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ONSOZ

Tarih boyunca miislimanlarin gayesi, Allah tarafindan ahkam ve seriat1 agiklamak ve
bir hidayet vesilesi kilmak icin insanliga indirilen Kur’an-1 Kerim’i en dogru sekilde
anlamak ve hayata tatbik etmek olmustur. Bu maksada yonelik olarak da
Peygamberimizin (s.a.v.) doneminden bu yana bir¢ok alim yetismis ve yetistikleri yere
nisbetle bir¢ok farkli anlayis ve yorum ortaya ¢ikmistir. Bu farkli yorum ve anlayislar
cergevesinde Kur’ani yorumlar sekillenmis ve farkli tefsir yontemleri olusmustur. Kimi
miifessir Kur’an’in dirayet yoniine egilirken kimisi de rivayetle yetinmistir. Tim
bunlarla birlikte kesin olan sudur ki; her alim Kur’an-1 Kerim’1 tefsire gayret gostermis

ve kendi anlayis1 dogrultusunda da farkli kapilar agarak bu alani1 zenginlestirmistir.

Tezimizde altinci hicri asir miifessirlerinden Begavi, Zemahserd, Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-
Cevzi, Fahreddin Razi ve Beyzavi'nin hayatlari, eserleri ve metodlarindan bahsedip,
yasamis olduklar1 yerler ve 6zellikle de Hicri altinci asir hakkinda bilgiler vermeye
calisacagiz. Bunlarin disinda Furkan suresini ana konulariyla ele alip sure hakkinda bu

miifessirlerimizin yorumlarina karsilagtirmali olarak yer verecegiz.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda Oncelikle, beni fikirleriyle yonlendiren, hicbir
fedakarligi benden esirgemeyen kiymetli ve saygideSer hocam Dog. Dr. Ibrahim
Gorener Bey’e ve devaminda, bu tezi hazirlarken karsilastigim her zorlukta beni

destekleyen aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Betiil ADIYAMAN
Kayseri, 2010
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HiCRi ALTINCI ASRIN ONDE GELEN MUFESSIRLERI VE FURKAN
SURESI ORNEGINDE TEFSIiR YONTEMLERI

Betiil ADTYAMAN

OZET

Kur’an-1 Kerim, gidilmesi istenen dogru yolu bulmalar1 ve bu yolda hayatlarin1 idame
ettirmeleri i¢in Allah’in kullarina géndermis oldugu kutsal kitabin adidir. Bu kutsal
kitap inisinden giliniimiize gelene kadar bir¢ok ilim adamina aragtirma konusu olmus ve
ayetlerinin tefsiri yapilmaya calisilmistir. Bunun bir 6rnegi olarak tezimiz altinct hicri
asrin Oonde gelen miifessirlerinin yasamlari, Kur’an-1 yorumlarken izledikleri tefsir
yontemleri ve s6z konusu miifessirlerin Furkan suresi hakkindaki tefsirlerinden

olusturmaktadir.

Tezimizin konusu; Hicri altinci asrin 6nde gelen miifessirleri ve Furkan suresi
orneginde tefsir yontemleri' dir. Bu ¢alismamiz girig, I. Boliim ve II. Boliim olmak
tizere li¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde s6z konusu olan asrin genel
Ozelliklerinden, siyasi durumundan ve ilmi ¢alismalarindan bahsettik. Birinci boliimde
ise bu asirda yasayan ve tezimizde yorumlarini karsilagtirmis oldugumuz Begavi,
Zemabhseri, Ibn Arabi, Ibn {i'-Cevzi, Fahreddin er-Razi ve Beyzavi'nin kisaca hayatlari,
eserleri ve Kur'an-1 tefsir ederken kullandiklar1 yontemler hakkinda bilgi verdik. Ikinci
ve son boliimde ise, Furkan suresine genel bir bakis ve bu suredeki bazi ayetlerin alti

miifessir tarafindan yapilan yorumlariin karsilastirarak verdik.

Tezimizin yapilmasindaki oncelikli amacimizi kendisine inananlari ebedi hayatla
miijdeleyen, kiifre diisenleri siddetli bir azap ile korkutan, hi¢cbir emsali ve dengi
bulunmayan Yiice Allah’in kelamin1 anlamaya dogru kiigiik bir adim atmak
olusturmaktadir. Bir diger amacimiz ise; bu amacimizla baglantili olarak altinci asirda
yasamis olan miifessirlerin dnde gelenlerini tanimak, bu miifessirlerin Kur’an-1 tefsir
yontemlerini ve varsa birbirleri arasindaki yorum farkliliklarini ortaya ¢ikarmak

suretiyle Furkan suresi lizerinden konuyu islemektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Furkan suresi, tefsir.
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LEADING QURAN INTERPRETERS OF THE SIXTH CENTURY (A.H) AND
THEIR INTERPRETATION METHODS IN THE CASE OF SURAH AL
FURQAN

Betiil ADIYAMAN
ABSTRACT

Quran Kareem is the name of the holy book that Allah sent to human being as guidance
for them to find the right way to be followed and to live accordingly. This holy book
has been the research subject for many scientists and its verses has been tried to be
interpreted since its messaging till today. As an example to those, this thesis studies the
life of leading interpreters (Mufassirtin) of sixth century after Hijra (AH), the methods
of the interpretation (Tafsir) they followed in interpreting Quran and their interpretation

of Surah al Furqgan..

The subject of our thesis is the leading Quran commentators of the sixth century AH
and their interpretation methods in the case of Surah al Furqan. This study consists of
three sections as introduction, section I and section II. In the introductory section, we
analyzed the general characteristics, the political situation, and the scientific studies in
that century. In the first section, we provided information about the brief life stories,
authored books and methods of interpreting the Quran for interpreters Begavi, Al-
Zamakhshari, Ibn Arabi, Ibn al-Javzi, Fakhr al-Din al-Razi, and Bayzavi, who lived in
this century and of whom we compared interpretations. In the second and final section,
we provided a general overview of Surah al Furqan and compared the interpretations of

these six scientists for some verses in this chapter of Quran.

The primary objective of our study was to take a small step towards understanding the
Quran, the word of Allah, apprising believers with eternal life, frightening the
unbelievers with drastic tormunt, and one that has neither any precedent nor any
equivalent. Another objective, in conjunction with our primary objective, was to learn
about the leading interpreters who lived in the sixth century, and to understand their
methods of interpretation, and to discover any differences between their interpretation

while studying the case of Surah al Furqan.

Keywords: Quran Kareem, The Holy Quran, Surah al Furqan, Al-Furqan, Quran

Interpretation, Tafsir, Mufassirun.
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GIRIS

Tezimizin bu kisminda 6ncelikle hicri altincr asirda diinyanin genel durumu hakkinda
bilgi vermeye calisacagiz. Bundan sonraki kisimda ise her bir miifessirin yasadigi
cografya lizerinde duracagiz. Zira insan i¢inde yasamis oldugu toplumdan ve sartlardan
biliylik oranda etkilenebilen ve bu etki ile diisiince diinyasin1 ve yasam bi¢imini

sekillendiren bir varliktir.

HiCRi ALTINCI YUZYILDA iSLAM DUNYASININ GENEL PANAROMASI

Insanoglu iginde yasamis oldugu devirden ve toplumlardan biiyiik oranda etkilenebilen
bir varliktir. Onu anlayabilmek icin yasadigi toplumu ve zamanmi ¢ok iyi ¢éziimlemek
gerekir. Bu gercekten hareketle, miifessirlerimizi en iyi sekilde anlayabilmek igin
yasamlarin1 gegirdikleri topluma, o devirde hakim olan diisiincelere ve de muasir
devletlere yani diinyanin i¢inde bulundugu duruma bakmak gerekir. Kronolojik olarak
ilk miifessirimiz olan Begavi Hicri 516 yilinda; miifessirlerimiz arasinda hayata
gozlerini en son yummus olan Beyzavi ise Hicri 685 yilinda vefat etmistir. Bu zaman
dilimi yaklasik olarak Miladi XI. ve XII. asra tekabiil etmektedir. Bu asirlar Bati Roma
imparatorlugunun ¢okiisii (476) ile baslayan ve Istanbul’un Fatih Sultan Mehmet
tarafindan fethine (1453) kadar siirdiigli genel anlayisa gore tarihsel donemin yani
Ortagag’in icinde yer almaktadir. Diinyanin XI. ve XII. ylizyillarda i¢inde bulundugu
durumu Ortagag doneminden hareketle gérmeye c¢alismak devrin genel o6zelliklerine

ulagsmak bakimindan fayda verici olacaktir.

Modern zamanlarin bilginlerinden biri miladi XI. Yiizyilin sonu, XII. Yiizyilin basi
arasindaki donemi ‘Hiikiimet idaresi hi¢c mevcut olmayan’ seklinde adlandirmistir. Ve
Avrupali milletlerin yegane ilgisi papa ile imparator arasindaki miicadelede toplanmis

gibidir. Hastings (Heystignz) muharebesi yeni vuku bulmus Cape (Kape) hanedani



Fransa’da teessiis edeli ¢ok olmamisti. Daha sonralari imparatorlugun serefinin
inttkamin1 alacak olan: Frederik heniiz dogmamusti; hakikatte Avrupa semasini

aydimlatan biricik 15tk Miisliman ispanya’dan parliyordu.'

Cin’in Hindistan’in ve Avrupa’min Miisliiman etkilerine ve barbar baskilarina karsi
gosterdikleri tepkiler karsilastirilirsa en koklii degisikliklerin Avrupa’da ortaya ciktigi
acikca goriliir. Gergekten Cin, Budist bir donemden sonra, onarilmig ve
zenginlestirilmis Konfiicylis’cli gelenege donerek, temel ilkeleriyle ilgili bir sorunla
kargilasmaksizin yoluna devam etti. Hindistan Miisliiman etkilerinden ve barbar
baskilarindan daha derin bir bigimde etkilendi; fakat bu etkilere, yerli dinsel geleneginin
icine c¢ekilerek tepki gosterdi. Avrupa ise savasarak, onlari piiskiirttli; bunu yaparken de,
en temel kurumlarimi degistirdi. Tekniklerini, ilerde ¢ok daha biiyiik basarilar saglama
yetenegine sahip oldugunu gosterecek bigimde gelistirdi. Bununla birlikte, o siralar,
hangi 6lgiiye vurulursa vurulsun, Islam, Cin ve Hint uygarliklari, Avrupa uygarlik
diizeyinden ¢ok daha ileri noktadaydilar. Aslinda uzak bati yalmizca klasik kiiltiiri,
edebiyatin ve sanatin yipranmis kirintilarina sahip bir bolge olarak gerilemis, barbarliga
batmis durumdaydi. Bu alanlarda taze yaraticilik hareketleri ancak M.S. 1000°den sonra

goriildii.”

O devrin insanlari, baski gii¢lerinin karsisindaki durumuna gore, {li¢ zilimreye
ayriliyorlar: Birinci ziimreye, gorevi Tanri’nin sanmi yiiceltmek olan dua edenler
giriyor; arkasindan zayiflar1 savunmak ve Tanrisal barisi siirdiirmekle yiikiimlii
savasanlar geliyor; son olarak bu iki ziimreden olugsan egemen sinifin altinda koyliiler
var ve Tanrisal plana gore, emekleriyle duadan ve savastan anlayanlarin gec¢imini
stirdiirmekle ylikiimliidiirler. Miladi 1000 yil1 dolaylarinda, toplum bilincine giren her
yanda, kitaplardan vaazlara varincaya degin dile getirilen sema budur ve yiizyillar

boyunca Bati toplumunun genel semasi bu olacaktir.®

1000 yillarinda Kuzey Bati Avrupa toplumlari, kusandiklar1 silahlar ve gordiikleri

egitim kendilerine diinyada herhangi bir askeri giice karsi acik istlinliik kazandiran

' Harun Han Sirvani; Islam’da Siyasi Diisiince ve Idare, (Cev: Kemal Kuscu), irfan yaymevi, istanbul,
1965, 98

2 William H. McNeill; Diinya Tarihi, (Cev: Alaeddin Senel), Imge Kitabevi, 3. baski, Ankara, 1994, 266

3 Server Tanilli; Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi Ortagag: Feodal Diinya, Adam Yayinlari, 6. Basim,
Istanbul, 2003, 239

[Iswistanbul, 2003, 239



oldukca kalabalik bir sovalye sinifina sahip bulunuyordu. Buna ek olarak, ekonomik ve
kiltiirel yasami1 orgiitleyip gelistirme yolunda yararlanabilecekleri enerjik, girisimci bir
kasaba halkiyla, eski cagdan gelismis bir Tanr1 bilim 6gretisi devralmis olan bir kiliseye

sahiptiler.’

Ortacag’da ozellikle Bati Avrupa’daki toplum diizenine ‘feodalite’ (derebeylik) adi
verilir. Ayn1 zamanda siyasal, hukuksal, iktisadi ve sosyal bir rejim olan feodal diizende
devlet birligi yoktu. Ulkeler birgok beyliklere ayrilmis bulunuyordu. Gergcekten de
feodalitenin siyasal agidan gosterdigi en biiylik 6zellik devlet iktidarmin pargalanmis
olmas1 ve halkin dogrudan dogruya devletin degil, topraklarin sahibi olan senyorlerin
(derebeylerin) uyrugu durumunda olmalardir. Koélelikten farkli bir durum olan ‘bir
kisiye uyrukluk’ barbar istilasinin yarattig1 giivensizlik yiiziinden ¢ok ¢abuk yayilmis ve
genellesmistir. Kosullar biitiin insanlar1 kendilerine bir senydr se¢mek zorunda
birakmistir. Bu donemde, toplumda himaye iligkilerinin artmasimi normal bir olay
olarak kabul etmek gerekir. Boylece iiretim tekniginin gelismesi sonucunda gevseyen
kolelik bagi, dis olaylarinda etkisiyle feodal rejimin kurulmasina yol agmistir. Feodal
rejimin kurulmasinda 6nemli rol oynayan bir bagka olay Akdeniz’in dogu ve bati
kiyilarinin islam egemenligi altina girmis olmasiydi. Bdylece Dogu ile Bati arasindaki
kiiltiir ve ticaret iligkilerinde en 6nemli rolii oynamis olan Akdeniz yolu, bir kisim
Avrupa iilkelerine kapanmig ve bu iilkeler Dogu ve giderek Diinya ticaretinin digina
atilmiglardir. Diinya ticaretiyle iliskisi kesilip, kendi i¢ine kapanmaya ve bu yeni
duruma gore yeniden orgiitlenmek ve derlenip toparlanmak zorunda kalan Avrupa’da
ekonomi bakimindan en fazla kayda deger olay, malikaneler sisteminin genislemesi ile
‘para ekonomisinin’ yerine ‘ayni’ diyebilecegimiz bir ekonominin ge¢mesi ve tam

anlamiyla tarimsal bir uygarligin egemen olmasidir.’

Ortacag tarihi, bir yerde, feodal iiretim bi¢ciminin dogusu, gelismesi ve sona erisinin
tarihi oldugundan, bu donemi sOyle alt donemlere ayirmak miimkiindiir. 1) Yukan
ortagag (V. Yiizyil, XI. Yiizyil ortalar), ilkel feodalizm; 2) Asil ortacag (XL-XV.
Yiizyillar) Gelismis Feodalizm; 3) Asagi Ortagag (XVI. Yiizyil-XVIL. Yiizyil ortalar)
Feodalizmin bitimi, Yani Avrupa’nin en gelismis iilkelerinde kapitalist iligkilerin

palazlandigi, giderek feodal iiretim biciminin dagilis donemi. Bu bdliinme bircok

* McNeill; Diinya Tarihi, 285 )
3 Server Tanillj; Uygarlik Tarihi, Cagdas yayinlari, 9. Basim, Istanbul, 1996, 52



yonden gorecedir; ¢linkii tarihsel gelismenin ritmi ¢esitli {ilkelerde pek esitsiz olmustur.
Ancak, dyle de olsa, ortagag’in hemen her donemindeki gelismenin genel kanunlarini
yansitmaktadir. Ikinci dénemde feodal toplum, doruguna cikar. Zanaatla tarimin
birbirinden ayriligi, zanaat ve ticaret merkezleri olarak kentlerin yeniden dogusuna varir.
Kentlerin agilip serpilisi, metaa-para, iligkilerini artirir. Feodal toplumun goriiniisii
degisir, yasam daha az yeknesaklasir, laik kiiltlir ve kent kiiltiirli ortaya ¢ikar. Geligsmis
feodalizm, koyliler iizerindeki sOmiiriiyli de ¢ogaltir; bu ise, smif zitliklarim
keskinlestirir. Donem Feodalizme kars1 ¢esitli koylii baskaldirilar1 ile doludur. Bu
donem bitiminde, Italya’da, yeni bir ideolojinin yiikselen burjuvazinin diinya goriisiinii

dile getiren hiimanizmann palazlandig gériiliir.®

Hiristiyan batinin gelismesi karsisinda, Miisliiman diinyanin X. Yiizyilin ilk yarisinda
ortaya koydugu tablo, dzellikle siyasal anarsi, dinsel béliinmeler, hatta Islam’mn genis
bolgeleri i¢in iktisadi ¢okiisle damgalidir. Tehlikesi goz ardi edilemeyecek olan bu
felaketlere bakip, kitleler git gide artan sayida, baris ve diisiincelerde birlik 6zlemi
i¢indedirler. Bu dogrulup dikilme, Islam’in birbirine zit iki ucunda, hemen hemen ayni
anda olur; Bat1 ucunda —Magrip ve Ispanya ‘da- Berberiler yapar bunu; Doguda ise
Tiirkler. Hiristiyanlar, hatta Yahudiler karsisinda hep hosgoriisiiz de kalsa, Malikiligin
asirihiklarindan  kurtulmus Muvahhitler Ispanya’si, Islam diisiincesinin gelismesini
destekler ve bu diisiince orada doruguna varir. Pek énemli bir andir bu an: ispanya —
Miisliman kiiltiirii, Dogu’nun uyuklamaya basladigi alanlarda onun yerini alir ve
Hiristiyan Bati’da kabullenmeye hazir bulundugu bir anda, Ispanyol diisiiniirlerinin

eliyle, Miisliiman kiiltiiriiniin hazinelerine gelip girer. ’

XI. yiizyila dogru islam diinyas1 acik bir sekilde ¢okiise dogru gidiyordu. Bu ¢okiisiin
belirtileri daha o©nceden de goriiliiyordu. Uzak eyaletlerde merkezi hiikiimetin
otoritesinin kaybolmasi sonunda siyasi ¢6ziilme basladi; daha sonra Irak harig, higbir
yerde merkezi otorite kalmadi. Nihayet halifeler, vezirler ve askeri sefler elinde birer
kukla durumuna diistiiler. Iktisadi ¢okiisii gsteren belirtiler de artiyordu. Cin ile olan
karli ticaret azald1 ve sonra da Cin’in sartlar1 sebebiyle son buldu. Rusya ve Kuzey ile

olan ticaret XI. Yiizyilda azaldi. Ve tamamen son buldu. Kiymetli madenlerin azalmasi

S Tanilli; Yiizyillarin Gercegi, 9
TA.ge., 273-75



bir ticari imparatorluk olma niteliginin zayiflamasina ve iktisadi hayatin gerilemesine

sebep oldu.®

Selcuklular zamaninda ekonominin yeniden diizenlenmesi dini hayatta da yanki buldu.
Bagdat ve diger biiylik sehirlerde medrese diye bilinen dini okullar kuruldu. Ve bunlar
Islam diinyasinda daha sonra kurulanlara model oldu. Bagdat Nizamiye Medresesi ve
onun subeleri Stinniligin bilhassa yaygin hale gelen ve kurucusunun adini alan Eg’ari
mektebinin merkezleri durumunda idiler. Bozuk Ismailiye mezhebi ve daha &nceki
devrin entelektiiel radikalizmi ile miicadele ettiler. Islam’in biiyiik miitefekkirlerinden

birisi olan El-Gazali (1059—1111) bu medresede bir miiddet miiderrislik yapmistir.’

Selguklular ayni zamanda biiylik mimarlar olarak, dev camiler yiikseltir, hastaneler,
okullar, kervansaraylar, kopriler gelenegin dinsel sorumlulugunun bilincinde bir
hiikiimdara verdigi gorevlere iligkin tiim yapilar1 kurarlar. Ve bu kurumalar vakiflarin
sagladigi onemli gelirlerle donanirlar. O zamana degin ¢ogu 6zel olan ve Onemsiz
boyutlar tasiyan vakiflar, kamusal bir 6nem kazanirlar artik ve olaganiistii bicimde
cogalirlar. Bu vakiflardan ge¢inenlerin cami adami ve medreselilerin sayilar1 git gide
artar ve aslinda hepside kendilerini besleyen hak-mezhebi savunup tutmaktadirlar. Hak
mezhebe kars1 olanlar, etkinliklerini ya iicra bolgelere siginarak, ya da gizli eylem
halinde ortiilii bicimde siirdiiriirlerdi. Elebasis1 Hasan Sabbah olan saldirgan orgiit boyle
dogar. Kurdugu tarikatin 0Ozgiinliigii, Ogretisinden c¢ok, gizliliginde, isitilmemis
disiplininde ve siyasal cinayetlere bagvurmasindadir; bu cinayetlerin kurbanlar1 arasinda
en Unliisii Nizamiil Miilk’tin kendisi idi. Comezler, sézde cennet zevklerini umup
tatsinlar diye hashash bir ickiyle sarhos edilirlerdi. Tarikatin ad1 olan Hashasiyye de
buradan gelir. Tarikat Suriye’de pek cabuk ¢ogaldi. Ve ger¢ek ¢comezlerinin sayist ¢ok

olmasa da, biitiin Yakindogu’da kusaklar boyunca insanlara korku salip durdu.'’

Doneme damgasini vuran olaylardan biri de Hagli seferleridir. Hagli seferlerinde,
Hiristiyan askerlerin gogiislerinde bir kurtulus simgesi olarak hac¢ vardi; kendilerine
saglanan ayricaliklar genisletilmisti ve daha belirgindi ve ozellikle dnlerine konulan
amag Kastilya ovalarim fethetmekten cok daha fazla costurucuydu: Isa’nin kabrini

kurtarmak. 1000 yil1 dolaylarinda, hac uygulamasinin gelismesinden baslayarak, Kutsal

8 Bernard Lewis; Tarihte Araplar, (Cev: Hakki Dursun Yildiz), Anka Yaymlari, Istanbul, 2000, 196
? Lewis; Tarihte Araplar, 202
" Tanilli; Yiizyillarin Gergegi, 283



topraga gezi, en selamet getirici yol olarak goriildiigiinden, git gide siklasmisti; ¢cok
hosgoriilii olan Araplar bunu pek engellemiyorlardi ve Tiirk istilasi da Filistin’deki
kutsal yerlere girisi ¢ikist zorlastirmamistir. Bununla beraber XI. Yiizyilin ikinci
yarisinda, Bat1 sovalyeleri, kutsal savas diisiincesinin biiyiisiine kapilarak, kii¢iik silahli
guruplar halinde hacca basladilar; dondiiklerinde, aristokratik ¢evrelere Yakindogu nun
zenginliklerini anlatirken bir fethin hi¢ de olanaksiz olmadig1 diisiincesini yayiyorlardi.
1095 yilinda, askerlikten anlayan tiim Hiristiyanlar Kudiis i¢in silaha sarilmaya
cagirildi. Cagri papaligin diisiindiigiinden de biiyiik yankilar yapti. Iste iki yiizyildan

fazla siirecek olan bir girisim bdyle baslamis oldu."

Hagli seferleri Batili Hiristiyanlar ve Miisliimanlar i¢in olaganiistii bir karsilikli kesif,
uygarli@in biitiin alanlarinda yogun bir aligveris donemi olmustur. Akdeniz yakin
dogusuyla oldugu gibi Miisliiman Ispanya’yla da kurulan temaslar Avrupa’yr hem
zenginlestirmis hem de uygarlastirmistir. Miisliimanlar da bir 6lgiide en etkin savas
teknikleriyle hasir nesir olmus ve yetenekli yapi ustalar1 olan ‘Franklardan’ birgok sey

6grenmislerdir.'?

Ortagag insanoglunun yasadig1, yaraticihigin en elverisli ¢aglarindan biri olmustur. ilk
endiistriyel devrim bu ¢agda gerceklesmistir. Bilim adamlar1 ve teknisyenlerin su ve
rliizgar giiclinlin yerini tutabilecek yeni enerji kaynaklar1 aramaya koyulmalar1 da o
giinlere rastlar. X ve XIII. Yiizyillarda Avrupa teknolojik bir patlamaya tanik olmustur.
Enerji tiiketiminde 6nemli artislar olurken, teknolojik yenilikler ve buluslar var olan
yontemlerin daha da gelistirilmesini saglamanin yani sira, yeni enerji kaynaklarinin
bulunmasina ydnelik galigmalara da 6n ayak olmustu. Onceleri el becerisi gerektiren
islerin cogu artik makineyle yapilir hale gelmisti. Dogal olarak tarim alaninda da
devrimsel gelismeler kaydedilmis, boylece ¢iftciler ¢ogalan niifusu besleyecek olciide
bol ve ¢esitli iirlin elde edebilir duruma gelmislerdi. Hepsinden 6nemlisi genel yasam
diizeyinde bir iyilesme saglanmisti. Bir yandan biitiin bunlar olurken, 6te yandan
sanayilesme nedeniyle su havzalarinda, ileride ¢ok olumsuz c¢evresel sorunlar
dogurabilecek biiyiik ¢apta kirlenmeler baslamisti. Ancak dyle bir noktaya gelindi ki,
ortagagin bu canliligi giderek tokezlemeye basladi. Cok gegmeden adim adim ¢okiise
dogru gidis belirtileri ortaya cikti. Niifus artist durmus, siniflar arasi celiskiler

" Tanilli; Yiizyillarin Gergegi, 259 )
2 Michel Balivet; Ortagag’da Tiirkler, (Cev: Ela Giintekin), Akim Yayinevi, 2. Basim, Istanbul, 2004, 93



keskinlesmeye baslamis, toplumsal devinimdeki o eski canlilik artik kalmamisti. Cogu
i1s kollarma kisitlayic1 onlemler getirilmis, Onemli endiistri merkezlerinde siddetli
calkantilar huzursuzluklar u¢ vermisti. Bir yandan verimlilikte diisiis bir yandan da
degisime yenilige kars1 ayak diremeler baslamis, enerji {iretimi ve makinelesme de
neredeyse doyum noktasina varilmis, yasam standardi diisiise gecmisti. Geleneksel
ahlaki degerlerde de asinmalar s6z konusuydu. Topluma karsi kayitsizligin artmasi
sonucu bir aldirmazlik bir gesit serbestlik olusmustu. Toplumda estetik deger bilinci
gelisirken, bircok kimse geleneksel inanglarindan koparak, yeni ve yalnizca belirli dar
cevrelere Ozgii diisiincelere, akimlara yonelmislerdi. Akilciliktan mistisizme dogru bir

kay1s baslamistr.”

Insanlar kendi goriisleri dogrultusunda zevk, seref ya da tefekkiir hayat: gibi hususlarda
arzu ve hedeflerinde farklilik gosterdikleri halde hepsi mutluluk arayislarinda en yiice
lyiye erismeye ¢abalarlar. Normal insanlar kendi basina zevk ya da serefi istedikleri gibi
mutluluk ugruna da arzulayabilirler. Aristo’nun bu goriisii Ortagaglarin ortak mali oldu.
Miisliman, Yahudi ve Hiristiyan biitlin Ortacag disiiniirleri bu mutlulugu Allah’la
iligkili olarak kavradi ve onlar i¢in mutlulugun kemale erismesi Allah askiyla
miimkiindii. Birkag istisna haricinde hepsi fert ve onun mutlulugundan ziyade grupla,
[lahi kanunla yonetilen dini toplumla ilgilendiler. Aristo’yla hemfikirlerdi: ‘Devletin
1yiligi kuskusuz daha biiylik ve daha miikemmel bir iyiliktir.” Fakat ‘en yiice iyi’ yi
kanun bi¢imindeki vahyin sahibi olan Allah’la iliskilendirerek ona dini bir icerik veren

felsefeciler, boylece Aristo’nun metafizik kavramimi dini bir degere doniistiirdiiler. '

Kabaca XI. Yiizyil ortalarindan XIII. Yiizyil ortalarina degin siiren Tirk donemi
Miisliman Yakindogu i¢in, sanat alaninda da yogun bir gelisip serpilme donemi oldu.
Selguklular, Zengiler, Eyyubiler nitelikleri de nicelikleriyle atbasi giden biiyiik eserler
ortaya koydular. Iran etkisi ya da daha dogru olarak Horasan etkisi, edebiyattaki kadar
egemendir bu konuda da; ancak, bu etki -belki- Tiirk geleneklerine karisir ve ne olursa
olsun bu gorkemli yenilenise yon ve hiz veren Miisliiman ve Tiirk ustalardir. X. ve XI.

Yiizyil boylarinca, Yakindogu kalelerle donanmisti. XII. Yiizyil 6zellikle kentlerdeki

1 Jean Gimpel; Ortagag’da Endiistri Devrimi, (Cev: Nazim Oziiaydin), TUBITAK, Ankara, 1996, Giris
2-3

" Erwin LJ. Rosenthal; Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, (Cev: Ali Caksu), Iz Yaymecilik, Istanbul,
1996, 22-24



surlara ve hisarlara 6nem verdi. Bunlardan iinlii Halep kalesi Haglilarin satolarina bir
yanit gibidir. Tiirk sultanlar1 din ve hayir adina arkaya yiginla tanik biraktilar. Tiirbe
yayginlik kazanir bu donemde. Yeni bir yap1 tipi de medresedir. Salonlari, oturma

yerlerinin yani sira ¢ogu kez kurucusunun camii ve tiirbesini de igine alir."”

Bu donemde kadinlarin yeri evleriydi. Nizamii’l-Miilk’iin ifadesiyle, ‘Onlarin gorevi,
neslin devaminit saglamaktir. Bununla anlatmak istedigi, hiikiimdar karilarinin
kocalarmin islerine karigmasina engel olunmasi gerektigiydi. Kadinin aklinin genellikle
noksan oldugu diisliniiliirdli, fakat ayn1 zamanda kafalar1 kétiiliiklerle doluydu. Bu
nedenle onlara kars1 dikkatli olmak gerekiyordu. Platon’un Deviet’ine goniilden bagl
olmalarina ragmen filozoflarin goriisleri de bunlardan pek farkli degildi. Bu konuda
alimlerin tavirlar1 diislintildiigii kadar ayni olmasa da yaygin goriis kadinlarin eve
kapatilmas1 gerektigi yonitindeydi. Sadece erkekler biirokrasi diinyasinda serbestce

hareket edebilir ve kamu gorevlerine atanabilirdi.'

ALTI MUFESSIRIN YASADIGI COGRAFYADA SiYASi DURUM VE iLMi
CALISMALAR

Tezimizde s6z konusu edilen miifessirlerimizden Begavi Merv’de, Zemahgseri
Harezm’de, Ibnii’l-Cevzi Bagdat’ta, Fahreddin Er-Razi Herat’ta, Beyzavi Tebriz’de,
Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi ise Endiiliis’te yasamuslardir. Beyzavi bazi kaynaklara gore
hicri 8. Asirda vefat etmistir. Beyzavi’yi bu tezde ele almamizin nedeni ise bazi
kaynaklara gore de Beyzavi'nin vefat tarihinin hicri 7. Asrin basi olmasidir. Bagka bir

nedenimiz ise, ekol olarak bahsettigimiz diger miifessirlerimize yakinlik arzetmesidir.

ASYA KITASI

MERV

Miifessirimiz Begavi’nin yasadigi Merv'’ Ortagag’in siyasi, idari, ticari ve kiiltiirel
acilardan dnde gelen sehirlerden biridir. Iran ile Hazar Denizi kiyilarin1 Orta Asya’nin

onemli sehirlerine baglayan stratejik bir mevkide ve iglek bir ticaret yolu iizerinde yer

'3 Tanilli; Yiizyllarin Gergegi, 292

' Patricia Crone; Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, (Cev: Hakan Koni), Kapt Yayinlari,
Istanbul, 2007, 526
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alan Merv’in ne zaman kuruldugu kesin bi¢cimde bilinmemektedir. Bolgede yapilan
arkeolojik kazilarda daha eski donemlerden itibaren diizenli bir sulama sistemiyle
beslenen geligsmis bir tarim hayatinin izlerine rastlanmistir. Sehrin kuzeyinde kalintilari
bulunan bir seddin Persler tarafindan insa edildigi ve Dogu’daki gdcebe kavimlere karsi
savunma duvari vazifesi gordiigii anlasilmaktadir. Orta Asya’daki fetihlerde 6nemli rol
oynayan Merv sehrini bazen Irak genel valisi, bazen de bizzat halifenin tayin ettigi
valiler yonettiler. Merv’de patlak veren Abbasi ihtilalinin ardindan valilige getirilen Ebl
Miislim-i Horasani ve arkasindan EbG David ez-Ziihli imar faaliyetlerinde bulundularsa
da sehrin asil gelismesi Me’mlin zamanina (808/817) rastlar. Me’mun’un ig
karigikliklarin - artmasi tiizerine Bagdat’a donmesinin ardindan Horasan Tahir b.
Hiiseyin’e verildi. Merv’de Tahiri Hanedaninin idare merkezi oldu. Ancak daha sonra
merkez Nisabur’a nakledildi. IV. (X.) ylizyila gelindiginde sehir niifusunun {icte biri
Bat1 varoslarinda (rabaz) yasiyordu; sulama kanallarinin bir kismu harap olmus ve
sehirde su sikintis1 baglamisti. Tahiriler’in ardindan Samaniler’in hakimiyetine girmesi
ve bagsehrin Buhara’ya tasinmasi {izerine eski dnemini biisbiitiin kaybetmeye basladigi
anlagilmaktadir. Merv tarihteki ikinci parlak dénemini Selguklular doneminde yasadi.
Sehir Dandanakan savasiin (431/1040) ardindan yapilan kurultaymn karartyla Dogu
Horasan’in hakimiyetini eline alan Cagri Bey’in idare merkezi oldu. Meliksah
zamaninda surlar1 yenilenen Merv, Sultan Muhammed Tapar doneminde Dogu’ya tayin
edilen Melik Sencer’in siyasi-idari merkezi oldu. Tapar’in vefatindan sonra gelisen
olaylarda Sencer’in Selguklu tahtina miidahalesi ve Save savasiyla (513/1119)
hakimiyeti ele gegirmesinin ardindan Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nun bassehri oldu.
Sultan Sencer (1118—1157) uzun iktidart miiddetince buray1 gelistirmek icin biiyiik caba
harcadi. Surlarin disinda kalan rabaz, ¢evresine yeni surlar yapilmak suretiyle sehre
dahil edildi, boylece yeni Merv (Sultan Kal’a) ortaya ¢ikti. Sultan Sencer zamaninda her
acidan en parlak donemini yasayan Merv ¢ok sayida medrese ve kiitliphanesiyle bir ilim
merkezi haline geldi. Sultan Sencer’in Karahitaylar karsisinda ugradigi Katvan
felaketinin (536/1141) ardindan yaklasik bir yil uzak kaldigi Merv bu sirada Harizmsah
Atsiz’in hakimiyetine girdi. Atsiz halktan ve ulemadan pek c¢ok kimseyi katletti;
Harizm’e donerken de bazi ilimleri beraberinde gétiirdii. Sultan Sencer bir yil sonra
yeniden sehre hakim oldu ve 548°de(1153) Oguzlar’a yenilip esir diislinceye kadar on
bir yil daha burada oturdu. Oguz istilas1 doneminde Merv, Horasan’in diger belli baslh

sehirleri gibi yagmalanarak yakilip yikildi. Mugrab nehrinin iizerindeki su seddinin
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tahribi bliylik kuraklik yasanmasina ve halkin bolgeyi terk etmesine yol agti. Sehir bu

tarihten sonra eski sasaali giinlerine bir daha geri dsnemedi.'®

Merv V. (XI.) asirda, tam manasi ile sark hususiyeti tagiyan bir ticaret sehri oluyor;
Burasi yalniz ticaretin degil, ayn1 zamanda idari ve dini miiesseselerin de merkezi idi;
saray, cami, medrese ve diger mithim binalar hep burada bulunuyordu. Sehrin etrafini
ceviren biiyiik surdan baska bir de sehrin mahallelerini birbirinden ayiran i¢ surlar da

var idi. Sehir bir de kiitiiphanesi ile meshur idi."

Begavi, Islami ilimlerin hareketlendigi ve siyasi yonden Islam diinyasinin pargalanmaya
basladig1 bir donemde yasamistir. Abbasiler zayiflamis, Selcuklular ise arka arkaya elde
ettikleri basarilarla tarih sahnesinde kendini gostermeye baslamiglardi. Misir’da bir
Batini Ismaili hareketi olan Fatimiler giiglerinin zirvesindedirler. Bagdat Sii
Biiveyhilerin kontroliindedir. Bir taraftan hagli seferleri devam etmekte ve 1098’de
Antakya’ya ve 1099’da da Kudiis’e girmislerdir. Siyasi durumun bu sekilde karigik
oldugu bir donemde yasayan miiellifimiz, Safii mezhebine mensup, ilmi ile amil olan
bir zat idi. Bu karisik donemde mezhep taassuplarida asir1 bir derecede idi. Mutezile
mezhebinin kaim oldugu bir devirde Es’ari mezhebine mensup, vaiz, hatib ve din
adamlari takip edilmeye baslanmis ve gorevlerinden alinmislardi. El-Kuseyri, imamii’l-
Haremeyn, Ebli Sehl ve Furati’nin ders vermelerine mani olunmus, yakalanip tevkif
edilmelerine ve siiriilmelerine emir ¢ikmisti. Kuseyri ve Furati yakalanmis, hakaret
edilerek, sokaklarda siiriiklenerek hapsedilmisler; Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni’de
yakalanacagini anlayinca Hicaz’a kagmisti. Mutezili vezir Amidu’l-Miilk’iin zulmiinden

kagarak 400 alimin bir araya gelip Hicaz’a sigindig1 bilinmektedir. *°

HAREZM

Harezm®' bolgesinde miifessirimiz Zemahseri yasamustir. Bu asirda Islam devleti,
birbirine diisman ve birbirleriyle miicadele eden kiiciik devletlere boliinmiistii.
Harezmsahlar devleti bu devletlerden biriydi. Selguklu sultanlar1 saraylarinda haciplik,

tagddarlik ve tirazhane gibi yiiksek gorevlerde bulunan sahislari, ikta araziler vererek

' Osman Gazi Ozgiidenli; ‘Merv’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2004, XXIX, 222

' A.Yakubovsky; ‘Merv’, Milli Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi, V11, 774-775

% {smail Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1988, 167
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miikafatlandirmay1 adet haline getirmiglerdi. Meliksah’in sarayinda tagddarlik vazifesini
yiiriiten Anustigin de ayni1 yolla Harezm valiligi ve mutasarrifligi gorevine getirildi.
Anustigin bu gorevine 477/1077 yilinda baglamisti. Ondan sonra halefleri Selguklularla
olan biitiin baglarin1 koparmaya ve miistakil bir idare kurmaya muvaffak oldular. 617—
629/1220-1231 yillar1 arasinda Mogollara kars1 basarili bir miicadele vermis olan son
hiikiimdarlar1 Celaleddin Harzemsah zamaninda yikilmalarima kadar bu devlete
hiikmettiler. Anustigin’den sonra yerine oldukca iyi bir sekilde yetismis olan oglu
Kutbeddin Muhammed gecti. Edebi kisiligiyle temayiiz eden Kutbeddin, zamanin1 ilim
tahsiliyle gecirmisti. Saygin bir kisilige sahipti. Onun bu hususiyetlerini bilen Selguklu
sultan1 Berkyaruk, kendisini Harezm valiligine tayin etti. Ona ‘Harezmsah’ ve ‘Meliku
Harezm’ unvanlarim1 verdi. Horasan meliki olan Sencer (511/1117), onun bu gérevini
onayladi ve onu yerinde birakti. Kutbeddin, 521/1127 yilinda vukua gelen 6liimiine
kadar Selguklu sultan1 yaninda itibar ve sevgisini korudu. Onun yerine oglu Atsiz gegti.
Babasinin politikasin1 devam ettiren Atsiz da, sultanin muhabbetini kazanmaya
muvaffak olmustu. Harezmsah hanedanindan bagimsizliga heveslenen ilk kisi, Atsiz
oldu. Ancak Biiyiik Selguklularin son kuvvetli hiikiimdar1 olan Sencer kendisine karsi
isyan eden Atsiz’1 533/1138 yilinda gorevinden uzaklastirdi. Atsiz buna ragmen kisa
stire sonra vilayetine dondii. Atsiz niifuzunu Seyhan Nehri kiyisinda yer alan Cend
sehrine kadar genisletmisti. 536/1141 yilinda Atsiz, Merv iizerine yiiriidii. Ancak, onu
miithis bir yenilgiye ugratan Sencer, bu savasta Atsiz’in oglunu da 6ldiirdii. Sencer’in
Merv’e doniisiinden sonra tekrar harekete gegen Atsiz, saltanatinin merkezini geri aldi.
Daha sonrada Sencer tarafindan oldiiriilen oglunun intikamini almak i¢in tesebbiislere
giristi. Nitekim bu sebeple miisrik Karahitaylilar1 Sencer’e karsit kigkirtti. Onun
kiskirtmalarmmin da etkisiyle, Selcuklu tlkesine saldiran Karahitaylilar, 536/1141
yazinda Katvan savasinda Sencer’i miithis bir bozguna ugrattilar. Bu savas Sencer’in
maglubiyete ugradigi ilk savasti; ayn1 zamanda daha sonra ugradigi hezimetler
silsilesinin de baglangic1i oldu. Atsiz, daha sonra Nisapur sehrini istila etti ve
hutbelerden Sencer’in admin ¢ikarilmasini emretti (537/1142). Ertesi yil, Sencer
Harezm’i muhasaraya tesebbiis etti; ancak buna muvaffak olamadi. Neticede, 551/1156
yili1 Cemaziyelahir ayinda 6lecek olan Atsiz’la sulh yapti. Sencer yaklagik bir yil sonra
552/1157 yili Rebiyiilevvel ayinda kendisi de 6ldii. Atsiz’in tahtina oturdugu iste bu

sekilde genis topraklara sahip olan imparatorluk, hesapta olmayan ve tarihin yoniinii
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degistiren, insanliga biiylik belalar ve musibetler getiren umumi bir facia yani Mogol

istilas1 sonucu yikildi. **

Topragt miimbit, cografi durumu miisait, hareketli ticarete malik, ahalisi miireffeh olan
Harezm’in askeri bakimdan miidafaasi da kolaydi. Ceyhun nehri bir taraftan Gteye
gecisi engelledigi gibi, biiyiik kanallar ve suyollar1 da irili ufakl yiizlerce kasabay1
yabanci istilalarindan koruyan tabii barikatlardi. Icabinda bentler acilir diismanin
gececegi yollar su altinda birakilirdi. Bu yilizden Harezm’i idare edenler kisa zamanda
istiklale kavusmuslar ve babadan ogla intikal eden hanedanlar kurmakta
gecikmemislerdir. Ancak etrafin genis c¢ollerle c¢evrili olmasi gibi cografi zaruret
neticesi, miistakil veya yar1 miistakil siilalelerin hakimiyetleri yalniz Harezm bolgesine

miinhasir kalmus, fazla tesirli olmamustir.”

Harezm ayni zamanda 6nemli bir ticaret merkeziydi. Sibirya diizliikleri ve Iran, Cin
Hindistan gibi Asya iilkeleriyle Avrupa’da yer alan Giiney Rusya ve Iskandinav
tilkelerini birbirine baglayan ana yollarin kavsak noktasinda bulunuyordu. Mogollarin
basta buras1 olmak iizere biitiin sark Islam diinyasin istila etmelerinin sebebi de ticaret
meselesiydi. Bu tiir faaliyetler, Harezm’in hem gelismesinde hem de ¢okiisiinde onemli

rol oynamugtir.**

Harezmilerin en bariz ve kayda sayan vasfi, sark milletlerinde pek goriilmeyen dikkat,
iste sebat ve vukuf, usul ve disiplin sevgisidir. Harezmilerin daha XI. Asirda, kendi
aralarinda mektuplasmada kullanilan bir yazi diline sahip olduklar1 Ebu’l-Fazl el

Beyhaki’nin bir kaydindan anlagilmaktadir.”

Biruni, Islam 6ncesi dsnemde Harezm’de ayri bir dilin konusuldugunu, bu dilde cesitli
eserlerin yazildigini, llkede Mazdaizm’e dayali bir dinin ve medeniyetin hikim
oldugunu ve Islamiyetin bu kiiltiirii ortadan kaldirdigin1 sdyler. Ancak kaynaklarda bu
kiiltiiriin izlerinin bir miiddet daha halkin 6rf ve adetlerinde yasadigi, hatta az sayida da

olsa eski inanclarini siirdiirenlere rastlandigi belirtilmektedir. Harezm’de Yahudiligi ve

22 H. Ibrahim Hasan; Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, Kayithan yayinlari, istanbul, 1986,119—
121

% ibrahim Kafesoglu; Harzemsahlar Devieti Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 3. baski, Ankara,
1992, 32

* Abdiilkerim Ozaydin; ‘Harizm’, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslqm Ansiklopedisi, XVI1, 217

» Zeki Velidi Togan; ‘Harizm’, Milli Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1964, V/I, 245-246
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Hiristiyanlig1 benimseyenler de vardi. Fetihlerden sonra Islamiyet Harezm’de siiratle
yayllmis, burasi Islam kiiltir ve medeniyetlerinin Iran ve Maveraiinnehr’de
gelismesinde ¢ok Oonemli bir rol oynamistir. Siinni olan halk baslangicta Safiligi daha
sonra Hanefiligi benimsemisti. ibn Battuta Harezmilerden daha giizel ahlakli Zekeriya

el-Kazvini de onlardan daha faziletli insanlar gérmedigini sé')yler.26

IV. (X) ylizyilda kole ticareti ¢ok yaygindi. Kaynaklardan anlasildigina gore Tiirk
cocuklart satin alinarak ya da galinarak Islami egitimden gegirilir ve daha sonra islam
iilkelerine satilirdi.*’ Harezmiler de, kendi rivayetlerine gére anneleri Tiirk oldugundan,
Tiirk’e benzemisler, simalarinda Tirk eseri, ahlak ve tabiatlarinda Tiirk unsuru galip
gelmistir. Ayrica Tiirkler gibi dayanikli ve kanaatkardirlar; bundan dolay: Iranlilar ve
Araplar tarafindan, Tiirk zanni ile esir edilerek, satilirlarmis; bunun 6niinii almak igin
babalar ¢ocuklarinin kafalarini, Tiirklerinkinden farkli yapmak maksadi ile iki taraftan
kum torbalar1 asarak, bastirirlar ve genisletirlermis. Boylece kafataslar1 Tiirklerinkinden
farkl1 bir sekil almistir. Bunun neticesi olsa gerektir ki, Harezmiler Araplara ¢ok garip
gOriinmiis ve sair Lahhdm da onlar hakkinda: ¢ Harezmiler 4dem cinsinden degil,
behaim cinsindendir; onlarin ¢izmeler ve baslar1 gibi bir seyi bu diinyada gordiin mii?
Eger biiyilk babamiz Adem onlar1 kendi evladi sayiyorsa, o halde biz Adem evlad:
degiliz demektir.” demistir. Harezm’de Musevilik de yer tutmus idi. Bu da Harezmilerin
hazarlar ile siki temasi ile izah edilmektedir. Mamafih Islam devrinde Musevilik

Harezm iilkesinde tutunamamls‘ur.28

Islamiyet’in kabuliinden sonra ilim, siir ve edebiyatta biiyiik bir gelisme oldu. Harizm
sah unvanina sahip Miisliiman hiikiimdarlar alim, sair ve edipleri himaye ettiler. Harezm
halki da ilme diigkiindii, zenginleri medrese ve kiitiiphaneler yaptirarak ilim ve kiiltiiriin
gelismesine katkida bulunuyorlardi. Bu sayede Harezm Mogol istilasina kadar Islami
diinyanin en 6nemli merkezlerinden biri haline geldi. Yerli halktan ‘Harezmi’ nisbesiyle
{in yapan bircok ilim adami, sair, edip ve sanatkdr bulundugu gibi ¢esitli Islam

iilkelerinden buraya gd¢ eden alimlerde vardi.”

2 Ozaydin; ‘Harizm’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XV1, 219
2 Ozaydin; ‘Harizm’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XV1, 217
% Togan; ‘Harizm, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, V/1, 245-246
» Ozaydin; ‘Harizm’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XV1, 219
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Harezm ahalisi her devirde fikir hiirriyetinin asi1g1 olarak kalmis, camilerinde kelam
meselelerine dair serbest miinakasalar yapmaktan hoslanmis ve en liberal fikirlere karsi
gosterdikleri miisamaha ile Yakut el-Hamevi ve Fahr-i Razi gibi alimleri hayrette
birakmistir. Bu cihetten bu memlekette hakiki manasi ile Mu’tezile mezhebi intisar
etmis ve bu mezhebe mensup biiylik fakih ve miifessirler ile kelam alimleri
yetismistir.>

XII. ylizyilda, ser’i hizmetler ile miikellef olan din adamlar1 disinda, tamamen ruhani
mahiyette yeni bir sosyal 6ge ortaya ¢ikmistir. Daha sonraki yiizyillarda tarihi rolii
gittikce artan bu yeni kuvvet, biiyiik sufiler (tasavvuf erbabi)’in meydana getirdigi
tarikatlardi. Hankahlarda(dervislerle beraber toplu hayat gecirilen yer) mescit, hamam,
kiitiiphane, mutfak ve mesken vardi. Hankahi kuran biiyiik sufi 61diigiinde, yerine halefi
geciyordu. Tiirbeyi ihtiva eden hankah, teskilatin merkezi ve mukaddes yeri hiiviyetini
tastyordu. XII. ylizyilin sonlarinda seyh Necmeddin Kiibra’nin biiyiik sohret kazandigi
goriiliir. Aralarinda Mevlana Celaleddin Rumi’nin babasi Bahaeddin Veled’in de

bulundugu pek gok sohretli seyh, onun halifeleridir.’’

BAGDAT

Hz. Peygamber’in amcasi1 el-Abbas b. Abdiilmiittalib’in soyundan gelen Abbasiler,
Emevi hanedanina kars1 stirdiirdiikleri uzun miicadeleler sonucunda ozellikle Biiyiik
Zap Suyu savasindan (Ocak 750) sonra Emevilere son vererek kendi adlariyla anilan
Abbasi halifeligini kurmuslardir. Ilk Abbasi halife Ebu’l-Abbas es-Seffih’tan sonra
yerine gecen kardesi Ebii Ca’fer el-Mansur (754-775), hilafet baskentini Bagdat’*’a
nakletmis ve bdylece halifeligin doguya yonelmesini saglamistir. EI-Mansur halifeligi
ciddi sekilde ugrastiran i¢ sorunlar1 biiyiikk 6l¢iide ¢oziimlemis, halifelik {ilkelerinde
huzur ve siikinu saglamistir. Fakat daha sonra halife olan el-Mehdi (775—-785) devrinde
Horasan’da bir takim mezhep catigmalar1 ortaya ¢ikmis, Bizans’la basarili savaslar
yapilmustir. IX. ylizyilda halifeligin siyasal birligi ¢oziilmeye baglamis, bu climleden
olarak Emevi siilalesinin bir kolu Ispanya’da bagimsiz bir ydnetim siirdiirdiigii gibi,

Kuzey Afrika’nin merkezle iliskisi kesilmis, Misir’da Tolunogullari tarafindan bagimsiz

bir devlet kurulmustur. Maveralinnehir ve Horasan’da Tahirl, Samani ve Safariler

30 Togan; ‘Harizm’, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, V/1, 246
*! Aydin Taneri; Harzemgahlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1993, 178-179
% Bkz: Tablo 1
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hilafetten ayrilarak bagimsiz bir devlet kurmuslardir. Boylece Abbasi halifeliginin
hakimiyeti Irak disinda adeta tamamen yikilmis bir duruma gelmisti. Misir ve Kuzey
Afrika’da kurulan Sii Fatimi halifeligi, Kizildeniz’den Atlas Okyanusu’na dek uzanan
tilkelere hakim olarak Siinni Abbasi halifeligini tehdit eder bir duruma gelmistir. 1040
yilindan sonra siiratle genisleyip imparatorluk haline gelen Siinni Selguklularin Islam
aleminin  kudretini ellerine ge¢irmeleri sonucunda, Abbasi halifeligi 6nce
Biiveyhogullart daha sonra da Fatimi halifeliginin baski ve tehditlerinden

kurtarilmistir.>

Stinni olan Sel¢uklularin hakimiyet sahalar1 genisledik¢ce Bagdat’a hakim olan S$ii
Biiveyhilerin endise ve huzursuzluklar1 buna paralel olarak artmaktaydi. Abbasi halifesi
el-Kaim Biemrillah, Tugrul Bey’e miiracaat ederek ondan yardim istemesi, ayrica
Hisrev Firliz, Siraz bolgesinin iggal edip, sultan Tugrul Bey adina okunan hutbeyi kendi
adina okutmaya baslamasi iizerine bu duruma miidahale etmek maksadiyla Tugrul Bey,
1055 yilinda Bagdat iizerine sefere ¢ikti. Siiklineti temin ettikten sonra Tugrul Bey,
Darii’l-imare olarak adlandirilan hiikiimet sarayma yerlesti. Tugrul Bey sehri (Medine
Tugrul Beg) adin1 alan bu sehir daha sonra Sultan Meliksah zamaninda daha da biiytidii.
Bagdat’in Arslan Besasiri tarafindan tekrar isgal edilmesi tizerine Tugrul Bey, Besasiri
ile Kureys’e haber gondererek, halife el-Kaim Biemrillah’in sarayina iadesi ve kendi
adina hutbe okutulup para kesilmesi sartin1 kabul ederlerse Irak’a yiirlimeyecegini
bildirdi. Ancak Besasiri bu teklifi kabul etmedi. Bunun {izerine de Tugrul Bey harekete
gecerek Kasr-1 Sirin’e geldi. Selguklu ordusunun yaklasmakta oldugu haberini alan
Besasiri ailesiyle birlikte kagti. (1059) Bagdat’ta bulunan Siinni halk, Besasiri’nin
cekilmesinden sonra $ii halk tizerine yiiriidii. Bunun sonucu olarak ¢ikan olaylarda ¢cok
sayida kisi 6ldii. Cikan yanginlarda da Bagdat’in bir kismi yandi. Tugrul Bey iste boyle
bir hengdmede Bagdat’a girdi.**

Biiveyhi sultanlar1 Bagdat’ta oturuyorlar ve tiim devlet yetkilerini ellerinde tutuyorlardi.
Sonra Selcuklular geldi Irak’i hiikiimranliklar1 altina aldilar ve otoriteyi ellerine

gegirdiler.”

33 Ali Sevim; Suriye ve Filistin Sel¢uklular: Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2. Baski, Ankara 1989,
27-28

34 Hakkl Dursun Yildiz; Dogustan Giiniimiize fs[am Tarihi, Cagr yayinlari, Istanbul, 1992, VII, 111-114
3 [brahim Hasan; Siyasi, Dini Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, 27
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Bagdat, VIII. Yiizyilda Abbasi Halifesi Ebl Ca’fer el-Mansir tarafindan kurulmustur.
Kurulusundan Abbasi devletinin yikilisina (1258) kadar hilafet merkezi olarak kalan
Bagdat vilayetinin merkezi ve 1921°de de Irak’in bassehri oldu.’® Kurulusunu takip
eden yillardan itibaren her alanda hizli bir gelismeye sahne olan Bagdat III-IV (IX-X)
yiizyillarda Islam diinyasmin en biiyiik sehri, en 6nemli ilim, kiiltiir ve medeniyet
merkezi haline geldi. Artan ticaret, servet ve refaha paralel olarak ilim, edebiyat ve
sanatta da ciddi gelismeler oldu. Bagdat’ta bizzat halife ve vezirlerin himaye ve
tesvikleriyle kurulan miiesseselerde ilim, kiiltiir ve sanatta en onde gelen simalar
yetismistir. Islam kiiltiir ve medeniyetine damgasini vuran Bagdat ayn1 zamanda Avrupa
medeniyetinin dogusuna da zemin hazirlanustir.”” Bagdat niifusu itibariyle milletlerarasi
diizeyde biiyiik bir sehir olmustu. Halk ¢esitli unsurlardan olusuyordu. Farkli 1rk, renk
ve mezheplere mensup insanlar mevcuttu. Cografi konumu, halkinin g¢aliskanligi,
devletin ticareti tesviki ve halifelerin itibar1 Bagdat’t biiyiik ticaret merkezi haline
getirdi. Bagdat biiyiik bir kiiltiir, terciime ve bilim merkeziydi. Hanefi ve Hanbeli
mezhepleri burada dogmustur. Ayrica Beytii’l-Hikme gibi terclime yapilan diger
kuruluglar da burada bulunuyordu. Camiler, 6zellikle Mansur Camii biiyiik bir 6gretim
merkezi idi. Bir kitap sergi sahasi olarak da kullanilan ¢ok sayida kitapg1 diikkaninin
bulunmasi kiiltiir faaliyetlerinin ulagtig1 seviyeyi gosterir. Sairler tarihgiler ve alimler
burada sayilamayacak kadar coktu. Bu donemde mezhep ihtilaflar1 bir¢ok insanin
Oliimiine ve servetin kaybolmasina sebep oldu. IX. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren sel
ve yanginlar hayati etkilemeye basladi. 919°da ve 934 948 yillar1 arasinda vuku bulan
kitliklarla hayat ¢ekilmez hale geldi. Biiveyhiler déonemi Bagdat i¢in olduk¢a zor bir
donemdi. Bu devri ihmalkarliklarin agir bastig1 bir devir takip etti ve bati Bagdat™
sulayan bir¢ok kanal harap oldu. Bagdat Biiveyhiler zamaninda gerilemeye basladi.
Mansur’un yaptirdigl sehir tamamen ihmal edildi. 1030’da bir¢cok diikkadn ve carsi
tahrip edildi. Karngikliklar ve zarar ziyanin c¢oguna o&zellikle X. Yiizyilin son
ceyreginden itibaren faaliyetlerini yogunlastiran ayyarlar sebep oluyordu. Ayyarlar
devamli sekilde halkin mal ve canina kars1 terorii devam ettirdiler. Pazarlar ve yollardan
zorla harag¢ topladilar. Yolcular1 soydular, geceleri evlere girdiler. Kili¢ zoruyla ve
yangin ¢ikararak devaml sekilde tahribat yaptilar. Bu hadiseler Selguklularin gelisine
kadar devam etti. 1055°te Tugrul Bey Bagdat’a girdi ve Biiveyhileri’in Sii politikasina

3% Abdiilaziz ed:Dﬁri; ‘Bagdat’, T.D.V. Islam Ansiklopec{isi, 1V, 426
37 Abdiilkerim Ozaydin; Kiiltiir ve Medeniyet’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, IV, 437
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son verip Stinnileri destekledi. Bagdat‘ta medreselerin kurulmasina ¢ok 6nem verildi.
Bu hareket baslangigta Safiiler arasindaki dini uyanis yaninda siyasi ve idari ihtiyaclarla
aciklanabilir. Fakat bu bir kiiltiir faaliyeti olarak daha sonra da devam etti. En
meshurlar1 1066°da kurulan Nizamiye, ayn1 yi1l kurulan ve bugiin Kiilliyetii’s-Seria
olarak kullanilan EbG Hanife, 1233°te kurulan ve XVII. Yiizyila kadar varligin1 koruyan
Mustansiriyye medreseleridir. Bu medreselerin her biri, dort fikih mezhebinden biri

iizerinde ihtisaslasmust:.”®

Selguklu sultan1 Alpaslan ve veziri Nizamii’l-Miilk’tin gayretleriyle 1065-1067 yillart
arasinda 200 000 dinar harcanarak bir kiilliye halinde insa edilen Bagdat Nizamiye
Medresesi Islam tarihinde ilk ¢ekirdek iiniversiteyi olusturdugu gibi Avrupa’da kurulan
tiniversitelere de ornek olmustur. VI. XII: yiizyilda sadece Bagdat’taki medreselerin
sayis1 otuza varmisti. Cesitli ilim ve miiesseseler burada gelisme imkani bulmus, dil, din

ve miispet ilimler bu sayede biiyiik gelisme gostermistir.>”

Sadece halifeler degil vezirler ve iist diizeydeki diger gorevliler de egitim ve dgretime
gereken ilgiyi gdstermis ve daima destek olmuslardir. Islam kiiltiiriiniin yaratic1 devri
Bagdat damgasini tasir. Daha sonra bir egitim ve Ogretim merkezi olarak halk
kiitiiphaneleri kuruldu. Medreseler de kurulmaya baslayinca Bagdat, Nizamiye ve
Mustansiriyye medreseleriyle buna onciiliik etti ve medrese sistemini hem programda

hem de mimaride etkiledi.**

I[slam diinyasinda alimlerin yetismesinde kiitiiphaneler onemli rol oynamustir. Ilk
kiitiiphane Bagdat’ta Har(nirresid tarafindan kuruldu ve bunu digerleri takip etti.
Beytii’l-Hikme Araplarin mesgul oldugu ilimlerle ilgili her cesit kitab: ihtiva eden halka
agik bir kiitiiphane idi.*'

Cesitli dillerden Arapgaya yapilan terciimelerin islam medeniyeti tarihinde 6nemli bir
yeri vardir. Emeviler devrinde baglayan bu terciime faaliyetleri Abbasiler doneminde
daha sistemli bir sekilde siirdiiriildii; boylece hilafet merkezi Bagdat, kurulusunun

iizerinden heniiz bir asir bile gegmeden 6zellikle Hint ve Iran menseli eserlerin terciime

¥ Ed-Durd; ‘Bagdat’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, IV, 429-431

39 Ozaydin; ‘Kiiltiir ve Medeniyet’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, IV, 440
0 Ed-Dari; ‘Bagdat’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, IV, 430

4 Ozaydin; ‘Kiiltiir ve Medeniyet’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, IV, 440
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edildigi, Gliney Avrupa’y1r Orta Dogu ve yakin Dogu ile biitlinlestiren bir merkez oldu;
medeniyet ve kiiltiir hareketlerinde énemli bir mevki isgal etti. IX. ve X. Yizyillarda
altin cagim1 yasayan terciime faaliyetleri sonunda felsefe, mantik, matematik, tip,
zooloji, botanik, kimya ve edebiyata dair eserler Islam kiiltiiriine kazandirildi. ilim ve
kiiltiirtin halifeler ve devlet adamlar tarafindan himaye edilesi iizerine ¢ok sayida ilim
adami1 ve miitercim Bagdat’a akin ettigi gibi, sehirdeki kagit¢1 ve kitapgilarin sayisi da
artt1; edebi miinazara ve toplantilar cogaldi. Halkta kitaplara kars1 merak ve ilgi basladi.
Bununla beraber Miisliimanlar sadece terciimeyle yetinmediler; hem dini hem de din
dist ilimleri sistematik bir sekilde ele alarak miistakil bir hiiviyet kazandirdilar. Boylece
yeni bir medeni ¢evrede ylikselme ve gelisme imkani saglanarak biiyiik alim, filozof,
diisiiniir ve edipler yetisti; Bagdat dini ve din dis1 ilimler sahasinda biiylik bir merkez
oldu. Bunlar arasinda cebirin kurucusu sayillan Muhammed b. Musa el-Harizmi (O.
235/850), islam felsefesinin ilk temsilcisi Kindi, Islam felsefesinin en iinlii iki simas1
olan Farabi (O. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037), matematik, astronomi, cografya,
jeoloji, eczacilik vb. sahalardaki engin bilgisi ve arastirici zihniyetiyle Birtni (O.
443/1051) ve cok yonlii bir ilim ve tefekkiir adami olan Gazali (6. 505/1111) gibi
alimler, Cahiz (6.255/869), ibn Kuteybe (6.276/889) ve Miiberred (6. 285/898) gibi
edipler yetisti. **

Diisilince tarihine onun gelisimine ve ilerlemesine katkida bulunan bir¢ok cevre, okul
veya grup olmustur. Bu tarihin olusumunda yer alan okullardan birisi de, onuncu yiizyil
Islam diinyasinin bagkentini merkez edinen ve bundan dolayr Bagdat okulu adini alan;
temsilcilerinin temel faaliyetlerinin mantik olmasi sebebiyle de Bagdat Mantik Okulu

da denilen ilim cevresidir.*

Bazi yazarlar tarafindan, terciime hareketinin tliclincii devresi olarak kabul edilen Bagdat
Okulu’nun faaliyetleri, her ne kadar onun bir pargas: ve devami gibi goziikse de, bu
okulun faaliyetlerinin tamamini bu kapsamda incelemek zordur. Her ne kadar
mensuplarindan bazilari, bu terciime faaliyetlerinin ileri gelenleri arasinda sayilsa da, bu
kisiler terclime faaliyetlerinin yaninda, terciime edilmis olan bu eserlere serh yapmislar

ve ayrica telif eserlerde meydana getirmislerdir. Bu ac¢idan Beytii’l-Hikme’nin

42

A.g.e, 437
# Ahmet Kayacik; Bagdat Okulu ve Islam Diigiincesindeki Yeri, Universite Kitabevi Yaymlari, istanbul,
2004, 7
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faaliyetleri, genel anlamda malzemelerin toplanmasimi; Bagdat Okulu ise, bu
malzemelerin yogrularak onlardan yeni bir seylerin meydana getirilmesi igini yapmaistir.
Burada sunulan malzemeler, isleyicilerin kabiliyetine bagl olarak bir sonraki agsamaya

gecmekte ve farkl bir yapi kazanmaktadir.**

Abbasi halifeleri Selguklu ve Biiveyhi hiikiimdarlar1 Bagdat’ta tibbin gelismesi i¢in
yogun bir gayret sarf ettiler, hastaneler acarak tabipleri tesvik ve himaye ettiler. Bagdat
bu sayede 6nemli bir tip merkezi oldu. Halife Mansur Bagdat’ta korler i¢in bir hastane,
yasglilar icin de bir dariilaceze kurmus, Harlniirresid ise pratik tip egitimi i¢in bir
hastane yaptirmis ve burayr ilmi eserlerle zenginlestirmistir. Beytii’l-Hikme’nin
kurulusundan sonra iinlii hekim Hipokrat ve Galen’in eserleri de Islam alemine
kazandirilmistir. Bagdat Islam tarihi boyunca Mu’tezile, Selefiyye, Es’ariyye ve Sia gibi
belli bash kelam mekteplerinin gelisip yayildig kiiltiir merkezlerinden biri olmustur.
Felsefi eserlerin Bagdat’ta terclime edilmesinin bir sonucu olarak Bagdat ekoliiniin
Basra ekoliine nispetle felsefe kiiltiiriinden daha ¢ok etkilendigi kabul edilir. Basra
Mu’tezilesi sadece teori ile mesgul olurken Bagdat Mu’tezilesi devlet kademelerinde
gorev alarak teoriyi pratige uygulayan bir mezhep halini almistir. Halku’l-Kur-an
gorlisiinii Ahmed b. Hanbel vb. alimlere zorla kabul ettirmeye caligmalar1 bu hususun
en belirgin 6rnegini teskil eder. Islam hukuk tarihi bakimindan &nemli merkezlerden
biri de Bagdat’tir. Halife Mansur Imam-1 Azam’t Bagdat’a getirterek tesvik ve
yardimlarda bulundu. Hanefi ve Hanbeli mezhepleri Bagdat’ta gelisip giiglendi.
Bagdat’taki tefsir caligmalar1 bu ilmin daha sistemli bir sekilde ele alinmasiyla
sonuglanmistir. Bagdat’ta yetisen ve degerli eserler veren miifessirlerden bazilar
sunlardir: Ebli Ubeyde Kasim b. Selam, ibn Kuteybe, Taberi, Zeccac, Cessas, Ibnii’l-
Cevzi, Hazin, Aldsi. Bagdat erken tarihlerden itibaren tasavvufun Onemli
merkezlerinden biri olmustur. Yunan felsefesine dair kaynaklarin ¢evrilmesinden sonra
dis kaynakli baz1 diisiinceler mutasavviflar iizerinde etkili oldugu i¢in hulill ve ibahay:
benimseyen bazi tasavvuf akimlari dogdu. Bagdat tarikat faaliyetleri yoniinden de
onemlidir. Asya ve Afrika’da bir¢ok mensubu bulunan Kadiriye tarikatinin kurucusu

Abdiilkadir-i Geylani de burada yatmaktadir. *

* Kayacik; Bagdat Okulu, 27 .
* Ozaydmn; “Kiiltiir ve Medeniyet’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, IV, 438-439
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HERAT

Miifessirimiz Fahreddin er-Razi’nin yasadigi Herat*’, Afganistan’in Bat’sinda bulunan
Heririd irmagmin kenarinda ¢ok eski dénemlerde kurulmustur. Biiyiik iskender’den
sonra bu bolge Aria’daki Iskenderiye adiyla anilir. Sasaniler déneminde idarede s6z
sahibi olan dihkan (Ko0y agasi) ve merziibanlarin (Mecusiler reisi) yonettigi Herat,
siirda yer almasindan dolay1 bazen el degistiren 6nemli bir askeri merkezdi. Islam
fetihlerinden biraz 6nce Orta Asya’dan gelen Eftalitler’in (Akhunlar) hakimiyeti
altindaydi. Hz. Osman’in Basra valisi Abdullah b. Amir’in gonderdigi Ahnef b. Kays
idaresindeki ordu Horasan’t 31 (652) yilinda fethedince Herat da sulh yoluyla
Miisliimanlarin eline gecti; ancak Emeviler’in ilk zamanlarinda meydana gelen i¢
savaslar sirasinda elden ¢ikti ve 41°de (661) yeniden fethedildi. Herat 204’te (819—
820), Abbasilerin Horasan valisi Gassan b. Abbad tarafindan Samaniler’den Ebii’l-Fazl
Ilyas b. Esed’in, onun o6liimiinden sonra da oglu Muhammed’in idaresine verildi.
Tahiriler ve Saffariler’in hakimiyetinin ardindan 297°de (909) Ebi Nasir Ahmet b.
Ismail’in eliyle Sdmaniler’in hakimiyetine gegen sehirde daha sonra da Samaniler’in
Horasan’a wvali olarak gonderdikleri Gazneli Sebiik Tegin’le beraber Tiirklerin
hakimiyet devri basgladi. (384/994) Sultan Mahmiid-1 Gaznevi zamaninda Samaniler’den
Ismail b. Nih Herat’1 geri almak istediyse de (391/1001) basaramadi. 422°de (1031)
sehri isgal eden Selguklular daha sonra Ferdva’da agir kayiplar vererek geri ¢ekildiler.
Ancak ertesi y1l Nisabur’la birlikte Herat da Selguklu kuvvetlerine teslim oldu; fakat
kisa siire sonra bir halk ayaklanmasi ile kurtulmayr basardi. Selguklular sehri ele
gecirmek i¢in her yil yeni bir saldir1 diizenledilerse de ancak Sultan Alparslan
zamaninda almay1 basardilar. Herat Sencer’in 6liimiinden (552/1157) sonra Oguzlar’in
hakimiyetine girdi. Oguzlar sehirde kendi emirleri adma hutbe okuttular. Emir
Aytegin’in Oliimii iizerine ise Herat halk tarafindan Sencer’in eski kumandanlarindan
Miieyyed Ay-aba’ya teslim edildi. (559/1164) Mogollardan 6nce, Iran-Turan ticaret
yolu Nisapur-Serahs-Merv-Belh iizerinden gectigi icin, Herat bu yolun kenarinda
kalmisti. Bununla beraber, Merv’in Sistan ve Fars taraflari ile ticaretinde Herat merkez
olmus ve buradan bir¢cok alimler neset etmistir. Herhalde bugiin dort duvar iginde
bulunan Herat sehri, bu seklini daha Araplardan once almigti. X. asir Arap

cografyacilarindan Istahri ve Ibn Havkal’m soylediklerine gore Herat’in Kuhunduz

46 Bkz: Tablo 2
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(Istahri’de Kal’a )’unu, sehrin mescit camiini ve hapishanesini igine alan bir
Medinetii’l-Dahile (i¢ Sehri)’si vardir. X. asirda sehirde hayat i¢ sehrin ortasinda
bulunan Mescid-i cami’ etrafinda temerkiiz etmisti. Sehrin simalindeki dagda Siresk
ismini tasiyan atesgede’’ var idi. Bununla sehir arasinda Hiristiyanlarin kilisesi
mevcuttu. Sehri ahalisi Siinni idi. Bunlar ile ‘Ameli’ ve ‘Kerrami’ mezheplerinin
mensuplar1 arasinda nizalar olmustur. Muahhar zaman miielliflerinde oldugu gibi X.
asir miielliflerinde de, Herat; ahalisi hasin, kavgaci, katil, cinayetleri cok, fisk ve
fiicurun almig yiirimiis bulundugu bir yer olarak tavsif edilmistir. Konusmalari
tekelliiflii ve kavga eder gibiydi. Dilleri Horasan Farscasinin ayri bir sivesi olup,
Giircistan ve Merv siveleri arasinda yer alirdi. Harizmsahlar devrinde Herat’1 ziyaret

eden Yakut Hamevi bu sehrin mamurlugundan hayranlkla bahsetmektedir. **

Herat ve ¢evresinde yasayan ve cogunlugu Tiirk¢e konusan Tiirkmenler, Tiirkce ile
karigik Farsca konusan Ceharlar ve Pestuca konusan Pestunlar Stinni’dirler. Sehirde ¢ok
az sayida Sii vardir. Naksibendiyye tarikatinin yaygin oldugu bolgede Cistisyye ve

Kadiriyye mensuplarma da rastlanir.*’

VI. Hicri asirdan itibaren, Mutezile mezhebinin tefsir iizerindeki hiz1 kesilmis, Ebu’l-
Hasen el-Es’ari (0.324/936) tefsiri Siinni bir metotla ele almisti. Daha sonra gelen Ebu
Bekir El-Bakillani (0.403/1012), imamii’l-Haremeyn (0.478/1085) ve Imam El-Gazali
(0.505/1111) gibi sahsiyetler fikirlerini fikth ve kelam etrafinda toplamaya
calistyorlardi. Ebu Bekri Ibnii’l-Arabi (0.543/1148), El-Kadi Iyad (0.544/1149) gibi
sahislar dini maarifle, felsefi maarifi birlestirmisler ve felsefeyi dine hizmet edecek
sekilde gelistirmislerdir. VI. asrin ortalarinda parlayan bir yildiz, Yunan felsefesini,
kelam1 ve Safii mezhebi tizerine fikih usuliinii okumus daha sonra tefsir, kelam, usul,
fikih, nahiv, edep, felsefe, tip, hendese ve astronomi ilimleri alaninda eserler vermistir.
Bu zat Fahreddin Er-Razi’dir. Her miifessirin tefsirde bir gayesi vardir. Fahreddin er-
Razi’nin de bodyle bir tefsir yazmaktaki gayesi, akli kanunlar 15181nda Kur-an’a gelecek
olan saldirilart durdurmakti. VI. Asirda Islam alemindeki siyasi ve sosyal hayattaki
karisiklik onu bdyle bir tefsir yazmaya sevk etmistir. islam alemi, bir taraftan hach bir

taraftan da Tatarlar Onilinde yenilgiye ugramakta idi. Eserini kelami sozlerle takviye

7 Atesgede; Atese tapiilan yer, Mecusi tapinagi.
* Zeki Velidi Togan; ‘Herat’, M.E.B. Islam Ansiklopedisi,V/1, 429-431
¥ Recep Uslu; ‘Herat’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XVII, 217
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ederek, mutezile istidlallerinin zayifligin1 gostermis, itikadi mezhep goriigii olarak
Es’ariligi benimsemistir. Tefsiri genellikle bu hava igerisindedir. Bu bakimdan asrinin
ihtiyacina cevap verebilecek bir mahiyettedir. Tefsirlerin genellikle zamanlarinin bir

aynasi mesabesinde olduklari unutulmamalidir.”’

TEBRIZ

Miifessirlerimizden Beyzavi’nin yasamis oldugu Tebriz’!, Iran’in Kuzeybatisindaki en
biiyiikk sehridir. Kuzeyde Eynali Dagi, gilineyde volkanik Sehent dagi arasinda
bulunmaktadir. Bu yiizden daglarla ¢evrili bir diizliikte kurulmustur. Tebriz Dogu
Azerbaycan eyaletinin baskenti olup, Safeviler devrinde Iran’a kisa bir siire baskentlik
yapmustir. Alan ve niifus agisindan Iran’mn Tahran ve Meshed’den sonra iigiincii en

biiyiik sehridir.>?

Bu miisait mevkii Tebriz’in, Tiirkiye ve Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri’nin Mavera-y1
Kafkas arasindaki kiiglik arazi pargasina giren genis ve zengin eyaletin merkezi ve
umumiyetle Istanbul ile Hindistan arasindaki en miihim toplanma yeri olmas: kaderini
daha Onceden tayin etmisti. Tebriz’in bir hususiyeti de burada sik sik zelzele olmasidir.
Bunlarin en korkunglari, 244 (858)’de, Nasir-1 Hiisrev’in Safar-Ndame’sinde bahsettigi
ve Hey’etsinas Eb( Tahir tarafindan 6nceden haber verilmis olan 434 (1042)’deki,
1641, 1727, 1780°de olanlardir. Sismograflarin tespit edebildikleri zelzeleler Tebriz’de
her giin vuku bulur. Sehir 244°de bir yer sarsintist ile harap oldu ise de, daha el-
Miitevekkil zamaninda (232-247) yeniden tesis olundu. ibn Hurdazbeh, Belazuri,
Taberi, Ibn El-Fakih ve hatta el-Istahri Tebriz’i Azerbaycan’in kiigiik sehirleri arsinda
gostermekle iktifa ederler; fakat daha once El-Mukaddesi Tebriz’in serefine medihlerde
bulunur ve onun muasiri ibn Havkal bu sehri Azerbaycan’in, faal bir ticaretten
faydalanan ve armani kumaslar istihsal eden ve en miireffeh sehri olarak telakki eder.
Ibn Miskeveyh Tebriz’i saglam bir sura sahip, agaclar ve bahgelerle cevrili asil bir sehir
olarak zikir ile sakinlerini cesur, savas¢it ve zengin olarak tarif eder. Tebriz Biiyiik
Selguklular devrinde olduk¢a nadir zikredilmistir. Sultan Berkyaruk, kardesi
Muhammed ile miicadelesi sirasinda 494 (1100-1101)’de Tebriz’in cenubundaki daglik

%0 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I, 217-219
> Bkz: Tablo 2
> http://tr.wikipedia.org/wiki/Tebriz 23.03.2009, 13.38
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bolgeye c¢ekildi ise de, kardeslerin anlagmasinda Tebriz, Muhammed’e diistii;
Muhammed buraya vezir olarak Sa’d El-Miilk’1i tayin etti. 514 (1120-1121)’de Sultan
Mahmut, Giirciilerin akinlar1 ile dehsete kapilmis olan sehir halkini teskin etmek igin
Tebriz’de ikamet etti. Mahmut’un 6liimiinden sonra kardesi Mes’ud Tebriz’i iggal etti
ise de, Mahmut’un oglu Davut tarafindan muhasara edildi. Mogollar, 617 (1220)
kisinda Tebriz surlari Oniinde goriindiiler. Liyakatsiz Atabey Ozbek onlarin
uzaklagmalarin1 miithim bir fidye mukabilinde sagladi. Ertesi yi1l Mogollar ziyaretlerini
tazelediler. Atabey Nahc¢ivan’a kact1 ise de, Tebriz’deki mukavemet, cesur Semseddin
tarafindan teskilatlandirildi ve Mogollar yeni bir fidye ile oradan uzaklastilar; neden
sonra Ozbek Tebriz’e girdi. 621 (1224)’de, Mogollardan bir giiruh geldi ve Ozbek’ten,
Tebriz’de bulunan biitiin Harizmlilerin teslimini istedi. Ozbek ise bu istege uymada
acele etti. Celaleddin Harzemsah, hemen Meraga’dan yetisti ve 27 Recep 622’de
Ozbek’in yeniden terk etmis oldugu sehre kabul olundu. Sehir halki bdyle cesur bir
miidafi bulmaktan memnun idi. Celaleddin kudretini bilhassa, hemen Tiflis’e kars1 bir
sefer ve Ayva kabilesi Tirkmenlerini tecziye ile gosterdi. 628 (1230-1231)’de
Celaleddin Azerbaycan’1 terk etti ve Mogollar lilkenin hakiki can noktasi olan, herkesin
ona ve i¢inde bulunanlara siginmasi gereken Tebriz’de dahil olmak tizere biitiin eyaleti
boyunduruklar altina aldilar. Tebriz en parlak devrini, Gazan Han’in saltanatinda idrak

etti. >°

Tebriz’in en eski abideleri ilhanlilar devrine (XIV. asrin baslangici) ait olmakla beraber,
yakin zamana kadar bunlar bir tetkik mevzuu olmamistir. Tebriz’deki tarihi eserler
arasinda tiirbe, dervis hiicreleri bulunan mezarliklardan; tas isciligi ve yazi sanati
bakimindan ¢ok ilgi ¢ekici olan Tebriz Mevlevilerinin seyhi Molla Basi’nin mezarligi
ile icinde Hakan-1 Sirvani, Asadi Tusi, Zahir el-Dini Feryabi, Falaki-i Sirvani gibi
sairlerin kabirlerinin bulundugu mezarliklar; diikkan, ev, mescit, ulu-cami ve
medreseleri ile bir biitiin teskil eden kapali carsiy zikredebiliriz. Halkinin hemen hemen
tamamin1 Azeri Tirkleri teskil edip, resmi dil Farsca olmakla beraber, hepsi Tiirkce
konusur; ekserisi Sii olup, isna aseriye akidesine saliktir, pek azi da silinnidir. Sehirde

.. N 4
ayrica Hiristiyan ve Musevi de vardir.”

33 T. Yazict; “Tebriz’, Milli Egitim Bakanligi Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1974,
XI1I/1, 8286
>4 Yazici;, ‘Tebriz’, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, X1l/1, 94-96
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AVRUPA KITASI

ENDULUS

Endiiliis™ (ispanya-Portekiz) Miisliiman tarihinin hiilasast sudur: 711°de iberya Yarim
adasi1 fethedildi. 756’ya kadar 45 yi1l Emevi ve Abbasi valileri ile (bu valiler Sam’dan
gonderilerek) idare edildi. 756’da 6 yil 6nce Abbasilerin Sam’da yaptiklari Emevi
katliamindan kurtulan bir imparatorluk prensi Abdurrahman b. Muaviye, Endiiliis’te ilk
miistakil Islam devletini —hilafetten ayirarak- kurdu. Mamafih hutbe, Abbasi halifeleri
adina okunmaya -929’a kadar- devam etti. 929°da Endiiliis Emevi imparatorlari, o
zamana kadar halifeye hiirmeten kullandiklar1 ‘emir’ unvanini birakarak bizzat halife
unvanini aldilar. 1031°e kadar bu durum devam etti. Ancak daha XI. asir girmeden
Emevi hilafeti sarsildi, hanedanin otoritesi kirildi. XI. asirla beraber bir¢ok eyalet,
vilayet ve kaza kendi kendini idare eder oldu, merkezi otorite ¢ok zayifladi, 1031°de
tamamen kalkti. Pek zengin niifuslu ve ¢ok yiiksek medeniyet ve kiiltiire sahip Endiiliis
(Miisliiman iberya) birgok Miisliiman krallik ve prenslige béliindii. Bunlardan bazilart
daha biiyiiklerini metbu tanidilarsa da aslinda devlet ve devletgikler miistakildi. Bundan
Ispanya’nin kuzeyinde iki Hiristiyan krallik, Kastilya ve Aragon faydalandi. Birbirinden
ayr1 Miisliiman devletleri tazyike basladilar. Endiiliis’teki en kudretli Miisliiman devleti
olan Abbadi hanedanindan Isbiliye (Sevilla) meliki, Kuzey Afrika imparatorlugu elinde
tutan Murabitlardan yardim istedi. Bunun iizerine Murabitlar Ispanya’ya ciktilar.
Ortacagin en mithim hadislerinden olan Zelldka meydan muharebesinde (23.10.1086),
miittefik Hiristiyan ordusunu imha ettiler. Bu suretle ispanya’da Miisliiman hakimiyeti
4 asir daha uzadi. Birgok Miisliiman Endiiliis devletinin hiikiimdar: tahtlarindan feragat
ettiler. Hanedan mensuplarimi ve servetlerini alip her biri Kuzey Afrika’nin bir sehrine
gidip yerlesti. Murabit veliahtlar1 Endiiliis umumi valisi sifatiyla isbiliye, Kurtuba ve
Girnata’da oturup, Miisliiman Ispanya’y1 yonettiler. Bu tarihte Iber Yarimadasinin
(Ispanya-Portekiz) artik tamami degil, ancak takriben yaris1 Miisliimanlarin elindeydi.
Kuzey yaris1 iki Hiristiyan krallig1 arasinda pargalanmisti. 1147°de Murabitlarin yerini
Kuzey Afrika imparatorlar1 olarak Muvahhidler aldilar. Muvahhidi devleti 1269°da

diistii.>®

> Bkz: Tablo 3
3% Yilmaz Oztuna; Islam Devietleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1989, 1, 195-196
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Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi’nin yasadigi devir, Islam Aaleminin doguda ve batida
karisikliklar ve sarsintilar i¢inde bulundugu bir devredir. Icte miinakasalar, miicadeleler
ve siyasi buhranlar devam ederken, Hiristiyan aleminde de toparlanmalar baslamuis,
Hagli ruhunun uyanmasi ile doguda ve batidaki islam iilkelerine karsi dini savaslar
acilmistir. Bu kotii sartlar altinda dahi Islam aleminde, Islami ilimlerin ¢esitli
sahalarinda kiymetli alimler yetismis ve bunlar kiymetli eserler verebilmislerdir. Bu
devirdeki buhranlara ragmen, Islam ilimlerindeki gelisme devam etmistir. Bu
gelismeden payimi alanlardan biride ibnii’l-Arabi’dir.>” Zira O, kendini ister istemez

siyasi hadiselerin iginde buluvermistir ve seyahatlerinde bile siyasi gayeler aranmistir.”®

Endiiliis, fetihten sonra Vizigotlar donemindekinden farkli bir sosyal yapilanmaya sahne
oldu. Din bakimindan toplum Miisliimanlar ve gayri Miislimler olmak tizere iki gruptan
meydana geliyor, Miisliimanlar da Araplar, Berberiler, mevali, miivelledun ve sakalibe
gibi farkli unsurlardan tesekkiil ediyordu. Araplar say1 bakimindan azinlikta kalmalarina
ragmen fetihten Endiiliis Emevi devletinin yikildigi 1031 yilima kadar gerek idari

gerekse sosyal ve ekonomik hayatin hakim ve ydnlendirici unsuru oldular.”

IX. ylizyilin ortalarindan itibaren Endiiliis’te Miisliiman niifusun ¢ogunlugunu,
Islamiyeti kabul eden yerli halkin olusturdugu miivelledun teskil ediyordu. Gayri
Miislim tebaaya gelince bunlar Hiristiyan ve Yahudilerden ibaretti. Kaynaklarda
‘muahidin’, ‘ehl-i zimme’ ve ‘acem’ denilen Hiristiyanlar fetih esnasinda yapilan
anlagmalar ¢ercevesinde dinlerini, mabetlerini, orf ve adetlerini muhafaza hakkina, can
ve mal emniyetine sahip bulunuyor, buna karsilik devlete cizye ve topragi olanlarda
harag ddiiyorlardi. Hiristiyan halk zamanla Islam kiiltiiriiniin etkisinde kalds; Ispanyollar
da kendi ana dillerinin yaninda yazi ve konusma dili olarak Arapcayr kullanir hale
geldiler. Giyim kusam yeme igme vb. giinliik hayatlarini ilgilendiren pek ¢ok hususta
Miisliimanlart taklit ediyorlardi. Bundan dolayr onlara Miista’rib (Araplasmis)
denilmekteydi. Bunlar ordu dahil devletin ¢esitli kurumlarinda Onemli gorevler
tistlendiler. Bu sekilde idari, sosyal ve kiiltiirel hayata katkida bulundular. Oldukga
yaygin bi¢imde Miisliman erkeklerle evlenen Hiristiyan kadinlar kendi dinlerini

diledikleri gibi yasama hakkina sahiptiler. Hem Arapca ve Latinceye vukuflari hem de

T Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 75

¥ a.g.e.; Tefsir Tarihi II, 80

% Mehmet Ozdemir; ‘Endiiliis’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1995 XI, 216
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Islam kiiltiiriinii yakindan tanimalar1 sayesinde bu cemaat Endiiliis ile Hiristiyan
Ispanya, hatta Avrupa’nin diger iilkeleri arasindaki kiiltiirel alisveriste koprii vazifesi
goriiyorlardi. Endiiliis cemiyetinde bir kisi, toplumun hangi kesiminden olursa olsun,
hanedana mahsus devlet baskanligi hari¢ diger list makamlarin hepsine yiikselebilirdi.
Bununla birlikte toplumda hassa, amme, abid, a’yan adlar altinda farkli ziimrelerin var
oldugu da bilinmektedir. Hassay1 Arap, Berberi veya mevali asilli aristokrat aileler
olusturuyor ve vezirlik, valilik, kumandanlik gibi list gérevler genellikle onlara tevcih
ediliyordu. A’yanm1 zengin tiiccar ve ¢iftlik sahipleri; daha c¢ok kiiciik ticaret cifteilik,
hayvancilik, balik¢ilik gibi islerle ugrasan ammeyi de biiylik cogunlugu Berberilerle

miivelledun ve musta’riblere mensup olan halk tabakas: teskil ediyordu. ®

Endiiliisli diisiiniirler, egitimin temel hedefinin insani, gerek diinya gerekse ahiret
hayatinda mutlu kilacak bir yapiya kavusturmak oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.
Onlara gore egitim; kisiyi beceri, meslek ve makam sahibi yapmanin Gtesinde, hayati
gercek anlamda manalandirmanin 6niindeki en biiyiik engel olan cehaletten kurtarip,
aklin1 kullanan, nefsini kontrol altinda tutabilen iyi huylarla bezenmis, ilmi ile amil,
abid, kendisiyle ve cevresiyle uyumlu faziletli bir kimse haline getirme faaliyetinin
adidir. Egitim faaliyetleri esasta {ic merhaleye ayrilmakta idi. ilk merhale veya
giiniimiizdeki karsiligiyla ilkokul yaklasik 7-8 senelik bir siireye samildi. Ogrenciler 5—
6 yaslarinda basladiklar1 bu safhayi, normal olarak ergenlik cagina ulasincaya kadar
devam ettirmekteydiler. Egitim mekan1 olarak mektepler (kiittdb), mescidler,
muallimlerin evleri, eger 6zel egitimse 6grencilerin kendi evleri kullanilmaktaydi. Bu
merhalede IslAm Aaleminin diger bolgelerinden farkli olarak Endiiliis’de Kur’an-1
Kerim’in yiliziinden okunmasi ve ezberlenmesi yaninda, Arapca okuma yazma, gramer
ogretilmekte, ayrica kisa siir pargalari ezberletilmekteydi. ilk merhaleyi tamamlayan
Ogrenciler egitim ikinci merhalesi olan ilim halkalarin katiliyorlardi. Bu halkalar,
cogunlukla mescit ve camilerde, bazen de seyh denilen Ggretmenin evinde teskil
edilirdi. Miifredatta kiraat, tefsir, hadis ve fikih gibi dini ilimler; dil ve edebiyat, tarih,
cografya, felsefe gibi sosyal bilimler; tip matematik gibi diger bilimler yer almaktaydi.
Egitimin iiclincii merhalesini ise gliniimiizdeki mastir ve doktora ¢aligmalarina
benzetilebilecek ilim yolculuklar1 (Rahalatu’l-‘ilm) teskil etmekteydi. Bu yolculuklarin

gerek Dogu Islam alemindeki birikimlerin Endiiliis’e tasinmasina, gerekse Endiiliis’teki

0Ozdemir; ‘Endiiliis’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, X1, 217
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birikimlerin Endiiliis disina ozellikle de Ortacag Avrupa’sina aktarilmasina vesile
oldugu igin egitim tarihinde ¢ok ©Onemli ve ayricalikli bir yeri olmustur. Ilim
yolculuklar1 hem iilke i¢cinde hem de iilke disinda gergeklestirilmekteydi. Ulke icinde
tasradaki Ogrenciler i¢in biliylik merkezler ve bu merkezlerdeki meshur alimler birer
cazibe odagiydi. Emevi idaresi doneminde Kurtuba, Miilikii’t-Tavaif doneminde
Kurtuba ile birlikte Isbiliye, Tulaytula, Sarakusta, Meriyye ve Batalyevs Nasriler
doneminde ise Girnata birer ilmi cazibe merkezi idiler. Ulke disinda ise Kayrevan,
Kahire, Mekke, Medine, Sam, Basra, Bagdat Endiiliisliilerin ilim tahsili i¢in gittikleri
beli bash merkezlerdi. Omriiniin Yirmi hatta kirk yilm buralarda gegirenler oldugu gibi,
vatana doniis nasip olmadan ilim ugrunda gurbette can verenlerde yok degildir. Isbiyeli
{inlii alim Eb{ Bekir Ibnu’l-Arabi egitimin ilk merhalesinde Kur’an-1 Kerim’in dgretilip
ezberletilmesine siddetle karsi ¢ikmistir. Ciinkii ona gore, o yaslarda g¢ocuklarin
Kur’an’t anlamalart miimkiin degildir. Anlamadiklar1 bir seyi onlara Ogretmeye
kalkmak ise, ancak gafletle izah edilebilir. Yapilmas1 gereken, dnce fasih Arapgay1 ¢cok
ogretmektir. Bunun yaninda mutlaka matematik 6gretilmelidir. Cilink{i matematik zihni
agar ve zihin jimnastigi yapmay1 kolaylastirir. Ustelik bu ilme, giinliik hayatta da sik
ihtiyag duyulmaktadir. Bu ikisinden sonra ise, siire gegilmelidir. Iste bu alt yapinin

kazandirilmasindan sonra gocuklar Kur’an’1 daha iyi anlayacaklardir.®!

Genellikle Endiiliisliller diislinebilme, dile hakimiyet, insan ve nesneleri iyi
kavrayabilme gibi sairlerde bulunmasi gereken niteliklere sahiptiler. Pek ¢ok misra
agizdan agza dolagmakta ve toplumun her kesiminde biiylik bir ilgi goérmekteydi.
Emirler ve halifeler siir yazar, meclislerinde sairleri bulundurur, onlari himaye

ederlerdi. Endiiliislii kadinlarda siire kars: biiyiik bir ilgi duyuyorlard:.®?

Endiiliis medeniyeti i¢in, herhalde ‘Kitap medeniyeti’ nitelemesini yapmak yanlis
olmaz. Endiiliis tarihine dair kaynak kitaplarda bu {ilkede yetisen Miisliiman alimlerin
binlerce eser kaleme aldiklar1 belirtilmektedir. Ilimle istigal eden bir Endiiliisliiniin
nezdinde kitap, miicevherden daha ¢ok korumaya layik bir nesneydi. Endiiliis’de kitab1
sevmek veya ona deger vermek sirf alimlere has bir keyfiyet degildi. Genelde biitiin

toplum kesimlerinde kitabin biiyiik bir yeri ve Onemi vardi. Kitap sevgisinin tabi

' Mehmet Ozdemir; Endiiliis Miisliimanlar: Ilim ve Kiiltiir Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Ankara, 1997, 1-4
62 Ozdemir; ‘Endiiliis’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, X1, 220
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neticesi olarak, Endiiliis’te ¢ok sayida kiitiiphane kurulmustur. Bunlarin bir kismi

devlete diger kism da sahislara aitti.”

Endiiliis’te halk maliki idi. Diger mezhepler pek bilinmez idi. Doguya ilim tahsiline
gidenler, diger mezhepleri de 6grenmekteydiler. Endiiliis halki ise bu durumu hos
karsilamamakta idi. Miiellifimiz o gilinkii halkin mezhep taassubundan sikayet
etmektedir. Cilinkii o, eserlerinde diger mezheplerden de bahsetmistir. Hanefiligi
Endiiliis’te el-Baci ile kendisi tanitmistir. Buradan da anlasiliyor ki Ibnii’l-Arabi

mutaassip bir sekilde mezhebe bagliliga taraftar degildir.**

Endiiliis’deki maliki fakihlerin biiyliik ¢ogunlugunun taklit¢i bir anlayisla yetistikleri,
binaenaleyh, onlarin gayretlerinin ¢ogu kere E/-Muvatta ve serhlerini ezberlemek bazen
de serhlere serhler yazmakla smirli kaldigi bir vakiadir. Maliki fakihlerince hos
karsilanmamakla beraber Endiiliis’de basta Safiilik ve Zahirilik olmak iizere oteki fikhi
mezheplere bagl alimlerde yetismemis degildir. Endiiliis’de Malikilikten sonra en fazla
temsil giliciine kavusan mezhep Zahirilik olmustur. Bu mezhepte fikhi hiikiimler tespit
edilirken Kur-an ve siinnete daha da Onemlisi bu iki kaynaga naslarinin zahirine
dayanmak esast1. Zahiriligin Endiiliis’deki hatta biitiin Islam alemindeki en biiyiik

temsilcisi hig siiphesiz biiyiik 4lim ibn Hazm olmustur.®

Devletin egitimdeki yeri ve rolii son derece sinirli olmustur. Egitim faaliyetlerinin esas
itibariyle halkin inisiyatifinde gerceklestigini sdylemek yanlis olmaz. Nitekim bu tiir
hizmetlere bakildiginda bunlarin biiyiik Ol¢iide halkin ve vakiflarin destegi ile
yuriitildigi hemen dikkat cekmektedir. Mesela 6gretmenlerin maaslari, ya halk ya da
vakiflar tarafindan Odenmekteydi. Egitimin gercgeklestirildigi mekanlardan olan
menziller tamamen sahislara aitti. Mescidlerin ¢ogu hayirsever kimseler tarafindan insa
ettirilmisti. Ortagag boyunca Miisliimanlarin, diinya niifusunun okuma yazma oran1 en
yiiksek, dolayisiyla da en kiiltiirlii kesimini teskil ettigi bugiin hemen herkes tarafindan
kabul edilen bir gergektir. Endiiliis’te Kur-an’in yaninda, fazladan olarak Arapca

okuyup yazma da ogretilmekteydi. Bu faaliyetler icin mekteplerle birlikte mescit ve

8 Ozdemir; Endiiliis Miisliimanlari, 12—14
64 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 88
8 Ozdemir; Endiiliis Miisliimanlart, 30-34
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evlerin de kullanilmis olmasi, toplumun neredeyse tamaminin okuma yazmay1 6grenme

imkanini saglamaktaydi.®

Hadis alanina ilgi, Islam Aleminin diger bélgelerinde oldugu gibi Endiiliis’te de ¢ok
erken tarihlerde basladi. Yalniz, baslangicta bu ilgi fazla degildi. Bunun sebebi ilim
tahsili i¢in Dogu’ya giden ilk kusak Endiiliislii 6grencilerin Maliki fikhin1 dolayisiyla da
bu fikhin esasini teskil eden El-Muvatta’1 ve serhlerini 6grenmeyi yeterli gérmeleriydi.
Genel anlayis bu olunca, hadisle ilgilenmek onlar agisindan liizumsuz bir gayretten ote
bir anlam tasimiyordu. Ancak zaman ilerledik¢e, Mekke ve Medine’nin yaninda Sam,
Bagdat ve Kufe gibi farkli merkezlere ilim seyahatlerinin artmasi neticesinde, hadisle

alakal1 s6z konusu anlayis kirilmugtr.”’

Endiiliis’te Islami ilimler arasinda en az ilgi duyulan1 dolaysiyla da en az geliseni kelam
olmustur. Bunun temel sebebi Imam Malik’in fikhi goriislerinin yaninda itikadi
konulardaki selefi yaklagiminin da iilkeye egemen olmasiydi. Kelam konusunda sozii
edilen kat1 tutumun egemenligine ragmen, Endiiliis, Dogu’daki keldmi tartigmalarin
tamamen uzaginda kalmis degildi. Temel hedefi, insanin i¢ arinmasimi saglayarak
Allah’a yakinlagmasini, bir bagka anlayisa gore ise kisinin Allah’in varliginda yok
olmasini (fenafillah) gerceklestirmek olan tasavvufun Endiiliis’teki seyri, biraz geriden
takip etmekle beraber, Dogu’dakine benzer bir goriiniim arz etmektedir. Tabakat
kitaplar1 karistirildiginda, ziiht ve takva ehli olduklar1 bilhassa vurgulanan ¢ok sayida

Endiiliisliiniin adiyla kars1lasllmaktad1r.68

Endiiliis’de daha ¢ok nakli tefsir anlayisinin egemen oldugu goriilmektedir. Bunu biiyiik
Olciide sahsi yorumlara fazla itibar etmeyen Maliki ulemasimin iilkede fikri hayat
tizerinde kurdugu hékimiyetle irtibatlandirmak miimkiindiir. Kaynak eserlerde tefsirle
ugrastigl ifade edilen alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun, ayn1 zamanda kiraat ilminde de
s0z sahibi olduklarina dikkat ¢ekilmektedir. Ciinkii kiraat ilmi tefsir ilminin baslangici
olarak kabul ediliyordu. Ote taraftan idareciler bilhassa Ramazan aymda cami ve
mescidlerde Kur-an’1 iyi okuyan hafizlar1 gérevlendirmek suretiyle bir anlamda kiraatle

ilgilenenlere destek olmaktaydilar.®®

5 A.g.e.; Endiiliis Miisliimanlary, 7-11

7 A.g.e.; Endiiliis Miisliimanlar, 2324

8 Ozdemir; Endiiliis Miisliimanlari, 37—44
¥ A.ge., 20-21
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Endiiliis, diger sahalarda oldugu gibi felsefede de once Dogu’yu takip etti. Yalniz,
Endiiliisliilerin kelam i¢in takindiklari olumsuz tavir felsefe iginde gecerli oldugundan,
Dogu’daki felsefi gelismelerin Endiiliis’e aktarilmasi, biraz geg¢, biraz da giic oldu.
Endiiliis’te felsefenin zirvesinde oturan kisi hi¢ siiphesiz Ibn Riist (O. 595/1198)

olmustur.”

Endiiliis 711 yilindan itibaren Miislimanlarin ve gayri Miislim tebaanin ¢esitli
sahalardaki faaliyetleriyle yiiksek ve parlak bir medeniyetin dogusuna besiklik ederken
Bati, dine aykir1 kabul edildigi i¢in akli faaliyetlerin yasaklandig1 ‘karanlik ¢ag’ denilen
bir donemi yasiyordu ve Miisliimanlarin kaydettikleri gelismelerin pek farkinda degildi.
XI. Yiizyilda gerek Dogu’ya gerekse Endiiliis iizerine tertip edilen Hacli seferleri
vesilesiyle Hiristiyanlar Islam medeniyetini yakindan tanima firsati buldular.
Avrupalilarin bundan sonra zihnini mesgul eden en 6nemli konu, Miisliimanlarin boyle
yiiksek bir medeniyeti nasil gerceklestirdikleri meselesi oldu ve bunu anlayabilmek,
Islam medeniyetini yakindan taniyabilmek igin Arapga eserleri kendi dillerine terciime
etmeye basladilar. Arapca yazilmis ilmi ve felsefi eserlerin Latinceye terciime

faaliyetinin yogunlastiz1 merkezlerden biri Sicilya digeri de ispanya idi. ”'

" Ozdemir; Endiiliis Miisliimanlari, 5358
" Ozdemir, ‘Endiiliis’, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, X1, 223-224



BIiRINCi BOLUM

ALTINCI HICRI ASIRDAN ALTI MUFESSIR: HAYATLARI, ESERLERI VE
METODLARI

1.1. EBU MUHAMMED BEGAVI

1.1.1. Hayat1

Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud b. Muhammed b. El-Ferra es-Safi’i el-Begavi,
Merv ile Herat arasinda bulunan ‘Bag’ veya ‘Bagsir’ denilen bir kasabada 433/1041
veya 436/1044 senesinde dogmustur. Geng yasta iken babasini kaybetmis, ailenin
mes’uliyetini yiiklenmistir. Ilk bilgilerini bulundugu muhitte yani Horasin bolgesinde

almustir. 2

Cocukluk ve gencglik yillar1 hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. Kendisine Horasan’da
Merverrliz ile Herat arasinda bulunan Bagslr kasabasina nisbetle Begavi denmistir.

Ferra lakabi kiirkgiiliik yapan babasina aittir. Bu sebeple ibnii’l-Ferra diye de amilir.

1067 yil1 civarinda ilim tahsili i¢in Merverriiz’a giderek S$afil fakihi Kadi Hiiseyin b.
Muhammed el- Merverriizi’den fikih ve hadis okudu. Horasan illerini dolasip Ebt Omer
Abdiilvahid el-Melihi, Ebii’l-Hasen Ali el-Ciiveyni, Ebl Bekir Ya’kib es-Sayrafi gibi
hocalardan ¢esitli dersler aldi. Daha sonra ikinci vatani1 sayillan Merverriiz’a yerlesti ve
hocas1 Kadi1 Hiiseyin b. Muhammed’in vefatindan sonra onun yerini alarak birgok talebe
yetistirdi ve eser yazdi. Segkin talebeleri arasinda, Serhii’s-Siinne’nin ravisi Hafede diye
taninan EbG Manstr Muhammed el-Attari, Ebii’l-Feth Muhammed el-Hemedani, Ebii’l-

Mekarim Fazlullah en-Nigani de yer almaktadir. Ziihd ve takvasi sade giyimi, dnceleri

72 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 166
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sadece ekmekle, fakat zayif diismesi iizerine zeytin ekmekle yetinmesi, abdestsiz ders

vermemesi gibi 6zellikleriyle taninan Begavi bulundugu cevrenin disina ¢ikmads. ”

Begavi diger alimler gibi, ilim 6grenmek kasdi ile seyahatlerde bulunmamistir. O, Merv
sehrine yerlesmis, ilim tahsilini burada tamamlamisti. Hayati hakkinda genis bir bilgi
bulunmamasi da fazla ilim seyahatlarina ¢ikmamasi sebebiyledir. Bu konuda es-Siibki,
O’nun Bagdat’a gitmedigini, eger oraya gitmis olsaydi hal tercemesinin daha genis
olabilecegini yazmaktadir. C. Brockelmann ise Begavi’nin, Merv sehrini ikinci vatani

olarak kabul ettigini ve oradan hig¢ ayriimadigim belirtmektedir.

Begavi yasayisinda oldugu gibi ilmi anlayiginda da selefin yolunu takip etti. Safii
mezhebine bagli bir cevrede yetistigi ve hatta Safii fikhina dair et-Tehzib adl1 6nemli bir
eser yazdigi halde mezheb taassubuna diismedi. Biitiin mezheplerin goriislerini
inceleyip naslara en uygun ve delil yoniinden en kuvvetli bulduklarini benimsemekte
tereddiit etmedi. Kur-an ve siinnet Kkiiltlirlinlin yayginlagmasina gayret ederek
misliimanlart bu iki kaynaga sarilmaya c¢agirdi. Bu sebeple de kendisine
‘Muhhyissiinne’ ve ‘Riikniiddin’ lakaplar verildi. Biitiin ¢caligmalarini silinnet {izerine
yogunlastirdigin1 belirten Begavi, hadis metinleri lizerinde daha fazla durulmasim
saglamak icin senedsiz hadis gelenegini baslatmistir. Nitekim kendisinden sonra
bilhassa halk icin tertib ve tasnif edilen hadis kitaplarinda hadis senedleri alinmamas,

sahabeden olan ravi zikredilmekle yetinilmistir.

Begavi seksen yaslarinda 516/1122°de Merverriz’da vefat etmis ve ¢cok sevdigi hocasi
Kadi Hiiseyin el- MerverrGizi’nin yanina Talekdn Kabristan’ina defnedilmistir.

Kaynaklarda vefat tarihi 510/1116 olarak da gegmektedir.

1.1.2. Eserleri

Arap ve Fars dilleriyle eser vermis olan Begavi'nin ¢alismalar1 hadis, tefsir ve fikih

ilimlerine dairdir.

3 Mevliit Giingér; ‘Begavi, Ferrd’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1992V, 340

™ Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 166

> Giingdr; T.D.V. Islam Ansiklopedisi, V, 340
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. Hadis

. Serhu’s-Siinne: Taninmis muhaddislerin eserlerinden sectigi hadisleri konularina
gore siraladiktan sonra az kullanilan kelimeleri agiklayarak ve alimlerin ihtilaf ettigi
fikhi problemleri, hadisten elde edilen hiikiimleri belirterek serh etmistir.

. Mesdbihu’s-sunne: Giivenilir hadis kaynaklarindan senedlerini ¢ikararak sectigi
hadisleri 6nce konularina gore siralamis sonra da her babir kendi arasinda sahih ve
hasen hadisler olmak iizere ikiye ayirmustir. 4719 hadis ihtiva eden eser Islam
aleminde biiyiik bir sohret kazanmis ve lizerinde otuzdan fazla alim tarafindan serh
ve ta’lik yazilmistir. ® Bu eserin yeni bir ¢eki diizen verilmis sekli olup,
Muhammed b. Abdullah El-Hatib et-Tebrizi tarafindan 737/1336 senesinde telif
edilen Miskatii’l-Mesabih bugiin bile muhtevasinin bollugu ve kullanigh olmasi
dolayistyla ¢ok yayilmistir; bu eser miisliimanlar i¢in bilhassa bu hususta ilmi az
olanlar i¢in, diger biitiin eski hadis mecmualarinin yerini tutmakta, uzun uzadiya
isnat aramak kiilfetinden azade kilmakta ve malimat furGisluktan ziyade, esash bir
bilgi vermek gayesini giitmektedir. ”’

. El-Cdmi’beyne’s-sahihayn : Hem Sahih-i Buhari hem de Sahih-i Miislim’de bulunan
hadisleri senedsiz olarak bir araya getirdigi bu eserin gliniimiize ulagip ulagsmadigi
bilinmemektedir.

. El-Envaér fi sema’ili'n-Nebiyyi’l-Muhtdr : Irsddii’l-Envar diye de anilan eser 101
bab olup, hadisler senedleriyle birlikte zikredilmistir.

. Fikih

. Et-Tehzib : Muellif Safii fikhinin 6nemli bir kaynagi kabul edilen bu eserinde hocasi
Kad1 Hiiseyin el- Merverrizi’nin et-Ta 'lika adli meshur kitabini esas almistir. Eserin
her babx ilgili ayet ve hadisle baslamakta, sonra Begavi o konuda hem kendinin hem
de diger alimlerin goriislerini zikretmektedir.

. Fetavd : Eser Begavi’ye sorulan fikhi meselelerin cevaplarini ihtiva etmektedir.

. El-Kifdye fi’I-Fikh : Safii fikhina dair Farsca olarak yazilmis bir eseridir.

Tercemetii’[-Ahkam

76 Giingor; A.g.e., 340
T Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, Istanbul, 1961, II, 449
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C. Tefsir

1. el-Kifdye fi'l-Kird'a ™

2. Me’alimii’t-Tenzil: Begavi'nin tefsiri rivayet usuliine dayali miitevassit bir tefsirdir.

Sahabeden, tabiinden ve tabilerin tabiilerinden tefsire dair rivayet edilen kavilleri
toplamistir. Bu rivayet ve kavilleri tercih etmekte orta halli bir miifessirdir.
Tefsirinde bazen israiliyyat kabilinden tarihi malumat, tevsiki kabil olmayan zayif
rivayetler, Peygamber’in nezahetine yakismayacak asilsiz haberler de goriliir.
79Begavi’nin bu tefsirini 875 tarihinde vefat etmis olan Seyh Taciiddin EbG Nasr
Abdiilvehhab ile Hézin-1i Bagdadi ihtisar etmislerdir. Faziletli, sair bir zat olup
1042°de Camiii’s-Sagir’i terciime ederek dordiincii Sultan Murat’a ihda etmis
bulunan Biga’li Kadri Mehmet Efendi, tefsir-i Begavi’yi terclime ettigini meshur
Cdmiii’s-Sagir tercemesi mukaddimesinde zikretmistir.*

Ibn Teymiyye Me alimii’t-Tenzil hakkinda Mukaddime fi usili’t-Tefsirin adh
eserinde ‘Begavi tefsirini es-Sa’lebi’den kisaltarak almistir. Fakat o, tefsirini
mevzuu hadisler ve bid’at goriislerinden korumustur.’demektedir. Yine ayni zat
Fetava’sinda ‘Kitap ve siinnete en yakin tefsirin hangisi oldugu hususunu incelerken
sOyle demektedir: Kitap ve siinnete en yakin tefsir Zemahseri’nin tefsiri mi,
Kurtubi’ninki mi, Begavi’ninki mi, yoksa baska tefsirler mi?” seklindeki bir soruya
sOyle cevap veriyor: Hakkinda soru sorulan yukaridaki tefsirler i¢cinde zayif
hadislerden ve bid’atlerden en uzagr Begavi'ninkidir. O’nun tefsiri Salebi’nin
tefsirinden ihtisar edilmekle beraber, Salebi’nin tefsirinde bulunan bid’atler ve
mevzl hadisler ayiklanmistir. Ondaki bazi noktalar da terkedilmistir.’

Begavi’nin tefsirinden ¢okca istifade eden ve onu hiilasa etmeye calisan Alauddin
Ali b. Muhammed b. el-Hazin Liibabii’t-Tevil fi Medni’t-Tenzil adli tefsirinde
Begavi ve tefsiri hakkinda s0yle demektedir: ‘Biiylik seyh seckin, bilgin, yetkili ve
olgun imam, siinneti ihya eden, immetin 6rnegi, imamlar imami, firkalarin miiftiisti,
hadisin yardimcisi, dinin destek¢isi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-
Begavi, boyle bir tefsir yazdigi i¢in Allah O’nun ruhunu takdis etsin, kabrini

nurlandirsin. O’nun bu kitabt bu konuda yazilanlarin en {istiinli, en segkini, en

™® Giingdr; T.D.V. Islam Ansiklopedisi, V, 340
I Mehmet Sofuoglu; Tefsire Giris, Cagri yaynlari, Istanbul, 1981, 285
% Omer Nasuhi Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1960, 284
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parlagi, sozlerin dogrularin1  toplayan, siiphelerden, yanlishklardan ve
degistirmelerden temizlenmis, Peygamber hadisleri ile sislii, seriat hiikiimleri ile
nakisli, herkesin bilmedigi kissalarla, ge¢mislerin sasirtici haberleriyle islenmis, en
giizel izahlarla bezenmis, en acik ifadelerin verildigi, en fasih sozler olarak giizel bir

kaliptan ¢ikan bilgilerdir.”®'

1.1.3. Metodu

Bir rivayet tefsiri olan Begavi'nin Me dlimii’t-Tenzil adl1 eserinin hemen hemen her
sahifesinde, kendisinin hadiste bir otorite oldugu goriilmektedir. Begavi, Kur-an
ayetlerinin bazis1 bazisin agiklar (tefsir eder) esasindan hareket ederek bir ayetin tefsiri
i¢in, diger bir ayeti getirmektedir. Ayeti izah mahiyetinde diger bir ayeti getirdiginde
‘Ahbarna Teala’; ‘Kema gale’; ‘Kegavlihi Teala’ gibi formiilleri kullanmaktadir. Begavi
ayetlerden daha ¢ok liigavi ve nahvi aciklamalar sirasinda istifade eder. Miiellifimiz
ayetleri agiklama konusunda hadislerden daha fazla faydalanir. Zaten tefsirin bir rivayet
tefsiri olusu bunu gerektirir. Merfu, maktu ve mevkuf haberlere bol miktarda rastlanir.
*Merfu hadisler nakledilirken genellikle senedler zikredilmesine ragmen, ashab ve
tabilindan yapilan nakiller isnadsiz verilmektedir. Miellif her zaman olmasa da bazen
hadislerin ravileri ve isnadlar1 hakkinda hiikiim vermek suretiyle naklettigi haberin
sthhatine de isaret etmektedir. Ancak bazen de senedden degil, belki metinden hareketle

hadis hakkindaki kanaatini serdetme yoluna gittigi goriilmektedir.

Hadis ilminde miitehassis olmasi nedeniyle el- Begavi, ayetlerin niizul sebepleriyle ilgili
rivayetleri nakil konusunda oldukc¢a hassas davranmaktadir. Bunun i¢in bazen herhangi
bir ayetin niizQliiyle ilgili bir, bazen de birden ¢ok rivayeti nakleder; ancak her zaman

olmasa da baz1 durumlarda sézkonusu rivayetler arasinda tercihlerde bulunur. *

Biliyoruz ki, tefsirlerin vazge¢ilmez unsurlarindan biri de siiphesiz liigat ve nahiv
bilgileridir. Harflerin, kelimelerin ve terkiplerin bilinmesi ve onlarin ¢dziimlenmesi,
tefsir ilmiyle dogrudan dogruya ilgilidir. Miifessirimiz Begavi de bu orta boydaki

tefsirinde liigat ve nahiv konularinda agiklamalarda bulunmustur. Bu cinsten 6rneklere

81 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 168-69
82 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 172
% Muhsin Demirci; Tefsir Tarihi, ifav Yaymlari, istanbul, 2003, 146
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tefsirin hemen hemen her sahifesinde rastlanabilir. Begavi, liigavi ve nahvi
aciklamalarin1 bazen miicerred, bazen de kaynaklar1 da zikrederek verir. Kelimelerin
liigavi manalarim1 verdikten sonra, Arapca’nin sOyleyis ozelliklerine dikkat ceker.
Istithamkar, takdim tehirler, izmarlar, sifatlar ve buna benzer i’rabi aciklamalara dair

ornekler verir.

Begavi, kiraatler hakkinda bilgi verirken, resmi mushaf digindaki mushaflara da atiflar

yapmakta ve bunlarda bulunan farkli kiraatlar1 da zikretmektedir.

Muhkem ve miitesabih ayetler konusunu agiklarken, Yiice Allah’in Kur-an’t hem
miitesabih hem de muhkem kildigim1 sdyleyen Begavi, bunlarin nasil anlasilmasi
gerektigini aciklamaya girigir. Miifessirimiz mukatta’a harfleri hakkinda tercihte
bulunmaksizin, bu konudaki farkli goriisleri aktarmakla yetinir. Mukatta’a harflerini
miitesabih ayetlerden sayarak, onlar hakkindaki bilgiyi Allah’a birakmayi savunan
goriisii tercih eder. Tefsirinde fazla olmasa da, ayetlerde agiklama gerektiren kelimeler

i¢in siirle istishadda bulunmay1 da ihmal etmez. 84

El-Begavi, tefsirinde fikih ilmindeki otoritesini de ortaya koymaktadir. Bunun i¢in bir
taraftan ahkamla ilgili meseleleri ele alarak fikha, diger taraftan da bir takim fikhi
kavramlara izahlar getirmek suretiyle usil-i fikha daldigi goriilmektedir. Fikhin fiirQ
kismyla ilgili konular1 ele aldigi zaman sadece mensubu bulundugu mezhebin degil,
diger mezheplerin goriislerine de yer vermekte, hatta bazen bu goriisler arasinda

tercihlerde bulunmaktadir.

Begavi, kelami konularda ise kendi bireysel goriislerinden daha ¢ok miitekellimlerin
goriis ve kanaatlerini belirtmis, konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde ehl-i siinnet ¢izgisinin
disina ¢cikmamistir. Bu yiizden 6zellikle akaid konularinda s6zkonusu mezhebe zit olan

gorls ve diisiince sahiplerini siddetle tenkid ettigi goriilmektedir.

Hemen her rivayet tefsirinde oldugu gibi bu tefsirinde olumsuz olarak
nitelendirilebilecek yegane o6zelligi, isrdiliyyata bolca yer vermesidir. Yaratiligin
baslangici, diinyanin olusumu, Adem ve Havva’nin seytan tarafindan aldatilip

Cennet’ten cikarilisi, Ziillkarneyn kissasi, Ye’ciic ve Me’ciic ile ilgili konular basta

8 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 178-180-182
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olmak tizere pek ¢ok hususta miifessirin zikrettigi, onemli bir kism1 akil ve mantik dis1

kabul edilebilecek nitelikteki haberler bu kisma érnek olarak verilebilir.®®

Cesitli Islami ilimlerde kabiliyetini eserleri ile gdstermis olan Begavi, kendisinden
sonra gelen alimlere tesir etmistir. O’nun tefsirinin mukaddimesinde vermis oldugu
te’vil lafizlarimin tarifleri  ¢esitli Tefsir usulii kitaplarinda goriiliir. Ez-Zerkesi
Begavi’nin tefsirinin mukaddimesinde verdigi te’vil tariflerini e/-Burhdn adli eserinde
aynen verir. Suylti de ayni te’vil tarifini /tkan adli eserinde kaydeder. Begavi’nin
tefsirinden bol miktarda istifade eden biri de asrimiz miifessirlerinden Cemaliiddin el-
Kasimi’dir. Kendisinden asirlar sonra yazilmis Mehdsinii't-Te 'vil’e kaynaklik etmesi,

onun degerinden birsey kaybetmemis olmasina delil teskil eder.

Sonu¢ olarak Begavi, selef ve ehl-i siinnete siki sikiya bagli giiclii bir alim olarak
kendisinden sonra pek ¢ok alime kaynaklik etmis, hakli olarak ilim tarihindeki gereken
yerini almistir. Ancak O’nun bu tefsirinin birgok baskilar1 olmasina ragmen, tahkikli bir

baskidan mahrumdur.®

1.2. CARULLAH MAHMUD EZ-ZEMAHSERI

1.2.1. Hayati

Harizm, tarihg¢ilerin, miisliiman seyyah ve cografyacilarin hakkinda verdikleri genis ve
tafsilath bilgilerden anlasildigina gore, Orta Asya’nin medeni gelismesinde biiyiik tesiri
olan ehemmiyetli bélgelerden biridir. Miiellifimiz Ebu’l-Kastm Mahmud Ibn Omer ez-
Zemabhseri el-Harezmi boyle bir bolgede ilim ve alimleri seven, g¢esitli sehirlerde ilim
miiesseseleri insa ettiren, toplum hayatin1 siikun ve emniyete kavusturan, ferdi hayat
yasayisini en yiiksek seviyeye ulastiran, Nizamii’l-Miilk gibi bir vezirin hiikiim siirdiigii
bir devirde 467/1075 senesi Recep aymin 27. Carsamba gilinii Harizm’in biiyiik bir
kasabas1 olan Zemahser’de, Meliksah’in hiikiimdarlig1 devresinde diinyaya geldi. O
devirde alimler zamanin gailelerinden uzak olarak ilimle mesgul oluyorlar, ge¢imleri

icin baska sahalarda ¢alismak mecburiyetini hissetmiyorlardi. Siiphesiz din ve fikir

% Demirci; Tefsir Tarihi, 147
8 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 183
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hiirriyetinin serbest oldugu bir mubhit icerisinde elbette ilmi faaliyetler gelisecek ve

cesitli ilim alanlarinda meyvelerini verecektir.®’

Zemahseri bazi kaynaklarin bildirdigine gore, ¢ocuklugunda damdan veya hayvandan
diistiigii, daha kuvvetli bir ihtimalle de yolculuk esnasinda kar firtinasinda dondugu i¢in
bir ayagini kestirmek ve takma bir bacakla yiirimek mecburiyetinde kalmistr.*® Bazi
kaynaklarda ayaginin kesilmesi ile ilgili olarak anesinin bir bedduast olduguna (kiiciik
bir kusu ayagina ip baglayarak siiriiklemesi ve kusun ayagin1 koparmasi sebebiyle) dair
bir hikaye kendisinden nakledilmektedir.* O, bu haliyle kendisini teselli i¢in siirlerinde
aksakliginin bir eksiklik teskil etmedigine deginecektir. Ayagi sakat oldugu i¢in babasi,
onu, hayatin1 oturarak kazanmasi maksadiyla terzi yapmak istemis, ancak ¢ocugunun

okumaktaki 1srar1 karsisinda bir medreseye vermisti.”

Zemahseri’nin ailesi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Kendi ifadelerinden
anlasildigina gore, dini emirlere riayet eden bir aileden gelmektedir. Annesinin dualari
kabul olunan saliha, ince ve atifet sahibi bir kadin oldugunu sdyler. Babasi da biiyiik bir
ihtimalle siyasi bir sebepten dolayr’' hapsedilmis ve hapiste iken 494/1101 senesinde
vefat etmistir. Divanii’l-Edeb adli eserindeki siirlerinden anlasildigina gore, babasi
kendini dine vermis, gecelerini ibadet, giindiizlerini orugla gegiren, ibdetlerini
aksatmayan, alim, edip, mal1 az ve ona 6nem vermeyen ziihd ve takva sahibi bir kimse

492
idi.’

Zemahseri, tahsilini kdylinde yapmis, sonra Bagdat’a gelerek o zamanlar sarkin biiyiik
ilim merkezlerinden biri olan Nizamiye Medresesine girmistir. Biitiin ilimlerde ve
bilhassa liigat, irab, edebiyat (meani, beyan, bedii)da ¢ok kudret ve dirayet kazanmistir.
Son derece natuk bir lisan talakatine sahipti. Zekasinin keskinligi, bilgisinin genisligi,
beyanlarinin ve ifadesinin metaneti her yerde s6hretini artirmisti. Bu meziyetlerinden
dolay1 ‘Fahr-u Harezm (Harezmin ifitihar1) invanma sahip olmustu.”> Aslen Tiirk

oldugu halde Araplardan gilizel konusur, yazar ve siir soylerdi. Hatta Mekke’de

87 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I, 343

8 Nuri Yiice; ‘Zemahseri’, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1965, XIII,
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bulundugu sirada Ebu Kubeys daginin iistiine ¢ikar, tiim Arap kabilelerine seslenerek
‘Babalarinizin ve dedelerinizin dilini benden aliniz!” diyerek meydan okurdu. Mekke’de
kaldig1 yillarda sik sik Kabe’de itikaf edip, baska yere c¢ikmadigr ve Allah’in evi

Kabe’ye adeta komsu oldugu i¢in ‘Carullah’tinvanim almugtir. **

Zemahseri’nin gosterdigi kemalden dolayr taacciibe pek o kadar mahal yoktur.
Malumdur ki miisliimanligin tuliiyle birgok milletler birdenbire tenevviir etmis, ilim ve
irfan sahasinda biliylik muvaffakiyetler gostermis, aralarindan ne biiylik muhaddisler,
fakihler, edipler yatismistir. Iste Asya kitasmnin en eski ve medeni sakinlerinden olup
kadim c¢aglardan beri yiiksek varliklar gostermis olan Tiirkler de kendi ulvi, sahametli
fitratlarma pek uygun olan din-i Islam’1 kabul edince pek biiyilk muvaffakiyetler
gostermeye ve bu din-i miibine pek miithim hizmetler etmeye baslamislardi. Daha
aradan ¢ok zaman ge¢gmeden Tiirkler arasinda gerek siyasetce ve gerek ilim ve irfanca
pek miimtaz zevat yetismis oldu. Artik Islamiyete hizmeti kendilerine ulvi bir gaye
ittihaz eden, Islam ilimlerinin tedvinine, nesrine harikiilade bir surette himmet ve gayret
gosteren Tiirk alimleri, miitefekkirleri Arapca konusuyor, eserlerini Arapga yaziyor,
gerek dini ilimlerin ve gerek Arap lisaninin dekaayikina vukuf itibariyle adeta Araplar
ile miisabakaya calistyor ve pek parlak bir tarzda muvaffak da oluyorlards. iste boyle bi-
nazir muvaffakiyetlere mazhar olan Tiirk zekasinin en miikemmel miimesillerinden biri
de Zemahseri’dir. Bu zatin ilmindeki viis’at, yazilarindaki belagat, uslubundaki azamet,

fikrindeki metanet her tiirlii takdirlerin fevkindedir.”’

Zemahseri hayatinin biiyiik bir boliimiinii ilme ve eser telifine vermis, aile ve evlad
mes’uliyetinden uzak kalmis nadir sahsiyetlerden biridir. Kiymetli eser verisinin, veltid
bir yazar olusunun sebebini Divanii’l-Edeb adl1 eserindeki bir siirinde, ana-babanin aile
ve evlad terbiyesinde karsilastigi giicliikleri dile getirerek ‘bu sebepten evlenip nesil
iiretmekten vazgectim.’demek suretiyle izah etmektedir. Kisacasi o, nefsini tamamen
ilme adamisti. Talebeleri ve eserleri onun indinde, sulbiinden gelecek nesillerden daha

hayirls idi.”

Zemahseri’nin yetismesinde ilk ve en miiessir hocasi, zamanimn liigat, nahiv ve tip

sahasinda sayili alimlerinden biri olan Ebu Muzar Mahmud b. Cerir Al-Zabbi’dir.

™ Ali Turgut; Tefsir Usulii ve Kaynaklari, ifav. Yayinlari, Istanbul, 1991, 276
% Bilmeny; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 287
% Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I, 346
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Zemahseri Harizm’de Mutezile inanglarin1 yayan bu hocasindan dil ve edebiyat dersleri
okumus ve bu arada Mutezile akidesinin esaslarini 6grenmistir. Zemahseri’nin iistiin
kabiliyete sahip oldugunu géren Al-Zabbi, ona kars1 her tiirlii maddi ve manevi yardimi
gostermistir. Eskiden beri bir kiiltiir merkesi olan Buhara’ya da giden Zemahseri’nin
orada hangi alimlerin dersine devam ettigi’’ ve Buhara’ya hangi tarihte gittigine dair
kaynaklarda acik bir bilgi yoktur. Yalniz Buhara’ya gittiginde babas1 hayatta idi. Fakat
kaynaklar babasinin Miieyyedii’l-Miilk tarafindan siyasi sebeplerle hapsedildigini ve
Zemahseri Buhara’ya gittigi sirada hapiste oldugunu kaydederler. Babasi Omer ibn
Muhammed ibn Ahmed ez-Zemahseri hapiste iken 488/1095 yilinda vefat etmistir. O
sirada Zemahseri 21 yasinda bir geng idi.

Zemahserl Buhara’da muhtelif hocalardan ustl-ii fikih, fikih (hanefi fikhi), hadis, tefsir,
kelam, mantik, felsefe ve Arapca dersleri aldi. Bu yetisme devresinde Harezm ve
Horasan bdlgelerinde birgok sehre gitti ve buralarda bircok ders halkasina katilarak
bilgilerini ilerletti. 502/1109 yillarinda Mekke-1 Miikerreme’ye gitti ve burada bir siire
ikamet ederek zamanin meshur ediplerinden Serif Ali Ibn Hamza Vehhas (6.526/1132)
gibi alimlerden feyz aldi. Bu Vehhas daha sonralari Zemahserinin talebelerinden biri
olmustur. Bu arada Arap Yarimadasindaki bazi yerleri ve Yemen sehirlerini gezdi ve
Arapca vukufiyetini giiclendirdi. Dile hakimiyeti gercekten yazdigr eserlerde ve
sOyledigi siirlerde, kasidelerde, medhiyelerde acik¢a goriilmektedir. Bu gezilerden sonra
Zemahseri’nin memleketine gittigini, 518/1124 yilinda tekrar Mekke’ye geldigini
goriiyoruz. Mekke’ye bu gelisinde artik uzun siire burda kalmis ve eserlerinden
birgogunu, bu arada meshur tefsirini de burada kaleme almistir. Daha sonra yetismis bir
alim olarak tekrar memleketine Harizm’e doniip 538/1143°de Seyhun Nehri kenarindaki

Ciircaniye’de vefatina kadar kalmistir.

Zemahseri'nin hocalar1 arasinda, nahiv ve edebiyat okudugu Mahmud ibn Cerir ed-
Dabbi (6.507/1113—-1114), Ali ibn Muzaffer en-Neysabiri; fikth okudugu el-Hayyati;
usul ilimlerini 6grendigi Riikneddin Muhammed el-Usili; hadis okudugu Ebu Mansur

Nasr el-Haris, Ebu’l-Hattab Nasr ibn Ahmed el-Batir gibi alimler sayilabilir. *®

" Nuri Yiice; ‘Zemahseri’, Islam Ansiklopedisi, X111, 510
% Bedrettin Cetiner; ‘Zemahseri’, Samil Islam Ansiklopedisi, V1, 445
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Zemahseri’nin pek ¢ok talebesi arasinda en meshurlar ise sunlardir: Zemahser’de Ebu
Amr Amir b. Al-Hasan al-Sammar, Taberistan’da Abu’l-Mahasin Ismail b. Abdillah al-
Tavili, Abivard’de Abu’l-Mahasin abd er-Rahim b. Abdillah al-Bazzar, Semerkand’da
Abu Sa’d Ahmed b. Mahmud Al-Sasi, Harizm’de Abu Tahir Saman b. Abd el-Malik al-
Fakih, Zemahseri’den Arapga tahsil ettikten sonra Harizm camiinde hatiplik vazifesi
alan ve Harizm’in en kuvvetli hatibi olarak taninan Al-Muvaffak b. Ahmed al-Makki al-
Harizmi, Zemahseri’den liigat ve nahiv tahsil eden ve sonra hocasinin yerine gecip ders
veren Abu’l-Fazl Muhammed b. Abi’l-Kasim Al-Bakkal Al-Harizmi, Mekke’de
Zemahseri’den ders alan hem dostu hem talebesi olan Mekke Serifi Ali b. Isa b. Hamza

b. Vehhas. *°

Ziihd, takva, ihlas, dogruluk ve giizel ahlakiyla sivrilen, biitiin ilimlerde 6zellikle liigat,
edebiyat, gramer ve edebi sanatlarda ¢ok giiclii olan, zekdsinin keskinligi bilgisinin
genisligi konusma ve ifadesinin diizgiinliigi ile her yerde tanian'® Zemahseri fikhen
Hanefiyyli’l-mezhep ve itikadca maatteessiif Mutezili bulunmustur. Hatta bununla
iftihar da ederdi.'”' Ziyaretine gittigi kimselere: ‘Kapiy1 agmn Ebu’l-Kasim Mutezili
geldi.’ Diye hitap ederdi. Ru’yetullah meselesiyle ilgili ayetlerde Mutezili te’viller
yapar, sonra ru’yetin cevazina kail olan siinnet ehline nazim ve nesirlerle tecaviizlerde
bulunurdu. Zemahseri’nin bu tecaviizlerine siinnet ehli alimleri tarafindan yine nazim ve
nesirlerle cavaplar verilmistir. Zemahseri Sufiyye seyhlerine, mutasavviflara, tekke ve
tarikatlere ve ayinlerine sert reddiyeler ve kotiilemeler yapmistir. Zemahseri’nin
ilimdeki yiiksek mertebesini hakkiyla takdir edip ona hayran olan bazi alimler, onu
boyle 1’tizal mezhebinde hasir sanbahina kadar saplanip kalmasini miinasip
gormemiglerdir. Bunlar Zemahseri’'nin son demlerinde i’tizal mezhebini terkedip siinnet
ve cemaat ehline katildigini sessizce yaymaya calismislardir. Gergekte ise is boyle
degildir. Eger Zemahseri’de boyle bir temayiil olsaydi vefatindan evvel bunu agiklar ve

tefsirinde bununla ilgili hususlarin diizeltilmesi igin vasiyyet ederdi. '

% Nuri Yiice; ‘Zemahseri’, Islam Ansiklopedisi, X111, 511
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1.2.2. Eserleri

Zemabhseri tefsir, hadis, fikih, kelam, nahiv, liigat, edebiyat, aruz, hal- terciimesi v.s.
gibi cesitli mevzularda pek ¢ok eser yazmistir. Sonradan 6grendigi Arapca’dan bagka,
Tirkce, Fars¢a va Harizmce’yi de ¢ok iyi bildigi halde, eserlerini umumiyetle Arapca
olarak kaleme almistir.'® Hal tercemelerinden bahseden eserler onun elli civarinda

eserinin oldugunu belirtiyorlar. Bunlardan énemlilerini s0yle siralayabiliriz:

1. Esdsu’l-Beldga: Zemahseri'nin kelimlerin ilk harflerine gére ( o zamana kadar telif
edilen sozliikklerde bu sistematigi gormek miimkiin degildi. Alfabetik olanlarda
kelimelerin son harflerine gore siraya konulmustur.) alfabetik olarak hazirladig
Arapca bir sozliiktiir. O’nun Arpga’ya ne kadar hakim oldugunu gdsteren eseridir.
Kelimelerin liigavi ve mecazi manalar1 verilirken eski Arap siirinden bolca istifade
edilmis, ancak bu siirlerin sahiplerine nadiren isaret edilmistir.

2. A’cebu’l-Ucdb fi Serhi Ldmiyeti’l-Arab: es-Senferi Ibnii’l-Evs Ibnii’l-Hacer’in
Ldamiyyetii’l-Arab adli eserinin serhidir. Eser sadece liigat, miifredat ve nahiv
yoniinden serhedilmis, belagat konularma girilmemistir. Ik baskis1 Istanbul’da
yapilan eser daha sonra Kahire’de (1324) nesredilmistir.

3. el-Mufassal: Arap dili gramerine dair bu eseri Zemahseri 513-515 (1119-1121)
yillar1 arasinda yazmistir. Eser dort boliimden olusur. Boliimler sirastyla isim, fiil,
harf (edatlar) ve miisterek lafizlara tahsis edilmistir. Eserde anlatilan konular Kur-
an, Hadis, arap siir ve nesrinden bolca 6rneklendirilmistir. Zemahseri’nin bu eseri
dilciler tarafindan biiyiik itibar gérmiis, birgok serh ve hasiyesi yapilmistir. Bunlarin
en meshuru Muvaffakuddin Ebu’l-Baka Yais Ibn Ali el-Halebi’nin serhidir ve 1882-
1886°da Leipzig’de nesredilmistir.

4. el-Enmiizec: el-Mufassal adl1 kitabindan kisaltarak yazdigi bu eseri Arap dili nahvi
hakkindadir ve 1401 (1979-80)’de Beyrut’ta nesredilmistir.

5. Ruiisii’l-Mesail: Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda ihtilafli olan fikhi konulari
ihtiva eder. 1407 (1987) yilinda Abdullah Nezir Ahmed tarafindan bir cilt halinde
tahkikli bir nesri yapilmstir.

6. el-Faik fi Garibi’l-Hadis: Alfabetik ve genis bir hadis liigatidir. Hadislerde gegen
garip kelimeleri izah eder. Haydarabad ve Kahire’de (1364) basilmistir.

19 Nuri Yiice; ‘Zemahseri’, Islam Ansiklopedisi, XIII, 511
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el-Kesf fi Kirdat

el-Miistaksa fi Emsali’l-Arab:Arab darb-1 meselleri (atasozleri) ne dairdir. Esdsii’l-
Belaga’da oldugu gibi burada da atasozleri ilk kelimelerine gore alfabetik olarak
siralanmigtir.  Zemahseri, bu atasozlerini —ki sayilart 3461°dir- siralamakla
yetinmemis; agiklamalarini, dogusunu, dil yapisini1 ve tahlillerini de vermistir. Eser

1381°de Haydarabad’ta nesredilmistir.

. Makamadt: Zemahseri’nin Mekke’de 512/1118°de kaleme aldig1 bu eser 50 makame

( bir kitapta toplanmis her birisinin konusu ayr kiiclik hikayeler) ihtiva eder. Bu
makameler nasihat, irsad ve mev’izalardan ibarettir. Kendi serhi ile birlikte 1312°de
nesredilmistir.
Mukaddimetii’l-Edeb: Miellifin, Harzemsahlardan Emir Bahaeddin Alauddevle
Ebu’l-Muzaffer Atsiz’a ithaf ettigi gramer ve liigat kitabidir. Bes boliimden olusan
eserin ilk iki bolimii Arapca-Fars¢a; kalan boliimleri ise Arapgadir. Boliimlerde
sirastyla isimler, fiiller, harfler (edatlar), isimlerin ¢ekimleri, fiillerin c¢ekimleri
konular1 islenir. ilk iki boliimii 1843’te, kalan kismi ise 1850°de Leipzig’de
nesredilmistir. '
Mukaddimetii’l-Arab (Edebi 06grenime giris), Arapca Ogrenmek isteyenlerin
kolaylikla kullanabilecekleri sekilde hazirlanmis, Arapca kelime ve kisa
climlelerden ibaret olan pratik bir sozliiktiir. Bu bakimdan bir 6nceki kelime veya
climle ile bir sonraki arasinda bir bag yoktur.
Eserin ana yapisim1 bu sekilde kuran Zemahgseri, yazdigi Arapca kelime ve
climlelerin anlamlarinin dogru olarak anlasilmasi icin, bu kelime ve ciimlelerin
anlamlarin1 aceba satir aralarina bagka bir dille yazmigmiydi? Bu soruya miiellefin
kaleminden c¢ikan niisha kayboldugu i¢in simdilik kesin bir cevap vermek pek
miimkiin goriilmemektedir. Eger Zemahseri, Arapca metnin anlamlarin1 baska bir
dille yazmigsa aceba bu hangi dil idi? Bu konuda bir iki hususa dikkat ¢ekmek
gerekiyor.

a.  Zemahseri eserinin onsoziinde ‘devrin hiikiimdar1 Atsiz b. Harizmsah’in Arap
dilini oteki dillere tercih ettigini ve zengin saray kiitliphanesi icin bir niisha
yazmasini emrettigini, kendisinin de bu emre uyarak kitab1 yazip Atsiz’a ithaf
ettigini ve kitabin biitiin memleketlerde makbule gecerek Atsiz’in yiice adinin

her zaman her yerde ve biitiin dillerde anilmasin1 istedigini’ kaydetmektedir.

104

Bedrettin Cetiner; ‘Zemahseri’, Samil Islam Ansiklopedisi, V1, 446
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Zemabhseri eserinin i¢inde Arapg¢a’dan baska hicbir dil ile terciime vermedi ise,
neden ‘biitiin diller’ diye bir ifadeye yer vermistir? Harizm bdlgesinde ‘biitiin
diller’ sozii ile o zaman, ilim dili olan Arapga disinda, herhalde Farsca, Harizm
Tiirkgesi ve Harizmce gibi o bolgede konusulan ve bilinen diller kastedilmis
olmalidir.

b.  Kendisine sunulan eseri Harizmsah Atsi1z’1n ookuyacagi ve Arapga olan metni
anlamak i¢in terciime gerekecegine goére, bu terciime Atsiz’in en iyi bildigi
dille, yani O’nun ana dili olan Tiirkge ile, veya bunun yanisira ikinci dili olan
Farsca ile yapilmis olmasi akla gelen en wuygun ihtimak olarak
goriinmektedir.'”

11. el-Kessaf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Tevil: Zemahseri’nin
biitiin Islam aleminde taninmasini saglayan tefsiridir. Kisaca Kessaf olarak taninr.
Tefsir tarihinde 6nemli bir yer tutan, leh ve aleyhinde ¢ok s6z sdylenen, iizerinde
yiizlerce serh, hasiye, ta’lika ve reddiye yazilmis bir kitaptir. Zemahseri bu eserini
Mekke’de ikameti esnasinda kaleme almis ve iki senede tamamlamistir. Aslinda
cevresinden gelen istekler iizerine Fevatihii’s-Siiver ve Bakara suresi tefsirine dair
baz1 bilgileri daha énceden yazmigsa da Mekke Emiri ve edip Ali ibn Hamza Ibn
Vehhas’in da tesviki ile tam bir tefsir yazmaya karar vermis ve bu eserini meydana
getirmistir. Bu eserini vefat ettigi yil tamamladigi nakledilir. '°
Zemahserl bu tefsirinde ayetleri cesitli ilimlerden, bilhassa Aarp dili ve
edebiyatindan ve siirinden istifade ederek tefsir ve te’vil etmektedir. Bu tefsirde ehl-
1 siinnet gorlisiine muhalif fikirler de vardir. Bununla beraber dirayet tefsirleri
icerisinde ilk defa tam ve miikemmel olarak yazilan mutezili bir tefsirdir.
Zemahseri’nin ve mutezili miifessirlerin kendilerine has birtakim fikirlerinin
bulunm Yiice Nuri, Islam Ansiklopedisi, XIII.C., 509asina ve bunlarin ehl-i siinnet
goriisiine aykir1 olmasina ragmen ilim yoniinden pek biiyiik faydalar sagladig: bir
gercektir. Nitekim Kessaftan bir cok Islam alimi genis capta faydalanmis ve
iktibaslarda bulunmuslardir. '’

Serh, hasiye ve ta’liklerinin yapilmasi, i’rab vecihlerinin gdsterilmesi, sevahidinin

aciklanmasi, 1’tizali fikirlerin ayiklanip geri kalan bilgilerin 6zetlenmesi ve

195 7emahseri; Mukaddimetii’'I-Edeb Havarizm Tiirkcesi ile Terciimeli Suster Niishasi, Tahkik: Nuri Yiice,
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1993, Giris, 8

1% Bedrettin Cetiner; ‘Zemahseri’, Samil Islam Ansiklopedisi, V1, 446

197 Mustafa Cetin; Tt efsirde Dirayet Metodu, Kevser Yayinlari, Izmir, 1997, 222
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hadislerin tahric edilmesi gibi hususlarda olmak tiizere el-Kessaf iizerinde elliyi
askin calisma yapilmastir. 108

Baslica kaynaklarindan biri Zeccac’in (311/923) Meani’l-Kur-an adindaki tefsiridir.
Islam aleminde birinci derecede onemli tefsirlerden sayilan Kessaf, bircok alim
tarafindan tedkik edilmistir. Bazilar1 onun saibeli yerlerini birakarak Ozetlemis,
bazilar1 kisa veya uzun ta’likalar meydana getirmis, kimi hadislerini tahric etmis,
kimi de sahidlerini ve beyitlerini serheylemistir. Bunlar i¢inde en onemlilerinden
biri Serefii’d-Din tayyibi hasiyesidir ki bu zat 1’tizali fikirleri red ve ibtal hususunda
bir hayli gayret sarfetmistir. Carperdi hasiyesi 10 ciltliktir. Cok 6zendigi bu eserinde
Zemahseri’nin nazim ve nesirlerle siinnet ehline yaptig1 hucumlara yine nazim ve
nesirlerle cevaplar vermis, siinnet ehlini savunmustur. Kendisi Kadi Beyzavi’nin
talebesi 1di.

Rivayete gore Zemahseri el-Kessaf’ i1 ilahi bir nimetin tahdisi olarak su kita ile
medhetmistir: ‘Muhakkak ki diinyada tefsirler sayisizdir. Halbuki 6mriime yemin
olsun onlar arasinda Kegssaf’imin benzeri yoktur. Eger hidayeti istiyorsan onu

okumaktan ayrilma. Clinkii cehalet sanki bir hastalik Kegsafise onun sifacisidir.'”

Kegssaf’1n baglica iistiinliikleri sdylece 6zetlenebilir:

bl

Liizumsuz s6z ve uzatmalardan uzaktir.
Hikayeler ve israiliyyat yoktur.
Dil inceliklerine ve edebi sanatlara ¢cok énem verilmistir.

Agciklamalar soru-cevap seklinde yapilarak, konunun agiklanmasi saglanmustir.''

Netice olarak, Zemahseri’'nin tefsiri kendi zamanina kadar misli yazilmamais, yeni bir

tarzda viicuda getirilmis, Ebu’s-Suud merhumun da dedigi vechile: Bu tefsir ¢ehre-i

. C A 11
1’cazin incilasi i¢in parlak bir ayine olmustur.

1

198 Ali Ozek; ‘el-Kessaf®, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1992, XXV, 330

19 Sofuoglu; Tefsire Giris, 342

"0 Ali Turgut; Tefsir Usulii ve Kaynaklari, 277

" Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 289
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1.2.3. Metodu

Zemahseri tefsirde bliyiik bir inkilab yapmis ve bu alanda Oliimsiiz bir sOhret
kazanmistir. Daha evvel miifessirlerin ¢ogu yanliz rivayet yolunu takib ediyorlardi. Bir
kism1 da ayetleri tefsir ve hiikiimleri tenbihte dirayet yoluna ikinci derecede dnem
veriyorlardi. Zemahseri ise tefsirinde dirayete ¢cok biiylik ehemmiyet vermis, Kur-an’in
fesahat ve belagatca biitiin edebi eserlere kat kat tistiinliigiinii hatta bu vadide biitiin
semavi kitaplardan seckin bulundugunu tebariiz ettirmistir. I’tizali goriisleri ihtiva
etmesine ragmen belagat cihetinden miiracaat olunacak diger biitiin eserlerin en
yiiksegidir. Bu tefsir kendisinden sonra en ¢ok kaynak edinilen ve en cok i’timat
beslenen bir kitaptir.''> Fahreddin er-Razi’ye gdre Zemahseri’nin sadece, meleklerin
Allah’a iman ettigini bildiren ayetten hareketle Allah’in ars {izerinde bulundugu
yolundaki tesbihi goriisli ciirlitmesi bile eserin degerli bir kaynak kabul edilmesi
gerektigini gosterir.'"

Zemabhseri ¢alismasini hazirlarken daha 6nce yazilan belli bagh tefsir , kiraat ve belagat
kitaplarna bagvurmustur. Semseddin el-Isfehani, el-Kessafin temel kaynagmin
Zeccac’a ait Meani’l-Kur-an adli eser oldugunu sdyler. Ibn Tagriberdi ise el-Kessaf'ta
Rummani’nin metodunun takib edildigini kaydeder. Rivayet tefsiri konusunda Miicahid,
Amr b. Ubeyd, Ebu Bekir el-Esam ve Rummani’nin yani sira Miisebbihe, Rafiza ve
Mutasavvifeye ait tefsirler; kiraat ilimlerinde Abdullah b. Mes’ud, Haris b. Siiveyd ve
Ubey b. Ka’b’mn mushaflar;; dil ve edebiyat alaninda Sibeveyh’in el-Kitab'1,
Miiberred’in el-Kamil’i, Ebu Ali el-Farisi’nin Kitabii’[-Hiiccesi ile Kitabii’l-
Halebiyyat’r, Cahiz’in Kitabii’l-Hayevan™, miellifin Nevabigu’l-Kelim’1i ve en-
Nesa’ihu’s-Sigar’1, tasavvufta ise Ibn Havseb, Tavus b. Keysan ve Malik b. Dinar’a

isnat edilen sozler ve menkibeler Keggaf’ m belli basli kaynaklari arasinda yer alir.''*

Zemahseri’nin bu tefsiri daha ziyade dil ve belagat bakimindan 6nemlidir ve belagat
bakimindan Kur-an’in mucizeligini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu yoniiyle kendinden
sonra gelen biitlin dirayet tefsirleri ondan istifade etmisler ve Kessaf tefsiri ‘Ummu’t-

Tefasir=Tefsirlerin anas1 veya ana tefsir’ kabul edilmistir.

1z Sofuoglu; Tefsire Giris, 341 )
"3 Ali Ozek; “el-Kessaf®, T lirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXV, 330
"4 Ali Ozek; “el-Kessaf®, T.D. V. Islam Ansiklopedisi, XXV, 329
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El-Kessaf’ta tefsire sahid olarak getirilen bin kadar beyit vardir. Bu beyitler anlami1 ve
ne yonden sahid olarak getirildigi zor anlasilir beyitler olup bunlarin serh ve
aciklamalari i¢in miistakil eserler yazilmistir. Eserde kiraat farklililarini biiyiik 6lcilide
isaret edilir. Ancak cogu kere bu kiraat farkliliklar1 tefsirde malzeme olarak
kullanilmaz. Ayrica Abdullah Ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Haris Ibn Siiveyd mushaflart

ile bunlar disinda baz1 mushaflardaki farkliliklara da isaret edilir.

Kessafin en c¢ok tenkide ugrayan yonlerinden biri de saz kiraatlere yer vermesi ve
bunlari tefsirde delil kabul etmesidir. Ote yandan az da olsa israiliyyata ve zayif, hatta
uydurma hadislere de eserde yer verilmistir. Hadis ilminde otorite olan Zemahseri’nin
tefsirinde bu tiirden hadislerin bulunmasinin izah1 giictiir. Tefsirde genellikle soru-cevap
eger soyle dersen ben derim ki... seklinde bir muhavere metodu kullanilmistir ki

herhalde o devrin uslub 6zelliklerinden biri olmalidir. ''°

Dirayet metoduna gore yazilan eserde rivayetlerede yer verilerek iki metod
birlestirilmistir. Ayetler tefsir edilirken cesitli hadisler nakledildigi halde Miislim’in e/-
Cami’u’s-Sahih’t disinda kaynak zikredilmez. Ayetler oOncelikle dil ve belagat
kaideleriyle eski Arap siirleri dikkate alinarak aklin ilkeleri 1s181nda tefsir edilirken ¢ok
ince tahlillerle kelimelerin ihtiva ettigi mecazi manalar kesfedilmeye calisilir. Bununla
birlikte nilizul sebepleri iizerinde durulurken hem hadislere hem sahabe sdzlerine
basvurulur. Bu arada 6zellikle surelerin fazileti hakkinda zayif ve uydurma rivayetlere
yer verilir; bazen rivayetlerin zayif oldugu da belirtilir. Eserde neshin hikmetine temas
edilerek nasih ve mensuh ayetler belirlenmeye c¢alisilir. Ahkdm ayetlerinden miiellifin
fikihta mensub oldugu Hanefi mezhebine uygun hiikiimler ¢ikarilirken Safii mezhebine
ait goriislere de yer verilir. Eserde uygulanan akilct metodun bir geregi olarak ¢eliskili
gibi goriinen ayetlerin te’vili iizerinde durulur. Kur-an’da ¢eligkili bilgiler bulunmadig1
belirtilerek bu husustaki itirazlar cevaplandirilir. Bu tiir konular agiklanirken Kur-an’in
Kur-an’la ve siinnetle tefsirine iliskin Ornekler de zikredilir. Eserde Mutezile
mezhebinin ilkelerine uygun olan ayetler muhkem, aykir1 olanlar ise miitesabih
sayilarak miitesabihler muhkemler 1s181nda te’vil edilir; nahiv ve belagat kaideleri de bu
mezhepci hedefi gerceklestirme vasitasi olarak kullanilir; hatta ayni amagla zayif

hadisler de nakledilir. irsad bakimindan faydali olacagi diisiincesiyle asilsiz olup

"5 Bedrettin Cetiner; ‘Zemahseri’, Samil Islam Ansiklopedisi, V1, 446
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olmadigina bakilmaksizin ¢esitli kissalarin yer verildigi eser, tasavvufi diisiincenin

tenkidi acisindan da énemli bir kaynak degeri tasimaktadur. '

Kessaf’ta ehl-i siinnet alimlerine kars1 olduk¢a agir bir dille tenkidler de yer alir ve
miiellif Zemahseri adeta ehl-i siinnet alimleriyle alay ederek onlarin Kur-an’it ve
ayetlerini anlamaktan aciz olduklarini ileri siirer. Bununla beraber ayrica ehl-i siinnet
akidesine ters diisen bir¢ok te’villere yer vermis olmasina ragmen siinni Islam diinyas:
medreselerinde en ¢ok okutulan ve kendisinden en ¢ok istifade edilen tefsir 6zelligine

sahiptir. '

1.3. EBU BEKIiR iBNU’L-ARABI
1.3.1. Hayati

Endiiliisli Maliki fakihlerinin 6nde gelenlerinden ve Ispanyol'' hadis alimi olan el-
KAdi Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah Ibnii’l-Arabi el-
Maifiri el-Endiiliisi el-Isbili el-Maliki, 22 Saban 468/ 31 Mart 1076’da Isbiliye’de
dogdu. Babast Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. ibnii’l-Arabi (8. 493/1099)
Isbiliye'nin onde gelen Aalimlerinden ve gdzde vezirlerindendi. Tevaif-i Miiltk
devrindeki Isbiliye hakimi Benu Abbad Hemedani nezdinde iyi bir mevkii vardi. Ibnii’l-
Arabi annesi cihetinden de Endiiliis’iin alim ve muhaddisleri arasinda sayilan Eb Hafs
Omer b. Hasen el-Hevzeni (6.460/1067)’nin torunudur. Benti Abbad hanedanina kars:
oldugu igin &ldiiriilmiistiir. Ibnii’l-Arabi’nin dayis1 ve yetismesinde ilk hocasi olan
Ebu’l-Kasim Hasan b. Ebi Hafs el-Hevzeni, Murabitlar emiri Yusuf b. Tafsin ile
isbirligi yaparak, Isbiliye sehir devletinin ¢okiisiine sebep olmustur. Goriildiigii gibi
miiellifimiz Ibnii’l-Arabi, baba ve ana cihetinden ilim ve siyasetle mesgul olan bir

ailenin ¢gocugudur. Ve aileleri de siyasetlerinde birbirlerine kars1 goriistedirler.

[Ikégrenimini babasi ile yapmis, bu devrede dayisinin kiraat derslerine biiyiik yardimi
olmustu. Babas1 devlet islerinden fazla vakit ayirramadigindan, oglunun yetigmesi igin
hususi li¢ hoca tutmus, onlardan kiraat-1 seb’a, Arapca ve riyaziye derslerini okumustu.

Kaynaklar onun 9 yasinda Kur-an’1 hifzettigini, 16 yasinda kiraat-ageray1 tamamladigini

16 Ali Ozek; “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXV, 330
17 Bedrettin Cetiner; ‘Zemahseri’, Samil Islam Ansiklopedisi, V1, 446
"8 Jslam Ansiklopedisi; ‘Tbnii’l-Arabi’, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, V, 844
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ve tecvid kaidelerini O6grendigini, garibu’l-Kur-an ve liigatte ileri gittigini ve
Sibeveyh’in meshur ‘el-Kitab’in1 okudugunu zikretmektedir. Kendisi bizzat, Zebidi’nin
‘el-Vadih’ 11, Zeccac’in ‘el-Ciimel’ ini, Nahhas’in ‘el/-Kdfi’sini Ibnu’s-Serri¢’in ‘el-
Usul’ iinii Miberred’in ‘es-Semdn’ adli eserini Eb0 Temmam ve Miitenebbi gibi
sairlerin divanlarini, liigatten es-Sa’lebi’nin ‘el-Fasik’ ini, Ibnii’s-Sikkit’in ‘Islahu’l-
Mantik’ i1 okudugunu, hesaptan muamele ve denklemleri, ameli ferdizi, hendesenden
sekilleri, Oklides’in kitabmi, {icgenlerin kenar esitliklerini, usturlaba bakmay1
6grendigini bildirmektedir.'" Bir siire sonra Kurtuba’ya giderek Ebti Abdullah ibn
Attab, Ebli Mervan Ibn Serrac gibi hocalardan ders aldi. Abbadi hanedaninin yikilip
bolgenin Murabitlar’in hakimiyetine girmesiyle (484/1091) baglayan gelismeler hem
ilim yolculugu arzusu icinde olan Ibnii’l-Arabi, hemde oglunun en iyi sekilde
yetismesini arzulayan ve hac ibadetini ifa etmek isteyen babasi i¢in uygun bir firsat
oldu. Ailece 485(1092) yilinda Maleka’dan hareketle Kuzey Afrika {izerinden Dogu
Islam diinyasinin énemli ilim merkezlerini kapsayan uzun bir yolculuga ciktilar. Ibn
Haldun baba ve oglun Murabitlar hiikiimdar1 Yusuf b. Tafsin tarafindan Bagdat Abbasi
halifesine kendisi adina biat vermek ve hiikiimdarli§i i¢in onay almak {izere
gonderildigini belirtirken Abdiilhay el-Kettani, bolgenin yeni hakimi Yusuf b.
Tafsin’den kagarak Dogu’ya gittiklerini ve miilklerine de el konuldugunu ileri siirer.
Baz1 yeni arastirmalar ve belgeler, baslangicta boyle bir gorev iistlenmeseler bile
memleketlerine doniisleri sirasinda, miisbet icraatlarini duyduklart Yusuf b.Tafsin’in
hem siyasi rakiplerine karsin hem de siirdiirdiigii cihad hareketi hususunda
desteklenmesi ve hiikiimdarliginin onaylanmasi i¢in Gazzali’den bir fetva ve halifeden
de ferman aldiklarmi gostermektedir. On yila yakin bir siireyi kapsayan bu ilim
yolculugu ibnii’l-Arabi agisindan ¢ok verimli gecti. O, Tertibii r-rihle li't-tergib fi’l-
Mille adl1 kitabiyla el- ‘Avdsim da dahil diger eserlerinde bu seyahati sirasinda ugradigi
ilim merkezleri ve goriistiigii alimler hakkinda genis bilgi verir. Ibnii’l-Arabi
Endiilis’ten ayrildiktan sonra Bir slire Cezayir’in Bicaye, Tunus’un Mehdiye ve
Kayrevan sehirlerinde kalarak Ebli Abdullah Muhammed b. Ali el-Mazeri gibi bazi

alimlerden ders okudu.'*

Daha sonra tehlikeli bir deniz yolculugu yaparak babasi ile
birilikte Misir’a gelirler. Fatimiler’in hakim oldugu bu devirde, uzlete ¢ekilmis, kenarda

kosede kalmig bazi alimler ile goriismiis, ilm-i kelam ve cedel konusunda bazi meseleler

""" Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 75-76 .
120 Ahmet Yiicel; ‘ibnii’l-Arabi, Eba Bekir’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX, 488
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ogrenmis hatta Sia ve Kaderiyye ile miinakasalar yapmis ve onlar hakkinda ‘Iginde
bulunduklar fesat sebebiyle kendilerini ye’is istila etmis, sadece inat siitii ile beslenen
bozuk itikathi bir cemaat’ demistir. Misir’da kurra meclislerine katilmis ve onlarin
okuyuslarin1 cok begenmisti. Daha sonra Ibnii’l-Arabi 485 yili sonlarinda Sam yolu ile
Kudiis’e gelir. Miiellifimiz Endiiliis’teki siyasi havanin bozuklugundan, Misir’daki
Fatimiler’in sii baskilarindan bunaldigr i¢in Kudiis’teki hiirriyet havasindan istifade
ederek orada ii¢ yil kalir. O sirada Kudiis Selguklular’in idaresi altindadir. Yerli ve
yabanc1 pekg¢ok ilim adami1 mevcud olan hiirriyetten dolay1 orada toplanmis ve idarede
onlar1 himaye edip korumay iistlenmisti. Bu husus o devirdeki Fatimiler ile Selguklular
arasinda fikir hiirriyeti ve ilim anlayis1 konusunda iyi bir mukayese yapmay1 da bize
temin etmektedir. '*' Ibnii’l-Arabi’nin kaydettigine gore o Kudiis’te yiiksek diizeyde
dini egitim veren bir¢cok ders halkasinin yaninda Hanefi ve Safii mezheplerinde gore
egitim veren iki Nizamiye medresesi vardi. Burada cesitli ders halkalarina katildi ve
yapilan miinazaralari takip etti. Kelam, usul-i fikih ve hilafiyat okudu; 6zellikle Ebl
Bekir Ibn Ebli Rendeka et-Turt(isi’den ¢ok faydalandi. Ebdi Ali Hiiseyin es-Sagani, Ebd
Said ez-Zencani, Ebli Sa’d ez-Zevzeni gibi dogu Islam diinyasindan gelmis Hanefi
fakihlerinin bakis agilar1 onu etkiledi. Eserlerinde sik sik burada gegen ilmi tartismalara
ve Alimlerin goriislerine atifta bulunmasindan, Kudiis’teki ilmi atmosferin ibnii’l-
Arabl’yi ¢ok etkiledigi ve burada gecirdigi tii¢ yili tahsil hayatinin  verimli
donemlerinden biri olarak gordiigii anlasilmaktadir. Bu arada Filistin ve Sam bolgesinin
Akka, Taberiye, Askalan, Dimask gibi diger ilim merkezlerini dolasti. imamiyye ve
Batimiyye alimleriyle tartistr. 489 (1096) yilinda Bagdat’a gitti.'** Bagdat bu devirlerde
pek 6nemli bir ilim merkezi idi. Nizamiye medreselerinde ders vermek i¢in tilkenin her
tarafindan kiymetli ilim adamlar1 orada toplanmislardi. Bagdat’taki miinazaralara bizzat
konusmaci olarak istirak etti. ilim adamlariyla tanismasi sebebiyle, vezir ve halifenin
huzuruna kadar ¢ikt1 ve onlardan ikram gordii. Ug ay kadar kaldigi Bagdat’ta en fazla
takdir ettigi hocas: EbQi Bekr es-Sasi (6.507/1114) olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin babasi
yaslanmis hac yapmak bahanesi ile ¢iktiklar Isbiliye’den, epey zaman ge¢mis olmasina
ragmen Hicaz’a gidip hac farizasin1 yapamamislardi. 489 senesi sonlarina dogru babasi
ile haccini ifa etti. Mekke’de ilimle mesgul olarak, Islam aleminin ¢esitli bdlgelerinden

hacca gelen alimlerle goriiserek onlardan istifade etmeye c¢alisti. Medine’yi de ziyaret

2! Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I1, 76 .
122 Ahmet Yiicel; ‘ibnii’l-Arabi, Eba Bekir’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX, 488
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ettikten sonra, Hicaz’da fazla kalmamis, tekrar Bagdat’a donmiistiir. Oraya doniisiinde
Ebt Hamid el-Gazali ile bulusur. Ondan /iyau Ulumi’d-Din adli eserini dinler. ibnii’l-
Arabi Gazali’ye biiyiik deger vermis ve onu diger hocalarindan daha baska bir sekilde
medhetmistir. Olgunlasma caginda bulunan ibnii’l-Arabi, Gazali’nin elinde kemale
erismis, gercek bir ilim ve fazilet 6rnegi haline gelmistir. Gazali’nin bazi tasavvufi
gortslerini ve felsefeye diskiinliigiinii tenkid etse de, hocalar1 arasinda kendisine en

fazla tesir eden kimsenin Gazali oldugunu daima beyan etmistir.

Ibnii’l-Arabi Bagdat’taki her alimden yararlanmis, onlardan hadis rivayet etmis ve
ilmini tamamlamak i¢in bu kadarla da yetinmeyerek, etrafta duydugu muhaddislerden
hadis almak i¢in Basra, Kiife, Musul, vs. gibi yerlere kisa seyahatler yapmis ve oralarda
hadis dinlemistir. ‘Aynu’l-Ayn’ adl1 kitabinda hadis rivayet ettigi hocalarinin adedinin
41 oldugunu, isimlerini sayarak vermektedir. Ibnii’l-Arabi 492 yilinda iskenderiye’ye
dondii ve uzun miiddet orada kaldi. Ibnii’l-Arabi Iskenderiye’de bulundugu sirada
seyahatlerinde ve tahsilinde en biiylik yardimcis olan babasi Ebl Muhammed Abdullah
Ibnu’l-Arabi’yi kaybetti (493/1099). Yine bu siralarda Kudiis Hristiyanlar tarafindan
isgal edilmisti. Bu iki hadise miiellifimizi ¢ok iizmiis ve Iskenderiye’de daha fazla
kalamayarak Endiiliis’e gitmek iizere oradan ayrilmistir. Genel olarak Ibnii’l-Arabi’nin
Dogu Islam alemindeki ilmi seyahatleri on sene siirmiistiir. '**

Ibnii’l-Arabi Isbiliye’ye dondiigiinde bdlgenin 4lim ve devlet adamlari tarafindan ¢ok
1yl karsilandi; kirk yili agkin bir siire ¢esitli bolgelerden gelen 6grencilere ders okuttu,
hadis rivayet etti, icazet aldig1 ve yaninda getirdigi kitaplar1 naklederek icazet verdi. Bu
miiddet zarfinda cesitli dallarda elli civarinda eser telif etti. Israr {izerine iki yil kadar
Isbiliye kadilig1 gorevini iistlendiyse de muhaliflerinin tepkileri sebebiyle bu gérevi
fazla siirdiirmeyip tekrar ilmi faaliyetlerine déndii ve Kurtuba’ya yerlesti. Isbiliye ve
Kurtuba’daki bu egitim faaliyeti sonunda ¢ok sayida 6grenci yetistirdi. Said A’réb,
Ibnii’l-Arabi’nin kaynaklarda zikredilen 121, en-Ndsih ve’l-Mensiih adli kitabini nesre
hazirlayan Abdiilkebir el-Alevi el-Medgari ise 254 6grencisinin ismini zikreder. Bunlar
arasinda oglu Ebl Muhammed Abdullah Ibnii’l-Arabi, Kadi Iyaz, Ibn Beskiival, Eba
Zeyd Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli, Ebti Bekir Ibn Hayrel-Isbili, Ebt Ca’fer Ibn

12 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 78
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Galbin et-Tiicibi, Ibn Sahibii’s-Salat, Ibn Kurkiil, Ibn Mada, Ebd’l-Kasim Ibn
Semeciin, Ebi’l-K4sim ibn Hubeys ve Ebdi Bekir ibn Ebi Cemre sayilabilir.

Ibnii’l-Arabi’nin son giinlerinde Endiiliis’te siyasi istikrar tekrar bozuldu. Murabitlar’mn
hakimiyeti sona erip Muvahhidler donemi bagladi. Siyasi iktidar degisiminin ve otorite
boslugunun halk iizerinde yapacagi olumsuz etkileri onlemek ve iilkenin gelecegi
bakimindan yeni kurulan Muvahhidler devleti’yle iyi iliskileri baglatmak amaciyla bir
heyetle birlikte Magrib’e gitti. Heyet {iyelerinden bir kism1 geri dondiiyse de Ibnii’l-
Arabi bir y1l kadar orada kaldi. Bazi1 kaynaklar bu siire zarfinda hapsedildigini kaydeder.
Endiiliis’e donerken 543 yilinin rebiiilevvel ayinda (Agustos 1148) yolda vefat etti ve

Fas’ta Babiilmahrik mevkiine defnedildi. '**

Eba Bekir b. el-Arabi, Endiiliis ulemasinin hatimesidir. Rivayete ait ilimlerde biiytlik bir
thata sahibidir, hilaf, ustl, keldam meselelerinde biiyiik bir vukufa maliktir. Zehebi
merhum, kendisini ‘El-Hafizii’l-Allame’ diye zikrediyor. Sarktan Isbiliye’ye doniisiinde
zamanin en biiylik alimi bulunuyordu. Sarkta rihlet edenlerden higbir zat, bu kadar ilim
ile miicehhez bir halde Endiiliis’e avdet etmemistir. Fasih, edib, sair, hos sohbet,
tarihsinas, hayirhdh bir zat idi. Miiteaddit ilimlerde mabhir, giizel ahlak ile, hiisn-i
muaseretle, kerem-i nefs ile miimtaz idi. Va’z ile, tedris ile mesgul olmus, tefsire,
hadise, fikha, usile, tarihe, nahve dair bir ¢ok kitap telif etmistir. Servet sahibi idi.

isbiliye’de kendi malindan bir sur yaptirmustir, kendisini birgok sair methetmislerdir.'>

Ibnii’l-Arabi, ilmin gesitli alanlarinda usta idi. ilmi konularda derin bilgiye sahip ve tiim
bilgilerde 6nde idi. Ayn1 zamanda ilmin her ¢esidinde konusabilen gii¢lii bir alim idi.
Ogrendiklerini yerine getirmede ve onlar1 baskalarma yaymada hirsh ve ilimde dogru

olani anlamada keskin bir zekaya sahipti.'*®

[lmi mesaisini tefsir ve hadis dallarinda yogunlastiran Ibnii’l-Arabi’nin her iki alanda da
otorite sayildigi, fikih alanindaki derin tahlil giiciinii ve mezhepler aras1 mukayeseli
fikih bilgisini tefsir ve hadis sahasinda kaleme aldigi eserlerine tasidigi goriliir.
Tefsirde nakle dayanan metodu esas almis, dirayet tefsirinin de nakille uygunluguna

ozen gdstermistir. Itikadi konularda genelde Es’ari ¢izgisinde olup Batmiler’i ve

124 Ahmet Yiicel; ‘ibnii’l-Arabi, Eba Bekir’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX, 489
123 Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 296
126 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi; Et-Tefsir ve’l-Miifessiriun, Darii’l-Kiitlibi’l-Hadise, Kahire, 1976, 448
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filozoflar1 agir bir dille elestirmesi Gazali’nin tutumunu andirir. Déneminde Endiiliis’te
uygulanan ve taklide dayanan egitim sistemini tenkit etmesi ve Bagdat-Sam-Misir
ticgeninde uygulanan ustlii begenmesi, dolayli da olsa Endiiliis’te Maliki mezhebinin
yegane hakim ve belirleyici mezhep olmasi yerine mezhepler arast mukayeseli fikih
egitimini tercih ettigi seklinde anlagilabilir. Bununla birlikte eserlerinde bu tavrini pek
belli etmez. Yeri geldiginde Maliki mezhebi i¢indeki aykir1 goriisleri belirtmekten veya
onlardan birine temayiil etmekten geri durmasa da her vesileyle diger fikih
mezheplerine karsi Maliki mezhebinin {stiinliigiinii vurgulamaya calisir. Babasinin
Zahiri mezhebine temayiilii ve hatta doneminde Zahirilerin 6nde gelenlerinden oldugu

bilinmekle birlikte Ibnii’l-Arabi’nin Zahiri diisiincesine sicak bakmadig1 agiktir.

Ibnii’l-Arabi eserlerinde cesitli itikadi fikirlerini ortaya koymus ve bunlari savunmustur.
Es’ariyye’ye mensup olmakla birlikte mezhep icinde yer yer farkli goriisleri de
benimsemis, basta Gazali olmak {izere muhalif alimleri tenkide tabi tutmustur. Eg’ari
disindaki itikadi ekollerle fikri miicadeleye girismis, 6zellikle Ismailiyye ve Ta’limiyye
gibi batinl firkalar1 zindikhigin yayilmasinda etkili goérmiis, Mu’tezile’yi ve
Zahiriyye’den ibn Hazm’i de siddetle elestirmistir. Ibnii’l-Arabi, ayrica Aristo ve

Eflatun’un felsefi goriislerine de ¢esitli tenkitler yoneltmistir.

Hadisle de ilgilenen ve bu konuda dnemli eserler veren Ibnii’l-Arabi’ye gore siinnetin
kaynag vahiydir. O’na gore Hz. Peygamber’in, evli ve bir kadinla zina eden bir sahsi
cezalandiriken Allah’in  kitabi ile hiikmedecegini sdyleyerek ona yiiz degnek
vurdurmasi yaninda Kur-an’t Kerim’de bulunmadigi halde siirgiin cezasi vermesi
stinnetin vahiy kaynakli oldugunun delilidir. Ancak Hz. Resul-i Ekrem’e yalan isnadin1
onlemek icin her konuda senedi sahih hadisler esas alinmalidir. imam Malik’in El-
Muvatta’st, Buhari ve Mislim’in EI-Ca’miu’s-Sahih’leri, ibn Ma’ce, Ebli Davud,
Tirmizi ve Nesai’nin Sinen’leri esas alinmasi gereken hadis kitaplaridir. Kur-an
tefsirinde de oncelikle hadislere bagvurulmasi gerektigini belirten Ibnii’l-Arabi
Ahkamii’l-Kur-an adli tefsirinde ismi gecen temel hadis kitaplarindan faydalanmis,
ayetler tefsir edilirken Israiliyyattan sakinilmasi gerektigini sdylemistir. Haber-i vahidle
ilgili miistakil bir eser yazdig kaydedilen Ibnii’l-Arabi sahih olmak sartiyla haber-i
vahidin dini ve diinyevi biitiin konularda delil olabilecegi, bu hususta sahabenin icmai
bulundugu ve haber-i vahidle amel etmeyi bid’at firkalarinin reddettigi goriisiindedir.

Ibnii’l-Arabi’nin bazi1 garip rivayetleri sebebiyle tenkit edildigi sdylenmektedir. Zehebi
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ise O’nun hafiz seviyesinde bir hadis otoritesi oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-Arabi’nin
hadislerin sihhati ve ravilerin giivenilirligi hususunda verdigi bilgiler onun hadis

ilimlerini iyi bilen bir muhaddis oldugunu gostermektedir. '*’

1.3.2. Eserleri

Ibnii’l-Arabi’nin hayati, Islam aleminin oldukg¢a hareketli ve siyasi hadiselerin sik sik
yon degistirdigi bie devreye rastlamaktadir. O, kendini ister istemez bazi siyasi
hadislerin i¢inde buluvermistir. Seyahatlerinde siyasi gayeler aranmistir. Biitiin bunlar
bir yana o, ilmi degerini zamaninda oldugu gibi, daha sonraki devirlerde de kabul
ettiren, Maliki ulemasinin ileri gelen sahsiyetlerindendir. [lme asik, yilmayan bir irade,
kuvvetli bir hafiza, saglam bir muhakeme, parlak bir zeka, bikmayan bir ¢alisma genis
bir ilmi gevre ve pek ¢ok iistad ve seyhler kadrosuna sahip olan miiellifimiz, Allah’in
O’na bahsettigi imkanlardan faydalanmasini bilmis ve kendisini yetistirmistir. Tefsir,
hadis, fikih, usil, akaid, kiraat, kavaid ve liigat, tarih ve siyer, edebiyat ve belagatta
iistad 1di. Doguya gidip de donen kimseler arasinda en veliid olan miielliflerden biri
olarak kabul edilir. Isbiliye’de kadiliktan ayriliken eserlerinin bir kismi yakilmustir.
Matbaanin olmayis1 ve kendisinden ¢ok kisa bir siire sonra iilkesinin Hristiyanlar
tarafindan isgal edilip, felakete ugramasi sebebiyle miiellifin kiymetli eserlerinden

bircoguna sahip degiliz, onlarin sadece isimlerini ve medihlerini bilmekteyiz.'*®

El-Mahsul fi Usuli’l-Fikh
Kitabii’I-Miitevassit

Kitabii’l-Miiskilin

Sirdcii’lI-Miiridin Sirdcii’l-Miihtedin
Kitdbii’lI-Mesalik fi serhi Muvatta’t Malik'*

NN N e

Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi : EI-Camiu’s-Sahih’in tamamini kapsayan ilk serh
olup diger serhlerle birlikte veya miistakil olarak basilmigtir.

7. El-‘Avasim mine’l-Kavdsim : Kelam ve itikadi mezhepler tarihiyle ilgilidir.

8. El-Emedii’l-Aksa fi Ma'rifeti esmd’i’l-hiisndve ef’dlihi Te’ald : Kismen farkli

isimlerle de kaydedilen eser Allah’in isim ve sifatlarin1 konu edinir.

127 Ahmet Yiicel; ‘ibnii’l-Arabi, Eba Bekir’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX, 489-90-91
128 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 80

12 Ebu Bekr M. b. Abdillah el- Magruf ibnii’l- Arabi; Ahkamii’l- Kur’an, Tahkik: Muhammed el- Becavi,
Darii’l Fikri’l-Arabi, Misir, 1972, 8
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9. Kanunii’t-Te'vil : 533 yilinda telif edilen ve edebi bir uslupla kaleme alinan eserde
Ibnii’l-Arabi’nin ilmin &nemi, kaynag, cesitleri, ruh ve beden, te’vil kurallar1 ve
ornekleri konular1 etrafinda g¢esitli gortisleri yer alir.

10. En-Nasih ve’l-Mensiih

11. El-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes : 532’de Kurtuba’da telif edilen eserde
Ibnii’l-Arabi, Ebii’l-Velid el-Baci’nin el-Miintekd adli el-Muvattd serhinin fikhi
meselelerde yogunlastigi fakat hadis ilimleri agisindan yetersiz oldugu goriisiinii
ileri siirerek hem bu boslugu doldurmak hem de ele aldig1 fikhi meselelerde kendi
gorils ve tercihini agiklayrp Imam Malik’in ve diger miictehidlerin gériislerini tahlil
ve tenkid etmistir.

12. Tertibii'r-Rihle li’t-Tergib fi’l-Mille : Ibnii’l-Arabi’nin doguya yaptig1 ilim
yolculugunu ve izlenimlerini edebi bir uslubla anlatmakta olup tiiriintin ilk
orneklerindendir.

13. Ahkdamii’l-Kur-an : Rivayet agirlikli olan eser, Maliki fikhi i¢indeki farkli goriislere
yer vermesi ve diger fikith mezheplerinin goriislerini de objektif olarak
degerlendirmesi yoniiyle dikkat ¢eker. Ibnii’l-Arabi’nin en meshur ve 6nemli

eserlerinden biridir.'*’

1.3.3. Metodu

Ibnii’l-Arabi’nin Ahkdmii’l-Kur-an adli eseri, Kur-an’1 Kerim’in sure ve ayet tertibine
uygun olarak, igerisinde ahkam ayeti bulunan 108 sureyi ihtiva etmektedir. incelemeye
konu olan ayet sayisi ise 852°dir. Ibnii’l-Arabi s6zkonusu eserinde ahkam ayetlerinden
hiikiim ¢ikarirken kelimelerin liigat anlamlarina Hz. Peygamber’in sahih siinnetine ve
sahabenin tatbikatina basvurmaktadir. Hadisleri cerh ve ta’dil noktasinda dikkatle
degerlendirerek zayiflar1 ayiklayip hiikiim istinbatinda kullanmamas1 onun, bu konudaki
titizligini gdstermektedir. Israili rivayetler konusunda da asir1 hassasiyet gdsteren
miellif, bu eserinde diger mezhep imamlarinin goriislerine de yer vermekle birlikte,
mensubu bulundugu Maliki mezhebinin goriislerini tercih edip savunmaktadir. Ancak

cogu zaman objektif davranarak diger mezheplerin goriislerini de degerlendirmeye tabi

139 Ahmet Yiicel; ‘ibnii’l-Arabi, Eba Bekir’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX, 490
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tuttugu goriiliir. Bu yiizden hem Malikiler arasinda biiyiik bir itibara sahip olmus hem

de diger mezhep bilginleri tarafindan iltifat gdrmiistiir."’

Ibnii’1-Arabi bu eserinde, i¢inde ahkam ayetleri bulunan surelerin disinda Kur-an’in tiim
surelerinin tefsirine karsi c¢ikar. O’nun tefsirindeki metodu sdyledir: Once sureyi
zikreder, sonra icindeki ahkamla ilgili ayetleri sayar, daha sonra ise ilk ayette bes
mesele vardir, ikinci ayette yedi mesele vardir vb.geklinde ayet ayet aciklamaya baslar.
32 Ahkama esas olacak niizul sebeplerine ve tefsir kavillerine kisaca yer verilir. Az da
olsa akaid, kelam ve tasavvuf gibi konular iizerinde de kisca durur. Diger eserlerinde

oldugu gibi bu eserinde de hatira ve miisahedelerine de yer verir.

Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl (6. 310/922)’nin meshur tefsiri, pek¢ok
miifessire kaynaklik yaptigi gibi, Ibnii’l-Arabi’nin de basta gelen kaynaklarindandir.
O’nu medhederek eserinde ondan sik sik nakiller yapar. Ibnii’l-Arabi’nin bir ¢ok

noktadan Taberi’nin tesiri altinda kaldig1 goriiliir.

Arab dilinin inceliklerini ve zaruri bilgileri 6grenmis bulunan bir kimsenin, siinneti ve
seleften gelen eserleri de dikkate alarak, kendi ictihad ve re’yini de ilave etmek suretiyle
yapmus oldugu dirayet tefsirlerinin makbul ve mezm{im olabilecegini ifade eden ibnii’l-
Arabi: ‘Allah’in kitabini tefsir edenler iki kisimdan hali degildir. Biri, hatirina nasil
gelmis ise ve miicerret re’y ile konusur. Digeri ise fikrini dogru noktalara baglar ve ilme
ulastiran diisiince yollarinda yiiriir. Ilki cahildir, helak olmustur. ikincisi ise dogru yolda
yiiriimektedir.” Netice olarak Ibnii’l-Arabi, sorumsuzca ve hig bir delile dayanmaksizin
miicerret re’y ile tefsire ciir’et edenleri de dinin verdigi cevazi reddeden re’y

alayhtarlarini da tasvib etmemektedir.

Eser Ahkdamii’l-Kur-an olduguna gore, metoddaki en mithim agirlik noktasi fikih yoni
olacaktir. Tbnii’l-Arabi’nin kuvvetli oldugu yonlerden biri de belki de en 6nemlisi fikih
yoniidiir. Ictihad derecesine yiikselmis olan Maliki fakihlerindendir. Fikih ve hilafiyata
dair yazdig1 eserler kaybolmus olmasina ragmen, elimizdeki Ahkdmii’l-Kur-an’1 onun
fikihtaki derecesini gostermeye yeterlidir. Maliki mezhebine mensub olmasina ragmen,
ilmi sayahatleri esnasinda Hanefi, Safi’i ve Hanbeli fikhin1 devrinin meshurlarindan

delilleri ile birlikte okumus miibahase ve miinazaralara katilmis ve bazi fikhi

B! Muhsin Demirci; Tefsir Tarihi, 237
12 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi,; Et-Tefsir ve 'l-Miifessiriin, 449
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miinakasalarda mezhebinin delillerini konusturmustur. Bu bakimdan Ahkdamii’l-Kur-
an’n bazi boliimleri bir hilafiyat kitabin1 andirmaktadir. Bu eser Maliki mezhebinin en
onemli kaynaklarindan biri olmustur. Bazi miielliflerde bu mezhebe ait meseleleri
Ibnii’l-Arabi’den almay1 tercih etmislerdir. Yine Maliki mezhebi iizerine yazilan ve
ahkam meselelerine agirlik veren Kurtubi tefsirinin catisini, ibnii’l-Arabi’den yapilan

nakiller meydana getirmektedir. '*>

1.4. EBU’L-FEREC iBNU’L-CEVZIi
1.4.1. Hayati

Ibnii’l-Cevzi’nin diger bir ad1 da Eb Abdurrahman b. Ebi’l-Hasan’dir. Hicri 508 veya
510 yilinda Bagdat’ta diinyaya geldigi tahmin ediliyor. Bu konuda farkli goriisler ileri
siriilmistiir. O donemde insanlarin dogum tarihi 6nem arzetmediginden, alimlerin
dogum tarihi de belirsizdir. Oliimleri ise -toplumdaki konumlarindan dolayi- dnemli
hadiseler oldugundan herkes tarafindan bilinmektedir."** Lakabi ‘Cemalii’d-Din’dir.
Biiylik ceddi Vasit ahalisindendir. Vasit’da yalniz bu zatin hanesinde bir ceviz agaci
bulunurmus, bu miinasebetle kendisine ‘Cevzi’ denilmis, sonra bu nisbet, evlat ve
ahfadina intikal etmistir."*> Zengin fakat ilim ile hig alakasi olmayan bir ailenin ¢ocugu

idi."*® Soyu Hz. Ebu Bekir ‘e dayanir."’

Ibnii’l-Cevzi, yetim olarak biiyiimiistiir. U¢ yasindayken babasi vefat etmis ve kendisini
halas1™® biiyiitmiistiir. ibnii’l-Cevzi bu hususu ‘Babam 6ldiigiinde heniiz aklim
ermiyordu. Annem ise doniip bana bakmadi bile’ sdzleriyle dile getirmistir. Ibnii’l-
Cevzi biiyiidiigiinde halasi, onu dayis1 olan Ebu’l-Fazl b. Nazir’in mescidine gotiirdii.
Ebu’l-Fazl onunla en iyi sekilde ilgilendi. Orada Kur-an’1 Kerim’i ezberledi ve farkl
kiratleri 6grendi. Kendisini hadis ilminde gelistirdi. Hadis okudu ve ¢ok sayida hadis
ezberledi. Bu sahadaki derin bilgisi sebebiyle kendisine ‘Hafiz’ lakab1 verildi. Oyle ki

herhangi bir hadis zikredildiginde onun sahih, hasen, zayif veya mevzuu oldugunu

13 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 86-87

4 Jonii’l-Cevzi; Ahmak ve Dalginlar Kitabi ‘Kitabii'l-Hamka ve’l-Mugaffilin’, Terciime: Enver Giineng,
Sule Yayinlari, Istanbul, 1998, 9

135 Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 305

13 Ahmet Ates; ‘ibnii’l-Cevzi®, Islam Ansiklopedisi, V, 848

B"Nesebi igin bkz: Ibnii’l-Cevzi, Kitabii’l-Hadaik fi ilmi’l-Hadis ve’z-Ziihdiyyat, Tahkik: Mustafa es-
Sebka, Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1988, 9

1% Degisik kaynaklarda babasmin vefatindan sonra kendisini amcasinin biiyiittiigii de nakledilmektedir.
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bilebilecek bilgiye sahipti. Alimimiz Ibnii’l-Cevzi, Islam esaslarina dair ilimleri
o0grenmekle kalmamis, o asirda meshur olan diger ilim dallarin1 da 6grenmeye ¢alismais,
sahip oldugu okuma ve arastirma tutkusu, ufkunun perdelerini aralamistir. Bu

durumunu kendi ifadeleri ile sdyle anlatiyor:

‘Ben cocuklugumdan itibaren, belli bazi ilimlerle ilgilenmekle yetinmeyip, biitlin
ilimlerle mesgul olmay1 tercih ettim. Biitiin ilimlerden istifade etmeyi sevdim.

Bazilarina degil tamamina hakim olmak igin gayret sarfettim.”'*

Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Kaasim b. el-Husayn’dan Ali b. Abdiilvahid ed-Dineveri’den, Ebu
Abdillah el-Bari’ ile Ebu Gaalib Muhammed el-Hasen el-Maverdi’den ve Hatibii’l-
Isfehan ile diger mesahirden ilim ve irfan tahsil etmis, kendisinden de Ibnii’s-Sahib
Yahya, Hafiz Abdii’l-Gani, Ibnii’z-Zeynebi ibnii’n-Neccar gibi zatlar miistefid

olmuslardir.'*

Oglu Ebu’l-Kaasim’a nasihat i¢in kaleme aldig1 bir nevi kendi terclime-i hali olan Liftat
el-Kabid fi nasihat el-Veled adl1 kiigiik eserinde hayatin1 kazanmak ic¢in su veya bu
emirin goziine girmeye c¢alismadigini anlatmaktadir. Biitiin hayatini eser yazmak, kitap

istinsah etmek ve vaaz vermekle gecirirdi.

Ibnii’l-Cevzi asil faliyetini vaizlik alaninda gésterdi. 20 yasindan baslayarak dliinceye
kadar hazirlikli hazirliksiz her mevzuda her zaman vaazlar vermistir. Yalniz camilerde
degil evlerde, yollarda bile vaaz etmekten ¢cekinmezdi. Bu vaazlar1 pek tesirli oluyordu.
Halife, vezir ve emirler bunlarda hazir bulunuyorlardi. Kendisi, tath sesinin ve giizel
yiiziiniin de tesirini artirdig1 bu vaazlari sayesinde 10 000 kisiye islam’1 kabul ettirmis,
100 000 kisi de Oniinde gilinahlarindan tevbe etmislerdir. Mensub oldugu Hanbeli
mezhebine taassub derecesine varan baglihigi kendisini hadisleri siddetle tenkide
sevkeylemisti. Hatta Gazali’nin /hyd’sinmn icindeki zayif hadisleri ayiklayip ¢ikarmak
suretiyle, yeni bir niishasim ortaya koymustur. Mamafih Ibnii’l-Cevzi, kendi

mezhebinden olanlar1 da bazen siddetle tenkit etmistir. '*!

9 {bnii’l-Cevzi; Ahmak ve Dalginlar Kitabi ‘Kitabii’l-Hamkd ve I-Mugaffilin’, 10
0 Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi 11, 305
1 Ahmet Ates; ibnii’l-Cevzi®, Islam Ansiklopedisi, V, 848
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533(1158) yilindaki hac yolculugu disinda Bagdat’tan pek ayrilmadi. Ibnii’l-Cevzi
devlet ricali ile iyi iliskiler kurmaya 6nem verdi. Oglu Ebu’l-Kaasim Ali’yi Miistencid-
Billah’in veziri Ebu’l-Muzaffer Ibn Hubeyre’nin kiziyla evlendirdi. Ancak bu iliskiler
sebebiyle Bagdat’taki bazi Hanbeliler’in tenkitlerine maruz kaldi. Halife Nasir-
Lidinillah’in Sii olan ve Hanbeliler’e kars1 iyi diisiinceler beslemeyen Ibnii’l-Kassab’1
vezir tayin etmesi iizerine yaslilik déneminde devlet ricaliyle iliskileri bozuldu. Ibnii’l-
Kassab tarafindan, Hz. Ebu Bekir’in soyundan gelen bir nasibi oldugu iddiasiyla Sii
temayiiller tagiyan halifeye sikayet edilmesi iizerine medresenin vakfindan zimmetine
mal gecirmekle suclanarak gorevinden azledildi. 590(1194)’da Vasit’a siirgiin edilerek
bes yil silireyle oradaki bir evde tek basina ikamete mecbur tutuldu, bazi kitaplar1 da
yakildi. Oglu Ebu Muhammed Yusuf’un yaptig1 vaazlarin Halife Nasir-Lidinillah’in
annesini etkilemesi sonucunda siirgiin cezasi kaldirildi. Bagdat’a dondiigiinde medrese
erbabinin yanisira bu olay1 tasvib etmeyen sifilerin de katildigi biiylik bir kalabalik
tarafindan karsilandi. Hayatinin geri kalan kismini1 Bagdat’ta irsad faaliyetlerine devam
ederek ge¢irdi.12 Ramazan 597 (16 Haziran 1201) tarihinde vefat etti ve Babii Harb

Kabristani’nda bulunan Ahmed b. Hanbel’in mezarmin yanina defnedildi.'*?

Ibnii’l-Cevzi, birgok sahada oldugu gibi hadis sahasinda da bircok eser telif etti. Hadis
ilmindeki basarisinin nedeni, daha tahsile yeni basladiginda bu sahaya olan meyli ve
tutkusuydu. Hadis 6grenmekten ve ezberlemekten, kaynaklar1 karigtirmaktan biiytik bir
haz duyardi. Bu konuda kendisi s0yle diyor: ‘Cocukken yanima kuru peksimet alir ve
hadis 6grenmek icin Isa nehrinin kiyisma giderdim. Yanima aldigim peksimetleri
yemek aklima bile gelmezdi. Aksam olunca ucundan ufak bir par¢a yer ve {lizerine su
icerdim. Ilim tahsil etmekten baska ¢abam olmazdi. Bu da, Peygamber (a.s.)’n
hadislerini ezberlemede, O’nun ahvalini ve adaplarini, ashabinin ve tabilerinin ahvalini

o0grenmede muvaffak olmama neden oldu.’

Ibn Hallikan s6yle diyor: ‘Ibnii’l-Cevzi, hadis yazarken ve ilimle mesgul olurken agt1§1
kalemlerin ufaklarini biriktirirdi. Vefat ettiginde suyunun onlarla 1sitilmasini vasiyyet

etti ve vasiyeti yerine getirildi.’

"2 yusuf Sevki Yavuz; Casim Avecr; ‘ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, XX, 543
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Onunla ayn1 déonemde daha sonra yasayanlar, onun siir yazdigin1 da ifade etmislerdir.
Ibn imad el-Hanbeli ve Ibn Hallikdn onun giizel siir yazdigin1 sdylemislerdir. Gergekte
ise siirleri nesirleri kadar bagarili degildi. Bu yiizden ne alimler ne de kendisi siirlerine
onem vermemistir. En giizel siirlerine, Bagdatli’lara hitap ettigi su misralart 6rnek

verebiliriz:

‘Irakl1 bir gen¢ mazur
kalpleri katilikla degisir
Yabancinin soziine ragbet eder

Aldirmazlar ese dosta.”'*

Ibnii’1-Cevzi’nin ilmi sahsiyetinde agir basan bir yonii de onun bir usuli’d-din ve akaid
alimi olmasidir. Kendi donemine kadar tesekkiil eden Islami telakki ve disiplinlere
elestirel yaklasimlarda bulunmasi Kur-an siinnet ve beseri ilimler agisindan Islam’a
genel cercevede bakislar yaptigim gostermektedir. Ibnii’l-Cevzi’nin tenkidi bir tarzda
inceledigi disiplinlerin baginda tasavvuf gelenegi ve buna bagli olarak bazi sufiler gelir.
Ona gore Ebu Talib el-Mekkinin Kutii’l-kulib’unda Ebu Nuaym el-Isfehani’nin
Hilyetii’l-Evliya adli eserinde, Kuseyri’'nin er-Risale’sinde, Muhammed b. Tahir el-
Makdisi’nin Safvetii't-Tasavvuf'unda ve Serrac’in El-Liima’ inda Islam’m getirdigi
hayat tarziyla bagdagmayan, vahye ve akla aykiri diisen subjektif anlayislar vardir.
Tasavvuf kavrami ¢ok sonra ortaya ciktigi halde tasavvuf mensuplarinin Hz. Ebu Bekir,
Omer, Osman Ali ve diger ileri gelen sahabileri sufiyye icinde gostermeleri, sufilerin
biitlin davraniglarin1 dogru kabul edip onlari naslarin ve Hz. Peygamber’in Oniine
gecirmeleri, nefis terbiyesi i¢in insanin kendisine eziyet etmesini tavsiye etmeleri,
zaruret miktar1 disinda mal biriktirmeyi ve rizik endisesiyle ¢alismay1 tevekkiile aykiri
gormeleri, benimsedikleri hayat tarziyla ruhbanliga benzer bir yol takip etmeleri,
naslarda yer almadig1 halde ‘Allah sevgisi’ yerine ‘Allah agki’ kavramini icat etmeleri
ve nihayet Kur-an’i tefsir ederken ilmi dayanagi bulunmayan isari yonteme
basvurmalari, Ibnii’l-Cevzi’nin eserlerinde sufilere yonelttigi elestirilerden bazilaridir.
Miiellif sufilerin hayat tarzinin Hz. Peygamber’in gosterdigi c¢izgiye c¢ekilmesi

gerektigini 1srarla belirtmistir.

3 {bnii’l-Cevzi; Ahmak ve Dalginlar Kitabi ‘Kitdbii’I-Hamka ve’I-Mugaffilin’, 12-13
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Umumi tarih, siyer, tabakat ve menakib gibi alanlarda kaleme aldigi eserler ibnii’l-
Cevzi’nin tarih¢i olarak ilgi duydugu konular hakkinda fikir vermektedir. ibnii’l-Cevzi
eserlerinde tarihi miras1 genis bir sekilde degerlendirdigi gibi kendi gdézlemlerinden,
belgelerden ve ¢agdast olan diger sahislardan da faydalanmistir. Eserlerinde rivayetleri
tenkide tabi tutarak zayif olduklarini belirtir veya bunlari tamamen reddeder, bazen de
cesitli rivayetler arasinda tercihler yapar. Kendisinden sonra bircok tarih¢iye kaynak
olusturan Ibnii’l-Cevzi onlar1 tarih yazim metodu bakimindan etkilemistir. Onun
rivayetleri ve olaylarla sahis biyografilerini birlestiren metodu torunu Sibt Ibnii’l-
Cevzi’nin yanisira Ibnii’s-Sai, Zehebi, Ibn Sakir el-Kiitiibi, Yafii, Ebu’l-Fida Ibn Kesir,

Ibn Tagriberdi ve Ibnii’l-Imad gibi tarihgiler tarafindan uygulanmustir.

Ibnii’l-Cevzi baz1 rivayetleri dolayisiyla tenkit edilmistir. Zehebi onun meshur bir vaiz
oldugunu belirttikten sonra vaazlarmmi 100 000 kisinin dinledigine dair kendi
rivayetlerini miibalagali bularak sesin duyulmasi ve mekan agisindan bunun miimkiin
olmadigii kaydeder. Izeddin Ibnii’l-Esir, ibnii’l-Cevzi’nin 6zellikle diger mezheplere
mensup kisileri elestirmesi sirasinda asiriliga kactigini belirtirken; Yakut el-Hamevi,

verdigi baz1 bilgilerin dogru olmadigin1 veya bunlar1 karistirdigini ifade eder. '**

1.4.2. Eserleri

Ibnii’l-Cevzi’nin ilim yelpazesi ¢ok genisti. Engin ilim birikimi ve kiiltiirii, ona ¢ok
farkli sahalarda eser verme imkan1 sagladi. Tefsirde o derece ilerledi ve tanindi ki, bu
konuda darb-1 mesel haline geldi. Bazi alimler eserlerinden bahsederken aklin kabul
edemeyecegi derecede miibalagada bulundular. Ibn Hallikdn soyle diyor: “Neticede
kitaplar1 sayilamayacak kadar g¢oktu. Farkli alanlarda bircok eser verdi. Insanlar
miibalaga yaparak sOyle derler: ‘Vefatindan sonra defterleri sayildi. Yasadigi her giline
boliindiiglinde glin basina dokuz defter diistii.” Bu da c¢ok biiyiik bir rakamdir.

»14> Bununla birlikte kitaplarinin bazilarinda bir hayli

Diisiiniince akl1 caresiz birakiyor.
yanligliklara tesadiif olunmaktadir. Bunun nedeni de bir kitabi yazar yazmaz tetkik ve
tehzibine lizum gérmeden onun birakip diger bir kitabin te’lifine baglamisindan olsa

gerektir. Zehebi merhum diyor ki: © Evet... O’na bu hal, bu vehm, aceleden ve hemen

" yusuf Sevki Yavuz; Casim Avcr; ‘ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, XX, 543-544
3 {bnii’l-Cevzi; Ahmak ve Dalginlar Kitabi ‘Kitabii’I-Hamkd ve 'I-Mugaffilin’, 13
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*146Baz1 eserleri birkag cilt olmak iizere, 300

eser yazdigimi sdyleyen Ibnii’l-Cevzi, zamanina kadar yetisen miiellifler arasinda en ¢ok

eser yazmis olmakla maruftur.'*’” Bunlardan birkacina deginecek olursak:

l.

6.
7.
8.

El-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l-Umem : Kainatin ve Hz. Adem’in yaratilisindan
baslayip 574(1179) yilina kadar cereyan eden olaylar hicretten itibaren kronolojik
sirayla kaydeden, her yila ait olaylar1 anlattiktan sonra o yil vefat eden 6nemli
sahsiyetlerin hayat hikayelerine de yer veren biyografi agirlikli umumi tarihtir.
Sifatii’s-Safve : Ebu Nuaym el-Isfehani’nin Hilyetii’I-Evliya’ adli eserindeki bir
kisstm  bilgi ve rivayetlerin Ozetlenmesi veya c¢ikarilmasi, bunun yaninda bazi
sahislarin eklenmesi suretiyle telif edilmis bir eserdir.

Telkihii fiithimi ehli’l-eser fi ‘uyini’t-tarih ve’s-siyer : Tarih, tabakat, siyer ve hadis
ilimleriyle ilgili olup sahabe, tabiin diger meshur ravi ve sahislarin alfabetik olarak
siralanmasiyla meydana gelmistir. Eserde geg¢mis peygamberlere kisaca temas
edildikten sonra Hz.Peygamber’in siretinden bazi konulara yer verilir: ardindan Hz.
Ebu Bekir’de itibaren Abbasi halifesi Nasi-Lidinillah’a kadar halifeler zikredilir.
Erkek ve kadin sahabiler, Hz.Peygamber’den 1000’den ¢ok hadis rivayet edenlerden
baglamak iizere en az bir hadis nakletmis olan sahabeler, Habesistan’a hicret eden,
Akabe biatlarinda bulunan, Bedir ve Uhud savaslarina katilip sehid olan, Cezire ve
Misir gibi sehirlere yerlesen sahabiler gesitli basliklar altinda alfabetik olarak
stralanir.

Misbahu’l-mudi’ fi Hildfeti’l-Miistazi : Halife Miistazi-Biemrillah’a ithaf edilip ona
nasihat amaciyla kaleme alinan siyasetname tiiriinde bir eserdir. On yedi boliimden
olusan kitabin on birinci boliimiinde Emevi halifelerine olduk¢a smirli bir yer
ayirilmisken Hulefa-i Ragidin ve Abbasi halifelerinin hayatlarindan 6rnekler verilir.
Daha sonraki boliimlerde gegmis halife ve emirlerin yaptig1 veya kendilerine yapilan

nasihatlar kaydedilip zlihd ve takva sahibi idareciler anlatilir.

. El-Vefa bi-ahvali’l-Mustafd : Hz. Peygamber’in sireti, semaili ve mucizelerine

dairdir.
Mendkabii ‘Omer b. el-Hattib
Siretii ve Mendkibii ‘Omer b. ‘Abdil aziz

Feza’ilii’l-Hasan el-Basri

¢ Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi 11, 305
7 Ahmet Ates; ibnii’l-Cevzi’, Islam Ansiklopedisi, V, 849
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10.
11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.
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Mendkibii Ma rif el-Kerhi ve Ahbaruh

Mendkabii’l-Imam Ahmed b. Hanbel

El-‘Aras (Mevlidii’'n-Nebi)

A’marii’l-a’yan : Meshur bazi sahsiyetlerin ne kadar yasadigini anlatan tarzda bir
eserdir.

Tenvirii’l-gabes fi fazli’s-Sidan ve’l-Habes : Ustiinliigiin renkte degil, takvada
aranmasi gerektigi, Hz. Peygamber’in Habesistan’la iliskileri, bu iilkeye hicret eden
sahabeler, meshur siyahi sahabeler, ilim, siir, ibadet ve ziihd alaninda meshur olmus
siyahiler eserin konulari arasinda yer alir. '**

Telbisii Iblis : Halkin Islamiyete uymayan hareketlerini seytanmn aldatmasi telakki
ederek, bu hareketlerin muhtelif tezahiirlerini anlatip, onlardan sakinmay1 tavsiye
eder. Bu miinasebetle felsefecilere, niibiivveti inkar edenlere, haricilere, batinilere
ve sufilere hiicum eder ve fikirlerinin yanlhisligini gostermeye calisir. Bu arada da
Islam aleminin fikri ve ictimai tarihi i¢in fevkalade miihim malumat verir.
Kitabii’l-ezkiya : Aklin mahiyetini anlatmakla baslayan bu eser, her siniftan zeki
insanlarin zekasindan bahsederek, bunlara dair kiigiik fikralar nakleder.
Kitabii’l-Has ‘ala hifzii’l-Ilim ve zikr Kibdr el-Huffdz : Kur-an ve hadis
ezberlemenin faidelerinden bahseder ve miislimanlarin kitaplarini ezberledikleri
icin diger kavimlere faik oldugunu ileri siirer. Bundan sonra hifz i¢in liizimlu olan
maddi ve manevi evsaf, hifza yardim eden ilaglar ve yiyecekler anlatilir. En nihayet
meshur hafizlar hakkinda alfabe sirasi ile kisa malumat verilir.

Kitabii’l-Hamka ve’l-Mugaffelin : Ahmakliktan ve meshur ahmaklarin fikralarindan
bahseder.

el-Mevzuat : Hadislerin tenkidi ile muhtelif hususlarda uydurulmus olan hadisleri
gosterir.

Zemmii’l-Heva : Ask ve iptilanin fenaliklarindan ve asktan kurtulmanin ¢arelerinden
bahis bir eserdir.

Kitabii’lI-Kisds ve’l-Miizekkirin : Tbnii’l-Cevzi’nin en giizel eserlerinden biri olup,
dini hikayeler anlatanlar ile meshur vaizlerden ve onlarin giiling uydurma
vaazlarindan bahis tenkidi bir eserdir. Mesela vaiz bir giin , * Yusuf’u yiyen kurdun

adi falandr’ diye anlatirken, birinin ¢_Yusuf’u kurt yemedi ki’ demesi iizerine *_Iste

8 yusuf Sevki Yavuz; Casim Avecr; ‘ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, XX, 545-546
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Yusuf’u yemeyen kurdun adi falandi’ demesi gibi garip uydurmalari toplar; bunun
bilhassa dini bakimdan zararlarindan bahseder. Eser devrinin, maalesef son
zamanlarina kadar devam etmis olan bir¢ok esassiz akide ve inaniglarini gostermesi
bakimindan da ayrica miihimdir. '*°

Zadii’I-Mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir : Ibnii’l-Cevzi, Kur-an’m ruhuna asina, miitefekkir bir
miifessir oldugundan Zddii’l-Mesir iinvanh tefsirini alimane, beligane, miirsidane
bir tarzda yazmistur. Bu eserinde meani ve beyan ilimlerine ¢ok ‘itina gostermis, bu
iki ilim olmaksizin Kur-an’t Azimiissan’in bi-hakkin tefsir edilemeyecegini
Céhiz’dan naklen beyan etmis ve bu iki ilme sure-i Bakara tefsirinde niim{ine olmak
lizere daha ziyade temasta bulunmustur. Bu tefsirde bir¢ok mu’dal muvzular sual ve
cevap tarzinda halledilmistir. °° Bu eser rivayet tefsirleri arasinda oldukca dnemli
bir yere sahiptir. Miiellif s6z konusu tefsirinde her surenin basinda o surenin Mekki
veya Medeni olusuyla ilgili rivayetlere yer vererek ulasabildigi biitiin nakilleri higbir
tenkide tabi tutmadan siralamakta, bazen de ‘fasil’ adi altinda surenin ismi yahut
niiz(ll sebebiyle alakali farkli rivayetleri nakletmektedir. Hz. Peygamber, sahabe,
tabiun ve sonraki alimlerden nakillerde bulunan Ibnii’l-Cevzi, rivayetlerde isnadi

hazfederek genellikle ilk raviyi zikretmektedir. '*!

Ibnii’l-Cevzi asla azimsanmayacak bir sohrete ulasmasina ragmen kitaplarinin az

yayinlanmig olmasi nedeniyle hakettigi olgiide taninmamistir. Eger yazmis oldugu

eserler basilarak gilinisigina agikarilsaydi, kitaplarinin iiniversitelerde, 6zellikle sosyal

ve dini igerikli fakiiltelerde okutuluyor olmasi kaginilmazdi. Ciinkii bu sahada harika

eserler vermistir. Tefsir, hadis, dil ve tarih alanlarinda kissa ve vaaz tiiriinde ¢ok eserler

yazmistir. Giiniimiize ulasan eserlerini inceleyen okuyucular, bu gercegi ¢cok agik olarak

, . 152
goreceklerdir.

1.4.3. Metodu

Ibnii’l-Cevzi, anlatim tarzinin bozuldugu, ifade ve anlamdan ¢ok sekle 6nem verildigi

bir donemde yasadi. Ancak doneminin popiiler anlayigina itibar etmedi. Anlatimi1 ve

149 Ahmet Ates; ‘ibnii’l-Cevzi’, Islam Ansiklopedisi, V, 849

10 Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 306

! Muhsin Demirci; Tefsir Tarihi, 152

2 {bnii’l-Cevzi; Ahmak ve Dalginlar Kitabi ‘Kitdbii’I-Hambka ve’I-Mugaffilin’, 12
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anlatimdaki tislibu sade ve carpiciydi. Diislindiiklerini edebi bir sekilde ifade edebilme

kaabiliyetine sahipti. '

Kur-an ilimleri hakkinda telif ettigi eserlerde genellikle basarili kabul edilen ibnii’l-
Cevzi, tefsirinde de oldukc¢a agik ve anlasilir bir yontem uygulamistir. Zadii'l-Mesir in
basinda tefsir metodunun ipuglarini vermis'>*, eserinde hangi hususlar1 6ne ¢ikardigini
bildirmis ve diger tefsirlerin ¢ogunlukla nasih-mensuh, esbabi niizul, Mekki-Medeni,
Miigkilii’l-Kur-an, ahkam ayetlerinin tefsiri gibi konulardan birini veya birkagin1 ihmal
ettigini, kendisinin ise bu hususlara gerektigi kadar yer verdigini sdylemistir. Tefsirinde
Rasulullah, ashab ve tabiin ile 6dnceki miifessir ve alimlerin goriislerini nakletmeyi esas
alan Ibnii’l-Cevzi, yeterli bilgi bulunmadig: takdirde ayetleri kendi diisiincesini ortaya
koymak suretiyle yorumlamaya ¢aligsmistir. Nakillerden bazisinin yorum yapilmadan ve
rivayet teknigi agisindan degerlendirilmeden verilmesi eserin bir eksikligi olarak goze
carpmaktadir. Ibnii’l-Cevzi’nin tefsirinde nakillerin fazlalig1 yaninda yorumlarin azlig
da onemli bir eksiklik olarak goze carpmaktaysa da cok sayida miifessirin goriisiinii asil
kaynaklarindan segerek bir araya getirmis olmasi kendisine rivayet tefsiri alaninda
onemli bir mevkii kazandirmistir. ibn Receb’in bildirdigine gore esasen Ibnii’l-Cevzi,

‘Ben yeni bir eser ortaya koymadim., mevcut bilgileri diizenleyip koydum demistir.”'*

Miifessir ibnii’l-Cevzi, bir taraftan nahvi tahlillere ve kelimlerin istikakina yer verirken
diger taraftan da siirden deliller getirmek suretiyle Arap dilindeki bir takim inceliklere
isaret etmeyi ihmal etmemektedir. Ibnii’l-Cevzi, degisik manalar1 ortaya ¢ikarmada
kiraatlerden de yararlanmigtir. Gorebildigimiz kadariyla o, ¢ogunlukla miitevatir kiraat
imamlariin okuyuslarini dikkate almis; ancak bazen -sazz oldugunu belirtmese de-ahad
kiraatlere de yer vermistir. Zddii’l-Mesir’de israiliyyatla ilgili rivayetlere sikca
rastlamak miimkiindiir. Bu belki de miifessirin tarih¢iliginden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii Ibnii’l-Cevzi, birden ¢ok siret, mev’iza, hikaye ve menakib kitab1 kaleme

almistir. Bu yiizden israili haberlere kars1 asir1 bir merakinin oldugu sdylenebilir.

S6zkonusu tefsirde ahkam ayetlerinin izahina da oldukca 6zen gosterilmistir. Nitekim
Ibnii’1-Cevzi, Nur Suresinin ikinci ayetini tefsir ederken bekar erkek ve kadina verilecek

zina cezastyla ilgili bir hadisi naklederek, bu cezanin 100 sopa ve siirgiin oldugunu

'3 {bnii’l-Cevzi; A.g.e., 12
134 Bkz: ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir fi IImi’t-Tefsir, el-Mektebetﬁ’l-islami, Dimask, 1965, I
133 Abdiilhamit Birisik; ‘Tefsir Ilmindeki Yeri’ , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XX, 551
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zikretmekte, ardindan da silirgiin cezasinin vacip oldugunu sdyleyenlerin isimlerini
siralamaktadir. Buradan anladigimiza gore Ibnii’l-Cevzi, fikhi meselelerde yerine gore
sahabe ve tabiunun goriislerini serdederek ise baslamakta, arkasindan da mezhep
imamlarinin gorislerine yer vermektedir. Ancak bazen de mezhep imamlarinin

kanaatlerini zikretmekle yetinmektedir.'*®

1.5. FAHRUDDIN ER-RAZI

1.5.1. Hayat1

Fahreddin R&zi’nin biitiin kaynaklarda gecen tam ismi ve kiinyesi sOyledir : Ebl
Abdullah Muhammed b. Omer b. El-Hiiseyin b. El-Hasan b. Ali’dir. Fakat daha ¢ok
Ibnu’1-Hatib, Ibnu Hatibur-Rey (Rey hatibinin oglu) olarak gegmektedir. Tercih edilen
goriise gore 25 Ramazan 543 ( 6 Subat 1149 ) tarihinde Biiyiikk Sel¢uklu devletinin
baskenti olan Rey sehrinde dogmustur. Babasi rey hatibi diye taninan Ziyauddin idi.
Ziyauddin Omer ( 6.559/ 1164 ) Esari kelamcis1 ve Safi fikihgist olup, giizel ve etkili
hitabetiyle taninmis, bu yilizden rey hatibi diye anilmistir. Esari kelamina dair Gayetiil-

meram fi ilmil-Kelam adiyla iki cilt eser yazmistir.

Rézi aslen Taberistanlidir. Fakat soyu itibariyle Kureys kabilesinin Teym koluna
mensup olan Hz. Ebu Bekir’in soyundan oldugunu kaydederler. Taskdpriizade bu soyu
kaydettikten sonra Razi’nin eserlerinde kendisini Hz. Omer’in soyundan gosterdigini
ifade eder. Son dénem Iranli yazarlar Razi’nin Fars asilli oldugunu kabul ederler. Razi
ve atalart Tiirk devletleri hakimiyetinde yasadigi i¢in Razi’nin Tiirk oldugu da

soylenmistir. Yine Avrupali ilim adamlar1 Razi’nin Tiirk oldugunu yazmuslardir."’

FahrGddin’in, kelam ilmine kars1 sevgisi babasi Ziyauddinden gelir. Bizzat kendi
ifadesinden anlasiliyor ki, kelam ilmine dair 12.000 sayfa ezberlemistir. Razi, firka
kitaplarinin asillarina ve usullerine vakif bir kimse idi. Bu sebepten onlardaki dogru ve

hatalari iyi bir sekilde ayirt edebilmekte idi. Fahriiddin miisliimanlarin felsefe kiiltiiriinii

1 Muhsin Demirci; Tefsir Tarihi, 152-153
7 Engin Cigek; Fahreddin Razi’nin Hayati ve IImi Kisligi, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Kayseri 1997, 3-4
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en genis sekilde 6grenmisti. Geng Fahriddin, zamanmin adeti oldugu fizere, gesitli

Islam merkezlerine ilim almak igin seyahatlerde bulunmustur. 158

Fahreddin Razi, derin bir alim olduktan sonra, 6nce Harizm’e gitmistir. Orada Mutezile
firkalartyla ¢esitli miinazaralarda bulunmus, fakat bunun neticesinde Harizm’i terk
etmek zorunda birakilmistir. Razi daha sonra Maveraiinnehir bolgesine gecerek Buhara
ve Semerkand sehirlerinde bulunmustur. Razi, Buhara’ya giderken yolu iizerinde tabib
Abdurrahman b. Abdilkerim es-Serahsi’ye de ugramistir. Fahreddin Réazi’den cok
hoslanan bu zat ona 1zdz ve ikramda bulunmustur. Bundan dolay1 bir siire Serahs’ta
kalmistir. Oradan Buhara’ya gelmis, orada Hanefi fakihi er-Radi en-Neysabiri ile
arasinda cesitli miinazaralar gecmistir. Semerkand, Hocend, Benakit, Gazne ve Hint
beldelerini dolastiktan sonra Buhara’ya tekrar donmiistiir. Raz1’nin {ine kavusmasinda
cesitli ilmi seyahatlerinin rolii biiyiiktiir. Ciircan, Tus, Harizm, Buhara, Semerkand,
Hucent, Belh, Gazne ile diger Hind beldeleri ugradigi belli bash ilim ve Kkiiltiir
merkezleri arasinda yer alir. Razi ilim tahsil etmek i¢in Simnan, Meraga, Horasan ve
Kuzeybati Hindistan sehirlerini de gezmistir. Razl Mefdtihu’l-Gayb, el-Metdlibu’l-
aliyye ve ozellikle Miindzarat gibi eserlerinde gittigi yerler hakkinda bilgi verirse de
ayrintitya girmez. Bundan dolay1 nereleri kag defa ziyaret ettigi, hangi tarihlerde ziyaret

ettigi bilinmemektedir. *°

582/1185 yilina dogru Razi, Gazne ve Hindistan seferleri yapmistir. Gir sultanlarin ve
Harizmsdh Sah Aladdin’in himayesi altina girerek Herat’a yerlesmistir. Kendisine
Herat'ta ‘Seyhii’l-Islam’ deniliyordu. Sultan Aladdin ona biiyiik ikramlarda
bulunmustur. Sultan Herat’ta Razi i¢in bir medrese tesis etti. Razi’de burada

ogrencilerine dersler vermistir.'®

Gerek ilminin zenginligi ve gerekse izzeti nefs sahibi olusu sebebi ile Fahruddin,
sultanlar, melikler ve emirler yaninda yiiksek mevkilere sahip olmustur. er-Ra’z1 seriat
ilimlerinde de alim bir ustlcii idi. Tefsirinde ser’i meseleler lizerinde durmasi, onun bu
alandaki yerini gostermeye yeterlidir. Onun fikirleri ve eserleri zamaninda itibaren her
tarafta yayilmaya baslamis, Oyle bir sohrete ulasmistir ki, zamaninin imami olmustur.

Ibn Hallikdn ‘da, ‘O asrin yeganesi idi. O, ilim, keldm ve ma’kulat ilimlerinde

18 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I, 213
19 Cicek; Fahreddin Razi’nin Hayat1, 5
10 Cicek; A.g.e., 6
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zamanindakilere iistlin geldigini’ ifade eder. Baz1 alimler de, er-Ra’zi’yi Hicrl VI. asrin
miiceddidi olarak gormiislerdir. Bir yere giderken, kendisine sualler soran kalabalik bir
cemaat etrafin1 sarardi. Zeynuddin el-Kisi, Kutbu’l-Misri, Neysabiri, Mufaddal b.
Omer, Tacuddin el-Ermevi, Semsuddin Hiisrevsahi, onun kiymetli talebelerindendir.
Pekcok Kerrdmi ve diger mezhep saliki, onun sayesinde, Ehli siinnet akidesine

dénmiislerdir. "

Fahriiddin-i Razi fevkalade fasih, belig idi. Arabi ve Farisi lisanlariyla va’z-u nasihatte
bulunurdu. Va’z esnasinda kendisine vecd hali ariz olur, miiessir sdzler sdyler, ¢cok kere

dini bir duygunun latif te’siriyle gozlerinden yaslar akardi.'®

Fahreddin Razi’nin hususiyetlerinden biride keskin bir zekaya sahip olmasi idi. O hig
bir zaman mutaassib bir kimse olmamis, miitekellim ve felsefeci olan muhaliflerinden
hi¢ kimseyi tekfir etmemistir. Ona gore Miitekellimler ve filozoflar Allah’1 takdis,
tenzih ve ta’zim etmeye calismiglar, fakat bazilar1 hatada, bazilar1 dogru yolda
olmuslardir. Zira hepsinin gayesi Allah’1 yiiceltmekti.'®

Razi’nin nerede ve ne zaman evlendigi bilinmemekle beraber evlendigini ve Ziyaeddin
ve Semseddin adinda iki erkek oglu oldugunu biliyoruz.'®* Hayatmm ilk déneminde
fakir olmasina ragmen son déneminde muhafizlar tarafindan korunacak derecede biiyiik
servete sahip oldu. Bunda sultanlardan gordiigii ikramlarla diiniiri Abdurrahman b.

Abdiilkerim’den ogullarina intikal eden mirasin biiyiik pay1 oldugu nakledilir.'®

Devrinde ¢ok yiice bir ilim mevkiine erisen bu alim zat 606/1210 senesi Ramazan
bayraminin birinci glinli vefat etmistir.'* Seyh Sihabiiddin Ebl Same “Zey/ ¢ adh
eserinde sOyle diyordu : ‘Razi vaaz verirken Kerrdmiler onun meclisine gelirdi.
Kerramiler ona hakaret eder ve onu biiyiik giinah ile tekfir ederlerdi.” Soyle denildi :
Kerramiler onun igecegine zehir koydular ve onu zehirlediler. Ibn Hallikin’a gore,

kendisini miilhidlikle suclayanlarin naasina herhangi bir zarar vermemesi i¢in vasiyetine

! Fahruddin er-Razi; Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (Cev.: Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik
Kilig, Sadik Dogru), Akcag yayinlari, Ankara 1988, 15

' Bilmen; Biiyiik TefsirTarihi II, Tabakatii'l-Miifessirin, 314

'%Razi; Tefsir-i Kebir, 16

1 Cicek, Fahreddin Razi’'nin Hayati, 10

19 yusuf Sevki Yavuz; ‘Fahreddin er-Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Asiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1995, XII, 89

1 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I, 216
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uygun olarak Herat yakinlarindaki Muzdahan koyii civarinda defnedilmistir. Ibn
Kifti’ye gore hakikatte Razi’nin evine gémiildiigii halde Muzdahan civarindaki bir daga
gomiilmiis siisii verildigini kaydeder. Razi ister zehirlenmis olsun, ister olmasin

oliimiine Kerramiler ¢cok sevinmislerdir.'®’

1.5.2. Eserleri

Islam akaidini kesin delillerle kamitlaylp muhalif goriisleri reddetmeyi peygamber
meslegi olarak goren Razi, Gazzali'nin yaptigi gibi Islam filozoflar1 karsisinda
Es’ariyye’nin kelam sistemini savunmus, Gazzali’ye nispetle esrelerinde felsefi
konulara daha genis yer ayirmus, dzellikle tabiat ilimlerine ait konularda Ibn Sina’nin
etkisinde kalmis ve felsefe ile kelamin konularini birlestirip felsefi kelam dénemini
baslatmistir. Felsefe, mantik astronomi, tip ve matematik konularinda eserler yazan
Razi, ibn Haldun’a gore, kelam alimleri icinde mantig: bir alet ilmi olmaktan cok
bagimsiz bir ilim dali olarak kabul eden ilk alimdir. Ona gore kelam biitiin ilimlerin en

sereflisidir.'®®

Razi’nin 200’ askin eser yazdigi nakledilirsede bunlardan bir kisminin ona ait

olmadig tesbit edilmistir. Belli bash eserlerini soyle siralayabiliriz.

1. KELAM: El-Muhassal, el-Metalibii’l-‘aliye, Kitabii’l-Erba’in, Esdsii’t-takdis, el-
Me’dlim, Levami’u’l-beyyindt, Ismetii’l-enbiyd, Nihdyetii’l- ‘ukul, ~Miindzarat,
Miinazara fi'r-red, el-kaza ve’l-kader, Metali 'ul-iman, Hudusii’l- ‘dlem, Zdd-1 Me’ad,
Kitabii’l- iman.

2. FELSEFE VE MANTIK: El-Mebdhisii’l-Megrikiyye, el-Mulahhasfi’l-hikme ve’l-
mantik, Serhu’l-Isardt ve't-tenbihdt, Liibabii’l- Isdrdt, Aksamii’l-Lezzat, Ta'cizii’l-
felasife, Sehu ‘Uyini’l-hikme, el-dyatii’l-beyyinat fi’l-mantikel-Mantiku’'I-Kebir.

3. TEFSIR: Mefdtihu’l-Gayb, Esrarii’l-Kur’an, Mefdtihii’l- ‘uliim, Esrdrii’t-Tenzil ve
envarii't-Te vil, ‘Acdibii’lI-Kur’an

4. FIKIH VE USUL-I FIKIH: El-Mahsiil, el-Miintehab fi usili’l-fikh, el-Burhdnii’l-
Bahaiyye, el-Kdsif ‘an usiili’d-deld’il

17 Cigek; Fahreddin Razi’nin Hayati, 14 .
' Yavuz; ‘Fahreddin er-Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Asiklopedisi, XII, 90
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5. TIP, ASTRONOMI, MATEMATIK : Cdmi u’l- ‘uliim, Serhu’l-Kanun, et-tibbii’l-
Kebir, el-Esribe, el-Ahkamii’l- ‘/filyye, es-Surrii'l-mektam, er-Riyazii’'l-miinika, Risdle
i ‘ilmi’l-hey’e, Risdle fi ‘ilmi’l-firase.

6. ARAP DILI VE EDEBIYATI: Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i’caz, Serhu Nehci’l-
belaga, el-Muharrer fi’n-nahv, Serhu Sakti’z-zend, Muhassal fi Serhi’l-Mufassal.

7. BIYOGRAFI:  Mendkibii’l-Imdami’s-Safi’i, es-Seceretii’l-miibareke  fi’l-ensdbi 't-
Talibiyye.

Eserleri ve tesirleriyle Islam diisiince tarihinde énemli mevki isgal eden biiyiik bir
sahsiyet olmasina ragmen Razi, Seyfeddin el-Amidi, Nasiriiddin-i Tisi, Esiriiddin el-
Ebheri, Siriceddin el-Urmevi ve Ibn Teymiyye gibi degisik mezheplere mensup
alimlerce elestirilmistir. Razi’yi elestirenlerden biri de Mevlana Celaleddin-i Ram1’dir.
Onun elestirileri daha ¢ok, dini konularda gergegi bulmak icin kelam metodunu

kullanmas1 noktasinda toplanir.'®

1.5.3. Metodu

Her miifessirin tefsirde bir gayesi vardir. Razi’nin de tefsirdeki gayesi akli kanunlar
1s18ida Kur’an’a gelecek olan saldirilar1 durdurmaktir. Ayrica Islam alemindeki siyasi

ve sosyal hayattaki karisiklik onu boyle bir eser yazmaya sevk etmistir.' ™

Fahreddin Razi, kelam ve felsefe yolunu takip etmis, fakat bu yolda fazla bir fayda
temin edemedigini de itiraf ederek, Kurani hikmetin, keldmi yollarin hepsinden daha
saglam oldugunu sdylemistir. Bu bakimdan o, tefsirinde tabiatcilar ve felsefecilerle
ddima miindzara etmis ve onlara meydan okumustu. Kur-an’in ilk sfresi olan el-
Fatiha’y1 tefsir ederken, tefsirdeki metodunu ortaya koymaya calismis, diger streleri de,
orada koydugu esaslara gore incelemistir. Slrelerin baslangi¢larinda, o streden elde
edilen faydalar1 kaydeder. Tefsirinde ilmi meseleler, hikmetler, terbiye, belagat
niikteleri, arapc¢a dilbilgisi kaidelerinden istifade edilerek terkiblerden elde edilen
neticeler, manalarin teselsiilii ve kelami meseleler yer alir. Cok ¢esitli meseleleri ihtiva
etmesi bakimindan bazi ilim adamlar1 ‘er-Razi’nin tefsiri, tefsirden baska her seyi ihtiva

eder’ demislerdir. ibn Teymiyye ve Ebu Hayyan el-Endellsi’ye karsi, er-Razi’yi

' Yavuz; ‘Fahreddin er-Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Asiklopedisi, X1I, 93-94
' Cicek; Fahreddin Razi’nin Hayati, 17
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savunan es-Siibki ‘Onun tefsiri, tefsirle birlikte her seyi ihtiva eder.” Seklinde bir ifade
kullanmistir. Bu tefsirin bir diger hususiyeti, miiellif miinazaralarindan, seyahatlerinden

ve kendi hususiyetlerinden bahsetmesidir.'”!

Bu tefsir, dirayet tefsirleri arasinda zikredilse de, hem rivayet, hem de dirayet yontemini
toplamaktadir. Ayetlerin 1zahi sirasinda hem Ashab-1 Kirdm’dan, Tabiin’den ve gesitli
kisilerden nakledilmis olan tefsir metodlar1 yazilmig, hem de dirayet yoluyla bunlarin
tahliline calisilmistir.'’? Tefsirde, her sirenin miistakil bir kitab halinde oldugunu da
sOyleyebiliriz. Kitaplar bablara, her babda meselelere tahsis edilmektedir. Her meselede
mukaddimeler, hiiccetler, latifeler, hiikiimler, yontemler yer almaktadir. Bablar,
kisimlara; kisimlar, faidelere, niiktelere ayrilir. Bir ¢ok fikhi mesele siralanir. Akli sirlar,
liigatler, kelami mevzular anlatilir ve okuyucu fenden fene geger.'”” Razi’nin tefsirinde
yalniz Fatiha siresi, bir cilt teskil edecek derecede ayrintili bir sekilde tefsir edilmistir.
Buna sebep de, Omer Nasuhi Bilmen’in aktardigina gore su olmustur: ‘Razi diyor ki:
Yalniz Fatiha siresinin fevaid ve nefaisinden on bin kadar mes’ele ¢ikarilabilecegini her
nasilsa bir mecliste sdylemis idim, bunu istib’ad edenler bulundu, bende te’lifine
basladigim bu tefsir icin bdyle mufassal bir mukaddime yazip iddiamin miimkinii’l
hustl bir sey olduguna bir beyyine viicide getirdim.’]74

Dini ilimler i¢inde Raz1’nin daha ¢ok temayiiz ettigi alanlar tefsir ve kelam ilimleridir.
Terfsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve kendisinden sonra gelen hemen
biitiin miifessirlere kaynak olmustur. Kur-an’1 tefsir ederken doneminde mevcut biitiin
ilimlerden faydalanip ilmi tefsir hareketine Onciilik yapmistir. Razi genellikle dirayet
metodunu kullanmakla birlikte ayetlerle ilgili rivayetleri, nlizul sebeplerini ve kiraat
farkliliklarint zikretmeye de Onem vermistir. Ancak bunlar arasindan birini tercih
ederken tercih edilen anlamin, ayetlerin ruhuna uygun olmasima dikkat etmistir. Ona
gore en dogru tefsir, Kur’an’in yine Kur’an’la yapilan tefsiridir. $afii mezhebine bagh
oldugu halde naslarin zahirine gore hiikiim vermeye meyletmis, Kur’an-1 Kerim’in

kiyasla degil haber-i vahidle tahsis edilebilecegini savunmustur. Ona gére haram oldugu

" Razi; Tefsir-i Kebir, 18
' Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 312
'3 Razi; Tefsir-i Kebir, 19
"% Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 312
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hakkinda nas bulunmayan her sey miibahtir ve Ebi Miislim el-isfehani’nin benimsedigi

gibi Kur’an’da nesih yoktur. '”

Rézi ayetler ve sireler arasindaki baglantilar iizerinde konusan ve bu konuya cok
ehemmiyet veren miifessirlerden biri, belki de en miihimidir. O, sirelerin tertibi ve
miinasebetleri iizerinde durdugu gibi ayetlerin tertibindeki birligi, ayetlerin tenakuzu
(aslinda olmasa da ayetler arasinda var gibi goriinen-zahiri- ¢eligki), manalarin tekrari

e 176
yonleri lizerinde de durur.

Miisliimanlarin  ahlaki yonlerde meleke sahibi olmalar1 ig¢in, sélih kimselerin
hikayelerini, sofilerin kissalarini, hakimlerin mevizelerini, adil hiikiimdarlarin
davraniglarin1 anlatmay1 da ihmal etmez. Er-Rézi tefsire baslarken, o mevzida varid
olan biitiin fikirleri ortaya koyar, sonra onlarin delillerini arzederek miinakasalara
girigir. Bunlar arasinda se¢meler ve tercihler yapar ve delillerini ortaya koyar. Miithim
bir fikir buldugunda, eger o fikir okuyucu tarafindan tatbik edilebilecekse, onu muhtelif
sekillerde takdim eder. Er-Razi, usul ve furu’daki akli kaidelere dayanarak, tefsir ilmine
de akli unsuru bol miktarda sokmustur. Ona gore sahih olan nakil, sahih olan akla
mubhalif olmaz. Zira her ikisi de ayni kaynaktan cikmaktadir. Aralarinda hakiki bir
zithgm varlign miimkiin degildir. Iste bu hususu Razi tefsirinde tatbiki olarak isbat

etmistir.'”’

Fahruddin er-Rézi’nin tefsiri okundugunda genellikle akli kaynaklara dayandigi
goriilerek, okuyucuda sanki onun akli kaynaktan bagka bir seye dayanmadig diislincesi
uyanabilir. Halbuki eser dikkatle tetkik edilecek olursa, onun biitiin tefsir
mezheplerinden istifade ettigi goriliir. Ayetlerin liigat yonlerini izah ederken
ligatgilerin tersirinden istifade eder. Hadisleri naklederken veya sahabe ve tabiilerin
sOzlerini zikrederken, me’sur (rivayet) tefsire miiracaat eder. Akli mevzularda akli

mezhep tefsirlerine, fikhi konularda da fikhi tefsirlere dayanmay1 ihmal etmez.

Er-Razi’nin Mefatihii’l-Gayb isimli tefsirinin mukaddimesinde Ismail Cerrahoglu nun
degindigine gore ‘O, tefsirde, akli metodu kullanmasi sebebi ile liigat ve nahiv

meselelerine ¢ok fazla 6zen goOstermemistir. Bazen liigatcilerin takip ettikleri yolu

'3 Yavuz; ‘Fahreddin er-Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Asiklopedisi, X1I, 90
16 Cigek; Fahreddin Razi’nin Hayati, 20
"7 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi I, 219
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tenkid ederek onlarla miinakasalara girisir. Tevrat ve Incillerdeki bazi1 kelimeleri tefsir
eder, liigatgilerin ayrildiklar1 noktalar1 agiklar, ve onlara itiraz eder. Er-Razi
Kur’an’daki kelimelerin hepsinin Arap¢a olduguna inanir. Nahvi meselelere belirli
nisbetlerde ihtimam godsterir ve nadir olarak bu husuta sozii uzatir. Bazen de er-Razi
nahivcilerle miinakasalara girisir ve bu husustaki goriislerini zikreder. Ayetlerin zahirini
miidafaa eder, nahivcilerin hazf ve izmar hususundaki goriislerini tenkid eder.’ 178 Raz,
ayetleri tefsir ederken, bu ayetle yakindan veya uzaktan ilgisi bulunan biitiin bilgileri
makul bir diizen i¢inde aktarir. S6zgelimi sema, yildizlar, ay ve giinesten bahseden
ayetlere gelince cagindaki astronomide mevcud bu konudaki bilgileri aktararak

Kur’an’la astronomide verilen bilgiler arasindaki uyum ve paralelligi gé’)sterir.179

Er-Rézi, ayetlerin niizul sebeplerine ehemmiyet veren miifessirlerden biridir. Ayetlerin
anlasilmasinin bununla miimkiin olacagini sdyler. Genellikle ayetlerin niizul sebepleri
hakkinda ulasan rivayetlerin hepsini nakletmede fazla isteklidir. O, bazen niizul
sebepleri hakkindaki s6zleri uzatir. Bu husustaki ¢esitli rivayetleri arzeder. Delille sabit
olan rivayetleri tercih eder. Miiellifimiz ayetlerin tertibi ve aralarindaki irtibatta akli
tarihi bir catisma olursa veya ayetlerin glizel nazmi ile g¢atigmasi halinde niizul

sebeplerini terk eder.

Eserinin mukaddimesinde gecen ifadelerden, Fahruddin er-Razi tefsirinde akli metodu
takip ederken mantik kurallarina tabi olmaktadir. O, israiliyati faydasiz goriir. Ciinkii bu
gibi haberler ahad haberlerdir, yakin ifade etmezler. Bu sebepten isréiliyati terketmistir.
Saglam akli esaslara dayanarak isriliyat: tenkid eder.'™ er-Razi, kiraat ilminde dikkat
ve zapti ile meshur olmus alimlere dayanir. Baz1 belirli kiraatleri savunurken, onlara
kelam1 goriislerinin 151811 katar. Sadece kiraatlerin metodlarini zikretmekle yetinmez,
bazen de firablarini1 takdim eder. Sazz olan kiraatleri terkeder. Tevatiir ile sabit
olmayanin Kur’an’dan olmayacagini ve kiraati sazzenin kat’i bir hiiccet olamayacagin

181

sOyler. Stipheli gordiigii her kiraati terkeder. ™ Bir Es’ari miitekellimi olan er-Razi,

. AL ‘1. A . ATt e . . . o 182
miitesabih ayetlerin zahiri iizerinde durmaz, onlarin tevillerine miiracaat eder.'®

'8 Razi; Tefsir-i Kebir, 28-29

' Cigek; Fahreddin Razi’nin Hayati, 20
180 Razi; Tefsir-i Kebir, 32-33

'8! Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 238

82 Cerrahoglu; A.g.e., 240
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Er-Razi, tefsirinde genis fikhi meselelere girisir. Halbuki bazilar1 bu tefsirde fikhi
konulara yer verilmedigini zanneder. Oysaki Razi, fikhi meselelere yeni genislikler
vermis, ahkdm ayetlerinin tefsirinde mezhep ihtilaflarimi da zikretmistir. Fikhin kiilli
meselelerinden bahsederken, ciiz’l meselelere pek temas etmez. Kendisi Safii oldugu
icin safii fikhini tercih eder. Onun tefsirde takip etmis oldugu umumi kaide, asl olarak

neshin yoklugudur. Miimkiin meretebe onu azaltmaya ¢alisir.'®

Tefsirinde yer yer isari te’viller yapmasi, Kur’an’da s6z ve yaziyla ifade edilmesi
miimkiin olmayan sirlarin, tevhidin en yiliksek mertebesinde bulunduklarini sdyledigi
ehl-i kesf tarafindan bilinebilecegini belirtmetsi, onun tasavvufi yonelisinin isaretleri

olarak goriilmiistiir.'**

Fahruddin er-Razi, yemini, kuvvetli akli ¢ikarimlar iizerine bina etmektedir. Onun

yemin ayetleri hakkindaki fikirlerini Cerrahoglu’nun dilinden s6yle siralayabiliriz:

1. Stre baslangicindaki yeminler, vahdaniyet, risalet ve hasr gibi {i¢ asildan birini isbat
i¢indir.

2. Baz1 surelerdeki yeminler cemi, bazilarinda miifret haldedir. Bunun hikmeti tizerinde
durur.

3. Bazen arza ait islere, bazende riizgarlara ve semaya bazende onlarin Rab’larina yemin
eder.

4. Takdis i¢in zatina, bazen de Rasuliinli sereflendirmek i¢in onun iizerine yemin

185
eder.

Imam Fahriiddin-i Razi’nin Tefsir-i Kebir diye yad olunan Mefatihii’l-Gayb ismindeki
tefsiri, vaktiyle on iki veya on {i¢ cilt olmak {izere tertib edilmis, muahharen alt1 veya
sekiz ciltten miitesekkil olmak {izere miiteaddit defa tabedilmistir. Baz1 zevatin
beyanina nazaran Fahr-i Razi bu kitabin1 ikmal edemeden vefat etmekle bunu bagkalari
ikmal etmistir. Kesfli’z-Ziinlin’da yazildigina gore bu tefsirin noksan kalan kismini1 639
tarihinde vefat eden Kaadir’l-Fukaha Sihabiiddin ed-Dimagki ikmal etmistir. Kezalik 777
tarihinde vefat eden Seyh Necmiiddin Ahmed el-Kamili de bu tefsire bir tekmile

18 Razi; Tefsir-i Kebir, 40-41
' Yavuz; ‘Fahreddin er-Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XI1, 90
'3 Razi; Tefsir-i Kebir, 47
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yazmistir. Fakat elimizde matb’ olan Tefsir-i Kebir niishalarinda bunlara dair bir isaret

yoktur. '™

1.6. KAAZI BEYZAVi
1.6.1. Hayati

Nasiriiddin Eb Said (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi,
Siraz kadilkudathgr yaptigr i¢in ‘Kadi’ ve ‘Kadilkudat’ diye de tanmir. Siraz
yakinlarindaki Beyza kasabasinda diinyaya geldi. Dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekle beraber 100 y1l yasadigini bildiren rivayet dogru kabul edilirse Hicri 585
(1189) y1l1 civarinda dogdugu soylenilebilir. Cocuklugu Beyza’da gecti. Babasinin Fars
atabegi Ebu Bekir b. Sa’d tarafindan bassehir kadilkudatligina tayin edilmesinden sonra
ailesiyle birlikte Siraz’a gitti ve hayatinin ¢ogunu burada gecirdi. Fars emirinin
Mogollarla iyi geginmesinin bir sonucu olarak Mogol istilasindan kurtulmus bulunan ve
bu sebeple de istiladan kagan komsu tilkelerin alimlerine siginak teskil eden Siraz’da
genis bir ilmi ¢evre buldu. Babasindan icazet aldiktan sonra herhangi bir ilmi seyahate
gerek kalmadan kendi memleketindeki ehl-i siinnet alimlerinden akli ve nakli ilimleri
tahsil etti. Bizzat kendisi Hz. Peygamber’e kadar varan bir ulema zinciri sayarak baglh
bulundugu ilmi silsileyi zikreder. Bununla beraber babasinin disinda dogrudan
kendilerinden faydalandigi hocalarinin kimler oldugu hakkinda fazla bilgi yoktur. Bazi
kaynaklar O’nun Bagdat’ta da Ogrenim gordiiglinii kaydeder. Hocalar1 arasinda
Nasiriiddin-1 Thsi ve Sehabeddin es-Siihreverdi’nin bulundugu nakledilirse de bu uzak

bir ihtimaldir.

Babasinin vefatindan sonra Fars emiri Abaka tarafindan Fahreddin es-Sirdzi’den
bosalan Siraz kadilkudathiga tayin edilen Beyzavi bir miiddet bu gorevde kaldi, bir
taraftan da talebe yetistirdi. Kemaleddin el-Meragi, Abdurrahman b. Ahmed el-Isfehani,
Ahmed b. Hasan el-Caberdi ve Zeyniiddin el-Henki (veya Hebki) meshur
talebelerindendir. Cesitli ilim meclislerinde katildigi miinazaralarla {in kazandi.
Cagdaslarindan Ibn Mutahhar el-Hilli ile yazili miinazaralarda bulunarak ona karsi
tstiinliigiinii kabul ettirdi. Kadilik gorevinde fazla titiz ve bir anlamda miisamahasiz

davrandigi icin bu makamdan azledilmesi iizerine muhtemelen 680°de (1281) Fars’in

'8 Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 314
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yeni bassehri olan Tebriz’e gitti. '®” Orada vezirin hazir bulundugu bir meclis-i ilmide
kendi kemalatini ispat ederek vezirin fevkalade iltifatlarina nail olmus, nihayet Siraz’da
kadilkudat mesnedini ihraz eylemisti. '*® Bir miiddet daha bu gorevi siirdiirdiikten sonra
kadiliktan ayrilarak Tebriz’e yerlesti ve omriiniin geri kalan kismim ilim, ibadet ve
riyazetle gecirdi. Bazi kaynaklara goére ise Tebriz’de karsilagip sohbetlerinden
faydalandigr seyh Muhammed b. Muhammed el-Kiitahtai’den kadiliga tayini i¢in vezir
nezdinde tesebbiiste bulunmasini rica etmis, o da kendisini ziyarete gelen vezire
Beyzavi’yi gostererek, ‘Su yanindaki adam cehennemden seccade kadar bir yer taleb
etmektedir.” Diyerek kadiliga iade edilmesini istemis, vezir de seyhin emrini derhal
yerine getirecegini sdylemistir. Ancak Beyzavi seyhin bu anlamli so6zlerinden
etkilenerek talebinden vazgegmis ve tasavvuf yoluna girip kalan 6mriinii Tebriz’de eser
te’lif etmekle gecirmistir. Beyzavi'nin vefat tarihi konusunda 641 (1243) ile 716 (1316)
yillart arasinda degisen ¢ok farkli rakamlar verilir ancak kaynaklarin ¢ogu onun 685

(1286) yilinda Tebriz’de vefat ettigini belirtir. 189

Beyzavi lisan, edebiyat, fikih, felsefe, tarih, mantik ve tefsir ilimlerinde derinlesmis bir
Safii alimidir. Ad1 gecen bu ilimlerle ilgili bir¢ok eser meydana getirmistir.lgo Eserleri
ilim ehlinin elinde o giinden bu giine kadar dolagsmaktadir. Ibn Kadi Sahbe,
Tabakat’1inda Beyzavi hakkinda “O musannafat sahibi Azerbaycan bolgesinin alimi idi.
Siraz’da kadilik yapti.” Es-Siibki’de “O, ilim alaninda yarigan, dikkatli, abid, salih ve
zahid bir kimse idi.” Ibn Habib ise “O’nun eserlerinden biitiin imamlar 6vgii ile
bahsederler, O’nun Minhac’dan baska eseri olmasaydi, o bile O’nun i¢in yeterli idi.”

Demektedirler. !

Kelami dini ilimlerin temeli kabul eden ve bu ilimle ugrasmay1 bir vecibe sayan
Beyzavi aynm1 zamanda bir kelam alimidir. Ayrica felsefi kiiltlirlin yaygin oldugu bir
donemde yasadigi icin felsefe ile ilgilenmis, kendisinden once Razi ile Amidi’nin
baslattig1 felsefe ile kelam1 birlestirme isini daha da ileri gotiirerek iki ilmin meselelerini
birbirinden ayirt edilemeyecek sekilde birlestirmistir. O’nun ileri derecedeki bu eklektik

metodu daha sonra Teftazani ve Ciircani’yi de etkilemistir.

"7yusuf Sevki Yavuz; ‘Beyzavi’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlari, Istanbul, 1992, VI, 100

'8 Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 350

' Yavuz; ‘Beyzavi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V1, 100

0 Ali Turgut; Tefsir Usulii ve Kaynaklari, 254

Y1 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 265
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Beyzavi, usul-i fikha dair eserleriyle bu alandaki dirayetini de kabul ettirmistir. O’nun
bu yoniinii Celaleddin Abdurrahman e/-Kddi Nasiriiddin el-Beyzavi ve eseruhii fi
usuli’l-fikh adli kitabinda ele almistir. Beyzavi usul-i fikihta Fahreddin er-Razi ile
Taceddin el-Urmevi’nin tesirinden kalmis ve eserlerini bunlarin metodlarina uyarak telif
etmistir. Fikihtaki yerini de Ali Muhyiddin el-Karadagi el-Gayetii’l-Kusva nin
mukaddimesinde ele alarak incelemistir. Beyzavi’nin seyh Muhammed b. Muhammed
el-Kiitahtal ile olan iligkileri ve eserlerindeki bazi goriisleri onun tasavvufla da
ilgilendigini gosterir mahiyettedir. Beyzavi’nin tasavvufi goriisleri hakkinda fazla
bilgimiz yoktur. Oyle anlasiliyor ki O’nun bu alana ydnelmesi dmriiniin son devirlerine
rastlamigtir. Bilindigi kadaniyla tasavvufa dair sadece bir eser telif etmesi de bunu
gostermektedir. Bazi kaynaklar Beyzavi’nin Hizir’dan hirka giydigini naklederek O’ nun
Hiziriyye tarikatina bagli bulundugunu ve ayni zamanda bu tarikatin kollar1 arasinda
sayillan Beyzaviyye'nin seyhi oldugunu kaydederse de bu hususta giivenilir bilgiler

mevcut degildir. '

1.6.2. Eserleri

Beyzavi eserlerinde Islam’in kiiltiir unsurlarmni toplamaya gayret gdstermis, bilhassa
Usult’d-Din ile Usul@’l-Fikhin arasini cemetmistir. Yine O, din ve hikmet ilimlerine,
Arap dili ve edebiyatina ait bilgileri de ilave etmistir. Biitiin bilgilerini Siraz’da almis ve
orada neset etmistir. Eserleri O’nun 1iy1 ellerde yetisip, saglam bir kiiltiire sahip

oldugunu gostermektedir.
Eserlerini s0ylece siralayabiliriz:

1. Minhdcu’l-Vusul ila ‘[Imi’l-Usil : Fikih ustliinde ¢ok {in yapmus, itibar gérmiis ve
giiniimiizde dahi 6nemini kaybetmeyen miihim bir eserdir.

2. Serhu Mesabihu’s-Siinne : el-Begavi'nin hadise dair Mesabihu’s-Sunne adl1 eserinin
serhidir.

3. Nizamii’'t-Tevarih : Farsca olan bu eseri Hz. Adem’den baslayarak 674/1275 yilina

kadar gelen genel ve 6zet bir tarihtir.

2 Yavuz; ‘Beyzavi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V1, 101
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11.

12.

13.

14.
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el-Gayetu’l-Kusva : Safii mezhebine gore kaleme alinmis bu eser fiirGu’l-fikha
dairdir.

Tavdliu'l-Envdr min Metdlii’l-Enzdr : Kelam ilmine dairdir. '

Serhu’l-Matali’ fi’l-Mantik : Mantik ilmine aittir.

el-Izah fi Usuli’d-Din : Usuli’d-Din’e aittir.

Serhu’l-Mahsiil

Serhu Muhtasari Ibn Hacib"*

Havdssii’l-Kur-an : Bu risale surelerin faziletine dairdir.

Misbahu’l-Ervah : Bir mukaddime ile li¢ boliimden olusan bu eserde kelama dairdir.
Mukaddimede mantik ilminin 6zetini, birinci boliimde miimkinat, ikinci boliimde
ilahiyyat, tlicilincii boliimde de niiblivvat ve sem’iyyat konularmi ihtiva eden ve
kiiciik boy kirk iki varaktan ibaret olan kitap Ogrencilere hitap eder mahiyette
mubhtasar bir eserdir.

Miintehe’l-Miind fi serhi esmd’illahi’l-hiisnd : Envarii't-Tenzil’de kendisine ait
oldugunu belirttigi bu eser bir giris ve iki boliimden meydana gelmistir. Giriste
insan bilgisinin Allah’in zat ve sifatlariin mahiyetini bilmeye yetmedigi
anlatildiktan sonra birinci boliimde esma-i hiisna hadisinde yer alan doksan dokuz
isim, ikinci bolimde bu hadiste zikredilmeyip Kur-an’da ve diger hadislerde
belirtilen ilahi isimler agiklanir.

Risale fi Ta'rifati’l- ‘Ulim ve Mevzii’dtiha : Dini ve din dis1 ilimlere ait tariflerin
yapildig1 ve konularin belirtildigi risale orta boy ve ii¢ buguk varaktir. '
Envarii’'t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil : Kaazl Beyzavi, tefsir sahasinda biiyiik bir
iktidar gostermis, fevkalade miinakkah, miifid, belig bir tefsir kitab1 yazmis, ona
Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil nammi vermistir. Fi’l-vaki” bu tefsir, yazilisi
itibariyle kiilfetten beri, selis bir {islubu haiz, miifessirlerin bildirdikleri bir ¢ok
vecihleri pek miciz bir tarzda camidir.'”® Beyzavi’nin bu eseri siinnilerce en iyi ve
adeta miibarek bir kitap olarak taninir. Bu kitap kisa ve muciz bir ¢ok maddeleri
ihtiva etmekle temayiiz etmistir; fakat bazi yerleri ¢ok miiphem ve —tarihi tefsir,

ligat, sarf ve nahiv, mantik, kiraat gibi- temas ettigi bahislerde verdigi maliimat asla

193 Bedrettin Cetiner; Samil Islam Ansiklopedisi, 111, 269

194 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 266

%3 Yavuz; ‘Beyzavi’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V1, 102
1% Bilmen; Biiyiik Tefsir Tarihi II, 350
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tam degildir. "7 Yazihis1 itibariyle zorlamalardan uzak, akici ve ince bir iisluba
sahiptir. Miifessirlerin ¢esitli goriis ve anlayislar1 6z bigimde toplanmistir. Yer yer
tasavvuf ve hikmete yonelen acgiklamalara da yer verilmistir. Esasli bir incelemeden
gectigi kanaatini verdigi i¢in ilim kiirsiilerinde okutulmaya elverisli bulunmustur.
Felsefe ve kelamda Razi’nin tefsirinden, dil ve liigat konularinda Ragip’in
Miifreddt’indan, edebi sanatlarda Zemahseri’nin Kessaf’ indan faydalanmistir. Fakat
kisa ve 0z ifadelerle konularin agiklanmasi tercih edildigi i¢in kapali birakilan
miiphem noktalarda vardir. 98 Envarii t-T enzil, kelam ilmi konular itibariyle Es’ari
mezhebinin goriiglerini aksettirmekle beraber —belki de farkina varmadan- Mu’tezile
mezhebinin goriislerine uygun te’villere girmistir. Bunda tefsirin el-Kegsaf tan
kisaltilarak alinmasinin etkisi olmalidir. Yani Kadi, e/-Kegssaf’tan alintilar yaparken
ondaki Mu’tezile mezhebini destekleyen goriis ve te’villeri ayiklayarak almaya
calismis ama bunda pek basarili olamamistir. Bu 6zellik maalesef el-Kessaf’in
tesirinde kalan pek cok ehl-i stinnet miifessirinde goriilmektedir. Kadi tefsiri sahabe,
tabiun ve kendinden 6nceki miifessirlerin Kur-an tefsirine dair agiklamalarini kisa
ve 0zll bir sekilde toplayan, bu aciklamalarin degerlendirmelerinin de yer aldigi,
Kur-an’1 Kerim’in dil yapisi, beldgati ve i’caz1 yonlerini agiklamaya oncelik veren,
bunun yaninda arapca ibaresi oldukc¢a diigiimlii bir tefsirdir. 199

Envarii’'t-Tenzil , sarkta garpta bir cok defalar basilmistir. Bilhassa Istanbul, Kahire,
Tahran, Bombay, Paris, Leibzig, ve Londra tablarini1 zikredebiliriz.

Bu tefsirin serhleri ve ta’liklar1 pek coktur. Yalniz Osmanli devrindeki alimler
arasinda buna hasiye, ta’lik yazanlarin sayisi atmistan fazladir. Bunlarin iginde
Kemal Pasa Zade, Molla Hiisrev, Molla Gurani, Hatip Zade Muhammed gibi ¢ok
meshur bilginlerde vardir. Biitiin Islam aleminde bu tefsir ile mesgul olup ona
hasiye ve ta’lika yazanlarin sayisi ise 255 rakamini agsmaktadir. Bu vaziyet onun
islam aleminde ne derece ehemmiyet ve kabul gordigiinii gostermektedir.*”

Her tefsirde oldugu gibi bu tefsir de kavni ilimler yoniinden tetkik edilecek olursa,
bugiinkii miisbet ilim bilgilerimize gore, pek cok eksiklikleri bulunabilir. Ama 7-8

asir evveli icin Ozli bir ilim hazinesi oldugu gercegi de gozlerden uzak

Y7 [slam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar, Istanbul, 1961, II, 38
% Ali Turgut; Tefsir Usulii ve Kaynaklart, 255

199 Bedrettin Cetiner; Samil Islam Ansiklopedisi, 111, 269

20 Sofuoglu; Tefsire Girig, 320
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tutulmamalidir. Beyzavi biitliin bilgisini bu eserinde gostermeye calisir. Adeta

okyanusu, bir siirahiye sigdirmaya gayret gosterir.”"

1.6.3. Metodu

Tefsir din ilimlerinin bas1 ve temel dayanagidir. Kur-an’1 tefsir etmek icin biigtiin dini
ilimler yaninda Arap edebiyatin1 da iyi bilmek gerekir. Tefsir, ayet, hadis, sahabe sozii,
dil kaideleri ve ulemanin goriisleri dikkate alinarak yapilmalidir. Bir icaz harikasi kabul
edilen Beyzavi'nin Envdrii’t-Tenzil adl1 eseri onun tefsircili§ini gosteren en Onemli
kaynaktir. Beyzavi bu eserinde kendisinden Onceki baslica tefsir kitaplarini ustaca
Ozetlemis, ayetlere getirdigi yorumlar yaninda dil kaidelerine dayanarak yaptigi
aciklamalarla da bityiik bir miifessir oldugunu gdstermistir. ***

Beyzavi genellikle tefsirinde kendinden evvel gelen alimlerin, fikirlerini toplayip tahlil
eder, onlar1 arastirir, tenkid eder ve onlardan hiikiimler ¢ikarir. Bir ¢ok vecihleri ve
muhtelif ihtimalleri cem eder. Verdigi goriisleri tercih esasina gore siralar, itimad
ettiklerini, zayif ve merdud olanlar1 zikreder. Zayi olan rivayet ve goriisleri ‘Ruviye’
veya ‘Kile’ lafizlar ile gosterir. Bazen uzak olan goriisleri de bir kaliba yerlestirir ve
biitiin bunlar 6zlii bir sekilde hiilasa eder. Bu yonlerden Beyzavi'nin tefsiri, muhteva,

metod ve uslub bakimindan arastiricilar ve 6grenciler i¢in yiiksek bir kiymeti haizidir.

Beyzavi ayetleri tefsir ederken genel olmamakla beraber, kelime bilgisi iizerinde fazla
durmaz. Nahiv yoniinden climleyi ele alarak, belagatli bir sekilde maksadin anlatiimasi
tizerinde durur. Edebi yonden ciimlenin tahlilini yapar ve tercih ettigini izaha c¢alisir.
Beyzavi'nin diger bir 6zelligi, hilkme konu olan kelime ve ibareler, sayet daha evvel
anlatilmissa, kisaca ayeti tefsir eder ve o kelime ve ibarenin agiklamasi nerede gegmisse
oraya isaret ederek ‘Sabaka tefsiruhu’ demek suretiyle gerekli bilginin oradan
alimmasii saglar. Bu usuli ile miiellifimiz hem zaman ve malzemeden tasarruf
saglarken, hem de eserini lizumsuz tafsilat ve tekrarlardan koruyarak onun edebi ve
ilmi degerini artirmis oluir. Eger hiikiim konusunda mezhepler arasinda anlayis fark:

bulunmuyorsa, o noktaya temas edilmeksizin ayet kisaca tefsir edilir.

2 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 267 .
22 yavuz; ‘Beyzavi’ , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V1, 100
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Beyzavi'nin bu tefsirinin bir dirayet tefsiri oldugu acik bir sekilde goriiliir. Dirayet
tefsirlerinin rivayet tefsirlerinden miistagni kalamayacagi da bilinen hususlardandir.
Zaten dirayetten maksat mevsuk bir sekilde rivayeti anlatmaktir. Bu bakimdan makbul
olan dirayet tefsirleri rivayetten tecrit edilemezler ve daima ona muhtactirlar. Tefsir
tarthinde mithim bir yer isgal eden bu eserin miiellifi, bu hususu iyi bildigi i¢in

tefsirinde ¢ok fazla olmasa da rivayet tefsir metodunu kullanmistir.

Beyzavi miitesabih ayetleri ehl-i slinnet goriisiine uygun bir sekilde te’vil eder. Fikihta
Safii mezhebine mensub olan Beyzavi, nesh meselesinde Kur-an’da neshin varligini
kabul etmektedir. Diger tefsirlerde oldugu gibi bu tefsirde de ayetler tefsir edilirken,
hepsinin {izerinde ayni Olciide durulmamaktadir. Zaten ayni o6l¢iide durulmasi
hususunda bir kaide yoktur. Ciinkii ayetlerdeki kelimlerin ve ciimlelerin anlagilmasi
farkli olabilir. Hi¢ aciklamaya ihtiyag gdstermeyen ayetlerin yaninda, zor olanlarin hatta
anlasilmayip Yice allah’in ilmine havale edilenler dahi bulunabilir. Muhatablarin
cesitli kiiltiir seviyesinde bulunmalar1 da, ifadelerin degisik olmasini gerektiren diger bir
amil olabilir. Ahkam ve itikada taalluk eden bir husus, muhataba anlayacag: sekilde
aciklanmaya calisilirken kissalar miimkiin mertebe 6zIii ifade edilerek kisa gecilmistir.
Kisacas1 Beyzavi, tefsirinde filolojik meseleler, ayetin ayetle, ayetin hadisle, ayetin inis
sebepleri vasitasiyla tefsirine yer vermis hakikat ve mecazi yerine gore kullanmus,
ayetler ve sureler arasindaki miinasebet ve insicama riayet etmis, az da olsa siirle

istishadda bulunmustur. *

KAdi tefsirinde israiliyyata rastlanir. Ozellikle surelerin faziletlerine dair surelerin
sonlarinda verdigi hadisler ihtiyatla karsilanmalidir. Ciinkii ¢ogunlugu ya zayif ya da
uydurma hadislerdir. Maturidi mezhebine uymayan te’villeri goriildiigli zaman da bu
eserin Es’ari mezhebi kelam ekoliiniin goriislerine uygun olarak yazildig:
hatirlanmalidir. Ahkam ayetlerinin tefsirinde hep kendi mezhebi olan Safii mezhebini
te’yid edecek te’vil ve agiklamalara yer verir. Hadislerden istifade ederken bu mezhebin
goriislerinin delilleri olan hadisleri verir. Bu tefsir bir rivayet tefsiri olmadig1 i¢in

tefsirde malzeme olarak kullamlan hadislerin isnad zincirleri zikredilmemistir. ***

Biitiin bunlarla birlikte Beyzavi’nin miifessirligi su noktalarda elestirilmistir:

2% Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 270-71-72
294 Bedrettin Cetiner; Samil Islam Ansiklopedisi, 111, 269
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1. Ayetlere verdigi manalar birbiriyle ¢elismekte ve bazi hatalar ihtiva etmektedir.

2. Surelerin sonunda zay1f hadislere yer vermistir.

3. Ayetleri felsefi yorumlara tabi tutmus, Kur-an’1 re’y ile agiklayip rivayet yolunu
terketmistir.

4. Mecaz ve kinayelere dayanarak yaptigi bazi te’viller sebebiyle Siinni tefsir
cizgisinden ¢ikmustir.

5. Az daolsa israiliyata yer vermistir.

Amili’nin Beyzavi tefsirinde hatali ve celiskili buldugu bilgiler, resuliin tarifi
meselesiyle Tevrat’in Hz. Musa’ya Firavun’un 6liimiinden 6nce veya sonra nazil olmasi
ve Hz. Siileyman’in Beytii’l-Makdis’i yapmasindan dnce 6nce veya sonra hacca gitmesi
gibi 6nemli olmayan tarih ihtilaflarina dairdir; dolayisiyla tefsirinde bu nevi konularda
bir ka¢ hata bulunsa bile bunlar onun tefsirciligine golge diistirecek agirlikta degildir.
Katip Celebi Beyzavi’nin tefsirinde zayif hadisler bulundugu meselesine temas ederek
kalp gozli acilmis ve Rabbinin ilhamlarina mazhar olmus bir alim olan Beyzavi i¢in
cerh ve ta’dil kaidelerini kullanmanin isabetli olmayacagini savunur ve tefsirine aldigi
hadislerin kabul edilmesini ister. Ancak bu savunmayi1 hadis usulii agisindan kabul
etmek miimkiin degildir. Ugiincii tenkit 6zellikle Beyzavi’ye degil genel olarak dirayet
metoduna kars1 yapilan bir tenkit oldugu icin burada 6nemli degildir. Esasen dirayet
metodu bir¢ok alimin caiz goriip kullandig bir tefsir tarzidir ve Beyzavi de bu metodu
kullanabilecek seviyede bir alimdir. Mecaz ve kinayelerin 15181 altinda ayetlere getirdigi
yorumlar dolayisiyla Stinni bir miifessir sayllamayacagi seklindeki itirazin da ilmi
degeri yoktur. Mesela meleklerin ars1 ‘tasimalarini’ ve etrefinda ‘dénmelerini’ (el-
Mi’'min 40/7), onu korumalar1 ve isleriyle ilgilenmeleri tarzinda agiklamasi ehl-1
stinnet anlayisina aykirit bulunmustur. Halbuki bu yorum belagat ilmine gore uygun bir
aciklamadir. Nitekim ‘Haml’ (tasimak) Kur-an’da bu mecazi mana ile kullanilmistir.
Molla Giirani’nin, adim1 zikretmeden Beyzavi’ye yonelttigi tenkitler ise miiellifi
bilinmeyen el-Fiituhatii r-rabbaniyye fi def’is-siibiihati’l-Kur-aniyye adli risalede
cevaplandirilmistir. Daha o zaman diinyanin yuvarlak oldugunu tefsirinde belirterek
tabii ilimlerdeki vukufunu da gosteren Beyzavi kendisinden sonra gelen miifessirlere

kaynak teskil etmis ve tefsirdeki sohreti giiniimiize kadar ulagmistir. 205

2 yavuz; ‘Beyzavi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, V1, 101
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Sonug olarak, Beyzavi’nin Islam aleminde sohrete ulasan tefsiri, bugiin dahi birgok
faydalar1 ihtiva etmektedir. Biiyiik imamlarin sézlerinin hiilasasi, immetin segkinlerinin
Kur-an ve onun manas1 hakkindaki en temiz goriisleri, lafizlar1 hakkindaki miiskilleri
acikliga kavusturma, i’cazinin en agik ve 0Ozli seklini, onda bulmak miimkiindiir.
Kendinden evvelki bazi tefsirlerin eksik yerlerini izah ederek ortaya koymus, itizali
yonleri varsa, onlar1 géstermis ve tamamlayici bilgiler vermistir. O’nu medh edenler, bu
tefsirin saflagtirllmis bir altin gibi ortaya ¢iktigini, giines gibi her yeri aydinlattigini
herkesin ona sahip olmaya c¢alistigini, onu taniyanlarin tadina doyamadiklarini ,
alimlerin onu tedris i¢in lizerine diistiiklerini, pek ¢ok hasiye ve serhlerinin yapildigini,
biitiin miisliimanlarin kabuliine mazhar oldugunu, onun giizelliklerinin vasfedilmekle

bitirilemeyecegini soylemektedirler. 2°°

2 Cerrahoglu; Tefsir Tarihi II, 281



IKiNCi BOLUM
FURKAN SURESI

2.1. SUREYE GENEL BAKIS

Furkan kelimesi, sozliikte ‘iki seyin arasini ayirmak’ manasina gelen fark kokiinden
mastar olup ‘hakla batili, imanla kiifrii, helal ile harami ayirip belirlemek’ anlaminda
kullanildigr gibi zit degerlere sahip olan seylerin birbirinden segcilip ayrilmasini
saglayan Olcliyli de ifade eder. Bu genel anlamindan hareketle gercegi kanitlayan delil
veya sezgiye, dogru bilgilere ve sliphelerden kurtulusa da Furkan denilir. Nitekim
Seyyid Serif Ciircani Furkan’i, ‘hakla batili birbirinden ayiran ayrintili bilgi’ seklinde

tarif etmistir.

Gerek tefsirlerde gerekse sozliik kitaplarinda Furkan kelimesi, Kur-an’da yer aldig: yedi
ayetten her birindeki konumu dikkate alinarak ‘Kur-an, Tevrat veya ii¢ biiyiik kitap,
delil, yardim, Musa ve kavminin kurtulmasi i¢in denizin yarilip agilmasi, Bedir zaferi,

kurtulus ve basar1’ gibi anlamlarla agiklanmistir.

Ibnii’l-Cevzi, miifessirlerin Kur-an’da gecen Furkan kelimesine ii¢ degisik anlam
verdiklerini belirtir. 1. Basar1 ve zafer 2. Dalaletten ve slipheden kurtulus 3. Kur-an’1
Kerim. Ancak Ibnii’l-Cevzi’nin bu genellemesi isabetli bulunmamistir. Zira miifessitler,
ayni ayetlerde gecen Furkan kelimesine farkli anlamlar verdikleri gibi verilen anlamlar
da yeterince agik goriilmemektedir. Su var ki, basta Taberl olmak {lizere miifessirlerin
cogunlugu Furkan kelimesinin i¢inde yer aldig1 ayetin konusuna gore farkli anlamlar
vermekle birlikte bunlarin ‘hakla batili ayirma’ seklindeki temel anlamla iligkisini
kurmaktadir. Bu asil manay:1 dikkate alarak biitiin ilahi kitaplar1 Furkan kapsamina

207
sokanlar da vardir.

27 ibrahim Celik; ‘Furkan’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIII, 220
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Furkan suresi Mushaf’taki siralamada yirmi besinci, inis sirasina gore kirk ikinci
suredir. Yasin suresinden sonra Fatir suresinden once Mekke’de inmistir. Abdullah b.
Abbas’tan nakledilen bir rivayette 68—70. ayetlerin Medine’de indigi belirtilirse de
Buhari’nin kaydettigi bir rivayette 68. ayetin Mekke’de indigini belirten bir bilginin yer
almasi, bu li¢ ayetinde Mekke’de indigi ihtimalini gii¢lendirmektedir. Ayrica surenin ilk
{ic ayetinin Medine’de indigi yolunda da bir rivayet vardir.”®® Kaynaklar bu surenin
Yasin ile Isra suresi arasinda nazil oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in olayl
gecen Taif yolculugundan sonra sirasiyla Cin, Yasin, Furkan ve Isra sureleri inmistir.
Buna goére Furkan suresi Mira¢ olayr oncesinde ve muhtemelen Mekke doneminin

209

onuncu yilinda nazil olmustur.”” Baska bir kaynaga gore ise sure Mekke doneminin

besinci ile altinci yili arasinda inmis olup surenin zamandasi Meryem suresidir.”'’
Mevdudi ise surenin iislup ve konusundan Miiminun suresi gibi Mekke’ nin ortasinda
indigini soyler ki, Ibn Cerir ve Imam Razi, Dahhak Ibn Miizahim’den bu surenin Nisa

suresinden sekiz y1l 6nce indigi rivayetinde bulunurlar.*"!

Daha 6nce miisrikler Miisliimanlara sosyal boykot uyguluyor ve Hz. Peygamber’in dine
davetini ¢esitli yollarla engellemeye ¢alisiyorlardi. Mekkeli ya da tasrali hi¢ kimsenin
Resul-i Ekrem ile gorlismesine izin vermiyorlardi. Bu yolla istedikleri sonucu elde
edemeyince baska c¢arelere de bagvurdular. Hz. Peygamber’i gozden diisiirmek i¢in bir
iftira kampanyas1 baslattilar, hakkinda akil almaz yalanlar uydurdular. Bu surede
misriklerin, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve genel olarak peygamberlik kurumu
ile 1lgili ¢esitli iddia ve iftiralarina cevap vermek ve Hz. Muhammed’in hak peygamber
oldugunu ortaya koymak iizere nazil olmustur. Furkan suresi yetmis yedi ayet olup

fasilasi I (Elif) harfidir; sadece on yedinci ayetin fasilasi 1am’dur.*"?

Furkan surest, biitiinii itibariyle Rasulullah’1 teselli edici, tatmin ve takviye edici ruhunu
oksayan ifadelerle doludur. Peygamber Kureysli miisriklerle karsilasirken onlarin inadi,
dillerini uzatmalari, direnmeleri ve hidayete karsi ¢ikip onu engellemeleri karsisinda

peygamber bu ayetlerden takviye almaktadir. Bir yaniyla Allah’in kulu ve Resulii

208 Hayreddin Karaman; Mustafa Cagrict; Ibrahim Kafi Dénmez; Sadrettin Giimiis; Kur-an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, IV, 125

29 Emin Isik; ‘Furkan Suresi’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X111, 221

21 Bayraktar Bayrakli; Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur-an Tefsiri, Bayrakli Yaymlari, istanbul, 2004,
X111, s.y.

21 Mevdudi; Tefhimii’l-Kur-an (Kur-an’in Anlami ve Tefsiri), Insan Yayinlari, Istanbul, 1986, I1I, 511

12 1s1k; ‘Furkan Suresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X111, 221
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Muhammed’ine tatl, sevimli ve ruh oksayici ifadelerini tasvir etmektedir. Bu
ayetleriyle sanki Hak Teala onun acilar1 ve sizilarinm1 oksamakta, {izerinde gezinerek
i¢cini rahatlatmakta, gonliine huzur vermekte, giiven ve emniyet halesiyle kusatmakta,
sevgi dostluk ve yakinlik meltemlerini iizerine dogru estirmektedir. Bir baska yaniyla da
Allah’a ve Resuliine kars1 direnen sapik insanlar y1gin1 ile yapilan korkung bir savasi
tasvir etmektedir. Bu insanlar biitiin siddet unsurlarini kullanarak miicadele ediyorlardi.
Tutulmaz bir azginhikla saldirip edepsiz bir tavirla dil uzatiyorlar, asir1 bir inatla
diretiyorlar, apagik gercekleri yansitan hidayet delillerinin oniinii kesiyorlardi.*'?

Sure, ismini birinci ayette gecen ve ‘hak ile batili birbirinden ayirma’ anlamina gelen
‘Furkan’ kelimesinden alir. Kur-an’1 Kerim’e Furkan denilmesinin sebebi itikadda hak
ile batili, haberde dogru ile yalani, amelde gercek ile sahteyi birbirinden ayirmis

1% Hz. Omer’in Hz. Peygamber hayatta iken Hisdm b. Hakim’in

olmasindan dolayidir.
Furkan suresini okudugunu, kendisinin de onu dinledigini belirten ac¢iklamasinda
Furkan adini zikretmesi ve daha bagka hadisler surenin Rasulullah doneminden itibaren

bu isimle anildigin1 gostermektedir.*'

Surenin basindan beri genel kabul goéren ismi Furkan ayni zamanda surenin baslica
temasini1 da c¢ercevelemektedir ki, bu da, her ilahi mesajin en temel amacinin, insana
hakki batildan yahut dogruyu egriden ayirmaya yarayan degismez bir kistas ortaya
koymak ve buna bagli olarak, bireyi ve toplumu baglayan bir manevi/ahlaki
degerlendirme Ol¢iisii saglamak oldugu hususudur. Bu onermenin bir sonucu olarak
surede, Allah tarafindan insanogluna gonderilen her el¢inin beserligine, dliimliiliigiine
dikkat cekilmektedir ki bu, Muhammed (S.A.V.) gibi, oteki Sliimliilerle ayn1 maddi
ithtiyaglar1 paylasan, onlar gibi giinliik yapip etmelere katilan, katilmak zorunda olan
Olimli birine indirilmis oldugu sdylendigi siirece Kur-an’in Allah tarafindan
vahyedilmis olamayacag1 yolundaki asilsiz iddiay1 ¢iiriitmek igindir.*'®

Kulu Muhammed’e ‘Furkan’i’ indirmis ve onu biitlin alemleri uyarmak {izere

peygamber yapmis olan Allah’a dvgliyle baglayan surede Hz. Muhammed’in risaletinin

213 Seyyid Kutup; Fizildlil-Kur-an, (Cev; Emin Sarag, Hakk: Sengiiler, Bekir Karhiga), Akit, Istanbul,
ty., 483

2% 1s1k; ‘Furkan Suresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X111, 221

1% Hayreddin Karaman; Kur-an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, IV, 125 )

?16 Muhammed Esed; Kur-an Mesaji Meal ve Tefsir, (Cev; Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Yayinlari,
Istanbul, 1999, 11, 725
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evrenselligi, vahiy ve Peygamberligin kul istegi ve se¢imiyle olmayip Allah’in takdir ve
iradesiyle gergeklestigi vurgulanir. Miisriklerin Hz. Muhammed’in Peygamberligini ve
ahiret giinlindeki biiyiik hesab1 inkar hususunda gosterdikleri inat iizerine nazil olan
surenin basinda vahiy ve niiblivvetin dindeki yerine ve énemini belirten bir boliim yer
alir. Inkarcilar vahyin alelade masallardan, peygamber’in de siradan insanlardan pek
farki olmadigini 6ne siiriiyor, bir peygamberin insaniistii nitelikler tagimasi1 gerektigini
sOyliiyorlardi. Hz. Peygamber’in yemek yemesini, ¢arsida pazarda gezip dolagmasini
bahane ederek onun bu hallerini kendi inkarlarina gerekce gosteriyorlardi. Surede
inkarcilarin ileri siirdiikleri bu tiir iddialar delil mahiyetinde misallerle tek tek
cevaplandirilir ve ciiriitiiliir. Esasen Mekkeli miigriklerin Resul-i Ekrem’i inkar i¢in 6ne
siirdiikleri gercekler, temelde biitiin ¢aglarda peygamberleri inkar i¢in ortaya atilan isnat
ve iftiradan ibarettir. Bu iftira ve isnatlarin onlarin dilinden Kur-an’da yer almis olmasi

bu bakimdan ¢ok anlamlidir.

Surenin bas tarafinda kuluna Furkan’i indiren Allah’in ayni zamanda gokleri ve yeri
yaratti81, tek hiikiimran olarak her seyi kendinin takdir ve tayin ettigi bildirilir. Boylece
goklerde ayr1 Tanrilar, yeryiiziinde ayri Tanrilar bulunmadigini ortaya koyarak
inkarcilar1 kendisine tapmaya, buyruklarina boyun egmeye ve peygamberine uymaya
davet eder. Onlarin, ne bir sey yaratacak ne de fayda veya zarar verecek konumda
olmayan aciz varliklara, putlara tapmalarin1 ayiplar. Bu ayip kendilerine yetmiyormus
gibi bir de Allah’in gonderdigi vahye ve peygambere dil uzatmalarini kinar.
‘Peygambere bagkalar1 yardim ediyor’ diyerek iftirada bulunmalarinin biiyiik bir
haksizlik ve yalan oldugunu, ‘Bunlar eskilerin efsaneleridir’ seklindeki hezeyanlara
kars1 da Kur-an’in biitiin sirlar1 bilen Allah tarafindan indirilmis bir vahiy oldugunu
bildirir. Daha sonra Hz. Muhammed’in hak peygamber oldugunu bildiren ayetle yer
verir. Resul-1 Ekrem’in yiyip i¢tigi, gezip dolastigi, aslinda bir peygamberin yaninda
birtakim meleklerin bulunmasi veya kendisine gokten defineler indirilmesi gerektigi
yolundaki itirazlara cevap olarak daha dnceki peygamberlerin de ayni sekilde yiyip icen,
carsida pazarda gezip dolasan insanlardan secilmis oldugu hatirlatilir. Bu hatirlatmadan
Mekke putperestlerinin  muhtemelen Yahudiler ve Hiristiyanlarla olan ticari
miinasebetleri sayesinde eski peygamber hakkinda az ¢ok bilgi sahibi olduklari

anlagilmaktadir.
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Inkardan dogan itirazlarm vahyin niteligine, gelis tarzina ve Hz. Peygamber’in sahsina
ait olmak {izere ii¢ noktada toplandigi goriiliir. Surede bu itirazlara ayrintili olarak
cevaplar verilir; ayrica inkarcilarin ruh halleri tahlil ve tasvir edilerek Allah huzurunda
hesap verilmeyecegini sananlarin kendilerine melekler géonderilmemesini ve Tanri’nin
goriilmememsini bahane ettikleri, bunun da onlarin kibirlerinden ileri geldigi
vurgulanir. Suglularin ve kétiiliikk yapmaya meyilli olanlarin Kur-an’daki uyarilara hig
gerceklesmeyecekmis gibi baktiklar1 ve bu yiizden peygamberlere diisman olduklari
ortaya konur. Kur-an ni¢in toptan indirilmeyip ayet ayet nazil oldugunu soranlara,
miiminlerin kalbine daha iyi yerlesmesi i¢in bu yontemin secildigi bildirilir. Bu cevap,
Kur-an’in igerdigi bilgilerin, gergeklerin ve ameli prensiplerin gerektigi sekilde
kavranip benimsenmesi ve hayata gecirilebilmesinde zaman, ihtiyag ve kapasite gibi

faktorlerin dikkate alinmis oldugunu gostermesi bakimindan biiylik 6nem tagir.

Surenin son kisminda san1 yiice ve 6liimsiiz olan Allah’a inanmanin, ona giivenmenin
ve huzurunda secde etmenin insana gerek bu diinyada gerekse ahirette neler
kazandirdigina temas edilir. Iyi hal sahibi miiminlerin bazi érnek davranislarma yer
verilir. ‘Rahman’in kullar1’ tabiriyle taltif edilen miiminler yiiriiyiisleri, geceleyin ibadet
etmeleri, konusmalari, satagsmalara esneklik dilegiyle karsilik vermeleri, Allah’a
yalvariglari, yardim severlikleri, bununla beraber israftan uzak durmalari, Allah’tan
baskasina boyun egmekten, cana kiymaktan zina etmekten, yalan sdylemekten ve yalan
yere sahitlik etmekten kaginmalar1 ve iyilik yolunda onderlik etme arzusu tasimalari
gibi meziyetleriyle toplumun yiiz aki insanlar olarak ornek gosterilirler. Boylece sure
yalnizca vahye karst cikan inkarcilarin ruhi durumlarimi ve acinacak hallerini ifade
etmekle kalmaz, vahye inanan insanlarin 6rnek 6zelliklerini de dile getirir ve bu iki tip
insan arasindaki farklar1 agik sekilde ortaya koyar. Sure su ayetle sona erer: ‘De ki;
Sizin yalvarmaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin? Siz -Resuliin
bildirdiklerini- kesinkes yalan saydiniz; onun igin azap yakamzi birakmayacaktir.” >/

Surenin sonunda Miiminun suresinin baginda oldugu gibi, miiminlerin ahlaki-manevi
tistiinliikleri tasvir edilerek sanki soyle denmektedir: ‘Gergekle sahteyi ayirmanin 6l¢iisii
buradadir. Bunlar Rasulullah’a inanan ve Ogretilerinin izleyen insanlarin soylu

nitelikleridir ve bu insanlar, Rasulullah’in yetistirmeye ¢alistig tiplerdir. O halde bu

21" 1s1k; ‘Furkan Suresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X111, 221-222
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insanlarin Mesaj1 heniiz kabul etmemis ve ‘Cahiliyede’ kalip gercegi yenmek igin
ellerinden geleni yapan insanlarla karsilastirabilir ve degerlendirebilirsiniz. Sonra da
kendi adiniza hangi tarafi segeceginize karar verebilirsiniz.” Bu sorun, bu kadar ¢ok
sOzle ifade edilmiyorsa da, hissedilir sekilde her Arap’in 6niline konmaktadir. Birkag yil
sonra bu soruya verilen pratik cevabin, ¢ok az istisna disinda, Islam’1 kabul seklinde

oldugunu belirtebiliriz.*"®

Tevhit inanc1 ve sirkin kotiiliiglinii glindeme getirmekle hemen hemen ¢ogu surelerle
baglantili olan bu surenin, kéfirlerin Kur-an’a kars1 takindiklar1 tavirlarini anlatirken
kendinden once ve sonra gelen surelerle de bagliligt vardir. Ayrica Onceki
peygamberleri giindeme getirmekle Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide, A’raf, Yinus,
Had, Yasuf, Ibrahim, Hicr, isr4, Meryem, Taha, Enbiya ve Mii’'miniin sureleriyle de
konu birlikteligine sahiptir.”"’

Miisrikler, peygamberin insan degil melek olmasini; insandan peygamber oldugu
takdirde, peygamberligin makam ve servet sahiplerine ait olmasini, bdylece bunun fakir
bir yetimin elinde degil, zengin bir ulunun elinde bulunabilecegini diisiiniiyorlardi.
Yiice Allah onlarin bu siiphelerini, batilin belini kiracak kesin delillerle reddetmistir.
Sonra sure, hakki taniyip ona inanan daha sonra da tekrar baslari {izerine sapiklik
cehennemine diisen bir grup miisrigi anlatir. Onlardan, 6nce Miisliiman olup sonra da
bedbaht arkadasi Ubeyy b. Halef vasitasiyla dinden dénen Ukbe b. Ebi Muayt’tan
bahseder. Kur-an’1t Kerim ona ‘zalim’; arkadasmma da ‘Seytan’ isini vermistir. Bu
miibarek surenin ¢esitli yerlerinde, 6zet olarak bazi peygamberlerden, onlar1 yalanlayan
kavimlerinden ve azginliklar1 ve Allah’in peygamberini yalanlamalarinin neticesi olarak
baslarina gelen bela ve musibetlerden bahseder. Bunlar Nuh, Ad, Semud ve Lut

kavimleri ile Ashab-1 Ress ve diger inkérci kafirlerdir. 220

Surede isaret edilen hususlardan biri de, ilahi mesajin vahyedilmesinin, yani vahiy
olgusunun da, yaratilmis alemde miisahede edilen biitiin 6teki tabi olgular gibi, Allah’in
yaratama eylemiyle ortaya koydugu essiz ve istiin diizenin bir parcast oldugu

gercegidir. Fakat insanoglunun dogru yolu gdsteren bu ilahi isarete boyun egmesi kolay

218 Mevdudi; Tefhimii’l-Kur-an, 111, 511

2% Bayraktar Bayrakli; Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur-an Tefsiri, X111, s.y.

220 Sabini; Safvetii 't-Tefdsir (Tefsirlerin Ozii), (Cev; Sadrettin Giimiis, Nedim Yilmaz), Ensar Nesriyat,
Istanbul, 1992, IV, 260
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olmamaktadir; o kadar ki, kendi iimmetinden nicelerinin, ‘Kur-an’a bir kenara
kaldirilmas1 gereken bir kitap goziiyle bakar olduklarini’, Hesap Giinti'nde Hz.
Peygamber’in kendisi isaret edecektir; bu ifade, 6zellikle cagimiz i¢in ayr1 bir anlam

tasimaktadir.**!

Yukaridaki verilen bilgilerden hareketle Furkan suresinin ihtiva ettigi konular tek tek
siralayacak olursak: Kaza ve kader, sirk, Allah’in birligi, miisrikler, putlar, gayb, ilim,
melekler, biiyii, delalet, ahirete iman, cehennem, cennet, kafirlerin ahvali ve sozleri,
takva sahipleri, sabir, bulutlar, kiyametin dehseti, dostluk, seytan, Tevrat, kavimlerin
helaki, Kur-an’1 Kerim, nefis, giines, golge, uyku, gece ve gilindliz, yagmur, tabiat
olaylari, Rahman’in dilemesi, cihat, iki denizin birlesmesi, 1rk ve 1rk¢ilik, aile, insanin
yaratilisi, teblig usulii, tesbih, giinah, tevekkiil, hayat, beka, kainat, ars, yer ve gok,
secde, yildizlar, siikiir, selam vermek, vakar, miiminlerin vasiflari, dua, namaz, gece

ibadeti, iktisat, had, zina, adam 6ldiirmek, sahitlik, algakgoniilliiliik, cehalet. ..

Hz. Peygamber’den rivayet edildigi bildirilen ve bazi tefsirlerde yer alan ‘Furkan
suresini okuyan kimse kiyamet giiniinde Allah’1n huzuruna o giiniin gelecegine siiphesiz
inanmis olarak c¢ikar ve kolayca cennete girer.” mealindeki hadisin mevzu (uydurma)

oldugu kabul edilmistir.”*

2.2.ALTI MUFESSIRIiN KARSILASTIRMALI FURKAN SURESIi YORUMLARI
2.2.1. Kur’an

Bu boliimde Furkan suresini incelerken akilda kaliciliginin ve anlasilirh@inin daha ¢ok
olmas1 amacina yonelik olarak sureyi birbiri ile alakali ayetlerden olusan on bes basliga
ayirdik. Sonrasinda ise her baglik altinda bulunan ayetlerden 6ne ¢ikan bir veya
birkagin1 miifessirlerimizin yorumlar1 agisindan karsilastirmali olarak degerlendirmeye
calistik. Bununla birlikte bilgi sahibi olmak acisindan da basliktaki diger ayetleri de
mana itibariyle gozden gecirdik. Buradaki asli amacimiz, yaklasik olarak ayni zaman
diliminde yasayip da farkli toplumlarda yetisen miifessirlerimizin ayni1 ayet hakkinda

neler soylediklerini ve varsa farkli yorumlarini degerlendirmek olacaktir.

2! Muhammed Esed; Kur-an Mesaji Meal ve T efsir, II, 725
22 1s1k; ‘Furkan Suresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X111, 222
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Furkan suresinde Kur’an-1 Kerim konusuna 1, 6 ve 30. ayetlerde deginilmektedir. Bu

ayetler igerisinde genel olarak Furkan’in kim tarafindan indirildigi, Allah’in sifatlar1 ve

de otuzuncu ayette de Peygamber’in kavmini Kur’an’1 terk edilmis saydiklari igin

Rabbine sikayeti konular1 yer almaktadir. Bu boéliimdeki ayetimizin karsilagtirmali

tefsirine gelince;

‘Alemlere bir korkutucu (bir uyarici) olsun diye, Furkan’t (hak ile batili ayiran Kur’an-

1) kuluna indiren (Allah) ne yiicedir.” (25/1)

a)

b)

d)

[k miifessirimiz olan Begavi bu ayetle ilgili yorumunu yaparken Furkan’in Kur’an-
1 Kerim oldugunu, ayette gecen ‘xe’ (kul) ifadesinin Hz. Muhammed (S.A.V.)’e atif
oldugunu, muhatabin da cinler ve insanlar oldugunu sdylemistir. Ayrica uyarict
olanin ya Kur’an oldugunu ya da Hz. Muhammed (S.A.V.) oldugunu séylemistir.**’
Zemahseri Furkan suresinin ilk ayetiyle ilgili olarak oncelikle ‘@,L5” kelimesinin
anlamint vermistir. Soyle ki; kelime bereket kokiinden gelmektedir ve hayrin
coklugu fazlaligt anlamindadir. Furkan kelimesi ise iki sey arasini ayirmadan
mastardir. Kur’an-a Furkan denilmesinin sebebi ise O’nun hak ile batilin arasini
ayirmasidir. Bu konudaki bir bagska yorum ise, Kur’an bir defa da inmedigi ve de
inzal agisindan birbiri arasi araliklarla ayr1 ayr1 oldugu i¢in O’na Furkan denilmistir.
Zemahseri ayn1 zamanda Ibn Ziibeyr’in ayette gegen 'sxe (e ifadesini ‘osbe {le’
seklinde okudugunu ve burada kastedilenin Rasulullah ve timmeti oldugunu
soylemistir. '0sSd' deki zamir ise ya kul ya da Furkan i¢indir. Agirlhikl goriis Furkan
oldugu hakkindadir. Ibn Ziibeyr’in kiraatinde ‘Csal=ll’ geklinde gegen ‘Cpalall’
ifadesinden de iki topluluk yani cin ve insan topluluklari kastedilmistir.”**
Ibnii’l-Arabi bu ayetle ilgili bir yorumda bulunmamistir.

Ibnii’l-Cevzi ise -diger miifessirler gibi- Furkan’dan kastedilenin hak ile batilin
arasmi ayirdigi i¢in Kur’an oldugunu sdylemistir. Ayrica miifessir ¢’ sS4 ifadesinde
bulunan iki durumu agiklamustir. Ilki kulundan kinaye oldugudur ki bu cumhurun
goriigidiir. Digeri ise Kur’an’dan kinaye oldugudur ki bu da Maverdi’nin goriisiidir.
Ayni sekilde ‘ol=ll’ Jafz1 cin ve insanlar igin, nezir ifadesi de Allah’in azabindan

korkutma icindir. **°

2 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, Darii Tayyibe, Riyad, 1409, VI, 71
24 Zemahserl; El-Kegsaf, Riyad, 1998, IV, 330 '
3 {bnii’l-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi [Imi’t-Tefsir, Mektebii’l-islami, Dimask, 1964, VI, 71
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e) Avyeti en genis sekliyle ele alan Fahreddin Razi olmustur. Tefsirine ‘<5’ kelimesini
aciklamakla baglamistir. Soyle ki; miifessire gore bu kelime hakkinda iki mana
distiniilebilir. Bunlardan ilki:

1) Bu, ‘O’nun hayri ¢cogaldi ve artti’ demek olup, “Eger Allahin nimetlerini saymaya

59226

kalkissaniz, sayamazsiniz””™ ayetiyle kastedilen manadir.

2) Bu, ‘Allah’in zat1 sifatlar1 ve fiilleri hususunda herseyden miinezzeh ve miistagni

99227

oldu’ demek olup “O’nun benzeri yoktur. ayetiyle kastedilen manadir.

Razi, tefsirine “<_’ nin manasiyla alakal olarak diger bazi alimlerin goriislerini de
almistir: as1l mana bekaya ve devamliliga delalet edip, Allah Teala zat1 hususunda ezeli
ve ebedi olarak bakidir, degismesi imklansizdir. Yine sifatlar1 hususunda da bakidir ve

bunlarin degismesi imkansizdir.

F. Razi’nin degindigi bir baska nokta ise ‘¢’ kelimesidir. Dilcilere gore ‘s’ bilinen
bir seyi tarif etmek gerektiginde, bilinen bir hususa isaret etmek icin kullanilir. Boyle
iken kendilerine hitap indirilen kimseler Furkan’1i indirenin Hak Teala oldugunu
bilmiyorlardi. Bu nasil yerinde ve giizel olur, sorusuna cevap; delilin ¢ok kuvvetli agik

secik olmasindan o6tiirti Cenab-1 Hak’1n bunu sanki biliniyormus gibi kabul etmesidir.

F. Razi’ ye gore Cenab-1 Hak’in Kur’an-1 gerek Hz. Muhammed (S.A.V.)’in
peygamberligi konusunda, gerek helal ile haram konusunda hak ile batili birbirinden
ayran bir kitap olmasi bakimindan gerekse de parca parca indirilmesi bakimindan
Furkan ile Kur’an-in kastedildiginde siiphe yoktur. Ayni sekilde ayette gegen ‘2=’ (kul)
kelimesi ile Hz. Muhammed (S.A.V.)’in kastedildiginde de sliphe yoktur.

Zemahgeri’den farkl olarak Razi su agiklamayi yapar; Nezir ile ‘0583 fiilinde mistetir
olan ‘s’ (0) zamirinden 6tlirii kastedilen kuldur. Bunu Kur’an-a nispet etmek gercekten
uzaktir. Zira miinzir ve nezir faile ait sifatlardan olup uyarma, ikaz etme, korkutma
manasindadir. Bununla Kur’an-in vasiflandirilmasi mecazidir.

Razi, diger miifessirlerimizden farkl olarak ‘cx<le’ kelimesi ile ilgili birkag agiklama
getirmistir. Alem Allah disinda kalan hersey manasina gelip cin, melek ve insanlar gibi
biitlin  miikellefleri i¢ine alir. Fakat Hz. Muhammed (S.A.V.) meleklere

gonderilmemistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed (S.A.V.)’in biitlin cin ve insanlara

226 Nahl; 16/18
278ira; 26/11
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gonderilmis bir peygamber olmasi gerekir. Boylece bu, ‘Hz. Muhammed (S.A.V.)
herkese degil sadece insanligin bir kismina gonderilmis bir peygamberdir’ diyenlerin

gorilsiliniin batil oldugunu gosterir.

Alemin sozii biitiin mahlukati i¢ine alir. Binanaleyh bu ayet Hz. Muhammed (S.A.V.)’in
kiyamete kadar gelip gececek olan biitiin mahlukatin peygamberi oldugunu gosterir. Bu
sebeple de Hz. Muhammed (S.A.V.)’in biitiin nebi ve rasullerin sonuncusu olmasi

gerekir.

Tefsirinde Razi son olarak su ornegi verir: Eger birisi ¢ikip da derse ki; Ayetteki, ‘@ L5’
lafz1 hayrin ve bereketin cokluguna delalet ettigi gibi, mutlaka bunun pesinden
zikredilen seyin de hayir ve menfaatlerin sebebi olmas1 gerekir. Halbuki inzar; gam,
korku ve keder sebebidir. Oyle ise ‘44 ' nin pesinden nigin buna yer verilmistir? Bu
soruya cevaben denilir ki: buradaki inzar, tipki babanin ¢ocugunu terbiyesi
mesabesindedir. Ciinkii baba, her ne zaman c¢ocugunu terbiyeye itina gosterirse, bu
ileride o ¢ocugun biiyiik faydalar saglamasina sebep olacagi i¢in, ¢gocuga bu sekilde
yapilmis olan iyilik de o derece ¢ok olmus olur. iste burada da bdyledir. Her ne zaman

inzar ¢ok olursa insanlarin Allah’a yonelmesi de o nispetle ¢ok olur.**®

f) Beyzavi’de tefsirine ‘@)L’ kelimesini agiklamakla baglar. Bereketle Furkan’i
indirmesi arasindaki baglant1 bizzat O’nun yliceligine delalet eder, ¢iinkii O’nun
indirilmesinde ¢ok hayir vardir. Bunun disinda ‘€)% nin anlami konusunda F. Razi
ile birebir uyum i¢indedir. Ayrica Beyzavi Furkan’n biitiin semavi kitaplarin cins
ismi oldugunu sdylemistir. Iinsana ve cin alemine, kul ya da Furkan uyaric1 olsun ya

da uyari olsun diye indirilmistir.**’

2.2.2. Allah’1n Yiiceligi

Bu kisimda basliktan da anlasilacag: tizere Allah Teala’nin yiiceligini ve sifatlarini s6z
konusu edinen ayetler yer almaktadir. Surenin ikinci ayeti, goklerin ve yerin miilkiine
sahip olan Allah’in ne bir ¢ocuk edindigini, ne de miilkiinde bir ortagi bulundugunu;
ayrica O’nun herseyi yarttigini ve yarattiklarini da tayin ederek takdir ettigini

anlatmaktadir. Onuncu ayette ise eger dilerse Peygamberine (miisriklerin hakkinda

28 Razi; Tefsi-i Kebir, XVII, 170-172
229 Beyzavi; Envarii't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, Darii’l-Amir, t.s., II, 154
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sOylediklerinden) daha hayirlis1 olan altlarindan irmaklar akan cennetleri ve saraylari

verecek olan Allah’in ¢ok ylice olduguna deginilmektedir. So6zkonusu ayetimizin

miifessirlerimiz bazindaki yorumlarina gelince;

‘O (Allah) ki, goklerin ve yerin miilkii O’nun’dur, ne bir ¢ocuk edinmistir, ne de

miilkiinde bir ortagr olmustur; herseyi yaratip onu (maslahatina en uygun bir sekilde)

tayin ederek takdir etmistir.’(25/2)

a)

b)

d)

Begavi’ye gore ayette yaratilanlarin sifatlarindan alintilar yapilmis olup ayetin son
kisminda anlatilan ise Allah’in yarattiklarini diizenlemesi ve kendilerine uygun olan
seye hazirlamasidir. Ve bunda higbir dengesizlik ve zitlik yoktur. >

Zemabhseri ise ayeti su soru 1s1ginda agiklamistir; Takdir manasinda yaratma var o
halde ayette ise ‘O herseyi bir diizen ile yaratti’ demesinin ne anlami var? Zira bu
sekilde sanki soyle denmistir: O herseyi yaratti ve sonra takdir etti. Bu sorudan
hareketle ayeti miifessir soyle aciklar: O, herseyi sinirlar1 ve diizeni gozeterek
yoktan var etti ve sonra takdir etti. Ve kendisine yakisacak bir sekilde onu hazirladi.
Yani O, insami siirlanmis diizgiin bir sekil lizere gordiigiin gibi yaratti. Ve sonra da
onu hem din hem diinya islerinde kendisiyle muttasif oldugu maslahata uygun
sekilde takdir etti. Her hayvan ve cansiz sey de boyledir. Ayrica Zemahseri’nin
ayette vurguladigi bagka bir nokta da sudur; Allah’in yoktan yaratmasina ‘3’
denilmigtir. Ciinkii O, hicbirseyr hikmetinden dolay1 ortaya koymaz ancak
vazgecmeksizin hersey takdirin icindedir.”!

Ibnii’1-Arabi bu ayetle ilgili bir agtklama yapmamustir.

Ibnii’l-Cevzi ise bu ayetle ilgili olarak diger miifessirlerimizle ayni1 paralellikte olup
‘) i 5 ya88” (onu tayin ederek takdir etmistir) ifadesinde {i¢ durum belirlemistir: ilki;
onun uygun olabilmesi i¢in onu esitledi ve diizenledi. Onda ne bir dengesizlik ne de
bir farklilik vardir. ikincisi ise, onu ayakta tutan ve onu dogrulayan seyi onun igin
takdir etti. Sonuncusu, onun i¢in rizik ve ecelden bir takdir olarak takdir etti.
Miifessir bu 1i¢ durumu belirtmis ancak onlar arasindan bir tercihte

bulunmamustr.”*?

29 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 71-72
z Zemah$eri; El-Kessaf, 1V, 331 )
22 {bniv’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi [Imi’t-Tefsir, V1, 72
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e) Fahreddin Razi, Allah’in varligin1 ispat etmenin tek yolunun O’nun fiillerini
incelemek oldugu diistincesinden hareketle ‘goklerin ve yerin miilkiyeti ona aittir’
ifadesinin Allah Teala’nin varligina dikkat ¢eker oldugunu sdylemistir. Zira ayette
gecen bu ciimle mahlukatin, meydana gelis zamanlart ve mahiyetleri ile
varliklarinda devam etme miiddetleri agisindan, O’na muhta¢ olduklarina ve
mahlukat iizerinde istedigi gibi tasarruf edenin de sadece Hak Teala olduguna
isarettir. Ayetin devaminda gecen ‘O, hi¢bir eviat edinmemistir’ ifadesini ise Razi,
hem kendinden onceki lafz1 te’kid hem de Hristiyanlara bir reddiye olarak niteler.
‘O’nun miilkiinde bir ortagr yoktur’ climlesinde ise senevilere (mecusilere), yildiza
tapanlara ve puta tapanlara bir red vardir. Zira O, ilahlikta tek ve yegane olandir.

F. Razi ayetin son kismini birkac¢ soru ile agiklamaya calismustir; ilkin, ‘Herseyi
varatt’ cimlesinde Allah Teala’nin kullarin fiil ve islerinin yaraticist olduguna bir
delalet var midir? Raz1’ye gore iki bakimdan bir delalet vardir:

1) Ayette ‘e JS 313 (Herseyi yarattr) ifadesi, biitiin herseyi igine alir. Binanaleyh
bu kullarin fiillerini de i¢ine alir.

2) Cenab-1 Hak ortag1 olmadigini bildirdikten sonra bu ifadeye yer vermistir. Buna
gore bu, ‘Allah Teala ortaklari olmadigini bildirince, birisi sanki, ‘Iste burada
Allah’mn ortaklarinin olmadigii kabul ettiklerini sdyleyen bir topluluk var. Fakat
bunlar kendi fiillerini kendilerinin yarattiklarini soyliiyorlar’ demis de, buna karsi
Cenab-1 Hak onlarin bu gortislerini red hususunda bir dayanak olsun diye bu ifadeyi
zikretmistir.

Ayette ele aldigr ikinci soru ise Zemahseri’nin de belirttigi bir husustur. ‘G’
kelimesinde takdir manas1 yatmaktadir. O halde Cenab-1 Hak’in ‘(4/lah) herseyi
yaratip, onu takdir etti’ ayetinin manasi, ‘herseyi takdir edip, onu takdir etti’
seklinde olur.

Son agiklamasi ise; ‘Onun mukadderatint takdir etti’ cimlesinde, ehl-i silinnetin
goriigiine bir delalet var midir? Sorusunun cevabidir. Cevap evet’tir ve birkag
yondedir. Insanlar hakkinda kullanildiginda takdir, ’zannetmek, inceden inceye
hesaplamak’ manasina gelir. Fakat bu, Allah Teala hakkinda ‘sézkonusu seyi
bilmesi ve haber vermesi’ manasindadir. Bu Mutezile ile ittifak edilen bir seydir.
Emretme ile irade etme birbirinin miitelazimi degildir. Bu sebeple de ‘said
(cennetlik) olanin, ta anasinin karninda iken said oldugu, saki (bedbaht) olanin da

yine ta anasinin karninda iken saki oldugu ortaya ¢ikmis olur. Diger bir agiklama da,
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eger kulun fiili kendi kudretiyle meydana gelmis olsaydi, o zaman ancak kulun
olmasini1 ve varetmeyi istedigi seyler meydana gelirdi. Fakat insan, her zaman ilmi
ve gergegi elde etmek ister. Halbuki insanin elde ettigi (neredeyse) hep cehalet ve
yanlisliktir. Insan higbir zaman kendisinin cahil olduguna razi olmaz ve cahil olmak
icin gayret sarfetmez. Aksine ilim i¢in gayret sarfeder. Bu sebeple de ancak kulun
niyetlenip istedigi seyin meydana gelmesi gerekir. Bu, bdyle olmadigina gore
herseyin gecerli bir takdir ve niifuzlu bir kader ile oldugunu anliyoruz. Iste O,
herseyi yaratip, onun mukadderatini takdir etmistir’ ayetiyle kastedilen budur. ***

f) Beyzavi de Razi’de oldugu gibi ayetin ilk kisminin Hristiyanlara ve puta tapanlara
bir reddiye oldugunu zikreder. Allah miilkii mutlak olarak kendine ispat etmistir.
Kendi yerine gececekleri ve kendisine mukavemet edecekleri nefyetmistir.
Sonrasinda ise miilkiin kendisinde olmasina delalet eden seye dikkat ¢cekmistir. ‘O
herseyi yaratmistir’ belirli sekil ve suretlerde insani yaratmasi gibi, kendi iradesinin
takdirine riayet ederek yaratmistir. Fiillerden ve 6zellikle murad ettigi seylere onu
hazirlamistir. Insami idrak etmeye, anlamaya, bakmaya, diisiinmeye, degisik
sanatlar1 elde etmeye ve baska bir¢ok farkli islerle mesgul olmaya hazirlamas: gibi.

Belirli bir ecele kadar baki kalmasini da takdir etmistir. 234

2.2.3. Allah’1n Kafirler Hakkinda Soyledikleri

Furkan suresinde Allah’in kafirler hakkindaki sézleri surenin 3, 9, 11, 33, 34, 43, 44 ve
55. ayetlerinde gegmektedir. Bu ayetler igerisinde genel olarak Allah disindaki birtakim
edinilen ilahlardan, kiyameti de yalanlamis olan kafirlerin hi¢bir kurtulusunun
olmadigindan ve onlar i¢in hazirlanan atesten; bunlarin yanisira hevasini kendisine ilah
edinen kimseden, kafirlerin ise ancak hayvanlar gibi hatta onlardan yolca daha sapik
olduklarindan, Allah onlar1 yaratmis ve kendilerine deliller sunmus iken onlarin Allah’
birakip ne kendilerine fayda verecek ne de kendilerine zarari dokunacak seylere

tapmalarindan bahsedilmektedir.

‘Yoksa gercgekten onlarin ¢ogunun (soz) dinleyeceklerini veya akil erdireceklerini mi

saniyorsun? Onlar ancak hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha sapiktirlar.’ (25/44)

3 Razi; Tefsi-i Kebir, XVII, 172-175
234 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 11, 155
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b)

d)
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Begavi’ye gore kafir olanlar delillerden ve alametlerden kastedilen seyi anlamazlar
hatta bu konuda hayvanlardan yolca daha sapkindirlar. Ciinkii hayvanlar,
otlanacaklar1 ve sulanacaklar yerlere yonelirler. Kafirler ise dogru yolu bilmezler.
Kendilerini yaratan ve rizik veren Rablerine itaat etmezler. Oysa ki hayvanlar, secde
ederler ve Allah’1 tesbih ederler. O kafirler ise yapmazlar.**

Zemahseri’ye gore sanki kafirler isitmekten ve akletmekten soyutlanmis gibiydiler
ki bu, onlarin hakki isitmeye kulak asmamalarindan ve diisiinmemelerinden
kaynaklanmaktaydi. Bu kimselerin hayvanlardan daha asagi olmalar1 ise su
sekildedir; hayvanlar yem verdigi ve alistig1 efendisine boyun eger. Kendisine 1yilik
yapant kotiilik yapandan ayirir. Kendisine faydasi dokunacak seyi ister, zarar
dokunacak seyden de kacginir. Otlak yerine ve su ve igme yerine gidebilir. Onlar
Rablerine boyun egmiyorlar. Diigmanlar1 olan seytanin kotiliigline kars1 kendisine
tyilik edeni tanimiyorlar. En ylice menfaat olan sevabi arzuluyorlar. En siddetli zarar
ve siddet yerleri olan zarardan korunmuyorlar. Hakka ermiyorlar ki o, mutluluk
verme yeridir. 236

Ibnii’l-Arabi bu ayetle ilgili bir yorumda bulunmamastr.

Ibnii’1-Cevzi, ‘Sen onlarin ¢ogunu isitivor mu zannediyorsun’ ayetinin muhatabinin
Mekke halki oldugunu ileri siirmiistiir. Miifessirimize gore hayvanlara
benzetilmelerinde iki durum vardir: ilki; hayvanlar sesi isitirler ancak sozii
anlamazlar. Ikincisi onlar yer ve igerler. ‘Yolca daha sapiktirlar’ ifadesini ise
hayvanlar mecralarina ve kendilerine iyi davrananlara yonelirler ve sahipleri
icretlerini verir. Onlar ise bunda hilaftadirlar.>’

Fahreddin Razi, kafirlerin dort ayakli hayvanlara benzetilme nedenini agiklamakla
tefsirine baslar. Onlar c¢ok inat¢1 olduklarindan soéze kulak vermiyorlardi.
Dinlediklerindeyse onu diisiinmiiyorlardi. Boylece de onlarin sanki ne kulaklar
vardi ne de akillar1. Iste o zaman da Allah onlari, sézden yararlanmadiklari, onu
tefekkiir ve diisinmeye yonelmedikleri, sirf hali hazirdaki maddi lezzetlere yonelip
manevi olan ebedi saadetleri arzulayip elde etmekten uzaklastiklar: i¢in dort ayakl
hayvanlara benzetmistir.

Cenab-1 Hak bu ayette ‘Onlarin ¢ogunu’ buyurdu da bdylece bu konuda tamami
hakkinda degil, ¢ogu hakkinda hiikmetti. Ciinkii onlarin i¢inde Allah’1 bilen ve

235 Begavi; Mealimii’t-Tenzil, V1, 86
26 Zemah$eri; El-Kessaf, IV, 353 )
27 {bniv’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi [Imi’t-Tefsir, V1, 92
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hakki akledip diisiinen kimseler bulunuyordu. Ancak ne var ki bu kimseler,
cehaletten dolay1 degil de makam ve riyaset sevgisinden dolay1 Islam’a girmemisti.
Kafirlerin hayvanlardan daha sapik olmakla nitelenmesinin birkag bakimdan
aciklamas1 bulunmaktadir. Hayvanlar kendisine yem verene, onu bakip gozetene
itaat eder, kendisine iyi davranani kotli davranandan ayirt eder. Faydali olam arar,
zarar verenden kacinirlar. Bunlar ise Rablerine itaat etmezler, O’nun kendilerine
olan ihsami ile kendilerinin diismani olan seytanin kotiiliigiinii birbirinden ayirt
etmezler. Hayvanlarin kalpleri ilimden hali oldugu gibi ayn1 zamanda cehaletten de
hali ve uzaktir. Bunlara gelince onlarin kalpleri ilimden hali ve uzak oldugu gibi
ayni zamanda cehaletle muttasiftir. Zira onlar bilmezler, bilmediklerini de bilmezler.
Aksine hala bildikleri hususunda 1srar ederler. Hayvanlarda ilim olmayisi kimseye
zarar vermez. Miisriklerin cehaletine gelince, bu biiylik bir zarar kaynagidir.
Hayvanlar ilimsizliklerinden dolay1 ikaba miistehak olmazlar. Bunlara gelince,
bundan dolay1 cezalarin en biiyligline miistehak olurlar. Bazi alimlerin anlayisina
gore hayvanlar da Allah’1 tesbih ederler. Nitekim Cenab-1 Hak sdyle buyurmustur:
‘Hichir sey yoktur ki hamd ile onu tesbih etmesin.’>*, ‘Bilmez misin ki goklerde
olanlar O’na secde ederler.”™ durum bdyle olunca kafirlerin delaletleri, bu
hayvanlarinkinden daha siddetli ve daha biiyiik olmus olur.**’

f) Beyzavi’ye gore Peygamber onlara delil ve ayetleri sunuyor, onlarin durumlarini
Onemsiyor ve iman etmelerini umuyor. Bu ifade onlar1 dnceki ifadeden daha fazla
zemmetmektedir. Miifessir ayette gegen ‘Onlarin ¢ogunu’ ifadesini ise Razi ile ayni
sekilde agiklamistir. Ayetlerin sesleri kulaklarina geldigi halde faydalanmama ve
sahit olduklar1 delil ve mucizeleri diisiinmeme konusunda hayvanlar gibidirler.
Miifessire gore hayvanlar Hakka itikad etmeyip hayir kazanmamislarsa da batila da
inanmamig ve kotiiliik yapmamislardir. Miisrikler onlarin tersidir. Bu konudaki

diger agiklamalari ise F. Razi ile benzer niteliktedir. 241

238 Isra; 17/44

29 Hacc; 22/18

0 Razi; Tefsi-I Kebir, XVII, 239-241

241 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 164
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2.2.4. Allah’in inanan Kullar1 Hakkinda Séyledikleri

Allah’1n inanan kullar1 hakkindaki sdylemleri, Furkan suresinin 63, 64, 65, 67, 68, 72,
73, 75 ve 76. ayetlerinde ge¢mektedir. S6z konusu ayetler, inanan kullarin nasil
gecelediklerinden, cehennem azabini kendilerinden uzaklastirmasi i¢in Rablerine olan
yakariglarindan, Allah’in haram kildig1 cami 6ldiirmeyip zina etmediklerinden, yalan
yere sahitlik etmeyip Rablerinin ayetlerine karsi kor ve sagir olmadiklarindan ve
sabretmelerine karsilik i¢inde ebedi olarak kalacaklar1 Cennetten bahsetmektedir. Bu
ayetlerden 63. ve 67. ayetler cahillerle karsilagildigt zaman inanan bir kulun nasil
davranmas1 gerektigine bir 6rnek olmasi ve de inanan bir kulun harcamalarinin nasil

olmasi1 hususunda bilgi vermesi agisindan 6zellikle ele alinmasi gereken ayetlerdir.

‘Rahman’in kullar: oyle kimselerdir ki, yeryiiziinde tevazu’ (ve vakar) iginde yiiriirler;
cahiller onlara bir laf attiklart zaman, ‘selam’ (Allah selamet versin) derler (gegerler)’

(25/63)

a) Begavi ‘Ol sbe’ (Rahman’in kullar) ifadesini en faziletli kullar olarak
yorumlamistir ki bu izafe 6zel kilma ve yiiceltme i¢indir. Tevazu ile yiiriimek ise,
biiyiiklenme ve kotii davranig olmaksizin sekinet vakar ve tevazu ile yiiriimektir.
Ayrica Begavi bu ayetle ilgili kendi yorumlarimin disinda diger alimlerin
diisiincelerini de burada paylasmistir.  Hasan’a gore ifade de kastedilen
hakimlerimiz ve alimlerimizdir. Muhammed b. Hanefiyye ise bu ifadeyi aptalca
davranmayan iffet ve vakar sahipleri olarak yorumlar. Ayetteki selam’dan kasit
onlar1 s6z sdylemeden engellemek i¢indir. Bilinen bir selam degildir. Kelbi ve Ebu
Aliye’ye gore ise, bu ayet kital emrinden Oncedir. Sonrasinda kital ayeti onu
neshetmistir. Hasan Basri ise bu ayetle ilgili olarak burada bahsedilenler onlarin
giindiizlerinin vasiflaridir, gecelerinin vasfi ise ‘O kimseler ki Rablerine secde
ederek ve kiyamda durarak geclerler ** ayetidir. **

b) Zemahseri tefsirinde farkli olarak kiraatleri agiklama geregi duymustur. Ona gore
Rahman’in kullar1 miibtedadir. Haberi ise diger surededir ve haberinin (yiiriirler)
olmasi caizdir. Sanki sOyle denilmistir: kendilerine gurfe verilecek sifatlar1 olan

Rahman’in kullar1. O kullar ki ayaklarin1 yere vurmazlar, ayakkabilarmi siddetlice

22 Fyrkan; 25/64
% Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 93
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ve kibirlice siirtmezler. Bu ylizden bazi1 ulema carsida ata binmeyi hos gérmez.
Ayetteki ‘W3’ ifadesi ise cahilce miinakasa etmediklerinin gostergesidir. Bu
aslinda ne hayir ne de ser olan bir antlagsmadir. Yani sizden uzak dururuz. Begavi de
oldugu gibi Zemahseri de Ebu Aliye’nin kital ayeti ile ilgili s6zlinli nakletmistir ki
miifessirimize gore buna gerek yoktur. Ciinkii beyinsizlerin yaptiklarina goz
yummak ve onlara ayniyla mukabelede bulunmamak hem aklen hem de dinen
giizeldir. Hem 1rz ve namusun selametinin hem de takvanin sebebidir. ***
Ibnii’l-Arabi bu ayetle ilgili bir yorumda bulunmamustir.

Miifessirimiz Ibnii’l-Cevzi de bu konu hakkinda diger bazi alimlerin yorumlarindan
faydalanmistir. Miicahid’e gore tevazu ile yiirlimekten kasit Begavi’de oldugu gibi
vakar ve sekinet ile yiirimektir. Mukatil b. Hayyan ise, ‘selametle derler’ yani
giinahtan kotiiliikten emin olurlar. Cogunluga gore bu ayet muhkemdir. Ve seyf
ayeti ile de nesh edilmistir. >*°

Fahreddin Razi’ye gore de ‘Rahman’in kullari’ ifadesi, haberi bu surenin sonlarinda
olan bir miibtedadir. ‘Tevazu ile yiiriirler’ ifadesi onlarin giindiiz olan gidisatlarini
nitelemedir. ‘U5 " yumusaklik, miilayemet ve sefkat demektir. ‘Sevdigini 6l¢tlii sev,
ileri gitme’ hadisindeki kelime de bu koktendir. Yine Hz. Peygamber’in ‘Mii’minler
vakurdurlar, sefkatlidirler, yumusaciktirlar’ s6zii de bu anlamdadir. Onlar ki
stmararak haddi asarak ayaklarin1 yere vurmazlar. Kibirlenerek bobiirlene bobiirlene
yiirimezler. Zeyd B. Eslam’in de soyle dedigi rivayet edilmistir: ‘Us’ kelimesinin
tefsirini arastirdim, ama bulamadim. Derken bir giin riiyamda gordiim. Bana,
‘Bunlar yeryiiziinde fesadi istemeyen kimselerdir’ denildi. Ayetin son kismindaki
selam konusunu da miifessir soyle yorumlar: sizinle bizim aramizda iyi ya da koti
bir sey yoktur demek olup bu, sizin yaptiginiza karsilik size selam verip size
bulasmayiz anlamindadir. Diger taraftan onlarin maksatlarinin selamet ve siikuneti
temin etmek olmasi da muhtemeldir. El-Esam sdyle der: bu ayetteki ‘selam’ tazim
ve saygi selami degil, vedalasma selamidir. Bu tipki1 Hz. Ibrahim’in babasina ‘sana

9246

selam olsun, ugurlar olsun ifadesi gibidir. Razi de kital ayetine deginmis ve

Zemabhseri ile ayn1 goriisii savunmustur.”*’

2 Zemahseri; El-Kessaf, IV, 267-268
 bnii’l-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi [Imi’t-Tefsir, VI, 101
2 Meryem; 19/47

7 Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 276
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Beyzavi’ye gore ayette gecen kullarin Rahman’a izafesi onlarin iistiin oldugunu
bildirmek ve tahsis ic¢indir. Ya da onlar ibadet konusunda belli noktada olduklar1
icin. Eziyet ve gilinahtan kurtulacaklart uygun sozii ‘Selam’ soylerler ve sizinle
muhatap olmuyoruz size terk ediyoruz manasini verirler. Miifessirimize gore bu
ayetle kital ayeti miinafi degildir ki kital ayeti bunu neshetsin. Ciinkii bununla
murad ahmaklardan yiiz c¢evirmek ve s6z konusunda karsilik vermeyi

terketmektir.?*®

‘Hem onlar ki harcadiklari zaman ne israf ederler, ne de cimrilik ederler;

(harcamalart) bu (ikisi) nin arasinda bir yol tutarlar.’(25/67)

a)

b)

Begavi’ye gore ayette gecen cimrilik ve israfin manasi konusunda alimler arasinda
ithtilaf bulunmaktadir. Bazilarina gore israf, Allah’a isyan konusunda harcamaktir.
Az olursa cimriliktir. Allah bundan men etmistir. Bu Ibn Abbas, Katade, Miicahid
ve Ibn Ciireyc’in goriisiidiir. Hasan ise bu ayet hakkinda soyle demistir: Allah’a
isyan konusunda harcamadilar ve Allah’in farzlar1 konusunda da kismadilar. Bir
kavme gore ise israf infakta siir1 asmaktir. Hatta sagip savurmaya girer. Iktar ise
gerekmeyen seylerde azaltmadir. ikisinin arasinda orta bir yol tutma ise iki kotiiliik
arasindaki iyiliktir. Yani tutumlu olmaktir. Zeyd b. Ebu Hubeyb bu ayet hakkinda
sOyle dedi: onlar Muhammed (S.A.V.) ashabidir ki, lezzet almak ve hoslanmak i¢in
yemezlerdi, giizellik i¢in elbise giymezlerdi. Onlar kendilerinden aclig1 giderecek ve
Rablerine ibadet konusunda kendilerini kuvvetlendirecek kadar yemek ve avret
yerlerini 6rtmek ve sicak ile soguktan korunmak icin giyinmek istiyorlardi. Omer b.
Hattab ise bu konuda ‘adamin istedigi seyi satin alarak yemesi o kisiye israf olarak
yeter’ demistir.**

Zemahseri’de katr, iktar ve taktir kelimeleri israfin zidd1 olup, kismak ve daraltmak
anlamina gelir. Israf ise harcamada haddi, élgiiyii asmaktir. Allah ise onlar1 ortada
olmakla vasfetti. Onun bir benzeri de Rasululah’a emredilmistir. ‘Eli siki olma,
biisbiitiin eli acik da olma; sonra kinanir ve caresiz kalirsin.’®° Israfin kotiiliikte

yapilan harcama oldugu ve yakinlasma i¢in yapilanlarin israf olmadigi da soylendi.

248 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 11, 169
249 Begavi; Mealimii’t-Tenzil, V1, 94-95
20 fsra; 17/29
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Zemahseri Begavi’de anlatildig: tizere ashabi Muhammed’in nasil oldugunu ve Hz.
Omer’in bu konu hakkindaki diisiincesini tefsirinde zikretmistir. Ona gére kivam
kelimesi iki tarafin da dosdogru ve itidal iizere bulunmasindan dolayr iki sey
arasinda bulunan denge ve ahenk anlamina gelir. >

Ibnii’l-Arabi’ye gore bu ayette ii¢ mesele vardir: i1ki; ‘Israf etmezler’ sdziiniin tefsiri
hakkindadir. Bunda da ii¢ husus dikkat ¢eker:

Ibn Abbas’in dedigi gibi kétiiliik yolunda harcamazlar.

Ibrahim’in séziinde oldugu gibi ¢okca harcamazlar.

Rahatca harcamazlar, yani liiks i¢cinde yiizmezler.

Yediklerinde itaat konusunda kuvvet i¢in yerler. Giyindiklerinde gereken yerleri
ortmek icin giyinirler. Ebu Hubeyb’in dedigine gore onlar, Rasulullah’in
ashabidirlar. Miifessirimze gore giinahta harcamak haramdir, lezzet i¢in giyinmek
caizdir, takva i¢in Ortlinmek ise daha istiindiir. Allah {stiin olan1 yapani ise
Ovmiistiir. Bunun altindakiler ise miibahtir. Malin bir kismiyla idare daha evladir.
Ikinci mesele, ‘Cimrilik yapmazlar’ sdziiyle ilgilidir. Yani zorunlu olana mani
olmazlar ve itaatten kismazlar.

Ugiincii mesele, ‘W $8 kelimesidir ki orta yol manasina gelir.”*>

Ibnii’l-Cevzi ayetteki okuyus farkliliklarini dile getirdikten sonra kelamin manasini
aciklar ki israf, harcamada sinir1 agmaktir. Cimrilik ise gereken seylerden kismaktir.
Miifessirimize gore Allah’a isyan konusunda harcama az da olsa israftir. Cimrilik
Allah’in hakkindan men etmektir. 2

Fahreddin Razi tefsirinde israf ve kisma hususunda yapilan degisik agiklamalara yer
vermistir.

En kuvvetli olan bu goriise gore Allah bunlar asirilik ile eksiltme arasinda bulunan
itidallikle nitelemis, peygamberine de aynisini Isra suresi 29. ayette emretmistir.

Bu Ibn Abbas, Dahhak, Miicahid ve Katade nin goriisii olup buna gére israf Allah’a
isyanin s6zkonusu oldugu hususlarda harcamada bulunmaktir. Kismak ise Allah’in
hakkin1 men etmektir. Miicahid sdyle demistir: Sayet bir adam Ebu Kubeys dagi
kadar altin1 Allah yolunda harcasa bu, israf olmaz. Ama Allah’a isyan hususunda bir

Olgek harcasa bu israf olur.

B! Zemahseri; El-Kessaf, IV, 370-371
22 ibnii’l-Arabi; Ahkdmii’l-Kur-an, Darii’l-Fikrii’l-Arabi, t.y., y.y., III, 1430-1431
3 {bnii’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi IImi’t-Tefsir, VI, 102-103
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3) lsraftan murat helal olsa bile diinyada nimetlenme ve ona dalma hususunda haddi
asmaktir. Bu, muhakkak ki mekruhtur. Zira kendini begenme ve kibre sebebiyet
verir. Iktar ise kismaktir. Buna gore insan1 ibadetten alikoyacak derecede tok oldugu
halde kisinin yemek yemesi israftir. [htiyag miktar: yerse iste buda kismadur.
Miifessir sonrasinda diger miifessirlerimizin de degindigi Muhammed ashabinin
niteliklerine deginir.>*

f) Beyzavi harcamadaki israfi iyiligin sinirin1 asma olarak yorumlamistir. Denildi ki

israf haramlarda infaktir. Cimrilik ise vacibi vermemektir. Orta yol ise iki tarafa da

esit yakinlikta oldugu igin ne ondan az ne de fazladir. >

2.2.5. Inanmayanlarin Kur-an, Hz. Muhammed (s.a.v) ve Getirdikleri Hakkinda

Soyledikleri

Surenin bu baslik altinda gegen ayetleri 4, 5, 7, 8, 21, 32, 41, 42 ve 60. ayetleridir.
Genel olarak bu ayetler basliktan da anlasilacag: iizere inanmayan insanlarin Ku’an-1
Kerim, Hz. Muhammed ve getirdikleri hakkindaki sdylemlerinden olusmaktadir. Hz.
Peygamber’in getirdiklerinin onun uydurdugu yalandan baska birsey olmadigini hatta
bu hususta bagka bir kavmin ise ona yardim ettigini 4. ayette vurgulamakla baglar.
Devam eden ayette ise, inkar edenler bu ayetlerin evvelkilerin masallar1 oldugunu ve
sabah aksam Peygambere yazdirildigin1 sdyleyerek inkarlarina devam ederler. 7 ve 8.
ayetlerde peygamberin yemek yiyip carsida gezmesini peygamberlikle uyusmadigin
sOyleyip aslinda ona bir melek gonderilmeli ve onunla birlikte bu melek uyarici
olmaliyd:r derler hatta kendisine bir hazine birakilmali ya da ondan yiyecegi bir bahgesi
olmaliydi. Ve zalimlere gore peygamber sihirlenmis bir adamdir. Ayrica Rablerine
kavusmayr ummayanlar 21. ayette kendilerine bir melegin inmesini veyahut Rablerinin
kendilerine goriinmesi gerektigini soylediler. 32. ayette inkar edenlere gdére Kur’an,
Peygambere bir defada inmeliydi. Oysaki Allah par¢a par¢a indirmekle Peygamberin
kalbini kuvvetlendirmistir. 41 ve 42. ayetlerde Peygamberi gordiikleri zaman inkar
edenler ‘Bu mu Allah’in peygamber olarak gonderdigi’ diyerek alay ettiler. Daha da
ileri giderek eger taptiklar1 putlarda sebat etmeselerdi neredeyse peygamberin onlar
ilahlarindan saptiracagini diisiindiiler. Fakat azab1 gordiiklerinde yolca kimin daha sapik

oldugu anlagilacaktir. Son olarak 60. ayette onlara ‘Rahman’a secde edin’ denildigi

2% Razi; Tefsi-I Kebir, XVII, 279
3 Beyzavi; Envdrii 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11
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vakit ‘Rahman da neymis bize emrettigin seye mi secde edecegiz’ derler. Ve bu davet

onlarin nefretini artirdi.

‘Bir de (onlar) soyle dediler: ‘Bu nasil peygamber ki yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor.

Ona bir melek indirilmeli de onunla beraber (o da) bir korkutucu olmali degil miydi?”’

(25/7)

a)

b)

Begavi’de kafirlere gore bu sekilde yemek yiyip ¢arsilarda gezerek onlardan
niibiivvetle ayrilmasi caiz degildir. Peygambere sdyle diyorlardi: sen bir melek
degilsin, bir melik de degilsin. Ciinkii sen yiyorsun ama melek yemez, sen bir melik
de degilsin ¢iinkli melik pazarda satig yapmaz. Begavi’ye gore bunu kétiiliik i¢in
soylemiyorlardi. Oysaki bunlardan herhangi bir sey niibiivvetle miinafi degildir.>®

Zemahseri’ye gore bu ayette Peygamber’in durumunu hafife alma ve kiicimseme
vardir. Ve onu Resul olarak isimlendirdiler. Sanki sOyle dediler: kendisini
Peygamber zannedene ne oluyor? Onun benzeri de Firavun’un su soziidiir: ‘bu size

*2>7 Yani ona ne oluyor da onun hali

gonderilen Peygamberiniz, siiphesiz delidir.
bizim halimiz gibi oluyor? Bizim yedigimiz gibi yemek yiyor bizim dolastigimiz
gibi carsilarda gecim icin dolagiyor. Onlar Peygamberin ge¢imden ve yemekten
miinezzeh bir melek olmasi gerektigini kastediyorlar.**®

Ibnii’l-Arabi’ye gore bu ayetle ilgili ii¢ mesele vardir: Miisrikler Rasulullah’1 yemek
yemek ve carsilarda gezmekle ayipladilar. Allah ise onlara su ayetle cevap verdi:
‘Biz senden énce de yemek yiyen ve carsilarda dolasan peygamberler gonderdik. >’
Bu ayetle Allah Rasuliine siiphelenmemesini ve iiziilmemesini sdylemektedir.
Miisriklerin bdyle bir tutum sergilemelerinin sebebi inatlar1 ve cahillikleridir.
Kayserlerin, meliklerin ve padisahlarin ¢ogunun c¢arsidan uzak olduklarini
gordiiklerinden Rasulullah’t inkar ettiler. Ustiinliikk ve zorbalikla hiikmeden kral
olduguna inandilar. Peygamber onlara ne zaman bir sey emretse yahut bir seyi
onlara yasaklasa onu, kendilerine krallik yapmak isteyen bir kral olarak
niteliyorlardi. Onlara gére bu durumda Peygambere ne oluyor ki ¢arsilara girmek

konusunda krala muhalefet ediyor. Siiphesiz ki O, ihtiya¢ icin yahut mahlukata

Allah’in emrini ve davetini hatirlatmak i¢in ¢arsiya giriyordu.

26 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 73
27 Suara; 26/27

28 Zemahseri; El-Kessaf, IV, 333-334
2 Furkan; 25/20
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Bir diger mesele ise, carsilarda hos olmayan seyler ¢ogalinca ve ¢irkin seyler ortaya
cikinca alimlerimiz fazilet sahiplerinin ve din Onderlerinin ¢arsiya girmesini hos
karsilamadilar.

Uciincii mesele ise yemek yeme konusudur ki o mahlukat i¢in zorunludur. Ve onda

bir kdtiiliik yoktur.

Baz1 alimlere gore ancak silah ve kitap c¢arsisina girilir. Miifessirimize gore her

ithtiyac icin carsiya girilir, Ancak onda yenmez. Ona gore ayakta dolasarak yemek

agir kisiyi asagilamaktir. Aslinda su da Rasulullah’tan uydurulan bir hadistir:

‘carsida yemek alcakliktir,”*%

d) Ibnii’l Cevzi Peygamber ile melek ve kralin karsilastirilmasi konusunda Ibnii’l-
Arabi ile benzerlik tasir. Miifessire gore, Allah gonderildigi insanlara uygun olmasi
icin onu beser kilmistir, ve onu carsilarda yliriimekten kacinan bir melek
kilmamistir. Zira bu, herseye yetenin fiillerindendir. Ciinkii Allah onlar1 ¢agirmasini
emretmistir. Boylece O, onlarin arasinda yliriimeye muhtagtir.?®’

e) Fahreddin Razi ise ayette gecen miisriklerin bu siiphelerini son derece zayif ve
tutarsiz bulur. Ciinkii onlar, Peygamber icin su 5 vasfi sayip, bunlardan 6tiirii onun
peygamnber olamayacagini ileri siirmiislerdir.

1) ‘Bu nasil peygamber yemek yiyor.’

2) ‘Carsilarda ylriiyor’ yani o bizim gibi 6zelliklere sahip olduguna gore tistlinliigi
nerede, o da biitiin hususlarda bizim gibi demektedirler.

3) ‘ona bir melek indirilip, boylece beraberinde, onu tasdik eden O’na bu hususta
sehadet eden ve O’na muhalefet edenlere karsi gelen, bir inzarct bulunmali
degilmiydi.” Sonrasinda gelen iki sik bir sonraki ayetle ilgilidir.

4) ‘Yahut O’na gokten bir hazine atilmalr’

5) “Yahut onun yiyebilecegi bir bahgesi bulunmali degil miydi?**%*

f) Beyzavi’ye gore de ‘Bu peygambere ne oluyor’ ifadesinde bir alaya alma vardir.
Ayetin devamindaki yemek yemek ve carsilarda gezmek konularinda ise miifessir;
bunun onlarin sapmalarinin ve bakislarini hissi seylerle sinirlandirmalarinin sonucu
oldugunu soyler. Ciinkii Peygamberi digerlerinden ayiwran sey cismani seyler

degildir. O, nefsani hallerdir. Allah Teala’nin su soziiyle isaret ettigi gibi: ‘De ki,

20 ibnii’l-Arabi; Ahkdmii’l-Kur-an, 111, 1414-1415
2! {bnii’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi [Imi’t-Tefsir, V1, 73-74
22 Razi; Tefsi-I Kebir, XVII, 182-183
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stiphesiz ki ben sizin gibi bir beserim. Bana sadece ilahinizin tek bir ilah oldugu

vahyediliyor. *%

‘Onlara ‘Rahman’a secde edin’ denildigi zaman: ‘Rahman da neymis! Bize emrediyor

oldugun seye (sen dedin diye) secde mi edecegiz?’ dediler ve (bu davet) onlarin

nefretini artirdi.’(25/60)

a)

b)

d)

Begavi’nin tefsirinde ve diger bazi tefsirlerde ‘Rahman da neymis’ ifadesi
Yemame’deki rahmandan baska rahman tanimadiklar1 anlamina gelmektedir. Ki o
da Miiseylemetii’l-Kezzab’tir. Onun Yemame’nin rahmani oldugunu isitmislerdi.”®*
Zemabhseri de ise konu kiiclik de olsa baz1 farkliliklarla anlatilmistir. Miifessire gore
‘Rahman neymis’ ifadesi ile kastedilen kisiden sual olabilir. Cilinkii onlar, bu ismi

'

bilmiyorlardi. Bilinmeyen ' ile sorulur. Manasi da sorulmus olabilir. Zira bu,
onlarin sozlerinde kullanim olarak yoktu. ‘Emrettigine mi’ sanki iclerinden birisi
sOyle demistir: ‘Muhammed’in bize emrettigine mi secde edecegiz, ya da rahman
olarak isimlendirilenin emrettigine mi? Biz onu bilmiyoruz.’**°

Ibnii’l-Arabi bu ayetle ilgili bir yorumda bulunmamustir.

Ibnii’l-Cevzi’de hitap Mekke kafirlerinedir. Rahman’m Allah’in isimlerinden
olmasimi inkar ettiler. Zira diger miifessirlerde oldugu gibi onlar rahmani
Yemame’de oldugunu zannediyorlardi. ‘Senin emrettigine mi secde edecegiz’
ifadesi bir inkar ifadesidir ve manasi; ‘O’na secde etmemizi emrettigin Rahman’a
secde etmeyiz’ olur. %

Fahrettin Razi’ye gore muhtemelen hitap edilen kisiler Allah’1 bilmiyorlard: veya
onlar O’nu biliyorlardi ama bile bile inkar ettiler. Ya da onlar Allah’1 bilip inansalar
bile Rahman isminin O’nun isimlerinden oldugunu bilmiyorlardi. Miifessirlerin
¢ogu bu son gorlisii benimseyerek soyle demislerdir: ‘Rahman Allah’in 6nceki
semavi kitaplarda yeralan bir ismidir, fakat Araplar bunu bilmiyorlardi. Ayetin
devamindaki ‘Senin bize emrettigine mi secde edecegiz’ ifadesi ‘sen “sana hayri
emrediyorum” dedigin i¢in yahut da “sen bize emrettigin i¢in, secde etmemizi

emrettigin o zata secde eder miyiz?” demektir. Miifessir ayetin son kismryla ilgili

olarak Dahhak’tan bir rivayette bulunur: ‘Bu ayet nazil olunca Allah’in Rasulii, Hz.

263 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 156
264 Begavi; Mealimii’t-Tenzil, V1, 92

25 7Zemahseri; El-Kessaf, IV, 365-366

2% Tbnii’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi IImi’t-Tefsir, VI, 98
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Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Osman b. Maz’un ve Amr Ibn Anbese
secdeye kapandilar. Miisrikler onlar1 bu halde goriince alay ederek mescidin bir
kenarina cekildiler ki, iste Cenab-1 Hakk’in “boylece bu secde emri, onlarin
nefretlerini artirdr” ifadesiyle kastedilen budur.*®’

f) Beyzavi’de diger miifessirlerle benzer yorumda bulunur. Muhataplarin ‘Rahman da
neymis’ sorulari, onlarin Rahman isminin Allah i¢in kullanildigin1 bilmemelerinden
kaynaklanmaktadir. Ayn1 zamanda tefsirde kelimenin sonradan Arapga’ya girdigi de

soylenmektedir.*®®

2.2.6. Hesap Giinii

‘Hesap giinii’ isimli bu baslikta Furkan suresinde gegen ve o giinii yani kiyamet giiniinii
resmeden ayetler bulunmaktadir. Bu ayetler surenin 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28 ve 29.
ayetleridir. Mana agisindan ayetlerin genelini inceleyecek olursak; Giinahkarlara
miijdenin olmadig1 ve meleklerin goriilecegi o giin, o kafirlerin amelleri yayilmis toz
zerreleri haline getirilmistir. Cennet ehli ise o giin kalacak yer itibariyle en giizel
yerdedir. O giin gokyiizii bulutlarla yarilacak ve melekler boliikk boliikk inecektir.
Kafirlere zor olan o giinde gercek miilk ise Allah’a aittir. O giin zalim kisi ellerini
1sirarak ‘keske bende peygamberle beraber bir yol tutsaydim ve bana zikir geldikten
sonra beni ondan alikoyan falancayi dost edinmeseydim’ der. O giin insan1 yardimsiz

birakan ise seytan olacaktir.
‘O giin gokyiizii bulutlarla yarilacak ve melekler béliik béliik indirilecektir.” (25/25)

a) Begavi’ye gore ayette gecen bulutlar, sise benzer ince beyaz bulutlardir. Meleklerin
indirilmesi olay1 ise Ibn Abbas’tan nakille sdyledir: diinya semasi yarilir ve onun
ehli inerler. Onlar yerdeki insanlardan ve cinlerden ¢okturlar. Sonra ikinci sema
yarilir ve onun ehli iner. Ve onlar diinya semasindakilerden, insanlardan ve
cinlerden c¢okturlar. Ve boylece yedinci sema yarilincaya kadar devam eder. Her
semanin ehli kendinden o©nceki semanin ehlinden ¢oktur. Sonra Keribiyyun

melekleri ve ars1 tasiyan melekler inerler.?®

7 Razi; Tefsri-i Kebir, XVII, 272-273
268 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 169
% Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 80
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Zemahseri’ye gore ise gok, kendisinden ¢ikan duman gibi beyaz ince bulutlar
sebebiyle acilir. Allah Teala’nin “onlar bulut gélgeleri icinde Allah in ve meleklerin

. . g . 2270
kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi istiyorlar?

sozliyle aynmidir. Bu
bulutlarda melekler vardir, inerler ve ellerinde kullarin amel defterleri vardir. 27
Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi ise semadan kastin gokler oldugunu ve gdgiin bulutlar vesilesiyle ve
meleklerin inmesi sebebiyle yarilacagini sdyler. Ve melekler, bahsi gecen yarilma
sirasinda inerler. Tefsirde bulutlarin tanimi ise Zemahseri ve Begavi’de gegen ile
aymdir.*’

Fahreddin Razi diger miifessirlerinde degindigi bir noktaya dikkat ¢eker. Ayetteki
‘eleadl’ kelimesi ‘pleall (e’ demektir. Zira gok bulutlar ile degil bulutlardan parca
parca olur. Miifessire gore bu par¢alanmanin muhakkak meleklerin inmesiyle ilgili
olmas1 gerekir. Iste bundan 6tiirii denilmistir ki; bir peygamber génderildigi zaman
melekler, gégiin kendisiyle kenetlenmis oldugu belli bir yere inerlerdi. Sonra o giin,
gok pargalanip acilirdi. Acilinca da melekler ile yer arasinda bir perde olmaktan
cikard1 ve boylece melekler yere inebilirlerdi. Ayrica ayetteki ‘melekler indirilecek’
ifadesi genel bir ifade olup biitiin melekleri i¢ine alir.

Miifessire gore Allah Teala’nin kendisinin inmesi kesinlikle asilsiz bir meseledir.
Zira inmek hareket etmek demektir. Hareket etmekle tavsif edilen ise muhdestir.
[lah ise muhdes olamaz. Biitiin melekler yeryiiziine nasil sigabilir gibi bir soru akla
gelirse eger, miifessir buna da cevap verir. Allah Teala belki de o giin yerin enini
boyunu artirir ve onu biitiin herseyi igine alabilecek kadar biiyiitiir.*”

Beyzavi’ye gore o giin gok, bulutlarin kendisinden gelmesi sebebiyle yarilacak ve

ondan kullarin amellerinin bulundugu kitaplarla melekler inecektir. >’

“O giin zalim kimse, ellerini isirip §oyle der: ‘keske ben, peygamberle beraber bir yol

tutsaydim.’”(25/27)

a)

Begavi’nin yorumunda ayette gecen zalim kimse ile Ukbe b. Ebi Muayt
kastedilmistir. O ki seferden dondiiginde yemek hazirlar ve kavminin esrafim1 da

davet ederdi. Ve Hz. Peygamber ile sik otururdu. Bir giin seferden dondii yemek

10 Bakara; 2/210

2! Zemahseri; El-Kessaf, IV, 344

22 ibniv’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi IImi’t-Tefsir, V1, 84
3 Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 219-221

24 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 11, 159
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hazirladi insanlar1 ve Hz. Peygamber’i davet etti. Yemek yaklastiginda Rasulullah
sOyle dedi: sen kelime-i sehadet getirmedik¢e senin yemegini yemem. Ukbe de
kelime-i sehadet getirdi. Rasulullah onun yemeginden yedi. Ukbe Ubey b. Halef"in
arkadas1 idi. Ubey b. Halef’e haber verildiginde o soyle dedi: sapittin ey Ukbe!
Hayir ben sapitmadim dedi. O sehadet getirmedikge yemegimden yemekten yiiz
cevirdi. Yemek yemeden evimden ¢ikmasindan utandim. Ona sehadet getirdim o da
yedi. Soyle dedi: gidip yiiziine tiikiirmedik¢e ve boynuna basmadik¢a senden razi
olmam. Ukbe bunu yapti. Peygamber soyle dedi: seninle Mekke disinda
karsilagirsam kilicimla basina inecegim. Ukbe Bedir giinii 6ldiiriildii. Ubey b.
Halef’e gelince Peygamber onu Uhud giinii kendi elleriyle 6ldiirdii. Dahhak ise
sOyle dedi: Ukbe Rasulullah’in yiiziine tiikiirdiigiinde tiikiirtigii kendi yiiziine dondji.
Dili yandi. Bu iz onda dliinceye kadar kaldi. Miifessirimiz bu olaym farkl bir
versiyonunu da zikrettikten sonra ayetin geri kalan1 hakkinda agiklamalarda bulunur.
Zalim yani Ukbe b. Ebi Muayt, Allah’in sinirlar1 dahilinde haddi agsmasindan dolay:
tizlintiilii ve pisman olmus sekilde ellerini 1sirir. Ve kétiiliiklerle, Allah’1 inkarla,
Rabbinin yolundan kendisini saptiran arkadasina itaatle kendisini oldiiriir. Ata bu
konu hakkinda soyle demistir: yumusak yerine ulasincaya kadar iki elini yer ve o
sonra tekrar biiylir. Sonra bdylece yer. Eli her biiylidiigiinde yaptig1 seye iiziilerek
onu yer. >”

Zemahseri ise tefsirinde ‘ellerini isirmak’ latzim agiklar. Soyle ki; iki elini ve
parmak uglarint 1sirmak, el iizere diismek, parmagini yemek ve insanin dislerini
takirdatmasi ve titretmesi. Bunlar 6fke ve yardimsiz kalmadan kinayedir. Ciinkii
onlar birbirlerinin redifleridirler. Onunla isaret edilen seye delalet eder. Onunla so6zii
fesahat tabakasina yiikseltir. Dinleyen kisi nefsinde ve yaninda bir giizellik ve
genisleme bulur. Ayrica miifessir bu ayetin tefsirinde Begavi’de anlatilan olay1
kiigiik farkliliklarla anlatir ve Ukbe’yi 6ldiiren kisinin adini1 zikreder ki o, Asim b.
Sabit el-Eflah el-Ensari ‘dir. Zemahseri’ye gore ‘alal’ ifadesindeki J’in ahad (tek)
icin olmasi caizdir ve onunla 0zellikle Ukbe kastedilir. Cins i¢in olmasit da caizdir.
Ukbe ve digerlerini ierir. >’

Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

> Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 80
1 Zemahseri; El-Kessaf, IV, 345
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d) Ibnii’l-Cevzi digerlerinden farkli olarak bu ayetin sebeb-i nuzuliiniin ii¢ tane
oldugunu sdyler ve bunlari sayar. Ilki Zemahseri ve Begavi’nin tefsirlerinde gecen
olaydir. ikincisi, Ibn Abbas’tan Ata el-Horasani’ nin naklettigi olaydir. Ubey b.
Halef Rasulullah’in yanindaydi ve yaninda mii’min olmayan birisi de vardi. Ukbe b.
Ebi Muayt ondan onu kovdu ve bu ayet nazil oldu. Sonuncusunu da Sabi
soylemistir. Ukbe Umey b. Halef’in arkadas1 idi. Ukbe miisliiman oldu. Umey ona
‘Muhammed’e tabi oldugun siirece yiiziim sana haram olsun’ dedi. Umey’in razi
olmasi icin Ukbe dondii ve kiifretti. Ve bu ayet indi. Miifessirimize gore burada
zalim olarak nitelenen kisi hakkinda iki durum s6z konusudur. O kisi ya Ukbe’dir.
Ya da Umey b. Haleftir. >’

e) Fahreddin Er-Razi, ‘adal” kelimesinin basindaki 'J" ile ilgili olarak iki goriis ileri
surmustir.

1) Bu, istigrak ifade eder. Biitiin zalimleri igine alir.
2) Abhad ifade eder, belli bir zalimi gosterir. Bunun ahad ifade ettigini sdyleyenler
de iki degisik goriis belirtmislerdir.
a) Bununla Ukbe b. Ebi Muayt kastedilmistir. Miifessir yukarida bahsedilen
olay1 anlatir.
b) Rafiziler “bu zalim, ismi agikca verilmis olan biriydi. Fakat miisliimanlar
onun ismini degistirdiler, sakladilar ve onun isminin yerine, ayete
(falanca) diye yazdilar” diye iddia eder Rasulullah’in iki fazilelti

sahabisinin adin1 verirler.

Miifessire gore bu bayetin, hususi bir hadise hakkinda inmesi, kendisinden umumiligin
kastedilmesine, hem bu belli sahsin, hemde onun disinda kalanlarin, bu umumi hiikiim
icine girmelerine ters degildir. Bir de ayetin maksad1 herkesi zuliimden alikoymaktir.
Bu ise ancak, ayetin umumi manada olmasiyla saglanir. Rafizilerin goriisii ise ancak
Kur’an-a ta’netmek ve onun degistirilip tahrif edildigini iddia etmek manasina gelir.
Bunu sdylemenin ise kiifiir oldugunda siiphe yoktur.

Tefsirde farkli olarak bir de, Mutezile’nin bir goriisii yer almaktadir.

Mutezile ‘o giin her zalim nedametle iki elini isirir’ ayetini delil getirerek

27 {bniv’1-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi IImi’t-Tefsir, V1, 84
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sOyle demiglerdir: zalim sozii kafiri ve fasig1 da i¢ine alir. Binanaleyh bu,

Allah Teala’nin biiyiik giinah sahiplerini affetmeyecegine delalet eder.””®

f) Beyzavi’ye gore ayette zalim ile kastedilen cinstir, yani geneldir. Bu Ukbe b. Muayt
icin de denmistir. Biitiin miifessirlerin bahsettigi olaydan Beyzavi de bahseder.
Ayetin ‘keske ben peygamberle beraber bir yol tutaydim’ kismindaki yol ifadesini
ise kurtulusa giden bir yol ya da ayn1 onun gittigi, batil olmayan hak (dogru) yol

olarak yorumlamustir.*”

2.2.7. Kafirlerin Karsilasacag1 Azap

Bu baglikta Allah Teala’nin Furkan suresinde bahsettigi, kafirlerin ahirette nasil bir
akibet ile karsilasacagi ve onlar i¢in hazirlanan azaptan bahseden 12, 13, 14, 66 ve 69.
ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlere goz atacak olursak; 12, 13 ve 14. ayette; Allah onlar
i¢cin Oyle bir ates hazirlamistir ki o ates kafirleri uzak bir yerden gordiigiinde onlar onun
ofkesini ve homurtusunu isitirler. Elleri boyunlarina bagl bir sekilde onun dar bir yerine
atildiklar1 zaman ise oracikta helaki cagirirlar. Ve onlara bugilin helaki bir defa
cagirmayin, bir cok defa helaki ¢cagirin denilir. Gergekten oranin ne koétii bir karargah ve
ne kotii bir ikametgah oldugu 66. ayette gecer. 69. ayette ise onlar i¢in kiyamet giinii

azap katlanir, onun i¢inde hor bir kimse olarak ebediyyen kalirlar.

“Elleri boyunlarina bagl kimseler olarak onun (o cehennemin) dar bir yerine

atildiklar: zaman, oracikta (olsek de kurtulsak diyerek) helaki cagirirlar.”(25/13)

a) Begavi Ibn Abbas’mn yorumuyla tefsire baslar. ibn Abbas ‘Onun dar bir yerine
atuldiklar: vakit’ ifadesine, demirin mizraga darlasmasi gibi onlara daraltilir
manasini verir. Elleri boyunlarina baglanmistir ve ayrica orada seytanlarla birlikte
pespese elleri baglanmistir da denilmistir. Orada ‘&>&” diye bagirmalariyla iligkili
olarak hadiste sdyle gecer: ‘Atesten elbise giyecek olan ilk kisi Iblis’tir. O, elbiseyi
iki yanina sarar da onu siiriikkler. Arkasinda da ziirriyeti oldugu halde ‘Ey helak ve

yokluk neredesin yetis’ der. Ziirriyeti de ‘Ey yokluk neredesin yetis’ diye ¢agirir.

8 Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 221-222
2 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 11, 160
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Derken atese varirlar. Onlara soyle denilir: ‘bu giin bir helak ¢agirmayin bir ¢ok
helak ¢agirin®* yani sizin helakiniz ¢agirdiginiz bir defadan daha ¢oktur. **'
Zemahseri ise ayeti soyle tefsir eder: Rahatligin genislikle birlikte olmasi gibi sikinti
da darlikla birliktedir. Boylece Allah cenneti vasfederken onun genisligi goklerle
yer kadardir demistir. Hadislerde de sdyle gelir: Her mii’minin nitelikleri sdyle
sOyle olan koskleri ve bahgeleri vardir. Muhakkak ki Allah Teala bir de sikistirmayi
ve darligi eklemek suretiyle, cehennemlikler icin c¢ok ¢esitli belalar1 bir araya
toplamistir. Bu sikistirmayla birlikte onlar zincire vurulmus ve elleri topyekiin
boyunlarina baglanmigtir. Her kafir kendi seytaniyla birlikte zincire vurulur,
ayaklarinda ise kelepceler vardir da denilmistir. Onlar ‘Ey helak gel’ diye
cagirdiklarinda onlara ‘cagirmayin’ denilir. Her ne kadar burada bir s6yleme soz
konusu degilse de onlar kendilerine bdyle denilmeyi ¢oktan hak etmislerdir. **
Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi de diger miifessirlerle benzer olarak ayet hakkinda, demirin mizraga
olmayip darlagmas1 gibi cehennem de onlara darlastirilir yorumunda bulunur. Ve
seytanlar da onlarla birlikte baglanmistir. Miifessir ayette gegen ‘L5 helaktir,
dedikten sonra Begavi de zikri gecen hadise yer verir. 283

Fahreddin Razi ayette gecen ‘ax=’ kelimesinin farkli kiraatlerine degindikten sonra
onun ne manaya geldigi hakkinda bir ka¢ agiklamada bulunur. Hz. Peygamber’e
bundan sorulunca O, s6yle buyurur: Canim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, o
kafirler tipki kazigin duvara zorla c¢akilmasi gibi istemedikleri halde itile kakila
cehenneme sokulacaklar. Kelbi ise bu durum hakkinda sunu sdyler: Cehennemin en
alt tabakasinda bulunanlar1 atesin alevi yiikseltir; yukarida bulunanlari da yeni
girenler bastirir, bdylece onlar o dar kapilarda sikisir kalirlar. Miifessir bu konu
hakkinda Zemehseri’ den alintilarda da bulunur. Cehennemlikler iginde
bulunduklar1 bu darlikla birlikte birde elleri boyunlarina baglanmis olduklar1 halde
zincire vurulurlar. Iste bu son derece siddetli ikab ve ceza cesidi ile yiizyiize
geldikleri zaman Yetis ey yokluk, ey helak’ diye nida ederler.”

Beyzavi ise diger miifessirlerle hemen hemen ayni seyleri sdyler.

20 Fyrkan; 25/14

21 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 75

282 7emahseri; El-Kessaf, IV, 335

2 {bnii’l-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi [Imi’t-Tefsir, V1, 75
% Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 190-191
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2.2.8. Mii’minlerin Miikafati Cennet

Surede kafirlerin karsilagacagi azaptan ve onun niteliginden bahsedildikten sonra siray1
mii’minlerin varacagi yer olan Cennet alir. Surenin 15. ayetinde Onceki ayetlerde gecen
azabin m1 yoksa takva sahiplerine verilecek olan Huld cennetinin mi daha hayirl oldugu
sorusu sorulur. Ki orasi onlar i¢in bir miikafat ve varis yeridir. Bir sonraki ayete gore ise
o kimseler orada ebediyyen kalirlar ve ne isterlerse var olan bu cennet, Rablerinin

uzerinde istenen bir va’ddir.

‘Orada, ebediyyen kalict kimseler olarak kendileri i¢in ne dilerlerse vardwr. (bu)

Rabbinin tizerinde, (verine getirilmesi) istenen bir va’ddir.’(25/16)

a) Begavi’ye gore bu Rablerinden s$0yle diyerek istemeleridir: ‘Rabbimiz
peygamberlerin araciligi ile bize vaat ettiklerini ver.” Soyle der: Allah mii’'minlere
vaad edilen Huld cennetini vermistir. Allah Teala diinyada yalnizca ona itaatleri ve
yalnizca ondan istemeleri konusunda onlara vaatte bulundu. Muhammed b. Ka’b el-
Karazi ise s0yle demistir: mii’minler i¢in meleklerden istemedir ve onlarin sozii
sudur; Rabbimiz onlar1 vaad ettigin adn cennetine girdir. **°

b) Zemahseri’ ye gore ayette gecen ‘U\S’ deki zamir, diledikleri sey i¢indir. Va’d ise
vadedilendir. Yani bu istenmeye ve talep edilmeye layik olan Rabbinin yapmasi
zorunlu bir vaat haline geldi. Ciinkii o, hak edilmis bir ecir ve karsiliktir. Ve soyle
denildi: insanlar ve melekler dularinda istediler ki; ‘Rabbimiz peygamberlerin

1286

araciligi ile bize va’d ettiklerini ver’™™, ‘Rabbimiz bize diinyada da iyilik ver

» 287 k 5288 289

ahirette de’ ', ‘Rabbimiz onlar: va’d ettigin adn cennetlerine so

c¢) Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir aciklama bulunmamaktadr.

d) Ibnii’l-Cevzi, tefsirinde ‘Y3’ in manasindaki iki durumdan bahseder. Ilki, talep
edilendir ki bunda da iki durum vardir: ilkinde onlar, mii’minlerdir. Allah’tan
diinyada onlara vaad edilen seyi yerine getirmesini istediler. kincisi meleklerdir.
Onlar i¢in bunu Allah’tan istemislerdir. Y3’ deki ikinci durum ise mes’uliin

. 290
manasinin vacip olmasidir.

2 Begavi; Mealimii't-Tenzil, VI, 76
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e) Fahreddin er-Razi ayete farkli bir agidan yaklasir ve ayetin ‘Orada ebediyyen kalict
kimseler olarak, kendileri i¢in ne dilerlerse vardwr’ kismini birkac¢ soru yardimiyla
izaha calisir. Soyle ki; diisiik derecede olanlar yiiksek derecede olanlari goriip
misahede ettiginde, mutlaka o dereceleri isteyecek, arzu edeceklerdir. Onlar
Rablerinden bunu istediklerinde, eger Allah bunu verecek olsa, eksik ile kamil
arasinda bir fark kalmayacak. Yok eger vermeyecek olsa, buda ayetin bu kisminin
beyanint zedeleyecektir. Bir baska agidan ise, bir babanin ¢ocufu en asagi
cehennemde ve en siddetli azap i¢inde olurken, baba ¢ocugunu bu azaptan kurtarma
arzusu tasidiginda, mutlaka Rabbinden ¢ocugunu oradan kurtarmasini isteyecektir.
Eger Allah bunu yaparsa o zaman kafirin azabinin ebedi olusu hususu
zedelenecektir. Yok eger yapmazsa buda ‘Orada ebediyyen kalici kimseler olarak,
kendileri icin ne dilerlerse vardir’ ve ‘sizin i¢in orada nefislerinizin arzu ettigi

, 291
seyler var

ayetlerini zedeler. Miifessir tiim bunlara su sekilde cevap verir: Allah
Teala bu diislinceyi cennetliklerin kalplerinden siler. Hatta onlardan herbiri, i¢ginde
bulundugu cennet lezzetlerinden 6tiirii, bagkasinin haline doniip bakmaya zaman
bile bulamayacaktir.

Cennet nimetlerinin sarti devamli olmasidir. Ciinkii eger sonu olsaydi, bir ¢esit
kederle (son bulacak korkusuyla) i¢ ice olurdu. Ayette gecen ifade biitiin istek ve
gayelerin cennette gerceklesecegine, baska  yerlerde ise  bunun
gerceklesemeyecegine, aksine diinyevi rahatliklarin ve zevklerin mutlaka birtakim
lizlintii, keder, yara ve berelerle i¢ ice olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Ayetin son kismi yani ‘bu, Rabbin iizerinde istenen bir vaaddir’ ifadesi ile ilgili
olarak da birka¢ mesele vardir. ‘e’ kelimesi, viicib ifade eder. Nitekim Hz.
Peygamber ‘Kim bir sey nezreder ve onu belirlerse, ona belirledigini tastamam
yerine getirmek vaciptir’ buyurmustur. O halde ayetteki bu ifade isin Allah Tela’ya
vacip oldugunu gosterir. Vacip ise yapilmamasi halinde yapmayanin zemme
miistehak oldugu seydir. Yahut da vacip, yoklugu imkansiz olan seydir. Dolayisiyla
eger ayetteki vaciplik, birinci manaya gore ele alinirsa onu yapmama imkansizdir.
Ciinkii onu yerine getirmeme, zemme miistehak olmay1 gerektirip, Allah Teala’nin
da zemme miistehak olmas1 imkansiz olup, imkansiz1 gerektiren de imkansiz olunca
onu yapmamasi imkansiz olmus olur. imkansiza ise Allah’in kudreti taalluk etmez.

Buna gore bu, ‘Allah onu yapmamaya kadir degil manasina gelir. Yok eger ayetteki

21 7uhruf: 43/71
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vaciplik ikinci manada yani ‘olmamasi imkansiz olan sey’ manasina alinacak olursa,
o zaman mecbur olus ile ilgili s6z yine kac¢inilmaz olur. Boylece de Allah aksine
kadir olmamis olur. Buna sdyle cevap verilir; birseyi yapmak, onu yapmay1 haber
vermeden ve bilmeden once gelir. Binanaleyh o fiil, mecburen yapilan bir sey
olmamis olur. Binanaleyh Cenab-1 Hakk kadirdir ve medh-ii senaya miistehaktir.
‘vaad’ kelimesi, cennetin kullarin haketmelerine gore degil de, Allah’in bunu onlara
vaadi olmasindan dolayi elde edilecegine delalet eder.
Miifessir bir de ‘istenmis’ kelimesi hakkinda birtakim alimlerden de faydalanarak ti¢
durum zikretmistir:
1) Miikellefler Cenab-1 Hakk’tan ‘rabbimiz peygamberinin bize vaadettigini
ver’ 22 diyerek bunu isterler.
2) Miikellefler bunu lisan-1 halleriyle isterler. Ciinkii onlar Allah’a taat
konusunda ¢ok siddetli bir mesakkat sirtlanmis olduklar1 ig¢in bu sanki
Cenab-1 Hakk’tan isteme gibi olmus olur.
3) Melekler Allah Teala’dan bu vaadi, ‘Ey Rabbimiz onlart adn
cennetlerine sok’ > diyerek isterler. ***

f) Beyzavi’ ye gore Razi’nin bahsettigi sorularin akla gelmemesi i¢in, Allah orada her
taifeyi kendi riitbesine layik bir sinirlama ile sinirlayacaktir. Ve onda murad edilen
herseyin cennette verilecegine dair bir tenbih de vardir. Miifessire gore ‘e’ da var
olan viicub manasi vaadinden donmeyi engellemek i¢indir. Bundan (Mutezile’nin
sOyledigi gibi) vaciplik ¢ikmaz. Vaad edilene Allah’in iradesinin taaluku miikafati

gerektiren vaadden 6ncedir. **°

2.2.9. Eski Kavimler

Bu baglikta misaller getirilerek bazi eski kavimlerden s6z edilmektedir. S6z konusu
ayetler surenin 35, 36, 37, 38, 39 ve 40. ayetleridir. Surede bahsi gegen eski kavimler
ise kisaca soyledir; Hz. Musa, kardesi Harun ve kavmi, Nuh kavmi, Ad ve Semud
kavimleri, Res halki ve bunlar arasinda gecen pek cok nesil. Herbirine ikaz edici

misaller geldigi halde dinlememisler ve bu yilizden helaki haketmislerdir. Aslinda

2 Al-i imran; 3/194

2% Mii’min; 40/8
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bahsedilen bu ayetler Peygambere bir teskin niteligindedir. Ondan Once de

peygamberler geldigini ve onlarinda kavimleri tarafindan zor giinler yasadiklar

sOylenmektedir.

“Nuh kavminide (helak ettik), peygamberleri yalanladiklar: vakit, onlari suda bogduk

ve onlart insanlar igin bir ibret kildik ve o zalimler i¢in (pek) elemli bir azap

hazirladik! " (25/37)

a)

b)

Begavi, diger miifessirler gibi bu ayetle hakkinda ¢ok fazla yorum yapmamistir,
sadece ayetin ilk kismiyla ilgili olarak, kim bir peygamberi yalanlarsa biitiin
peygamberleri yalanlanus gibidir, yorumunu yapmustir. 2%

Zemahseri ise, sanki onlar agikca Nuh’u ve ondan Onceki peygamberleri
yalanladilar; ya da onlardan birisini inkar etmek hepsini inkar manasina gelebilir,
veyahut da onlar peygamberin gonderilmesini Brahmanlar gibi hi¢ istemediler
demistir. Ayette gecen ‘onlar: kildik’ ifadesi ise ya onlarin kissalarmi ya da
bogulmalarini bir ibret kildik manasindadir. Son kisimda gecen ‘zalimler’ lafz1 ile
de Nuh kavminin kastedilmis olmas: muhtemeldir. >’

Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi ise tefsirinde farkli olarak Zeccac’tan alinti yapmustir. Soyleki; cins
lafiz ile zikredildiginden, burada sadece Nuh kavminin murad edilmis olmasi
caizdir.*®

Fahreddin Razi ise ayetin bas kismiyla alakali olarak bilindik ve yukarida izahi
gecen aciklamalari verdikten sonra ‘Omnlart bogduk’ ifadesiyle ilgili olarak
Kelbi’den bir alintida bulunur: ‘Allah Teala kirk giin {izerlerine yagmur yagdirdi ve
yerden sular ¢ikardi boylece biitiin yerylizii bir deniz oldu.” ‘Zalimler i¢in act veren
bir azap hazirladik’ ifadesi de ‘peygamberleri yalanlama hususunda, o kavmin
yoluna giren herkes igin elem verici bir azap hazirladik’ demektir.*”

Beyzavi, ayetin ilk kismin1 Zemahseri ile birebir olarak ayn1 yorumladiktan sonra

‘Onlart bogduk’ ifadesinden kasti ise tufan oldugunu soylemistir.””

2% Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 84
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2.2.10. Kafirlerin Taptiklarina Hitap ve Onlarin Cevaplar

Bu baglik isminden de anlasilacag lizere, dinleyicide ilgi uyandiran canli bir diyalog
misali kafirlerin ilah edindikleri putlara edilen hitap ve onlarin bu hitaba karsilik olarak
verdikleri cevaptan olusmaktadir. Bahsi gegen ayetler 17, 18 ve 19. ayetlerdir. Kisaca
ozetleyecek olursak, Allah Teala kafirleri ve onlarin tapmakta olduklarini toplayacagi
giin tapilanlara hitaben ‘bu kullarimi siz mi delalete diisiirdiiniiz yoksa onlar kendileri
mi saptilar’ der ve onlar ise © seni tenzih ederiz, senden bagka dostlar edinmek bize
yaragsmaz. Fakat onlara ve babalarina bir¢ok nimetler verdigin halde onlar seni anmay1
unuttular ve helak edilmeyi hakeden bir kavim oldular’ derler. Bu sozler iizerine
kafirlere soyle denilir: iste taptiklarimiz size yalanci ¢ikardi. Simdi ne azabi geri
savmaya ne de bir yardima giiciiniiz yetmez. Artik i¢inizden zulmedene biiyiik bir azap

tattiracagiz.’

“(Rabbin) onlar: ve Allah’tan baska tapmakta olduklari seyleri toplayacagi giin, (o
tapilanlara) der ki; ‘bu kullarumi siz mi delalete diisiirdiiniiz, yoksa onlar kendileri mi
yvoldan saptilar?’( onlar) ‘Seni tenzih ederiz;, senden bagska dostlar edinmek bize
yvarasmaz, fakat onlara ve babalarina bir¢ok nimetler verdin de sonunda (seni) anmayi

unuttular ve helak edilmeyi hak eden bir kavim oldular’ derler.”(25/17-18)

a) Begavi, putlarin ‘seni tenzih ederiz’ soziine Allah ile birlikte bir ilah olmasindan
Allah’t tenzih ederiz manasini vermistir. Devamu ile ilgili olarak sunlar1 sdyler:
senin diigmanlarin1 dost edinmemiz bize yaragsmaz. Bilakis onlar degil sen bizim
velimizsin. Bu kisim i¢in ayrica, biz sana ibadet ederken onlara bize ibadet
etmelerini emretmek bize yakismaz manasi da verilmistir. Onlarin ve babalarinin
varliga daldirilmasi ise diinyada uzun Omiir, sithhat ve nimet iledir. Boylece onlar
Kur’an’a imam ve vaazi terkettiler. **'

b) Zemahseri’ye gore ibadet edenlerden murat meleklerdir, Mesih veya Uzeyir de
olabilir. Kelbi’ye gore ise putlardir. Aslinda onlarin hepsine samil olmasi da caizdir.
Ayrica bu ayet Kur-an’da miikellefleri memnun edici bir hikaye olmasi igindir.
Burada bir de gercekte kullar1 saptiran Allah’tir diyenlerin goriisiine de bir karsilik
vardir. Melekler ve resul seytan isi olan saptirmay1 kendilerinden tenzih ettiklerinde

bunu Rablerinden hayli hayli tenzih ederler. Heldke gotiiren sebepleri ve zikri

" Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 76
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unutmay1 kafirlere isnad etmis oluyorlar. Eger gergekten saptiran Allah olsaydi,
sOyle demeleri en dogru s6z olurdu: ‘Hayir sen onlar1 sapittin’ ya da ayette gecen bu
ifadeyle onlar, Allah’1 ister put ister peygamber ister melek ve bunlarin disindaki
seylerden olsun biitiin ortaklardan tenzih etmeyi amaglamislardir. Sonrada sdyle
dediler: biz masumken senden baska dost edinmemiz yerinde ve dogru olmazken
nasil seni birakip da bizi dost edinmelerini séylememiz dogru olur. Kiiffarin onlar
dost edinmeleri konusunda seytanlar gibi olmamiz bize yakismaz. Ayette gecen
zikir ise, Allah’1 zikir ve O’na iman ya Kur’an ya da seriatlerdir. >
Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.
Ibnii’l- Cevzi’ nin tefsirinde ayette Allah’m toplayacagini vaad ettikleri Miicahid’e
gore Isa Uzeyr ve meleklerdir. ikrime ve Dahhak ise bunlarin putlar oldugunu
soylemektedir. Allah o giin putlara izin verir ve onlar1t muhatap alir. ‘Kullarimi siz
mi saptirdiniz’ der. Yani size ibadet etmelerini onlara emrettiniz. ‘Yoksa onlar mi
saptilar’ Yani yolda hata ettiler. Onlar da ‘senden baskasina ibadet etmemiz bize
yvakismazken onlart bize ibadet etmeye nasil ¢agiralim.’ Miifessire gore ise onlarin
iman1 teketmelerinin sebebi, onlarin uzun 6miir ve genis rizik ile varliga dalmis
olmalaridir.*”
Fahreddin Razi’ye gore ‘Taptiklari’ ifadesinin zahirinden tapilanlarin putlar; ‘Siz mi
su kullarimi saptirdiniz diyecegi giin’ ifadesinin zahirinden de melekler Hz. Isa ve
bu ikisi disinda kalanlar gibi canli varliklar kastedilmistir. Ciinkii idlal (saptirma) ve
hidayetin ancak bdyle canli olanlardan sadir olmas1 miimkiindiir. iste bundan otiirii
alimler degisik izahlar yapmiglar ve bazilar1 bu son ifadeyi de putlar manasina
almiglardir. Eger onlara ‘putlar cansizdir, 6yleyse Cenab-1 Hak nasil onlara hitap
etmis ve onlar nasil cevap verebilmislerdir’ denilirse buna kars1 su iki izah1 yaparlar:

1) Allah Teala onlara hayat vermis ve bdylece onlara konugmus, onlar da

cevap verebilmisglerdir.
2) Bu bizzat dil ile konusma olmayip, lisan-1 hal ile olan bir konusmadir.
Bu tipki bazi kimselerin, cansiz varliklarin tesbihatta bulunmalar

(ahirette) el ve ayaklarin konugmasi konularinda yaptiklar1 izah gibidir.

Allah Teala ezelde kendisi hakkinda soru sorulanin durumunu bildigi halde yine bu

soruyu sormanin faydasi nedir? denilirse eger; bu miisrikleri azarlamak amaciyla gelmis

302 Zemah$eri; El-Kessaf, 1V, 337-339
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bir sorudur. Bir de, kendisine tapmilan bu putlar kendilerini aklayip bu sapikligi
miisriklere havale edince, putlarin miisriklerden teberri edip uzaklasmasi, onlarda daha

fazla pismanlik ve nedametin meydana gelmesine sebep olmustur.
Miifessir ayette gegen ‘s’ lafzi ile ilgili birkag agiklamada bulunmustur:

1) Bu onlar tarafindan bir taacciibiin ifadesidir. Siiphesiz ki onlar kendilerine
sOylenen seye sasirmiglardir. Zira kendileri masum olan melekler ve nebilerdir.

2) Onlar kendilerinin Allah’1 tesbih, takdis ve O’na iman ettiklerini bundan dolay1
kendilerinin Allah’in kullarin1 daha nigin ve nasil saptiracaklarini ifade etmek
icin bunu sdylemislerdir.

3) Bu ifadeyle Allah’t ister put ister peygamber isterse melek olsun biitiin
ortaklardan tenzih etmeyi amaglamiglardir.

4) Onlar Allah Teala’y1, sordugu bu soruyla bilmedigi bir seyi 6grenmek istedigi
zannindan, ya da gilinahsiz olan birine eziyet vermeyi dilemis olmaktan tenzih
edip, aksine O’nun bu sorusunun, kafirleri kinayip azarlamak icin oldugunu

ifade etmek istemislerdir.

Ayetin son kismuyla ilgili olarak; ‘Ey ilahimiz, sen onlara ve atalarma olan nimetini
cogalttikca cogalttin. Bu ise yiiz ¢cevirmeyi ve nankorliigi degilde siikretmeye ve imana
sebep olmaliydi” bundan maksat ise o kafirlerin kendiliklerinden sapip, siirekanin
saptirmasiyla sapmadiklarini beyan etmektir. Ciinkii onlarin bu apacik inatlar
olmasaydi bunca acik delile ragmen Allah Teala’ya itaatta yiiz ¢evirmek miimkiin

olmazdi.

Zikr ise Allah’t anmak, O’na, Kur-an’a ve Allah’in yasalarina iman etmektir. Yahut

icinde onlar icin diinya ve ahirete dair giizel 6giitler bulunan seylerdir.***

f) Beyzavi deger miifessirlerimizden farkli olarak, Allah’in nimetlerini hatirlamay1 ve
ayetlerini diislinmeyi unutmalarindaki delaletin insanlara nasbedilmesinin fiili
insanlarin kazanmasi yoniiyle oldugunu sdyler ve burada Mutezile i¢in bir delil

yoktur der. Mutezile’nin aksine burada fiili kesbeden kullar yaratan ise Allah’tir.

3% Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 198-202



120

Mutezile kotii ve yanlis fiilleri Allah’in yaratmayacagindan hareketle onlar1 kullarin

yarattigini savunmustur. >*°

2.2.11. Hz. Muhammet’ten Onceki Nebiler

Bu baglikta, ‘Eski kavimler’ bashiginda oldugu gibi peygambere bir teskin ve teselli
mabhiyetinde iki ayet bulunmaktadir. Bu ayetler sayesinde eskidende nice peygamberler
gonderildigini ve bunlarinda kavimleri tarafindan zor zamanlar yasadiklar
hatirlatilmakta ve peygamberimize bu sekilde sabretmesi Ogiitlenmektedir. Ayetlere
kisaca deginecek olursak; 20. ayette Allah Teala peygamberimizden 6nce de gonderilen
peygamberlerin yemek yediklerini ve ¢arsilarda gezdiklerini soyleyip, hakkiyla goren
Rabbin sabredebilecekler mi diye insanlari birbiri i¢in imtihan kildigini1 agiklamaktadir.
Devam eden 31. ayette ise her peygambere gilinahkarlardan bir diisman kilindigini,

hidayet edici ve yardim edici olarak da sadece Allah’in yettigi vurgulanmaktadir.

“(Ey Rasuliim) senden once de peygamberlerden gonderdiklerimiz varya, siiphesiz ki
onlar da elbette yemek yerler ve carsilarda gezerlerdi. (Ey Insanlar!) Sizi birbirinize

imtihan yaptik. Bakalim sabredecek misiniz? Rabbin ise hakkiyla gérendir.”(25/20)

a) Begavi tefsirine bir rivayetle baslar. Dahhak ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir:
Miisrikler Rasulullah’1 yerdiklerinde sdyle diyorlardi; Bu Rasule ne oluyor ki yemek
yiyor, c¢arsilarda geziyor. Ve ardindan Allah Teala bu ayeti indirmistir. Diger bir
konuda ayette sOylendigi gibi ‘sana ancak senden onceki peygamberlere séylenenler
soylenmektedir. *" Ayetin devamindaki ‘Sizin bazimizi baziniza fitne yaptik’ ifadesi
i¢in ise, zengin fakir i¢in bir fitnedir, der ve miifessire gore fakir soyle der: bana ne
oluyor ki ben onun gibi degilim. Ayni sekilde saglik hastalik i¢in, serefli olma adi
siradan olanlar igin bir fitnedir. Ibn Abbas soyle dedi: onlardan isittiklerine
sabretmeleri, karsitlarin1 gérmeleri ve hidayete tabi olmalart i¢in bazisini bazisina
imtihan kildi. Mukatil ise soyle dedi: Ebu Cehil, Velid b. Ukbe, As b. Vail, Nadr b.
Haris hakkinda inmistir. Zira onlar Ebu Zer, ibn Mes’ud, Ammar, Bilal ve
Fiiheyle’yi gordiiklerinde onlar gibi miisliiman mi olacagiz, dediler. Siddetten,

eziyetten ve fakirlikten bu hale ‘Sabredebilecek misiniz’ Rabbin ise kimin

305 Beyzavi; Envadrii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 158
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sabredebilecegini ve kimin tahammiil edemeyecegini en iyi gorendir. Son olarak ise,
Nebi soyle demistir: Sizden birisi cisim ve mali tercih eden birisini gordiigiinde
cisim ve maldan baskasini tercih edene baksin. *%’

b) Zemahseri’ye gore bu ayet, sOyle diyen kisiye kars1 bir delil gostermekten ibarettir:
‘Ne oluyor bu peygambere ki yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor.” Fitne, yani imtihan
ve denemedir. Yemek yemesinden ve garsilarda yiirlimesinden icat ettikleri seylere
kars1 peygambere, diger peygamberleri onlara delil getirerek sabir vermektir.
Adetim iizere ve hikmetim geregi insanlardan bazisini bazisiyla denemek seklinde
olmustur. Manasi: o peygamberleri de kendisine gonderilenlerle onlara diigmanlik
gostermeleri, insaf siirlarint asan sozleri pek cok eziyetlerle denemistir. Onlardan
da sabr-u cemil istemistir. ‘sabredebilecek misiniz’ fitneyi zikrettikten sonra karsilik
olarak gelmistir. Onlarin s6zleri seni lizmesin, eger onlara sabredebilirsen sana
mutluluk ve iki diinyada da basar1 var. **

¢) Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

d) Ibnii’l-Cevzi bu ayetle ilgili olarak onlarm hali seninkine benzerdi, aciklamasini
yapmustir. Miifessir ‘bazinizi baziniza fitne yaptik’ kelamiyla alakali olarak tig¢
aciklama getirmistir:

1) Fakiri zengine fitne kildik ki o sdyle der: dileseydi beni de zengil kilardi. Ve
ayni1 sekilde koru goren kisi icin fitne kildik.

2) Serefli kisi adi siradan kisiyle imtihan edilmistir. Arap kole ile. Serefli olan
kisi misliiman olmak istediginde siradan insanin kendinden 6nce miisliiman
oldugunu goriir ve kiifriinde sabit kalir.

3) Kureys’ten fakir miislimanlar1 goriip de su sekilde alay edenler hakkindadir:
rezillerimizden ve kolelerimizden Muhammed’e tabi olanlara bakim.*”

e) Fahreddin Razi, ayetin inisi ile ilgili olarak diger miifessirlerle ayni paralellikte
aciklamalar yaptiktan sonra ‘Sizin bazimizi baziniza fitne yaptik’ ifadesiyle ilgili
birkag hususu zikreder:

1) Bu ifade miisrik ileri gelenleri ile fakir sahabe hakkindadir. Buna gore soylu
birisi daha diisiik derecede birisinin kendinden 6nce miisliiman oldugunu
goriince, o miisliiman oldugu i¢in miisliimanliga tenezziil etmiyor, kendisi gibi

asil olmayan kisinin bu hususta kendisini ge¢mis olmamasi ve daha {istlin

7 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 77
308 Zemah$eri; El-Kessaf, 1V, 340 .
39 fbnii’l-Cevzi; Zddii’l-Mesir Fi Ilmi’t-Tefsir, V1, 80-81
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olmamasi i¢in inkarini siirdiiriiyordu. Bu goriis, Kelbi, Ferra ve Zeccac’in
gorlistdiir.

2) Ayet biitiin insanlar hakkinda genel bir ifadedir.

3) Bu, sikintida olanlar ile refahta olanlar hakkindadir. Ciinkii sikintida olan sdyle
der: ben, yaratilis, huy, akil, ilim, rizik ve ecel hususunda nigin refahta olan
gibi kilinmadim? Bu da, Ibn Abbas ve Hasan el-Basri nin goriisiidiir.

4) Bu insan olma ve insanlik 6zellikleri hususunda, kendileriyle ayni olmasina
ragmen, bu peygamberligin Hz. Muhammed’e verilmesi hususunda o
miigriklere kars1 bir delil getirmedir.

Miifessirimize gore ise biitlin bu gorlislerden en uygun olani1 ayeti bu
manalarin hepsine birlikte hamletmektir.
‘sabredebilecek misiniz? Rabbin herseyi hakkiyla gorendir’ ifadesi igin
Mutezile sdyle der: eger Hak Teala’nin ‘Sizin bazimizi bazimiza fitne yaptik’
ifadesi ile, bunun boyle oldugunu haber vermesi manasi kastedilmis olsaydi,
bunun pesisira ‘ Sabredebilecek misiniz’ ifadesini getirmezdi. Ciinkii aciz
olana emretmek caiz degildir. Bu ifadenin manasi, ‘sizler Allah’in
sabredenlere vaadettiklerini bilip dururken, belalara sabretmez misiniz? Senin
Rabbin basirdir, yani sabredeni de sabretmeyeni de goriir, bilir ve herbirine
hakettigi miikafat ve cezaya gore karsilik verir’ seklindedir. *'°
f) Beyzavi’ye gore de bu ayet, miisriklerin sozleri karsisinda Peygamber’e bir
tesellidir. Ve onda kaza ve kaderin de Allah’tan olduguna da delil vardir. Miifessire
gore ‘sabredebilecek misiniz’ ifadesi maruz kaldiklar1 seye sabretmeleri icin bir

tegviktir. *!!

2.2.12. Deliller

Yiice Allah miigriklere karst Furkan suresinde bir takim deliller 6ne slirmiistir.
Sozkonusu deliller surenin 45, 46, 47, 48, 49, 50, 53, 54, 61 ve 62. ayetlerinde
gegmektedir. Bunlarin ¢ogu insanlarin gilinliik hayatta farkinda olmadan icinde
bulundukar1 durumlardir. Hak Teala burada bu delillerden bahsetmistir ki insanoglu
bunlar1 hatirlasin ve nankorliigii birakip sani ¢ok yiice olan Rabbine siikretsin. Delillere

g6z gezdirecek olursak; gdélgenin uzatilmasi ve ¢ekilmesi, gece ve giindiiziin yaratilmasi

319 Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 206-208
3t Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 11, 159
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ve birbiri ardinca gelmesi, riizgarlarin yagmurun Oniinden bir miijdeci olarak

gonderilmesi, gokten inen suyla 6lii bir beldenin diriltilmesi birgok hayvan ve insanin

sulanmasi, birisi tali digeri tuzlu olan iki denizin birbirine karismamasi, insanin sudan

yaratilmasi ve aralarinda bir neseb ve akrabalik kilinmasi, goklerdeki burglar ve

aydinlatic1 kilinan ay seklindedir.

“Size geceyi bir ortii, uykuyuda istirahat kilan da; giindiizii (rizik i¢in ¢alismak iizere)

dagilma (zamani) yapan da O’dur.”(25/47)

a)

b)

d)

Begavi’de gecenin oOrtli kilinmasi onun karanlhiginin herseyi kaplamas: iledir.
Ameller icin bir kesilme ve beden icin bir rahatlama olarak da uyku bir dinlenme
kilinmistir. Ayette gegen ‘“w’in asli kesilmektir. Uyuyan kesilmistir. Rizik aramak
ve mesguliyetler i¢in de giindiiz bir dirlis ve yayilma zamani kilinmustir.*"?
Zemahseri’ye gore bu ayette yaratanin kudretine deliller olmakla birlikte mahlukuna
nimetini izhar vardir. Ciinkli gecenin Ortiisii ile rtiinmekte dini olsun diinyevi olsun
insanlarin ¢ogu i¢in nice faydalar vardir. Uyku ve uyaniklikta 6liime ve hayata
benzetilmistir. Yani bir ibret olarak zikredilmistir. Lokman ogluna soyle der;
uyudugun gibi uyandirilirsin, 61diigiin gibi diriltilirsin.”"

Ibnii’l-Arabi’nin bu ayeti agiklamas1 sdyledir: Bedeni 6rtmedeki elbise yerine gegen
sey gibi, gece de yaratilanlar1 6rtmek icin bir ortii kilimmistir. Miifessir farkli bir
konuya da deginir. Baz1 gafiller karanlikta ¢iplak olarak kilinan namazi kabul olunur
(sayilir) zannetmislerdir. Ciinkii gece ortiidiir. Ortii namaza mahsus bir ibadettir,
onun aslinda vardir. Yok insanlar onu gorecekleri igin degil.*'*

Ibnii’l-Cevzi ayetin ilk kismm diger miifessirler gibi yorumladiktan sonra, ‘Uykuyu
bir dinlenme’ kismu ile de su agiklamay1 yapar: Ibn Kuteybe sdyle dedi: Yani,
rahatlama. Cumartesi giinii ondandir. Ciinkii yaratilanlar Cuma giinii toplanirlar.
Ondan ayrilik cumartesi giiniidiir. srailogullarina sdyle denildi: bu giinde istirahat
edin, hicbir sekilde calismayin. Bu da cumartesi olarak isimlendirildi. Cumartesinin
asli yayilmadir. Allah Teala’nin ‘Giindiizii de dirilis ve yayilma yaptik’ kavlinde iki

durum vardir: ilki nizik aramak igin insanlar onda yayilirlar ki bunu Ibn Abbas

312 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 86
313 Zemahserd; El-Kessaf, IV, 354
' Tbnii’l-Arabi; Ahkdmii’l-Kur-an, 111, 1415
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demistir. Digeri ise bags ile yayildiklar1 gibi ruhlar uyanma ile yayilirlar. Bunu da
Maverdi sylemistir. *'°

Fahreddin Razi’ye gore ayette gecen ‘“lw’ kelimesi ‘rahat’ demektir. Allah Teala
rahatlik ve dinlenme sebebi oldugu icin uykuyu rahatlik diye ifade etmistir. Ebu
Miislim soyle der: '<lw ' rahatlik demektir. Orfe gore (daha dnce) hep cumartesi
istirahat edildigi i¢cin cumartesiye sebt giinii denmesi de bu ylizdendir. Yine hasta
kimse i¢in hastaligin yorgunlugunu atip rahat kavustugunda Mesbut denilir.
Miifessir ayetin devami i¢in yine Ebu Miislim’den bir alint1 yapar: Bu ‘& intisar
(yayllma) ve hareket etme manasindadir. Bu tipki Cenab-1 Hakk’in insanin
uykusunu 6liim diye nitelenmdirmesi gibidir. Ciinkii Cenab-1 Hakk, ‘Allah (6lenin)
oliimii zamamnda Slmeyenin de uykusunda ruhunu alir’ >'® buyurarak uykudan
uyanma ile 6liimden uyanmay1 (dirilmeyi) ayni sekilde niisur olarak adlandirmistir.
317

Beyzavi diger miifessirlerin ayet hakkindaki sdylediklerinden farkli olarak sadece,

bu ayetin 6liime ya da ldiikten sonra dirilmeye isaret oldugunu séyler.*'®

“Ve yine sudan bir insan yaratan, sonra onu neseb ve hisim (akraba sahibi) kilan

O’dur. Ve Rabbin Kadir (herseye giicii yeten) dir.”(25/54)

a)

b)

Begavi’ye gore ayetin basindaki su’dan kasit nutfedir. Devamiyla ilgili olarak da
denildi ki neseb, onunla nikah helal olmayan seydir. Sihr ise nikahin helal oldugu
seydir. Neseb haramlig1 gerektirir, sihr onu gerektirmez. Neseb akrabaliktandir, sihr
ise akrabaliga benzeyen bir karigimdir.*"

Zemahseri’ye gore ayetten murad edilen, Allah insan1 soy ve akrabalik diye ikiye
ayirmistir. Yani kendilerine bagl olan atalar. Ve hisimlar, yani onlar ile akraba
olunan kadinlar. Bu, Allah Teala’nin su soziine benzer: ‘nihayet ondan da erkek ve
disi iki, esi yaratti.’ 320 bir nutfeden insan olarak iki ¢esit yaratt; erkek ve disi. 321
Ibnii’l-Arabi bu ayetle ilgili iki mesele oldugunu sdyleyerek tefsirine baglar. ik

mesele neseb konusundadir. O, seriate uygun olarak kadin ve erkegin suyunun

31 Jonii’l-Cevzi; Zddii'I-Mesir Fi Ilmi 't-Tefsir, V1, 93

316 Ziimer; 39/42
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d)

125

karigmasindan ibarettir. Miifessire gore eger bu, nikah olmaksizin olursa mutlak
yaratma olur, gergek neseb olmaz. Ayetteki ikinci mesele ise e’ ifadesidir. Seri
neseb olmazsa seri akrabalik s6z konusu olmaz. Kizi ile zina annesini; annesi ile
zina da kizi1 haram kilmaz. Allah nesebi ve soyu kullarina nimet olarak vermistir. Ve
degerini yiikseltmigtir. Zinanmn akrabaligi haram kildigi da Malik’ten rivayet
edilmisve Muvatta da yazilmstir. >
Ibnii’l1-Cevzi Hz. Ali’den bir alint1 yaparak konuyu agiklar. Ali (r.a) sdyle demistir:
‘Nesep, nikahi helal olmayandir. Sihr, nikahi helal olandir.” Tavus ise ‘emzirme
akrabaliktandir’ demistir. Ibn Kuteybe’ye gore ise ‘i’ nesebin yakinligidir. ‘) ga’
ise nikahi yakinlhigidir. Esin yakinindan herkes baba ve erkek kardes gibi kadinin
koca tarafindan akrabalaridir. Onlardan her biri koruyucudur.**
Fahreddin Razi alimlerin bu ayette gegen ‘su’ hususunda ileri siirdiikleri iki goriisii
vermekle tefsirine baslar.

1. Bu, kendisinden biitlin canlilarin asillariin yaratildigi ‘su’ dur. Cenab-1

Hakk bunu ‘Allah her canliyi sudan yaratti’ *** buyurarak beyan etmistir.
2. Bununla nutfe (meni) kastedilmistir. Clinkii Allah Teala ‘(insan), fiskiran bir

sudan yaratilmigtir.” ** buyurmustur.

Ayrica bu, Allah Teala insan1 “soy” (nesep) ve “sop” (akraba) diye iki kisima ayirmistir:

bir kismi1 kendilerine nesep yoluyla nisbet edilen ve “falan oglu falan”, “falan kiz1 falan”

denilen kimseler; diger kismi ise evlenen kadinlar vasitasiyla meydana gelen hisimlar

seklindedir. Hak Teala’nin “(4llah) o sudan (meniden) erkek-disi iki sinif ¢ikarmistir.”

326 ayeti de bunun gibidir. **’

Beyzavi’ye gore ayetten hareketle insanin topragini suya karan O (Allah)’tir. Suyu
insanin maddesinden bir parca yapmustir. Sekilleri ve heyetleri kolaylikla kabul
etsin, bir araya ve uygun hale gelsin diye. Ya da o, nutfedir. Soy, kendisine nisbet
edilen erkekler ve akrabalar ise, akrabalik kendileri yoluyla oldugu icin kadinlardir.
Sadece bir maddeden bir ¢ok unsur sahibi insan1 yaratan Allah ¢ok yiicedir. O ki

322 [bnii’l-Arabi; Ahkdmii’l-Kur-an, 111, 1426
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ayni seyden birbirine zit karakterler yaratmistir. Onu karsilikli olarak iki kisim

yapmistir. Ayrica bir nutfeden hem disi hem erkegi (ikiz) yaratmstir.*”®

2.2.13. Hz. Peygamber’in Degeri

Bu baslikta Hz. Muhammed (s.a.v.)’e Allah katinda verilen degeri konu edinen 51. ayet

bulunmaktadir. Eger Allah dileseydi her sehre bir uyaricit génderebilecegini sOyleyerek

aslinda bunu yapmayip son peygamber olarak sadece kendisini gondermekle ona

verdigi degeri ortaya ¢ikarmaktadir.

“Halbuki dileseydik, elbette her sehre (akibetlerini haber veren) bir korkutucu
(peygamber) gonderirdik. ”(25/51)

a)

b)

Begavi ayeti sOyle yorumlar: biz dileseydik her beldeye bir uyarict gonderirdik.
Fakat seni biitiin beldelere gonderdik. Ve hepsini uyarmanin yiikiinii sana yiikledik.
Onlara  senin sabrinin geregi olarak sana yiiksek dereceler ve kerametler
hazirladik.**

Zemahseri de ise sdyle gecer: Rasulii i¢in ‘biz dileseydik’ der. Yani bu milletin inzar
yiikiinii senden hafifletirdik. ‘Her beldeye gonderirdik’ izar edecek bir nebi olarak.
Stiphesiz ki biz emri senin lizerine verdik ve seni bununla yiicelttik. Seni diger
rasullere iistiin kildik. Gii¢ ve sabrr ile bunu karsila. **°

Ibnii’l-Arabi surede gecen bu ayete deginmemistir.

Ibnii’l-Cevzi ayeti kisaca $dyle yorumlar: siiphesiz biz seni kerametinin biiyiikliigii
ile her beldeye gonderdik. *'

Fahreddin Razi alimlerin goriislerini vermekle tefsire baslar. Alimler soyle
demislerdir: Bu ayet, Allah Teala’nin bildiginin aksi seylerin de Allah’in kudretinin
dahilinde olduguna delalet etmektedir. Ciinkii ayetteki ‘ 3" eger edati, Hak Teala’nin
her beldeye bir nezir gondermeyi murad etmedigine delalet etmektedir. Ciinkii
AllahTeala bunu dilemedigini ama buna kadir oldugunu haber vermistir. Bu ayet en

kuvvetli goriise gore su sebeplerden 6tiirii bununla Hz. Peygamber’in biiyiikligiiniin

gosterilmesi kastedilmisgtir:

328 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 167-168
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1. Allah Teala sanki Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sunu beyan etmek istemistir:
“her beldeye bir peygamber gondermeye kadirim. Fakat peygamberlik
vazifesini sadece sana veriyor ve seni herkese iistiin kiliyorum.”

2. Bununla “Eger dileseydik, senden biitiin aleme gonderilen bir peygamber
olma yiikiinii hafifletir ve her beldeye ayr bir peygamber gonderirdik. Fakat
bu isi (ve serefi) sadece sana verdik. Seni yiicelttik ve seni diger
peygamberlerden iistiin kildik. Binanaleyh bu yiiceltmemize sen de dini
konularda taviz vermemek suretiyle karsilik ver” manasi kastedilmistir.

3. Bu ayet, ilahi litfun, ilahi siddet ile karigik (yan yana) oldugunu
gostermektedir. Cilinkii bu, Cenab-1 Hakkk’in, Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi
her belde ve sehre bir nezir gonderebilecegine delalet etmektedir. Yine bu
ayet Cenab-1 Hakk’in katinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’e mutlaka ihtiyag
olmadigina delalet etmektedir. Ayetteki eger ifadesi Hak Teala’nin bunu
yapmayacagina delalet eder. Binanaleyh birinci manaya nazarla bir terbiye,
ikincisine nazarla bir yiiceltme séz kousudur. **?

f) Beyzavide de konu ayni sekilde aciklanmaktadir. Onu senin sanini yiiceltmek ve
seni diger peygamberlere iistiin kilmak i¢in isi sana tahsis ettik. Davet konusunda ve

hakki izharda sebat ve caba gdstererek buna mukabele et. **

2.2.14. Hz. Peygamber ve Onun Nezdinde Inananlara Ogiit

Bu baglik altinda Allah Teala’nin peygamberine ve ona inanan mii’minlere yapmis
oldugu 06giit igerikli ayetler yer almaktadir. Bu ayetler 52, 56, 57, 58 ve 59. ayetlerdir.
Sozkonusu o6giitler kafirlere uymayip Kur’an ile onlara karst bilyilik bir cihad ile cihadi
emreden ayetlerle baglar. Rasuliin ancak bir miijdeleyici ve uyarci olarak gonderildigi
vurgulanarak devam eder. Ve 57. Ayette Peygamber’den sdyle demesi istenir: ‘ben
sizden buna (teblig vazifeme) karsilik bir ticret degil, ancak Rabbisine bir yol tutmak
isteyen kimse (olmanizi) istiyorum.” Son olarak ise 58 ve 59. ayetlerde Peygamberden
ve kullardan yerler gokler ve ikisi arasinda bulunanlart alt1 glinde yaratan, sonra arsa
hiikkmeden ve asla 6lmez olan hayat sahibine tevekkiil etmeleri ve O’nu hamd ile tesbih

etmeleri istenmektedir.

332 Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 262
333 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 167



128

“Oyle ise kafirlere uyma ve bununla (bu Kur’an ile) onlara karsi biiyiik bir cihad ile

miicahede et. ”(25/52)

Begavi ayetin ilk kismu icin onlarin anlasmalarindan ve kibar sozlerinden seni
cagwrdiklar: seylere itaat etme der. Ve onlara karst olan siddetli miicahedenin Kur’an

ile olacagini soyler.

a)

b)

d)

334

Zemahseri’nin yorumu ise sdyledir: senden istedikleri konusunda onlara itaat etme.
Miifessire gore Allah bu ayetle Peygamberi ve mii’minleri heyecanlandirmay1 ve
tahrik etmeyi kasdetti. Kafirlerin seni zayiflatmak icin isi siki tutmalarina karsilik
sende isi siki tut ve calis. Yani onlar1 yenecegin seye ciddiyetini ver. Biiyiik cihad
kismini1 ise miifessir farkli bir bakisla soyle agiklar: Bir Onceki ayette gecen
‘dileseydik her beldeye bir uyarici gonderirdik’ ifadesi ile iliski kurarak yorumlar.
Her beldeye bir nezir gonderilseydi, her nezirin kendi karyesiyle ugrasmasi
gerekecekti. Bu gayretlerin  hepsi Rasulullah’ta toplandi. Bununla birlikte
peygamberin cihadi da biiyiidii. Her tiirlii gayreti kapsayici sekilde ve tiim karyelere
uyaric1 olman sebebiyle onlarla biiyiik cihad ile cihad et.**

Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi’ye gore ayette gecen kafirler, babalarmin dini iizere cagiran Mekke
kafirleridir. Siddetli ve tam bir cihad ile onlara karsi Kur-an ile miicahede et. **°
Fahreddin er-Razi’ye gore bazi alimler, ‘Bununla Hz Peygamber’in vazifesini ifa ve
dua hususunda alabildigine cehd ve gayret sarfetmesi manasi kastedilmistir’ derken;
bazilar1 da, ‘Bu ifade ile Hz. Peygamber’in cihad etmesi, savasmasi kastedilmistir’
demislerdir. Diger bazilar1 da ‘Bu iki manada kastedilmistir’ demislerdir. Dogruya
en yakin olan birinci manadir. Ciinkii bu sure Mekkidir. Cihad emri ise hicretten
epey sonra gelmistir. Cenab-1 Hakk ‘Biiyiik bir cihad yap’ buyurmustur. Ciinkii
Allah’in her beldeye bir nezir gondermesi halinde, bunlarin her birinin kendi
beldesindekilerle ugragmasi, cihad etmesi gerekirdi. Biitlin bu cihadlar Hz.
Peygamber (s.a.v)’in uhdesinde toplanmistir. Dolayisiyla O’nun cihadi biiyiik

olacaktir. Bu sebeple de O’na ‘biitiin beldelere birden nezir olman sebebi ile onlarla

her tiirlii cihad1 kendinde toplayan biiyiik bir cihad ile cihad et’ denilmistir. **’
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e) Beyzavi’de ayetin mii’'minler i¢in bir yiireklendirme oldugunu sdyler. Onlara karsi
ya Kur’an ile ya da onlara itaat etmenin dalalet ettigi onlara itaati terketme ile
miicahede et. Ayetin devami i¢in miifessir sdyle der: akilsiz kisilerle delille

miicadele etmek, diismaninla kiligla savasmaktan daha biiytiktiir. 338

2.2.15. Tevbe ve Dua

Bu son baglikta Furkan suresinde gegen tevbe ve dua konulan ile ilgili ayetler
bulunmaktadir. Aslinda bu ayetlerle kullara nasil tevbe edilmesi ve nasil dua edilmesi
gerektigi anlatilmaktadir. 70 ve 71. ayetlerde ancak tevbe ve iman edip salih amel
isleyenlerin kotiiliiklerini Gafur ve Rahim olan Allah’1in iyiliklere ¢evirecegi, kim tevbe
edip salih amel islerse artik siiphesiz ki o kisinin tevbesinin kabul edilmis olarak Allah’a
donecegi anlatilmaktadir. Dua ile ilgili olarak da 74 ve 77. ayetlerde mii’minlerin
dualarindan bir 6rnek verilmektedir: ‘Rabbimiz bize zevcelerimizden ve nesillerimizden
goz aydmlig olacak salih kimseler ihsan eyle ve bizi takva sahiplerine imam kil.’
Mii’minlerin bu yakarisinin ardindan da duanin énemine binaen su ayet gelmektedir:
‘De ki; Eger duaniz olmasa Rabbim size ne diye ehemmiyet versin. (Ey miisrikler) fakat
(siz Rasuliimii) gercekten yalanladimz. Oyle ise (azap) ileride (iizerinize) sart
olacaktir.”

“Ancak tevbe edip iman eden ve salih bir amel ile amel eden miistesna. Iste onlar var
va, Allah onlarin kotiiliiklerini iyiliklere cevirir. Ciinkii Allah, Gafur (¢ok bagislayan),
Rahim (¢cok merhamet) edendir.” (25/70)

a) Begavi ayeti tefsire Katade’den alint1 yaparak baglar. Katade sdyle dedi: ancak kim
giinahlarina tevbe ederse ve Rabbine inanirsa onunla Rabbi arasinda olan salih amel
islerse. Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir ki: biz  ve onlar Allah ile beraber baska bir
ilaha da ibadet etmezler’ ayetini Rasulullah doneminde iki sene okuduk. Sonra ‘kim
tevbe ederse’ ayeti nazil oldu. Nebi’yi gordiigiimde sevindi. Ona sevindigi gibi bir
de Fetih suresinin ilk iki ayetine sevinmisti. Cogunluk ayetin devamindaki “ Allah
boyle olanlar kotiiliiklerini iyilige ¢evirir’ kismindaki degistirmenin diinyada oldugu
goriisiindedir. ibn Abbas, Said b. Ciibeyr, Hasan, Miicahid, Siiddi ve Dahhak da

soyle dedi: Allah onlarm sirkteki cirkin kotii amellerini Islam’daki giizel amellerle

338 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 167
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degistirir. Sirki imanla, mii’'minleri 6ldiirmeyi musgrikleri 61diirmekle, zinayi ise iffet
ve ihsanla degistirir. Said b. el-Miiseyyeb ile Mekhul’iin goriisiine gore Allah Teala
bu ayete gore kulun giinahlarini siler ve onlarin yerine sevap yazar. Siiphesiz ki
Allah onlarin giinahlarin1 pigsmanliklar yiiziinden siler ve her kétiiligiin yerine iyilik
koyar. *¥

Zemahseri ise ayetle ilgili kiiclik bir agiklamada bulunur. Miifessire gore azabin kat
kat artirilmas1 ve iyiliklerin kotiiliiklerle degistirilmesi soyledir: sirk ola ola miisrik
isyanda 1srar ederse kendisine ceza verilecek suclar kat kat oldugu i¢in hem
isyanindan hem de sirkinden dolayr azap goriir. Kotiiliikklerin 1iyiliklerle
degistirilmesi ise, tevbe ile onlarin silinmesidir. Yerine iman, itaat ve takva gibi
tyilikler konur. Buna da sirklerini imanla degistirdi denir.**

Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi de Begavi’nin bahsettigi olaydan bahseder ve alimlerin kétiiliiklerin
tyiliklere c¢evrilmesi olaymnin zamani ve keyfiyeti hakkindaki farkli diisiincelerine
yer verir. Yukarida bahsettigimiz gibi kimi alimler ayetin, bu degisimin diinyada
olacagina delalet ettigini sdyler. Selman (r.a)’a gore ise bu olay ahirette olacaktir.
Said b. Miiseyyeb, Ali b. Hiiseyin ve Amr b. Meymun ise sdyle dediler: Allah
mi’minin koétiiliiklerini bagisladiginda iyilige cevirir. Hatta kul bundan dolay:
kétiiliiklerinin cok olmasini temenni eder. **'

Fahreddin Razi bu ayetle ilgili bir kag mesele oldugunu sdyler ve ilk mesele bu
ayetin tevbenin makbuliyetine delalet etmesidir. Ikinci mesele ise Ibn Abbas (r.a)’1n
‘katilin tevbesi makbul degildir’ demis ve bu ayetin ‘Kim bir mii’mini kasten

vep g e 342
oldiiriirse..’

ayeti ile mensuh oldugunu iddia etmistir. Sahabe, ‘yumusakliktan
fazla gegcmeden daha sert hiikiim indi’ demislerdir. Dahhak ve Mukatil’in aradaki
miiddetin sekiz yil oldugunu soyledikleri rivayet edilmistir. Bir diger mesele ise
sOyledir; Eger amel-i salih icine tevbe ve iman da girer, dyle ise amel-i salihden
once bu ikisinin zikredilmesi, gereksiz birsey olmaz mi1? denilirse, deriz ki; Cenab-1
Hak iman ve tevbeyi c¢ok Onemli ve serefli olduklari i¢in ayrica zikretmistir.

Bunlarla birlikte mutlaka diger salih ameller de gerekli oldugu i¢in bu ikisinin

pesinden amel-i salihi de zikretmistir.

39 Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 96-97

30 Zemahserd; El-Kessaf, IV, 371

3 fbnii’1-Cevzi; Zadii'I-Mesir Fi Ilmi’t-Tefsir, VI, 105-107
32 Nisa; 4/93
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Alimler ayetteki ‘iste Allah bunlarin kétiiliiklerini iyiliklere ¢evirir’ climlesi ile ne
kastedildigi konusunda su degisik izahlar1 yapmislardir:

1) Ibn Abbas, Hasan el-Basri, Miicahid ve Katade’ye gore bu cevirme isi
diinyada iken olur. Allah Teala o kimsenin miisrik iken yaptig1 kotii amelleri,
miisliiman olarak giizel ameller isleme haline ¢evirir.

2) Zeccac ise sOyle demistir: giinahin (seyyienin) kendisi, haseneye (iyilige)
dontismez. Fakat bu husustaki tevilimiz sdyle olur; onlarin yaptig: seyyieler
tevbeleri sayesinde silinir ve tevbe ettikleri i¢in onlara hasene (sevap) yazilir.
Allah kafirin iyi amelini bosa ¢ikarir ve onun yerine giinah yazar.

3) Said b. el-Miiseyyeb ve Mekhul’de ise: Allah Teala bu ayete goére kulun
giinahlarin siler ve onlarin yerine hasene yazar. Bunlar Ebu Hureyre (r.a)’in
Hz. Peygamber’den naklettigi su hadisi delil getirmislerdir; “Hig¢ siiphesiz
bazilar1 diinyada c¢okca gilinah islemis olmayi temenni edeceklerdir. Ey
Allah’in Rasulii bunlar da kim denilince: Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Onlar

299

Allah’in seyyiatin1 hesenata cevirdigi kimselerdir
3

buyurmustur. Bu izaha
gore bu ¢cevirme isi ahirette olacaktir. 34

f) Kaotiiltiklerin iyilige gevrilmesi ile ilgili olarak Beyzavi soyle der: tevbe aracilig ile
geemis gilinahlar1 yok etmesi ile itaatlerinin devamini ekleyecek, ya da onlarin
giinaha diisme aligkanliklarini itaatte bulunma aliskanligina ¢evirecek. Ya da daha
once yaptiklarinin zittina onu muvaffak kilacak ve her bir cezanin yerine sevap

koyacak. Boylece Allah giinahlar affeder, iyilikleri sevaplandirir. ***

“Yine onlar ki; ‘Rabbimiz! Bize zevcelerimizden ve nesillerimizden goz aydinligi olacak
(salih) kimseler ihsan eyle ve bizi takva sahiplerine imam (her hususta kendisine tabi
olunan rehber) kil’ derler.” (25/74)

a) Begavi ayette gecen ‘gézlerimizi aydinlatacak’ kismin1 miittaki iy1 evlatlar olarak
yorumlamistir. Kurtubi ve Hasan sdyle demislerdir: Esini ve ¢cocuklarin1 Allah azze
ve celleye itaatkar gérmesi kadar mii’minin goziinii aydinlatacak bir sey yoktur.
Miifessire gore ‘s_&'nin asli '2_’den gelir. Ciinkii arap sicaktan aci ¢eker ve sogukta
rahatlar. Mutluluk aninda soguk gozili zikreder. Hiiziin aninda ise sicak gozii

zikreder. Ve soyle denilir: seving aninda gézden soguk yas akar. Hiiziin aninda ise

3 Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 284
344 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 171
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sicak yas akar. Ezheri’ye gore ‘wxe) 38" in manasi, kalbinin onun rizasiyla denk
gelmesidir. %

Zemahseri’ye gore o kisiler Rablerinden kendilerini eslerle ve Allah i¢in calisan
nesillerle riziklandirmasini isterler. Durumlarindan memnun olacaklar1 ve gozlerinin
parlayacag: kisilerle. Denilir ki: cennette onlarin sevinglerini tamamlamak igin
eslerini ve ¢ocuklarin1 Allah’in yaratmasini isterler. Miifessire gére bazi alimler bu
ayette din hususundaki riyaset ve Onderligin talep edilip arzulanmasinin vacip
olduguna dair delil vardir demislerdir. Bu ayetler cennetle miijdelenen on kisi
hakkinda nazil oldu denilmektedir. Ayrica bir de ayette ‘Ose’ degilde ‘el
denilmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak bununla muttakilerin gozlerini kasdetmistir ki
miittakilerin gozleri baskalarinin goézlerine oranla azdir. Nitekim Cenab-1 Hak
‘Stikreden kullarin ne azdir’ 346 buyurmustur. Onlar 06zel gozlerdir, onlar
muttakilerin gozleridir.

Ibnii’l-Arabi’de bu ayetle ilgili bir agiklama bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi ayette gegen bazi kelimeleri farkli okuyan alimleri ve okunuslarini
zikrettikten sonra su acgiklamayr yapmistir: Sana itaat ile kim amel ederse, onunla
gozlerimizi diinyada ve ahirette aydinlat. Bu s6zden Hasan’a diinyada m1 ahirette mi
diye sorulmus, o da hayir diinyada demistir.>*’

Fahreddin Razi bu ayetle ilgili su agiklamalarda bulunmustur: bununla onlarin mal
ve giizellik gibi, diinyevi seylerde degil de, dini bakimdan goz aydinligi olacak
nesiller istediklerinde siiphe yoktur. Alimler bu hususta su iki izah1 yapmislardir:

1) Onlar, diinyevi husularda kendilerine yardimci olacak esler ve ziirriyetler
istemiglerdir. Boylece, Allah’a taata sarilma hususunda, o eslerinin ve
cocuklariminda kendileriyle birlikte olmalarmmi arzu etmisler ve evlad-i
iyallerinin cennette, kendileriyle bulunma arzular1 giic kazanmistir. Ciinkii
onlarin bu arzular sayesinde diinyada sevingleri tamamlanir, ahirette ise
miikafat elde ettikleri zaman ¢ok sevinirler.

2) Onlar, sevinglerinin tam olmasi i¢in Allah Teala’dan cennette eslerini ve

cocuklarini kendilerine katmasini istemislerdir.

% Begavi; Mealimii 't-Tenzil, V1, 99-100
9 Sebe; 34/13 .
37 Tbnii’1-Cevzi; Zadii’l-Mesir Fi IImi’t-Tefsir, VI, 111
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Mufaddil ise ‘gdéz aydinligi’ nin ne demek oldugu hususunda su ii¢ izahi

yapmistir;

1. O gozlerin akan yaslarinin serinligidir ki, bu sevingle giilme esnasinda olur.
Hiiziinden dolay1 akan gbzyasi ise sicak ve hararetli olur.
2. Bu, gozlerin uyumasidir. Zira gozler uyudugunda hiiziin ve acilar gider.

3. Bu, Allah’1n rizasina nail olmadir.

‘Bizi muttakilere imam kil’ ifadesine gelince miifessire gore dogruya en yakin olanm
sudur; Onlar Allah Teala’dan, kendilerini kendilerine isaret edilip uyulacaklar1 bir taat

mertebesine ulagtirmasini istemislerdir.**®

f) Beyzavi de bu ayetle ilgili olarak diger miifessirlere benzer olarak sunlari
sOyler; Mii’'minin Allah’a itaatte ailesi ona eslik ettiginde kalbi sevingle
dolar ve din konusunda kendisine yardimei olduklar i¢in gozii aydinlanir.

Cennette onlarin da kendisine katilmasimni iimit eder. **°

¥ Razi; Tefsir-i Kebir, XVII, 288-290
349 Beyzavi; Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, 171
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SONUC

Kur’an-1 Kerim iniginin iizerinden yiizyillar ge¢mis olsa da kendisine inanan veya
inanmayan arastirmaci ve alimler tarafindan arastirilmast ve yorumlanmasi hig
bitmeyecek olan yegane kitaptir. Hem bu sebepten 6tiirii hem de gelisip degisen yasam
sartlar1 geregi Kur’an’1 anlamada ortaya ¢ikacak problemler karsisinda insanlarin bu
sorunlarinin ¢ozlimiine katkida bulunacak birgok alim ve diislinlir yetismistir. Bu
alimlerden herbiri Kur’an’in farkli yonlerini gorerek, o yonii ortaya ¢ikarmaya calismas,
yasamis olduklar1 ¢evre ve cagin gereklerinden etkilenerek de O’nu birbirlerinden farkl

anlamis ve yorumlamislardir.

Bizim bu ¢aligmamizdaki amacimiz ise; ayni asri paylagsmis olmasina ragmen farkl
diyarlarda yetismis olan alt1 alimin Furkan suresi iizerinde calisirken yaptiklar
yorumlarin farkliliklar1 ve ayniliklarini gbzler 6niine sermektir. Ayni1 zamanda bakip
gorebilen insanlar i¢in bir olayin yahut bir ayetin farkli yonlerinin de bulunabilecegini
vurgulamaktir. Aslinda bu da Islam’in zenginliginden kaynaklanmaktadir. Zira dinimiz,
diger din ve inaniglarin aksine akla biiyilk 6nem vermis, bu yolda calisip ilmini

artiranlar1 hem tesvik etmis hem de onlardan 6vgiiyle s6zetmistir.

Bu ¢alismamizi yaparken sebep ve sonuclart daha iyi kavransin ve miifessirlerin
durumu daha iyi anlasilsin diye yasamis olduklar1 ¢evreden ve asirdan bahsettik. Zira
insan hem i¢inde yasadigi toplumdan hem de ¢aginin getirdiklerinden biiyiik oranda
etkilenebilen bir varliktir. Ayrica ¢alismamizi fazla uzatmamak agisindan daha uygun
olsun diye Furkan suresini boliimlere ayirdik ve her boliimden de 6rnek teskil edecek
olan ayetleri incelemeye calistik. Calismamizi yaparken dikkatimizi ¢eken bir husus ise
ne kadar farkliliklara sahip olurlarsa olsunlar incelemis oldugumuz bu miifessirlerin

yapmis olduklar1 yorumlarin birbirlerine paralellik arzetmeleriydi.

Calismamizda sonug olarak vardigimiz nokta ise Kur’an’a olan yaklagim farkliliklar:

ondaki zenginligi ve mucizeyi bir kez daha ortaya koymaktadir.
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1985 Kiitahya/Emet dogumluyum. ilkégrenimimi babamimn &gretmen olusundan dolayi
hem Zonguldak hem de Nevsehir’de gordiim. Ortaokulu ise bir y1l Arapca ve Ingilizce

hazirlikla birlikte Kayseri Anadolu Imam Hatip Lisesinde okudum.

2003 yilinda Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine girdim. Lisans egitimimi 2007
yilinda 3.01 (80) diploma notu ile tamamladim. Lisans tezimi Dog. Dr. Ibrahim
Gorener’in tez danismanligi ile ‘Ibn Kesir ve Fahreddin Razi’nin Kur’ani kavramlara

yaklagimlar1 Sabir Ornegi’ bashig altinda yaptim.

Mezuniyetimin hemen ardindan 2008 yilinda KPSS siavina girdim ve bu sinav puani
ile 2010 yili Haziran ayinda diyanet Isleri Baskanliginda Soézlesmeli Kur’an Kursu

ogreticiligi pozisyonunda Kayseri’ye atandim ve ayni1 yil igerisinde de evlendim.

2007 yilinin Ocak ayinda Baciyan dergisinde ‘Tehecciide kalkiyor musunuz?’ isimli

denemem yayinlandi.
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