T.C.

MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
ILAHIYAT ANABILIM DALI
HADIS BILIM DALI

SUNNET VERILERINE GORE HZ.
PEYGAMBERIN BEDEVILERI
TOPLUMLA BUTUNLESTIRME SiYASETI

Doktora Tezi

Vugar SAMADOV

Istanbul, 2010



T.C.

MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
ILAHIYAT ANABILIM DALI
HADIS BiLIM DALI

SUNNET VERILERINE GORE HZ.
PEYGAMBERIN BEDEVILERI
TOPLUMLA BUTUNLESTIRME SiYASETI

Doktora Tezi

Vugar Samadov

Danigsman: Prof. Dr. Nebi BOZKURT

Istanbul, 2010



Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitis( Madurlagu

Tez Onay Belgesi

[LARIYAT Anabilim Dall HADIS  Bilim Dali Doktora égrencisi VUGAR
SAMADOV nin SUNNET VERILERINE GORE HZ.PEYGAMBER'IN BEDEVILERI
TOPLUMLA BUTUNLESTIRME SIYASETI adl tez ¢alismas: |Enstitumiz Yonetim
Kurulunun 19.07.2010 tarih ve 2010-14/20 sayill Karartyla olusturuian jiri tarafindan
oybirligi/eyeekiagtrile Doktora Tezi olarak kabul edilmistir.

Ogretim Uyesi Adi Soyad:

Tez Savunma Tarhi 03’/@?/?(0{0

1)} Tez Danismani:  PROF. DR. NEBI BOZKURT

2) Juri Oyesi :  DOGC.DR. ALl COSKUN
3) Jiirt Oyesi :  YRD.DOG.DR., HASAN CIRIT
4) Juri Uyesi :  PROF.DR.ZEKERIYA GULER

5) Jiiri Uyesi :  DOG.DR.AYHAN TEKINES




ICINDEKILER i

KISALTMALAR vii

ONSOZ viii

GIRiS 1

ARASTIRMANIN AMACI, KAYNAKLARI VE YONTEMI 1

I. ARASTIRMANIN AMACI 2

II. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI 2

III. YONTEM 6

A VASUIAMA ...ttt 6

L. DOLAYSIZ GOZICIN ...ttt ettt sttt eb e bt e e st st e st et e naeneencebens 6

2. DOLAYIT GOZICII ..c.eniniiiiiieiee ettt b bbbttt st et es e bt e bt e st ebesaenbeneeneeben 7

a. Belgelerin TOPIaNMASI. ... ..ccce.iiuiiiirieieieeieeteet ettt sttt b bbbttt ebe b 8

b. Toplanan Belgeleri Dogruluklarini Tarti§ma...........ccceeerieriirieieneeeieseeee e 8

B AGIKIAMA ... 9

BIRINCi BOLUM 11
SOSYAL SURECLER, iSLAM VE SOSYAL BUTUNLESME, iLKEL TOPLUMLARDA

BUTUNLESME, BEDAVET, ASABIYET, CAHILIYE VE KABILE 11

1. SOSYAL SURECLER 12

A TSDIFISE ..o 13

1. VaSTEASIZ ISDITIB .. ..cvovceeecieeece ettt 13

2. VaSTEALL ISDITTIZI ...vovocvceece ettt 13

B MURGLESEL ...t 14

CoRERADEL ...ttt et 14

D CAILSIA ...t 16

E. UPUSIA STFOCT. ...ttt ettt ettt e et eabe e beeenbeenaeenseens 17

II. BUTUNLESME SURECLERI 17

A. S0SYAL BUIHRIESME ..........c..oecoiiiiiiiiiiiieeieeeee ettt 17

B. Normativ BltlinIeSMe .............cc...ccciuuieeiiieeieee ettt 23

C. Fonksiyonel BUtliIESMe. ............ccccocuiiiiiiiiiiieieeeet ettt 25

D. Manevi BULTIRICSME ..................cceeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 27

E. KGIIrel BULHNIESIE .............c...oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 29



IIL. iISLAM VE SOSYAL BUTUNLESME 33

IV.iLKEL TOPLUMLARDA BUTUNLESME 45
V.BEDAVET 52
VI. ASABIYET 55
VII. CAHILIYE 67
VIIIL. KABILE 79
IKINCI BOLUM 86

BEDEVILERIN VASIFLARI, INANCLARI, YONETIM SEKILLERI, SOSYAL, IKTiSAD{

VE KULTUREL HAYATLARI 86
I. BEDEVILERIN VASIFLARI 87
A. Bedevilerin OIumlu VASIIAFT..............ccoooveiiiiiiiieieeeeie ettt sse e eisesaaanne 87
1. Hiirriyete DUSKUNITK .....oc.eeieiiiieieiceeesee ettt ettt esaesseseessensenseenne e
2. Comertlik ve Misafirperverlik
3. Secaat ve AUGANIIK .........ccoiiiiiiiii e
4. Sahip Cikma ve Koruma (Civar AKd)........ccceeeiiininniriricececreeiereeeee e 94
S VBT ettt ettt 97
6. INAITIUS ...ttt et b e et e s a e ea e e e e e sae e e e eseesaesneenn e nesreennenne 98
T ZBKA ..ttt ekttt ee 98
8. THIAS V& SAMIMIYEL ......voveoieieieieiesiee ettt sees 99
B. Bedevilerin Oumsuz VASIIATT.............cccooeiuiiiiiiiiiiiiiiiiiteet ettt 100
Lo ASTR SUTALIIIK ...ttt b ettt st ae bt et e bt ebeeneeben 101
2 GUIUL, KIDIT 1ottt e ea e e et e e e eaa e e e eateeeeaeeseaaeesesaeeeseseeesssaeessnraeesnes 102
T TS (41 1ol 1 1 ST P 104
4. Savag Meydanindan KagmakK ............cceoeririierieniisieieseeiese ettt ettt aesaesse e ennessesseensenes 104
50 CANIITIK 1.ttt h et s bt s et bttt n et b ettt et neeaenn 105
6. Kindarlik (CekememEZIIK) ........couiiieiiiiieieiesieee ettt ettt nees 107
7. INHKAM (O ATMA) ...ttt 108
8. Maddiyata Asirt DUSKGNITK. .......ccooieieiieeeeeeeeee et 111
9. KaAbAIK ... s 112
1O KUINAT ¢ttt sttt et s a et a e eae e 114
L1 MIINIGE oottt b ettt et sttt 115
120 NIEAK ettt ettt 116
L3 SATAD ..ttt bbbt b e h bt e bt e bt e ea bt e a bt e bt e e a b e e beeea bt e beesabeebeeteean 117
T, FURUS ..ottt et ettt e et e et e et e e ete e teeeabeeeaeeeaseeaseeeteeeaseensaeesseenteeaseeesseereeseeas 119



C. Yetenege Dayal: Vasiflari....

1. Kayafet (Iz Siirme)

3 TADIT ettt b bbb bbbt bbb n e bbb a e bt bt e st et e nb et entebeeben 122
4. Astroloji (IIMU-NECTIM) ........vvveerieeiee ettt eeeeeee e ses st esae s e esae s sesseneseassassessenasnennens 123
5. MeteorolOji(TIMU’I-EIIVE) ........ouveeeeceeeee ettt es s s 123
0. BNISAD ..o s 123
II. BEDEVILERDE INANCLAR 124
A, PUEDEFESTIIR ...ttt ettt ettt ae ettt e teebe e b e sseenseeseesaenaeenee 124
B. K@RANCE VO AVACL ...ttt e 127
C. ZECE VO HAME ...ttt ettt 130
D JVAL@.....ooeooeeeeeeeeeeeeeeeee e 131
E. REMIVE TAFK ...t e 132
III. BEDEVILERDE YONETIM 133
AL KADIIE REISI ...ttt 134
B AFUf oo 136
C. KADBIlE MECIIST ...t 137
IV. BEDEVILERDE SOSYAL YASAM 137
A. BedeVilerde Aile................cooooiiiiiiiieieee et 137
1. Evlenme ve EVIIIIK CeSIIETT....cueiuiiiiriiiiiiiieeiieiceee ettt e 139
a. Mehr VI (BU UIEt NIKANL) ......vvveeooeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeeeeseseeeeseeeeseseeeseeesesseeeeesseeseeeeesseseeens 141
b. Esirle EVIENME ........c.ccooiiiiiiiiiiiiii s 142
C. Cariyeyle EVIBINIME .....coeiiiiiiiiiiiiieee ettt ettt et sttt saeeaeen 142
e MIUE 8 NIKARI ..ttt et b s bbbttt ne e enes 142
€. IMAKE NIKANIL ...ttt ettt b ettt sttt eneenan 143
£ IStIDAR NIKANIL.....oevevececeece ettt s s s enans 143
g. Bedel Nikahi
h. Muhadene NIKah1 ... 144
OIS T2 o AN 1< 1 1 SRS SRP 145
1 RAME NTKANT ..o 145
J- MUAhAt NIKQNI ..ottt st st 145
B. Bedevilerde Yiyecek ve Giyecek KUltlirti ................ccccccooeviiiiiiiiiiiiioiiiiiiiiiiiitet e, 146
V.BEDEVILERIN GECIM KAYNAKLARI 147
A. TECATOL ...ttt e 147
B ADIAIINAK ..o e 148



Co HAYVANCUIK. ...t
D. YAZMACHIK ...
E KUQVUZIUK ...t

VI. BEDEVILERDE KULTUREL HAYAT

L GAZEL bbbttt b bbbt et s b st et sbe e eneeben
2. VST, TASVIT .ttt ettt ettt e e ettt e et e et eeeaatessaeaeeeenseesenaeesenasessanaeesnnaeeeanes
B HAIMASE ..ottt ettt a et et st eae
A HIKIMIE ..ottt ettt b bttt h bbbttt n b b et et b e bt bt ne s ben
LY (5 S
6. OVINIME (FANL) ..ottt s et en s s ees s senssaesenes
T HICIV ettt sttt eaeeaen
B BEIAGAL ...ttt ettt enas
C. HIEADEL ...ttt ettt ettt et eb ettt et s at e be st e eaeenrennen

UCUNCU BOLUM

HZ. PEYGAMBER’IN BEDEVILERi iSLAM TOPLUMUYLA BUTUNLESTIiRME
SIYASETI

1. HZ. PEYGAMBER'IN BEDEVILERIN SORULARINI CEVAPLAMASI

A. Ibadetler AIGRINAQ........................c..cocoveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e
B. Kiyamet ve Ahiretle TIGili SOTUIAT.....................c.ccocovovveeeeeeeeieieeieeeeeieeeee e
C. Cennet ve Cennetlik Amel Konusunda SOrular ................cccccoevevviniiiniinienicncnieenen
D. Cihad Konusundaki SOPUIATL................c.ccooceiiiiiiiiiiiiiiiiiiieecet e
E. Giinah Konusundaki SOPUIATT ...............ccc.cccooiiiiiiiiieeeeee e

F. Hicret Konusundaki SOFUIAFT. ...............cc..ocooiiiieiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeee e

I1. HZ. PEYGAMBER'IN BEDEVILERIN KABALIKLARINA KARSI TAVRI

A. Kutsal Mekanlara Karsi Gorgiisiizliiklerini Miisamahayla Karsitlamast.........................
B. Sahsina Yapilan Kabaliklart HOS GOFIMESI.............c.cccueeueeeeieaiiiiieiiiieeie e
C. Toplumsal Kiiltiirti GUGIERAIFMES .............c.ccouevuieieiiiiiiiiecieeieie et
D. Yanlisliklarina Hareketleriyle Hognutsuzluk GOStermesi...........cc..ccoucvevvecvenceeeeneannn
EL KIRAMIAST ...t e
FURUZIAST ..ot
G. Cezalari ve Hadleri UYQUIGIMASL................ccccuvoiiiiiiiiiiiieesee et
H. BeA@UA ETNESI.......c..ccoooiiiiiiiiii et

...... 148



I Bedevilerin Hz. Peygamber’le Tartismalari.......................cccooeoovveeeeveeeerseereevsrsssiesesenen

J. Oldiirtmesi....

K. GARImMet AIMGST ...............oooeoiiiiieeeee e ettt

III. HZ. PEYGAMBER'IN BEDEVi KABILELERLE YAPTIGI SAVASLAR VE ONLARA GONDERDIGI

SERIYYELER

A. Bedevi kabilelerin Saldirilarina Yerinde Miidahele Etmek ...................ccc.ccoevveeiieieecinnnannn.

B. Diismana Yardim Eden veya Diismanlik Eden Kabileleri Cezalandirma..............................

C. Islam’a Davet Igin Gonderilen Seriyyeler....................cocoeovovveemeeeeeeriseeseeeeeeeresreseseseneeen

D. Putlarin Imhd Edilmesi Igin Gonderilen Seriyyeler...................ccccoovvoveeveeveeereseessiriernnn,

IV.Hz. PEYGAMBER'IN BEDEVi KABILELERE GONDERDIGI MEKTUPLAR

V. Hz. PEYGAMBER'E GELEN HEY'’ETLER

V1. HZ. PEYGAMBER'IN BEDEVILERI ISLAM TOPLUMUNA KAZANDIRMA YOLLARI.......c.ve....

A. Asil Soylulara, Kabile Reislerine Ozel Muamele EHNESi..............coocoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeennn

B. Diismanliklart DoSHUZa CEVIFIEST ..........cccuiueriiiiiieiiiieet ettt

C. Bedevilere Hediye VermeSi............c..ccccueiieeueeieecieeieeiseieeieeeeseesessesie s sasasae s esessaesseense s

D. Sakalagmas:.

E. YArdim TOPIAIGASL............c.ccoeiiieieeee ettt ettt eeees

F. Hastalary Ziyaret EIMEST ..........c.cccvecueeieiiiieeeeeesieeie ettt sttt seenaesseeaeseeennes
G. Bedevilere TIHifat EIMESi.................cc.co.covovveeeeeeeeeeesoeeeeeeee e

H. ISIMIering DEGiStIMESi. ...............ocoeveveeeeeeeeeeeeeeieeie e

L Giindeme Getirdikleri Konularla, Sorunlarla flgilenmesi .....................................................

S MUCIZE GOSTEFTNEST ...ttt ettt ettt

K. Evienmesi ....

L. Evlendirmesi

SONUC

BIBLIYOGRAFYA

Vi

200
203
204
206
206
207
210
226
227
229
232
233
234
234
235
236
236
239
240
243

244

252



a.g.e.
a. g.m.
AUIFY
b.

bk.

bs.

DIA
EAUIFY
Ed.

h.

Haz.
Hz.
HUSBE
LA.
TUSBE
m.

M.E. B.
MUSBE
nsr.
OMUSBE
0.

S.

S.y.

srh.

trc.

t.s.

Yay.
v.d.
v.dgr.

KISALTMALAR

: Ad1 gegen eser

: Ad1 gecen makale

: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari

: Bin, Tbn

: Bakiniz

: Baski

: Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

: Atattirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayimlar1
: Editor

: Hicri

: Yaymna hazirlayan

: Hazreti

: Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

: Islam Ansiklopedisi

: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti

: Miladi

: Milli Egitim Bakanhig:

: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

: Nesir

: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
: Oliim tarihi

: Sayfa

: Say1

: Serheden

: Terctime eden
: Tarih yok

: Yayinlar1

: Ve devamu

: Ve digerleri

Vil



ONSOZ

Hz. Peygamber’in 23 yillik peygamberlik siiresince Yahudiler, Hiristyanlar,
Mecusiler ve diger din mensibu insanlarla dini siyasi miinasebetlerinin oldugu tarihen sabit
bir vakiadir. Allah Rasilii’niin muhatab olugu arap kabilelerinin ¢ogu bedevi kabilelerdir.
Yasadiklar1 ¢61 hayatinin etkisiyle kars1 ¢ikma, protesto etme, siddet, kizkinlik, gazap ve
kavkacilik duygusu, asabiyet ve kabilecilik ruhunun yogun oldugu bedevi toplumlarin
kendine has kiiltlirleri vardir. Hasin kaba sert, ancak samimi ve diiriist olan, aklin degil,
duygunun kontroliinde olan bu insanlarla iletisim kurmak, onlar1 merkezi otoriteye tabe
kilmak oldukga zordur. Siddet ve gilice boyun egen bu kabileleri toplumla biitiinlestirmek
icin Allah Raslli bir takim siyasetler gelistirmistir. Tezimizde Hz. Peygamber’in bedevi

kabileleri toplumla biitiinlestirme siyaseti incelenecektir.

Arastirmanin birinci bolimiinde “Sosyal Siirecler, Asabiyet, Cahiliye, Kabile,
Bedavet ve Ilkel Toplumlarda Biitiinlesme” béliim baslig: altinda sosyal siire¢ konularindan
isbirligi, muhalefet, rekabet, catisma, uyum siireci, biitlinlesme siirecleri ve sosyal

biitiinlesme tipleri incelenmistir.

Arastirmanin ikinci bdliimiinde “Bedevilerin Vasiflari, Inanglar1, Sosyal, iktisadi ve
Kiiltiirel Hayatlari, Yonetim Sekilleri” boliim baglhigi altinda onlarin seref anlayislari,
olumlu ve olumsuz vasiflari, yetenege dayali vasiflari; bedeviler arasindaki yaygin inanglar;

gdcebe kabilelerin yonetim anlayislari, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel yasamlar1 incelenmistir.

Arastirmanin  {i¢iincii boliimiinde ise “Hz. Peygamber’in Bedevileri Islam
Toplumuyla Biitlinlestirme Siyaseti” bolim bashigi altinda bedevilerin inang ve ibadet
alanlarinda; Adab-1 muéseret ve toplumsal iliskiler konularinda Islam toplumuyla
biitiinlestirmelerine yonelik takip edilen siyaset orneklerle ortaya konulmustur. Ardindan
Hz. Peygamber’in bedevileri Islom toplumuyla biitiinlestirilmesi icin gdnderilen

seriyyelerin, mektuplarin ve elgilerin rolii anlatilmistir.
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Konu se¢iminde gostermis oldugu yardimdan dolayr merhum hocam Prof. Dr.
Ibrahim CANAN’a Allah’tan rahmet diliyorum. Tez danismanligimi yiiriiten degerli hocam
Prof. Dr. Nebi BOZKURT a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tez jiirimde yer alan tenkit ve
tavsiyeleriyle teze katkida bulunan Dog¢. Dr. Ali COSKUN’a ve Yrd. Dog¢. Dr. Hasan
CIRIT’e, tezi okuyub mulahazalarin1 arz eden, yazim hatalarim tashih eden degerli
arkadaslarim Dr. Faik AKCAOGLUN’a, Isa AKALIN’a, Muhammed Enes TOPGUL’e
tesekkiir ederim. Akademik c¢aligmalarim boyunca vermis olduklari maddi, manevi

destekten dolay1 ILAM 1 degerli yonetici ve ¢alisanlarina siikranlarimi arz ederim.

Vugar Samedov

Istanbul, 18 Eyliil 2010
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GIRIiS

ARASTIRMANIN AMACI, KAYNAKLARI VE YONTEMI



I. ARASTIRMANIN AMACI

Hz. Peygamber’in muhatap oldugu topluluklarin basinda bedevi kabileler gelmektedir
ve bu caligmanin temel amaci da karsi ¢ikma, protesto etme, siddet, kizginlik, gazap,
kavgacilik duygusu, asabiyet ve kabilecilik ruhunun yogun oldugu kabile toplumlarini
sosyo-psikoloji yonden analiz etmek, Hz. Peygamber’in kendisine has kiiltiiri olan, sehir
toplumuyla biitiinlesmede sikint1 ¢eken bu kabile topluluklarini medenilestirme siyasetinde
takip ettigi metotlar1 incelemektir. Bu tepkisel-kabileci ruh, her dinde ve toplumda farkli
sekillerde tezahiir edebilir; ancak temelinde, toplumsal alanda yasanan dikey degisime tepki

gostermek vardir.

II. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda kullanilan kaynaklar1 sosyolojiyle ilgili kaynaklar, sozliikler, hadis,
Islam tarihi, arap edebiyatiyla ilgili kaynaklar seklinde bes grupta ele almak miimkiindiir.
Sosyoloji kaynaklarinin iginde din sosyolojisi kaynaklar1 da yer almaktadir. Tezin sosyal
siirecleri irdeleyen, boliimii islenirken su kaynaklar kullamilmistir. Unver Giinay’in Din
Sosyoloji’si, Zeki Aslantiirk ve Tayfun Amman’in Sosyoloji’si, R.M. Maclver ve Charles
H. Page’nin Cemiyet’i, Hiiseyn Oztiirk’iin Sosyolojik Yansimalar’i, Mahmut Tezcan’in
Sosyolojive Giris’i, Sulhi Dénmezer’in Sosyoloji’si, Onal Sayin’in Sosyolojiye Giris’i,
Georg Stmmel’in Catisma Fikri ve Modern Kiiltiirde Catisma’si, Orhan Tiirkdogan’in
Kiiltiir ve Sosyal Coziilme’si, Martin Slattery’in Sosyolojide Temel Fikirler’i, ibn
HaldGn’un Mukaddime’si ve Tarihi, Hans Van Der Loo- Williem Van Reijen’in
Modernlesmenin Paradokslar’i, Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Genel Sosyoloji ve Din
Sosyoloji’si, Mustata Aydin’in flk Doénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Ali Coskun’un,
Sosyal Degisme ve Dini Normlar’i, Ramazan Yelken’in Cemaatin Doniigmii, Hans
Freyer’in Sosyolojiye Giris’i ve Din Sosyolojisi, Erhan Atiker’in Bireysellesme ve
Toplumsal Farklilasma, Erkan Akin’in Sosyolojik Diistincenin Mekanizmalari, Nurettin
Sazi Kosemihal’in Durkheim Sosyolojisi, Joachim Wach’ i Din Sosyolojisi, Max Weber’in
Sosyoloji Yazilar: kitaplart; sozliikkler arasinda ise Cevheri’nin (6.393/1003) es-Sihdh’1,

Ragib el-Isfahani’nin (6.425/1031) Miifreddtu elfdzi’l-Kur’dn’1, Ibn Manzir’'un
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(6.711/1311)  Lisdnu’l-Arab’, ~ Feyymi’nin  (6.770/1368)  el-Misbdhii'l-miinir’i,
Firtizabadi’nin (8.817/1414) el-Kamiisii'l-muhit’i, Zebidi’nin (5.1205/1790) el-Kamiisii'l-

muhit’i yer almaktadir.

Hadis metnleriyle ilgili kaynaklar olarak Buhari (6.256/870) ve Miislim’in
(0.261/875) Sahih’leri, Ebt Davud (6.275/889), Tirmizi (6.279/892) Nesai (6.303/915) ve
Ibn Mace nin (6.273/887) Siinen’leri, Malik’in (6.179/795) Muvatta’1, Ahmed b. Hanbel’in
(0.241/855) Miisned’i, Darimi’nin (0.255/868) Siinen’i, Ebli Avane’nin, (6.316/928)
Miisned’i, Hakim’in (6.405/1014) el-Miistedrek’i, Beyhaki’nin, (6.458/1066) Delailii'n-
Niibiivve’si, Heysem1’nin (6.807/1405) Mecmaii'z-Zevaid’i kullanilmistir. Hadis Serhlerden
Nevevi'nin (8.676/1277) el-Minhdc’1, Ibn Hacer’in (8.852/1449), Fethu’l-Bdri’si,
Azimabadi’nin (6.1329/1911) Avnu’l-Ma bud 'u, Miibarekfiri’nin (6.1386/1967) Tuhfetu’l-
Ahfezi’si yer almaktadir. Sahabe tabakati kaynaklarindan Kurtubi’nin, (6.463/1071) el-
Istiab’1 ve Ibn Hacer’in, (6.852/1449) el-Isabe sinden istifade edilmistir.

Arap dili ve edebiyat1 kaynaklar1 olarak; Safii’nin (6.204/820) Divanii's-Safii’si, ibn
Kuteybe’nin (6.276/889) es-Si ‘r ve ’s-Siiara’s1, Niveyri’nin (6.733/1333) Nihayetii'l-Ereb’i,
Alusi’nin (6.1270/1854) Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab’1, Amr b. Kiilsum’iin Divdn’1,
A'sa’nin Divanu A'sa el-Kebir’i, Lebid b. Rebia’nmin Divdn’1, Tebrizi’nin Serhii'l-
Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat’1, EbG Zeyd’in Tarafe b. el-Abd: Sairii’l-Bahreyn fi'l-
Cdhiliye’si, Hiiseyin el-Hac Hasan’in Hadaretii'l-Arab fi Asri'l-Cahiliye’si, Tevtik Eba
Ali’nin el-Emsalii'l-Arabiyye ve'l-Asrii'l-Cahili’si, Ahmed Emin’in Fecrii'l-Islam’1, Tevfik
Ebl Ali’nin el-Emsal’1, el-Hiseyni’nin, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi’si, Tevfik Eba Ali’nin, el-

Emsal’i kullanilmastir.

Islam tarihi kaynaklar1 olarak, Ibn Hisdm’m (6.218/833) es-Siretii'n-Nebeviyye,
Vakidi’nin (8.207/823) Megdzi, Tbn Sa‘d’in (6.230/844) Kitdbii't-Tabakdati’l-Kebir, Ibn
Sebbe’nin (6.262/876) Tarihii'l-Medineti'l-Miinevvere, Taberi’nin (6.310/922) Tarihii’l-
Umem ve’l-Miilik, 1bnii’l-Esir’in  (6.630/1232) el-Kamil fi’t-Tarih, Ibn Kesir’in
(6.774/1373) el-Biddye ve'n-Nihdye, Ibn Seyyidiinnas’in (6.734/1334) Uyinu’l-Eser,
Makrizi'nin (6.845/1442) Imtd ‘ul-Esmd, Muhammed b. Salih Dimaski’nin Peygamber
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Sallallahu  Aleyhi  ve Sellem  Kiilliyan, Mibarekfiri’nin, er-Rahikii'l-Mahtim,
Hamidullah’m Islam Peygamberi, Seydisehri’nin Isidm Tarihi, Mustafa Astm Koksal’in
Hazreti Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, Cevad Ali’nin el-Mufassal, Semseddin
Giinaltay’n, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Hitti’nin Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi,
Cebrail Siileyman‘in el-Bedvu ve’l-Baziye, Watt’in Hazreti Muhammed Mekke'de ve
Hazret-i Muhammed, Takkus’un Tarihii'l-Arab kable'l-Islam, Sallabi’nin es-Siretii n-
Nebeviyye, Adem Apak’in Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri,
Biistani’nin Mevsuatii'l-Hadareti'l-Arabiyye, Bernard Lewis’in Tarihte Araplar, Maxime
Rodinson’un Muhammed, Kettani’nin Nizamii'l-Hiikiimeti'n-Nebeviyye, Robert Mantran’in
Islamin Yayihs Tarihi, Walker Arnold’un Intisar-1 Islam Tarihi, Mahmid Sit Hattab’in
Kadetii'n-Nebi, Serdar Ozdemir’in Hazreti Peygamber’in Seriyyeleri, Mustafa Fayda’nin
Islamiyetin  Giiney Arabistana Yayiisi, Ibrahim Canan’mn Peygamberimizin Teblig
Metotlar:, Ahmet Onkal’mn Rasulullah’in Islim’a Davet Metodu isimli kitaplarmdan

yararlanilmistir.

Taberi’nin Tefsir’i, Zemahseri’'nin (6.538/1144) el-Kessaf’1 (6.548/1153), Tabersi’nin
Mecmaii'l-Beyan’1; Fahreddin er-Razi’nin (6.606/1209) et-Tefsirii'l-Kebir’i, Izutsu’nun,
Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar ve Kur’an’da Allah ve Insan’1, yararlanilan tefsir ve

Kur’an arastirmalarina dair eserlerdir.

Calisma boyunca pek ¢ok akademik istifade edilmistir. Cafer Acar’in Cahiliyede ve
Risalet Doneminde Savas, Kadri Yildinnm’in Cahiliye ve Islami Dénem Siir Mevzulari 'nin
Miikayesesi, Yavuz Yildirim’m Ibn Haldiin 'un Bedavet Teorisi, Ahmed Vefa Temel’in
Kur’an’a Gore Tassup isimli doktora; Mustafa Giinal’in, Hz. Ali Déneminde I¢
Karisikliklar, Halime Ozdemir’in Kurdn-1 Kerim’e Gore Cahilive Cagi Insami, Alparslan

Kog’un Sosyal Biitiinlesme ve Din Iliskisi isimli yiiksek lisans tezlerinden yararlanilmustir.

Tezimizde ayrica asabiyet, bedevi, kabile kavramlar1 incelenirken ibn Hald{in’in
Tarihi ve Mukaddimesi’nin yani sira bu kitaplar iizerine yazilmis ilgili kaynaklarda da
kullanilmistir. Bu kaynaklar bazilari Neset Toku’nun [bn Haldinda Toplum Bilimsel
Diisiince’si, Unver Giinay’in Isldm Diinyasinda Bir Din Sosyoloji Onciisii: Ibn Haldiin'u,
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Mustafa Ozel’in Bir Iktisat Klasigi Olarak Ibn Haldin'un Mukaddimesi makalesi,
Cabiri’nin Fikru Ibn Haldiin el-Asabiyye ve’d—Devle’si, Siileyman Uludag’mn Sati el-
Husri’den Ibn Haldin Uzerine Arastirmalar’1, Akif Kayapmar’in Ibn Haldiin 'un Asabiyet

Kavrami makalesi ve Taha Hiiseyin'in, Felsefe Ibn Haldiin el-Ictimaiyye ‘sidir.

“Stinnet Verilerine Gére Hz. Peygamber’in Bedevileri Toplumla Biitiinlestirme”
konusunun sosyoloji ve tarih felsefesi gibi alanlar1 da ilgilendirmesi, onun isleniginde bir
takim zorluklar1 da beraberinde getirmistirdi. Konunun sosyoliji tarafi agir bastig1 icin
sosyoloji, Islam tarihi, Arap edebiyati kaynaklaria cokca miiracait edilmistir. Konuyu
teorik ve pratik olarak iki kisma ayirmak miimkiindiir. Oncelikle teorik kisimda sosyoloji
teorileri ve kavramlari iizerinde durulmustur. Bu konuda yapilan doktora, yiiksek lisans
tezleri gozden gecirilmistir. Daha sonra somut 6rneklendirmelere gidilerek konunun daha
iyl anlasilmasi i¢in pratik kismini ele aldik. sosyologlar’in sosyal biitlinlesme konusundaki
gorlislerine yer verilmistir. Bu asamada miiracaat edilen kaynaklar sosyoloji ve din
sosyolojisi kitaplar1 olmustur. Sosyal siirecler, biitiinlesme ve ilkel toplumlar sosyolojisi, de
ayrica ele almmustir. Isldm’in 6n gordiigii biitiinlesmenin dinamikleri bu teorilerden
faydalanilarak imkan Ol¢iistinde agiklanmistir. Hz. Peygamber’in pratik diizeyde miiminler
arasindaki sosyal biitiinlesme‘yi gerceklestirmek i¢in muahat projesi ¢ercevesinde aldigi
tedbirler Kuran ayetleri ve hadislerden yola ¢ikilarak ele alinmistir. Bu asamada Mustafa
Aydin’m [lk Ug¢ Aswda Islam Toplumunun Sekillenisi ve Abdurrahman Kurt’un /manin
Toplumsal Yansimasi isimli ¢alismalar1 kullanilan 6nemli kaynaklardir. Asabiyet kavramini
sosyolojiye kazandirmasi, ayrica bedavet teorisine genis yer vermesi sebebiyle, bu
mefhumlar incelenirken ilk sosyolog ve tarih felsefecisi sayilan Ibn Haldin’un
“Mukaddime’si ve Tarih’i” basvurulan eserlerin basinda gelmekteir. Yine bedevi karakteri
tahlil edilirken sik sik bu kaynaklara atif yapilmistir. Bu anlamda Mustafa Fayda’min Islam
Ansiklopedisine yazdigi “Bedevi” maddesinden de yararlanilmistir. Yine bedevilerin
sosyal, psikoloji, kiiltiirel, ahlaki degerleri incelenirken Alfisi’nin Buliigu I-Ereb’i ve Cevad

Ali’nin Mufassal fi Tarihi’l-Arab’1 dzellikle bu konularda yazildig: i¢in tezimize kaynaklik



etmistir. Ayrica tezde sadece bir kismi kullanilan, ama fikir bazinda istifade ettigimiz

konuyla ilgili doktora ve yiiksek lisans tezleri bizim i¢in 6nemli kaynaklar olmustur.

III. YONTEM

Arastirma modeli iki metotla olusturulmustur. Bunlarin her ikisi de, belge tarama
motorlaridir. Arastirmanin teorik kisimlar1 belgelerde var olan bilgilerin dokiimantasyon
teknigine uygun olarak toplanmasi ve metodik olarak diizenlenmesi ile uygulamali kismi
ise tarama teknikleri ve metotlar1 vasitasiyla gerceklestirilmistir. Ozellikle vasiflama ve

aciklama yontemlerinden yararlanilmistir.

A. Vasiflama

Sosyal karakterli olaylarin vasiflanmasi demek onlarin gozlemi observation demektir.
Inceleme konusu olan bir toplumun hayat: ve hadiselerin sosyolojik tetkikinin ilk adimi,
onlarin miisahedesi ve dogru bir portresini ¢izmektir. Sorun agikca belirlendikten sonra bu
konudaki olaylar gozlenmeye ve deliller toplanmaya baslanir. Olaylarin ¢esitli yonleri,
birbirleriyle karsilikli bagliliklari, degisme ve geligkileri gergek nitelikleriyle anlagiimaya
calisilir. Calismanin niteligine gore arastirmaci, dogrudan dogruya olaylara inerek gozlemi
kendisi yapabilecegi gibi, o konuda istatistiksel bilgi toplamak, baskalar1 tarafindan yazilan
ve soylenenleri degerlendirmek yoluna da gidebilir.! Burada usuller, tarih ve etnografyada
kullanilanlara benzemektedir. Belgelere dayanan elestirmeli ¢oziimleme ve her tiirli

envanter usulleri kullanilir.2 iki tiirlii gézlem vardir. a) Dolaysiz gdzlem b) Dolayli gézlem

1. Dolaysiz Gozlem

Giliniin olaylarinin oldugu gibi dogrudan dogruya miisahede etmek demektir. Bir
baska deyisle dolaysiz gozlem, toplumda yasanan dini gercegin dolaysiz olarak

gbzlenmesinden ibarettir. Ilim adammin, herkes gibi ve fakat belirli dzellik, plan ve

! Halil Seyidoglu, Bilimsel Arastirma ve Yazma El Kitabi, Toplumsal Bilimler Alaninda Tez Seminer Makale
ve Rapor Hazirlama Kilavuzu, Olgag Matbaasi, Ankara 1979, s. 3-4.

2 Mehmet Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine bir Deneme, A. U. Basimevi, Ankara 1969, s. 52.
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maksatla yaptig1 gozlemdir ki, baktigi, yasadigi ¢esitli yollarla niifuz ettigi olaylara aittir.3
Bu usul giinlimiiziin yasayan toplumlarinin yasayisinin sosyolojik tetkiki i¢in s6z konusu
olmaktadir. Dolaysiz gbézlem de kendi iginde ikiye ayrilmaktadir. 1-Yaygin gozlem, 2-

Yogun gozlem.4

Genis topluluklarin hayatlarini analiz etmek i¢in gézlem metoduna basvuruldugunda
bu yolla derinlemesine degil, fakat yaygin bir miisahede yapilmis olur ki, buna yaygin
gozlem denilmektedir. Buna karsilik, kiigiik topluluklarin yasam tezahiirlerinin analizi i¢in
gozleme bagvuruldugunda yapilan ise yogun gozlem denilmektedir. Bu takdirde alandan
kaybetmis olmakla birlikte derinlemesine bir sosyolojik analiz yapmak miimkiindiir.

Gozlem tekniklerini bir de su sekilde bese ayirmak miimkiindiir:
1- Ornekleme, 2- Monografi, 3- Istatistik, 4- Saha arastirmasi, 5-Karma metotlar.5

2. Dolayh Gozlem

Mazinin dini yasayisi, tarihe mal olmus toplumlardaki dini tezahiirlerin sosyolojik
tetkiki de din sosyolojisinde biiyilk bir yer tutmaktadir. Hatta din sosyolojisi
arastirmalarinda tarihi metoda taraftar olanlar, tamamen tarihe yonelik bir din sosyolojisi
anlayisina sahiptirler. Bu tilir arastirmalar1 gerceklestirmede ise, din sosyolojisinin takip
ettigi metot “dolayli gézlem” olmaktadir. Bu durumda dolayl gozlemi, “konusu ge¢misle
ilgili bir vasiflama” diye tanimlamak miimkiindiir. Bir sey gormeyen, onu gorip
bilenlerden 6grenecektir. Zira dini sosyal vakialarin ¢esitli ve sayisiz denebilecek kadar ¢ok
sayida degisik belgelerde izleri kalir. Bu bakimdan tarihi usul de soz, sahit, kaynak ve
belgelere birakilir ve bagkalarimin duyup goriip yazdiklarina dayanilir.

? Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartigmalar, IFAV, Istanbul 1990, s.
185.

* Unver Giinay, Din Sosyolojisi Ders Notlar:, EAUIF, Erzurum 1980, s. 19.

> Giinay, a.g.e, s. 19.



Din sosyolojisi aragtirmalarinda dolayli gozlem yolunu takip ederek gergege
erisebilmek iki sathali olmaktadir: Birinci satha kaynak ve belgelerin aranip bulunmasi;
ikinci satha ise, bulunan bu kaynak ve belgelerin degerlendirilmesi sathasidir. Buna ise
kisaca: Belgeleri toplamak ve belgelerin dogruluklarini tartismak seklinde formiile etmek
muimkiindiir.

a. Belgelerin Toplanmasi

Belgelerin toplanmasi derin bir bilgiyi gerektiren bir istir. Ug tiirlii belge vardr:
Sozli belgeler ve gelenekler, yazili belgeler ve kaynaklar, yekillenmis anitlar. Bunlardan
sozlii gelenekler masallar, efsaneler, veciz sozler, atasozleri, sarkilar, menkibeler, agizdan
agiza anlatilan dini hikayeler, mucize ve kerametler, ilahiler, tiirkiiler, destanlar ve siirler
v.s. olup biitlin bunlarin i¢inde pek ¢ok sosyal olay, gelenek ve goreneklere rastlanmasinin
yan1 sira, ayni zamanda onlar ait olduklar1 toplumlarin dini hayatiyla ilgili 6nemli ipuglar1
ve hakikatleri de yansitirlar. Bu bakimdan din sosyolojisi, dini olaylarin ilmi olan din
fenomenolojisi, dini antropoloji, etnoloji ve folklorun derledigi bilgi ve belgelere ¢ok seyler
bor¢ludur.6

b. Toplanan Belgeleri Dogruluklarim Tartisma

Dolayl gozlemin ikinci safhasi, belgelerin dogruluk ve giivenilirlik derecelerinin
tartisiimasidir. Ciinkii gegmise ait bir sahitlik dogru olabilecegi gibi sahte de olabilir. Iyi bir
gozlemci elindeki belgeleri tartismasini, degerlendirmesini ve gerektiginde sahte olanlarini
reddetmesini bilmelidir. Ayn1 vakia ile ilgili olarak iki ¢agdas belge birbirinin tamamen
ziddina olan bilgiler sunabilirler. Her seyden dnce sahte ve yalanin saiklerini ve yanilmanin
sebeplerini bulmak gerekir. Boylece gerek dogrudan dogruya ve gerekse dolayh
gozlemlerin sonunda dogrulanmis ve ispatlanmis vakialara ve verilere erisilmis olur.

Gozlem araglar yeteri kadar iyi ve hatta milkemmel ise, gdzlem bir istatistikle sonuglanir.”

® Giinay, a.g.e, s. 24
" Giinay, a.g.e, s. 25.



Tezimizde takip edecegimiz yontem hem tasvir edici, hem elestirel 6zellikleri biinyesinde

barindiracaktir.

Tezin Birinci Boliim’linde daha sonraki konularin arastirilmasina zemin hazirlamak
maksadiyla, incelenen konunun temelinde yer alan kavramlar iizerinde durulacaktir. Bu
kavramlar asabiyet, Cahiliye, kabile ve bedevi kavramlaridir. Asil olarak bu kavramlarin
teknik yani 1stilahi anlamlar1 bizim i¢in 6nemlidir. Fakat bu 1stilahi anlamlar {izerine kurulu
oldugu i¢in oOncelikle kavramlarin sozliik (lugavi) anlamlari incelenecektir. Bahsi gegen
kavramlarin sozlilk anlamlar1 incelenirken ilgili sozliiklerden yardim alinacaktir Terim
(1stilahi) anlami incelenirken de hem sozliiklerden hem de konuyla ilgili kaleme alinmis ve
kavramlarin terim anlamlarindan bahseden kitaplardan faydalanilacaktir. Diger yandan yine
Birinci Boliim’de Sosyal siiregler ve ilkel toplumlarda biitiinlesme iizerinde durulacak. Bu

konular iglenirken sosjoloji, din sosyolojisi teorilernden yararlanilmistir.

Ikinci Béliim’de Bedevilerin vasiflari, inanglari, sosyal ve iktisadi hayatlar1 ve
yonetim sekilleri ele alinirken, ayet, hadislerin yani sira, 6zellikle bedevi aklinin kiiltiiriiniin

yansimast olan siirlerden bol miktarda drnege yer verilmistir.

Tezin son béliimii olan Ugiincii Béliim’de “Hz. Peygamber’in Bedevileri Toplumla
Biitiinlestirme Siyaseti” ele alinirken agirlikli olarak konuyla ilgili rivayetler serdedil mis
ve bunlarla ilgili yorum ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Fisleme asamasinda
kaydedilen konuyla ilgili rivayetler burada belli sekillerde tasnif edilip secilen basliklar
altinda incelenmistir. Bundan dolay1 basliklarin se¢imi ve miktar1 elde edilen rivayetlerle

baglantili olacaktir.

B. A¢iklama

Vasiflayic1 sosyolojiye bagli olarak yapilacak olan tarihi, etnolojik ve istatistik
karsilagtirmalar bir agiklama ile sonuglanmalidir. Olaylarin disa ait formlarindan mana dolu

tiim ve biitiinlere niifuz etmek demek olan agiklama ve yorum bir¢ok Onemli sonuglara



erigmeyi miimkiin kilar.® Sosyal olaylari agiklamak demek, sebep olan onceki olay ve
olaylar1 bulmak, aralarindaki sebep ve netice miinasebetlerini kurmak, onlar1 her zaman ve
her yerde olabilen sosyal biitiinliige ulastirmak, tiplere ayirmak demektir.? En 6nemli is, ele
aliman olay1r dogru olarak agiklamak, manalandirmak ve yorumlamakta toplanmaktadir.
Aciklamada sebeblik konusu en 6nemli konulardan biridir. Bir olay1 agiklamak demek

onun en 6nemli sebebini belirtmek demektir.10

¥ Unver Giinay, a.g.e, s.28.
° Yiimni Sezen, Sosyolojide Temel Bilgiler ve Tartismalar, [FAV, Istanbul, 1997, s. 49.

1 Unver Giinay, a.g.e, s. 32
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BiRiNCi BOLUM

SOSYAL SURECLER, iSLAM VE SOSYAL BUTUNLESME,
ILKEL TOPLUMLARDA BUTUNLESME, BEDAVET,
ASABIYET, CAHILIYE ve KABILE



I. SOSYAL SURECLER

Toplumdaki insanlar birbirlerine bagimli ve birbirleriyle iliskilidir. Karsilikli temas,
iletisim ve etkilesim hem birey hem de grup i¢in son derece 6nemlidir. Bunlarsiz ne kisi, ne
de grup varligini siirdiirebilir. Insanlar ve gruplar birbirleriyle ¢cok sayida iliski kurabilirler
ve kurarlar. Toplum ise, sosyal iligkilerin genis ve karmasik bir agidir. Etkilesim bu agac
icinde gerceklesir. Sosyolog icin iligki, en genel anlamiyla kisiler ve gruplar arasinda var

olan etkilesim bagi, baglacidir. 1

Sosyal siireg, sosyal gruplarda ve beseri birlikteliklerde tekrarlanan bir takim davranis
tarzlarini ifade eder, bagka bir deyisle iki veya daha fazla kisi veya daha fazla sosyal grubun
birlikteliginden dogan, her birinin ortak bir hedefe yonelmesi ve bu hedefteki obje ile ilgili
davranislarim1 olustururken karsilikli etkilesim ve iletsimlerinin fonksiyonel ve dinamik
durumu olmaktadir. Daha acik bir ifade ile karsilikli etkilesim ve iletisim halindeki sosyal
kisi ve sosyal gruplarin bu etkilesim ve iletisimden dogan davraniglarinin olusum durumu
bir sosyal siire¢ olgusudur.2 Rol yoluyla iligki, kisilerin tamamlayici rollerini birlikte
oynamalariyla ortaya c¢ikan islevsel, karsilikli etkilesime isaret eder. Rol yoluyla iligki, rol
oriintiilerinin  glindelik, digsal ve gozlemlenebilen gosterimleri kadar, kisilerin sosyal
diisiince ve davranisinin beklentileriyle de ilgilidir. Rol mekanizmasi sayesinde, kisiler
birlikteki davranislarimi siirdiiriirler; farkli kisilerin rolleri karsilasir ve iliskilendirilir. Bu
rol iligkileri arkadas-arkadas, anne-g¢ocuk, alici-satict ve diger pek c¢ok karsilikli,

ortintiilesmis davranig durumlarinda kolaylikla goriilr bilir. 3

Temel soyal siiregleri, “birlestirici” ve “ayric1” siiregler olmak tizere iki ana baglik
altinda toplamak miimkmiindiir. Birlestirici siirecler igbirligi, uyusma ve biitiinlesme

stireglerinden, ayirici siirecler de, rekabet-catisma, farklilagma siire¢lerinden olugsmaktadir.4

! Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir (trc. Nilgiin Celebi), Toplum Yay, Konya s. 105.
? Zeki Aslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yay, Istanbul 2001, s. 338
? Joseph Fichter, a.g.e, s. 106

* Aslantiirk, Amman, a.g.e, s.339.



A. Isbirligi

Insanlar isbirligi yapmaksizin, benzer veya umumi menfaatlerin takibinde birlikte
calismaksizin birlesemezler.> Kisinin ¢esitli ihtiyaglarini tek basina karsilamasi miimkiin
olmadigindan ortak ihtiyaglar sayesinde onun ortak degerler etrafinda toplandigini
goriiyoruz. Russella gore isbirliginin ii¢ sebebi vardir: Menfaat birligi, inang birligi, Kan
birligié

Sosyal hayattaki birgok isbirligi sekilleri iki esas tipe boliinebilir:

1. Vasitasiz Isbirligi

Insanlarin benzer seyleri yaptiklar1 faaliyetleri bu kategoriye dahil ederiz. Bu tiirlii
faaliyetlerde kiiciik is ayriliklart olabilir, fakat bunlarin esas karakteri insanlarin ayr1 ayri
veya tek baglaria yapabilecekleri seyleri ortaklik halinde yapmalaridir (birlikte oyun,
birlikte calismak, birlikte ibadet ve s. gibi).

2. Vasitah Isbirligi

Tek bir gayeye yonelen ve muhakkak surette birbirine benzemeyen islerde insanlarin
biitiin faaliyetrlerini bu kategoriye dahil ederiz. Is béliimii hayatin icablarinda veya bir
ailenin meydana gelisinde ortaya cikar. Insanlar kendi farklarm karsihkli tatmin veya

umumi bir gaye i¢in birlestirdikleri yerde tezahiir eder. 7

Isbirligi, eylemdeki sosyal dayanismadir. ortak amaglara varmak icin daha c¢ok
sahislar arasindaki dayanigma siirecidir. Dayanisma, igbirliginin esas durumudur.
Dayanisma olmadan igbirligine varilamaz. “Dayanisma, varilmak istenen ortak amaglar

sistemi” sekilinde tanimlanabilir8 Ozetle, isbirligi davranislar1 insani ihtiyaglar1 tatmin

> R.M. Maclver, Charles H. Page, Cemiyet (trc. Amiran Kurtrkan Bilgiseven), M.E. B, Istanbul 1994, s. 95.
® Hiiseyn Oztiirk, Sosyolojik Yansimalar, Babil Yayncilik, Ankara 2005, s. 117.

" R.M. Maclver, Charles H. Page, a.g.e, s. 95.

® Fichter, a.g.e, s. 110.
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eden bir anlama sahiptirler. Isbirligi vasitasiyla tek basina ulasilmayan hedef/amaglara
kolay ve etkili sekilde ulasma imkani vardir. Isbirligi grup iiyeleri arasindaki baglari

kuvvetlendirir, sosyal biitiinlesmeyi saglar. °

B. Muhalefet

Mubhalefet, isbirligi siirecinin  ziddidir. Mubhalefet, dayanismaci durumdan,
“katilimcilarin amaglarinin ortak olmamasi ve amaglar arasinda bir zithgin/zitlasmanin
bulunmasi1” 6zelligi ile ayrilir. Muhalefet, taraflardan birinin, digerinin, istedigi bir hedefe
ulagmasina engel olmasi1 demektir. Bu siirec de toplumda grupsal nitelikteki tiim
etkinliklerde kacimilmaz bir siirectir.0 TIhtilaf, grup biitiinlesmesini zayiflatic1 etki
yaptigindan ve bdylece sosyal diizenin istikrarini bozdugundan, insan toplumlari
ihtilaflarin1 6nlemek ve bunu belirli sinirlar i¢inde tutarak sonuclandirmak igin ¢abalar
gosterirler. Ihtilaflarn bertaraf edilmesi konusunda toplumlar, tahkim, uzlasma, karsilikli

fedakarliklarla barisma gibi cesitli teknikler gelistirmislerdir.1t

Mubhalefet siirecinin iki sekli vardir: rekabet (competition) ve catisma (conflict).
Bunlar da birer muhalefet durumu iseler de farkli davranis sekilleridir. Rekabette rakiplerin
ortadan kaldirilmasindan ¢ok bir yarisma ve giiclii olanin hedefe varmasi s6z konusudur.
Catigmada ise catisan taraflardan birinin digerini ortadan kaldirmasi ile hedef ve amag elde
edilir.12

C. Rekabet

Rekabet iki veya daha ¢ok kisinin (grupun) direkt olarak karsilikli istirak ettigi

amaclarin takip edilmesidir.’3 Rekabet, fertler arasinda miktar1 ve arzu edilen herhangi

? Zeki Arslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji, s. 342.
" Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris, Safak Matbaacilik, Ankara 1995, s. 107.
" Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Savas Yay, Ankara 1982, s. 202.
12 Aslantiirk-Amman, Sosyoloji., s. 342-343.
13 Aslantiirk-Amman, s. 343.
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hedefin elde edilmesi i¢in yapilan miicadeledir.4 Bu iligski siireci iginde eslerden biri
digerinin ayagini1 kaydirmaga c¢alisir. Onu engellemek, vurmak arzusu ile degil, elde etmek
istedigi nesneyi esinin de arzu etmesi nedeniyle, amacina ulagmak herseyi kendi hesabina
uydurmaya caligir.’5 Rekabet siirecinde rakiplerin birbirlerini tanimalar1 énemli olmadigi
gibi, rekabete katilmak isteyenlerin de bir sinir1 yoktur. Nitekim bir ige talip olan is¢i diger
adaylar1 tanimayabilir. Rekabet halinde olan taraflar oncelikle elde etmek istedikleri hedef
veya amag¢ lizerinde yogunlagirlar. Bu hedef ne kadar yiiksek degere sahip ve hedefin elde

edilmesi ne kadar zor ise, rekabet de o 6l¢iide sert olur.16

Rekabet, herhangi bir alanda istemin, arzi astig1 hallerde meydana ¢ikan bir sosyal
miicadele bicimidir. Cagdas toplumlarda her alanda rekabet vardir. Insanlar, sosyal
mevkiler, liks, kudret icin rekabet etmektedirler. Rekabet aslinda kisisel nitelik tasimaz;
fakat bu sosyal miicadele bi¢cimine duygular da girebilmektredir. Kisi ¢ok kere sadece
istedigini elde etmek icin degil fakat ayn1 zamanda baskasini zarara sokmak, ona galip
gelmek i¢in de rekabet etmektedir. Boylece husumete dayanan rekabet veya c¢ekisme
gelisir.’” Rekabetin sosyolojik bakimdan en karakteristik yonii ondaki ¢atismanin dogrudan
degil dolayli olmasidir. Bir kimsenin bir hasmini defetmesi yahut ona direkt olarak
kotiiliikte bulunmasi, zarar vermesi veya onu incitmesi durumunda rekabetten bahsetmek
miimkiin degildir. Asil rekabet ayn1 6diil yahut istenilen seyle ilgili her iki tarafin birbirine

paralel ¢abalar1 lizerine kurulu ¢atigmalara hasretmektir.18

4 R.M. Maclver, Charles H. Page, Cemiyet, 97.

15 Onal Saym, Sosyolojiye giris, Nesa Ofset Amb. San, Izmir 1994, s. 76-77.
' Aslantiirk-Amman, Sosyoloji, s. 343.

' Donmezer, a.g.e, s. 201.

'8 Georg Simmel, Catisma Fikri ve Modern Kiiltiirde Catigma (haz. Ahmet Aydogan), iz Yayncilik, istanbul
1999, s. 77.
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D. Catisma

Catisma, iki esden birisinin digerine ac1 verme isteginden dogan iliski siirecidir.1®
“Catisma ulagilmaya caligsilan amacin yerine bir bagka amacin ikame edilmesi ve bu sebeple
de sosyal iliskilerin degismesi” olarak tanimlanmaktadir. Genel amaca varmak baki ise de,
bu genel amaca varmak igin, “ikame amagclarla, siirece katilanlarin ortaya c¢ikan
davranislar1” olarak da ifade edilebilir. Prensip olarak bir ¢atismanin ortaya ¢ikmasi igin,
katilimcinin rakibe, uzlasmaz bir tutum iginde, temel amag yerine ikame amagla, hiicum
etmesi yeterlidir. Catisma siirecinde, ¢atigan taraflarin amag farkliligi ve uzlasmazligi ¢ok
aciktir. Bu durum galip ve maglup ortaya ¢ikincaya; ¢atigmaya katilanlarin birinin isteyerek
veya istemeyerek amacindan vazgeginceye kadar devam eder.?0 Insanlar arasindaki her
karsilikli etkilesim bir toplumlagma ise ¢atisma —muhtemelen tek bir bireyin kendi basina
idame ettirmesi miimkiin olmamakla beraber- neticede, en canli ve kuvvetli karsilikli
etkilesimlerden bridir. Bir toplumlagma olarak diisiiniilmelidir. Ve gercekte dagidict —
coziicii faktorler- o6fke, haset, gereksinim, arzu catigmanin sebebleridirler; o onlarin
vasitastyla, onlardan dolay1 zuhur eder. Boylelikle ¢atigma birbirine karsi olan diializmleri
¢ozmek tizere tasavvur edilir; catisan taraflardan birisinin yok edilmesi suretiyle olsa bile o

bir tiir birligi saglamanin bir tarz1 ve seklidir. 2t

Kuskusuz c¢atismanin baglangicinda, kabul edilmesi gii¢ veya olanaksiz birtakim
davranis formlar1 sozkonusudur. Bu davranig formlar1 agagilayici s6z, jest veya eylemler,
nefret, rekabet veya hakir gérme, giderek bazi fiziki zorbaliklar olabilir. Catisma genellikle
rekabet ve karsithgm disinda gelisir ve catisan kisimlarin tiimiiyle ortadan kalkmamasi
durumunda da ¢atigsmanin ardindan birtakim uyarlama formlar1 uygulamaya konur. Modern

yasamdaki belli bir 6diil i¢in girigsilen miicadele tipik bir ¢catisma 6rnegidir.22

¥ Saym, a.g.e, s. 76.
20 Aslantiirk-Amman,a. g.e s.344.
A Simmel, a.g.e, s. 29.
2 Fichter, a.g.e, s. 113.
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E. Uyusma Siireci

Belli bir sosyal durum i¢inde, amaglar ve davranislar arasindaki dengeye uyusma
denir. Uyusma siirecini isbirligi ve c¢atisma siireclerinin dengeleyici durumu kimi
tanimlayanlar da vardir.22 Uyusma bir ¢ok sekilde olur. Cesitli oyun ve sporlarda bu tiir
stiregler mevcuttur. Hakeme bagvurmak, hosgorii, pazarlik, karsilikli taviz, anlasma ve
andlagsma, miitareke, ikna, uzlasma, zorlama ya da baski gibi bigimler uyusma siirecini

gerceklestirir.24

Uyusma siirecinin iki tipi vardir. Bunlar birarada var olma (coexist) ve benzesme
(assimilation) siirecleridir.

II. BUTUNLESME SURECLERI

A. Sosyal Biitiinlesme

Birlesmek, kaynagmak, birlik, ahenk ve denge i¢cinde bulunmak, yek viicut olmak gibi
manalara gelen ve Bati dillerindeki “integration”un karsiligi olan “biitiinlesme”
sosyolojide, toplumdaki kiigiik yada alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikleri, miiesseseler
gibi sosyal yapinin ¢esitli unsurlari arasindaki tamamlanma ve kaynasma durumunu ifade
etmektedir.25 Tirlii kiimelerin oOrgiitlii bir toplum yasamini1 gerceklestirebilecek bigimde
birbirlerine karsilikli olarak uyarlanma durumu veya siirecidir.26 Biitiinlesme, birbirinden
farklilasma yoluyla ayrilan pargalarin tek bir {inite haline gelmelerini saglayan bir siirectir.
Sosyal Biitiinlesme, bir sosyal sistemin unsurlar1 veya bir milletin mensuplar1 arasinda
mevcut olup birlik ve biitlinliigii temin eden, ortak meseleler karsisinda ortak tavir ve
davranislar ortaya koymay1 saglayan karsilikli bagliliktir. Organlagsmis bir topluluk teskil

etmek lizere ziimrelerin kaynasmasidir.2? Talcott Parsons biitliinlesmeyi; toplumu ayakta

2 Arslantiirk-Amman, a. g.e s.319.
* Mahmut Tezcan, Sosyolojive Girig s. 116.
» Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay, istanbul 2000, s. 343.
% Ozer Ozankaya, Temel Toplumbilim Terimleri Sozligii, Cem Yaymevi, istanbul 1995. s. 131.
2" Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, IFAV Yay, istanbul 1988, s. 37.
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tutan birey ve gruplar arasindaki karsilikli etkilesim, biitiin ve parcalar arasindaki iliskiler
olarak tanimlar.22 Farabi her insanin, yasamak ve iistiin miikemmeliyetlere ulagmak icin
yaradilista bircok seylere muhtag olup bunlarin hepsini tek basina saglayamadigini, bunun
icin, insanlarin bir araya gelmesine ihtiya¢ duydugunu, dolaysiyla her ferdin, tabiatindaki
miilkemmellesme ihtiyacini, ancak muhtelif insanlarin yardimlagsma maksadiyla bir araya
gelmeleriyle elde edebilecegini ifade etmektedir. Boylece insanlarin bir araya gelmesiyle

biitiinlesme meydana gelir.2

Biitiinlesme kavrami esasen kisi ve gruplarin anlamli bir bicimde bir araya getirilmesi
ve sosyal ihtiyaclarin diizenli bir bigimde karsilanmasi anlamina gelmektedir. sosyal
biitlinlesme ise fertlerin veya sosyal gruplarin diinya goriisleri arasindaki farklarin
cemiyetteki milli kiiltiirden minimum seviyede inhiraf etmis olma halidir, seklinde
tanimliya bileriz.30 Sosyal gruplar arasindaki sosyal mesafenin, cemiyetin isleyen biitiinii

aksatmamasi haline de sosyal biitiinlesme denebilir.

Bir bagka tanimla sosyal biitiinlesme, toplumdaki her bir sosyal grubun kendi birligi
hakkinda vardigi suurun yogunlugunun, cemiyetteki biitiinlesmeyi bozmayacak seviyede

olmasidir.31

Orhan Tiirkdogan sosyal biitiinlesmeyi millet olma siireci veya”’mllet yapma” olarak
tanimlamaktadir. Bu anlamda sosyal biitiinlesme, bir sosyal sistemin unsurlar1 veya bir
milletin mensuplar1 arasinda ortak tavir ve davraniglar ortaya koymay1 saglayan karsilikli

bagimliliktir. Yani farkli ziimrelerin organlasmis bir topluluk teskil etmek iizere anlasip

% Enver Ozkalp, Sosyolojive Giris, ETAM A. S. Eskisehir 1995, s. 61.

¥ Ebd Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Fardbi, el-Medinetii'l-Fazila (trc. Nafiz
Danigman), Maarif Vekaleti, Ankara 1956, s. 64.

3% Ali Coskun, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Céziilme ve Din”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 2004, sy.
13,s. 113.

! Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi), Filiz Kitabevi, Istanbul 1983, s. 215.
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kaynagmasidir.32 Sosyal biitiinlesmeye yakin kavramlardan biri “sosyal dayanigma”dir.
Sosyal dayanisma (tesaniitgiiliik, tesaniit) Bir toplum veya grup icinde yer alan fertlerin
kendi aralarinda veya gruplarin birbirleriyle olan sosyal miinasebetlerinde, karsilikli
yardimlagma, isbirligi ortak tavir ve miisterek faaliyete bagl olarak gelisen sosyal baglilik
duygusudur. Sevginin, merhametin ve fedakarligin bir tezahiirii olan sosyal dayanismanin
ahlaki temelleri, insanin esref-i mahluk, yani serefli ve haysiyetli bir varlik olmasina
dayanmaktadir. Herkesin sahsiyetli bir hayat slirmesi i¢in sosyal dayanigma sarttir. Ancak;
sagliklt bir dayanigsma, karsilikli yardimlagma bigiminde gergeklesebilir. Sosyal dayanigsma
sayesinde muhtagliktan kurtulabilen bir kisi, sosyal ¢evresindeki yardima muhtag kisilere

de goniillii olarak yardim yapa bilmelidir.33

Ougburn-Nimkoffa gore biitiinlesme “grupun varligini siirdiirmesi, yani iiyelerin grup
icinde bir arada kalabilmeleri i¢in etki yapan ve faaliyette bulunan kuvvetlerin timii”diir.
Biitiinlesme, birbirinden ayr1 pargalarin tek bir birey (linite) haline gelmelerini saglayan
stiregtir. Bu bakimdan biitiinlesme bir tiir oOrgilitlenme siiregitir. Toplumun kesitli
faaliyetlerinin birbiriyle ahenkli olma, derecesidir. Yine biitiinlesme; bir toplumda tiirlii
kiimelerin orgiitlii bir toplum yasamini gergeklesdirecek bigimde birbirlerine karsilikli
olarak uyarlanmalari durumu ya da siirecidir.3¢ Dahrendorf i¢in, toplumsal biitiinlesmenin

temeli, Parsonsin 6ne siirdiigii gibi uzlasama degil, catismadir.3

Kiiltiirel unsurlarin veya cemiyetteki muhtelif sosyal {initelerin biitlinlesmesi su dort
sekilde olabilir: Mekan birligi, dis tesirlerle meydana gelen birlik, fonksiyonel birlik,

mantiki ve manali birlik.36

32 Orhan Tiirkdogan, Degisme- Kiiltiir ve Sosyal Coziilme, istanbul 1988, s. 52.
3 Ali Seyyar, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri, Degisim Yay, istanbul 2007, s. 218-219.
** Ozankaya, a.g.e, s. 22.

* Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler (haz. Umit Tathican-Giilhan Demiriz), Sentez Yay, Istanbul
2007, 184.

®Er,age, s. 17.
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Sosyokiiltiirel biitiinlesme ise tiim insan iligkileri sisteminde kati bir tiirdesligin
varligl anlamimna gelmez. Farkli pargalarmn birlesmesi, diizenlenmesi ve biitlinlesmesi
olmadikc¢a, biitiinlesmeden s6z etmek imkansizdir. Biitiinlesme soru sormaksizin itaat eden
kisilerin olusturdugu ve kati bir bi¢imde kurallastirilmis bir toplum demek degildir. Otoriter
bir toplum, dahili dayamigsmala desteklenmeden sadece harici zorlama ile de diizene

sokulmus da ola biler.3”

Biitiinlesme kavrami sosyal nizam, sosyokiiltiirel yapi ve sosyal faaliyetlerde
saglanan birlik, denge ahenk, grup iiyelerinin, grup ic¢inde birbirlerine destek olmalar1 ve
birlikte hareket etmelerini saglayan siirectir. Esasen kisi ve gruplarin anlamli bir bigimde
bir araya getirilmesi ve sosyal ihtiyaclarin diizenli bir bi¢imde karsilanmasi anlamina
gelmektedir.3® Sosyal biitliinlesme ise bir az dnce de ifade ettigimiz gibi fertlerin veya sosyal
gruplarin diinya goriisleri arasindaki farkliliklarin toplumdaki ortak kiiltiirden minimum

seviyede sapmis olmasidir.3

Ibn Hald(in tarihin her déneminde insanlarin yasamlarini siirdiirebilmek igin
isbirligine gereksinim duyduklarmi ve bunun bir ¢esit Allah vergisi oldugunun kabul
edilmesi gerektigini “insan medeniyyun bi’t-tab” yani “insan, tabiat1 icabi medenidir”
goriislinii ileri stirmekte, insanlarin arasinda isbirligi bulunmazsa, insanin her seyden dnce
yiyecegini saglayamayacagini ve bu nedenle yasamini siirdiremeyecegini belirtmektedir.40
Boylesine basit bir aksiyoma dayanarak, insanlik tarihinin en birincil sabit niteligi,
insanlarin igbirligi yapmak yoniindeki dogal arzularinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
orgiitlenmeyi “umran” diye tanimlamaktadir.41 Ibn Hald(in “Sosyal biitiinlesme insan tiirii

icin gereklidir” ve bu nedenle toplumsal Orgiitlenmenin disinda yasadiklari siirece

37 Fichter, a.g.e, s. 200.
*¥ Seyyar, a.g.e, s. 159.
¥ Erkal, a.g.e.,s. 215.
% ibn Haldtin, Mukaddime (haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay, istanbul 1982, s. 272.
* ibn Haldfin, a.g.e, s. 273.
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“insanlarin var olusu eksik olacaktir” demektedir. Bir baska sekilde ifade etmek gerekirse,
Ibn Hald(n'a gére insan1 ya da bireyi var oldugu toplumsal biitiinliigiin disinda diisiinmek,
bu bireyin gergek insani 6zelliklerini isin basinda g6z ardi etmek anlamina gelmektedir. O
halde, Ibn Haldin'un sosyal biitiinlesme kuraminda, Bati'da gelistirilen sosyoloji
kuramlarinin aksine, insan toplumdan ayrismis bir dznellige sahip degildir; ¢iinkii Ibn
Haldln'un yasadig1 donemde ve kiiltiirde her halde heniiz toplumdan ayrismis bir birey
bulunmamaktadir. ibn Haldin Mukaddime’de insandan sz ederken, soziinii ettigi insanin
"varolugunu tamamlayan" sosyal biitlinlesmeye ve bu biitiinlesmenin dogasini belirleyen
birtakim niteliklerine dikkat ¢ekmektedir.#2 Maclver Page’ye gore sosyal biitlinlesme asla
tam degildir. Ihtilaflar ve ¢arpismalar, isyanlar ve bastirilislar daima vuku bulmaktadir. Her
grubun i¢inde ve gruplar arasinda muhtelif ve zit menfaatlerin fasilasiz bir miicadelesi
vardir. Tezatlar, hatali intibaklar, rekabet¢i kiskangliklar ve engellemeler, kat’i bastiriglar
ve istismarlar vardir ki fertle cemiyet arasindaki ahengde miidahele eder ve fertlerle

gruplarin sosyal nizam i¢inde biitiinlesmesini tehdit eder.4

Sosyal biitlinlesme konusunun biiyiik Onciileriden biri Durkheim’dir. Durkheim’e
gore bireylerin bagli bulunduklar1 gruplar i¢cinde kalmalarin1 saglayan faktorlerin baginda
benzerlik, (homojen) yani kisilerin ayn1 karekteristiklere sahip bulunmalar1 gelir. Durkheim
kiigtik bir toplumda biitiin tiyelerin ayn1 asli karektristikleri tagimalarindan ortaya ¢ikan bu
dayanismaya “mekanik dayanigsma” adini vermistir.#4 Mekanik dayanisma, ortak degerler
ve inancglar marifetiyle yerlesen dayanigsmadir. Bu degerler ve inanglar kisinin ve gruplarin
basarili olarak igbirligi yapabilmelermi saglar. Insanlar arasindaki baglilik, insani islemlerin
ayniliginden kaynaklanmaktadir. Daha basit bir deyisle, modern dncesi toplumlarda “cins,
cinsini arar” ilkesi gegerlidir. Cesitli toplumsal kesimler i¢indeki insanlar birbirlerine dyle

kilitlenmistir ki ferdilik iyice ortadan kalkmuistir. Bir meslege mensup olmak bir aileye

* Ahmet Oncii, Sosyoloji ya da Tarih, Oteki Yaymevi, Ankara s. 67.

# Maclver, Page, a.g.e, s. 81.

* Heyet, Sosyal Bilimler El Sozligii, Alfa Yay, istanbul 2003, s. 156; Ali Seyyar, a.g.e, s. 219.
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mensup olmakla esdegerlidir, meslekler gelecek kusaklara aktarilir. Kisilerin arkadaglik
cevresi, kendi akraba cevresiyle simirlidir ve burada gocuklarin eglerinin kim olacagina
ebeveynler karar verir. iliskilerin ve yiikiimliiliiklerin niteligi net bir sekilde belirlenmistir.

Toplumda her kes aid oldugu yeri ve kendinden bekleneni bilir.4>

Kabile topluluklarindaki biitiinlesme tiirleri bir ¢esit mekanik dayamismadir. Ornegin
bedevi topluluklarin kabile i¢inde dayanigmasi, bir tiir mekanik dayanigmadir. Heniiz
toplumda bir farklilasma yoktur, bireyler homojendir.4 Buna karsilik, is bolimii toplumda
arttikca bireyler arasinda farklilasma c¢ogalir ve insanlar arasinda farkli bir dayanisma
ortaya c¢ikar ki buradaki dayanisma benzerlik degil farkliliktir. Farklilasan toplum isin
ylirimesi i¢in biitiinlesme ihtiyact duyar. Buradaki biitiinlesme, benzesme ortak
degerlerden ziyade c¢ikar iliskileri yani rasydnel iligskilere dayanmaktadir. Farklilasan
toplumda ortaya ¢ikan bu tip dayanismaya “organik dayanigsma” adi verilmektedir.4” Hem
kiiltiirel a¢idan, hem de isboliimiindeki uzmanlagsma sonucunda bireylerin varliklarini
stirdiirebilmeleri i¢in birbirlerine karsi olan bagimliliklarinin  meydana getirdigi
dayanismadir.#8 Ferdiligin gelismesine paralel olarak calisma yasaminda uzmanlagma
goriilmektedir. Ferdiyet bilincinin serbestligi genisledigi oranda dayanisma sonucu ortaya
cikan birlik ve beraberlik daha giiclii olmaktadir. Bu tiir dayanisma gelismis canlilarin
organlar1 arasindaki iliskiye benzedigi i¢in buna organik dayanisma denilmistir.4® Farkli
meslekler, hayat tarzlar1 ve alt kiiltiirlerin ¢ogalmasi ve yasallik kazanmasiyla, benzerlik

yerini farklilasmaya, homojenlik hetrojenlige birakir. Kollektivizm yerine bireysel haklar,

* Hans Van Der Loo- Williem Van Reijen, Modernlesmenin Paradokslar: (trc. Kadir Canatan), Insan Yay,
Istanbul 2003, s. 90-91.

¥ Ozkalp, a.g.e, 1995, s. 55.

7 Donmezer, a.g.e, s. 192. Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari Ve Tiirkive Gercegi, Remzi
Kitapevi, Istanbul 1995, s. 102.

* Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Aga¢ Yaymcilik, istanbul 1992, s. 272.
¥ Abdullah Dingkol, Sosyolojiye Giris, s. 48.
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ortaklasalik yerine sinif ve statii farkliliklari gegmeye baslar.50 Eger bu sistem islevini
yerine getirmek istiyorsa, bu sistemi olusturan biitiin organlar isbirligi yapmak
zorundadirlar. Boyle bir ortamda “cins, cinsini arar” kurali gecerli degildir. Her insan bir
digerine ihtiya¢ duydugu ig¢in isbirligi kaginilmazdir.5! Genel olarak farklilagsmanin
sebeplerini dort grupta toplamak miimkiindiir: 52 Insanlar arasindaki biyolojik ve psikolojik
ferdi farkliliklar, gruplarin gittikge biiylimesi, sosyal etkilesimin ve temasin ¢ogalmasi, is
ve mesleklerin artmasi ve gesitlenmesi.® Ancak genel yapi saglam ve homojen olduktan
sonra, bu genel yap1 i¢indeki kiiglik farkli gruplar problem olmayacak, onlara hosgoriiyle

bakilacaktir.

Sosyal biitiinlesmenin mekanik, ve organik sekillerinin yam1 sira normatif,

fonksiyonel, manevi ve kiiltiirel sekilleride sosyologlar tarafindan genis ele alinmistir.

B. Normativ Biitiinlesme

Toplu olarak yasayan insanlarin belirli olaylar karsisinda beklenen davraniglarina
sosyal norm denir.54 Norm, bir grup i¢inde hangi tiir davranisin uygun, hangi tiir davranisin
ise istenmeyen davranig oldugunu belirten kurallar sistemine denir.5> En genel anlamda
“norm” kural demektir. Normlar insanlar arasindaki iliskilerin nerede, asil ve ne olgiide
yuritiilmesini belirleyen ortak kurallardir.?¢ Sosyal hayatta insanlarin ve gruplarin tavir ve
hareketleri bazi kurallara ve otoriteyi belirten standartrlara gére orgilitlenmesine de “sosyal

norm” denir.5” Bir topluma giren kisilerin eylem ve davranislarini, o toplumun normlari ile

*0 Slatttery, a.g.e, s. 115.

*! Van Der Loo- Van Reijen, a.g.e, 91.

32 Oztiirk, a.g.e, s. 119.

3 Oztiirk, a.g.e, s. 119.

** Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, istanbul 1986, s. 290.
% Ozkalp, Sosyolojiye Giris, s. 236.

% Sezgin Kizilgelik, Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji Terimler Sozligii, Atilla Kitabevi, Ankara 1994, s.
305; Izzet Civgin-Remzi Yardimes, Sosyolojive Giris, Nobel Yay, Ankara 2007, s. 20.

°" Dénmezer, a.g.e, s. 249.
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koordine etmeleri halinde beliren biitiinlesmeye normatif biitiinlesme adi1 verilmektedir.58
Normlar sayesinde fikir ve degerler ilizerinde anlasma saglarnir. Bir topluma mensup
kisilerin fiil ve davraniglarinin, o toplumun iliskilerini yoneten normlarla ahenkli bir sekilde
kordine edilmis olmasi halinde ortaya cikan biitiinlesmeye “normativ biitiinlesme” adi
verilmektedir. Parsons toplumda boyle bir biitiinlesmenin meydana gelebilmesini,
toplumun ortak degerlerinin, sosyal sistemlerinin yapisal unsurlarinda miiesseselesmesine
baglamaktadir.® Insanlar, sadece degerlerin telkin ettigi fikirlere uymakla kalmazlar, onu
heyecanla benimserler ve bu degerleri derunilestirmek (igsellestirmek) suretiyle
kisiliklerinin birer parcasi haline getirirler. Sosyallesme dedigimiz bir siireg ile bu degerleri,
ozellikle ahlaki olanlarini kisiliklerinin vicdan dedigimiz boliimiine yerlestirirler.s® Sosyal
iliskilerin igbirligi i¢cinde siirdiiriilmesi ve sosyal yapinin ahenkli bir biitiin halinde isleyisii
fertlerin ruhunda igsellesmis bulunan manevi deger ve normlarin birlestirici ve baglayict
giicliyle miimkiin olmaktadir. Dinin 6zellikle IslAm Dininin sosyal yapida icra ettigi esas
gorevi, toplumu bir arada tutan ve biitlinliigiinii saglayan bir manevi deger ve kurallari
insan ruhunda uyarmak, icsellestirmek ve toplum fertlerinin manen birbirine benzerligini
saglamaktan ibarettir.6! Yiiksek derecede normatif biitiinlesme toplum igin esasta iyi

sonuglar verir; boylece sosyal istikrar meydana gelir ve sistemin devami miimkiin olur.62

Toplumun stirekligiligi i¢in, sosyal normlarin kusaklardan kusaklara gecmesi ve
kusaklarin bu normlara uygun hareket etmesi gerekir. Bunun sart1 ise toplum tiiyelerinin
sosyal normlar {izerinde uzlasma ve anlagsmaya varmalaridir. Normlardan sapan her tiirlii

eyleme karsi sosyal grupta direngler olugmaktadir.88 Grubun normlarindan hosgorii ile

3 Dénmezer, a. g e, 193.

* Giinay, Din Sosyolojisi, s. 312.

% Mehman ismayilov, Kur’dn’da Sosyal Biitiinlesme (doktora tezi, 2008), MUSBE, s. 23-24.
® fsmayilov, a,g.e, s. 24.

82 Alparslan Kog, Sosyal Biitiinlesme ve Din Iliskisi (yiiksek lisans tezi, 2001), OMUSBE, s. 6.
% Dénmezer, a.g.e, s. 194-195.
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karsilanmayacak derecede sapan hareketler kiigiik; digerlerinden tecrit edilmis gruplarda ise
biliylik direngle karsilastigi halde, genis, biiyiikk sosyal gruplarda normlarin muhtevasi

esasen ¢ok kesin olmadigi i¢in, sapici harekete karsi olan diren¢ daha yumusak olur.64

Ancak g¢agimizin niifusu genis toplumlarinda kisilerin mensubu bulunduklar alt
gruplarin normlart ile, biiylik toplumun normlar1 bazen birbirine uymamaktadir. Bir norma
uyan hareket, diger normlardan sapmay1 gerektirmektedir. Kisinin bir pargasi oldugu kiigiik
grubun normlaria uyulmasi i¢in yapilan baski, biiylik grubun normunun ¢ignenmesine

neden olmaktadir.65

C. Fonksiyonel Biitiinlesme

Birbiri i¢ine girmis karsilikli fonksiyonel bir baglanti iginde bulunan unsurlarin
olusturdugu sistemler biitliniidiir.66 Fertlerlerin mensup bulunduklar1 toplumda igkal
ettikleri mevkiler ve oynadiklar1 roller itibariyle yani sosyal fonksiyonlar1 bakimindan
birbirlerini karsilikli olarak tamamlamalar1 s6z konusudur. Buna gore fonksiyonel
biitiinlesme, toplumdaki is boliimiiniin ahengli bir sekilde gerc¢eklesmesinin bir sonucu

olmaktadir.67

Insanlar, beden, zihin ve yetenekleri bakimindan farklidirlar. Bu durumlara ferdiyet
farkliliklart denir. Farkli yeteneklere sahip olan insanlar bu yeteneklerine gore farkli
ogretim ve egitim gorebilir. Farkli insanlar farkli 6gretim dallarindan gecerek birbirinden
farkli is kollarma yonelmis olurlar. Boylece farkli ihtisas dallar1 dogmustur. Her sosyal ve
kiiltiirel siif birbirini fonksiyenel yénden tamamlamus olur. Islerin birbirini tamamlamasi

fonksiyonel biitiinlesmeyi meydana getirir. 8

 Donmezer a.g. e, s. 194.

% Donmezer, a.g.e. s. 194.

% Seyyar, a.g.e, s. 326.

%7 Giinay, Din Sosyolojisi, 312.

%8 jsmet Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, Ragbet Yay, Istanbul 2004, s. 252.
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Sosyal bir role sahip bulunup onunla alakali bir mevkide yer alan her fert veya
grubun, karsilikli ihtiyaglarinin temin igin aralarinda meydana getirdikleri ig bolimii ve
herkesin uhdesine aldig1 isi layikiyla yerine getirmesinden dogan isbirligi sayesinde
kurulan biitiinlesmeye de fonksiyonel biitiinlesme adi verilir.8? Monte edilmis otomobil
pargalarinin, iizerlerine diisen fonksiyonlar1 yerine getirerek arabanin hareketini saglama
konusunda meydana getirdikleri birlik de fonksiyonel biitiinlesmenin mekanik seklidir. Bu
pargalardan biri ¢ikarildiginda, otomobilin motorunda esas itibariyle bir degisiklik viicuda
gelmeyecektir; 1akin ¢ikarilan parga sebebiyle hem otomobilin faaliyeti aksayacak, hem de
bu parga, otomobilin disinda her hangi bir fonksiyon icra edemeyecektir. Bagka bir ifade ile
soylemek gerekirse, «kiiltiir unsurlarinin her birinin ayr1 birer fonksiyon ifa ederek,
cemiyeti isleyen bir biitiin haline getirmek {izere bir araya gelmeleri halinde, fonksiyona

dayanany bu biitiinlesmeye de fonksiyonel biitiinlesme (entegrasyon) denir.”

Toplumun tek bir 6gesinin Otekinden bagimsiz bir sekilde degisiklige ugramasi
miimkiin degildir. Cilinki biitiin 6geler, birbirleriyle etkilesim igindedirler. Bir 6gedeki
degisme, ya baska 6gelerdeki degismenin sonucudur, ya da bdyle bir degismenin nedeni
olur. Bir bagka deyisle, bir ideal toplum tipinden, baska bir ideal toplum tipine dogru
gelisme, biitiin toplumun ayni anda ve aynmi yonde degismesi seklinde olmaz. Fakat
toplumsal 6gelerdeki degismeler de (bu 6geler ister ¢atisma halinde, ister uyusma halinde
olsunlar) birbirlerine baghdirlar. Iste bu baglilik sonunda toplumsal biitiinliik meydana
gelir. Baglilhlk muhakkak uyusma anlamina da gelmez. Catismanin altinda baglilik da

yatabilir.7!

Sorokin’e gore igboliimii, miisbet taraflar1 ile beraber, ¢esitli sosyal bunalimlara da
sebeb olabilmektedir. Nitekim fonksiyonel biitiinlesmenin hakim oldugu sanayilesmis

toplumlardaki sahsiyet tipi faydacit ve mukavelecidir. Toplumsal dayanisma eksik, manevi

0 Er,a.ge s. 19.
7 Er,a.ge s. 19.
"I Kongar, a.g.e, 284.
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cokiintii, ¢coziilme belirtileri, baz1 sosyal hastaliklar mevcuttur. Asir1 is boliimii, yaptiklar
islerin sonucunu gdérmemeden dolayr tatminsizlikler ilkel toplumlardaki kadar mutlu
olmadiklarinin gostergesidir.”2 Bir toplumda fonksiyonel biitiinlesme hangi oOlgiide
gerceklesirse gergeklessin bunun sosyal entegrasyon i¢in yeterli oldugunu sdylemek zordur.
Bir mekanizmanin aksamadan ¢alismasini temin emek i¢in biitiin rollerin gerektigi gibi ifa
edilmesini temin edecek bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Boyle bir otoritein etkili olabilmesi
miisterek normlarn mevcudiyetine, baska tiir ifade edecek olursak normatif biitlinlesmenin
basarilmis olmasma baglhidir.”? Fonksiyonel biitiinlesmeyi mana etrafinda biitiinlesme
tamamlar. Toplumdaki manali biitiinlesmede, fonksiyonlarin gergek biitiinlesmelerini bir

gaye etrafinda birlestirir.7+

D. Manevi Biitiinlesme

Gergek biitiinlesme “mana etrafinda biitiinlesme”dir. Manevi biitiinlesme, insanlarin
toplumdaki manevi degerler etrafinda biitiinlesmesidir. Manevi degerler ise “biiyiik bir
sosyal grubun mensuplarinin (sirf bagkalari tarafindan tasdik edildigi i¢in degil) kendi idrak
ve anlayislartyla dogrulugunu tasdik ettikleri i¢in anlagsma halinde olduklar1 ve subjektif
olarak da kiymet takdir ettikleri deger hiikiimleri” olarak ifade edilebilir. Tanimdan da
anlasildigi gibi bu tip biitiinlesmede toplumun biitiin sosyal gruplarini, organizasyonlarini
ve miiesseselerini bir mana etrafinda biitiinlestirme s6z konusudur.”> Manevi biitiinlesmede
manevi kiiltiir unsurlar1 birlestirici ve pekistirici prensipler olarak énemli rol oynar. Milleti
millet yapan unsur manevi kiiltiir degerleridir.76 Sorokine gore, bir milletin kiiltliri mana

daginikligindan ziyade mana birligi ve fonksiyonel tamamlanis aksakligindan ziyade

2 Ali Riza Abay, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Egitim Sisteminin Sosyal Biitiinlesmeye Etkileri (doktora tezi,
Istanbul, 1993), TUSBE, s. 47.

7 [smayilov, a.g.e, s. 23.
™ Altikardes, a.g.e, s. 257.
> Abay, a.g.e, s. 48.
® Abay, a.g.e, s. 50.
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birlikte isleyis tamamlanmasi1 gosteriyorlarsa o kiiltiiriin biitiinlik ifade eden bir sistem
oldugu soylenebilir.”Z Fonksiyonel biitiinlesme sosyal ve kiiltiirel unsurlarin maddi yanini

islerken, mana etrafinda biitiinlesme de sosyal ve kiiltlirel tamamlamay1 saglar.”

Cemiyetin tali gruplarini birbirine baglayan ideal entegrasyon, mantiki ve manali
biitiinlesmedir. Bilindigi gibi, mantiki ve manali entegrasyonun bulundugu toplumlarda,
fertler arasinda bir takim gruplasma ve ayriliklar olmakla birlikte, benimsedikleri kiiltiir
unsurlariin bir mana ve pekistirici 6ze dayanmasi sebebiyle biitiinlesme devamli ve

ahenkli olacaktir.7?

Manevi biitlinlesme inang, saygi-sevgi ve zevkler gibi manevi degerlerde ortakligin
saglanmasi1 olarak tanimlanmaktadir. Manali biitiinlesme durumunun goéze carptigi
toplumlarda cesitli unsurlar sadece bir fonksiyon icab1 degil, fakat daha ziyade ihtiva
ettikleri 6z karakter itibarile birbirlerini tamamlamaktadirlar. Bu bakimdan bdyle bir
kiiltiirtin unsurlar1 bir kongertonun yapraklar halinde parcalanmis notalar1 gibi dagmnik
durumda miisahede edilmis olsalar dahi, birlikte ifade ettikleri mana bakimindan bdyle bir
miizik pargasinda her birinin spesifik yeri belli olan beste boliimleri gibidirler. Veya bir
yapinin, mesela gotik denilen mimari usluba gore insa edilmis bir katedralin, o tiirli
parcalart durumundadirlar ki, nasil boyle bir yapinin her pargasi belirli bir mana etrafinda
birbirini tamamliyorsa, manali biitiinlesme durumundaki cemiyetlerin kiiltiir unsurlar1 da bu
sekilde, icten sahip olduklari bir (veya birkac) karakteristik vasif dolayisile bir biitiin teskil

etmektedirler. Bir milli iilkii etrafindaki pekisme, bunun en giizel misalini teskil edebilir.80

Modern sosyoloji tarafindan benimsendigi sekilde sosyal miiesseseler biyolojik

blinyeler gibi, tabii, gayr-i suuri birimler degildir; miisterek bir fikrin niifuzu altindadirlar.

7 Abay, a.g.e. s. 50.
™ fsmet Altikardes, Din, Sosyallesme ve Hosgorii, Ragbet Yay, Istanbul 2003, s. 32.
” Er,a.ge, s. 99.
% Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 293-294.
28



Bu sosyal biinyenin mensuplarini birlikte tutan, ayr1 ayr1 fonksiyonlari icra eden gruplar ve
insanlar arasindaki farkliliga ragmen biitiin halinde muhafaza eden, aralarinda yardimlagma
ve dayanigsmayi sagliyan yine bu miisterek fikirlerdir.8! Fikri biitlinlesmenin, bir mana
entegrasyonunun kuvvetli oldugu toplumlarda merkezi otoritenin kontrol giicii ve

imkaninin ¢ok kuvvetli olacag ifade edilir.82

Dis farkliliklara ragmen igten bir mana etrafinda sistemlesmis olma bakimindan
benzerlik gosteren, aksi vasiflara sahip ve kaos halindeki unsurlarla zitlik arzeden ve mana
biitiinlesmesi agisindan aralarinda devamli uygunluk bulunan unsurlarin meydana getirdigi
sistem, mana etrafinda biitiinlesmisdir. Boylece, biitiinii meydana getiren unsurlarin bir i¢
mana etrafinda pekismis olduklar1 ortaya c¢ikmis olmaktadir. Unsurlar, dis goriiniisleri
itibariyle farkli olsalar da, hepsinde miisterek olan vasif (i¢ 6zellik ve hiiviyet) bir araya
geldikleri zaman ifade ettikleri manada 6zde biitiinlesmis olurlar.83 Mantiki ve manali
biitiinlesmenin bulundugu toplumlarda, fertler arasinda bir takim gruplasma ve ayriliklar
olmakla birlikte, benimsedikleri kiiltiir unsurlarinin bir mana ve pekistirici 6ze dayanmasi

sebebiyle biitiinlesme devamli ve ahenkli olacaktir.84

E. Kiiltiirel Biitiinlesme

Etnoloji ve kiiltiir tarih¢ilerine gore “kiiltiir”, insan hayatinda igtimai yoldan tevariis
eden maddi ve manevi unsurlardir. Taylor’a gore kiiltiir, bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, 6rf ve
adetleri, ferdin mensup oldugu cemiyetin bir uzvu olmasi itibariyle kazndig: aligkanliklarini
ve biitlin diger maharetlerini ihtiva eden, gayet girift bir biitiindiir.8> C. Wisler’e gore kiiltiir,

bir halkin yagama tarzidir.86 Kandall Young’a gore kiiltiir, tarih boyunca tabiat1 ve kendisini

8 {zzet Er, Sosyallesme, Sosyal Gelisme ve Isiam, Furkan, Bursa 1998, s. 100.

82 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yay, istanbul 1977, s. 126.
% Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din sosyolojisi, Filiz Kitapevi, istanbul 1985, s. 111,

¥ izzet Er, a.g.e, s. 99.

% Mumtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, IFAV Yay, istanbul 1987, s. 36.

% Turhan, a.g.e, s. 37.
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nasil idare edecegini 6grenmek suretiyle, insanin bizzat meydana getirmis oldugu eseridir.8”
Linton’a gore, 6grenilmis tavir ve haraketlerin ve bunlarin sonug¢larmin dis seklidir.88 Bunu
meydana getiren unsurlar, bir toplumun iiyelerince bagkalarina aktarilir ve boliistiiriiliir.
Kiiltiir, bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, 6rf ve adetlerden ve insanin toplumun bir iiyesi
olarak elde ettigi biitiin yeteneklerden oluismus karmasik biitiindiir.8® Uzun yillar sonucu
toplumun hafizasinda olusmus olan ortak deger ve inanglar etrafinda gerceklestirilen
biitiinlesmedir. Insanin maddi ve manevi ihtiyagalrin1 karsilamak igin yaptig1 ve yarattigi
tiim birikim olan kiiltiir, toplumun siirekliligi i¢in nesilden nesile aktarilmaktadir. Kiiltiir
toplumun sosyal mirasi olup sosyal biitiinlesmenin ¢imentosudur. Kiiltiir ayn1 zamanda
belli bir toplumun sinirlarini tayin eder ve kendine 6zgiiliigiini belirler. Bu nedenle kiiltiir
ve toplum arasinda en alt diizeyde de olsa bir koordinasyon ve biitiinlesmenin bulunmasi
gerekir. Kiiltiir bir cemiyetin maddi ve manevi degerlerinden tesekkiil eden bir biitlindiir.

Kiiltiir, her sey unutulduktan sonra geriye kalanlardir.%

Sosyo-kiiltiirel biitiinlesme, en genel tabiriyle sosyal yapiyr meydana getirenlerin
kendi var oluslar1 hakkindaki suurdur. Bu suur, gruplarin kendileri hakkindaki bilinci
meydana getirirken, diger yandan en bliyiik grupla da yakinlagsmalar1 saglayarak, biz
suurunun ortaya c¢ikmasini saglar.9t Sosyo-kiiltiirel biitiinlesme siireci sosyo-kiiltiirel
kisiligin olusma siirecinden daha fazla bir anlama sahiptir. Sosyo-kiiltiirel kisilik, ferdin
sosyo-kiiltiirel normlar1 kabulii ve benimseme siireci iken, sosyo-kiiltiirel biitiinlesme
stireci, en az iki sosyo-kiiltlirel kisi arasindaki etkilesiminden dogan sosyal grup ve bu

sosyal gruplar arasindaki biitiinlesme siirecidir. Bu nedenle sosyo-kiiltiirel kisilik psikolojik

¥ Turhan, a.g.e, s. 37.
% Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, s. 95.
8 Doénmezer, a.g.e, s. 116; Erkal, a.g.e, s. 103.

% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu (trc. ibrahim Akbaba), iz Yaymcilik, istanbul 1997, s.
52.

! Mustafa Aksoy, Sosyal Bilimler ve Sosyoloji, Alfa Yay, istanbul 2000, s. 84—85.
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agirlikli bir yapiya sahip olmasina karsilik sosyo-kiiltiirel biitiinlesme sosyolojik bir siire¢
ve olgudur. Sosyo-kiiltiirel biitiinlesme, ayn1 zamanda sosyal grubun yapi1 ve kurumlari
arasindaki fonksiyonel iligkilerin bir biitliinlik meydana getirmesi durumudur. Demek ki
sosyo-kiiltiirel biitiinlesme bir sosyo-kiiltiirel yapiya sahip toplumun parcalar1 arasindaki

fonksiyenel iligkinin bir biitlinliik meydana getirmesi durumudur.2

Kiiltiir ayn1 zamanda belli bir toplumun sinirlarini tayin eder ve kendine 6zguligiini
belirler. Bu nedenle kiiltiir ve toplum arasinda en alt diizeyde de olsa bir koordinasyon ve

biitlinlesmenin bulunmasi gerekir.

Kiiltiir bir toplumun ¢imentosudur. Kiiltiirel biitiinlesmenin kayboldugu toplumlarda
sosyal ¢oziilme ortaya cikar. Kiiltiirel biitlinlesme olmaksizin sosyal kisiler davranig
orneklerini ve rollerini bilemezler ve yerine getiremezler, sosyal gruplar kurumlarin1 devam
ettiremezler; Boylece toplumda iligkiler sisteminin biitiinliigii kaybolur. Sosyal problemler
ortaya ¢ikar ve toplumun pargalariyla biitiinii arasindaki fonksiyonel baglar kopar. insanlar
su ustiinde ylizen egyalara donerler. Hatta birbiriyle catisan sosyal gruplar ortaya ¢ikar.
Toplum dagilma siirecine girer. Bu nedenle kiiltiir, toplumun yasaya bilme sartidir. Bu sart1
geregince yerine getiremeyen; milli kiiltiiriinii yeni nesillere aktaramayan ve gelistiremeyen

toplumlar baska bir kiiltiiriin etki alanina veya hakimiyeti altina girer.%

Kiiltiiriin, biitiinlesme bakimindan 6nem tasiyan iki 6zelligi vardir: Grup hayatinin

mahsulu olmasi, 6grenilmis olmasi.

Grup hayatinin mahsulil olmasi, tek bir ferdin kiiltiiri yaratamiyacagini gosterir. Tek
bir fert, kiiltiir sistemini yaratmaga muktedir olmadig1 gibi, degistirmeye de muktedir
degildir.

Kiiltiiriin devamlilik kazanmasit onun 6grenilmis olma vasfina baghdir. Boylece,

kiiltiir biyolojik veraset yolundan baska bir yolla (yani sosyal manada) devir alinir. Ciinki

2 Arslantiirk-Amman, a. g.e s.354.
% Arslantiirk-Amman, a.g.e, s. 355.
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kiiltiir, ¢cok eski ¢aglardan beri edinilen grup tecriibelerinin modern ¢aglara intikal eden

y1ginidir.%

Mustafa Erkal sosyal biitiinlesmenin gergeklesmesi icin gerekli temel sartlar1 soyle
siralamaktadir:

1. Toplumda isboliimiiniin ve sosyal farklilasmanin artisi,

2. Zihniyet degisikligine sebep olacak demokratiklesme siirecine gegis. (Demokratik
miesseselere kavusma, c¢ogulcu demokratik rejim ve demokratik mekanizmanin
islemesi).

3. Egitimde kabiliyet esasina gore firsat esitliginin saglanmasi,
4. Toplumda sosyal statliniin dogustan degil, fakat ferdin basarisi sonucu kazanilmasi,

5. Bolgeler arasinda ve gelir gruplar1 arasndaki sosyal adalet dengesinin ekonominin
genel kalkinma hizin1 aksatmayacak sekilde kurulmasi,

6. Din ve mezhep ayriliklarint giderici ¢aligmalarin yapilmasi ve kaliteli din adami
yetistirilmesi i¢in din egitimine énem verilmesi,

7. Irki suurun ve bilhassa azinlik suurunun yarattig: tahripgilerin azaltilmast,

8. Sosyal gruplarin ve cemaatlerin, toplumun biitiiniine dahil olduklarina ait suurun
kiiltiir politikasi ile takviyesi ve kiiltiirel yabancilasmanin 6nlenmesi,

9. Egitimin milli olma niteligi ve birlestiriciligi, toplumun dinamik yapisi icab1 farkli
menfaat gruplari i¢inde olan fertler, ayn1 zamanda toplumun birlik suurundan da

haberdar olmalidir. Bu haberdar olma durumu egitim ve kiiltiir politikalarinda
olusturulur. Bu kiiltiir politikasinda amag, zorlayicilik ve robotlastiricilik degildir.

10. Aile miiessesinin giiclii olmasi, Tiirk aile yapisni yipratict tesebbiislerden
kaginilmasi. Eslerden her birini digerinden ayr ve bagimsiz diislinmemek. Aile i¢inde
karsilikli sevgi, saygi, dayanigma, sadakat, i boliimii ve yardimlagma esas kilmmali.

11. Sosyal politikanin uygulanmasi. (Isci-isveren iliskileri, sosyal yardim, sendikacilik,
is mevzuati, sosyal giivenlik vb.)

12. Orta siiflagmanin mali ve ekonomik politikalarla tesviki,
13. Kiiltiir ve sanat alanlarinda topluma birlestirici mesajlarin iletilmesi,

14. Yaygimn egitime ve bilhassa yetiskinler egitimine agirlik verilmesi, fertlerin kendi
kiltiirlerini tanimalari,

15. Kiiltiirin geng kusaklara naklinde dnemli ara¢ olan dilin kiiltiirel ve nesiller arasi
kopukluga yol agmamasi,

% Bilgiseven, Genel Sosyolojisi, s. 286.
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16. Yeni sehri dedigimiz biiylik bir sehir niifuslarinin yaklagik yarisini olusturan
gecekondu niifusunun mesken ve istihdam gibi problemlerini ¢dzerek sosyal ¢evreye
uyum saglamak,

17. iskan, mekan ve ekonomik organizasyonun diizenlenmesi,

18. Aydinlarin kimlik arayisindan kurtulmalari, sosyal ve kiiltiirel konu ve meselelerin
netlesmesi, kavram tartigmalarinin asilmasi ve milli mutabakatlarin saglanmasi.
Tasada, kivancta ve kaderde bir olunmasi gerektiginin anlasilabilmesi, yapay
etniklestirme gayretlerine ve etnik tuzaklara karsi dikkatli ve bilgili olunmasi,
milletlesme siirecinden kalabaklasma siirecine doniilmemesi gerekmektedir.%

III. ISLAM VE SOSYAL BUTUNLESME

Kur’an toplumsallagsma (sosyal biitiinlesme) siirecinin insan fitratina yerlestirildigi ve
yaratilisinda var oldugu gergegini Hucurat Siresi’nin on igilincii ayetinde soyle dile
getirmistir:

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle

tanigmaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en

degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkanmizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir.”%

S6z konusu ayette; farkliliklar nedeniyle insanlarin birbirlerini tanimalar1 gerektigi
inancindan hareketle, insanin bir sosyal varlik oldugu ve zorunlu olarak toplumsal
birlikteligin gerekliligi vurgulanmaktadir. Bireysel farkliliklar ve tanisma eylemi toplumsal
hayatin vazgecilmez sart1 olup bu tiir farkliliklar1 bir ayrim araci olarak kabul etmek miim-
kiin degildir. Insanlar kendilerine tanman imkéanlar ve beceriler acisindan ayri olarak
yaratilmiglardir. Allah, insanlar1 gerek beceri bakimindan gerekse ruhsal, fiziksel ve benzeri
bakimdan farkli sekil ve kabiliyetlerde yaratmistir. Dogal olarak bu reel durum, birlikte
yasama zorunlulugu dogurmustur. Bu yaratilma 6zelligi de kolektif ve toplumsal hayata
gecis siirecini hizlandirmistir. Bu konuda Allah’in emrinin ne oldugu hususu ayni surenin

onuncu ayetinde “Miiminler ancak kardestir”*7 ifadesi ile agiklanmistir. Yani Allah’in emri,

% Erkal, a.g.e. s. 275-277.
% Hucurat, 49/13.
7 Hucurat, 49/10.
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Miisliiman milletlerin birbirini kardes olarak tanimalari emridir. Demek ki Miisliimanlar
arasinda mekanik bir menfaatler ag1 (ayr1 ayri ben idrakleri) mevcut olmakla beraber,

onlarin kardes sayilmalarmdan dogan bir uzvi birlik hissi (biz idraki) de mevcut olmalidir.

Islam dininin, bdylesine miikemmel bir manevi ve sosyo-kiiltiirel birligi
gergeklestirilmesindeki basarisinda onun esas kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in “Tevhid”
akidesi etrafinda insanlar1 toplamak {izere yaptig1 ¢agirmin 6nemi biiyiiktiir. Islam
inancinin varlik telakkisinin ve kozmolojik anlayisinin temelini kelime-i tevhid ve onunla
tam bir biitiinliik arzeden tenzih prensibi olusturmaktair. Tevhid prensibi biitiinciil Islam
diinya goriisii icinde teoriden pratige, inangtan hayata ve idealdan gerceklige bir idrak
kopriisti konumundadir. Tevhid prensibi Allah’in (c.c) zatinda, sifatlarinda ve fiilerinde tam
ve mutlak anlamda birligini ortaya koyarken, tenzih prensibi mutlak olan ile goreceli olan
yaratilmiglar dlemi arasinda mutlak bir varlik hiyerarsisi idrakini dokumaktadir. Tevhid
prensibinin nefy (negatif) yonii varlik hiyerarsisinde herhangi bir esitlik ya da sirk unsuru
ihtimalini kesin bir sekilde redederken isbat (pozitif) yonii biitlin yaratilmislar1 varlik
hiyerarsisindeki mutlak bire itaate ve teslimiyete davet etmektedir. 9 Kur’an-1 Kerim’in,
insanlar1 dine davet ederken iizerinde durdugu ilk husus, Islim’m iman esaslarindan
birincisi olan “Birlik” inanci yani Allah’in varligi ve birligine inang etrafinda insanlarin
toplanmas1 konusudur.1® Kur’an-1 Kerim’e goére her seyin yaraticist Allah’a inang, insan
fitratinda ezelden beri yasayan bir esastir. Ciinkii insanlar fitrat misakinda Allah’in “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine “evet” cevabini vermislerdir.101 Allah’in ilahi isim ve
sifatlarla yeniden taninmasi, yaratict kudreti, atil tanri ile miicessem tanr1 denklemlerinin

ilkel idrak ¢emberinden g¢ikarmustir. Biitiin evreni kusatan mutlak kudret sahibi Allah’1n,

% Amiran Kurtkan Bilgiseven, “ictihad Yetersizliginden Dogan Problemler”, Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, sy. 2, s. 64.

% Ahmed Davutoglu, “islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden Yorumlanmasi”,
Divan Dergisi, 1996, 1, sy. I, s. 5.

1% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 315.
"' Araf, 7/172.
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ayni zamanda insana sah damarindan daha yakin bir sekilde idrak edilmesi, biitiin yerlesik
dini algilama kaliplarini sarsmis ve Allah-insan iligkisini, hem bireysel ontolojik diizlemde
hem de biitiinciil kozmolojik diizlemde, yepyeni bir eksene oturtmustur. Allah Teala’nin
hem ilahi isim ve sifatlartyla biitiin varolus diizlemlerini kusatmasi, hem de o varolus
diizlemlerinden birinde bulunan insana sahdamarindan daha yakin olmasi, Miisliiman bireyi

iistlin bir giivenlik ve hiirriyet hissiyle donatmaktadir.102

Kur’an, tevhid akidesinin tiim peygamberlerin tebliglerinin esasini teskil ettigini de
zikreder.103 Ve hatta dyle ki bu akideye biitiin inananlar1 ve ehl-i kitabi da dahil ederek
cagrida bulunur:

“(Resuliim) de ki: Ey ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir sdze
geliniz. Allahtan baskasina kulluk etmeyelim, Ona higbir seyi ortak kogsmayalim ve
Allahi birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin”.104

Kelime-i Tevhid, Allah’in yerine ikame edilen tiim tanrilarin reddiyle baglayip hemen
pesinden mutlak gii¢ ve hikmet sahibi Allah’in kabulii ile insana yeni bir ufuk agmstir:

“Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamistir ki, kendisinden baska
ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir.) mutlak giic ve
hikmet sahibi Allah'tan bagka ilah yoktur.”105

Islam dini, Mekke doneminde temelleri atilan inang esaslar1 dogrultusunda mevcut
sosyal organizmalar1 ¢dziiyor, yeni biitiinlesmelere gétiiriiyordu.10% Baylece Islam, yeniden
manevi degerlerle donatilmis bir ferdin insasiyla yetinmiyordu, onun islerlik kazanabilecegi
bir sosyal yapmin gerceklesmesini de amagliyordu. Hz. Peygamber iinlii italyan sosyologu

Vilfredo Paretonun “elitlerin dolasimi1”107 doktirinine uygun bir din isteyen Mekke’ nin

12 Ahmed Davutoglu, “Medeniyetler’in Ben Idraki”, Divdn Dergisi, 1997, 11, sy. 1, s. 45.
19 Had 11/26, 84; Enbiya, 21/22, 25; Nahl, 16/35.
194 Al-i imrén, 3/ 64.
195 Ali-imran, 3/18.
1% Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 196.
197 Slattery, a.g.e, s. 89.
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esrafindan olan miisriklerin “koleleri yanindan kov, sana uyalim” seklinde bir din
taleplerini redd ederek akide esasinda herkesin esitligi prensibini getirmistir. Dolaysiyla
onlarm bu isteklerini kabul etmemistir. Bdylece Bilal-i Habesi, Zeyd, Usdme gibi kolelerin
bile ferdiyet kapasitesini kullanma hakki dogmus, belli bir noktadan sonra imkanlarmi
topluma aktarilabilmesini saglayan bir kiiltiir olugsmustur.108 Mekke teorik Medine pratik-
ameli bir muhteva tasir. Islimi hareketin Medine’de tevhid akidesini tasiyabilecek bir
toplum ve kiiltiirii insa etmistir. Bunun icin Islam toplumsal fonksiyonlar arasinda anlamli
bir biitiinliik kurmus, kurumlar arasindaki celiskiyi gidermis, téren ve geleneklerin dnemini

asgariye indirmistir.109

Sosyolojik verilere gore siirekli bir kiiltiirel ortamin olusturulma sartlarindan birisi,
kiiciik grup yapilarmi asip genis bir toplum yapisina ulasabilmektir. Islam da bunun igin
genis bir toplum yapisini hedef almistir. Yiirtirliikte olan (aile, klan, kabile, vb. gibi) kii¢lik
“biz” suuruna mensup aidiyet duygusu icinde olan sosyal birlikleri kaldirmis, genis
kapsamli bir immet olgusunu ortaya koymustur. Sorumlu bir ferdin gelistirilmesine bagh
olarak yeni kisisel roller ihdas etmis, bunlardan da yeni bir sosyal yap1 ge¢eklestirmistir.110
Ciinkii ferdiyet bilinci olmayan sahsin topluma anlamli bir sekilde sagduyuyla katkida
bulunmas: diisiiniilemez. Onemine binaen “ferdiyet” kavraminin sosyolojik anlamindan
bahs etmek istiyoruz. Maclver ve Pageye gore, bir ferdin ferdiyet giiclinlin yiiksekliginden
bahsettigimiz zaman, onun ‘“davranislarinin basit bir taklit veya telkin (yani telkine maruz
kalma ) neticesini teskil etmedigi, kendisi adet veya hatta aligkanliklarin esiri olmadigy,
sosyal cevreye karsi reaksiyonlarin ibaret bulunmadigi, anlayis ve sahsi gayenin hayat
faaliyetlerinin birer faktorii oldugu zaman, daha fazla ferdilesmis oldugu soylenebilir.
Sosyolojik manada ferdiyet 0yle bir sifattir ki, bir grup azasmin sirf bir aza olmaktan daha

fazla bir sey oldugunu bildirir. Ciinkii ferdiyet bir benliktir, kendisine ait olan bir tabiati

1% Mustafa Aydin, /Tk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yay, istanbul 1991, s. 108.
19 Bilgiseven, a.g.e, s. 140.
"0 Aydin, a.g.e, s. 277.
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ifade edici mahiyetteki bir faaliyet ve reaksiyon merkezidir. Insanin kendisini bulmasi, sirf
orijinalite manasina gelmez; muhakkak ki acayipligi de ifade etmez. Kuvvetli bir ferdiyet,
hakikatte memleketinin veya zamaninin ruhunu daha miikemmeliyetle ifade eder, fakat
kolayca taklit edici veya rahatlikla telkin altina alinabilir oldugu i¢in degil, bizzat ¢caga olan
asir1 hassasiyeti dolaysiyla bunu yapar. Bu kistas daha ziyade her ferdin digerleriyle olan
miinasebetlerinde ne dereceye kadar bagimsiz faaliyet gosterdigi, kendi idrakine ne derece
uygun davrandigi ve baskalarmin kendisi hakkindaki iddialarini ne dereceye kadar kendi
yorumuyla degerlendirerek hareket ettigidir. Ferdiyet sahibi fert, digerleri gibi davrandig:
zaman, hi¢ degilse mithim olduguna hiikmettigi meselelerde, basitge baskalarinin bdyle
hareket etmesi dolaysiyla degil, fakat davramisim1 kendi benliginin tasvibinden
(onaylamasindan) otiirii bdyle davranir.l? Islam’dan 6nceki toplumda, drnek olusturacak
saglikl1 bir fert yoktu. Bir tarafta gdcebe kabileciligin cemaatgi tipi diger tarafta ise yerlesik
hayatin fertci tipi bulunmaktaydi. Amag bu iki asir1 u¢ arasinda ferdiyetgiligin gelistirilmesi
olmusturdur.l’2 Nitekim Bu ferdiyetin gelistirilmesi tizerine Kur’an-1 Kerim 1srarla
durmustur:

“Her nefis kendi yaptigmin rehinidir.”13 “Higbir giinahkar baskasinin glinahim
¢cekmez. Yiikii (glinahi) agir gelen kimse onu tasimak i¢in (baskasini) ¢agirsa, bu
cagirdig1 akrabasi da olsa, onun yiikiinden bir sey yiiklenmez.”’114

Bunun iizerine Hz. Peygamber, Medine’de kalici bir toplumun niivesini
olusturabilmek icin birbirini tamamlayan bir seri girisimde bulunmustur. Elinin altinda
bulunan insan kiimelerinin ihtiyaclarindan hareket eden, ama basamak basamak, kalici
genis kapsamli bir toplumu tesekkiil ettirmistir. Ayn1 zamanda harekete bir merkezin tayin

edilmesi amaciyla insa edilen “Peygamber Mescidi” hemen pek ¢ok Islam kurumunun

"1 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “ilm-i Lediin Agisindan Kavmiyet ve Ferdiyet”, Din Egitimi Arastrmalari
Dergisi, 1996, sy. 3, s. 100.

"2 Aydm, a.g.e, s.91.
' el-Miiddesir, 74/38.
14 Fatir, 35/18.
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farklilasmamis (homojen) yapisint meydana getirmektedir. Bunu bir devletin temellerinin
atilmast izlemis ancak ahlaki-dini emir ve yasalarla cemaat yalin bir siyasi birlik
seviyesinin {izerine ¢ikarilmig, 6ncelikle Yarimada halkinin tek toplum haline getirilmesi,
bizzat Hz. Peygamber doneminde gerceklestirilmistir.115 Gercekten de Hz. Peygamber
ferdiyet suuru iginde, mana etrafinda biitiinlesmis, dinamik, organik biitiinlesmis kan

bagina deyil, inang birligine dayanan bir toplum olusturmay1 basarmigtir.116

Islam’dan 6nce Araplar, soy ve kan birligine dayali, 6zel rablere sahip zayif sert ben
idrakl1 kabile merkezli bir hayat siirmekteyken Hz. Peygamber, ilk once farkli kabilelerden
olusan Araplarin ortaklasa iman ettigi bir Allah fikri (tevhid) etrafinda biitiinlesmis, akidevi
toplumsal bir yap1 insa etti. Kabile ve asiret yontemine dayali dar, zayif sert ben idrakl
yapiy1 kirip onun yerine sosyal mukaveleye dayali evrensel bir yonetim, gii¢lii, ama elastik
bir ben idraki anlayisinin yolunu agti. Bunun geregi olarak toplumsal biitiinliigli bozan
rekabete dayali kabilevi ¢atisma noktalarmi ortadan kaldirmak suretiyle din kardesligi
anlayigimi getirdi.’7 Artik bu topluma “iimmet” denilmeye baslandi. “Ummet” kelimesi,
yonelme anlamindaki “emm” kelimesinden tiiremistir. Topluluga 6nderlik eden “imam”
kelimesi de bu koktendir; imam, toplulugun dniine geger, topluluk ona uyar ve ayni yonde
onunla hareket eder.18 Boylece “limmet” i¢indeki iligkiler, “kabile” de oldugu gibi, nesebe
degil, ortak iilkii ve yonelise ve imama uymaya dayanir. “Ummet” kavramu, kabile’ yi asar
ve kusatir. Bununla birlikte, onu ortadan kaldirmaz. Ciinkii “limmet”in kurulus sarti,

“kabile”nin ortadan kalkmasi degildir. “Ummet”, dayanisma igindeki bireyler olarak

"3 Fazlur Rahman, /sldm (trc. M. Dag-M. Aydin), Selguk Yay, Ankara 1981, s. 2.

® Osman Aydinli, “ilk Miisliman Toplumun insasinda Ozgiiven Faktérii ve Ridvan Biat1”, Isldmi Ilimler
Dergisi, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu Iginde Yay, (haz. Mahfuz Séylemez),
Corum, 2007, s. 433.

"7 Abdurrahman Kurt. Isldm i [lk Dénemlerinde Imanmin T oplumsal Yansimasi, Emin Yay, Bursa 2009, s.
200-201.

"8 {bn Manzur, ibn Manzur Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii'l-Arab, Daru Sadir,
ts. IX, 23-24.
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Miisliimanlardan olustugu gibi, bir i¢ (alt) sosyal ¢ergeve olarak bu bireylerin “kabile”’ye
bagli kalmalarmma engel bir sey de yoktur. Fiilen olan da budur.l® Hz. Peygamber’in
karizmatik liderliginde giiclii elastik bir medeniyet kuruldu artitk bu medeniyet icerisinde
Arap, Yahudi, Farisi, zengi, aristokrat, kole kendisini ger¢eklesdirme imkani buldu.
Miiminler arasinda kurulan kardeslik, basamak basamak gerceklesmistir. Siiphesiz bunun
ilki Mekke’de ilk inanlar arasinda olmustur. Medine’de de dnce yillardir savasip gelen Evs
ve Hazreg, Islam potasinda kardeslestirilmisler. Hicretten sonra Hz. Peygamber’in yaptig1
ilk islerden birisi, bu iki kardes grubu Mekkeli Muhacir ve Medineli Ensar1 yeni bir
sozlesme ile birlestirip kaynastirmak olmustur. Hz. Peygamber, malin1 miilkiinii Mekke’de
birakarak gelmis muhacirleri, Medineli ensarla kardes yaparak (muahat) tekrar hayata
baglanmalarini saglamistir.20 Medine’de gerceklestirilen bu kardeslik sosyal agirlikli bir
uygulama idi. Bu Arap geleneklerinde yeni bir uygulama olmadigi, islam oncesi “hilf’121
akdinden miilhem oldugu da sdylenmektedir.122

“Hep birlikte Allah'in ipine simsiki sarilimiz sakin ayriliga diismeyiniz, Allah'in size
bagisladigi nimeti hatirlaymiz. Hani bir zamanlar diisman oldugunuz halde O,

19 Cabiri, Isldm 'da Siyasal Akil, s. 189; Kurt, a.g.e, s. 212

120 {bn Sa’d, I, 204, Ebd Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye = Siretu Ibn
Higam (nsr. Muhammed Ali Kutub-Muhammed Delibalta), el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrat 1992, 1IL,.
129, Muhammed Hamidullah, [sidm Peygamberi (trc. Salih Tug), Irfan Yaymnevi, s. 196-197, Aydin,
a.g.e, 115- 116, Cabiri, Isldm da Siyasal Akil, s. 180

12! Muhammed Memduh Arabi, Devletii'r-Resul (s.a.v) fi'l-Medine, el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i’I-Kitab,
Kahire 1988, s. 165, Hilf kelimesinin liigat anlami, yemin, antlagsma, akid, kasem olmakla beraber, giicli
bir niyet ve azimle bir seyi gerceklestirmeyi taahhiit etmek manasina da gelmektedir. Hilfin ¢ogulu
ahlaftir. Hilf yapan kisilere halif denir. Hilfin haiz oldugu bu kék anlami daha sonralar antlagma ve
ittifak anlamim kazandifi goriilmektedir. Antlagmalar, taraflar arasinda bir teahhiit ifade etmekte ve
yeminle akdedilmektedir. Hilfler, daha ¢ok zayif kabilelerle kalabalik ve kuvvetli kabileler arasinda
yapilir, boylece zayiflar giiglilerin himayesine girerdi. Kiigiik kabilelerin biiyiilk kabilelere ilhak
edilmesi seklinde yapilan hilfler de vardi. ( Ibn Manzur, Lisan, IX, 53) Araplarda anlagmalar kabile
sefinin kaydi hayat sart1 iledir. Iki kabile aralarinda anlasma yapiyorlarsa, anlagmay1 yapanlar hayatta
oldugu siirece anlasma gegerlidir. O yiizden Hz. Peygamber’den dolay: Islam’a girmis kabileler, bunlar
iman etmis kabileler degil, Islam’mn giiciinii kabul etmis kabilelerdi. Allah resflii vefat ettiginde irtidat
ettiler. Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, DIA, XVIIL, s. 29. Islam’da zekat politik baglilig1 da ifade etmektedir.

122 Aydin, a.g.e, s. 116.
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kalplerinizi uzlastirdi da O'nun bu nimeti sayesinde kardes oldunuz. Hani siz bir ates
kuyusunun tam kenarindayken O sizi oraya diismekten kurtardi. Allah size ayetlerini

iste boyle acik agik anlatir ki, dogru yolu bulasiniz.”123

Toplumu meydana getiren baglar, goniiller arasindaki uzlasma, Kur

A b

an

a gore

Allah’tandir ve gercek bag budur. Allah vergisi olan bu bagin yerini, diger baglar tutamaz.

Diger taraftan miiminler arasinda ¢ekismeler yasaklanmistir:

“Eger miiminlerden iki ziimre birbirleriyle doviisiirlerse, hemen aralarin1 bulup
banistirm. Eger onlardan biri digerine kars1 hala tecaviiz ediyorsa, o tecaviiz edenle,
Allah’in emrine doniinceye kadar savasin. Allah’in emrine dondii mii, artik adaletle
aralarim1 bulup baristirin. Her iginizde adaletle hareket edin. Allah adil olanlari

sever.”124

Islam séz konusu kardesligi pekistirebilmek igin, oncelikle pratikler diizeyinde

tedbirler almistir. Bir taraftan Kur’an adam oldiirmek ve kan davasi giitmek,125 haset

etmek26, israf ve cimrilik,12” yalan sdylemek ve iftira etmek,128 giybet ve su-i zan,'2° fuhus

ve zina,'30 hirsizlik ve gasp,!3! icki ve kumar,!32 riigvet,!3 faiz!34 kimi toplumsal dayanigsma

ve biitiinlesmeyi engellemeye yonelik davramslara yasaklar getirmistir. Islam diger taraftan

biitiinlesmeyi saglayan iyilik, dogruluk, adalet,135 iyilerle dost olmak,3¢ iyilikte yardimlasip

12 Al-i imrén, 3/103.
124 Hucurat, 49/ 9.
125 En’am, 6/151, isra, 17/31, Furkén, 25/68.
126 Bakara 2/30.
" {sra, 17/29.
128 Hac,22/30, Tevbe 9/119.
% Hucurat,49/12, Kaf, 50/18.
% isra, 17/32, Furkan, 25/ 68.
B! Maide, 5/38, Nisa 4/20-29.
12 Bakara 2/219, Maide, 5/90-91.
13 Nisa, 4/ 29, Bakara, 2/188, Maide, 5/42.
134 Bakara, 2/ 275.
3 En’am, 6/151-153, Beled, 90/14-18.
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kotiiliige karst koymak,13” infak,138 arabuluculuk,!® adalet,40 kardeslik],14l bagislama,!42
sadaka,143 gorevi ehline verme,44 6diing verme,45 sabir,14¢ itaat,14” caligkanlik!4® gibi ahlaki

kategoriler getirmistir.

Islami hareket Mekke doneminde mekanik biitiinlesme olarak Ozetlene bilir.
Medine’de ise bunun iizerine bir sosyal sistem insa edilecekdir. islAm bir tarafdan
kardesligi bozucu kan davasi gibi garip uygulamalar kaldirilirken, Obiir taraftan, hasta
ziyareti, cenaze takibi, selamlagmak, davete karsilik vermek, mazluma yardimci olmak,49
komsu hakkina riayet etmek gibi giiniibirlik gériinen ama sonuglar1 bakimindan kalici olan
sosyal iliskileri tesvik etmistir.’® Ilk Islam toplumu, liderleri Hz. Peygamberi, anne ve

babalarindan hatta canlarindan daha c¢ok sevdikleri bir sevgi toplumudur. Bu toplum

13¢ Enfal, 8/72, Miimtehine, 60/13.

137 Al-i imrén, 3/104, Nisa 4/114, Hac,22/ 41, Miicadele, 58/9
% isra, 17/26, Zariyat, 51/19,

13 Bakara, 2/182, 224, Nisa 4/114, Hac, 22/41, Miicadele, 58/9.
140 Araf, 7/29, Nahl, 16/76-90.

141 Al-i imran, 3/103; Hucurat, 49/10.

142 Bakara, 2/263.

' Tevbe, 9/ 60; Rum, 30/38

144 Al-i imrén, 3/104-160.

145 Bakara,2/ 245, Tegabun, 64/17.

146 Bakara, 2/153.

147 Al-i imrén, 3/32, 132.

¥ Necm, 53/39.

149 Buhar, Cenaiz 2, Mezalim 5, Nikah 71, Esribe 28; Miislim, Libas 3; Tirmizi, Edeb 45; Nesai, Cenaiz 53.

150 Buhari, Nikah 80, Edeb 31, 85, Rikak, 23; Miislim, iman 74, 75, 77; Eba Davud, Edeb 123; Tirmizi,
Kiyamet 50, Ibn Mace Edeb 4.
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fertleri, birbirlerini de higbir karsilik beklemeksizin sirf Allah igin severler. Birbirlerine

kars1 son derece merhametli olurken diismanlarina karsi tek viicut olurlar.15!

"Sevdiklerinizden karsiliksiz vermedikce tam miimin olamazsiniz"152 ayeti lizerine Hz.
Peygamber ve ashab ibret verici bir eli aciklik 6rnegi gostermislerdir. Tutucu kabile
asabiyeti yerine “iimmet” olgusu tesekkiil etmistir. Hz Peygamber 6nce ferdi asabiyetin
vermis oldugu “biz” duygusundan kurtarmis, ona vatandas statiisii kazandirarak “fert”
anlayist igerisinde toplumla biitiinlesmesini saglamigtir. Ciinkii ferdiyet duygusu
gelismemis bireyin suurlu bir sekilde topluma katkida bulunmasi zordur. Islam, baglilarini
kardes saymak!> suretiyle, Miisliimanlar i¢in kurdugu dini-akli birligi, psikolojik ag¢idan da
desteklemisti. Pratik diizeyde pek ¢ok hadis bu ger¢cege delalet eder. Nitekim su hadis bu
baglamda hatirlanabilir:

"Miisliman, Miisliimanin kardesidir, ona haksizlik etmez, onu yardimsiz birakmaz,
onu asag1 gérmez. Kisinin Miisliiman kardesini hor gérmesi kotiiliik olarak yeter".154

Diger bir taraftan Allah Resllii Medine’de olusturulan toplum tek bir cesedin
organlarina benzeterek sdyle buyurmustur:

“Mii’minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir
viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple
uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.”’155

“Mii’minin mii’mine karsi durumu, bir parcasi diger pargasin1 simsiki kenetleyip

tutan binalar gibidir.”156

“Sizden biri, kendi i¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmedikge, gercek bir mii’min
olamaz.”157 “Miisliman, miislimanin kardesidir. Ona zulmetmez, haksizlik yapmaz,

131 Fetih, 48/29.

132 Al-i imrén,3/92.

133 Hucurat, 49/10.

154 Ahmed b. Hanbel, 111, 68.

133 Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66-68; ibn Mace, Tib 5.

156 Buhari, Salat 88, Mezalim 5; Miislim, Birr 65; Tirmizi, Birr 18.
42



onu diismana teslim etmez. Miisliiman kardesinin ihtiyacini1 gideren kimsenin Allah da

ihtiyacin giderir. Kim bir miisliimandan bir sikintty1 giderirse, Allah Teéld o kimsenin

kiyamet giiniindeki sikintilarindan birini giderir. Kim bir Mislimanin ayip ve

kusurunu orterse, Allah Teala da o kimsenin ayip ve kusurunu orter.”158 “Miisliiman

Miisliimanin kardesidir. Ona hiyanet etmez, yalan sdylemez ve onu yardimsi birakmaz.

Her Miislimanin, diger Miisliimana 1rz1, mali ve kani haramdir. Takva buradadir. Bir

kimseye ser olarak Miisliiman kardesini hor ve hakir gérmesi yeter.”15° “Ey Ebua Zer!

Corba pisirdigin zaman suyunu ¢ok koy ve komsularini gozet!.”’160

Hz. Peygamber’in Medine’ye geldigi zaman ilk olarak dikkat ¢ektigi konulardan biri
toplumsal kaynasmayir saglayacak olan “selamlagmanin yayginlastirilmasi, yemek

yedirilmesi” olmustur 161,

Allah Restlii bir taraftan toplumda birliyi saglarken diger tarafdan ayriliga tefrikeya
kars1 tedbirler almistir:

“Ayriliktan sakiminiz, size cemaat1 tavsiye ederim”.162 “Allah’in eli birlik olan

toplulugun iizerinedir”.163 “Miisliiman elinden ve dilinden bagkalarinin emin oldugu

kimsedir”.164

Esasen Islam ilkelerinin hemen hemen biitiiniiniin sosyal biitiinlesme ile yakin bir
ilgisi vardir. S6z konusu ilkeler énce iimmet dis1 olusumlari ¢dzer, sonra Islam’a uygun bir
birligi insaya yonelir. Bu olusumun i¢inde pratik, tarihi ne nihai ahlaki iki siire¢ birbirlerine

paralel olarak isler. Fakat hepsinde kalic1 olabilecek bir kiiltiirel biitiinliigii hedef edinir.

157 Buhari, Iman 7; Miislim, iman 71-72; Tirmizi, Kiyamet 59; Nesai, fman 19, 33; ibn Mace, Mukaddime
9.

158 Buhari, Mezalim 3; Miislim, Birr, 58; Eba David, Edeb 38, 60; Tirmizi, Hadad 3, Birr 19; ibni Mace,
Mukaddime 17.

" Tirmiz, Birr 18.

148 Miislim, Birr 142; Ibni Mace, Et'ime 58; Tirmizi, Et'ime 30.

149 .Buhari, Hibe 1, Edeb 30; Mislim, Zekat 90; Tirmizi, Vela’ 6.

1 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame 42

"2 Tirmizi, Fiten 7.

' Tirmizi, Fiten 7.

164 Buhari, Iman 4, Miislim, iman 65, Ebti Davud, Cihad 2, Tirmizi, iman 12, Nesai, iman 9.
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Vakia Islam, gercekei bir ahlaki temel iizerine yiikseldigi icin, halkalar ve ilkeler onun
icinde biiyiilendi; kendilerini maddi bir birligin tyesi gordiikleri kadar, yeni bir
biitiinlesmenin goniillii unsurlar1 saydilar. Bu temel goriis, Islami otoriteleri bir isgalci

kuvvet olmaktan ¢ikardi.165

Cemaat halinde icra edilen Islami ibadetler, bu hususta ayrica vurgulanacak bir
oneme haizdir. Hac, zekat ve orug¢ gibi ibadetlerin sosyal yonii zaten tartisilmayacak
derecede belirgindir. Bunlara ilaveten Miisiilmanlarin, iki rekati farz olan ve ismi de
dogrudan toplantiyla ilgili bulunan Cuma namazi i¢in biiylik bir coskuyla kalabaliklar
halinde camiye gitme geregini duymalari; yilda iki kez Bayram namazina olaganiistii
derecede istirakleri, Allah’a yonelik ibadetlerin sosyal yoniinii ortaya koymaya yeter

niteliktedir.166

Hz. Peygamber’in liderliginde sahid olunan gelismelerle Arap Yarimadasi’ndaki
siyasi yap1 ceyrek asir i¢inde degisti; bircogu gocebe ve yari gogebe daginik kabileler
halinde yasayan Araplar onun sayesinde ilk defa birlesip bir millet haline geldiler. Kabilevi
diismanliklari, sosyal adaletsizlik ve esitsizlikleri ortadan kaldirdi; dogustan var kabul
edilen stlinlik kavramini yikildi, toplum fertlerini birbirinden ayiran yapay engelleri
kaldirildi. Allah Restlii kardeslik, karsilikli dayanisma ve sevgi esasina dayanan bir toplum
meydana getirdi. Kiz ¢ocuklarinin dldiiriilmesinilé” ve kadinlara kotii muamele yapilmasini
Onledi.1¢ Baskici bir itaat kurali altinda ezilen kadini erkekle hayati ortak bir sekilde
paylasan, karsilikli hak ve sorumluklara sahip bir seviyeye yiikseltti. Kadinlar herhangi
mesru meslek sahibi olabiliyor, miistakil miilk edinebiliyor, istedigi sekilde harcamada
bulunabiliyordu. Aile hukuku alaninda (evlenme, bosanma, miras) kadinla ilgili getirilen

hiikiimler, kadinlar1 bagimsiz varliklar gibi gérmeyen eski anlayislari yikti. O giinkii uluslar

19 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 429.

166 Kurt, a.g.e, s. 119.

17 Buhari, istikraz, 19; Edeb 6; Zekat 53; Miislim, Akdiye 10-14.

168 Tirmizi, Rada 11; Ebt Davud, Siinne 15; ibn Mace, Nikah 50.
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arasi sartlar ¢ercevesinde bir devletin tek tarafli karariyla kaldirilmasi miimkiin olmayan
koleligin tedrici bir sekilde ortadan kalkmasi icin gerekli tedbirleri aldi. Oyle ki, kisa bir
slire sonra azad edilen koleler ilim, sanat ve diger alanlarda efendilerinin 6niine geger hale

geldiler.160

IV. ILKEL TOPLUMLARDA BUTUNLESME

Sosyologlar toplumlar1 ¢esitli sekilde tiplere ayirmaktadirlar. Esasen toplumlari belli
kriterlere gore tasnif etme isi oldukga eskidir. Islam bilginlerinden mesela Farabi onlari
“Fazil toplum” ve “Fazil Olmayan Toplum” seklinde ikiye ayirmaktadir; ibn Haldn
“Bedevi” ve “Hazari” toplum seklinde ikili bir tasnife ayirmaktadir. A. Comte toplumlari,
meshur Kanundaki U¢ Hale gére “Askeri”, “Hukuk” ve “Sanayi” toplumu seklinde iige
ayirmisti. Fransiz filosofu H. Bergson da onlar1 “Agik ve Kapali” toplum seklinde ikiye
ayirimaktadir. F. Tonnies’in “Cemaat” ve “Cemiyet”, E. Durkheim’in ““Organik” ve
“Mekanik”, Redfield’in “Arkaik” ve “Kent”, Becker’in “Kutsal” ve “Sekiiler”, Spencer’in
“Basit” ve “Karmagik”, T. Parsons’un “ilkel” “Ara” ve “Modern” ve nihayet G. Rocher’in
“Geleneksel” ve “Teknolojik” toplum tasnifleri sosyologlarin ayirt ettikleri dikkate deger

toplum tiplemelerinden baslicalarini olusturmaktadir.170

Cemaatler, 1k, etnik koken, kiiltiir bakimindan farklilagmamis bireylerden olusur.
Bireyler arasi sicak, samimi, i¢li digh iliskiler vardir. Kii¢iik ve homojen topluluklardir.
Yas, cinsiyet, evlilik durumu temeline dayanan bazi basit orgiitlenmeler goriilse de ¢cogu
kes bunlar birincil grup niteligindedir. Kiiltiir homojen olup aile ve akrabalik temel
ogelerdir. Tonnies’e gore, cemaatlerdeki iliskilerin altinda organik irade, cemiyetteki

iligkilerin altinda rasyonel irade vardir.

19 Ahmet Ozel, “Yénetici olarak Hz. Muhammed”, Divén, 2006/1, X1, sy. 20, s. 13.
170 Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, Dem Yay, Istanbul 2005, s. 76.
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Cemiyetler ise 1rk, etnik koken, kiiltlir sistemleri bakimindan farklilagmis, bireysel
olmayan, soguk iliskilerle ilgili ve ¢ogu zaman hiir iradeye dayanmayan iliskiler {izerine
kurulmus ihtisaslasmanin bulundugu, genis heterojen toplumlardir. Cemiyetlerdeki
rasyonel irade bir hedefe yoneltilmis olan akile1 bir degerlendirmenin sonucudur. Rasyonel
irade kisiyi gelecegi tahminde bulunmaya, hesaplamalar yapmaya gotiiriir.1”t R. Redfield
ise Toplumlar1 geleneksel (folk) ve sehir toplumlar olarak ayirmistir. Geleneksel toplum
okuma yazma oram diisiik, kii¢iik, homojen, grup dayanismasinin yiiksek oldugu izole
toplumlardir. Duygusal baglar giiglii, sosyal dayanismasi yiiksektir. Sehir toplumlari ise
karsit belirlemelerle biiyiik, agik, heterojen, okuma yazma oranm yiiksek, grup dayanismasi

diisiik olan toplumlardir. 172

Gelenek tutuculuk anlaminda ele alindigt zaman toplumun kisileri yerlesmis
aliskanliklardan vazgecip yenilikleri kolay kolay kabul edememektedirler. Gelenekgi
anlayista her “eski” iyi, her yeni “kotii” sayilir. Geleneklere toplumun biiylik ¢cogunlugu
uyum gosterir. Bu bakimdan en yiiksek degerlere ve en giiclii toplumsal baskiya sahiptirler.
Toplumdaki her hangi bir degisme biiyiilk direnisle karsilanir.'7? Miisriklerin Hz.
Peygamber’e direnmelerinin karsi ¢ikmalarmin en onemli sebeblerinden biri gelenekgi
toplum olmalaridir. Kur’an-1 Kerim bu hakikati1 soyle ifade eder: “Kendilerine, ‘Allah’in
indirdigine uyun’ denildigi zaman, ‘Hayir, biz babalarimizi iizerinde buldugumuz seye
uyariz’ derler.”174 Ayni zihniyet Bakara suresinde sdyle dile getirilmektedir. “Allahin
indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, ‘Hayir! Biz atalarumizi tizerinde buldugumuz yola
uyariz’ dediler.””17> Babalarinin dogru yanlis yapmalar1 da onlar i¢in fark etmemektedir. Bu

toplumsal hafizay1 sonuna kadar savunurlar:

"' Goniil igli, Sosyolojive Giris, Ani yaymcilik, Ankara 2005, s. 45.
172 Goniil igli, a.g.e, 46.
!> Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara 1991.s. 198.
' Lokman, 31/21.
175 Bakara, 2/170.
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Cirkin bir is isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun {izerinde bulduk, Allah da bize

bunu emretti” derler. De ki: “Siiphesiz, Allah ¢irkin igleri emretmez. Siz bilmediginiz

seyleri Allah’in {izerine mi attyorsunuz?176

O donemin ortak bilincini, hissi miisterekini dile getiren kabile hatipleri babalarinin
mirasini topluma siirekli hatirlatarak bu hafizani canli tutmuslar. Bu biling ugruna canlarmi

vereceklerini anlatmiglardir:

Ma’add kabilesi de bilir ki, seref bize atalarimizdan miras kalmisdir; bunu kabul
ettirinciye kadar ugrunda savasiriz.

Bize onur kalelerini zorla ele gecirmeyi mubah kilan Seyf oglu Alkame’nin serefine
varis olduk.

Miihelhil’in ve ondan daha iyi olan Zuheyr’in varisiyim; bu ne giizel bir mirastir!

Attab ile Kulsim’un da varisiyim; biz bunlar sayesinde biitiin soylu kimselerin
mirasina konduk.

Sana hakkina sz edilen Zulbure’nin de varisiyim ki, hem onun sayesinde korunuruz
hem de bize siganlar1 koruruz.

Ondan 6nce, yiicelere kogsan Kuleyb de bizdendir. Artik elde etmedigimiz bir seref mi
kalmistir?177

Basit ve komunal toplumda uzmanlasma ve isboliimii ¢ok azdir. Bu toplum i¢inde
aile baglar giicliidiir. Babaerkil toplumlardir. Yaslilara yakin ilgi gosterilir. Yabancilarin
basit toplumlara kabul edilmesi olduk¢a zordur. Yabancilara genellikle korku goziiyle
bakilir. Basit toplumun iiyeleri arasinda oldukga giiclii bir sosyal dayanisma vardir. Bu
sosyal dayanisma ozellikle diger toplumlarla iliskileri sirasinda kendini gosterir. Sosyal
islerde uzmanlagsma olmadig1 i¢in insanlar igbirligine girmeye daha egilimlidirler. Sosyal

gorevlerin (fonksiyonlarin) yerine getirilmesinde ferd duyarli ve duyguludur.178

176 Araf, 7/28.

177 Amr b. Kiilsum b. Malik et- Taglibi, Divanu Amr b. Kiilsum, Darii’l- Kitabi’l- Arabi, Beyrit 1991, s. . 70—
71.

178 Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar, Kurumlar, Siiregler, Teoriler, IFAV, Istanbul 1999, s.
216.
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Basit toplum (kabile) ge¢misten alinan geleneksel degerlere ve davranig Oriintiilerine
yakindan baglhdir. Sosyal degisme en alt diizeydedir. Yeniliklerin gergeklesmesi, girmesi
ve yayimast olduk¢a zordur. Basit toplum tipinde insanlar resmi yasalarla degil de gayri
resmi aligkanliklarla yonetilmektedirler. Neyin dogru neyin yanlis olduguna, dikkatli bir

akil ytirtitmeyle degil de duygulara dayanarak karar verilir.179

Bergson, bu cemiyeti, dogrudan dogruya sosyal ic¢giidiiye baglar. Bu seviyede,
grubun belli basl fonksiyonlari, grubun kendi muhafazasina baghdir: burada, bir yandan
sosyal kaidelerin mutlak baskisini, 6te yandan da ferdi bencilliklerin silinmesini miimkiin,

hatta zaruri kilan, iste bu miisterek menfaatlerle kollektif miidafaadir.180

Toplulugu olusturan en 6nemli nitelik “biz” duygusudur. “Biz” olusumunda hem
maddi ve hem de ruhsal (tinsel) 6geler rol oynar. Toplulugun belli bir ge¢cmisi vardir.
Bunun sonucu kusaklar boyunca maddi ve manevi kiiltliir 6geleri kusaklara aktarilir. Bu
Ogelere tiim topluluk tiyeleri sahip ¢ikarlar. Toplulukta egemen olan normlar vardir. Bu
normlar dinsel, ahlaksal, hukuksal, olabildikleri gibi, gelenek, gorenek, tore biciminde de
olabilirler.’81 Toplulukta olan normlar genellikle yazili olmayan normlar bigimindedir.
Toplulugun bir tarihi vardir. Bunun sonucunda topluluk bellegi ortaya ¢ikmistir. Topluluk
bellegi sayesinde, iiyeler iyi ve kotii giinlerinde nasil kader birligi yaptiklarini ¢ok iyi
hatirlarlar. Biz duygusunun canli tutulmasi icin de, genellikle biiyiikler tarafindan ge¢cmis
hatiralar sik¢a dile getirilir. “Biz” duygusunun en yogun oldugu topluluklar, tiim {iyelerinin
stirekli olarak ayni tehlike altinda bulunmalaridir. Toplulugun ikinci 6nemli niteligi “kader
birligi”dir. Topluluk iiyeleri hep sevinci ve kederi paylasirlar. Birlikte bayram yapar,
birlikte aglarlar.182 Toplulugun 6nemli niteliklerinden birisi de, topluluk {iyelerinin birbirini

tanimalaridir. Topluluk tiyeleri arasinda iligkiler yiiz yiizedir; baska bir deyisle resmi

17 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir? s. 80.
'8 Jean Maisonneuve, Psikolojinin Ilkeleri (trc. Selmin Evrim), IUEF, istanbul 1973, s. 41.
'8! Onal Saym, a.g.e, s. 79.
182 Sayin, Sosyolojiye Girig, s. 79.
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olmayan iliskilerdir. Igten, samimi,!83, senli benli, resmi olmayan, duygusal yonii agir basan
sicak iligkilerdir. Topluluk birbirine bagli olmayan esitlerden olusur. Uyeleri birbirine
benzerler yani homojendirler.184 Cahiliye doneminde beni Taglib kabilesinin sairi ve hatibi
Amr b. Kiilsim’iin siiri kapali toplumlarin “deger “ve “normlarini” “kollektif bilinci”
yansitmasi bakimindan bize ¢ok 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Biz, insanlarin, namusu korumaya en diigskiin olanlar1 ve yemin edildiginde yeminine
en bagli olanlariyiz.

Biziz, itaat edenleri himaye eden ve biziz isyan edenlerle ugrasan.
Biziz tiksindigimiz seyleri terk eden ve biziz hoslandigimiz seyleri alan.

Kilglar kinindan ¢iktiginda, adeta biitlin insanlari, istisnasiz biz diinyaya
getirmiggesine koruruz.

Ofkelendigimiz kimselerin verdiklerini kabul etmeyen hoslandigimz kimselerinkini de
alanlariz biz.

Diledigimize engel olan, diledigimiz her yere de konaklayanlariz biz.

Ofkelendigimiz kimselerin verdiklerini kabul etmeyen, hoslandigimiz kimselerinkini
de alanlariz biz.

Itaat edenleri koruyan, isyan edenleri siddetle cezalandiranlariz biz.

Subasina varinca, bagkalar1 suyun bulanik ve ¢amurlusunu igerken, biz onun en temiz
ve berragini igeriz.

Karay1 6yle doldururuz ki bize dar gelir. Denizleri de gemilerle doldururuz.

Bizim emzikteki bebegimiz siitten kesilecek caga erisince, kimseye bas egmeyen
zorbalar onun 6niinde secdeye kapanirlar.185

Basit toplumlar konusunda Maclver ve Pagen’in tanimi ise sOyledir:

“Kiiciik veya biiylik herhangi bir grubun iiyeleri, herhangi bir yerde belirli bir ¢ikari
gergeklestirmek icin degil, ortak yasamin ana kosullarini paylasacak sekilde bir arada
yasarlarsa, biz bu gruba topluluk diyoruz. Bu toplulugun en 6nemli 6zelligi, kisinin
yasamini tamamen topluluk i¢inde yagamasidir.”186

'8 Ramazan Yelken, Cemaatin Déoniigiimii, Vadi Yay, Ankara 1999, s. 102.

'8 Hans Freyer, Sosyolojiye Giris (trc. Nermin Abadan), Seving Matbaas1, Ankara 1967, s. 100—104.
' Amr b. Kiilsum, Divén, s. 89-91.

1% Sayn, a.g.e, s. 81.

49



Toplulugun ortaya ¢ikmasinda ii¢ etken dnemli rol oynar. Bunlardan birincisi, ayni
cografi alan {lizerinde siirekli birlikte oturmaktir, yanm1 komsuluk iliskilerinin yogun
olmasidir. Tkincisi kan baglaridir, yani akrabaliktir. Genellikle topluluk iiyeleri birbirleriyle

yakindan uzaktan akrabadirlar. Ugiinciisii de ortak bir fikir diinyasina sahip olmaktir.187

Toplulukta 6rf ve adetler seklinde yazisiz hukuk ve imece halinde gayri resmi
kooperasyon hiikiim siirer. Isboliimii yoktur. Daha samimi sosyal miinasebetler ve uzvi
dayanigma bakimindan daha doyurucu tatminler bahs etmektedir.’88 Topluluk iginde
hosgoriiye pek yer verilmez. Toplumsal baski ve kontrol c¢ok yogundur. Topluluk
tiyelerinin timii toplumsal normlara uymak zorundadir. Normlardan sapanlar, topluluk
tarafindan siddetle cezalandirilir. Toplumsal dayanigsmay1 bozan eylemler sug¢ sayilir. Bu
eylemlerin topluluga zararli olmasi veya verilen cezalarin caydiricilik islevi gormesi ikinci
planda kalir.1® fliskilerin yiiz yiize olmasi, herkesin birbirini tanimasi1 toplumsal kontrolii
kolaylagtirmaktadir. Topluluk degerlerini, sembollerini, kural ve yasaklarini bireye,
dogustan itibaren o topluluk ic¢inde yasarken, hi¢ farkinda olmadan asilamistir. Birey bir
kurala uyar, bir kurali ¢ignemezken, “Bak iste kurala uyuyorum veya yasagi
¢ignemiyorum” diye diistinmez. Toplulugun talep ettigi davraniglar1 kendiliginden yerine
getirir. Bu olgu, toplumsal degerin i¢sellestirilmis ve kendiliginden isleyen bir mekanizma
oldugunu gosterir. Biri bu kural veya yasag1 ¢ignedigi zaman topluluk hemen ona tepki
gosterir. Bu igsellestirilmis deger, bireylerdeki ortak payda, kolektif bilingtir;1% baskicidir,
zorlayicidir; ancak goriiniirde degildir. “Hani nerede bu ortak biling “diye, onu aramaya
koyuldugunuzda kendini ele vermez. Sadece ortada bu ortak bilinci savunan, onun

iyiliginden bahs eden bireylerin sdylemleri ile karsilasirsiniz. Ortak degerler, kolektif biling

% Yelken, a.g.e, s. 144.
'8 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 10.
189 Erhan Atiker, Bireysellesme ve Toplumsal Farklilasma, TUEF, istanbul 1995, s. 51.
190 Rasim Adasal, Medikal Psikoloji, Minnetoglu Yay, Istanbul 1977, s. 358.
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sanki tamamen bireysel ve bireye bagimli bir seymis kimi goriiniir. Kendisi ortada

yoktur.191

Kolektif biling, ortak duyu bireyden 6nce mevcuttur ve birey, yeryiiziinden gittikten
sonra da kalmaktadir.192 Kolektif inanglarin belli bashi bir vasfi, sosyal c¢evrede
belirebilecek yeni olay ve vakialara ragmen, degismeye karsi gosterdikleri karst koyma
direnctir. Kolektif inanglarin baska bir tipik vasfi da, bir yandan, grubu, iiyelerine nazaran
iistlin bir nevi antite yapacak surette degerlendirmek, 6te yandan da, ayni zamanda, diger
gruplari, asagi veya tehlikeli addetmek suretiyle degerden diisiirmek yolunda bir
egilimdir.19 “Kollektif biling” bireysel bilingleri sardigi oranda, benzerlige dayanisma

giiclenir, kisilik de o oranda silinir.194

Mekanik dayanismanin yaygin oldugu toplumlarda “cezalandirici hukuk” egemendir.
Mekanik dayanigmay1 bozan her eylem bir sugtur. Kurali bozarak, dayanismay1 bozan her
eylem ayn1 zaman, bir ceza tepkisiyle karsilasir.1% Oyleyse nerede bir suc varsa, orada bir
ceza tepkisi var demektir. Kisacasi mekanik dayanismanin egemen oldugu toplumlarda sug,
kollektiv bilinci siddetle inciten bir eylemdir. Bundan dolay1 toplumun {iiyeleri kendi inang
ve degerlerini korumak, bir arada olmak duygusunu yasamak i¢in, sug isleyenlere yani
sapkin kisilere karsi siddetli bir sekilde tepki gosterirler. Durkheim’e gore toplumsal
isboliimii  gelistikce, mekanik dayanigmanin egemen oldugu farklilasmamis toplum

tipinden, organik dayanismanin yaygin oldugu farklilagsmis toplum tipine gecilmektedir.1%

! Erkan Akin, Sosyolojik Diisiincenin Mekanizmalar, Kazanci Hukuk Yay, Istanbul 2005, s. 151.
12 Van Der Loo- Van Reijen, a.g.e, s. 89.
193 Maisonneuve, a.g.e, s. 80.
194 Nurettin Sazi Késemihal, Durkheim Sosyolojisi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1971, s. 65.
% Cevad Ali, 1, 277.
19 Kazilgelik, Erjem, a.g.e, 1994, s. 288.
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V. BEDAVET

Col ve vahalarda develeriyle birlikte konar, gocer olarak yasayan Bedevi, “b-d-v”
kokiinden tiiremistir. “Baslamak, ortaya ¢ikmak, once gelmek” manalar1 yaninda “colde
yasamak, sahrada oturmak, sahraya ¢ikmak anlaminda da kullanilmistir.197 Arapga bedavet
(bidavet), bedevi, badiye kelimeleri, “yerlesik hayat, medeniyet” anlamina gelen hadr,
hadira, hadaretin karsitidir.19 “Kir, sahra, ¢61” anlamina gelen badiyede yasayan kimselere
ise sahraya mensubiyetle bedevi veya ehlii’l-badiye, ebnaii’l-badiye denmistir. “Beda el-
kavm” denildigi zaman, kavmin gocebe hayat siirmek i¢in sahraya ¢iktigir anlasiliyordu.
Tebedda denildiginde ise bedevilesdi, bedevilere benzedi kast olunuyordu.1® Bedeviligin
miiradifi “A’rab” kelimesidir.20 Bu kelime lugatta yabanci olmayan manasina gelen “Arab”
lafzindan gelmektedir.201 “Arab” kelimesi sehirde yasayan Araplari ihtiva etmektedir. Ayni1
zamanda bu kelimenin bedevi ve hadari biitiin Araplari ihate edecek sekilde kullanilan daha
genis bir methum oldugu da goriilmektedir.202 {lk defa Kur’an-1 Kerim’de, yerlesik hayat
yasayan Araplarla bedevi Araplar agik bir sekilde birbirinden ayrilmis ve bedeviler a’rab

(«e‘ﬁ‘ﬂ)m olarak adlandirilmistir.20¢ Boylece bir irkin adi olmakla birlikte Yarimada’nin

7 bn Manzur, XIV, 66—68.

1% Feyyumi Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Misbahii'l-Miinir fi Garibi's-Serhi'l-
Kebir li'r-Rafii, El-Mektebetii'l-[lmiyye, Beyrit ts, I-II, 40.

199 Miibarekfuri Ebii'l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetii'l-Ahvezi bi-Serhi Camii't-
Tirmizi (nsr. Abdurrahman Muhammed Osman-Muhammed Abdiilmuhsin el-Ketbi), Matbaatii'l-
Medeni, Kahire1965, 1V, 414.

20 Cevheri Eba Nasr ismail b. Hammad el-Farabi, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sithahi’l-Arabiyye (nsr.
Sihabiiddin Ebl Amr), Darii’l-Fikr, Beyrit1998.s. 1660 -1661; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab
Kable'l-Islam, Darii'l-1lm 1i'-Melayin, Beyrt 1969, IV, 287.

201 Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacii'l-Arus min Cevahiri'l-Kamus
(nsr. Ibrahim Terzi), Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyriit 1975, 111, 333-335.

22 Firuzabadi Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kamusii'l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit
1987/1407, s. 145.

03 et-Tevbe, 9/97-99; el-Hucurat, 49/14.

2 Ragib Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal el-isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an (nsr.
Safvan Adnan Davudi), Darii’l-Kalem, Darii’s-Samiyye, Beyriit 2002/1423, s. 556.
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koy ve sehirlerinde yasayanlarina arab, ¢dlde gogebe olarak yasayanlarina ise a’rab

(bedevi) denilmistir.205

“Badiye” ise “¢ol” insanlarin hayvanlarini otlatmak i¢in dolastiklar1 yer anlamindadir.
Bedeviligi ifade eden bir diger kelime “veber” dir. Lugatta ¢adir yapilan hayvan kili ve
ylinli manasina gelen bu kelime, ¢adir bedevi hayatin sembolii kabul edildigi i¢in mutlak
olarak kullanildiginda bedeviligi ifade etmektedir.206 Bedeviler deve veya keci kilindan
yapilmis c¢adirlarda gocebe hayati yasadiklarindan ehlii’l-veber,207 ehli’l-hiyam veya
sekenetii’l-hiryam adlariyla da anilirlar.208 Buna karsilik kdy, kasaba ve sehirlerde kerpigten

yapilmig evlerde yerlesik hayat yasayanlara ehlii’l-meder ad1 verilir.209

Hadislerde de bedavet, bidavet kavarami hadaret, medeniyet, karisit1 olarak sahrada
gocebe hayat siirmek anlaminda kullanilmigtir. Bu kelimenin kabalik ve cahillikle
Ozdestirildigi goriilmektedir.2l® Yine hadislerde bedeviligi ifade eden onlarin psikolojik
karakterini agiklayan Onemli diger bir kavram deve g¢obanlari anlamina gelen “ehlii’l-
feddadin” sozciigiidiir. Bu kelime Hz. Peygamber tarafindan “sekinet, vakar koyun
giidenlerde, kibir, bobiirlenme ise deve ¢obanlarinda, (ehlii’l-feddddin) at sahiblerindedir”
seklinde kullanilmistir.2l! Feddad sozii sesini kaba bir sekilde yiikselten demektir.212

205 Mustafa Fayda, “Bedevi” DI4, 1992, V, 312.

206 7ebidi, Tacii'l-Arus, XIV, 329, Nebi Bozkurt, “Cadir”, DIA, VIII, 158.

27 Cevad Ali, 1, 30, IV, 286; Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Deve”, Did, IX, 222-223.
28 Cevad Ali, IV, 287, Fayda, “Bedevi”, DIA, V, 312.

29 Firuzabadi, Kamus, s. 609.

210 Eb Davud, Edahi, 24,25; Tirmizi, Fiten, 69. Nevevi Ebf Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri,
Sahihi Miislim bi-Stiruhi'n-Nevevi, 1-1I, Daru Ihyai't-Tﬁrasi'l-Arabi, Beyrit 1972, s. 169.Azimabadi
Ebi't-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali, Avnii'l-Ma'bud Serhu Siineni Ebi Davud, El-
Mektebetii's-Selefiyye, Medine 1968, II, 39.

21! Bihari, Megazi, 74; Bedu’l-Halk, 15; Tirmizi Ebi isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi, el-Cédmiii's-
Sahih, ngr. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kéhire 1975, Fiten, 51,
Ahmed b. Hanbel, V, 112.

212 fbn Kesir, VII, 303.
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Kaynaklarda bedeviler i¢in “Ebnau’l-badiye”, “Eshabu’l-cimal” kavramlarinin kullanildigi

da goriilmektedir.213

Ibn Hald(in’un ise bedeviligi daha genis manada ele aldig1 goriilmektedir. Ona gére

bedeviler iki ana siiftan meydana gelmektedir:

a) Gogebeler: gecimlerini hayvancilikla saglayan topluluklardir. Hayvanlart otlatmak

icin dolastiklarindan topraga bagl degillerdir.
b) Koyliiler: Bu siif, bedevilerin yerlesik hayat siirenlerinden olugmaktadir.214

Goriildiigii gibi ibn Haldiin’un bedavet tanimlamasinda “yerlesiklik” (seken) ve
“gdgebelik”(za’n) Ol¢ii degildir. Yerlesik koyliiler ve gogebe topluluklarin hepsi bedevi
simifimm meydana getirirler.2’> Bundan dolay1 sehir haricinde yasayan biitiin topluluklar
bedevidir. Sehirlerde yasayan topluluklar ise hadaridir. Ancak Hz. Peygamber’in
gocebelerle koyliilerin arasimi ayirdigr goriilmektedir. Hz. Peygamber verdigi bir deve
karsiliginda bir¢ok deve isteyen bedevinin kiistahlig1 sebebiyle bedevilerden hediye kabul
etmegi kendisine yasaklamist1.216 Medine cevresindeki bedevilerden Ummii Siinbiile el-
Eslemiyye Hz. Peygamber’in evine siit getirmis, ancak Hz. Aise bu hediyeyi kabul
etmemisti. Bu sirada eve gelen Hz. Peygamber, “Hediyeyi al.” Zira bunlar artik onlar
bedevi degil bizim ¢dlde yasayanlarimiz; biz de onlarin sehirlileriyiz. Biz onlar1 davet
edince icabet ederler; kendilerinden yardim istedigimizde bize yardim ederler”

buyurmustur. 217

213 Cevad Al 1V, 277.

1% ibn Haldin, Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Tarih Kitabii’l-iber ve Divéanii’l-
Miibtede ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve Men Asarahum min Zevi’s-Sultani’l-
Ekber, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtit 1992/1413, 1, 129.

215 {bn Haldtn, Tarih, 1, 129.
216 Ahmed b. Hanbel, II, 292.

217 Ahmed b. Hanbel IX, 456; Heysemi Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Bugyetii r-Raid fi
Tahkiki Mecmaii'z-Zevaid ve Menbaii'l-Fevaid (nsr. Abdullah Muhammed Dervis), Darii'l-Fikr, Beyrtt
1994, 1V, 264, 265.
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Daha acik bir ifadeyle gida, barinak ve elbise gibi en zaruri ihtiyaglarini karsilamak
iizere bir araya gelen toplumlar bedevidir. Buna karsilik o giinkii sartlarda liikks sayilan
tiiketim maddelerini kullanmaya baslayan toplumlar ise hadarl yani medenidir. Bedeviler
cogunlukla deve yiiniinden yapilan, hafif, cabuk kurulup toplanabilen ve kolayca
taginabilen ¢adirlarda yasarlardi. Irak ve Suriye’de yasayan bedeviler ise siyah keci kilindan
yapilmis cadirlart kullanirlardi. Cadirlarda silahlar, ailenin ve hayvanlarin yiyecekleri,
kirba, tulum ve benzeri deriden yapilmis kaplar, kosum aletleri vb. gibi zaruri esyalar vardi.

Cadirlarin kurulmasi, toplanmasi, eskiyen ve yirtilan yerlerinin tamiri kadinlara aitti.218

:9° 13

Cevad Ali bedevilerin iki grupa ayrildigini sdylemektedir, “davahi bedevileri”, “¢6l
bedevileri”. Davahi bedevileri yasam merkezlerine yakin yerlerde yasadiklari igin ¢ol
bedevilerine nisbetle daha 1liml1, daha anlayish olurlar.21 C6l bedevileri ise daha kaba, kati
kalpli, ufku dar, dikbas anlayissiz siddet yanlsi olurlar. Ibn Haldin ise bedevilerin ahlakini
ovmektedir. Kapali kabile toplumlardan sayilan bedevi cemiyetlerin fertleri cesur, yigit,
dayanakl ve gdziipek, mert ve iyi ahlaklidir. Sevgi ve saygi gibi fitri hislere siki bir sekilde
baghdir. Tesaniide, teaviine ve miisavereye son derece Onem verirler, orf, adet, anene,
teamtil ve itiyatlar1 bu istikamette tesekkiil etmistir. Ziiliim ve haksizli§a kars1 miisterek bir
tavir almak, vazgegmedikleri bir esastir. Mazluma sahib ¢ikar, magduru himayelerine alir,

muhtaca yardim elini uzatir, fakir yoksul ve sakatlara alaka gosterirler.220

VI. ASABIYET

Asabiyyet kelimesi asab mastarindan tiiremistir. Asab mafsallar1 birbirine baglayan

life denir.22! Isim olarak kullanildiginda sinir, damar manasma gelmektedir.222 Bas1 sik1

¥ Fayda, “Bedevi”, DIid, V, s. 312.

19 Cevad Ali, IV, 290-291.

20 fbn Haldtn, Mukaddime 1, 420-424.

2! fbn Manzur, I, 602. Zebidi, I, 374.

22 Cevheri, es-Sthah, 1, 192, Feyyumi, el-Misbah, s. 157.
55



sikiya saran ¢ember ve sarik anlamina gelen isabe de, bu kokten (asab) gelmektedir.223
Cahiliye doneminde, aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabanin olusturdugu
topluluga “asabe”, Bir sahsin mirasta asabe kilmmasma da “ta’sib” adi verilir.2¢ Bu
toplulugun biitlin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye kars1 koymak
veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk iiyelerinin harekete
gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna da “asabiyet” denilmekteydi.22> Kavmine
zilm iizere yardim edene “asabi” denir.226 Bir hedef ve gaye icin birlesmis insan grubudur.
Kan bagi bulunan akrabalarin veya baska bir sebeple aralarinda fikri yakinlik bulunanlarin
herhangi bir dis tehlikeye veya muhaliflere karsi birlikte hareket etmelerini saglayan birlik,
beraberlik ve dayanisma duygusudur. Bir kimsenin korundugu bir kabileye bagl oldugunun

suuruna ve sorumluluguna sahip olmasidir.227

Coliin cetin sartlar1 i¢inde insanlar yasayabilmek i¢in birlesmek zorundaydilar.228
Asabiyet, esas itibariyle soy birliginden kaynaklandigindan, ayni soydan olanlar arasinda
organik yakinlik (kurbu’l-luhme) arttik¢a asabiyet de giiclenir, buna karsilik bu yakinlik
aileden baglayarak agirete, kabileye dogru yayildiga asabiyet de zayiflardi. Hitti ise
asabiyeti sopun ruhu olarak nitelemektedir. Bu sop mensuplarina hudutsuz ve sartsiz bir
sadakat gostermek ve umumiyetle siddetli bir tutkuyla, soven bir sekilde vatana baglilik ile
iligilidir. Bedevi i¢in kabileye duyulan sevgi bilindik duygularin en kutsalidir. Bir eski

ozanin $Oyle terenniim ettigini nakl ediyor:

*3 Buhari, Cuma 29, Libas 15, 16, Cihad 18.

** Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ragbet Yay, istanbul 1998, s. 21.
2 fbn Manzur, I, 606.

26 fbn Manzur, I, 606.

27 Seyyar, a.g.e, s. 82.

% William Montgomery Watt, Hazreti Muhammed: Peygamber ve Devlet Kurucu (trc. Hayrullah Ors),
Remzi Kitabevi, Istanbul 1963, s. 53.
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“Kabilene bagli ve sadik ol! Onun kabile mensuplar tizerindeki hakki, bir kocanin
karis1 iizerinde olan hakki kadar kuvvetlidir.”229 Sopda mevcut bu koklii ve sokiilemeyen,
klan azalarinin ferdiyet¢iliginin ifadesi olan bu mensubiyet duygusu, sop olsun kabile olsun
her ikisinin de kendi kendisine yeterliligini ve mutlak bir vahdet teskil ettigini gdsterir ve
diger herhangi bir klan yahut kabileyi kendisinin kanuni ve normal bir avi ve yagma yahut
katledilmeye miistehak bir hedefi gibi goriir.220 Bu gergek asabiyet yaninda bir de hiikmi
veya itibari asabiyet vardir ki bu kan bagina dayanmayip herhangi bir akid, antlagma,
kefalet vb. uygulamalarla kurulan asabiyettir.23t Taassup ise, asabiyette asirilik gostermek
anlamina gelir.232 Hz. Peygamber asabiyeti sOyle tarif etmistir: Vasila b. el- Eska anlatiyor:
“Ey Allahin Resulii! Asabiyet nedir? Dedim. O da: “Asabiyet; zuliimde kavmine yardim
etmendir.”?3? Buyurdular. Yine Hz. Peygamber’e “kisinin kavmini sevmesi asabiyet sayilir
mi?” diye soruldugunda. “Hayiwr, asabiyet kiginin kavminin yaptigi zulmiine yardimci

olmasidir” diye karsilik vermigtir.234

Kur’anda “asabiyet” kelimesi ge¢memekle birlikte ona yakin olan ‘“hamiyye”
kelimesi de mevcuttur.35 Asabiyette yardima cagirmaya “istifase”, yardima davet igin
atilan ¢igliga “nara” deniliyordu. Nara bir meydan okumadir. Her an seni yok ede bilirim

demektir.2%6 Asabiyet tezahiirii kizma, siddetli 6fkelenme seklinde gerceklesirdi ki buna

9 Reinhart Pieter Anne Dozy, Isldm Tarihi, (trc. Abdullah Cevdet; sad. Vedat Atila), Gri Yaymevi, istanbul
2006, s. 90.

29 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (trc. Salih Tug), Bogazici Yay, istanbul 1980, I, 51.
1 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DIA, 111, 453.
2 7ebidi, 1, 382.
3 Ebt Davud, Edeb 121.
% Ahmed b. Hanbel, VI, 46, Heysemi, VI, 365,366.
33 ¢l-Fetih, 48/2.
26 Cevad Ali, IV, 396.
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“hamiyyet” deniliyoru. Asabiyette “kardesin zalim de olsa, mazlum da olsa ona yardim et”

kurali gegerliydi.23”

Asabiyet kavramini ilk defa ilmi ve objektif bir metotla inceleyen Islam miitefekkiri
tarih ve devlet felsefesini agiklarken bu kavrama en biiyiik agirligi veren ibn Hald(n’dur.
Ibn Hald{in asabiyet terminin kendi felsefesinde ihtiva ettigi manay1 tam olarak ifade eden
bir tarifini vermemistir. Bu yiizden ¢esitli arastirmacilar, asabiyet termininin Mukaddime ‘de
dayanigma ruhu, cemaat ruhu, grup duygusu, kabilecilik, kan bagi, sosyal dayanisma gibi

kavramlardan biri veya birkagi karsiliginda kullanildigini 6ne siirmiislerdir.28

Asabiyeti sonuglarina gore tanimlamak isteyen bazi yazarlar su anlatimlar1 6nerdiler.
“Devletlin canlilig1”, “bir halkin yasama gilicii”. “yurtseverlik™, “ulusal bilinglenme”, “ulus
duygusu”, gibi yorumlarsa tarihe aykiri yorumlardir. Asabiyet kavrami, evrensel
toplumbilimsel kavramlarin 6zel bir bicimde belirmesi olarak da yorumlanmistir. “Kamu
ruhu”, “toplumsal dayanigma”, “topluluk biitiinlesmesi”, “ortak irade”, “cok giiclii bir
dayanigma”, gibi. De Slane asabiyet kavramini degisik bi¢imlerde g¢evirdi, ama en ¢ok
“topluluk ruhu” karsiligini kullanmistir. R Rosenthal ise “group feeling” karsiligini
benimsemistir. Bu yorumlar asbiyetin belli basli 6gelerinden birine, yani belli bir
dayanigma big¢imine parmak basmaktadir.2® Ama “asabiyet” bu karsiliklarin benimsetmek
istedikleri kadar genis, genel bir kavram degildir. Gergekte “asabiyet “kavrami kabile
olgusundan ayrilmaz ve fertlerine “birlikte hareket etmezsek mahv oluruz” bilincini

kazandirir.

Toynbee’ye gore “asabiyet, “ruhsal ilk bi¢imdir; tiim siyasal kuruluslar, tim
toplumsal kuruluslar ondan dogmustur. Bu belirleme, temelde abartili olsa da, asabiyetin

onemini belirtmek bakimindan yararlidir. Bazi yazarlar asabiyeti “soyluluk” ya da

37 {bn Haldfin, Mukaddime, 1, 119, Cevad Ali, IV, 402.

28 Yves Lacoste, Ibn Haldin Ugiincii Diinyamin Gegmigi, Tarih Biliminin Dogusu (trc. Mehmet Sert),
Sosyalist Yay, Istanbul 1993, s. 117.

29 Lacoste, a.g.e, s. 117.
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“toplumun aristokrat yani1” diye karsilarlar. “Miicadele dayanismasi”, “ruhun savasci
tutumu” gibi terimler savasc¢1 6geyi vurgular; bu da kuskusuz asabiyet kavraminda 6nemli

bir yer tutar.240

Ibn Haldin’a gore badiyede ikamet etmek, ancak asabiyet sahibi kimselerin gii¢
yetirebilecegi bir durumdur. Zira insan tabiatinda kotiiliikk de i1yilik kadar yer etmistir. Diger
bir degisle, insanlar arasinda goriilen karsilikli siddet, toplumsal hayatin tabii bir
unsurudur.24.  Hadarette yasayan insanla, kendilerine gelebilecek saldirilara karsi
kanunlarla, polis teskilatiyla, sehir duvarlariyla, profesyonel askerlerle vs korunabilmekte
iken, badiyede bu tiir yapilara rastlanmaz. Zira bu tiir kurum ve oOrgiitler ancak merkezi
otoritenin ve siyasi hiyerarsinin yonetimi ve denetimi altinda viicut bulabilir ki, bedavette
boyle bir merkezi otorite s6z konusu degildir. Bedavette insanlar1 diger insanlardan
gelebilecek siddete karsi koruyacak, kendi cesaret ve kuvvetlerinin disinda, yegane unsur
ayn1 kaderi paylastig1 insanlarin yardimi ve destegidir. Dolaysiyla badiyenin kendine 6zgii
zor sartlarinda birlikte yasadigi insanlarin, genellikle de yakin aile fertlerinin, destegi ve

yardimi olmadan kimse hayatta kalmaz.242

Ibn Hald(in asabiyetin “sadece nesep birliginden (el-iltiham bi’n-neseb) veya o
manadaki diger bir seyden hasil” oldugunu ifade etmektedir. Zira akrabalik bagi, insanlarin
tabiatlarinda olan ¢ok temel bir hususiyettir. Insanin, akrabalarindan birinin basina kotii bir
hal geldiginde, mesela zulme ve tecaviize ugramasi durumunda, yiireginde hissettigi tiziintii
ve zillet hissi ve onun yardimina kosma istegi bu tabi bagin acik bir gostergesi olarak okuna

bilir.243

9 Lacoste, a.g.e. s. 118.
! fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 429.
2 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 429.
24 [bn Haldtn Mukaddime, 1, 431.
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Grup lyelerinin sayis1 arttikca aradaki kan bagi hakikat olmaktan ¢ikar ve vehmi bir
inanca doniislir. Sadece gegimlerini kazanmak i¢in sectikleri deve yetistiriciligi nedeniyle
¢oliin derinliklerine kadar sokulmus olan, bu nedenle de nispeten izole bir hayat siiren
bedevilerde nesep irtibatinin bozulmadan muhafaza edildigi diisiiniilebilir. Onun disinda,
sehirlerde ve hatta sehre yakin badiyelerde neseplerin birbirine karismadan miimkiin
degildir. Ne var ki asabiyet s6z konusu oldugunda, aslolan kan baginin hakikaten mevcut
olup olmamasi degil, yakin irtibat ve karsilikli yardimlagsmay: doguracak akrabalik bagi

inancinin var olmasidir.244

Asabiyetin kaynagi mahrumiyet ve meydan okumadir. Bedavette hi¢ kimse ait oldugu
grubun haricinde hayatta kalmayacagi i¢in, birey adeta toplumla 6zdeslesmis gibidir.
badiyede insanlar hayatlarinin neredeyse her aninda birbirlerine ihtiya¢ duyarlar. Birlikte
calismak, canlarim1 ve mallarim1 birlikte muhafaza etmek zorunluluklari vardir. Yasam
alanlari, hadarettekinin aksine, i¢ i¢ce girmistir. Dolayisiyla da iltthamdan kaynaklanan
“asabiyet”, badiyede ¢ok daha giicliidiir. Bazi sartlar psikolojik olarak yogun bir
kaynasmaya neden olurken, diger bazi sartlarda olusan kaynagma hali daha gevsektir. Bu
acidan sartlar ne kadar zorsa, bu zor sartlarda kurulan iliskiden dogan kaynasma halinin de
o derece yogun olacagi tahmin edilebilir. Dolaysiyla en yogun kaynasma durumunun savas
ya da soykirim hallerinde oldugu gibi, 6liim-kalim tecriibelerinin paylasilmasinda ortaya

¢ikacagini soyleye biliriz.245

Arap kabile sisteminde farkli soydan gelenlerin de kabilenin nesebine dahil edildigi
dikkate alindiginda, asabiyetin ayni soya mensup olanlarin birbiriyle dayanismasi seklinde
tanimlanmasi eksik bir tarif olur. Ayrica nesep cetvelleri lizerinde bir ¢ok siiphe ve

uydurma iddialarinin bulundugu da goz oOniine alinirsa asabiyete soy birligini asan daha

** Akif Kayapmar, “ibn Haldin’un Asabiyet Kavramu Siyaset Teorisinde Yeni Bir Ac¢ilim”, [bn Haldiin
Giincel Okumalart (ed. Receb Sentiirk), iz Yay, Istanbul 2009, s. 129.

5 Akif Kayapiar, a.g.m, 131-132.
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simullii bir tanim getirme ihtiyaci ortaya c¢ikar. Asabiyeti su sekilde tanimlamak
miimkiindiir:

Asabiyet, hakikatte nesepleri bir olsun veya olmasin, nesep cetvellerindeki kabile
iligkilendirmeleri ister dogru ister yanhis veya eksik olsun, kabile {iyelerinin
kendilerinin bir asilda birlestiklerine inanmalart sonucunda, onlarin her sartta
birbirlerine destek olmalarin1 saglayan manevi gii¢ ve dayamisma duygusudur.
Dolaysiyla asabiyette asl olan kriter, biyolojik degil, psikolojiktir, yani yakinlik gercek
akrabalik yerine, akraba olduguna inanmayla gerceklesmektedir.246

Mukaddime’nin bu konuyu isleyen ilk boliimlerinden anlasildigina gére ibn Hald(in
asabiyeti 1rki baglarin veya cografi, siyasi ve yahut da dini sebeplerin dogurdugu birlik ve
dayanigma ruhu olarak incelemistir. Bu sebeple o asabiyeti su veya bu donemdeki ya da
cevredeki uygulanis bi¢imine gore degil, dogrudan dogruya beserin fitri bir 6zelligi ve en
kiigiik igtimai birliklerden en biiyiik devletlere kadar biitiin topluluklarin kurulus,24” gelisme
ve yikiliglarinda rolii bulunan bir kitle enerjisi olarak ele almakta ve 6fke, sehvet vb. Gteki
biyolojik ve psikolojik yetenekler gibi asabiyetin de miisbet ve menfi yonlerinin mevcut
oldugunu sdylemektedir.2#¢ Buna goére Hz. Peygamber bir kisinin kavminin haksiz
davranisina arka c¢ikmak seklinde tezahiir eden asabiyeti yasaklamistir.249 “Asabiyet
duygusuyla 6fkelenen, asbiyet ugruna savasirken ve yahut asabiyet davasi giiderken korii
koriine a¢ilmisg bir bayrak altinda oOlen kimsenin 6liimii Céhiliye Oliimiidiir.”25° Hz.
Peygamber asabiyet ugruna gayreti de Cahiliye davasi olarak nitelemistir: “Cahiliye
davasiyla hak iddia eden bizden degildir’.»! “Su Cahilive ¢ighgini birakiniz, o ne kotii

seydir.”?2 “Agiretine haksiz yere yardim eden deve gibidir. 253 Buna karsilik asabiyetin

#6 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Diisiince Kitapevi, Istanbul 2004,
s. 21; Hani Yahya Nasri, Darii'l-Kalem, BeyrGt Asabiyye La Taifiyye, Beyrtt 1982, s. 127.

7 bn Haldiin, Mukaddime, 1, 431.

¥ Cagrici, “Asabiyet”, DIA, 111, 454.

** Ebt Davud, Edeb 112.

29 Miislim, imare 57, Nesai, Tahrim 28, ibn Mace, Fiten 7.
! Buhari, Cenaiz 39.

32 Buhari, Menakib 8.
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hakka ve Allah’in emrini gerceklestirmeye hizmet yolunda kullanilmasi arzu edilir bir
seydir. Esasen dinler ve seriatler bile asabiyet destegiyle kurulur, bu destekten mahrum
kalinca da yikilirlar.2¢ Hz. Peygamber’in risaletinin ilk yillarinda asbiyetten yararlandigi
goriilmektedir. Kendisini her an korumaya hazir olan Kureys’in gii¢lii kolu Beni Hasim’in
gosterdigi asabiyetin sayesinde Hz. Peygamber Kureys’in onde gelen g¢evrelerinin karsi
cikmalarina ragmen, Mekke’deki tebliglerine devam ede bilmistir.255 Daha sonra kendisini
destekleyen Medine halkinin da dedesi Abdiilmuttalib’in annesinin Medine’den olmasi

hasebiyle akrabasi oldugu da bilinmektedir.256

Ibn Hald(in’a gére asabiyet, grup suuru anlamma geldigi gibi, din birligi manasina da
gelmektedir. Ancak birincisi daha ¢ok sosyolojik anlamda kii¢iik gruplarda goézlenirken,
ikincisi millet haline gelmis kitlelerde miisahide edilir.2” Asabiyet genel olarak; bir
batindan gelen fertler arasindaki organik baglilik anlamina gelen nesep asabiyeti ve organik
bagin disinda kalan dini, hissi, mefkurevi sebeplerden meydana gelen bagliliktan
kaynaklanan sebep asabiyeti olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.258 fbn Haldiin’a gore
nesep asabiyeti, aralarinda akrabalik bagi bulunan kimseler arasinda dogan akrabaya acima
ve zor zamanlarinda yardim etme anlayisina dayanan asabiyettir. Farkli sebeplere mensup
kimselerin ya da topluluklarin bagka bir toplulugun asabiyetine dahil olmasi bigiminde
ortaya ¢ikan asabiyet tiliriine sebep asabiyeti denir. Boyle bir durumda bu kisi ve topluluklar
katildiklar1 topluluklarla kaynasarak artik onlardan biri haline gelebilmekte, maruz kalinan

zorluklara birlikte katlanmaktadirlar. Aralarinda herhangi bir akrabalik bagi olmadig: halde

233 Ahmed b. Hanbel, 11, 45.
254 Cagrict, “Asabiyet”, DIA, 111, 454.

3 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar (trc. Selahattin Ayaz), Pmar Yay, istanbul 1991, s.
89.

256 Bekir Topaloglu, “Amine”, DIA, 111, 64.
37 Neset Toku, ilmi Umran Ibn Haldtnda Toplum Bilimsel Diisiince, Ak¢ag, Ankara 2002, s. 79.

28 Yavuz Yildirim, Ibn Haldiin 'un Bedavet Teorisi (doktora tezi, 1998), MUSBE, s. 85-88.
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akrabaligin sagladig1 olgiide ya da buna yakin derecede bir kaynasma ve dayanisma

meydana gelebilmekte ve neticede onlarin asabiyetine katilmis olmaktadir.25

Ibn Haldin’a gore, bedevi umrandan hazeri umrana gegciste rol oynayan temel
dinamik faktor asabiyettir. Ona gore siyasetin yani sira dini alanda basar1 saglamada da
asabiyet rol oynamaktadir. Zira, bir hadise gore “Allah, halkin himayesine (menea), sahip
bulunmayan hi¢bir peygamber gondermemistir.”’260 Ve her peygamberin i¢inde yasadigi
toplumda prestij sahibi olmasi yani kendisini dine inanmayanlara kars1 koruyacak olan bir
asabiyete sahip bulunmasi gerekmektedir.261 Bu durum peygamberler icin gecerli oldugu
gibi, ayn1 zamanda normal insanlarin umumun (kaffe) {izerinde hakimiyet kurup onlari
yonetebilmeleri icin daha da gegerlilik kazanmaktadir. Bu nedenle ibn Haldin eserinin
iclinci babimin altinc1 faslina “Dine Davet Asabiyet Olmaksizin Hayatiyetini
Siirdiiremez”262 basligimi1 koymakta ve Islam tarihinden sectigi cesitli drneklerle bunun
dogrulugunu gostermeye c¢alismaktadir.262 Mustafa Ozel ise asabiyetin “beraber hareket

etmezsek mahv oluruz” psikolojisi oldugunu sdylemektedir.264

Bununla birlikte, dini davet, propoganda, misyonerlik, reform ve degisikliklerin
ancak asabiyetle desteklenmek sartiyla basartya ulagabilecekleri gercegi, Ibn Haldin’a
gore, din ve toplumun karsilikli iliskileri manzumesinin yalnizca bir yoniini teskil
etmektedir. Cilinki nasil ki, dini bir Onder, toplumda dini-sosyal bir degismeyi
gerceklestirebilmek igin giiglii bir asabiyete dayanmak zorunda ise, aymi sekilde karsilik

olarak asabiyet de canliligini siirdiirebilmesi i¢in dine dayanmak ve onun tarafindan

2% Ahmed Vefa Temel, Kur’'dn’a Gére T. assup (doktora tezi, 2006), MUSBE, s. 28-29.
260 Ahmed b. Hanbel, 11, 533.

26! fbn Haldiin, Mukaddime, 1, 488.

262 fbn Haldiin, Mukaddime, 1, 479.

3 Unver Giinay, “islam Diinyasinda Bir Din Sosyoloji Onciisii ibn Haldin (1332-1406)”, EAUIFD, 1986,
sy. 6,s. 93.

** Mustafa Ozel, “Bir Iktisat Klasigi Olarak Ibn Haldiin'un Mukaddimeis”, Divan Dergisi, Y1l 11, say1 21,
2006/2, s. 6.
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desteklenmek zorundadir.265 Cabiri' nin ifadesiyle, din Arap asabiyetini birlestirmis,
asabiyet de yayilabilmesi i¢in dine siyasi ve sosyal destek vermis, her iki taraf karsilikli
olarak birbirlerine enerji saglamuslar, beslenmisler.266 Ibn Hald(in bir yandan dine davet
icin, asabiyetin zaruretini anlatirken, Obiir yandan da sosyal hayattaki asabiyetin etkisiyle
dinin etkisi arasinda bir tiir benzerlik gormektedir. Cilinkii din kalpleri kaynastirarak bir
hedefe yoneltir. Rekabeti ve hasedi kaldirarak arzularin birlesmesine yol agar,
yardimlagmaya ve birbirini desteklemeye sevk eder.2s’ Nitekim Ibn Haldin’un “Dini
Propoganda (Davet) Bir Hanedan1 Giliglendirir” teorisi Mukaddime’de konu baglig1 olarak

islenmigtir.268

Ibn Haldin, devletin istikrarii1 ve gelisip genislemesini sadece giice ve bu giiciin
kaynag1 olan asabiyete dayandirmamaktadir. Ona gore, her ne kadar qalip asabiyet devleti,
hakimiyeti altina aldig1 diger asabiyetlerle birlikte kuruyor ve ayni nimetleri paylasiyor ise
de, bu durum farkli asabiyetlerin birbiriyle tamamen kaynastiklar1 anlamina gelmemektedir.
Devletin, hem istikrar1 saglamasi, hem ihtilaf ve rekabet duygularini engelleyebilmesi, hem
de genis sinirlar lizerinde hakimiyyetini tesis edebilmesi i¢in bir baska faktore dayanmasi
gerekmektedir ki bu da dindir. Ciinki dinin nihai hedefi diinyevi nimetler olmadigindan din,
rekabet ve ihtilaf duyulariin gelismesine degil, insanlar arasinda kardeslik duygularmin
gelismesine vesile olmaktir. Dini mensubiyet farkli asabiyetler arasindaki ihtilaf ve rekabeti

ortadan kaldirinca, yapilan her tiirlii faaliyette Allah rizasi1 6n plana ¢ikar.269

Asabiyetin, toplumu felakete siiriikleyip parcalamakla, ayakta tutmak gibi birbirine
tamamen zit fonksiyonlar1 vardir. Bu durumda asabiyet, hem giivenligin esasi, hem de

stkint1 kaynagi olan; onunla birlikte olununca zaman zaman problem ¢ikaran, ancak onsuz

%% Giinay, a.g.m, s. 95.
266 Muhammed Abid Cabiri, Fikru Ibn Haldiin el-Asabiyye ve'd -Devle, Darii'l-Beyza, 1984.s. 286-288.
*%7 Siileyman Uludag, Sati el-Husri’den Ibn Haldiin Uzerine Arastirmalar, Dergah Yay, istanbul ts, s. 210.
*%8 [bn Haldn, Mukaddime, 1, 486.
269 Toku, a.g.e,s.99.
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da yapilamayn iki yiizii de keskin bir bicak etkisi gostermektedir. Cabiri asabiyetin bu zit
fonksiyonlarini sdyle ifade eder:

Asabiyet bir taraftan toplayict ve birlestiricidir, ayni zamanda da ayirict ve
parcalayicidir. Asabiyet sebebiyle kabile birlik icinde cokluk, yaris ve rekabet
dairesinde dayanigma {izerine kurulmus bir cemaat olur.270

O zaman asabiyeti miispet ve menfi yone sevk etmek, ondan fayda elde etmek ve bu
sayede toplumun giivenligini saglamak, yahut onun sebebiyle felakete siiriiklenmek gerek
fertlerin, gerekse toplumlarin niyet ve davramslarma baghdir2t Ozetle ifade etmek
gerekirse Ibn Haldinun asabiyet teorisinden su kanatlere ulasmak miimkiindiir: Asabiyet
bir hakime insanlar1 zabturapt altina alma ve kendi yoluna sevk etme giigiinii veren
unsurdur.22 Asabiyetin varlig1 sayesinde ancak insanlar samimi bir sekilde bir siyasi
otoriteye boyun egirler.2”? Asabiyet sadece neseb birliginden veya o manadaki diger bir
seyden hasil olan bir unsurdur.24 Asabiyet kabilelerin tiim boylar1 ve kollarin1 kusatacak
Olcekte genis olabilen, ayn1 zamanda daha alt siyasi ve sosyal birimlerde de goriilebilen, i¢
ice gecen halkalar misali, farkli Olgeklerde ve farkli derecelerde tezahiir edebilen bir
unsurdur.2> Asabiyet, aile ve serefin kaynagi ve sirridir.276 Asabiyet nihai gayesi miilk olan
bir unsurdur. Asabiyet; himaye, mudafaa ve hak aramanin ancak kendisiyle miimkiin
oldugu bir unsurdur. Diger bir deyisle asabiyet, her tiirlii kollektiv eylemin ger¢eklesmesi
icin zorunlu olarak bulunmasi gereken bir unsurdur. Bir riitbeye ve kademeye ulasinca
sahibinin onun iistlindekini talep etmesine neden olan bir unsurdur. Bir bolgede birden fazla

asabiyet mevcutsa, en biiyiik ve giiclii olan asabiyet digerlerine galip gelir ve onlar1 kendine

270 Cabird, Fikru ibn Haldiin el-Asabiyye ve'd -Devle, s. 262.
' Apak, Asabiyet, s. 28-29.
*"[bn Haldtin, Mukaddime, 1, 274.
* fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 451.
™ fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 431.
> fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 435.
76 fbn Haldn, Mukaddime, 1, 439-441.
65



tabi kilar. Boyle bir durumda asabiyetlerin hepsi bu asabiyetin i¢inde kaynasir. Ortaya
biiyiik bir asabiyet ¢ikar. En giiclii asabiyet, kendi kabilesi lizerinde hakimiyet kurduktan
sonra diger asabiyetler lizerinde de hakimiyet kurmak ister. Eger giicleri birbirine denk
oldugu i¢in farkli asabiyetler birbirlerine galip gelemezlerse o zaman kendi bolgelerinde
hakimiyet kurarlar ki diinyadaki farkli asabiyetlerin eszamanli varlig1 boyledir.2”7 Asabiyet
miilke ulasmadan Once sahiplerinin nimetlere dalmalari nedeniyle zayiflayan bir
unsurdur.28 iyi ve glizel hasletlerle bir arada bulundugunda miilkii hasil eden bir
unsurdur.2”? Nesilden nesile farklilik gosteren, refahin artmasi ve eksilmesiyle ters orantili

olarak artip eksilen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.280

Asabiyet, kendisine miicadele ve kars1 koymanin sadece kendisinin mevcudiyeti ile
gergeklestigi ve mensuplarinin birbirleri i¢in goniillii olarak canlarin1 feda etmelerini
saglayan bir unsurdur. Devlet oturduktan ve isleri yoluna girdikten sonra kendisine ihtiyac

hissedilmeyen bir fenomendir.281

Asabiyet sahipleri arasinda dinin ortadan kaldirdig1 bir rekabet ve haset mevcut olur.
Asabiyet, dini davetin kendisiyle tamamlandig1 bir unsurdur. Halkin ve umumun sevk
edildigi her hususta kendisine ihtiya¢ hissedilen bir gergekliktir.282 Asabiyet sayi
coklugundan ibarettir. Asabiyet bir¢ok asabenin birlesmesinden ve kaynagmasindan
meydana gelen bir unsurdur. Asabiyet sahipleri metanetli ve dayaniklidir. Her ferdin miilkii

yoktur. Hakiki manada miilk sadece giiciiniin iistiinde kahir bir gii¢ bulunmayan asabiyete

7 fbn Haldin, Mukaddime, 1, 450, Akif Kayapmar, a.g.m, s. 149.
™8 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 453.
* fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 459.
%0 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 465.
1 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 479-480.
%2 [bn Haldtn, Mukaddime, 1, 486-488.
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mahsustur. Ibn Hald@in, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki fitne hadisesinin sebebini de

asabiyetle agiklamaktadir.2s3

VII. CAHILIYE

Cahiliye, Ozel olarak Araplar'in Islam'dan dnceki dini ve sosyal hayat telakkilerini,
genel olarak da kisilerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarini ifade eden bir terimdir. “Cehl”
kokiinden tiiretilmis olup eski sozliiklerde bu kelimeye ilmin ziddi olarak genellikle
"bilgisizlik" anlaminin yaninda, deneyimli olmanin karigitt anlami1 da verilir.284 Araplar
insana isaret olabilecek bir alameti olmayan, sasirtan ¢ole, “mechel, veya arz-u mechile”
diyorlardi.285 Ayn1 kokden gelen “istechele” hafife almak, dnemsememek, birisine bir sey
yaptirmak, sevk etmek anlamlarina gelmektedir. “Istecheleti’r-rihu’l-gusne” Riizgar dali
hareket ettirdi, salladi.28¢ Diger bir eski siirde Nabiga soyle diyordu:

(U S5 ) e

Ask seni cagirdr ve sevgilinin konaklama yerleri seni tahrik etti.28”

Arap dilinde Aslana verilen isimlerden biri de cahildir. Ciinkii o, hasin, saldirgan,
sert, parcalayan, karsisindakini hafife alan tecaviizii simgeleyen bir hayvani temsil

etmektedir.2s8

“Chl” kelimesine Cahiliye sairlerinin bir¢ok siirlerinde “bilmemek anlaminda
kullanmislardir. Nitekim Ebu’t-Temmam siirinde soyle demektedir:

plle gh7g 0 A (e (Al 2Ky JAL GATy Adie (e RN O
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% Akif Kayapinar, ibn Haldin’un Asabiyet Kavramu, s. 150.
% fbn Manzur, X1, 129-130, Cevheri, 11, 1250 Feyyumi, Misbah, s. 44.
*% bn Manzur, XI, 130, Cevheri, II, 1250.
286 [bn Manzur, X1, 130.
27 [bn Manzur, X1, 130.
% Zebidi, V, 268.
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Birisi cahil oldugu halde giizel bir hayat yasar ve bir baskas1 da alim oldugu halde
muhtag yasar. Eger rizklar akla gore verilseydi, hayvanlar cehaletleri sebebiyle mahv
olurlard.289

Muallaka sahibi sairlerden Tarefe, Hz. Peygamber tarafindan da begenilmis olan
siirinde sOyle demistir:
To3 al e JLAYL Ay .. Slals @S L pll¥) Al gada

“Gilnler sana bilmedigin seyleri bildirir. Ve hic ummadigim ve kendisine yol azigi
vermedigin kimse ne haberler getirir”.29

Antere b. Seddad siirinde “Cahile” kelimesini “bilgiden yoksun kalma” anlaminda
kullanmustir:.

ol ) Ly a6 2 ., e A0y AN s S

“Ey Melik’in kiz1 bilmedigini atlilara sormamali misin?

08 R gl A R R $

“Birbirini tanimayan kimselerle dolu nice meclisler vardir ki, orada hem iyilik umulur,

hem de yerilmekten ¢ekinilir.” 291

Kur’dn-1 Kerimde bir seyi hakkiyla bilmemenin cehalet alameti oldugu ifade
edilmektedir:

“(Rabbi): Ey Nuh, dedi, o senin ailenden degildir. O, yaramaz is yapti. Bilmedigin bir
seyi benden isteme. Sana cahillerden olmamani 6giitlerim!”292

Ragib el-Isfahani cehlin ii¢ degisik anlamindan s6z ederek “nefsin bilgiden yoksun
olmas1” seklindeki ilk anlamin kelimenin asil manasi oldugunu ifade eder. Diger iki anlami1

ise “bir konuda dogru olanin tersine inanma” ve “bir konuda yapilmasi gerekenin tersini

29 Eba Ishak Burhaneddin el-Kiitiibi Vatvat, Gurerii'l Hasaisi'l-Vaz'iha ve Urerii'n-Nekaisi'l-Fadihe,
Daru Saab, Beyrtit t. y, s. 136.

20 Ali [brahim Eba Zeyd, Tarafe b. el-Abd, Sairii'l-Bahreyn fi'l-Cahiliye, Miiessesetu izzeddin, Beyrit 1993,
s. 122.

! Ebii Akil Lebid b. Rebia b. Malik Lebid b. Rebia, Serhu Divini Lebid b. Rebia el-Amiri (nsr. Thsan
Abbas), Vizaretii'l-I'lam, Kuveyt, 1984, s. 317.

2 Had, 11/46.
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yapma”dir.222 Ahmed Emin cahiliyenin ilmin ziddi anlaminda olmasina kars1 ¢ikarak soyle
demektedir: Cahiliye, ilmin zidd olan cehlden degil, sefahet (taskinlik), hiffet (hafiflik)
gadab (O0fkelenmek, hiddetlenmek) enefe, (kibirlilik) ve hamiyyet (tassup) anlamindaki
cehldendir. Bu manalarin karisiti, nefs siik(ineti, tevazu ve amel-i salihe 6nem vernektir.
Hz. Peygamber’in getirdigi dinin adi “Islam”, ondan &nceki dénemin adi “Cahiliye” diye
isimlendirilmistir. Aslinda bunlar, cehaletten kastedilen manay1 izah etmektedir. Furkan
Suresi 25. ayette, cahillerin satagmasina mii’minlerin “selam” demesi de bu anlami
kuvvetlendirmektedir.2%¢ Cahiliye (cahiliy-ye) kelimesi sekil bakimindan ism-i mensub
veya yapma (mechul) mastardir. Ism-i mensub olarak “cahile ait, cahile 6zgii, cahilce” gibi
manalara gelen cahili ve bunun miiennesi olan Cahiliye, sifat tamlamalar1 iginde kullanilir.
Ancak Islam'dan 6nceki donemi ifade etmek iizere Kur’an ve hadislerde, diger Islami
literatiirde yaygin olarak kullanildigi sekliyle Cahiliye, cahil kelimesine iyyet ekinin
ilavesiyle elde edilen yapma bir mastardir. Bu durumda tek basma veya isim tamlamasi

icinde kullanilabilir.2%5

Islami donemde ortaya ¢ikmis bir terim olan Cahiliye, gerek Kur'dn-1 Kerim'-de
gerekse hadislerde Araplarin Islam'dan onceki inang, tutum ve davramslarini Islami
devirdekinden ayirt etmek i¢in kullamlnustir. Bu sebeple genellikle Araplar'in Isldm'dan
onceki donemine “Cahiliye” veya “Cahiliye ¢ag1” (asrii'l -Cahiliye), o donemde yasayan

sairlere de “Cahiliye sairleri” (suaraii'l-Cahiliye) denilir.2%

Hz. Peygamber, Bir tartisma sirasinda Bilal-i Habesiye “kara kadinin oglu” diye

hakaret eden Ebt Zer Gifari’ye, “Onu annesinin renginden dolay: mi ayipliyorsun? Demek

93 [sfahani, Miifredat, s. 209.

% Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrit 1969, s. 69-70; Ahmet Kog, “Cehalet ve
Tezahiirlerine Kars1 Din Egitiminin Hedefleri”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 1996, sy. 5, s. 113.

%% Mustafa Fayda, “ Cahiliye”, Did, V, 17.

% Ebii'l-Meali Cemaleddin Mahmad Siikri b. Abdullah b. Mahmtd Aldsi, Bulugii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-
Arab (ngr. Muhammed Behcet Eseri), Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyriit ts. I, 17.
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ki sen kendisinde hala Cahiliye ahlaki kalmig bir kimsesin” demistir.2” O dénemin bu tiirli
sikintilardan yakiman Antare bunu soyle dile getirir: “Beni tenimin rengi siyah diye
ayipliyorlar, ancak onlarin yaptiklar: kotiiliikler benim rengimden daha siyahdir” 2% Buna
gore Cahiliye, bir cagin ad1 olmas1 yaninda belli bir ahlak ve zihniyet tarzinin ifadesi olup
her cagda varligini hiss ettire bilir.2 Hz Omer’in “Cahiliye zamaninda bir giin orug tutmay1
nezr etmistim” demesi, ashabin Misliman olduktan sonra bu devirle ilgili hatiralarini,
inanglarini, tutum ve davranislarini anlatirken veya Hz. Peygamber'e o donemde yaptiklari
islerin Islam'daki hiikmiiniin ne oldugunu sorarken cogunlukla Céahiliye kelimesini
kullanmasi, hep onlarin IslAm &ncesini yani miladi 610 yilinda vahyin inmeye

baslamasindan once yasadiklar1 devri kastetiklerini gostermektedir.300

Kur'an-1 Kerim'de, Mekke devrinde nazil olan ayetlerde Cahiliye kavraminin
kullanilmamis olmasina bakarak bu terimin o devirde heniiz yerlesmemis oldugu
diigiiniilebilir. Buna karsilik Medine doneminde inen dort ayette Cahiliye kelimesi
gecmektedir. Niizul sirasina gore bu kelimenin ilk defa i¢inde gectigi Al-i Imran sGiresinin
154. ayetinde, bazi miinafiklarin Allah hakkindaki yanls diisiincelerinin "Cahiliye
zann1’na"¥! benzedigi belirtilerek Cahiliye kelimesi IslAm 6ncesini ifade eden bir kavram
olarak kullanilmistir. Niizul sirasina gore Cahiliye teriminin gectigi ikinci ayette Hz.
Peygamber'in hammlar1, “flk Cdhiliye devrindeki kadinlar gibi acilip sagilmayin™2 diye
ikaz edilirken yine IslAm ©ncesi doneme isaret edilmistir Ugiincii ayette “Cadhiliye
taassubu” (hamiyyetii'l-Cahiliye) ve barbarligi, miisrik toplumun hayatina hakim olan

siddet, kin ve nefrete isaret etmektedir Burada Hudeybiye Antlagsmasi (6/628) sirasinda

7 Buhard, iman 22, Edeb 44; Miislim, Eyman 38,40, Ebti Davud, Edeb 124, Tirmizi, Tefsirii Sure 22.
28 Antere, Divdn, 53.
% Mustafa Fayda, “ Cahiliye”, D4, V, 19.
390 Alasi, 1, 15,16.
3 Al-i imran, 3/154.
392 el-Ahzab, 33/33.
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miisriklerin ve Hz. Peygamber'le Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 farkli ruh halleri tasvir
edilirken, “0 zaman kdfirler kalplerine taassubu, Cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi;
Allah da Resilii'ne ve miiminlere siikiinetini indirdi ve onlart takva sozii (kelime-i sehddet)
tizerinde sabit kildr’3% duyurulmustur. Bu ayette Cahiliye ¢aginin taassup ve barbarligina,
miisrik toplumun hayatina hakim solan siddet, kin ve nefrete isaret edilmektedir. Cahiliye
kelimesinin yer aldig1 dordiincii ayette ise, “Yoksa onlar Cahiliye idaresini mi artyorlar? lyi
anlayan bir toplum i¢in hiikkiimranlig1 Allah'tan daha giizel kim vardir?304 Seklinde, yine
Islam dncesi déneme, o dénemin insanlar arasinda farkli uygulamalarda bulunan haksiz ve

zalim idaresine dikkat ¢ekilmektedir.

Araplar'n IslAm'dan 6nceki tarihlerinin Cahiliye kelimesiyle ifade edilmesinin
sebepleri arastirilirken onlarin hayat tarzina bedeviligin hakim olmasi, ¢evrelerinde yasayan
insanlara gére medeniyet bakimindan geri kalmalar, bilgisizlik ve gaflet igerisinde gocebe
ve yar1 gocebe hayati yasayan kabile topluluklarindan olusan, kayda deger 6nemli bir
tarihleri olmayan, puta tapan, sarap igen, kumar oynayan, neseple oviinen, kiz ¢cocuklarini
diri diri topraga gomen, kadma diskiin, kotiilik yapmalarin1 6nleyen bir dine, bir
peygambere ve semavi bir kitaba sahip bulunmayan insanlar olmalar1 gibi hususlar
iizerinde durulmustur. Eskiden beri kabul edilen bu anlayisa gore Cahiliye ¢ag1 “bilgisizlik
¢agr” demektir; Islamiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir ve bu anlamda Cahiliye ¢agmnin
karsitidir. Buna karsilik basta sarkiyatgr Goldziher (6.1921) olmak iizere modern
aragtirmacilarin ¢ogu, eskiden beri kabul edilen "bilgisizlik ¢ag1" seklindeki bu anlayisa
Cahiliye cag1 siirlerinden, Kur’an ve hadis gibi ilk Islami kaynaklardan 6rnekler vererek
yeni bir yorum getirmiglerdir. Onlara gore, eski Arap siirinde “cehl” “ilm”in zidd1 olarak da
kullanilmakla birlikte bu kelimenin ikinci derecedeki anlamidir. Cahiliye'yi “barbarlik
dénemi” olarak anlayip terciime eden Goldziher, Hz. Peygamber'in Islam" barbarligmn

karsiti olarak aciklamis oldugunu hatirlatir ve bu anlamdaki Cahiliyenin asil karsitinin

303 e]-Feth,48/ 2.
304 o1-Maide, 5/50.
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hilim (hilm) oldugunu belirtir.305 Hilim kelimesi “metanet, gii¢, fiziki biitiinliik ve saglik,
teenni, siiklinet, bagiglama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamlig1, fazla duygusal
olmama, ihtiyat ve ilimlilik" gibi manalara gelir.3%6 O donem algis1 agisindan toplumda en
onemli erdemlerden sayiliyordu. Nitekim Hz. Peygamber Zeydii’l-Hayra sende Allah’in

sevdiyi iki haslet var, bunlar hilim ve hayadir.307

Buna gore halim, giinlimiizde "medeni insan" diye adlandirilan kisidir. Bunun zidd1
olan cahil ise "azgin, arzularinin esiri, hayvani iggiidiilerini takip eden, vahsi, siddet
taraftari, atilgan ve aceleci bir karaktere sahip" yani "barbar kimse"dir. Bu anlamdaki
Cahiliye, barbarlik ve vahsetin hiikiim siirdiigii donemdir. Cahiliye devri Araplar1 Allah't
hakkiyla bilmedikleri, O'na seksiz ve sirksiz iman etmedikleri, gerek ferdi gerekse igtimai
hayat itibariyle bilgiden, nizamdan, sulh ve siikindan uzak olduklari, giiclii ve asil
sayilanlar1 daima hakli kabul ettikleri ve adaletten yoksun bir hayat yasadiklar1 i¢in bu
doneme Cahiliye denilmistir. Eski Arap siirinde cehlin "siddet, saldirganlik ve barbarlik"
anlaminda kullanildigini, hatta yerine gére bunun bir fazilet sayildigini gosteren pek ¢ok
ornek vardir. Meseld meshur Cahiliye sairi Amr b. Kiilsim'un,

Lalalad) Jea (398 Jgaid .., (Lile & plean ¥ Y

“Hele biri kalkip da bize kars1 taskinlik yapmay1 gorsiin, o zaman her zorbadan daha
zorba oluruz” anlamindaki beyti3® bu drneklerin en ¢arpict olanlarindandir. Burada “cehl”
tagkinlik yapmak, saldirgan olmak, bobiirlenmek, iradesini kaybedip parlayan, kontrolsiiz

ihtirasla 6fkesine kapilip sonucu diisiinmeden hemen korii koriine atilan delikanli, atesli,

zorba, sabirsiz kisinin atesli davranisi anlaminda kullanilarak o devir insanin karakterini

305 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien (trc. C. R. Barber, S. M. Stern), London 1967, I, 219-228;
Fayda, “Cahiliye”, DI4, VII, 17.

3% bn Manzur, XI1, 146.
397 Miislim, iman 25.
3% Amr b. Kiilsum, Divdn s. 78.
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tasvir etmektedir3® Ote yandan Cahiliye devrine ait bircok siirde "cehl" ve "hilm"
koklerinden tliremis kelimeler aym1 beyit igerisinde birbirine zit anlamli olarak
kullanilmustir:

Pl ol Lghigal Llgn 13+ Als AVl giliad b

“Cariyelerimizin servis yaptig1 biiylik kazanlar bir kere kaynamaga bagladi mi1 bir daha
siikinet bulmaz.”310

Bu siirde ilk dikkat ceken sey sudur: siir, sairin yemek kazanlarmin daima
kaynadigin1 ve hi¢ durmayacak gibi siirekli olarak yemek pisirdigini anlatmaktadir ki bu,
sonsuz bir zenginlik ve konukseverlik semboliidiir. Sair, kazanlar1 insan gibi gostermek ve

onlara iki 6nemli insan 6zelligi olan cehl ve hilm sifatlarin1 vermistir.311

Siirde goriildiigii gibi siirde “Cahiliye” kaynama, tagsma anlaminda hilm ise siikiinet

sakinlik anlaminda kullanilmstir.

Islam'dan 6nce cehl insamin sahsi bir vasfi kabul ediliyor, zidd1 olan hilm ise
cogunlukla ahmaklik ve budalalik sayiliyordu. Céhiliye devrinde fazilet kabul edilen bir¢ok
telakki ve gelenek Hz. Peygamber tarafindan reddedilmis ve ya saklanmis, buna karsilik o
devir Araplarinca benimsenen birgok husus da fazilet statiisiine ¢ikarilmistir ki hilim vasfi

buna en iyi 6rnektir. Islami devirde cehl kdkiiniin "zorbalik" manasinda kullanilmasina
ihtiya¢ kalmadigi icin bu kokten gelen kelimelerin yalnizca "bilmezlik ve tanimazlik"
anlaminda kullanila geldigine isaret eden Nafiz Danisman, cehile fiilinin "zorbalagt1"
manasinin adeta unutulmus olduguna ve bu durumun giiniimiize kadar devam ettigine, bu
tabirin yerine zulliim, fisk, gurur, ceberut, tugyan ve fiicur gibi kelimelerin kullanildigina

dikkati ¢eker.312 Ancak cehlin bu anlaminin biisbiitiin unutuldugu da diisiiniilmemelidir. el-

39 Yasin Eyyubi, Selahaddin Hevvari, Serhii'l-Muallakati'l-Asr, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1995, s. 326.

319 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan (trc. Siilleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul ts, s.
260-261.

3 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 261.
312 Nafiz Danisman, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, AUIFD, V, sy. 1-4, s. 192—-197.
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Cebburiye gére Cahiliye hidayet ve nur olan Islam’in karsitidir. Ciinkii Araplar, siir,
hitabet, hikmet, emsal, sanat gibi kiiltiir dallarim1 inkisaf ettirmis bir topluluktur. Bu
topluluk kiiltlir anlaminda degil, putlara, aya, yildiza taparak haktan sapmiglar.313 Farabi, el-
Medinetii'l-Fadila adl1 eserinde ve siyaset felsefesinin yer aldig1 diger eserlerinde zorbaligin
hiikiimran oldugu sitelere "zorba sitesi" manasina “el-medinetii'l-cahile” adini1 vermistir.
Farabi’nin aciklamasina gore, "Cahil sehir, halki mutlulugu bilmeyen, mutluluktan habersiz
olan sehirdir.” Onlar mutluluk konusunda aydinlatilsalar bile onu ne anlayacak, ne de
inanacaklar. Onlarin bildigi tek iyi seyler, goriinliste iyi olduklar1 zannedilen bazi

seylerdir”.314

Dolayistyla her ziimre baska ziimreleri soyup elindeki bu tiir imkanlar1 gasbetmek
ister. Hangisi digerini ezerse o kazancli, bahtiyar ve imrenilecek biri sayilir. Cahil site
mensuplarina gore tabiata uygun olan seylerin hepsi adalete de uygundur, bu sebeple

doviismek ve bagkasini ezmek tabiat diizenine uygun oldugu icin adaletin ta kendisidir.315

Cehl-hilm kelimelerinin semantik yapilarini inceleyen Japon arastirmacisi Izutsu,
Cahiliye dénemi ve Islam devrindeki insanlarin birbirine zit hallerini ortaya koyduktan
sonra cehlin fiil tezahiiriiniin zuliim hilmin’ fiili tezahiirlintin ise vekar oldugunu, Cahiliye
cag1 insanlarinin Hz. Peygamber ve ashabina karsi yaptiklart biitiin zuliim ve iskencelerin
arkasinda da bu cehalet ruhunun bulundugunu belirtir.316 Antere’nin siirinde cehl’in yanina
zilm kullanmasinda o dénem algisi i¢in bu kelimelerin birbirinin tezahiirii oldugunu ortaya
koyar. Nitekim o bir beyitinde soyle demektedir: “Eger zuliimle imtahan olunursan zalim
ol. Cahalet sahibi kimselerle karsilasirsan cahil ol.”317 Dolaysiyla “cehl”, davramslari

kontrol edememe; “hilm”, davranislar1 kontrol edebilme halidir.

13 ¢l-Cebbiiri, es-Si’ru’l-Cahili Hasaisuh ve Fiinunuh, Beyrit 1986, s. 27.
314 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 88—89.

1% Farabi, a.g.e, s. 95.

316 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 266.

317 Antere, Divan, s. 134.
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Ashab-1 kiram Islamiyet'in Cahiliye 6rf ve Adetlerini kaldirdigini sdylerken Cahiliye
kibir ve taassubunu, siirekli ¢cekigsmelere ve savaslara sebep olan kabilecilik anlayis1 ve kan
davasimi, affa yer vermeyen barbar adetleri, vahset mantalitesini ve putperestligin biitiin
unsurlarint kastediyordu. Cahiliye toplumu acima, sefkat ve merhamet duygularindan
yoksun insanlar topluluguydu. Onlar arasinda bu tiir duygulara sahip pek az insan
bulunuyordu. Canli hayvanlari direklere baglarlar, atis talimini bu zavalli hayvanlar iizerine
uygularlardi. Canli devenin horgiiclinli, canli koyunun kuyrugunu diri diri keserek kebap
yapmak ve onu misafire ikram etmek en biiyiik marifet kabul edilirdi. Cahiliye toplumunda
bazi develeri oldiirme gelenegi vardi ki, bu uygulama da donemin insanlarinda higbir
merhamet duygusunun kalmadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Onlar, 6ldiiriilecek
hayvani bir kabir {izerine baglarlar ve uzun siire ona yiyecek ve igecek vermezlerdi. Deve
bagli kaldig1 yerde agliktan c¢irpinarak can verirdi. Bu uygulamaya “beliye” adini
vermislerdi. Suglu gordiikleri kisileri cezalandirma usulleri de vahsice idi. Sucglular1 agaca
baglarlar, c¢esitli yerlerine kazik vurarak Oliime terk ederlerdi. Kizdiklar1 kadinlari
saclarindan atin kuyruguna baglayarak ati kosturmak suretiyle kadinin pargalanarak
Olmesine neden olurlardi. Hiddetlendikleri kisileri zincire vurarak hapsederler, onu agliktan
ve susuzluktan Sldiiriilerdi. Bu cezanin adina “sabir” derlerdi. Sucglu gordiikleri kisiler ise
genellikle toplumun geri kalmis kesimlerine mensup insanlar olurdu; ileri gelenlerden sug
isleyenlere ise ceza verilmezdi.3!8 Habes muhacirleri adina Necasi ile konusan Ca'fer b. Ebi
Talib'in su sozleri, Cahiliye kavraminin daha o zamanlar kazanmig oldugu muhtevay: ifade
etmesi ve ayrica bu kavramin hicretten once bir terim olarak kullanilmaya baslandigini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir:

"Ey hiikiimdar! Biz Cahiliye zihniyetine sahip bir kavimdik; putlara tapar, 6lii hayvan
eti yer, fuhus yapardik; akrabalik baglarina riayet etmez, komgularimiza kotiiliik
ederdik, giiclii olanlarimiz zayiflar1 ezerdi”.319

1% Seyfullah Kara, “Hz. Muhammed’in Olusturmay1 Hedefledigi Toplumun Baz1 Sosyal Temel ilkeleri”, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Islami Ilimler Dergisi Yay, Corum 2007, s. 447.

319 {bn Hisam, I, 250-251.
75



Cahiliye kavrami esas itibariyle Araplar'in Islim'dan onceki durumlarini ifade
etmekle birlikte Hz. Peygamber Cahiliye'ye gegmiste kalan bir donem olarak bakmamus,
aksine bunun her firsatta tekrar ortaya ¢ikabilecegini géz dniinde bulundurmus ve bu yonde
uyarilarda bulunmustur. Resil-i Ekrem bu kaygisinda hakli oldugunu gésteren bazi
olaylarla da karsilagsmistir. Nitekim bir savagta Muhacirler’den biri Ensar’dan birini
tokatlayinca, Ensar’dan olan ofkelendi, "yetisin Ensar", muhacir de "yetisin muhacirler"
diye bagirmisti. Hz Peygamber ise bunu duyunca sdyle buyurmustu: "Bu Cahiliye ¢agrilari
da nereden ¢ikt1?" Durum kendisine iletilince, "Birakin bu aliskanliklari, ¢iinkii bunlar
kokusmustur."320 Bagka bir sahih hadis ise soyledir: "Cdahilive ¢agrisinda bulunan bizden
degildir."321

"Cahiliye davasi" Cahiliye cagris1 demektir ki bir kimsenin kabile mensuplarindan
yardim istemek i¢in onlara, "Ey filan ogullan, yetiginiz"322 diye bagirmasidir. Bu ¢ighigi
isiten kabile halk1 toplanarak ¢agriy1 yapan kimseye, hakli veya haksiz, zalim veya mazlum
olmasmna bakmazlardi.3? Tek hedefleri arkadaslarina yardim etmekti. Islamiyet kabile
taassubuna dayanan bu sekildeki yardimi ve kan davasini kaldirmis, ihtilaftan adalet ve
hukuk kurallar1 ¢ergevesinde halletme yolunu tutmus, sugun ferdiligi esasin1 kabul etmis,
bundan dolay1 Cahiliye davasimi siirdiirmeyi ve bu sekildeki davete icabet etmeyi de biiyiik
giinah saymustir. Nitekim Hz. Peygamber "Cdahiliye davasiyla hak iddia eden kimse bizden
degildir" demistir.324 ; Ensar ile muhacirler arasinda meydana gelen benzer bir tartigma

iizerine de "Su Cahiliye adetlerini birakiniz! O ne kotii seydir!"325 buyurmustur.

320 fbn Mace, Fiten 7; Ahmed b. Hanbel, V, 210
321 Buhari, Menakib 1.
22 Cevad Ali, IV, 402.
3 Cevad Ali, IV, 402.
2% Buhari, Cena’iz 39.
325 Buhari, Menakib 8.
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Islamiyet tevhid inancim getirerek putperestlige kars1 kesin tavir almis, bu inanisin
eseri olan ve insan serefine yakigmayan biitlin kotii adetleri ortadan kaldirmis, putlara
tapmay1 yasaklamistir. Hukuki ve ahlaki cephesiyle de Cahiliye ruhu ile sonuna kadar
miicadele etmis, sefih, gayr-i ahlaki ve zalimane davranmiglara son vermis, Cahiliye
zihniyetinin biitlin tezahiirlerini ortadan kaldirarak yerine hilimden kaynaklanan
davraniglarin hakim oldugu yeni bir hayat diizeni kurmustur. Veda haccindaki meshur
hutbesinde Hz. Peygamber Cahiliye devrinin ridasini, kan davasini, puta tapma, 6liiye agit
yapma neseble oviinme, hac hizmetlerinden olan sikaye (su saglama) ve sidane (Kabe'nin

bakimi) disindaki dini gelenek ve uygulamalarini yasaklamistir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber'in Cahiliye devri Araplari'nin kiiltiirel yapisini,
degerlerini, telakkilerini tamamiyla reddetmedigi, Islam'm temel hiikiimlerine aykiri
olmayan bazi hususlar1 kabul ettigi goriillmektedir. Onun bir sahabiye hitaben sdyledigi, "Ey
Saib! Cahiliye caginda yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de yapmaya devam et;
misafiri agirla; yetime ikram et ve komsuna iyi davran!"326 mealindeki sozleri buna bir
ornektir. "Insanlar madenler gibidir. Cahiliye devrinde degerli olanlart Islam devrinde de
hayirlidir"3?7 hadisi de ayni anlayisa isaret etmektedir. Ornegin Hz. Ebl Bekir’in iffeti,
dogrulugu ve diiriistliigii; Osman b. Maz un’un mistik tavirli oldugu ve icki kullanmadig;

Ebl Zerr’in ise putperestligi daha 6nceden terk ettigi belirtilir.328

Cahiliye donemi Hz. Muhammed'in peygamber olmasi, yani vahyin nazil olmaya
baslamasiyla sona ermistir. Ancak bu donemin, Cahiliye zihniyetinin merkezi haline gelen
Mekke'nin fethiyle (8/630) son buldugunu ileri siirenler de olmustur. Asil ihtilaf ise
Cahiliye ¢agmin baslangicimi tayin hususunda ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim miifessirler,
Ahzab siresinin 33. ayetindeki "ilk Cahiliye" (el-Cahiliyetii'l-(ld) tabirinin delaleti ve

bununla hangi devrin murad edildigi hususunda farkli goriisler ileri slirmiisler, bazilari

326 Ahmed b. Hanbel, III, 425.
27 Buhari, Enbiya, 8; Menakib 1.
3 Kurt, a.g.e, s. 195.
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Cahiliyeyi ilk (veya eski) ve ikinci (veya diger) olmak iizere ikiye ayirmuslardir®®. Ilk
Cahiliye'nin hangi dénemleri igine aldig1 hususunda da farkli goriisler belirtilmis; Adem-
Niih, Adem-ibrahim, Nih-idris, Noh-Ibrahim, David- Siileyman veya Misa -Isa arasinda
gecen devirleri ihtiva ettigi seklinde degisik zaman dilimleri ileri siiriilmiistiir. Cahiliye
¢agmi ikiye ayiran bu anlayis1 benimseyenlere gore ikinci Cahiliye devri ise Hz. sa ile Hz.
Muhammed arasinda gegen dénem3® veya Islamiyet'in zuhurundan az &nceki, yani V.
yiizyildan Hz. Peygamber'in Islim dinini teblife baslamasina kadar siiren zaman
dilimidir.33! Bu donemde yasayan ve Hanifler diye anilan tevhid ehline de bunlar1 miisrik

Cahiliye halkindan ayirmak igin "fetret ehli" denilmistir.332

Bu taksimi benimsemeyen bazi alimler ise ilk Cahiliye'nin ayr1 bir devir olmadigini,
Islam dininden 6nceki biitiin devirleri igine aldigini ileri siirmiislerdir. Bu arada ilk Cahiliye
ile Islam'dan &nceki devirleri, ikinci veya diger Cahiliye ile de IslAmi devirdeki Cahiliye
tezahiirlerini anlamak gerektigini savunanlar da olmustur. Bunlara gére mutlak Cahiliye,
bi'set-i nebeviden hemen &nceki Araplar'in putperestlik donemidir; bununla birlikte Islami
donemde de ayni zihniyete sahip olanlara bu sifat verilir. Nitekim Hz. Peygamber, bir
tartigma sirasinda Bilal-i Habesi'ye "kara kadinin oglu" diye hakaret eden Eba Zer el-
Gifariye, "Onu annesinin renginden dolayr mi1 ayipliyorsun? Demek ki sen kendisinde hala

Cahiliye ahlaki kalmig bir kimsesin" buyurmustur.33® Buna gore Céahiliye, bir ¢agin adi

¥ Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rdzi et-Tefsirii'l-Kebir = Mefatihii’l-Gayb,
Darii’1-Kiitiibi’I-[lmiyye, Beyrat 1990, XXV-XXVI, 181.

339 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve
Uyunii'l-Ekavil fi Viicuhi't-Tevil (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcud-v.dgr.), Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad,
1998, V, 66-67.

31 Eba Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsirii t-Taberi = Camiii’l-Beydn an Te vili
Ayi’l-Kur’dn (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Daru Alemi’1-Kiitiib, Riyad 2003. XIX, 98-99.
Ebt Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl Tabersi, Mecmaii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Darii'l-Ma'rife,
Beyrat 1986, VII-VIII, 557.

332 Fayda, “Cahilyye”, DI4, VII, 21.
333 Buhard, Imén 22.
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olmanin yani sira belli bir ahldk ve zihniyet tarzinin ifadesi olup her ¢agda varlhigini
hissettirebilir. Orjinal manada Cahiliye'nin "Islim'dan onceki dénem" diye terciime
edilemeyecegini, zira onun daha ¢ok bugiinii gosterdigini belirten Izutsu, bu terimin pozitif
olarak islami olana aykirilik ifade ettigini; Hz. Peygamber ve ashdbinin da Cahiliye'yi artik
gecmiste kalan bir devir addetmediklerini; yeni Islami akim tarafindan uzaklastiriimus,
ancak miiminlerin kafalarinda bile gizliden gizliye varligin1 siirdiirebilen, hortlamaya hazir
dinamik bir sey olarak anladiklarini; Hz. Peygamber'e gére de bu durumun yeni dine
yonelik bir tehlike oldugunu belirtir.33¢ Cahiliyenin misrik Araplar'la birlikte ortadan
kalkmadigini gdsteren hadislerin birinde Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

"Ummetimin icinde Cahiliye doneminden kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort
adet vardir: Asaletleriyle oviinmek, baskalarinin soyuna dil uzatmak, yildizlar1 vesile
edinerek yagmur beklemek, 6liinlin arkasindan yiiksek sesle aglamak".33

Bazi ilim ve fikir adamlar1 da Cahiliye devrini yalnizca Araplar'im putperestligine,
kan davalarina ve diger ahlaki bozukluklarina inhisar ettirmenin, Cahiliye tezahiirlerini
Cahiliye'nin kendisi diye kabul etmenin yanlis oldugunu belirtmislerdir. Buna gore
insanlarin nefsani ve keyfi arzularina kole olduklari, ilahi kitaba tabi olmay1 reddettikleri,
zuliim, somiirli ve irke¢ilik gibi yaygin kotiilikklerle beslenip ayakta duran sistem ve

rejimlerin hakim oldugu her zaman ve mekanda Cahiliye varligini stirdiirmektedir.336

VIII. KABILE

Arapcada “Oniine almak, karsisina almak” anlamindaki “kabl” kokiinden gelen
kabile, kafatasini olusturan ve karsilikli duran doért kemikten her birinin adidir. Insan
topluluklarin1 meydana getiren alt kiimeleri insan viicudunun bazi organlarina benzeterek

adlandirma anlayisindan hareketle, ayn1 atadan gelen ve bir birlerine kan bagiyla baglh

34 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 190.
3 Miislim, Cend'iz 29, Ahmed b. Hanbel, VIII, 449, 451.
36 E ayda, “Cahiliye”, DI4, VII, 19.
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bulunan biiyiik insan topluluguna bu isim verilmistir.33” Cahiliye toplumunda kabile en
biiytik birlik olup bu topluluktan bir agacin dallar1t mesabesinde olan kiiciik alt boylar neset
etmistir.38 Ragib el-Isfahani kabileyi bir araya gelmis ve birbirlerini kabul etmis insan
toplulugu olarak tarif etmektedir.3® Kabile birkag asiretin bir araya gelmesinden meydana
gelen en ¢ok iki ii¢ bin kisiden olusan bir topluluktur. Kabile akrabalik ve gorev bilinciyle
birbirine baglanan tyelerini, siyasal 6zerklik duygusu ve kabile ekseninde gergeklesen
toplumsal uyuma sahip bireyler olarak yetistiren sosyal bir yap1 olarak da tanimlana bilir.340
Sosyal yapmin mubhtelif alt kiimeleri cizm/cezm, cumhur, sab, kabile, imare/amare, batn,
fahiz, asire, fasile, raht seklinde siralanir. Bu gruplarin biyiiklikleri, siralamalar1 ve
ornekleri konusunda farkli goriisler bulunmakla birlikte kabilenin sabdan kiiciik, asireden
biiyiik oldugu anlasilmaktadir.34t Kabile mensuplar1 eski bir atanin evlatlar1 olduklarini ve
kardes sayildiklarini soylerlerse de burada bahis konusu olan ger¢ek bir akrabalik bagi
oldugu gibi, ayn1 zamanda soylarin1 belirtmek icin kullanilan bir ifade tarzidir. Kabileden
cikmak, intihara benzer. Kabilesinden ¢ikan veya ona meydan okuyan bir kisinin, tek
basina yasamast miimkiin degildir, hatta ittifak (hilf) veya (vela) yoluyla baska bir kabileye
mensup olmasi zorunludur.3#2 Kabile mensuplart bu durumu iyi bildiklerinden kurallara
uymaga azami gayret ederlerdi. Kabileler arasi ittifaklar disinda her kabile kendi basina

hareket eder ve bagimsiz bir ziimre teskil ederdi. Her kabilenin bir nesebi vardir.343

37 Sehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab b. Muhammed Niiveyri, Nihayetii'l-Ereb fi Fiinuni'l-Edeb, Vizaretii's-
Sekafe ve'l-irsad, Kahirell, 284-286, Feyyumi, el-Misbahii'l-Miinir, s. 186; Cevad Ali, IV, 313.

38 Cevad Ali, I, 511.Hiiseyin el-Hic Hasan, Hadaretii'l-Arab fi Asri'l-Céhiliye, Miiessesetii'l-Camiiyye,
Beyrit 1989, s. 67-69.

33 [sfahani, Miifredat, s. 654.

9 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii (trc. Osman Bakimay-Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay, Ankara
1999, s. 372.

3 Casim Avci-Recep Sentiirk, “Kabile”, DI4, XXIV, 30.

32 Cabird, Islam 'da Siyasal Akil, s. 189.

3% Butrus b. Bulus Biistani, Mevsuatii'l-Hadareti 'I-Arabiyye, Daru Kelimat Li'n-Nesr, 1995, 1, 20.
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Bedevilerin tipik sosyal yapisi, baba tarafindan gelen aile bireylerinin olusturdugu
kabiledir. Aslinda biiyiik bir aile olan kabile, tiim akrabalarin bir araya gelmesiyle hayat
bulur. Gergek bir kan ve soy birligine dayanir. Kabile tiyeleri, sahip olduklar1 haklar ve
iistlendikleri gorevler bakimindan tamamen esittirler. Birbirlerini kardes sayarlar. Hicbir
yazilt yasanin koruyuculugu altina girmeyen bu insanlar, toplumsal ve hukuksal agidan
giiclii bir dayanigsma iginde olup babalarindan aldiklar1 eski geleneklerine, goreneklerine
son derece baglidirlar. Kur’an-1 Kerim bu gercege maide suresinde dile getirmektedir:
“Onlara, "Allah'in indirdigine ve Restil'e gelin" denildigi vakit, "Babalarimizi iizerinde
buldugumuz (yol) bize yeter" derler. Atalart hi¢bir sey bilmiyor ve dogru yol iizerinde
bulunmuyor iseler de mi?”34 Konuyla ilgili diger bir ayette ise s0yle denilmektedir “Senden
once de hangi memlekete uyarici gondermissek mutlaka oramin varliklilari: Babalarimizi
bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz, derlerdi.” Lebid b. Rebia bu
baglilig: siirinde soyle dile getirmektedir.

“Babalar1 tarafindan kendilerine erdem yollar1 agilmis bir topluluga mensupturlar.
Zaten her toplulugun bir gelenegi bir imami vardir.”345

Amr b. Kiilsim ise muallakasinda sereflerine miras olduklar1 tiim babalaryla
oviinmektedir.

“Bize onur kalelerini zorla ele ge¢irmeyi mubah kilan Seyf oglu ‘Alkamen’nin serefine
varis olduk. Miihelhilin ve ondan daha iyi olan Zuheyrin varisiyem; bu ne giizel bir
mirastir! Attab ile Kulsumun da varisiyem; biz bunlar sayesinde biitiin soylu
kimselerin miraslarima konduk. Sana hakkinda séz edilen Zulburenin de varisiyim;
hem onun sayesinde korunuruz, hem de siginanlar1 koruruz.” 346

Babalarindan aldiklar1 mirasi ise Lebid su sekilde tasvir eder:

3% Maide, 5/104.

* Ebl Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed Tebrizi.,, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat,
(haz. Omer Faruk Tabba), Darii'l-Erkam Beyriit ts. s. 151; Lebid b. Rebia, Serhu Divdn; s. 320.

3 Tebrizi, a.g.e, 233; Amr b. Kiilsum, Divdn, s. 80-81.
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“Onlar bizim igin yiiksek san ve seref evi tesis etmis, bizim yaghilarimiz da
genclerimizde bu seref evine yiikselmigtir.347

Kabileyi olusturan fertler de, sosyal acidan ayni seviyede degildi ve kabiledeki
fertler hiirler, mevali, esirler olmak {izere baslica ii¢ tabakaya ayrilirdi. Hiirler kabile veya
aileler toplulugunun kan bagi ile bir birine bagh fertler olup kabilenin savas, baris vb. gibi
her hususunda soz sahibi idiler. Kabile bu fertlere bazi ayricaliklar sunardi. Hiirler
kabilenin seref ve sayginligindan sorumlu olurdu. Ancak kabile, hiirlerin kabilenin seref ve
sayginligia orf ve adetlerine zarar verecek bir davraniglarina izin vermez, bu tiir davranista
bulunanlar1 kabileden ¢ikarirdi. Kabileden c¢ikarilanlar ise kabileye mensubiyetten
azledilmis sayilirlar, bu tiir kimseler de ya baska bir kabileye siginir yahut ¢6lde kilig
giicline dayanarak tek basina yasar, gecimini saglamak icin de ¢esitli maceralara dalar veya
capulcu ve yagmacilardan biri olurdu. Bu durumu Tarafe b. Abd siirinde sOyle tasvir eder:
Uyuzlugundan dolayr viicuduna katran siiriilerek ayri birakilan deve gibi tek birakilip

dislandim 348

Kabiledeki Mevali simifin1 kendi kabilesinden ¢ikarilarak bagka kabilelere siginanlar
ile bu kabilede esir veya kole iken azad edilenler olusturmaktaydi. Mevali smifimi teskil
edenler hiirlerle ayni1 haklara sahip olmakla beraber hiir bir kiz veya kadinla
evlenemezlerdi. Mevalinin diyeti hiiriin diyetinin yaris1 olup kisaslarda da hiirlerin

cezasinin yarisi ile cezalandirilirdi.34

Esirler smifin1 ise ya savaslarda esir alinan, ya pazarlarda satin aliman veya
Habesistan ve Sudan’dan getirilen beyaz ve siyah koleler, cariyeler sinifi olusturmaktaydi.
Higbir hakka sahip olmayan koleler kabilede hiirlerin yapmak istemedikleri islerde
calistirilirlar, cariyeler ise, yine koleler gibi pazarlarda alinir satilir, bir meta gibi hediye

edilir, bir miras olarak intikal eder, sahibi kdle veya cariye lizerinde her tiirli tasarrufa

3471 ebid b. Rebia, Serhu Divan, s. 321.
38 Tebrizd, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 79.
3 Apak, a.g.e, s. 13.
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olurdu.?® Efendisine karst ¢ok Onemli bir hizmette bulunan koéle veya cariye azad
edilebildigi gibi, onlara isledikleri suglar karsisinda, hiirlere tatbik edilen cezan yarisi tatbik
edilirdi. Ancak bu gocuklar arasinda kdle veya cariye olarak kabul edilir, ancak bu ¢ocuklar
arasinda zeki ve Ustiin kabiliyetli olanlarini, babalari, isterlerse kendi neseplerine katip evlat
ilan edebilirlerdi. Arap baba ile beyaz cariyeden olan g¢ocuklara “hecin” 35! yine Arap baba
ile siyah cariyeden olma cocuklara da “gurabul’-arab” denirdi ve meshur bedevi sairi
Antara b. Sedad (6.m.614) bu gruptan idi. Nesepten olmayanlarin kabileye alinmasi
“istihlak™52 yoluyla gergeklesirdi. Kardeslik (muahaat) hilf yoluyla giren yabancilar da
bulunuyordu. Aileye katilan adam hiir ise “dai” ad1 verilirdi. Kole veya esir ise ilhak eden
adamin mevlasi olurdu. Bedeviler daini 6z evladi kimi diisiiniir, onu mirasina ortak eder ve

varisgileri arasinda yer alird1.33

Kabilenin ideolojisi, dogal olarak cebriyeci bir ideolojidir. Cabiriye gore kabilede
isler, acimasiz bir cebriyeye boyun eger. Kabileyi ortaya cikaran sey, bireylerin onda
erimesidir. Zira onlar kendi iradelerini degil kabilenin iradelerini dile getirirler. Dolaysiyla,
sorumlulugu bireyler olarak yiliklenmezler, kabile onlar adina yiiklenir. “Kabile’deki
bireylerin, eylemlerinde “kabile” muhayyilesi adina yola ¢ikis1 gibi basit bir sebeple, bir

birey olarak yaptigindan sorumlu olmasi diisiiniilemez. Savasa ¢ikar veya 0¢ alma isini

330 Semseddin Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri (sad. M.Mahfuz Séylemez-Mustafa Hizmetli),

Ankara Okulu Yay, Ankara 1997, s. 115.
351 Cevad Ali, 1V, 390; Hasan, ag.e, s. 136.

352 «fstihlak” bir adami nesebine almak demektir. Miistelhik miistelhaki 6z korumasi ve himayesi altna
alir. Bu adamin agik bir nesebe mensup olabildigi gibi, esir ve ya kole de ola bilirdi. Genelde bu
sekilde fahise cariyelerin ogullari istihlak yoluyla kabileye alinirdi. Cahiliye zamaninda fahise
cariyeleri efendileri ayipliyorlardi. Bazen bu cariyelerden birinin ¢ocugu oldugu zaman, cariyenin
efendisiyle onunla zina eden arasinda ¢ocugun kime ait oldugu konusunda ihtilaf ¢ikiyordu. istihlak
olunan sahsa “daiyye” de deniyordu. Babasi ve ya babalari bilinmeyen kimseye “muhadram”
deniyordu. Bazilar1 “muhadram”in siyah babasinin beyaz oldugu kimse icin sOylendigi
goriisiindedirler. Ve ya esirelerin dogurduguna deniliyordu ki, bu da onu ayiplama anlamina geliyordu.
Yene bu tip insanlara nesebi karigik anlamina gelen “Halit de deniliyordu.

33Cevad Ali, IV, 358; Giinaltay, a.g.e, s. 107.
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yaparsa, bunu kendisi i¢in degil, “kabile” icin yapar. Onun basarisizligi, kabilenin
basarisizligi anlamina gelir. Bir biitiin olarak kabilenin basarisizlig1 ise, sembollerinin
diismesi, muhayyilesinin yok edilmesi ve diinyasinin yikilmas1 demektir. Kabiledeki birey,
tek kendisi olsa bile, yalniz basina hareket etmez, daima “kabile” adina ve onun
himayesinde hareket eder. Elde ettigi kazanglar, kabilenin kazanglaridir. Bunun igin,
oviindiiglinde onunla oviiniir, algakgoniillii oldugunda bunu onun adina yapar. 354 Taha
Akyol bunu “etno-santrizm”le agiklar. Etno-santrizm, kisinin mensup oldugu etnik-grubun,
elestirilemez ve yargilanamaz bir sekilde iistiinliigiinii savunmaktir. Kabile kiiltliriinde onun
mensuplar1 kabilenin elestirilmesine, yargilanmasina asla tahammiil edemez. Bunun temel

saiki bedevinin kabileye olan mutlak bagliligidir.3%

Belli bir kabileye ait olmak, bireyin kendi kimligi, onun kendi aidiyet grubuna
yarattig1 sayginliga ve bu grubun diger gruplar karsisindaki konumuna bagliydi. Aidiyet
grubu olan kabile ile dis grup arasinda goriilen kuvvetli farklilasma, kendi olumlu kimligini
dayatmaya yonelik bir miicadelenin iirliniiydii. Kabileyle 6zdeslesmek, bireyde giivenlik ve
gurur duygusu yaratiyordu. Kabilenin bagka bir kabile karsisinda {istiinliigiinii agiklamasi,
kabileler aras1 diismanliga yol aciyordu. Kollektiv “biz” baskalarin1 karsisina dikilerek
kendi varligini ortaya koyar. Disarinin bir tehdit olusturdugu duygusuna kapilmas: yalnizca
grubun i¢ bagliligin1 pekistirmekle kalmaz, ayni zamanda baskalarina saldirarak ya da

rekabet ortamlarini arayarak bu bagliligin dogrudan faili olur.356

Arap kabile ve batinlarindan bir¢gogunun ismi hayvani, bir kisminin nebati ve pek
azinin da hayvan ve nebattan ayr1 seylerdir. Kabile isimlerini tetkik ettigimiz zaman
bunlarin aslan, kaplan, kopek, kopek baligi, keler, ¢akal, sirtlan yavrusu, tilki, yilan, ata

tavsani, miishil otu, EbGi Cehil karpuzu, ¢akil tasi, keskin sirke... Manalarinmi ifade ettigi

334 Cabird, Isldam 'da Siyasal Akil, s. 511.
353 Taha Akyol, Haricilik ve Sia, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul 1988, s. 129.

%6 Dominique Schnapper Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iliski (trc. Aysegiil Sonmezay), Istanbul
Bilgi Universitesi, Istanbul 2005, s. 151-152.
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goriilmektedir. Demek ki bunlardan Beni Esed Kabilesi’nin totemi arslan, Beni Nemr
Kabilesi’'nin kaplan, Beni Kelb Kabilesi’nin kdpek baligr ve Beni Dibba Kabilesi’nin disi
keler, Beni Dail Kabilesi’nin ¢akal, Benl Behdel Kabilesi’nin sirtlan enigi, Beni Sa’lebe
Kabilesi’nin kancik tilki, Beni Vebre Kabilesi’ni ata tavsani, Beni Sasaa Kabilesi’nin
miishil otu, Beni Hanzala Kabilesi’nin Eb( Cehil Karpuzu, Beni Fehr Kabilesi’nin kiigiik

bir tas, Beni Sakif Kabilesi’nin de keskin sirkedir.”357

37 Halime Ozdemir, Kurdn-1 Kerim’e Gore Cahilive Cagi Insani (yiiksek lisans tezi, 2006), MUSBE, s.
26.
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IKINCI BOLUM

BEDEVILERIN VASIFLARI, INANCLARI, YONETIM
SEKILLERI, SOSYAL, iKTiSADi ve KULTUREL
HAYATLARI



I. BEDEVILERIN VASIFLARI

Kabile baskisi, mensubunun davraniglarini denetleyen, s6z ve hareketlerini kontrol
eden yegane kuvvet, onu dven ya da yeren, gerektiginde ise acimasizca suglayan tek temel
giigtiir. COl yurdunun kurakligi, monotonlugu ve devamliligi, bedevinin fiziki ve mantiki
yapisina tam manasiyla aksetmistir. Anatomi agidan o bir sinir ve kas bohgasidir.!
Sehirlerden ve birbirlerinden uzak bolgelerde yasadiklari igin gdgebe insanlar kaba ve sert
tabiatli olurlar. Ancak kabilenin dar ¢evresinde herkesin birbirini tanimasi (sosyal kontrol)
ne yaptigmi gormesi sebebiyle sehirlilere gore ahlak bakimindan bozulmaya daha az
miisaittirler. Bu nedenle kabile baskisi, bedevileri birbirlerini kontrol altinda tutmaya
zorlar. Ibn Hald(in’a gore bedeviler ihtiyaglarinin, buna bagl olarak da ihtiraslarinin azhig
sebebiyle hayra, iyilige, fazilet ve giizel ahlaka sehirlilerden daha yatkindir. Bolluga ve
rahata alismadiklari i¢in son derece de kanaatkar olurlar. Kabilenin serefini kendi
menfaatlerinin {istiinde tutarlar; kabile sakinlerine karsi egoist davranmayip onlar icin
icabinda hayatlarin1 feda etmesini bilirler. Bundan dolay1r metanet, cesaret ve secaat gibi
vasiflar onlarin en bariz hususiyetleridir. Hayatin zorluklarina kars1 dayaniklidirlar. Zira
onlar tabiata yakin olduklari, tabiattaki basitlik, temizlik, sadelik ve siikiinet onlarin

psikolojisine aksettigi i¢in sehirlilere nispetle daha saf ve samimidirler.2

A. Bedevilerin Olumlu Vasiflar1

Uzun zamanlar saraylarda vezirlik yapmis ibn Haldfn sehirlilerin ikiyiizlii, kurnaz,
cimri, menfaatina diiskiin olduklarin1 sdylerken, bunun aksine bedevi kabilelerin ahlaki
vasiflarindan &vgiiyle eder; ibn Haldin’a gore bedevi cemiyetlerin fertleri cesur, yigit,
dayanakl ve gdzilipek, mert ve iyi ahlaklidir. Sevgi ve saygi gibi fitri hislere siki bir sekilde
baglhdir. Tesaniide, teaviine, biitlinlesmeye ve miisavereye son derece Onem verirler, Orf,

adet, anene, teamiil ve itiyatlar1 bu istikamette tesekkiil etmistir. Demokrattir, ziilim ve

VHitti, Islam Tarihi, 1, 47.
2 {bn Haldtn, Mukaddime, 1, 420- 421.
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haksizliga kars1 miisterek bir tavir almak, vazgecmedikleri bir esastir. Mazluma sahib ¢ikar,
magduru himayelerine alir, muhtaca yardim elini uzatir, fakir yoksul ve sakatlara alaka
gosterirler. Taha Hiiseyin Ibn Haldun’un zihniyetinin bedevilige daha yatkin oldugu igin
boyle soyledigini diisiinmektedir.? Genel olarak baktigimiz zaman bedevilerin
hiirriyetlerine diiskiinliik, comertlik ve misafirperverlik, secaat ve atilganlik, sahip ¢ikma ve
koruma, vefa, sahavet, giizel siir sOyleme, belagat gibi olumlu vasiflar1 vardir.# Onlar bu
vasiflartyla siirekli oviine gelmislerdir. Tabi bu erdemlerin ortaya ¢ikmasinda g¢ografi
sartlarin 6onemi kadar, kabile baskisininda roliiniin biiylik oldugu asikardir. Burada bu

ahlaki normlar {izerinde durmak istiyoruz.

1. Hiirriyete Diiskiinliik

Arapca hiirriyet; “harr” kokiinden gelir. Harr ve hararet, soguklugun ziddidir. Giines
sicagindan karardigi diisiiniilen siyah tash araziye de “hare” denir. Hiirriyet ise kumlu
yumsak topraktir. Yiiziin gorlinen ve agik kismi da hiirriyet adlanir. Harur ise; sicak
ruzgardir.5 Sahrada devamli gdgebe hayati siiren kabile, hiirriyete alismis, onu hayatinin
ayrilmaz bir pargas: saymustir. Bedevi dogustan demokrattir.6 Bedeviler, ozgiirliiklerini
engelledigi icin kurallara bogun egmez, hiirriyetlerini kisitlayan her tiirlii yasamdan uzak
dururlardi. Bagimsizlik ¢6l ehlinin tabiati olmus ve siirlerinde, sozlerinde kendisini

gostermistir.”

Bedevilerin hiirriyet anlayisin1 Lebid b. Rebia (6. 41/661) bir siirinde soyle tasvir

etmektedir: “Hiir bir insani, kendisi kadar kimse tenkit edemez”.8 Bedevi, kabile gururunu,

* Taha Hiiseyin, Felsefe [bn Haldin el-Ictimaiyye, Matbaatii’l-Itimat, Kahire 1973, s. 93.

* Hiiseyin Halef Seyh Haz'al, Tarihii'l-Cezireti'l-Arabiyye fi Asri's-Seyh Muhammed Abdiilvehhab, Daru ve
Mektebetii'l-Hilal, Beyrit 1968, s. 16.

> Firuzabadi, Kamus. 478, Ali Osman Ates, Islim’a gore Cahilive ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yay,
Istanbul 1996.s. 133.

® Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 52.
"Haz’al, age,s,?21.

8 Furat, a.g.e, s. 80.
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serefini ve Ozgiirliiglinii zedeleyecek her seye karsi koyar, buna gii¢ yetiremezse baska bir

yere go¢ ederdi.

Bedeviler basibosluga alismis, kendilerini baglayan her tiirli sistemden kurtulmay1
kahramanlik saymislardir. Nitekim Medine’ye gelip Miisliiman olan bazi bedeviler, sisteme
ayak uyduramamis, Hz. Peygamber’den yeniden sahraya donmek icin izin istemislerdir.
Izin verilmeyince de cekip gitmislerdir® Bedevi, sehirde oldugu zaman kendisini
hapishanede hiss eder. Sehir kurallarina uymak ona zor gelir.1® Bedeviler, hiirriyetlerine
engel oldugunu diisiindiikleri her seyi ziilim kabul etmekte ve bunlar1 ortadan kaldirmak
icin olanca giicleriyle miicadele etmekteydiler.l! Onlar hi¢ kimsenin kendilerinin amirleri
olmasini istemezlerdi. Kendilerine hic¢bir kabilenin hiikkmetmesini kabullenmezlerdi. Bedevi
kabilelerin bu ruh halini Antere soyle dile getirmektedir.

“Benim susuzlugumu zillet serabiyla gidermeyin. Benim susuzlugumu izzet, onur,
bade’siyle giderin. ” Zilletle ab-1 hdyat cehennem gibidir. Seref ile cehennem ise en
giizel evdir”.12

Bedeviler ancak, zorunlu olarak kendi kabilesinin seyhine!3 saygi duyarlardi, zira o
bagimsizligin simgesiydi. Buna ragmen, onlar seyhlerine bir yere kadar itaat ederlerdi.
Sayet seyh onlarin hakkina tecaviiz eder, zorbaliga bagvurursa, , kendilerini savunur, inadla
kars1 koyarlardi.14 Ancak bedevi 6zgiirliigii insan haklarindan veya herhangi bir prensipten
meydana gelmemistir. Bu, agikta, dogada yasamaktan olusmus bir oOzgiirlik olup
kazanilmis bir hak degil, fakat herkes i¢in gegerli 6zel bir miilkiyettir. Bedevinin ayni tip

hayat1 gérmesi, kapali bir toplumda kabile hayati yasamasi, cografi olarak sadece kurak

? Buhari, Ahkam 50.

"% Cevad Ali, IV, 408.

! Cafer Acar, Cahiliyede ve Risalet Doneminde Savas (doktora tezi, 2007), AUSBE, s. 37.
12 Antere, Divdn, s. 135, Izutsu, Kurdn'da Allah ve Insan, s. 110.

1 Seyh kabile tarafindan segilen reise denilir.

'* Cebbur Cebrail Siileyman, el-Bedvu ve l-Baziye : Suverun min Hayati’l-Bedv fi Baziyeti’s-Sam, Darii'l-Ilm
li"1-Melayin, Beyriit 1988, s. 248.
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iklim etkisi altinda kalmas1 farkliliklar1 kabullenecek insan yapisindan onu uzaklastirmig
ufuk darligina sebeb olmustur. Radikalligini 6n plana c¢ikarmistir. Hariciligin ve
vehhabiligin ortaya ¢ikmasinda bu sebeplerin biiyiik etkisi olmugtur.1> Genellikle bu durum
yalin hayat, ufuk darlig, kiiltiir kithig1 ve naslarin zahirine baglanma gibi sebeplerle izah

edilmektedir.16

2. Comertlik ve Misafirperverlik

Konukseverlik hususunda bedeviler ¢ok hassastir Cahiliye devrinde birinin ¢ok co-
mert ve misafirperver oldugunu anlatmak icin "kuslar1 doyuran", "esen yeli besleyen",
"yolcunun azig1", "kopegi korkak olan" gibi mecazi ifadeler kullanilirdi. Ancak bu
donemde comertge davranislarin temel amili, ahlaki ve insani duygulardan ziyade kisinin
veya kabilenin san ve sohretini yayma tutkusu seref anlayisiydi. Esasen asalet, cesaret ve
sehavet Cahiliye hayatinin en ciddi zaaflarindan olan seref duygusunun (tefahiirun) baslica

konulariydi.

Arap tarih ve edebiyati destanlastirilmis konukseverlik oykiileriyle doludur. Bir
bedevi i¢in konukseverlik payesine ulagmagin, ¢ok biiyiilk dnemi vardi. Bu 6zelliginin
kulaktan kulaga yayilmasi i¢in bedevi, her gecen giin konuklarini daha iyi agirlama gayreti
icine girer. Ve onlar sdyle diyorlardi: “Comertlik bircok hatayr orter”.1” Col sartlarinin
zorlugu diisiiniildiigii zaman, suyun az, gida maddelerinin kit, meskenlerin birbirinden uzak
olmasi, bedevileri zor durumda birakiyordu. Bir bedevinin, ¢adirlardan uzak kalip su ve
yiyecek bulamadigi durumlarda hayati tehlikeye giriyordu. Bu durumda en azindan
sigiacak bir yer bulmasi gerekiyordu. Yasamin bu zor sartlari comertlik erdemini sahrada
gipta edilecek seref duygusu haline getirdi. Bedeviler comertlik ve misafirperverlikle seref

buluyorlardi. Bunun i¢in onlar misafir agirlamakta biiyiik sohret kazandilar. Esasen asalet,

"% Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, D4, XVI, 169.
16 Azmi M. S. es-Salihi, Mustafa Oz, “Hariciler”, Did, XVI, 176.

' Eba Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, Divdnii's-Safii (der. Muhammed Afif Zi’bi), Darii'l-Cil,
Beyrit 1974/1392. s. 16.
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cesaret ve sehavet Cahiliye hayatinin en ciddi zaaflarindan olan seref anlayisinin (tefahiir)
baslica konulariydi. Bedeviler geceleyin yolculuk yapanlarin goriip gelmesi igin ates
yakiyorlardi. Cadirlarin 6niindeki biiytik bir kiil y1gini, bedevinin yiiksek bir fazilete sahip
oldugunun isaretiydi; c¢linkii bu, onun bircok konuk agirladigi anlamina gelirdi. 18
Bedevilerin comertlikleri nesiller boyunca anlatilagelmistir. Comertligiyle {in salmis Hatem
et-Ta’1 siirinde soyle diyor:

Bana “malint miilkiinii bitirdin, yeter artik!” diyorlar.

Bu dogru ancak onlarin dedigini yapsaydim efendi olmazdim.19

Hatirli misafirler, kabile reisinin evinde konaklar ve orada diledikleri kadar kalirlardi.
Gecim durumu miisait olan her evin neredeyse bir misafirhanesi vardi. Ne zaman misafir
gelse ev halki onun hizmetine kosardi. Eger ev sahibi yoksa onun gorevini ailesinden veya
akrabasindan birisi listlenirdi. Erkegin yoklugunda ise bu gorevi kadinlar yerine getirirlerdi.
Ayrica ev sahibi, bagkasinin, misafirini davet etmesine izin vermezdi. Zira boyle davranis,
ev sahibine biiyiik saygisizlik sayilirdi. Bedevilerde fakirlik veya zenginlik misafir kabul
etmek i¢in bir engel teskil etmezdi. Cilinkii onlar, misafir agirlamay1 yerine getirilmesi
gereken bir gorev olarak goriiyorlardi. Bazen misafir kabul etme yarisina girisirler,
kavgalara varan tartismalar bile yasarlardi. Bedeviler, misafirlerin hizmetlerini yapmada
ge¢ kalmaz, onlarin rahati igin higbir seyi esirgemezlerdi. Hatta diismanlar1 bile olsa, onu
korumaya hazirlardi. Bunu yapmazlarsa kinanir, diger kabileler onlar1 cimrilikle suglardi.20
Bedevilerde bir insanin kinanacagi en biiyiik ayip cimrilikti. Nitekim Amr b. Kulsiim “Siz
bize konuklar konumunda geldiniz, biz de kinamayasiniz diye derhal agirladik.”?! Diyerek

comertligin yapilma en 6nmeli sebeblerini birinin kabile baskisi, ictimai kinama oldugunu

'® William Montgomery Watt, Hazreti Muhammed Mekke'de (trc. Azmi Yiiksel-M. Rami Ayas), AUIF,
Ankara 1986. s. 27.

9 Furat, a.g.e, s, 58-59.
2 Haz’al, a.g.e, s. 17-18.
2 Amr b.Kulsiim, Divdn, s. 73.
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belirtmistir. Kabileler, Ukaz panayirinda toplandiklar1 zaman zenginlerin ve seref sahibi
kimselerin adamlar1 ¢ikar “kimin karmi a¢ ise doyurulmak, kimin korkusu varsa emin
kilinmak, kimin yolculugu olup da binecek hayvani yoksa binek verilmek iizere filan ve

filanin yanina gelsin”diye ilan ederlerdi.22

3. Secaat ve Atilganlik

Bedevinin secaati darb-1 mesel olmustur. Muntazam bir hiikiimetin yoklugu
zamaninda haklar1 himaye eden tek sey kili¢ idi.2> Diger taraftan onlar yollar iizerindeki
kervanlara baskinlar diizenliyor, c¢apulculuk yapiyorlardi. Sahradaki yokluk ve ihtiyag
yagma ve capulculugu gecim kaynagi haline getirmisti. Ozellikle yagmur yagmadig
zamanlarda yokluk ve verimsizlik artiyor, hayvanlar telef oluyordu. Bu durumda bedevinin,
yol kesmekten, diger kabilelere saldirmaktan baska ¢ikar yol kalmiyordu.2¢ Ayni zamanda
bedeviler, devamli kendisini tehdit algis1 igerisinde hissediyorlardi. Sahrada her zaman
diger kabilelerin baskinina maruz kalabilirlerdi. Bunun i¢in genis ¢olde yasayan bedeviler,
kendilerini ve ailelerini korumak zorundaydilar. Bu da secaat ve atilganlig1 gerektiriyordu.
Colde bir kabilenin niifuz ve egemenligi, refah ve serveti, eli silah tutabilen bireylerinin
sayistyla dogru orantiliydi. Hangi kabile daha ¢ok savas¢i c¢ikarabiliyorsa, ganimet
mallarini en ¢ok o kabile toplar, ¢61 halki lizerinde hakimiyeti o kurardi. Bu durum toplum
yapisinda kadina oranla erkege daha ¢ok ragbet edilmesini gerekli kilmist1.s Kiz
cocuklarinin asagilanmasina diri diri topraga bastirilmasina sebeb olmustur.2¢ Erkek ¢ocuk
dogar-dogmaz cesaret telkinleriyle yetistiriliyor, ok, yay ve kili¢ kullanmaya alistiriliyordu.

Siirekli savaglardaki kahramanlik oykiileri anlatilarak kabile savas muhayyelesi canli

2 Mahmud Esad Seydisehri, Isldm Tarihi -Tarih-i Din-i Isldm (haz. Osman Kazanci, trc. Ahmed Liitfi
Kazanci), Marifet Yay, Istanbul 1983, s. 137.

> Seydisehrd, a.g.e, s. 135.

* Siileyman, a.g.e, s. 248.

* Giinaltay, a.g.e, s. 118.

ZMuhammed Sitheyl Takkus, Tarihii'l-Arab kable'l-Islam. Daru’n-Nefais, 2006, s. 186.
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tutulurdu. Bir bedevinin en biiyiik arzusu ¢ok erkek ¢ocuguna sahip olmakti. Ayrica atilgan
ve cesur bedeviler akranlari arasinda biiyilik bir onura sahip olurlardi. Hatta gocuklar ve

torunlar1 bununla 6évinirdi.2?

Ibn Haldin, bedevilerin cemiyetten ayr1 kalip tek baslarma yasadiklari, vahsi ve
yabani bir duruma geldikleri, hami ve koruyucudan uzak kaldiklari, miidafaa igini bizzat
kendileri yaptiklar1 i¢in hadarilere nispetle daha cesur bir karaktere sahip olduklarini
soylemekte ve bu durumu yabani hayvanlarla evcil hayvanlar arasindaki farka
benzetmektedir.22 Cesaret, hamaset, secaat sairlerin Onemle isledigi konulardan biri
olmustur. Hamaset sairi Antere b. Seddad, kahramanlik ve secaatini yer-yer soyle tasvir
eder:

“Kahramanlarin, karsi ¢ikmaktan iirken ve kimseye teslim olmayan silahlarla
donanmis kimselere; bogumlar1 sert, giizelce dogrulmus ve diizeltilmis mizrag:
sokmakta iki ellerim onlardan erken davrandi.

Kova genisligi kadar a¢tigim yarasindan fiskiran kanin sesi, yiyecek arayan a¢ kurtlari

kendisine ¢ekti”.29

Bedevi muhayyilesini canli tutan sairlerin siirleri kahramanlk oykiileriyle dolup
tasmaktadir. Ozellikle kadinlarm 6vgii ve yergileri bedeviye her seyi yaptirabilmektedir.
Kadmlar savas zamanlarinda savasan grubun arkasinda mevzi tutarak, siirler okuyarak
onlar cesaretlendirerek savasa daha iyi motive ederlerdi.3® Nitekim bu durumu Amr b.
Kiilsiim bunu Muallaka’sinda soyle tasvir etmektedir:

“Savasa c¢iktigimizda, ardimizda diismanlar tarafindan paylasilmalarindan veya
asagilanmalarindan ¢ekindigimiz giizel beyaz kadinlar vardi. O kadinlar, kocalarindan
diisman birlikleriyle karsilastiklari zaman kendilerini tanitan isaret tagimalarina dair
s6z almislardi. Kadinlarimiz, giderlerken yavas yavas yiiriir ve sarhos gibi iki
taraflarina salmirlardi. Onlar soylu atlarimizi yemler ve bize “Eger bizi diismandan
korumazsaniz eslerimiz degilsiniz” derlerdi. Bekr oglu Cusemogullarindan, giizelligi

z Haz’al, a.g.e, s. 19.

** [bn Haldtn, Mukaddime, s. 424.

2 Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 195.
* Hasan, a.g.e. s. 135.
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soy ve dinle birlestirmis kadinlardir onlar. Iste bu kadmlar1 diigmandan ancak,

kollarmin sopa gibi ugtugunu gordiiglin bir vurus koruyabilir.”31

Huneyn savasinda Hevazin kabilesi klasik bedevi gelenegine uyarak kadinlarini ve
mallarin1 ordunun arkasina yerlestirmisti.32Cahiliyede kadin, ayni zamanda kiymetine
binaen bir hedeftir. Diisman gruplara zarar vermenin, onlar1 yipratmanin, manen
cokertmenin saglanmasinda 6nemli vasitalarindan biridir. Ayrica savasta sebat etmenin
zorunlu oldugu anlayisinin gerekgesidir. Aksi halde hezimet ve arkasindan seref ve

haysiyet konusu kadinlarin, diisman eline gegmesi s6z konusudur. 33

Coldeki soylenti inanilmaz bir ¢abuklukla yayilirdi. Cahiliye savasgisi i¢in, harp
sahasinda sirtin1  diismana ¢evirip Onlerinden kagtig1 yolunda sdylentiler c¢ikmasi
tahammiilii imkansiz bir utangti. Ciinkii bunun sadece kendi ismine degil ayn1 zamanda
kavminin serefine de en biiyiik leke siirecegi muhakkakti. Bundan dolay1 korkaklik hor
gorlilen, asagilanan sifatlardandi. Ciinkii korkak, savasi sevmez, silah kullanmay1
beceremezdi. Bunun i¢in toplumda korkaklara kadin goziiyle bakilirdi.34 Korkagin 6liimii

basinin iistiindedir deniliyordu.3

4. Sahip Cikma ve Koruma (Civar Akdi)

Bedevi kabilelerde bolgeler kabileler tarafindan paylastirildigi i¢in, belli bir kabilenin
himayesine girmeden o bolgeden gecilemezdi. Aksi durumda kafile soyulur, kadinlar ve
cocuklar kagirilir, kole, cariye yapilirdi. Eman miiessesesi olmadan, bir kabilenin korumasi
altina girmeden bir insanin cani, mali, 1rz1 giivenlik altinda olmazdi. Bunun i¢in civar akdi

Yarimada’da biiyiik 6neme sahipti. Civar, bir kimsenin birine, ya da bir kabilenin bir bagka

3 Amr b. Kiilsum, Divdn, s. 86, 87.

32 ibn Hacer, Fethu I-Bdri, V11, 622, Ali Muhammed Muhammed Sallabi, es-Siretii'n-Nebeviyye: Arzu Vekai’
ve Tahlilu Ahdas Diirus ve Iber, Daru Ibn Kesir, Beyrit 2004, II, 533.

3 Cafer Acar, a.ge, s. 148.

3% Cevat Ali, IV, 600.

3> Muhammed Tevfik Eba Ali. el-Emsalii'l-Arabiyye ve'l-Asrii'l-Cahili, Darii'n-Nefais, Beyrat 1988, s. 153.
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kabileye siginmasi seklinde iki tlirlii gergeklesirdi3¢ Sigman kimseye veya kabileye
“mustecir (siginma talep eden)” sigmilan sahsa veya kabileye ise “mucir”, “muiz
(barindiran)” deniliyordu.3” Kabile kiigiik ve zayif oldugu zaman onun sigimma talep etmesi
kagmilmazdi. Ciinkii sahra kanunlar1 zayifa yasam hakki tanimiyordu. Sahrada “disini
goster ki herkes senden sakinsin” veya Ziitheyr b. Ebi Siilma’nin dedigi gibi “Kim kendi
havuzunu silahiyla savunmazsa, havuzu yikilir. Insanlara ziiliim etmeyen ziiliime maruz
kalir’3 kurallar gegerliydi. Zayif kabileler giiclii kabilelerin himayesine bagvurarak, onun
nesebine iltihak olurlardi. Boylece can, mal ve aile emniyeti elde ederlerdi. iki tarafin, bu
antlagmay1 topluluk oniinde agiklamasi lazimdi. Genellikle bu ilanlar biitiin Arabistan’in
duymasi igin ha¢ mevsiminde ve panayrr zamani yapiliyordu. ¥ Ornegin Dahis ve
Gabra’daki Cefri Hebae Savasinda Abs kabilesi, Ziibyan kabilesini yendikten sonra kendini
tehlikede hissetmis ve sark tarafina dogru gogmek zorunda kalmisti. Bu sirada Beni Hanife,
Beni Temim, Beni Amir vb. kabileler, Abs’e civar hakki tanimistir. Bir kimse kosarak
agiret reisinin c¢adirma girip eman diledigi zaman, agiret reisinin o sahs1 himaye etmesi
gerekiyordu. Onu, kendi kabilesinin fertlerine sahip ¢ikiyormuscasina sahiplenmeli, ona bir
baba olmaliydi. Cahiliye hukukunda civar akti biiyiik 6éneme sahipti. Mucirin musteciri
korumasi, ona sahip ¢ikmasi ve onu miidafaa etmesi zaruriydi. Aksi durumda civar aktini
yerine getirmemis, karst ¢ikmis sayiliyordu. Bundan dolayr da kabile nezdinde itibari
diiserdi. Civar hakki tanilan kimsenin kani, mali kabileye haram olur, diisman bile olsa

mucir tarafindan himaye edilir ve korunurdu.40

% {bn Manzur, 1V, 153.

7 Cevad Ali, IV, 360.

38 Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 122.
¥ Cevat Ali, IV, 360.

“ Haz’al, a.g.e, . s. 20.
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Kabirde olanlardan da siginma talep edilebilirdi. Bu durumda kabir hangi asirete aitse
o agiretin, sigman kimseyi himaye altina almasi, korumasi gerekirdi.4! Sigmilan kabilenin
veya sahsin kuvvetli olmasi elzemdi. Aksi durumda kendisi gibi siginmaya muhtag olandan
siginma talep etmenin hi¢bir anlami kalmazdi.42 Cahiliye hukukunda, civar hakki tantyan
kisinin sorumluluklar1 yaninda, bu haktan yararlanan kisinin de sorumluklar1 vardir. Civar
hakk: tanman kimse bu imkani kendisine saglayan kisiye karsi saygi duymasi ve onun
maddi ve manevi sahsiyetini zedeleyecek davranmislardan uzak durmasi gerekiyordu. Aksi
halde tekrar tard edilme ihtimali ile kars1 karsiya kala bilirdi.4 Civar hakk: tanian kimse,
kabilenin diger fertleri ile dogal olarak tamamen ayni konumda olmuyordu. Onun
itibarsizlik ve gariblik hissi yagsadigin1 sdylemek yanlis olmasa gerektir. Zira bunlarin diyeti
normal kabile mensubunun diyetinin yaristydi. Bununla birlikte antlagmali (halif) veya
civar hakki taninan kimse, iltica ettigi kabileye bir ylik olmamaktadir. Aksine kabilenin
giicline gii¢ katmakta, yiikii paylagsmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu kelimeyi bir¢ok yerde
kullanarak bu hukuktan anlayanlara kendileri anlayacak dilden mesajlar vermektedir:

(Sl 2 o) e S U L 3 it 36 skl 0 (8

‘Eger biliyorsaniz (sdyleyin), her seyin melekiitu (miilkiyeti ve yonetimi) kendisinin

elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmayan (buna

muhtag olmayan) kimdir?’ diye sor.”44

A A

“Ben de size yardimciyim. ">

Islamiyet’in Mekke déneminde Hz. Peygamber ve Ebli Bekr’in de civar aktinden
yararlandiklar1 kaynaklarda yer almaktadir.46 Hz. Peygamber civar aktinden yararlanarak

once kendi kabilesine sonra da Mut’im b. Adi b. Abdimenaf’a siginmisdir.47

! Cevat Ali, IV, 363.
# Cevat Ali, IV, 362.
# Cevat Ali, IV, 365.
* Muminun, 23/88.
* Enfal, 8/48.
96



5. Vefa

Kapal1 kabile toplumlarinda yasayan bedeviler, sozlii olarak yapilan bir va’din yerine
getirilmesini hayatlarindan daha fazla 6nemserlerdi?8 Eger birisi birine s6z vermisse onu
mutlaka yerine getirmesi gerekirdi.# C6l imkanlar1 gz oniine alindiginda bedevilerin, her
zaman ihanet etmeleri miimkiindii. Zira onlar, kisastan kurtulmak i¢in ¢6liin derinlerine
kagma imkanina da sahiptiler. Onlar1 durduracak veya tutuklayacak bir kuvvet bulunmadigi
gibi onlar1 ayiplayan bir din de yoktu. Bu durum, bedevilerde is hukukunun kaybolmasini
ve ortamin bozulmasini gerektiriyordu. Buna karsilik olarak bedeviler, siirekli vefayi
sevmis, onu yliceltmis ve vefa ehlini 6vmiislerdir.5° Sair Ziitheyr de, vefa ile ilgili olarak sik
sik alintis1 yapilan beyitte:

“Kim vefakar olursa kinanmaz, kim de kalbini, i¢ini rahatlatacak bir iyilige yoneltilirse
tereddiide diismez™5! demektedir.

Ancak bu erdemin tahakkuk alani genellikle kabilenin sinirlari iginde idi ve bu dar
cercevede, “vefa” nin hiiklimranligi mutlak ve yiice idi. 52 Ahde vefa gostermeyenler igin
bir tepeye her kesin goriip bilmesi icin bir sancak dikerlerdi. 5 Bu kiiltiirden anlayan
Araplara Hz. Peygamber $0yle buyurmaktadir:

“Soziinde durmayana kiyamet giinii bir sancak dikilecek, bu filan oglunun hiyanetidir
denilecek™4

% ibn Hisam, II, 22.

47 Taberi, Tarih, 11, 347; bn Esir, Kamil, |, 92; Watt, Hazreti Muhammed Mekkede, s. 148; Cabiri, Isldm’da
Siyasal Akil, s. 168.

* Seydisehrd, a.g.e, s. 136.
* Cevad Ali, 1V, 402.
" Haz’al, a.g.e, s. 20-21.

3! Ziiheyr b. Rebia b. Riyah el-Miizeni Zitheyr b. Eba Siilma, Divdnu Ziiheyr b. Ebii Siilma, Daru Sadir,
Beyriit ts, s. 87.

32 Toshihiko Izutsu, Kur’dnda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 126.
% Cevad Ali, IV, 404.
>* Tirmizi, Siyer 28.
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6. Namus

Sahrada erkek ve kadmlarin namuslu ve iffetli olmalar1 gerekirdi. Erkekler namusunu
kiskanmali, kadinlarsa korumaliydi. iffet ayni zamanda secaat, comertlik gibi efendilik
sartlarindan biriydi. Namus &viiniilecek erdemlerden sayiliyordu. Iffetli erkekler,
hanimlarint aldatmamak, komsu kadinlara da yan gozle bakmamakla Oviiniliyorlardi.5
Bedevinin diinyasinda kadin, disariya karsi korunmasi gereken bir seref, kinanma ve ar
konusudur. Mesela; ¢olde oturan kabileler arasinda, kiz ¢ocugunun diinyaya gelmesi bir
musibet sayilirdi. Erkekler, kadinlarin esir diisiip adlarinin lekelenecegi korkusuyla, kiz
cocuklarim diri diri topraga gomerlerdi.56 Hayatta kalmasini istedikleri kizlarina yiinden bir
clibbe giydirerek deve, koyun giittiiriirlerdi.5” Ancak namus duygusunun erkeklerden ¢ok
kadinlara has kilinig1 goriilmektedir. Nitekim zina eden erkekler kinanmay1p hatta bununla

oviinldiigii halde, kadinlar cezaya mahkim oluyordu.58

7. Zeka

Bedeviler agik gokylizii altinda, parlak bir giines ve berrak bir ¢olde yasadiklari i¢in
gokyiizli ve giines gibi saf, parlak ve berrak bir zihne sahip olmuslardir.?® Onlarin, uzun
siirleri bir duyusta aklinda tutabilecek kadar hafizast kuvvetli, zeki insanlar oldugu
goriilmektedir. Ibn Hald(in bunu sdyle izah etmektedir. Bedevilerin gidalar1 ve yiyecek
maddeleri siit ve etden ibarettir. Onun i¢in bolluk, genislik refah bir yana, ihtiya¢larini
karsilayacak miktarda, hatta bunun bile altinda olacak kadar gida maddesi temin
edemiyorlar. Bunun i¢in ¢dlde, corak yerlerde ve kirlarda yasayan halkin renkleri daha saf,

bedenleri daha miikemmel ve daha giizel, ahlaklari itidale daha yakin, bilgi elde etme ve bir

> Hasan, a.g.e, 95-96.

% Cevad Ali, V, 88.

*7 Seydisehri, a.g.e, s. 138.
¥ Cevad Ali, V, 134.

* Corci b. Habib Zeydan, Islim Uygarliklart Tarihi = Tarihu't-Temeddiinni’l-Islami (trc. Nejdet
Gok.) Iletisim Yay, Istanbul 2004. s. 560.
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seyi idrak etme hususunda zihinleri daha keskindir.®® Hadariler ise bunun aksine gida
maddelerinin ¢oklugu ve bunlarin rutubeti bedende bir takim ise yaramaz fazlaliklar ve
kot artiklar, sismanlik, sekil cirkinligi meydana getirir. Bahis konusu rutubetlerden hasil
olan ve beyne ¢ikan fena buhar, zihnin ve fikrin iizerini 6rter. Onun i¢in de umumi olarak

itidalden sapma hali, gaflet dikkatsizlik ve aptallik husule gelir.t!

Bedeviler geceleri ¢olde yol alirken, yildizlardan yararlanirlardi. Gokytizii, onlar igin,
en ufak sokaklarini bile son derece iyi bildikleri bir sehir gibidir. Riizgarlarin yoniine ve
bulutlarin rengine bakip yagmur yagip yagmayacagim rahatlikla tayin ederler. Iz siirme
yetenekleri ¢ok gelismistir. Oyle ki kumlar iizerine birakilan izlere bakarak oradan gegen
kisinin hangi kabileden, gen¢ mi ihtiyar mi, erkek mi kadin m1 oldugunu sdyleyebilirlerdi.
Ayni1 zamanda kilometrelerce 6teden gordiikleri hayvan siiriisiiniin cinsini, hangi kabileye
ya da aile grubuna ait oldugunu bilecek kadar goriisleri kuvvetlidir.62 Bedevilerin,
kahinlerin secilit3 sozlerle gayba dair haber verdikleri kuslarin seslerinden kesiflerde

bulunduklar1 pek ¢oktur.64

8. ihlas ve Samimiyet

Cahillik, kat1 kalplilik, miinafiklik gibi sifatlarla elestirilseler de, onlarin igerisinden,
samimi, gozii pek, imanli, mert pek ¢ok kimseler de ¢ikmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu
konuya dikkat cekerek soyle sdylemektedir:

“Bedevilerden Oylesi de vardir ki, Allah'a ve ahiret giiniine inanir, (hayir igin)
harcayacagin1 Allah katinda yakinliga ve Peygamber'in dualarini almaya vesile edinir.

% {bn Haldn, Mukaddime, 1, 343-344.
%! {bn Haldn, Mukaddime, 1, 345
82 Cevat Ali, IV, 367.

8 Muhammed Ali Zeki Sabbag, el-Belagatii’s-Si'riyye fi Kitibi’l-Beyin ve't-Tebyin li’l-Cahiz, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Sayda Beyrit 1998, s. 262.

% Seydisehri, a.g.e, 1, 135.
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Bilesiniz ki o (harcadiklar1 mal, Allah katinda) onlar i¢in bir yakinliktir. Allah onlar
rahmetine (cennetine) koyacaktir. Stiphesiz Allah bagislayan, esirgeyendir.”65

Hadislerde de bu tir bedevilerden soz edilmektedir: Nitekim Bir bedevi, Hz.
Peygamber’in yanina gelerek iman edip Miisliiman olmus ve Allah Restiliine "senin yanina
hicret edecegim!" demistir. Hz. Peygamber, Hayber gazasinda ele gegirdigi ganimet
hayvanlarini eshab1 arasinda bolistiiriirken, bu bedeviye de hisse vermistir. O ise hissesini
ona verdikleri zaman, bunu kabul etmemis ve sdyle dedemistir: Ben sana bunun i¢in iman
etmedim!", bogazina isaret ederek:"Suramdan okla vurulayim da Cennete gireyim diye
iman etmisim!” Bunun lizerine Hz. Peygamber: "Sen Allah’t dogrularsan, Allah da seni
dogrular" buyurmustur. Sonra bedevi hemen hazirlanip ¢arpigmaya gitmis ve carpisma
sirasinda, kendi eliyle isaret ettigi yerden (bogazindan) bir okla vurulup sehit edilmistir.

Bedevi Hz. Peygamber’in yanina getirilince soyle demistir:
"Bu, o garib midir?"
(Oradakiler) "Evet!" dediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

"O Allah’t dogruladi, Allah da onu dogruladi!" Allah Resilii, onu kendisinin
ciibbesine sardirmis ve cenaze namazini kildiktan sonra: "Allah’im! Bu kulun, Senin
yolunda muhdcir olarak geldi ve sehit olarak da oldiiriildii! Ben onun boyle olduguna

sehadet ediyorum!" diyerek dua etmistir.66
B. Bedevilerin Olumsuz Vasiflari
Bedevi toplumunda etkin olan kabile baskisi, mensubunun davraniglarini denetleyen,

soz ve hareketlerini kontrol eden yegane kuvvet, onu dven ya da yeren, gerektiginde

acimasizca suclayan tek temel giigtiir. Dogal olarak boyle bir durum, kendi davraniglaria

% Tevbe, 9/99.

8 Nesai, Cendiz 61; Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Delailii'n-Niibiivve ve Ma'rifetu Ahvali
Sahibi's-Seria, Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrat 1985, Deldil, IV, 222.
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yon vermesi i¢in bireye cok az firsat tanir. O da, 6zgiirligi kisitli oldugu i¢in, stirekli
olarak bu mekanizmay1 kontrol etmek, tutum ve davranislarini kabilenin arzularina goére
ayarlamak durumunda kalir, bdylece de kendisini unutur ya da unutmak zorundadir. Zira
kabile asabiyeti beni unutturarak, biz bilincini 6n plana ¢ikarir. Bedevinin benligi, kabile
asabiyeti igerisinde erir, gider.®” Bunun i¢in bedevi kendi benligini duyamaz, ferdiyeti kayb
olmustur. Bedevi yasantisindaki bir baska sorun da, diger insanlarin diislincelerinin
yarattig1 korkudur. Bu korku kisinin faaliyetlerini frenler, gizli bir utanma duygusunun
siirekli onu takip ve tehdit etmesini saglar. Iyi davranislar nadiren takdir edilirse de, hata

yaptig1 anda toplumun kirbaciyla kirbaglanacaginin bilincindedir.

Toplumda sosyal kontrol genis 6l¢iide utanma duygusu {izerine oturtulmustur. Basit
bir anlamda bir kisinin digerlerinin tutum ve davraniglarini izlemesi anlamina gelmektedir.
Tabii bunun aksi de gecerlidir. Yani herkes, bir kisinin hareketlerini izlemekle de
ylikiimliidiir. Bu is, o kisinin en yakinlariyla birlikte kabilenin ortak gorevidir. Dolaysiyla
bedevi kendi hakikatini gostermez, stirekli rol yapar, kururlu bir sahsiyet goriinlimiindedir.
Ayni zamanda bedevi toplumu hasin ve kabadir. Nitekim Hz. Peygamber bunu agik bir
sekilde sOyle beyan etmistir. “Kim ¢olde yasarsa, onda cefa, kabalik alametleri belirir. 8.
Burada dikkati ¢eken husus ise yerilecek sifatlarin bedevi hayat algisinda viing kaynagi

haline gelmis olmasidir.

1. Asik Surathhk

Ahmet Emin, bedevinin {iziintiilii, asik suratli olmasini ¢dl sartlarina baglamaktadir.
Bedevinin karakterinde vecd ve musika hali baskindir. Bedevi bir taraftan zor, diger
taraftan romantik ortamda yasamaktadir. Geceleyin aym ve yildizlarin miikemmel
gorilintiisii, riizgarin sesi onu kulagina hazin bir musiki nameleri gibi esmektedir. Bu

kosullar, bedeviye liziintiiyle seving arasinda gidip gelen bir ruh halini armagan etmistir.6°

7 Akyol, a.g.e, s. 129.
% Eba Davud, Edahi 24, 25; Tirmizi, Fiten 69; Ahmed b. Hanbel, I, 764, I11, 304, 443; Heysemi, V, 443.
% Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrit 1969. s. 45-46.
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Olumsuz cevre kosullar1 da bedeviyi ¢ok etkilemistir. Bedevilerin, asik suratli olmayi,
vakar ve ciddiyetle 6zdeslestirdikleri goriilmektedir. Onlar ¢ok az giilerlerdi. Sakay1 hos
kargilamaz ve sakanin sahsiyetli insana yakigsmadigimi diisliniirlerdi. “Nese erkegin agir
baslhiligimi gotiirtir” derler. Kendisinde bdyle bir hal goriilen kimse hafif mesrepli kabul
edilmekteydi.”0 Siirekli savag, kahramanlik duygulariyla beslendikleri ig¢in onlarin nahif
bedenli, asabi mizagl insanlar oldugu ifade edilmektedir.”? Bu baglamda Tarafe kendisini
sOyle tarif eder, “Ben, bildiginiz ¢evik bir insanim, ¢ok hizli hareket eden yilanbasi gibi
cesur, ofkeli ve atilganim.”2 Bedevi onuru, serefi kirildiginda, hemen kilicin1 sarilirdi.”

Onlar bu tutumlarin1 Miisliiman olduktan sonra da stirdiirmiislerdir.7+

2. Gurur, Kibir

Bedevinin en karakteristik 6zelligi, gururlu bir sahsiyet olarak goriinme c¢abasidir. O,
son derece kendine itimadi olan, iradesine hakim, miicadeleci, korkaklig1 reddeden ve
cesaret gosterisi yapan bir kisi gorliinimiindedir. Bedevi, ¢evresine karsi bir istiilik ve
kibirlilik havasi i¢inde konusur. Miibalagali bir goriinime sahiptir. Siirekli olarak
kahramanlig1 ve comertligiyle 6viinmektedir. Davranisiyla duygular arasinda bir aykirilik
yoktur. Ancak biitiin bunlarin arkasinda duran zaaflarindan haberdar degildir.”> Bedevilerin
bu ruh hallerini iyi bilen Allah Resilii onlar soyle tasvir etmistir: “Kibir, bobiirlenme,

kendini begenmislik deve ¢cobanlarinda, imdn, tevazuu koyun ¢cobanlarindadr”.76

Diger taraftan bedevi sairlerinin tasvirleri miibalaga ornekleri, kibir sahneleriyle

dolup tagsmaktadir. Bunu en iyi 6rneklerine Amr’in muallaksinda rastlanmaktadir:

" Cevad Ali, I, 277.
! ibn Haldtn, Mukaddime, 1, 343-344.
" Ebt Zeyd, a.g.e, s. 120.
¥ Cevat Ali I. 367.
™ Cevad Ali, IV, 397.
> Cevad Ali, IV, 398.
6 Biihari, Megazi 74; Bedu’l-Halk 5; Tirmizi, Fiten 51.
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“Ne zaman devemizi bagka bir devenin yanina baglayacak olsak ya ipi koparir, ya da
oteki devenin boynunu kirar. Subasma varinca, baskalar1 suyun bulanik ve
camurlusunu icerken, biz onun en temizini ve berragimi igeriz. Bizim emzikteki
bebegimiz siitten kesilecek ¢aga erisince, kimseye bas egmeyen zorbalar onun oniinde
secdeye kapanirlar. Biz, insanlarin, namusunu korumaya en diiskiin olanlar1 ve yemin
edildiginde yeminine en bagh olanlarty1z. Biziz, itaat edenleri himaye eden ve isyan
edenlerle ugrasan. Biziz tiksindigimiz seyleri terk eden ve biziz hoslandigimiz seyleri
alan. Ey Bekirogullari, bizden sakinin! Hala bizi iyi tanimadiniz mi1? Bizden ve sizden,
birbirlerine kiyastya mizrak ve ok atan birlikler oldugunu bilmiyor musunuz?”’77

Izutsu, Putperest arablari ve bedevileri Hz. Peygamber ve izleyicilerine aman
vermemeye iten sebebin, o siddetli kendini begenmislik, kibir, kurur oldugunu

sOylemektedir.”8

Temim kabilesi Medine’ye geldigi zaman Utarid hi¢ vakit gecirmeksizin ayaga
kalkip bir nutuk irad etmis ve Temimi’lerin kendi iglerinden krallar ¢ikardiklarini, onlarin
zengin oldugu kadar ayni zamanda comert olduklarini, sayilarinin ¢ok, kendilerinin giiclii
olduklarini say1b dokmiistii.” Bu, bedeviye has bir bigimde kars1 duruma tavir almaydi. Hz.
Peygamber, Medineli katibi olan ve ayni zamanda giir ve yiiksek sesiyle sohret bulan Sabit
b. Kaysdan bu sozlere bir karsilik vermesini istemistir.80 Bundan sonra Temim’li sair
Zibrikaan ayaga kalkip kabilesinin tasidig1 fazilet ve iistiinliikleri sayib dokmiistiir.8! Buna
cevap vermek iizere de soz sair Hassan b. Sabit’e verilmistir.82 Temimliler ise aralarinda bir

goriisme yapmak tizere huzurdan ayrilmiglardir. Daha sonra Akra b. Habis’in “bu adamin

T Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 233; Amr b. Kiilsum, Divanu Amr b. Kiilsiim, s. 89-90.
78 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 61.

7 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi, /mtaii’l-Esma Bima Li'n-Nebi Mine’l-
Ahvdl Ve'l-Emval ve’l-Hafede ve’l-Meta’ (ngr. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi), Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrtit 1999, 11, 38.

% Makrizi, 11, 39.

' Ebtt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi ibn Abdiilber Nemeri, el-Istiab fi

Ma'rifeti'l-Ashab (ngr. Ali Muhammed Muavvez-Adil Ahmed Abdiilmevcid), Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrit: 1995/1415. 11, 129; Makrizi, 11, 39.

82 Makrizi, 40.
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hatibi ve sairi bizimkilerden daha iyidir” demesi {izerine, Yenildiklerini kabul ederek

Miisliiman olmuslardir.s3
3. Ferdiyetcilik

Bedevi kendi kendine yeten yegane insandi. Bedevilerin ancak kendini diisiinen,
ferdiyetci bir ruh haline sahip, son derece enaniyet sahip olduklar1 goriilmektedir.84 Onlarin
bu halleri hadislerde de yer almaktadir. S6yle ki, Mescid-i Nebevi’ye gelip iki rekat namaz
kildikdan sonra bir bedevi soyle dua etmistir: “ey Allahim beni ve Muhammedi aff et. Ve
bize kimseyi ortak etme. Bunun iizerine Hz. Peygamber bedeviyi, “Allah’in genis olan
rahmetini daralttin” diyerek onu uyarmistir. Yine bir bir savas esnasinda bir bedevi su
kuyusunun bagina tas yigarak, kendi kabilesinden bagka kimsenin gelmesini engellemis,
ensardan bir kisinin basmni yarmust1.86 Hz. Peygamber’in Gifar kabilesinden ilk Miisliiman
bedevi olmak serefine ulasan Eba Zer Gifari hakkinda: “Ebii Zer yalmz yasar, yalniz 6liir

ve yalniz hasr olunur”® buyurmast, bu ruh halini yansitmasi bakimindan 6nemlidir.

4. Savas Meydanindan Kagmak

Bedeviler, her devirde cesaret ve atilganliklariyla 6viine gelmislerdir. Ancak, onlarin
savag uzadikca doviis sahasinda uzun miiddet kalmayi beceremedikleri, savasi birakip
kagtiklar1 goriilmektedir. Ozellikle savasin dengesiz bir hal aldigni ve diismanin silahinmn
kendi silahindan daha gii¢lii oldugunu anladiklarinda savas meydanindan kagmay1 olagan
bir davranis olarak goriirlerdi. Bedeviler, tarihleri boyunca bu tiir kagislarin pek cok

orneklerini vermislerdir. Hatta bu durumun islam toplumunda yasayan bedeviler igin de

¥ ibn Hisam, IV, 177-179; Beyhaki, V, 313-315; Muhammed Hamidullah, fsldm Peygamberi (trc. Salih
Tug), Irfan Yaymmeilik ve Ticaret, Istanbul 2003, 1, 391.

8 Cevad Ali, I, 283.
% {bn Mace, Tahare,78; Ahmed b. Hanbel, II, 578.
% Tirmizi, Tefsir 63; Beyhaki, V, 54-55.

87 Taberi, III, 107; Ebii'l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih
(nsr. Halil Me’mun Siha), Daru Beyrat Beyrtit 1992. 11, 280; Makrizi, II, 52, Sallabi, II, 589.
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gecerli oldugu tarihi vesikalarda yer almistir. Ornegin; Miisliimanlarla Farslar arasinda
¢ikan savasta baz1 Miisliiman kabileler bozguna ugramis, bunu goéren bedeviler maddi ¢gikar
elde edemeyeceklerini anlayinca, savasin uzun ve zor oldugunu diislinlip yaptiklari

anlagmay1 bile diisinmeden kagmislardir.s8

5. Cahillik

Bedevilerin en ¢ok suglandigi ve tanimlanirken maruz kaldiklart en meshur sifatlar
cehalettir. Zira bedeviler putperestti ancak putperestligin ne oldugunu tam olarak
bilmezlerdi. Hiristiyan olanlar1 ise, sadece isim olarak Hiristiyan’dir ve genellikle
Hiristiyanlik hakkinda da herhangi bir bilgileri yoktu. Bedevilerin ¢ogu Islami da sadece
isim olarak tanimaktaydilar.8? Siirii psikolojisinin bedevilerde hakim oldugu goriilmektedir.
Kabile reisi ne yaparsa bedevi aynen onu taklit ederdi. “Siradan insanlar, yoneticilerin

dinine gore yasarlar” atasozii bu duruma igaret etmektedir.9

Bedeviler, peygamberligi kabile reisligiyle, kahinlikle karistirarak, kendilerinin de
peygamber olabileceklerini diigiinmiislerdir. Hz. Peygamber’in hastaligini duyar duymaz,
kabileler dinden ¢ikmaya, kéhinler peygamberlik iddia etmeye basladilar. Peygamberligin
biitiin Araplara iistiin gelmesine yol actigin1 gordiiler. Bu 6rnegi izlemeye basladilar.

Nerdeyse her kabile kendi peygamberini ¢ikartt1.9! Nitekim bedevilerden Yemen’de Ansi,”2

8 Cevat Ali, IV, 296.
¥ Cevat Ali, IV, 293.
% Toku, flm-i Umrdn, s. 93.
' Cabird, Isldam 'da Siyasal Akil, 257.
%2 [bnii'l-Esir, 11, 336.
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Yemame’de Miiseyleme,”® Beni Eset’te Tuleyha%, Beni Temimde Secah® kendilerinin

peygamber olduklarini iddia etmislerdir.%

Yemame savasinda esir diisen bedevi askerlerle ni¢in Miiseylime’ye tabi olduklari
soruldugunda “Biz sizden bir peygamber oldugu gibi bizden de bir peygamber olmasini
istiyorduk.”cevabini vermisgler. Sahte Peygamberlerin ortaya ¢ikisinda kabile asabiyeti ileri
derecede etkin olmustur. Dinden donen kabileler “Kureys kabilesinin peygamberi varsa,
bizim de peygamberimiz var.” diyerek kabile rakabeti duygusuyla gergekligine
inanmadiklar1 peygamberlerinin peslerine diismiislerdir.9” Uyeyne b. Hisn ise “Gatafan ve
Esed’den bir peygamber’in olmasi Kureys’ten olmasindan daha iyidir” demistir.””8
Bedevilerin yalanci peygamberler’den beklenti i¢inde olanlar1 da olmustur. Nitekim ridde
savaglarinda Uyeyne b. Hisn Tuleyha’ya Cebrail’in, li¢ defa ona melegin gelip gelmedigini
sormus, sonunda Tuleyha melegin geldigini ve siddetli bir savas olacagini haber verdigini
sOylemistir. Buna sinirlenen Uyeyne “Ben sana ne yapacagimi bilirim” diyerek savasi

birakip kagmistir.9

Ayn1 zamanda gogebelik dini detaylariyla 6grenmek igin hi¢ miisait bir ortam
degildir. Nitekim bir giin Amr b. As kurban kestikten sonra bir bedeviyi yemeye davet eder.
Bedevi oruglu oldugunu bildirir. Amr ise bunun iizerine bayram giinlerinde Hz.
Peygamber’in oruc¢ tutmaktan nehy ettigini ona haber vermistir.1 Bir giinde hac zamani

bedevi ciibbe giyip zeferan siirerek Hz. Peygamber’e gelmis, ihrama girdigini insanlarinsa

% [bnii'l-Esir, 11, 360.
% [bnii'l-Esir, 11, 342.
% [bnii'l-Esir, 11, 353.
% fbnii'l-Esir, 11, 317.
o7 Apak, a.g.e s. 117.
% [bnii'l-Esir, 11, 343.
% [bnii'l-Esir, 11, 347.
190 A hmed b. Hanbel, VI, 233.
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onunla alay ettigini sOylemistir. Hz. Peygamber ise ona ciibbeyi ¢ikarip, zaferani da
silmesini, hac yaptig1 gibi timre yapmasini emretmistir.10! Yine Hz. Peygamber bir bedevini
sabahan aksama kadar giinesin altinda durmakla nezr ettigini gbérmiis, onu bundan men
ederek nezri Allah’in rizasi olan seylerde aramasi gerektigini ifade etmistir.102 Diger bir
tarafdan bedevilerin yalan¢i peygamberlerin pesine takilmalari asabiyet, kabile
tutuculugunun yani sira din konusundaki bilgisizlikleriyle de yakindan alakalidir.
Kahinlerde onlarin bu cehaletlerini istismar etmislerdir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in
bedevinin sahidligini kabul ettigine dair rivayetler de yer almaktadir. Allah Reslii
Ramazan hilalini gordiigiinii sOyleyen Miisliiman bedevinin sahidliyini kabul etmis,

Bilalden yarin ramazan oldugunu ilan etmesini istemisdir.103

6. Kindarhk (Cekememezlik)

Bedevilerin hayatlar1 incelendiginde onlarin 6nemli bir 6zelliklerinin de kindarlik
oldugu goriiliir. Bedeviler, kendilerine kétiiliik edeni asla bagislamazlardi. Oglerini alincaya
kadar iglerinde ona kars1 hinglarini siirdiiriirlerdi. Bir keresinde bedeviye: “Sana kotiiliikk
edene kotiiliik yapmayip cennete gitmeyi mi, yoksa ona iyilik edip cennete gitmeyi mi
tercih edersin” denildiginde, “Hayir, 6ciimii alip cehenneme gitmeyi tercih ederim” diye
karsilik verdigi nakledilmistir.1%4 Huneyin savasi sonrasi bedevilerden olan Akra b. Habis
ile Uyeyne b. Hisnin 6¢ alma konusunda Hz. Peygamberle tartismalar1 bedeviligin bu
konudaki psikolojisini yansitmasi bakimindan c¢ok manidardir. Uyeyne israrla Amr b.
Adbatin kanini istiyordu ve soyle diyordu: “Vallahi ya Rasillah benim kadinlarimin igi
yandigi gibi onun da kadinlarinin igi yanmadik¢a onu birakmam.1%5 Burada Uyeyne’nin

Miisliiman olmasima ragmen imanin kalbine yerlesmedigi Allah Rastliiyle tartisigi kabile

19" Buhari, Hac 2; Umre 10; Megazi 56; Ahmed b. Hanbel, VI, 283, 284.
192 jbn Mace, Keffarat 21.
19 Ebi Davud, Savm 14; Nesai, Styam 8; ibn Mace, Styam 6.
1% Cevad Al, 1, 277.
1% Ebii Davud, Diyet 3; ibn Mace, Diyet 4.
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zihniyetiyle hareket ettigi asikar goriilmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Uyeyne
irtidat harekatina katildi. Medine’ye esir olarak getirildiginde nic¢in dinden dondiigii
kendisine soruldugu zaman , “Allah’a yemin ederim ki, bir an olsun bile iman etmedim.”
cevabint vermistir.106 Cabiri bunlar1 Miisliiman olan ama Miisliiman oluslar1 yilizeyden
siyasi bagliligi ge¢cmeyen “bedeviler” seklinde nitelendirmektedir. Bunlarda, zaaf
goriintiilerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdi. Bedevilerin sekli iman konumunu Kur’an’i-
Kerim su sekilde agiklamaktadir:

“Bedeviler, inandik dediler. De ki: siz iman etmediniz, ama boyun egdik deyin. Heniiz
iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah’a ve elgisine itaat ederseniz. Allah
islerinizden higbir seyi eksiltmez. Clinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.107

7. Intikam (O¢ Alma)

Kan davasinin bedevilerin seref anlayisiyla yakinen alakali en yiiksek bir ¢ol kanunu
oldugunu herkes bilmektedir.18 Arap kabileleri arasinda seref ve izzet kurallar
cercevesinde ortaya ¢ikan ihtilaf giderilemezse savas kaginilmaz olurdu. Kabilelerden biri
diger kabileden bir kisiyi oldiiriirse, aralarinda diismanlik ortaya ¢ikar ve harp atesi
tutusurdu. Vakit kaybetmeden Sldiiriilen taraf {izerine Ociiniin alinmasi vacip olur, diger
kabileden birisi oldiiriiliir veya diyet almarak sulh yapilirdi. Kabilelerden biri bu konuda
cekingen davranirsa sayginligi kaybolur ve kabile fertleri, diger kabileler tarafindan
ezilmeye ¢aligilirdi. Oldiiriilen kimse ana, baba, kardes gibi yakinlardan ise ¢ alma isi de o
derece siddetli ve g¢abuk yapilir ve davadan kolayca vazgegilmezdi. Kan davasi giiden
kimse, 6¢ alirken bir esitlik gdzetirdi. Ornegin; 6ldiiriilen bedevinin babasi ise 6ldiirenin
babasi, kardesi ise Oldiirenin kardesi, oldiiriilirdii. Kabilenin reisi 6ldiiriildiigii zaman

oldiiren kabilenin reisinin oldiiriilmesi gerekirdi.l®Eger bunlar hayatta degillerse 6liimii

19 Apak, Asabiyet, s. 115.
" Hucurat, 49/14.

198 Toshihiko izutsu, Kur’dn 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (trc. Salahattin Ayaz), Pinar Yay, istanbul 1991, s.
101.

109 Cevad Alj, IV, 399.
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aynt derecede 1stirap verebilecek yakinlikta birisi Oldiiriilerek bu esitlik korunmaya
caligilirdi.t10  Kabileler bu durumu bildiklerinden 6¢ alma konusunda gevsek
davranmazlardi. Zira kabilenin serefi ve hlirmeti buna dayanirdi. Bedeviler “kani ancak kan
yikar” diyorlardi.111 Eger aradaki ihtilaf bir sekilde giderilemezse savaslar uzun yillar
stirerdi. 112 Bu savas ve baskinlarda kaybettikleri yakinlarinin intikamini almay1 bir gii¢ ve
iftihar vesilesi olarak goriiliirken, intikam yerine kan bedelini kabul etmeyi bir zayiflik ve
korkaklik sayarlar1.3 Sairler ancak intikam alindig: takirde kalplerin sifa bulacagi’na inan
kimseler haline gelmislerdi.114
Eger intikam almayip ta kan bedelini kabul ederseniz,

Kesilmis deve kulaklarini takip ortada geziniz.115

Bedevilerin inancina gore, maktuliin kafasindan bir kus ¢ikardi, 6cii alinincaya kadar
“Bana su verin, su verin deyip” bagirip dururdu. Hz. Peygamber bu inanci“ O¢ kusu
yoktur” buyurarak yasaklamistir.116 Bedeviler bir kisinin yaptig1 hatadan biitiin aileyi
sorumlu tutarlardi. Onlar eger katile ulasamazlarsa katilin ailesinden kimi goriirlerse
oldiirtirlerdi. Buna suglunun torunlari, dedeleri ve hatta hayvanlar bile dahildi. Bilinen ¢ol
orfii ve adetine gore intikam ii¢ giin ve dordiincii gliniin tigte birine kadar devam ederdi. Bu
giinler icerisinde 6¢ alan, katilin akrabasindan eline kim gecerse onu veya gordiigii hayvan
ya da insanina kadar her seyi 6ldiiriirdii. O¢ almaga gii¢ yetiremezse asagilik duygusuna

kapilir ve toplumda rezil olurdu.l? O¢ alinincaya kadar kadinlara yanasmamaya, suya

10 Mahmut Tezcan, Kan Davalarr, Sosyal Antropolojik Yaklagim, AUEF, Ankara 1981, s. 15.
! Cevad Alj, IV, 399, 542.

"2 Cevad Ali, IV, 400, Haz’al, a.g.e, s. 19 — 20.

'3 Algsi, 111, 19-20.

14 Cebburi, a.g.e, s. 311.

3 bn Kuteybe, es-Sir ve’s-Siiara, s. 241-242; Kadri, Yildiim, Cdhiliye ve Islami Dénem Siir Mevzulari 'nin
Miikayesesi (doktora tezi, 1998), HUSBE, s. 103.

116 Buhari, Tibb 19.

"7 Siileyman, a.g.e, s. 253.
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dokunmamaya ve yataga yatmamaya yeminler ediliyordu. O¢ alma duygusundan
Muaviyeninde Hz. Osmanin kanli gémlegini, hanimi Naile’nin kesilmis parmaklarini teshir
ederek meharetle yararlandigin1 goriiyoruz. Soyle ki, bu duruma sahit olan ordudaki

askerler ayn1 sekilde yemin etmislerdir.118

Oc¢ alma konusunda kadimnlarin 6zel bir yeri vardir. Duygular galeyana getirmek
konusunda onlara biiyiik is diisiiyordu. Yiiksek sesle bagirip cagirip aglayarak, yakayi
yirtarak, mersiyeler sdyleyerek erkekleri tahrik etmek ve intikam duygusunu canli tutmak
kadinin vazifesiydi. 119 Bedevilerde 6¢ alma konusunda asirtya gittikleri de goriilmektedir.
Nitekim bir bedeviye: “Ociinii almayip cennete gitme§i mi, yoksa alip cehenneme mi
gitmegi mi tercih edersin? Diye sorulmus Bedevi: dciimii alip cehenneme gitmegi tercih
ederim demistir.120 Bedeviler adeta intikamla sifa buluyorlardi. Bunu saire Celile soyle dile
getirmektedir:

“ Intikamin1 almay1 basaran herkes bununla bir sifa bulur;

Oysa benim intikamim, birinciden sonra ikinci kay1p olur.

Keske bu kan davasi kol damarimin kesilmesiyle dursayds,

Oluk oluk sagsalardi da onun i¢in canim feda olsaydi.”121

Sonug olarak; 6¢ almanin, bedevilerin karakteristik 6zelliklerinden birisi oldugu
anlasilmaktadir. Bedevi, 6ciinii aldigi zaman bundan mutlu olup 6viing duyar, tatmin olur,
kanm1 yerde kalirsa asagilanacagi hissini derinden hisseder, zillet duygusuna kapilirdi.
Ofkeyle hareket ettikleri i¢in genelde 6¢ alma da esitlik tutturamiliyordu. Bunun igin
savaslar karsiliklt bir kabilenin diger kabileden adam oldiirmesi seklinde uzun yillar

stirerdi. Eyyamu’l-Arap bu anlayis sayesinde ortaya ¢ikmustir.

"8 Mustafa Giinal, Hz. Ali Déneminde I¢ Karisikliklar, (yiiksek lisans tezi, 1997), MUSBE, s. 96-97.
"9 Tezcan, Kan Davalari, s. 31-32.
120 Cevad Ali, IV, 293.
2l En- Niiveyr, a.g.e, V, 218.
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8. Maddiyata Asir1 Diiskiinliik

Her kes kendisinde olmayan1 asir1 derecede yliceltir, ona diiskiin olur. Bedevilerin de
sahra sartlarmin ve kithgin etkisiyle asir1 derecede maddeye diiskiin olduklari
goriilmektedir. Pek ¢ok hadiste bedeviler‘in bu huyuna dikkat ¢ekilmistir. Nitekim zengin
kabile reisleri de bu huylarindan vazgegememislerdir. Mesela Huneyn savasi sonrasi
Miisliiman olarak esirleri, mallar1 geri isteyen Hevazin kabilesine, Hz. Peygamber’in
“benim ve Hagim ogullarina diisen esirler serbestir” demesi iizerine her kes aldiklar1 esirleri
serbest biraktiklar1 halde, bedevi reislerden Akra b. Habis, Uyeyne b. Hisn, Abbas b.
Mirdas buna yanagmamis, kendi paylarina diisen esirleri serbest birakmamaislar.122 Diger bir
ornekde bir bedevi Hz. Peygambere gelerek ganimet mallarin1 kast ederek “Bana vaat
ettigini ver” diye talebde bulunmus. Yaninda verecek bir sey olmayan Hz. Peygamber
“Sana miijdeler olsun” buyurmustur. Kiistah bedevi “Bunu bana ¢ok soyledin” demesi
tizerine Hz. Peygamber’in rengi degismis, Bilal’e ve Ebli Musa el-Esari’ye yonelmis: “Bu
adam miijdemi reddetti siz kabul edin”. Onlar da “Kabul ettik” demislerdir.2> Burada
bedevi bir Peygamber miijdesinin ne oldugunu takdir edememis maddeye diiskiinliik
zaafin1 yenememistir. Bagibosluga alismis bedeviler gelisim ve degisimi asla kabul etmez,
buna “Babalarimizi bir din {izerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz”12¢ anlayisini
delil getirerek karsi cikarlardi. Ancak bir menfaati s6z konusu oldugu zaman bedevi
degisimi kabul etmekteydi.’2s> Hz. Peygamber Islam’1 onlara teblig ederken bu zaaflarmi
nazar-1 dikkate alarak, ozellikle “el¢iler yili” diye adlandirilan h. 9 senesinde bedevi
kabilelere on iki ukkiyeye varan giimiis hediyye ederek onlarin Miisliiman olmalarini

saglamistir.

122 Heysemi, VI, 276-278; ibn Hacer, Fethu’l-Bari VII, 629.
'2 Buhari, Megazi 56, Tevhid 22, Bedu’l-Halk 1; Tirmizi, Menakib 73; ibn Kesir, VII, 234, 303.
124 Zuhruf 43/23.
12 Cevad Ali, 1, 279.
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9. Kabalik

Bedevi tanimlanirken, onun itttham olundugu, kars1 karsiya kaldigi en meshur sifati
kabaliktir. Egitimden, medeni yagamdan uzak olan Bedevilerin kaba bir ruh haline sahip
olduklar1 goriilmektedir. Ince, nazik, kibar davramslar bedevinin bilmedigi ve yabanci
kaldig1 seylerdir. Onlar birbirlerine ve kabile reislerine seslerini yiikselterek, ismiyle veya
lakabiyla hitap ederler kibarlik alameti olan herhangi bir tazim ifadesini higbir zaman
kullanmaz, bilmezlerdi.126 Hadislerde de “Ey Muhammed” diyerek Hz. Peygamber’e adiyla
yapilan hitaplar genelde bedeviler tarafindan yapilmistir.1? Bu durum Hucurat suresinin
ikinci ayetiyle yasaklanmustir : “Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber'in sesinin iistiine
yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayin; yoksa siz

farkina varmadan amelleriniz bosa gidiverir.128”

Huneyn Gazvesi’nde ele gegirilen ganimetlerin Ci’rane’de taksimi sirasinda bazi
bedeviler ganimet istemek ilizere Hz. Peygamber’in etrafini sarmislar, onu son derece
iizerek dikenli bir semiire agacinin altina siginmaya mecbur etmislerdir. Agacin dikenleri
ridasina takilinca Hz. Peygamber onlara soyle demistir: “Riddm: bana verin! Su iri dikenli
agacwn dikenleri sayisinca elimde ganimet devesi ve sigir bulunsa muhakkak ben onlar
aranizda taksim ederim. Siz beni ne cimri ne yalanci ne de korkak diye itham
edebilirsiniz!”12% Onlarin kabaligimi gosteren diger bir hadise de Temim kabilesinin
reislerinden olan Uyeyne b. Hisn izin almadan Hz. Peygamber’in huzuruna girer. Onu bu
halde goren Hz. Peygamber “izin nerede” diye sorar. O da “simdiye dek yanina girmek igin
Mudar’dan kimseden izin istemis degilim” der. Hz Aise de o sirada Hz. Peygamber’in

yanindadir. Uyeyne “su penbe tenli de kim” diye sorar. Hz. Peygamber “miiminlerin

126 Cevad Alj, 1, 276.
127 Byuhard, ilim 6.
128 Hucurat, 49/2.

129 Buhari, Zekat 50, Cihad 24; Rakaik 20; Safiyyiirrahman Miibarekfuri, er-Rahikii'l-Mahtum, Rabutatii'l-
Alemi'l-Islami, Mekke, 1985, s. 472.
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annesidir’cevabini verir. Adam bu sefer “sana daha giizeli bulunmadi mi”diye sorar. Hz.
Aise “ya Rasulallah! Kim bu adam” der. Hz. Peygamber de “pesinden gidilen bir ahmak”
cevabini verir.13 Diger bir rivayette Uyeyne'nin “benim kadinlarimdan biriyle
degistirelim” dedigi kayd” edilir. 131 Hadislerde pek cok bedevinin Hz. Peygamber hutbe
okurken usulsiizce hutbesini yarida kesdigi, ihtiyaglarini arz etdikleri goriilmektedir.132 Bir
giin de Allah Resulii Ashabiyla beraber yemek yerken bir bedevi gelerek yemeyi bir
lokmada bitirir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, “eger besmele ¢ekseydi her kes doyardi.”’133

Buyurarak onun bu gorciisiizliigiine, kabaligina isaret etmistir.

Bedevi giiriiltiilii, yiiksek sesle konusur. Yiiksek sesle konusan kimseden de ¢ekinir,
ona inanir. Hadislerde bedevilerin bu 6zelligi agikca beyan edilmistir.13¢ Hz. Peygamber
bedevilerin bu 6zelliklerini géz onilinde bulundurarak, onlarla konustugu zaman sesini
ylkseltmigtir. Nitekim Beni Temim’den gelen elgiler, mescide girdikleri zaman
“Muhammed orada m1” diye bagirmislardir.3> Bulamayinca, hiicrelerinin arkasina gidip
“Ey Muhammed! Bizim yamimiza ¢ik!” diye seslenmislerdir. Hz. Peygamber de onlarin
bagirmalarindan eziyet duymustur.13 Bedevilerin s6z konusu kabaliklart Hucurat suresinde
su sekilde kinanmustr: “(Resuliim!) Sana odalarin arka tarafindan bagiranlarin ¢ogu akl
ermez kimselerdir. Eger onlar, sen yanlarina ¢ikincaya kadar sabretselerdi, elbette

kendileri igin daha iyi olurdu. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. 137 Medine’ye gelen

B0 Ebi Zeyd Omer b. Sebbe b. Abide en-Nemri ibn Sebbe, Tarihii'l-Medineti'l-Miinevvere: Ahbarii'l-
Medineti'l-Miinevvere (ngr. Fehim Muhammed Seltut), Darii'l-isfahani, Cidde 1973, II, 536-537, Cevad
Ali, IV, 254, 293.

Bl Cevad Alj, 1, 281.
132 Byhari, Cuma 34.
133 {bn Mace, Etime 7.
13 Buhari iman 22.

1% Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirkd), Hicr VII, 236.

13¢ {bn Higam, IV, 285.

137 Hucurat, 49/ 4-5.
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bedeviler Hz. Peygamber’i mescidde bulmadiklar zaman onun hiicrelerinin arkasina
giderek deliklerden igeriye bakiyorlardi.13® Bu ornekler bize bedevi hayatla hadari hayat
arasindaki farki agikca ortaya koymaktadir. Burada bedevileri kiiglimsemekten, kinamaktan
ziyade onlarin bu kabaliklar1 dogal olarak gocebe yasamin getirdigi bir netice oldugunu Hz.
Peygamber’in “Kim ¢olde yasarsa, onda cefa, kabalik alametleri belirir "13° hadisinden

anlamaktay1z.

10. Kumar

Bedeviler el-Meysir adli kumar1 oynamakla iftihar ederlerdi. Meysir kis gecelerinde
oynanir ve bu yolla fakirlere et dagitilmas1 amaglanirdi. Bu oyunu oynayana “yeser”, oyuna
koyulan deveye “meysir”, oyunda hakemlik eden kurula “yasirun”, oyunda kullanilan
oklara da “kideh” denilirdi. Once, parasi oyundan sonra ddenmek iizere bir deve satin alinir
ve deve kesilerek yirmi sekiz pargaya boliiniirdii.140 On ok alinir ve oklarin birincisine bir
¢izgi, ikincisine iki ¢izgi, liglinciisline {i¢ ¢izgi ¢izilirdi. Bu islem yedinci oka kadar devam
eder, lic oka ise ¢izgi cizilmezdi.4l Geceleyin, “el-hurde” denilen ve oklardaki ¢izgileri
tanimasin diye elleri bez veya deri ile sarilan bir kisi oklardan her birini sirayla ceker,
arkasinda duran ve “rakib” denilen kisiye verir, rakip de siras1 gelen oyuncuya verirdi.42
Oku alan oyuncu ise daha dnce yirmi sekiz parcaya boliinmiis etten, okun tlizerindeki ¢izgi
miktarinca alir, lizerinde ¢izgi bulunmayan ii¢c oku alan kimseler her hangi bir parca
kazanmazlardi.14® Zenginler kumarda elde ettikleri bu etleri fakirlere vererek kendileriyle

gurur duyarlardi. Etlerin fakirlere verilmesinden dolayr da bu oyun faydali kabul

1 . A~ Tt
38 Tirmizi, Istizan 17.

139 Ebi Davud, Edahi 24, 25; Tirmizi, Fiten 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 764, 111, 304, 443; Heysemt,
Mecmaiiz-Zevaid, V, 443.

140 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, V, 297-298.
14l Firuzabadi, Kamus, s. 643.
192 Cevad Alj, V, 128.

S Muallekatii’s-Seb’a-Yedi Aski (trc. Nurettin Ceviz v.dgr.), Ankara Okulu Yay, Ankara 2004, s. 120 s. 51;
Demirayak, Savran, a.g.e, s. 20.
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ediliyordu.144 Tarafe kumar oynamakla iftihar ederek soyle diyordu: “Kis gecelerinde atesin
etrafinda, atese yaklagarak sararmis nice kumar oklarmin kazamp kazanmayacagini

beklemis, oklari az kazanan birine vermisimdir.”145

11. Minnet

Bedevilerin minnet ehli olduklarini, ettikleri iyilikleri siirekli dile getiren,
karsisindakini tohmet altinda birakan bir yapiya sahip olduklar gériilmektedir. Tyilik yapar
karsiligin1 daha fazlasiyla yapilmasi beklentisi i¢ine girerlerdi.4¢ Nitekim Hz. Peygamber’e
bir deve hediye eden bir bedevi karsiliginda bir¢ok deve istemistir. Bedevi comerttir, ama
bu comertligi siirekli olarak anlatir. Beni Esed, Mekke’nin fethinden 6énce Kureys’in yakin
dostu olan bir kabileydi. Onlarla birlikte Medine’yi kusatarak Miisliimanlarla
savasmislardi. Fakat Mekkenin fethinden sonra IslAm’mn  kuvvetlendigini ve
Miisliimanlarin 6niinde durma imkan1 kalmadigini fark ederek Hz. Peygambere itaat etmek
gerektigini anlamis ve birgok arap kabilesi gibi hicretin dokuzuncu yilinda Islami kabul
ettiklerini bildirmek i¢in Medine’ye bir heyet gondermisti. Ancak bu heyet, Hz Peygambere
Benu Esed kabilesinin Isldm’a girisini, Miisliimanlara bir lutfu imis gibi takdim etmis ve bu
ylizden Miisliimanlarin kendilerine minettar olmalarini istemisti.’4? Kur’an-1 Kerim onlarin
bu tutumunu sdyle dile getirmistir:

Onlar Islam'a girdikleri igin seni minnet altinda birakiyorlar. De ki: Miislimanlhginizi
benim basima kakmayin. Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana erdirdigi
icin asil Allah size liitufta bulunmustur.148

1 Tevfik Fehdu, “ Meysir” Did, XXIX, 509.
15 Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 82.
14 Cevad Ali, a.g.e, s. 294.

"7 {bn Esir, 11, 287, ibn Kesir, VII, 352, Muhammed b. Salih Dimaski, Peygamber Sallallahu Aleyhi Vesellem
Kiilliyat: (trc. Hiiseyin Kaya), Ocak Yayncilik, Istanbul 2004, VI, 225.

48 Hucurat, 49/ 17.
115



12. Nifak

Bedevi bir canda iki degisik karakteri barindirir. Kur’dn-1 Kerim onlarin bu
karakterine dikkat gekmistir:

“Bedeviler, kiifiir ve nifak bakimindan daha siddetlidirler. Allah'in, Resulii’ne indirdigi
sinirlar1 bilmemeye de onlar daha 'yatkin ve elverislidirler." Allah, bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibi olandir.”149

Bedeviler, sehirli Araplardan daha ikiylizlii ve hakk: inkarda daha inat¢i, daha dik
baghdirlar. Ciinkii sehirliler bilgili ve hikmet sahibi insanlarla tanisma ve bdylece dogru
yolun kanun ve talimatlarin1 6grenme imkanina sahiptirler. Diger taraftan bedeviler ise hak
din konusunda az bilgi edinebilirler, ¢linkii 6grenmek i¢in ¢ok az firsatlar1 olur. Bunun yani1
sira onlar, ahlaki ve ruhi degerleri olan insanlar gibi yasamaz, hayatlarin1 "ekonomik
hayvan" olarak devam ettirirler. Bu nedenle hayvansal diirtiilerinin 6tesinde daha yiice bir
duygu ve diisiinceleri yoktur.13 Bu huylarindan dolay1 siirekli miisrikler ve Yahudiler
tarafindan kandirilmislardir. Hayber savasina katilmayan bedeviler Fetih Sdresi’nde
kimanmustir:

“Bedevilerden geri kalmis olanlar, sana diyecekler ki: "Mallarimiz ve ailelerimiz bizi
alikoydu. Allah'tan bizim bagiglanmamizi dile." Onlar kalplerinde olmayani dilleriyle
soylerler. De ki: Allah size bir zarar gelmesini dilerse veya bir fayda elde etmenizi
isterse O'na karst kimin bir seye giicii yetebilir? Kaldi ki, Allah yaptiklarmizdan
haberdardir.’5? “Aslinda siz Peygamber’in ve Miiminlerin ailelilerine bir daha
donmeyecegini sanmistiniz. Bu sizin goniillerinize giizel goriindii de kotii zanda
bulundunuz ve helaki hak etmis bir topluluk oldunuz. 152

Siddetli sicak behanesiyle Tebuk’e gitmek konusunda maziret belirten Esed ve

Gatafan gibi giiclii bedevi kabileler hedef alan ayeler tevbe suresine yer almaktadir:

14 Tevbe, 9/97.

1% Ebii't-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali Azimabadi, Avnii'l-Ma'bud Serhu Siineni Ebi Davud, el-
Mektebetii's-Selefiyye, Medine 1968, X, 10-11.

151 Bl-Fetih, 48/11.
152 ¢]-Fetih, 48/12.
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“Allah'in Resiliine muhalefet etmek i¢in geri kalanlar (sefere ¢ikmayip) oturmalari ile
sevindiler; mallartyla, canlariyla Allah yolunda cihad etmeyi ¢irkin gordiiler; "bu
sicakta sefere c¢ikmayin" dediler. De ki: "Cehennem atesi daha sicaktir!" Keske
anlasalardi! Artik kazanmakta olduklarinin cezasi olarak az giilsiinler, ¢ok aglasinlar!
Eger Allah seni onlardan bir gurubun yanina dondiiriir de (Tebiik seferinden Medine'ye
doner de bagka bir savasa seninle beraber) ¢ikmak icin senden izin isterlerse, de ki:
Benimle beraber asla g¢ikmayacaksiniz ve diigmana karst benimle beraber asla
savagsmayacaksmiz! Ciinkii siz birinci defa (Tebiik seferinde) yerinizde kalmaya razi
oldunuz. Simdi de geri kalanlarla (kadin ve ¢ocuklarla) beraber oturun.””153

Medine’yi yagmalamak i¢in siirekli firsat kollayan bedeviler i¢in ise su ayet nazil
olmustur:

“Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan birtakim miinafiklar vardir ki,
miinafiklikta maharet kazanmislardir. Sen onlar1 bilmezsin, biz biliriz onlart. Onlara iki
kez azap edecegiz, sonra da onlar biiyiik bir azaba itileceklerdir.””154

Bedevinin ruhunda tezad goriilmektedir. Hem sert mizagli, hem ikram eden; hem
cesur, hem korkak; hem inanan hem de tahayyiillere meyl eden bir mizag.155 Ornegin;
Ureyne’den gelen bedeviler Islami kabul etmis sonra da aliskanliklari geregi Hz.
Peygamber’in ¢obanmi oOldiiriip deve siirlilerini Onlerine katarak gitmislerdir.15 Bu
degisken ruh haline sahip olan bedeviler saldirilarina karst Hz. Peygamber Medine’de

stirekli tedbir almak mecburiyetinde kalmstir.

13. Sarap

Sarap igmekle oviinme asillik, erkeklik alameti sayiliyordu ve sarap igtikleri yerleri
“hanut™57 (sarap evi) adlandiriyorlardi.’® Toplumda sarap igme, zina ve kumar erkeklik

alametlerinden kabul edilirdi. Onlar i¢in sarap, talihin istiin hediyelerinden biriydi.

133 Tevbe, 9/81-83.

1% Tevbe, 9/101.

133 Seydisehri, a.g.e, 144.

156 Miislim, Kasame 9; Ebt Davud, Hiidud 3; Nesai, Tahare 191.
157 Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 309.

8 Ebl Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed Tebrizi, Serhu'l-Kasaidi'l-Agr, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Matbaatii's-Saade, Kahire1964.s. 494.
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Cogunlugu sarap diiskiinii idi ve sarap ictikleri zaman akillar1 baslarindan gider, kendilerini
krallar1 gibi gérmege baslarlardi.’® Hatta onlar, istedikleri gibi sarap igmekten, hem dviing
hem de gurur duyarlardi. Ciinkii bu, 6diillendirilen sahsi faziletlerden biri idi ve “Comert
bir tabiatin” sasmaz delili addedilirdi.l®® Muallaka sairi Tarafe sarap igmesini sdyle tasvir
ediyor:

“Beni, kabilemin meclisinde ararsan, orada goérebilecegin gibi, meyhanelerde aramak
istersen, orada da bulabilirsin.”

Ben, hayatinda kendisini saraba kandirmis soylu biriyim. Yarm 6ldiiglimiiz zaman

hangimizin susuz olarak 6ldiigiinii anlayacaksin.”161

Goriildiigii gibi Tarefe burada sarab igmeyi soyluluk alameti saymaktadir. Miisliiman
olduktan sonra vefat eden bir diger sohretli Cahiliye sairi Lebid b. Rebia da, genglik
giinlerinde sarap igmenin verdigi zevki Muallakasi’nda terenniim etmistir:

“Sen bilmezsin ey sevgilim ne var? Ben havasi hos, eglencesi ve dostlugu tath nice
geceler var ki icki i¢ip eglenerek gecirmisimdir ve iceride icki satildigini belirtmek igin
kapisina filama asilmis, ge¢ vakitte azaldigi veya miisterisi ¢ok oldugu i¢in ickisinin
degeri yiikselmis ve ickisi pahaliya satilan nice meyhaneyi gezmisimdir.

Ister agz1 agilmamus siyah ve eski tulumlardan, ister agzindaki miihrii acilip igilmis
kiiplerden olsun, ickileri pahaliya satin alip igmis ve dostlarima i¢irmisimdir.

Ve ben cogu kez, ut galan kizin bagparmagiyla diizen verdigi udun namelerini
dinleyerek, sabaha kadar sarap icip eglenmisimdir.

Seher vaktinde, horoz 6tmeden, herkes uykudan yeni kalkarken igkiye olan ihtiyacimi
tekrar tekrar icerek gidermisimdir.”’162
Amr b. Kiilsiim ise Muallakasi’na sarab1 anlatarak baslamaktadir:

“Hadi uyan ey dilber, bize biiyiik kadehinle sabah sarab1 sun; el-Enderinin sarabindan
geriye bir sey birakma.

Sicak su katarak sun ki, ona su katildiginda i¢cinde Yemen safran1 varmig gibi olur.

' Hasan, a.g.e, 148—149.

160 17utsu, Kur’anda Dini ve Ahlaki Kavramliar, s. 79.

1! Ebii Zeyd, Tarafe b. el-Abd: Sairii’I-Bahreyn fi'l-Céhiliye, s. 149.

162 L ebid b. Rebia, Serhu Divdni Lebid b. Rebia el-Amiri, s. 313-315.
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Bu sarap ihtiya¢ sahibini arzusundan vazgecirir; onu tadar tatmaz gevser. Eli sik1 ve
mal canlist olan kisiye ondan sunuldugunda, artik malina 6nem vermedigini goriirsiin.
Unutma ki ben Ba‘lebek’te, Sam’da ve Kasirin’de nice kadehler devirmigimdir.””163

Hatta sair Asa’nin sarap yiiziinden Misliiman olmakdan vaz gectigi nakl
olunmaktadir.164 Miiseylimen’in 6nemli taraftar toplamasimin onemli sebeblerden biri de

fuhusu ve sarabi helal kilmasidir.165

14. Fuhus

Kabile baskisinin yiiksek oldugu bedevi toplumlarda fuhus toplumda kadin i¢in ayip
karsilanmakla birlikte erkekler arasinda yaygin oldugu goriilmektedir. Hatta erkeklerin
“erkek, karni ve ferci igin yaratilmistir’166 diyerek oOviindiikleri nakl olunur. Bunu agik
soylemekten de c¢ekinmiyorlardi. Nitekim Bir adam ayaga kalkarak hi¢ ¢ekinmen “Ya
Resulallah filan benim oglumdur annesiyle Cahilive zamaninda zina ettim” demistir.167
Bazi kadmlar kapilarina, erkekleri kabul ettiklerini gosteren bir bayrak16s asar ve gelenleri

ticret karsiliginda kabul ederlerdi.1¢

Cahiliye doneminde kadinlarin ikinci smifint olusturan cariyelerin durumlar1 ¢ok
kotii idi. Bazi cariyelerin sahipleri onlar1 fuhsa sevkedir, kazandiklar1 paralar ellerinden

alirlardi. Cariyeler igki i¢ilen yerlerde calgi calip erkekleri eglendirirlerdi. Bu kadinlara

13 Amr b. Kiilsiim, Divén, s. 64—66.

' Eba Basir Sannacetiilarab Meymun b. Kays b. Cendel A'sa, Divdnu A'sa el-Kebir (serh. Mehdi
Muhammed Nasiriiddin), Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrit 1987, s. 8; Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki
Kavramlar, s. 81.

195 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s. 401.
1 Cevad Ali, V, 134.
1" Ebi Davud, Talak, 33, 34.
1% Bu bayragin kirmizi oldugu rivayet edilmektedir. Bkz. Cevad Ali, V, 139.
19 Alasi, 11, 5; Nebi Bozkurt, “ Fuhug” Did, X111, 212.
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“kayne”170, i¢ki, i¢ilen yerlere ise “hanut™7! denilmektedir. Onlarin bu halini Tarafe b. Abd
siirinde soyle tasvir eder:

Icki yarenlerim birer yildiz gibi hiir insanlardir, (biz kadehleri kaldirirken, tenine
yapisan ince) bir gomle§i ve safrana boyanmis entarisi ile bir sarkici kiz da
meclisimize gelir.

O kizin elbisesinin yeni ve yakasi genistir ve arkadaslarimin, ellerini sokup onu her
taraftan sikistirmalarina miisaittir. Onun viicudunun elbisenin disinda kalan kisimlar
da yumusak ve beyazdir.172

Hey’etler yilinda Medine’ye gelen Sakif elcileri Hz. Peygamber’den zina, serab, riba,
puta tapmanin yasaklanmamasini istemisler. Cahiliye adetleri olan Bu istekleri kabul

edilmemistir.173

C. Yetenege Dayal Vasiflan

Sahra yasami bedevini sikintilara alistirmis, yeteneklerinin giin yiiziine ¢ikmasini
saglamistir. Kaynaklarda bedevilerin yetenege dayali birgok wvasiflarina da isaret
edilmektedir. Bu vasiflar ise iz siirme, kiyafet, firaset, astroloji, metroloji, nesep ilimleri

oldugu nakledilmektedir.

1. Kiyafet (iz Siirme)

Kiyafe: k-v-f kokiinden gelip “Takip etmek, iz slirmek ve pesi sira gitmek” manasina
gelmektedir.174 Kiyafe, iz slirme, dogan c¢ocugun fizyonomisine bakarak nesebini tespit
etme anlamlarina da gelmektedir. Terim olarak kiyafe, bir kimsenin fiziki yapisma ve
organlarina bakarak onun nesebi, ahlak ve karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir. iz

slirme sanatiyla ugrasan kimseye de “kaif” denir. Buna gore kaif izci demektir. COl hayati,

170 Firuzabadi, Kamus, s.1582; Cevad Ali V, 114; Eba Zeyd, a.g.e, s. 149; Nebi Bozkurt, Hadiste Folklor ve
Eglence, IFAV, Istanbul 1997, s. 39.

" Ebii Zeyd, a.g.e, s. 149.

"2 Ebii Zeyd, a.g.e, s. 149.

17> Makrizi, 11, 86-87; Miibarekfird, er-Rahikii'l-Mahtum,504; Rodinson, a.g.e, s. 256
174 Firuzabadi, Kamus, s. 1095.
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Araplar1 gerek diismanlarinin takibi ve gerekse kacan kolelerin ve hayvanlarin aranip
bulunmast i¢in izlerini arayip incelemeye sevketmis, bazilar1 bu alanda ¢ok ileri gitmistir.
Hatta bazi iz siiriiciilerin ayak izinden iz sahibinin geng veya yasli, kadin veya erkek, kiz

veya dul, hatta gebe veya normal oldugunu anladig1 anlatilir.175

Kiyafet ilmi kiyafetii’l-eser, kiyafetii’l-beser olmak {izere iki tiirliidiir. Kiyafetii’l-
Eser’e iyafet, kiyafetii’l-beser’e ise kiyafet deniliyordu. Iyafet kumlar {izerine birakilan
izler incelenerek sahibini tespit etme sanatidir. Kiyafetii’l-beser ise iki sahsin azalarina,
gorliniimiine bakilarak nesebde ortak olduklar1 hususlari, benzer ahlaki normlari, yaslarini
sOyleme sanatina denilmektedir.’76 Bedevilerin bu kabiliyetlerinin ylize c¢ikmasinda
gelismesinde yasam tarzlarinin da biiyiik bir etkisi vardir. Onlar ¢ogu kere biiyiik sug¢larin
ortaya ¢ikmasinda onemli rol iistleniyorlardi.l”” Bedeviler arasinda bazi kabileler bu konuda
daha da meshurdur. Ornegin; Miirreogullarmin bu hususta daha basarili oldugu ileri
stiriilmektedir. Miirreogullar1 bir devenin ayak izinden o devenin kime ait oldugunu ¢ikarir;
bir insanin ayak izinden de o adamin Irakli, Samli, Misirhi veya Medineli oldugunu bir
gorliste tayin ederlerdi.'’s Mahrez el-Miidlicinin kaiflik sanatinda bilinen ve meshur olan
biri oldugu ve Hz. Peygamber’in onun kiyafet sanatina ve sidkina hayran kaldig ifade
edilmektedir. 17° Hicret zamani, bir bedevi kilavuzluk yaparak, Hz. Peygamber ile Hz. Ebi
Bekir’in Mekke’den Medine’ye giderken sigindiklari Sevr magarasina misrikleri

getirmigti.180

173 Netse, a.g.e, s. 49.

17 Alasi, I11, 261.

7 Cevad Al, 1, 276.

178 Alasi, IT1, 262; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 866.
17 Cevad Ali, IV, 774.

%0 Mustafa Asim Koksal, Hazreti Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, (Mekke Devri), Koksal Yayncilik,
Istanbul 1999, 11, 341.
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2. Firaset (Cabuk Anlayis ve Sezis)

Kiyafet ilmini bir benzeri olup insanin sekil ve durumundan, renginden, sdzlerinden
ve islerinden o kimsenin ahlakini ve hayat hikayesini, iyiliginis! ve kotiiliiglinii kesfetme
sanatidir.182 Firaset, giliclii zeka ve gli¢lii anlayis yetenegi olup yaratilistan gelen bir
ozelliktir. 183 Bu konuda imam Safinin de derinlestigi ve kitab yazdig1, ehil olmayanin eline
gecmesi endisesiyle yaktig1 bilinmektedir.18¢ Kaynaklar firasetin iki tilirlinden bahs eder.
Bunlarin birincisi insanin sebebini kendisi de bilmeden i¢ine dogan hisdir ki bu bir kesit
ilhamdir. Digeri ise ruh, nefs, mizac, karakter hakkindaki ilimleri tahsil etmekle elde

edilir.185

3. Tabir

Taf’il vezninde bir masdar olup “Gegmek, gecirmek, riiyay tefsir etmek ve en uygun
izah1 yapmak™ manasina gelir. Kehanet tiirlerinden biri olup Bedeviler arasinda bir kahine
rliya tabiri ettirme yaygin idi. toplumda riiyalara ilgi biiyiiktii. Bundan dolay1 ciddi manada
rlilya tabirine itina gosterilmekteydi.186 Bedeviler riiya gordiikge yorumlanmasi i¢in hemen
kahinlere bagvururlardi. Bununla beraber kahin olmayanlardan da bu ilimle ugrasanlar
vardi. Nitekim Hz. EbG Bekir riiya tabiri yapmakla meshur olmustur. Ve genellikle
yorumlarinda isabet etmistir.18” Bu gelenek Hz. Peygamber tarafindan peygamberligin kirk
altt ciizlinden bir ciiz olarak devam ettirilmistir.188 Nitekim bir bedevi gelmis “Ya

Restlallah uykuda basimin kesildigini benimde onun pesine takilip gittigimi gérdiim”

181 Alasi, I11, 263. Netse, a.g.e, s. 50.
182 Seyidsehri, a.g.e, s. 183.
183 Zeydan, a.g.e, s. 575.
18 Alasi, IT1, 263; Niiveyri, I1I, 149; Cevad Ali, VI, 774.
15 Alasi, 111, 263.
1% Cevad Ali, VI, 784.
187 Zeydan, a.g.e, s. 575, Seydisehri, a.g.e, s. 175.
188 Buhari, Ta’bir 2.
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demis, bunun tlizerine Hz. Peygamber “Bu seytanin uykuda seninle oynamasidir. Uykuda

seytamn sizinle oynamasini kimseye anlatmayin”18 buyurarak onu ikaz etmistir.
4. Astroloji (Ilmu-Niictim)

Astroloji “gelecek zamanda olacak seylerden haber veren yildiz falciligidir” seklinde
aciklanmaktadir. Bir takim insanlar, yildizlarin hareket ve durumlarindan ileride meydana
gelecek kitlik, savaslar, hirsizlik gibi olaylarin bilinebilecegine inanirilar. Keldanilerden
gectigi soylenen bu ilimle daha ¢ok kahinler ugrasmistir. Bedeviler, yildizlarin hareketlerini
gozden gegirir, dogus ve batis zamanlarini, hava degismelerini bilir ve bunlar1 yon tayini
icin kullanirlardi. Bu itibarla biitlin yildizlarin adlarini, hareketlerini, devirlerini,

menzillerini biliyorlardi.190

5. Meteoroloji(ilmu’l-Enve)

Astroloji ilminin kollarindan biri olan meteoroloji yagmurlara ve esen yellere ait
degisiklikleri anlamaktan ibaretti. Bedeviler bu degisikliklere yildizlarin dogusunun ve
batisinin neden olduguna inaniyorlardi. Yildizlarin insanlarin hareketlerine de tesir ettigine
inanan bedeviler her seyi dogan ve batan yildizlara baglar, bulutlarin sekil ve rengi ile de
yagmur hakkinda miitalaada bulunurlardi. Nitekim “beyaz bulut bostur, kirmizi bulut az,
siyah bulut cok yagmurludur” derlerdi. Ayrica riizgarlarin yonlerini yon tayininde

kullanirlardi.191

6. Ensab

Insanlarm neseplerinin bilindigi bir ilim dahdir.2 Ensab bilgisi bedevilerde

asabiyetin temelini teskil ediyordu.1® Kabile seklinde yasayan insanlar arasinda nesep

189 {bn Mace, Ta’bir 4.
10 Zeydan, a.g.e, s. 563; Seydisehri, a.g.e, s. 176.
P! Zeydan, a.g.e, s. 568.
12 Aldsi, 111, 182.
" Cevad Alj, IV, 353.
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onemli bir bilimdi. Bedeviler, kendi asil ve nesline ¢ok 6nem verir, kusaktan kusaga
stilalesini, biyografileriyle beraber ezberleyip cocuklarina ve torunlarina naklederlerdi.
Bunun sayesinde Herkes atalarin1 tam olarak sayabilirdi. Kabilelerin serefini korumak i¢in
kiz alip vermekte her kabile dengini arar, akran ve emsalini isterdi.!% Ayni sekilde diismana
kars1 tam birlik olmasi i¢in kabile iiyelerinin, nesebini iyi bilmesi gerekirdi.1% Baba ve
dedelerle dviinmek i¢in nesep en basta gelen bir aragti. Cahiliye ¢aginda ensab bilginlerinin

say1s1 da ¢ok fazlaydi. 19

II. BEDEVILERDE INANCLAR
A. Putperestlik

Bedevilerin inanc¢larmin totemik oldugu goriilmektdir. Totem, kabilenin ashini teskil
ettigi kabul edilen bir hayvan, bitki veya bir nevi esyadir. Boylece totem ona inan insanlar
arasinda rabita kurar.1” Bedevi kabilelerin ¢ogunun kendine has putu var. Ancak zamanin
iki stiper giicii olan Bizans ve Pers kralliginin etkisi de Yarimada’da kendisini
gostermektedir. Bundan dolayr Beni Taglib, Tay, Temim gibi bazi kabilelerin hristyan,

bazilarminda mecusi olduklari belirtilmektedir.

Putlar, tas, tahta ve madenden yapilmakta ve yapildiklar1 malzemeye goére isim
almakta idiler. Zira insan seklinde olup madenden yapilan putlara sanem (¢ogulu esnam),
insan seklinde olup tas veya agactan yapilan putlara vesen (¢ogulu evsan), her hangi bir
sekli olmay1p da sadece tapinmak gayesiyle yapilan putlara ise nustib (¢cogulu, ensab) adi
verilirdi Bedeviler putlarina tapar, hediyeler sunar, oniinde kurbanlar keserlerdi. Kesilen
kurbanlara “atire” deniliyordu.1%¢ Onlar, koyun, sigir, deve ve ceylan gibi hayvanlar

keserler ve kanlarini putun iizerine doktiikten sonra, etlerini pargalayip putlarin iizerine

194 Seydisehri, a.g.e, s. 189.
195 Netse, a.g.e, 49.
1% Zeydan, a.g.e, 602.
7 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 204.
198 Tebrizi, Serhu'l-Kasaidi'l-Asr, s. 464.
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koyarlar ve bu etleri yirtict hayvanlarin ve kuslarin yemesini beklemeye baglarlardi.
Uygunsuz bir hareketinden dolay1 hayati tehlikede olan, onun yaninda emniyette olurdu.
Caldig: siirii ile birlikte ona sigman soyguncuya, siirii birakilirdi, bdylece kutlu bolge
cignenmemis olurdu. 1% Bedevi hurafecidir, asilsiz seylere inanir ama realisttir; kat1 ¢ol
hayati onu, sonsuz, gozle goriinmez seyler ilizerinde diisiinmege degil, daha ¢ok giiciiniin
nereye kadar yettigini ve giicsiizliigiinii tam olarak nereden bagladigin1 anlamaya
zorlamuistir. Nitekim onlar, kendilerini ihata eden tabiatin, insanlarinkine {istiin fakat hususi
vasitalarla kendi hizmetlerine alina bilen kuvvetlerle dolu olduguna inaniyorlardi. Ve
bundan yaralanmak i¢in putlar dikiyor, mukaddes yerlerde kurban kesiyorlardi.200 Genelde
bedevilerin putlarina hediyeleri, hayvanlardandi. Bu hayvanlar ¢ tiirlii olurdu: 1) Bahira:
Deve bes batin dogurdugunda, besincisi erkek olmadigi takdirde kulagini keserlerdi.
“Putlarma ayrirlardi. 2) Saibe: Hastaligin iyilesmesi gibi gayesi gergeklestigi takdirde
hastalik vb. sebeplerle serbest birakilacagi adanan devedir. 3) Vasile: Koyun yedi batin

dogurdugunda, yedincisi erkekse kurban edilir, disiyse saliverilirdi. Putlarin pay1 olurdu.201

Ayn1 zamanda putlar belli gruplarin bolge isaretlerini temsil etmekteydi. Dolayisiyla
oradan gecenlerin hara¢ vermesi icab ederdi. O putlara kesilen kurbanlar verilen hediyeler
oradan gegen gruplarin kervanlari giivenli bir bi¢imde oradan ge¢melerini garanti altina
alirdi. Bedevilerin Islam’a kars1 ¢ikmalarinin  &nemli sebeplerinden biri de, Hz.
Peygamber’in putperestlik inancini ortadan kaldirmasi, dolaysiyla bunun sonucu olarak da
kabilelerin putlar {izerinden elde ettikleri ekonomik gelir kaynaklarmin ortadan
kalkmasiyidi. Bazi kabilelerin taptiklar1 putlar cismani sekil altinda manevi sahislara tapan
Rumlarin ve Romalilarin meydana getirdikleri heykellere benzemeyip hayvanlar ve bitkiler,

geyik, at, deve, hurma agaclar1 ve kayalardan ibaretti.202

Ebii'l-Miinzir Ibnii's-Saib Hisam b. Muhammed b. Saib Kelbi, Putlar Kitabi = Kitabii'l-Esnam (nsr. Ahmed
Zeki Pasa, trc Beyza Diisiingen), AIUF, Ankara 1969, s. 51.

200 7ahid Aksu, Isldm in Dogusunda Toplumsal Realite, ilahiyat, Yay, Ankara 2005, s. 53.
21 Cabird, a.g.e, s. 199.

22 Seyidsehri, a.g.e. s. 296.
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Baz1 kabilelerin taptiklar1 putlar soyledir; Kureysliler’e; el-Ya’blb putu, Tayy
Kabilesi’nden Cedila’ya; Bagar (Bagar veya Bacir) putu Ezd, Tayy ve Kuzaa’ya komsu
olanlara; Yenbu Bolgesi’nin Ruhat yoresinde bulunan Suva putu, Lihyanogullari’na;
Dimetu’l-Cendel’de  Vedd putu, Kelb Kabilesi’'ne; Balha’da bulunan Nasr putu,
Himyerililer’e; Yagls Putu, Mazhic Kabilesi ve Curas halkina; Ye’dk putu Hayvan
Kabilesi’ne; Zu’l-Keffeyn putu, Devsogullari’na; Zu’ssard putu, el-Haris b. Yeskur b.
Mubassirogullari’na; el-Ukaysir putu, Kuzda, Lahm, Ciizdm, Amila ve Gatafan’m Suriye
dolaylarindaki putu; Nuhm putu, Miizeyne Kabilesi’ne; Alim putu, Ezd es-Sarat’a; Su’ayr
putu, ’Anaza’na; Mekke ile Yemen arasindaki Tabala bolgesinde bulunan Zii’1-Halasa putu,
Umameogullari’na; Havlan bolgesi’nde bulunan ’Umyanis putu ise Havlanlhlar’a aitti.
Havlanlilar, putun rizasin1 kazanmak igin, gerek hayvanlarindan ve gerekse elde ettikleri
tiriinlerinden bir kismini Allah ile put arasinda bdliistiiriirlerdi. Putun hakki Allah’a gegerse
onu hemen geri alarak puta verirler, Allah’in hakki puta gegerse de onu puttan geri
almazlardi.208 Nitekim asagida meali verilen ayette bu durum soyle ifade edilmektedir:
“Tutup Allah’in yarattigi ekin ve davardan O’na pay ayirdilar ve kendi kanaatlerince: “Bu
Allah igin, bu da ortaklarimiz igin” dediler. Fakat ortaklart i¢in olanlar Allah tarafina

gecmez, Allah icin ayrilmis olan ise, ortaklarinin tarafina geger.”204

O donemin insani, kolay bir sekilde put edinirdi. Nitekim siradan bir tasa secde eder,
daha giizel bir tag buldugu zaman ise onu birakarak yeni bir tasa tapinmaya baglardi.
Civarda tas yoksa bir kum yigmi olusturup yigina devenin siitii akitilarak buna ibadet
ederlerdi. Bazen de topragi koyun siitiiyle karigtirarak onu put haline doniistiiriirlerdi.

Bunun yani sira bedeviler, bazi taslara, nehirlere, kuyulara, agaclara kutsiyet atfederek

% Halime Ozdemir, a.g.e, s. 34-35.
204 o]-En’am, 6/136.
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taparlardi.25 Ayn1 toplumda atese, yildiza tapan bedevilerin bulundugu da oldugu

goriilmektedir.206 Aragtirmalara gére Mecusilik Yarimada’ya Farslar vasitasiyla girmistir.207

B. Kehanet ve Arafet

Kehanet, beseri ruhlarin, metafizik varliklarla miinasebet kurup gelecekle ilgili 6zel
bilgileri onlaran almadir.28 Kehanet, bir sebebe istinat ederek vuku bulacak seyleri haber
vermek gibi gaybi bildigini iddia etmektir. Kehanet ve arafet “gaibten haber verme”
anlamina gelen miiteradif kelimelerdir. Bazilar1 kehaneti gelecege, arafeti gegmise ait bilgi
verme olarak kabul eder.20 Kahinlerin eskiye ait bilgileri, arrafin ise gelecege dair bilgileri
haber verdigi de sdylenmistir. Yine kahinin haberleri vasitayla, arrafin ise murakabe, esyay1
incelemekle aldig1 sOylenmektedir. Kahinlik ve arraflik zeka, inceleme ve deneye
dayanmaktadir. Araplar arasinda yaygin olan kehanetin Araplara Keldaniler’den gectigi
zannedilmektedir. Miineccim ve kahine “hazi ve hazza” denilmesi buna delalet eder.210
Ciinkii hazi “bakic1” manasina gelen Keldanice bir lafizdir. Cahiliye doneminde tek tanri
inancina sahip olanlar kahinlerin gayb haberlerini meleklerden 6grendiklerine, putperestler
ise putlarda mevcut oldugunu fark ettikleri ruh veya cin vasitasiyla vakif olduklarina inanir

ve o ruha “Hahf derlerdi.21

Kehanet kahinin gayba muttali oldugunu iddia etmesi, ilerde ne olacagini sebeplere
dayanarak haber vermesi anlamina gelmektedir. Burada kahinin cinleri kole edinerek

meleklerin kendi aralarindaki konusmalarini dinlemelerini ve onun kulagina fisildamasini

205 Netse, a.g.e, s. 54.
206 Netse, a.g.e, s. 62.
27 Biistani, Mevsuatii'l-Hadareti'l-Arabiyye, 1, 27.
208 Aldsi, 11, 269.
2 Algsi, 111, 274.
*1% Cevad Ali, VI, 775.
! Cevad Ali, VI, 774.
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sagladigr iddia olunurdu.2!2 Kahinlerin bazilar1 kendilerinin cinleri oldugu ve onlara
haberler getirdiklerini iddia ediyorlardi. Bedeviler kahinlerin her seye kadir olduklarina
inandiklarindan her iste onlara basvurur, aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda onlarin
araciligmma ve verecekleri kararlara Onem verir, hasta olduklar1 zaman tavsiyelerine
uyarlardi. Kéhin agr1 ve siz1 i¢in efsun okuyup iifler, bir davanin halli i¢in kura oku atar,
hirsizi kesf icin bir kum igine iifiirlir, riiya tabiri i¢in, gayiptan haberler bulundugunu
gostererek anlasilmaz sozler sdylerdi.213 Kahinlerin kendilerine mahsus, secili ve kafiyeli
bir dili vardir. 214 Boyle bir dili tercih etmeleri, kesiflerinin aksi ¢ikarsa, te’vile meydan

bulmalar1 maksadina atf edilmektedir.215

Bu donemde Satih, es-Sikk, es-Sevad b. Karib ed-Devsi gibi kahinlerin énemli bir
mevkii bulunmaktaydi. Araplar kusun ismine, sesine, inmesi ve gegmesi gibi durumlarina
bakarak kanaat ve itikatlarina uygun olarak iyi ve kotli manada neticeler ¢ikarirlardi.
Bununla mesgul olan kisiye “ayif” derlerdi.2t6 Kéhinin sair ile ortak yani ¢oktu. Mahiyet ve
sosyal fonksiyonlari bakimindan ikisi de ayni gorevi icra ederdi. Buna ragmen tarihi
bakimindan ikisi arasinda 6nemli derecede farklarin bulundugu anlasilmaktadir. Kahin
olagan tistii biiylisel giicleri olan, bu giicleri bir meslek haline kullanan ve hizmetlerine
karsilik Hulvan denen bir {igret alan kimse idi. Hz. Peygamber kahine verilen bu tiir
bahsisleri yasaklamigtir.27 Biitiin 6nemli kabileler arasi ve kabile i¢i meselelere kahine

bagvurulurdu. Ru’yalarin tabircisi o idi, kaybolan develerin nerede oldugu ona sorulurdu.218

212 Alasi, 111, 269.

13 Seyidsehri, a.g.e, s. 150.

214 Takkus, a.g.e, s. 151.

1% Seyidsehri, a.g.e, s. 151.

216 Cevad Ali, VI, 775.

1" Nesai, Sayd, 15

218 Toshihiko Izutsu, Kurdn’da Allah ve Insan, s. 217-218.
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[bn Haldin’a gore, gaybi meselelerin idraki olan kehanet, insan nefsinin
ozelliklerinden biridir. Cilinkii insanin nefsinde beseriyetten siyrilip ruhaniyete yilikselme
kabiliyetinin var oldugu, bu durumun kahinlerde herhangi bir dis etkenin varlig1 s6z konusu
olmadan hasil oldugu rivayet edilmistir. Kahinlerin nefsleri, gayb1 idrak hususunda kemal
derecesinden eksik ve asagi bir surette yaratilmis oldugundan, idrakleri kiilliyattan ¢ok
cliziyyat hakkinda bilgilere erigebilirdi. Bundan dolay1r onlarda muhayyile yetisi
kuvvetlidir. Kéhin, ma’kulat1 tam ve kamil, bir sekilde idrak etme kuvvetine sahip degildir.
Ciinki kahine gelen vahiy, seytan vahyindendir.219 Kahinler sinfin1 teskil eden kisilerin en
onemli ozellikleri, avantajlari, secili ve vezinli climlelerden yardim gdrmeleridir. Kahinin
soyledikleri bazen dogru, bazen de yalan ve asilsiz ¢ikardi. 220 Islam zuhur edinceye kadar
kahinlerin toplum i¢inde etkin bir konuma sahip ve gayp bilgisine vakif kisiler olarak
goriilmeleri nedeniyle insanlar bilinmeyene olan merakini1 bu cihetle tatmin etme yoluna
gitmis ve bir¢cok ictimai ihtiyacin giderilmesinde kahinler bavurulan bir merci haline
gelmislerdir. Hz. Peygamber’in gonderilisiyle kehanet ve arafet bitmistir. Allah, vahiyle
Hz. Peygamber’e bazi gaybi haberleri bildirdi ve kéhinler bunu ihata etmekden aciz

kaldilar.221

Kanaatimizce artik kahinler kendilerine itibarin kalmadiklarini gordiikleri igin
kendilerinin Peygamber olduklarini iddia etmeye baslamislar. Nitekim Miiseylime Hz.
Peygamber’den sonra peygamberligin kendisine verilmesi temenisiyle Beni Hanife
heyeti’nin iginde Allah Restliine gelmisti. Bunu sezen Allah Resilii ile Miiseylime’ye”,
“Elimdeki hurma dalint bile istesen, onu sana vermem. Sen bana uykumda gosterilen iki

yalancidan birisin.222 Demistir. Hz. Peygamber’in zamaninda pek taraftar toplayamayan

219 En’am, 6/121.
20 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 376.
2! Azmabadi, Avau’l-Mabud, X, 398-399.
222 Byhari, Menakib 25; Megazi 70, 71; Tevhid 29.
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kahinler, vefatindan sonra peygamberlik iddiasiyla etkili olmaya basladilar. Bu bir itibar

kaybinin telafisi anlamina gelmektedir.

Islam oncesi donemlerle ilgili verilen kiiltiirel ve folklorik bilgilere gére, Ukaz
panayirinda kahin ve arraflar énemli bir fonksiyon icra etmekteydi. Bu donem halki
cocuklarin1 panayirlardaki arraflara gotiirerek gelecekleriyle ilgili haber almaktaydilar.
Arraflar da kendilerine getirilen ¢ocuk hakkinda hafizasindan gecenleri, ¢ocugun yiiziine
bakarak, firdseti ve bu alanda edindigi tecriibesiyle istikbale dair yorumlarmi sdyledigi
ifade edilmektedir.22? Kiyafet ve arafet Hz. Peygamber tarafindan “Her kim bir sihirbazin
yahut gaibden haber verebilir diye bir arrafin, kahinin yanina giderse, Muhammed’e
indirileni inkdr etmis olur’2?* hadisiyle yasaklanmistir. Kéhinlerin bizatihi ¢atismalara ve
harplere katildig1 ve kendi kavimlerini savasta yonlendirdikleri ileri siiriilmiitiir. Rivayet
edildigine gore savast komuta edenler, savasta kahinlerle istisarede bulunup onlarin
gorlislerine gore hareket ederlerdi. Kahinler de savasa kabileleriyle beraber katilir ve bazi

savaslarda komuta gorevini yiiriitiirlerdi.2?

C. Zecr ve Hame

Zecr kelimesi lugatta menetme, yasaklama, azarlama manasindadir. Zecr ve hame,
kus ugurmakla yahut onun 6tiisiiyle ugurlu veya ugursuzluk sonuglar ortaya ¢ikacagini
diistinmektir.226 Nitekim bir kimse yolculuga veya ava ¢iksa ve vahsi hayvan bu kimsenin
sag tarafindan gelse ugur sayar, soldan gelirse ugursuzluk beklerdi.2” Yine yabani karga
yesil yapraga konsa hayra, kuru dal lizerine konsa serre yorumlanirdi. Konmak iizere

bulunan bir kusun, konacagi yerlere ve konduktan sonra 6tmesine bakarlardi. Zanlarinca

223 Cevad, Ali, IV, 774.

224 Miislim, Selam 125; Eb Davud, Tibb 20; Tirmizi, Taharet 102; ibn Mace Tahare 122; Ahmed b. Hanbel,
11, 429, TV; 68, V, 380.

3 Cevad, Ali, IV, 764.
226 Alasi, 111, 307.
27 Alasd, 111, 307-309.
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miibarek bir surette zuhur ederse memnun olurlar, aksi meydana gelirse, kizarlardi. Kusu

tas ile ugurup kovarlardi.22s

Bedevilikte diger bir inan¢ da “hame”dir. Bu bir baykus veya bir gesit gece
kusudur.22® Inanca gore, maktuliin kafasindan bir kus ¢ikar ve dcii alinincaya kadar “Bana
su verin” 2 diyerek bagirirdi. Bedevilerdeki bu inanglar1 Hz. Peygamber “O¢ kusu yoktur”

buyurmak suretiyle bu batil inanc1 yasaklamigtir.23!

D. Iyafe

Zecr olarak tanimlanmustir. IyAfenin kuslarla hiikiim vermek oldugu belirtilmektedir.
Ayni zamanda iyafenin bir kus veya karga goriip onunla iyi veya kotii hiikiimde bulunmak
ve bir sey gormedigi takdirde bir anda aklina gelen seyle hiikiim vermek oldugu ifade
edilmektedir. Bu kehanet cesidi bedevilere yaygin olarak kullanilmaktadir. Yine iyafet;
kuslarin ve diger hayvanlarin hareketlerinin takip edilerek ve seslerinin yorumlanarak,
bazilarinin da yuva veya tiiyleri okunarak, {izerinde diisiiniilerek yorumlarda bulunmaktir.
aif, su arayan, 6ngoriisiinde isabet eden kehanette bulunan manasina da haizdir. Ozellikle
Keldaniler’in bu alanda meshur oldugu bilinmektedir.22 Iyafenin aym zamanda kuslarin
isimleri, sesleri ve gegisleriyle bir seyi ugurlu saymak oldugu da belirtilmistir. Ornegin
Beni Esed, iyafet yapmakla meshur olmus bir kabiledir.23® Bir diger goriise gore lyafe,
insanlarin ve deve gibi hayvanlarin izlerinden hareketle bilgi veren bir ilimdir. Bu sayede
yolunu sasiran insanlar yollarin1 veya kaybolan hayvanlarini bulabiliyorlardi. Dolayisiyla

konunun uzman aifler geng ile yalsiy1, kadn ile erkegi ayak izlerinden ayirabiliyorlardi.23

8 Seyidsehri, a.g.e, s. 183.
9 Azmabadi, Avau’l-Mabud, X, 414.
9 Azmabadi, 414-415; Cevad Ali, VI, 775.
21 Buhard, Tibb 19; Ebd Davud, Tibb 24.
2 Cevad Ali, VI, 775.
3 Cevad Ali, VI, 775.
24 Alasi, 111, 262.
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Kusun ugmasindan anlam ¢ikararak bunu ugura veya ugursuzluga yorma anlayisinin
temelinde, Olen insanlarin ruhlarinin kus sekline dontiserek gokyiiziinde dolastigi inanci
yatmaktadir Hz. Peygamber iyédfe, tark ve tiyerenin biiyli tiirii seylerden ve asilsiz
olduklarini beyan etmistir 235 Bu hadiste kehanet anlaminda kullanilan iyafe i¢in EbG Davud
“Hattii’r-remil” karsiligin1 vermekte ve ravilerden Avf’in da tarki “Hattii’r-remil”, iyafeyi
kus ugurma seklinde agikladigimi belirtmektedir. Yine bir hadiste: “Kim bir kdhine ve
arrdfa gider de onun soyledigini tasdik ederse Allah’in Muhammed’e indirdigini inkar

etmis olur”2%6 buyrulmaktadir.

Yukarida da Beni Esed’in iyafet ile meshur oldugu zikredilmistir. Bu kabileden
insanlar, bilgi almak icin sik sik onlara giderlerdi. Ayni sekilde Beni Leheb de iyafetle
meshurdur. el-Aif Lehebi (Leheb b. Ahcan b. Ka‘b) ise onlarin en meshurdur. Bu kisinin

Omer b. Hattab’m &liimiinii bir y1l dnce haber verdigi rivayet edilmektedir. 27

E. Reml ve Tark

Kumlarin sekillerine gore kisinin durumuyla ilgili tahminde bulunmaktir. Burg¢larin
on iki adedi oldugu gibi kumlarin da on iki sekli vardir. Reml ilmi tecriibeye dayanan
tahmini seylerden meydana gelmektedir. Burglarin her biri belirli bir harfi ve kum
cesitlerinden bir sekli simgelemektedir. Remmale, bir sey soruldugu zaman cevap
verebilmesi i¢in bur¢larin konumlarinin belirli bir sekilde olmasi gerekmektedir. Hadislerde

reml, sihirden bir boliim olarak ele alinmigtir.238

Tark: Gelecege dair bilgi almak i¢in kiiciik tasla vurmaktir.2? Bu sebeple tark,

kehanet cesitlerinden sayilmistir. Araplarda bir¢ok usul vardi ki, zanlarinca bunlarla gaybi

3 Buhard, Tibb 19; Miislim, Selam 106-107; Eba Davud, Tibb 23.
26 Miislim, Selam 124.
»7 Cevad Ali, VI, 774-775.
¥ Ebt Davud, Tibb 23.
9 Cevad Ali, VI, 783.
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seylere ulastiklarin1 sanmaktadirlar. Onlar tas atma (tark), hat gekme ve habbe gibi bir¢ok
vasita ile gayb bilgisine ulasabileceklerini diistiniirlerdi. Alimlerin tahkik ve arastirmalarina
gore bunlarin hepsi kehanetten sayilmistir. Bu yollarin 6zel sekilleri vardir. Kahine, bir
hadise soruldugu zaman, yanindan bir takim taslar ¢ikarip ve onlar1 saydigi, daha sonra
Onlart birbirine ¢arptirarak (yani avucunun i¢inde calkalayarak) kendisine sorulan sualin
cevabmi vermeye calistig1 kaynaklarda yer almaktadir.240 Tarki erkekler ve kadinlarin da
yaptig1 ifade edilmistir. Bunu yapan erkeklere “turrdk”, bayanlara ise “tavérik” denilir.
Rivayete gore tark; kiiciik tasla vurmak ve toprak iizerine ¢izgi cizmektir. 241 Tarkin
parmaklarla ¢izildigine dair yorumlar da mevcuttur. Tark; bir adamin yer {izerinde ilk dnce
iki parmagiyla sonra tek parmagiyla ¢izgi ¢izerek ve ‘bana agikca goster ve siiratle bildir’
demesidir. Bazilariin iddiasina gore tark, kahinin pamukla yiinii birbirine karistirarak

kehanette bulunmasidir.242

III. BEDEVILERDE YONETIM

Bedev1 kabilelerin yazili bir hukuk sistemi yoktur. Toplum ya da fert bazinda alinan
kararlarin miieyyideleri yazili bir yasaya degil, sadece orf ve adetlere bagliydi. Her fert
kendini buna bagli addederdi.2# Coziimiinde ihtilaf ettikleri meseleyi kabile reisine, bilgine
ya da kabile meclisine gotiirerek hallederlerdi. Kabile, toplum tipinde insanlar resmi
yasalarla degil de gayri resmi aligkanliklarla yonetilirdi. Neyin dogru neyin yanlis

olduguna, dikkatli bir akil yiiritmeyle degil de duygulara dayanarak karar verilirdi.24

Kabile dayanismasina sahip olan topluluklarda hukuk baskicidir, siddet igerir,
sahsilesmemistir; kisasa kisas mevcuttur; 6¢ veya kan davasi esastir, ihkak-1 hak soz

konusudur; su¢ sahsilesmedigi i¢in yapilan saldiri, saldirryr yapan kisinin klanindan

*0Alasi, 11, 323.

! Cevad Ali, V1, 782-783.

*2 Cevad Ali, VI, 782.

23 Qalih Tug, Islgm Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, AUIFY, Yay, Ankara 1963, s. 10.
# Joseph Fichter, a.g.e, s. 80.
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herhangi bir kisiye kars1 yoneltilebilir; su¢ misilleme seklinde yapilir. “Goze goz kana kan”
esastir. Kimi zamanda 6fkeli olduklart i¢in 6l¢iiyli tutturmakta giicliik ¢ekilir, misillemede
asirtya gidilebilir. Bunun i¢in yillar, hatta asirlara varan kan davalari mevcuttur. Kabile
dayanigmaci topluluklarda hukukun baskici olusu ve siddet icermesi kollektiv bilincin ne
kadar giiglii oldugunun gostergesidir. Toplumun kural ve yasaklarin ¢ignenmesine hig
tahammiilii yoktur. Sug islendiginde gdsterilen siddetli tepki, sugun “kolektif biling” ile ters
diismesindedir. O halde, suga gosterilen tepki ne kadar biiyiik ise, kolektif biling o kadar

giiclli, yogun ve kati1 demektir. Cezanin tipi toplumun tipine gore degisir. 245

A. Kabile Reisi

Kabilenin basit bir siyasi teskilati vardir. Kabileyi “seyh” (reis) idare ederdi.24¢ Seyh,
digerlerinde kapali ve zayif kalan egilimleri benlignde olaganiistii bir yetenekle toplamak
ve yogunlastirmakla nitelenmistir ve onlar1 hem iggiidiilerinin, atalardan gelme
egilimlerinin, baskili tutkularinin, tatmin edilmemis olan isteklerinin cisimlesmesi
olmaktadir.27 Kabile reisi, kabilenin esit hak sahibi yaslilar1 arasindan kabile toplantisinda
secilir ve genel olarak o kabilenin en sereflisi kabul edilirdi.2#8 Reis esitler arasinda
birinciydi.2# En yash ve hiirmete en fazla layik olan kabile reisine “emir” ve “rab” isimleri
de verilirdi. Hukuki, askeri ve toplumla ilgili diger seyhler mutlak otoriteye sahip
degillerdi.>®® Reisin savaslarda kabilenin 6niinde olmasi gerekirdi. Oliimden korkmayan,
goziipek ve cesur bir kisi olmasi onun en 6nemli vasiflarindandir. Ciinkii bedeviler savasin

en zor anlarinda ona siginirlardi. Reis, bedeviler nezdinde maneviyatin ruhunu temsil

5 Erkan Akin, a.g.e, s. 154.
246 Firuzabadi, Kamus. s. 325.

M7 Rasim Adasal, Yeryiizii Tanrilart Liderler Komutanlar ve Kahramanlar Psiklojisi, Minnetoglu Yay,
Istanbul 1979, s. 115.

% Bernard Lewis, Tarihte Araplar (trc. Hakki Dursun Yildiz), i{UEF, istanbul 1979.s. 27.
2 Toku, llm-i Umran, s. 9.
»Y Hitti, Islam Tarihi, 1, 52.

20 Netse, a.g.e, s. 42.
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ediyordu. Eger savasta korkaklik gdsterirse, biitiin kabilenin savas maneviyati zayiflar,

maglub olarak kabilelerine geri donerlerdi.25!

Reisi bir miistebit degildir. Kabile mensuplarinin iizerinde keyfine gore hareket
edemez. O kabilesini adaletle idare etmeli, zorbaliktan kaginmalidir.252 Genellikle bedeviler
reiste sabr, cesaret, agirbaslilik, tevazu, comertlik, gibi vasiflar ararlardi. Ancak bazi
kabileler kendilerine uygun vasiflara, iistiinliik verirlerdi.2®® Ornegin; Mudar kabilesi
isabetli goriislii, Rebia kabilesi yemek yediren, comert, Yemenli ise nesebi en serefli olani
seyhlige secerdi.2>4 Tabi bedevi geleneklerinde en 6nemli erdem hilmdir. Hilim ruhun dyle
aktif ve olumlu bir giiciidiir ki insan onunla, kendisini saskina ¢evirecek olan ihtiras ve
ofkesine gem vurup onu dindirir. Hilim dstlin bir akil giicliniin isaretidir. Giigiin olmadig1
yerde hilim de yoktur. Hilim bagkalarin1 idare edenlerin vasfidir, baskalar1 tarafindan
yonetilenlerin vasfi degilidir. Halim o kimsedir ki istedigi zaman her seyi yapabilecek

kuvveti oldugu halde onu dizginler, ona hakim olur.25

Bedevilere gore kabile reisi bedendeki bas gibidir.2% Seyh kabileyi demokratik bir
sistemle yonetirdi. O, kabile mensuplara yol gostermekten ¢ok onlarin his ve diisiince-
lerine uygun hareket eder, kimseye zorla vazife yiikleyemez, ceza veremezdi. Yaptirim
giicli olmadig1 i¢in daha ¢ok hakemlik yapardi. Bedevilerin kabile reislerine kars1 gelerek
oldiirdiikleri zamanlar da olmusdur. Ornegin Urve b. Mesud Sakif kabilesinin reisiydi.
Medine’ye gelib Miisliiman oldu. Kabilesine déniip, onlar1 Islim’a davet edince onu

oldiirmiislerdi.?”” Esasen bedeviler hiikiimdarliktan, amme cezas1 gibi methumlardan nefret

»! Cevad Ali, IV, 345.

2 [brahim Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlart, Nesil Yay, istanbul 1998, I, 196.
3 Netse, a.g.e, s. 42.

»* Cevad Ali, IV, 351.

235 Tzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 263.

26 Salih Ahmed Ali, Tarihii’l-Arabi’l-Kadim ve’l-Bi’setii n-Nebeviyye, Sirketii’l-Matbuat li’t-Tevzi ve’n-
Nesr, Beyrtt 2003, s. 191.

257 Safiyyiirrahman Miibarekfuri, er-Rahikii'l-Mahtum, Rabitatii'l- Alemi'l-Islami, Mekke, 1985, s. 503.
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ederlerdi. Reisin belli baghi gorevleri kabilenin toplantilarini idare etmek, diger kabilelerle
miinasebette kabilesini temsil etmek, kabile fertleri arasindaki ihtilaflar1 halletmek, savas
ilan etmek, savas sirasinda kabileye kumanda etmek, ganimetleri taksim etmek,28 seyahat
ve gb¢ zamanlarini ve yerlerini tayin ve tesbit etmek, kabilenin fakirlerine yardim etmek,2
misafirleri agirlamak, antlagmalar yapmak, esirleri kurtarmak ve diyet 6demek gibi igleri
yapmakti. Reis hakimiyeti altindakilere iyi davranmak, ihsanda bulunmak, zidlasmamak

zorunda 1di.260 Kabile reisi ganimetin dortte birini alird1 ki, buna mirba’ denirdi.2s!

Gelen miisafirler kabile reisi i¢in kurulan ve midrab ve ya "fiistatiil-melik" veya "el-
fiistatli'l-azim"denilen ¢adirda agirlanirdi. Bedevilerde cadirin  biiyiikliigli sahibinin
toplumdaki yerini, derecesini gosterdigi i¢in kabile reisinin ¢adir1 digerlerinden biiyiik olur
ve Ileri gelenler ¢adirlartyla diger kabilelere kars1 dviiniirler. Kabile reisi halkini oradan
idare eder. Ileri gelenler orada toplanir, misafirler orada agirlanir, ihtiyac sahipleri oraya
miiracaat ederler. Kildan dokunmus en kiigiik fakir ¢adirlarina ise faze denilmektedir.262

B. Arif

Arif araplarin gegmisi ile ilgili problemleri iyi bilen sahsa denir. Bedeviler, adalet
islerini hakem veya ariflere havale ederlerdi Coziimiinde problem olan bir iste ihtilaf
ettikleri zaman onu kili¢ yoluyla degil, arife bagvurarak ¢oziiyorlardi. Arif’in hiikmii biitiin
kabile i¢in gecerli idi. Bazen arif kuvvet sahibi reislerin zararindan korktugu icin onlarin
tarafin1 tutarak hakka aykir kararlar verebiliyordu. Bununla beraber kabileden biri bilginin

verdigi karara itiraz ederse, bu kimse ayiplanir ve kabile {iyeliginden ¢ikarilirdi.263

% Ahmed Ali, a.g.e, 193.
9 Butrus b. Bulus Biistani, Mevsuatii'l-Hadareti'l-Arabiyye, Daru Kelimat Li'n-Nesr, 1995. I, 22.
260 Mustafa Fayda, “Bedevi”, DI4, V, 314.
%! ibn Sebbe, 11, 519.
262 Nebi Bozkurt, “Cadir”, DIA VIII, 159.
2 Hiiseyin Halef, s. 22.
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C. Kabile Meclisi

Kabile reisi kabile ile ilgili onemli konularda tek basina karar vermez, kabilenin
kendilerinden olustugu asiret dnderlerinin de fikirlerini alirdi.264 Kabilenin isleri kabileyi
teskil eden biitiin iiyelerin katildigi, ancak kabile reislerinin temsilcilik ettigi meclislerde
halledilirdi.25 Kabilenin sozcilisii durumundaki bu meclis miisavirlik yapardi. Bu
toplantilarda herkes soz alabilirdi; ancak basta reis olmak {izere otorite kabul edilen
kimselerin so6ziine itibar edilirdi. Ceza ve miikafat1 yalnizca kabile meclisi verirdi. Mecliste

kabilenin i¢ ve dig siyaseti ele alinir ve bunlar enine boyuna tartigilirdi.26¢

IV. BEDEVILERDE SOSYAL YASAM
A. Bedevilerde Aile

Kabile nizaminin esasini aile teskil ediyordu. Bedevilere aile baberkildi. Gliglii olmak
icin 6nde gelen bedevinin hedefi ¢cok sayida ¢ocuga sahip olmakti. Zira aile biiyilidiikge
otorite kazaniyor, erkek de bu ailenin reisi olarak kendisini gii¢lii hissediyordu. Bedevi
toplumunda, birisinin ailesi ne kadar genislemisse sahsi niifusu da o kadar artiyordu. Col
yasaminda halk kabilelere, kabileler agiretlere, asiretler boylara, boylar kollara, kollar da
ailelere ayrilmist1.267 Bedevilerde aileyi olusturan fertlerin konumlari incelendiginde onlarin
erkek hakimiyetini esas aldiklar1 goriiliir. Aile yasaminda ilk ve son sozii sdyleyen evin
erkegidir. Zira evin erkegi gecimlerini saglamak icin gazveye katilmakta ve ailesi igin
stirekli caligmaktadir. Onun otoritesi, kuvvetine, secaatine, comertligine, nesebine gore
artar. Ev halkinin, onun istegini yerine getirmesi gerekir. Bedevilerin bazi durumlarda

eslerinin gorislerini aldiklar1 da goriilmektedir. Eger hanimi akilli goriis sahibi ise erkek

264 Butrus b. Bulus Biistani, Mevsuatii'l-Hadareti 'I-Arabiyye, Daru Kelimat Li'n-Nesr, 1995. 1, 23.

65 Mustafa Unver, Tefsir Usuliinde Mekki- Medeni IImi, Basilmamis Doktora Tezi SBE, Samsun, 1998, s.
257.

266 Fayda, “Bedevi”, DId, V, s. 314.
%7 Siileyman, a.g.e, s. 230.

137



pek cok isinde onunla istisare ederdi. Ancak genel Orf, son sOziin aile reisinde bitmesi

yOniindedir.268

Bedevi erkekleri, ailesinin ge¢imini sagladiktan sonra yiikiimliiliklerinden biiyiik
oranda kurtulmus goriilmektedir. Dolayisiyla onlar, bos vakitlerinde, basit kiyafetleri iginde
oldukc¢a zayif fakat giiglii viicutlarina ragmen vakitlerinin biiyiik bir kismini issiz giigsiiz
oturarak, bogucu sicak altinda g¢adirlarinda uyuyarak ve bir birleriyle kadin, sevgi ve

kahramanlik {izerine konusarak gegirirlerdi.2s

ol sartlarinin zorlugu yaninda bedevi toplumunun erkegi ©ne ¢ikaran yapisi
diisiiniildiigiinde bedevi kadinin hayatinin olduk¢a zor oldugu goriiliir. Capulculuk ve
yagmanin her zaman olabilecegi bir ortamda savasamadiklari i¢in esir edilme ihtimalleri
yiiksek oldugundan kadinlarin toplumdaki 6nemi alt seiyedeydi. Ciinkii esir olduklarinda
sadece kadmin kendisi degil, kabilesi de toplum nazarinda kotii bir konuma diismiis
oluyordu. Toplumda kadin biitiin ev islerini yapmak ayrica kocasina siirekli itaat etmek
zorundadir. Kadin yalmz yeni evlilikte biraz rahat yiizii goriir. Ihtiyarlikta ise ancak birkag
oglan sahibi ise biraz itibar gorebilir. Eger kadin kocasindan hosnut olmazsa kiiser,

babasinin evine gider ve orada istedigi kadar kalird1.270

Bedevi kadinin aile igindeki gorevleri ise pek c¢oktur. Nitekim: Cadir kurma isinde
sorumlu sahis kadindir. Erkek ¢adirin1 yerin belirler kadin da ¢adir kurma islerini yapar.
Direkleri ¢akar, onlar1 birbirine baglar, iizerini orterdi. Go¢ zamani da cadir1 o sokerdi.
Bedevi kadinlar ¢adir kurmanin yaninda yemek hazirlamak, siit sagmak, yag yapmak,
camasir yikamak, odun toplamak, develerin bakimi, ortii, ¢adir ve elbise i¢in kumas
dokumak, yiin egirmek ve toplamak, su bulmak, yakacak toplamak gibi isleri de

yaparlardi.2! Zengin kimselerin kadinlar1 biitiin bu isleri hizmetgilere birakirlardi.2’2 Bedevi

68 Sitleyman, a.g.e, s. 234,
%9 Fayda, “Bedevi”, DI4, V, 316.
7 Montagne, a.g.e, s. 37.

! Sijleyman, a.g.e, s. 235.
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kadinin aile i¢indeki hukukunun g¢ok az oldugu sdylenebilir. Kadinlar, ancak erkegin
yoklugunda evin sahibi gibi konuklar1 agirlayabilirdi. Ayn1 zamanda Cahiliye donemindeki
bedevinin diinyasinda kadin, disariya karst korunmasi gereken bir seref, kinanma ve ar
konusudur. Kadn yiiziinden savaglar yapilabilmektedir. Buna gére kadinin esir diismesi,
esir alanlar igin bir évgil, esir alinanlar i¢in ise bir kinanma konusudur. Imru’l-Kays bunun
ornegini Sihab b. Seddad b. Sa’lebe’ye hitaben sdyle verir:

Sizden 6liiler, yaralilar ve periler gibi kadin esirler aldik.

Bineklerimizin etrafinda ag ve perisan olduklarin itiraf ederek yiiriirler?”3

1. Evlenme ve Evlilik Cesitleri

Bedevi kadin, ¢ok evliligin yiiriirlikte oldugu bir cemiyet i¢inde yasamaktadir.274
Servet ve giiclerini uygun gorenler istedikleri kadar kadin ve cariye alabiliyorlardi.27s
Fakirlik sebebiyle bedevilerin cogunun bir karis1 vardi. Sayet ilk es kisir olursa bosamak da
istenilmezse, ancak o zaman ikinci es alinirdi. Seyhlerin ¢ogunlukla ti¢ ve dort esi olurdu
ki, bu bazen miihim bir aile ile akrabalik kurmak gibi siyasi bir sebepten kaynaklanirdi.
Bazen bir kadina sigiak temin etmek icin evlilik yapilirdi. Kocaya verilen kizlar ¢ok defa
heniiz on iki yasina basmamis olurlardi.276 Evliliklerde kadin ile erkegi birbirine baglayan
nikah dini bir mahiyete sahip olmadigindan kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aileye
dahil olabiliyordu. Kadin ¢ocuk doguran alet gibi telakki olunurdu.2”” Bundan dolay1, ¢ocuk

dogurmadan Once oliirse, kocasina bagsagligina gelinmezdi.2”8

72 Goeje, “Arabistan”, [4, 485.

3 Imruiilkays b. Hucr, Divdnu Imruiil-kays (nsr. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim), Darii'l-Maérif, Kéhire ts. s.
210.

7% Cevad Ali, V, 547, Hitti, Islam Tarihi, s. 1, 53.
" Giinaltay, a.g.e, s. 124.

7% Goeje, a.g.m, 1, 485.

7 Biistani, Mevsuatii'l-Hadareti'l-Arabiyye, 1, 24.

8 Giinaltay, a.g.e, s. 106.
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Col hayatinda kizlarin erkeklerle i¢ ice yasadiklar1 goriilmektedir. Siirekli beraber
olduklarindan, birbirilerini yakinen taniyorlardi. Kizla evlenme konusunda ilk hak, kizin
amcaogluna aittir. Eger erkegin veya kardeslerinin kiza gonlii olmazsa bunu agiklamalari
gerekirdi. Boylece kiz baskasiyla evlenmede hiir olabilirdi. Kiz, amcaogullari disinda baska
bir erkegi isterse, amcaoglundan hakkindan vazgegmesi i¢in talepte bulunmasi gerekirdi.
Amcaoglu kizi sevmedigi ya da diger erkek tarafindan kendisine yiiklii bir hediye
geldiginde hakkindan vazgecebilirdi. Amcaoglu razi olmaz ve kizin da sevdigi delikanliyla
iliskisi devam ederse onunla kacabilirdi. Bu durumda kizin, asiretiyle alakasinin kopmasini
goze almasi gerekmekteydi. 279 Bazi asiretlerde soy asaletini korumak i¢in mutlaka damadin
kendi asiretinden olmasina dikkat edilirdi Ancak dul kaldiginda veya bosandiginda diger

asiret mensubuyla evlenebilerdi2s

Kizin goriisiine de bazi konularda Onem verilirdi. Kabile reisleri kizlarmi
evlendirirken siiriilerinden bir kismin1 ona bagislardi. Koca, bu siirliniin idaresine
karisamazdi.28! Kiz, babasindan veya onun yerine gegebilecek olan amcasindan, amcasinin
ogullarindan istenirdi. Kisi zenginse, istedigi kiz da zengin bir aileye mensup olurdu ve
isteme su sekilde cereyan ederdi:

Sabah serifiniz hayr olsun. Biz, sizin akran ve emsaliniziz. Eger kiziniz1 bize tezvic
ederseniz seref vermis olursunuz. Biz de sizin seref sihriyetinize nail oldugumuzdan
dolay1 tesekkiir ederiz. Eger bize vakif olacagimiz bir sebepten dolay1 red ederseniz
sizi mazur gorerek geri gideriz.282

Bedevilerde bosama hakki erkektedir. Bosamanin bazi usulleri, 6rfi kaideleri vardir.

2 (13

Bedevi erkekler karilarini bosadiklar1 zaman “sen bu deve gibi serbestsin”, “ehline git”,

“serbestsin”, “ipin kendi elindedir”, “diledigin yere git” ve buna benzer ifadeler

" Siileyman, a.g.e, s. 236-237.
20 Cebbur, a.g.e, s. 238.
! Montagne, a.g.e, s. 37.

22 Halime Ozdemir, a.g.e, s. 120.
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kullaniyorlardi.283 Kadinlar herhangi bir nedenle bosandiklarinda bosandiktan sonra ona
eziyet olsun diye, onun bagkasiyla evlenmesine bir miiddet mani olunurdu. Bunun igin
erkek bosanan karisini iddet zaman1 tamamlanacagi sira tekrar alir ve bosar, bunu ii¢ kez
yaparak her bosamadan sonra iddet zaman1 yeniden baglayacagi i¢in kadina yeni bir evlilige
baslamasinda zaman kaybettirdi. Kadilar miras hakkina sahip olmadiklar1 gibi, erkekler,
higbir siir tanimaksizin istedikleri kadar kadinla evlenebilirdi.2s4¢ Kaynaklar Céahiliye
donemde Arabistan Yarimadasi’nda pek c¢ok nikah ¢esitlerinin oldugunu kayd
etmektedirler.

a. Mehr Evliligi (Bu’ulet Nikahi)

Bu evlilik tiirtinde erkek normal yollarla kiz1 babasi ve ailesinin ileri gelenlerinden
ister, aile riza gosterirse mehr (sadak) tayin edilir ve evlilik gergeklesirdi.2s5 Kiz1 almak igin
verilen mehr babaya, baba yoksa en yakin akrabaya aittir.286 Kadina bundan bir sey
diismezdi. Babaya vermek iizere hazirlanan mehre “hulvan” deniliyordu.2s” Eger kizi
isteyen damat, kendi kabilelerinden ise kizin velisi kizina bazi tavsiyelerde bulunur, erkek
cocuklara nail olarak kabilenin sayisini ve serefini artirmasi temennisini dile getirirdi. Eger
kiz, yabanci bir kabileye gelin olarak gidiyorsa, bu sefer ona, giizel giizel geginmeye
calisan gecimli bir es olmasini tavsiye ettikten sonra, kendisinin, erkek ¢cocuklar dogurmak

suretiyle eski kabilesinin diigman sayisini cogaltmamasi temennisinde bulunurdu.2s8

% Cevad Ali, V, 548.
4 Cevad Ali, V, 552.
285 Aldsi, 11, 3, Demirayak, Savran, a.g.e, s. 25.
26 Cevad Ali, V, 532. Bakkaloglu, a.g.e, s. 44—45.
7 Cevad Ali, V, 531-532.
%8 Bakkaloglu, a.g.e, s. 45.
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b. Esirle Evlenme

Bu, savase1 erkegin, esir diisen kadinlardan birisi ile evlenmesi idi. Bu evlilik tiiriinde
erkek kadina mehr 6demezdi. Kadin bu evlilige asla itiraz edemezdi.2s? Ciinkii kadin, onun
miilkiidiir.20 Hz. Peygamber, esir diisen Safiye’yi azat ederek onunla evlenmistir. Azat
olunmasint mehri saymustir.21 Bu tiir evlilige “zaine” evliligi de deniliyordu.22

c. Cariyeyle Evlenme

Erkegin cariyesiyle evlenmesi bir hakki idi ve bu evlilikten dogan ¢ocuk erkegin
nesebine dahil edilmez, kole olarak kalirdi.293

d. Mut’a Nikahi

Bu aile biiyiiklerinin muvafakatine liizum goriilmeksizin gecici bir siire i¢in yapilan
bir evlilikti.®4 Bu nikaha gore erkek kadina muayyen bir mehr verir. Ancak kadin kendi aile
toplulugu i¢inde kalir, kocasina bir ¢adirla bir mizrak verirdi. Erkek, karisinin kabilesi
icinde bulundugu siirece onlarin halifi sayilir, kabile ile birlikte hareket eder, kadin bu
evliligi son vermek isteginde ¢adirin kapisin1 6nce bulundugu yoniin tersine gevir, koca
bunu goriince kendi kabilesine donerdi. Kadinin rizasiyla mut’a nikahinin siiresi
uzatilabilirdi. Bu evlilikten dogan c¢ocuklar kadina ait olur ve filan kadinin ¢ocugu diye
anilirdi. Bununla birlikte babasina intisap ve miras hakkina sahip olurdu.2% Hz. Peygamber,

mut’a nikdhina dnceleri izin vermig?% daha sonra ise yasaklamigtir.29”

% Cevad Ali, V, 546.
0 Cevad Ali, V, 546.
! Demirayak, Savran, a.g.e, s. 25.
2 Cevad Ali, V, 546.
% Demirayak, Savran, a.g.e, s. 25.
24 Aldsi, I1, 5, Mahmid Selam Zenati, Niizumii'l-Arab Kable'l-Islam, Kahire 1992, s. 15; Cevad Ali, V, 536.
25 Cevad Ali, V, 537; Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26.
2% Buhard, Nikah 31; Nesai, Nikah 7; ibn Mace, Nikah 44.
27 Buhari, Megazi 38, Zebaih 28, Hiyel 4.
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e. Makt Nikahi

Bu nikah erkegin, 6len babasinin, kardesinin veya oglunun karisini, miras olarak alip
evlenmesi idi. Erkek bu kadinin {izerine elbisesini atar, bu suretle mehr vermeye liizum
almadan kadin1 nikahlis1 yapardi.2% Bazen de erkek, isterse bu kadini baskasi ile evlendirip
mehri kendisi alird1.2% Bu nikah, bazi bolgelerde mecburi olur, livey annenin rizasinin olup
olmadigina bakilmazdi. Bazi bolgelerde ise miibah olarak kabul edilir iivey annenin
muvafakati aranirdi; eger kadinin rizasi yoksa nikéh yapilmazdi.300 Bazen bu gibi kadinlari
Oliinceye kadar evlendirmedikleri olurdu. Hatta Olenin oglu kiiciik ise ¢ocugun {iivey
annesini gocuk biiyiiyiinceye kadar bekletir, problemin ¢dziimiinii ona birakirdi. Uvey
annesini alan kimseye “dayzen” ve bu evlilikten dogan ¢ocuga da “makti” ve “makit”
denilirdi.30

f. istibda Nikih

Bir nikéh ¢esidi olarak “asaletli bir erkegin sermaye edinilip ondan dol alinmasi”
anlamima gelen istibda, lugatte “bir mali sermaye edinmek manasini tasir.302 Cahiliye
doneminde erkek, soylu bir ziiriyete sahip olmak i¢in karisinin, hayizdan pak oldugu bir
zamanda, soylu bir kimse ile birlikte olmasina izin verir, kadin bu kimseden dol alir, hamile
kalincaya kadar da kocast ile iliski kurmazdi.38 Bu nikahta kendilerinden dol alinmak
istenen kisilerin, kahramanlik, sairlik ya da bagka iistiin vasiflarla toplum i¢inde sivrilmis,
saygin kimseler olmasi gerekirdi. Bu nikah tiirliniin, hiirler arasinda oldugu gibi, cariyeler

arasinda da tatbiki s6z konusuydu. 304

% Cevad Ali, V, 534.
% Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26.
% Bakkaloglu, a.g.e, s. 66.
! Giinaltay, a.g.e, s. 123-124.
%% [bn Manzur, Lisanu I-Arab, VIII,14; Alasi, 11, 4.
3% Takkus, a.g.e, 179, Giinaltay, a.g.e, s. 122. Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26.
% Cevad Ali, V, 539.
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Cariye sahibi baz1 kisiler, bu cariyelerini, belirledikleri giiglii-kuvvetli ve soylu bir
adamla cinsi miinasebet kurmaya; boylece onlardan hamile kalarak, kendi efendilerine, o
seckin adam gibi {istiin vasiflarda erkek ¢ocuklar kazandirmaya zorlarlardi.3> Bazen de
erkegin kisirhig1 anlagildigi zaman hanimini yakin akrabalarindan veya arkadaslarindan
birine hamile kalmasi i¢in génderirdi.306

g. Bedel Nikah

Bu, iki erkegin karilarin1 (arada her hangi bir mehir olmaksizin) degistirme adeti
1di.307
h. Muhadene Nikahi

Bu, agik bir sekilde zina yapamayan hiir kadinlarin gizli dost tutma usulleri idi.308 Bu
tiir iliskiye giren kadinlara “zevatii’l-ahdan®, “muttehizetli ahdan (dost edinen)” denirdi.3®
Bu bir tiir gizli zina seklidir. Cahiliye doneminde zina biiyiik ayip sayiligi, seref duygusuna
halel getirdigi i¢in muhadene gizli yapiliyordu. Bu dénemde metres hayati yasayan evli
kadinlar da vardi.31© “Dimid” denilen bu kadinlar kocalarindan bagka bir veya birkag
erkekle beraber olurlardi.31t Kitlik zamanlarinda karinlarimi doyurmak i¢in bu tiir iliskide
bulunduklar1 zaman ise buna “miidamede” deniyordu.312 Cariyeler ise agik bir sekilde zina

yapabilirlerdi. Bu tiir cariyelere “zaniye” veya “musafiha” denirdi.3!3

395 Bozkurt, “ Fuhus” DIA, XVIII, 212, Bakkaloglu, a.g.e, s. 48.
% Zenati, a.g.e, s. 15.

397A10si, 11, 5; Cevad Ali, V, 536; Takkus, a.g.e, 182; Giinaltay, a.g.e, s. 122; Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26;
Bakkaloglu, a.g.e, s. 61.

3% Cevad Ali, V, 546.
399 Alasi, 11, 5.
310 Takkus, a.g.e, s. 183.
3 Cevad Ali, V, 141.
312 Cevad Ali, V, 141; Bozkurt, “ Fuhus” DIA, X VIII, 212.
13 Takkus, a.g.e, 183; Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26.
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1. Sigar Nikahi

Bu evlilik sekli, mehr veremeyecek durumda olan erkeklerin, kizlarimi veya
kizkardeslerini bagkalarinin kizlar1 veya kizkardesleri ile degis tokus yaparak mehr
vermeksizin miibadele yoluyla nikdhlamalar1 seklinde gerceklesirdi.?14 Islam’da sigar
nikdh1 Hz. Peygamber’in “Isldm’da sigar yoktur” sdzii ile yasaklanmstir.35 Bununla
beraber bedevilerde 6zellikle onlarin fakirlerinde bu nikadhin devam ettigi goriilmektedir.316

i. Raht Nikahi

Cahiliyede on kisiden az bir erkek grubu aralarinda anlasarak bir kadin1 miisterek es
ittihaz eder, kadin hamile kalip dogurursa erkeleri ¢agirir ve hangisini sevmis ise ¢cocugu
ona nisbet eder, erkek de ¢ocugu kabule mecbur kalirdi.317 Her ne kadar Céhiliye toplum
vicdani tarafindan kabul gormedigi belirtilse de, bu nikdhi uygulayanlarin mevcudiyeti
inkar edilmemektedir.318 Kadin dogurdugu zaman, daha once iliskide bulundugu erkekler
cagirirlar, cocugu mevcut erkeklerden hangisine benzetirse ¢ocuk onun olurdu. Erkegin
buna itiraz hakki olmazdi.3® Buhari, Hz Aise’den Cahiliyede dort ¢esit nikdh oldugunu
rivayet etmistir. Bunlardan biri de raht nikahidir.320

j- Muahat Nikah

Kardeslesme yoluyla kardes olan erkeklerin hem mallar1 hem zevceleri miisterek
olurdu.32! Bu nikahlarla beraber iki kiz kardesin tek kisinin nikahi altinda toplandigi da

goriilmektedir.322

314 Alasi, 11, 5; Takkus, a.g.e, 182; Giinaltay, a.g.e, s. 123.

*'> Eb Davud, Nikah 14.

*1° Cevad Ali, V, 538.

317 Aldsi, 11, 4, Glinaltay, a.g.e, s. 123, Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26.
¥ Bakkaloglu, a.g.e, s. 81.

319 Demirayak, Savran, a.g.e, s. 26; Takkus, a.g.e, s. 180.

32 Buhari, Nikah, 36.

32! Demirayak, Savran, a.g.e, s. 27.
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B. Bedevilerde Yiyecek ve Giyecek Kiiltiirii

Bedevilerin azla geginen, ¢ok kanaatkar kimseler olduklar1 ve yemek cesitlerinin
fazla olmadig1 goriilmektedir.323 Onlar, genel olarak ezilerek kavrulmus hububata hurmayla,
su veya siit katarak elde edilen yemekleri tercih ederlerdi.32* Hurma, bedevilerin birgogu
icin baslica gidadir. Bu giin ise yiyecekleri bulgur, yani doviilmiis ve buhardan pisirilmis
bugday ve misirdir. Hz. Peygamber zamaninda ekmek nadir olarak bulunurdu. Ekmek, ince
bir yufka gibi pisirilirdi. Siit ok sevilir ve harareti kesmek {izere ayran halinde igilirdi.3?
Kitlik zamaninda bedeviler, biiyiik kertenkeleler, ¢l faresi, hatta yilan, tavsan, kurt, tilki ve

bunlardan baska bir¢ok bitki ve kokler dahil olmak {izere ne bulurlarsa yerlerdi.326

Bedevilerin daha ¢ok sade giyimleri benimsedikleri goriiliir. Halk entari, bir kusak ve
iste bir aba giyer. Daha zengin olanlar, entarileri listiine bir nevi kaftan giydikleri gibi
kiglart bu kaftan iizerine bir kaput alirdi. Bazilar1 da bunun yerine, sirtlarina koyun
postundan yapilmis bir giysi tercih ederlerdi. Bedeviler don veya salvar giymezlerdi. Cogu

ayakkab1 kullanmaz ancak mali durumu iyi1 olanlar ¢izme ve terlik giyerlerdi.32”

Bedeviler genel olarak su bulamadiklar i¢in elbiselerini yikamazlardi. Onlarin uzun
stire yikanmadiklar1 da bilinmektedir. Bedeviler, saclarin1 ve ¢ocuklarini yikamak i¢in deve

idrar1 kullanirlardi. Onlar, ancak bir su birikintisi gordiiklerinde oraya girip yikanirlard1.328

32 Cevad Ali, V, 542.
323 Netse, a.g.e, s. 39.
* Fayda, “Bedevi”, DI4, V, 314.
335 Watt, Hazreti Muhammed Mekke de, s. 9.
326 Goegje, a.g.m, 1, 486.
327 Hitt, age1,47.
328 Gogje, a.g.m, I, 486.
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V. BEDEVILERIN GECiM KAYNAKLARI

Bedevilerin iktisadi hayatlarinin, yasadiklari cografi mubhitin, iklim sartlarinin
tesiriyle sekillendigi goriilmektedir. Onlarin gegimlerini, ticaret, avcilik, hayvancilik ve
yagma yaparak sagladiklar1 anlagilmaktadir. Bununla beraber bedeviler sahradan gecen

kervanlara kilavuzluk da yaparlardi.

A. Ticaret

Arap Yarimadasi’nda yasayan insanlar ister sehirli ister bedevi olsun hayatlarini
davam ettirmek i¢in ticaret yapmaya mecbur kalmislardir. Bedeviler, muhta¢ olduklari
seyleri sehirlilerden miibadele usulil ile temin ederlerdi.32® Onlar yag ve yiin yaninda deve
ve keci kilindan kumaglar, hali, deri tulum ve kirba, ¢uval, ip ve hasir gibi el isleri yapip
satmislar, bunlara karsilik hububat, hurma, elbise ile kap kacak satin almiglardir. Bu
ticaretin ger¢eklesmesi i¢in bedeviler Yarimada’nin muhtelif yerlerinde kurulan panayirlara
mal gotiirlip getirmek lizere kervanciliga baslamislardir.3% Zira Yarimada’nin en 6nemli
gecim kaynag ticaret ve ¢iftgiliktir. Hz. Peygamber doneminde bedevilerin ticari hayatina
yeni bir canlilik gelmisti. Artik Hz. Peygamber sehirlinin bedevi namina satig yapmasini
yasaklamist1.331 Bu da bedevinin medenilestirme yoniinde gergeklestirilmis ¢ok onemli bir
siyasettir. O zaman i¢in en biiyiik toplumsal biitlinlesme araci ticaretti. Bedevi kendisi
carsida insanlara alis veriste bulunarak medeni iletisim kurarak kaba karakterinden
kurtulma imkanin1 elde edecekti. Davahi bedevilerinin daha miilayim olmalarini1 sebebi
oturak yerlesim mekanlarina yakin olmalari, onlarla alig veriste bulunmalaridir. Ayni
zamanda bununla Hz. Peygamber’in bedevilerin ge¢im sartlarinin yiikseltmeyi amacladigi

ve sehirde fiyatlarin yiikselmesinin 6nlemeye calistigi da diistiniilebilir. 332

** [bn Haldn, Mukaddime, 1, 475.
39 Takkus, a.g.e, s. 36, 99; Fayda, “Bedevi”, D4, V, 313.
31 Ebt Davud, el-icare 45, Tirmizi, Buyd 13.
332 Miibarekfuri, Tuhfe, IV, 415.
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B. Avlanmak

Bedevilerin temel besin maddesi vahalardan elde edilen siit ve hurmadir. Siitten yag
ve bir nevi peynir yapar, bunu su ile karistirarak yerlerdi. Av hayvanlar1 da onlar igin bir
besin kaynagi idi. Bedeviler avlanmaya cok diiskiindiirler. Av hayvanlar1 arasinda dag
kecisi, yabani sigir, ceylan, yaban esegi, tavsan, keklik, deve kusu ve biiylik kertenkeleler
sayilabilir. Zaman zaman ¢ole gelen ¢ekirge siiriilerinden de faydalanan bedeviler bunlari
bazen pisirip bazen de hurma ile karistirip ezme yaparak yerlerdi.333 En ¢ok yaban esegi
avini severlerdi. Bu hayvan, avlar arasinda en hizli kosanidir; “yaban esegini avlamak her

seye bedeldir denmisgtir.”334

C. Hayvancihik

Bedevilerin en ¢ok 6nem verdigi hayvan devedir. Kurak iklim, buradaki hayatin
devenin etrafinda sekillenmesine sebep olmustur. Disi develerden olusan bir siirii, bedevi
icin en biiyiik servettir. Asil bedeviler, deve ¢obanlaridir. Bu bedeviler ancak bu isle
mesgul olur, koye, kasabaya inmezlerdi.33> Bedevileri ¢ollere agilip vahsilesmeye sevkeden
unsur deve olmustur. Ciinkii deve c¢oliin bitkisi ve agaclari ile beslenir, kumluklarda
yavrular.33¢ Bedevi, hem ylik hem de binek hayvani olan devesinin siitiinden, etinden,
derisinden, giibresinden, yiiniinden ve golgesinden faydalanirdi. Bedeviyi anlamak igin
deveyi iyi bilmek gerekmektedir. Bedeviler, agliga dayanabilen bu hayvan sayesinde ¢6liin
zorluklarina gogiis gererlerdi.” Onlar, adeta bu hayvanla o6zdeslesmislerdir. Hz.
Peygamber, bir hadiste gectigi {izere bedevilerin mizacin1 bu hayvana tesbih yaparak ifade

etmistir: “Oviinme ve kibirlenme deve cobanlarinda, siikiinet ile vakar, agirbashlik ise

333 Fayda , “Bedevi”, s. 313.
3% Geoje, “Arabistan”, 4, 1, 484.
3 Cevad Ali, VII, 107.
3 Ibn Haldtn, Mukaddime, 1, 433.
337 Fayda, “Bedevi”, DI4, V, 312.
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koyun-keg¢i sahiplerindedir.3 Bu hayvanin iyi ve kotii huyu bedeviye sirayet etmistir. Bir
taraftan bedevi deve gibi sabirli, metin, sahranin zorluklarina kars1 koyan, obiir taraftan

kibirli, inatg1, bobiirlenen bir insan tipidir.33°

Deve bedevinin azik kaynagi, onun nakil vasitasi ve ayn1 zamanda miibadele aracidir.
Geline ait bir miikafat olan mehir, kan diyeti, kumar kazanci, bir seyhin serveti, biitiin
bunlar “deve” gercevesinde ol¢iiliir. O, bedevinin devamli arkadasi, en yakin dostu, sanki
onu bilylitlip besleyen bir ana veya babadir. Su yerine onun siitiinii iger, onun etiyle ziyafet
ceker, derisi ile Ortiiniir, yiiniinden ¢adir orer, giibresini yakacak olarak kullanir, bevlinden,
bir nevi sag¢ losyonu ve ilag imal eder. Bir bedevi bakimindan deve, “¢6l gemisi” olmaktan
da otedir. Devenin kiilfeti azdir. Arabistan devesi hi¢ su igmeksizin kis mevsiminde yirmi
bes, yazin ise takriben bes giin yol alabilmektedir. Deveye nisbetle at, katir, koyun, sigir
ikinci plandadir.3# Hz. Omerin sdyle dedigi rivayet edilir: “Bedevi, devenin huzur ve siik{in
buldugu yerde saadete erer.”34! Tesadiifi degildir ki, bedevinin biri Hz. Peygamber’den
cennette kirmizi devenin olub olmadigini sormus, cennetde yakuttan develer olacagini

duyunca, ¢ok sevinmistir.342

Deve 400 kilo yiik tastyabilen, bir giinde 90 kilometre kateden bir “¢6l gemisi” dir.
57 derece sicaklikta, 17 giin hi¢ su almadan biraz yesillik verilirse daha da fazla

yurliyebilen, 60 litre su igebilen bir hayvandir.3$ Colde haftalarca yolculuk sirasinda

¥ Buhari, Megazi 76; Miislim, iman 2; Tirmizi, Fiten 61; Ahmed b. Hanbel, III, 322, 397, 477, 579, VI, 66—
67, V, 93, VIII, 316, Yakub b. Ishak b. ibrahim Ebl Avane el-Isferayini, Miisnedu Ebi Avane, Darii'l-
Ma'rife, Beyrtt ts, s. I, 59—-60.

339 {bn Haldtin, Mukaddime, 1, 274.
9 Sitheyl Takkus, a.g.e, s. 37.
*UHitti, a.g.e, I, 41-42.

2 Ahmed b. Hanbel, IX, 17.

3 Maxime Rodinson, Muhammed: Yeni Bir Diinyanin, Dinin ve Silahli Bir Peygamberin Dogusu (trc. Atilla
Tokatli), Ozne Yay, Istanbul 1998. s. 31.
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devenin hem etinden, hem de viicudundaki sudan yararlanilir.3** Devenin yani sira

kaynaklarda bedevilerin koyuna, inege, ata baktiklar1 da goriilmektedir.345

D. Yagmacihik

Asirt sicaklar ve kurakligin hakim oldugu ¢dl sartlar1 dikkate alindiginda hayatin
siirl imkanlarla devam ettigi bir bolgede, otlak alanlarinin ve suyun kit oldugunu tahmin
etmek zor degildir. Artan niifus, dogal olarak kabileleri bir yasam miicadelesinin igine
itmekteydi. Bu nedenle kabileler arasi savaslar, kabilelerin kendi hayat siirlarini
genisletmenin kaginilmaz yolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bedevi kendinden olmayana
elinden mali, meras1 alinacak diisman goziiyle bakar.346 Yani “benden olmayan benim
diismanimdir.” s6zii onun temel felsefesini gostermektedir. Hz. Ali, Muaviye doneminde
bu slogan ayni mantiktan hareketle ortaya ¢ikan havaric grupunun“benim gibi diisiinmeyen
kafirdir” sekline dontisecektir. Her kabile diger kabilenin malin1 yagmalamak icin firsat
kollardi. Sartlar olusunca bedevi asla affetmezdi. Yagmalar genellikle sabah wvakitleri
yapilirdi. Bedeviler arasinda “Ey sabah, nimet ver!”347 duasi yaygindir. Haris b. Hillize ise
yagmay1 soyle tasvir etmektedir:

“Bizimle savasmak i¢in aksamdan so6zbirligi etmisler. Sabah acildiginda ise giiriiltiiyi
koparmislar. Kimi ¢agirtyor, kimi yanitliyor; bir yandan atlar kisniyor, diger taraftan
develer bogiiriiyordu.”348

Yagmalar bir hamlede birka¢ kole yahut hafif silahli bir iki ¢oban tarafindan

muhafaza edilen deve siirlisiine yapilmaktaydi. Cobanlar karsi koyarlarsa, oldiirmek

34 Onkal, Bozkurt, “Deve”, IX, DIA, s. 224.

35 Butrus b. Bulus Biistani, “Bedv” Dairetii'l-Maarif: Kamusu Am li-kulli Fen ve Matleb, Darii'l-Maatrif,
Beyrit ts, s. I, 247.

346 Cevad Ali, 1, 274.

37 Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Agri'l-Miizehhebat, s. 120; Ziiheyr b. Rebia b. Riyah el-Miizeni Ziiheyr b.
Ebu Siilma, Divdnu Ziiheyr b. Ebii Siilma, Daru Sadir, Beyr(t ts. s. 76.

38 Tebrizi, Serhii'l-Muallakati'l-Asri'l-Miizehhebat, s. 267; Haris b. Hillize b. Mekruh el-Yeskiiri Haris b.
Hillize, Divanii'l-Haris b. Hillize (ngr. Emil Bedi' Yakub), Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyriit 1991. s. 24.
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zarureti ortaya cikardi. Genellikle silahlarmi almak, ellerini baglamak yeterli 1di.34
Bedeviler rakip kabilelerden baskin yapacak birini bulamadiklar1 zaman kardes boylar1
yagmalarlard1.3% Bedevinin yagmayla ilgili diisiingesini anlamamiz bakimindan asagidaki

olay pek dikkat ¢ekicidir.

Hz Peygamber zamaninda Medine’ye gelip Miisliiman olan bedevilerin hasta olmasi
tizerine Hz Peygamber onlarin develerin yanina gidip siit ve bevillerinden faydalanmalarini
istemistir. Bu kisiler Rasulullah’in teklifini kabul etmisler, sagliklarina kavusmuslar,
ardindan da ¢obami Oldiirlip develeri de siirlip gitmislerdi. Hz. Peygamber de arkalarindan
bir seriyye gondererek onlar1 yakalatmis ve hak ettikleri cezay1 vermistir.35! Bunun yani sira
pek cok defa da Miisliimanlarin deve siiriileri ¢esitli bedevi kabileler tarafindan baskin
maruz kalmis, Abdurrahman b. Uyeyne Hz Peygamberin “Adba” isimli devesini
calmistir.352 Bu baskinlarm bir kisminda ¢obanlar1 éldiiriilmiistiir. Ebu-Zer Gifarinin oglu
da bu kurbanlardan biridir.352 Hz. Peygamber Medine’de kendisinde olmayan her seye
yagma goziiyle bakan bedevilerin baskin tehlikesine karsi siirekli tedbir almak zorunda

kalmistir. Bedevilere gore yagma ¢ol hayatinin normal bir goriintimiidiir.354

E. Kilavuzluk

Sahrada iki kelime ¢ok Onemidir. Onlardan biri “Jdux” ikincisi “4Jaa”kelimesidir.
Genis sahra adeta labirint gibidir. Sahrada kum tepeleri ruzgarin etkisiyle siirekli yer
deyisdirir. Bir giin dnce sag tarafta olan bir kum tepesinin bir giin sonra sol tarafta olmasi

siklikla goriilebilen bir seydir. Bunun i¢in yolcunun yolu bulmasi ¢ok zordur. Bedeviler

** Geoje, a.g.m, 14, I, 485.

330 Hitti, Isldm Tarihi, 1, 48.

! Ebt Davud, Hidud 3.

332 Beyhaki, Deldil, IV, 180—182.

333 vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbii’l-Megdzi (nsr. Marsden Jones), I-III, Alemu’l-Kiitiib, Beyriit
1984, 11, 539; Ibn Sa‘d, II, 77; Hiiseyn Algiil, “Gabe Gazvesi”, DIA, XIII, 267-268.

34 Anne-Marie Delgambre, Allah’in Resiilii Hz. Muhammed, s. 84.
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arasinda yildizlara bakarak sahrada kilavuzluk yapa bilenlerin sayis1 ¢oktur. Bedeviler Arap
Yarimadasi’nin gesitli yerlerine giden biiyiik ticaret kervanlari i¢in deve temin etmek, iicret
karsiliginda kervanlarin yol emniyetini saglamak ve onlar gesitli saldirilardan korumak
suretiyle gelir temin ettikleri goriilmektedir.3®> Ayrica ticaret kafileleri ve yolcular
bedevilere ait topraklardan gecerken onlarin saldirilarina ugramamak igin licret 6demek

zorunda kalmislardir.356

VI. BEDEVILERDE KULTUREL HAYAT

Bir ulusun diisiince yapisi, onun edebiyat yapitlarinin incelenmesi ile belirlenir.357
Bedevilerin yasam sekilleri, adet-ananeleri, orfleri, kurallar1 sair bir ruha sahip olduklari
icin siirlerinde miindemigtir. Bedevi nezdinde s6z sanatinin 6zel bir yeri vardir. Bedevilerin

kiiltlir yapilarini, efkar-1 imumiyyelerini bilmek i¢in siirlerini incelemek gerekir.

A. Siir ve Hitabet

Sair, sa’ara veya se’ura kokiinden tiiremis bir kelimedir. Sa’ara bir seyin farkinda
olmak, mesela normal insanlarin bilemeyecegi bir seyin farkinda olmak demektir.358
Gortinmeyen diinya hakkinda ilk elden bilgi sahibi olan kimse sair idi. Bu bilgisinin kendi
sahsi goriisiiyle degil, cin denen istiin varliklarla igsel miinasebetler kurarak alindigina
inanilird1.3% Bedevilerde kabilenin duygularinin harekete gegmesinde siir ve sairlerin rolii
biiytiktiir. Kamuoyunu, hissi-miistereki siirdiiren ve giliden sairlerdi.3s® Diger kabilelerden
0¢ alinmasi i¢in olenler i¢in mersiyeler, saldirida hamaset duygularini costuracak siirler
sOylenmesi gerekirdi. Bir kabilede biiylik bir sair ¢iktigi zaman diger kabileler o kabileyi

tebrik icin gelirlerdi. Bedevi, bu sosyal ¢evre ve anlayis icerisinde kendisini kabilesinin

335 Watt, Hazreti Muhammed Mekke'de, s. 9.
36 Watt, Hazreti Muhammed Mekke de, s. 17; F ayda, “Bedevi”, DIA, V, 313.
37 Gustave Le Bon, Tarih F elsefesi (trc. Hiisrev Akdeniz-Murad Temelli), Atac Yay, Istanbul 2004, s. 74.
38 [bn Manzur, 1V, 409.
39 Tzutsu, Kurdnda Allah ve Insan, s. 212.
30 Watt, Hazreti Muhammed, s. 54.
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diger fertleriyle esit goriir ve kendisinin de ayni hak ve vazifelere sahip oldugunu kabul
ederdi. Onun istlin ahlak anlayis1 miirlivvet veya yigitlik seklinde kendisini gosterirdi; o,
kavgada cesaretli, felaket esnasinda sabirli, intikam almada ise 1srarli idi. Zayifi himaye

eder, kuvvetliye kars1 koyardi.36!

Biitiin bunlar her bedevinin sahip olmak istedigi meziyetlerdi. Sairin hissiyati ile
yasadigi cevrenin hissiyatinin birlestigi noktalar siirinin kaynagini olustururdu. Siyasi
miizakerelere katilan heyetlerde sairin 6zel bir yeri vardir. O, kabile veya kabileler
birliginin sozclisl olarak, kendisine sekil veren muhitinin miimessiliydi. Kabile hayatinin,
hissiyatinin, mazisindeki mefahirinin, zaferlerinin, diigmanlarina karsi besledigi kinin,
onlar kiigiiltiicii hicivlerin, her cephesiyle etrafini ¢ceviren tabiatin en giizel ifadesini sairin
sthirli s6zlerinde bulurdu ve biitiin bunlari ondan beklerdi. Onun siirinin korunmasina ve
yayilmasina ¢aligirdi.362 Sairler ve siir, Céhiliye doneminde biiyiik bir medya platformunun
ana 6gesi durumunda idi. Onlarla, kabilelerin reklam1 yapilmakta ve boylece ticari ve siyasi

itibar hedeflenmekteydi. Bu noktada panayirlar, onemli bir faaliyet yeridir.363

Sairler memleketin alimi, tarihgisi, kahini, sihirbazi ve namus koruyucu olup herkesin
iistiinde bir itibara sahipti. Umumi efkara, hissi miistereke, kamuoyuna hakim olan sairler
diledikleri kimsenin degerini yiikseltir dilediklerininkini indirirlerdi. Duygu, kahramanlik
ve hayal ile yogrulmus bedeviler belagath sozlerden ¢ok etkilenir, bazen bir beyit bile
kendilerini ayaklandirip oturtmaya yeterdi. Sair, silah1 olan hicvi ile karsi tarafta yara agar,
kabileleri heyecana sevk ederek birbirlerine diislirebilirdi. Sair sihirli bir kelime ile ¢6liin
kotii ruhlarint harekete gegirir, diismanin tehdit eder, zarar verir, perisan ederdi.3¢* Bu
nedenle Araplar, sairlerin hicivlerinden korkar ve ovmeleriyle iftihar eder, methedilmek

icin ellerinden gelen her tiirlii fedakarhigi géze alirlardi. Sairin methine mazhar olan kisinin

36l Apak, a.g.e, s. 50.
3% Cevad Ali, IX, 67-70.
363 Cafer Acar, a.g.e, s. 142.
%% Seydisehri, a.g.e, s. 202.
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toplumda sayginligi artardi. Nitekim onun kizlar1 varsa kolayca evlenebilir yahut dviilen
kimsenin ticari hayattaki durumu olumlu ydnden degisirdi.3> Asa el- Ekber, Ukaz
panayirinda Muhlik adindaki kimseyi bir kasideyle medh edince, Muhlik sohret kazanmig

ve derhal kizlar1 nisanlanmistir.366

Sairin, cinlerin ilhamlarina mazhar olduguna inanildigindan kendisinden korkulur,367
hakkina hiirmet ve riayet edilirdi. Bu durum sairin 6zellikle hicivlerinin tesirli olmasina
neden olurdu. Cadirlarin kuruldugu yer sairin emri ile degistirilir, miinasip gordiigl yer ve
zamanda kurulurdu. Savas hakkinda onun goriisii alinir, ganimetin taksimi sirasinda en ¢ok
kahramanlik gosteren savasgilar kadar ona hisse ayrilirdi.368 Kabileler arasinda cereyan
eden savaglarda bir sair esir diigse kendilerini hicvetmeyecegine dair ondan taahhiit
alinird1.3 Ayni durumun islami dénemde de devam ettigini Hz. Omer’in, insanlari
hicvetmekten vazge¢mesi mukabilinde el- Hutay’a’ya ii¢ bin dirhem verdigini ve hatta

dilini bile kesmeyi istedigini goriiyoruz.370

Sairler hadiselerin ve tarihi olaylarin koruyuculari, bilgi nakledicileri idiler. Cahiliye
doneminde Araplarin baslarindan gegen hadiselerin ve tarihi olaylarin koruyuculari, bilgi
nakledicileri idiler. Cahiliye doneminde Araplarin baslarindan gegen hadiselere, adablarina,
bilgilerine ve ahlaklarina dair elde edilen bilgiler siirler vasitasiyla elde edilmistir.
Araplarin inandiklar1 ve bagli bulunduklart dinleri ile ziyafet, diiglin matem vb. gibi adet ve

gelenekleriyle ilgili bilgiler de siirler vasitasiyla nesilleren nesillere intikal etmistir.

Bilhassa kabile reisinin ve ileri gelenlerinin sihirli ve tesirli bir silah olan siir

sanatiyla miicehhez olmasi kabile i¢in biiyiikk bir bahtiyarlik olarak addedilmis, biiyiik

%% Cevad Ali, IX, 68-74.
3% Seydisehrd, a.g.e, s. 203
397 Alasi, 11, 365.
% Seydisehri, a.g.e, s. 211.
% Cevad Ali, IX, 78-79.
370 Seydisehri, a.g.e, s. 202.
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sairler yetistirmis olmak kabileler i¢in gurur ve seref, buna mukabil sairden mahrum olmak
sadece bahtsizlik degil ayn1 zamanda utang¢ ve ayiplanma vesilesi olarak kabul edilmistir.
Hasim kabilenin sairinin agti§1 yaranin ancak ona ayni tarzda mukabelede bulunmakla
onarilabilecegi hususundaki inanis o derece kuvvetliydi ki, bu yiizden miistereken siir

nazmetme zaruretini duyan kabileler bile olmustur.

Biitiin bunlar, Araplarin, iglerinde bir sair yetismesini biiyliik bir kumandanin
yetismesinden bile {istlin tutmalarina neden olmustur. Nitekim Araplardan bir kabilede bir
sair yetisse diger kabileler gelip tebrik ederlerdi. O kabile ziyafet verir, kadinlar toplanir,
diiglin merasimlerinde oldugu gibi ¢algi ¢alarlar, oynarlar, erkeklerle cocuklar birbirlerini
tebrik ederlerdi. Ciinkii bu sair onlarin namuslarii korur, faziletlerini kuvvetlendirir,
sanlarin1 devam ettirirdi. Kars1 tarafin moralini bozan siirler sdyler, savasta kabilesine
cesaret verici manzumeler icra eder, barista ise nasil davranilacagi hususuna kabilesine yol
gosterirdi.3”1 Hz. Peygamber, siiri bir iletisim araci olarak kullanmis; ¢aginin sozli iletisim
gelenegine uyarak sairlerin yetenek ve becerilerinden Islam’i miidafaa etmede ve
inkarcilara karsi tavir almada faydalanmistir ve sdyle buyurmustur: “Kureys’i hicv edin.
Ctinkii siir, onlari oktan daha fazla yaralar’>372 Hassan b. Sabit’in, Kab b. Zuheyr’in,
Abdullah b. Revaha’nim Islami mudafaada rakibleri hicv etmede rolleri evezsiz olmustur.373
Hz. Peygamberden “Siirde hikmet var” ve “sizden birinin iginin irinle kanla olmasi siirle
dolmasindan daha iyidir.’37* Seklinde bir-birine zit iki rivayet nakledilmistir. Kanaatimizce
Hz. Peygamber’in siire karsi ¢ikmasi siirin toplumda ¢ok etkin olmasini, sairlerin toplumu
olumsuz anlamda yonlenirmesinin Oniinii almak icindir. Allah Restlii durduk yerde

gereksiz yere duygularin galeyana getirilmesini dnlemek, kabileler arasi ¢ikan savaslari,

3 Kadri Yildirm, a.g.e, s. 24-25.
3”2 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 157.

3 Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir b. Muhammed Kettani, Nizamii'l-Hiikiimeti'n-Nebeviyye (nsr.
Abdullah Halidi), Darii'l-Arkam, Beyrit ts, I, 190.

374 Buhari, Edeb, 92; Ebd Davud, Edeb, 97.
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bos yere akan kanlar1 durdurmak ig¢in siirin Oniine ge¢misdir denile bilir. Bilindigi gibi
sairlerin bir sozii savasin ¢ikmasi icin yeterliydi. Bir de o zaman ic¢in en meshur
Miiseylime, Tuleyha, Esvedu’l-Ansi, gibi meshur kahinler ayni zamanda sair idiler.
Toplumda siir araciligiyla ilham perisinin onlara gelecegin bilgisini de getirildigine
inanilirdi. Aym1 zamanda Kur’an siir olmakla’’s, Hz. Peygamber sairlik, biiyiiciiliikle
suglanmistir®”s. Bu Kureys’in Allah Res@lii'nli yalanlamak icin ortaya attig1 etkin
propagandasinin neticesiydi. Kur’dn’a yonelik siir su¢lamasinin, Hz. Peygamber’e yonelik
sairlik suglamasinin bir tek anlami vardi, yani “bunu Allah sana vahyetmis degil, Sen de
bildigimiz diger sairler gibi, cinlerle muhatabsan” demek istiyorlardi. Ciinkii sairlerin
mutlaka bir cini oluguna inanilirdi. Mehmed Ozdemir, Arapga’ya iyi derecede hakim
olmasina ragmen, vahiy oncesinde Allah Resili’niin sair olduguna yahut siir soyledigine
dair herhangi bir tarihi kayda sahip olmadigimizi ifade etmektedir. Hatta kaynaklarda onun
baskalarina ait bazi beyitleri okurken kelimelerin yerlerini degistirip, uzun okumak
suretiyle vezin ve kafiye diizenini bozduguna dair bilgilerin mevcudiyeti, peygamberligi
doneminde de dinleme disinda siirle ve sairlikle alakasinin  bulunmadigini
gostermektedir.3”7 Kanaatimizce Hz. Peygamber’in siire karst c¢ikmasinin  6nemli

sebeplerinden biri de Peygamberligin sairlikle karistirilmasi endisesidir. Miisriklerin Hz.

3" Hayir, yemin ederim gordiiklerinize ve gormediklerinize ki o (Kur'an) elbette degerli bir el¢inin soziidiir.
O, bir sair s6zii degildir. Ne de az inaniyorsunuz. Bir kéhinin sozli de degildir. Ne de az
diisiiniiyorsunuz. Alemlerin Rabb'inden indirilmistir" (el-Hakka, 69/38—43).

376 Hayr, dediler, (Muhammed'in soyledikleri) karmakarisik riiyalar; hayir onu uydurmus; hayir o sairdir.
(Eger bizim kendisine inanmamizi istiyorsa) o halde bize, 6ncekilerin (kavimlerine mucizelerle)
gonderildikleri gibi, o da bir mucize getirsin" (Taha, 21/5). "Cinlenmis bir sair i¢in biz tanrilarimizi mi
terk edecegiz derlerdi. Hayir, o (ne sairdi, ne de mecnun). O gergegi getirmis ve peygamberleri de
dogrulamist1" (es-Saffat, 37/36-37). "Yoksa onlar (senin hakkinda), 'Bir sairdir, zamanin felaketlerine
carpilmasini gozetiyoruz' mu diyorlar? De ki: gozetleyin, ben de sizinle beraber gézetleyenlerdenim"
(et-Tur, 52/30).

37 Mehmet Ozdemir, “Peygamberlik Oncesinde Bir insan Olarak Muhammed b. Abdillah”, Cahilive
Toplumundan Giintimiize Hz. Muhammed (ed. Ahmet Yaman), Ankara 2007, s. 117.
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Peygamber’in sair nitelemelerine Kur’an-1 Kerim, “Biz ona siir égretmedik, zaten bu ona

yakismaz da”378 ayesiyle kesin olarak kars1 ¢ikilmistir.

Bedevi sair, hayallerini biitiinii ile yasadigi ve varligini idame ettirigi ¢evreden
almistir. Sair ¢evresinden aldigr unsurlart zihninde biriktirip bunlar1 duygu ve

diisiingeleriyle birlestirerek bir tasar1 haline doniistiiriip hayal alemi yaratir.

Cahiliye doneminde edebi faaliyetlerin gerceklestirildigi merkezlerden biri her yil
peryodik bir sekilde diizenlenen panayirlar idi. Alig-verislerin yapilmasinin yanisira bir
cesit edebi kongre niteligi tasiyan bu panayirlarda sair kahramanlar edebi mahsullerini
teshir ederlerdi. Sairler hirsla pesinde kosulan ilk seref sirasini almak maksadiyla buraya
gelirlerdi. Bir sair ancak buralarda ismini duyurabilirdi ve baska hi¢bir yerde bu imkana
sahip degillerdi. Sairler i¢in kirmiz1 ¢adirlar kurulurdu ve onlar burada uzmanlar tarafindan

imtihan edilirlerdi. Cadirin i¢inde miifahereler, miinafereler yapiliyordu.379

Bu yillik panayirlar, savasma ve carpismanin kesin olarak yasaklandigi ve bu yasagi
cigneyenin herkes¢e kinandigi mukaddes aylarda (eshuru’l-hurumda) tertip edilirdi.
Miisrik Araplarm takvimi daha sonra islami dsnemde de devam eden kameri takvim idi. Bu
takvimin ilkbahar mevsimine denk gelen ilk {i¢ ay1 Zilka‘de, Zilhicce ve Muharrem, ayni
zamanda sulh ve selamet aylarina rastliyordu. Bu panayirlar yerli sanat ve mamulatin
sergilenmesi, ticaret ve tiiketim mallarinin miibadelesi bakimindan genis imkan ve firsatlar
temin ediyordu.380 Araplar bu yillik huzur dolu toplantilara kalabaliklar halinde kosusur,
kurulan kuliibeler etrafina {isiisiir, sairlerin yarismalarini izler, hurma sarabi i¢ip sarkict
kizlarin nagmelerinden keyiflenir, eglenirlerdi. Bu panayirlarda toplanarak siirler sdylenir,
hutbeler okunur, kabiliyetler ol¢iiliirdii. Ayrica bircok dava halledilirdi. Buralarda neseple

de iftihar edilirdi. Bu panayirlarin baslicalar1 sunlardir: Ukaz Panayir,3! Diimentul’l-

378 Yasin, 36/39.
379 Takkus, Tarihii'l-Arab kable'l-Islam, s. 101.
30 Netse, a.g.e, s. 40.
31 Cevad Al, IX, 88.
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Cendel, Hecer Panayiri, Uman Panayiri, Hubase Panayiri, Suhar Panayiri, Sthr Panayiri,

San’ a Panayir1 ve Hadramevt Panay1r1.382
Bedevi siirinin ¢esitleri asagidaki sekildedir.
1. Gazel

Gazel kadinin fiziki ve manevi giizelliginin ve sairin onunla ilgili agk macaralarinin
tasviridir.383 Sairin, sevgilinin mekanindan, ayriliktan, tepelerden, seraptan, sevgiliyle
maceralarindan, tabiattan, asktan bahsettigi bir siir tlirlidiir.38 Bu siir tiiriinde sevgiliye
yakinliktan duyulan seving, ayriliktan duyulan hiiziin dile getirilir®$5 ve sahraninin tiim
giizellikleri kullamlir.3% Bunun en giizel orneklerine Imru’l-Kays’in muallakasinda
rastlanir:

Durun, sevgilinin ve onun ed-Dahul ile Havmel arasindaki Siktu’l-Liva’da bulunan
yurdunun hatirasina aglayalim.

Tudih ve el-Mikrat’a kadar uzanan, gliney ve kuzey riizgarlarinin dokumasi sayesinde
heniiz izleri silinmemis olan hatirasina aglayalim.

Sevgilinin yurdunun genig alanlarinda ve oradaki su birikintilerinde, bembeyaz
ceylanlarin karabiber tanesine benzeyen giibrelerini goriirsiin.

Goglerini  yiikledikleri gilinkii ayrilik sabahinda ben, adeta yorenin deve dikeni
agaclarmin yaninda, Ebiicehil karpuzu oyar gibi (gbzyas1 dokiiyor) idim.
Arkadaslarimsa orada bineklerinin iizerinde ¢evremi sararak “kendini {iziintiiyle helak
etme metin ol !” diyorlardi.

Benim sifam bol bol gézyas1 dokmektir. Fakat silinip giden izlerin yaninda aglamak
neye yarar?387

382 Alasi, I, 264-266.

33 Seyyid Cafer el-Hiiseyni, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi: el-Edebi’l-Cahili Nakd ve Tahlil. Envarii’l-Hida ve’l-
I’tisam, Kum 1414. 5,143,

¥ Osman Zeki Soyyigit, el-Edebii’l-Arabi, IFAV, istanbul ts, s. 17.
5 Takkus, a.g.e, s. 135.
3% Hasan Cafer Nureddin. Tarafe b. el-Abd: Siretuhu ve Si'ruhu. Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrat 1990, s. 60.

*7 Ebti Vehb imruiilkays Hunduc b. Hucr b. Haris Kindi imruiilkays b. Hucr, Divdnu Imruiilkays (nsr. Hanna
Fahuri), Darii'l-Cil, Beyrtt 1989, s. 25-27.
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2. Vasf, Tasvir

Vasf, varliklarin hissi veya manevi 6zelliklerinin tasviri veya herhangi bir esyanin,
icinde bulundugu durumun zikredilmesidir. Bedevi siirinin konularinin ¢ogunu tasvir

olusturmaktadir.

Tasvir, kasidenin bir parcasi olarak Cahiliye doneminde mevcut olup tasviri parcalar
arasinda sevgilinin bedensel giizelligi, terk edilen diyar, tabiat, savas ve savas araglari,
sarap, at, yaban oOkiizii, kartal, dogan, kurt gibi ¢dle mahsus av hayvanlari, ¢ol, gece,
yagmur, yildiz, glines, bulut, simsek,38 bedevi hayatinda 6nemli olan deve vb.nin ¢ogu defa
zengin ve glic bir lugat malzemesiyle yapilmis en ince teferruata kadar inen tasvirleri
vardir:389 Sair dikkatini ¢eken her tiirlii giizellikleri tasvir eder.3% Ornegin imru’l-Kays’n
sevgilisinin bedensel tasviri en giizel vasf 6rneklerindendir:

Teninin rengi kimsenin elinin ulagamadig1 sularin besledigi sedeflerin i¢indeki inciler
gibi sariya ¢altyordu.

Glizel yliziini bir kapatip bir gosteriyordu. Sonra Vecre’nin yavrulu ceylanlarimin
bakisini andiran lirkek bakislarla etrafina bakinarak korunmaya ¢alistyordu.

Boynu bir beyaz ahununkine benzer ki yukariya dogru uzattiginda ne ¢irkin ve asiri
uzun, ne de ziynetlerden yokundur.

Asagiya sarkmis yogun hurma salkiminmi andiran giir ve komiir gibi simsiyah saclar
sirtini siislityordu.391

3. Hamase

Birbirine diisman olarak yasayan bedevi kabileler icin cesaretli olmak kaginilmazdi.

Savasin giinliikk hayatin bir parcasi haline geldigi, yagmur ve suyu bol olan yerlere ve

¥ Cevad Ali, V, 94, 97; el-Hiiseyni, a.g.e, 139.
% Kenan Demirayak, a.g.e, s. 145.
3% Cevad Ali, V, 96; Takkus, a.g.e,137.
" imruiilkays, Divdn, s. 36-39.
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otlaklara ancak gii¢lii olanin hakim olabildigi badiye kesiminde her bedevi ceslir olmak

mecburiyetindeydi.32

Hamase siirlerinde esas mevzuu, dviinme, dviinme siirlerinde oldugu gibi, yigitlik,
cengaverlik, kahramanlik, cesaret, atilganlik gibi sifatlarin anilmasidir. Buna bagl olarak

oviinme ve hamase siirleri, cogu zaman, medih siirlerinin i¢inde miitalaa edilmistir.

Kahramanlik, yigitlik, atilganlik gibi sifatlarla Oviinme Cahiliye siirinin baglica
temalar1 arasindaydi. Nitekim Antere b. Seddad kabilesi Abs’t savunurken gosterdigi
cesaret, kahramanlik ve diismanlarina kars1 direnisini su siirinde dile getirip kendisiyle
ovinmiistiir:393

Ben hep, yigitlerin nobetlese hiicum ettikleri su gibi akip giden yarali yiiksek atin
egerinin iistiine bulunurum.

Atim, bazen mizrakla vurusmak igin tek basina siiriiliir, bazen de yaylari saglam
kalabalik kimselere katilir.

Olaya tanik olanlar, sana benim savasa atiligimi, ganimet dagitilirken de sakinigimi
sOyleyeceklerdir.

Yigitlerin savagmaktan cekindikleri, ne kagmay1 aklindan geciren ne de teslim olan
nice piir silah savaseilar var ki,

Diiz, bogum bagslar sert, saglam mizragi siiratle saplamakta hiinerini gosterdi ellerim.

Saglam mizragimla o savascinin da elbisesini deldim; soylu kahramanlarda mizraga
kars1 korumali degil ya!

Onu yirtic1 vahsi hayvanlara yiyecek olarak biraktim; yiyecekler onu, kemirecekler o
giizel parmaklar1 kollari.

Nice nisan tagiyan hakikatperver vyigitlerin sirtindaki saglam Orgiilii  zirhlar
yarmigimdir.394

32 Kadri, Yildirim, a. g.e, s. 194,
% Demirayak, a.g.e, s. 152.
394 Tebrizd, Serhu'l-kasaidi'l-asr, s. 352-359.
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4. Hikmet

Sairin hayat deneyimlerinden, miisahedelerinden ve hadiselerden ¢ikardigi hikmet
diisturlaridir. Bir anlamda sairin hayat felsefesini anlatmasidir:3%> hikmet, sairin 6liim ve
hayat iizerine kafa yorarak ¢ikardigi derin anlamlar1 ifade eder. 3%

Kim bir¢ok islerde ilimhi davranmayip gecimsizlik ederse kopek disleriyle 1sirilir ve
ayaklar arasinda ezilir.

Kim 1rzin1 korumak i¢in iyilik yaparsa onu korumus olur, kim de soviilmekten
korkmazsa ona soviiliir.

Kim varlik sahibi olur da bu varlig1 ile kendi kavmine kars1 cimrilik ederse yardimina
basvurulmayip diglanir ve yerilir.

Kim vefakar olursa kinanmaz, kimin de kalbi i¢ini rahatlatacak bir iyilige yoneltilirse
tereddiide diismez.

Kim o6liimiin sebeblerinden korkarsa, merdivenle go6giin kapilarina yiikselse bile,
Oliimiin sebebleri ona ulasir.

Kim iyiligi, lay181 olmayana yaparsa, onun tesekkiirii kendisine bir yergiden ibaret olur
ve bu iyiligi yapan kimse pigman olur.

Kim kendi havuzunu vatanini, namusunu silahi ile savunmazsa, havuzu yikilir. Kim de
diismanlarina acimasiz davranmazsa ziilme ugrar.

Kim gurbete diiserse diigmani dostu sanir, kendisine saygi duymayana saygi duyulmaz.

Bir kimse ne huya sahip olursa olsun, her ne kadar onu insanlardan sakladigin
zannetse de o huy bilinir.

Begendigin nice suskun kimseler vardir ki, konustuklarinda erdemleri ve kusurlari belli
olur.

Gencin dili bir yarisidir. Gonlii de 6teki yarisidir; geriye et ve kandan olusan sekilden
bagska bir sey kalmaz.

Ihtiyar azdiktan sonra artik akillanmasi beklenemez, gen¢ ise azgmliktan sonra
akillanir.

Istedik verdiniz, yine istedik yine verdiniz. Kim ¢ok isterse bir giin mutlaka mahrum
burakilir.397

% Soyyigit, a.g.e, s.31.
3% Cebbiri, a.g.e, s. 403.
37 Tebrizi, Serhu'l-kasaidi'l-asr, s. 235-239.
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5. Mersiye

Intigamin alinmasinda mersiye’nin rolii biiyiiktiir. Kabile 6¢ alma ihtiyacinin geregi
mersiye bedevilerde yaygin olarak duygularin galeyana getirilmesinde etkin bir arag¢ olarak
kullanilmistir. Mersiye, act duyma, 6lene sefkat gosterme, Olen igin aglama, feryat figan
etme ve ardindan iyiliklerini sayma anlamlarini igeren bir kelime olup bu maksatla
nazmedilen kasidelere denmistir.3% Sair, 6lenin aralarindan ayrilmasindan dolay:1 kendisini
saran lziintiiyl dile getirir, ardindan da onun iyiliklerini giizel hasletlerini zikrederek onu
metheder.3® Bedevilerde bir kimse 6ldiigiinde duygularin agiga vurulmasi bir engel teskil
etmez. Hatta aglamak, aciy1r ve sikintiyr belli etmek zorunludur. Kadinlar iiziintiilerini,
ozellikle viicut hareketleriyle belli ederler. Bir taraftan aglarken, diger yandan gogiislerini
dover, elbiselerini yirtar, saclarim1 ¢ekerler.40 Donemin sosyal muhayyilesini dile getiren
Mualléaka sairi Tarefe b. Abd bir beytinde soyle diyordu:

“Ey Mabedin kizi! Eger ben o6liirsem 6liim haberimi hak ettigim sekilde herkese duyur
ve benim i¢in aglayip bagirarak yakani yirt.”401

Savaglarda Olenler icin mersiyeler soylenir, iyiligi, giizelligi dile getirilir, kendisine
methiyeler yagdirilirdi. Onun ne kadar kahraman, cesur, comert, konuksever ve komsu
hakkin1 gézeten biri oldugu dile getirilirdi. Ociin alinmasina tesvik olunur. Béylece sairler
arasinda mersiye edebiyati 6zel bir dal haline gelmistir. 402 Cahiliye donemi kadin
sairelerden el-Hansa’nin kardesleri Sahr ve Mu’aviye hakkinaki mersiye siirlerinin sohreti
herkesge bilinmektedir:

Aksam oldugunda onu anmak uykumu kagirtyor ve geceyi uykusuz gegirerek eski
hastaligimla sabahliyorum.

% Soyyigit, a.g.e, s. 26. M. Faruk Toprak, “Mersiye” DId, XXIX, s. 215; Dursun Hazer. Hz. Peygamber
(sav)’in sairleri. Hititkitap Yayimevi, Corum, 2008. s, 147.

3% el-Hiiseyni, a.g.e, s,132; Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi: Cdbhiliye dénemi, Fenomen Yay,

Erzurum, 2009, s. 138.
400 Takkus, a.g.e, s. 132.
YV Ebt Zeyd, Tarafe b. Abd, s. 155.
402 o]-Hiiseyni, a.g.e, s. 132—136.
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Bu, benim Sahr’a olan iiziintiim sebebiyledir. Savas giiniinde ve ustaca miicadelede
hangi delikanli Sahr’a benzeyebilir?

Hasmi diigmanlik ettiginde, ondan mazlumun hakkini1 almak i¢in miicadele eder.

Benim basima gelen bu miisibet gibisi ne insanlarin bagina gelmistir ne cinlerin.403

6. Oviinme (Fahr)

Sairin bir kisiye ve ya kabileye karst kendi hasletleri, soyu, hasebi, kabilesi ve

kabilesini yiicelten degerleri ile Gviinmesi, kendisi ve kabilesinin onlardan daha saygin

oldugunu sdylemesi, mazisindeki sanli giinleri saymasi, fahrin muhtevasini teskil

etmektedir. Fahr, bir yonden sairin kisisel meziyetleri ile yakindan ilgilidir, diger yonden

kabile tarihini ve kiiltiiriinii ilgilendirmektedir. Kigisel meziyetler kabile kiiltiiriinde deger

verilen manevi sifatlardir. Nesebin temiz ve asil olmasi, kahramanlik, korkusuz ve goziipek

olmak, kabilenin ahlak degerlerini benimseme ve yasama, comertlik, digergamlik, akraba

ve komsulari, diskiinleri gozetme, kabilesinin sozgiisii ve hatibi olma, icki ve kabile

reislerinin meclislerinde bulunma sairin en ¢ok iftihar ettigi degerlerdir.404

Gliniin ortasinda bir savas¢i birlige rastladim;
Oniime ¢1kan ilk kisiye kilicim1 sapladim.
Liderlerinin iki boynuzunu vurdum yere diisti;
Siirdiim atimi i¢lerine, onlar1 yararak gecdi.
Saldiridan sonra gordiim ki oradaki yaralilarin,
Kaniyla siyah atlarin rengi kirmiziya boyanmis
Liderlerin basiyla dondiim halimden memnun olarak;

Onlar da diismanlarina bogazlanmis halde birakarak. . .405

Sair gii¢iin ve korkusuzlugun timsali olmakla birlikte duygulariin esiri degildir, akil

ve irade sahibidir, hosgdriiliidiir, mazlumun yanindadir. Giigilinii kabilesinden almustir,

dolaystyla kabilesi ve atalari ile dviinme igermeyen fahr, makbul sayilmamistir. Bedevi

% Demirayak, a.g.e, s. 139.
404 Takkus, a.g.e, s. 133.

45 Kadri, Yildirim, a. g.e 8. 197.
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toplumunda sairler de dahil olmak {izere tiim fertler kabile ile deger kazandiklari igin
siirlerde kabile asabiyetini dile getirme ¢ok 6n plana c¢ikmistir. Kabilenin ¢ok eskilere
dayanan soyu ve serefi; mertlik, kahramanlik vasiflar1 veya kabilesini gozetleyip kollamasi
ile adin1 duydurmus tarihi sahsiyetleri, oviing kaynagidir. Kabilenin ¢ok siivariye sahip
olmasi iftihar vesilesidir zira onlarin sayesinde kabile, hi¢bir kabilenin boyundurugu altinda
kalmaz, siilh isteyene siilh, savas isteyene savas acar. Kabilenin ge¢miste diger kabilelerle
yaptig1 savaslarda kazanig1 zaferler, dldiirdiikleri insanlar, onlardan esir alip kdle yaptiklari
kadinlar, esir alanlar igin bir dvgii, esir alinanlar igin ise bir kinanma konusudur.4¢ Imru’l-
Kays bunun 6rnegini Sihab b. Seddad b. Sa’lebe’ye hitaben sdyle verir:
Sizden oliiler, yarlilar ve periler gibi kadinlar esir aldik

Bineklerimizin etrafinda a¢ ve perigan olduklarini itiraf ederek yiiriirler.407

7. Hiciv

Hiciv, kelime olarak methin zidd1 olup yerme anlamina gelmektedir. Onurlari
yaralama iizerine kurulu bir siir tiirii oldugu i¢in husumetlere sebeb olmustur. Bu konuda
her sair basarili olamaz. Sairin zeki, hafizasi kuvvetli olmasi, hasmini diliyle yutmasi
gerekir.408 Cahili donemin kabileler arasi husumetleri ve kavgalari hicvin malzemesi ve
tetikleyicisi olmustur. Kabilenin dili olan sair, hicvi savunma araci olarak kabilesi lehine

kullanmistir. Bu donmde hiciv toplum adina siyasi ve psiklojik savas aracina doniismiistiir.

Unlii bir sairin hicvinden ¢ok korkulurdu.409

Hiciv, methin zitt1 bir edebi tiir oldugu i¢in medih ve fahr ne kadar olumlu degerler
ile yapilmis ise hiciv de bunlarin zitlar1 iizerine kurulmustur. Bir sairin hicvinin tutarl

olabilmesi icin iddialarinda tutarli, hicvedilenin ge¢misi ile iliskili olmasi, bunun i¢in sairin

4% Hazer, a. g.e,92-93.
“7 imruiilkays, Divdn, s. 210.
% Cevad Ali, V, 99.
9 Watt, Hazreti Muhammed, s. 55.
164



hicvettigi kisi veya kabilesinin ge¢misini iyi bilmesi gerekirdi. Ciinki tutarli olmayan hicvin
etkisi olmazdi. Hz. Peygamber Hassan b. Sabit’i Kureys sairlerine cevap verme ile

gorevlendirince Hz. Eb( Bekr’den onlarin gizli ayiplarini 6grenmesini istedi.410

Cahili siirde hiciv, sairin hicvettigi kisi veya kabileden insanlik degerlerini, ahlaki
erdemleri soyutlamakla yapilirdi. Hasimindan onursal degerleri soyutladiktan sonra, onun
kusurlarini, cimrilik, korkaklik, soysuzluk gibi kotii huylarini, insanlar arasindaki koti
sOhretini anlatirdi.41! Sairin, kabile toplumu i¢inde gegerkli olan olumlu degerlerle hasminin
arasini ayirmasi, onu kavminden soyutlayarak nesepsiz, kabilesiz olii bir varlik gibi ortada
birakmasi anlamina gelirdi ki bu tiir adamlara “lain”veya “tarid” denirdi.#!2 Cahiliye
dénemi 6nemli hiciv sairlerinden Beis sdyle demektedir:

Eger Kuleyb ogullarmin koétiiligiinii anlatirsam, yildizlar gece yiiriiyen kimseye 151k
sagmaz.

Eger Kuleyb ogullar1 sabah1 gomlek olarak giyseler, onlarin kotiiliigi, soysuzlugu onu
kirletirdi. 413

Ibn Kaza’nin cimriligi gibi cimrilik yapma ki, o cdmertliginden bir sey umulunca
hiiziinlenir. Onu orflerin gerektirdigi sekilde ziyaret ettiginde kapiy: iiziine kapatir.
Gizlice gitmedikten sonra onunla bulusamazsin. 414

B. Belagat

Bedeviler yaratiliglar1 geregi fasih konusurlardi. Son derece genis, kelimeleri
miicevher ve ¢igeklere benzer bir bir sekilde konusma becerisine sahiplerdi. Bedevi belig
bir soz isittigi zaman kolayca heyecanlanir, siirin letafetine hayran olurdu.4!> Medine’ye

gelerek belagatli konusan bedevi hakkinda Hz. Peygamber. “Beyanda sehir giicii,*16 siirde

410 Hazer, age,s. 114.
41 el-Hiiseyni, a.g.e, s. 137.
412 Cevad Ali, 1V, 410, Hazer, a.ge, s. 114.
3 Soyyigit, a.g.e, s. 22.
4 Soyyigit, a.g.e, s. 23.
15 Seydisehri, a.g.e, s. 136.
*1° Biihari, Nikah 47, Tibb 51.
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hikmet vardir’47 buyurmustur. Hz. Peygamber, dogumunun hemen ardindan siitanneye
verilmek suretiyle badiyedeki sade ve ibtidai hayatla tanismistir. Bedevilerin konustugu
fasih, bozulmamis Arapga’yr burada 6grenmistir.418 Peygamberlik yillarinda tezahiir eden
yiiksek hitabet giictinde bu dili fasih haliyle ilk kez Beni Sa’d yurdunda 6grenmis olmasinin
da bir sekilde katkis1 bulundugu siiphesizdir.419

C. Hitabet

S6z sdyleme sanati demek olan hitabet, Cahiliye devrinde biiylik bir deger tagiyordu.
Bu sanatin miimessili olan hatip, sair, kahin ve seyyid gibi kabilenin ileri gelenleri arasinda
yer aliyordu. Hitabet muhataplarn etkilemek i¢in yapilir. Kelimeler giizel secilir, giizel
tanzim edilir ve yine giizel ve uygun sekilde dile getirilirse ikna ve zafer i¢in ciddi herhangi
bir mania kalmamis demektir.420 Bedeviler arasinda giizel konusmanin ve giizel s6z
sdylemenin yeri bilyiiktiir. Iyi bir konusma bedeviler iizerinde hemen tesirini gosterir.
Bedeviler, dillerinin hitabete elverisli olmasi nedeniyle genellikle gilizel konusan
insanlardir. Bu yetenegin, onlara dogustan verildigini iddia edilmis olsa da bunun yasam
kosullarmin bir geregi oldugu da unutulmamalur. Ozellikle askeri hitabet bedeviler arasinra
¢ok yaygindir. Ciinkii bedeviler devamli tehdit algisi i¢inde idi. Her zaman kendilerine
saldiracak bir kabilenin olmasi muhtemeldi. Bunun i¢in devamli olarak hatiplerinden
rakiplerine meydan okumalarini isterlerdi. Sairler, siirlerinde ordunun 6zellikleri ve orduda
gbrev yapan askerlerin sayisi, hazirlik durumlari, sistemleri, bayrak ve sancaklari, egitim
durumlari, diismana yaklagmalar1 ve karsilasmalar1 vb. hususlara yer vermistir.42l Ordunun
durumu ve Ozellikleri ile ilgili konular, kahramanlik kavrami c¢ercevesinde

gerceklesmektedir. Zaten orduyu kahramanlar meydana getirmektedir. Sairlerin, ordu ve

7 Buhar, Edeb 90; Ebti Davud, Edeb 87; Ahmed b. Hanbel, I, 649.

¥ Ayhan Tekines, Bilgi Kaynagi Olarak Hadis, Yeni Akademi Yay, 2006, s. 31.
19 Mehmet Ozdemir, a.g.m, s. 112.

420 Furat, a.g.e, 96.

2 Amr b.Kulsiim, Divan, 90.
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kahramanlarla ilgili olarak {izerinde durduklari en 6nemli sifatlar; 1zzet-i nefs ve kibir
(ibae), gururu koruma, seref ve hamiyetperverliktir. 42 Bedevi siirleri bu Oviinmelerle
doludur. Nitekim Amr b. Kiilsiim meshur muallakasinda sdyle demektedir:

“Kiliglar kinindan ¢iktiginda, adeta biitiin insanlari, istisnasiz biz diinyaya
getirmiggesine koruruz. Savascilarimiz diismanlarin kafalarii, delikanlilarin toplari
diiz bir zeminde yuvarladiklar1 gibi yuvarlarlar. Maad kabileleri bilirler ki, kumluk ve
cakillik yerlerde cadirlar kuruldugunda, giiciimiiz yettigince insanlar1 doyuraniz,
savagla simnandigimizda bizi sinamaya kalkanlar1 helak ederiz. Diledigimize engel olur,
diledigimiz yerlerde de konaklariz. Ofkelendigimiz kimselerin verdiklerini kabul
etmeyiz, hoslandigimiz kimselerinkini de aliriz. Itaat edenleri koruruz, isyan edenleri
siddetle cezalandiririz. Ey Tammahogullar1 ile Dumilere sor bizi nasil buldunuz diye.
Eger hiikiimdarlar halka ziiliim ile muamele ederse, zillet i¢cinde yasamay1 reddederiz.
Karay1 6yle doldururuz ki bize dar gelir. Denizleri de gemilerle doldururuz.”#23

422 Cafer Acar, a.g.e, s. 52.
423 Amr b. Kulsiim, Divdn, s. 91.
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UCUNCU BOLUM

HZ. PEYGAMBER’IN BEDEVILERI iSLAM
TOPLUMUYLA BUTUNLESTIRME SiYASETI



Hz. Peygamber’in karizmatik liderligi bedevileri toplumla biitiinlestirmede dnemli
rol oynamistir. Karizma kelimesi Max Weber tarafindan sosyolojiye kazandirilmis
sayilsa bile aslinda onu E. Torelsh ilk defa sosyolojiye dahil etmistir.! Weber ise bunu
gelistirmistir. Kelime anlami olarak karizma, askin varhigin vergisi, olaganiistii
demektir. Bu anlamda karizma kavrami sosyolojik olmaktan ziyade psikolojiktir.
Ancak, bir mesruiyet, hakimiyet ve ydnetim bi¢imine temel olmasi bakimindan

sosyolojiktir.2

Karizma bir sifattir, 6zelliktir ve bir kimsenin digerlerine tesir edebilmesi
hususunda her c¢esit iistiin kabiliyetini ifade eder.3 Bu ozellikler toplum tarafindan
algilanir ve karizma sahibi kisiler toplumun lideri olurlar. Karizma sahibi kisiler istese
de istemese de toplumun cazibe merkezleridir. Bunlar her ne kadar reformcu, haberci,
biiylicii, kahin, veli, nebi, peygamber ve din kurucusu sifatlariyla anilsalar da belli bir
veya birgok otoriteyi temsil ederler. Bu otorite askin varligin (Allah Teala) giictidiir.
Bundan dolay1 onlar Allah’in evrendeki temsilcileri (Zillullah fi’l-arz)* olarak kabul

edilirler. ifadelerden anlasilacag: gibi karizma din olgusu ile dogrudan iligkilidir.5

Karizma olgusu, en tipik sekliyle peygamberlerde mevcuttur. Peygamberler, diger
liderlerden farkli olarak toplumlarin inanma ve dini ihtiyaclarinin arttigt donemlerde
ortaya cikarlar.6 Diger bir ifade ile toplum yapisi ile peygamber arasinda karsilikli bir
iligki s6z konusudur. Toplum adeta peygamberi cagirir, o da ortaya c¢ikar veya
gonderilir. Bundan sonra gelis sebebine uygun olarak gorev {iistlenir ve roliinii icra

ederek toplumu temsil ettigi otoritenin emir ve nehiylerine gore diizenlemek ister.”

" Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sozliigii, Kavramlar, Yaklasimlar, Baglam Yayncilik, istanbul 2003, s.
188.

2 Aslantiirk, Amman, Sosyoloji, s. 161.
3 Hans Freyer, Din Sosyolojisi (trc. Turgut Kalpsiiz), AU. Basimevi, Ankara 1964, s. 51.

* Acluni bu hadisin Ebai Seyh, Beyhaki ve Deylemide Ebu Hureyreye nisbetle merfu senedle gegtigini
kayd etmektedir. Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed Acluni, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii'l-Ilbas amma
Istehere mine'l-Ehddis ala Elsineti’n-Nas, Daru Ihyai't-Tiirasi'l- Arabi, Beyrut I, 213.

> Seyyar, a.g.e, s. 554-555.
6 Adasal, Liderler, Kahramanlar ve Komutanlar, s. 201.

"Joachim Wach, Din Sosyolojisi, trc. Unver Giinay, IFAV, Istanbul 1995, s. 409—413.
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Ayni sekilde bazi kisiler kendi kendilerine karizma izafe ederek ve etraflarina bir
takim kisiler toplayarak bir dini grup olustururlar. Sahteleri ile hakikilerini ayirt etmek
icin, izafe edilen karizmalarini onlardan soyutlayarak geride kalan sahsiyetlerine
bakmak lazimdir. Ornegin; Hz. Muhammed’in peygamberlik sifatini kaldirirsaniz,
geride “insanlik abidesi” kalir. Karizmatik lider, tasidigi misyona dayanarak itaat ve
yandas ister, bu itaat icsel irade ve denetime dayamr. Iliski ve davranislarm akil ve
mantiga degil, inang sistemlerine uygun olmasi aranir.8 Biitiin hiyerarsik diizen, sosyal
grup ve kurumlar bu sistem cercevesinde olusur.® Karizma psiko-sosyal bir olay olup
sadece dini ve mistik bir 6zellik degildir. O, 6zellikle toplumlarin bunalim ve buhranlt
donemlerinde; aklin ve mantigin islemedigi durumlarda kurtulug iimididir. Toplumlarin
biiylik adam, kurtaric1 yaratma duygusu ve mantigidir. Milletlerin kaderlerini ¢izen

karizmatik liderleridir.10

Max Weber’in otorite tipleri iginde en ilging olam hi¢ kuskusuz karizmatik otoritedir.
Weber’e gore “karizma” terimi, kendisinde dogaiistii yeteneklerin bulunduguna inanilan
ve siradan insanlardan ayrilan, belli niteliklere sahip olan ve toplumu bunalimdan
kurtaran “insan”1 tanimlamak i¢in kullamlir.l? Gustave Le Bon karizmay: kisisel niifuzla
actklamaktadir. Ona gore, bu ¢esit niifuza sahip bulunan pek az kimse, hicbir niifuz vasitasina
sahip bulunmayan kimselerin ve kendine denk olanlar da dahil olmak tizere, etrafin1 cevreleyen
biitiin insanlarin tizerinde gergekten bir miknatis etkisi gosterir. Boyle etki altinda kalan
kimseler, bir yirtict hayvanin kolayca pargalayabilecegi terbiyecisine bagli olmasi gibi ona

uyarlar.12

Yine Weber’e gore karizmatik egemenlik, her yoniiyle oldugu gibi ekonomik alt
yapisiyla da, biirokratik egemenligin tam karsitidir. Biirokratik egemenligin diizenli bir

gelire, dolayisiyla bir para ekonomisine ya da parasal vergi sistemine dayanmasina

¥ Aslantiirk, Amman, Sosyoloji, 161.
? Kizilgelik, Erjem, a.g.e, s. 237.

' Niyazi Akyiiz, thsan Capcioglu, Ana Baslhiklariyla Din Sosyolojisi, Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, 2007.
s. 260.

""" William Outhwaite, Modern Toplumsal Diisiince Sozligii (haz. Melih Pekdemir), fletisim Yayimnlari,
Istanbul 2008, s, 404-405.

"2 Gustave le Bon, Kitleler psikolojisi (trc. Selahattin Demirkan), Bedir Yaymevi, istanbul 1969, s. 134.

170



karsilik, karizma da diinya isleri diizeninde yer alir ama onlardan beslenmez. Bu nokta ¢ok iyi
anlasilmaladir. Karizmatik kisi, para ve parasal gelir sahibi olmaktan sik sik kasith
olarak kag¢inir. Tabii, bu mutlak bir kural degildir. Karizmatik siyasi kahramanlar
ganimet ve her seyden dnce de altin pesinde kosarlar. Ama kesin olan bir sey varsa, o da

karizmanim metodik ve rasyonel olan her tiirlii parasal kazanci yakisiksiz saydigidir.13

Genelde, karizma rasyonel olan tiim ekonomik davraniglart reddeder. Weber’e
gore karizmatik oOnderler, genellikle toplumlarin buhranli donemlerinde ortaya
ciktiklar1 i¢in, otoritelerini uzun zaman siirdiiremezler. En O6nemli nitelikleri
radikal oluslar1 ve sorunlar1 temelden ¢dziimlemek istemeleridir. insanlara, giinliik
yasami diizenleyen diisiince ve davranig kurallar1 ile uyusmayan nitelikleri
araciligiyla egemen olurlar. Karizma yalmiz igsel irade ve denetim kabul eder.l4
Karizma terimi, liderin alelade insanlar iizerinde icra ettigi cazibe giiclinii ifade
etmektedir. Boyle bir gilicle dini lider, insanlar, ozellikle taraftarlar1 katinda
olusturucu, yaratici bir zihniyeti devreye sokar.l® Boylece geleneksel sosyal
cevrede, dinl liderin karizmatik etkisi en gii¢li devrimci bir degisimi
gerceklestirecek bir islev goriir. Bu bilgiler muvacehesinde Hz. Peygamber mutlak

bir karizmatik liderdir.

Hz. Peygamber’in bedevi kabileleri Islam’a daveti Mekke doneminde baslamustir.
Hz. Peygamber on yil boyunca insanlar1 Mekke’de Islam’a cagirmis ancak kendisine
olumlu cevap verenlerin sayisi ¢ok az olmustu. Bir iimitle gittigi Taif’te ise Mekke’yi
aratacak bir ortamla karsilasmusti. Taiflilerin, Islam’1 kabul etmek bir yana davete bile
tahammiillerinin olmadigini gérmiistii. Bu iki énemli sehirde istedigini elde edemeyen
Allah Resilii calismalarin1 diger Arap kabileleri {izerine yogunlagtirmisti. Gergi
onceden de onlar1 Islim’a davet ediyordu ancak bu sefer daha farkli bir ydntem
uygulamaya basladi. Onceleri genel olarak Islam’a ¢agirdigi bu kisileri simdi tek tek her
bir kabilenin reisiyle bizzat goriigmek suretiyle kazanmaya calistyordu. Hz. Peygamber

her goriistiigli kabile reisine “Bana eman verin ve benim davetimi destekleyin ki Allah’in

1 Sezgin Kizilgelik, Yasar Erjem, a.g.e, s. 238.
4 Max Weber, Sosyoloji Yazilar: (trc. Taha Parla), Hiirriyet Vakfi, Istanbul 1986, s. 218-220.
' Ejder Okumus, Kur’dn’da Toplumsal Cékiig, Insan Yay, istanbul 1995, s. 43.
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kelamini herkese iletebileyim” diyordu. Hz. Peygamber’in c¢alismalari esnasinda
miisrikler de bos durmuyor, bilhassa EbG Leheb ve Ebl Cehil islerini gii¢lerini tamamen
birakip Islim’in yeni kabilelere tebligini engellemeye ugrasiyorlardi.’6 Hatta kimi
zaman Ebl Leheb, Hz. Peygamber’i adim adim takip ediyor, onun ¢iktig1r her ¢adira
hemen akabinde giriyor ve aleyhte propaganda yapiyordu. Bunun c¢ok olumsuz
neticeleri oluyordu.”” Islam’1 kabul edecek gibi olan ya da en azindan iizerinde
diistinecek olanlar, az Once gelen adamin bizzat amcasmin onu yalanlamasindan
etkileniyor, “O, yegenini tabii ki bizden daha iyi bilir” diisiincesiyle aldaniyorlardi.
Allah Restlii’'nlin Arabistan’in hemen hemen biitiin giiclii kabileleriyle goriistiigii

goriilmektedir.8 Bunlardan bazilarinin isimleri agagida verilmistir.

1. Kinde: Arabistan’in en gii¢lii kabilelerinden olup Hadramevt’ten Yemen’e

kadar olan bolgeye hakimdi. ¥

2. Kelb: Bu kabile Kudaa’nin bir koluydu ve Dumetu’l-Cendel’den Tebiik’e kadar

olan yerlere hakimdi.20

3. Beni Bekr b. Vail: Arabistan’in savag¢i bir kabilesi olup Orta Arabistan’dan

dogu kiyilarina kadar hakimiyetleri vardi.
4. Beni el-Bekka’: Mekke ve Irak yolu boyunca gii¢lii olan bir kabiledir.

5. Beni Amir b. Sa’sa’a:2! Hevazin’in bir kolu olup Necd’de ikamet ediyorlardi.

Kabilenin bazi liyeleri yaz1 Taif’te, kisi Necd’de gegirirlerdi.

Ad1 gecen kabileler disinda daha pek ¢ok kabile bu dénemde Islam tebligine
muhatap olmustur. Sa’lebe b. Ukabe, Beni Siileym, Beni el Haris b. Ka’b, Beni Seyban
b. Sa’lebe ve Fezare kabileleri bunlardan bazilaridir. Allah Elgisi kabilelerle yaptigi

gorliismelerin  her birinden farkli tepkiler almistir. Bazilari kendisini kibarca

' {bn Esir, 1, 93.

' Taberi, 11, 349.

'8 Taberi, 11, 348.

1% Beyhaki, II, 418.

% fbn Hisam, II, 63; Beyhaki, II, 418.

2 Watt, Hazreti Muhammed Mekkede, s. 148—149.
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reddederken, bazilar1 cok kaba davranmis,?2 bazilar1 ise Nebevi davete tamamen kayitsiz
kalmistir. Ancak 6nemli bir kisminin ortak kanis1 “Bir insani mensup oldugu kabile ve
toplum daha iyi bilir. Bizzat kendi memleketinde fesat ve kavga cikarmis olan ve
kabilesi tarafindan reddedilmis biri bize ne verebilir ki’ seklindeydi.23 Bu, Kureys
miisriklerinin Arap Yarimmadasindaki kabileler iizerindeki yogun propagandasinin

etkisini gosteriyordu.

Hz. Peygamber’in kabilelerle yaptig1 goriismelerden bazilari ilging diyaloglara
sahne oluyordu. Bunlardan birisi Beni Amir b. Sa’sa’a ile olan gériismedir. Resulullah
onlara davetini iletince Amir b. Sa’sa’a’ya mensup Beyhare b. Firds cevaben dedi ki:
“Vallahi Kureys’in bu gencini yanima alsam biitiin Arabistan’1 ele gegirebilirim.” Daha
sonra Resulullah’a doénerek “Diyelim ki sizin isinize ortak olduk ve Allah da sizi
muhaliflerinize galip kildi. Bu durumda siyasi iktidar bizim olacak m1?”” diye sordu. Hz.
Peygamber “Bu is Allah’in elindedir. O, kime isterse iktidar verir” buyurdu.2 Bunun
lizerine Beyhare b. Firas kizarak soyle dedi: “Vay be, biz girtlagimiz1 Araplara teslim
edecegiz ama Allah sizi galip kilinca iktidar bize degil bagkalarina vereceksiniz. Gidin,

biz boyle bir sey istemiyoruz.”?

Bu kabileler genellikle Islam’a iktidar ve giic odakli bakiyor, ¢ikar ve menfaat
kaygisint 6ne ¢ikariyorlardi. Bu kabilelerden istedigi verimi alamayan Hz. Peygamber
akabe bey’atlartyla Medine’ye yoneldi.26 Allah Resilii Medine’de “muahat” projesini
hayata gecirerek ornek g¢ekirdek bir toplum olusturdu. Ensar ile Muhacirler arasinda
ortak bir kimlik olusturuluyor, zihniyet birligi saglaniyordu.2” Ayni zamanda bu yeni
yapilanmada i¢te ve distaki diigmana karsi anlasmis ve kaynasmis bir toplum
olusturuluyordu. Diger taraftan Hz. Peygamber, Arabistan Yarimadasi’nda bulunan

bedevi kabilelerle, degisik vesilelerle goriistiigii bedevilerle yakindan ilgileniyor,

*2 Taberi, I1,350; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, IV, 347.

* Tbn Kesir, IV, 347, Taberi, Tarih, 11, 349.

2 {bn Esir, Kamil, 1, 93.

% {bn Hisam, 11, 63—64; ibn Kesir, IV, 347; Cabiri, Islimda Siyasal Akil, s. 172—-173.
% {bn Hisam, 11, 66, 68, 74.

*7 Cevad Alj, IV, 365.
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yerlesik toplumla biitiinlesmede sikinti ¢eken ve kendine has Kkiiltiirleri olan bu
insanlarin c¢esitli problemlerini ¢dzerek onlarin toplumla biitiinlesmeleri i¢in azami

gayret sarf ediyordu.

Allah Restli’niin, bedevilerle olan iligkilerinde degisik metotlar uyguladigi
goriilmektedir. Burada sunu vurgulamak gerekir: Hz. Peygamber nasil ki hadarilerden
degisik insanlarla muhatap olmussa, bedevilerle iliskilerinde de ¢esitli insan gruplariyla
kargilagmistir. Bedevilerin hepsini ayni tip insan telakki edip aymi kategoride
degerlendirmek yanlis olacaktir. Unlii arap diisiiniirii Cabiri “Arap akli”nin ii¢ anahtar
kavramla harekete gectigni, bunlarin kabile, ganimet, akide oldugunu belirtmektedir.
Cabiri’ye gore bu kavramlar ayni zamanda “Arap siyasi akli”nin belirleyicileridir.2s
Buna gore, Hz. Peygamber’in bedevilerle olan iligkilerinde bu ii¢c methumun dikkate
alinmasi gerekir. Allah Resilii’niin bedevilerle olan diyaloglarinda Uyeyne b. Hisn gibi
hem “kabile” hem de “ganimet” zihniyetiyle hareket edenler oldugu gibi Zeydi’l-
Hayr?, Zii’l-Bicadeyn®, Stimame b. Usal3!, Adi b. Hatem32 gibi samimi inang sahipleri
de vardi. Allah Resilii’niin, Mekke fethedilmeden bedevilerin Islam diyarma hicret
etmelerini istedigi goriilmektedir. Bu sart bazi hadislerden anlasilmaktadir. Nitekim bir
bedevi Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’e beyat etmis, daha sonra humma hastaligina
yakalanmisti. Allah Ras(li’ne gelerek gitmesi i¢in beyatin1 ¢dzmesini istedi. Hz.
Peygamber izin vermedi, izin verilmeyince bedevi g¢ekip gitti. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Medine demircinin koriigii gibidir. Lyisini tutar, kotiisiinii disart atar’®

buyurmustur.

Hz. Peygamber bedevilerin degisik konulardaki sorularini yanitlamis, topluma ve
sahsina karsi yapilan kabaliklarin1 hos gormiis, problemlerini ¢dzmiis, onlara bol

thsanlarda bulunmus, hediyeler vermis, benligi silinip biz toplumuna doniisen kabile

8 Cabird, Isldmda Sivasal Akil, s. 97.

% {bn Hisam, IV 191; ibn Kesir, VII, 288.

30 Sallabi, II, 597.

3! Buhari, Cihad, 72; Ayrica bk. Ibn Kesir, VII, 252.
32 Buhari, Menakib, 25, ibn Hisam, IV, 193-195.

33 Buhari, Ahkam 45.
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sistemiyle idare edilen bedevilerin reisleriyle 6zel olarak ilgilenmis, onlarin kizlariyla
siyasi evlilikler yapmis, gonderdigi valilere onlarin yerli kabile reislerinin kizlariyla
evlenmelerini tavsiye etmistir. Bedevi kabileler Arabistan Yarimadasi’nda Mekke’ nin
fethine kadar Kureys’in dstiinliglinii kabul ediyordu. Mekke’nin, Ka’be’nin tiim
Araplar nezdinde 6zel bir yeri vardir. Dolayisiyla kabilelerin toplu olarak islam’la
tanigmalari Mekke’nin fethiyle baslamistir. Bu arada kiilfetsiz her seyi ganimet olarak
goren bedeviler pek c¢ok defa Medine’yi yagmalamak amaciyla saldirilar
diizenlemislerdir. Hz. Peygamber gerektigi zaman onlarin yagma girisimlerine “disini
goster, herkes senden ¢ekinsin” meselinden hareketle onlara gili¢ gostermis, seriyyeler
diizenlemis, davet mektuplar1 gondermistir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in sahsiyeti,
karakteri ve karizmatik liderliginin de bedeviler iizerinde biiyiikk etkisi olmustur.
Nitekim Hz. Peygamber’i Mina’da goren bedeviler “bu miibarek yiizdiir’3* diyerek
etkilendiklerini dile getirmislerdir. Bedeviler aradiklari comertlik, agir basllik, cesaret,
secaat, uzak gorisliiliik, hilm gibi herkesi kusatma, kendi seviyesine gore hitap etme

gibi ¢6l erdemlerini Hz. Peygamber’de goriince onu kabullenmekte zorlanmamaiglardi.

I. Hz. Peygamber’in Bedevilerin Sorularimi Cevaplamasi

Bedeviler, ismini Arabistan Yarimadasi’min her tarafina ilk defa bu kadar
duyurmus bir peygamberi merak etmis, zaman-zaman Medine’ye gelerek Allah elcisine
sorular sormuslardir. Tebaadan sayilan bu insanlarin Hz. Peygamber’e merak ettikleri
ve akillarina takilan her seyi sormalar1 gayet normaldi. COl bedevilerinin kiiltiirel
diizeyi, Islam’1n hitabettigi sehir halkinin kiiltiirel diizeyinden ¢ok asag1 idi. Bedeviler,
tabiatlar1 geregi din ve imana sokulmasi ¢ok gii¢ insanlardi. Onlar samimi, mert, cesur
insanlar olduklari kadar, inat¢1, dik kafali, gururlu ve kiistah kisilerdi. Hz. Peygamber
kendilerine has seref anlayisina sahip, kiiltiirel diizeyi asagi olan bu toplumun
insanlarina davet anlaminda ashabindan farkli metotlar uygulamigtir. Allah Rasalii
onlarin maddi manevi ihtiyaglarini karsilamis, onlar1 azarlamamis, onlarla ashabindan
farkli bigimde 6zel olarak ilgilenmistir. Bedeviler kendilerini ilgilendiren her konuda
her yerde Hz. Peygamber’e sorular sormuslardir. Allah Resilii’nii ve ashabini memnun

eden bazi giizel sorularin da bedeviler tarafindan soruldugu dikkat ¢gekmektedir.

3* Eb(i Davud, Menasik 8.
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A. ibadetler Alaminda

Hz. Peygamber Medine’ye gelen bedevilere 6zel ilgi gosteriyordu. Yerli halktan
farkli olarak onlarla yakindan ilgileniyor, onlarin Medine’de bir miiddet kalmalarin
istiyordu. Mesela; Medine’ye gelerek namazlarin vakitlerini soran bedevinin sorusuna
cevap olarak Hz. Peygamber ondan Medine’de kalmasini istemis, ilk giin namazlar
vaktin baginda, ikinci giin ise vaktin sonunda kildirmigtir. Daha sonra da “Namazlarin
vakitlerini soran zat nerede” diye bedeviyi sorusturmustur. O zat “Buradayim Ya
Resulallah™ deyince Hz. Peygamber, “Namazlarin vakitleri bu gordiigiiniiz vakitler

arasidir” diyerek, bedevinin konuyu daha iyi anlamasini saglamigt1.35

Bir baska hadise gore, bir bedevi alisageldigi kaba iislibuyla bagirarak “Ya
Rasulallah, gece namazi nasil kilmir?” diye sormus, Hz. Peygamber “Ikiser-ikiser
kilimir, sabah namazini kagirmaktan korkuyorsan iki rekat kilsan, bu yeterlidir’36

buyurmustur.

Abdestin nasil alindigin1 soran bir bedeviye ise Hz. Peygamber, abdesti bizzat alip
gereken yerleri ii¢ defa yikayarak uygulamali olarak gdstermis ve “Iste abdest béyle

alir, kim suyu bundan fazla kullanirsa haddi agmis olur” agiklamasini yapmistir.37

Bir giin bir bedevi sagini, basin1 yolarak Allah Resllii'ne gelmis ve
mahvoldugunu sdylemisti. Hz. Peygamber ona ne yaptigini sordu, o da orucluyken
hanimiyla beraber oldugunu belirtti. Hz. Peygamber, sirasiyla ona kdle azat edip
edemeyecegini sordu. Bedevi bunu yapamayacagini sdyleyince, Hz. Peygamber kurban
kesip kesemeyecegini sordu. Bedevi, “hayir bunu da yapamam” dedi. Hz. Peygamber
evinden bir sepet hurma getirdi ve “Al, bunu fakirlere dagit” buyurdu. Bedevi “Benden
fakiri var m1?”” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber giildii ve bedeviye hurmayi ailesiyle

beraber yemesini sdyledi.8

35 Nesai, Salat 12; Ahmed b. Hanbel, IV, 349,V, 125.
3% Eba Davud, Vitr 3; Ahmed b. Hanbel, 11, 368.
3"ibn Mace, Tahare 48; Ahmed b. Hanbel, I1, 598

3% Buhari, Savm 29, 30; Zekat 47; Keffaratii’l-Eyman 2- 4; Nafakat 13; Hadud 16, 26, Edeb 95; Eba
Davud, Savm 38; Ahmed b. Hanbel, II, 659, III, 33, IX, 471.
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Baska bir drnekte, bir bedevi Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Resilallah, islAm’in
emirleri bize ¢cok geldi, bana tutunacagim bir amel sdyle” dedi. Hz. Peygamber, “Dilin

surekli Allah’1 zikretsin” buyurdu.3

Yine Allah Resiilii bir bedevinin elinden tutarak sdyle buyurmustu: “Sen bir seyi

Allah’tan korkarak terk etsen, Allah mutlaka ondan daha hayirlisini sana verir.”40

Hutbe aninda Hz. Peygamber’in séziinii keserek, “Ya Resulallah bir garip geld;,
dinini bilmiyor ve ogrenmek istiyor” diyen bedevinin vakitsiz sorusuna Allah Resalii
kizmamis, minberden inip ona gereken bilgileri vermis, daha sonra minbere ¢ikarak

konusmasina devam etmigti.4!

Yine bir giin Necd ehlinden sac1 basi daginik, fakir bir kimse Allah Restli’ne
gelmis ve Islam’m emirlerini sormustu. Hz. Peygamber, Islim’in sirasiyla, bir giinde
kilinacak bes vakit namaz, Ramazan orucu ve zekat oldugunu sdyledi. Bedevi, “Bunlara
ilave edilecek bir sey varmi?” diye sordu. Allah Restll, “Bunlara ilaveten nafile
ibadetler yapabilirsin” buyurdu. Bedevi “Vallahi bu soylediklerinizden ne fazla ne
eksik bir sey yapacagim” diyerek arkasini doniip gitti. Bunu duyunca Hz. Peygamber
“Eger dogru soyliiyorsa kurtuldu” buyurmustur.42

Umrenin vacib olup olmadigii soran bedeviye Hz. Peygamber “Umre yapman
senin i¢in hayirlidir’® buyurarak bedeviyi umre yapmaga tesvik etmistir. Bir bedevi de
Hz. Peygamber’e savasa istirak etmek istedigini, haniminin da o siralarda hac yaptigini
sOylemis, Hz. Peygamber ona haniminin yanina doniip onunla beraber hac yapmasi

gerektigini belirtmigtir.+4

Bir giin Hz. Peygamber “Ey Miisliimanlar! Size hac farz kilimmistir, o halde hac
yvapiniz,” buyurdu. Bunun iizerine Akra b. Habis “Her sene mi, ya Resullalah?” deyince

Hz. Peygamber, cevap vermeyip sustu. Akra sorusunu israrla ii¢ defa tekrarladi.

3% {bn Mace, Edeb 53, Ahmed b. Hanbel, VI, 210, 214, VII, 390.
% Ahmed b. Hanbel, VII, 387, 388.

! Miislim, Cuma 60.

2 Buhard, iman 34.

4 Ahmed b. Hanbel, V, 55.

* Ibn MAace, Menasik 7.
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Sonunda Hz. Peygamber “Sayet ‘evet’ desem her sene haccetmeniz farz olurdu, sizin de
buna giiciiniiz yetmezdi, % buyurarak aciklanan konularda ¢ok soru sormaktan duydugu
memnuniyetsizligi dile getirmistir. Bu 6rnek bedevi psikolojisini yansitmasi bakimindan

onemlidir. C6l yasaminin bedevi karakterine asiladigi ahlakin yansimasidir.

B. Kiyamet ve Ahiretle ilgili Sorular

Bedevilerde kahinlere bagvurarak gaybi bilgiler edinmeye ¢aligmalarinin yaygin
olduguna daha once deginilmisti. Onlar bu tutumlarint Hz. Peygamber’e karsi da
sirdiirmiiglerdir. Genel olarak iptidai halk psikolojisi, goriinen konularla degil,
mucizevi, fevkalade, goriinmeyen konularla meraklanagelmistir. Tabii bu arada Hz.
Peygamber arabin hi¢ bilmedigi konulardan bahsediyordu. Dirilig, hesap, cennet ve
cehennem, kiyamet¥ gibi hissi konular1 Kuran-1 Kerim canli sahneler bi¢iminde
sunuyordu. Bedeviler Islamim en ¢ok kiyamet, cennet ce cehennemle ilgili konularina
merak salmiglardir. Bircok bedevi Hz. Peygambere kiyametin ne zaman kopacagi
hakkinda sorular sormus Hz. Peygamber’in cevabi her defasinda farkli olmustur.
Konuyla ilgili baz1 misaller sdyledir: “Bir bedevi Allah Restliine “Ya Rasiilallah!
Kiyamet ne zaman kopacak?” diye sordu. Hz. Peygamber “Sen ona ne hazirladin mi?”
diyerek sorusuna soruyla cevap verdi. Bedevi kiyamet i¢cin namaz, oru¢ ve sadaka
hazirlayamadigini, ancak Allah ve Resilii’'nii sevdigini sdyledi. Allah Resilii ona

“Sevdiklerinle beraber olacaksin” miijdesini verdi.s8

Bu hadiste Hz Peygamber, bedeviyi daha ¢ok ihtiyaci oldugu ve kendisine daha
faydali olacak olan amel-i salih hazirlamaya yonlendirmistir. Ayni1 zamanda kot
kimselerle arkadaslik etmekten sakindirmistir. Bu sorudan hem bedevi, hem de

sahabiler istifade etmislerdir.

* Miislim Hac 412; ibn Méace, Menasik 1, Ahmed b. Hanbel, 1, 793, 795, Ebd Abdullah ibnii'l-Beyyi
Muhammed Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn = el-Miistedrek ale’s-Seyhayn (nsr.
Hamdi Demirdas Muhammed), Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, 2000, s. II, 661. Bu olay
iizerine su ayetler nazil olmustur: Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri
sormayn. (Maide 5/101)

6 Kiyamet, 75/15.
4 Tekvir, 81/1-4.

% Buhari, Ahkam 10, Eb Davud, Edeb 122; Ahmed b. Hanbel, IV, 331, 333, 335, 345, 382-383, 398,
402, 415, 425, 442, 452, 455, 456, 549, Heysemi, X, 498-500.
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Hz. Peygamber’e kiyametin ne zaman kopacagiyla ilgili ayn1 soruyu soran bir
baska bedeviye Allah Restlii “Mal zayi edildigi zaman kiyameti bekle” demistir.
Bedevi, malin zayi olmasimin ne anlama geldigini sormus, Hz. Peygamber, “Is ehline

verilmedigi zaman kiyameti bekle” buyurmustur.49

Kiyametin zamanin1 merak eden bir grup bedeviye Hz. Peygamber iclerinden en
kiigiik bir bedeviyi gostererek “Buna ihtiyarlik gelmeden kiyamet kopar,”> demistir.
Nevevi buradaki “Kiiciik bedeviye ihtiyarlik gelmeden kiyamet kopar” ibaresinden
kastin cocugun yaslanmadan d6lecegine isaret oldugu goriisiindedir.>! Ancak genel olarak
hadisten anlasilan diinyada insana verilen dmiir sermayesinin ¢ok kisa oldugu ve bunun

da cok iyi degerlendirilmesi gerektigidir.

Bedeviler soyut degil somut 6rneklere ihiya¢ duymuslardir. Mesela; bedevilerden
biri Hz. Peygamber’e kiyamet giinli Allah’in ayn1 anda tiim insanlara nasil bakacagini
sordu. Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Sana Allah in yaratiklarindan misal verecegim.
Giinesle aya bakildiginda nasil herkes onlarin kendisine baktigim diisiiniiyorsa bu da

onun gibi olacaktir.”>2

Yine bedevinin biri Hz. Peygamber’e “sur”un ne oldugunu sordu. Allah Restlii
“sur’un, icerisine iiflenecek bir boynuz oldugunu soyledi.®® Diger bir bedevi cennet
elbiselerinin kumastan mi, yoksa cennet meyvelerinden mi olacagini sordu. Orda
bulunanlar bedevinin bu sorusunu hayretle karsiladilar. Hz. Peygamber bir anlik siiktt
etti. Sonra “Soru soran kisi nerede?”” dedi. Bedevi “Benim, ey Allah’in Restli” dedi.
Allah Restlii, “Giysiler cennet meyvelerinden olacak” buyurdu.>* Gorildiigii gibi Hz.
Peygamber bedeviye deger vermis ve onun ¢ok 6nemli olmayan sorusunu bile ciddiye

alarak cevaplamstir.

4 Ahmed b. Hanbel, 111, 284.

30 Buhari, Rikak, 42; Ahmed b. Hanbel, IV, 382383, 425.

> Nevevi, a.g.e, XVIII, 90.

> Eba Davud, Siinne 19; Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame 17; ibn-Kesir, V, 192.
> Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame 8, Ahmed b. Hanbel, II, 557, 625.
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C. Cennet ve Cennetlik Amel Konusunda Sorulari

Bedevilerin, cennet ve cennetliklerin amelleri konusuyla yakindan ilgilendiklerini
bu konularda Hz. Peygamber’e sorular sorduklarini gérmekteyiz. Ayn1 zamanda bu
sorulardan sahabiler de yararlaniyorlardi. Nitekim bu hakikati Enes bin Malik “Biz
badiyeden akli basinda bir kimsenin gelip Hz. Peygamber’e soru sormasini arzu

ederdik,” diyerek dile getirmistir.”>>

Diger taraftan ahiret hayatina inanan ve orada sonsuza dek mutlu olmay1 arzu
eden herkesin, kendisini cennete gotiirecek isleri merak etmesi pek tabiidir.
Verecegimiz Ornekler bu konularla ilgilidir: Bir bedevi geldi ve Hz. Peygamber’in
devesinin yularin tutarak sdyle sordu: “Ya Rasulallah, bana bir amel sdyleyin ki, onu
yaptigimda cennete gireyim”. Hz. Peygamber “Allah’a ibadet edersin, ona hi¢bir seyi
sirk kosmazsin, farz olan namazi kilarsin, farz olan zekati verirsin, Ramazan ayinda
orug tutarsin” buyurdu. Bedevi de “Nefsim kudretinde olan Allah’a and olsun ki buna
asla bir sey ilave etmem, eksik de birakmam” dedi. Bedevi tekbir getirerek doniip
giderken Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Cennetlik birini gérmek isteyen bu bedeviye
baksin.? Ayni soruyu soran bir bagka bedeviye ise, Hz. Peygamber “Dogru konusursun,
iyilik yapar, artam verirsin” karsiligimm vermistir. Bedevi “Allah’a yemin olsun ki,
devamli adaletli davranip dogruyu konusamam, ayrica artan1 da vermeye giiciim
yetmez” dedi. Hz. Peygamber, “O zaman yemek yedirip selami yayginlastirirsin,”
buyurdu. Bedevi “Bu durum da gergekten agir gelir” dedi. Hz. Peygamber “Senin
develerin varmi?” diye sordu Bedevi. “Evet” dedi. Hz. Peygamber “Develerinden yiik
tasiyamin bakimini sagla, ona yardim et, suyunu ver! Umulur ki yiik deven olmeden, sen
su verme isini de tamamlamadan sana cennet vacip olur” buyurdu. Bu cevaptan
hoslanan bedevi tekbir getirerek oradan ayrildi. Devesine su igirme isini bitirmeden

adam schit oldu.5”

Yine bir bedevi Hz. Peygamber’e geldi ve sOyle dedi: “Ey Allah’in Resilii! Ben

att ¢ok seviyorum, cennette at olacak mi1?” Hz. Peygamber, “Cennette atin olacak,

55 Miislim, iman 10.
¢ Ahmed b. Hanbel, I11, 247, 1X, 139, 141.
°" Heysemi, 111, 323.
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onunla istedigin yere ucacaksin” buyurdu. Bir diger bedevi deveyi c¢ok sevdigini
sOyledi. Hz. Peygamber ona “Ey Allah’in kulu! Eger Allah seni cennetine koyarsa

istedigin her sey olacak,” cevabini verdi.

Herkes diinyada neyin pesinden kosuyorsa dogal olarak ahiretle ilgili de aym
seyler aklina gelir. Bir bedevinin tabii olarak diisiinecegi, gece giindiiz vasfetmekten
doymadig1 devesi olacaktir. Deve bedevi icin her seydir. Hz. Omer’den soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Bedevi devesinin rahat oldugu yerde huzur bulur.” Bedevi adeta bu
hayvanla 6zdeslesmistir. Onun bu tiir soru sormast diinyada biitlinlestigi hayvani

ahirette de arzulamasidir.

D. Cihad Konusundaki Sorulari

Zamanin geregi olarak Hz. Peygamber’in miiminleri egittikleri 6nemli konulardan
biri de cihatti. Bedevilerin tabiatlar1 diisiiniildiigiinde onlarin silahsor olduklari,
sairlerinin siirekli hamaset duygularini, savas ruhunu canli tuttugu goriilmektedir. Bir
bedevi kiiciikliigiinden savas, intikam telkinleriyle yetistiriliyordu. Onlarin cihadi merak
etmeleri pek tabiidir. Ornegin; bir bedevi Hz. Peygamber’e geldi ve “Ya Rasulallah!
Birisi var ganimet i¢in ¢arpisiyor. Digeri var adi anisin diye ¢arpisiyor. Bazilart da
kahramanhig goriilsiin diye savastyor. Bunlarin hangisi Allah yolundadir? diye sordu.
Hz. Peygamber “Kim, tevhid kelimesi en yiice olsun diye ¢arpisirsa iste o Allah
yolundadr,” buyurdu.»

Hz. Peygamber’in “Kim, tevhid kelimesi en yiice olsun diye ¢arpisirsa iste o
Allah yolundadir” ifadesi son derece agik ve kisadir. Bu nedenle s6z konusu ifade Hz.
Peygamber’in az seyle ¢ok manaya isaret ettigi cevamiu’l-kelim hadislerinden sayilir.
Zira soru soranin zikrettiklerinden hig¢birinin Allah yolunda olmadigi cevabini vermis
olsaydi, bunlarin disinda kalanlarin hepsinin Allah yolunda olacagi ihtimali dogardi.
Oysa durum hi¢ de boyle degildir. Ciinkli 6tke ve hamiyet Allah i¢in olabilir ve bu da
“Allah yolunda” kapsamina girer. Goriildiigli gibi Hz. Peygamber sualin muhtevasini

kusatan ve buna ilavede bulunan bir cevap vermistir. Hem karisiklig1 gidermis hem de

58 Ahmed b. Hanbel, IX, 17.
%% Ahmed b. Hanbel, VII, 147.
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meselenin daha iyi anlasilmasini saglamistir. Burada Allah Resilii savasan kimsenin

halini beyan etmege yonelmis ve Ol¢iiniin insanin halis niyeti oldugunu belirtmistir.60

Yine ayni konuda Hz. Peygamber minberdeyken, bir bedevi soyle soru sordu: “Ya
Restlallah! Allah yolunda sabrederek ve sirf sevabini1 Allahtan bekleyerek, ileri giderek,
kagmadan savagsam ve Oldiiriilsem, bu giinahlarima kefaret olur mu?” Hz. Peygamber
“evet” dedi sonra bir an durdu. “Az dnce soru soran nerede?” diye sordu. Bedevi,
“benim ya Restlallah,” dedi. Hz. Peygamber ona, “Nasi/ séylemistin?” diye sordu.
Bedevi sorusunu tekrarladi. “Evet, cemnete girer, ancak bor¢lu olmadigi siirece”

buyurdu.¢!

Bedevilerin bu tiir sorularindan sahabiler ¢ok faydalanmislardir. Yine bu konu ile
ilgili olmak iizere daha 6nce kaydettigimiz gibi bir bedevi Hz. Peygamber’e sehit olmak
lizere beyat etti. Hz. Peygamber’in kendisine ayirmis oldugu ganimetten pay almadi.

Bogazindan vurularak sehit oldu. Allah Resilii onu cennetle miijdeledi.

E. Giinah Konusundaki Sorular1

Hz. Peygamber’in bedevilerin mensup olduklar1 kabilelerin o6rf adetlerini,
kiiltiirlerini iyi bildigi, gelen kabilelere, sahislara iginde bulunduklari sosyo-kiiltiirel
durumlara gore cevaplar verdigi goriilmektedir: Mesela; bir bedevi Hz Peygamber’e
geldi ve hangi giinahin en biiyiik oldugunu sordu. Hz. Peygamber “Allah seni yarattig
halde O’na ortak kosmandw” dedi Adam “Sonra hangisi” diye sordu. Hz. Peygamber:
“Cocugunun seninle beraber yemek yemesi korkusuyla onu oldiirmendir,” buyurdu.
Adam yine “Sonra hangisidir” diye sordu. Hz. Peygamber “Sonra komsunun hanimiyla
zina etmendir” buyurdu.62 Anlagildig1 kadariyla bu adamin mensup oldugu kabilede bu
tiir problemler yasanmaktadir. Ciinkii bagka rivayetlerde biiylik giinahlarin siralanisi
farklilik arz etmektedir. Hz. Peygamber sahsa uygun, kabileye uygun regete sunarak

onun kafasindaki problemi ¢ozmiistiir.

% {bn Hacer, Feth ul-Bari, V1, 28.
%! Nesai, Cihad 22.
62 Buhari, Diyet 91; Ahmed b. Hanbel, II, 124—125.
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F. Hicret Konusundaki Sorulari

Hicretin Islam tarihinde &nemli bir yeri vardir. Oyle ki bazi sahabiler hicret
etmeyenin imanint kamil saymamislardir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, hicretin 8.
yilinda Mekke fethedilene kadar Miisliiman olanlarin Medine toplumuna katilmalarini
istemistir.63 Bunun i¢in hicret konusu o zaman i¢in en énemli konulardan olmus, imanin
sartlarindan bile sayillmistir. Herkes gibi bedevilerde bu konuyla ilgilenmis, sorular
sormuslardir. Nitekim bir bedevi Hz. Peygamber’e “Sana hicret etmeyi anlat, eger vefat
edersen bundan mahrum kalacagiz” dedi. Hz. Peygamber bir siire siikiit etti, daha sonra
“Soru soran nerde? ” diye onu aradi. Sahabiler “Bu o adamdir” dediler. Hz. Peygamber,
“Hicret goriinen ve goriinmeyen giinahlari terk etmek, namaz kilmak, zekat vermektir,
eger bunlar yaparsan yataginda bile olsen sen muhacirsin”¢* buyurdu. Hadisten
anlasildigina gore bu soru hicretten sonra sorulmustur. Hz. Peygamber, hicret sevabi

alacak ibadetlere yonlendirerek onun arzusuna ¢éziim getirmistir.

I1. Hz. Peygamber’in Bedevilerin Kabaliklarina Karsi Tavri

Kaynaklara bakildiginda bedevilerin yanliglar1 karsisinda Hz. Peygamber’in
onlarin durumlarini, kiiltlirlerini g6z Oniinde bulundurarak genelde miisamahakar
davrandigi goriilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in muhataparini tanimaya biiyiik
onem verdigi, onlarin duygularini, isteklerini ve fert olarak 6zelliklerini dikkate aldigi,
onlara daima deger verdigi, ilgi gosterdigi goriilmektedir.65 Kur’an-1 Kerim Hz.
Muhammed’in muhataplarina kars1 olan bu tavrinm su sekilde ifade eder: “Ilahi bir liituf
sayesinde sen onlara yumugak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydin ¢evrenden
dagilir giderlerdi.”’s6 Hz. Peygamber bedevilerin pek ¢ok kabaligiyla karsilagsmis fakat

her seferinde onlari affetmis, cezalandirmamis, onlara miisamaha gdstermistir.

5 Ebt Bekr Semsiil-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, Cagr1 yay, Istanbul 1983,
X, 6.

6 Ahmed b. Hanbel, II, 647, 693.
5 Mustafa Cagrici, Da’vet, DIA, IX, 16, istanbul 1994
5 Al-i imran, 3/159.
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A. Kutsal Mekanlara Kars1i Gorgiisiizliiklerini Miisamahayla
Karsilamasi

Hz. Peygamber’in bedevilerin ferdiyet¢i halet-i ruhiyyeleri, onlarin kati, kaba ve
incelmemis tabiatlar1 karsisindaki davranisgmi “tatlilik” ve “miisamaha” oldugunu
sOyleyebiliriz. Allah Resalii’niin, bedevilerin kaba davramislar1 karsisinda rifk ilk
muamele edip onlara miisamahali davrandig1 pek ¢ok drnek kaynakta yer almaktadir:67
Mesela; bedevinin biri Mescid-i Nebevi’de kiiciik abdestini bozmustu. Sahabiler onu
azarlamaya kalkisinca Hz. Peygamber soyle buyurdu:

“Adami1 kendi haline birakin. Abdest bozdugu yere bir kova su dokiin. Siz zorluk
cikarmak icin degil, kolaylik gostermek i¢in génderildiniz.”

Allah Restli, bedevinin bunu yetistigi kiiltiiriin etkisiyle yaptigin1 gayet iyi
bilmekteydi. Onun i¢in sahabenin ona karsi olan sosyal baskisini engelledi. Daha sonra
Hz. Peygamber bedeviyi yanina cagirarak ona mescidde abdest bozmanin, kutsal
mekanlar kirletmenin dogru olmayacagini, bu gibi yerlerin Allah’1 zikretmek, namaz
kilmak ve Kur’an okumak i¢in yapildigimi anlatarak tathlikla onu terbiye etti.68 Bu
ornekte de goriildigi gibi Hz. Peygamber, onlarin gorgiisiizliiklerini, kaba ve kati
tavirlarini, bilgisizliklerini hosgoriiyle karsilamis, kizip goniillerini kirmadigi gibi

ashabindan onlara kars1 daha anlayisli davranmalarini istemistir.6?

B. Sahsina Yapilan Kabaliklar1 Hos Gormesi

Bedevi Arabin 6zelligi, ¢Oliin hagin ve sert ikliminin onun ruhunda bir ahlaka
dontiserek, her tiirlii dis etkiye kapali kat1 bir karakter kazandirmasidir. Hz. Peygamber
bedevilerin toplum i¢indeki kaba davraniglarini hos gordiigli gibi onlarin, sahsina karsi

kaba tutumlarini da siirekli miisamahayla karsilamistir.

Hz. Peygamber bedeviler tarafindan pek c¢ok defa rahatsiz edilmis, ancak o,
bedevilere karsi siirekli af ve musamaha yolunu tutmustur. Enes bin Malik Hz.
Peygamber’in bu 6zelligini gosteren bir olayr soyle nakletmistir: “Hz. Peygamber ile

yiiriiyordum. Uzerinde Necran kumasindan yapilmis, kenarlar1 sert ve kalin bir hirka

57 fbrahim Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlar1, Yeni Akademi Yayimnlari, istanbul 2009, s. 163

68 Buhari, Vudu 57, 58, Edeb, 80, Miislim, Taharet 98—100; Ebd Davud, Taharet 136; Tirmizi, Taharet
112; Ibn Méce, Taharet 78; Ahmed b. Hanbel, IV, 381, 452.

5 Azmabadi, Avau’l-Mabud, 1, 40.
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vardi. Bir bedevi Hz. Peygamber’e yetiserek hirkasini sertge ¢ekti. O kadar ¢ekti ki,
elbisesinin yakas1 ensesinde iz yapti. Sonra da sOyle dedi: “Ey Muhammed! Elinde
bulunan Allah’a ait mallardan bana da verilmesini sdyle.” Hz. Peygamber bedeviye
dontip tebessiim etti. Sonra da bir seyler verilmesini emretti. 70 Hadisin daha genis
rivayetlerine gore olay Mescid-i Nebevi’de gecmistir. Bedevi iki deveyle gelmisti.
Develeri gostererek “Ey Muhammed! Su iki deveme yiyecek yiikle! Bana ne kendi
malindan ne de babanin malindan veriyorsun,” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber ii¢
defa “Hayr, kendi malimdan vermiyorum, béyle bir diisiinceden Allah’a siginirim. Ama
boynumu incitmene karsilik kisas yapmadik¢a develerini yiiklemem,” buyurdu. Bedevi
“Hayur, vallahi kisas yaptirmam,” dedi. Hz. Peyganber sartin1 {i¢ defa tekrarladi. Fakat
bedevi her defasinda kisas yaptiramayacagini sdyledi. Bunu duyan sahabiler ayaga
firladilar. Sahabilerin bedeviyi yaka paca etmesinden ¢ekinen Hz. Peygamber onlara
“Soziimii duyanlarin, ben izin verene kadar yerinden ayrimamasint istiyorum,”
buyurdu. Orada bulunan bir sahabilye, develerden birine arpa, Otekine hurma

yiiklemesini emretti. Sonra da sahabilerine dagilmalarini sdyledi.”.

Bu hadis, Hz. Peygamber’in bedevilere kars1 6rnek davranislarindan birini ortaya
koymaktadir. Kaba davranan birini affetmenin yani sira istedigi mal kendisine vermek
biiylik bir olgunluk ve essiz bir bagislama 6rnegidir. Kiigiikliigiinden siddet telkinleriyle
yetistirilen bedevilerin davranislarina bu kabalik yansimistir. Sert ve hasin tabiatin
etkisiyle bedevi kisas yapilmasina da izin vermemisti. Bedevinin seref anlayisina gore
bu, zillet anlamima geliyordu. Hz. Peygamber’in ondan kisas talep etmesinin, nefsi
tatmin degil bedevinin enaniyetini, kibirini, gururunu yenmesi, medeni insan haline
gelmesi, davranig kurallarina saygili olmast isteg§ine yonelik oldugu seklinde

yorumlanabiler.

Sahsina kars1 yapilmis kabaliga diger bir 6rnekte Allah Resilii bedevinin birinden
bir miktar bor¢ almisti. Bedevi Hz. Peygamber’e gelerek kaba bir tavirla alacagini istedi
Sahabeden orada bulunanlar, adami yaptig1 kiistahlik sebebiyle azarlayarak “Sen

"’

kiminle konustugunu biliyor musun?” dediler. Bedevi de “Ben alacagimi istiyorum

" Ebi Davud, Edeb 1; Nesai, Kasame 23,24; Ahmed b. Hanbel, 111, 136.
"I Nesai, Kasame 23, 24.
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dedi Bunun iizerine Hz. Peygamber “Aslinda ondan yana olmalisiniz. Ciinkii o, hak
sahibidir’ buyurdu ve ashabindan kendi adina borcunu 6demelerini, iistiine de bir
miktar fazla vermelerini rica ederek bedeviden yana tavir almistir.”2 Yine Huneyn savasi
sonrasi bedeviler, Hz. Peygamber’i semura agacina sikistirarak ondan ganimet mallarini
dagitmasini istemis ve ridasmi almiglardir. Hz. Peygamber bu kabaliklarina karsilik
onlar1 affetmistir.”? Ayni1 savas sonrasi ganimetler taksim edilirken Temim kabilesinden
Ziilhuveysira adinda biri, Hz. Peygamber’in karsisina ¢ikip kaba bir sekilde “Adil ol ey
Muhammed! Senin adil davranmadigin1 goriiyorum,” deme kiistahliginda bulunmustur.
Bu tavria kars1 ashab-1 kiramdan bir kismi onu 6ldiirmek i¢in Hz. Peygamber’den izin
istemiglerse de Allah Resilii buna izin vermemis ve bu sahis hakkinda sdyle
buyurmustur: “Bunun dyle taraftarlari olacak ki, bunlarin namazi karsisinda sizden biri
kendi namazimi az gorecek; bunlarmn orucu karsisinda kendi orucunu az bulacak.
Bunlar Kur’an okuyacaklar fakat Kur’an bogazlarindan asagr inmeyecek. Bunlar, okun
avt delip siiratle ¢ikip gittigi gibi dinden siiratle ¢ikacaklar.” Hz. Ali doneminde

ortaya ¢ikan Hariciler’in bu adam ve taraftarlarindan olustugu sdylenmektedir.”s

Onlarin kiistahligin1 gosteren diger bir 6rnekte Hz. Peygamber Abbas b. Mirdas’a
kirk deve ganimetten hisse vermis, bu taksimattan raz1 olmayan bedevi, hemen orada
Hz. Peygamber’i hicveden su siiri sdylemistir: “Atimin ve benim ganimetlerimi,
Uyeyne ve Akra’ arasinda mi bolistiiriirsiin? Hisin ve Habis, toplamda Mirdas’tan
listlin olabilir mi? Ben onlardan asagi biri degilim. Bugilin basi egdirilen, yarin
yiikseltilmez.” Onun bu kiistahligina kars1 Hz. Peygamber yiliz deve verilerek dilinin

kesilmesini yani susturulmasini emretmistir.”s

C. Toplumsal Kiiltiirii Giiclendirmesi

Yalin hayat, ufuk darlig, kiiltiir kithigr bedevilerin ferdiyet¢i ruh haline sahip

olmalarina sebep olmustur. Bu hali onlarin s6z ve davraniglarinda sezen Hz. Peygamber

72 Buhari, Vekale, 6, istikrad, 4, 13; Hibe, 23; ibn Mace, Sadakat, 17.
& Buhari, Zekat, 50, Rakaik, 20, Ahmed b. Hanbel, V, 619, 623; Makrizi, 11, 27.

™ Buhari, Menakib 25; Megazi, 56, 61; Istitabet’]-Miirteddin 7, Farzii’ 1 -Humus 19; Miislim, Zekat 142—
160; Ibn Mace, Mukaddime 12, Ahmed b. Hanbel, VI, 121, VII, 189.

> Cabird, Islamda Siyasal Akil, s. 320.
" {bn Sa’d, KitGbii 't-Tabakati’'I-Kebir = et-Tabakatii’I-kiibra, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001, I1, 141.
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onlara s6zlii uyarilarda bulunmustur. Ornegin; Namaz kildiktan sonra “Yd Rab! Beni ve
Muhammedi bagisla, bize kimseyi ortak etme” diyen bedeviye Hz. Peygamber “Allah in
genis olan rahmetini daralttin” diyerek uyarida bulunmus, ondan bu huyundan
vazgegmesini istemistir.”” Bu, ayn1 zamanda sahra sartlarinda yetismis bedevilerin genel
karakteridir. Bu tiir aligkanliklara sahip olan bedeviler, bir savas sirasinda su kuyusunun

basina kendi kabilesinden baskasinin gelmesini engellemiglerdir.”

Diger bir 6rnekte de, Hz Peygamber, gilinesin altinda sabahtan aksama kadar
duracagimi nezreden bedeviyi goriince bundan hicbir sevap alamayacagini, sevabi
Allahin rizas1 olan, ibadet cinsinden olan seylerde aramasini sdyleyis ve bu adagindan

vazgecmesini, Cahiliye kiiltiirinden kalma adetleri terk etmesini tembih etmistir.”

Bir defasinda da Hz Peygamber, bedevinin ihramliyken {izerine ciibbe giyip

zeferan siirdliglinii gérmiis, ondan bunu ¢ikarmasini istemistir.8

Darimi’nin naklettigi bir rivayette bedevinin biri Hz Peygamber’e gelip ona secde
etmek istedigini sOylemistir. Hz Peygamber “Eger bir insanin bir insana secde etmesini
emretseydim, kadinin kocasina secde etmesini emrederdim’s! diyerek onu bundan men
etmistir.

D. Yanhshklarina Hareketleriyle Hosnutsuzluk Gostermesi

Hz. Peygamber bazen ashabina yaptig1 gibi zaman zaman hal ve davranislariyla
bedevilerin yaptiklar1 hareketlerden memnun olmadigmni gostermistir. Ornegin; Beni
AKkil kabilesinden birini 6ldiiren bedevinin selamini almamis ve her defasinda ondan
yliz c¢evirerek onu protesto etmistir.82 Yine benzer bir olay da Hz. Peygamber’in
gonderdigi bir seriyyede yasanmistir. Ganimetler alindiktan sonra maglup kabileden bir
adami1 Miisliiman oldugunu sdyledigi halde, seriyyedeki bir bedevi kilicini ¢ekerek

6ldiirmiisdii. Olay Hz. Peygamber’e bildirilmis Allah Resdlii sinirlenmis ve bu hadiseye

"7 Ahmed b. Hanbel, 111, 27, 572.

78 Tirmizi, Tefsir 63; Beyhaki, V, 54-55.
7 fbn Mace, Keffarat 21.

% Ebt Davud, Menasik 29.

#! Darimi, Salat 159.

%2 [bn-Kesir, el-Biddye ven-Nihaye, V, 205-206.
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sert ¢cikmisti. Glinahini anlayan bedevi Hz. Peygamber hutbedeyken gelmis ve “Ya
Rasitilallah adam oliimden korktugu icin bunu soyledi,” diyerek Ozlir beyaninda
bulunmustur. Allah Resiilii ondan yiiz ¢evirmis ve hutbesine devam etmistir. Adam ayni
seyi l¢ defa tekrarlamasina ragmen Hz. Peygamber her defasinda ondan yiiz ¢evirmis

sonra da s0yle buyurmustur: “Allah bana miimin oldiirenden yiiz cevirmemi soyledi.”’s?

Bu olayin Beni Temim’e yapilan seriyyede vuku buldugu, adamim Muhallem b.
Cessame oldugu soylenmektedir. Bedevinin onun silahin1 almak i¢in 6ldiirmiis olacagi
da kaydedilmektedir. Hz. Peygamber’in bu bedeviye “Allahim muhallemi aff etme”
diyerek beddua ettigi sdylenmektedir.84

Nitekim benzeri bir olay Usime b. Zeyd’in de basindan ge¢mistir. Hz.
Peygamber’in siddetli kinamasiyla karsilasan Usdme “keske bu giinden sonra Islam’1
kabul etseydim”s5 demistir. Bilindigi gibi savasta kim kimi 6ldiiriirse onun zirhini,
silahin1 almak onun hakkidir. O dénemde zirh ve silah pahali oldugu i¢gin savasta adam
oldiirmek cazip hale gelmektedir. Muhtemelen Hz. Peygamber bedevinin adami bu
ihtiras sebebiyle {iizerindekileri almak i¢in Oldiirdliglinii sezmis de olabilir. Hz.
Peygamber ashabini Oyle bir terbiye ile yetistirmisdi ki, gonderdigi seriyyelerde olup
biten her tiirlii detaylar ona aninda bildiriliyordu. Allah Reslii bu gibi olaylarda herkese
ders olmasi igin ¢ok sert tepkiler vermistir. Ornegin; Beni Cezimelileri yanlis anlama
sonucunda Oldiiren Halid b. Velid hakkinda Hz. Peygamber “Allahim, ben Halid'in

yvaptiklarindan uzagim” buyurmustur.8é

E. Kinamasi

Col hayati, kapali kabile toplumu bedevilere comertlik, ahde vefa, secaat gibi
duygular vermenin yani sira onlara merhametsizlik, katikalplilik gibi duygular1 da
astlamistir. Bedeviler cocuklarini siddet, cesaret, hamaset, secaat duygulariyla
yetisdirdikleri i¢in, onlar1 6pme, koklama, oksama gibi merhamet, sevkat tezhiirlerinden

yoksun yetistiriyorlardi. Onlarin kati kalpliliklerini gosteren su 6rnek oldukca dikkat

% Ahmed b. Hanbel, VI, 51,VIIIL, 246-247.

8 ibn Sebbe, I, 448-450.

8 Buhari, Megazi 45, Taberi, Tdrih, 111, 22; Beyhaki, IV, 296-297.

% Buhari, Megézi 58; Vakidi, III, 881; Taberi, Tdrih, I, 67; Beyhaki, V, 114.
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cekicidir: Colde yasayan bedevilerden bir grup Hz. Peygamber’in huzuruna geldi. O
sirada Hz. Peygamber torunu Hz. Hasan’1 Operek seviyordu. Bedeviler, “Siz ¢ocuklari
Opliyor musunuz?”’ dediler. Hz. Peygamber “evet” dedi. Onlar “Biz Allaha yemin
ederiz ki onlar1 6pmeyiz” dediler. Hz. Peygamber “Allah sizin kalplerinizden merhamet
duygularimi ¢ikartip almigsa ben ne yapabilirim ki?” buyurdu.8” Bu soruyu soranin

Uyeyne bin Hisn veya Akra bin Habis olduguna isaret eden rivayetler vardir.88

Onlar, kendilerinin bunu hicbir sekilde yapmadiklarini, yemin ederek
belirtmislerdir. Hz. Peygamber ise, bu davranigin, Allah’in insanin kalbine, gdnliine
koydugu merhamet hissinin bir tezahiirii, belirtisi oldugunu onlara hatirlatmig, bunun
aksini diisiinlip yapanlarin kalbinden Allah’in bu duyguyu ¢ikarip almis oldugunu
sOylemistir. Allah’in aldiginm1 kullarin verme yetkisi ve giiciiniin olmadigini, peygamber
de olsa bir beserin buna muktedir olamayacag1 gergegini kendilerine bildirmistir. Bunun
gerceklesmesi icin, insanin Allah’a yonelmesi, rahmet ve sefkat duygusuna sahip
olmaya niyetlenmesi, buna uygun davranislar sergilemesi gerekir. Hz. Peygamber
onlara bu hususlarin 6nemli oldugunu hatirlatmis olmaktadir. Bedevilerin bu
ozelliklerini anlatan diger 6rnek sOyledir: Bir savas sirasinda Hz. Peygamber esir diisen
cocugu Bilal’e vererek soyle buyurdu: “Ey Bilal git bunun babasini sorustur ve ¢ocugu
ailesine teslim et.” Bilal gidip cocugu babasina teslim edip geldi ve soyle dedi: “Ya
Resilallah, ne gocuk ne babasi bir damla gozyas1 doktii.” Hz. Peygamber. “Iste bu

bedevilerin cefasidir’®® buyurarak onlarin kat1 kalpliligine isaret etmistir.

Burada sunu kaydetmek gerekir ki, bedevi kabileler siirekli savas ortaminda
yasadiklart i¢in erkek ¢ocuga cok onem veriyorlardi. Savasci, sert, cesur, sebatkar
yetismesi i¢in ¢ocugu, setkat ve merhamet tezahiirleri olan 6pme, koklama, oksama
duygularindan yoksun yetistiriyorlardi. Bu hem onlar1 hem de ¢ocuklar1 farkina

varmadan acimsiz, kati kalpli yapiyordu.

Ibn Haldlin bedevilerin sehirde yasasalar bile hadari medeniyete entegre

olamadiklarmi sdylemektedir. Dolaysiyla zaman zaman sahra aligkanliklarinin ortaya

87 Ahmed b. Hanbel, IX, 317, 342.
8 Ahmed b. Hanbel, 11, 32, I11, 96, ibn Hacer, Isabe, 1, 253.
¥ Heysemi, VI, 304.
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cikmasi kagmilmazdir 9 Nitekim Ik Miisliiman bedevilerden sayilan Ebf Zer el-Gifari
Hz. Bilal’e “Siyah cariyenin oglu diyerek” hakaret etmis, durumu fark eden Hz.
Peygamber “Ey Ebii Zer sende hdla Cahiliye ahlaki var™! diyerek onun bu tutumunu

kiamustir.

F. Kizmasi

Hz. Peygamber bedevilere ¢ogu zaman miisamahakar, affedici, sefkatli
davranmis fakat bazen fitratlarinda olan maddeye karsi asir1 hirslart sebebiyle onlara
kizdig1 vakialar da olmustur. Su Ornekler bazi bedevilerin maddeye ne kadar hirsh
olduklarin1 gostermektedir: Ci’rane’de bir bedevi Hz. Peygambere gelerek “Bana vaat
ettigini ver” dedi. Hz. Peygamber “Sana miijdeler olsun” buyurdu. Bedevinin, “Bunu
bana c¢ok sOyledin” demesi ilizerine Hz. Peygamber’in rengi degisti, Bilal’e ve Ebu
Musa el-Esari’ye yonelerek “Bu adam miijdemi reddetti, siz kabul edin” dedi. Onlar da
“Kabul ettik” dediler.92

Yine Huneyn Savasi ganimetlerini taksim ederken bir bedevi “Vallahi bu
taksimde adalet yoktur,” dedi. Durumu Ogrenince kizginligindan Hz. Peygamber’in
yiizii kipkirmizi oldu. Su cevabi verdi: “Allah ve Resulii de adaletle hiikiim vermezse,
hi¢ kimse adaletle hiikiim vermez.” Daha sonra da soyle buyurdu: “Yiice Allah, Musa’ya

rahmet etsin. O, bundan daha agwr bir ithama maruz kalmisti da sabretmisti. %

Kibir, gurur, bagkasimi kiiciik gérerek bobiirlenme bedevilerin en 6énemli ahlaki
hastaliklaridir. Bir giin Hz. Peygamber’e gosterisli dibacdan bir elbise giyen bir bedevi
geldi. Allah Rasilii onun bu kibirli halini goriince sdyle buyurdu: “Bu adam her ¢oban
oglunun kendisi icin ayaga kalkmasini, faris oglunun kendisine boyun egmesini temenni
ediyor.” Hz. Peygamber kizarak onu elbisesinden tutup ¢ekti ve onu bunu giymekten

men etti.%

% [bn Haldtin, Mukaddime, I, 433.

°! Buhari, iman 22, Edeb 44, Miislim, Eyman 38,40, Ebi Davud, Edeb 124, Tirmizi, Tefsirii Sure 22.
%2 Buhari, Megézi 56, Ahhmed b. Hanbel, VII, 204, 206, 212.

% Buhari, Edeb 53; Miislim, Zekat 148.

% Ahmed b. Hanbel, II, 695.
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Bir defasinda bir bedevi Hz. Peygamber’e deve hediye etti. Ertesi giin gelip
karsiliginda alt1 deve istedi. Bu duruma kizan Hz. Peygamber minbere ¢ikti. Allah’a
hamdu sena etti sonra “Falan kimse bana deve hediye etti, karsiliginda alti deve istedi.
Artik Kureys 'ten, ensardan, Sakif’ten, Devsden hediye kabul edecegimi aklimdan
gecirdim,” diyerek, bu olaydan duydugu rahatsizlig1 dile getirdi.®

Yine Hz. Peygamber, Ezd kabilesinden Ibn Lutbiye denilen bir kimseyi zekat
memuru olarak gorevlendirmisti. Bu kisi gorevini tamamlayip Medine’ye geldigi zaman
“Su sizin zekat maliniz, bu da bana verilen hediye mal” dedi. Hz. Peygamber, hemen
minberde dogrulup Allah’a hamd ettikten sonra sdyle buyurdu: “Zekdt toplamaya
gonderdigim su memura ne oluyor! Gelmis “Su sizin malimiz, bu da bana hediye
verilenler,” diyebiliyor. Bu adam babasinin yahut annesinin evinde otursaydi kendisine
bir hediye verilir miydi, verilmez miydi, goriirdii. Muhammed’in nefsi elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, bir kimse kamu mali olan bir seyi haksiz yere ele gegirirse
Kiyamet giiniinde o mali boynunda tasiyarak getirir. Caldigi hayvan deve ise, boynunda
bogiire bogiire; sigir ise avaz avaz bogiirerek; koyun ise aci aci meleyerek gelir.”
Bundan sonra Hz. Peygamber iki elini koltuk alt1 beyazligi goriinene kadar kaldirdi.
Sonra da iki defa: “Allahim! Teblig ettim mi?”" dedi.%

G. Cezalan ve Hadleri Uygulamasi

Bedevilere kars1 genelde miisamahakar davranan Hz. Peygamber iyilige kotiiliikle
karsilik veren bedevileri cezalandirmistir. Thanet anlami da tasiyan su olayda Hz.
Peygamber bedevilerin yaptiklarinin aynisini kisasen onlara uygulamistir. Bu olay temel
kaynaklarda soyle anlatilir: Ureyne kabilesinden gelip Miisliman olan sekiz kisi
Medine havasinin agir gelmesi sonucu rahatsizlanmisti. Hz. Peygamber misafir olan bu
kisilere sifa yolunu son derece nazik bir ifadeyle gostermis, “Cobanimizla beraber
develerin yamina gidip siit ve bevillerinden faydalanin?” demistir. Bu kisiler Hz.
Peygamber’in teklifini kabul etmis, sagliklarina kavusmus, ardindan da ¢obani 6ldiiriip

develeri siiriip gitmislerdi. Hz. Peygamber, arkalarindan bir seriyye gondererek onlar

% Tirmizi, Menakib 73; Ahmed b. Hanbel, I11, 145.
% Buhari, Eyman, 2, Ahkdm, 24, 41; Ahmed b. Hanbel, IX, 151, 152.
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yakalatmis ve hak ettikleri cezayr vermistir.” Bedevinin suuraltina yerlesmis olan
capulculuk, yagmacilik burada da kendisini gostermis, siiriileri gordiigli zaman
kendisini tutamayacagi bir diirti haline gelmistir. Ibn Hald(n, ¢6l sartlarmmn
kazandirdig1 bu tiir aligkanliklardan bedevilerin vazgeg¢melerinin kolay olmadigini,
onlarin sehre gelseler bile sehrin gereksinimleriyle degil, kendi aligkanliklartyla hareket

ettiklerini belirtmistir.% Bu olayda da bu duruma agikca sahit olunmaktadir.

Temel kaynaklarda Hz Pegamber’in kendisine kars1 yapilan kabaliklari, yanlislari,
uygunsuz davranislart devamli afettigini gérmekteyiz. Ancak bu Allah’in yasaklarimni
cignemek konusu olunca Hz Peygamber bu konuda kimseye miisamaha gdstermemistir.
Bedeviler de yasaklanan bir sey yapinca Hz. Pegamber onlara had cezasi uygulamistir.
Burada sunu belirtmekte de yarar vardir ki, bir kisim bedeviler agik sozlii mert, samimi
insanlardir. Kaynaklarda zikri gegen zina edip suglarini itiraf edenler genelde bedeviler
arasindan ¢ikmustir. Nitekim iki bedevi, Hz. Peygamber’e gelerek aralarinda Allahin
Kitabr’yla hiikiim vermesini istemislerdir. Onlardan birinin oglunun digerinin hanimriyla
zina ettigi ortaya ¢ikmig, Hz. Peygamber bedevinin ogluna sopa vurulmasina ve bir sene

stirglin edilmesine, kadina da recm cezasi uygulanmasina hilkkmetmistir.9

Bir bagka rivayete gore, Citheyne kabilesine mensup bir kadin Hz. Peygamber’in
yanina gelerek zina ettiini, bundan hamile kaldigin1 ve kendisine had cezasi
uygulanmasini istemistir. Hz. Peygamber kadmin velisini ¢agirip ondan kadimna iyi
muamelede bulunmasini ve onun dogumunu yapinca kendisine getirilmesini istemistir.
Adam Hz. Peygamber’in dedigi gibi yapmis, kadin dogumunu yaptiktan sonra Hz.
Peygamber’e getirilerek recm edilmistir. Hz. Peygamber kadinin namazini kendisi
kildirmistir. Namazdan sonra Hz. Omer “Ey Allahin Rasilii bu kadin zina yapti,
namazini ni¢in kildirdin?” deyince Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bu kadin éyle

bir tovbe yapti ki, tovbesi Medine halkindan yetmis kisi arasinda taksim edilse, hepsine

*’Buhari, Vudu 66, Muharibin 1,2,3, Eyman ve’n-Nuzur 3; Miislim, Kasame, 10—11; Eb Davud, Hadud,
3; Tirmizi, Taharet, 55; Ibn Mace, Hadud, 20; Ahmed b. Hanbel, IV, 339340, 354, 394-395, 577,
Beyhaki, Deldil, 86-87.

% {bn Haldtin Mukaddime, 1, 433.

% Buhari, Suruut 9, Sulh 5, Muharibin 15, 19,32, Ahkdm 39, Temenni 10, itisam 2; Eba Davud, Hadud
24, Tbn Mace, Hiadud 7, Ahmed b. Hanbel, V1,60, 61.
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veter ve artar. Hem sen, camini Allah rizast igin feda etmekten daha faziletli bir tevbe

gordiin mii? 100

Yine Eslem kabilesinden bir adam gelerek zina sugu isledigi itirafinda bulundu.
Hz. Peygaber zina ettigi kadimi ¢agirdi, o da bu olay:r inkar etti. Bunun iizerine kadin

serbest birakildi. Adama had uygulandi.1ot

Maiz el- Eslemi Hz. Peygamber’e gelip bir kadinla haram iliskide bulunduguna
dort defa sahadette bulundu. Her seferinde Hz. Peygamber ondan yiiz ¢eviriyordu.
Besinci seferde ona dondii ve “Onunla birlestin mi?” dedi. Maiz “Evet” dedi. “Cinsel
orgamin ondakinde kayboluncaya kadar mi?” dedi. “Evet” cevabini verdi. “Mil, siirme
kabinda ve kova ipi kuyuda kayboldugu gibi mi?” diye sordu. Yine “Evet” dedi.
“Zinanin ne oldugunu biliyor musun?” diye sordu. “Evet, insanin hanimi ile helal olarak
yaptigint ben onunla haram olarak yaptim” dedi. “Bu sozle ne demek istiyorsun?”
deyince “Beni temizlemeni istiyorum” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber emretti ve

recmedildi.”102

Cahiliye doneminde bedevilerin bir kismi o&len babalarinin  hanimiyla
evleniyorlardi. Isldm bu adeti yasakladi.’® Buna ragmen Temim kabilesinden bir
bedevinin, babasinin hanimiyla evlenmesi ilizerine Hz. Peygamber bu adami 6ldiirmek

ve mallarin1 miisadere etmek i¢in bir grup gondermigtir.104

H. Beddua Etmesi

Bedevi Arabin 6zelligi, ¢6liin hasin ve sert ikliminin onda bir ahlaka doniiserek,
her tiirlii dis etkiye kapali kat1 bir karakter kazandirmasidir. Rahmet Peygamberi Hz.
Muhammed’in bazi bedevilere beddua ettigi kaynaklarda yer almaktadir. Yanlislarinin
diizeltilmesine aldiris etmeyerek gururlar1 kibirleri sebebiyle inat¢i israrci tutumlar
sergileyen bedevilere Hz. Peygamber beddua etmistir. Konuyla ilgili 6rnekler soyledir:

Hz. Peygamber yemegi sol eliyle yiyen bedeviye “Sag elinle ye” uyarisinda

' Ebi Davud, Hidud 24; Ahmed b. Hanbel, VII, 200, 211,215, 220.
%" Ebti Davud, Hidud, 30; Ahmed b. Hanbel, VIII, 443.

12Byhari, Hidud 28; Ebt Davud, Hidud 23.

19 Nisa, 4/ 22.

1% Eba Davud, Hadud 26.
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bulunmustur. Adam da kibirlenerek “Yiyemem” demistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber “Yiyemez ol” diyerek bedduada bulunmusur. Sonugta adam sol elini agzina
gotliremez olmustur.1%5 Ravinin bildirdigine gore adam kibrinden dolay1 bdyle
sOylemisti. Bu zatin yeme igme adabi hakkinda bilgisi olmadig1 i¢in sol eliyle yedigi
hatira gelebilir. Fakat onun Hz. Peygamber’in “Sag elinle ye!” diye uyarmasi iizerine,
“yapamiyorum” diye cevap vermesi, sag elle yeme edebi hakkinda bilgi sahibi
oldugunu gostermektedir. Onun bu davranigini yorumlayan ravinin, “Kibirinden dolay1
boyle sdyledi” diye durumu aciklamasi da gdsteriyor ki, bu zat Islami edebi bildigi
halde Peygamber buyruguna aykir1 davranmigtir.106 Burada da goriildiigii gibi Bedeviler
din ve imana sokulmasi ¢ok gii¢ insanlardir. Onlar inatg1, dik kafali, gururlu ve kiistah
kisilerdi; kendini begenmislik onlari, Islam’a gore dini diisiincenin 6zii olan tevazu

faziletini kabul etmekten alikoymaktaydi.

Bir keresinde de Hz. Peygamber sabah namazini kildiktan sonra bedevinin birisi
gelerek devesini orada aramaya baglamistir. Sesini yiikselterek kirmizi devesini
sorusturan bedeviye Hz. Peygamber “Bulamaz ol, bulamaz ol, bulamaz ol” diyerek {i¢
defa beddua ederek soOyle buyurmustur: “Bu evier, kendi amaci i¢in bina
olunmustur.”17 Hz. Peygamber bdyle yaparak halkin mescidi cars1 pazaryerine
cevirmemeleri, buranin hususi amacinin digina ¢ikilmamasi gerektigini vurgulamigtir.

Ayrica ibadetle diinya iglerinin birbirine karistirilmamasini istemistir.

Yetmis kadar kurra sahabinin sehid edildigi Bi’rimaune olayinda Hz. Peygamber,
hicbir felaket karsisinda hissetmedigi derecede bir iiziintii duymus, otuz veya kirk giin
sireyle sabah namazlarinda Bi’r-i Malne faciasina yol agan kabilelere beddua

etmistir.108

Konuyla ilgili diger bir 6rnek Reci olayidir. Hz. Peygamber Beni Lihyan’in lideri

durumundaki Siifyan b. Halid’i Medine’ye saldir1 hazirligina girmesinden dolay1

19 Miislim, Esribe, 107, Ahmed b. Hanbel, V, 545, 546, 555.
19 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, X111, 192.
197 {bn Mace, Mesacid 11; Ahmed. b. Hanbel, IX, 31, 33.

1% Buhari, Megazi 28; ibn Sa‘d, II, 50; Beyhakdi, III, 348; ibn Kesir, V, 524, Onkal, Bi rimaiine, DIA, V1,
195.
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Abdullah b. Uneys vasitastyla dliirtmiistii.’o Reislerinin bu sekilde 6liimii Beni Lihyan
kabilesinin Miisliimanlara kars1 diismanligini daha da arttirmis, onlar1 intikam alma
diisiincesine ve bir plan hazirligina sevketmisti. Planlarin1 hayata gegirmek i¢in Adel ve
Kare kabilelerine gelen Lihyanogullar1 bu iki kabileden bir kag kisiyi Hz. Peygamber’e
giderek kendilerini islam’a davet edecek bir ka¢ miibellig istemeleri hususunda ikna
ettiler.110 Bu tebligcilerin Reci denilen yere vardiklarinda {i¢ii hari¢ digerleri sehid
edildi. Bi'r-i Maune olayimnin paralelinde gelisen bu hadise iizerine Hz. Peygamber bir
ay boyunca namazlarda bu kabilelere beddua etmistir. Arkasinda namaz kilanlar da
“amin” diyerek duaya miisareket etmislerdir.l’! Hz. Peygamber’in su sekilde dua ettigi
rivayet edilir: “Allahim, Mudar kabilelerini siddetle tepele. Onlarin yularimi Yusuf
pevgamberin kithk yillart gibi zorlastir, diinyalarimi bagslarina dar getir. Ya Rab

Lihyanogullarini sana havale ediyorum.112

Allah Restlii Misliman oldugu halde Beni Temim’den birini elindeki silahi
almak i¢in 6ldiiren Muhallim b. Cessame’ye “Allahim, onu bagislama” diyerek beddua

etmistir.113

I. Bedevilerin Hz. Peygamber’le Tartismalari

Bedevilerin bazilarinin Hz. Peygamber’i bir kabile reisi gibi telakki ettikleri
anlagilmaktadir. Nasil ki bir bedevi, kabile reisinin verdigi hiikkme razi olmayip ona
kars1 gelebiliyordusa, Hz. Peygamber’e de itiraz eden bedeviler olmustur. Kaynaklarda
bedevilerin Hz. Peygamber’in verdigi hilkkme riza gostermeyip onunla tartistiklar

anlatiimaktadir.

Kabile mantig1, 6¢ alma duygusu, bedevi kabile zihniyetinin temel esaslaridir.114

Bu aliskanliklarini Islam’1 kabul etseler de bedevilerin devam ettirdikleri goriilmektedir.

109 Vakidi, II, 531-533; Ibn Sa‘d, II, 47-48; Beyhaki, 1V, 42-43, Cakan, Abdullah b. Uneys el-Ciihent,
DIA, 1, 141; Karaarslan, Hiizeyl DIA, XIX, 71.

"0 vakudi, 1, 354, Karaarslan, “Hiizeyl”, DI4, XIX, 71.

"' Buhari, Cihad 9, 19, Mesécid, 294, 297, 299; Ahmed b. Hanbel, 1, 646, 11, 479, IV, 407, 408,409, 420,
430, 431, 516, 553,574,575,V,567, Heysemi, VI, 183.

2 Eba Davud, Vitir 10, Ahmed b. Hanbel, 111, 28, ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kebir, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire 2001, 11,53, Beyhaki, Deldil, IV, 176-177.

'3 fbn Sebbe, 11, 448-450.

195



Hz. Peygamber, bir giin, Huneyn’de Ogle namazimi kildiktan sonra gidip bir agacin
golgesine oturmustu. Gatafanlarin bagkani Uyeyne b. Hisn kabilesinden bir grup adamla
Hz. Peygamber’in yanina vardi. Uyeyne, 6ldiiriilmiis olan Amir b. Azbatu’l-Escai’ye
karsilik kisas edilmek tlizere Muhallim b. Cessame’nin kendilerine teslim edilmesini
istiyordu, Akra’ b. Habis de Hindif adina Muhallim b. Cessame’nin savunmasini
yapiyordu. Uyeyne b. Hisn, Cahiliye devri mantigiyla “Vallahi, ya Restlallah! O, bizim
kadinlarimiza aci tattirip canlarii yaktigi gibi ben de onlarin kadinlarina 6liim acisini
tattirtp canlarmi yakmadikca, bunun yakasini birakmam!” diyerek kisas istiyordu. Hz.
Peygamber’in yaninda kabile zihniyeti, asabiyet mantigiyla sesler yiikseldi. Hz.
Peygamber “Onun diyetini, kan bedelini alsan olmaz mi1?” diye sordu. Uyeyne b. Hisn,
Hz. Peygamber’in bu teklifine yanagmadi. Hz. Peygamber “Hayir! Bu seferimiz
swrasinda elli deve, doniisiimiizde de elli deve diyet alacaksiniz!” diyerek meseleye

kesin noktay1 koydu.115

Yine Huneyn savasindan sonra ganimetler taksim edilirken Temim kabilesinden
Ziilhuveysira adinda bir bedevi Hz. Peygamber’in karsisina ¢ikip kaba bir sekilde “Adil
ol ey Muhammed! Senin adil davranmadigini goriiyorum” deme kiistahliginda
bulunmustur. Bu tavrina karsi ashab-1 kirdmdan bir kismi onu o6ldiirmek i¢in Hz.
Peygamber’den izin istemigse de buna izin vermemis ve soyle buyurmustur:

“Bunun 0yle taraftarlar1 olacak ki, bunlarin namazi karsisinda sizden biri kendi
namazini az gorecek; bunlarin orucu karsisinda kendi orucunu az bulacak. Bunlar
Kur’an okuyacaklar fakat Kur’an bogazlarindan asagi inmeyecek. Bunlar, okun avi
delip siiratle ¢ikip gittigi gibi islAm’dan siiratle ¢ikacaklar.”116

Diger bir olayda Hz. Peygamber bir bedeviden at satin aldi. Diger insanlar Hz.
Peygamber’in at1 satin aldigin1 bilmeden gelip bedeviyle at konusunda pazarlik yaptilar.
Bazilar1 fiyat1 artirdi. Uyanik bedevi digerlerinin ragbetini goriince kiistahca Hz.
Peygamber’ e bagirdi: “Eger satin alacaksan al, yoksa baskasina sattim.” Hz.
Peygamber, “Ben bunu senden az énce zaten satin aldim” diyerek itiraz etti. Bedevi

“Hay1r ben onu satmadim” dedi. Hz. Peygamber, “Hayir sen onu bana sattin” buyurdu.

14 Azmabadi, XII, 218-219.
"> Ebti Davud, Diyet 3, ibn Mace, Diyet 4, ibn Sebbe, II, 447-448.
1% Buhari, Menakib 25; Megazi 61; Miislim, Zekat 142—160; Eba Davud, Siinne 27,28.
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Bedevi, “Buna sahidin var mi1?” dedi. Orada bulunanlar “Yaziklar olsun sana Hz.
Peygamber ancak hakki sdyler” dediler. Bu arada Huzeyme geldi. Hz. Peygamber ve
bedevi arasinda olan hadiseyi dinledi. Bedevi istegini tekrarlayinca, Huzeyme “Ben
sahit olurum” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber Huzeyme’nin sahitligini iki kisinin

sahitligine esit kabul etti.11”

Bu orneklerde goriildiigii gibi bedeviler Allah Reslli’niin sahsiyetini gerektigi
sekilde takdir edememis, ona kendilerinden biriymis kimi davranmiglardir. Bunu da
onlarin dini konulardaki cehaletlerine baglayabiliriz. Bu sebeple siirekli Hz.
Peygamber’in yakin arkadaglari tarafindan uyarilmislardir. Bedeviler kitabi kiiltiirden ve
sistematik diisiinceden yoksun olduklari i¢in, olaylar1 derinlemesine degil, ylizeysel ve
basit bir sekilde analiz ederler. C&l bedevilerinin kiiltiirel diizeyi, Islam’in hitabettigi
sehir halkmin kiiltiirel diizeyinden ¢ok asagi oldugu i¢in Hz. Peygamber bedevinin
yerlesik insanlar hakkinda sahidliginin caiz olmadigin1 sdylemistir.1®8 Bunun sebebebi,
bedevilerin sahitligin nasil yapildigin1 bilmemeleri, dini konulardaki cehaletleri
sebebiyle ehil olmamalaridir.1?® Benlikleri kabile asabiyetinde eriyip gittigi i¢in adil
olmalari, tarafsiz olmalar1 zordur, miisahede ettikleri meseleye duygular1 karistirmalari
ihtimali yliksektir. Kabile asabiyetinden kurtulamamis insanlarin tarafsiz olmasi da
kolay degildir. 120 Bebel ise doga olaylarmin siddetli gorkemi sebebiyle bedevilerde

hayal giiciiniin tiretkenlesip akla baskin ¢iktigini sdylemektedir.12!

J. Oldiirtmesi

Kureys’in etkin propagandasi sayesinde Yarimada’da bedevi kabilelerin ¢ogu
Mislimanlara diigmanlik yapmakta Medine’ye saldirmak igin siirekli firsat
kollamaktaydilar. Hz. Peygamber diizenli kurdugu haber alma teskilati sayesinde bu

saldirilardan vaktinden once haberdar oluyordu.122 Bunun i¢in Allah Resili, toplumun

"7 Ahmed b. Hanbel, VIII, 204-205.
"8 Ebt Davud, Akdiye 17.

"9 Cevad Al I, 282.

120 Azmabadi, Avau’l- Mabud, X, 11.

121" Auguste Bebel, Hz. Muhammed ve Islam Kiiltiirii (trc. Veysel Atayman), Siire¢ Yayncilik, istanbul
1987, s.19.

122 vakadi, 111, 893; ibn Sa‘d, 11, 139; Taberd, Tarih, 111, 72-73; Beyhaki, V, 121, 130-131.
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selameti ve tiim insanligin kurtulusu i¢in yeri ve zamani geldiginde gerekli metot ne ise
onu kullanarak problemleri ¢é6zmeye ve engelleri kaldirmaya ¢alismistir. Bu engeller
bazen kabile ve devletler diizeyinde oldugu gibi bazen de miinferit kisiler seviyesinde
kalmistir. Bedevilerin kabile zihniyetini iyi bilen Hz. Peygamber onlara zarar vermemek
icin, “bircok cana kiymak yerine” kabileleri kigkirtan, Medine aleyhinde siirekli
tesviklerde bulunduranlari ortadan kaldirmak amaciyla “goban1 vur siirii dagilir” misali
birka¢ bedevi reisi ve sairi Oldiirtmiistiir. Bunu da devrin stratejik savas taktiklerinin
geregi olarak yaptig1 sdylenebilir. Nitekim Cahiliye ve Islim devrinin {inlii komutani
Halid b. Velid’in taktik basarisinin en énemli sebeblerinden biri savas baslar baglamaz
kars1 tarafin liderini yok etmesi veya kagmaya zorlamasiydi. Boyle yaparak, hem karsi
tarafin psikolojisini bozuyor hem de diisman ordusunun dagilmasini sagliyordu.123 Zaten
sunu da biliyoruz ki, bedeviler reislerini en cesur insanlardan segerlerdi. Onun
oldiiriilmesi, ordunun dagilmasi demektir. Ornegin; Beni Cu’sum kabilesine mensup
olan ve kaynaklarda ismi Rifd’a b. Kays veya Kays b. Rifd’a olarak zikredilen kisinin,
Gabe bolgesi civarinda kabilesini etrafina toplayarak Medine’ye saldir1 planladig:
haberini alan Hz. Peygamber, Abdullah b. EbG Hadred’e yanmna iki asker vererek,
Rifd’a b. Kays’1 6ldiirmelerinil?¢ ve etrafinda toplananlar hakkinda kendisine bilgi
getirmelerini emretmistir.12> Hicretin 8. senesinin Saban ayinda (Aralik 629) Abdullah
b. EbG Hadred ve arkadaslari Rifa’a b. Kays’in bulundugu yere gidip gecenin
karanligindan da istifadeyle Rifa’a’y1 pusuya diisiirerek oldiirmiislerdir. Orada bulunan

Cu’sum kabilesi mensuplar1 da korkarak telash dagilmislardir.126

Ayni sekilde tarihi kaynaklar Beni Fezare’den Rebia b. Bedr’in kizi ve Malik b.
Huzeyfe b. Bedr’in karist olan Ummii Kirfe namiyla meshur Fatma bint Rebia b.
Bedr’in, kendi kabilesinden kirk kisiyi, Medine’ye saldirmak ve Hz. Peygamber’i

oldiirmek kasdiyla gorevlendirdigini kayd etmektedir. Bu kadmin on iki oglu oldugu,

'3 Abdullah Resid, Isldmda Ordu ve Komutan (trc. Enver Giineng, Seraceddin Emre, Stle Yay, istanbul
1992, s. 542.

124 Taberi, Tarih, 111, 34.
125 Taberi, Tdrih, 111, 34; Beyhaki, I1I, 304; Kemal Sandik¢1, “Abdullah b. Eba Hadred”, Di4, 1, 96.

126 ibn Hisam, IV, 209; Taberi, Tdrih, 111, 34-35; Beyhaki, 111, 304; Ibni’1-Esir, el-Kamil, 11, 233;
Sandike1, “Abdullah b. Ebti Hadred”, DIA4, 1, 96.
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Hz. Peygamber’e sovdiigii, ayrica tesvikleriyle Miisliimanlarin bir¢ok saldirtya maruz
kaldig1, mallarinin yagmalandigi, canlara kiyildigi kaynaklarda anlatilmaktadir.l2? Ebt
Zer el-Gifari’nin  kardesi bu kadmin tegvikleriyle oldiiriilmiis, deve siiriileri
yagmalanmist1.128 Kabileyi cezalandirmak icin gonderilen seriyyede Zeyd b. Harise
Ummii Kirfe'ni yakalatnus, hak ettigi cezay1 vererek onu 6ldiirtmiistiir.129 Mehmet Ali
Kapar Hz. Peygamber’in kadinlar1 6ldiirme emri veremeyecegini belirterek bu kadinin

esir alindigin1 savunmaktadir.130

K. Ganimet Almasi

Hz. Peygamber’in, devrin savas hukuku geregi bedevi kabilelerden bol ganimet
aldig1 kaynaklarda yer almaktadir.3® Bu, ayn1 zamanda bedevileri kendi silahlartyla
avlamak, onlarla anladiklar1 dilden konusmak anlamina geliyordu. Hayatini savagla
geciren bedevinin bir kabileye saygi duymas: i¢in mutlaka onun kendisinden giiglii
oldugunu goérmesi gerekiyordu. Bu da ancak bir kabilenin rakip kabileyle yaptig
savaglarda aldig1 galibiyet, elde ettigi ganimetleriyle bilinirdi. Ayn1 zamanda Mekke
miisrikleri ve Yahudiler kisa zamanda Miisliimanlar1 yok etmek i¢in stratejik ortaklari
olan Beni Esed, Gatafan, Beni Lihyan, Fezare gibi bedevi kabileleri siirekli Medine
aleyhinde kigkirtryorlardi. Aym1 zamanda bu kabileler Yahudilerle, Kureysle para
karsiliginda stratejik ortaklik da yapiyorlardi. Boyle bir ortamda bedevi kabilelere agir
darbe vurmamak kacinilmazdi. Bedevilerin hizaya gelmesi i¢in bu sartti. Nitekim bir
kabile sefi bedevi kabilelerin itaat etmesi i¢in nelerin yapilmasi gerektigini, kendi
psikolojilerini sdyle anlatiyordu.

“Kabile meclisini toplayip da kilicint kugand1 m1 artik ona en yigit erkekler dahi,
uyuz develerin itaati gibi itaat ederler.”132

127 Dimagki, VI, 91.
128 Mehmet Ali Kapar, “Fezare ”, DI, XII, istanbul, 1995, s. 538.

12 Taberi, 11,643, Rodinson, a.g.e, s. 239, Serdar Ozdemir, Hazreti Peygamber’in Seriyyeleri, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2001, s. 72-74.

130 Kapar, “Fezare”, DIA, XII, 538.
B! vakidi, 1, 343; Beyhakai, 111, 322; ibn Seyyidiinnas, I, 54; ibn Kesir, V, 495-496.

B2 Yyutsu, Kuran'da Allah ve Insan, s. 286.
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Medine’ye yerlestikten sonra Hz. Peygamber, olusturdugu diizenli haber alma
teskilat1 sayesinde bedevilerin her tiirlii Medine aleyhinde toplanmalarindan haberdar
olmus, onlar1 ansizin yakalayarak sasirtmistir.133 Hz. Peygamber bedevi kabilelerden bol
miktarda esir ve ganimet almistir. Bedeviler esir diisen mallarini, adamlarin1 kurtarmak
icin azami gayret sarf etmis, Hz. Peygamber’in otoritesini, Miisliimanlarin giiclinii
kabullenmek zorunda kalmislardir. Hz. Peygamber, kendisine donemin geleneklerine
uygun sair ve hatipleriyle 134 gelerek istekte bulunan bu kabilelere esirlerini geri vermis,
bazen de kendisi kabile reisinin gelmesini taleb etmis, esirleri ona teslim ederek, basarili
stratejiler gelistirmistir.135

III. Hz. Peygamber’in Bedevi Kabilelerle Yaptig1 Savaslar ve

Onlara Gonderdigi Seriyyeler

Hz. Peygamber’in savaslar (gazve ve seriyyeleri) Mekke’den Medine’ye hicret ve
Medine’de Islam devletinin kurulma siireciyle baslamaktadir. Hz. Peygamber’in gazve
ve seriyyeleri, klasik donem Siyer-Megazi kitaplarinin ¢alisma konusu olmasimin yani
sira, giiniimiizde Serdar Ozdemir tarafindan, “Hz. Peygamber’in Seriyyeleri” adiyla
yiiksek lisans, Elsad Mahmudov tarafindan ise “Sebep ve Sonuglari Ag¢isindan Hz.
Peygamber’in Savaslart” adiyla doktora tezi olarak detayl bir sekilde aragtirilmustir.
Burada konumuzla ilgili 6zet olarak Hz. Peygamber’in bedevi kabilelere yaptigi
gazveler ve gonderdigi seriyyeler hakinda kisa bilgi verecegiz. Hz. Peygamber kiilfetsiz
her seyin ganimet oldugunu diisiinen bedeviler karsisinda tedbirler almak zorunda
kalmistir. Allah Restlii ¢ocuklugunda bedevi kabileler arasinda yetigsmis, onlarin eskiya
saldirilarint iyi tanimmisti. Bedevi ancak kendisinden kuvvetli olandan, kendisini
yagmalayandan cekinerdi. Bir kabileye saygi duymasi i¢in kendisinin zayifligin
tatmasi, rakibinin giiciinii fiillen gérmesi gerekiyordu.136 Ayni zamanda bedevi karakteri
kandirilmaya c¢ok miisaittir. Mekke miisrikleri, Yahudiler onlar1 siirekli Medine

aleyhinde, Hz. Peygamber’e suikast yapmak icin kigkirtiyorlardi.’3” Bu anlamda Watt,

133 Cengiz Kallek, “Casus ”, DIA, VII, 163—164.

134 Makriz, 11, 38.

135 Makrizi, 11, 34; Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Malik b. Avf’, DI4, XXVII, 505.
13 Cevad Ali, I, 278.

57 ibn Sa’d, 1, 90.
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Kureys’in stlinliigiinii sdyle agiklamaktadir. Onlarin iistiinliigiiniin, yigitlik ve cesarete
dayanmadig1 agiktir. Onlarin niifuzlarmin sirri, hasimlari iizerine salabilecekleri askeri
glictli. Yemen, Suriye veya baska yerlere giden kervanlar kilavuzlar, koruyucular ve
develer vb. gibi ¢ok sayida gdocebe Araplarin hizmetlerini gerektirmekteydi. Onlar
giivenlik, su ve diger ihtiyaglar1 karsilamak icin topragindan gectikleri kabile reislerine
para dderlerdi. Dolaysiyla stratejik ortakliklar kurarlardi.13® Bu ortakliktan yararlanarak

bedevileri siirekli Medine tizerine saldirmalari i¢in kigkirtiyorlardi.

Diger taraftan Allah Resilii putlara savas agmasiyla da bedevi kabileleri karsisina
almis oluyordu. Ciinkii putlar ayn1 zamanda bedevilerin ge¢im kaynagiydi. Dolayistyla
oradan gecenlerin hara¢ vermesi icap ederdi. O putlara kesilen kurbanlar, verilen
hediyeler oradan gecen gruplarin, kervanlarin giivenli bir sekilde gecislerini garanti
altina alirdi. Bedevi kabileler bunun i¢in Allah Restlii’nii diigman olarak gérmiislerdir.
Bu durumda Hz. Peygamber’in bu kabilelere kars1 hamle yapmasi gerekiyordu. Allah
Restlii bedevilere pek cok seriyye diizenlemistir. Bu seriyyeler, giiven, istihbarat!?® ve
kesif, Islam’a davet, mukéabele bilmisil, hedef sasirtma, destek, 06zel gorev,
cezalandirma gibi ¢esitli amaglarla diizenlenmistir. Bu sayede diisman giicleri ve
planlari, niyet ve hareketleri hakkinda bilgi edinilmis, insan ve madde kaynaklari
degerlendirilmis, taktik avantajlar icin erisilebilirlik, saklanma, levazim kaynaklari,
diismanla kargilagma ve diismani pusuya diisiirme imkanlar1 bakimindan ¢evre cografya
taninmisti. Bu seriyyelerin ilki Hz. Hamza komutasinda hicretin birinci y1li Ramazan
ayinda Is mevkiine, sonuncusu ise Hz. Ali komutasinda onuncu yilin Ramazan’inda

Muzhic’e gonderilmistir.140

Basarili bir savas stratejisi icin gerekli gordiikleri organizasyon, moral, siirpriz,
hiicuma dayali aksiyon, giivenlik, hareketlilik, siirat, giiclin tasarruflu kullanilmasi,
merkezi kumanda, bolge cografyasinin askeri amaglar i¢in etkin kullanimi gibi temel
prensiplerin Hz. Peygamber tarafindan biiylik bir beceri ve basariyla uygulandigi

goriilmektedir. Biitiin savas stratejisini, askeri operasyonlara olabilecek en asgari

38 Watt, Hazreti Muhammed Mekkede, 17.
139 Watt, Hazreti Muhammed, 153.
0'Mahmad Sit Hattab, Kadetii'n-Nebi, Darii'l-Kalem, Dimask, 1995, s. 9-10.
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diizeyde bagvurmak ve can kaybini en az seviyede tutmak amacina dayandirmisti.
Asker planlarii hazirlarken ¢evresel faktorleri ¢cok iyi degerlendiren Hz. Peygamber
diismanin gii¢, hareketlilik, strateji ve moralini de goz Oniinde bulundurarak
operasyonlarint diizenledi. Siirpriz saldirilarin 6nemini ve bunun diisman ordusunun
direnci lizerindeki psikolojik etkisini de cok iyi bildiginden, diismanin hareket ve
planlar1 hakkinda gerekli malumati edinmek i¢in kapsamli bir sistem olusturdu ve bu
amagla gerek cevre topraklara gerek diigman arazisine gozcii ve kesif kollariyla savag
birlikleri yolladi. Diismanin planlari, giicii ve hareketleri hakkinda bilgi edinmek i¢in
ayrica casuslar'4! edindi, diismanin moralini bozacak sayialar ¢ikarmak ve 6zel gizli
operasyonlar i¢in zaman zaman timler olusturdu. Insan zayiatin1 asgari diizeyde tutmaya
son derece dnem vermesi sebebiyle askeri operasyonlar icin yer se¢imine ve taarruz
konusunda inisiyatifi elinde tutmaya biiyiik ¢aba gosterdi. Seriyyelerin ¢ogu, ansizin ve
hazirliksiz yakalayip savasa girmeden diigmanin barisa razi olmasini saglama amacini
tagiyordu; zira ¢ogu durumda diismanin kagmasit halinde takip edilmemesini
emretmisti.’42 Yine fazla kan dokiilmesini 6nlemek i¢in, diigmanliktan vazgegmeyen ve
iyi Onderlik yapmayan kabile liderleri oOldiiriilerek kabilenin serbest kalmasi
saglantyordu.1#3 Bu seriyyelerin bazilarinda tiim katilanlarin sehit olduguna da
rastlamaktayiz.14 Diismanin oOldiiriilmesi sirasinda kin ve nefreti artiracak
davranislardan sakinilmasini, iyilik ve giizelligin siar edilmesini emretti. Bu konuda
s0yle buyurdu: “Oldiirme konusunda insanlarin en iffetli (sefkatli ve miiriivvetli) olan

inananlardir.”145

Hz. Peygamber’in bedevi kabilelere gonderdigi seriyyeler dort grupta ele

alinabilir.

! vakudi, 1, 404-405; Beyhaki, IV, 47; Ahmet Onkal, “Biireyde b. Husayb”, DIA, VI, 492.
12 Ahmet Ozel, a.g.m, 26.
'3 Taberd, Tdrih, 111, 34; Beyhaki, I1I, 304; Kemal Sandik¢i1, “Abdullah b. Ebt Hadred”, Di4, 1, 96.

14 Ornegin Zat-1 Atlah seriyyesi (Dimaski, VI, 119) ile Zeyd b. Harise’nin Vad’l-Kura seriyyesinde Zeyd
harig biitiin seriyyedekiler sehit olmustur ( Dimaski, VI, 90).

%5 Ebfi Davud, Cihad 10.
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A. Bedevi kabilelerin Saldirilarina Yerinde Miidahele Etmek

Bedevilerin en Oonemli gecim kaynaklarindan birinin hirsizlik ve yagmacilik
oldugu bilinmektedir. Bu, onlarin ayni zamanda vazgecilmez aligkanligidir. Hz.
Muhammed c¢olde, bedevilerin arasinda biiylimiistiir; uzun yillar boyunca kervanlari
idare etmis ve gocebe eskiya saldirilarinin daimi tehlikesini tanimigstir.146  Allah
Restlii’'niin Medine’de tesis ettigi barig sayesinde bolgeye istikrar ve giiven gelmisti.
Medine bedevilerin igtahin1 kabartiyordu. Bedeviler 6zellikle de Medine otlaklarina
baskinlar diizenleyerek Miisliimanlara ait hayvanlan ele ge¢irmeyi planlamak amaciyla
daha ¢ok kendi yurtlarinda, bazen de Medine yakinlarinda biiyiikk bir orduyla
toplanmiglardir. Nitekim bu tiir haberlerin Medine’ye ulagmasi sonucunda Hz.
Peygamber ya bizzat kendi kumandanhiginda bir askeri sefer diizenleyerek olay yerine
gitmis ve bedevileri yerinde cezalandirmis veya bir sahabinin komutasinda olay yerine
askeri birlik gondermek suretiyle diisman baskinlarini heniiz plan asamasinda iken
kendi yurtlarinda 6nlemis, yliksek askeri dehasiyla onlarin i¢lerine korku salmistir. Bu
durum Hz. Peygamber’in veya Miisliimanlarin o dénemde hazirlanmis veya planlanmis
bir diisman mevziine taarruz taktiginin basarili sekilde hayata gegirildigini de
gostermektedir. Nitekim Medine’ye saldirmak isteyen higbir kabileyi hafife almayan
Hz. Peygamber, diigman tertibati1 hakkinda elde edilen istihbarat ile mevcut kuvvetler ve
zaman faktorlerine gore plana uygun olarak hareket etmis, olaylara zamaninda ve derhal
miidahalede bulunmus ve saldirty1 yerinde, diisman Medine {izerine gelmeden onun
kendi yurdunda engellemistir. Boylece Hz. Peygamber diismanin Medine’ye saldirisini
Medine’de kalarak ve savunma stratejisini uygulayarak yapmamusg, bilakis diisman
tizerine giderek onu daha Medine’ye gelmeden etkisiz hale getirmistir. Bu seriyyeler
sirastyla sunlardir: Karkaratiilkiidr Gazvesi,1#7 Zlemer (Gatafin) Gazvesi, 48 Beni

Siileym Gazvesi,49 Katan Seriyyesi,!50 Zatiirrika’Gazvesi,!5! Dimetiilcendel Gazvesi,!52

146 Anne-Marie Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed (trc. Mahmut Kanik), Yap: Kredi Yayimnlari,
Istanbul 2004, s. 73.

7 {bn Sa“d, II, 28.

8 vakudi, 1, 194; ibn Sa‘d, 11, 31; Beyhaki, III, 168.

9 vakadi, I, 196; ibn Sa‘d, II, 32.

150 vakadi, 1, 340-341; ibn Sa‘d, 11, 47; Beyhaki, III, 320; ibn Kesir, V, 496.
131 Buhari, Megazi 31; Taberd, Tdrih, II, 555; Beyhaki, III, 370.

203



Miireysi’ (Beni Mustalik) Gazvesi!®3 Ziilkassa Seriyyesi,'5¢ Vadilkurd Seriyyesi,!5
Tiirebe Seriyyesi,’ Necid (Hevazin) Seriyyesi,’>” Beni Kildb Seriyyesi, % Cinab
Seriyyesi,1? Zatiisselasil Seriyyesi,6© Huneyn (Hevazin) Gazvesi,¢l Evtas Seriyyesil62

ve Tarif (Beni Sa’lebe) Seriyyesi.163
B. Diismana Yardim Eden veya Diismanhk Eden Kabileleri

Cezalandirma

Diismana yardim ve yataklik edenleri cezalandirma amaciyla diizenlenen askeri
operasyonlar Hz. Peygamber’in diismanlarina yonelik tavir ve siyasetinde biiylik 6nem
arzetmektedir. Bu askeri operasyonlar islim’a ve Miisliimanlara diismanlik etmekle
beraber diisman guruplarin safinda yer alan ve onunla ittifak olusturarak Medine’ye
yonelik diismanca eylemlere girisen her tiirlii yardim ve yataklik eden bedevi kabilelerin
cezalandirilmasi, yola getirilmesi ve bir daha bdyle bir girisimde bulunmamalar1 i¢in
gerekli onlemlerin alinmast maksadini tasimaktadir. Bu gazve ve seriyyeler daha ¢ok
Islamiyet’e diismanlhigiyla meshur olup Arabistan Yarimadasi’nda Kureys kabilesi ve
Yahudi topluluklar1 gibi biiyiik niifuza malik guruplarla ittifak yaparak Miisliimanlari
ortadan kaldirma adina girisilen, planli ve genis ¢apli eylemlere istirak eden kabile veya
sahislara yonelik gerceklesmistir. Burada 6zellikle Hendek savasi ve sonrasi olaylari
bliylik Onem arzetmektedir. Nitekim Arabistan Yarimadasi’'nda bulunan g¢esitli

kabilelerin bir kism1 Hendek Gazvesi’nde Mekkeli miisrikler ve Hayber Yahudileri gibi

32 vakudi, 1, 403; ibn Sa‘d, 11, 58; Beyhaki, III, 390; ibn Kesir, VI, 6.

153 {bn Sa‘d, II, 59; Taberi, Tdrih, 11, 604; ibn Kesir, VI, 182.

13 vakadi, I1, 551; ibn Sa‘d, II, 81.

133 ibn Sa’d, II, 89.

1% vakidi, 11, 722; ibn Sa‘d, II, 110-111; Taberi, Tdrih, 111, 22; Beyhaki, IV, 292.
BT vakadi, 11, 722.

158 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Kilab b. Rebia”, DI4, XXV, 568.

%9 vakadi, 11, 727; ibn Sa‘d, 11, 113; Taberd, Tdrih, 111, 23; Beyhaki, IV, 301.
'fbn Hisam, IV, 205; Taberd, Tdrih, 111, 32;Beyhaki, IV, 399.

11 vakadi, 111, 890; ibn Sa‘d, II, 139; Taberd, Tdrih, 111, 73; Beyhaki, V, 121.
192 Buhari, Megazi 55.

1 Buhari, Megézi 31; Vakudi, I, 395-397; ibn Sa‘d, II, 57-58.Taberi, Tdrih, II, 555-556; Beyhaki, III,
369-371; Ibn Abdiilber, ed-Diirer, s. 186.
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Islam diismanlariyla ittifak ve isbirligi yapmak suretiyle diismanliklarmi agik¢a ortaya
koymuslardi. Bu durumu géz 6niinde bulunduran Hz. Peygamber’in, ezeli ve niifuzlu
diismanlarina yardimci olan bu topluluklari ileride bir daha bu tir eylemlere
girismemeleri, giicden anlayan bu kabilelere Miisliimanlarin gii¢iinii idrak etmeleri i¢in
yaptig1 sOylenebilir. Bu seriyyeler Beni Esed) Seriyyesi,’®# Cemiim (Beni Siileym)
Seriyyesi,165 Fedek (Beni Sa’d b. Bekir) Seriyyesi,'¢6 Fedek (Beni Miirre) Seriyyesi (bu
seriyye iki defa yapilmistir. Birincisinde Beni Miirreler sayica istiinliikk saglayarak
komutan1 agir yaralayip Miisliimanlar1 sehid edilincels? Hz. Peygamber Galib b.
Abdullah kumandasinda Beni Miirre {izerine ikinci bir seriyye gondermistir),168 Kedid
(Beni Miilevvih) Seriyyesi,1® Diimetiilcendel (Ukeydir b. Abdiilmelik) Seriyyesi,!70
Beni Siileym ve Gatafan) Seriyyesi,'7! Kurata Seriyyesi,'”2 Meyfea Seriyyesi,!1”? Tebale
(Beni Has’am) Seriyyesi,'7# Hadira (Gatafan) Seriyyesi,'’s Cinab (Beli ve ‘Uzre)
Seriyyesi,176  Necid Seriyyesi,'”7 Vadilkura Seriyyesil’® ve Kedid (Beni Bekir)

Seriyyesi.179

1% vakadi, 1, 342-346; ibn Sa‘d, II, 47; Beyhaki, III, 321-322.

1 fbn Sa‘d, II, 83; Taberd, Tdrih, 11, 641; Beyhaki, IV, 84, 139.

1 Tbn Sa‘d, II, 86; Taberi, Tdrih, 11, 642; Beyhaki, IV, 84-85.

" Ton Sa‘d, II, 112; Taberi, Tdrih, 111, 22; Beyhaki, IV, 295; 448.

18 vakudi, 11, 723—724; ibn Sa‘d, II, 117-118; Beyhaki, IV, 296.

199 vakudi, 11, 750-752; ibn Sa‘d, 11, 116-117; Ozdemir, Hz. Peygamber in Seriyyeleri, s. 86-88.
70 vakadi, 1, 403; ibn Sa‘d, 11, 58; Taberi, Tdrih, 11, 564, Beyhaki, III, 390.

" vakidi, 1, 182-183; ibn Sa‘d, II; 28; Taberi, Tdrih, 11, 482; Beyhakai, III, 163.

172 vakadi, I1, 534; ibn Sa‘d, 11, 74.

173 vakudi, I1, 726; Tbn Sa‘d, 11, 112.

174 Hiiseyin Algiil, “Has‘am (Beni Has‘am)”, DIA4, X VI, 281.

'3 vakidi, 778-780; ibn Sa‘d, 11, 123; Taberi, Tarih, 111, 35.

7% fbn Sa‘d, 11, 150.

177 Buhari, Fardu’l-Humus 15; Miislim, Cihad ve’s-Siyer 12; Malik, Cihad 21; Beyhaki, IV, 355-356.
178 Beyhaki, V, 464.

17 Beyhaki, V, 464-465.
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C. Islam’a Davet Icin Gonderilen Seriyyeler

Bu baslik altinda yer alan seriyyeler, genel anlamda Islam’1 tebli§ amaci ile
gorevlendirilen seriyyeler olmakla birlikte, bunlarin ayn1 zamanda Medine’de bulunan
Islam Devleti’nin otoritesini kabul etmeye davet amaci tasidigi da anlasiimaktadir.180
Bunlar sirasiyla Bi’rimatine,!8! Reci’,!182 Diimetiilcendel,!83 Beni Cezime,8 Yelemlem,185

‘Urene,!86 Beni Suda’,!8” Beni Haris b. Ka’b18 ve Yemen seriyyeleridir.18?

D. Putlarin imha Edilmesi i¢cin Gonderilen Seriyyeler

Hz. Peygamber putlar1 yikmak maksadiyla sevkettigi seriyyeleri Mekke’nin
fethinden sonra gondermistir. Ciinkii putperestligin merkezi olan Mekke halki putperest
kaldikga ve puthane haline getirilen Kabe putlarla dolu oldukga, diger civar
kabilelerdeki putlar1 tahrip etmenin bir anlami olmazdi. Hicretin 8. senesinin Ramazan
aymda!® (Ocak 630) gerceklesen Mekke Fethi’nden sonra Hz. Muhammed Arabistan
Yarimadasi’nda bulunan miisriklerin ilah edindigi ve tapinak hale getirdikleri putlari
Kabe’ye girerek burada ve etrafta bulunan biitiin putlar1 bizzat yikmis ve yiktirmis,
Kabe’de mevcut resimleri sildirmistir.1t Hz. Muhammed bu zihniyetin simgesi ve
miimessili durumunda olan ve ¢esitli mekanlarda bulunan putlar1 yikmak amaciyla fethi

miitakip seriyyeler géndermistir. Bu seriyyeler Menat Putunun imhas1,92 Suva’ Putunun

"% Ozdemir, Hz. Peygamber’in Seriyyeleri, s. 165.

81 vakidi, 1, 346-347; ibn Sa‘d, II, 50; Buhari, Megazi 28, Beyhaki, III, 348; ibn Kesir, V, 524, Onkal,
Bi’rimaiine DIA, V1, 195.

182 vakadi, I, 354; ibn Sa‘d, I, 51.

8 vakudi, 1, 6; 11, 752—753; ibn Sa‘d, II, 119; ibn Seyyidiinnas, II, 197—198.
'8 Taberd, Tdrih, 111, 66; ibn Hacer, Fethu’l-Bari VII, 654.

185 vakadi, 111, 873.

18 Vakidi, 111, 873.

'87 fbn Sa‘d, I, 282.

' {bn Sa‘d, I, 293; Taberi, Tdrih, III, 126-127; Beyhaki, V, 412.

189 vakudi, I11, 1079-1082; ibn Sa‘d, 11, 155.

%0 vakudi, 11, 801, 111, 873; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 350.
P vakidi, 11, 831-834; Buhéri, Megazi 48; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11, 252.
92 vakidi, 1, 6; 11, 870; Ibn Sa‘d, II, 136; ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 11, 260.
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Imhas1,1 Ziilkeffeyn Putunun Imhas1,1% Vedd Putunun imhas1,1% Ziilhalasa Putunun

Imhas11% ve Fiils Putunun imhas1'” seriyyeleridir.

IV. Hz. Peygamber'in Bedevi Kabilelere Gonderdigi
Mektuplar

Bedir yenilgisiyle niifuzu zayiflayan misrikler, Mekke’nin fethiyle bedevi
kabileler nezdindeki yerlerini Medine Islam devletine biraktilar. Hz. Peygamber sistemli
bir sekilde Yarmadadaki putlar1 yok etti. Duruma gore Allah Elgisi bazi kabilelerin
ihtidasin1  seriyye gondererek, bazilarin1 da mektuplar gondererek sagladi. Hz.
Peygamber’in genellikle bedevi kabilelere gonerdigi mektuplar, agirlikli olarak dini
muhtevalidir. Bu mektuplarda ele alinan meselelerin basinda, muhatab: Islam’a
cagirmak, IslAm’m temel esaslar1 hakkinda bilgilendirmek, dini emir ve yasaklara
uymaya tesvik etmek ve 6zendirmek, ahlaki esaslar, zekat oranlar1 ve zekatin toplanip
ilgili yerlere dagitilmasi gibi hususlar gelir. Dini konular disinda, Medine ile iligkiler,
savag ve sulh durumlari, gayr-1 miislim camialarla miinasebetler, sinirlar ve mali
meseleler, mektuplarda iizerinde durulan diplomatik konulardan bazilaridir.1 Bu

mektuplardan bazilar1 sdyledir:

Hz. Peygamber Ukl kabilesine sO0yle mektup gondermistir. Allahin elgisi
Muhamed’den Zuheyr b. Ukeys kabilesine, eger namaz kilar, zekat verir, musrikleri terk
eder, ganimetin beste birini ve Hz. Peygamber’in de paymi verirseniz, Allah ve

Peygamberi’nin giivencesi altindasiniz.1%

Abdulkays’a Gonderilen Mektup:

19 vakidi, 11, 870; ibn Sa‘d, 11, 135-136.

19 vakudi, I11, 922-923; ibn Sa‘d, I, 145; Aldsi, 11, 209.

195 Ibnii’l-Kelbi, s. 35-36; Mustafa Fayda, Halid bin Velid, Cag Yaynlari, II bs., Istanbul, 1990, s. 219.
1% fbnii’l-Kelbi, s. 23—24; ibn Hisam, I, 72; Buhari, Megazi 62.

7 vakadi, 111, 984-988; ibnii’l-Kelbi, s. 37-38; ibn Sa‘d, II, 150; Ibn Seyyidiinnas, II, 266-267.

%8 ibn Sa’d, I, 222-250; Sulul, a.g.e, 309.

1% Ahmed b. Hanbel, VII, 386-387.
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Esirgeyen bagiglayan Allah adiyla. Bu, Allah elgisi Muhammed’den Abdulkays’a
ve Bahreyn ile g¢evresindeki tabilerine bir yazidir. Siz bana Miisliiman olarak
Allah’a ve Peygamberi’ne inanarak geldiniz, dinine dair taahhiitte bulundunuz. Ben
de, hoslandiginizda ve hoslanmadigimizda Allah’a ve Peygamberi’ne itaat etmeniz,
namaz kilmaniz, zekat 6demeniz, Beytullah’1 haccetmeniz ve Ramazan orucunu
tutmaniz sarttyla kabul ettim. Kendiniz aleyhinde de olsa adaleti Allah i¢in ayakta
tutunuz. Misliimanlarin mallarinda Allah ve Peygamber’in zekati farz kilisina
gore, zenginlerinizin fazla mallarindan alinip yoksullarimiza verilmek {izere
verdiginiz ahdi kabul ettim.200

Halid bin Dimad el-Ezdi’ye Gonderilen Mektup:

Ortag1 olmayan Allah’a inandiginiz, Muhammed’in onun kulu ve el¢isi olduguna
sahadet getirdiginiz, namaz kildigmiz, zekat Odediginiz, Ramazan orucunu
tutdugunuz, hacca gittiginiz, bid’at c¢ikarana siginma hakki tanimadigimiz ve
siiphelenmediginiz, Allah ve Peygamberi’'ne samimice baglandiginiz ve Allah’in
sevdiklerini sevip diismanlarina 6fke duydugunuz siirece lizerinde bulundugunuz
topraklar sizindir.20!

Cunade el- Ezdiye, kavmine ve ona tabi olanlara yazilmig mektup:

Namaz kildiklari, zekat odedikleri, Allah’a ve Peygamberi’ne itaat ettikleri,
ganimetlerden Allah’in beste bir hakkini ve Peygamber’in payini ayirip verdikleri
ve miisriklerden ayrildiklar siirece onlara Allah’in ve Muhammed bin Abdullah’in
zimmeti vardir. 202

Cuheys bin Enis el-Ezdi’ye Gonderilen Mektup:

Muzhic kabilesinden Cuheys bin en-Nehai, bir bolikk kabiledasiyla, Hz.
Peygamber’i ziyarete geldi. Dediler k: “Suyuyla, otlagiyla ve ovasiyla topragimizin
bizim olmasi sartiyla Miisliiman oluruz.” Hz. Peygamber soyle dedi: “Allahim!
Muzhic’i bereketli kil ve Muzhic topragina zarar gelmesini engelle.” Allah Rasilii
Allah’tan bagka tanr1 olmadigina sehadet etmek, namazi vaktinde kilmak, zekati
tam 6demek, Ramazan ayinda orug¢ tutmak iizere bir yazi diizenledi. Miisliiman
oldugu sirada elinde yagmur suyuyla sulanan beyaz topragi bulunanlar, Osiir
O0deyecektir. Toprag:1 tasima suyuyla sulananlar ise yirmide bir 6deyecektir. Buna
Osman bin Affan, Ali bin Ebi Talib, Abdurrahman bin Avf ve Abdullah bin
Cuheys taniklik etti.203

Cuheyne’den Zur’a Ogullarina ve Rebia Ogullarina Gonderilen Mektup:

2 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku s-siyasiyye: Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri,
trc. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul 2002, s. 176-177.

2! ibn Sa’d, 1, 230; Muhammed Hamidullah, a.g.e, 258.
292 fbn Sa’d, 1, 233; Muhammed Hamidullah, a.g.e, 259.
% Hamidullah, a.g.e, 266.
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Onlar canlar1 ve mallar1 konusunda giiven i¢indedirler. Onlarin iyi ve takva sahibi
bedevilerine, yerlesik olanlarina haklar1 vardir. Yardim, Allah’tan istenir,204

Gifar ogullarna:

Onlar Miisliimandir. Onlara Miisliimanlarin haklar1 ve 6devleri vardir. Peygamber
onlara, mallarina ve canlarina dair Allah’in ve Peygamberi’nin zimmetini
vermistir. Onlara zulmetmeye kalkisana karsi yardim vardir. Peygamber, onlar
kendisine yardim i¢in ¢agirdiginda, cevap verirler ve onlara yardim borglar1 vardir;
ancak din ugrunda savag hali harictir. Bu mektup denizde bir kabuk 1slak kaldig:
stirece gegerlidir. Bu kitap, bir cinayet karsisinda araya girmeyecektir.205

Rifa’a bin Zeyd el-Cuzamiye Mektup:

Esirgeyen bagislayan Allah adiyla. Bu, Muhammed Rasulullah’tan Rifd’a bin
Zeyd’e bir yazidir. Bu mektubu, biitiin kavmine ve onlara bagli olanlara, Allah’a ve
peygamberine c¢agirmak iizere gonderdim. Onlardan bu c¢agriya uyanlar, hem
Allah’m hem de Peygamberi’'nin korumasindadir. Kim bu ¢agiridan yiiz ¢evirise,
iki ay eman siiresi vardir. 206

Tay Kabilesinden Muaviye Ogullarina Emanname

Esirgeyen bagigslayan Allah adiyla. Bu, Peygamber Muhammed’den Tay

kabilesinden Muaviye bin Cervel ogullarina. Onlardan Miisliiman olan, namaz

kilan zekat ddeyen, Allah’a ve Peygamberine itaat eden, ganimetlerden Allah’in

beste bir hakkin1 ve peygamberin payini ayirip veren, miisriklerden ayrilan ve

Misliimanligin1 agiga vuran, Allah ve Peygamberi’nin emaniyla giiven igindedir.

Misliiman olduklar1 zaman ellerinde bulunan topraklari ve sular1 onlarmndir.

Koyunlarmin gidecegi yer, yurtlarmin 6tesindedir. Ustiinde Miisliiman olduklari

bolgeleri, ispat edicidir. 207

Elinde deri pargas1 bulunan sag¢1 bagi daginik bir adam geldi. “Sen ¢6l halkindan
birine benziyorsun, elindeki deri pargasin1 bize ver” dedik. O da onu bize verdi. Onu
okuduk. O deri pargasina sdyle yazilmisti: “Allah’in Resulii Muhammed’den Ziiheyr b.
Ukays ogullarina. Eger siz Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in
el¢isi olduguna sahitlik eder, namaz kilar, zekati verir, humusu da ganimetlerden ayirip
hak sahiplerine Oderseniz, siz kesinlikle Allah’in ve Resulii’nlin giivencesiyle

emniyettesiniz” yaziliydi. 208

% Hamidullah, a.g.e, 285.

2% ibn Sa’d, 1, 238, Hamidullah, a.g.e, 292.
2% Hamidullah, a.g.e, 306.

27 Hamidullah, a.g.e, 326.

2% bn Sa’d, 1, 241, Eba Davud, Harac 20, 21.
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Esirgeyen bagislayan Allah’in adryla. Muhammed Restilullah’tan, Dimetiilcendel
ve c¢evresi hakkinda Allah’in kilict Halid b. Velid’in huzurunda, islam’1 kabul
ettigi, yalanci tanrilardan (endan) ve putlardan vazgectigi sirada (vazgegmesi
iizerine) Ukeydir’e:

Corak, etrafi ¢evrilmemis, ekilmemis ve ihmal edilmis kirag¢ topraklar, zirhlar.
silahlar, tirnakli hayvanlar ile kaleler (hisarlar) bizimdir. Citle ¢evrilmis hurma
bahgeleri ve tarim yapilan topraklardaki sular sizindir. Hayvanlariniz otlaklardan
alikonmayacaktir. Vergi hesabinda kiisurat dikkate alinmayacaktir. Otlaklar size
yasaklanmayacaktir. Namazi zamaninda kilacaksimiz, zekati gerektigi gibi
odeyeceksiniz. Iste bu durumda, Allah’in s6z ve misakinda (korumasinda)
olacaksiniz. Buna karsilik, size sadakat ve vefa vardir. Buna Allah ve hazir bulunan

Miisliimanlar taniktir.209

Verilen Orneklerden goriildiigii gibi mektublarin ana konusu Islam’a davet,

namaz, hac, orug, zekat gibi ana konular ve bazi toprak anlagsmalaridir.

V. Hz. Peygamber’e Gelen Hey’etler

Kaynaklarin belirttigine gore, Araplar, Kureys kabilesini2®0 takip ediyorlardi.
Ciinkii Kureys’i kendilerinden iistiin kabul ediyor ve onlarin tavirlarina gére kendilerini
ayarlyorlardi.211 Allah Resulii daha 6nce hac mevsiminde Mekke’yi ziyaret eden Arap
kabilelerini Isldm’a davet ettigi zaman, acik bir sekilde “kendi kavminin benimsemedigi
bir kisiyi biz nasil kabul edelim?” diyerek?!2 davetini geri ¢evirmislerdi. Bedir zaferiyle
Mekke miisrikleri Arabistan Yarimadasi’'nda onemli niifuz kaybmna ugradi. Hz.
Peygamber’in bilge siyasetiyle Kureys’in takati kalmayip Mekke’nin fethiyle Allah
Resflii'ne karsi savasamayacaklarini anlayan bedevi kabileler, islim’in otoritesini,
niifuzunu kabul etmek, tanimak zorunda kaldilar.2!3 Buraya Huneyn ve Tebiik
savaglarmi ilave etmek gerekir. Ozellikle Tebiik savasi Yarimada’daki kabilelere cok

onemli mesajlar verdi. Simdiye kadar Bizans gibi o zamanin en biiyiik

299 vakadi, 11, 1030; Makrizi, 64—65; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 381; Sami, VI, 339-340; Hamidullah, el-
Vesaiku’s-Siydsiyye, s. 293-294.

1% 1zutsu Kureys kabilesinin arap orfiinii politik bir amag igine sokacak ve onu bu amagla kullanacak
kadar zeki olduklarini s6ylemektedir. Onlar sicakkanli, hararetli komsularindan once kendilerini
kontrol etmek suretiyle nasil yoneteceklerini bildiler.

2 Kettani, Terdtip, 1, 345.
22 fpn Kesir, 1V, 347.

213 Dirar Salih Dirar, el-Arabiyyin : Min Main Ile'l-Umeviyyin,, ed-Darii's-Sudaniyye, Hartum, 1981, s.
57.
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imparatorlugunun Oniine ¢ikmayi1 akillarindan gegiremeyen Araplar ilk defa Hz.
Muhammd zamaninda diizenli bir orduyla onlarin karsisina ¢iktilar. Bu son ii¢ olay
Araplar iizerinde miiessir oldu. Yarimada’nmn her tarafinda Islam riizgarlar1 esmeye
basladi.214 Kabileler sunu da iyi biliyorlardi ki, kendileri Medine’ye el¢i gondermezlerse
Hz. Peygamber’in daveti kisa zamanda onlara ulasacakti. Nitekim Beni Esed kabilesi
“Sen bize el¢i gondemeden biz geldik” diyerek Miisliimanlar’in gii¢iinii kabul ettiklerini
itiraf etmislerdi.2!> Arap kabileleri hicretin 9. yilinda (m. 630) ittifak amaciyla akin akin
elciler gonderdiler.2i¢ Mustafa Ebli Dayf bunlarin ¢ogunun akide ve imanla Miisliiman
olmadiklarini, IslAm’m giiciinii kabul eden kabileler oldugunu fakat zamanla islam’1

benimsediklerini s6ylemektedir.21”

Heyetler arasinda Necranli bazi kabilelerle Taglib’e bagli baz1 Hiristyan kabileler
goriildiigii gibi cizye vermek suretiyle Islam hakimiyeti altina girenler de vardi.218 Bu
heyetlerin ashabtan Ramle binti Haris’e,2® Cedile’ye 220 Ebt Eyyub el-Ensari’ye?2ait
bazi evlerde agirlandiklari, bu amagla yapilan ve “Misafirler Evi”222 denilen bir evde
konakladiklar1 veya Mescid-i Nebevi’nin yaninda insanlart namaz kilarken, Kur’an

okurken gormeleri ig¢in kurulan c¢adira?2? yerlestikleri ve Allah Resulii’niin onlari

*“Muhammed Ahmed Basiimeyl, Mevsuatii'l-Gazavati'l-Kiibra: Gazvetu Bedri’l-Kiibra, Gazvetii’l-Uhud,
el-Mektebetii's- Selefiyye, Kahire 1985, X, 178-179.

213 ibn Sa’d, 1, 251, ibn Esir, II, 287, ibn Kesir, VII, 352, Basiimeyl, IX, 180.

216 fon Higam, IV, 175, ibn Esir, 11, 286-287, Beyhdki, V, 309, Kur’an-1 Kerim bu durumu soyle tasvir
eder: “Allah'in yardimi ve zaferi geldigi Ve insanlarmn bolik boliik Allah'm dinine girmekte
olduklarin1 gordiigiin vakit, Rabbine hamdederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Ciinkii O,
tevbeleri ¢ok kabul edendir.” (Nasr 1-3)

21" Mustafa Ebt Dayf Ahmed, Dirasat fi tarihi'd-devieti'l-Arabiyye, Dérii'n-Nesri'l-Magribiyye, Rabat,
1984, s. 173.

218 Mustafa Fayda “Muhammed”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 420.

2% fbn Sa’d, 1, 286, 292, 298, ibn Seyyidiinnas, II, 335, Kettani, a.g.e, s. 346, Muhammed Ahmed
Basiimeyl, IX, 217, Ibn Hacer Ramlenin evini Hz. Peygamber gelen elcileri agirlamak igin tahsis
ettigini sdylemektedir. Fethu’l-Bari VII, 694.

20 fbn Sa’d, 1, 285.

2! Kettani, a.g.e, 347.

222 Kettani, a.g.e, 345, Sallabi, a.g.e, II, 653.
3 Kettani, a.g.e, 346, Sallabi, a.g.e, 11, 638.
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devamli ziyaret ederek kendileriyle sohbet ettigi kaydedilir.224 ibn Sa’d, h. 9 (m. 630) ve
10. (m. 631) yillarinda Arabistan’dan gelen yetmis bir heyeti zikretmis, bunlar hakkinda

ayrintili bilgi vermistir.225

Hz. Peygamber’in devlet adami olma istidadinin, muhataplarina kolayca 6rnek
olacak iislibu ile miizakereci maharetinin bu elgiler yilinda ozellikle belirgin bir
mabhiyet arz ettigi goriilir. Allah Res0lii, Arabistan’in dort bir yanindan kosup gelen
kabile heyetlerine giin boyunca Islam’m erdemlerini ve bir Allah inancini agikladi.226
Nesepleri ve uzaklardaki kabilelerin problemleri konusunda tam bilgi sahibi oldugunu
gostererek kendileriyle konustugu misafirlerin zamani gecmis adet ve zihniyetlerini
tasvir eden hadislerinde tatl ¢izgiler mevcuttur. Kars1 ¢ikma, protesto etme, siddet,
kizkinlik, gazap ve kavgacilik duygusu, asabiyet ve kabilecilik ruhunun yogun oldugu
bedevi kabileleri karsilaylp yola getirmek biiyiik bilgi ve meharet istiyordu. Hz.
Peygamber gelenlerin taleplerini dinliyor, sorularini cevapliyor, meselelerini hallediyor,
sabah-aksam ne zaman miisait olursa gidip onlarla goriisliyor, uzun uzun konusuyordu.
Hatta Sakif kabilesiyle bir goériismesi sebebiyle bizzat 6gle namazini “cem’u te’hir
yaparak ikindi ile kilmist1.22” Yine ayni heyetle her yatsi namazi sonras: bulugan Allah
Restli, bir defasinda ayakta konusmalar1 uzadigi i¢in zaman zaman viicudunun yiikiinii

bir ayagina bindirerek digerini dinlendirme ihtiyact hissetmigtir.228

Hz. Peygamber’in Islam’1 kabul ederek gelen ve biat eden heyetlere biiyiik dl¢iide
thtimam gosterdigi hususlarin basinda, Medine’de yeterli miiddet kalarak Kur’an-1
Kerim o6grenmeleri, din’i prensip ve esaslar1 kavramalari ve bizzat kendinin ve
ashabmin tatbikatim1 gorerek Islam’in yasamis ve uygulanisi konularinda fikir
edinmelerini saglamak olmustur.22® Heyetler geldiginde en giizel elbiselerini giyer ve

ashabin 6nde gelenlerinden bdyle yapmalarm isterdi. Hatta Hz. Omer elgileri kabul

2% Ahmet Ozel, a.g.m, s. 20.

* Ibn Sa’d, I, 252-309.

6 fbn Sa’d, I, 307.

27 Nesai, Umre 55.

2% Ebi Davud, Ramadan 9, ibn Sa’d, 1, 271.
22 Onkal, Rasulullah’m Davet Metodu, s. 233.
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giinii giymesi i¢in ipekten bir elbise satin almasini tavsiye etmisti.30 Elgiler geri
dondiiklerinde onlara azik hazirlanmasini emreder, onlar1 hediyelerle ugurlardi.231 Hz.
Peygamber bir heyetle beraber gelmis ve mallarinin basinda kalmis bir ¢ocuga, hatta
Miiseyleme’ye bile goniil alic1 hediyeler vermistir.2322 Hediyelesmenin insanlar arasinda
diismanlig1 giderip sevgi ve dostlugu artirdigini belirterek tesvikte bulunan Restlullah,
elcilerin getirdikleri hediyeleri kabul ettigi gibi»® mutlaka hediye ile mukabelede
bulunurdu. Hediyeler gida, altin, glimiis, elbise, arazi gibi ¢esitli cinsten olabilirdi.234
Kaynaklar Allah Reslii’niin Beni Temim heyetinin her birine on iki ukkiyye bir nes,
Abdiilkays ve Beni Hanife heyetlerine bes ukkiyye giimiis verdigini kaydetmektedir.23
Bu elgileri karsilayip gondermek biiyiik bir maharet istiyordu.

Elgilerin kiiltiirel diizeyleri tamamen birbirinden farkliydi. Heyetler arasinda
[slam’in emirlerini, yasaklarmi 6grenip tatbik etme ve derinlesmede hirsli olanlar26
bulundugu gibi zina etmek, sarap igcmek, faiz yemek,2?” namazdan muaf tutulmak ve
putlarmin yikilmamasi gibi Islam’in temel prensiplerine aykir1 istekte bulunanlar da
vard1.28 Bu heyetler icinde Adi b. Hatem gibi Islam’1 sorgulayarak kabul edenler oldugu
gibi Hz. Peygamber’i kabile reisi, kahin, biiylicii gibi telakki edenler de vardi. Ayn
zamanda Zeydu’l-Hayl’in hilim, haya sahibi, Miiseyleme’nin peygamberlik hirsinda
oldugunu sezmek ve buna gore davranmak yiliksek meharet gerektiriyordu. Elgiler
giderken Allah Restlii onlara yol azig1 hazirlatirdi.22 Cesitli kabileler tarafindan gelen

heyetlerin Allah El¢isi’nden gordiikleri nazik muamele, aralarindaki ihtilaflar1 gidermek

230 Buhari, Cuma 7, Hibe 27, Edeb 9; Miislim, Libas, 6; Eb( Davud, Salat 213, Libas 7, Nesai, Cuma 11,
Zinet 83; Muvatta, Libas 18.

B1 Kettani, a. g.e, 1, 349; Sallabi, a.g.e, 11, 654.

32 Kettani, a.g.e, 1, 349.

33 Buhari, Hibe 11; Eb Davud, Biiyu 80; ibn Sa’d, I, 443.
% Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlari, s. 230.

3 Kettani, a.g.e, 1, 349.

26 Sallabi, a.g.e, 11, 654.

37 Makrizi, 11, 86-87; Miibarekfuri, Rahik, 504.

2% [bn Seyyidiinnas, 11, 308.

29 Kettani, a.g.e, 1, 348.
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hususunda gosterdigi iistiin zeka ve hudut tayini meselelerinde ortaya attigi siyasi
tedbirler, onun ismini umumun kabuliine mazhar kilms, alicenap biiyilik bir emir sifat
ile sOhretinin Arap Yarimadasi’nda bastan basa yayilmasina sebep olmustur.24 Hz.
Peygamber’e gelen elgilerin bir kismi hadis kaynaklarinda, bir kismi Isldm Tarihi

kaynaklarinda yer almaktadir.

Daha Mekke fethinden 6nce hicretin besinci senesinde Miizeyne’den on kisilik bir
heyet Medine’ye gelip Miisliman oldu. Bunlardan Huza’a aklin1 kullanarak putlardan
hayir gelmeyecegini anlamisti. Onlar, “Hi¢ béyle dilsiz ve akilsiz ilah olur mu? Artik
bugiin benim dinim, Muhammed’in dinidir. llah da ancak Allah tir,” diyerek Medine’ye
geldiler. Kendisine Huza’a kabilesi adina, beyat ettiler ve kavmi olan Muzeyneliler’in
de Miisliman olacagini soylediler. Huza’a kabilesinin gevsek davranmasindan dolayi
Hassan b. Sabit’in siirlerle Huza’a kabilesini gayrete getirmesi iizerine, hicret’in besinci
yil1 Recep ayinda Miizeyneliler’in Mudar kolundan, Miisliiman olmak iizere dort yiiz
kisilik bir heyet Medine’ye geldi.24! Hz. Peygamber bunlara yurtlarinda oturmalarini
sOyledi ve Muhacirlik serefine ulastiklarin1 miijdeleyerek yol azig: ile ugurladi.22 Hz.
Peygamber Miizeyne kabilesinin Beni Temim, Gatafan ve Esed kabilelerinden hayirh

oldugunu soyleyerek onlara iltifat etmistir.243

Hz. Peygamber’in siitannesi Halime’nin kabilesi olan Sa’d b. Bekir hicretin 9.
yilinda, bazi kaynaklara gore ise 5. veya 7. yilinda Hz. Peygambere Dimam b. Salebe
baskanliginda bir heyet gonderdi.2# Ayni zamanda bu 6rnek, bedevi insanin karakterini
tahlil etmemiz bakimindan oOnemlidir Hz. Peygamberle Dimam arasinda Enes b.
Malik’in (r.a.) anlattigina goére su konusma gegmistir: “Biz mescidde otururken bir
adam devesiyle ¢ikageldi ve mescidin girisinde hayvanini bagladi. Sonra “Muhammed

hanginiz?” diye sordu. Hz. Peygamber mescide sirtin1 yaslamis oturuyordu, Bizler “Su

% Sir Thomas Walker Arnold, Intisar-1 Isldm Tarihi (trc. Hasan Giindiizler), Ak¢ag Yaymlari, Ankara
1971.s. 71.

21 {bn Sa, d, I, 252-253.

2 Bagtimeyil, IX, 179, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebt Zehra, Son Peygamber
Hazreti Muhammed (trc. Mehmet Keskin), Kitabevi, Istanbul 1993, TV, 254-255.

243 Buhar, Eyman ve’n-Niizur 3, Menkib 6.

% {bn Esir, 11, 290, Ali Yardim, “ Dimam b. Salebe”, DIA, IX, 273.
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vaslanan beyaz adam Muhammed dir’ dedik. Adam ona “Ey Abdulmuttalib’in oglu”
diye seslendi. Hz. Peygamber ayni ses tonuyla “Seni dinliyorum” diye cevap verdi.
Adam “Ey Muhammed! Sana bir seyler soracagim. Keskin ve sert sorular olabilir. Bana
kizma” dedi. Hz. Peygamber, “sorabilirsin” buyurdu. Adam “Senin ve Oncekilerin
Rabbinin hakki i¢in sana soruyorum. Allah m1 seni biitlin insanlara gonderdi?” diye
sordu. Hz. Peygamber, “evet” dedi. Dimam, “Allah hakki i¢in soruyorum! Allah m1 her
giin ve gecede bes vakit namaz kilmamizi emretti?” diye sordu. Hz. Peygamber “ever”
dedi. Dimam yine “Allah hakki1 i¢in soruyorum! Allah m1 sana bu ayda oru¢ tutmamizi
emretti?” diye sordu. Hz. Peygamber “ever” dedi Adam yine aymi sekilde “Sadakayi
zenginlerden alip fakirlere taksim etmemizi Allah mi emretti?” diye sordu. Hz.
Peygamber “ever” cevabini verdi. Bunun iizerine “Senin getirdigin dine iman ettim ve
bunlarin hepsini eksiksiz yapacagim. Ben kavmimim el¢isi Diman b. Sa’lebeyim.
Doniiste onlara burada duyduklarimi anlatacagim” diyerek memleketine hareket etti.245
Hz. Peygamber onun arkasindan bakarak “iki orgiilii eger soziinde durursa kurtuluga
erdi” buyurdu.246 Oldukea kalabalik bir toplulugun huzurunda cereyan eden bu karsilikli
konusma ashabin i{izerinde silinmez izler birakmistir. Nitekim Hz. Omer, Dimam b.
Salebe’den daha veciz soru soran bir kimse gérmedigini, Ibn Abbis da Hz.
Peygamber’e gelen elciler icerisinde Dimam’dan daha {istlin birisinin bulunmadigini
sOylemistir.24” Bu konugma ayni zamanda bir bedevi insanin karakterini yansitmasi

bakimindan da onemlidir.

Yine hadis kaynaklarinda yer alan bir baska rivayete gore, Hz. Peygamber’in
davet mektubu tizerine Abdiilkays el¢ileri Hz. Peygamber’e geldiler. Allah Resulii’ni
yakindan tanima firsat1 buldular ve Miisliiman oldular.2#¢ Hz. Peygamber’le aralarinda

su diyalog ge¢mistir: Abdiilkays heyeti huzura girdiler. Hz. Peygamber, “Ey halk hos

2% {bn Sebbe, 11, 521-522.

% Byhari, ilim 6; Tirmizi, Zekat 2; Eba Davud, Salat 23; Nesai, Salat 4, Styam 1; ibn Mace, ikame 4,
194; Darimi, Salat 1; Ahmed b. Hanbel, II, 264-265, 111, 168, 1V, 336,337, 385-386; Ebii'l-Ferec
Nureddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed Halebi, es-Siretii 'I-Halebiyye, Darii'l-Maarif, Beyrut ts, 1, 248,
Basiimeyl, IX, 183.

7 fbn Hisam, IV, 187—188, Beyhaki, Deldil, V, 374-375, Kurtubi, Istiab, II, 304-305, ibn Kesir, 282—
286. Ali Yardim, “ Dimam b. Salebe,” DIA4, IX, 273.

% Mustafa Fayda, “Abdiilkays”, DIA, istanbul 1998, 1, 248,
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geldiniz! Allah sizi utandirmasin pisman etmesin” dedi. Elgiler, “Ey Allah’in Resilii!
Dogrusu biz, uzak bir yerden geliyoruz. Sizinle bizim aramizda su kafir kabile
Mudarlilar var. Bu sebeple yaniniza ancak haram aylarda gelmeye gii¢ yetirebiliyoruz.
Dolayisiyla bize, kesin ve agik bir amel emret ki, hem bu ameli geride biraktiklarimiza
da dgretelim hem de bu amelle cennete girelim” dediler. Hz. Peygamber, onlara namaz
kilmalarini, zekat vermelerini, Ramazan aymda oru¢ tutmalarin1 ve ganimet mallarinin
beste birini beytiilmale ayirmalarmi emretti. Cahiliye devrinde sarap i¢in kullanilan,
topraktan ve agactan yapilmis dubba (su kabagindan yapilmis testi), hantem (topraktan
yapilmis kiip), miizeffet (i¢i ziftle yada katranla cilalanmis kap), nakiri ( hurma

kokiinden yapilan ¢anak) mesrubat i¢in kullanmalarini da yasaklad1.249

Buhari’nin rivayet ettigi bir hadise gore, Mescid-i Nebevi’den sonra i¢inde cuma
namazi kilinmasina miisaade edilen ikinci mescid, Abdiilkaysogullan’nin yasadiklari
Ciivasa sehrindeki camidir.250 Bu kabilenin ikinci heyeti Carud Abiilkays baskanliginda
h. 10 yilinda geldi. O sirada Hiristiyan olan Carud Hz. Peygamber’in telkinleriyle
Miisliiman oldu ve bir siire Medine’de kalarak Islam’i &grendi. Hz. Peygamber
tarafindan kabilesine emir tayin edildi. Onun davetiyle biitiin kabile halki Islamiyet’i
kabul etti. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Arap Yarimadasi’nda irtidat olaylari
basladigi zaman Abdulkays kabilesinden de irtidad edenler olmustu. Ancak Carud

iyilikle ve niifuzunu kullanmak suretiyle bunlara engel oldu.25!

Hicretin dokuzuncu yili Sefer ayinda Uzre Ogullarindan on iki kisilik heyet,
Medine’ye geldi.22 Kavimleri adina bir takim istek ve sorulart oldugunu anlattilar ve
Allah Resitlii'nden davetin temel esaslarini sordular.23 Hz. Peygamber, insanlari, bir
olan, esi, benzeri ve ortaglt bulunmayan Allah’a ibadet ve kendisinin de O’nun Resulii

olduguna sehadet etmeye davet ettigini sdyledi. Uzre Ogullar1 heyetinin konusmacisi

¥ Buhari, Zekat 1, Esribe 4, Cihad 71; Tevhid 56; Ebti Davud, Esribe 7; Beyhaki, Deldil, V, 324; ibn
Kesir, VII, 247, Baslimeyl, 188.

2% Buhari, iman 38, ilim 25, Megazi 69, Temenni 14; Miislim, iman 25, 26; Ahmed b. Hanbel, I,
492,773.11, 292, IV; 178-179, 33VI, 247, 248, VII, 360, IX, 300.

2! {bn Hisam, IV, 189-190.
52 Halebi, 111, 272.
3 Basiimeyl, IX, 211.
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“Bundan sonra yapilacak ne var?” diye sordu. Hz. Peygamber, “Abdestlerinizi alip
glinde kilacagimiz bes vakit namaz vardir. Ciinkii ibadetlerin iistiinii namazdir,”
buyurdu.25¢ Bunlara ilaveten orug, hac ve zekat: anlatti. Uzre Ogullar1 pek ¢ok soru
sordular ve Hz. Peygamber bu sorulari cevapladi. Sonug olarak Islam’1 kabul ettiler. Hz.
Peygamber Uzre Ogullarina Sam’in fethedilecegini sdyledi. Uzre Ogullar1 heyeti de

Allah Restlii’ne “Biz senin yardimeilariniz” dediler.25

Beni Sa’d Hiizeym Kabilesinden bir heyet gelip Medine’nin bir tarafinda
konaklad:r ve Hz. Peygamber’i Mescidde buldular. Hz. Peygamber “Sizler kimsiniz?”
diye sordu. Kendilerini tanittilar, beyat ederek Miisliiman oldular ve konakladiklar1 yere
dondiiler. Medine’de ii¢ gilin kaldilar. Bu siire i¢inde misafir olarak kendilerine ikramda
bulunuldu, ayrica diger elgiler gibi onlara da giimiis hediye olarak dagitildi. Hz.

Peygamber onlara kendilerine bir bagkan segmelerini emretti.256

Hicretin dokuzuncu yili Rebiiilevvel ayinda Beliyler’den bir heyet Medine’ye
geldi. Ayni kabileden olan Beni Cedile evine misafir oldular. Beni Cedile onlar1 Hz.
Peygamber’e gotiirdii. Beliy heyeti hepsi Miisliiman oldu. Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Allah’a hamd olsun ki sizi Islam’la sereflendirdi. Islamiyet’ten baska dinde
olen herkes, cehennemdedir.’> Heyetin yaslisi Eb Dibab ve arkadaslari Hz.
Peygamber’e sadaka ve misafirlik hakkinda sorular sordular. Allah Restl’ii “Zengin ve
fakire yapacaginiz yardimlar sadakanizdr. Misafirlik ii¢ giindiir,” buyurdu. Hz.
Peygamber gelen heyetin agirlanmasini istedi. Ayrica kendisi de hurma ikram etti ve

bahsislerinin verilmesini istedi. 258

Hz. Peygamber, Uyeyne b. Hisn baskanliginda Temim kabilesi iizerine bir
seriyye gonderdi. Basarili bir seriyye gerceklestiren Uyeyne ganimet ve esirlerle
Medine’ye dondii. Bunun iizerine Temimogullarindan seksen veya doksan kisilik bir

heyet Medine’ye geldi. Hz. Peygamber’le hitabet ve siir yaris1 yapmak istediler. Ayrica,

2% Dimaski, VI, 327.

3 fbn Sa’d, 1, 286, ibn Seyyidiinnas, II, 335; Halebi, III, 251, Dimaski, VI, 328.
%6 fbn Sa’d, 1, 285.

27 Basiimeyl, IX, 209.

¥ [bn Sa’d, 1, 285.
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esirlerin durumunu gérmek istediler ve kendilerine esirler gosterildi. Temimogullari,
Hz. Peygamber’le yaptiklar1 hitabet ve siir yarismasinda Miisliiman hatip ve sairlerin
galip gelmesi lizerine Miisliman oldular. Hz. Peygamber, Temimogullar1 esirlerinin
geri verilmesini istedi. Bu olayda Islam’a giris sekli degerlendirilecek olursa
Temimogullarinin kendilerini en {istiin gordiikleri konu siir ve hitabettir.2 Siir ve
hitabette kendilerinin {istiinde bir toplulugun var oldugunu goriince Miisliiman

olmuglardir.260

Hicretin dokuzuncu yili Muharrem ayinda Beni Esed b. Huzeymeler toplanip Hz.
Peygamber’e bir heyet gondermeyi kararlagtirdilar. On Kisilik bir heyet Allah
Restli’niin yanina geldi. Hz. Peygamber’e selam verdiler ve soyle dediler: “Ya
Resulullah! Biz Allah’m birligine, esi benzeri olmadigina, senin de O’nun kulu ve
Resulil olduguna sahadet ediyoruz.” Heyette bulunanlar, geride kalanlarin temsilcileri
olduklarini ve topluca Islam’a girmek istediklerini arz ettiler. i¢lerinden Dirar b. Ezver,
Hz. Peygamber’e “Uzat elini de sana bey’at edeyim” dedi. Bedevilerde kehanet ve
iyafetin yaygin oldugunu belirtmistik. Esedogullar1 heyeti Hz. Peygamber’e iyafet,
kehanet, taslar1 isaretleyip onlardan mana ¢ikarmak ve remil atmak konusunda sorular
sordular. Hz. Peygamber onlar1 uyard: ve bunlar1 yasakladi.26! Cizgi ¢izmek konusunda
Allah Restlii sunlart buyurdu: “Bu is peygamberlerden birisine dgretilmisti. Kimin
¢izgisi onun ¢izgisine uygun diiserse, 6grenmek istedigi seyi bilir.”262 Esedogullari
giinlerce Medine’de kaldi. Medine’de kaldiklar siire igersinde Kur’an-1 Kerim’i ve
farzlar1 6grendiler. Esedogullari, hi¢bir zorlama olmadan, savas da yapilmadan kendi
istekleri ile Miisliman olduklarimi belirterek, bedevi zihniyetiyle karsisindakini minnet

altinda tutan bir tavirla Hz. Peygamber’e vurgulamislardi.263

Umeyra b. Efsa, Eslemogullar1 kabilesinden bir cemaatle Medine’ye gelerek “Biz

kendiligimizden Allah’a ve Resulii’ne iman ettik, senin yoluna tabi olduk. Sana kars1

23 {bn Esir, 11, 287.

2% {bn Hisam, IV, 175-176; ibn Sa’d, I, 254-255; Beyhaki, V, 313-315; Eb Zehra, Son Peygamber, IV,
255; Bagiimeyl, IX, 180; Sulul, a.g.e, s. 376-377.

%! fbn Seyyidinnas, 11, 335.
22 Miislim, Mesacid 33, Selam 121; Eba Davud, Istiftahu’s-Salat 56.
2% Tbn Esir, 11, 287, ibn Kesir, VII, 352, Dimaski, a.g.e, s. 225-226.
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vefakar olmaya, darlikta ve yoklukta sana yardim etmeye, soz veriyoruz” dediler. Hz.

Peygamber de Umeyr b. Efsa ile arkadaslarini dinledikten sonra onlara dua etti.26e4

Hicret’in onuncu yilinda, sayilart onu askin Beni Hanife temsilcisi, Siilma b.
Hanzala baskanliginda Medine’ye geldi. Miiseyleme’yi mallarinin ve bineklerinin
yaninda biraktilar. Zira Miiseyleme Hz. Peygamber’in meclisinde bulunmay1 onuruna
yedirememe gibi bir durumda bulunuyordu. Miiseyleme’nin Beni Hanifeler’in nezdinde
yiiksek bir mevkii vardi. Kendisine Rahmanii’l-Yemame denilirdi.26> Beni Hanife
temsilcileri Remle binti Haris’in konagma indirildiler, orada kendilerine ikramda
bulunuldu. Temsilciler Hz. Peygamber’in yanina geldiler. islim’a girdiler. Ubeyy b.
Ka’b’dan Kur’an-1 Kerim o6grendiler. Beni Hanife temsilcilerine bahsigler verildi.
Miiseyleme’nin goriismede olmamasi kismi zayif goziikmektedir. Zira bedevi orfiinde
kabile kahinleri, sairleri, reisleri goriismede mutlaka yer aliyordu. Nitekim bazi
rivayetler bu goristi destekler niteliktedir. Rivayete gore Miiseyleme peygamberligin
Allah Restli’nden sonra kendisine ge¢mesini Uimit etmistir. Hz. Peygamber’in
Miiseyleme’ye cevabi kesin olmustur: “Degil peygamberlikten bir pay, su elimdeki dal
parcasini istesen onu bile sana vermem. Sen riiyamda bana gosterilen iki kisiden
birisin.” Hz. Peygamber riiyasinda gordiigii, iki bilezigi kendisinden sonra yalanci
peygamber olarak ¢ikacak iki kisiye yordu.266 Bunlardan biri; San’a Hakimi Esved(’l-
Ansi, digeri Yemame Hakimi Miiseyleme’dir.27 Ibn Hacer ise meseleye farkli sekilde
bakmaktadir. O Beni Hanife kabilesinin iki defa gelebilecegini sdyledigi gibi bu
goriismenin tek asamada gerceklesebilecegini de soylemektedir. Ibn Hacer Hz.
Peygamber’in Miislimanlarin menfaati i¢in kibirinden, gururundan dolayr huzura
gelmeyen Miiseyleme’nin yanmma giderek onunla goriismiis oldugunu, i¢indeki
peygamberlik arzusundan dolayr onu uyarmis olabilecegini sdylemektedir.2¢8 Daha

sonra Hz. Peygamber Beni Hanife temsilcilerine, yurdlarma doniince kiliselerini

% {bn Sa’d, I; 305.
25 {bn Hacer, Fethu I-Bari VL, 691.

266 Buhari, Megazi 70; Miislim, Rii’ya 21; Taberi, Tarih, 111, 137-138; ibn Kesir, VII, 254-255; Halebi, I,
254-255.

267 Buhari, Megazi 70, Miislim, Rii’ya 21.
28 Tbn Hacer, Fethu'I-Bdri VII, 691.
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yikmalarini, verdigi suyu sagmalarini ve oray1 mescid yapmalarini tavsiye etmistir. Beni
Hanife heyetinin Yemame’ye dondiikten sonra kiliseyi yikip cami yaptiklar

nakledilmektedir.269

Hicretin onuncu yilinda, Kinde krallarindan ve Hadramevt Mirba’nin sahibi Eg’as
b. Kays’in baskanliginda seksen binekli kisi iizerlerinde ipekten elbise olduklar1 halde
gelip Hz. Peygamber Medine’de Mescidde iken yanina girdiler.270 Rivayetlerde onlarin
Hz. Peygamber’i imtihan etmek istedikleri, Hz. Peygamber’in onlara, “Ben kdhin
degilim. Kdhinler ise cehennemdedir” dedigi ve onlara Kur’dan okudugu
kaydedilmektedir. Hz. Peygamber kral ogullarinin sonu diye adlandirdigi Hadramevt
emirlerinden Vail b. Hucr’'un Medine’ye dogru geldigini ve Miisliiman olacagini

sahabeye haber vermistir.27!

Hicretin onuncu yilinda Reha Ogullarindan on bes kisilik bir temsilci heyeti
Medine’de Remle bint-i Haris’in konagina indiler. Hz. Peygamber onlarin yanlarina
vardi, uzun miiddet onlarla konustu. Onlar Allah Resllii'ne hediyeler sundular,
hediyelerin i¢inde Hz. Peygamber’in ¢ok sevdigi mirvah isimli giizel bir at vardi.272
Beni Reha temsilcileri Islami kabul ettiler. Kur’an-1 Kerim ve Islam hakkinda bilgiler
aldilar. Hz. Peygamber her biri icin bahsis verdi.2? Beni Rehalilardan bazilari

Medine’ye geldiler, Hz. Peygamber’in vefatina kadar Medine’de kaldilar.274

Beni Gafiklerden, Ciileyha b. Seccar b. Siihariil-Gafiki kavmindan bazi adamlarla
birlikte Hz. Peygambere gelip “Ya Resulallah! Biz kavminizin olgunluk ¢aginda

bulunanlardaniz, Miisliiman olup sadaka ve zekat harclarimizi yanimizda tutuyoruz”

?% ibn Hisam, IV, 190; ibn Sa’d, I, 273-274; Nesai, Meséacid 11; ibn Seyyidiinnas, 11, 315.

" ibn Hisam, IV, 199; Mustafa Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistana Yayilisi, AUIF, Ankara 1982, s.
120.

2! Beyhaki, Delail, V, 349; Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistana Yayilisi, s. 122.
22 Basiimeyl, IX, 217, Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistana Yayilisi, s. 114.

273 Dimaski, VI, 287.

2" {bn Sa’d, 1, 297; Taberd, III, 139.

220



dediler.2”> Hz. Peygamber onlara sunu soyledi: “Miisliimanlar i¢in taminan haklar size

de tammmustir. Onlarin sorumlu oldugu konularda, sizlerde sorumlusunuz.”276

Beni Barik temsilcileri Hz. Peygamber’e geldiler. Hz. Peygamber onlara islam’1
teblig etti, Miisliiman oldular ve beyat ettiler. Hz. Peygamber Beni Bariklar i¢in bir yazi

gonderdi.2”7

Mehri b. Ebyaz’in baskanlifinda Mehre’lilerden bazi kisiler temsilci olarak
Medine’ye geldiler. Hz. Peygamber onlar1 Islam’a davet etti, onlar da Miisliiman
oldular. Hz. Peygamber onlara su yaziy1 yazdi. “Bu, Allah’in Resulii Muhammed
tarafindan Mehri b. Ebyaz ile Mehrelerden iman etmis olanlar i¢in yazilmistir. Onlara
baskin yapilmayacak, savas da agilmayacaktir. Kendileri Islam’in sartlarin1 yerine
getirmekle miikelleftirler. Kim dinini degistirirse, Allah’a isyan etmistir, kim de O’na
iman ederse, O’nun ic¢in Allah’in himayesi ve Resulullah’in himayesi vardir. Hac’da
ihram halinde iken sag, sakal, biyik, tirnak kesmek, koltuk alt1 ve edep yeri tiiylerini

gidermek, kadina yaklagmak da gilinah islemektir.”278

Hicretin onuncu yilinda Beni Sadif temsilcileri, Hz. Peygamber’e geldiler. Allah
Restli'ne evi ile minberi arasinda rastladilar. Selam vermeden oturdular.
Hz.Peygamber “Siz Miisliiman misiniz?” diye sordu. Onlar da “ever” dediler.2? Hz.
Peygamber “Oyle ise neden selam vermediniz?” diye sordu.20 Bunun iizerine ayaga
kalktilar, onlar da “Essalamii Aleyke Eyyiihennebiyyii ve Rahmetullahi” dediler. Hz.
Peygamber “Aleykiim selam, oturun” buyurdu. Hz. Peygamber’e namaz vakitleri

hakkinda sorular sordular ve Hz. Peygamber de onlara namaz vakitlerini bildirdi.2s!

Gamidogullar temsilcilerinden on kisi, hicretin onuncu yili Ramazan ayinda, Hz.

Peygamber’in yanina geldiler. Temsilciler konakladiklar1 yerde binitlerine ve esyalarina

275 Dimagki, VI, 334.

" ibn Sa’d, 1, 303; Basiimeyl, X, 224.

" ibn Sa’d, 1, 303; Basiimeyl, IX, 225.

8 ibn Sa’d, 1,306; Fayda, a.g.e, 132.

2 Basiimeyl, IX, 208.

20 fbn Sa’d, 1, 284; Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistana Yayilist, s. 123.
281 Tbn Kesir, VII, 366.
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bir bek¢i koydular. Bek¢i uyuyup kaldi. Bu arada, hirsizlik olayr oldugunu Hz.
Peygamber’in haber vermesi iizerine aninda Miisliiman olduklar1 kaydedilmektedir.282
Hz. Peygamber Ubey b. Ka’b’a, onlara Kur’an-1 Kerim 6gretmesini emretti. Onlara
Islam dininin emirleri 6gretildi. Temsilcilere yurtlarma donerken bahsisleri ve

kendilerine ait yazilar verildi.2s3

Gassanogullarindan ti¢ kisi, hicretin onuncu yili Ramazan ayinda Medine’ye geldi
ve Remle binti Haris’in konagina indiler. Hz. Peygamber’in yanna varip Islim’a
girdiklerini ikrar ettiler. Hediyelerini alip kavimlerinin yanina dondiiler. Yalniz
kavimleri onlarin elgiliklerini kabul etmedi.¢ Onlarin, Miisliimanlhklarini gizli
tuttuklari rivayet edilir.28> Ciinkii onlar, saltanatlarinin devam etmesi i¢in Kayser’e yakin

olmayn istiyorlardi.2s6

Becileogullarindan yiizelli kisilik ilk kafile, hicretin onuncu yilinda Ramazan
ayinda baslarinda Cerir b. Abdullah oldugu halde Medine’ye geldiler. Cerir’in, Hz.
Peygamber’in ashabina Cerir b. Abdullah’in gelecegini miijdeledigi sirada hayvanin
tizerinde ve kavmi de yaninda oldugu halde ¢ikip geldigi rivayet edilir.8? Hz.
Peygamber, “Sen Allah’a hi¢chir seyi ortak kosmaksizin ibadet edeceksin. Farz olan
namazi kilacaksin, farz olan zekati vereceksin, her Miisliiman igin hayir isteyeceksin,
kdfir ve miisriklerden uzak duracaksin,” Bu sartlar altinda Hz. Peygamber Cerir b.
Abdullah’a elini uzatti. Cerir b. Abdullah, “Namaz kilmak, zekati vermek, Habesli bir
kole bile olsa valiye itaat etmek ve verilen emirleri dinlemek, biitiin Miisliimanlar i¢in
hayir talebinde bulunmak, miisriklerden ayrilmak {izere sana beyat ediyorum” dedigi
nakledilir.288 Kavminin yaninda bulunanlar da birlikte beyat ettiler. Becileogullarindan

250 kisilik ikinci kafilenin baginda bulunan Kays b. Garbetii’l-Ahmes Hz. Peygamber’i

22 Dimagki, VI, 334.

% ibn Sa’d I, 298; ibn Seyyidiinnas, II, 341.

284 Dimaski, VI, 335.

% Basiimeyl, IX, 213-214.

% bn Sa’d, 1, 292, ibn Seyyidiinnas, 11, 340.

7 ibn Sa’d, 1, 299, Basiimeyl, IX, 218-219; Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistana Yayilist, s. 52.
28 Dimagki, VI, 264.

222



Medine’de ziyaret ederek ayni sekilde beyat edip Miisliiman olmustur. Hz. Peygamber

Bilal-i Habesi’ye bu ikinci kafileye binit verilmesini emretmistir.289

Ezd temsilcileri baslarinda Sured b. Abdullahii’l-Ezdi olmak iizere on kisilik bir
heyetle hicretin onuncu yilinda Medine’ye geldiler. Ferve b. Amr’in evine indiler.2%
Orada selamlandilar ve agirlandilar, orada oturdular. Hz. Peygamber Ezd temsilcilerine
“Siz kimsiniz?” diye sordu. Onlar “Miiminleriz” dediler. Hz. Peygamber giiliimsedi.
Onlar imanin sartlarin1 ve bazi Cahiliye erdemlerini anlattilar. Bunun {izerine Hz.
Peygamber, “Bunlar ilim ve hikmet sahibidirler,” buyurmustur. Ezd temsilcileri, Hz.

Peygamber’in 6gilitlerini ezberleyip uygulamaya ¢aligtilar.29t

Cerir b. Abdullah’in Hicaz bdlgesinde (Yemen yollar ile Tebele’ye kadar uzanan
bolgede) yaptigi 1slah hareketleri tesirini gosterdi. Ozellikle Ziilhiilisa tapinag: ile
putunu yikmasi ve Has’amlilar’dan bazilarini 6ldiirmesi neticesi, Has’amlilar’dan As’as
b. Zahr ve Enes b. Miidrik’le birlikte bir heyet Medine’ye geldi ve “bizler Allah’a ve
Allah’in Resuliine, Allah’tan gelen seylere inandik,”292 dediler. Allah Resilii’'nden
icindekilere uyacaklar1 bir yaz1 yazmasini istediler. Hz. Peygamber onlar i¢in su yaziy1
yazdirdi: “Bu, Allah’in Resuli Muhammed tarafindan Has’amlilar’in Bige’de ve
Bise’nin kirlarinda bulunanlar i¢in yazilmistir. Cahiliye caginda doékmiis oldugunuz
kanin sucu sizden silinmistir. Sizlerden isteyerek veya istemeyerek goniillii goniilsiiz
Miisliiman olan kimsenin elindeki, gokten yagmurla sulanan veya diisen ¢igle i1slanan
yumusak veya sert toprakta, kuraklik ve kitlik olmayan yillarda, siiriip ekerek
gelistirdigi mahsiiller, kuruyup sonradan yagmurla yeserenleri dahil kendisinindir.
Onlart vergi vermeksizin yer. Onlar her akarsu ile sulanan toprakta yetistirdikleri
mahsuller i¢in 6siir (onda bir) ve her kuyu suyu ile sulanan topraklarda yetistirdikleri

mabhsiiller i¢in de dsiiriin (onda birin) yarisin1 6demekle miikelleftirler.”

Hicretin onuncu yili Sevval ayinda yedi kisi baslarinda Habib b. Amr{ Selamani

oldugu halde Medine’ye geldi. Hz. Peygamber cenazeye giderken bunlara rastladi.

% Beyhaki, Deldil, V, 346-348; ibn Kesir, VII, 326-327.
0 fbn Sa’d, I, 291.

! fbn Kesir, VII, 370-371; Basiimeyl, IX, 206-207.

2 [bn Sa’d, 1, 300.
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Selam verdiler, Hz. Peygamber selamlarini aldi ve kimlerden olduklarini, nigin
geldiklerini sordu. Onlarda “Biz Beni Selamanlardaniz. Islam {izere sana bey’at etmege
geldik. Biz arkamizda kavmimizden olanlarin da temsilcileriyiz,”2% dediler. Hz.
Peygamber, Sevban’a donerek temsilcileri konaklanacak olan yere gotiirmesini emretti,
onlar da Remle binti Haris’in konagma indiler.2* Ogle namaz1 ezanini isitince mescide
gidip Hz. Peygamber ile mescidde namaz kildilar. Sorular sordular, ikindi namazini da
Hz. Peygamber’le beraber kildilar.2%5 Yurtlarindaki kurakliktan yakindilar. Hz.
Peygamber’den yagmur yagmasi i¢in dua yapmasini istediler. Birlikte dua yaptilar. Beni
Selaman temsilcileri Medine’de ii¢ giin kaldilar, agirlandilar, hediyeler verildi sonra

yurtlarina geri dondiiler.2%

Beni Havlan temsilcilerinden on kisi, hicretin onuncu yili Saban ayinda,
Medine’ye geldi ve Remle bint-i Haris’in evine indirilip orada agirlandi. Beni Havlan
temsilcileri Hz. Peygamber’e durumlarin1 arzettiler. Onlarin taptiklar1 “Amnu Enes”
putunun ne yaptigin1 Hz. Peygamber sordu. Beni Havlan temsilcileri Amnu Enes putuna
sadece birka¢ yashinin itibar ettigini, onlarin da doniiste birakacaklarin1 ve putun
yikilacagini haber verdiler ve “Allah onun koétiiliigiinii, senin bize getirdigin dinle
degistirmistir” dediler. Beni Havlan temsilcilerine, Medine’de kaldiklart siire icerisinde,
Islam dini hakkinda bilgiler verildi, Kur’an-1 Kerim ve siinnet 6gretildi, Hz. Peygamber
onlarin sorularint cevapladi. Onlar1 bahsislerle ugurladi. Beni Havlan temsilcileri
yurtlarma dondiiklerinde Amnu Enes putunu yiktilar, islam dini hakkinda 6grendiklerini

halka anlattilar.297

Hz. Peygamber, hicretin dokuzuncu yili Muharrem ayinda Dahhak b. Siifyan’i
Kilabogullarin1 Islim’a davet i¢in gdnderdi. Dahhak b. Siifyan Kilabogullarinmn
aralarinda dolasarak kendilerini Allah’a iman, Resulii’ne itaate davet etti ve Kur’an-1

Kerim’i dgretmek {lizere faaliyettte bulundu. Bir miiddet sonra Dahhak b. Siifyan’la

293 Kettani, Terdtip, 345.

2% Dimaski, VI, 291.

%5 ibn Sa’d, 1, 287.

2 Dimagki, VI, 291.

27 {bn Sa’d, 1, 280; ibn Kesir, VII, 365.
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birlikte onii¢ kisilik bir heyet Medine’ye geldi. Hz. Peygamber’in huzuruna girdiler.
Kilab heyeti sunlar1 anlattilar: “Dahhak b. Siifyan gelip aranuzda dolasarak bizi Islam’a
davet etti. Bize Allah’in Kitabi’n1 ve Resulii’niin siinnetini anlatti. Bunlara gore hareket
etmemizi emretti. Biz de Allah’in ve Resuli’niin davetini kabul ettik. Dahhak

zenginlerimizden zekéatlarini topladi, fakirlere dagitt1.”’2%8

Beni Tayy temsilcileri hicretin dokuzuncu yilinda onbes kisi olarak reisleri ve
seyyidleri Beni Nebhanlardan Zeyda’l-Hayl b. Miihellel baslarinda oldugu halde
Medine’ye geldi ve Hz. Peygamber’in yanina vardi.2® Hz. Peygamber’e durumlarini
arzettiler. Dokuz konaklik yerden, gecelerini uykusuz, giindiizlerini susuz gecirerek
geldiklerini anlattilar. Hz. Peygamber “Sizleri yamaclardan ve diizlerden buraya kadar
getiren, kalbinizi imana yaklastiran Allah’a hamdolsun™ dedi. Zeyd’in elini avucunun
icine alip ismini ve kim oldugunu sordu. Zeyd “Ben Zeyd(’l-Hayl’1im, sahadet ederimki
Allah’tan baska Ilah yoktur. Sen de O’nun kulu ve Resuliisiin,” dedi. Hz. Peygamber
“Sen Zeydu’l- Hayl degilsin, Zeyd®’l-Hayr’sin” buyurdu. Hz. Peygamber Beni Tay

temsilcilerine IslAm’1 anlatti, onlar da Miisliiman oldular.300

Hicretin dokuzuncu yili Ramazan ayinda, Hz. Peygamber Tebiik’ten Medine’ye
dondiikten sonra, Fezareogullarindan bir heyet Medine’ye geldi. Heyettekiler, Islam’a
gireceklerini sdylediler. Remle binti Haris’in evinde konakladilar. Hz. Peygamber
Fezareogullarinin hal ve durumlarini sordu. Onlarda kitliktan, yagmursuzluktan
sikayette bulundular. Hz. Peygamber de onlar i¢in, 6zellikle de yagmur yagmasi

konusunda dua etti. Hz. Peygamber onlar1 hediyelerle yurtlarina ugurladi.30t

Islam’a girisleri hicretin dokuzuncu yili Ramazan ayinda Tebiik’ten Medine’ye
dondiikten sonra gergeklesen Miirreogullarindan on {i¢ kisi baginda Haris b. Avf oldugu
halde Medine’ye geldi. Hz. Peygamber yurtlarinin durumunu sordu. Haris b. Avf
“Vallahi biz kuraklik ve kitliga ugradik, bizim ic¢in Allah’a dua ederseniz” dedi. Hz.

Peygamber de “Allah’im, onlarin yurdunu yagmurunla sula” diyerek dua etti.

% fbn Sa’d, 259.

%9 Halebi, III, 256.

%bn Hisam, IV, 191-192; ibn Sa’d, I; 278-279; Beyhaki, V, 337-338.

%' fbn Sa’d, 258; Halebi, 111, 267; Basiimeyl, IX, 182; Kapar, “Fezdre”, Di4, X1, s. 538

225



Miirreogullar1 temsilcileri Medine’de birkag giin kaldiktan sonra temsilcilerin
bahsislerini vermek iizere Bilal-i Habesi gorevlendirildi. Ayrica Hz. Peygamber Haris b.

Avf’1 Miirreogullarina vali tayin etti.302

Darogullar1 temsilcileri de hicretin dokuzuncu yili Ramazan ayinda Medine’ye
geldi. On kisilik temsilciler Miisliiman oldular. Hz. Peygamber, Déarogullarinin istegini
sordu. Onlar, Vadiilkura ile Sam arasinda bulunan Habra ve Habrun’u istediler. Hz.

Peygamber Beytlilmakdis’ten olan kdyleri yazi ile verdi.303

Hz. Peygamber hicretin dokuzuncu yilinda Ramazan ayinda Tebiik’ten dondigi
sirada, Hemdan’dan bir heyet, Dimam b. Malik baskanliginda Medine’ye Islam’a
girmek istegiyle geldi. Heyetin iginde bulunanlardan Malik b. Namat iyi bir sairdi. ilk
konusmay1 o yapti. Hz. Peygamber’in huzurunda ayaga kalkip soyle dedi: “Bunlar
sehirlisi ve gocebesiyle Hemdanlilar’'in esrafindandirlar. Kendileri Resulullah’in
davetine icabet ettiler, putlardan ayrildilar. Onlar ahidlerini, sozlerini daglar yerinde
durdugu ve Sala’ mevkiinde ceylan yavrulari gezdigi siirece bozmazlar.” Hz.
Peygamber, Hemdanlilar1 6vdii ve takdir etti.3% Daha sonra da Malik b. Nemat Hemdan

lizerine vali tayin edildi.305

VI. Hz. Peygamber’in Bedevileri Islim Toplumuna Kazandirma
Yollan
Hz. Peygamber’in bedevileri Islom toplumuna kazandirmak icin degisik iisluplar
kullandig1 goriilmektedir. Ozellikle kabile reisleri, asiller bedevilerde ¢ok &nemlidir.
Onlarin islam’1 kabul etmeleri biitiin kabilenin kabul etmesi anlamma gelmektedir ve
stirii psikolojisi bedevilere hakimdir. Bu psiklojiden hareketle Hz. Peygamber asillerle
0zel olarak ilgilenmis, bazi kabile reislerinin kizlariyla evlenmis, génderdigi valilere ilk
once yerli kabile reisinin kiziyla evlenmelerini sdylemistir. Ornegin; Hz. Peygamber

kendisine gonderilen altin pargasint muhacir ve ensarin kizmasina ragmen,3% Akra b.

3% fbn Sa’d, 1, 257-258.

3% fbn Sa’d, 1, 296.

% ibn Sa’d, 1, 294.

3% fbn Seyyidiinnas, 11, 328.
306 Makriz, 11, 34.
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Habis, Uyeyne b. Bedr, Zeydii’l-Hayl, Alkame b. Ulase gibi kabile reisleri arasinda
boliistiirerek sdyle buyurmustur: “Ben bu kiilceyi onlara vermekle kalplerini Islim’a
isindirmak istiyorum.”37 Huneyn ganimetlerinin ¢ogunu ensarin kizmasina ramen

bedevi reislere dagitmigtir.308

A. Asil Soylulara, Kabile Reislerine Ozel Muamele Etmesi

Allah Restlii insan tanima konusunda 6zel bir yetenege sahipti. Nitekim onun
davet siyasetinde asillerin, kabile reislerinin, komutanlarin yeri biiytiktiir. Kisa zamanda
Islam’mn bu kadar alana yayilmasinin, bu etkili insanlarin Miisliiman olmasiyla sik1 bir
irtibat1 vardir. Mesela; iinli komutan Halid b. Velid ilk basta IslAm ordusuna,
Miisliimanlara biiylik zarar vermis, Miisliman olduktan sonra ise hem Hz. Peygamber
zamaninda hem de rasid halifeler doneminde biiylik fetihlerin gerceklesmesini
saglamigtir.3® Hz. Peygamber Halid b. Velid’le akraba olarak da onunla 6zel irtibatini

giiclendirmisti.

Diger bir 6rnek Cerir b. Abullah’la ilgilidir. Cerir b. Abdullah, bir kabile
baskaniydi. Miisliiman olduktan sonra bir miiddet Medine’de kalmisti. Bir giin Hz.
Peygamber ashabiyla birlikte iken, Cerir ziyaretine gelmis; her nasilsa oturanlardan
higbiri ona yer agmamisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber, {ist giysisini ona uzatmis ve
“Ey Cerir! Sunu al, otur!” buyurmustur. Gosterilen bu ilgiye ayn1 zamanda bir kabile
reisi olan Cerir’i ¢ok etkilemisti. Hz. Peygamber, ¢evresindeki arkadaslarina “Size bir
toplumun seref sahibi ulusu geldigi zaman, ona ikram ve hiirmet edin. 310 buyurarak bir

toplumu temsil eden kisiyle ilgilenilmesini ve lidere saygi gosterilmesini istemistir.

Miisliiman olmadan dnce fanatik bir Hiristiyan ve amansiz bir Islam diisman1 olan
Adi, comertligiyle meshur bir babanin ogluydu ve ayni1 zamanda kabile reisi idi. Tay
kabilesine gonderilen Miisliiman giiglere mukavemet edemeyince, ailesiyle birlikte

Hiristiyan Araplarin bulundugu Suriye sinirina kagmisti.311 Esir diisen kizkardesine iyi

7 Ebti Davud, Siinne 27, 28.

3% Buhari, Megazi 56.

3% fbn Hacer, Isabe, VI, 215-216.

319 fbn Mace, Edeb19; Beyhaki, Deldil, V, 347.

3! Beyhaki, Deldil, V, 342-344, Ali Yardim, “ Adi b. Hatim et-Tai”, DIA4, 1, 380.
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davranilmasi lizerine Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’le gorlismiistiir. Aralarinda

gecen diyalogu soyle anlatmaktadir:

Hz. Muhammed’e gitmeye karar verdim. Medine’ye geldim, Allah Restlii
mescitte oturuyordu. Yanina vardim, selam verdim. “Sen kimsin?” dedi. “Adi. b.
Hatim’im” dedim ve elimi uzattim, tuttu, ayaga kalkti ve birlikte evine gittik. Bu arada,
yaninda ¢ocugu olan yagh bir kadin kendisinden yardim istedi ve Peygamber de ona
yardimct oldu. Ben de igimden kendi kendime “Vallahi bu adam hiikiimdar degil”
dedim. Sonra yine elimden tuttu, evine geldik. Beni i¢i hurma lifinden doldurulmus bir
yastik {izerine oturturken, kendisi kuru yere oturdu. Ben yine i¢cimden “Vallahi bu
hiikiimdar isi degil,” dedim. Bana “Miisliiman ol” dedi. “Benim dinim var” dedim. iki
defa teklifini yeniledi. Ben her defasinda, “Benim dinim var dedim.” Sonra bana “Ben
senin dinini, senden daha iyi bilirim” deyince hayret ettim, “Oyle mi?” dedim. “Evet,
sen Rekusi (Hiristiyanlik ve sabilik karisimi bir dinden) degil misin?” buyurdu. “Evet”
dedim “Sen ganimetin dortte birini aliyorsun? Bu, senin dinine gore helal olmaz ki!”
buyurdu. Bunu duyunca mahcup oldum. “Evet Oyledir” dedim. Beni utandiran bu
soruyu bir daha tekrarlamadi. Anladim ki, Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber
birgok seyi biliyor. Bana “Ey Adi, ne diye kagiyorsun? Sen, “La ilahe illallah”
demekten mi kagiyorsun? Yiice Allah’tan baska bir ilah var mi? Allah’tan baska bir ilah
bulundugunu mu biliyorsun?” diye sordu. “Hayir” dedim. Daha sonra “Ben, senin nigin
Miisliiman olmadigini biliyorum. Simdi sen kendi kendine “Bu dine girenler, insanlarin
mal ve mevki itibariyle en zayiflari, Araplarin aralarindan uzaklastirdiklar: gii¢siiz
kimselerdir” diyorsun, oysa yiice Allah’a yeminle soyliiyorum ki, yakin bir zamanda
onlarda mal ve servet bollasacak ki, zekat alan bulunmayacak. Belki de senin bu dine
girmene engel olan sebep, Miisliimanlarin sayisimin az, diismanlarinin ise ¢ok oldugunu
gormendir.” Buyurdu. Ardindan “Ey Adi, Hire'yi bilir misin?” diye sordu. “Gérmedim,
ama duyuyorum,” dedim. Sonra sdyle devam etti: “Yiice Allah’a yemin olsun ki, bu din
mutlaka tamamlanacak ve iste o zaman ta Hireden tek basina bir kadin kalkip gelecek

ve Kabe'yi tavaf edecek. Yine herhalde seni, devlet ve saltanatin baskalarinda oldugunu
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gormen de, bu dine girmekten alikoyuyor. Yiice Allah’a yemin ederim ki, pek yakin

zamanda Babil’in beyaz saraylarimin da Miisliimanlara agildigini igiteceksin.”312

Bu konugma {izerine Adi b. Hatem Miisliiman olmustur. Burada Hz.
Peygamber’in muhatabinin dini inan¢ ve degerler yoniinii dikkate alarak onunla diyalog
kurdugu, hakkindaki bilgileri kullanarak iletisimini canli ve etkin bir sekilde siirdiirdiigii
anlagilmaktadir. Ayrica “Belki de senin bu dine girmene engel olan sebep,
Miisliimanlarin sayisimin az, diismanlarin ¢ok oldugunu gérmendir” demis ve onunla
empati kurarak verdigi geri bildirim sayesinde muhatabinin ruhsal durumunu iyi
kavradigini ona hissettirmistir. Isliammn genis bir cografyaya yayilacagimi ve giiven
ortaminin olusacagini belirterek muhatabinin kendisine giivenmesini saglamis, “giic ve
kudretin bagkalarinda oldugunu goérmesinin” de onu yeni dine girmekten alikoydugu
diisiincesini geri bildirimle Adi’ye ileterek bu konuda da “Allah’a yemin ederim ki, pek
yvakin zamanda Babil’in beyaz saraylarinin da Miisliimanlara agilacagim isiteceksin”

demistir.

Hz. Peygamber’in, bedevilerde kabile reisi ayni zamanda uzak gorisli
siyasetciydi. Verdigi kararlar kendisiyle beraber kabilesini de bagladigi icin, Adi b.
Hatem’in kabul edecegi dinin politik getirilerini, zararlarim1 diisiinmesi gerekirdi.
Arabistan yarmadasinda Bizans’in etkisi giiglilydii. Hristyan Adi’nin Miisliiman olmasi
Bizans’in ona verecegi destegi ¢ekmesi anlamina da geliyordu. Bunu sezen Hz.
Peygamber ona Islamin siyasal gii¢c kazanacagini, simdi giiclii gordiigii komsularmin
Miislimanlara maglup olacagini sdylemistir. O zamandaki zor sartlar altinda Hz.
Peygamber’in Bizansin oniine Mu’tede ilk defa diizenli bir ordu ¢ikarmasi da ancak

giice boyun egen bedeviler iizerindi ciddi tesirini gostermistir.313

B. Diismanhklari Dostluga Cevirmesi

Hz. Peygamber’in bedevilere karsi onemli siyasetlerinden biri de kendisine

siddetle diismanlik yapan fakat iclerinde cevher olan kimselerin dostlugunu

312 Buhari, Mendkib 25; ibn Hisdm, IV, 193-195; Ahmed b. Hanbel,, VI, 352, 353, VIL, 96,97,98, 100,
Beyhaki, V, 344; Ibn Kesir, VII, 295-297; Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, e/-
Isabe fi Temyizi's-Sahabe (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtt 1995/1415. IV, 389; Miibarekfiri, er-Rahikii'l-Mahtum, s. 480- 481.

313 Robert Mantran, Isidm i Yayilis Tarihi (trc. ismet Kayaoglu), AUIF, Ankara 1981, s. 79.
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kazanabilme istidadir. Ciinkii kiifriinde ciddi olup bedel 6deyen, imaninda da ciddi olup
bedel &deyebilirdi. Ornegin; Hanifeogullarindan Siimdme b. Usal, Mekke’de Hz.
Peygamber’le karsilastiginda, onun kendisini Isldm’a davet etmesi iizerine, “Bir daha bu
teklifini yaparsan seni 6ldiirliriim” diyen ve bir baska sefer, Hz. Peygamber’in kendisine
gonderdigi el¢iyi dldiirmek isteyecek kadar diigmanlikta ileri giden bir kisiydi. Necid
bolgesine gonderilen seriyyede Islam askeri birligi onu yakalayarak Medine’ye
getirmisti. Fakat askerler yakaladiklar1 bu kisiyi tantyamamiglardi. Hz. Peygamber onu
gorlir gbérmez tanimis ve mescitte bir direge baglanmasini ve kendisine saygili
davranilmasini emretmisti.34 Namaz i¢in mescide giris ve c¢ikislarda, bizzat Hz.
Peygamber kendisiyle ilgilenmis ve ona iman etmesini teklif etmistir. Hz. Peygamber’in
bu istegine cevaben Siimdme hep soyle karsilik vermistir: “Sayet beni Oldiirecek
olursan, zaten kani1 dokiilecek katil bir kimseyi 6ldiirmiis olacaksin; sayet kan diyeti
istersen, istedigini veririm.”315 Bu sozler karsisinda Hz. Peygamber, ona hi¢ karsilik
vermeksizin oradan uzaklasip gitmekteydi. Ug giin sonra o, yine bildik cevabini tekrar
edince Hz. Peygamber, onun hi¢bir fidye alinmaksizin serbest birakilmasini istedi.
Stimame bu tavirdan etkilenmis olmali ki, serbest kalinca camiden ¢ikti, sehir disinda
bir yerde giizelce temizlendikten sonra tekrar Hz. Peygamber’e gelerek Miisliiman
oldugunu bildirdi ve soyle dedi: “Su ana kadar sen bana diinyanin en sevmedigim adami

gibi duruyordun; iste artik sen herkesten daha ¢ok seviyorum.”316

Burada Hz. Peygamber onu kasith olarak Mescidin i¢indeki direye baglatarak
Miisliimanlarin tanimasin1  saglamistir. Zira Islim Kureys’in etkin propagandasi
sayesinde Arabistan Yarimadasi’nda tutucu kabile zihniyetine sahip bedevi Araplarinda
asla tahammiileri olmayan atalarin dinine kars1 gelenlerin dini olarak tanmtilmustir. Ug
giin igerisinde Siimdme Miisliimanlar1 yakinen tanima imkéanina sahip olmus,
hallerinden etkilenmis, ic¢indeki nefret yavas-yavas zayiflamig, imanin nuru kalbine
yerlesmisti. Nitekim Siimadme yurduna donmeden umre i¢in ugradigi Mekke’de

Miisliiman oldugunu ilan etmek ve alenen ibadette bulunmaktan hi¢ ¢ekinmedi.

314 Buhari, Mesacid 43; Nesai, Mesacid 20.
315 fbn Sebbe, 11, 434-439.

316 Byhari, Husumat 7; Cihad 72, Megazi 70; Beyhaki, Deldil, 78-80; Ahmed b. Hanbel, 111, 45, 466, ibn
Kesir, VII, 252.
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Miisrikler kendisini yakaladilar; niyetleri 6ldiirmekti. Fakat i¢lerinden biri Yemame’nin
hububatinin kendileri i¢in hayati bir ehemiyyet arz ettiini bildirerek onun serbest
birakilmasini sagladi. Ama Stimame Hz. Peygamber’in izni olmadan miisriklere hicbir
sey veremeyecegini sOylilyordu. Bundan dolay1 kitlik zamaninda miisrikler bu konuda

izin i¢in Hz. Peygamber’e miiracaat etmek zorunda kaldilar.31

Siiphesiz Stimame’yi bu seviye ve dereceye getiren, Hz. Peygamber’in hiisn-ii
muamelede bulunarak kalbini kazanmasi idi. Hz. Peygamber i¢in Siimameyi kazanmak
cok onemliydi. Daha o6nce de belirttigimiz gibi bedevilerde kabile yapisina “siirii
psikolojisi” hakimdi. Meselenin Hz. Peygamber ve sahabe tarafinda onemli siyasi
boyutu da var. Siimame’nin Islamiyeti kabul etmesiyle ayn1 zamanda Hz. Peygamber,
Mekke miisriklerinin kendilerine uyguladiklar1 gida ambargosuna misilleme yapacakti.

Bu, Mekke’nin direncini biraz daha zayiflatacakt.

Zaman, Allah Reslli’niin insan se¢cminde ne kadar isabetli kararlar verdigini
gosterdi. Zira Ridde harekatinda biitliin Yemame halki Miiseylime’nin pesine takilip

giderken, Siimame sebat ederek, ona kars1 savagti.318

Bedevilerde kabile reisi hangi dini kabul ederse sorgulamaksizin halk da o dine
girer. Reislerin bu otorite ve niifuzundan dolay1 Hz. Peygamber, Huneyn gazvesinde ele
gecirilen ganimetleri Ensar’a hi¢ pay vermeksizin biiyiik 6l¢iide kabile reisleri arasinda
taksim etmisti.31 Biliyordu ki bu reisler, Miisliman olur, Islim’a baglanirlarsa
arkalarindan giden halk da tamamen Is1am’1 kabul edecektir. Hz. Peygamber uyguladig
siyasetle bircok diigmaninin kalbini kazanmigtir. Ayni siyasetten hareketle Hz.
Peygamber Huneyn gazvesinden kacip canini kurtaran ve saklanan Hevazin reisi Malik
b. Avf’a 6zel bir muamele olarak el¢i gondermis, Miislliman olursa esir ailelerini
serbest birakacagi gibi digerlerine yaptigindan farkli sekilde ganimet olarak dagitilan

mallarin1 da geri verecegini, hatta pek ¢cok hediyeler sunacagini bildirmisti. Kendisiyle

317 Buhari, Megazi 70; Miislim Cihad 59, Eba Davud, Cihad 114; Ahmed b. Hanbel, II, 246, 247,452.
318 {bn Esir, Kdmil, 11, 354.
31 Makriz, 11, 34.
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bu derece ilgilenildigini goren reis, mesrur olarak gelip Hz. Peygamber’in huzurunda

[slam’1 kabul etmis ve hararetli bir Isldm miidafii olmustu.320

Yine ayn1 metotla Saffan b. Umeyye’nin diismanhig: giderilmis, Hz. Peygamber
ona yliz deve vermis, sonra yine yiiz deve vermis, daha sonra yiiz deve daha vermistir.
Bu ihsanlar babasi Bedr gazvesinde dldiiriilen Saffan’in kinini gidermis, onun nazarinda

Hz. Peygamber en ¢ok sevdigi insan haline gelmistir.32!

C. Bedevilere Hediye Vermesi

Hz. Peygamber’in hayati incelendiginde comertliginin, hediye vermesinin ve
infakin onun kisiliginin ayrilmaz parcasi oldugu goriiliir. Insanin fitrat: itibariyle mala,
miilke ve maddi imkanlara karst tabii bir meyli vardir. Hz. Peygamber bu temayiilii
basartyla kullanmis ve kendisine gelen bedevi heyetlerin istisnasiz hepsine hediyeler
vermistir. Elgilere hediye verme isini 1srarla tatbik etmis, hatta vefat ederken
Miisliimanlara su tavsiyede bulunmustur “Elgilere benim hediye verdigim gibi sizde

verin! 322

Allah Restlii bedevi psikolojisine hakimdi. Nitekim onlarin yoksullugun
diirtiisiiyle asir1 mala diiskiin oldugunu biliyordu. Onlar i¢in en Onemli erdem
comertlikti. Bedevi i¢in bir adamin ne sOyledigi 6nemli degildi, onda aradigi ¢ol
erdemlerinin bulunup bulunmamasiydi. Bu erdemleri Allah Resulii’'nde test etmek icin
pek cok bedevi Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’den para, degerli esya istemistir. Bir
defasinda daglar arasinda otlamakta olan Islam devletine ait bir koyun-kegi siiriisii, bir
bedevinin hosuna gitmis ve gozii onda kalmisti. Gelip Hz. Peygamber’den siiriiyii istedi.
Hz. Peygamber, Islam dairesinde olan higbir talebi reddetmezdi. Bedevinin istegini
yerine getirdi. Belki émrii boyunca boyle bir siirliyii bir araya getiremeyecek olan
bedevi, bir anda Hz. Peygamber’in bu ikramina nail olunca sevingle kabilesine kostu. O,
sOyle haykirarak yakinlarini Miisliman olmaya c¢aginiyordu: “Arkadaslar! Gelin

Miisliiman olun. Vallahi, Muhammed bol bol ihsanda bulunuyor; malinin eksilip fakir

320 Makrizi, I1, 34; Kiigiikase1, “Malik b. Avf”, Did, XXVII, 505.
32! Miislim, Fadail 59.

322 Buhari, Cihad 176-177, Cizye 6, Megazi 83; Miislim Vesdya 20; Eba Davud, imaret 28; Darimi, Siyer
54,
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diiseceginden asla ¢ekinmiyor.” Hadiseyi bize nakleden Enes ilave ederek sunlari
sOylityor: “Her ne kadar bu adamlar sadece diinya ve diinyalig1 talep ederek Miisliiman
oluyorlarsa da kisa bir miiddet i¢in Islam, onlara diinyadan ve diinyadaki her seyden

daha kiymetli hale geliyor, imanlar1 kemale eriyordu.32

(Colde bir haber, inanilmaz derecede hizla yayiliyordu. Bedeviler en ¢ok dnem
verdikleri comertlik ahlaki eredemini Allah Resilii’'nde goriince biiyiilenmislerdir. Yine
Hz. Peygamber belagatli bir sekilde dua eden bir bedeviyi gordii. Ona kendilerine
hediye edilen altin kiilgeyi hediye etti ve soyle buyuru: “Allah’a giizel sena ettigin igin
bunu sana verdim. ’32¢ EbQ Siifyan’in gonliinlin alinmasi i¢in Hz. Peygamber tarafindan
vahiy katibi tayin olunan Muaviye Allah Resilii’niin bu siyasetinden basarili bir sekilde
istifade etmis, atalar vererek kurdugu Emevi hanedanlifinin temellerini
saglamlastirmistir. Ayrica kabile reisleriyle iyi gecinme ve onlara yaptigi ihsanlari
sayesinde oglu Yezid’e kendisinden sonra halife olmasi igin beyat almakta da

zorlanmamuigtir.325

D. Sakalasmasi

Hz. Peygamber saka ve latife yapmay1 severdi ve kendisi ile de aynmi Olgiilerde
saka yapilmasindan hoslanirdi. Tanidig1 bedevilerle sakalasiyordu. Mesela; Hz.
Peygamber’in karsilikli hediyelestigi ¢ol halkindan Zahir adinda bir adam vardi. Hz.
Peygamber onu severdi. Cirkin birisi idi. Bir glin Hz. Peygamber onun yanma gitti. O
sirada kendisine ait baz1 mallar1 satiyordu. Zahir gormeden Hz. Peygamber arkadan onu
kucaklayiverdi. Zahir “Beni birak, bu kim?” dedi. Arkasini doniince Hz. Peygamber’i
goriip tanidi. Onu tantyinca, Peygamber’in gogsiine sirtin1 yaslamaktan geri kalmadi.
Hz. Peygamber “Acaba bu koleyi kim satin alir?” diye seslenmeye basladi. Zahir “Ey
Allah’m Rastli! Allah’a yemin ederim, beni alacak kimse bulamazsin,” dedi.
Peygamber ise “Fakat sen Allah’in yanminda degeri yiiksek birisisin 326 buyurarak onun

gonliinii aldi.

32 Miislim, Fadail 57, 58.

324 Heysemt, X, 242.

325 Cabiri, Islamda Siyasal Akil, s. 492, 496, 500.
326 Ahmed b. Hanbel, IV, 323.
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Bir bagka 6rnekde Hz. Peygamber sohbet sirasinda Cennete girmis olanlardan
birinin cennette ziraat yapmak i¢in Allah’tan izin isteyecegini, sonra tohum atacagini,
tohumun hemen {iriin verecegini, kisinin biiylik bir hayret i¢inde iirlinii devsirmeye
baslayacagini bildirir. Bu gelisme iizerine Allah Teala’nin o kuluna, “Ey ddemoglu, al
iste istedigin oldu. Seni hi¢ birsey doyurmaz!” buyuracagini da ilave eder. Cemaat
arasinda bulunan bir bedevi, firsati degerlendirir ve hemen oracikta “Allah’a yemin
ederim ki o kisi, ya Kureysli ya da ensardandir. Cilinkii onlar ziraatgidirler. Biz bedeviler
o isten anlamay1z” der. Hz. Peygamber bu yerinde yapilan zekice espriden memnuniyet

duyar ve bu sozleri giilerek karsilar.327

Yine bir adam geldi ve Hz. Peygamber’den binit istedi. Allah Restlii “Sana deve
yavrusu verecegim” dedi. Adam “Ya Resulallah deve yavrusunu ne yapayim?” deyince

Hz. Peygamber, “Her deve bir deve yavrusu degil mi?” diyerek sakalagmigtir32s

E. Yardim Toplamasi

Hz. Peygamber kendisi bedevilere bol ihsanlarda bulundugu gibi ashabtan da
onlara yardim etmelerini istemistir. Bir giin Hz. Peygamber Medine’ye gelen
bedevilerin iizerinde eski ylinden elbiseler gordii. Onlarin bu kotii durumu Allah
Restlii'ne agir geldi ve insanlara sadaka getirmelerini emretti. Ensardan biri bir kese
glimiis getirdi. Pesinden insanlar bir seyler getirmeye basladilar. Bunlar artinca Hz.

Peygamber’in ylizii giilmeye bagladi ve bunlar1 fakir bedevilere dagitt1.329

F. Hastalan1 Ziyaret Etmesi

Hz. Peygamber toplumun fertlerini ihmal etmez, onlarin durumlariyla yakindan
ilgilenir, ayirim yapmaksizin hastalar1 ziyarete gider ve onlara dua ederdi. Bir giin hasta
bir bedeviyi ziyaret etti. Her hastay1 ziyaret ettiginde yaptig1 gibi ona da, “Geg¢mis
olsun, hastaligin giinahlarina keffdret olur insallah” buyurdu. Humma hastaligindan
yatmakta olan bedevi, Hz Peygamber’in “ge¢mis olsun” seklindeki duasina kabaca

“Giinahlardan temizleyici mi olur, dedin? Hayir aksine bu hastalik, yash bir insani

327 Buhari, Tevhid 38, Miizaraa 20; Ahmed b. Hanbel, I1, 511,512.
328 Ahmed b. Hanbel, IV, 531.
329 Miislim, ilim 15,16.
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(bedenimi) yakip kavuruyor ve kabristana siiriikliiyor” diye cevap verdi. Onun bu

uygunsuz cevabi iizerine Hz. Peygamber “Peki, 6yle olsun” buyurdu.

Bagka kaynaklarda Hz. Peygamber’in, “Allah’in hiikmii yerini bulur’3%
buyurdugundan s6z edilmektedir. Hadisin bazi rivayetlerinden &grenildigine gore,
bedevi o gece Olmiistiir.33! Kabalik genlerinde olan bedevi evine kadar gelen bir
Peygamber’in degerini takdir edememis, alisageldigi kabaligini yine géstermistir.

G. Bedevilere iltifat Etmesi

Hz. Peygamber’in, Medine’ye Miisliiman olmak ve Islamin emirlerini grenmek
icin gelen bedevi kabilelerin elgilerine iltifatlar ettigi, onlarin gonliinii hos eden sozler
sOyledigi goriilmektedir. Abdiilkays el¢ileri huzuruna girdiklerinde onlara “Ey halk, hog
geldiniz, sizler ne bir haysiyetsizlige ne de bir haksizliga ugrayacaksiniz” diye hitap

etmistir.332

Dokuz kisiden miitesekkil Beni Abs heyetine “Sizin onuncunuz benim” buyurmus

(134
]

ve parola olarak ‘¢ »4ely” (Ey Onlar) terkibini talim ederek buna ilaveten adlarina sancak

dikilmesini emretmistir.333

Allah Restlii, yiizli ¢irkin olan Esecc’e “Sende Allah’in sevdigi iki huy vardir,
bunlar hilm ve hayddir "33 buyurarak, gercek giizelligin iman, ahlak giizelligi olduguna

dikkat ¢cekerek onun gonliinii almistir.

Hz. Peygamber’in “Eslem kabilesine Allah selamet versin, Gifar kabilesini Allah
bagislasin” buyurarak dua etmesi,?® Kureys, Ensar, Eslem, Gifar, Muzeyne,

Cuheyne’nin Allah ve Resulii’'nden baska yardimcilart yoktur, Ezd kabilesi yiiz

339 Buhari, Tevhid 31.
33! {bn Hacer, Fethu'l- Bari X, 124.

332Buhari, iman 40, Ilm 25, Mevakitu's-Salat 2, Zekét 1, Farzu'l-Hums 2, Mevakib 4, Megazi 69, Edeb
98, Haberi'l-Vahid 5, Tevhid 56; Miislim, Iman 17, 23, 24, 25; Eba Davud, Esribe 7; Tirmizi, Iman
5, Nesai, Iman 25.

333 Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, VI, 352.

33% Mislim, fman, 25, 26, ibn Mace, Ziihd, 18; Ahmed b. Hanbel, VI, 242; ibn Sa’d, I; 272; ibn Kesir,
VII, 248; Miibarekfiiri, er-Rahikii'l-Mahtum, s. 500.

335 Ahmed b. Hanbel, II, 241,308, 459, III, 398, 5031, VII, 181,VIIL, 125..V, 112, 551.,57, ibn Sa’d, I;
305.
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bakimindan giizel, s6z bakimindan tatli, Beni Temimi sevin, Ciiheyne bendendir, ben
Ciitheynedenim, Dogunun en hayirlist Abdulkaysdir, Abdulkays ne giizel kabiledirs®
Anaze kavmine, Suaybin kavmine merhaba” buyurmasi bu kabilelere ettigi iltifatlara
ornektir. Ayn1 zamanda bu Ornekler Allah Resilii’niin bu kabileler hakkinda genis
bilgisine, onlar hakkindaki derin siyaset anlayisina delalet eder ki, bu duruma elgiler yili

kabul edilen h. 9 senesinde agik¢a sahit olunmaktadir.337
H. Isimlerini Degistirmesi

Ismin insan {izeinde etkisi biiyiiktiir. Hz. Peygamber tanisma esnasinda dgrendigi
bedevilerin isimlerinden gerek gordiiklerini giizelleriyle degistirir, kisilere 6zel
iltifatlarda bulunurdu. Ornegin; Benu Nebhd'nin reisi olan Zeydii’l-Hayl’m adim
Zeydii’l-Hayr’a cevirmistir.338 Ayrica Abdii’l-Lat, Abdii’l-Uzza gibi isimleri Abdullah
olarak degistirmistir. 33 Hz. Peygamber kendisiyle evlendigi Beni Mustalik reisinin
kizinin “Berre” olan ismini de Ciiveyriye’yle degistirmistir.340

I. Giindeme Getirdikleri Konularla, Sorunlarla Ilgilenmesi

Medine’ye gelip Islam’1 secen bir¢ok bedevi, kendi halkinin sorunlarini da Hz.
Peygamber’e arz ediyordu. Bedeviler, Hz. Peygamber’den degisik konularda isteklerde
bulunurlardi. Hz. Peygamber giindeme getirilen konularla yakindan ilgilenirdi. Ornegin;
Bedevilerden biri Hz. Peygamber’den sdyle temennide bulundu. “Ya Resilullah,
beldelerimiz kitliga maruz kaldi. Davarlarimiz helak oldu. Cevremiz kuraklasti. Coluk
cocugumuz ag¢ kaldi. Bizim i¢in Allah’a dua et.” Bunun lizerine Hz. Peygamber minbere
¢ikip dua etti ve yagmur yagdi.34! Bundan sonra siddetli yagmur yagdi, ayn1 adam yine
geldi ve “Ya Resulallah evler yikildi, yollar kesildi, hayvanlar telef oldu, dua et yagmur

kesilsin” dedi. Hz. Peygamber yagmurun kesilmesi i¢in dua etti.342

33 {bn Sa’d, 1; 272.

337 Heysemi, X, 5-23.

338 ibn Hisam, IV, 192, ibn Sa’d, I; 278, Kurtubi, Istiab, 11, 127, Koksal, Isldm Tarihi, X, 8.
3 Ibn Sa’d, Tabakat, 1, 287.

340 Buhardi, Savm, 63, Itk 13.

3! Buhari, Cuma 33, Istiska 5,6, 20, 23, Ebd Davud, Siinne 18; ibn Mace, ikame 154, Ahmed b.
Hanbel, VI, 519.

32 Buhari, Istiska 7.8.9.10; Menakib 25.
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Bir bedevi de Hz. Peygamber hutbe okurken keler yemeyi sordu. Bu soru iizerine

Hz. Peygamber “Ben onu ne haram kiliyorum, ne de yiyorum” buyurdu.343

Esecc adinda bedevi Hz. Peygamber’e “Ya Rasulallah, yanimda cin c¢arpmis
dayim var. Onun iyilesmesi i¢in Allah’a dua et” dedi. Hz. Peygamber “O nerededir?
Onu yamima getir” buyurdu. Esecc iki elbise giydirip onu Hz. Peygamber’in yanina
getirdi. Hz. Peygamber onun iist gdmlegini arkadan tuttu, basina dogru kaldird1. Oyle ki
koltuk altlarinin beyazligi goriildii. Sonra adamin sirtina vurdu ve “Cik ey Allah’in

diigmani!” dedi. Bundan sonra adamin yiizii dondii ve sagligina kavustu.344

Daha oOnceki boliimde gaiflik ve firaset yeteneginin bedevilerde gelistigini
sOylemistik. Cocugunun kendisine ait olup olmadigindan siiphe eden Beni Fezare’den
Damdam b. Katade gelip “Ya Resulallah! Karim siyah bir ¢ocuk dogurdu; ben bunu
kabul etmedim,” deyince Hz. Peygamber ona “Senin develerin var mi?” diye sordu.
Bedevi “Evet” diye cevapladi. Bunun iizerine Rasulullah “Renkleri nasildwr?” diye
sordu. Bedevi “Kirmizidir” dedi. Hz. Peygamber, “Peki I¢lerinde boz renkleri var mi?”
diye sordu. “Evet, onlarin iginde boz renkli develer elbette vardir” dedi. Hz. Peygamber
“Oyleyse bu boz renkli develerin nereden geldigini diigiiniiyorsun?” diye sordu. “Ya
Resulullah bu soyunun damaridir, ona ¢ekmistir” dedi. Bunun {izerine Allah Reslii

“Belki bu oglan da eski bir soy kékiine ¢cekmistir” buyurdu.345

Bedeviler bu tir olaylarda kaflere, kahinlere miiracaat ediyorlardi. Hz.
Peygamber’in gonderilmesiyle artik onlara itibar kalmamis, bu tiir sorunlarda Hz.
Peygamber’e miiracaat edilir olmustur. Bu olayda bedevi g¢ocugunun kendisine
benzemedigi icin siiphelenmis ve durumu Hz. Peygamber’e arz etmis. Hz. Peygamber
de bu yaklasimiyla bedevinin c¢ocugunu reddetmesine izin vermemistir. Burada
bedevinin anlayacagi dilden, yasadigi hayattan bir benzetme ile seviyesini dikkate
alarak konusmus, muhatabin tecriibesinden de faydalanarak, ikna edici bir {islupla,

sonucu bedeviye soylettiren bir yontemle problemi ¢ozmiistiir. Boyle problemin

3 Ahmed b. Hanbel, 11, 228, 299, 378.
3% Ahmed b. Hanbel, VI, 175.

345 Buhari, Talak 26; Hidud 41, itisam 12, EbG Davud, Talak 27, 28, ibn Méace, Nikah 58, Ahmed b.
Hanbel, 111, 13,14, 29, 118.
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Zeyd’in beyaz, Usame nin siyah olmasi sebebiyle yasandigi, kaifin miidahalesiyle dyle
bir sliphenin bulunmadiginin ortaya ¢iktigi tarihi kayitlarda yer almaktadir. Nitekim
Utbe b. Rebia’nin, kiz1 Hind’in kendisinden olup olmadigmin ispat1 i¢in kahin Humus

et-Taglibi’den yardim istedigi rivayetlerde anlatilmaktadir.346

Yine bir bedevi Hz. Peygamber’e gelerek “Babam benim malima el koymak
istiyor,” dedi. Hz Peygamber “Sen de malin da babana aitsiniz Evlatlarinizin mallar
sizin en temiz kazanglarinizdir. Afiyetle yiyin™347 buyurarak nasil ki ¢cocukken baba
evladmin yiikiinii ¢cekmigse evladin da ihtiyarladigi zaman babaya bakmakla yiikiimlii

oldugunu hatirlatmistir.

Diger bir olaya gore, Beni Sakif kabilesi, Beni Ukayl ile anlagsma yaptiklar1 i¢in
birbirlerine destek veriyorlardi. Beni Sakif kabilesi Hz. Peygamber’in ashabindan iki
kisiyi esir aldilar. Misliimanlar da Beni Ukayl’den bir esir aldilar. Beraberinde Allah
Restli’'niin hicrette bindigi Adba isimli devesi de vardi. Hz. Peygamber esir bagh
oldugu halde yanina geldiginde adam, “Ey Muhammed!” diye cagirdi, Allah Resilii
yaklagarak, “Ne istiyorsun?” dedi. Adam, “beni ve Adba isimli deveyi niye aldin ?”
diye sordu. Hz. Peygamber, seni dostunuz Beni Sakif kabilesine misilleme olarak,
Adba’y1 da kiymetinden dolay1 aldim” dedi ve yanindan ayrildi. Bedevi tekrar Allah
Elcisi’ni ¢agirdi. Hz. Peygamber rahmet ve sefkatinden dolay1 tekrar yanina geldi ve
“benden ne isiyorsun?” dedi. Bedevi “Ben Miislimanim” deyince, Hz Peygamber
bedeviye “Eger kendi iradenle soyliiyorsan, ger¢ek kurtulusa erdin” dedi ve yanindan
ayrildi. Bedevi tekrar, “Ey Muhammed!” dedi. Allah Resalii ti¢iincii kez yanina gelerek,
“Ne istiyorsun?”’ diye sordu. Adam, “Ben a¢ ve susuzum. Bana yiyecek ve su ver” dedi.

Hz. Peygamber bedevinin bu ihtiyacin1 temin etti ve iki kisi karsiliginda onu serbest
birakti. 348
Konuyla ilgili bir 6rnek soyledir: Bedevinin biri Hz. Peygamber’e gelip birinci

evliligi iizerine ikinci evlilik yaptigin1 ve ilk esinin ikinci esini bir veya iki defa

346 Cevad Ali, 1V, 763.
37 fbn Mace, Ticaret, 64; Ahmed b. Hanbel, 11,596, 649, 670, IX, 289, Heysemi, IV, 275, 276.
¥ Miislim, Niiziir 8; Eba Davud, Eyman 28.
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emzirdigini iddia ettigini soyledi. Hz. Peygamber bir veya iki defa emzirmisse, ikinci

esinin kendisine haram olmadigini sdyleyerek bu konuya ¢6ziim getirmistir.349

Hz. Peygamber bir bedevinin “Bizim geyik gibi sihhatli develerimiz uyuz
develerin yanina varinca niye hastalaniyorlar?” sorusuna “Ya birinciye bu hastaligi kim
bulastirdi1?” karsiligini1 vererek, bu bulagmanin Allah’in iznine bagl oldugunu ¢ok veciz

bir sekilde agiklamigtir. 350

J. Mucize Gostermesi

Biitiin peygamberlerin kendilerini ve davetlerini kavimlerine kabul ettirebilmek
lizere micizeler gdstermek mecburiyetine kaldiklarini goériiyoruz.35! Diger insanlar gibi
bedeviler de Hz. Peygamber’den mucize istemis ve bu mucizeler bedevilerin Miisliiman

olmalarinda 6nemli olmustur.

Ibn Abbas’in rivayet ettigine gore, bir bedevi Hz. Peygamber’e gelerek “Senin
Peygamber oldugunu nereden bileyim?” diye sordu. Hz. Peygamber “Su salkimi
cagwrsam, o da gelse Miisliiman olur musun?” dedi. Bedevi “Evet” dedi. Bunun iizerine
Allah Resilii hurma salkimini ¢agirdi, dal yavas-yavas egilmeye basladi ve Hz.
Peygamber’in avucuna diistii. Sonra don emrini verdi, dal evvelki haline dondii. Bunu

goren bedevi Miisliiman oldu.352

Yine yagmur yagmasi i¢in dua isteyen bir bedeviye Hz. Peygamber dua etmis,
hemen arkasindan yagmur yagmistir.353 Kaynaklarda Enmar gazvesinde Hz.
Peygamber’in kilicin1 agaca asip dinlenmege ¢ekildigi, Gatafanin reislerinden birinin,
kimseye goriinmeden Hz. Peygamber’in yanina kadar gelip kilic1 (bazi rivayetlere gore
beraberinde gotiirdiigii keskin bir kilici) kinindan ¢ikararak, “Ey Muhammed! Simdi

seni benim elimden kim kurtarabilir?”3% dedigi, Hz. Peygamber’in “Allah kurtarir”

* Miislim Rada 18.

339 Ebi Davud, Tibb 24.

331 Onkal, Rastlullahi’n islam’a Da’vet Metodu, s. 318.
352 Tirmizi, Menakib 6.

353 Buhari, Cuma 33, istiska 5,6, 20, 23; Ebd Davud, Siinne 18, Ibn Mace Ikame 154, Ahmed b. Hanbel,
VI, 519.

3% [bn Hacer, FethuI-Béri, V11, 492.
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demesi, kiligin bedevinin elinden yere distiigii rivayetleri yer almaktadir. (Bazi
rivayetlere gore ise Du’sur’un goégsiine Cebrail’in vurmasi tiizerine kilig elinden
diigmiistiir). Bu defa kilict Hz. Peygamber alarak ona, “Simdi seni benden kim
kurtarabilir?” diye sorunca Du’sur “hi¢ kimse” cevabini vermistir. Ancak Hz.
Peygamber ona dokunmamis ve Diisur’u ashabina gostererek olayi anlatmistir.3%
Du’sur’un bu olay iizerine hemen veya bir daha Hz. Peygamber’in aleyhinde
bulunmayacagina dair s6z verdikten ve kabilesine dondiikten sonra Miisliiman oldugu
nakledilir.3% Bu olaym Zatiirrika Gazvesinde gegtigi de sdylenmektedir.3” Mehmet
Azimli burada olaymn abartildig1 kanaatindedir. Olayin Arabistan Yarimadasi’nda bu
kadar ismini duyuran Hz. Peygamber’i denemek isteyen bir bedevinin onun cesaretini
teste tabi tutmasindan baska bir sey olmadigimi sOylemektedir.38 Kaynaklar, Beni
Mustalik reisinin, kizi Ciiveyriye’yi esirlikten kurtarmak i¢in Hz. Peygamber’e
Odenecek develer getirdigini, yolda hosuna giden iki deveyi, “akik™ denilen bir yere
gizlettigini, Hz. Peygamber’in “Akikte gizledigin iki deve nerde? 3 demesi lizerine

onun Miisliiman olugunu da kayd etmektedir.

K. Evlenmesi

Hz. Peygamber’in bedevi kabileleri toplumla biitiinlestirme siyasetinde evlilige
sosyal bir metot olarak miiracaat ettigi de goriilmektedir. Onun birden fazla evliliginde
siyaset acisindan, davet agisindan, tesri agisindan, reform agisindan tamamiyla dini bir
takim gayelerin tahakkuku s6z konusudur. Arabistan’da ¢ok yaygin bir adet olarak
cesitli gruplar arasinda en miiessir dostluk ve ittifak vasitalarindan biri olmasi hasebiyle
evlilikten istifade ediliyordu.360 Ozellikle asillerle, kabile reislerine ve Yarimada’da
s0zl dinlenen sahislara kiz vermek biiylik gurur kaynagiydi. Liizum hasil olunca Hz.
Peygamber’in de bu usule bagvurarak dini maksatlarin1 gerceklestirmeye c¢alismasi

gayet tabii idi. Mesela; Hz. Peygamber, Zeyneb binti Huzeyme ile evlenirken, hicretin

3% Buhari, Cihad 84, 87, Megazi 31, 32; Miislim, Fezail 13, 14, Miisafirin 311.

3% ibn Hacer, Fethu’I-Bdri, V1L, 493.

357 Abdullah Aydinly, “Dii’sur b. Haris, DIA, X, 51.

358 Mehmet Azimli, Siveri Farkli Okumak 11, Ankara Okulu Yay, Ankara 2009, s. 118.
3% {bn Hisam, 111, 270.

360 Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlari, s. 256.
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liciincii senesinde Bi’r-i Ma’une’de 40 veya 70 Islam davetcisinin sehid edilmesi ve bu
faciadan kurtulan Amr b. Umeyye isimli bir Miisliiman diplomatin, hidayete
geldiklerini ve kendilerine Hz. Peygamber tarafindan eman verildigini bilmeksizin
Arabistan’in en kuvvetli kabilelerinden birisi olan Amr b. Sa’sa’ya mensup iki kisiyi
oldiirmesi {iizerine Islam Devleti'nin bu kabile ile iyiden iyiye gerginlesen
miinasebetlerini yumusatarak bir yaklagsma saglamak, Islimi sunmaya bir zemin
hazirlama maksadin1 giidiiyordu.3¢l Zeyneb binti Hiizeyme’nin ii¢ ay evli kaldiktan
sonra vefat etmesi lizerine Allah Resilii ayn1 kabileden Meymiine bint el-Haris ile
evlendi.?2 Bu evlilikten sonra Amir b. Sa’saa kabilesine mensup heyetler Medine’ye

gelip Hz. Peygamber’le goriismiis ve kabile halki Islamiyeti kabul etmistir.363

Hz. Peygamber’in buna benzer diger bir evliligi Mustalikogullarinin reisinin kizi
Ciiveyriye ile olan evliligidir. Mustalikogullan Hendek Gazvesi 0Oncesinde
Miisliimanlara karsi savasg hazirliklarina baslamislardi. Bunu haber alan Hz. Peygamber
diizenledigi Beni Mustalik Gazvesi’yle onlan maglip etti. Bu savagsta ylizlerce esir ele
gecirilerek Medine’ye gotiiriildii ve bunlar gazveye katilan askerlere dagitildi. Kocasi
bu savasta dlen ve heniiz yirmi yasinda bulunan Ciiveyriye de esirler arasinda idi.364
Ciiveyriye ashaptan Sabit b. Kays b. Semmas’in veya amcazadesinin hissesine diistii.365
Esaretten kurtulmak i¢in ddeyecegi fidye miktarii Sabit b. Kays ile tesbit ettikten sonra
Hz. Peygamber’in yanma gitti ve kendisini tanitarak fidyesinin 6denmesi hususunda
yardimci olmasinmi istedi. Bunun iizerine fidyesini 6deyen Hz. Peygamber’in evlilik
teklifini kabul ederek “miiminlerin annesi” oldu.366 Bizzat Ciiveyriye’ye dayanan bir
baska rivayete gore ise babasi esir diisen kizini1 kurtarmak i¢cin Medine’ye geldi ve
fidyesini Odedikten sonra onu Hz. Peygamber’le evlendirdi. Ciiveyriye’nin azath

kolesinden gelen diger bir rivayet de bunu teyit etmektedir.3s” Hz. Peygamber’in

3% Onkal, Rasulullah’mn slam’a Davet Metodu, s. 371.
362 Buhari, Megazi 43; Muslim, Nikah 48.

363 Yasar Kandemir, “ Meymune”, DIA, XXIX, 506.
*** Eb Davud, Cihad 91.

385 {bn Hisam, III, 269, Taberi, I1,610.

3 Ebfi Davud, Itk 2.

367 {bn Hisam, 111, 270.
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Ciiveyriye ile evlendigini duyan Miisliimanlar Hz. Peygamber’i memnun etmek igin
onun hisimlart olarak kabul ettikleri Mustalikogullari’na mensup diger esirleri de
serbest biraktilar. Bu evliligin Mustalikogullan ile Miisliimanlar arasindaki diismanligi
giderdigi ve Hz. Peygamber’in Ciiveyriye ile evlenmesinin asil hedefinin bu kabileyi
Islam’a yaklastirmak oldugu anlasilmaktadir. Mustalikogullari’nm bu evlilikten sonra

Islamiyet’i kabul etmeleri de bunu géstermektedir.

Ciiveyriye’nin Miisliman olmadan 6nceki adi “saliha, hayirli kadin” anlaminda
Berre idi. Boyle adlar almayir insanin kendi kendini temize ¢ikarmasi olarak
degerlendiren ve bunu hos karsilamayan Hz. Peygamber ona “kiigiik kiz” anlaminda
Ciiveyriye adimi verdi.3¢8 Gortldiigii gibi Hz. Peygamber’in Ciiveyriye ile evlenmesi

kabile reisinin gonliinii almas1 ve esirlerin azat edilmesi gayesine matuf idi.

Allah Resilii Mekke fethi 6ncesi Miisliiman olan Ebd Siifyan’in kizi Ummii
Habibe’nin Habesistan’a giden Hiristiyan kocasinin 6lmesi lizerine Necasi’den onu
isteyerek evlenmistir.3¢® Bu zekice manevradan etkilenen Eb( Siifyan “bu yigidi kimse
durduramayacak™ diyerek hayretini dile getirmistir. Kanatimizce Allah Resili bdyle
yapmakla onun dldiiriilmesinin de oniinii aliyordu. Nitekim Hz. Omer, 1srarla Mekke
fethi oncesi ihlal olan Hudeybiye anlagmasiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’le goriismek
icin gelen Ebl Sifyan’in oldiiriilmesini istemistir. Peygamber Kabile reislerinin
kizlartyla bu tiir evlilikler yaparak hem kendisi 6rnek olmus hem de kabilelere
gonderdigi valilere ilk emirde kabile reisinin kiziyla evlenerek akraba olmalarini tavsiye
etmistir. Mesela; Hz. Peygamber Abdurrahman b. Avft Dumetii’l-Cendel’e Kelb
kabilesine gonderirken, ondan, onlar1 Islaim’a davet etmesi ve yerli kabile reisinin

kiziyla evlenmesini istemistir. Hz. Peygamber’in tavsiyesine uyarak Asba’ b. Amr el-

368 Buhari, Savm 63, Itk 13, Vesaya 1; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Delailii'n-Niibiivve
ve Ma'rifetu Ahvali Sahibi's-seria, Darii'l-Kiitiibi'l-Illmiyye, Beyrit 1985, IV 49-50; Azimabadi,
Avnu’l- Mabud, X, 442-444; Riza Savas, “Ciiveyriye bint Haris”, D4, VIII, 146; Muhammed
Hamidullah, Isldm Peygamberi: Hayat: ve Faaliyeti (trc. Salih Tug), Irfan Yaymevi, Istanbul 2003,
11, 684.

3% William Montgomery Watt, Hazreti Muhammed: Peygamber ve Devlet Kurucu (trc. Hayrullah Ors),
Remzi Kitabevi, Istanbul 1963, s. 216.
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Kelbi’nin kizi Tumadir’la evlenen Abdurraman b. Avf bu sekilde kendisine verilen

gorevi basariyla yerine getirerek Medine’ye donmiistiir.370

L. Evlendirmesi

Allah Restl’li bedevi kabilelerden evlilik yapmanin yani sira bizzat kendilerinin
tavassutuyla bedevileri evlendirigi kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir. Mesela;
Hz. Peygamber Akkaf adindaki bedevinin evli veya cariyesinin olup olmadigin1 sormus,
olmadig1 anlasilinca ona “Sen o zaman seytanin kardesisin” buyurmus ve onu Kerime

binti Kiilsiim el-Himyeri ile evlendirmistir.37!

70 vakidi, 11, 561-562; ibn Sa‘d, II, 85; Taberi, II, 642; Beyhaki, IV, 85; ibn Seyyidiinnas, II, 155; III,
184; Ahmed Onkal, “Abdurrahman b. Avf”, DIA, I, 157; Giiner, “Dametiilcendel”, DI4, X, 1.

7' Ahmed b. Hanbel, VIII, 104; Heysemi, IV, 459-460.
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SONUC

Sosyolojinin 6nemli konularindan biri, biitiinlesme konusudur. Birlesmek,
kaynagmak, birlik, ahenk ve denge i¢inde bulunmak, yek viicut olmak gibi manalara
gelen “biitiinlesme”, sosyolojide, toplumdaki alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikleri,
miiesseseler gibi sosyal yapinin gesitli unsurlart arasindaki tamamlanma ve kaynagma
durumunu ifade etmektedir. Tirlii kiimelerin oOrgiitli bir toplum yasamini
gerceklestirebilecek bicimde birbirlerine karsilikli olarak uyarlanma durumu veya
stirecidir. Biitlinlesme, birbirinden farklilagma yoluyla ayrilan pargalarin tek bir iinite
haline gelmelerini saglayan bir siiregtir. “Sosyal Biitiinlesme” ise bir sosyal sistemin
unsurlar1 veya bir milletin mensuplar1 arasinda mevcut olup birlik ve biitlinligii temin
eden, ortak meseleler karsisinda ortak tavir ve davraniglar ortaya koymay1 saglayan

karsilikli baghliktir.

[slam’1in 6n gordiigii sosyal biitiinlesmenin temelini tevhid inanc1 olusturmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber bu 6greti geregi, ilk once farkli kabilelerden olusan Araplarin
ortaklasa iman ettigi bir Allah fikri (tevhid) etrafinda biitiinlesmis, akideye dayali
toplumsal bir yap1 insa etmisti. Kur’an-1 Kerim, tevhid akidesinin tiim peygamberlerin
tebliglerinin esasii teskil ettigini ifade etmektedir. islAm dini, Medine’de, Mekke
doneminde temelleri atilan inang esaslar1 dogrultusunda mevcut sosyal organizmalari
¢dzmiis, onlar1 yeni biitiinlesmelere gotiirmiistii. Boylece Islam, yeniden manevi
degerlerle donatilmis bir ferdin insasiyla yetinmeyip onun islerlik kazanabilecegi bir
sosyal yapmin gerceklesmesini de amaclamistir. Kabile ve asiret yontemine dayali dar,
zay1f, sert ben idrakli yapiy1 kirip onun yerine sosyal mukaveleye dayali evrensel bir
yonetim, giiclli, ama elastik bir ben idraki anlayisin yolunu agmistir. Bunun geregi
olarak toplumsal biitiinliigli bozan rekabete dayali kabilevi catisma noktalarini ortadan
kaldirmak suretiyle din kardesligi anlayisint meydana getirmis ve bu anlayis etrafinda
sekillenen topluma inga etmistir. Artik topluma “timmet” denilmeye baglanmistir. Boyle
bir anlayisin meyvesi olan “liimmet” i¢indeki iliskiler, “kabile”’de oldugu gibi, nesebe
degil, ortak iilkii ve yonelise, din kardesligine ve kamu otoritesine uymaya
dayanmaktadir. “Ummet” kavrami, “kabile”yi asan ve kusatan bir kavramdir. Bununla
birlikte, onu biisbiitiin ortadan kaldirmaz. Ciinkii “limmet”in kurulus sarti, “kabile”nin

ortadan kalkmas1 degildir. “Ummet”, dayamsma icindeki bireyler olarak



Miisliimanlardan olustugu gibi, bir i¢ (alt) sosyal c¢ergeve olarak bu bireylerin

“kabile”ye bagli kalmalarina engel bir sey de Islam diisiincesinde yoktur.

Hz. Peygamber’in muhatap oldugu bedeviler gdcebe kabilelerden olugmaktaydi
ve her bir kabile ve onun kollar1 bagimsiz topluluklar halinde yasamaktaydi.
Bedevilerden olusan kabileler gelenekgi bir yap1 arz etmekte, Teskilatli bir siyasi otorite
ve devlet gelenegine, yasama ve yliriitme organlarma sahip olmayip kabilenin
seyyidleri, seyhleri ve reisleri gibi seckinlerin toplandig1 kabile meclisleriyle
yonetilmekteydiler. Anlasildigi kadariyla kabileler arasinda cereyan eden ve “eyyamii’l-
arab” denilen siirekli savas ve kan davalarinin hiikiim siirmesi ve oldukc¢a zor hayat
sartlar1 altinda yagsamak zorunda kalmalari, bu insanlar1 olabildigince sert tabiatli, hasin,

savascl, siddet yanlis1 yapmistir.

Kabile, gecmisten tevariis ettigi geleneksel degerlere ve davranis normlarina siki
stkiya baghdir. Bu ictimai yapida sosyal degisme en alt diizeydedir. Yeniliklerin
gerceklesmesi, kabile i¢ine girmesi ve orada yayilmasi olduk¢a zordur. Bedevi-kabilevi
toplum tipinde insanlar resmi yasalarla degil de gayri resmi aligkanliklarla yonetilirler.
Neyin dogru neyin yanlis olduguna, dikkatli bir akil yiiriitmeyle degil de duygulara
dayanarak karar verilir. Kabileyi olusturan en 6nemli nitelik “biz” duygusudur. “Biz”
idrakinin olusumunda hem maddi ve hem de ruhsal manevi 6geler rol oynar. Kabilenin
belli bir gecmisi vardir. Bunun sonucunda maddi ve manevi kiiltiir 6geleri nesilden
nesile aktarilir. Bu 6gelere tiim kabile {iyeleri sahip cikarlar. Kabilede her zaman
egemen olan normlar vardir. Bu normlar dini, ahlaki ve hukuki olabildikleri gibi,
gelenek, gorenek ve tore bigiminde de olabilirler. Kabilede 6nemli bir yer tutan bu
normlar, genellikle yazili olmayan bir hiiviyet sergilerler. Ote yandan kabilenin bir
tarihi ve siirekli atif yaptig1 bir gegmisi vardir. Bunun sonucunda kabile hafizasi ortaya
cikmistir. Kabile hafizasi sayesinde, iiyeler iyi ve kotii gilinlerinde nasil kader birligi
yaptiklarin1 daha iyi bir surette hatirlamaktadirlar. “Biz” duygusunun canl tutulabilmesi
icin de, genellikle biiyiikler tarafindan ge¢cmis hatiralar sikga dile getirilir. “Biz”
duygusunun en yogun oldugu sosyal yapilar, tiim tiyelerinin silirekli olarak ayni
tehlikeyi paylasan topluluklardir. Kabilenin ikinci dnemli niteligi “kader birligidir”.
Kabile iiyeleri seving ve kederi daima paylasirlar. Birlikte bayram yapar, birlikte
aglarlar. Kabile iiyeleri arasinda iliskiler yiliz yiizedir; baska bir deyisle resmi olmayan

bir tabiat arz ederler. Icten, samimi, senli-benli, duygusal yonii agir basan ve
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olabildigince sicak iliskilerdir. Kabile, birbirine bagli olmayan esitlerden olusur. Uyeleri
birbirine benzerler yani homojendirler. Kabile i¢inde hosgoriiye pek yer verilmez.
Toplumsal baski ve kontrol ise ¢ok yogundur. Kabile {iyelerinin tiimii toplumsal
normlara uymak zorundadir. Ve bu normlardan sapanlar, kabile tarafindan siddetle

cezalandirilir. Sosyal dayanismay1 bozan eylemler sug sayilir.

Bedevilerin olumlu vasiflar1 arasinda hiirriyete diiskiinliik, secaat, comertlik,
konukseverlik, koruma ve sahip ¢ikma (civar akdi), hilf, vefa, namus gibi ¢esitli
erdemlerlerden olusmaktadir. Sahra sartlar1 ve kabile baskisi, bedevinin karakter
yapisinda bazen farkinda oldugu bazen de farkinda olmadagi bir takim negatif vasiflarin
olugmasina sebeb olmustur. Bunlar kabalik asik suratlilik, gurur, kibir, hased, 6¢ alma,
cahillik, nifak, minnet altinda tutma, sarap icme, fuhus yapma, meysir, kumar oynama
gibi aligkanliklardir. Ayrica bedevilerde ¢dl sartlarinin etkisiyle bir takim yeteneklerin
daha fazla gelistigi de gorilmektedir. Bunlar ilm-i kiyafet, firaset, tabir, astroloji,
metroloji ve ensab ilimleridir. Genel olarak Arabistan Yarimadasi’nda batil inanglar
yaygindir. Dolayisiyla Bedevi akidesini de, arafet, kehanet, tark, tire, iyafe, sihir, biiyii,
zecr, gul, hame, beliye gibi batil inan¢lar olusturmaktadir. Mecusilik, Hristyanlik ise
yarmadaya zamanmin iki giicii Bizans ve Iran tarafindan sokulmustur. Yahudilik ise

Yahudi tarihindeki siirgiinler vesilesiyle Yarimada’ya girmistir.

Bedevi zihniyeti, diisiincesi, efkar-1 umumiyesi, hissi miistereki, muhayyilesi
sairlerin siirleriyle dile getiriliyordu. Bedevi aklinin harekete gegtigi Saiklerin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in ¢alisma boyunca bedevi sairlerinin siirlerinden ¢ok miktarda 6rnek
verilmigtir. Clinkii siir, duygu ile hareket eden bedevilerin goniillerini costurur, ¢iinkii
onlarin kalplerine hitap eder hayallerini etkilerdi. Bedeviler, soziin kiligtan daha keskin
oldugunu gayet iyi bilirleri. Dolayisiyla bedevi aklina yon veren saiklerin neler
oldugunu a tespit etmek igin, gazel, hiciv, hikmet, fahr, mersiye gibi siir tiirlerinin

bilinmesinin 6nemli bir yeri vardir.

Arap bedevi kabileleri, yoksul bir hayat yasiyor ve hayatlarin1 ¢apulculuk, avcilik
ve ticaret kervanlarin1 yagmalamakla idame ettiriyorlardi. Hatta ticaret, ziraat ve sanati
hor gérmekle kalmiyor, bunlarla ilgilenmeyi asagilik belirtisi olarak kabul ediyorlardi.
Bedevi toplumlarda, asabiyet, yani kabile seref ve asaleti her seyin iistiindedir. Bireysel

basarilara ve ¢ikarlara yer yoktur; dogru ve iyi, kabilenin genel ¢ikarlarina goredir.
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Kabile, daima haklidir ve dolaysiyla, onun tdrelerine itaat esas olup, asla karsi ¢ikilmaz,
isyan edilmez. Kabile karizmasi esas oldugundan, digerleri 6teki ya da diisman olarak
degerlendirilirdi. Bu yiizden, islenilen suclara karsilik bireyler degil kabileler

cezalandirilirdi.

Bedevilerde aile sistemi babaerkil yapidadir. Tespit edilebildigi kadariyla o
zaman Arabistan Yarimadasi’nda on iki evlilik tiirii vardir. Bunlar sirasiyla mehr
evliligi ( bu’ulet nikahi), esirle evlenme, cariyeyle evlenme, mut’a nikahi, makt evliligi,
istibda nikahi, bedel nikdhi, muhadene nikahi, sigar nikahi, raht nik&hi, muahat
nikahidir. Bedeviler arasinda mehr evliligi yaygin olmakla birlikte, diger nikéh tiirlerine
de kabileler arasinda rastlanmaktadir. Bedevilerde ayni zamanda c¢ok evlilik de
yiriirliikte olup genellikle seyhlerin, kabile reislerinin birden fazla esi oluyordu.
Toplumda esir diigme korkusundan dolay:1 kiz ¢ocuklarina iyi gozle bakilmazdi. Bazi
kabilelerde kiz ¢ocuklarinin topraga diri-diri gdomme adeti vardi. Kadin haklar1 zayifti.

Ve erkekler kadin1 kendileri i¢in erkek doguran bir makine gibi telakki ederlerdi.

Hz. Peygamber “ben biitlin insanliga gonderildim” buyurarak tebliginin
evrenselligini ortaya koymustur. Ayni1 zamanda Allah Restlii’'niin, Kisra ve Kayserin
hazinelerinin kendisine verilecegini ifade etmesi, Adi b. Hatem’e “Yiice Allah’a yemin
ederim ki, pek yakin zamanda Babil’in beyaz saraylarinin da Miisliimanlara a¢ildigini
isiteceksin” buyurmasi, Islam davetinin dini igerikli olmasina vurgu yaptig1 gibi, onun
siyasi temellerini de aciklamaktadir. Bu sdylemlerin gergeklesmesi igin Once
Arabistan’daki kabilelerin tek bayarak altinda biitiinlesmesi gerekiyordu. Allah
Resilii’niin bedevi kabileler’i Islam’a daveti daha Medineye hicreten 6nce baslamistir.
Hz. Peygamber Mekke’de iken ve Kureys’in kendi davetine sicak bakmadigini gordiigii
zaman, bedevi kabilelere yonelmistir. Ancak kabilelerin genel kanaati o zamanki hakim
asabiyet zihniyetiyle “kendi kabilesinde tutunamayan adama biz nasil sahip ¢ikalim”
seklinde olmustur. Bu zihniyetten haraketle kabilelerin toplu olarak Islamla tanismas:
kiiciik bir azinlik disginda Mekke’nin fethiyle, yani Kureys miiriklerinin bedeviler

nezdinde siyasi otoritesini Miisliimanlara devr etmesiyle baglamigtir.

Kiiltiirel seviyyesi diisiik, kaba, hasin olan bedevilere Hz. Peygamber kiiltiir
diizeyi yliksek olan hadarilerden farkli bir davet slibu kullanmigtir. Allah Restlii

kendisine gelerek, ihtiyaclarin1 arz eden bedevilerle yakindan ilgilenmis, ibadetler,
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cihad, namaz, kiydmet, cennet, hicret, mucize gibi Islam’m temel konularinda bilgi
susuzlugu c¢eken bu insanlarin ¢ogu zaman zamansiz sorularini yanitlamistir. Ahmet
Emin bedevi aklinin basit saiklerle calistigini, soyut seylerin onun diisiince alanina
girmedigini, ancak somutlarla diisiindiigiinii, diistince derinliginden yoksun oldugunu
sbelirtmektedir. Hadis kaynaklarinda yer alan ve bedevilerin Hz. Peygamber’e
sorduklar1 sorulara dair rivayetlere bakildigi zaman, bunlarin ¢ogunlukla basit
sorulardan olustugu goriilmektedir. Bedeviler 6zellikle surun ne oldugu, Allahin ayni
anda her kese nasil bakacagi, cennet giysilerinin neden olacagi, cennette at, deve olup
olmayacagi gibi somut 6rneklere ihtiyag duymuslardir. Ancak sahabenin de itiraf ettigi
gibi bir takim gilizel sorularin da bedeviler tarafindan soruldugu kaynaklarda yer

almaktadir.

Hz. Peygamber bedevilerle ilgilenme, onlara 6nem verme konusunda oldukea titiz
davranmistir. Oyle ki hutbe okudugu esnada kendisine ydnlendirilen bir bedevinin din
O0grenme arzusunu bile geri ¢cevirmemis, o anda minberden inmis, ona gereken bilgiler
vererek yeniden hutbesine devam etmistir. Allah Resilii onlarin yetistikleri kiiltiiriin
etkisini géz onilinde bulundurarak gerek kendi sahsina, gerekse kutsal mekanlara karsi
yaptiklar akil almaz kabaliklarini, sahdbenin kizmasina bedevilere her tiirlii tepkisine
ragmen miisamahayla karsilamig, onlar1 azarlamamis, uygun bir tslupla hatalarini
diizeltmis ve toplumla biitiinlesmede zorluk ¢eken bu insanlar igin her tiirlii hosgoriiyti

gostermistir.

Hz. Peygamber bedevilerle yakindan ilgilendigi goriilmektedir. Zaman zaman
tanidig1 bedevilerle sakalasmis hastalarini ziyaret etmis, onlara goniil alici iltifatlar
etmistir. Bedeviler, ¢ocuklarini sadece savasmak i¢in yetisdirdiklerinden onlara sefkat
acima ve merhamet gostermenin tezahiileri olan Spmek, koklamak, oksamak gibi
duygulardan yoksun bir surette yetistirmislerdi. Torunu Hasani &pmesini garip
karsilayan bedeviyi Allah Resilii kat1 kalpliliginden ve merhametsizliginden dolay1
elestirmistir. Allah Resulii, miijdesini kabul etmeyip, diinyaliga asir1 meyl eden
bedevilere kizmis, adam oOldiirenlerine misilleme yapmis, zina sucu sabit olan
bedevilere had cezasi uygulamis, hafizlar1 sehit edenlere, kendisine karsi gelerek
kibrinde, gururunda 1srar eden bedevilere beddua etmistir. Hz. Peygamber, devrin siyasi
gelenek anlayisindan ve kabilelere hakim olan “siirli psikolojisi’nden hareketle bazi

bedevi kabilelerin reislerinin kizlariyla evlilikler yaparak hem o kabilenin ihtidasina
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imkan vermis, hem de yenilgiden dolay1r bu kabilenin biriken ofkelerini, intikam

duygularin1 gidermis, eldeki esirlerin serbest birakilmasi saglanmistir.

Allah Resulii’niin kisa zamanda Arabistan Yarimadasi’ni tek inang etrafinda
birlestirmesinin en O6nemli sebeplerinden biri de adam se¢me konusunda gosterdigi
iistiin ferasettir. Hz. Peygamber bedevi topluluklarin 6nemli sahislarinin ihtidasini
saglayarak bu kabilelerin topluca Islami kabul etmelerini saglamistir. Nitekim Hz.
Peygamber, bedevi kabileler’in 6nde gelen isimlerinden Adi b. Hatem, Stimame b. Usal,
Zeydi’l-Hayr Cerir b. Abdullah gibi soylularla 6zel olarak giinlerce ilgilenmis,
problemlerini ¢dzmiis, evine gotiirmiis, goniillerini almistir. Ayrica Allah Restlii
yiiksek ferasetiyle Miiseylime, Tuleyha gibi kabile kahini ve liderlerinin iglerinde
sakladiklar1 kotii niyetlerini, peygamberlik sevdalarini kesf etmis, bu konuda onlar
uyarmistir. Ganimetden baska bir sey bilmeyen Uyeyne b. Hisn, Akra b. Habis, Abbas
b. Mirdas gibi kahraman bedevi komutanlarin her birine -Ensarin kizmasina “bizim
ganimetleri necidliler arasinda taksim ediyor” demelerine ragmen- yiizer deve vererek
onlar1 kazanmay1 bilmistir. Hz. Peygamber, Medineye gelen bedevi topluluklar’in dini,
sosyal, kiiltiirel ve psikolojik her tiirlii problemleriyle yakindan ilgilenip bunlari ¢6ziime
kavusturarak onlarin kafalarinda miisfik bir peygamber imaj1 ¢izdigi gibi, sloganlari
“ziilm etmeyene ziilme maruz kalir”, “saldirmayana saldirilir” olan, g¢ocukluktan
(itibaren) siddet, kahramanlik, hamaset cesaret, secaat telkinleriyle yetisen ve temel
gecim kaynaklar1 yagmacilik olan bedevilerin eskiya saldirilarina karsi tedbirler

almistir.

Bunun yam1i sira Mekke miisriklerinin, yerli minafiklarin, Yahudilerin
Miisliimanlar aleyhinde etkin propagandalari, olusturduklart gergin psikolojik ortamin,
bedevileri Miisliimanlar aleyhinde bir hayli cesaretlendirdigi goriilmektedir. Bundan
dolay1, hayatin1 savasa adayan, kahramanlik, secaat, hamaset duygulariyla yetisen,
stirekli rakiplerine meydan okuyan, sadece giice boyun egen ve “disini goster her kes
senden ¢ekinsin” anlayiginda olan bu topluluklara gii¢ gosterilmesi de gerekimekteydi.
Bedevi, kim olur olsun kendisinden zayif gordiigii toplulugu asla aff etmezdi. Onu
tahakkiimii altina almaya ve ona zulm etmeye calisirdi. Bedevilerin bu durumlarini
basite almayan Hz. Peygamber bu kabilelere yonelik pek cok seriyye ve gazve
diizenlemistir. Bu gazve ve seriyyelerin, Mekke miisrikleriyle (ve) Yahudilerle igbirligi

icinde olarak, belli bir iicret, ganimet, mal karsiliginda onlara stratejik ortaklik eden
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kabileleri cezalandirmak, Medine’yi yagmalamak isteyenlerin planini bozmak, diismana
yardim edenleri cezalandirmak, Islim’a davet etmek, putlarin yikilmasi gibi degisik
amaglarla diizenledigi goriilmektedir. Sunu da ilave etmemik gerekir ki, Hz.
Peygamber’in daveti, bedevilerin en Onemli ge¢im kaynaklarindan biri olan
putperestligi ortadan kaldiriyordu. Ciinkii o devirde Kabilelerin bdlgelerinden
kervanlarin emniyetle ge¢mesi i¢in o bolgedeki puta hediyeler sunulmasi, kurbanlar
kesilmesi, kabile reisine bahsis verilmesi gerekiyordu. Verilen bu bahsisler, putlara
kesilen bu kurbanlar yoksulluk i¢inde yasayan bedevinin en dnemli ekonomik ge¢im
kaynagiyd:. Bu durumda Islam’m putperestlige karsi actig1 savas, ozellikle putperest
bedevilerin  diismanliklarint ~ artirmig,  Medine’ye  saldirmak i¢in  onlar

cesaretlendirmistir.

Bedevi kabilelerin Medine’ye gelerek toplu halde Islami kabul etmeleri, Hz.
Peygamber’in Miisriklere karsit aldigi basarili harbi ameliyatlar sonrasimna tesadiif
etmektedir. ilk olarak toplu sekilde Medine’ye gelerek Miisliiman olan Miizeyne
kabilesi h. 5 senesinde, gii¢lii Gatafan kabilesi {izerinde alinan kesin zaferden sonra
gerceklesmisti. Esasen Bedevi topluluklarinin ¢ogu, Miislimanlarla miisrik Kureys
arasindaki c¢ekisme ve savasglarin nasil sonuglanacagini biiyiikk bir merakla
beklemislerdi. Bircok toplulugun gonlii bu siire igerisinde Miisliimanlardan yana
kaymugt. Onlar Islam’m tarihte benzeri goriilmemis bir sekilde, Arabistan’da egemen
olmaya bagladigin1 ve bunun da Yarimada’y: giivenlikli bir yer kildigin1 goriiyorlardi.
Artik zorbalar cezasiz, mazlumlar caresiz kalmiyordu. Bu ise Islam’in goriiniisteki
birgok muhalifinin gonliinde, islam’la ilgili daha farkli duygu ve diisiincelerin

olugmasina, daha derinliklere uzanan sevgi ve saygilarin yesermesine imkan saglamisti.

Hz. Peygamber, Arabistan Yarimadasi’nda siyasi etkinlik kazandiktan sonra
kabilelere Islam’a davet mektuplar1 gonderdi. Islam’1 teblig amaciyla yazdirdigi bu
mektuplar1 kabile reislerine, bazen kabiledeki 6nemli sahislara da gondermistir. Bu
Mektuplar tek Allah’a ve Muhammed’in onun kulu ve elgisi olduguna inanmaya davet
etmekteydi. Kabilenin Miisliiman olmasi halinde kendi topraklarinda birakilacaklarina,
mal ve can giivenlikleri saglanacagina, bazi kabilelere toprak, mera veya maden yerleri

verilecegine isaret edilmistir.
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Hicretin 9. yili bedevi kabilelerin toplu halde Islam’1 kabul etme senesidir. Bu
elciler geldikleri zaman Hz. Peygamber 6zel elbise giyer ve ashabin 6nde gelenlerinden
de boyle yapmalarini isterdi. Allah Resllii Arabistanin dort bir yanindan kosup gelen
kabile heyetlerine giin boyunca Islimimn erdemlerini ve bir Allah inancini agiklamustir.
Kars1 ¢cikma, protesto etme, siddet, kizkinlik, gazap ve kavkacilik duygusu, asabiyet ve
kabilecilik ruhunun yogun oldugu bu kabilelerle ¢atigmaya girmeden onlar1 raz1 ederek
gondermek biiylik maharet gerektiriyordu. Hz. Peygamber’in, gelen bu heyetler
konusunda detayli bilgi sahibi olmasi, onlara i¢cinde bulunduklari hallere gore hitap
etmesi de oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu konuda Hz. EbG Bekirden kabilelerin soy kiitiigli
konusunda bilgi aldig1 rivayetlere yansimistir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki,
Bedeviler arasinda Hz. Peygamber’i kahin, sair, kabile reisi gibi telakki edenler de
olmustur. Nitekim onlarin, Hz. Peygamber’den yagmur yagdirmasini istemeleri, riiya
yorumu talep etmeleri, kayip olan develerinin yerlerini sormalari, mucizeler istemeleri

Allah Elg¢isi’ni bir kahin gibi kabul ettiklerine isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatiyla yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasi ve bedevilerin
toplu halde onlarin peslerine takilarak gitmesi hem asabiyet, kabile zihniyetiyle hem de
onlarin Hz. Peygamber’in niibiivvetini anlamadaki problemleriyle ve cehaletleri ile izah
edilebilir. Netice olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Hz. Peygamber vefatina yakin
kiigiik bir azinlik disinda ister hadari, ister bedevi olsun Arabistan Yarimadasi’ni tek
bayrak altinda birlestirmistir. Kendi aralarinda savagmaktan zayif diismiis bedevi
kabileler arasinda sosyal barisi tesis ederek, onlardaki dinamik enerjinin yoniinii disa

gevirmistir.
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