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ONSOz

Yaratihigi itibariyle insan, kainatin merkezi konumundadir. Basta
sahip oldugu akh ve onu kullanmak suretiyle hukmettigi varliklar insani bu
konuma tagimigtir. Bu agidan insan arastirmalarin temel konularindan birisi
olmus ve pek c¢ok bilimsel alan gibi dini ilimler de arastirmalarin temeline

insani koymustur.

insanla ilgili yuzyillari bulan bu kapsamli arastirmalarin tamaminin
hep birden ele alinmasi hem mumkin olmayip hem de dikkatleri
dagitacagindan dolayi, konuya dikkatlerini yogunlastirmis bazi ilim adamlari
ve onlarin konuyla ilgili géruglerinin, ginimUz insani igin verilmesinin faydall
olacagi muléhazasindan hareketle bu calismanin yapilmasi gerektigi

dusuncesi olusmustur.

insani, varli§i ve varolusu pek cok yéniyle ele alan kelam ilmi, cesitli
bakis acilariyla insan konusunu tartismis ve bir insan anlayisi olusturmaya
calismigtir. insanin mahiyetini tartisan kelamcilar, onun fiziki yénlerinin yani
sira ruhi yénu itibariyle de tartisiimasindan kendilerini alikoyamamigslardir.
Ruhun mahiyeti, insan hakikatini olusturmadaki yeri ve &énemi, gecmis
devirlerdeki ve gunUmuizdeki bakis agisiyla 'run’ kavrami gibi sorular da
kelamcilarin yakindan ilgilendigi konular arasinda yer almistir. Tarihi sUrecte
insani dogrudan ilgilendiren bu tartismalarin gunimuzde de aktlalitesini

surdlrdugu gérulmektedir.

Islam akaidi ve kelam konusunda yaptigi calismalarla taninan Sirri
Giridi'nin ruh konusunu ele aldigi, “Ruh” adli bir eserinin de oldugu
bilinmektedir. Giridi, s6z edilen bu eserinde, birtakim blyuk Islam alimleri ile
birlikte bazi filozoflarin da konuya iliskin géruslerini ele almaktadir. Biz onun
iste bu 'Ruh’ isimli eserini sadelestirerek tahlil etmeyi ve gunimuaz insani igin
bir nebze de olsa anlasilabilir bir 'ruh’ algisi olusturuimasina katki saglamak

amaciyla bdyle bir calismayi gerekli gérduk.



Tezimiz Osmanlica matbu bir eser olmasina ragmen, gerek latinize
edilmesi ve gerekse Turkgelestiriimesi esnasinda bir¢ok problem ve zorlukla
karsilastigimi itiraf etmek mecburiyetindeyim. Bunlarin en basinda da hi¢
sUphesiz eserin kelami bir dille yazilmig olmasi gelmektedir. Giridi'nin ne
dedigini kaynagindan gostermek ve vyaptigimiz sadelestirmeyi asliyla
karsilastirma imkani sunmak maksadiyla ‘Ruh’ adli eserin hem Osmanlica
metnini hem de yaptigimiz sadelestirmeyi ek olarak tezime dahil ettim. Ayrica
sunu da belirtmeliyim ki, kitaptaki bazi basim hatalarini da duzelterek verdim.
Calismam esnasinda karsilastigim problemlerin asiimasi ve kaynak tavsiyesi
surecinde ¢ok kiymetli zaman ve bilgilerini benden esirgemeyen muhterem
hocam Prof. Dr. Muhit Mert'e, teze ait proje olusumu, raporlandirma ve tez
yazim suresince maddi ve manevi desteklerini esirgemeyerek bana yardimci
olan kiymetli hocam Do¢. Dr. Muammer Esen’e ve kutlphane kaynak
taramalariyla, tezin yazimi esnasinda bana ¢ok yardimlari dokunan esim
Hulya Hanim’a ve burada isimlerini zikredemedigim, bana moral ve
motivasyon destegi saglayan aile cevresiyle is arkadaslarima da tesekkur

ediyorum.

Mustafa ERTAS
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GIRIS

insanin yaratiisi akillara saskinlik verecek derecede diger
varliklardan farkliik géstermesi yoénuyle dikkatleri UGzerine c¢ekmektedir.
Yaratilistaki bu ayricalik, diger butin varliklari ve dogayi inceleme duygusu
icerisindeki insani harekete gecirerek, onun bu inceleme ve arastirma
mekanizmasini kendi tabiati lehinde de kullanmasina sebep olmus ve
insanoglu var oldugu gunden bu yana kendisini de gézlem altina almaya
calismistir. Nitekim insan bazen tirine ait diger fertler Uzerinde bu
mekanizmay calistirirken, bazen de bizzat kendi sahsini tanimaya gayret
gostermistir. insanin bu acidan kendisine yoénelttigi, “ben kimim, neyim,
nereden geliyor, nereye gidiyorum, i¢inde yasadigim dinyadaki bana ait
konum ve statl beni nigin diger varliklardan farkh ve ayricalikh kiliyor?” gibi
sorular hep turund ve onlarin cevresiyle olan iligkilerini anlamaya dénUk

olarak devam edegelmistir.

Kendini tanima ¢abasi igcinde olan insan "ilk yaratiligta nefsinden bile
haberi olmayacak kadar gafil, kendini bilmeyecek kadar cahil iken, soyut olan
yaratiligtaki kabiliyetlerinin sevk etmesiyle dibi bulunmayan deryada,
gerceg@in 6zUni arastirici (olarak) semanin sinirsiz bosluklarinda éteye beriye

kosusturup arastirir."

Hi¢c sUphesiz insani en ¢ok meraklandiran konularin baginda da,
yasadigi hayatin dogumla-6lum arasi bir hayat olup olmadidi konusu
gelmektedir. Dogumdan 6ncesiyle kendisinin bir ilgisi var midir? Varsa sayet
bu ilgi hangi dizeyde bir ilgidir? Ayni sekilde kendi 8lumunden sonra devam
edecek olan hayatla onun bir iliskisi olacak midir? Eder olacaksa bunun

anlasiimasi ve kavranilmasi nasil mamkun olabilir?

! Sirmt Giridi, Ruh, Istanbul, idare-i Sirket Miirettebiye, 1303, s.8.



Iste insanin kendisinden énceki ve sonraki hayata dair kafasinda
olusan bu cesit sorular, onu dusinme ve arastirmaya sevk etmis, "kendi
gerceg@ini ve akibetini anlamaksizin bu yok olup giden guzergéhtan gecip
gitmeli midir?"? dustncesi ve "élumsuzltk inancinin evrensel bir gecerliligi
olmasa da su yada bu sekilde dunya capinda genel kabul gérmesi
gercegiyle™
Bilim dallarinin ¢esitliligi bu arastirmanin da ¢ok yénlU yapilmasina olanak

o da kendi baglangi¢ ve sonunu irdeleme c¢abasi i¢ine girmigtir.

saglamis, tip, fizik, kimya, psikoloji, felsefe ve sosyolojiden dini ilimlere kadar

pek cok sahada konu derinlemesine incelenmeye calisiimistir,

"Sunu da itirafa mecburuz ki, insanoglunun bilgisi ne kadar gelisirse
gelissin, kendisini tanimasi hususundaki bilgisizligini artirmaktan baska bir
seye hizmet edemez. Bununla beraber insanin, bilgilerin en Ustinune sahip

olabilmesi de kendisini tanimaya baglidir."*

Kendini tanima ¢abasinda olan her insan, kendisinde var olan maddi
yénden baska bir de manevi yén diyebilecegimiz (olaylardan ve bedenin
hareketlerinden etkilenmesi sonucu) U0zUntl, seving mahcubiyet gibi

duygulari yasamasi sebebiyle ikinci bir ydnunun oldugunu kabul etmektedir.

"Nitekim kendi varlik sartlari Uzerinde derinlemesine dustnen ¢ogdu
insan kendinde bir ikilik bulundugu kanaatine sahip olagelmistir veya bdéyle
bir duyguya kapilmistir."® insanin maddi-manevi iki yéninden maddi olanini,
Uzerinde incelemelerde bulunmak ve hatta deneyler yapmak suretiyle
anlamak imkan dahilinde iken, buna mukabil onun manevi yoénlu bizi ¢cogu
zaman bu imkanlardan mahrum birakmaktadir.
n6

"Her bilgi, bizim bakisimizca, guzel ve hayranlik verici bir seydir

diyen Aristo, ayni metnin devaminda, manevi yoénun bilgisi olarak

* Giridi, a.g.c., s.9.

? Turan Kog, Oliimsiizlik Diisiincesi, Istanbul, iz Yayinlar, 2005, s. 10.

* Giridi, age. s.10-11.

3 Kog, a.g.e., s.48.

® Aristotoles, Anima, Ruh Uzerine, Trc. Celal Giirbiiz, Istanbul, Ara Yayinlar, 1990, s.1.



nitelendirdigimiz insanin ikinci yénudne ait bilgiyi en 6nemli bilgi olarak
vurgulamakta ve siralamada da "ruhun" bilgisini ilk siraya koymaktadir. Bu
acidan bakildiginda Aristo'ya gére manevi bilgi, maddi bilgiden daha énemli
olmakta ve diger bilgilerin éninde yer almaktadir. Fakat buatuntyle ve her
anlamda en guc¢ sey yine Aristo'ya gére ruh konusunda guvenli bir bilgi

saglamaktir.

Goérinmeyen seylerin bilgisine dair, Gazali'nin verdigi érnek de
olduk¢ca dikkat cekicidir: "Miknatisi veya miknatisin demiri ¢ektigini hi¢
gbrmemis olan kimseye bu hadise anlatilsa, asla kabul etmez ve "demir
yalnizca kendisine baglanan iple ¢ekilir'" der. CUnkid onun gérdigu cekme
hadisesi yalniz bdyle olur. Miknatisin arada ip olmadan demiri c¢ektigini
gérunce de sasar ve bilgisinin, kudretin acaip taraflarini ihata etmeye yetersiz

oldugunu anlar."®

Tarih sUrecinde ilmi sahalarda yapilan arastirmalar maddeye dair
pek ¢ok sonuca ve yeterlilige ulasabildigi halde, fizik 6tesi dedigimiz manevi
sahada maalesef net ve somut sonuglar ortaya koyabilmis degildir. Bu da
bize fizik 6tesi sahalarda yapilacak arastirmalarin ne denli zor oldugu fikrini
vermektedir. Bu konuda en guvenilir bilgiler sonug¢ olarak dini ilimler
sahasinda karsimiza c¢ikmakta ve insanin deney-gézlem calismalarinin
yetersiz kaldigi yerlerde insanhgin muhta¢ oldugu bilgileri onun yardimina
sunmaktadir. "Ruh" a dair - onun yapisi, olusumu, bedene tesir gucl veya
bedenle birlikteligi gibi - konular da bu fizik 6tesi saha ile ilgili olmasi
munasebetiyle, yine onun kapsam ve sinirlari daha c¢ok ilahi bir bilgi
yardimiyla anlagilabilmekte ve bu da bize dini kaynaklarin insan hayatindaki
6nemini géstermektedir. Ferit Kam, psikoloji ile mesgul olan ilim adamlarinin,
ruh konusunda yaptiklarl arastirmalari, bir seyin golgesi Uzerinde yapilan

arastirmalara benzetmekte ve bu arastirmalarin, ruhun mahiyeti hakkinda

’ Aristotoles, a. ge, 82 .
¥ Ebu Hamid Muhammed el-GazAli, Filozoflarin Tutarsizligl, Trc. Bekir Sadak, Istanbul, Ahsen Yay.,
2002, s.238.



bize saglam bir fikir veremeyecegini vurgulamaktadir. O, arastirmalarin bize
verebilecegi ¢ok az bir malumat ile de o seyin hakikatine tamamiyla ntfuz
edilemeyecegini séylemektedir. Ona gbére insan bu inceleme ve arastirma

sahasindan "sifira sifir, elde var sifir" olarak cikmak zorunda kalacaktir.’

Calisma konumuz olan ve Sirri Giridi tarafindan kaleme alinan ‘rub’
adl bu eser, batil filozof ve dusunurler ile dogulu felsefeci ve kelamcilarinin
gérlslerine - bazen ismen atif yaparak, bazen de isimsiz - yer vermekle
birlikte, daha ¢ok Islam dininin temel kaynaklarina atif yaparak, Kur'an
ayetleri ve hadis-i serifler ile bir ‘run’ tanimi yapmakta ve onun yaratilisindan

baslayarak sonsuza giden yolculugunu bizlere anlatmaktadir.

Kitapta konular belli bir tertibe gére dizenlenmis olmakla birlikte,
kitabi olusturan bélumlere, bazen isim verilmig bazen de isim veriimeden
‘BOlUm’ adi altinda dogrudan konunun anlatimina gecilmistir. Baslangic¢ta bu
tarz bir tasnif bizim icin bir zorluk gibi gérinmus olsa da, konularin
muhtevasina iliskin bélim basliklari koymak suretiyle biz bu guglidu ortadan

kaldirmaya calistik.

Birinci B&lium’de bir butin olarak insan ele alinarak, onun hayat
sertveni Uzerinde durulmustur. Burada insanin nereden gelip, nereye gittigi;
yaratihs hikmetlerinin neler oldugu gibi hususlara deginiimesinin yaninda,
insanda bulunan bedeni ve maddi yénin yaninda manevi yéninin varligi
hakkinda da tespitler yapilmaya caligiimigtir. ‘Ruh’ adi verilen bu manevi
yoénln insana kazandirdiklari ile bu ruhun hakikatinin nasil anlagiimasi

gerekti§i Uzerinde durularak, ruhun varhi§ina dair isra, 17/85 ayet-i

kerimesinde gecen '"emr" kelimesine vyuklenen anlam anlatilmaya
calisiimistir. Ayrica bu bélumde maddenin olusumuyla ilgili bir temellendirme
yapiimis, olusumu saglayan faktérler, olusumun yeri ve zamaniyla ilgili

kavramlar, olusuma etki eden i¢c ve dig unsurlar Uzerinde durularak bu

? Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Sadeles. S. Hayri Bolay, Ankara, D.1. Baskanligx Yay., y.t,
s.110.



konuda insanin sahip oldugu bilginin siniri tespit ediimeye calisiimistir. Bu
bélumde yazarin temas etmeye gerek gdérmedigi, basit ve anlasilabilir
aciklama ve drneklerle kapsam genisletilecek, gerek felsefi ve gerekse dini
yaklasimlar, tarafimizdan kaynaklarina isaret edilerek vurgulanmaya

calisilacaktir.

ikinci Boélum’de, '"ruh" bilgisinin dini kaynaklari ve onun dini
ogretideki yeri vurgulanmistir. Degisik kaynaklara yapilacak atiflarla bu sure¢

glnumuze tasinmaya caligilacak ve tahlil edilecektir.

Uclinc Bélum, eserin ana konusunu olusturacak bir icerige sahip
olmasi itibariyle, diger bélumlere nazaran, dikkatleri daha c¢ok Uzerine
cekmektedir. Cunkl bu bélumde ruhun bedene katilmasi ve yaraticisiyla olan
bagi aciklanmaktadir. Ayrica bu bdliumde ruh-beden iliskisi ile ruh-yaratici
iliskisi hem felsefi hem de dini kaynaklar araciligiyla tahlil edilmeye

calisilacaktir.

Dérduncu Bslum'de "ruh" anlayisinin evrensel bir ¢ercevesi yaplimis
olup, felsefeci ve kelamcilarin géruslerine deginilmistir. Kaynaklara inilmeden
verilen bu goéruslerin tespitleri yapilarak, bazi filozof ve alimlerin de degisik
bilim dallar altinda yaptiklari konuya iligskin degerlendirmeler, yapilacak tahlil
icerisinde verilecektir. Bu bélumin ana temasini olusturan ruhun tasnifi,
‘hayvani ruh’, ‘sultani ruh’ ya da baska bir tarifle ‘bedenle ilgili olan ruh’ ile
‘rabbani ruh’ gibi kavramlarin bélimde incelenmis oldugunu gérmekteyiz.
Boélum tahlilinde bu sekilde yapilmis olan tasnifin detaylarina girilecek ve her

iki ruhun da ayri ayri kapsam ve sinirliliklar belirtilecektir.

Eserin Besinci BélumiU'nde ise ruhun bedenden ayriimasi ve
sonsuza giden yolculugu anlatiimaktadir. Bu bélimde yapilan érneklendirme
ve ayet-i kerimelerin tefsiriyle, kapsamli bir degerlendirme yapilarak eserin

tahlili sUreci noktalanacaktir.



Eserin tahlili yapilirken bizim tarafimizdan dikkat edilecek hususlarin
basinda, hi¢ sUphesiz esere baglilik gelecektir. Clunkl tahlilimiz daha ¢ok
muellifin ifade ve beyanlarindan hareketle konuyu kavramaya yonelik olacagi
icin, siklikla bu ifadelere miracaat etme zarureti hasil olacaktir. Bu agidan
bazen birebir cimle veya paragraf alintisi seklinde bazen de anlam ve
muhteva yonuyle yazarin dlsunce ve fikirleri tezimizin bélumleri igerisinde

yer alacak ve bu alintilara dipnotlarla igaret edilecektir.



BIRINCi BOLUM

1.1. INSANIN SERUVENI

insan, ebedi olarak kalamayacadi bu dinyada bir misafir
hukmUndedir. Cunkl binlerce yillik ge¢cmisi olan dunyanin émur suresine
kiyasla insan émrintn kisaligi, onu misafir konumuna koymaktadir. Baska
bir acidan insana ait ortalama émar suresinin, tasavvurda uzun, gercekte ¢ok
kisa olmasi da bu hususu teyit etmektedir. Nitekim ka¢ yasinda olursa olsun
pek ¢cok insan, zamanin ¢ok hizli gectigini ve émrin ¢ok ¢abuk tUkendigini
sOylemektedir. Diger yandan insan, yaptigi yolculuklari ve gittigi misafirlikleri
buyuk élgude planlarken, ne yazik ki dunyaya gelis ve gidisini kendisi
planlayamamaktadir. Bu husus da onu i¢inde yasamis oldugu dénem
sartlarina uyum saglama zorunluluguyla karsi karsiya birakmakta ve insan,
cikmis oldugu yolculugun kurallarina, ya da misafir oldugu yerin normlarina
uyarak adim adim ilerlemektedir. Giridi'nin ifadesiyle; “hizla yok olan bu
ugsuz bucaksiz ¢élde, konar-géger yaratiimis bir varigiz ki, nefes aldikga,

cok az bir mesafe, hayattan bir adim ilerleriz.”'°

insanin kendini ve cevresini tanima, kendisinde ve ¢evresinde olup-
biten olaylari anlamlandirma ¢abasi, hep onun kendisi ve ¢evresiyle alakadar
olmasinin bir neticesidir. Varlik sahasinda kendisine bir konum belirleyerek,
hakimiyetini, icra edebilecegdi en uzak noktalara kadar ulastirma ¢abasi iginde
olmasi da, onun akil ve suur sahibi bir varlik olmasinin dogal bir sonucudur.
Nitekim Giridi bu hususta sunlari séylemektedir: "Simdi su Allah vergisi
kabiliyetler Uzere yaratilan insan, baslangic ve sonunu, kendi gercegini ve
akibetini anlamaksizin bu yok olup giden glzergahtan gecip gitmeli midir? Bu
husus Uzerine peygamberlerin en bilgilisi (s.a.v.) efendimiz ‘Kendini bilen,

11

Halikini/Yaraticisini da bilir'" ve bilakis ‘kendini bilmeyen, mevlasini da

bilemez' demektir. Dogrudur. Gérmez misin ki; ‘Ben cinleri ve insanlari,

19 Giridi, a.ge., s.15-16.
' Celaleddin ed-Devvani, Seb'u Resail, Thk, Ahmet Tuysirkani, Tahran, YY., 2001, s.159.
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ancak bana kulluk etsinler diye yarattim'? ayet-i celilesindeki ‘/iya‘bidin

kelimesini buytk tefsircilerin cogu ‘fiya'rifin’ kelimesi ile aciklamislardir.”®
ibn Kesir, Ibn Cireyc'in "Ancak beni tanisinlar diye yarattim” dedigini rivayet
ediyor." . Hakki Bursevi'® ile Muhyiddin ibn Arabi'® de'fiya'bidin’ kelimesini,
"liya'rifin" olarak ac¢iklayan mufessirlerdendir. Mehmet Vehbi ise; "Cinnin
efradindan her ferdini ve insanlarin efradindan her ferdini ben halk etmedim,
ancak beni ‘bilsinler’ ve bana tevhidle tezellUl ederek ibadet etsinler iciin halk
ettim" aciklamasini yaparak tefsirin devaminda "insin ve cinin yaratilisindan
maksat, ashinin ‘marifet-i ildhiyye’ ve ‘bédet-i stbhéniyye’ oldugu”'’ nu

vurgulamistir.

Yukarida alintiladigimiz sézleriyle yazar, burada, insanin yaratilis
gayesine dikkat ¢ekmektedir. CUnki, insanin ve kainatin ‘yice bir kudret
tarafindan yaratildig’ disuncesi, sadece Islamiyet Dini'ne ait bir inanis
olmayip, diger dini inanislarin da temel felsefesini olusturmaktadir. Bu
kanaat, semavi veya ona yakin olan butiin din mensuplarinin yaygin kanaati
olarak kargsimiza cikmaktadir. isldmiyet dininin temel kaynadl Kur'an'a
yapilan bu atif da, insanin yaratilis gayesine yénelik, degisik asirlarda
tefsircilerin yapmis olduklari agiklamalarin, "Allah'in bilinmesi, taninmasi ve

sadece O'na kulluk edilmesi" seklinde oldugunu géstermektedir.

Yukarida gectigi sekliyle yazar, bilgi konusunda insanlarin muracaat
ettigi kaynaklarin basinda peygamberlerin geldigini, yaraticinin en bilgili
kilch@i Kisilerin, elgilikle géreviendirdigi kisiler olduklarini vurgulamaktadir. Bu
husus da dini dastncenin ikinci ana kaynagina yapilan vurgu seklinde
belirtilebilir. Islam dustince tarihinde, inang konulariyla ilgili yapti§i calisma ve
Urettigi fikirlerle, kendisinden sonraki dénemler igin ilham kaynagi olan Ebu

Mansur el-Maturidi, aklin, her seyin Ustesinden gelemeyecegini, insanin

12 Zariyat, 51/56

13 Giridi, a.ge., s.9-10.

" {bn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Istanbul, Kahraman Yay., 1985, c.7, s.401.

!> [smail Hakki Bursevi, Riihu'l-Beyan, ist, Eser Matb., h.1389, ¢.9. 5.176.

'® Muhyiddin ibn. Arabi, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Kerim, Thk. Mustafa Galib, Beyrut, yy., yt.c.2, s.545.

7 Mehmet Vehbi, Hulasatii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, ist, Evkaf-1 islamiye Matb, h.1341, c.14. s.211.



kendisini sahip oldugu akh araciligiyla tam manasiyla taniyamayacagini
vurgulayarak, aklin acizliginden yaraticinin varligina gétiren delilleri'® acik
bir sekilde siralamaktadir. Gazali de ila¢ 6rneginden hareketle, Kisilerin
ihtiyaci olan ilaglarin tabipler tarafindan yapilan tavsiyelerle kullanildidini ve
bu sayede hastaliklara yararlilik saglanabildigini belirtmis ve, "Akil bizi
19

elimizden tutarak gefkatli tabiplere teslim eder gibi nubUvvete teslim eder

demistir.

Sirm Giridi'nin, eserin ‘Girig’ bélumunde, dini dusuncenin iki ana
kaynadina yapmis oldudu atiflar ve bizim de islam dusince tarihinin ilk
dénemlerine ait bilgileri iceren alintilarimizdan da anlasilacagi Uzere, eser bu
temel kaynaklar Uzerine bina edilmis olup, ileriki bélimlerde de yeri geldikce
buna temas edilecek ve eserin anlasiimasina calisilacaktir. Bunun yaninda
bu bélimde ve eserin tamaminda kaynaklarin gésteriimemesi, bir guglik
olarak karsimiza ¢cikmasina ragmen, gerek esere ait ve gerekse tezimize ait

kaynaklara ulasmak suretiyle bu gi¢lugu ortadan kaldirmaya calistik.

1.2. RUHUN HAKIKATI

insanoglu yasamis oldudu hayatin anlam ve muhtevasini kavramaya
calisirken pek cok zorluk ve guclikle kargi karsiya kalmaktadir. Bu
zorluklarin maddeyle ilgili olanlarinin genellikle - bazen uzun bazen kisa
ugraslar neticesinde - Ustesinden gelebilmekte belki de ¢ok az bir kisminda
takilip kalmaktadir. insana verilen istidat ve kabiliyet bu konuda onu oldukca
basarili kilabilmektedir. Fakat metafiziki sahada karsilasilan guglUkler, onun
sinirlarini zorlamakta ve neticeye varma konusunda ¢ogu zaman insan,
sadece kendisine ait dusunce ve fikirlerini serdetmekle sinirli kalmaktadir.
CuUnkl insan eliyle tutamadigi ve gdézlyle géremedidi (bes duyu organinin

kapsama alani diginda kalan) seylerle ilgili olarak, ya elde edimis

'* Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Isam Yay, 2002, s.130.
¥ imam el-Gazzali, el Munkizu Min-Ad-Dalal, Cev. Hilmi Giingér, Ist. Meb Yay.. 1994, 5.71-72.
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bulgulardan hareketle ya da olmasi muhtemel varsayimlar araciliiyla
tahminlerde bulunabilmektedir. Bilim adamlari, henlz 1s1§1 dlnyaya
ulagmayan yildizlardan ve gok cisimlerinden bahsetmektedirler. Eldeki teknik
ve teknolojik imkanlarin yetersizligi ve hentz bu goék cisimlerinin tespiti
yapillamamis olmasina ragmen, bilim adamlarini bu teze gétiren sebep hi¢
sUphesiz ki, uzayin buyUkluglu ve uzayda hareket halinde olan milyonlarca
g6k cismidir. Buradan da anlasilacadi Uzere, deney ve gbézleme olanak
tanimayan, duyu alaninin diginda kalan sahalardaki arastirmalar, insani ¢ok
defa caresiz kimakta ve birtakim tahminlerle konu kavraniimaya

calisiimaktadir.

Ozellikle psikoloji, sosyoloji ve felsefe gibi sosyal bilimler ile din
bilimleri sahasinda  yapilan arastirmalar  da, bu cercevede
deg@erlendiriimektedir. Temelde insani ve insan davranislarini konu edinen
sosyal bilimler, deney ve gézlemden daha ¢ok, gecmis yasantilarin getirmis
oldugu tecrUbelerden hareketle insani incelemekte ve onun davranislarini
anlamlandirmaya c¢alismaktadir. Din bilimleri sahasinda ise, daha ¢ok dini
Ogretilere yer verilmekte, ilahi olan yada olmayan dinlerin temel doktrinleri n
kabul seklinde ele alinmakta ve dini konulara iligkin meseleler o dinin temel
kaynaklari etrafinda deg@erlendiriimektedir. Tahlilini yapmaya calistigimiz
eserin, detayli bir sekilde inceleme ve arastirmaya tabi tuttugu ‘ruh’ konusu
da bu bahsedilen metafiziki konular iginde - belki de en basinda -

gelmektedir.

“Ruh” isimli eseri kaleme alan Giridi; “Ruhun hakikati nedir? Ruh
toprak, hava, su, ates unsurlari ile, kan, salya, safra ve dalagin karismasi
neticesinde, bu toprakla ilgili bedenin icinde bulunan cisimlerden mi ibarettir,
yahut bu karigsim ve terkibin ta kendisi midir? Yahut bu cisimlerle varolan,
kendi kendine vucut bulmayip, baska bir cevherle meydana gelen hal ve
keyfiyet midir? Yahut bu gévdelere ve kendi kendine vlcut bulmayip, bagka

bir cevherle meydana gelen hal ve keyfiyete aykiri baska bir varlik midir?
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Ruh kadim midir, hadis midir?”® sorulariyla, ruhun ne oldugu, nasil
yaratildigi ve hakikatinin nasil anlasiimasi gerektigi hususunda, okuyucunun
dikkatlerinin konu Uzerinde yogunlagsmasini saglamis ve konunun hangi

acilardan incelenmesi gerektiginin altini gizmistir.

Felsefi dusuncenin tarihine dair ulasilabilen ilk kaynaklarda gerek
Platon ve gerekse Aristo tarafindan "ruh"a dair tanimlamalar yapildigini
gbrmekteyiz. Platoncu olumsuzluk égretisine gbére, ruh bir "cevher", daha
aclk sdylemek gerekirse "manevi bir cevher" olarak dusunulmekte ve
O6liumsuzlUk de bu basit ve yok olmaz nitelikteki cevherin élumstzIugu
olmaktadir. Heraklitosgu UnlU "zitlarin uyumu" doktrinine dayanan bu kanita

"2 Aristo ise

gbre, "6lum hayattan geldigi gibi, hayat da élumden gelmektedir.
ruhu, "bicim anlaminda t6z" olarak agiklar. Ona goére ruh bir cevherdir. Yani
ruh, bir bedenin "niteligi"dir. "Géz bir hayvan olsaydi, gérme onun ruhu
olurdu. Cunku gézun formel tézi budur. Oysa gbz gbérmenin maddesidir.

Gormesi eksilirse artik g6z olmaz."#

diyen Aristo ruhun bedenden
ayrilamayacagini séylemektedir. isldam duslnce tarihinde ise daha c¢ok
Platon'cu bir yaklagim sergilenmis, Farabi lbn Sina ve Gazali ruhun bir
cevher oldugu anlayisini - aralarinda bazi farklar bulunmakla birlikte - kabul
etmiglerdir. Onlar ‘dualist’ insan anlayisini benimseyerek, Insanin ‘beden ve
ruh butinlagd’'nden olustugu gértsunt savunmuslardir. Dualizm ekolUnin,
kelam alimleri arasinda da, ciddi taraftarlarinin oldugunu gérmekteyiz.
Kelamcilardan Hisam b. Hakem (6.190/805), insanin ruh ve bedenden ibaret
oldugunu, bedenin 6lu olup, ruh ile hayat buldugunu séylemektedir.? Bisr b.
Mu'temir (6.210/825) de Hisam b. Hakem ile ayni goéruste olmakla birlikte,
bedenin &lU degil, her ikisinin de canli oldugu gértsindedir. Ona gére faal
olan, beden ve ruhtan tesekkil etmis insandir.®* insanin ruh ve bedenden

ibaret oldugu goérisuni savunan bir dider kelamci da Ibn Hazm

0 Giridi, a.g.e., s.17.

2 Kog, a.g.e., 5.25-26.

2 Aristo, age.,s.71-72.

* Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatii’l-Islamiyyin, M. Muhyiddin Abdiilhamid, Misir, 1985, 5.331
* Eg’ard, age., s331
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(6.456/1064)’dir. O, insanin, ruh ve bedenden mitesekkil bir varlik oldugu
dustncesini bile hatali bulmaktadir. Ona goére insan ruh ve bedeni mastemil
olan bir canlidir ve her ikisinin de ayri ayri gerceklikleri bulunmaktadir. ibn
Hazm; “ Biz 6lUye de insan demekteyiz. Ne var ki 0 ruhsuz bir cesettir. Yine
biz, insanin kiyamet gundnden &énce azap g@érdiguni veya mukéafata
kavustugunu soyleriz. Bundan kastimiz ise, cesetsiz ruhtur.”®® demek
suretiyle de, bu gériusini delillendirmektedir. ibn Risd ise Aristo'nun tekgi
insan goérusuyle paralellik arz eden, beden ve ruhu tek bir gergekligin iki ayri
yUz( olarak gérmektedir. Ibn Rusd’e gére; "Yeni bir dirilis olmaksizin veya
yeni bir beden verilmeksizin insan, higbir kisisel ebedi hayat umudu

tasiyamaz" demektir.°

Muiellifin sordugu sorulardan hareketle esere geri dénecek olursak,
ruhun hakikatini anlamaya yénelik olarak yine kendisinin vermis oldugu
cevabin, ¢ok net ve sade bir cevap oldugunu gdérmekteyiz: "Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir

bilgi verilmistir."*’

Gerek yukarida gecen sorularin igerigi ve gerekse bu sorulara
verilen cevap, yazarin ilk MuUsluman dusunurlerden ve ilk tefsircilerden
etkilenmis oldugunu acik¢ca goéstermektedir. Zira Fahreddin R&zi'nin "Ben
yaptim", "Ben anladim" cUmlelerinde gecen "ben" kelimesiyle kiginin, bir
cisimi mi, yoksa cisme ait olan seyi mi, veya cisim olmayan, cisme de ait
olmayan seyi mi, ya da iki veya daha ¢ok seyden olusmus olan bagka bir sey
mi oldugunu, sorguladigini® gérmekteyiz. Yine ilk Musluman dustndrler,

ruhun ‘Allah'in emr'inden oldugu’ (isra 17/85) beyanini, kendi felsefi gérisleri

** bn Hazm, el-Fasl fi’1-Milel ve’1-Ehva ve’n-Nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasr, Beyrut, yy., yt..
c.5, 5.66.

* Kog, a.g.e., s.43.

" fsra, 17/85

*% Fahruddin er-Rézi, Kitabu'l-Erbain fi Usdli'd-Din, Thk. Ahmed Huccézi es'Seka, Beyrut, Daru'l-Cil,
2004, 5.257.
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icin bir dayanak noktasi olarak gérmusler ve duguncelerini bu temel Gzerine

bina etmislerdir.?®

Ruhla ilgili olarak, bu géruslere kisaca deg@indikten sonra, Giridi'nin
ruhun yapisina dair vermis oldugu bilgilere gecebiliriz. Giridi konuya iligkin

sunu séylemektedir:

"Ruh, hayatin bir 1s1§idir ki, ‘ona ruhumdan tfledigim zaman'® ayet-i
celilesinin isaret ettigi Ufleme ile parlamistir.™' Gazal'nin ikici/dualist bir
yaklasimla insani tanimladigina daha énce deginmistik. Gazali’'nin su sézleri,
hem onun insan tanimini anlamada, hem de Giridi'nin ‘hayatin 1s131" olarak
nitelendirdidi ruhu anlamada bize 1sik tutacaktir; “Allah, insani iki farkl
seyden yaratmistir. Birincisi karanlik, yogun, varlik ve yokluk ilkesine tabi,
baska varliklara muhta¢, anasirdan (toprak, hava, su ve ates) murekkep
cisim; ikincisi de tek, aydinlik, idrak eden, yapan, hareketli, bedeni ve
organlari tamamlayan, cevheri nefistir. Allah, cesedi, gida pargalariyla
topragin clzlerinden terkip etti ve sekillendirdi. Cevher olan nefsi de, kendi,
tek, kamil, mukemmel ve faydali emrinden cikardi.”** Burada Gazal’'nin
aydinlik olarak tanimlamig oldugu ruhu, Giridi is1k olarak nitelendirmektedir.
Bu yaklagsim bize, Giridi'nin, Gazali ¢izgisinde bir ruh anlayigsina sahip

Pl

oldugunu ihsas ettirmektedir. Yine Gazali, “Ravdati’t-Talibin” isimli eserinde,
yukarida Giridi tarafindan zikredilen isra 17/85 ayetinin tefsiri konusunda da
sunlari séylemektedir: "Tesviye, ruhu kabul eden mahalde fiildir. Bu mahal
Hz. Adem (a.s.) hakkinda "tiyn" ve evladi hakkinda ise tesviye ve mizacin
ta'dili sartiyla 'nutfe'dir. 'Nefh' ise nutfede ruh nurunun parlamasina sebep

olan seyden ibarettir."*

Gazal'nin bu yaklasimina baktigimiz zaman da,
yukarida Giridi’nin ifade ettigi, ‘dfleme ile parlama’ seklindeki yaklasim, yine

ayni paralelde gérunmektedir.

» Kog, a.g.e., s.46.

** Hicr, 15/29, Sa'd, 38/72

! Giridi, a.g.e., 5.16.

32 Gazali, er-Risaletii’l-lediinniye, (Mecmiatii’r-resail 1i’I-imam el-Gazali icinde), thk..ibrahim Emin
Muhammed, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire,t.y, s.241

3 Gazali, Ravdatii’t-Talibin, , (Mecmiatii't-resil) a. ge.,s.127.
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Giridi, ruhun mahiyeti ve hakikatinin anlagiimasina yénelik olarak,
onu meydana getiren unsurlarin neler olabilecegi, bir karisim ya da terkipten
mi olustugu, yoksa baska bir cevherle mi meydana geldigi veya olusumunun
hangi asama ve suUreclerle gergeklestigi konusunda, kendisine yoénelttigi

sorulardan®® sonra, ¢ok kisa ve net bir cevap vermektedir:

"Ruh basit ve soyut bir cevherdir ki kiin® emriyle viicut elbisesini
giymis ve olusmustur.” *® Bu cevabin acilimi olarak da Giridi, ruhun var olan
bir sey oldugunu, bu toprakla ilgili bedene hayatin dolmasinda, yaratici olan
Allah't Teala'nin emriyle, yaratmasiyla, islemesiyle, sonradan meydana
geldigini ve ortaya ciktigini, ruha ézel olan gercegdi bilememekten ise, onun
yoklugunu dustnmek gerekmedigini sdylemektedir. O, bircok hakikat ve
esyanin iceriginin  bilinemedigini, fakat bunlarin bilinememesinin de,
olmadiklari anlamina gelmeyecegini ifade ederek, bu konuda elektrik érnegini
cok glzel bir 6rnek olarak zikretmektedir. Zira elektrik, gbézle
gérunememesine ragmen, hem ¢ok hizli hareket etmekte, hem de elektrigin
ortaya koydugu neticeler herkes tarafindan gértlmekte ve akillara saskinlik

vermektedir.®’

Muiellifin burada yapmis oldugu tanim bize, hi¢ suphesiz ki tarihi
surecte yapilmis olan tanimlamalara benzerlidi ihsas ettirmekte olup,
Giridi'nin de batili filozoflardan Descartes ile blyUk Islam dusundrleri ve
filozoflarinin takip ettikleri bir yolda ilerledigini géstermektedir. GUnUmuz
akademisyenlerinden S. Ali Dizgin, modern dénemde, ruh-beden dualitesini
formUle eden dusunur olarak karsimiza Descartes’in ¢iktigini, onun, ruh ve

bedeni hem nicelik (bir sey olma ac¢isindan) hem de tur yénunden (ontolojik

' Giridi, a.g.e., s.17.
> Yasin, 36/82

*° Giridi, a.g.c., s.18.
7 Giridi, a.g.e., s.18.
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olarak) birbirinden farkli gérduguni séylemektedir.®® Bir baska makalesinde
Duzgun; “ Insanin hem somut hem de soyut/ruhsal bir yapisi vardir. Bagka
bir deyisle insan, hem ciplak gézle algilanan bir cisim, hem de basiretle idrak
edilen bir ruhsalliktan murekkeptir. Bunlardan birincisi insanin halk yénuyle,
ikincisi ise emr yahut ruh tarafiyla ilgilidir.”*® demek suretiyle insana ait bu
dual yapliya isaret etmektedir. Giridi’'nin de, yukarida toprakla ilgili bedene
hayati dolduran sey olarak tanimladidi ruhu, bedenden ayri tuttugu (nicelik ve
tir olarak) asikardir. Konuya bu agidan baktigimiz zaman da, Giridi’nin,

dualist bir insan anlayisi igerisinde oldugunu séylememiz mimkunddr.

Ruh ile iligkisi baglaminda, Gazali'nin, nefh kavramiyla ilgili
gbrisunt daha ©6nce aktarmisttk. Ruh kavrami konusunda detaya
inebilmemize katki saglayacagini dusUnerek, mufessirlerin nefha ile ilgili
géruslerini burada vermenin, konunun daha iyi bir gekilde anlasiimasina

yardimci olacagini distntyoruz.

Son dénem mufessirlerinden biri olan Elmalili, burada geg¢en nefh
tabirinin bir temsil oldugunu, yani "maddenin isti'dadini keméle erdirip
batinina ilahi bir ‘emr’ olan ruhtan feyz verdigim vakit..."* diyerek tefsir
etmistir. Bir diger mufessir Mehmet Vehbi, nefh kelimesini; "icad ettigim
ruhtan onun bedenine hulll ettirip, ruhla beden imtiza¢ ederek, matlup olan

insan kiyafetini takininca..."*

seklinde yorumlamistir. Seyyid Kutup ise bu
‘nefha’ nin kinhunu bilemeyecedimizi fakat Allah'in kendi ruhundan beserin
vicGduna Uflemesindeki hikmeti, Allah'in insani yeryUzUnun halifesi olarak
yaratmas| iradesine baglamistir.* Yine Kutub, "iste o basit ve alelade
organik yapiya, o Ustin ve yuce insanlik serefini veren unsur bu ilahi

ruhtur."® demektedir.

** Diizgiin, Saban Ali, Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasma iliskin Tartismalar; Elestirel Bir
Tahlil, duzgun(@divinity.ankara.edu.tr

** Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimn Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii

9 Elmali'lt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 10 cilt, y.y., Eser Nesriyat, y.t, ¢.5, 5.3062
41 Vehbi, age.,c8, 5202

2 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur'an, Terc. Bekir Karliga, v.d., Istanbul, Hikmet Yay., y.t. c.12. 5.404.

3 Kutub, age.c9 119
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Tefsir kaynaklarindan -sinirli olmus olsa bile- yapmis oldugumuz bu
iktibaslar, hem gecmis déneme bakan hem de yakin dénemi kapsayan
kaynaklarin 'ruh' konusunda icermis olduklari bilgilerin birbirlerine olan
benzerlik ve yakinliklarini bize géstermektedir. Nefha kelimesiyle ilgili olarak,
gunimulze ait tahlil ve yorumlarin da, bu perspektifte oldugunu séylememiz
mumkuandur. Nitekim Duzgun, insanin evrelerden gecirilerek
yaratiimasi/tekdmul konusunu isledigi makalesinde, insanin programlanarak,
kendi kendine islemesini mumkdin kilan bir yapiya kavusturulduktan sonra, bir
Ust asamaya gecildigini ve kendisine Allah’in ruhundan Uflendigini
séylemektedir. Dizgun’e gére, insana Allah’in ruhundan Gflenmesi, insanin
6zel bir biling ve Kkisilik sahibi kilinip, ilahi bir bilgisel donanima
kavusturulmasini ifade etmektedir. O, insan turintn butin diger tirlerden bu
ruhsal asamayla ayrildigini ve sayginlik kazandigini belirterek sunlari séyler;
“Burada anilan ruhun, insanin yapisini tartigsirken gundeme getirilen ruh-
beden iligkisindeki ruh terimiyle higbir iligkisi yoktur. Burada ruh, insanin hem
kendi varligini, hem yaratanini, hem de diger varliklari bilmesini mimkin
kilan, bilgisel bir donanima isaret etmektedir.”** O halde Sirri Giridi'nin ruh
konusuyla ilgili, “ruhun, varligi, bedene hayat katmasi, Allah'in emriyle,
yaratmasiyla, islemesiyle, sonradan meydana gelmesi ve ortaya cikmasi’®
seklindeki gérusleri, yazmis oldugu eserin temel fikrini olusturmaktadir.
Nitekim onun bu yéndeki dusuncelerinin, ruh-beden seklindeki bir dualizm
geleneginin devami niteliginde oldugu anlasiimaktadir. Kelamcilarin, 'insani
tanimlamalari' agisindan ¢ ayri gruba ayrildigina isaret eden akademisyen

Muhit Mert, bu gruplari su sekilde siralamaktadir;

“‘1-insan sadece bedendir.

2-Insan, bedeni olmakla birlikte yalnizca ruhtur.

3-insan, beden ve ruhtan mirekkeptir.”*

* Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimn Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
** Giridi, a.g.e., 5.19.
¢ Muhit Mert, insan Nedir?, Ankara, Ankara Okulu Yay, 2004, s.19.
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Mert, Gazali, Razi ve Devvani gibi bazi kelamcilari ikinci gruba, yani;
“Insan, bedeni olmakla birlikte yalnizca ruhtur.” diyenlerin grubuna danhil
etmektedir. CUnkl Mert'e gére bu keldmcilar, insani beden ve ruhtan
murekkep bir varlik olarak tanimladiklari halde, insanin hakikatini

olusturmada daha cok ruha atif yapmaktadirlar.*’

Ruhun Hakikati konusunda, Giridi'nin  yazmis olduklarindan
hareketle, buraya kadar yapmis oldugumuz arastirmalar, kelami géris ve
fikirleri yonlyle onun, yukarida isimleri gecen kelamcilardan etkilendigini
gOstermektedir. Sirri Giridi'nin, yukarida Mert'in s6zUnu ettigi siniflandirmalar
icerisinde, hangi gruba girece@i hususunda karar vermenin, henlz erken
oldugunu dusuntyoruz. Cunkl tezin bundan sonraki bélumlerinde konunun
anlasiimasina yénelik detaylar Uzerinde durulacak ve tahliller yapilacaktir. Bu
cercevede Giridi'ye ait gbérusler netlesmeden, kendisi hakkinda bu
deg@erlendirmeyi yapmayi uygun gérmedigimiz icin, tezin ileriki bélimlerine
havale ederek, vyeri geldiginde bu konuya ayrica dedinmenin daha isabetli

olacag! kanaatindeyiz.

1.3. 'EMR' KELIMESINE YUKLENEN ANLAM

isra stresinde gecen; "Deki: Ruh, Rabbimin emrindendir."*

ayet-i
celilesinde gecen 'emr'in ne oldugunun anlasiimasi, ‘ruh’a dair bilgilerimizi
daha anlasilir kilacaktir. Bu itibarla, ‘emr’ s6zcugunun gerek lugat ve gerekse
istilahi olarak hangi anlamlari i¢cerdigini gérmek gerekmektedir.

'Emr' kelimesi lUgatte; is, sey, husus, vakia, hadise, is buyurma,
buyruk gibi anlamlara gelmektedir.®® Elmalili, bu 'emr kelimesiyle ilgili
oldukga kapsamli bir aciklama yapmaktadir.®® Onun konuya iliskin
goérislerinin tumunU vermeyi burada gerekli gérmuyoruz. Ancak kisaca

deginmek istersek, ona goére ayette gecen emr, ya “umdar” un tekilidir ki, bu

47 Mert, a.g.e., s.19.

* Tsra, 17/85

** Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ank., Aydin yay., 1997
* Elmal’ly, a.ge.,c.5, 3200
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durumda o, se’n, is demektir. Yahut da emr “evamir” in tekilidir ki, bu
durumda o, kumanda manasina gelir.>' Elmalli, "Deki: Ruh, Rabbimin

emrindendir.”?

ayet-i celilesini, tefsircilerin gcogunun soéyle tefsir ettiklerini
sOylemektedir; "Ruh, ancak rabbimin bilecegi istendir. Ruhun hakikati éyle
umdrdandir ki, ilmini Allah Teald kendisine tahsis etmistir."®® O halde
Elmalil'ya gére bu sekilde yapilan tefsir, emr kelimesine is anlami
yuklemektedir. Emr kelimesine, fil anlami yUklenmesine delil olarak da
Elmalili, baska bir grup tefsircilere atfen su ayeti delil gésterir ve; "Yasin
Sdresinde gegen 82. ayetin  "ol" emr-i ilahisinden hareketle:

154

"olduruvermekten ibaret bir emirdir; bir ibdai filidir'™>" demek sUretiyle, onlarin

fiil manasini tercih ettiklerini bildirir.

Duzgun, emr kelimesine; “yaratmak (halk) ve programlamak (emr)
Allah’a aittir.”®® Ayet-i celilesinin 1s1§inda, farkli bir bakis agisiyla bakmakta
ve emr kelimesine, aligilagelmisin disinda bir anlam yuklemektedir. Ona
gbre, bu ayette gecen halk, varliklarin maddi yapisini, emr ise, bu maddi
yapinin programini géstermekte, halk somut ve mekanik olani, emr, soyut ve
ruhsal olani temsil etmektedir.®® Daha 6nce de gectigi tizere Diizgiin, insanin
hem somut, hem de soyut/ruhsal bir yapisinin olduguna isaret etmekteydi.
Onun, burada, insanin soyut/ruhsal yapisini, emr kelimesiyle 6zdeslestirmesi
oldukca dikkat ¢ekicidir. O, emr kelimesiyle ilgili olarak sunlari séylemektedir;

“Emr, maddi varliklarin programlanarak, genetik kodlari yuklenmis
halidir. Bu ruhsallii sebebiyle emr, sevk ve idare edicidir, zira bu &zelligini
Allah’tan almaktadir. Insanin biyolojik ve fizyolojik yénine isaret eden halk
ifadesi, ayni zamanda insanin beser halini tanimlar. insanin nitelikleri ve
soyut 6zellikleri, adalet duygusu, inanma hissi, sezgileri ise onun emr/ruh

yani insan yénunu olusturur.”® Duzgin'e ait yukarida gegen ifadelerin

! Elmalr’ly, a.ge.,c.5, 3200

>* [sra, 17/85

> Elmal’ly, a.ge.,c.5, 3200

> Elmal’ly, a.ge.,c.5, 3200

> A'raf, 7/54

*® Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimun Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
>’ Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimun Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
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Isiginda o6zetle sdyleyecek olursak; insan énce yaratiimakta, sonra da
programlanmaktadir. Bu programlamanin Kur'an'daki karsiigi ise, emr
kelimesidir. Kendisi bunu, su sekilde formule eder; “Halk icad, emr icab'tir.
Baska bir deyisle, hentiz somut bir varligi olmayan, sadece Allah’in yaratma
programinin soyut bir parcasi olan insanin, maddi bir yapiya kavusturulmaya
baslangicina halk etmek yahut icad etmek denmekte, halk edilen bu varligin,
diger varliklardan farklihgini saglamak Uzere, kendini yénetecek otonom bir

sistemle donatiimasina ise, emr yahut icab denilmektedir.”®

Giridi ise, Isra suresinde gegcen emr kelimesiyle ilgili olarak séyle
demektedir; "Emir bazen (fil) manasina da gelir. Yine Kur'an-1 Kerim'de

59

‘Oysa Firavun'un emri dodru degildi”®® ve ‘Emrimiz gelince!’® ayet-i

celilelerinde buyrulmustur ki; ikisinde de ‘emirden kastedilen (fiil)dir. Bundan

dolayi ‘min emri Rabbi”, ‘min fi'li Rabbi’ demek olur."'

“Ruhun Hakikati” bashkh bélium icerisinde yapmis oldugumuz,
Giridi’'nin, ruhun gergegdi hakkindaki géruslerinin, felsefi ve dini yaklagimlarla
mukayesesine dair izahlardan ve yine onun, yukaridaki paragrafta gegcen, ¢ok
acik ve net bir sekilde ifade ettigi cimlelerden hareketle, Giridi’'nin tercihinin

fiil' anlaminda oldugu kesindir.

1.4. YARATILIS GERGEGI VE INSANA AIT BILGININ SINIRI

Yazar, Ruh isimli eserinin, yaratiligla ilgili bilgileri aktardigi kisminda,
varlik sahasinda olan seylerin, var olmalarina ve ortaya ¢cikmalarina temel
teskil eden teorilerden bahsetmektedir. Bu teoriler, varliklarin gercekliklerini

gbrmemize ve mahiyetlerini anlamamiza yardimci olmalari agisindan édnem

*% Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimn Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
* Had, 11/97

® Had, 11/82

®! Giridi, a.g.e., 5.19.
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arzeder. Dis dunyadaki varliklarin hepsinin birer hakikatinin olduguna®
isaret eden Giridi, Insanin hakikatine dair bilgiyi, eserin ileriki bélimlerinde
detayli bir sekilde ele alarak, insanin ruh ve beden buUtunligu igerisindeki
gercekligini izah etmektedir. Giridi, varlik sahasinda olan seylerin, var
olmalarina ve ortaya cikmalarina temel teskil eden teorilerin G¢ tane

oldugunu séylemektedir. Ona gére;

Bunlardan birincisi; olusumu maddeye ve zamana muhta¢ olmayan

(icatlar, yeni buluglar, soyut mefhumlar gibi) seylerdir.

ikincisi; olusumu maddeye ve zamana muhta¢ olan seylerdir ki,
bunlar; meydana gelmis olanlar, yaratiimig toprak, hava, su, ates ile bunlarin

birbirleriyle karismig olanlaridir.

Uglincisti ise; olusumu zamana muhtac olan, fakat maddeye

muhtag olmayan seylerdir. *

Yine Giridi, bazi kimselerin; ‘insana ait ruhun, gecici olan bedenin
ortaya ¢ikmasiyla, onunla beraber o da ortaya cikar' dlusuncesine sahip
olduklarini ve bundan dolayi da, ruhun bu Gg¢Uncl kisma girdigini yani;
zamana muhta¢ olan, fakat maddeye muhta¢ olmayan, sonradan ortaya

cikan ve olusan kisimdan oldugunu séylemektedir.®*

insanin beser olarak olusumu ya da vyaratihsiyla ilgili biyolojik
evreleri, gecmis dénemler ve -6zellikle tez konumuz kapsaminda sdyleyecek
olursak- Giridi'nin yasamis oldugu dénem agisindan, birtakim bilinmezlikler
ve sirlarla 6rtald konumdaydi. Cunkd, i¢inde bulundugumuz son yuzyila
gelinceye kadar, teknoloji ve bu teknolojiye dayanan tip ilmi, henuz o

dénemlerde, bu bilgileri ihtiva edecek bir kapasiteye sahip degildi. Oysa

%2 Sirnt Giridi, Nakdii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam,(ilm-i Kelanmn Ozii, gev.Kazim Albayrak, Ist.
Tahkim yay.1987 s.14

% Giridi, Ruh, s.20.

® Giridi, Ruh, s.20.
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gunimuUz teknolojisi, insanin, anne karninda ge¢irmis oldugu biyolojik
evreleri, batdn agikhdiyla gézler é6nune sermekte ve modern tibbin verileriyle

Kur'an ayetleri arasindaki mispet ilgiyi cok net bir sekilde géstermektedir.

Dlzgun, Kuréan'da insanin yaratiisindan bahseden ayetlerde,
maddeden ruhsalliga dogru bir tekdmul sUrecinin islediginin géraldigunu
sOylemektedir. O, evreler halindeki bu yaratmaya isaret eden; “Nitekim Allah,
sizi evreden evreye gecirerek yaratti.”® Ve “Siz halden hale gegeceksiniz.”®®
Ayetlerinin, evreler halindeki yaratmaya, topraktan baslayarak insanin akil ve
biling sahibi son halka (halife) varlik olarak ortaya ¢ikisina kadar devam eden
uzun bir evrime isaret ettigini belirtir. Dlzgin’e gére, bu slUreg¢ iginde insan,
6nce maddi bir varlik olarak geligsimini tamamlamakta (beser agamasi), sonra
da kendisine ruh Uflenerek insaniija kavusturuimaktadir.®’ insanin anne
karnindaki yaratiis asamalarina gelince, bu husus Kuran’da su sekilde

anlatiimaktadir;

“‘Biz insani Uremeye imkan veren 6zel bir balgiktan (sulaleten min
tin) yarattik. Sonra onu saglam bir bekleme yerinde bir damlacik (nutfe)
haline getirdik. Sonra o damlacigi embriyo (‘alaka) olarak bigimlendirdik,
sonra onu bir délut (mudga) haline getirdik. Sonra onu kemikleri kabul
edecek sekilde bicimlendirdik ve ona kemik giydirdik. Batin bunlardan sonra

onu baska (son/aher) bir yaratilisla yeniden insa ettik.”®®

insanin evrelerden gegirilerek yaratildigini séyleyen Dizgiun’e gére,

“ayette anilan evreler, sbyle bir sira takip etmektedir:

1. Tamamen zihinsel olan bir seye sekil vermeye baglamay ifade
eden evre, (halaka- 1),

® Nuh, 71/14

% Insikak, 84/19

°" Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimun Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
% Mii’mintn, 23/12-14
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2. Sekil verilen bu seyi, tamamen farkl bir hale dénlsecek sekilde
bir degisime ugratarak var kilma evresi, (ce’ale- J=») ve
3. Bunu kendi basina islemesine imkan verecek sekilde

programlama evresi (ensee- L),

Bu siralamaya goére Dulzgun, 6nce insanin topraktan yaratildigini
soyleyen bolum olarak (halaka- &)’nin, insanin yaratilma asamalarindan,
botanik déneme isaret ettigini, sonra botanik dénemden hayvani déneme
gecisin, sekil degisikliginden ziyade yapisal (genetik) bir degisim oldugunu
gostermek Uzere (ceale- Jz=) fiilinin kullanildigini ve insanin biyolojik
gelisiminin anlatildidi evrelerden sonra da, insanin baska bir yaratiligla (&her-
), yeniden insa edilmesinden (ensee- L) kastin, onun soyut degerlerle
donatilmasi oldugunu ifade ederek, insanin yaratilis asamalarini sistematik

bir sema ile cozumlemektedir.”

insana ait bilginin sinirina dair agiklamalar tezimizin giris bélumiinde
zikredilmisti. Giridi insanin sahip oldugu bilginin siniriyla ilgili olarak, Isra

Suresinde gecen "Size ilimden ¢ok az bir miktar verildi"”

ayet-i kerimesinin
insanlarin butinini kapsadigini ifade etmektedir.” Eimal'li, buradaki “siz”
hitabiyla kastedilen kimselerin, bazi tefsircilere gére, ruh hakkinda soru soran
kigiler olduklarini beyan etmekle birlikte, kendisi, bu kimselerin, sadece
soruyu soran Yahudi toplulugu olmadigini ve batun insanlarin kastedildigini

sOylemektedir. O, bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak, sunlari séylemektedir;

“ Ve size ilimden ancak biraz verildi — hi¢ veriimedi degil — fakat az.
Bildiginiz de az, bilisiniz de azdir. CUnkl hédistir, izafidir. Sofestailerin dedigi
gibi, hicbir sey bilmez degilsiniz, bazi muddeilerin dedigi gibi, butin hakikati
bilir de degilsiniz, haktan bazi seyler bilirsiniz ama hakikatin butan derinligi ile

degil, bazi vicudh ile, ruhunuzun mertebesine gére, Rabb’inizi taniyacak,

% Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasimn Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
’° Diizgiin, Saban Ali, Varlik Halkasiun Sonuncusu (Halife) insanm Yaratilis1 ve Tekamiilii
! isra, 17/85

7* Giridi, Ruh, s.21.
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vazifelerinizi anliyacak kadar nisbi bir surette bilirsiniz. Binaenaleyh ruh

hakkinda bileceginiz de bu kadardir.”"

Giridi’'nin yaklagiminin da, son dénem mufessiri Elmalili ile ayni
eksende oldugunu géruyoruz. Giridi, inan¢h ya da inangsiz seklinde bir
ayirim yapmaksizin, insanoglunun bilgisinin az ve sinirl olusuna dikkat
cekmis, ruh, emir aleminden oldugu i¢in, onun ve benzerlerinin gergek
bilgisine insanin ulagsamayacagini belirtmigtir. O, her ne kadar sinirlh olmus
olsa bile, insanin sahip oldugu duyular vasitasiyla da, ilmin ¢ok az bir

kisminin elde edilebilecedini séylemistir.”

Gazali "Elif' harfi, insan hafizasindaki bi¢imiyle incedir, |atiftir. Sekil
ve isleme kabul ettikten sonra kabadir, yogundur. O yikansa, silinse yok olur
gider. O halde kaba olan, ¢ézilme ve bozulmayi kabul eder ama ince olan,
latif olan, hafizalarda olan ise ¢agdan c¢aga, asirdan asira kalplerin
cevherlerinde akar gider. Hakikatlerin hazineleri olan bu iséretler, ¢cok zor
anlasilir."™ Gazal'nin vermis oldugu bu érnek, maddi olan seylerle manevi
olan seylerin, gercekte ve hafizalarda varligini devam ettirip-ettirmemesi
ydnuyle, bir de her ikisinin kalici olan ézelliklerini mukayese etme anlaminda
dikkat ¢ekicidir. “Osmanl Devleti” dendigi zaman, gunumdiize kadar gelen
tarihi mirasiyla, kaynaklarda yazili olan tarihiyle ve nesilden nesile ulagsan
sosyo-kultirel mesajiyla, buyUk bir devlet akla gelmektedir. Fakat, o buyuk
devletten asirlar sonrasina ulasan tarihi/maddi miras, ancak belirli bir sayi ve
belirli bazi mekanlarla sinirli kalmaktadir. Oysa ki bu buyuk devletin birakmis
oldugu sosyo-kultUrel/manevi miras (misafirperverlik, nezaket, hosgor,
sayginlik, yardimseverlik... v.b) ise, daha yogun ve yaygin bir sekilde,
akillardan akillara ve nesillerden nesillere akip gitmektedir. Iste Gazali,
¢6zUlme ve bozulmayi kabul eden maddi unsurlarin, zamana ve ¢aglara karsi

direnme gucunin zayifigina isaret ederek, bir gln silinip yok olacaklarini

7 Elmal'h, a.g.e., ¢.5, 5.3203.

" Giridi, Ruh, s.21.

> imam el-Gazzali, el-Mearifii'l-Akliyye (Diisinme, Konusma ve S6z Uzerine) Cev. Ahmet Kamil
y.y.. Insan Yay., y.t. 5.76.
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vurgulamakta, buna karsilik manevi unsurlarin dayanma gucunun ise daha
yiuksek oldugunu, caglardan caglara ve asirlardan asirlara, hafizalarda ve

kalplerde tazeligini korudugunu belirtmektedir.

O halde Giridi’'nin "yalniz duyular vasitasiyla, ilmin ¢ok az bir kismi

elde edilebilir'®

seklindeki gérusul, insanin sahip oldugu bilginin sinirlarinin
genelde duyu organlari ¢ergevesinde dolastigini ve bu yluzden de insanlarin
daha ¢ok maddi tabana dayanan bilgiler edinebildiklerini géstermektedir. Ayni
zamanda Giridi burada, insanin edinebildigi bilgilerin, edinemediklerinin
yaninda ¢ok az oldugunu ve soyut/manevi olan ruh bilgisine ulasmanin da
gercek manada mumkdn olamayacagini vurgulamaktadir. Nitekim o, bu
gbrusunu ifade etme sadedinde de séyle demektedir; “Ruh hakikat-i

zatiyyesinin bilinmesi ve anlasilmasi mumkin olmayan seylerdendir.””’

’® Giridi, Ruh, s.21.
" Giridi, Ruh, s.22.



IKINCi BOLUM

2.1. RUH BILGISINiN DiNi KAYNAGI

Sirm Giridi'nin ruha dair yazmis oldugu bu eserde detaylarini
aciklamak Uzere ele aldidi, risalenin ana distncesini olusturan ayet, isra
suresinin 85. ayeti olarak algilanmaktadir. CunkU buraya kadar yapmis
oldugumuz inceleme, eserin hep bu ayet ¢ercevesinde gelisip sekillendigini
gbstermektedir. Yazar bu ayetin indirilis sebebiyle ilgili olarak burada bir
rivayete atif yapmaktadir. Bu rivayetin akabinde de onu elestiri ve tenkide
tabi tutmus ve kabul edilemez oldugunu ispatlamistir. Biz bu tenkit ve ispata
gecmeden Once kaynagina isaret edilmeyen bu rivayetin, tefsir ilmi

icerisindeki konumuna isaret etmenin faydali olacagini distnuyoruz.

Arastirmalarimiz cercevesinde muracaat ettigimiz kaynaklardan,
Karaman,® Seyyid Kutub,”® ibn-i Kesir,®® Elmal'l,?' Mehmed Vehbi®

Mustafa el-Meragi®® ve Mevddi®®

nin tefsirleri icinde konuya dair rivayetin
sadece Mehmed Vehbi, Elmali'll ve Ibn-i Kesir tefsirlerinde zikredildigini
gbrduk. Aralarindaki farka isaret etmeden énce, muellifin rivayetinin burada

hatirlatiimasinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

Bu rivayete gore;"Yahudi toplulugu, Kureys'in musriklerine demis ki;
Muhummed'e su U¢ seyi sorunuz! Eger ikisinin cevabini verir de,
dgUncusunden kaginirsa, biliniz ki kendisi hak peygamberdir! O'na Ashab-i
Kehf'in, Zulkarneyn'in kissalarini sorunuz! Bir de ruhdan sual ediniz!

Kureys'in musrikleri de, Rasulullah (s.a.v.) efendimizden bu G¢ seyi sual

8 Hayreddin Karaman v.d. Kur'an Yolu, DIB Yay., Ankara, 2007, c.3. s.16.

7 Seyyid Kutub, a.g.c..

% {bn-i Kesir, Hadislerle K Kerim Tefsiri, cev.Bekir Karliga v.d, 16cilt, Ist.,Cagr1 yay.1991 ¢.9 5.4818
¥ Elmah'h a.g.e., c.5,s.3198.

82 Vehbi, age.,c9,s111

¥ Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirul-Meragi, v.y, 1974, c.15. s.88.

¥ Ebu’l A’1a Mevdadi, Tefhimu-Kur’an, tre. Muhammed Han Kayani vd.. 7cilt, Ist..insan yay, 1997,
c.3,s.134
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etmigtir. Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimiz; "sabah size cevap vereyim"
buyurmusglar. Fakat —nasilsa- “ingaallah" demeyi unutmuslar. Bunun Gzerine
kendilerinden ilahi vahiy kirk giun kesilmis oldu.”® Razi, ilahi vahyin
peygamberden kesilmesi suresini, ihtilafli olarak rivayet etmekte ve bu
surenin bir rivayette on bes gun, bir baska rivayette ise kirk gun olarak
zikredildigini séylemektedir.?® Giridi, kissanin devaminda; “Kirk gin sonra,
“Allah'in dilemesine baglamadik¢a (insallah demedikge) higbir sey icin, "Bunu

87 ayet-i kerimelerinin nazil oldugunu, bu strenin

yarin yapacagim! " deme
sonunda da, Hz.Peygamberin onlara, Ashab-i Kehfin ve Zulkarneyn'in
kissalarini beyan buyurdugunu, fakat kissa-i ruhu muphem biraktigini

soylemektedir.®®

Biraz énce s6zUnU ettigimiz rivayetler arasindaki farka dénecek
olursak o da sudur: Hem Elmali'li hem de Mehmed Vehbi, nakletmis olduklari
rivayetlerde Kureys'in kafirlerinin bu G¢ sey hakkindaki sorularini bize
aktarmislar, fakat rivayetin ikinci kismi olarak zikrettigimiz 'vahyin kesilmesi'
olayindan bahsetmemislerdir. Bu husus da bize rivayetin - henuz tenkit
béliumune gegmeden dnce- zayif ve uydurma olabilecegi fikrini vermektedir.
Burada bu ayetlerin nazil olmasina sebep olan olaya farkli bir bakis agisiyla
bakmanin, bu ayetlerin anlasiimasini ne kadar etkiledigini gdstermek
amaciyla, Mevdldinin su acgiklamalarina dikkat ¢ekmek istiyoruz. Mevdadi
sOyle demektedir; “Eger ayeti, yer aldigi bélium/bltunlik iginde okursak ‘ruh’
kelimesinin, vahyi getiren melek oldugunu anlariz. Bu, ‘Kur'an’t nereden
aliyorsun?’ sorusunun cevabl olmaktadir.” Ve devaminda ise, ‘bu gérus, ibn-i

Abbas, Katade ve Hasan-1 Basri'nin de kabul ettigi gorustur.’®® demektedir.

Miellifin  kaydettigi bilgilere geri dénecek olursak o, Razi'nin

aciklamalarina atif yaparak, bu rivayetin yerildigini ve degersiz olarak

¥ Giridi, Ruh, s.22-23.

¥ Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi (el-Miistehiru bi’t-Tefsiri’I-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb),
Daru’l-Fikr, c.21. 5.109.

8 Kehf, 18/23-24

¥ Giridi, Ruh, s.23.

8 Mevdadi, age,c3,s134
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gosterildigini  belirtmistir. Giridi’'nin ifade ettigine gére, bu elegtirilerden

birincisi sudur:

“Ruh Allah'tu Teéald Hazretlerinden san olarak da konum olarak da
ylce olamaz. Bu acidan bakacak olursak; Allah'i bilmek mUmkin ve belki de
bu bilgi elde edilmisken, nicin bizi ruhun bilgisinden men etsin?”®
Kanaatimizce buradaki Allah bilgisi/ma’rifetullah, vahiy yoluyla elde edilen
bilgi olup, insan bu bilgiye ulasabildigine gére, Allah bilgisi/marifetullah’a
gbre daha alt dizeyde bir bilgi olan, ruh bilgisine ulasamama gibi bir problem

olmamalidir. Akil ve mantik, ruh bilgisinin ulasiimazhigini kabul etmeyecektir.

Giridi’'nin anlatmis oldug@u rivayetteki ikinci elestiri noktasi ise sudur;
“Ashab-1 Kehfin, Zulkarneyn kissalari, hikayelerden bir hikdye olmaktan
baska bir sey degildir. Bir hikayeyi bilip de nakledivermis ise Hz.
Muhammed'in peygamberliginin sihhatine delil olabiimesi imkansizdir.”®"
Buna gdre, halkin dilinde olan, az ya da ¢ok herkes tarafindan bilinen kissa
ve hikayeler, peygamberlik gibi ¢ok ulvi ve ylce bir meslegin ispati
olamayacaktir. Bunlari bilmek kisiye bir sey kazandirmayacagi gibi, bilmemek
de bir sey kaybettirmeyecektir. Bu kissalarin anlatiimasiyla ilgili elestirinin
devaminda Giridi; “Surasi da apagiktir ki, Hz.Muhammed'in onlara nakil ve
beyan buyuracaklari hikaye, eger serefli peygamberimizin, ¢ok kiymetli
peygamberliklerini tasdikten énce ise, yine onda da kendilerini yalanci
duruma dusurebilirlerdi. Eger ¢ok kiymetli peygamberliklerini tasdikten sonra
idiyse, o takdirde de ¢ok kiymetli peygamberlikleri, onlarin nazarinda bilinmis
ve tasdik olmus olacagindan bdéyle bir soru imtihaninin yapilmasina ne
ihtiyac vardi?”®? diyerek, bu hikayeyi hatirlamanin ve anlatmanin bir

faydasinin olmayacagini vurgulamaktadir.

% Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’t-Razi, a.g.e.. .21, s.38, Giridi, Ruh, s.24.
°! Giridi, Ruh, s.24.
2 Giridi, Ruh, s.24-25.
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Uclinci elestiri noktasi; “Ruhun hakikatindan cevap vermeme”®
konusudur ki, Giridi, buradaki suskunlugu, peygamberligin sihhati konusunda
delil olarak kullanmanin, akildan busbutin uzak olacagini séylemektedir.®*
Cunkd, ona gdére, ruh meselesi dyle bir seydir ki, birakin peygamberlerin en
faziletlisi Efendimiz Hazretlerini, bu konuyu, henuz felsefeyle yeni yeni
mesgul olan felsefeciler ile kelamcilar dahi bilmektedir. O halde, bu konuyu,
peygamberlerin en bilgilisi, Rastl-i Ekrem (s.a.v.) efendimizin bilmedigi nasil

dusunulebilir?

Elestirilerin sonuncusu olarak da Giridi su hususlari hatirlatmaktadir:
“Allah't Teédla Hazretleri, en keremli ve en bilgili peygamberi, Efendimiz

hakkinda;, ‘Rahmén Kur'an'i égretti’%, ‘Allah, sana bilmedigini &gretmistir.

Allah'in litfu sana gercekten biyiik olmustur.®®

Q7

ve yine;, ‘Rabbim benim
ilmimi artir, de.” ve Kur'an'in sifati hakkinda da; 'Yas ve kuru ne varsa,
hepsi apacik bir kitaptadir.'®® buyurmustur. Aleyhissalati vesselam Efendimiz
dahi; ‘Hersey bize oldugu gibi gésterildi.®® buyururlardi. Simdi, su sifat ve hal
Uzere anlatilan, saygideger buyuk zatin, ‘ben bu meseleyi bilmem’ demesi

O'na nasil layik gorulebilir?”'®

Giridi, bu elestiri ve tenkitlerden cikarilabilecek sonucun, bu rivayetin
dogru olmadidi ve kendisine sorulan soru Uzerine Efendimiz Hazretleri'nin

glzel bir tarzda cevap verdigi, yénunde oldugunu séylemektedir.'’

Miellif eserin bu bdélumine yapmis oldugu takrirde, ruha dair

sorularin ¢og@altilabilecegini, fakat bu soruyu soran Kkisilerin ruhla ilgili

3 Giridi, Ruh, s.25

4 Giridi, Ruh, s.25.

> Rahmén, 55/1-2

% Nisa, 4/113

7 Taha, 20/114

% En'am, 6/59

* Devvani, age.,s217.
19 Giridi, Ruh, s.26.

! Giridi, Ruh, s.26.
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sorulardan hangisini veya hangilerini kastettiklerini gésteren acik bir kayit

olmadidini ifade etmektedir.

Sirri Giridi Isra suresi 85. ayet-i kerimesinin, ruh hakkindaki: 'Ruhun
icerigi nedir, ruhun baslangici yok mudur, ruh sonradan mi yaratiimistir,
sorularina pek guzel bir cevap oldugunu ve bunun da buraya kadar ki

bslumlerde ispatlandigini séylemistir.'®

Bu bélim igerisinde yapmis oldugumuz c¢alismalar, Giridi'nin,
Razi’'nin goérus ve fikirlerini temel alarak yaptigi, ruh bilgisinin dini kaynagi
yénundeki ag¢iklamalarinin, ruha dair yeni bir seyler ortaya koymadidini
acikca géstermektedir. Biz, burada mduellifin, sadece Razi'ye ait gbrisleri
aktarmakla yetinmis oldugunu gértyoruz. Giridi, konuyla ilgili, bagka bir
kaynaktan veya kendisinden bir sey ortaya koymamistir. Bu da bize eserin,
ya hizli bir sekilde yazildigi veya Uzerinde arastirilmaya gerek gértlmeden
bir-iki kaynaktan iktibaslar yapmak suretiyle olusturuldugu fikrini vermektedir.
Hic sUphesiz ki bu sekilde kaleme alinan eserler, hem ilmilikten uzak, hem de

okuyucuyu tatmin etme dlzeyi dusuk olarak kalmaktadir.

Kitabin bundan sonraki bélumleri dikkate alindiginda ise, Giridi akla
gelebilecek olan bagka sorulara da cevap aramaktadir. Ruhun iceriginin yer
tutup-tutmadigi, yer tutan bir seyde mi yoksa yer tutmayan bir seyde mi
gerceklestigi, cesetlerin 6lmesinden sonraki durumlari ile ruhlarin saadet ve
sekavet gercekliklerinin  ne oldugu'® gibi sorular, sirasi geldikce

cevaplandirilmaya caligilacaktir.

192 Giridi, Ruh, s.28.
1% Giridi, Ruh, s.27.



UCUNCU BOLUM
3.l. RUHUN BEDENE KATILMASI

Miellif bu bélimd 'insanin Yaratiligl' bash@ altinda incelemektedir.
Kanaatimizce konu, insanin bedeninin yaratiimasindan ¢ok, o bedene ruhun
katilmasini igerdigi i¢in, biz bu bashgi kullanmayi uygun gérduk. Konuya
temel teskil eden Hicr ve Sad'® surelerinde gegen ayet-i kerimelerde insanin
bedeni yaratilisinin (topraktan-nutfeden) detayli olarak verilmemesi de bizim
bu kanaatimizi etkileyen baslica faktérdar. Ayrica Elmali'll da, "tesviye"nin
'halk'dan sonra oldugunu belirtmis ve; "Demek ki insan, maddesi ¢camurdan
yaratildiktan sonra, bir de insan suretini almak, insanlk seviyesine gelmek
icin, bir middet de tesviye olunmus, bedeninin eczasi kivamina getiriimek

icin duzeltilmistir."'% demistir.

Biz bu bélumde éncelikli olarak "Onu tamamlayip icine de ruhumdan

106

afirdagum zaman... ayet-i kerimesinin 1sidinda ruhun bedene katiimasi

konusunu inceleyen yazarin géruslerini 6zetle nakletmek istiyoruz.

Giridi, burada Ufleme ile kastedilen seyin, ligat manasi olan
‘afdrmek’ olmadigini, yeniden bir hayat vicuda getirmeden kinaye oldugunu
sOylemektedir. CUnkl ona gére ‘nefh’, ‘“rUzgari tutmaya ve ruzgar ile
dolgunluga salih olan cismin i¢c bosluguna rizgarin akitiimasindan
ibarettir.”'%” Giridi buradaki Gfirmenin,gercekte olan var olan bir seyin (ism-i
fail), yine var olan bagka bir seye (ism-i meful) rast gelip kavugmasindan ve
aslinin varligi var olan seyde yayilmasindan ve sifat ve fiilinin var olan seyde
ortaya c¢ilkmasindan baska bir sey olmadidini ifade ederek sunlari
séylemektedir; “Seyh lzzettin'den alinti yaparak, Ismail Hakki Rdhu'l-

Beyan'da demis ki; Nefh, kabul eden yerde ruhun atesini tutusturan (1si1gini

194 S4d, 38/72, Hicr, 15/29.

19 Elmali'ls, a.g.c.. .6, s.4109.
196 Sad, 38/72

197 Giridi, Ruh, .29
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parlatan) seyden ibarettir. Bu takdirce ‘nefh’ tutusturma sebebi demek olur.
Yoksa yaratici olan Cenab-1 Hakk'ta ‘nefh’ icin sdret disinmek imkansizdir.
Fakat buna sebep olma imkansiz degildir. Bunun Uzerine nefhin sonucuna,
yine 'nefh’ adi verildi ki, bu da tutusturmadan ibarettir.”'® Gazali'nin verdigi
Ornek bu yaklagimi daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir: "Gérmesi saglam
olan bir kisiye 'bilkuvve goérur' denilir. Yani kendisinde gérme kuvveti vardir,
denilir. Bunun manasi, gérme meydana gelebilmek icin gézde bulunmasi
lazim gelen vasif kendisinde var, demektir."'% Biz bu érnegi elektrik ve
lamba érnegiyle 6zdeslestirecek olursak, lambada yanma kabiliyeti, elektrikte
de yakma kabiliyeti vardir. Fakat bu lambanin yanmasi isinin bir sebebe
ihtiyaci vardir. Bu sebebi "elektrigi bir hat ile lambaya iletmek" veya "anahtari
elektrik akimi i¢in serbest birakmak" seklinde izah etmek zannediyorum

yanlig olmayacaktir.

Sonug olarak yazar ‘emr’ kelimesine ‘fiil’ anlami yUkledigi gibi -
tezimizin birinci bélumunde belirttigimiz sekilde - burada da ‘nefh’ kelimesine

‘tutusturma’ (fiil) anlami yuklemistir.

Ruhun 1s1gini parlatan sebebe (yukarida gecen sebep olma isi)
gelince, Giridi bunu, hem isi yapanda (ism-i fail), hem de kabul edici olan
yerde (ism-i meful), bir sifat olarak agiklamaktadir. Ona gére faildeki sifat;
“Varligin kaynagi olan cédmertlikten ibarettir. Varligin kaynagi, her mevcudun
varhg@inin gercegini kendine bizatihi iade edendir ki, bu bollugu (bereketi)
verenin sifatina, ‘Kudret sifat’ adi verilir.”""° Giridi burada glinesi 6rnek
vererek konuyu anlasilir bir hale getirmeye calismaktadir; “Gunesin
aydinlatma (isiklandirma) kabiliyeti olan her seye, 1siklarint (ziyasini)
yaymasi, nasil ki o ikisi arasindan engel olan perdenin kalkmasi baglh ise,

bollugu (bereketi) verenin sifati da, o bolluk ve bereketi vermesi esnasinda

1% Giridi, Ruh, s.29
1% Gazali, Filozoflarm Tutarsizlig1, s.220.
"% Giridi, Ruh, s.30.
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durum, o tarz (yol, suret) tzeredir.”'"" Giridi, kabul edici olan yerdeki (ism-i
meful) sifati ise, “tesviyede (dlUzleme-dUzeltme) ortaya ¢ikan 6lgululuk ve
denklik”''? olarak tanimlamakta ve buna érnek olarak da disarida aynanin
cildlanmasini  6rnek olarak gostermektedir. CuUnklU karsida olanin
gbruntisunin  aksetmesi, ancak aynanin cilalanmasiyla mimkin
olabilecektir. O, bu hususu su sekilde ifade etmektedir; “Parlak ayna,
parlatici olmadan énce — tam kendine kargi ve ayni hizada bulunmus olsa
bile — bir gérunus kabul etmez. Fakat parlatici olunca ona karsilik ve ayni

hizada bulunan her seyin gérinist kendine akseder ve ortaya gikar.”'",

Yukarida vermis oldugu érnekten hareketle Giridi, insanin yaratilisi
ve ruhun insana dflenmesi olayini agiklamakta ve bu hususta sunlari
séylemektedir; "Demek ki spermde de bir denklik ve élgululik ortaya ¢ikmasi
durumunda ruh, sonradan meydana gelir ve ortaya cikar. iste su ayet-i celile
isaret eder ki, insanin yaratilisi ve vicuda getirilisi, asagidaki su iki is
olmadan tamamlanmaz. Birincisi; tesviye. ikincisi; ruhun dflenmesi.”'"* Giridi,
insana ait cesedin olusmasi olayini; “Ceset ise meniden, meni adet
kanindan, o da kan, salya, safra ve dalaktan (ahlat-1 erbaa) bunlar da toprak,
hava, su ve atesten (erkan-i erbaa) ortaya ¢ikar. Bu tesviyenin olusumunda
ise, bu sayilanlarin her birinden hususi birer miktara dikkat etmek

|aZ|mn115

seklinde agiklamaktadir. Yine Giridi, yukaridaki karigimla olugsmus
olan cesede ruhun Uflenebilmesi i¢in de, bu karigimin belli bir sure
beklemeye ihtiyaci oldugunu ve ancak bu sayede cesedin, insan ruhunu

kabule elverisli hale gelebilecegini séylemektedir.''®

Buraya kadar Giridi tarafindan soylenmis olan seylerin, asirlar
Oncesinde Gazali tarafindan da soylenmis oldugunu gértyoruz. Nitekim

Gazali, insanin cesedinin yaratiimasiyla ilgili olarak sunlari séylemektedir;

! Giridi, Ruh, s.30.
"2 Giridi, Ruh, s.30.
'® Giridi, Ruh, s.31.
' Giridi, Ruh, s.31.
> Giridi, Ruh, s.31.
"¢ Giridi, Ruh, s.32.
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"Insanin, insan olabilmesi icin, miktarlari belli olan hususi karigimlarin, ézel
ve uzun sureli sartlarla imtizag etmis oldugu halde bir arada bulunmasi
gerekir. Yoksa degil insan, hayvan da olmaz bitki de." """ Biz Gazal’den
yapmis oldugumuz bu iktibastan hareketle Giridi'nin, insanin yaratiligiyla ilgili
olarak da, yine ilk dénem kaynaklarina muracaat ettigini ve oralardan almis
oldugu bilgilerle yetinmis oldugunu dugtnlUyoruz. Kanaatimizce ya Gazali’den
Giridi’'ye gelene kadar arada geg¢en zaman zarfinda, tip ilmi konusunda hig
mesafe katedilememis, ya da Giridi, bir énceki bélumde oldudu gibi

kaynaklarda gecen mevcut bilgilerle yetinmis olmalidir.

Giridi’'nin, insanin ana rahmindeki yaratilisiyla ilgili olarak vermis
oldugu bilgilere gelince; elbette ki bu bilgiler —sayet guncel ise- 0 déneme ait
tip ilminin tahminlerinden ibarettir. Bu gun artik su iyi bilinen bir gergektir ki
insan, erkegin menisiyle kadinin yumurtasinin rahim yolunda déllenmesinden
ve déllenmis yumurtanin gidip rahim duvarina yapigsmasindan tesekkdl eder,
yoksa Girid’nin eski tip bilgilerine dayanarak dedigi gibi, meni ile adet kani

ve sivisinin karismasindan degildir.
3.2. RUHUN YARATICIYLA OLAN BAGI

Hicr Sdresi, 29. ayet ile S&d Sdresi 72. ayetlerinde gecgen 'rahi'
kelimesi, ruhun Allah ile mlnasebetini gdstermektedir. "Cunku Halik-1 Teéla
Hazretleri, ruhu kendine baglamakla, onu saygidegder kilmis oldugundan bu
baglanma, ruhun serefli, ylce ve kutsal bir 6z olduguna isaret eder. Yoksa
dalélet gruplarindan olan 'Hullliyye' firkasinin dedi@i gibi, 'r0hi' kelimesinden
O6nceki 'min' kelimesi kisim kisim ayirmaya iséret etmez. Onlarin bu
dusiincesi (hasa) ruhun Allah'a ait parcalardan bir parga oldugu vehmine
dusurar ki, bunun fesadinin sonu yoktur."'® Eimal'li da maellif ile ayni

kanaati tasidigini gésteren su cumleleri séyluyor; "Rahi" iz&feti cUz'iyyet i¢in

"7 Gazali, Filozoflarm Tutarsizlig1, s.236.
"'® Giridi, Ruh, 5.32.
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degil, seref icindir. CUnkt ruh, Allah'in emrindendir.”"'® “Allah her seyin
yaraticisidir.”'® Ayet-i kerimesini ibn Kayyim, ruhun yaratimis oldugunun
delili olarak goéstermektedir. Ona goére, bu ayette gegcen ‘yaratma’ lafzi
umumidir. Hicbir surette tahsis yoktur. ibn Kayyim, Allah’in, hem zatiyla hem
de sifatlariyla yaratan, onun digindaki her seyin ise mahluk/yaratiimig
oldugunu, buna gére de, Allah’in zat ve sifatlarindan biri olmayan ruhun,
mahluk/yaratiimis oldugunu sdyleyerek, “melek, cin ve insanlarin yaratiimasi

21 ibn Kayyim, Allah’a izafe

nasilsa,ruhun yaratilmasi da dyledir” demektedir.
edilen seylerin iki kisim oldugunu ve ruhun Allah’a izafesi konusuna da, bu
taksimata gore bakilmasi gerektigini belirterek sunlari séylemektedir; “Allah’a
izafe edilen seylerden birincisi, sifatlardir. Sifatlar tek baslarina bulunmazlar.
llim, kudret, kelam, isitme ve gérme gibi. Bunlar, mevsufa sifatlarin izafesidir.
Allah’in ilmi, kelami, iradesi, kudreti ve hayati O’nun sifatlarindandir. Mahluk
degillerdir. Allan’in eli ve yiuzi de béyledir. Ikincisi ise, Allah’a ilismeyen
birtakim esgyalarin izafe edilmesidir. Ev, deve, kul, rasul ve ruh izafeleri
bdyledir. Bu izafeler héliki/yaraticisi tarafindan yaratiimis, mucidi/icat edeni
tarafindan icat edilmistir. Ama bunlar, izafetle benzerlerinden sereflenme ve
ézellestirme ile ayrilmistir.”'? Konuya Ibn Kayyim'in bakis acisiyla yaklasan
Kog¢ da, Allah’in kendisine isitme, gérme vb. sifatlari iz&fe ettigi gibi ruhu da
izafe ettigini, fakat bunun sifatlar gibi olmayip, tahsis ve tesrife isaret eden bir
izafet oldugunu, ruhun bununla UstunlUk kazandigini ve dolayisiyla da bu salt

iz&fetten, ruhun ezelf oldugu anlamini ¢cikaramayacagimizi nakletmistir.'

Giridi’ye gore ise; "Nefsin 6zu, seffaf, nurlu, basit unsurlardan yuce,
6zU kutsal olan bir takim cisimlerden ibaret olup -i1sigin havaya, atesin
kémure dagilip yayllmasi gibi- insanin bedenine yayilir. Bilineni bu kadardir.

icerigini Allah'tan baskasi bilemez."'** Giridi, nefs kelimesini burada ruh

"9 Elmali'l, a.ge., s.4109.

12°Ra’d 13/16, Ziimer 39/26

2! {bn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'r-Ruh, iz Yay.. v.y. y.t. (www.darulkitap.com). 15.08.2010
boélim 2, 17.mesele, 2.fasil

122 fbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., boliim 2, 17.mesele, 2.fasil

123 Kog, a.g.e., s.46.

124 Giridi, Ruh, s.33.
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anlaminda kullanmaktadir. Ancak; Mert bu nefs kelimesini ruh anlaminda
kullanmanin dini dayanagi olmadigini, nefs kelimesinin Kur'an'da dért farkl
sekilde kullanildigini belirterek bu kullanimlar arasinda ruha isaret eden bir
delil olmadigini'® séylemis ve konuya farkli bir bakis acisi kazandirmistir.
Ancak biz burada muellifin kaydetmis oldugu; “insanin 6z0, ilk yaratilista pek
¢cok kuvvete sahip tek bir hakikattir. Tasavvufgulara goére (ruh ve kalp) ve

7126 s8ziinden

felsefecilerde (insan ruhu), isimleriyle meshur olan da budur.
hareketle akil, kalp, nefs ve ruh gibi isimler alan nefs tanimlamasinin Mert'in
sOyledikleriyle ayni seyler oldugunu disuniyoruz. CUnkU nefisle kastedilen,
uhrevi yone bakan cihetiyle cezayi veya mukéafati hak eden bazen akil olur,
bazen kalp olur, bazen &za ve organlardan mutesekkil olan insanin cesedi

olur...

Netice olarak muellif, burada, yaraticisiyla muhatap olma anlaminda
tek bir hakikat oldugunu sdylemektedir ki, o hakikat; ister ruh ve kalp olarak
isimlendirilsin, isterse insan ruhu olarak, degismez. Giridi buradaki muhatap
olma keyfiyetini de, iki sekilde izah etmektedir. Birincisi; “Cenab-1 Hakk’a
yonelip kutsal aleme déntsi halinde ruh adini alir.”'?” Kanaatimizce buradaki
kutsal éaleme dénus, ruhun bedenden ayrilmasi ve ebedi yolculuguna
cikmasidir. Ikincisi ise; “Cenab-1 Hakkin zatina, sifatlarina, isimlerine hepsine
birden ve teker teker, asikar olan égrenme ve bilme itibariyle kalp olarak
isimlendirilir.”'*® Muellif tarafindan kullanilan buradaki kalp kelimesinin de
yaraticisini taniyan ve bilen ruh olarak kullanildigi acik bir sekilde
goérulmektedir. Giridi'ye gore yapilan bu tasnif, her iki sekilde de, yaraticisiyla

muhatap olacak varligin, ruh oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

125 Mert, a.g.e., s.89.
12 Giridi, Ruh, s.36.
127 Giridi, Ruh, s.36.
128 Giridi, Ruh, s.36, 37.



DORDUNCU BOLUM

4.1. RUHUN TASNiFi

Ehl-i sinnetten Gazéali ve Razi gibi bir¢cok filozof ve mutasavvifin
ruhu, "soyut bir eser" ve "bedeni olmayan bir olus" olarak algiladidini, ruhun
bedenle muUnasebetinin de 'asigin masuka olan alakasi’ gibi oldugunu ifade
eden muellif, ruhun icraatinin gercek mahiyetini Allah'tan bagka kimsenin
bilemeyecegini belirtmektedir. Ona gbére ruh sultani ve hayvani olmak lzere

ikiye ayrilir.'®®

Tezimizin birinci bélimunde 'ruhun hakikati' ne dair Platon ve
Aristo'nun ruh tanimlarinin birbirlerinden farkh oldugunu belirtmistik. Fakat
burada yeri geldigi icin 6zet seklinde bir tekrarin faydali olacagini

dusunuyoruz:

"Aristoteles'e gdre, ruh bedene sekil kazandiran, onu belli bir insanin
bedeni kilan bir form ve bedenin yetkinligi olurken; Platon'a gbre, ruh tek

basina ve yalniz kendisi icin varolan basit bir cevher olmaktadir.""*

Aristo ruhun bedene sekil kazandiran bir form oldugundan hareketle
bu formu tasnife tabi tutmus, bu formun ancak belli bir dizen igerisinde
bedenin yetkinligini saglayabilecegini sdylemistir. Ona gbre; "en alttaki ruh
besleyicidir. (Tum canhlarda olur. Bitki, hayvan, insan) Sonra bUtin
hayvanlarda ve insanda olan duyusal ruh gelir. (Gérme, isitme, koklama, haz
ve aclyl hissetme) En uUstteki ruh ise sadece insana 6zgu olan, akil

yetisidir."""!

2% Giridi, Ruh, s.37.
130 Kog, a.g.e, s.38. . )
131 W D. Ross, Aristoteles, thk. Ahmet Arslan, izmir, Ege Universitesi Basimevi, 1993, s.157.
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Platon'a gelince; "O 'ideler'in zaman Ustl formlar olmasi ve gergek
varoluslarinin da baska bir diinyada gerceklestigi"'*? anlayisina sahip oldugu

icin bdyle bir tasnife gitmemistir.

Ruhu soyut bir cevher olarak niteleyen yazar, onu bedenden ayri
tutmus ve dolayisiyla Platon, Gazali, Farébi, Razi ¢izgisinde 'dual' bir anlayis
sergilemis, fakat bedene atfettigi islevsel ve fonksiyonel olan hayvani ruhu da
bedenle bir tutarak Aristo ve ibn. Risd metodunda oldugu gibi 'monistik’ bir
tavir takinmistir. lleriki safhalarda da belirtecegimiz bu tasnif "Sultani ruhun
yok olmaz bir ruh, hayvani ruhun da bedenin élumuyle gérevi sona eren, yok

olan bir ruh oldugu"'®

seklinde tanimlanmaktadir.

Mert, en azindan kisisel kimligin gerceklestirimesi anlaminda
bedenden ayrilmis olan ruh dislUncesinin bir¢ok problem icerecegine
deginmis, ayrilmaz ruh-beden butinlugtne dayanan monistik insan anlayigini
Kur'an'in kabul ettigi ve modern bilimin Urettigi insan anlayisi olarak belirtmis

ve ikisi arasindaki tekabuliyetin ilgi cekici oldugunu séylemistir.'>*

Ruhun tasnifine dair eserde verilen bilgilere baktigimizda kisaca

sunlari gériyoruz:

"BUyUk ruh (Sultani) terbiye edici olmasi yoénulyle, ilahi Zat'a mazhar
olan insani ruhtur.”' diyen Giridi, bu ruhun yapisini ve fonksiyonelligini ise
su cumlelerle ifade etmektedir; “Sultani ruh, emr alemindendir. Bedenden
ayrilmis ve bedene hikmederek, onun tasarrufuyla ilgili olmasi ag¢isindan
mufarik adini da alir. Iste bu toprakla ilgili bedenin yikiip gitmesiyle yok

olmayan ruh bu ruhtur. Bedenin yikilip gitmesiyle yok olan, ancak ruhun,

12 Kog, a.g.e, s.37.
133 Giridi, Ruh, s.38.
134 Mert, a.g.e., s.102.
3% Giridi, Ruh, s.38.
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bedenin &zalari Uzerindeki kullanma yetkisidir. Ve bu ruhun belirlenmis yeri

kozalak seklindeki kalptir.”1%®

“Ikinci ruh (hayvani), yaratma alemindendir ki, ona, kalp, akil, nefs
de denir. Ve bu ruh bedenin butin uzuvlarina yayilir (hUkmeder). Hayvani
ruh, yumusak bir maddedir ki, kayna@i viucuda ait olan kalbin igidir. Damarlar

vasitasiyla bedenin diger kisimlarina yayilir (htikmeder).”"¥’

Sultani ruh ile hayvani ruhun tanimlarini yaparak onlara ait
konumlari belirten muellif, hayvani ruhu sultadni ruhun eseri, fiillerinin ve
hareketlerinin kaynag olarak gdstermektedir. Giridi'ye gore; "Nasil ki ilahi
fillerin ortaya ¢ikmasi, zatin sifatla bir araya gelmesi Uzerine kurulu ise,
insanin fiillerinin ortaya ¢ikmasi da, sultani ruhun hayvani ruh ile bir araya
gelmesi esasina dayanir. Ve nasil ki Allah-1 Zulcelal'in mukemmel sifatlari, su
fiil ve eserlerin varolmasindan énce, tek olan zatin, zatinin iginde gizli idiyse,
bu hayvani ruh dahi, su insanin bedenine verilmeden 6nce, sultadni ruhun

icinde potansiyel olarak mevcuttu."®

Ruh ile beden arasindaki iligkiyi konu edinen bundan sonraki kisim,
hem yukarida tasnifi yapilan ruhun goérevilerinden bahsetmekte hem de
bedenle miUnasebetini aciklamaktadir. Bu ylUzden bu kisma ait tahlilin bir

sonraki konu igerisinde yapilmasinin daha uygun olacagini distuntyoruz.

4.2. RUHUN BEDENLE iLiSKiSi

Muellif 'sultant ruh' ve 'hayvéani ruh' olarak tasnife tabi tuttugu ruhun,
bu boélimde bedenle iligskisini konu edinirken, hayvani ruha yeni bir isim
vermekte ve onu 'yumusak bugu’ olarak tanimlamaktadir. Hi¢ suphesiz ki bu

tanimlama da, beden ile ruhun iligkisini aciklamada bir ¢6zim yolu

136 Giridi, Ruh, s.38.
137 Giridi, Ruh, s.38.
138 Giridi, Ruh, s.39.
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olmaktadir. Giridi’'ye gére soyut ve latif olan sultani ruh, kaba ve yogun olan
bedenle iligkisini bu yumusak bugu ile saglamaktadir. CUnkl Allah'a ait olan
latuf ve cémertlik sifatlari ki (hayatin devami igin zaruridir) insana sultant ruh
araciligiyla ilahi bagis olarak verilmektedir. Bu yumusak bugu ise sultani
ruhtan aldigi Rabbani ates ile bedendeki hayatin devamini saglamaktadir.
Yumusak budunun sénmesi, ruh ile beden arasindaki iligkinin kesilmesi
anlamina gelecegi icin, 0 anda ruh da bedenden ayrimak zorunda
kalacaktir."™ Giridi, ruhun bedenden ayrilmasi hadisesinin de bazen
mecburiyetle ve bazen de ruhun kendi tercihiyle oldugunu; mecburiyetle
cilkmasinin 6lum, kendi tercihiyle c¢ikmasinin ise ‘insilah’/siyrilip ¢ikma
(tasavvufi ifadesiyle) olacagini séylemektedir. Kendi tercihiyle c¢ikmasi
durumunda, istediginde tekrar geriye doénebilecektir. CUnkd iligkili olma

konumundan cikmamistir,'*

Rahman suresindeki "Goklerin ve yerin
cercevesinden cikip gitmeye gucinuz yetiyorsa (yani sUretlerden ve bedenle
ilgili olan seylerden arinarak yerylzinden ve géklerden gec¢cmeye guc¢
yetirebilirseniz) geciniz (ki Hz. llahiyye’'ye ulasmakla sereflenmis olasiniz)
Ancak buyuk bir gugle cikip gidebilirsiniz. (Tevhid, tecrid, ilim ve amel ile

nurlanmak, Allah'in varliginda yok olmak demektir.)"*!

Gunaltay, Kimyau’s- Saadet'ten yaptidi iktibasla, Gazzali'nin ruhu bir
hikimdara, bedeni de onun yénettigi bir Glkeye'? benzettigini ve
spiritualizme yaklastigini sdylemistir. GuUnaltay; "Aslinda bu érnege gére
insanin hakikati ruhtan ibarettir. Ruh bedenden mustakil bir varliga sahiptir.
Beden onun tasarrufuna hasredilmis bir tlke, ikametine ayriimis bir ev,
tasavvufi deyimiyle, gecici olarak hapsedilmis oldugu bir kafestir.""* demek
suretiyle, Gazali’nin, ruh-beden iligkisindeki aktif rolt, ruha verdigini ifade

etmigtir.

%9 Giridi, Ruh, s.41, 42.

0 Giridi, Ruh, s.42.

1! Rahman, 55/33

12 Gazali, Kimyau’s- Saade, (Mecmuatii'r-resail), a.g.e., s.451.

3 M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, edit.Nuri Colak, Ist,
Insan Yay. 1994, s.271
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Razi; "nefislerden kastedilen seyin, kendi zatlari itibariyle Iatif olan
(sonradan degil) cisimler oldugunu ve (beden olarak tarif edilen) heykele
ortak oldugunda; gulin suyunun gulin yapraginda, atesin kémuUrde, susam
yaginin susamda yayildigi gibi bu heykelde yayilip onun hayat bulmasini
sadladigin'* ifade etmektedir. Giridi, ruhun fonksiyonelligini anlatirken,
Razi’nin sdyledikleriyle ayni paralelde seyler séylemektedir. Giridi, herkesin
‘ben’ sbzlyle kastettigi seyin ne oldugunu da, yine Razi'nin ifadeleriyle
anlatmakta ve; “Herkesin (ben) s6zUyle kendisine isaret olunan sey, bir takim
parcalardir ki, bu hususi heykele — gul suyunun gule, yagin susama, atesin
kémure dagilip yayilmasi gibi — sirayet eder.”'* demektedir. Ruhun viicida
tesirini ya da vlcutla minasebetini, bu cimlelerle vermis olmasi, Giridi'nin,

Razi’'nin yaklasimini teyit ettigini géstermektedir.

Giridi, ‘nefs’ kelimesiyle ilgili olarak, insanin gergekligini; “Suphe yok

ki insan, émrinun éncesi ve sonrasindaki 6lumsuz bir ruhtur”'#

cumlesiyle
tanimlamaktadir ki, bu tanim bize, ibn Sina’nin meshur; “ insana ait nefisler,
bedenin élmesiyle 6lmezler.”'*" tanimini hatirlatmaktadir. Zira ibn Sina,
insanin gerce@i olan cevherin, bedenin &lmesiyle yok olmadigini, aksine
kendisini yaratanin baki olmasi sebebiyle baki olarak kaldigini ve bunun da,
ruhun cevherinin beden cevherinden daha guclu olmasi ve bedenin ruha tabi
olmasi (ruh, bedeni hareket ettiren ve beden Uzerinde tasarrufta bulunandir.)
sebebiyle gerceklestigini'®® séylemekteydi. Ruhun Slimsuzlugunt yukaridaki
ifadesiyle net bir sekilde tanimlayan Giridi, burada, insana ait olan beden
bozuldugu veya degistigi halde, bu latif, yumusak, nurani cisimlerin
bozulmayacagini, cesetten ayrilarak -eger kutlular toplulugundan iseler -

temiz ve pak éaleme, - eger koétuler (eskiyalar) toplulugundan iseler -

1 R4z, Kitabu'l-Erbain fi Usili'd-Din, s.261

> Giridi, Ruh, s.46.

1€ Giridi, Ruh, s.46.

"7 {bn-i Sina, Ilmii’n-nefs, (cl-Fennii’s-Sadis-i min et-Tabiiyyat min Kitabi’s-Sifa ), Beyrut, v.y,
1988, s.224

% {bn-i Sina, Risale fi ma’rifeti’n-nefs, nsr. Muhammed Sabit el-Fendi, el-Mesrik, v.y, 1934, 5.329
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9

cehenneme ve felaketler alemine gideceklerini'® séyleyerek, bu sefer de

Gazali'nin etkisinde bir anlayis ortaya koymustur.'®

Fazlurrahman, gerek ruhun tasnifi ve gerekse ruhun bedenle iligkisi
konularinda, muellifin yazdiklarina aykiri bir tutum sergilemektedir. O, Hicr
15/29, Sa&d 38/72. ayet-i kerimelerinden yola ¢ikarak sunlari séylemektedir;
“Kur'an'in, Yunan felsefesi, Hiristiyanlik ve Hindu dinindeki gibi mufrit ruh-
beden ayrimini ileri stren bir ikiciligi tasdik etmedigi anlasiimaktadir. Aslinda
insanin sadece farkli degil, hatta birbirinden ayri, ruh ve beden gibi iki ayri
cevherden meydana geldigini sbyleyen bir ibareyi Kur'an'da bulmak ¢ok
zordur. Daha sonra gelisen geleneksel Islam disincesinde ézellikle Gazali
sonrasinda ve agirlikh olarak onun duslncesinin etkisiyle bu gérus
benimsenmistir.”’®' Geleneksel anlayis ve Giridi'nin yaklasimi géz énine
alindidinda, Fazlurrahman’in bakis acisi, onun bu tasnife, ta en basindan

karsi oldugunu ortaya koymaktadir.

DérdUnct BéIum igerisinde, “Ruhun bedenle iliskisi” bashgi altinda
yapilan bu calisma, bir taraftan Giridi’'nin ruhu tasnifini ve ruhun bedenle
iligkisini yansitirken, diger taraftan da Giridi’'nin, kendilerinden faydalandigini
disindugumuz ilk dénem kaynaklarinin -sinirli olmus olsa da- bu konudaki
bakis acgilarini géstermektedir. Daha énceki bélimlerde de dikkatimizi ¢ektigi
kadariyla Giridi, agirlikli olarak ibn Sina, Gazali ve Réazi cizgisinde bir
yaklasim sergilemekte ve géruslerini bu dogrultuda ifade etmekteydi. Yine bu
bélumde de ayni etkinin devam ettigini sdylemek kanaatimizce hatali
olmayacaktir. Cunku Giridi, kendisine ait goérusleri ifade ederken, yukarida
isimleri gecen ilim adamlarini bazen birebir ve bazen de yakin anlaml
cumlelerle takip etmekte ve onlarla ayni ¢izgide oldugunu ihsas ettirmektedir.
Sonug olarak bu da bize, Giridi'nin klasik kelami gériagsun bir takipgisi oldugu

fikrini vermektedir.

' Giridi, Ruh, s.47.

% imam el-Gazali, Mearicii'l-Kuds (Hakikat Bilgisine Yiikselis), cev. Serkan Ozburun, istanbul,
Insan Yay., 2002, 5.126.

! Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev.Alpaslan Acikgeng, Ank..Fecr yay., 1993, .66
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4.3. HAYVANi RUH

Tezimizin giris bdliumunde, kitabin gerek tasnif ve gerekse konu
basliklari agisindan bizi zaman zaman guglUklerle karsi karsiya getirdigini
séylemistik. Bu dérduncu bélum igerisinde de, konular arasi gegisin bir uyum
sergilememesi, tam konu degisecek derken tekrar ayni konuya farkli bir

tanimlamayla girilmis olmasi da bizi zor durumda birakmaktadir.

Bu kisma ait baglik sanki yeni bir ruh tanimi yapar gibi géziukse de,
daha énce yapiimis olan 'hayvani ruh' tanimini disinda degil, bilakis

orneklerle onun agilimini yapan bir tanim seklindedir.

Giridi, hayvani ruhu, bedenle ilgili ruh olarak nitelendirmede ve onu;

“hissetme ve hareket etme gUcunu tasiyan ruhtur.”’?

seklinde
tanimlamaktadir. Giridi’'ye gére bu ruh, “kalpten dogan ve insanin bedeninde
toplanmig, damarlar ve sinirlere yayllmis olarak, o sasilacak vasitalar ile
gbrme hissi, 1s1gin1 géze, isitme hissi, 1s1gin1 kulaga ve bunun gibi diger
glclerin ve duyularin isiklarini yerli yerine tasiyan, hayata ait guctar. Bu
bedene ait ruh, disarida su parlayan kandile benzetilebilir ki, iginde
bulundugu odaya 1si1§ini yaymasiyla, onun her yanini aydinlatir.”'*® Giridi, bu
ruhun gerek insanlarda ve gerekse hayvanlarda olsun, ayni ruh oldugunu;
6lim ile yok olan ruhun da bu ruh oldugunu haber vererek, yadi tukenen
veya kendisine Uflenen kandil s6ndlugu gibi, gidasi kesilen veya oéldurtlen
hayvanin da 6ldugunu séylemektedir.’™ Ona gére bu ruhu “dizeltmede ve

guclendirmede tip ilmi tasarruf yetkisine sahiptir.”'>®

GUnumUz akademisyenlerinden Erkan Yar, Giridi’'nin, ruhu latif bir
cisim olarak kabul etmesine ragmen, 6lUmu ve ruhlarin bedenleri terk

etmesini agiklamak i¢in, Gazali'nin kullandigi analojiyi  kullandigini

132 Giridi, Ruh, s.49.
133 Giridi, Ruh, s.49.
3% Giridi, Ruh, s.50.
13% Giridi, Ruh, s.50.
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soylemektedir.”*® Yar'a gore; Gazal'nin, kalpten dogarak beyne tirmanan ve
damarlar vasitasiyla bedenin butintne yayilan latif buhar seklindeki, 8limlu
olan hayvansal ruh tanimindan hareketle yaptigi analoji, Giridi tarafindan da
kullanilmistir.’™” Ve yine Yar, 6lum meleginin ruhlari kabzetmesi hadisesinin
de, Gazali tarafindan bir analojiyle acikladigini'®® séylemektedir ki, bize gére;
Gazali'nin, iki tfleme teorisinden yola ¢ikarak yaptigi bu analoji de, yine
Giridi tarafindan kullaniimigtir.  Cunkt, Gazali'nin ruh-beden iligkisinde
kullanmis oldu@u, tutusturucu tfleme/ruhun bedene verilmesi ile, séndirici
ifleme/ruhun bedenden alinmasi seklindeki iki cesit Gflemenin oldugu'™®
teorisi, Girid’nin, “ruha nispetle éldirme, kandile nispetle Gfleme gibidir’'®

tesbihi ile cakismakta ve bizim bu konudaki kanaatimizi pekistirmektedir.

4.4. RABBANiI RUH

“Rabbani ruh” bash@i altinda inceledigimiz bu kisim da, ruha dair
yeni bir tasnifi icermeyip, sultani ruh taniminin, érneklerle acilimini ihtiva

etmektedir.

Giridi'ye gbre Rabbani ruh, insana has olup, "Allah bilgisini ve
emaneti tasiyan ruh”'® tur. Burada Giridi, emanetten kastedilen seyin,
Allah'a kargi verilmis olan kulluk s6zUnun sorumlulugunu yerine getirmek
oldugunu sdéylemistir. Ona goére &lmeyen ve yok olmayan ruh, rabbanf
(sultani) ruhtur ve bu ruh, 6lumden sonra da ya cennette ya da cehennem de
ebedi olarak kalacaktir. Ayni zamanda o, bu ruhun, Allah bilgisinin yeri olan

tertemiz bir ruh oldudunu sdyleyerek; “Mezar topragi ise, Allah bilgisinin

136 Erkan Yar, Miisliman Kelaminda Ruh-Beden Iliskisi, Doktora Tezi, 1999, T.C. Yiksekogretim
Kurulu Dokiimantasyon Merkezi, T 74853, 5.89.

Y7 yar, a.ge. s.89.

¥ yar, a.ge., 5.92

5% Gazali, el-Mazniin’u bihi ala Gayr-i Ehlihi, (Mecmaatii’r-resail) .a.g.c., 5.369

1% Giridi, Rubh, s.50.

16! Giridi, Ruh, s.51.
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yerini ve imani yiyerek yok edemez.”'®? demektedir. Yar, Gazali'nin bu fikri
(ruhun, bilgi ve imanin yeri olmasi dusuUncesi), hem ruhun &lmezligini
ispatlamak, hem de ruhun bedenden ayrihg fikrini savunmak ig¢in

kullandigini'®

s@ylemektedir. Yar'in bu yaklagimi, hi¢c suphesiz ki bize,
Giridi’'nin  Allah bilgisinin yeri olarak ifade ettigi sultani ruh taniminin,

Gazali’'nin tanimiyla 6zdes olduklar fikrini vermektedir.

O halde, rabbani ruhla ilgili olarak, Giridi'nin yukarida yapmis oldugu
tanimlar agik bir sekilde gdstermektedir ki; Giridi, hayvani ruh taniminda
oldugu gibi, rabbani ruh taniminda da, yine Gazali’'nin dusunce ve fikirlerinin
etkisinde kalmigs ve bunun disinda farkli olarak herhangi bir sey de

séylememistir.

Rabbani ruhla ilgili olarak yukarida yaptigi izahatlardan sonra da
Giridi, vermis oldugu avci 6rnegiyle, konuyu anlagilabilir bir haviyete
dénlsturmeye calismistir. Kisaca 6zetleyecek olursak; Avci, rabbani ruhtur,
silah ta onun kullandigi bedeni. Ruh, kullanmis oldugu bu bedenle ebedi
mutlulugu yakalamaya c¢ikmistir. Eger onu yakalayamazsa sonu pismanlik,
yakalarsa mutluluktur. Bu avlama isi devam ederken sayet silahi kaybolsa
(beden élse), onu tasima yorgunlugundan da kurtulmus olur ki, bu bile
ganimet sayilir. CUnkl avlanma esnasinda yorulan bedene, silahi tasimak
bUyUk bir kulfettir. Eger, asil maksadini (avlama isini) birakip da baska
guzelliklere génlinU kaptirirsa, ahirette bos yere; "Rabbim! der, beni geri
gonder: ta ki bosa gecirdigim dunyada iyi is (ve hareketler) yapayim''®*
aglamalariyla, ciglik atacaktir.'®

Ehl-i sUnnet akidesinin, ahiret hakkindaki yaygin kanaati olarak
kabul edilen bu gérusleri, herkesin malumudur. Fakat Ferit Kam farkli bir
bakis acisiyla nazarlari, ruhtan ziyade onun aleti konumunda olan bedene

cevirmektedir. Vermis oldugu piyano érnegi bu farklh bakis agisini ézetle su

12 Giridi, Ruh, s.51.

' yar, a.g.e., 5.89.

1% Mii'minéin, 23/99-100
1% Giridi, Ruh, s.54.
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sekilde géstermektedir: "Piyanist ruh olmakta, piyano da onun kullandigi aleti
yani bedeni. Piyanist (ruh) mikemmel piyano ¢alan birisi olmasina ragmen,
piyano (beden) telleri kirik, bozuk oldugu i¢in, piyanistin ustaliginin faydasi
olmamaktadir. Iste ruhla beden arasindaki mikemmellik iliskisi tipki béyledir.
Yani ruhun mahiyetinde bir degisme yoktur. Yalniz vlcuttaki tasarrufu o
viicudun sahip oldugu istidada, gelismeye géredir."'®® Buradan hareketle
Kam, sanki bedeni 6n planda tutuyor gibi bir distnce olusmus olsa da bunun
dogru olmadigini, bir sonraki béluminde Kam; “insan bedeniyle degil,
ruhuyla insandir.” sézlyle izah etmektedir. Ona gére ruh, sade (Uzerine bir
sey yazilmamis) bir levha gibidir. Bedenimize girdikten sonra, maddi sekiller,
duyular yoluyla insanda nakis olunmakta, o0 da bu vasitayla dis alemin

varligindan haberdar olmaktadir."®’

Buraya kadar yapilan iktibas ve alintilardan hareketle ruh ve bedenin
ayri ayri seyler olduguna dair (monistik bakis ac¢ilari hari¢) karsimiza yaygin
bir kanaat c¢ikmaktadir ki, ehl-i sunnet c¢izgisi, munferid olarak ifade
edebilecegimiz dusunceler disinda, hep bu anlayisa gére sekillenmis, gerek
dinya ve gerekse ahirete iliskin konulari hep bu temel Uzerine bina etme

yolunu tercih etmistir.

166 Kam, a.g.e., s.112.
167 Kam, a.g.e., s.113.



BESINCIi BOLUM
5.1. RUHUN BEDENDEN AYRILMASI

Olumun, dunyadaki her canl varlik icin kaginiimaz bir fenomen
oldugunu séyleyen Yar; “insan da evrende yer alan canli bir varlk
oldugundan, onun 6lumu de kacginilmazdir.” demek suretiyle, insanin
kendisinden kacamadidi bir gercek olarak lumi gostermektedir.”®® Olum
gerceqi, zihinleri hep zorlamis ve insanlik bu aci olayr ¢bézme, igerigini
kavrama ve onu kabullenme adina degisik anlayislar gelistirmistir.
Heraklitosgu ‘zitlarin uyumu’ prensibine goére, varligin oldugu dinyada
yoklugu, sodugun oldugu yerde sicadi ve hayatin oldudu yerde de &lumu
insanlik kabul etmek zorunda kalmistir. Kog, ibni'l-Kayyum'dan yaptig
iktibasta, ©6lum konusundaki en somut gercedi bizlere su sekilde
bildirmektedir: "Olum, élen kimse tarafindan tecriibe edilmis bir olaydir." Kog,
felsefi anlamda ise ruhun 8lumsizlugu égretisini ilk kez Platon'un tartistigini
soyler: "Olum ruhla bedenin birbirinden ayrilmasi, béylece, daha ¢nce
herhangi bir sekilde karsilikli iliskide bulunmus olsalar da, artik kendi
baslarina kalmalaridir. Buna gére &6lumsUzluk, ruhun yoluna tek basina
devam etmesinden baska bir sey olmuyor."'®® Monistik anlayisin temel
kaynagi durumundaki Aristo'ya gére "Ruh ve beden iki t6z degil ama, tek bir
tézdeki 'ayirdedilemez' &gelerdir. Ancak bu 'ayirdedilemez’ sézcugunin
dikkatle dugunulmesi gerekir. Genellikle form ve madde gibi ruh ve beden de
bir anlamda ayrilabilirler. Canli bir varlik olusturmak icin simdi bir ruhla
birlesen madde, birlesme gerceklesmeden 6énce de vardi ve birlik sona
erdikten sonra da var olmaya devam edecektir. Bu maddenin 'ayrilamaz’

oldugu sey bu form degil, genel olarak formdur."'"®

' yar, a.g.e., 5.90.
169 Kog, a.g.e., s.11-13.
170 Ross, a.g.e., s.160.
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Felsefi temellendirmesini yapmaya calistigimiz ruh beden ayrihgini
Giridi, felg érnegiyle islemektedir. Ona gére 6lum; “Bedenin felg olmasidir ki,
bastan ayaga kadar bedenin kéturumlugu demektir.”'”" Giridi'ye gére bu
kétaramluk de, var olan azanin (el, ayak, gbéz ... vb.) onu kullanmaya vasita
olan kuvvetin yoklugu sebebiyle, kisinin kontroliunden c¢ikmasidir. Bu sUretle

bedendeki butiin azalarin bu felg sebebiyle etkisiz kalmasi olmaktadir.'”

Birinci bélimde 'ruhun hakikat' konusu islenirken Razi'nin 'ben
yaptim' veya 'ben anladim' gibi cumlelerden hareketle 'ben' denilen seyi
sorguladigini'™ belirtmistik. Giridi; “Sana, ‘sen’ dedigim vakit, muhatabimdan
maksat, bilinen a4z& ve organlardan olusmus bu hususi heykel degildir.
Maksat, senin gergekligindir ki, beni sana ‘sen’ dediren o’dur. CUnkl sen,
simdi hala o insansin ki, ¢ocuklugunda da ondan baska bir sey degildin.
Fakat olur ki, ¢cocuklugunda vicudunu olusturan unsurlarin par¢aciklarindan

174 itadeleriyle, bedenin degismesinin

simdi sende hicbir sey kalmamistir.
(yaslanma, hastalanma, 6lme) ruhu etkilemeyecegini, ‘sen’ olarak kalmaya
devam edecegini sdylemektedir. Burada ruhun bedenle milnasebeti
acisindan Gazéli'de de karsimiza c¢ikan ‘'asik-masuk iligkisi' ikisinin
birbirlerine bagdlihigini anlattigi i¢in dikkat ¢cekicidir. Her ikisinin de, birbirinden
ayrihdi ister gizlenmek suretiyle olsun, isterse de araya bir perde ¢ekmek
suretiyle olsun (fark etmez) her ikisini de aci igerisinde birakacaktir."” Giridi,
Gazali'ye ait bu érnegi, biraz daha mugsahhas hale getirip bu sekilde vermek
suretiyle, konuyu daha da anlagilabilir bir kivama getirmeye calismistir. O,
gbnli hasta olan asigin aci ve istirabinin, yalniz sevdigini gérememekten
geldigini séylemektedir. Bu agidan bakildiginda da, malini, esini, mulklerini,
atini, cariyesini, kilik-kiyafetini seven kimse ise, bu esyanin ayriidi ve
yokluguyla aci cekecektir. ister bu esya kendisinden zorla alikonsun, isterse

kendi bir yana, o esya da diger bir yana itilerek, ikisi arasinda bir engel

! Giridi, Ruh, s.56.

172 Giridi, Ruh, s.56.

173 R4z, Kitabu'l-Erbain fi Usali'd-Din, s.257.
7% Giridi, Ruh, s.57.

17> imam el-GazAli, Medricii'l-Kuds, s.122.
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bulunmakla, o kisi kendi sevdigi esyasindan uzaklastirilsin, fark etmeyecektir.
O caresize gore her ikisi de ona aci vermede esit olacaktir.'”

Yukarida verdigi érnekle Giridi, birbirlerini seven asik-masuk ikilisinin
ayriliklarini 6/tm olarak tanimlayarak, bunun verdigi aclyl anlatmaya
calismistir. Buradaki yaklasim, hi¢ sUphesiz ki lumu, negatif bir olgu olarak
hissettirmektedir. CUnkU yasanilan sey ayrilik, hissedilen sey ise istiraptir.
Giridi burada, manevi olanin (ruh), maddi olana (beden) dugkunlugund ve
sevgisini konu edindigi i¢cin, o6lumd/ayrihidl aci veren bir gercek olarak
tanimlamistir. Bu acinin boyutunu ise, sevgi ve duskinlugun miktariyla dogru
orantili olarak belirtmis ve sdyle demistir; “iste korkung 6lum, seni o sevgili
esyadan ayirir da, araniza bir perde gibi engel olmakla, ahiretteki azap ve

elemlerin de, o esyaya olan, ask ve duskunligun miktarinca olur.”'"”

Giridi’'nin, 6lumu pozitif bir olgu olarak algilama seklini ise, ona ait su
cumlelerde gérmekteyiz; “Yine bu élumdur ki, Allah'l Teéla hazretleriyle
senin arani bosaltarak su belirsiz, dizensiz, seni mesgul eden hisleri senden
kesiverir. Bunun Uzerine yilce huzura vardiginda, uzak bir yoldan gelmenin
tadi, izzet sahibi ylce Rabb'e olan sevgi ve istiyakin, Allah'i zikre olan
aliskanligin miktarinca olur.”'® Giridi burada, manevi olanin (ruh), yine
manevi olana (Allah’a) duskUnluguni ve sevgisini konu edindidi igin,
élumu/ayriligi, haz/lezzet veren bir gercek olarak tanimlamistir.  Gazali'nin
‘sevk’ olarak tarif ettigi bu sevgi “sayet ruh-beden ayriligi zamanina kadar
elde edilememis olursa, o zaman ebedi bir sekévet vuku bulur. CUnku
ayriliktan sonrasi icin gereken saadet, ancak bedenle kazanilabilen bir

saadettir.”1"®

Olum konusuna farkli bir bakis acisiyla yaklasan Dizgin ise, insanin
gecirdigi her bir asamanin (6lim dahil), kendinde bir gercekligi oldugunu

sOylemektedir. Dlzgun'e gére 6/um bu durumda, hayat teriminin karsiti

176 Giridi, Ruh, s.58.
"7 Giridi, Ruh, s.58.
'8 Giridi, Ruh, s.58.
179 Gazali, Mearicii'l-Kuds, s.123.
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olarak degil, bizzat kendi gerc¢ekligi olan ve tanimlanabilen bir hal olarak
goérulmektedir. O, insandan bahsederken kullandigimiz ‘ben’ isaretinin, su an
‘var olan’ varligi mi yoksa bir sure¢te ‘olmakta olan’ varligi mi gésterdigi?
sorusundan hareketle, insanin bir ‘varlik’, bir de ‘olus’ halinden
bahsedilebilecegini ifade etmektedir. Sayet insanin ‘olus’ halinden
bahsedilecek olursa, bu durumda fiziksel 6liUm, olmakta olan insanin
olugunun bir asamasi olarak goérilecek ve o6lum pozitif bir tanima
kavusacaktir. O halde insan 6limle, ne olmakta oluyorsa, -olug halinin
devamiyla- gercek ‘ben’ligine dogru giden bir yaratma eyleminin konusu
olmaktadir. Yok eger insanin ‘varlik’ halinden bahsedilecekse, (yani insan ‘0’
ise ve 6nlnde baska bir asama yoksa) bu durumda fiziksel 6lum, bir yoklugu

gosterecek ve negatif bir durum olusacaktir.'®

5.2. RUHUN SONSUZA GIDEN YOLCULUGU

Giridi, ahiret nimetlerini mujdeleyen ibarelerin en genis kapsamlisi

olarak; “Orada onlar icin her c¢esit meyve vardir. Butin arzulari yerine

getirilir.”'®" ve ahiret azabini haber veren ibarelerin de en genis kapsamlisi

olarak da; “Artik, -bundan énce benzerlerine yapildigi gibi-, kendileriyle arzu

1182

ettikleri sey arasina, perde c¢ekilmistir. ayet-i celilelerini géstermektedir.

Ona gore bu ayetler, insanin hissettigi aci ve lezzet gibi duygularin kaynagi

olarak, insanin sehvet duygusunu ve insanda olusan istiyaki géstermektedir.

Giridi, insandaki sehvet hissinin, insana vermis oldugu lezzeti ve
aclyl su cumleleriyle anlatmaktadir; “Sehvetten baska daha ¢ok zevk veren
bir sey yok ki, bu da arzu edilenin rast gelmesi ve bulunmasi halinde belli
olur. Yine de sehvetten baska daha ¢ok aci veren bir sey yok ki, bu da arzu

edilenin ayriligi ve yoklugu halinde bilinir.”'®

%% Diizgiin, Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina iliskin Tartismalar;
1 yasin, 36/57

152 Sebe, 34/54

'¥3 Giridi, Ruh, s.59.
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insanin cok sevdigi ve Uzerine dustiglu seyler onu mutlu eden
seylerdir. Bu bazisi i¢in duinyevi bir meta’ (dunyalik arzu ve istekler) ve bazisi
icin de uhrevi bir ameldir (ahiretle ilgili olan igler). Kisinin sevdigi seyle
beraber olmasi onu mutlu kilmakta, ondan ayriligi ise ona elem ve istirap
vermektedir. insan psikolojisinin bu yéni dini acidan ele alindiginda, ona
sevk (yukarida gectigi sekliyle) veren, ruhla bedenin, Allah'in sevgisini
kazanmaya yénelik birlikteligidir. Bu bir ibadet de olabilir, dinin Kisiye
yukledigi baska bir misyon da. iste yukarida isaret edilen ve Giridi’'nin, eserin
son kisminda cariye érnegi ile anlattidi, insanin canina kiymasina bile sebep

olabilecek seyin ‘asiri baglilik’, diger bir ifadesiyle ‘sevk’ oldugudur.

Insanin sonsuza giden yolculugunda, ruhun bedenden ayrilmasiyla,
yoluna nasil devam edecedi, bu yolculugun bedenli mi yoksa bedensiz mi
olacagl konusu da, insanlar arasinda tartismalara konu olmus ve hem dini
kaynaklar hem de felsefi dusuncelerden hareketle insanlik ¢ok ¢esitli fikirler
Uretmistir. Bizim konumuz bu tartigsmalar ihtiva edecek bir kapsama sahip
bulunmadigi i¢in, Ko¢'un su ifadeleriyle dirilis konusunu ézetlemek istiyoruz:
"Oyle géruniyor ki, Musluman dusundrler arasinda oldugu gibi, Hiristiyan
dusunarler arasinda da ruhun varligini inkér eden olmamasina ragmen, her
iki dinde de ruhun 6lumstzlUginden c¢ok, bedenli dirilis kabul gérmus ve

savunulmustur."'®

Bu aciklamalardan sonra, ruhun sonsuza giden yolculugunu,
Giridi’'nin daha 6nce de zikretmis oldugumuz su cumleleriyle tamamlamak
istiyoruz: "iste korkunc 6lum, seni o sevgili esyadan ayirir da, araniza bir
perde gibi engel olmakla, ahiretteki azap ve elemlerin de, o0 esyaya olan ask

ve duskunlugun miktarinca olur."'®

184 Kog, a.g.e, s.15.
"% Giridi, Ruh, s.58.
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insanin hayat ser(iveninin ne zaman basladi§l kesin olarak
bilinememektedir. Insanoglunun ylzyillar boyunca c¢ézmeye calistidi
gecmisin karanlik sayfalarina ait bilinmezlikler, belki de bilinebilenlerden ¢ok
fazla olmasina ragmen, eldeki mevcut kaynaklar ise sadece belli dénemlere
ait bulgulardan istifadeye imkan saglamaktadir. Hayat ve 6lumin, ge¢misin
bu karanlk sayfalarinda da mevcut bir hakikat olmasindan hareketle, bu
gerceg@in anlasiimasi adina mutlaka o dénemlerde de hayata ve élume dair
felsefi ve dini anlayislarin gelismis olacagini dusunmek hi¢ de uzak bir intimal

degildir.

Bizim ruh konusu Uzerinde yapmis oldugumuz bu calisma, ¢ok da
kapsamli olmamasina ragmen, yukarida s6zUnu ettigimiz gercege dair
ipuclari vermeye yetecektir. Her insani, kendi anlayisi icerisinde kuguk bir
dlnya kabul edecek olursak, 0 zaman yasamis olan insanlar sayisinca duygu
ve dusunce farkhliklari ile, hayata ve 6lume dair c¢esit ¢esit anlayiglarin
karsimiza ¢ikmasi ise kaginilmaz olacaktir. Fakat mesguliyetler sahasi olan
dinya hayatinda her insanin bu meseleye kafa yormasi ve bu konuda bir
felsefe gelistirmesi mimkin olamayacagindan, insanlik belli ddnemlerde ve
belli mekanlarda temayilz etmis, gorts ve fikirlerine kitlelerin deger verdigi
filozof, bilgin ve din adamlarinin anlayisi ¢ercevesinde s6zunU ettigimiz
konularla ilgilenmis ve bu manada séyleyecek s6zU olanlar da gérus ve

fikirlerini bazen yazili, bazen de s6zlU olarak ifade etmislerdir.

Bizim, Sirr Giridi'nin 'Ruh' isimli eseri ¢ercevesinde c¢aligsmasini
yaptigimiz ruh konusu da, hi¢c sUphesiz ki bu konular arasinda yer
almaktadir. Bu konuyla ilgili tim séylenenleri ve yazilanlari bu calismanin
kapsamina dahil edememenin sikintisi da calisma suresince yer yer
karsimiza cikmaktadir. Fakat ana hatlariyla konuya yaklasarak hem felsefi

hem de dini anlayisglarin etkisiyle olugan ruh kavramini, muellifin ifadeleri ve
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temel kaynaklara yapilan atiflarla okuyucunun zihninde bir yere koymaya

calistik. Ozet olarak kargsimiza séyle bir netice ¢cikmaktadir:

Temeli ister felsefeye, isterse dine dayansin, Ug¢ ¢esit insan anlayigi
vardir. Birincisi; “sadece bedenden olugsan insan” anlayigi, ikincisi; bedeni
olmakla beraber “sadece ruhtan olusan insan” anlayisi, Gguncusu de “beden
ve ruhun karigimiyla olusan insan” anlayisidir. islam dusiuncesinde gogunluk
tarafindan kabul edilen anlayis ise, hi¢c slUphesiz ki “beden ve ruhun
karisimiyla olusan insan” anlayigi olmustur. Bu anlayigin kékleri, ister Yunan
duslncesine dayandirilsin isterse dinin asil kaynaklarina degismez. Son
ylUzyila gelinceye kadar bu cizgede gelisen ve olgunlasan bu anlayis, hem
gecmis dénem dusundr ve filozoflarinin fikirlerine atifla, hem de dinin ana
kaynaklarindan yapilan iktibaslarla desteklenerek gelistiriimistir. Sirr Giridi
de, bu cercevede ruh kavramini incelemis ve tezimizden de anlasilacagi
Uzere “Ehl-i Stnnet” ¢izgisinin sinirlari icerisinde kalmak sartiyla sadece ‘ruh’

konusunu detaylica ele alarak istifadeye sunmustur.

GUnUmiz akademisyenlerinin yapmis olduklari c¢alismalar dikkate
alindidinda ise, ge¢cmisten gelen ve kendi ifadeleriyle “Yunan felsefesinin
tesiriyle olusup” Musliman dusundr ve filozoflar -cogunlukla- etki altina alan
bu ruh-beden ayriigi anlamindaki dualist yaklasim Kur'an'a uygun bir
yaklasim olmamakta ve ortaya konan deliller de, buna ac¢ik bir delélet
gOsterememektedir. Onlar, Kur'an'a gbére insani “ruh-beden buatinlagd”

icerisinde isleyen bir organizma olarak dustnmektedirler.

Oyle anlagiliyor ki, Sirri Giridi'nin de ifade ettidi sekliyle; “Bu konuda

séylenecek daha ¢ok séz var” dir.
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EKLER
EK.1
RUH
SIRRI GIRIDI
[8-9]

MUELLIFIN GIRISI

Hem baslangici ve hem sonu insanin,

Kalsin mi gizli kavis iginde.

Bilgi edinmeye yok mu imkan?

Gaflet gede-i cihan iginde.

insan denilen sekilleri sasilacak bilmece, tuhaf seyleri icinde
barindiran ve muthis seyleri bir araya toplayan buyuk bir nushadir ki, ilk
yaratiligta nefsinden bile haberi olmayacak kadar gafil, kendini bilemeyecek
kadar cahil iken, soyut olan yaratilistaki kabiliyetlerinin sevk etmesiyle dibi
bulunmayan deryada, gerce@in 6zUnu arastirici olup, semanin sinirsiz

bosluklarinda 6teye beriye kosusturup, arastirir.

Curumus bedenlerde — turleri henlz bilinmeyen — nice hayat sahibi
cisimler, ucu bucag olmayan uzakliklarda — isiklari hentz kiguk dunyamiza

ulagmayan — nice parlak cansiz cisimler kesfeder.

Simdi su Allah vergisi kabiliyetler Gzere yaratilan insan, baslangi¢ ve
sonunu, kendi gercegini ve akibetini anlamaksizin bu yok olup giden

guzergahtan gecip gitmeli midir?
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Bu husus Uzerine peygamberlerin en bilgilisi (s.a.v.) efendimiz (kendini
bilen hélikini da bilir. Ve bilakis kendini bilmeyen, mevlasini da bilemez)

demektir. Dogrudur.

Goérmez misin ki (vema halaktl’l-cinne ve'l-inse illa liya’btddn.)
(Zariyat 51/ 56) ayet-i celilesindeki ‘liya’budun’ kelimesini
[10-11]
blUyUk tefsircilerin ¢odu ‘liya’rifln’ ile tefsir etmislerdir.
Demek ki su ilim ve irfan insanlarin ve cinlerin vicuda gelme

sebebidir.

Meshur kutsi hadis dahi bize haber verir ki, yaratici olan Allah’G
Teald ve Tekaddes Hazretlerinin kainati yaratmasi, yalnizca kendi Zat-i

Uldhiyet’ini bildirmek icindir.

Allah'in zatinin ve sifatlarinin delillerle ortaya c¢ikmasi icin de,

insanin kendisinden buyudk delil mi olur?

Ne ihtiya¢ var kil Hekimlere soralim ki; cansiz olan cisimler arasinda
gecerli olan ¢ekim glcU kanunu acaba ruhtan daha ¢ok mu esi benzeri

olmayandir?

Mimkin degil!
Sunu da itirafa mecburuz ki, insanoglunun bilgisi ne kadar gelisirse
gelissin, kendisini tanimasi hususundaki bilgisizligini artirmaktan baska bir

seye hizmet edemez.

Bununla beraber [lahi olan hususi gercedin bilgisine sahip olmasi

dahi kendisini tanimaya baghdir.

Bu halde bizim bilgimizin en Ust noktasi, bilgisizligimizi anlamaktan

ibaret kalir.
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idraklerin en Gstind, &cizligini anlamaktir

Kisinin kendisini bilmesinden daha ustun bilgi olmaz.

En bUyuk kanun koyucu (Allah c.c) ise (Leyse lil-insani illa ma sed)
(Necm 53/39) buyurmustur.

Binaen aleyh, geceye ait ¢calismanin neticesi olarak bu aciz kul dahi,
ruh ve 6lum hakkindaki bazi kabul gérmuas (ilmi) nakilleri

[12-13]
bir araya toplayarak su risaleyi yazmis ki, din kardeglerine guizel bir hatira
olsun.
&

Bu hos eser, Allah’ll Teala’'ya hamd olsun, mubarek hicri bin G¢ yuz
senesi, Muharrem ayinin ilk onunda, sahifelerin kendisiyle cilvelestigi,
insanligin efendisi hazretlerinin ruhani yardimlariyla kaleme alinmistir.

&
hedanallaht) (A'raf 7/43) ve salat-u selam, génderilen peygamberlerin en
sereflisinin ve O’nun alinin ve ashabinin hepsinin Uzerine olsun. Muvaffak

kilan ve dodru yola ulastiran Allah (c.c)’'dir.

Hakk’'in vicudunun ayinesi, hep apacik, gizli ise de, alametleri gbzlerin icinde
degil midir?

Gordndr hem yerytziunde, hem gdéklerin iginde.

SIRRI GIRIDI Ankara 303
[14-15]
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RUH

Burada olunca canin 6zt, meydana gelme ki; ‘ol’ ‘oldu’ i¢inde

Adem oluverdi bilgi sahibi, bir anda melekler icinde.

insan baki olmayan bu misafirhaneye gelir gider; ama nereden gelir,
nereye gider, bilir mi?

Ne yazik!

Insan nedir?

Kainat icinde bir zerre!

Hayir! Degil insan, insanin yetisme yeri olan su cihan bile, kainatin
blUyUKIUgune nispetle zerre olamaz!

Dunya nedir?

Yok olan bir gegis yeridir ki, buradan ge¢cmedikce, bakiyatu’'s-salihat
kazanmak nasip olamaz.

Biz neyiz?

[16]

Hizla yok olan bu ugsuz bucaksiz ¢élde, konar-géc¢er yaratiimis bir
varhgiz ki, nefes aldik¢a, ¢ok az bir mesafe, hayattan bir adim ilerleriz.

Hayat nedir?

Go6z kamastiran bir simsek! (Kim g6z yumup aginca zamani
geciverir.)

Oyleyse bu esrarengiz yaratilmis varli§i ehemmiyetlendiren nedir?

Bilgiyi ve emaneti tagiyan ruh!

Emanetle murad nedir?

Mikafat ve ceza, emir hatirina, itaat ve isyana riza ile, kulluk adina
verilen s6zu taklitten ibarettir.

Ya ruh nedir?

Ne zor bir soru? Sanki sorulan, sorandan iyi mi bilir?

Hele su ruh nedir?

Hayatin bir isigidir ki, (venefahtu fihi min rahi) (Hicr 15/ 29, Sa’'d 38/

72) Uflemesiyle parlamigtir.
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Ne parlak cevap!
Bu basit yontem, gerci kalpleri aydinlatir. Lakin insani da, ifrat ve
tefrite yoénlendirir
[17]
Onun ig¢in soru yénunden muoskillik perdesini kaldiracak bir cevap
yardimiyla sorarim Ki;
“Ruhun hakikati nedir?”

Ruh toprak, hava, su, ates unsurlari ile, kan, salya,safra ve dalagin
karismasi neticesinde, bu toprakla ilgili bedenin i¢inde bulunan cisimlerden
mi ibarettir?

Yahut bu karigim ve terkibin ta kendisi midir?

Yahut bu cisimlerle var olan, kendi kendine vlcut bulmayip, baska

bir cevherle meydana gelen hal ve keyfiyet midir?

Yahut bu gbévdelere ve kendi kendine vlOcut bulmayip, bagka bir

cevherle meydana gelen hal ve keyfiyete aykiri bagka bir varlik midir?

Ruh kadim midir, hadis midir?
iste can ve cihani yaratan Allah, bu suallerin cevabindan (ve
yes’ellneke anir-Rdh. ku'li'rrdhu min emri Rabbi vema Gtitim mine’l-ilmi illa

kalila.)(Isra 17/85) ayet-i celilesiyle habibini bilgili, haberli kilmistir.

Demis ki; Ruh, insan bedenini karisimlarla olugturan cisimlere ve

baska bir cevherle meydana gelen hal ve keyfiyete aykiridir.

Zira bu gbévdeler, kan, salya, safra, dalak ve toprak, hava, su, ates
unsurlarinin birlesmesiyle sonradan peyda olan seylerdir. Amma ruh dyle

degildir.
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[18]
Ruh madde halinde olmayan ve kainatin ruhunu meydana getiren
basit, mutlak bir nesnedir ki, (kin) (Yasin 36/ 82) emriyle vicut elbisesini

giymis ve olusmustur.

Ya ruhun gbévdelere ve kendi kendine vicut bulmayip, bagka bir
cevherle meydana gelen hal ve keyfiyete aykiri olmasina sebep nedir?

Ruh bir mevcuttur ki bu toprakla ilgili bedene hayatin dolmasinda,
yaratici olan Allah’t Teald'nin emriyle, yaratmasiyle, islemesiyle sonradan

meydana gelir ve ortaya ¢ikar.

Ruha 06zel olan gercedi bilememekten ise onun yoklugunu
disunmek gerekmez.
Zira bircok hakikat ve esyanin icerigi bilinememektedir. Fakat

bunlarin bilinememesi, olmadiklari anlamina gelmez.

Nasil ki hemen, ruh kadar esi-benzeri olmayan, fikir kadar ¢ok hizli
hareket eden elektrik dahi, hakikati bilinemeyenlerdendir. Musahede
edilemez ve gbzle gérilemez. Gelgelelim bunun varligi nasil inkar olunabilir?
Bilir ki, kendi gbzle gbérllemese de, akillara saskinlik veren meydandaki

neticelerini herkes gérmektedir.

Bundan dolayi, bir seyin gercegi ve kendine ait Ozellikleri
bilinmemekle, o seyin yok oldugu diusunulemez.
[19]
Iste (vema Gtitim mine’l-ilmi illa kalila )(isra 17/85) kavl-i keriminden

kastedilen, budur.

ILAVE - ZEYL
Ayet-i kerimede (kulir-rChu min emri Rabbi )(isra 17/85)

buyurulmustur. Emir bazen (fiil) manasina da gelir.
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Yine K. Kerim’de (veméa emr-u Firavne bi-rasid) (Hud 11/97.ayet) ve
(felemméa cae emrund) (Hud 11/82) buyurulmustur ki; ikisinde de emirden
kastedilen (fiil) dir.

Bunda dolay! (kulir-rihu min emri Rabbi )(isra 17/85) “min fi'li
Rabbi” demek olur.

Bazilari da bu (emir) se’'n manasinadir.

Bunun yice Allah’a baglanmasi, ilmi uzmanlik sebebiyle olup, yeni
bir seydeki uzmanlik igin degildir. CUnki ruh olsun, diger maddi olusumlar

olsun, bunlarin tamami, yeni bir seyin uzmanhgdinda aynidirlar ded.i.

BOLUM
Kendine yeniden bir sey c¢cikarmayla ilgisi olup da varhgin olusum
sirasina dahil
[20]
olan seyin ortaya ¢ikmasi ve var olmasi, ya “min gayri ma’ddetin vela fi
muddetin® olur ki, yani;olusumu maddeye ve zamana muhta¢ olmayan,

(icatlar), yeni buluslar bunlardir. (Soyut mefhumlar) gibi.

Yahut “min mé&’ddetin ve fi middetin” olur ki, yani;olusumu maddeye
ve zamana muhtac¢ olan, (meydana gelmig olan) denilenler bu kisimdir. Ve
yaratiimiglarin bu kismi, toprak, hava, su, ates ile bunlarin birbirleriyle

karismig olanlarindandir.

Yahut “fi mtddetin 1& min m&’ddetin” olur ki, yani; zamana muhta¢
olan, maddeye muhta¢ olmayan, bu kisim yaratiimiglarin varliklari yok denilir

de, vardir.

Zira ortaya c¢cikmasi ve olusumu zamana muhta¢ olan ne varsa,

mutlaka maddeye de muhtac olur.
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Yalniz bazilari, “insana ait ruhun, gegici olan bedenin ortaya
clkmasiyla, onunla beraber o da ortaya cikar’ dusuncesine sahip
olduklarindan, onlara gére insanin nefsi, “fi maddetin 1& min mé&’ddetin” yani;
zamana muhtag olan, maddeye muhtag¢ olmayan, sonradan ortaya ¢ikmig ve

olusmusg kisimdandir.

BOLUM
Allah dostlarindan bazisi demis ki ;
(1)  Tekvini maddeye, muddete muhta¢ olmayan.
(2)  Tekvini maddeye, muddete muhtag olan.
(83)  Tekvini yalniz mtddete muhtag olup, maddeye muhtag olmayan.
[21]
(Yaratma) ruhen ve bedenen alem-i ayn ve kevn ve hudUstur.
(Emr) a&lem-i ilim ve ale ve vucUptur.
(Yaratma alemi), emir alemine tabidir.

Cunki (emir alemi) yaratma aleminin asli ve baslangicidir.

BOLUM
(Vema (Otitim) (isra 17/85) hitabi, tim mi’'minleri ve inanmayanlari
kapsayici olup, “Eyyuhe’l-MI’mindn ve'l-KafirGn”, yani; “Ey mU’'minler ve

inkarcilar!” demektir.

(Mine’l-ilmi illa kalila) (isra 17/85) — Yani ruh, emir &leminden oldugu
icin onun ve benzerlerinin gercek bilgisi, insanoglunun bilgisi dahilinde
degildir.

Yalniz duyular vasitasiyla, ilmin ¢ok az bir kismi elde edilebilir.

Cunkl aklin teorik bilgileri elde etmesi, ancak kuguk seyleri

hissetmeye elverigli olan zorunluluktandir.
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Bunun icindir ki “Men fekade hissen fekade ilmen” denilmigtir. Yani
bir hissi noksan olanin bir bilisi eksik olur. Bir de céaiz ki, “his” esyanin ¢cogunu
ve hele Allah (c.c)’'in zatina ait bilgiden higbirsey anlayamaz.

[22]

Bu da suna isarettir ki; “ruh” hakikatinin ger¢cek manada bilinmesi ve
anlasiimasi mumkin degildir. Bilinebilse de, yalniz kendine benzemis olan
seyden kendini ayiran hususiyetlerle bilinebilir.

ISTIDRAD
(Veye’'s-ellneke ani'r-rah. Kuli’rrGh-u min emri Rabbi. Vema Gtitim

mine’l-ilmi illa kalila) (isra 17/85)

Su ayet-i celilenin, indirilis sebebi hakkinda meshur bir rivayet

gelmistir ki, onu tefsircilerden bazilari kitaplarinda nakletmiglerdir.

Soyle ki;

Yahudi toplulugu, Kureys’in musriklerine demis ki; Hz. Muhammed’e
su U¢ seyi sorunuz! Eger ikisinin cevabini verir de, Gguncisinden kaginirsa,
biliniz ki kendi hak peygamberdir!!

O'na Ashab-1 Kehfin, Zulkarneyn’in kissalarini sorunuz! Bir de
ruhtan sual ediniz!

[23]

Kureys'in musgrikleri de, Rasulullah (s.a.v.) efendimizden bu ¢ seyi

sual etmigler. Hz. Muhammed (s.a.v.) efendimiz, “sabah size cevap vereyim”

buyurmuslar. Fakat “nasilsa insaallah” demeyi unutmuslar.

Bunun Gzerine kendilerinden ilahi vahiy kirk giin kesilmis oldu. Kirk
gun sonra (Vela tekllenne lisey’in inni fail'rn zélike daden illa en yeséellah)
(Kehf 18/ 23 ve 24) nazil olmustur ki; bu neticenin meydana gelmesinin
hikmetinin 6zeti olarak, Alla(c.c.)in dilemesine havale etmeksizin yani
“ingdallah” demeksizin sakin ha! “ben yarin su isi islerim” demeyiniz!

demektir.
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Ondan sonra Ashab-1 Kehf'in, Zulkarneyn’in kissalarini onlara beyan
buyurmusglar ve fakat kissa-i ruhu kapall birakmiglar.

Soyle ki;

Ruh hakkinda (Veye’s-elineke ani’r-rGh. Kuli'rrih-u min emri Rabbi)
(Isra 17/85) ayet-i celilesi nazil olup, “insanlarin akillari, ruhun hakikatinin

PR3

bilgisinden ¢ok az haberdardir’“vema (titim mine’l-ilmi ill& kalila”(isra 17/85)
demigler.
Iste meshur rivayet budur.
[24]
Ancak Imam Fahruddin-i Rézi'nin agiklamasina gére, bazilari bu

rivayeti birka¢ yénlyle yermis ve degersiz olarak géstermislerdir.

Demisler ki;
Birincisi — Ruh, Allan’t Tebéareke ve Teald Hazretlerinden ne san

olarak yUce, ne de konum olarak yuksektir.

Simdi Allah’t bilmek mimkin ve belki de elde edilmisken, ne engel

var ki, bizi ruhun bilgisinde men etsin?

ikincisi — Anlatilan rivayette deniliyor ki; Yahddiler, inangsiz olan
Araplara “eger Ashab-1 Kehfin, ZlUlkarneyn’in kissalarindan cevap verir de,
rah’un cevabini vermez ve kapall birakirsa, hak peygamberdir.”demisler. Bu

ise akildan uzak bir sé6zdir. Zira Ashab-1 Kehf'in,

Zulkarneyn'in kissalari hikayelerden bir hikdye olmaktan baska bir
sey degildir. Bir hikayeyi bilip de nakledivermis ise Hz.Muhammed’in

peygamberliginin sihhatine delil olabilmesi imkansizdir.

Surasi da apaciktir ki, Hz.Muhammed’in onlara nakil ve beyan
buyuracaklari  hikaye, egder serefli peygamberimizin ¢ok kiymetli
peygamberliklerini tasdikten 6nce ise yine onda da kendilerini yalanci duruma

dusurebilirlerdi.
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Egder cok kiymetli peygamberliklerini tasdikten sonra idiyse, o
[25]
takdirde de ¢ok kiymetli peygamberlikleri, onlarin nazarinda bilinmis ve tasdik
olmus olacagindan bdyle bir soru imtihaninin yapiimasina ne ihtiyag vardi?
Demek ki bu hikayeyi hatirlamada ve agiklamada bir fayda mulahaza

edilemez.

Gelelim ruhun hakikatindan cevap vermeme konusuna ; béyle ruhun
hakikatindan cevap vermemeyi peygamberligin sihhatine delil kilmak, akildan

blUsbUtun uzaktir.

Uglincisti — Ruh meselesi dyle bir seydir ki, bunu filozoflarin en

kGcUkleri ile kelamcilarin en yenileri dahi bilir!

Bunun Uzerine peygamberlerin en bilgilisi (s.a.v.) efendimiz sayet
“ben bu meseleyi bilmiyorum!” demis olsa, ylce zatlari hakkinda kuguk

gérulme ve nefreti gerektirecek bir muameleye sebep olurlardi.

Cunkl boyle bir meseleyi bilememek hangi insan olursa olsun, onun

hakkinda hor ve hakir gértlmeyi gerektirir.

Simdi; ilmi anlamda en bilgili ve fazilet olarak en Ustin olan
Hz.ResUl-U Ekrem (s.a.v.) Efendimiz hakkinda bu nasil tasavvur edilebilir ?

DérdUncusu - Allah’a Teéla hazretleri en bilgili ve en keremli

[26]

Efendimiz hakkinda (errahméan-u alleme’l-Kur'an) (Rahman 55/1,2)
ve (ve allemeke ma lem tekln ta’'lem ve kane fadlU’llah-i aleyke azima) (Nisa
4/113) ve yine (ve ku’r-rabbi zidni 1lm&) (Taha 20/114) ve Kur'an'in vasiflari
hakkinda da (vela ratbin vela yabisin illa fi kitdbi’'n-mubin) (En’am 6/59.ayet)

buyurmustur.
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Aleyhissalatlu vesseldam efendimiz dahi (erina’l-esyée kema hiye)

buyururlardi.

Simdi su sifat ve hal Uzere anlatilan, saygideger buylk zatin, “ben
bu meseleyi bilmem” demesi ona nasil layik gérulebilir !
Bununla beraber ki, o0 mesele alimlerin cogunlugu tarafindan bilinen meshur

ve ¢ok hatirlanan meselelerdendir.

Demek ki su rivayet dogru degilmis !
Bize goére tercih edilen gérus budur ki; Hz. Muhammed (s.a.v.)

Efendimiz’den “ruh nedir?” diye sormuslar.

Peygamberlerin en bilgilisi Efendimiz hazretleri de soranlara, guzel

bir tarzda cevap vermisler.

KONU TEKRARI
Ayet-i celile, yalniz Hz.Peygamber efendimize ruhtan
[27]
sual ettiklerini haber verici olup, ruh hakkinda gelen bu soru dahi bircok

acidan gerceklesir.

Birincisi — sorulabilir ki ; ruhun igeri@i, yer tutar mi? Veya yer tutan bir
seyde mi gercgeklesir? Veyahut da, ne yer tutan ve ne de yer tutan bir seyde

gerceklesmeyen bir varlik midir?

ikincisi — sual olunabilir ki ; ruhun varliginin baglangici yok mudur?

Sonradan mi yaratiimigtir?

Uglincusti — sorulabilir ki ; ruhlar, cesetlerin dlmesinden ve yok

olmasindan sonra da baki kalir mi? Yoksa yok olur gider mi?
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DérdUncusu — denilebilir ki ; ruhlarin saadet ve sekavetinin gercekligi

nedir?

Ozetle, ruhla ilgili konular ¢oktur. (Ye's-ellneke ani'r-rih) (isra
17/85) kavl-i keriminde ise, soru soranlarin bu konulardan mi, baska

konulardan mi, hangisinden soru sorduklarini gésteren acik bir kayit yoktur.

Su kadar ki, Allah-U Teald Habib-i Ekrem ve rasUl-i muhteremine
gerceklesen soruya cevap olmak Uzere (Kulir-rh-u min emri Rabbi) (isra
17/85) buyurmustur. Bu dosdogru I1ahi cevap ise, su anlattigimiz

[28]

konulardan yalniz iki konuya pek guzel cevap olur.

Biri — Ruhun igerigi hakkindaki soru

Digeri - “Ruhun varliginin baslangici yok mu?” sorusuyla “Ruh

sonradan mi yaratiimistir?”’sorusu.

iste bu sorularin cevaplari da, yukarida agiklanmis olmakla tekrar
etmeye gerek yoktur.
INSANIN YARATILISI

(Feiza sevveytlhl venefahtd fihi min rahi
(Sa'd 38/72 ve Hicr 15/29)
insanligin ylce atasinin yaratilisinin suretini bildiren Kur'an ayetlerinden su
ayet-i celilede Cenab-1 Hakk’a izafe olunmus, insanlarin gergekliginden ibaret
olan ruh, nedir? Ufleme neden ibarettir? Bunlarin bilinmesi de amacimiz
acliklayacak seylerden olmasi yénuyle, buyUk tefsircilerin, bu konudaki ¢ok
degerli inceleme ve arastirmalarini 6zetle nakledecegiz.
ik olarak; bilgin olsun ki, burada Gfleme ile istenilen sey,
[29]



69

kelimenin lugat manasi olan “Uftrmek” degildir. Yeniden bir hayat vicuda

getirmeden kinayedir.

Cunkl (nefh) ruzgar tutmaya ve rizgar ile dolgunluga sélih olan

cismin i¢ bosluguna rizgarin akitiimasindan ibarettir.

Yaratici Allah’ti Teala ve Tekaddes hazretlerinin hirmete layik Adem
(a.s)1 yaratip ona vlcut verdiginde ise, bizim su ligat manasindan

anlayacagimiz gibi ne Ufurme var idi ne de Uftrulen.

Belki gercek olan, Uftrmeden kastedilen var olan bir seyin, yine
varolan baska bir seye rastgelip kavusmasindan ve aslinin varlii var olan
seyde yayllmasindan ve sifat ve fiillinin var olan seyde ortaya ¢ikmasindan

baska bir sey degildir.

Seyh Izzettin'den alinti yaparak, ismail Hakki ROhu’l-Beyan’da demis
ki; (nefh) kabul eden yerde ruhun atesini tutusturan (1s1din1 parlatan) seyden

ibarettir. Bu takdirce (nefh) tutusturma sebebi demek olur.

Yoksa yaratici olan Cenab-i Hakk’ta nefh igin suret dustnmek

imkansizdir. Fakat buna sebep olma imkansiz degildir.

Bunun Uzerine nefhin sonucuna, yine (nefh) adi verildi ki, bu da
tutusturmadan ibarettir.
[30]
Gelelim ruhun 1s1QinI parlatan sebebe; bu hem isi yapanda hem

kabul edici olan yerde bir sifattir.

Faildeki sifata gelince ; bu sifat, varligin kaynagi olan, cémertlikten

ibarettir.
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Varhgin kaynagi, her mevcudun varliginin gercegini kendine bizatihi
iade edendir ki, bu bollugu (bereketi) verenin sifatina, (Kudret Sifati) adi

verilir.

Bu bollugu (bereketi) verenin sifatina, disarida parlak gines érnek

olabilir, séyle ki;

Gunesin aydinlatma (1siklandirma) kabiliyeti olan her seye, 1siklarini
(ziyasini) yaymasi, nasil ki o ikisi arasindan engel olan perdenin kalkmasina
bagl ise, bollugu (bereketi) verenin sifati da o bolluk ve bereketi vermesi

esnasinda durum o tarz (yol, suret) Gzeredir.

[GUnesin 1s1gindan, i1siklandirma (aydinlatma) kabiliyeti olan egya da

renklenmis (boyanmis) olup, yoksa renksiz olan hava degildir.]

Kabul edici olan yerdeki sifata gelince; bu da beraber etmede

(duzleme) ortaya c¢ikan él¢ululuk ve denkliktir. (kaplama, értme)

Nitekim yaratici olan Allah’il Teala (feizéd sevveytuhud) (Sa'd 38/ 72
ve Hicr 15/29) buyurmustur.
Buna da disarida, aynanin cilalanmasi érnek olabilir.
[31]
CuUnkl parlak ayna, parlatici olmadan énce — tam kendine karsi ve
ayni hizada bulunmus olsa bile — bir gérunus kabul etmez. Fakat parlatici
olunca ona karsilik ve ayni hizada bulunan her seyin gérinusu kendine

akseder ve ortaya cikar.

Demek ki spermde de bir denklik ve &lcululik ortaya c¢ikmasi

durumunda ruh, sonradan meydana gelir ve ortaya cikar.

iste su ayet-i celile isaret eder ki, insanin yaratiligi ve vicuda

getirilisi, asagidaki su iki is olmadan tamamlanmaz.
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Birincisi — Tesviye (beraber etme, duzleme)

ikincisi — Ruhun Gflenmesi

Bu, dogrudur. Cunki insan denilen, yapisina hayret edilecek bir ceset

ve ruhtan terkip edilmigtir. (bir araya getirilerek karigtiriimig)

Ceset ise meniden, meni adet kanindan (1) o da, kan, salya, safra

ve dalaktan, bunlar da toprak, hava su ve atesten ortaya c¢ikar.

Bu tesviyenin olugsumunda ise, bu sayilanlarin her birinden hususi

birer miktara dikkat etmek lazim; digeriyle karisabilmelerine,

1-[Kandan kastolunan, hayiz kanidir. Vicudun toplamasi yonuyle,
toplu gelisi itibariyledir. Ve onlarin her biri, keyfiyet, incelik ve kivam yénuyle
degisik parcalardir. Ketife vezninde (mesice) mimin esresiyle, baska bir sey
ile karismis olan seye denir. Ve bunlarin tamaminin ¢odulu (emsac) gelir. Ve
Allah’l teala’'nin su beyani da ondandir ; (inna halakne’l-insane min nutfetin
emsac Insan suresi, 2.ayet) yani kadinin sivisiyla onun kani karisiktir.]

[32]

karisim olusturmaya dikkat lazim ; o karigimin ortaya ¢ikmasi i¢in ne kadar
sureye gerek var ki, insan ruhunu kabule elverigli hale gelmesi i¢in olusan
kabiliyet, o karigim sebebiyle hasil olmusg olur ; iste buna da dikkat etmek

[azimdir.

Gelelim nefse ; buna da (ve nefahtu fihi min rdhi) (Sa’'d 38/72 ve Hicr
15/29) kavli kerimiyle isaret buyurulmustur. Ve c¢unki Halik-i Teéla Hazretleri
ruhu kendine baglamakla onu saygideger kilmis oldugundan bu baglanma,
ruhun serefli, yuce, kutsal bir 6z olduguna isaret eder.
&
Dalalet gruplarindan olan (Huldliye) firkasi su géruse kanaat getirmis
ki ; “(min ruhi)deki (min) kelimesi kisim kisim ayirmaya isaret eder.” Onlarin

A _ny

bu yanlis yola sapmalari ise, ruhun “has&’eczau’llahtan bir clz oldugu
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(Allan’a ait parcalardan bir parga) vehmine (kuruntu, suphe ve tereddut)

dusurdr ki, bunun ortaya ¢ikaracagi bozuklugun sonu yoktur.

Cunki parcaya ve bltine ait olan her sey iki veya daha ¢ok seyin
karismasindan  meydana gelmisti.  Varligi  mdmkin  olan  sey,

kendiligindendir. Sonradan meydana gelmistir.

Teélallahi an zalik uluvven kebira. (Allah’t Teala Hazretleri bundan
¢cok yuce ve ¢cok buyUktar.)
Gelelim ruh Uflenmesinin igerigine ; bilgin olsun ki,
[33]
Nefsin 6z, seffaf ve nurlu, basit unsurlardan (muarekkep cisimleri
meydana getiren basit cisimler) yuce, 6zU kutsal olan birtakim cisimlerden
ibaret olup — 151QIn havaya, atesin kémure dagilip yayiimasi gibi — insanin

bedenine yayilir.

iste bilineni bu kadaridir. Fakat Gflemenin icerigini yaratici olan

Allah’t Teala ve Tekaddes hazretlerinden baskasi bilemez.

BOLUM
(FE iZA SEVVEYTUHU) (Hicr 15/29)

Bunun tefsirinde de iki gbrus vardir.

Birinci gérus; Adem(a.s)’in seklini, insan sureti ve insanin yaratiligi

ile tesviye (beraber etme, dizleme) ettigimde demektir.

ikinci gorus ; Yuce Adem’in, bedeninin parcalarini, yaratilislarin en
6lculist ve en uygun katip-karistirma (1) ile karistirdigimda demektir.
(1) Emsac, mesecin ¢oguludur. (mesece) mimin Ustlnu ile bir seyi baska bir
seye katip karistirmak manasinadir.
[34]
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Nitekim yaratici olan Allah’l Teala (inna halakne’l-insane min nutfeti’'n-emsac

insan suresi, 2.ayet) buyurmustur.

BOLUM

Yaratici olan Allah’ll Teala Uflemeyi nigin en kutsi zatina bagh kildi ?

Cunki yuce vyaratici, insanligin babasinin tesviyesine (dlzleme,
beraber etme) ta’diline (dogrultma, degistirme) — onu hikmet ve kudretinden
ibaret olan baslamayla — en mukaddes iki el ile yaratma, beraber etme ve
degisiklik buyurduktan sonra Adem’in bedeninin bosluguna kendi izafi olan
ruhundan ki, (elem tera ila rabbike keyfe medde’z-zilli) (Furkan 25/45) kutsal
beyaniyla kendisine isaret olunan

[35]
Ve (varolmanin gélgesi ) denilen Rahman’in kendisi demektir.

Hususi olarak nefh eyledi.

Bu nefh ise vasita ile olmayip, bizzat oldugu i¢in, en mukaddes iki el
ile dizeltilen seyde (yani insanlarin ylce babasinda- Hz.Adem’'de) gerek
Rahman’in hos ve guzel isimleri ve gerekse, kahredici buyuk isimlerinin

ortaya ¢ikmasi ilim ve marifetini gerektirmistir.

BOLUM
Ruh, yén ve mekandan uzaktir.
Esyanin  tamamini  bilmek, esyanin tamaminin  igerigini

kavrayabilmek, ruhun gucunde sakhdir.

Bu uygunluk ve benzeme, ruha ait bir ézellik olup, vucuta ait olan

seylerin hig¢ birinde yoktur.

Bu munasebetledir ki ; ruh ylce yaraticiya baglanmis olmakla,
hususiyet bulma serefine nail olmustur.
[36]
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insanin 6zu, ilk yaratilista pek cok kuvvete sahip tek bir hakikattir.
Tasavvufculara gére (ruh ve kalp) ve felsefeciler de (insan ruhu )

isimleriyle meshur olan da budur.

Bu (6z) insanin bedenine ait oldugunda gugcleri dagiimis, aydinhgi
kisaltiimis ve kendi i¢in ¢ok dereceler ortaya ¢ikar.
Ortaya cikan perdelerle, érth altina gizlenmesi ve alisiimis iglere

inkilap etmesi ve dénismesi halinde de (nefs) olarak isimlendirilir.

Yenilendiginde simsek pariltisi gibi yayilan 1sik ortaya ciktiginda
(akil) denilir.

Cenab-1 Hakk’a yonelip kutsal aleme dénisu halinde de (ruh) adini

alir.

Cenéb-1 Hakkin zatina, sifatlarina, isimlerine hepsine birden ve teker
teker
[37]

asikar olan 6grenme ve bilme itibariyle (kalp) olarak isimlendirilir.

Yalniz akhin ayrintilari ve fiillerin kayna@i olan aliskanliklar ve

gérunugler ile vasiflanmis olmasi itibariyle de (nefs) adini alir.

BOLUM
Imam-1 Gazali, Imam-1 Razi gibi ehl-i sinnetten bir cok saygideger

filozof ve mutasavvif ittifakla su géruse sahip olmustur ki ;

(Ruh) soyut bir eserdir. Bedeni bir olus degildir. Ruhun bedenle
alakasi, asigin masuka alakasi gibidir.

(Ruh) bedene ait olan emir, yaratici Allah’l Teéla ve Tekaddes
hazretlerinden baska kimsenin bilemedidi ve anlayamadigi bir icraat ile

hareket eder.
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ARASTIRMA
Ruh ikidir,
Sultani, hayvani.
[38]
Sultani ruh, emr (islerin sadece bir emir ile hemen oldugu, arsin
Ustindeki) dlemindendir.
Bedenden ayriimis ve bedene hukmederek, onun tasarrufuyla ilgili

olmasi yénuyle (mufarik) adini da alir.

Iste bu toprakla ilgili bedenin yikilip gitmesiyle yok olmayan ruh bu
ruhtur. Bedenin yikilip gitmesiyle yok olan, ancak ruhun bedenin azalari
Uzerindeki kullanma vyetkisidir. Ve bu ruhun belirlenmis yeri, kozalak

seklindeki kalptir.

Kalp de, ruhlar ve melekler alemindendir.
Buyuk ruh, terbiye edici olmasi yéniyle, Ilahi Zata mazhar olan

insani ruhtur.

ikinci ruh, yaratma alemindendir ki, ona, kalp, akil, nefs de denir. Ve

bu ruh, bedenin butin uzuvlarina yayilir.(hUkmeder)

ACIKLAMA
Hayvani ruh, yumusak bir maddedir ki, kaynadi vicuda ait olan
kalbin  icidir. Damarlar vasitasiyla bedenin  diger kisimlarina

yayilir.(hUkmeder)

[39]
Ciktigi yerin (goérundugu yerin) en kuvvetlisi kandir. Ac¢ida ciktigi yer
beyindir.
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Bu hayvani ruh, sultani ruhun eseri, fiillerinin ve hareketlerinin

kaynagidir.

Bu hayvani ruh, zatin sifati konumundadir.

Simdi nasil ki ilahi filllerin ortaya cikmasi, zatin sifatla bir araya
gelmesi Uzerine kurulu ise, insanin fiilerinin ortaya ¢ikmasi da, sultani ruhun
hayvani ruh ile bir araya gelmesi esasina dayanir.

Ve nasil ki Allah’i Zulcelal'in mukemmel sifatlari, su fiil ve eserlerin
varolmasindan 6nce, tek olan zatin zatinin i¢inde gizli idiyse, bu hayvani ruh
dahi su insanin bedenine verilmeden dnce, sultani ruhun iginde potansiyel

olarak mevcuttu.

BOLUM

Gizli tutulan ve gbzle goértlmeyen seyler alemi ki ; ¢ok gizli sir ve
diger bir deyisle, Allah (c.c.) tarafindan bilinen gerceklerin 6zU demektir.
Olumlu ve olumsuz butun ortaya ¢ikmalardan, asla mensup 6zl saliverme

[40]

itlak-1 hakki-i vacddi ile mutlak olan ve vicudun mazharidir.

(Sir) taayun-i evvel zati-i ehadi-i cem’inin mazharidir.

(ROh-i sultani) teayyun-i sani sifati-i vahidi-i farkinin mazharidir.

(RGh-i hayvani) teayyun-i salisi fi’linin mazharidir.

Ve nefsin kendini bilmemesinden, ve kendinden habersiz

olmasindan baska ger¢egdi 6rten bir perde yoktur.

Bunun Uzerine cehalet perdesi ve gaflet aradan kalkacak olsa,
insanin kendisi gbgun ortasinda parlayan gunesin 1sigini gozle gérup

inceleyebildigi gibi, (emr)i yani ruhun hakikatini da gézle gérup inceleyebilir.

“Ey Allah'im! Gayp aleminin kapilari ac¢ilincaya kadar kalplerdeki
perdeyi kaldir.
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Allah’t Teala bazi kutsal kitaplarda buyurmustur ki ; “ A’rif nefseke

ya insanu, tearraf rabbeke”

Yani ey insan ! nefsini kendini bil ki halikini da bilesin.
Aleyhissalatu vesselam Efendimiz dahi buyurmustur ki : (A'rafGkim

binefsihi, a’'rafukim birabbihi.)

[41]

Yani, yaraticisini en iyi bileniniz, kendini en iyi bileninizdir, demektir.

insana ilahi bagis olan, 10tuf ve cémertlikte sinir ve nihayet yoktur.
BUtun bunlardan bir tanesi de, insanin klg¢uk kapasitesine ragmen,
dinyadaki butin tuhafliklara benzer olabilecek, gértuinen, var olan dinyadan
6zeti cikariimig bir bélum gibi, pek ¢ok tuhaf, anlagilmaz seyleri, sahsinda bir
araya getirmek suretiyle, ona rabbini taniyabilme bilgisine ulagsmanin yolunu
égretmistir.

Ademi ¢ist berzah alemini icine alir

Yaratmanin bicimi, haktir ve gercektir

Allah’in bayuklagunin incelikleri

Ruhlar ve melekler aleminin gergeklerini igine alir.

BOLUM

Ruh denilen yumusak cisim ile beden tabir edilen kaba ceset
arasinda bir yumusak bugu var ki o da, ruh ile beden arasindaki iliskiden
ibarettir.

Bu yumusak buguya sebep ac¢isindan “hayvani ruh” adi verilir.

[42]

Bu yumusak bugu, ruh ile beden arasindaki iligki devam edebilecek

sekilde ebedi olacak hayat denilen Rabbani ates dahi 1sik verir ve devam

eder. Ve bu yumusak bugu, sénerek ruh ile beden arasindaki iligskiyi devam
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ettirmesi sona erince, hayat atesi de séner gider ki, 0 anda ruh da bedenden

ayrilmak zorunda kalir.

Ve nasil ki ruh bedenden mecburiyet ve caresizlikle ¢ikiyorsa, bazen

kendi tercihi ile de ¢ikar ve istedigi zaman yerine geri déner.

Tasavvuf ehlinin ifadeleriyle, “soyulma, siyrihip ¢ikma” denilen
durum bu durumdur. Cunkl bu kendi tercihiyle ¢ikmasi sonucu, o yumusak
bugu sénmez, ikisi arasinda iligkili olma konumundan da ¢ikmaz. Onun igin

ruh ile beden arasindaki irtibat kesilmez.

iste (MOtd kable en tem(t() yice hadisinin hikmet yéni su
ifademizden anlagiimis olur.
[43]
BOLUM
Filozoflarin bazisi demis ki ; dirilig, U¢ tarladar.
Birincisi ; genel dirilis
ikincisi ; 6zel dirilis

Uglincust ; en 6zel dirilis

Genel dirilig, dirilis guninde, cesetlerin kabirlerden mahgere

cikmasidir.

Ozel dirilis, ahirete ait ruhlarin, su anki hayatlarinda, tasavvufi bir
terbiye yoluyla, dinyaya ait cesetlerden, ruhlar alemine ¢ikmasidir. CUnku
onlar cesede ait gérunusten, 6lUm ile &élmeden Once, kendi istek ve
secimleriyle, insanin bedenine ait gérunusten ¢ikivermiglerdir.

En hususi dirilis, ruha ait benlikten, Rabbe ait bir kimlige yukselistir

ki, bu konum, sevgili konumu olmakla, o konumda kendinden de gecerek...
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[44]
BOLUM

(Li ma’allah-i vaktin |& yesa'ni fihi melekin mukarrabln vela
nebiyyln murselun)

hadis-i seriflerindeki (melekiin mukarrebln) dan kastedilen, Cebrail
(a.s)drr.

(Nebiyyln mdarselin) den de kastedilen, Hz. Rasul-i Ekrem (s.a.v)
efendimizin kendi yuce kigilikleridir.

iste (H&mim) kavl-i keriminde kendisine isaret olunan vahdet sirri
budur.

Cunki (h&) ve (mim) harfleri Rahman ve Muhammed (a.s) ism-i
serifleri arasindaki kendisiyle ortak olunan seydir.

Allah i¢in!

Ve nasil ki (6lum) kendi secimi ve mecburi olarak iki ¢esit ise
(dogum) da bdyle iki cesittir.

Biri- Mecburidir ki, Allah’t teadld ve tekaddes Hz.’nin yaratmasi ve
ortaya c¢ikarmasiyla meydana gelir ki, bunda calismanin ve istemenin rolu
yoktur. Ve bu da aciktir.

Digeri- Tercihe baghdir ki, calisip kazanma ile meydana gelir. Ve bu
kendi istegiyle olan dogum o dogumdur ki, isa aleyhisselam

[45]
(Lenyelice melekltl’'s-Semavati men lem ylled merrateyni) sézuyle

ona isaret buyurmusglardir.

(Ini's-teta’tim en tenfiz4 min aktéri’'s-Semavéti ve'l-ard) (Rahman
55/33)

Yani suretlerden ve bedenle ilgili olan seylerden arinarak,
yerylUzunden ve gbklerden gecmeye gug yetirebilirseniz, (fenflzd) geginiz ki,
meleklerin ruhlarina ve Allah’in (c.c.) buyUklugune giden yola giresiniz. Yahut

geciniz ki, Hz.ilahiyye’ye ulasmakla sereflenmis olasiniz.
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(La tenfUzdne illa bi sultdn) (Rahman 55/33) bu serefe ulasmaya
glcunuz yetmez. Ancak bedene ait bir delil ile ulagabilirsiniz ki, bu da tevhid
ve tecrid ve ilim ve amel ile nurlanmak Allah’in varliginda yok olmak
demektir.

BOLUM
Filozoflarin Gériisi

insanin bu 6zel heykelden ibaret olmasi nasil mumkin olabilir ki,

onun mertebesi daima solmaktan

[46]
artmaktan, eksilmekten, tamamlanmaktan uzak degildir. Bununla beraber sek
ve stphe yok ki insan, dmrunun éncesi ve sonrasindaki 6limsuz bir ruhtur.

Ebedinin disinda ise ebedi degildir.

Bu, herkesin (ben) dedigi s6zun kendisine isaret olunani, bu hususi

heykele aykiri olmasi gerekir.

Ya kendisine igaret olunan sey nedir?

Bu konuda c¢ok séz sdylendi. O sézleri ézetledigimizde su sonug
cikar ki; herkesin (ben) soéziyle kendisine igaret olunan gey bir takim
parcalardir ki, bu hususi heykele — gul suyunun gule, yagin susama, atesin

kémuUre dagihp yayllmasi gibi — sirayet eder.
ARASTIRMACI ALIMLERIN GORUSU

Omriin baslangicindan sonundaki ebedi olan cisimler, bu heykelin
alistigi cisimlere icerik ve gerceklik yoéninden farkli bir takim diger cisimlerdir
ki, onlarin hayatlari da, idrakleri de, nuranilikleri de sonradan olma degildir.
Bizzat kendisindendir.

[47]
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Bunun Gzerine o cisimler — gul suyunun gule, atesin kdmure
yayllmasi gibi — hususi bedenimize yayildigi anda, bu beden onlarin nuru ile

nurlanir ve yine o nurun hareket ettirmesiyle hareket eder.

Ve bu hususi beden, daima erimeden, ¢ozilme ve degisiklikten uzak
degilse de, anlatilan nurani parcalar, ona benzer degismelerden korunmus

olarak baki kalir.

Ve nurani parcgalara sonradan c¢ézumleme ilismemesi de yalniz
onlarin bu kalbi parcalara gercekte zit olmalari sebebiyledir.

Onun igin bu kalbe ansizin bir bozukluk ilistiginde o nurani yumusak
cisimler gecici olan cesetten ayrilarak — e@er kutlular toplulugundan iseler —
insanin olgunlasip yukseldigi pak, temiz aleme, ve — e@er eskiya (kétuler)

toplulugundan iseler — cehenneme ve felaketler alemine giderler.

[48]
BOLUM
(RUH VE OLUM)

Olum gergedini mi soruyorsun ?

Ne yazik !

Sen hayatin gercegini bildin mi ki, 6lumin gergegini anlamaya
hevesleniyorsun?

Olumin icerigini ve gercegini anlamak icin ilk olarak senin kendi

gerceg@in demek olan Rabbani ruhu tam olarak anlaman gerekir.

Lakin ne fayda ki, bu senden gizli olan seylerin en gizlisidir.

- “ Benim nefsim nedir? ” mi diyorsun ?

- Senin nefsin (Kuli'r-rih-u min emri Rabbi) (isra 17/85) (Venefa’htu
fihi min rahi) (Sa’'d 38/72 ve Hicr 15/29) ayetlerinde yiice ve agkin olan
Allah’l Teala hazretlerine badlanmis ve insanin igeriginden ibaret olan ruhtur

ki bu, 6grenmesi her kula kolay olmayan gizli, sakl ilahi sirlardandir.
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[49]
BEDENLE iLGILi RUH

- Ondan bagka bir de bedenle ilgili ruh mu vardir?

- Var!

- O nedir?

- Bedenle ilgili ruh, hissetme ve hareket etme gucunu tagiyan ruhtur.

- O gug nasil seydir ?

Kalpten dogan ve insanin bedeninde toplanmis, damarlar ve sinirlere
yayllmis olarak o sasilacak vasitalar ile gérme hissi, 1s1gin1 géze, isitme
1Is1gint kulaga ve bunun gibi diger guglerin ve duyularin isiklarini yerli yerine

tasiyan, hayata ait guctar.

Bu bedene ait ruh, disarida su parlayan kandile benzetilebilir ki,

icinde bulundugu odaya 1s1gini yaymasiyla, onun her yanini aydinlatir.

Iste bu bedene ait ruh konusunda hayvanlar da insanlar gibidir. Ve
6lim ile yok olan ruh bu ruhtur. CUnkU karisik olan tabiatlar élgult bir

haldeyken, onun da kivami

[50]
Olcula, mizaci (tabiat) kabul edince, yok olur. Nitekim yagi tukense yahut
Uflense de parlayan kandil sénse, ondan yayilan, parildayan 1sik da séner

gider.

Hayvandan gidanin kesilmesi de, bu bedene ait gecici olan ruhu
bozar. CUnkl bu ruha nispetle gida, kandile nispetle yag gibidir. Bundan

dolayi bu ruha nispetle éldurme, kandile nispetle Gfleme gibidir.
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Bu bedene ait ruh o ruhtur ki, onu dizeltmede ve guglendirmede tip

ilmi, tasarruf yetkisine sahiptir.

[51]
RABBANI RUH
Peki, Allah bilgisini ve emaneti tagiyan ruh hangisidir ?
Allah bilgisini ve emaneti tasiyan ruh, insana has olan Rabbani
ruhtur.
Emanet ile kastolunan (insan) mukafat ve azap, emir hatirina Allah’a
itaat ve O’na isyanla iligkili olarak, Uzerine aldigi sorumlulugu yerine

getirmekten ibarettir.

iste bu ruh o ruhtur ki, ne élur ve ne de yok olur. Bil ki éliimden
sonra da, ya cennette ve mutlulukta, veyahut cehennemde ve halinden
sikayette ebedi kalir. Cunku Allah bilgisinin yeri, bu tertemiz olan ruhtur.
Mezar topragi ise, Allah bilgisinin yerini ve imani yiyerek yok edemez. Bunu
bize gelen haberler de bu gekilde sdylemektedir. Buna sahitler ve basiretli

olanlar da sahittir.

Kanun koyucu olan Allah (c.c.) ise bu tertemiz ruhun sifatini

arastirmaya bize izin vermemistir.

[52]
Cunki bu inceleme ve arastrmaya, ilimde derinlesenlerden baskasi

tahammul edemez ve buna guict yetmez.

Rabbani ruh, nasil dilin anlatmasina kabiliyetli olabilir ki, halkin
akillarinin goguna sigmayacak sekilde, onun pek cok sasilacak vasiflar

vardir.
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[53]
KOLAY ACIKLAMA
- Rabbani Ruhun Olumden Sonraki Hal ve Sifati -

Rabbani ruh yok olmaz. Olmez. Bil ki 6lum ile sadece sekli degisir.
Derecesi de degiserek, bir konumdan bir bagka konuma yUkselir. Kabir ise
onun hakkinda ya cennet bahcgelerinden bir bahcedir. Ya cehennem
cukurlarindan bir gukurdur. Bu degisimin sebebi ve illeti de sudur ki ; Rabbani
ruhun duygular agi vasitasiyla Allah bilgisinin evveliyatini tuzak kurup
avlamakta (ustaca bu bilgiyi elde etmede) bedeni kullanmaktan bagka beden
ile hicbir alakasi yoktur. Bu toprakla ilgili beden o Rabbani ruhun adeta aleti,
binegi ve bagh oldugu agi demektir. Aletin, binegin ve agin yoklugu ise,

avcinin da yoklugunu gerektirmez.

Evet! Av mesguliyetinden vazgectikten sonra ag yok olacak olursa,
onun yoklugunu bile ganimet bilmelidir.
[54]
Cunkl avin artik yorgunluktan baska bir seye yaramayan onun

yukinden, agirhgindan kurtulmus olur.

Sebebi budur ki; seriat sahibi ve butin hakikatlarin kesfedicisi olan,
selamlarin en mikemmeli onun Gzerine olsun, Efendimiz hazretleri (mU’minin

hediyesi lumdur.) buyurdular.

Fakat eger avlanmadan 6nce aJ yok olacak olursa, bu sekilde ortaya
cikacak yokluk, apaciktir ki elem ve pismanliga sebep olur ve hisrandir.
Sebebi de budur ki; Allah bilgisini elde etmede kusur, ve émuUr suUresi ginah
ve isyan ile gec¢en nefsine diskin sahis, (Rabbi’rci’ani lealli amelG sélihan fi
ma teraktl kelld) (MU'minun 23/99-100) adlamalariyla ahirette bos yere ¢iglk

atar.

Bu pismanlk ve UzUntUnln ise zerre kadar faydasi olmadidindan

baska, belkide eger aga benzettigimiz beden ile anlagsma ortaya koymus olup
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da, onu fazlasiyla sevmis ve gonlu ona baglanmis kalmis da, agin gérinen
ylzinQ, sanatini ve diger alakal oldugu seyleri begenmis bulunursa,
avlanmasi ancak beden agina muhta¢ ve sadece onunla olabilen avi elinden
kacirmasi ve kendine génul verip onunla guzel bir anlagma

[55]
etmis bulundugu agdin yok olmasi gibi, kederli haller ile (zavalli) ¢aresizin aci

ve 1zdirabi katlanarak artar.

Iste kabir azabinin bilinen baslangiclarindan bu bir baslangictir ki,
onu inceden inceye arastirsan, stphe yok ki hakikatine de erersin.
[56]
DETAYLI INCELEME
Bizi dogru olup-olmadigina géturecek olan detayli arastirmayr mi

arzu ediyorsun?

Fakat bilmelisin ki bu kitap o bilgiyi tasima kapasitesinde degildir.
Bunun Uzerine istenilen arastirmadan gdsterecedimiz kolay bir érnek ile

yetinmelisin!

Olum nedir?

Bedenin felg olmasidir ki; bastan ayaga kadar bedenin kéturiumlugu
demektir.

Sen ise pekala bilirsin ki, elin kétUrimlogu manasi, (kisinin eli)
mevcut olmakla beraber, yalniz onu kullanmaya vasita olan kuvvetin yoklugu

sebebiyle, senin takip ve kontrolinden ¢cikmasidir.

Simdi bilmelisin ki; 6lum denilen karsimiza ¢ikmis dehset, yalniz gicg
ve kuvvetlerin yoklugu sebebiyle, bedenin butin uzuvlarinda ansizin ortaya
cikan kayitsiz sartsiz bir kétarumlaktar ki, dehsetli 8lum bu suretle elini,
ayagini, gézunu ve diger aza ve organlarini etkisiz kildigi halde, sen yine

evvelki gibi ayricaliksiz olarak ebedisin.
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[57]
Sana “sen!” dedidim vakit, muhatabimdan maksat, bilinen aza ve
organlardan olusmus bu hususi heykel degildir. Maksat, senin gercekligindir

Ki, beni sana “sen!” dediren odur.

Cunkl sen, simdi hala o insansin ki, ¢cocuklugunda da ondan bagska

bir sey degildin.

Fakat olur ki, ¢ocuklugunda vicudunu olusturan unsurlarin

parcaciklarindan simdi sende higbir sey kalmamistir.

Belki de ¢ocuklugundaki cisimler, tamamiyla ¢6zilmus olarak gida

vasitasiyla onlarin bedeli ortaya ¢cikmistir.

Halbuki sen yine sensin! Yani c¢ocuklugunda ne idiysen, simdi

bUyUKkIUgunde de osun! Bununla beraber cesedin o evvelki ceset degildir.

Simdi eder, hislerin ve duyularin istegine ve meramina ulasmaya
muhta¢ ve fakir bir masukun var ise, o masukundan ayriiman sebebiyle
azabin bayur.

Halbuki dunyada ne varsa hepsi, sevilen ve kendisine asik olunan
seydir. Ve bu sonsuz masuklarin istedine ve meramina ulasma da, hisler ve

duyular olmaksizin mimkudn ve kolay olamaz.

Asiki aci igerisinde birakmakta ise, asik oldugu kimsenin,
kendisinden
[58]
gizlenmesiyle, yalniz sevdidi kisiyi gérememesi icin zavalli asigin goézlerini

gbérme 1s1gindan mahrum etmek arasinda asla bir fark yoktur.

Cunkl apaciktir ki, génlu hasta olan asigin aci ve 1zdirabi, yalniz

sevdigini gérememekten gelir.



87

Malini, esini, mulklerini, atini, cariyesini, kilik-kiyafetini seven kimse

ise, bu esyanin ayriligi ve yokluguyla aci ¢eker.

Ister bu esya kendisinden zorla alikonsun, isterse kendi bir yana, o
esya da diger bir yana itilerek ikisi arasinda bir engel bulunmakla kendi
sevgili esyasindan uzaklastirilsin! O bicareye gére ikisi de esittir. Iste korkung
6lum, seni o sevgili esyadan ayirir da, araniza bir perde gibi engel olmakla
ahiretteki azap ve elemlerin de, o esyaya olan ask ve duskunliGgun

miktarinca olur.

Yine bu o&6lumdar ki, Allah-U Teala hazretleriyle senin arani

bosaltarak su belirsiz, dizensiz, seni mesgul eden hisleri senden kesiverir.

Bunun Uzerine yUce huzura vardiginda, uzak bir yoldan gelmenin
tadi, izzet sahibi yuce Rabb’e olan sevgi ve igtiyakin, Allah’t zikre olan

aliskanhgin miktarinca olur.

[59]
BOLUM
Ahiret nimetlerini mUjdeleyen ibarelerin en genig kapsamlisi
(velehim fiha mé yestehdn) (Nahl 16/57)
Ve ahiret azabini haber veren ibarelerin de en genis kapsamlisi
(ve hiyle beynehum ve beyne ma yestehin) (Sebe’ 34/54)
Ayet-i Celileleridir.

Sehvetten baska daha ¢ok zevk veren bir sey yok ki, bu da arzu

edilenin rast gelmesi ve bulma halinde belli olur.

Yine de sehvetten baska daha ¢ok aci veren bir sey yok ki, bu da

arzu edilenin ayrihidi ve yoklugu halinde bilinir.
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Bir kimse bu gurur dinyasindan ¢cikmadikga, elde bulunan ¢ok az bir
sermaye kadar diunyadan alakasini kesebildigine yakinen kesin bir inanca
sahip olamaz. Onun igin kimse &limden ©6nce kabir azabindan emin

oldugunu iddia edemez.

Cunkl pek ¢ok insan gérulmus ki, kendine alakasi yok dustncesiyle
cariyesini ¢ikarir satar. Gun gelir musteri cariyeyi alir gider. O halde bu
cariyenin kalbinden ayrilik ategi tutusmaya

[60]
baslayarak, ona bulasan sevdanin varligi ile éyle bir feryat atar ki, yalniz o
acl veren azaptan kurtulma Umidiyle, canina kiymak icin, kendini suya ve

atese bile attigi vardir.

Demek ki insan, dinya evinden cikmadik¢a gercek manada bu

korkusuzluga ulasamaz.

Bunun Uzerine senin de kalbin su dunyanin aranmayacak
metalarindan her neye takilivermis de kalmis ise, o sey hakkinda kabirdeki

halinde ona benzeyeceginde slUphe ve tereddut yoktur.

Bu sebepten éturtdur ki, selamlarin en gizeli O’nun Gzerine olsun
Efendimiz Hazretleri; (sevdigini sev, sUphesiz ki ondan ayrilacaksin)

buyurmuslardir.

Bu konuda séylenecek s6z ¢oktur. O kadar ¢ok ki, onu sinirlamaya
imkan yoktur. Bunun Gzerine biz de risalemizi islam filozoflarindan reis Ebu

Ali b. Sin&’nin meshur Kaside-i RGhiyye’siyle guzel kokularla mahdrleriz.
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OZET

[ERTAS, Mustafa]. [Sirri Giridi’nin ‘Ruh’ Risalesinin Tahlili], [Matbaa Basimi],
[Ankara], [2010]

‘Ruh’ kavrami, tarihin degisik dénemlerinde ele alinmis ve Uzerinde
derinlemesine disuntlmis bir kavramdir. XIX. Ylzyilda yasayan Sirri
Giridi’'nin yazmis oldugu ‘Ruh’ risalesinin, ilk olarak gunumuz Turkge'siyle
okunabilir bir hale dénusturilmesi, sonra da eser kapsaminda anlasilabilir bir
‘ruh’ kavrami olusturulmasi amacglanmistir. Yontem olarak yazarin atif yaptigi
belirsiz kaynaklarin tespit edilmesi ve yardimci kaynaklara ulagarak eserin
tahlil edilmesi yéntemi kullaniimistir. Eserin, gegcmisten gunumuze kadar
olusmus olan farkl insan anlayislari i¢inde, ¢cogunlugun kabul ettidi, ‘beden
ve ruhun karisimiyla olusan insan’ anlayisina dahil oldugu sonucuna

varimistir.

Anahtar Sozciikler
1. Cevher
2. Ruh
3. Beden
4. Tesviye
5. Sehvet



121

ABSTRACT

[ERTAS, Mustafa], [Sirri Giridi's Treatise on the Spirit; Analysis and
Exposition], [Printhouse Publish], [Ankara], [2010]

The concept of “spirit” is one of the concepts which has been argued
out and reflected upon by many in different periods of history. One of them
was the 19th century scholar Sirri Giridi, who wrote a treatise on the “spirit”.
In this dissertation we firstly aim to make the treatise a read-able modern
Turkish text and secondly we intend to develop an graspable concept of
“spirit” through the treatise. Our methodology was to use some relavant
sources to help us in analysing the treatise, and also we also took upon
ourselves to identify the unknown sources which was referred to by the
author. The conclusion reached, in this work, is that the author's
understanding of human being in his treatise is the the fact that the human
being is a composition of body and spirit which is the understanding of the
majority over the course of history from amongst many different

understandings.

Key Words
1- Esence
2- Spirit / Soul
3- Body

4- Creation / Preparation

5- Desire



