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ONSOZ

Mitler, diinya ve yaratilis hakkinda olaganiistii yorumlama, diinyay1 yoneten Tanr1 ve
cesitli ruhlarin muhtesem tiplerinin sistemi, ayn1 zamanda kahramanlarla ilgili sozlii

hikayelerdir. Baz1 mitolojik kavramlar hikayelerde degil, inanglarda tezahiir etmektedir.

Kazak diinya goriis sisteminde, kiiltiirel tarihinde mitler 6nemli bir yer tutmaktadir.
Tanr1 dini temelinde meydana gelen mitler sonradan Islam dininin etkisine ugramistir.
Dolayisiyla bazi mitlerde peygamberler, evliyalar gegmektedir. Kazak mitleri tipolojik
bakimdan diinya halklar1 mitlerine benzemektedir. Ayn1 zamanda kendine has
ozellikleri de bulunmaktadir. Cevrim itibariyle Kazak mitleri ilkel topluma ait
Avustralyali ve Afrikalilarin, Kuzey Asyalilar ve Amerikalilarin eski mitlerinin, antik
Yunanistan, Roma, ayni zamanda eski Misir, Hindistan, Cin, Babil iilkeleri mitolojisinin
ortasindaki karisik tiirdiir. Bazi Kazak mitleri, ilk basta klasik mit niteliginde ise de
tarihi ve toplumsal gelisime gore mitoloji olarak siniflandirilmadan hikayelere, ondan
sonra masallara doniismustir. Bunun da temel nedeni eski dénemde Kazakistan’da
yasaylp Kazak halkini olusturan kabile ve soylarin kdlelik diizeni kurmadan kabile

toplumu dogrudan feodal topluma gegmesidir.

Bu c¢alismada Kazak mitleri ve olaganiistii masallar1 mit teorileri agisindan tahlil
edilecektir. Kazak mitleriyle diinya mitleri arasindaki ortak ve farkli yonler
degerlendirilecektir. Ayni zamanda Kazak mitleri ve masallarindaki sembollerin

mahiyeti, igerik ve bigimi incelenecektir.

Calismamiz, girigin yani sira ii¢ boliimden olugsmaktadir. Giriste arastirmamizin sinirlari
ve tertibi anlatilacaktir. Birinci boliimde mit kavrami genis bir sekilde ele alinacaktir.
Mitlerin  fonksiyonu, anlami hakkinda o©nemli bilgilere ulagmak ic¢in Batili
arastirmacilarin, Tiirk mitoloji uzmanlarimin ve Kazak bilim adamlarinin goriisleri
siralanarak verilecektir. Ozellikle Kazak mitleri tipolojisi, mit teorileri ve Kazak

mitlerini inceleyen arastirmacilarin konuyla ilgili gézlemleri ortaya konacaktir.

Ikinci béliimde diinyada mitler iizerinde yapilan galigmalar, Kazak mitlerinin olusumu,
tarihi gelisimi ve 6zellikleri tizerinde durulacaktir. Ayn1 zamanda tezimizde olaganiistii
masallara agirlik verilecektir. Ciinkii Kazak olaganiistii masallarinda diinya masallariyla

ortaklik arz eden kavramlar ve semboller yer almaktadir.



Uciincii boliimde ise Kazak mitlerinin ve masallarinin gesitli mit teorileri agisindan
tahlili yapilacaktir. Bu amagla belli bashh akademisyenler M. Eliade’nin, E.
Meletinski’nin, S. Kaskabasov’un vb. ¢alismalar1 géz 6niinde bulundurulacaktir. Ondan
sonra sonu¢ ve kaynakca gelmektedir. Sonug¢ bolimiinde, incelenen ornekler 1s18inda

elde edilen neticelere yer verilecektir.

Calismamizda desteklerini her zaman gordiigiim, bilimsel alt yapimin olusmasi yolunda
her zaman biiyiik katkilarda bulunmus olan danisman hocam Sayin Dog¢. Dr. Ramazan
ADIBELLI’ye, her basvurumda yol gdstericiligini esirgemeyen saygideger hocalarim
Prof. Dr. Mustafa UNAL’a, Prof. Dr. Harun GUNGOR’e 6zellikle tesekkiir etmek

isterim.
Yernat ABDRAKHOV

Kayseri, 2017
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OZET

Bu arastirmada Kazak masal ve mitleri, mit teorileri agisindan degerlendirilerek analiz

edilmistir.

Mitler diinyanin, evrenin ve biitlin varliklarin, insanin, bitki ve hayvanlarin yaratilisini
konu edinen, ger¢ek olduguna inanilan kutsal dykiilerdir. Mitlerde genellikle insanlarin
diistinceleri, hayalleri, diinya goriisii, inanglari, gelenek ve gorenekleri, ritiielleri yer
almaktadir. Belli bir halkin ge¢misini, kiiltiirlini, dini 6zelliklerini anlatma isinde mitler

biiyiik bir nem tagimaktadir.

Cok uzun bir tarihi ge¢mise sahip olan mitler ve masallarin Dinler Tarihi alaninda
bliylik yer ettigi kesin ve nettir. Diinya mitleri ve masallariyla ilgili ¢esitli kuramlar
gecmis insanlarin diisiince ve hayalleriyle, tasavvur modelleriyle yakindan tanisma

firsatin1 sunmaktadir.

Kazak mitleri ¢ok eski donemlerde ortaya ¢ikmig, fakat igerik, yapi, motif bakimindan
gelismigtir. Kazak mitlerini tipolojik niteliklerine gore kozmogonik mitler (diinyanin,
yeryiizii ve gokyiizli cisimleri, Giines, Ay, yildizlarin ortaya ¢ikisiyla ilgili mitler) ve
etiyolojik mitler (hayvanlarin, bitkilerin ve onlarin 6zelliklerinin, davranislarinin nasil
meydana geldigini anlatan, sebep ve sonuglarina deginen mitler) olarak iki gruba
ayirmak miimkiindiir. Ayn1 zamanda Kazak mitleri diinya mitleriyle (6zellikle de Hint,
Roma, Yunan, Tacik, Rus, Arap mitleri), diger kutsal anlat1 bigimleriyle (masal, hikaye,
destan) siirekli bir etkilesim halinde bulunmustur. Bu iligskinin tilkeler arasi dini,
manevi, sosyal faktdrler sayesinde gergeklestigi siiphesizdir. Ornegin Islam dini

etkisiyle eski Tanr1 inanc1 doguran mitler yeni bir nitelik kazanmustir.

Eski zamanlardan bu yana sozel kiiltlir vasitasiyla ulasmis olan Kazak mitleri, XIX.

yiizyildan itibaren kayda gegirilmeye baslanmigtir. Fakat halkin manevi hayatinin
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ayrilmaz bir parcast olan bu mitler, sadece felsefe, edebiyat bilimleri c¢ergevesinde
sinirlandirilmistir. Mitlerdeki halkin inanci, dini, gelenek ve gorenekleri ile ilgili
unsurlar goéz ardi edilmistir. Dolayisiyla tezimizde Kazak mitlerini ¢esitli mit teorileri
acisindan yeniden yorumlamak, degerlendirmek amaglanmistir. Ayn1 zamanda Kazak

masallarini da mit kuramlar1 baglaminda tahlil etmek 6n plana konulmustur.

Bu amagla c¢alismamizda etiyolojik ve kozmogonik mitler, olaganiistii masallar
kullanilmistir. Genel olarak mitler ve masallarla ilgili arastirmalar, tezler ve siireli
yayinlardan yararlanilmistir. Mitleri ve masallar1 degerlendirmek i¢in genellikle
karsilastirmali metoda bagvurulmustur. Bu baglamda Kazak mitleri diinya mitolojisi
ornekleriyle (Roma, Yunan, Hint) kiyaslanarak belli basli benzerlikleri ve farkliliklari
ortaya konulmustur. Kozmogonik mitler ve etiyolojik mitler tipolojik 6zelliklerine gore
siniflandirilarak incelenmistir. Kazak mitleri “Mit ve Ritiiel”, “Kabul Toreni”,
“Gogebelik”, “Yapisalcilik” vb. mitolojik kuramlar agisindan degerlendirilmistir.

99 ¢¢

Bununla birlikte mitlerde gegen sembolik karakterler (“Kozmik Aga¢”, “Kozmos Dag1”,

“Ay ve Giines”, “Simurg Kus”) ele alinmistir. Elde edilen bulgular1 kisaca asagidaki
sekilde 6zetleyebiliriz:

- Kazak mitleri diinya mitolojisiyle daima iliski kuran, siirekli etkilesim ig¢inde bulunan

kutsal anlatilardir;

- Kazak mitleri Kazak halkinin yasaminda bilyiik yer edinen onemli bir kiiltiirel

mirastir;

- Kazak mitleri Kazak halkiin diisiince sistemini, diinya goriisiinii, inan¢ ve adetlerini,

gelenek ve goreneklerini biinyesinde barindirmaktadir;

- Mitolojik semboller Kazak mitlerine de damgasini vurmustur. Kazak mitlerinde gegen

sembolik karakterler diinya mitoloji 6rneklerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Mit, Mitoloji, Olaganiistii Masal, Teori, Sembol.
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ABSTRACT

Within the scope of this study; Kazakh tales and myths have been analyzed by being

evaluated on the basis of mythic theories.

Myths are sacramental stories which are believed to be true, in relation to the creation of
earth, universe and all entities including human beings, plants and animals. Myths
generally comprise the thoughts, dreams, world-views, beliefs, customs and traditions,
and rituals human beings. Myths have capital importance in explanation of a certain

society’s history, culture, and religious characteristics.

It is quite clear and specific that myths and tales with long historical pasts have a great
role in History of Religions. Various theories in relation to myths and world stories
offer the opportunity of being closely acquainted with thoughts and dreams, envision

models of previous human beings.

Kazakh myths had been generated in ancient eras, however they have been developed
by means of content, structure and motives. It is possible to divide Kazakh myths into
two categories in accordance with their typological features as cosmogony myths
(myths in relation to the generation of world, earthly and heavenly bodies, Sun, Moon,
and stars) and etiological myths (myths that explain the generation of animals, plants
and their characteristics and behaviors, touching on the reasons and results). At the
same time, Kazakh myths have always been in continuous touch with world myths
(especially Indian, Roman, Greek, Tajik, Russian and Arabian myths), other divine
narrative forms (tales, stories, epics). It is beyond any doubt that this relationship occurs
under the favor of transnational religious, moral and social factors. For instance, with
the influence of Islamic religion, myths including fate in God have acquired a new

qualification.



Kazakh myths that have been reached the present day through oral cultures have been
started to be recorded by XIX. Century. However, these myths which are the
inseparable parts of folks’ moral lives had been restricted within the borders of
philosophy and literature sciences. Components in relation to the belief, religion,
customs and traditions of the folks included in those myths had been ignored. Therefore,
the aim of our thesis is to reinterpret and evaluate Kazakh myths by means of mythic
theories. At the same time, analysis of Kazakh tales in terms of mythic theories is also

taken into the forefront.

In accordance with this purpose, etiologic and cosmogony myths and extraordinary
fairy tales are used within the frame of our study. In general, researches, thesis and
periodicals are utilized under the title of myths and tales. Comparative methods are
generally used in order for us to evaluate the myths and fairy tales. In this context,
certain similarities and differences of Kazakh myths are revealed through the
comparison of them with world’s mythic samples (Roman, Green and Indian).
Cosmogony myths and etiologic myths are examined by being classified in compliance
with their typological characteristics. Kazakh myths are evaluated in accordance with
mythological theories such as “Myth and Ritual”, “Reception Ceremony”,
“Nomadism”, “Constructivism”, etc. Along with these, symbolic characters that are
included in myths (“World Tree”, “Mount Cosmos”, Moon and Sun”, “Simurg Bird”)
are taken into consideration. We may summarize the findings in a short way as it

follows:

- Kazakh myths are holy narrations which constantly work up a connection with world

mythology that have continuous interaction with them;

- Kazakh myths are significant cultural heritages that have a great place in the lives of

Kazakh people;

- Kazakh myths embody the thought system, world-view, belief and mores, customs and

traditions of Kazakh people;

- Mythological symbols have left their marks on Kazakh myths. Symbolic characters

included in Kazakh myths also face us within the scope of world’s mythology samples.

Keywords: Myth, Mythology, Extraordinary Tales, Theory, Symbol.
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GIRIS
A. Tezin Amaci

Tezimizde Kazak masallar1 ve mitlerinin 6zelliklerini, yapisini, diinya halklari mit ve
masallariyla ortak motiflerini, onlarda sik sik gegen sembolleri arastirmayi 6n planda
tutacagiz. M. Eliade, V. Propp, T. Benfey gibi iinlii bilim adamlarinin ortaya koydugu
kuramlardan yararlanarak Kazak mitleri ve masallarini tahlil etmeye ¢alisacagiz. Kazak
mitleri, evrensel mitoloji sartlar1 kapsaminda bulunan, hatta tipolojik belirtileri diinya
mitolojisi Orneklerine uygun diisen, diinyanin yaratilmasini, c¢esitli varlik, nesne
olgularin var olusunu, gok ve yeryiiziiniin yaratilmasini, insanoglunun diinyaya
gelmesini, mizag, tavir ve davraniglarinin olusmasini, hayvanlar ve kuslarin ortaya
cikmasini anlatan olaganiistii hikayeler ve dykiilerdir. Tipolojik siniflamaya gore Kazak

mitleri arkaik, yani eski mitlerdendir.

Gilintimiizde mitoloji ¢esitli mit teorileri baglaminda degerlendirilmeye calisilmaktadir.
Bu yonde mitoloji uzmanlari tarafindan birgok mit teorileri ve yaklagimlar
gelistirilmistir. Mitler, Arketip Teorisi, Mit-Ritiiel Teorisi, Yapisalci Teori, Inisyasyon
vb. teorilere gore tahlil edilmektedir. Fakat Kazak mitolojisinin diinya mitolojisiyle
kesisen yonleri heniiz bilimsel agidan ele alinmamistir. Sovyet doneminde uygulanan
politikalar dini ve kiiltiirel miraslarin arastirilmasini engellemistir. Arastirmacilarin
cogu mitlerle ilgili calisma hareketlerini sadece Rus edebiyat bilimcilerin belirledigi
cerceve kapsaminda yiirlitmeye mecbur kalmiglardir. O yiizden mit ve masallar
arastirma hareketlerinde eksiklikler meydana gelmistir. Kazak mitlerinin dinle iliskisi,
sembolik yapilar1 yeterince arastirllmamistir. Halbuki Kazakistan bagimsizligini

kazandiktan sonra bu alanda degisimler ve gelismeler kaydedilmektedir.

Calismamizda oOncelikle Kazak mitleri ve masallarin1 arastiran bilim adamlarinin

goriisleri, eserleri anlatilmaktadir. Ondan sonra Kazak mitleri ve masallarinin genel



aciklamasi yapilmaktadir. Ayn1 zamanda Kazak mitleri ile diinya mitleri arasindaki
ortak yonler ve Kazak mitlerinin kendine has Ozellikleri degerlendirilecektir. Kazak
mitleri ve masallar1 mitoloji teorilerine gore tahlil edilecektir. Daha sonra da, Islam
dininin mit ve masallara etkisi ele alinacaktir. Boylece tezimizde Kazak mitleri ve

masallar1 mit teorileri baglaminda tahlil etmeyi amacliyoruz.
B. Tezin Onemi

Dinler Tarihi alaninda halk biliminin eski zamandan beri varligini siirdiirmekte olan
kollar1 arasinda mitler ve masallarin biiyiik yer edindigi kesin ve nettir. Diinya mitleri
ve masallariyla ilgili ¢esitli kuramlarin inli bilim adamlan tarafindan kesfedilmesi,
geemisteki insanlarin diisiince ve hayallerini, tasavvur modellerini yakindan tanima
firsat1 sunmaktadir. Biz Kazak mit ve masallarinin yapisi, olay orgiisii, anlami, mahiyeti
vs. Ozellikleri bakimindan diinyada 6n sirada bulundugunu tahmin ediyoruz. Dolayisiyla
halk biliminin bu gizli kalmis orijinal 6rneklerini belli basli kuramlar baglaminda

degerlendirmeyi 6nemli buluyoruz.

Islam dini temelinde olusan Kazak dini sistemini veya dini tarihini, diisiincesini
anlamak Kazak mitolojisinin niteliklerini, 6zelliklerini incelemekle miimkiindiir. Kazak
mitolojisi Kazak dini diisiince ve hayatinda biiyiik bir yere sahiptir. Ciinkii Kazak
mitlerinde diinyanin yaratilisi, ¢esitli varliklarin (insanin, bitkilerin, hayvanlarin) ortaya
cikmastyla ilgili motifler sik sik gecmektedir. Dolayisiyla Tanri, melek, seytan
kavramlar1 da mitlerde yer almaktadir. Tiirk halklarmm Islam dinini toplu halde kabul
etmesi Tiirk-Islam uygarliginin meydana gelmesini saglamistir. Eski Tiirk manevi ve
kiiltiirel miraslar1 islam dininin koydugu kurallar gergevesinde yeniden yorumlanmaya
baglamistir. Bu yiizden mit ve masallarda Islam dininin etkisi net bir sekilde
goriilmektedir. Kazak mitlerini mit teorileri baglaminda degerlendirerek dini diislince
sistemlerinin  ve disiince yapilarinin anlagilmast konusunda faydali olmay1

hedeflemekteyiz.
C. Yontem

Bu c¢alismamizda genellikle nitel arastirma ydntemini kullandik. Oncelikle Kazakistan

Milli kiitiiphanesinden, Tiirkiye kKiitiiphanelerinden ve Internetteki mitoloji alaninda



yayin yapan sitelerden konuyla ilgili gesitli kitaplar ve dokiimanlar toplanmistir. Ondan
sonra elde edilen veriler analiz edilerek mit ve masal metinleri vasitasiyla goriislerin
teorik cergevesi olusturulmustur. Tespit, terciime ve karsilastirmali ¢alisma ile soz
konusu kaynaklarda gecen mitoloji ve masal teorileri, orijinal metinler géz Oniine
almarak, elde edilen bilgi ve malzemeler karsilastirmali metot baglaminda
degerlendirilmistir. Ayni zamanda mit ve mitoloji kavramlarimin tahlili yapilirken
linguistik metoda da basvurulmustur. Mit, mitoloji, masallarin niteliklerini tasvir etmek
icin hermenoétik yontemden de istifade edilmistir. Sonug itibariyle ¢alisma genellikle iki
sathada yiritilmistiir: Birinci safhada literatiir taramas1 yapilmis, ikinci safhada ise

kazanilan bilgiler degerlendirilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
MIT TEORISI

1. Mitoloji Kavram

Mitoloji (mitologia), mithos “anlati” ve logos “konusma” sozciiklerinin birlesimidir.
Fransizcada “efsaneler kiilliyat1”, Eski Yunan’da “ge¢miste soOylenenlerin tekrar

edilmesi” anlaminda kullanilmugtir.

Mitler, ilk zamanlardan beri insan yasaminda yer almistir. Karen Armstrong, miti
zamansizliga isaret eden, insan1 gergegin 0ziinli anlamaya sevk eden sanat bi¢cimi olarak
tammlar.? Ona gore mitin en énemli fonksiyonu insanin kutsala katilimin saglamaktir.®
Yani mitlerdeki kutsal varliklar (Tanri, kutsal sahsiyetler) ve onlarla ilgili olaylar
insanin goniil diinyasindaki hisleri uyandirarak onun kutsala saygi gdstermesine yol
acacaktir. Mitin ¢ogunlukla kutsal anlatim olarak degerlendirilmesi onun mahiyetini

aciga cikarmistir.

Gliniimiizde mitle ilgili bircok agiklama mevcuttur. Agiklamalarin 6nemli bir kisminda
antik donemdeki mitlerin 6zellikleri g6z Oniinde bulundurulmakta ve mitin islevine
(agiklayici, psikolojik, sosyolojik); dinle, sanatla, felsefeyle, cesitli inanglarla,
masallarla, efsanelerle ve hikayelerle olan iligkisine 6nem verilmektedir. Bundan
hareketle mit kavrami antropoloji, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, felsefe ve din bilimleri

alanlarinda arastirmacilar tarafindan farkli sekilde deg;rerlendirilmistir.4

Imangali Nurgaliulu Tasmagambetov,“Mif” Kazak Medeniyeti Ensiklopediya Aniktamasi [“Mit”
Kazak Kiiltirii Ansiklopedik S6zliik], Aruna Yayinlari, Almati, 2005, s. 452.

2 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi (Cev. Dilek Sendil), Merkez Kitaplar1, Istanbul 2006, s. 11.
Armstrong, s. 10.

4 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din, iz Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 199.



Cesitli anlamlar1 kapsayan bir alani ifade eden mitin, bazi bilim adamlarinca yapilmis

tanimlaria ¢alismamizda yer vererek mitin tarifine ¢alisalim:

Unlii mit ve dinler tarihi arastirmacisi ve felsefeci Mircea Eliade’a gore mit, olup biten
bir kutsal Sykiiyii anlatmaya agirlik verir.®> Arastirmaci, Mitlerin Ozellikleri eserinde
miti gercek olaylar orglisii olarak tanimlar. Fakat bu olaylar gizli mecazi anlama

biirlinmiistiir. Dolayistyla siradan bir adamin onu anlamasi ¢ok da kolay degildir.

M. Eliade, mite eski insanlarin anlayisi, diinya goriisii olarak bakmaya, ona sadece
gercek olarak degil, ¢ok onemli, kutsal olay olarak degerlendirmeye calismistir. Eliade,

her mitle ilgili bes temel kural belirtmektedir.

1. Mit, dogaiistii varliklarin eylemlerinin oykiisiinii olusturur;

2. Bu oykii, kesinlikle gercek (¢iinkii gerceklerle ilgilidir) ve kutsal (¢iinkii dogaiistii
varliklar tarafindan yaratilmistir) olarak kabul edilir,

3. Mit her zaman i¢in bir “yaratilis’la ilgilidir, bir seyin yasama nasil geldigini, ya da bir
davranmigin, bir kurumun, bir ¢alisma bi¢iminin nasil yaratilmig oldugunu anlatir; iste bu
nedenle de, mitler insana ozgii her anlamli eylemin érnek tiplerini olustururlar;

4. Insan, miti bilmekle nesnelerin “kokenini” de bilir, bu nedenle de, nesnelere egemen

2

olmayr ve onlart istedigi gibi yonlendirip kullanmayr bagarabilir; burada “distan”,
“soyut” bir bilgi degil de (mitin ya tdren havasi icinde anlatilmast ya da kanitini
olusturdugu ritiielin gerceklestirilmesiyle) rit biciminde “yaganan” bir bilgi s6z konusudur;
5. Su ya da bu bigimde, insan, miti yeniden animsatilan ve yeniden ger¢eklesme asamasina

getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giiciiniin etkisine girmek anlaminda “yasar”.

Bu taniminda M. Eliade, mitlerin kutsal niteligine deginmis ve mitlerin genellikle
yaratilisla ilgili anlatilar oldugunu 6ne slirmiistiir. Ayn1 zamanda mitlerde nesnelerin
kokenine iliskin agiklamalarda bulunmaktadir; insanlar mitler sayesinde nesnelerin
ozelliklerini bilirler ve onlara egemen olmayi basarabilirler. Tabiatiistii varliklar (Tanri,
cin, seytan, peri) hakkinda sdylenen mitler bireyin metafizik alemle iletisim kurmasini
saglamaktadir. M. Eliade’n belirttigi bu kurallar fenomenolojik bakimdan biiyiik bir

Onem arzetmektedir.

Arastirmaci Bronislaw Malinowski'nin tanimina gore mit, bir inanci ifade eder ve onu
sistemlestirir. Bu agidan mitin ahlaki 6nemi biiyliktliir. Ayn1 zamanda mit, ayinler ve

torenlerin kutsal etkisini gerc;eklestirir.7 Mitler, bu agiklamalara gore ritiieller ve ¢esitli

> Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri (Cev. Sema Rifat), Simavi Yay, istanbul 1993, s. 13.

®  Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 28.

Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din (Cev. Saadet Ozkal), Kabalc1 Yaynevi, Istanbul 1990, s.
78.



torenlerin olusumuna katki saglamaktadir. Bu goriis Mit-Ritliel kuraminin da

kaideleriyle uyusmaktadir.

Fransiz bilim adami Claude Levi-Strauss, “Mitin Yapis1” adli makalesinde folklora
sadece yapisalci dilbilimcilik prensiplerini kullanmaya calismayip ayni zamanda mitleri
dilin irlinii, fenomeni olarak degerlendirmektedir. Mitin islevi, dogayla olusan
catigmalar1 ¢ozmek gibi goriilmektedir. Yap1 degismez, dolayisiyla mitler de sembolik

fonksiyonunu yerine getirir.?

Ingiliz asill1 Rus mitoloji arastirmacis1 Anna Ben’e gore, mitlerde semboller ayrica yer
tutmaktadir. Anna Ben, sembolik niteliginden dolayr mitleri kiymetli miicevherin
parcalanmis kirintilar1 seklinde tanimlamistir. Mitlerdeki semboller ve tiplerin insanlar
icin bilyiik 6nem tasidigi kesin ve nettir. Aragtirmact sembolik 6zellikle diisiincenin eski

zamandan beri siiregelen manevi ara¢ olduguna dikkat ceker.®

Buna gore mitlerde ilkel toplumun yasam tarzi, diislince sistemi, anlayis bigimi goriiliir.
Insan, onlarm sembolik (simgesel) igerigi vasitasiyla kendi cevresini, tabiati ve

zamanini tanima firsati bulmustur.

Mitler genellikle Tanri, peygamber, kutsal varliklar hakkinda bilgiler vermekte, ilk
yaratilisin nasil gergeklestigini anlatir. Onlarin temelinde insan ruhunun gizli yonleri
yatmaktadir. Mitler kahramanin devlerle, cadilarla, yamyamlarla, yani cesitli koti
giiclerle miicadelesinden bahsederken, hayvan ve kuslarla konusmasini ifade ederken
tarithi bilgi vermeyi amaglamaz. Mit insanin ruhunu etkileyerek gonliindeki gizli hisleri
uyandirir. Eski donem insanlar1 mit araciligiyla kendi zaaflariyla miicadele etmistir.
Dolayisiyla tarihi olayr oldugu sekilde anlatmak mitin vazifesi degildir.*® Mitsel
hikayelerde olaylarin ¢ok eski bir zamanda gectigi One siiriilmekte, kahramanin

olaganiistii hareketlerinden bahsedilmektedir.

Mit oncelikle insanin manevi hayatinin kilavuzu niteligindedir. O, insan kalbine manevi

giic ve kuvvet getirmeyi amaglar. Fakat miti kendi yasaminin kilavuzu yapmak, ya da

Claude Levi-Strauss, “Struktura Mifov” [Mitin Yapisi], Edebiyat Meseleleri Dergisi, Cilt 9, Sayi 4,
Temmuz-Eyliil, 1966, s. 121.

% Anna Ben, Simvolizm Skazok i Mifov Narodov Mir, Celovek — Eto Mif, Skazka — Eto Ty [Diinya
Masallari ve Mitleri Sembolizm, Insan Bu Mit, Masal Bu Sen], Algoritm, Moskova 2011, s. 122.

S. Nekliidov, “Mif i Istoriya” Sovetskaya Entsiklopedya [Mit ve Tarih, Soviyet Ansiklopedisi], Cilt
1, Mitoloji So6zligii, Moskova 1990, s. 446.
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yapmamak her kisinin kendi istegine baglidir. Herhangi bir mitin gergekligi ve degeri
yasam slirecinde belli olmaktadir. Mesela, olaganiistli olaylar ve kahramanlarla ilgili
mitler her halkin kiiltiirel geleneginde ayni nitelikte karsimiza ¢ikmaktadir. Bu olaylar

insani iyilik, merhamet, kahramanlik yapmaya tesvik etmektedir.
A. Mitlerin Diger Anlat1 Tiirleriyle iliskileri

Mit terimine ilave olarak, efsane, masal, hikdye, menkibe, kissa gibi diger anlati
tirlerinin de aydinlatilmasi lazimdir. Ciinkii zaman zaman arastirmacilar tarafindan
yanhshkla bu terimler birbirinin yerine kullanilmistir. Ornegin Kazak mitlerinin
tanimlamasina bakilirken baz1 kaynaklarda efsane, kissa, soylem, menkibe gibi farkl
kargiliklar verilmistir. Bu karisiklik da hepsinin konusunun olaganiistii sahislar

olmasindan kaynaklanmaktadir.

A) Mit. Eskiden insan hayatinda yer alan mitler, tanrilar, olaganiistii kahramanlar ve ¢ok
eski donemde gecen olaylardan bahseden kutsal Oykiilerdir. Ayn1 zamanda mitler,
diinyanin, evrenin, yaratilisini, ¢esitli doga olaylari1 konu edinen, insanlarin,
hayvanlarin ve bitkilerin 6zelliklerinin, davranislarinin nasil meydana geldigini anlatan
sOzlii aktarimlardir. Demek ki, mitler, insanlarin “neden” ve “nasil” sorularina cevap
arayislarinda meydana gelmistir. Mitlerin 6nemli bir vazifesi baglangicta olup biten bir
olay1 ifsa etmek, diinyanin yaratilisiyla ilgili sirlart agiga vurmaktir. Mitler insanlik
tarihinin bir kutsal 6ykiisiidiir. Mitlerde gegen hadiselerin gercekten de gerceklestigine
inanilir. Ciinkii miti yapan sey de inanan kisinin niyetidir.** Eski ritiieller, gelenek ve
gorenekler de mitler sayesinde canli olarak yagsamaktadir, onceki ¢aglardan giiniimiize
kadar ulasmaktadir. Dolayisiyla mitler ayin ve torenlerle bagdastirilir. Niteligi
bakimindan mit ile efsane arasinda biiyiik bir fark mevcuttur. Mit sirlar1 agiga ¢ikarma

niteligini kaybedince efsane haline gelmektedir.*?

B) Efsane. “Efsane” Fars¢a kokenli bir kelimedir. Efsane, “Eski caglardan beri

sOylenegelen, olaganiistii varliklari, olaylar1 konu edinen hayali hikaye, sodylence,
»13

hikdye” ™ olarak tanimlanmistir. Kazaklarda efsane kavrami yerine genellikle “aniz,

11 Adibell, s. 141.

12 Adibelli, s. 139 .

¥ Tirk Dil Kurumu, “Efsane”, Biiyiik Tiirkce Sozliik, “ts.”,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts, (25.10.2016).



apsana” sozciikleri kullanilmaktadir. Buna gore “Anizlar ger¢cekten yagamis tarihi kigiler

hakkinda sylenen anlatilardir”. 4

Efsanelerde gecen olaylar mitlerinkine gére daha yakin bir zamanda ger¢eklestirilmistir.
Ayrica mitteki hadiseler farkli bir diinyada ger¢eklesmisken efsanede anlatilan olaylar
glinlimiiz diinyasim1 temsil ederler. Giiniimiizde kisilerle, olaylarla, mekanlarla ilgili
yeni efsaneler iretilebilir, ancak mitler i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir.
Mitlerde genellikle Tanrilar ve tabiatiistii varliklar anlatilirken, efsanelerde ise

kahramanlardan, savaslardan bahsedilir.™

B. Mit Efsane iliskisi
A. Benzerlikler

1. Hem mitlerin hem de efsanelerde anlatilan olaylar gergek olarak kabul edilir.
2. Her iki tiirde de anlatilan olaylar gercek olarak kabul edilir.

3. Hem mitte hem de efsanede genellikle kutsal bir olay1 anlatmaya agirlik verilir. Fakat

efsanede anlatilan olay orgiisii bazen kutsal olmayabilir.

4. Mitler ¢cogunlukla diinyanin, bitkilerin, insanlarin, hayvanlarin ortaya ¢ikisini konu

alirlar. Efsanelerde de bu tiir konularin az da olsa islendigini fark etmek miimkiindiir.

5. Ikisi de halk kiiltiiriinde, dini ve inancinda énemli bir yere sahiptir.

B. Farkhhiklar

1. Efsanenin zamani mitinkine oranla daha yakin bir gegmise sahiptir. Glinlimiizde yeni
efsane olusabilirken, mit i¢in ayn1 sey miimkiin degildir.

2. Mitlerde yer, bildiklerimizden farklidir, efsanede ise tanidigimiz mekanlar anlatilir.

3. Mitlerde tanr1 ve yar tanrilar 6n plandayken, efsanelerde tarihl ve yar tarihi kisiler
goriiliir.
4. Efsanelerde anlatilan olaylarin gegtigi mekan giiniimiiz cografyasidir. Ancak mitlerin

yasandig1 mekan baska ve farkl bir diinyadir.

1% Muhtar Avezov, Lev Sobolev, Kazak Halki Destani ve Folkloru, Ana Dili, Almati 1957, s. 57.
> Diiken Masimhan, Apsana men Ertegiler [Efsane ve Masallar], Foliant, Astana 2007, s. 78.



C. Mit Hikaye Iliskisi
A. Benzerlikler

1. Hem mitte hem de hikdyede kahramanlar, olaganiistii Ozelliklere sahiptir. Bazi

kahramanlar her iki tiirde de cesitli olaganiistii olaylar sayesinde ortaya ¢ikar.

2. Ikisinde de bircok ortak motifler (sekil degistirme), (olaganiistii kahraman)

bulunmaktadir.

3. Arastirmaci S. Kaskabasov’a gore “ikisinde de gesitli mitolojik yaratiklarla ilgili

hadiseler anlatilir”.*®

4. Mitlerde oldugu gibi hikayelerde de olaylar genellikle hayali, bilinmeyen iilkelerde
gecer. Ormegin, Kafdagi, Ceruyik (Giizel Mekan), Barsakelmes (Giden donmez), Yedi

Derya Adasi gibi yer-su adlar1 hayali iilkelerin simgeleridir.

5. Hem mitte hem de hikayede bazi kahramanlar (cin, seytan, peri) ortak olabilmektedir.
B. Farkhliklar

1. Mitler hikayelere gore daha kisa bir boyuta sahiptir.

2. Hikayelerin belli bir yere, mekana dayanirken mitlerde boyle bir durum s6z konusu

degil.

3. Baz1 hikayeler belli bir bolgeye ait olup sadece o yoreye has ozellikler tagirken mitler

genellikle yoresel ¢erceveden ziyade evrensel nitelik tagimaktadir.

C) Masal. Halk arasinda yiizyillardan beri anlatilmakta olan ve iginde cin, peri, dev gibi
olagantistii kisileri de olan, olaganiistii olaylara yer veren, genellikle bir tekerlemeyle ya
da bir varmis, bir yokmus gibi bir sézle baslayan anlatim tiiriidiir. Tarihi boyunca masal
tiiri her donemin, her toplumun bi¢imi ve anlayislarinin, inaniglarinin izlerini tasimakta
ve bize ulastirmaktadir. Ozellikle Kazak masallarinda feodal toplumun gériiniisii tasvir
edilir. GoOcebe halkin olaganiisti masallar1 hanlik donemlerin dini inanglarini,

gerceklerini, o siradaki adetler ve inanglari, gelenek ve gorenekleri, yasam tarzini

16 Seyit Kaskabasov, Oyéris (Diigiince, Us), Astana Poligrafiya, Astana 2009, s. 141.
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yansitmaktadir. Kazak masallar1 tiir ve olay Orgiisii bakimindan birgok alana
ayrilmaktadir. Olay orgiisii bakimindan incelendiginde Kazak halkina has masallar
olmakla beraber bagka lilkelerden gelen masallar da mevcuttur. Yani onlar komsu
tilkelerle ortak motifleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu tiir masallar diger halklarla
tarihi ve kiiltiirel miinasebetler sonucunda Kazak halkina yayilmistir. Dolayisiyla Kazak

masallarinda ulusal ve uluslararasi motifler, gocebe motifler beraber yasamaktadir.

D) Olaganiistii masal. Olaganiistii masal en eski masal tiirlerinden biridir. Masallarin
eski caglarda ortaya c¢iktigi yoniindeki varsayim c¢ogu akademisyen tarafindan One
siiriilmektedir. Ornegin, anaerkil déneme ait analarla ilgili cok sayida gelenekler ve
sosyal hayat belirtileri (¢ift birligi, ana mekani, ana nikahi, vb.), canlicilik (animizm),
ongunculuk (totemizm), biiyticiilik (magia) gibi dini inanig ¢esitleri masallara

yans1mls‘[1r.l7

Her ne kadar olaganiisti masallar eski zamanda meydana gelerek eski donem
Ozelliklerini barindirsa bile onlar Kazak halkinin yasamini, gelenek ve goreneklerini
betimlemekte, ortamina iligkin giinliilk hayatindan bahsetmektedir. Onlarin arasinda
sadece Kazak halkina ait motiflerin yaninda diger halklardan nakledilmis motifler de
vardir. Bununla ilgili arastirmaci Seyit Kaskabasov, Kazak Halk Nesri adl
calismasinda: “Kazak olaganiistii masallart konu bakimindan cesitli nitelige sahiptir.
Diger bir deyisle, masallarda biitiin halklara ortak uluslararast motifler, baska
tilkelerden nakledilen ve sadece kendimize ait motifler bulunmaktadir. Bu tesadiif
degildir. Kazak halki bozkirda hi¢hir iilkeyle iletisim kurmadan tek basina yasamamus.

Onlar her zaman diger iilkelerle siki bir baglanti i¢inde bulunmuslardir™® demistir.

Mit ve masal da ¢ogunlukla birbirine karismaktadir. Ciinkii masallar baz1 mitsel 6geleri
(Tanr1, melek, cin, peri) icermektedir. Ozellikle bu durum olaganiistii masallarda daha
net bir sekilde goriilmektedir. Hem mitlerde hem de masallarda olaganiistii varliklar ve
onlarin yaptiklar1 hareketler ifade edilir, ancak mitlerde gegen hadiseler gercek

sayilirken masallarin olay orgiisii dinleyiciler tarafindan uydurma olarak algilanir.

7 Seyit Kaskabasov, Kazakhskaya Volsebnaya Skazka [Kazak Olaganiistii Masallari], Nauka Yayimevi,
Almat1 1972, s. 77.
18 Seyit Kaskabasov, Kazaktin Halik Prozast [Kazak Halk Nesri], Foliant Yayinlari, Astana 2014,s. 45
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D. Mit Masal Iliskisi

A. Benzerlikler

1. Hem mitte hem de masalda “sekil degistirme” motifine sik¢a rastlanmaktadir.

2. Masallarin en 6nemli 6zelligi olan olaganiistii olaylar mitlerde de sik sik gegmektedir.

3. Mitlerde, halkin orf ve adetleri, yasam tarzi, diinya goriisii hakkinda bilgiler verilir.

Masallarda da ayn1 6zellikler goriilebilir.

4. Hem masalda hem mitte olaylar farkli, hayali bir yerde gecer. ikisinde de tarihi

mekan, belli bir bolge s6z konusu degildir.
B. Farkhhklar

1. Mitte anlatilan olaylarin uzak bir gegmiste yasandigina inanilir. Fakat masallarda yer

alan hadiselerin ne zaman gegtigi belli degildir.

2. Masallar belli bir kliselerle, tekerlemelerle baslayip 6zel climle kaliplariyla biterken

mitlere bu 6zellik ait degildir.

3. Mitler, genel olarak olaganiistii varliklardan s6z ederken masallara gliniimiizdeki her

sey konu olabilir.
4. Mitler hacim itibariyle masallara gére daha kisadir.

5. Her iki tiiri de kimin yazdigi, ortaya ¢ikardigi belli degil. Bu bakimdan onlar anonim

eserler olarak degerlendirilir.

E) Menkibe. Islam dininin etkisiyle ortaya cikan diger bir kutsal anlatim tiirii de
menkibedir. Menkibe kelimesi Arapca “nekabe” isabet etmek, bir seyden veya bir
kisiden bahsetmek anlaminda kullanilir. Menkibe kelimesi Tiirk¢cede bazen “destan”
sOzclgliniin  karsili@i olarak da kullanilmistir. 9 Sozliikteki anlami ise, “Din

biiyiiklerinin veya tarithe gecmis iinli kimselerin yasamlar1 ve olaganiistii

9 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, Alfa Yayincilik, Istanbul 1986, s. 48.
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davranislariyla ilgili hikdye. Olaganiistii olaylarla ilgili anlat”.?° Bu bakimdan menkibe
mite gore efsaneye daha yakindir. Fakat menkibenin konusu veliler, kamil kisiler
oldugundan dolay1 kapsami biraz daraltilmistir. Kazaklar arasinda Hoca Ahmet Yesevi
ile ilgili menkibeler ¢oktur, fakat bunlar c¢ogunlukla efsane ¢ergevesinde
arastirilmaktadir. Menkibe kelimesi s6z konusu olurken kerdmet kavramina da
basvurulmalidir. Tasavvufta, Allah’in veli, kamil kullarmma nasip etmis muhtesem
olaylara keramet denilir. Keramet menkibelerin merkezini teskil eden 6nemli unsurdur.
Biitiin menkibelerde peygamberlerin, velilerin kerametlerinden bahsedilmekte, onlarin

yasam tarzlarindan birer parca anlatilarak insanlara ders vermek amaglanmaktadir.
E. Mit Menkibe Iliskisi

A. Benzerlikler

1. Ikisi de genel olarak dini-manevi dgeleri biinyesinde barindirir.

2. Hem mitin hem de menkibenin karakterleri olaganiistii eylemler yapmaktadir.

3. Hem mitte hem de kissalarda gogunlukla dini nitelikli hadiseyi anlatmaya agirlik

verilir.
B. Farkliliklar

1. Menkibeler cogunlukla peygamberler, evliyalar hakkinda bilgi vermektedir. Mitlerde

diinyadaki her sey hakkinda malumat almak miimkiindiir.

2. Menkibelerde genelde kutsal kisilerin (peygamber, veli) yaptiklar1 keramet ve onun

anlatimi 6n plana konulur. Bu husus mitlere ait degildir.

3. Menkibeler, belli bir yoreye ait olup sadece o yoreye has ozellikler tagirken mitler

evrensel nitelikleri biinyesinde barindirmaktadir.

F) Kissa. Kissalar Kur’an’da anlatilan peygamberler ve geg¢mis toplumlara iliskin
olaylarin ¢ogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmig olarak anlatilmasidir. Kissalar

tarthi gergeklik niteligi tasimaktadir. Kissalar Kazak halkinin milli diislince tarzina

2 Tiirk Dil Kurumu, “Menkibe”, Biiyiik Tiirkge Sozliik, “ts.”, http://tdk.gov.tr/index.php?option
=com_bts, (26.10.2016)


http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts
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oldukgca etki etmistir. Ornegin, baz1 mitler ve destanlarda peygamberlerin isimleri ve
kavimleri hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Arastirmacilar Islam dininin Kazak
kiltliriine ve yasam tarzina etkisi kissalar araciligiyla gerceklestirilmis oldugunu 6ne
sirmektedir.”* Kissalar eski Kazak mitlerinde belli bir 6l¢iide kalici iz birakmustir. Bu

bilgiler tezin sonraki bdliimlerinde genis bir sekilde agiklanacaktir.

F. Mit Kissa Iliskisi

A. Benzerlikler

1. Hem mitte hem de kissada ¢ogunlukla din ve inanglara biiylik 6nem verilir.

2. Ikisinin de kahramanlarini kutsal varliklar, 6zellikle de tanrilar olusturmaktadir.
3. Hem mitte hem de kissalarda kutsal bir hadiseyi anlatmaya agirlik verilir.

4. Kissalarin temel amaci insanlara ahlak, maneviyat, inan¢ konusunda egitim, ibret

vermektir. Bazi mitlerin de manevi egitim unsurlari tasidigini anlamak miimkiindiir.
B. Farkhhklar

1. Kissalar, Kutsal kitaplardan kaynaklanmaktadir. Mitlerin meydana gelmesine
insanlarin diisiince sistemi neden olmustur. Fakat bazi mitlerin ortaya c¢ikmasina

peygamberlerle ilgili sdylentiler, dykiiler de etki etmektedir.

2. Kissalarda Tanr1 ve peygamberlerden sik sik bahsedilir. Bu bakimdan kissalar
antropolojik nitelige sahiptir. Mitlerde ise bazen bitkilerin, hayvanlarin da yaratilis1 s6z

konusu olabilmektedir.

George Gomme’a gore mitler, siirekli degisimlere ugrayarak once hikdyelere, ondan
sonra da masallara d('iniismiistﬁr.22 William Bascom, mit, efsane ve halk hikayesi tiirleri
arasindaki farklar1 belirtmis ve tablo seklinde sunmustur. (Tablo-1). Biz kissa, menkibe

ve hikaye tiirlerini karsilastirarak diger bir tablo (Tablo-2) olusturduk.

2 Akedil Toysanuli, Tirik-Mongol Mifologiyas: [Tiirk-Mogol Mitolojisi], Baspalar Uyi, Almati 2009, s.
15.
%2 George Gomme, Folklore as an Historical Science, Methuen & Co, London, 1908, 5.129.
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Tablo 1.
Tiir Inanma Zaman Mekan Baskahraman
) Uzak Baska ve farkli bir _
Mit Gergek . Tabiatiistii varlik
geemis diinya
Yakin .
Efsane Gergek ‘ Giinlimiiz diinyas1 Insan
gegmis
o o Gilintimiizdeki her
Masal Hayal iiriinii Belirsiz Hayali bir yer
$ey
Tablo 2.
Tiir Inanma Zaman Mekan Baskahraman
) Uzak Bagka ve farkli bir _
Mit Gergek . Tabiatiistii varlik
gecmis diinya
Yakin .
Efsane Gergek _ Giiniimiiz diinyas1 Insan
geemis
o o Giliniimiizdeki her
Masal Hayal tirtinii Belirsiz Hayali bir yer
sey
Yakin .
Menkibe Gercek ) Giiniimiiz diinyas1 Insan
geemis
Yakin .
Kissa Gergek _ Gilinlimiiz diinyas1 Insan (Peygamber)
geemis
Gergek veya Yakin .
Hikaye ] Gliniimiiz diinyas1 Insan
hayal tirtinii gecmis
2. Mit Teorileri

Her ne kadar mitoloji aragtirmasi ile edebiyat bilimleri folklor, etnografi ve antropoloji,

mitle ilgili diger bilim dallari, felsefe ve din bilimleri ugrasiyorsa da, onun temel

niteligiyle ilgili tartigmalar hala mevcuttur. Mitleri anlamak i¢in mit teorileri biiyiik

onem arz etmektedir. Bu bakimdan 6zellikle eski / arkaik mitlerin nitelikleri dikkate

degerdir. Fakat mitlerin herkesce kabul edilen ortak teorisinin gelistirilmedigini de
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belirtmeliyiz. Ciinkii mitler ve olaganiistii masallar, tek goriisle sinirlandirilmayacak
kadar zengindir. Hal bdyleyken arastirmacilar bazi sartlar altinda mitlerle ilgili bir¢cok
kurami ortaya koymaktadir. Mitler, tarih boyunca ¢esitli bigimde anlatilmaktadir.
Mitleri siiflandirmak, tanitmak antik felsefe doneminde Platon, Aristo tarafindan

baslatilmistir.

Mitler kuramiyla ilgili ilk agiklamalar antik felsefe donemine kadar uzanmaktadir.
Platon (M. O. 427 — M. O. 347), Yunanllarin halk mitolojisine mitlerin felsefi-sembolik
aciklamasimi dahil etmistir. Aristo (M. O. 384 — M. O. 322), mitleri “olay orgiisii”
olarak gdstermistir. Yunanli yazarlar mitleri alegori olarak anlatmiglar. M.O. V.
yiizyilda yasayan Empedokles’a (M. O. 490 - 430) gore, Zeus “atesin”, esi Hera
“havamin”, Hadesis “yeryiiziiniin”, Nestis “rutubetin” alegorisidir.?* Herodot (M. O. 484
- 425), tanrilart tarihi sahsiyetler, mitleri ise tarihi olaylarin yansimasi olarak anlatmaya
calismistir. Bu yoruma bir sonraki donemde Hiristiyan disiiniirleri sik sik miiracaat

etmislerdi.

Ronesans doneminde antik mitlere tekrar ilgi duyulmaya baslandi. Bu sirada mitleri
“ahlaki sanatsal kuram” itibariyle tanitmak popiiler hale geldi. Hiimanizm doneminde
antik mitleri ahlaki alegoriler veya insan duygulariin gizli tasviri olarak yorumlamak
olduk¢a yaygilasti. F. Bacon (1561-1626), Novum Organum adli kitabinda antik
mitleri felsefi gerceklerin alegorisi olarak nitelendirmektedir.?* Ondan sonra da ¢ogu
bilim adamlar1 mitleri alegori baglaminda degerlendirmisti. Manevi hayatin diger
alanlarindaki gibi mitoloji arastirmasinda da romantizm akimi, yeni sayfalarin
acilmasina neden oldu. Mitleri romantik bakimdan degerlendirmek sonucunda onlar
hakikat ve halkin yaratilis1 ile ilgili bilgiler olarak yomrnlandl.25 Halbuki ondan sonraki
donemlerde mitler, “yalan”, “uydurma” oykiiler olarak anlatildi. Ancak XIX. yiizyilin

basi, XX. ylizy1ll sonundan itibaren bilim adamlar1 mitleri ve masallar1 tekrar gézden

gecirerek yeni teoriler baglaminda aragtirmaktadir.

0. A. Raykova, “Drevnegrecheskiy Mif Klassicheskoy Epokhi” [Klasik Devrirdeki Eski Yunan
Mitleri], TGPU, Tomsk 2012 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 118.

Francis Bacon, Noviy Organun [Novum Organum], (Cev. S. Krasilshchikova), Ogiz, Leningrad
1935, s. 283.

Tinisbek Koniratbay, Epos cane Etnos [Destan ve Ulus], Gilim Basimevi, Almati 2000, s. 47.

24

25
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Ozellikle XX. yiizyildan beri mitler ve masallara diinya bilim adamlar: tarafindan yogun
ilgi gosterilmeye basladi. Cogu arastirmaci mitlerin eski donemle ilgili gergekleri
simgesel bicimde barindiran bilgi kaynaklar1 oldugunu one siirdii. Bati {ilkelerinde,
Almanya’da, ingiltere’de, Fransa’da, Rusya’da gesitli mit ekolleri meydana geldi.”® Bu
ekollerin belli basli temsilcileri tarafindan ortaya atilan kuramlar mitin dogasini bilimsel

bakis acgisindan arastirmayi1 hedeflemistir.

Unlii mitoloji arastirmacilar1 Theodor Benfey (1809-1881), James Frazer (1854-1941),
Lucien Levy-Bruhl (1857-1939), Carl GustavJung (1875-1961), Bronislaw Malinowski
(1884-1942), Vladimir Propp (1895-1970), Mircea Eliade (1907-1986), C. Levi-Strauss
(1908-2009), Eleazar Meletinski (1918-2005), vs. mit ve olaganiistii masallarin bir¢ok

teorilerini One sirmektedir.

Ingiliz bilim adanmu J. Frazer, mitlerin “Ritiiel teorisini” olusturmustur. Ingiliz
arastirmaci Altin Dal. Biiyii ve Din Uzerine Bir Calisma adli kitabinda mitoloji, ilkel
toplumda biiyli, totemizm, animizm, tabu, dini adet ve inang, folklor kavramlarinin

iizerinde durmaktadir.?” L. Levy-Bruhl, “Mitin Etnografik Teorisini” ileri stirmiistiir.?

Carl Gustav Jung, “Mitlerde Arketip” teorisini savunmaktadir. Jung, bu kurama gore,
arkaik mitlerde “Goélge”, “Anima” ve “Animus”, “Yagh Bilge” ve “Biiyiikk Ana”,
“Kendilik™ arketiplerini degerlendirip ortaya koymaktadlr.29 Arketip, ilk ornek, kalip,

numune anlaminda kullanilmaktadir.

Arastirmac1 B. Malinowski, “Mitin fonksiyonel teorisini” gelistirmistir. O, genellikle
mitlerin toplumsal islevlerinin, sosyal ve psikolojik fonksiyonlarinin iizerinde
durmaktadir.*® Miti hukuki kurallarin derlemesi olarak degerlendirdi. Kiiltiirel gelenek
ve gorenekleri pekistirmek, deger sistemleri teskil etmek mitin en 6nemli vazifesi tezini

savunmaktadir.

% Mikhail Sahnovig, Pervobitnaya Mifologiva i Filosofiva [Ilkel Toplum Mitolojisi ve Felsefesi],

Nauka Yayinevi, Leningrad 1971, s. 165. )

Sir James George Frazer, Altin Dal. Biiyii ve Din Uzerine Bir Calisma (Cev. Mehmet H. Dogan),
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2004, s. 22.

Lucien Levy-Bruhl, Pervobytnaya Mifologiya /ilkel Toplum Mitolojisi], Nauka Yaymevi, Moskova
2010, s. 45.

Carl Gustav Jung, Din ve Psikoloji (Cev. C. Sisman), Insan Yay, Istanbul 1993, s. 58.

Malinowski, s. 78.

27

28

29
30


https://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjr_9vprK3PAhXlD8AKHUaXDe4QFggbMAA&url=https%3A%2F%2Ftr.wikipedia.org%2Fwiki%2FCarl_Gustav_Jung&usg=AFQjCNHNzDNj__cW8tztEq-K59HSINe9wA&sig2=wOCcGJnwsXOE9AGB692XZg
https://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjr_9vprK3PAhXlD8AKHUaXDe4QFggbMAA&url=https%3A%2F%2Ftr.wikipedia.org%2Fwiki%2FCarl_Gustav_Jung&usg=AFQjCNHNzDNj__cW8tztEq-K59HSINe9wA&sig2=wOCcGJnwsXOE9AGB692XZg
https://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjr_9vprK3PAhXlD8AKHUaXDe4QFggbMAA&url=https%3A%2F%2Ftr.wikipedia.org%2Fwiki%2FCarl_Gustav_Jung&usg=AFQjCNHNzDNj__cW8tztEq-K59HSINe9wA&sig2=wOCcGJnwsXOE9AGB692XZg
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V. Propp ve C. Levi-Strauss, yapisalcilik teorisinin ilk kuruculari sayilir. Propp, bu
teoriyi kendi mit ve masal karakteriyle ilgili ¢alismalarina da uygulamistir. Arastirmaci
genellikle olaganiistii masallar {lizerinde motif arastirmasi yapmistir. 3L «C. Levi-

Strauss’a gore mitler tarihi bir nitelik arz etmektedir.*

Dinler tarihgisi Mircea Eliade, mitleri “Cennet Ozlemi”, “Kutsal Mekan”, “Merkez”,
“Kutsal Agag”, “Ritiieller”, “Kabul Téreni” (“Inisiyasyon™) > teorilerine gore
degerlendirmektedir. Onun ¢esitli eserlerinde yer alan bu teoriler R. Adibelli’nin Mircea

Eliade ve Din baslikli kitabinda detayl bir sekilde incelenmistir.**

Eleazar Meletinski, “Mitoloji ve Ritiiel” teorisinin dnemini vurgulayarak onu mitlere
yeni bir yaklasim olarak goz Oniine sermektedir. Rus arastirmacisi Aleksey Losev,
“Mitlerin Diyalektigi” kuraminmi ileri siirmektedir. Losev, mitlerin ayrilmaz dort

unsurunu goz dniine sermektedir: 1) Sahus; 2) Tarih; 3) Keramet; 4) Soz.%

Rus bilim adami Anna Ben “Mitlerin sembolik teorisine” yeni yaklasimlar

olusturmaktadlr.36

Alman T. Benfey’in eserlerinde genellikle olaganiistii masallardaki “migrationizm”
(“gbeebelik™) teorisinden bahsedilir. Ayn1 zamanda bu teori, “Indianizm” ya da “gdgebe
motifler kurami” olarak adlandirildi. Adi gegen teoriden yola ¢ikarak Asya ve Avrupa,
Amerika ve Afrika iilkelerinin arasinda mitsel motif ve olay orgiisii, degis tokus yonleri

ile ilgili birgok incelemeler yiiriitiildii. >’

Bu teori, Kazak mitleri ve masallarina da uygulanabilir. Cilinkii Kazak halki mit ve
masallarinda yeterli diizeyde komsu iilkelerden girmis motifler ve olay Orgiisii
bulunmaktadir. Bu alanda yapilan ilk ¢alisma Kazak bilim adami Cokan Velihanov’a
aittir. Cokan Velihanov, Kazak ve diger Tirk halklarmin karsilastirmali mitoloji

bilimini arastirmaya ¢ok katki saglamistir. Yazarin “Kazaklardaki Samanizm

3t Vladimir Propp, Masalin Bi¢imbilimi (Cev. Mehmet Rifat-Sema Rifat), Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir

Yayimnlari, Istanbul, 2011, s. 364.
%2 Levi-Strauss, s.121
% Bu kelimenin ingilizce karsihig: “Initiation”dur
¥ Adibelli, s. 212-289.
% Aleksey Losev, Dialektika Mifa /Mit Dialektigi], Mysl Yaymi, Moskova 2001, s. 35.
% AnnaBen, s. 269.
8 Theodor Benfey, Pancatantra (Cev. A. Sirkina), Akademya Nauk, Moskova 1958, s. 9
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Kalintilar:” baslikli makalesinde Kazak halkinin kozmogoni ve giinliik yasamla ilgili
bircok mit yapilarmin diger halklarin mitlerine benzer nitelikte oldugunu
Vurgulamaktaldlr.38 Cokan Velihanov, Kazak halkinin mitlerinde Samanizm anlayis1 ve
Tek Tanriciligin etkisinin mevcudiyetini korudugu diisiincesi ilizerinde durmaktadir.
Onun bu goriisii arkadasi ve Rus halkbilimcisi G. Potanin’in eserlerine 1s1k tutmaktadir.
Daha sonra G. Potanin, Kazak halkinin mitlerinin bir¢ogunu “migrationizm”

(“Hindolojik*°) kuram1 baglaminda irdelemistir.*°

A. Toysanuli’in “Kazak ile Mogol Mitlerinin Tipolojisi” adli doktora tezinde
Kazaklardan Mogollara, ya da Mogollardan Kazaklara nakledilmis mitsel motifleri ve

olay 6rgiisii s6z konusu teori baglaminda mukayese edilmektedir.**

Arastirmact Bakit Abcet’in de arastirmalar1 ayni konuya 151k tutmaktadir. B. Abcet,
“Tiirk ve Iran Halklar1 Masallarinda Mitolojik Karakterler” adli kitabinda Turan ve Iran

tilkesi arasindaki mitsel iligkilere, motiflerin benzerligine dikkat cekmistir.*?
3. Mit Yaklasimlar:

Arastirmacilar mitlerle ilgili arastirmalarinda: Kitap ve tezlerinde, makale ve bilimsel
caligmalarda kutsal 6ykiilerin bu 6zelliklerine dikkat ¢ekmektedir. Mitler, antropolojik;

etnografik; filolojik yaklasimlarla ele alinmugtir.*®
A. Antropolojik yaklasim

Antropolojik yaklasim Ingiltere’de ortaya ¢ikmis ve mukayeseli etnografyanim attig1 ilk

bilimsel adiminin sonucu sayilmistir. Bu yaklagim temelinde genel olarak eski kabileler

38 CokanVelihanov, Kop Tomdik Sigarmalar Cinagi, Cilt 2 [Cok Ciltli Eserler Kiilliyat, Cilt 2],

Tolagay Grup, Almat1 2010, s. 53.

Bu kuram Alman bilim adami Theodor Benfey tarafindan ortaya atilmigtir. Benfey, Hint kdkenli

masallar ile Batili masallar arasindaki motif benzerlikleri iizerinde durmustur. Bu benzerligin

nedenini milletler arasindaki kiiltlirel ve tarihi iligkiler olusturmaktadir. Sonra “Hindolojik™ kurami

diinya masallarinin birbiriyle olan iliskisini agiklamak i¢in kullanilmaya baglamistir.

N. S. Smirnova, Kazahski Folklor v Sobrani G.N. Potanina [G.N. Potanin’in derledigi Kazak

Folkloru], Nauka Yayinevi, Almat1 1972, s. 73-79.

Akedil Toysanuli, “Kazak ve Mogol Mitleri Tipolojisi” [Etiyolojik, Kozmogoni Mitleri Uzerine],

Almati 2008 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 148.

Bakit Abcet, Tiirkii cane Iran Haliktar: Ertegilerindegi Mifologyalik Keyipkerler [Tiirk ve Iran

Halklar1 Masallarinda Mitolojik Sahislar], Turan Yaymevi, Tirkistan 2007, s. 258.

* Mihail Platonov, Mifi | Kulturnoye Bogatstvo Naroda [Mit ve Halkin Kiiltiirel Varliklari], Nauka
Yayinevi, Moskova 2005, s. 13.

39

40

41

42



19

arastirilmig ve onlar cagdas toplumla kiyaslanmigtir. Mitleri arastirmada antropolojik
yaklasimi gelistiren bilim adamlar1 mitleri toplumsal bilincin tarihi bi¢imi olarak
degerlendirmeyi 6n planda tutmaktadir. Onlar mitlerin insanla iliskisini, toplumsal
sistemdeki yerini vurgulamaktadir. Yani onlarin bilimsel kuramlarina gore mitsel biling

sisteminden insanlar zaman gectik¢e uzaklagmaktadir.

Tylor’un kuramina goére mitoloji, ilk insanlarin bilincinde vuku bulan 6liim, hastalik,
rilyaya iliskin sorulara cevap bulmak amaciyla meydana gelen eski bir bilim dalidir.**
Boylece medeniyet gelistikge mitoloji, artik bir kalinti olarak goriilmeye baslamistir.
Fakat mitoloji alanin1 tamamen bilimsel agidan incelemeye ¢aba gosteren bdyle bir
yaklagim, gercekten de mitleri indirgemistir. Karl Marx, insanlar ne zaman tabiata
egemen olurlarsa, o zaman mit kaybolup gider goriisiinii savunmustur. ° ingiliz
antropolojik ekoliinden ¢ikmis olan J. Frazer, mitleri diinyayi, ¢cevreyi anlatma girisimi
olarak degil, ritliel, téren unsurlar1 tagiyan bir miras olarak gérmiistiir. Alman kiiltiir
bilimcisi E. Cassirer, mitin insan hayatindaki 6énemimi vurgulamigtir. Ona gdre mit,
sadece insanlarin diinya ile ilgili meraklarini tatmin edici bir arag degil, ayn1 zamanda

onlarin manevi ihtiyaglarini kargilayacak kadar miithim bir giig:tijr.46
B. Etnografik yaklasim

Antropoljik yaklasim mitlerin insanla iliskisini, toplumsal Onemini incelemistir.
Etnografik yaklasimi savunanlar ise mitlerin ilkel toplumsal kurulus doénemindeki
Oonemine, roliine, yerine dikkat ¢ekmekte, ayn1 zamanda mitleri geleneksel toplumda
olusan orf ve adetlerle iliskilendirerek incelemektedir. Bu yaklasimin temsilcileri
aragtirma malzemesi olarak eski kabilelerin gelenek ve géreneklerini, orf ve adetlerini,
giinlik hayatta genis bir sekilde kullanilan araglarmi incelemeye tabi tutmuslardir.
Herbert Spencer (1820-1903),*’ Edward Tylor (1832-1917),*® James Frazer (1854-
1941),*° Lucien Levy-Bruhl (1857-1939)%° bu ekoliin belli bash temsilcileridir.

*  Edward Tylor, llkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane (Cev. Sedat Veyis Ornek), Gergek Yayinlar, 2.
Baski, Istanbul 1988, s. 15.

% Aleks Kallinikos, “Marx, Hit i Mif” [Marx, Hit ve Mit], Dogu Dergisi, Cilt 3, Say1 27, Ekim 2005,

S. 47.

Ernst Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantig1 Uzerine (Cev. Milay Koktiirk), Hece Yayinlari, Ankara

2005, s.13.

47 Herbert Spencer, Opyty Nauchnyye, Politicheskiye i Filosofskiye, Cilt 1 [Bilimsel, Siyasi ve Felsefi
Tecriibeler, Cilt 1], (Cev. Y.A. Rubakina), Prospekt, Moskova 2007, s. 47.

46
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Edward Tylor, mitleri ¢ocugun manevi hayatinin ayrilmaz bir pargasi olarak
degerlendirmektedir. Tylor, mitolojinin ilk kaynagini ilkel toplumdaki animizmin, yani
insanin gizli tabiat olaylarini gdzlemlemesinin sonucu diye gostermektedir. insanlarm
“Oldiikten sonra da ruhlart araciigiyla hayatlarint siirdiirmeleri inanct atalar ve
oliilere tapinmayr (manizm) dogurmus, bu inan¢tan cin, peri, dev inancina geg¢ilmis,
birtakim iyi ya da kétii, baska bir soyleyisle yararli ve zararli ruhlarin belli yerleri,
agaglari, kovuklar:t ve nesneleri tuttuklarina inanilarak fetisizme varilmigtir. Dogal
ogelerin (su, deniz, ay, giines, yildiz, orman vb.) yukardaki basamaklar: asarak onem
kazanmalart politeizm’i (Cok Tanriculik) dogurmus, bu dénemden de giderek animizmin
son duragi olan monoteizm’e (Tek Tanricilik) varimistir. 51

J. Frazer, mitleri kabilelerin/toplumlarin ritiiel ve torenlerini tahlil etmek araciligiyla
anlatmaya calismistir. Bu diisiinceler sonra onun Altin Dal. Biiyii ve Din Uzerine Bir

Calisma kitabina da yansimustir.
C. Filolojik yaklasim

Filolojik yaklasima gore mitler anlaticilik bakimdan sozlii gelenek temelinde ele
alinmig, edebi eserlerin ilk kaynagi, ebedi motiflerin baglangici olarak
degerlendirilmistir. Max Miiller ~ (1823-1900), Olga Freudenberg (1890-1955), >
Vladimir Propp (1895-1970),%® Eleazar Meletinski (1918-2005),**bu yaklasimmn belli
bash temsilcilerindendir. Arastirmacilar, mitleri esas alarak eski déonemde meydana
gelen halk bilimsel eserlerin dili ve betimleyici yontemlerini, folklor geleneklerini ve
onlarin sanatsal 6zelliklerini arastirdilar. Edebi eserlerdeki mitsel motifleri arastirmak,
sanatsal ara¢ olarak kullanilan semboller ve tipleri tasvir etmek filolojik ¢alismalar

araciligiyla gerceklestirilmistir.>

% Edward Tylor, Mif i Obriyat v Pervobitnoy Kulture [Mit ve Ilkel Toplum Kiiltiiriinde Ritiieller],
(Cev. D.A.Koropchevsky), Rusi¢, Smolensk 2000, s. 624.

4 Frazer,s. 18.

0 Levy-Bruhl,s. 78.

L Tylor, s. 24.

%2 Olga Freudenberg, Mif i Literatura Drevnosti [Mit ve Eskicag Edebiyati], Nauka Yaymnevi, Dogu
Edebiyat1 Temel Basinevi, Moskova 1978, s. 605.

% Vladimir Propp, Istoricheskiye Korni Volshebnoy Skazki [Olaganiistii Masallarin Tarihi Kékleri),
LGU, Leningrad 1986, s. 364.

% Eliazar Meletinski, Mifologiya, Novaya Filosofskaya Entsiklopediya [Yeni Felsefe Ansiklopedisi]
Mysl Yayini, Moskova 2010, s. 458.

% Raykova, s. 129.
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Max Miiller, mitleri tarihi belli bir asamasinda tanrilar ve kutsal varliklarla ilgili
hikayeler olarak tanimlamistir. Ona gore mit bir “dil hastalifidir”. Arastirmaci mitin
olusumunu Giines’in hareketlerine baglayarak agiklamigtir. Miiller 1856’de
Comparative Mythology adli eserinde gegmis donemlere ait mitlerin nasil ortaya ¢iktigi
konusunu ele alir ve bu mitlerle ne kastedilmis olabilecegi ilizerinde durur. Dilin
olusumunu ii¢ devreye ayiran Miiller, mitlerin ortaya ¢ikisini “mitofik donem” dedigi
iclincii doneme yerlestirir. Ona gore, gercekten sagma ve ahlaka aykir1 gibi goriinen

mitlerin belli bir anlami vardir.

O, eserde Aryan irkinda miisterek oldugunu diisiindiigli bazi mitleri filolojik ve
etimolojik olarak ele alip asil anlamlarini ortaya gikarmaya ¢aligir. Ozellikle Yunan ve
diger Avrupa halklarinda miisterek olan mitlerde gegen isimleri, Sanskrit¢cedeki ayni
kokten gelen kelimelere kadar izler. Boylece kelimenin mitsel dildeki anlamina ulasan

Miiller, miti tekrar ele alarak asil kastedilen anlami ortaya koymaya caligir.
4. Mit Tipolojisi

Kazak mitleri diinyanin yaratiligi, ¢esitli olaylarin ve nesnelerinin meydana gelmesini,
gokylizii ve yeryliziiniin yaratilisini, insanin baglangicta nasil ortaya c¢iktigini ve
hayvanlar ve kuslarin vuku bulmasini, onlarin mizaci ve diger 6zelliklerini agiklayan
eserlerdir. Kazak mitleri eski (arkaik) klasik mitlere mensuptur. Arkaik mitler ¢ok eski
zamanlara ait, insanligin ilk déneminde ortaya ¢iktigi tahmin edilen mitlerdir.>’ Arkaik
mitler arkaik topluluklar tarafindan tarih boyunca olusturulmustur. Bir tiir mitler ayni
zamanda eski klasik mitler olarak da adlandirilmaktadir. Mitlerin poetik tiirlerini
inceleyen bilim adami1 E.M. Meletinski, eski klasik mitlerin belli basli 6zelliklerini

sOyle siralamaktadir:

“Herhangi bir nesnenin mahiyetini onun ortaya ¢ikis nedeniyle iligkilendirmek, yani bir
seyin yaratilisini anlatmak onun nasil vuku buldugunu ifade etmektir, cevredeki nesneleri
tasvir etmek, diinyamin ilk yaratlisindan séz etmektir. ™

% Friedrich Max Miiller, “Comparative Mythology”, Chips From A German Workshop, II (Essays on

Mythology Traditions and Custom), London 1856, s. 11.

Igor Diyakonov, Arhaiceskiye Mifi Vostoka i Zapada [Dogu ve Bati'min Arkaik Mitleri], Nauka,
Moskova 1990, s. 17.

Eleazar Meletinski, Poetika Mifa [Mitin Sanatsal Boyutu], Bilim Yayievi, Moskova 1976, s. 459.
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Arkaik mitlere has olan bir¢ok 6zellik vardir. Bunlar: mitsel zaman, mitsel biling ve
mitolojik diislincedir. Mitsel zaman genellikle uzak ge¢misi temsil etmektedir. Fakat bu
zamanin hangi doneme ait oldugu belli degildir. Mitsel zaman da kutsal nitelige
blirlinmiigtiir. Ciinkii mitsel zamanda olaganiistii hadiseler, tabiatiistii olaylar
gerceklestirilebilmektedir. Ornegin, diinyanin yaratilisi, bitki ve hayvanlarin ortaya
cikis1 mitsel zamana denk gelmektedir. Dolayisiyla arkaik mitlerin igerigi ¢cogunlukla
diinyanin (kozmos) yaratilisi, ilk insanin ortaya ¢ikisi ve onun vasiflar1 motiflerinden
olusmaktadir. Mitsel biling diinyanin, evrenin yaratilisini miti bigimde algilamaya
egilimli ilk insanin biling bigimidir. Hayvanlarin, bitkilerin, yeryiizii ve gokyliziiniin
nasil ortaya ¢iktigi hakkinda sorulara cevap bulmak mitsel bilincin Onemli
ozelliklerinden birisidir. Mitolojik diisiince diinyanin yaratilisini anlama, diistinme
yetenegidir. Yani mitolojik diisiince koken sorularina, evrenin, insanin, canliligin

kokenleri, temelleri sorusuna cevap vermeyi amaglar.

Goriildigu gibi mitler tek bir bilim dalinin yaklasimi ile anlasilabilecek olgular degildir.
Bu konuda Donna Rosenberg sunlari sdylemektedir:

“Mitolojinin  biiyiileyici tarafi, kismen onu ayni anda pek c¢ok bakis agisindan
gorebilmekten kaynaklanir. Her disiplin degerli katkilarda bulunarak biitiine karsi
duydugumuz hayranhg: arttirir.”™
Mitler, tiir, igerik ve bigim bakimindan bir¢ok kategoriye ayrilmaktadir. Kozmogonik
mitler, antropolojik mitler, etiyolojik mitler, Tanr1 ve gesitli kahramanlarla ilgili mitler,
dogus ve dirilis mitleri, kiiltiirel mitler, sehirlerin ortaya ¢ikisina iliskin mitler. Kazak
mitolojisi alaninda o6zellikle kozmogonik mitler ve etiyolojik mitlere ¢ok

rastlanmaktadir.®°
A) Kozmogonik Mitler

Kozmogoni (Cosmogony), diinya ve evrenin nasil ortaya ¢iktigini anlatan goriis ve
teorilerdir. Kozmogoni mitleri biitlin alemin yaratilisint konu alan, yeryiiziiniin ve

gOkylizii cisimlerinin meydana geldiginden bahseden mitlerdir. Biitiin kiiltiirde

% Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destan ve Séylenceler Antolojisi, imge Kitabevi, Ankara

1998, s. 26.

Rahmankul Berdibayev, Tirk-Mongol Haliktari Eposindagr Keybir Ortak Celiler, Kazak
Folklormmin Tipologiyasi [Tiirk-Mogol Halklar: Destanindaki Bazi Ortak Motifler, Kazak Halkbilimi
Tipolojisi], Gilim Basimevi, Almati 1981, s. 19.
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kozmogoni mitlerine rastlamak miimkiindiir. Diinyada yeryiizii ve gokyiiziiniin,
gokyiizii cisimlerinin yaratilisiyla ilgili mitler yaygindir. Evren, yani diinya gokyiizii,
yerylizi ve yer altt diinyasinin birlesmesi sonucunda ortaya g¢ikmistir. Biitiin bu
unsurlar1 bir araya getiren, merkez konumdaki dag, agag¢, sarmasik, merdiven, temel
direk birer merkez simgesi olurlar. Bunlarin haricinde bir iilke, sehir, tapinak da bir

evren imgesini ve diinyanin merkezini temsil etmigtir.”

Bahaeddin Ogel biitiin Tiirk kozmogonileri arasinda birlesik ve benzer gériislerin var
olduguna dikkat cekmektedir.®” Ona gére bu tiir mitler yaratilis mitleri olarak da
adlandirilabilir. Aragtirmact kozmogoni anlayisinin milletlerin biling seviyesini gosteren
onemli bir diisiince tarzi oldugunu 6ne sijrmiistl'ir.63 Ayrica onun ¢aligmalarinda Tiirk
mitolojisinin énemli bir kaynag: Tiirk yaratihis destanlar: olarak gegmektedir. Ornegin
Oguz destam Tiirk kozmogonisini temsil etmektedir. Bahaeddin Ogel’in ele aldig1 Altay
yaratilis destanlarina Mani dininin, Budizm, Lamaizm ya da Hiristiyan dininin etkileri

oldugu kadar Kazak mitlerine de eski Tanr1 inanc1 6nemli bir dl¢iide damga vurmustur.

Fakat Kazak mitlerini eski Tiirk mitlerinden ayrildigi ya da uzaklastigi noktalar1 da
mevcuttur. Mesela Tiirk mitlerinde ismi gegen Tanri Ulgen’e Kazak mitlerinde
rastlanmamaktadir. Ayn1 zamanda kotiiliik simgesi olarak taninan Erlik tipi de Kazak
mitlerinden biisbiitiin silinmistir. Bu hususlarla ilgili olarak eski mitlerin islam dininin
stizgecinden gegtigini, dolayisiyla Tanr1t inancini yansitan bazi bilgilerin ve tiplerin
Islam dininin koydugu kurallara uygun bir sekilde degistigini anlamak miimkiindiir.
Yukarida ad1 gegen Erlik’in yerini Iblis, seytan, cinler gibi kotii karakterler almustir.
Kazak kozmogonik mitleri 6teden beri halkla birlikte yasayarak nesilden nesle agizdan
agiza nakledilmistir. Bu tiir mitlerde biitlin diinyanin, yeryiizii ve gokyiiziiniin yaratilisi,
insanoglunun ortaya ¢ikisi, cesitli tabiat olaylari, hayvan ve kuslarin meydana gelisi,
kokeni, davranig ve tutumlari, ozellikleri olaganiistii nitelikte mitsel anlayislar ve
kavramlar baglaminda s6z konusu olmaktadir. Kozmogonik mitler, mitik
anlamlandirma ve aciklama siireglerinde ortaya ¢ikan ve evrenin ve onun yant sira insan
tarafindan fark edilip agiklanma gereksinimi duyulan her seyin bagslangicini, ilk

bi¢imini, olusumunu ve nedenini agiklayan mitlerdir. Mircea Eliade “Bir seyin kokenini

81 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu (Cev. Umit Altug), Imge Kitabevi Yaynlar1, Ankara 1994,
62 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Tarih Kurumu Basinevi, Ankara 1995, s. 431.
8 Ogel, s. 431
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anlatan her mitsel oykii kozmogoniyi onceden varsayar ve siirdiiriir. Kékenle ilgili
mitler yapt agisindan kozmogoni mitlerine benzer. Diinyanin yaratilisi en iyi yaratilis
oldugu icin kozmogoni, her tirlii “yaratilisa” ornek gosterilebilecek bir model
olusturur” ®* demektedir. M. Eliade, kozmogonik mitleri ozelliklerine gére dort
kategoriye aywrmistir. 1) Ex nihilo yaratilisi, yani yoktan varligin meydana gelisini
nakleden mitler, 2) suya dalis motifine yer veren mitler, 3) baslangigtaki bir birligin
boliinmesi sonucunda gergeklesen yaratilistan bahseden mitler, 4) baslangictaki bir

varligin bedeninin parcgalara ayrilmasiyla gergeklesen yaratilistan s6z eden mitler.®®

Diizensiz Kaos’tan diizenli Kozmos’a gecis motifleri arkaik mitlerde bulunarak
mitolojinin temel i¢ mahiyetini olusturmustur. Bunlar 6zellikle kozmogonik mitlerde
tezahiir etmektedir. S6z konusu mitlerde evrenin olusumu, gokylizii ve yeryiiziiniin
yaratilisiyla ilgili bilgiler diizenli ve sistematik bir sekilde anlatilmaktadir. Mitler,

genellikle Kaos’u nitelendirmekle baslar.®®

Temel kozmogoni mitlerin igerdigi motifler: Kozmos’un (evren) olusumu (yeryiizii ile
gokyliziiniin birbirinden ayrilmasi, ii¢ kozmik bolgenin ortaya ¢ikisi, Hint mitolojisinde
Vishnu'nun attig1 ti¢ adim), Kozmos siitunlarinin meydana gelmesi (Evrensel Dag,
Hayat Agaci, Evrensel Agag, Giines’in gokyliziine yerlestirilmesi) vb. Kazak
mitolojisine goére kozmogonik mitler ¢cogunlukla yeryiizii ve gokyliziiniin yaratiligini,
yildizlarm, diger gokylizii cisimlerinin vuku bulusunu ihtiva etmektedir. Kazak
mitlerinde Ay ve onun yiiziindeki lekeye iliskin motifler mevcuttur. Ornegin asagidaki

mitte Ay yiiziindeki lekenin bir yetim kiz oldugu anlatilir.

Bir kizi iivey annesi geceleyin su getirmesi i¢in kovayla pinara yollamis. Kiz su almaya
gelmis ve burada bir delikanlyr gormiis. Kiz o giizel delikanliya hemen asik olmus. Fakat o
goriinen gergek delikanl degil, Ay’in suya diisen 15181ymis. Kiz Ay’a yalvararak kendisini
gotiirmesini istemis. Ay da kizin istegini kabul etmis ve kovastyla birlikte goge gotiirmiis.
Ondan sonra Ay kizla evlenmis. Geceleri Ay yiiziinde goriilen leke kova tutan kiz imig. Kizi

tam olarak gorebilen kisi egsiz giizellik sahibi olurmus.

Gokyiizii cisimlerine iliskin mitlerin belli basli 6zellikleri insanlarin Ay, Gilines ya da
yildizlara doniismesidir. Karsilagtirmali arastirmalar sonucunda en basit hem de en eski

mitlerin gokylizii cisimleri Giines, Ay, yildizlar ve gezegenlerle ilgili mitler oldugu

*  Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 100.

65 Adibelli, s. 145.

Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, S. 16.
Toysanuly, Tiirik-Mongol Mifologiyasi s. 28.
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bilinmektedir. Bu tiir mitlerin diinya halklar1 arasinda genis bir sekilde yayilmasi ve
mitolojideki yeri, onlarin kutsal niteligini agiga vurmaktadir. Giines’in keskin 1siklarini
insan cesaretiyle ve Ay’ zayif 1siklarim1 kisinin yumusak huylariyla ilintilendirmek
onlarin da bir zamanlar insan seklinde anlatildigina dair goriislerin ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir. Mesela Kazaklardaki “Ay ve Giines Hakkinda”adli mite gore Ay ve
Giines ¢ok giizel kizlarmis, birbirinin giizelligini kiskanarak Giines Ay in yiiziinii
tirmiklar. Dolayisiyla  Ay'in  yiiziine leke diismiis. Ondan sonra ikisi hig

barzgamaml§lar.68

Diger bir “Aymn Yiiziindeki Leke Hakkindaki” mite gore Ay bir delikanliymis. Ona bir
yetim kiz asik olmus. Uvey annesi gece vaktinde kiz1 nehirden su getirmeye yollar. Kiz
suya gelince acayip giizel bir delikanliyr goriir. Bu suya yansiyan Ay 1s18iymis. Kiz
Ay’a yalvararak kendisini beraberinde gotlirmesini ister. Ay onun dilegini kabul eder ve
onu kendisiyle birlikte gotiiriir. Geceleyin Ay’a uzunca bakilirsa eline kova tutmus kiz
sekli goriiliir. Bu mitlerde baslangicta gokylizli cisimlerini antropomorfik sekilde
anlamanin yaygin oldugu gorilmektedir. Gokyiizii cisimleriyle ilgili mitler bu duruma
bariz bir Ornek olabilir. Gokyiizii cisimlerine dair anlayislar c¢esitli mitleri
olusturmustur. Biitiin bunlardan halkin diinya goriisiinii anlamak miimkiindiir. Yunan
mitolojisinde gokyiizli cisimlerine iligkin mitler bur¢ sisteminin ortaya ¢ikmasini

saglamlstlr.69

Eski Kazak toplumu gokyiizii altinda yasayan her kisinin kaderinin gokylizii cisimleri
ile ilgili olduguna inanmistir. Buna gore gokyiiziinde parlayan her yildiz, yeryiiziindeki
her kisinin kaderini belirleyici varliktir. Mitsel diisiincede geceleyin ¢ok parlayan yildiz,
mutlu hayat gegirmekte olan insani temsil etmektedir. Bir yildizin yiikselmesi onun
sahibinin itibarinin artmasina isaret etmektedir. Onun yaptigi her is bereketli olur.
Yildizin kaymast ya da algalmasi kotiliigiin isareti olarak tanimlanir. Bu durumda
kisinin mutlulugu kaybolur ve c¢esitli belalarla karsilasir. Yaptigi isleri de istedigi
sonuca ulasamaz. Boyle bir kisi insanlar arasinda da itibarini yitirir. Dolayisiyla

gokytiziindeki yildizin asagiya inmesi halinde “Kotiilik olmasin, iyilik olsun” diye

8 Babalar Sézii, Cilt 78, Kazak Mifteri [Babalar Sozii, Cilt 78, Kazak Mitleri], Foliant Yaynlari,
Astana 2011, s. 70.
% Alkey Margulan, Ecelgi Cir-Anizdar [Eski Destan-Efsaneler], Almati 1985, s. 20.
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temennide bulunulur, dua edilir. Kazak inanglarma gore yeryliziindeki bir kisinin

gokyiiziindeki yildizi inse, onun hayati da son bulur (yani vefat eder).”

Geceleyin gokyiiziinden akan yildizi gérmek korku vericidir. Boyle durumda kisi koti
hislere kapilir, derhal tévbe ederek Tanri’dan hayatinin uzun olmasinm ister. Ciinkii
yukarida bahsedildigi iizere yildizin inmesi kotii seylerin habercisi olabilir. Bu inang
kalintilar1 Kazaklar arasinda hala mevcuttur. Akan yildiz1 géren kisi “Benim yildizim

yukari! Benim yildizim yukar1! Tanrim, beni koru” diye murildanarak Tanri’ya sigumr.”*

Yeryiizlindeki biitiin varliklar gibi gokyliziindeki yildizlar da ates, su, toprak ve
riizgardan yaratilmistir. Kazaklara gore deve topraktan, inek sudan, koyun havadan, at
ise riizgardan yaratilmistir. Dolayisiyla insanlarin yildizlari da farklidir: Birisinin yildizi
ates, birisininki su, bagka birisinin yildiz1 riizgdr, yine birisinin yildiz1 topraktir.
Insanlarin davranig bigimleri de yildizlara gore farklilk gostermektedir. Agir, hafif,
genis, dar, cabuk, agircanli, sert, yumusak, giiler yiizli, hir¢in, kararli, oynak vb.

davranislara bakarak insan dogasinin dort unsurdan kaynaklandigina inamlir.”

Insanlar birbirleriyle iletisim kurarken su &zellige dikkat etmelidir ki, yildiz1 birbirine
kars1 olanlar, yani ates yildizli kisi ile su yildizli kisiler birbirine uymaz. Birbiriyle

diisman olan kisiler hakkinda “Bunlarin yildiz1 kars1, hicbir zaman uymaz” derler.

Gokyiizii 1yesi Tanr1 — Yaratici, Tirk halklar1 mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir.
Eski inanglara gore Umay da yeryliziinii simgelemektedir. Mitlere gore, dag, tas ve
nehir, goller bir zamanlar dev insanlarin (idil, Yayik, Tolagay vb.) hareketlerinin
sonucunda (sekerken, aglarken, bagirirken, uyurken) ortaya ¢ikmig. Demek ki, herhangi
bir halkin gokylizii cisimleri, ¢evre, tabiatla ilgili mitlerine onlarin hayat tarzi ve yasam
geleneginin yansidigim1 fark edebiliriz. Bu agidan bakildiginda, Kazaklar arasinda
yasamakta olan mitlerin go¢ebe hayat tarzindan kaynaklandig: siiphesizdir. Bu unsurlar
genel olarak mitte anlatilan diinya tasvirine, 6zellikle de gokyiizii cisimlerinin nitelikleri

ve hareketlerine yansimistir. Yedi Karaks1 (Biiylikay1), (Akbozat, Gokbozat, Arkan)

" Bakitkamal Kanarbayeva, Kazaktin Nanim-Senimderinin Folklordag Kérinisi [Kazak Inan¢larinn

Folklora Yansimalari], Cazuvsi, Almat1 2004, s. 145.
"t Cokan Velihanov, Kop Tomdik Sigarmalar Cinag, Cilt 1 [Cok Ciltli Eserler Kiillivat, Cilt I,
Tolagay Grup, Almat1 2010, s. 264

2 Toysanul, Tiirik-Mongol Mifologiyast, s. 89.
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yildizlarina iliskin mitlerde gogebe halklarin diinya goriisi yatmaktadlr.73 Yilin her
mevsiminde c¢esitli &zellikler gdsteren hayvanlar (Ug Arkar, Kambar, Ulker vb.
yildizlar), sagimli koyunlar (Kempirkosak (Gokkusagi), gececi bekgiye yon gosteren
dogrultusu (Demirkazik, Culpan, Esekkiran, Siimbile, Samanyolu), hava durumunu,
mevsimin nasil gegecegini, hayvana kolay olup olmadigini tahmin etmek de (Ay’in

dogusu, Giines’in batisi, yildizlarin renkleri) Kozmogoni mitlerine dahildir.

Ulker yildizina iliskin bir mit séyledir: Once Ulker yildizimn sayist on ikiymis. O
devirde bahar ve yaz olmazmuis. Sadece kis olup yeryiiziinde kalin karlar seriliymis.
Soguk havaya dayanamayan biitiin hayvanlar bir araya gelerek Ulker’i yok etmek igin
birbirlerine damsirlar. Bunun icin onlar Ulker’i kovalamaya baslarlar. Once at, dort
yvildizi ayaguyla tutar, deve ikisini, inek ise alti yildizi yakalar. Fakat inegin toynaklari
genis oldugundan alti yildiz kurtulur ve gokyiiziine ¢ikar. Inegin yildizlardan
ayrilmasina iiziilen hayvanlar ona “Alti yildizdan nive ayrildin?” diye sorar. Inek de:
“Benim i¢in sicak havadan soguk hava daha iyidir” diye cevap verir. Ciinkii inek

soguktan korkmuyormu5.74

Kazak kozmogonik mitleri Avrasya’da yasayan diger iilkelerin, mesela Mogol, Cin,
Hint, aym1 zamanda Kizilderili vb. halklarin mitolojik anlayislarina az c¢ok
benzemektedir. Mogol halkinin diinya ve insanin yaratilisiyla ilgili mitlerinde gectigi
izere insanlar ilk once yaratildiginda ne Giines, ne de Ay vardi. Yerylizii karanlik bir
mekan halindeydi. Fakat her kisinin kendi 15181 vardi. Sonra Tanr1 gokyiiziine Giines ile
Ay’1 yerlestirmistir. Bu mitin sembolik bakimdan bir¢cok bilgi kazandirdigi nettir.
Genellikle ilk Tiirkler ve ilk Mogollara ait mitlerin sembolik mahiyeti bijyﬁktﬁr.75

B) Etiyolojik Mitler (Koken Mitleri)

Mitlerin diger anlatim tiirlerine gore belli bash 0Ozelliklerinden biri yukarida da
anlatildig1 lizere diinya, evren ve onu olusturan unsurlarin (insan, bitki, hayvan) neden
ve nasil yaratildigini, hangi sebeple ortaya ¢iktigini anlatmaktir. Neden ve nasil

sorusuna cevap bulmak genellikle etiyolojik (kdken) mahiyetteki mitlerle

®  Hasen Abisev, Aspan St [Gékyiizii Strri], Cazuvst, Almati 1966, s. 84-86.
™ Kanarbayeva, s. 130
Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, s. 101
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iliskilendirilmektedir. Insan hayat1 bu sekilde anlam kazanmis olmaktadir. ® Ciinkii
cevreye, kendisine, tabiata iliskin bazi sirlarin ¢6zlimiinii bulmak, diinyanin yaratilisiyla

ilgili sorular sorup da ona cevap bulmak sadece insana ait bir yetenektir.

Kozmogonik mitlerle etiyolojik mitler arasinda epeyce farklilik vardir. Kozmogonik
mitler diinyanin ilk yaratilisini anlatan mitlerdir. Ancak kozmogonik eylemde
tamamlanmas1 gereken islemler de mevcuttur. Diinya yaraldiktan sonra da onda
yasayacak canli cansiz yaratiklarin da ortaya ¢ikmasi gerekir. Koken mitlerinde ise
kozmogonik mitlerde baslayan hareketler tamamlanr.””

Bu yiizden kozmogonik mitler kadar etiyolojik mitlerin de ¢evrimi diger mitlere gore
epeyce eskidir. Dolayisiyla onlarin 6zelliklerini agiga ¢ikarmak ve belirtmek i¢in bircok
arastirmaci ¢alismustir. Ornegin, E. Meletinski, S.Kaskabasov gibi bilim adamlari
etiyolojik mitle etiyolojik masallar arasindaki farki gostermeye ¢alismislardir. Etiyolojik
mitler insan davranisi, ¢esitli hayvanlar ve bitkilerin nasil ortaya ¢iktigindan bahseden
mitlerdir. Diinyadaki her seyin kdkenini, soyunu mitolojik bi¢imde anlattigindan dolay1

koken mitleri diye de adlandirilmaktadir.

Orta Asya halklarinm, o&zellikle Kazak, Ozbek, Kirgiz, Mogol, Saha halklarmin
mitolojik verileri bu uluslarin diinya goriisiiniin ilk kaynaklarmi daha iyi anlama

noktasinda katki saglayacaktir.

Mitler insan cevresindeki esyalarin, bitkilerin, bazi hayvanlarin ortaya cikisini ve
ozelliklerini, hayvanlar ve kuslarin davraniglarini, bigimlerini anlatmakla ilgilidir. Eski
donemlerde yasayan insanlar tabiatla siki bir bag i¢inde bulundugundan dolay1 “sihir”
ve “blyl” yapmaya olduk¢a becerikli olmustur. Dolayisiyla mitlerde anlatilan

olaganiistii hadiseler genellikle biiyiisel (“majik”) bir karakter tasimaktadir.”

Kazak mitlerinden mitsel biling gelisimindeki ¢ift asamayi, yani hem Kozmos modeli
ile ilk atanin iliskisini, hem insanla tabiatin kutuplagsmasini, hem de hayvan ve kuslarin

tavirlarini anlamak miimkiindiir. Bir seyin mahiyetini kavramak i¢in onun ¢ikis

6 Adibelli, s. 144

" Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 1: Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi, Otiiken
Nesriyat, Ankara 2005, s. 145.

"8 saken Seyfullin, Sigarmalar, Cilt 6 [Eserler, Cilt 6], Almat1 1964, s. 69.
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tarihinden haberdar olmak lazim, yani burada esyanin mahiyeti ile koki
ozdeslestirilmistir. Soyunu, kokiinii bilmeden ondan yararlanmamalidir. Iste, mitlerin

cogunlukla etiyolojik nitelikte olmasi bundan kaynaklanir.

Insan ile hayvani birbirinden ayirmamak, ayrica insani ¢ift bicimli diisiinmek, o
donemdeki mit tiplerinin yar1 adam, yar1 hayvan seklinde betimlenmesine neden oldu,
yani hayvan-insan-yapilt (‘“zooantromorf”) karakter meydana geldi. Bu, o&zellikle
onguncu mitlerde yaygin olup, gitgide mitin diger tiirlerine de yansimaya baslamistir.
Genellikle eski onguncu mitlerde bir kabilenin ya da belli bir hayvanlar grubunun totem
babas1 bir hayvan diye izah edilmektedir. Bu tiir mitlerdeki karakterlerin degisimi kasith
degisim olarak adlandirilir. Yani belli bir amaca gore yapilan degisimdir. Mitlerdeki
kasith degisim motifleri sonra masal tiiriiniin bir unsuruna doniismiis. Oysa onguncu
mitlerdeki tiplerin kendi seklini degistirmesi ger¢ek degisim diye algilanmamalidir.
Ciinkii burada mitsel bilince gore karakter hem insan seklinde, hem hayvan seklinde yer

almaktadir.”

Ornegin, Rusya’ya bagli Kola yarimadasinda yasayan Lopar kabilesinin mitlerinde
degisim acik¢a goriilmektedir: “Bir Mandas kiz isimli disi geyik varmigs. Bir giin o, erkek
vavru dogurmugstur. Birka¢ zaman gegince yavru geyik Mandas isimli delikanliya
dontismiistiir. Arka tarafa donmiis hemen adam haline gelmis. Mandas annesi de arkaya

dogru donmiis, o da insan olmustur”.
Bagka bir 6rnek:

“Cok eski zamanda bir biiyiicii cadr varmis. O, adam seklinde yagsamaktan ¢ok sikilmustir.
Bir giin cadi yabani disi geyige doniismiistiir. Birkag giin sonra disi geyik gebe kalmistir.
Dogum swrasi gaklaynca ben nasil geyik dogururum diye korkarak tekrar cadiya
déniismiistiir. -8

Iki mitin de karakterleri hem insana, hem de hayvana déniisebilmektedir. Fakat ikinci
mit drneginde degisim farkli gergeklesir: Yasl cadi bilerek disi geyige doniisiir, sonra

kendi yaptiklarindan korkunca tekrar insan haline gelir.

" Aleksey Losev, Mifologya Grekov i Rimlyan [Yunanlilar ve Romallar Mitolojisi], Mysl Yayim,

Moskova 1996, s. 51-52.
Vladimir Charnoluskiy, Legenda ob Olene-Celoveke [Geyik Insan Hakkinda Mit], Nauka Yayinevi,
Moskova 1965, s. 55.
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Mitsel anlatilardan da anlasilacagi tizere insan kendisinin ¢esitli varliklar sekline
donerek degisebilecegine tamamen inanmistir. Bu donemde “‘insan isterse
gokyiiziindeki kugu sekline ya da bozkirdaki kaplan sekline donebilir” inanci hakim

olmustur.®*

Gokylizii (Kozmogoni) ve onguncu mitlerde ¢ogunlukla insan ¢ok yoruldugundan
dolay1 tasa doniisiir. Yani ¢cok yorulmus mitolojik karakter tekrar yerinden kalkmay1

basaramadigindan tasa ya da kayaya doniiserek rahat bulur.

Kazak mitlerindeki degisim motifleri garesizlikten oldu diye anlatilir. Ornegin, Yedi
Harami,82 Ceke Bahadlr,83 Kirk kiz® vb. sahislarla ilgili mitlerde karakterler caresiz
baska sekle doniismektedir. Fakat buradaki caresizlik zorluk anlaminda degildir.
Karakter kendi istegince tasa, kayaya ya da hayvana doniismez. O, diger bir insan ya da
olay yiiziinden baskasina doniisiir. Bu bakimdan Kazak mitleri eski mitlerin genel

niteligine uygun diismektedir.
5. Kazak Mitlerini Arastiran Arastirmacilar

Kazak mitolojisiyle ilgili aragtirmalarin tarihi XIX. yiizyiln ikinci yarisina
dayanmaktadir. Carlik Rusya tarafindan Kazak bozkirina gonderilen aragtirmacilar ve
seyyahlar iilkenin cografi, fiziksel ve jeolojik niteliklerini yazmakla birlikte gdcebe
halkin folklorik miraslarini, mitlerini, efsanelerini, masallarini, kissa ve destanlarini

kaydetmekle ugrasti.

Kazak bilim adami Cokan Velihanov (1835-1865), Kazak halkinin mitolojisine, gelenek
ve goreneklerine, dini inanglarina iliskin bilimsel gozlemlerde bulunmustur. Cokan
Velihanov, ilk defa 1862-1863 yillarinda Kazak mitolojisine dikkat ¢ekti. Onun Tanri,
Kazaklarda Samanligin Kalintilar,, Kazak Bozkirindaki Miisliimanlik Hakkinda,
Mahkeme Reformuyla Ilgili Yazi vb. ¢alismalarinda Kazak ile Kirgiz halklarindaki

81 Charnoluskiy,s. 55.

82 Metin Ergun, Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi, Cilt 2, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1997, s. 624.

8 Ergun, s. 623.

% Ergun, s. 632.
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mitler ve efsaneler, inang ve adetlerden bahsedilmektedir.®® Cokan Velihanov’un Rusca
makalelerinde gocebe milletlerin gokyiizii, yildizlar, giines, ates, siit, su, hayvan
kemikleri ile ilgili inanglar1 detayl bir sekilde izah edilmektedir. “Iki tiirlii ayakkabi
giyme”, “Akkavakla Hayvan Siirme”, “Serceye Dokunma”, “Ibibige Dokunma”, “Suyu
Kirletme”, “Yesil Otu Koparma”, “Ayran ve Siitii Dokme” vb. inanglarin ortaya ¢ikis
nedenleri, bunlarla ilgili mitler anlatilmaktadir. Ozellikle “Déner Kemik (Dirsek)
Kutsallizi” basligi altinda déner kemige®® iliskin mit arastirilmaktadir. Velihanov’un
birgok eserlerinde Kazak ile Mogol mitolojisi mukayese edilmektedir. Velihanov,
Mogol halkinin biiyiik bilim adami1 Dorci Banzarov’un Kara Din veya Mogollardaki
Samanlik adli kitabin1 okuduktan sonra “Kazaklardaki Samanlhigin Kalintilar1”
makalesini yazmigti. S6z konusu arastirma gergekten de Kazak ve Mogol mitolojisini

karsilastirmanin baslangicinin temelini atmistir.

Cokan Velihanov’un arkadasi G.N. Potanin (1835-1920) de bu alanda olduk¢a 6nemli
calismalar yapmistir. Onun derlemis oldugu mitler ve tahlil metinleri Kazan ihtilalinden
once yaymlanmig “Dala Velayetinin  Gazetesi”’, “Etnografik = Gozlemler”
(“Etnografigeskoe Obozreniye”), “Canli Varliklar” (“Civaya Starina”) gazete ve
dergilerinde, baz1 kitaplarda yer almaktadir. G.N. Potanin, Kazak mitleri 6érneklerini,
genellikle Tirk halklar1i sozlii edebiyati Orneklerini derleyerek Kazak-Kirgiz ve

Altaylilarin Efsaneleri, Oykiileri ve Masallar: (1916) adli ¢alismasini yaylmlamls‘ur.87

Rusya hiikiimetine hizmet eden bilim adamlarindan birisi de Wilhelm Radloff tur®
(1837-1918). Radloff, Tiirk halklarinin lehgeleri ve folkloru, tarihi ve etnografisi ile
ilgili pek cok degerli eser birakti. Onun calismalar1 Tiirk Boylari Halk Edebiyatinin
Ornekleri adli 10 ciltli kitap haline getirilerek Rusya’da yayimlanmistir. Bu kapsamli
Kitaplar giintimiizde ¢esitli lilke arastirmacilari tarafindan ele alinarak incelenmektedir.®®
Bu ¢aligmanin her cildinde ¢esitli Tiirk halklarinin folkloru ayr1 ayr1 degerlendirilmistir.

1. Cildinde (1886) Altay, Kuman Tatarlar1, Sor, Sayan; 2. Cildinde (1868) Sulim, Tiirk,

8 Cokan Velihanov, Kép Tomdik Sigarmalar Cinagi, Cilt 4 [Cok Ciltli Eserler Kiillivat, Cilt 4],

Tolagay Grup, Almat1 2010, s. 201.

Dirsek Kemigi (Ulna): On kolda doner kemigin i¢ yaninda bulunan kemik “Dirsek kemigi”dir. Ust
ve alt olmak iizere iki ucu ve bu iki u¢ arasinda uzanan bir gévdesi vardir.

G. N. Potanin, Kazak-Kirgizskiye i Altayskiye Predaniya, Legendiy i Skazki [Kazak-Kirgiz ve
Altaylilarin Efsaneleri, Oykiileri ve Masallari], Civaya Starina, St. Petersburg 1916, s. 151.

Rusca kaynaklarda Vasili Vasilyevi¢ Radlof ismiyle gecer.

A. Karimullin, U Istokov Tatarskoy Knigi [Tatar Kitaplar: Kaynagindan], Kazan 1971, s. 75.

86

87

88
89
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Hakas; 3. Cildinde (1870) Kazak; 4. Cildinde (1872) Barabi, Tobil, Tiimen Tatarlarinin
siir ve destanlari, mit ve masallar1 yayimlanmistir. Kazak folkloru alanmi i¢in ¢ok
kiymetli hazine niteligindeki 3. Ciltte halk arasindan derlenmis eserler, mitler ve
efsaneler ve masallar yer almaktadir. Radloff, derlemis oldugu folklor 6rneklerini Halk
Siirleri (ayr1 ayr1 dortliikler, hayirdua siirleri, agitlar, baski sozleri, yalan siirler),
Masallar (Olaganiistii masallar, hayvan masallari, yasamla ilgili masallar), Kahramanlik

destanlar: (“Er Kokse”, “Er Targin”, “Sayin Batur”) olarak smniflandirmigtir.”

Carlik Rusya doneminde yasayan Tatar arastirmacisi Ebubekir Divayev (1855-1933),
Orinbor Harp okulunda egitim gordiigii zaman Kazak halkinin yasam tarzi, gelenek ve
gorenekleri, mitleri ve efsaneleri hakkinda degerli bilgiler, malGmatlar, sozlii edebiyat
orneklerini derlemekle ugrasti. Divayev, Kazak halkinin birgok olaganiistii masallarini,
mitlerini, belagat sozlerini yaziya gecirerek Rus akademik ortama tanitmak amaciyla
bazilarin1 Ruscaya ¢evirmis. Onun Etnografik Bilgiler 1910-1915, Kazak Bilimi
Bilgileri adli kitaplar1 yayimlanmigtir. Tartu (Bagis) adli eseri 1992 yilinda Kazak
dilinde basildi. E. Divayev, bu ¢alismasinda Sirdarya bolgesinde yasayan Kazaklarin
hayat o6zelliklerini incelemis ve etnografik bilgilerden bahsetmistir. Kazaklarin mitleri
ve efsanelerini de ele almistir. Kazakistan Milli Bilim Akademisi Kiitiiphanesinin el
yazmalar boliimiinde onun derlemis oldugu mitler ve masallar bulunmaktadir. Ornegin,
“Gokylizlindeki Glinesin Beyan1”, “Gokyiiziindeki Yildizlarin Beyani”, “Kalsa Kidir”,
“Kissa-1 Aptal Elif”, “Kazigurt Gemisi Uzerine” mitleri sonra Kazakistan Cumhuriyeti
“Kiiltiirel Miras” milli projesi ¢ercevesinde yayimlanan Babalar Sozii kitabinin 78.
cildinden, yani “Kazak Mitleri” bdliimiinden yer almustir. i Ayni zamanda onun
derledigi “Altin Kus ile Boz Kurt” masali, “Avazhan’in Kirk Oglu” masali, “Burak”
masali, “Tuz Bash Yilan Hikayesi”, “Seyd ve Kedi”, “Tasa Doniisen Sehir”, “Sah-i
Mardan Padisah” mitsel dykiisii, “Ejderha Kadin”, “Padisahin U¢ Oglu”, “Cihan Sah”,
“Yeni Mizandaran” masallar1 Babalar Sozii’niin 74. cildinde “Kazak Olaganiistii

Masallar1” boliimiine yerlestirilmistir.92

Arastirmacit Y. Luts (1857-1930), Carlik Rusya’nin kendisine verdigi vazifeyi yerine

% Wilhelm Radloff, £l Kazinasi Eski Séz [Halk Hazinesi Eski Soz, V.V. Radloff Derleyen Kazak
Folkloru Ornekleri], Gilim Basimevi, Almat11994, s. 35.

L Babalar Sézii, Cilt 78, s. 28-46.

% Babalar Sozii, Cilt 74, Kiyal-Gacayp Ertegiler [Babalar Sézi, Cilt 74, Kazak Olaganiistii
Masallari], Foliant Yayinlari, Astana 2011, s. 25-356.
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getirmek iizere Akmescid, Taskent bolgesine seyahat diizenlemistir. Seyahat sirasinda
arastirmaci Tirkistan bolgesi ahalisinin halkbilimsel miraslarini, destanlarini, siirlerini
yazmistir. Bunlarin hepsi sonra Kirgiz Hrestomatiyasi (Tiirkistan Bolgesi Kirgizlarinin
Halk Edebiyat: Ornekleri Derlemesi) kitabina dahil olmustur. Kitapta toplam 26 masal
bulunmaktadir. “Han ve Kirk Oglu”, “Tek Gozlii Dev”, “Gok Okiiz” masallarinda eski

olay oOrgiileri yer almaktadir.”®

1940-1950 yillarinda Orta Asya ve Kazakistan’da yasayan gogebe halklarin, kabile ve
soylarin zengin mitolojik miraslar1 detayli bir sekilde arastirilmaya baslandi. Ona Vasili
Bartold (1869-1930), Evgeniy Bertels (1890-1957), Viktor Jirmunskiy (1891-1971),
Muhtar Avezov (1897-1961), Alkey Margulan (1904-1985), Aleksandr Borovkov
(1904-1962), losef Braginski (1905-1989), Hadi Zarifov (1905-1972), Kacim Cumali
(1907-1968), Lucian Klimovi¢ (1907-1989), Vladimir Cigerov (1907-1957), M.
Gabdullin (1915-1973), Mamet Tahmasibi (1915-1968) gibi bircok bilim adami katk1

saglamistir.

Ozellikle Sovyet déneminde yasayan Muhtar Avezov’un eserlerinde Tiirk halklart
mitlerindeki benzer motifler, birlik meselesi, olay orgiisii ozellikleri s6z konusudur.
Ornegin, Kazak ve diger Tiirk halklarimin “Geser”, “Cangir” destanlar
degerlendirilmekte, Kazak ve Mogol masallarinda ortak noktalarin var oldugu dile

getirilmektedir.**

Arastirmact Alkey Margulan, eski Hun boylarinin, eski Uysinler ve Kayilarin mitsel
destanlari olarak “Er Tostik”, “Idil-Yayik™ destanlarindan bahsetmektedir. Ona gore s6z
konusu muhtesem mitler Kazakistan’in ¢ok bdlgesinde hala mevcudiyetini
siirdiirmektedir. Ozellikle Idil ve Yayik nehirleri arasinda yasayan halk arasinda
yayilmigtir. A. Margulan, Eski Destan ve Efsaneler adli ¢alismasinda Kazak halkinin
eski mitlerine de deginmektedir. A. Margulan, Oguz devrinden siiregelen mitleri de
incelemistir. Ozellikle Dede Korkut ve onun yasadigi devir hakkinda arastirmalar
yapmistir. Kopuzun, onunla ilgili ritiiellerin mitolojik unsurlarim1 agiga c¢ikarmistir.

Kazak bozkirinda en eski devirlerden beri sOylenen mitler ve efsanelerin {izerinde

%Y. Luts, Kirgizskaya Hrestomatiya [Kirgiz Hrestomatiyasi, Tiirkistan Bélgesi Kirgizlarimin Halk

Edebiyati Ornekleri Derlemesi], Taskent, 1883, s. 39.
% Muhtar Avezov, Uakit cane Adebiyet [Zaman ve Edebiyat], Ana Dili, Almat1 1962, s. 25.
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durarak onlarin eski donemde yasamis topluluklarla, tarihi olaylarla bagdasan
noktalarini belirtmeye ¢alismistir. Aragtirmaci bu bakimdan eski devirdeki ritiiellerden,
inanglardan bahseden destanlara, mitlere, 6rnegin, “Tanr1”, “dev”, “cad1”, “yamyam”
vb. mitsel yaratiklarla ilgili mitleri ve “Bozkurt”, “Borte”, “Kugu” gibi kutsal varliga ya
da toteme doOniismiis hayvanlara iliskin efsaneleri degerlendirmistir. Kazak
destanlarinda sik sik karsimiza c¢ikan “As”, “Toy”, “Diiglin”, “Nevruz” bayrami

térenlerinin mitolojik yapilarin1 géstermeyi amaclamustir.”®

Rahmankul Berdibayev ve §S. Eleukenov c¢alismalarinda da mitlere dikkat

cekilmektedir.*®

Seyit Kaskabasov, Kazak mitolojisi alaninda ilk defa miti 6zel tiir olarak belirtti. Bu
goriislerini 1984 yilinda yayimlanan Kazak Halk Nesri kitabinda dile getirmistir. S.
Kaskabasov, mitoloji uzman1 V.M. Jirmunskiy danismanlhiginda “Kazak Halkinin Ask
Destanlar1” baglikli doktora tezini basariyla savunmustur. S6z konusu c¢aligmasinda
“Kuzu Korpes — Bayan Sulu”, “Kiz Cibek”, “Ayman - Solpan”, “Kiilce Kiz”, “Kul ve
Kiz”, “Makpal Kiz”, “Isim - Zeliha” gibi ask destanlarindaki mitsel hikayeleri,
sembolleri incelemistir. Bu destanlarin hepsi yiiz ciltli Babalar Sézii kiilliyatina dahil
edilmistir. Yazarin diger eserlerinde mitolojinin bazi yonleri degerlendirilmis, Kazak
mitolojisinin tarihi-kronolojik 6zellikleri detayli bir sekilde ele alinmistir. S.
Kaskabasov’un mitoloji ile diizyazi seklindeki folklorun cikist ve gelisim asamalari,
folklordaki her donem niteliginin 6zellikleri, folklorun sanatsal yontemleri ile ilgili
kuramsal fikirleri ve sonuglari Ozbek, Tatar, Tiirkmen, Karakalpak, Baskurt bilim
adamlarinin arastirmalarinda destek buldu. Cogu arastirmaci mit konusunu incelerken
onun eserlerini esas aldilar. S. Kaskabasov’un bugiine dek folklor, edebiyat ve sanatla
ilgili 10 kitab1 yayinlanmistir. Sovyet doneminin son yillarinda mitsel bigimler ve
tiurlere iliskin arastirmalar ¢ok fazla desteklenmemisti. Bu tiir engellere ragmen
Kaskabasov, mitolojiye iliskin doktora tezini 1989 yilinda Moskova’da bagariyla
savundu. 2000 yilinda yazarin folklor, mitoloji, metinler, etnografi ve sanata yonelik iki
cilti Altin Damar (Zolotaya Cila) adli kitabi, 2002°de Canazik (Manevi Gida), 2008
yilinda Elzerde, 2009 yilinda Oydris, 2010 yilinda Altinoluk galismalari, Oy-Sana adli

sohbetler derlemesi yayimlandi.

% Margulan, s. 368

% Rahmankul, Berdibayev, Kazak Eposu [Kazak Destani], Gilim Basimevi, Almat1 1982, s. 19.
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Diger bir bilim adami Akseleu Seydimbek’in kitaplarinda da mitlere c¢okca yer
verilmektedir. Yazar, genellikle kiiltiirel mitleri ele almistir. Yani Kazak halkindaki
miizikle ilgili efsaneler ve mitleri arastirmustir. Ozellikle Dede Korkut’un kopuz
ezgisine iliskin bir¢ok mit ilizerinde durmaktadir. O, Ezgi Secere, Kazak Diinyast,
Oytolgak adh kitaplarinda birgok mitlere atifta bulunmaktadir.”’

Halkbilimci Semseddin Kerim, Kazak mitleri ve efsanclerini konu alan bir¢ok
makaleler yayimlanmustir. “Kazak Bilmecesi” adli ¢alismasinda bilmecelerin mitolojik
kokenleri {izerine yogunlagmistir. % Aragtirmacinin Efsaneler Ne Ifade Eder? adli
makalesinde Giiney Kazakistan bolgesindeki mit ve efsanelerden soz edilmistir.”
Cin’de yasayan Kazak bilim adami Nimet Mincanuli’'nin Kazak Halkinin Mitsel
Efsaneleri, Kazak Mitsel Oykiileri adli kitaplarinda yeni goriisler yer almakta, nadir
metinler de gegmektedir. Nimet Mincanuli, kitabinda “Giizel Ay ve Damat Giines”, “Ay
ve Giines Hakkinda”, “Giines Damat ve Yeryiizii Gelin”, “Gokyiizii Ata ve Yerylizii
Anne”, “Biiyiikay1 ve Ulker Hakkinda”, “Aslinda Ulker Yedi Kizmis”, “Ulkerin Kiz1”,
“Biiyiikay1”, “Ulker’in Yeryiiziine Inisi”, “Kambar Yildiz1”, “Siimbile”, “Akboz at ve
Gokboz at”, “Terazi Keskin Nisancidir”, “Ayin Yiiziindeki Leke Hakkinda”, “Ayda
Kocakar1 Yasiyor”, “Ay ve Giines”, “Ebekusagi”, “Esekkiran”, “Yay Hakkinda”, “Ay1
Bahadir ve Aysulu”, “Umay Ana”, “Boz kurt”, “Kopek”, “Képekler Ulkesi”, “Ciplak
Baba”, “Topraktan Yaratilmis Adam”, “Oguz”, “Kisi Ay1”, “Bayoglu”, “Samanyolu”,
“Itala Kaz”, “Bildircin Kuyrugu Neden Kisa?”, “Kirlangicin Kuyrugu Niye Catal?”
mitlerini ve efsanelerini ilk olarak yayimlamistir.'®

Avelbek Koniratbayev, Kazak mitolojisi tarihinde Tiirk halklarinin mitlerini derleyip
aragtiran arastirmaci olarak adini yazdirmistir. Oguz Kagan ve Dede Korkut’la ilgili
efsanelerin Kazakgaya cevrilmesine katki saglamis, ayn1 zamanda destanlarda yer alan
mitsel motifleri genis bir sekilde incelemistir. A. Koniratbayev, Kazak mitolojisinin,
anaerkil toplumdan ataerkil topluma yer degistirirken meydana geldigini ileri siirmiistiir.
Arastirmaci, mitsel masallara agiklama getirerek her masalda boy gosteren tipleri
degerlendirmektedir. Ozellikle Orta Asya’nin birgok iilkesinde ortak olan “Er Tostik”

masalini tahlil ederek ordaki motifler, semboller {izerinde durmaktadir. Ayn1 zamanda

% Akseleu Seydimbek, Mir Kazahov /Kazak Diinyasi], Rauan, Almati 2001, s. 576.

% Semseddin Kerim, Kazak Cumbag: [Kazak Bilmecesi], Sanat, Almati 1999, s. 26.

% Semseddin Kerim, “Anizdar Ne dep Til Katad1?” [Efsaneler Ne ifade Eder?], Komiinizm Sabahi
Dergisi, Say1 71, Almat1 1988, s. 4.

100 Nimet Mincanuli, Kazaktin Miftik Amizdari [Kazak Halkinin Mitsel Efsaneleri], Dauir, Almati 2002,
s. 394.
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Tiirk mitolojisinin ayrilmaz bir pargast olan “Bozkurt” semboliinii diger halklarin
totemleriyle karsilastirarak incelemistir.lo1

Avelbek Konirtabayev’in takipgilerinden birisi Sakir Ibrayev de Tiirk halklarinin
destanlar1 ve epik anlatilari, mitleri ve masallari, efsaneleriyle ilgili fikirlerini ortaya
koymustur. S. Ibrayev’in kitaplar1 ve makaleleri Tiirk dilinde de birkag defa
yayimlanmigtir. Kendisi “Kazak Mitleri ve Mitik Efsaneleri Hakkinda” adh
makalesinde kozmogonik mitleri genis bir sekilde arastirmis, onlarin Kazak diisiince
sistemindeki yerini dile getirmistir. Kazak halkinin Kozmogonik mitlerini “Giines”
(Solar) mitleri, Ay (Lunar) mitleri, Y1ldiz (Astro) mitleri olarak simflandirmustir.’% Ona
gore halk arasinda gokyiizii cisimlerine iliskin mitlere sik sik rastlanmistir. Ornegin,
Biiyiikay1, Ulker, Esekkiran yildizi mitleri nesilden nesle aktarilmigtir. Arastirmaci, bu
tiir mitlerin baska halklarin mitleriyle de benzerlik gosterdigini Vurgulamlstlr.lo3

Sovyet doneminde, Kazak halkinin olaganiistii masallart ve mitleri hakkinda birgok
eserler yazan arastirmaci Edige Tursinov’u zikredebiliriz. Onun Kazak Sozlii Edebiyati
Olusturucularimin Eski Temsilcileri, Kazak Baksilari, Baksi, Sair, Seri ve Ozanlarin
Ortaya Cikisi, Eski Tiirk Folkloru: Baglangici ve Olusumu adli kitaplart eski Tiirk
mitolojisi ve onlarin sahislarini nitelendirmektedir. Bu tipleri sairler ve ozanlar, sal ve
seriler, samanlar olusturmustur. E.Tursinov, Kazak Sozlii Edebiyati Olusturucularinin
Eski Temsilcileri adl1 kitabinda Mit-Ritiiel kuramini agiklamistir. Onu “Inangsal Vasita”
deyimiyle ifade etmistir. Yazar, inang, adet ve bazi geleneklerin ortaya ¢ikmasini adi
gegen tiplerin davranig faaliyetleriyle iliskilendirmektedir. Ona gére “siir” ve “mitlerin”
kendi biiyiictiliik giici varmis. Arastirmaci, totemizmle ilgili yazilarinda genellikle M.
Eliade calismalarina atifta bulunmaktadir. O, Eliade’in “Toplum bilincinde eski
inanglar ve yeniden ortaya ¢ikan inang¢lar bir birine engel olmayip, aksine birbirlerini
tamamlayarak birlikte gelismektedir” soziinli aktarmaktadir. 1976 yilinda basilmis bu

kitabin i¢inde gegen goriisler halen 6nemini yitirmemistir.***

101 Avelbek Koniratbayev, Kazak Folklorimin Tarihi [Kazak Folkloru Tarihi], Ana Tili, Almati 1991, s.
288.

192" Sakir ibrayev, “Kazak Mitleri ve Mitik Efsaneleri Hakkinda” (Aktaran: Metin Arikan), Bilig

Dergisi, Say1 37, 2006, s. 1-11.

Sabetkaz1 Akatayev, Mirovozzrengeski Sinkretizm Kazahov [Kazaklarin Diisiince Senkretizmi], 1.

Baski, Almat1 1994, s. 68.

E. D. Tursunov, “Ob Otnoseniyi Volsebnoy Skazki i Bitovoy u Kazahskoy Skazagnoy Traditsiyi”

[Kazak Masal Geleneklerinde Olaganiistii ile Giinliik Hayatla ilgili Masallarinin {liskisi], /zvestiva

Kazahskoy SSR Dergisi, Seriya Obsestvennaya, Almat1 1968, s. 54.
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Seyit Kaskabasov’un talebesi Akedil Toysanuli Tiirk halklar1 mitleri ile diinya mitlerini
karsilastirmis, farklilik ve benzerliklerini belirlemistir. Onun “Kazak ve Mogol
Mitlerinin Tipolojisi” (Etiyolojik, Kozmogoni Mitleri) adli doktora tezi bilimsel
bakimdan kayda degerdir. Bu alanda Cokan Velihanov hari¢ kimse arastirma
yapmamistir. Akedil Toysanuli, kendisi Mogolistan’da dogup biiylidiigiinden dolayi
Mogollarin mitleri ve masallarin1 asillarindan okuyabiliyordu. Arastirmalar1 esnasinda

onun bu becerisinin biiylik avantaj sagladigi kesindir.

Akedil Toysanuli, Kazak ve Mogol mitolojisini karsilagtirmig, smiflandirmis ve
degerlendirmistir. Arastirmaci, iki tilkenin mitolojik verilerinden yola ¢ikarak mitleri ve
masallar1 birbiriyle tamamlayip anlamsiz hale gelen bazi eski tipleri ve arkaik
kavramlari tekrar canlandirmistir. Aym1 zamanda Tirk halklart mitolojisindeki ebedi

kahraman ve sahis tiplerinin 6zelliklerini ilk defa aciklamistir.'®

Akedil Toysanuli’nin doktora tezinin kaynakga kismimmi Kazakistan Cumhuriyeti
Merkez Ilmi Kiitiiphanesi ve Muhtar Avezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii, Mogolistan
Milli Bilim Akademisi Dil ve Edebiyat Enstitiisiiniin biinyesine bagli el yazmalar
boliimiindeki kayitlar, ayn1 zamanda adi gecen kurumlar tarafindan yayimlanan ¢ok
ciltli kitaplar olusturmaktadir. Arastirmaci, halk arasindan derlenen verileri ve bilimsel

106

seyahat c¢aligmalar1 sonuglarin1 da incelemistir. Cin’deki Sincan bolgesinde ve

Tiirkiye’de yaymlanmis makaleleri de goz oniinde bulundurmustur.

Kazak mitolojisinin belli bash temsilcilerinden biri, yasamini bu alana adamis olan
bilim adami Serikbol Kondibay’dir. S. Kondibay eski Kazak seceresi ve mitleri,
efsaneleri, hikayeleri, cografyasi iizerine yogunlasarak bir¢ok kitap yazmustir. Onun
calismalar1 sadece Kazakistan bdlgesiyle siirli kalmayip diinya mitolojisinin bazi
gizemli yonlerine deginmekte, ayn1 zamanda Kazak mitolojisinin diinya mitolojisiyle
ortak 6zelliklerinden bahsetmektedir. Onun Mangistav Cografyasi, Kazak Mitolojisine
Giris (1997), Mangistav ve Ustirt’in Kutsal Yerleri (2000), Esen Kazak (2002),
Giperborey: Riiya Goéren Zaman Seceresi (2003), Ik Kazak Mitolojisi (2004),
Mangistav Topraginin Estetigi (2005), Mangistav-name (2006), Kazak Bozkiri ve Eski
Alman Tanrilart (2006), Askert Ruh Kitabi (2006) adli ¢aligmalari mevcuttur. Serikbol

105
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Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, S. 195.
Toysanuly, s. 112.
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Kondibay toplam 16 cilt kitap geride birakmustir. Ozellikle [lk Kazak Mitolojisi adl1 4

ciltten olusan kitab1 ¢ok degerli verileri, kuramlar1 ortaya koymatktadlr.107

Talasbek Asemkulov da Kazak halkinin mitolojisi hakkinda ¢ok sayida makale
yazmistir. Onun “Gok balak™, “Kondiger’in Tek Sayfalik Tarihi” adli makaleleri Kazak
mitleri ve efsanelerini yeni teoriler agisindan degerlendirmeyi amacglamaktadir. T.
Asemkulov’un esi Zira Navruzbayeva da Tiirk-Kazak mitolojisinin gelismesinde
katkida bulunmustur.'®

Gilintimiizde Bolat Bopayuli Kazakistan’da Kazak mitolojisinin, geleneksel diisiince
sisteminin uzmanit sayilmaktadir. Cin’den 2000 yilinda anavatanina go¢ eden B.
Bopayuli, kisa zaman igerisinde Kazak yazari, edebiyatgr ve sanat bilimcisi olarak
Kazak kiiltiiriine imza atti. Bolat Bopayuli’'nin Kazak Torenleri, Kazak Alkislar: ve
Beddualari, Kazak Nevruz Bayrami, Kazak Riiya Tabirleri, Baslangigctan Sonsuzluga
Kadar adli kitaplar1 yayimlanmistir. O, genellikle Islam dini etkisiyle meydana gelen
veya degisen mitleri arastirarak bu alanda kitaplar yayimlamistir. Onun ¢alismalarinda
cogunlukla kozmogonik mitleri, jeneolojik (soy bilim) mitler, gelenekle ilgili mitler ve

etiyolojik mitler s6z konusu edilmektedir'®.

197 Serikbol Kondibay, Argikazak Mifologiyas: [Ilk Kazak Mitolojisi], Zerde Yaymni, Almati 2004, s. 56.

108 Zira Navruzbayeva, Ve¢noe Nebo Kazahov [Kazaklarin Sonsuz Gokyiizii], Saga, Almat 2013.
19 Bolat Bopayuli, Kazak Térenleri, Almati 2005, s. 15.



IKINCi BOLUM

KAZAK MIiT VE MASAL KAVRAMLARI HAKKINDAKI
GORUS VE TEORILER

1. Kazak Mitlerinin Genel Aciklamasi

Kazak mitolojisi, eski Tanr1 inanci dgelerini biinyesinde barmdiran, sonradan islam
dininin etkisiyle epeyce degisime ugramis olan kiiltiirel bir mirastir. Mitlerin ¢ogunlukla
dini nitelikte olmasi, gogebe Kazak toplumunun diinya algisin1 din ve inanglarin teskil

ettigini goz oniine sermektedir.

Kazak Edebiyat Bilimi Sozliigii’nde mitler s0yle agiklanmaistir:

“Mitler ilkel toplum insanlarimin diinya, diinyayt yoneten dis giicler, yani Tanrilar ve ¢esitli
ruhlar, dogaiistii olaylara iliskin gériisleri, ayni zamanda da bunlar hakkinda soylenen
kutsal oykiilerdir. Mitler ¢cok onemli nitelige sahiptir. Onlar ilkel toplum insanlarimin diinya

goriis sistemini anlamanin anahtaridir.”

Filozof ve yazar Agin Kasimcanov’a gore mitler ilkel diislincenin biiyiik bir 6rnegidir.
Dolayisiyla mitolojide din ve ahlakin, siir ve bilimin unsurlart mevcuttur. *** ilkel
diisiince insanlhigm ilk ¢agma ait diisiince tarzidir. Ilkel diisiince, canl varliklarin iki
temel 6gesi olan "ruh" ve "beden" arasi iligki iistiine temellenmistir. Ayn1 zamanda ilkel

diisiince mitsel bilince de isaret etmektedir.*?

10 candos Smagulov, Kazak Adebiyeti Gilimi Sézdigi [Kazak Edebiyat Bilimi Sézligii], Ana Dili,
Almat1 1998. s. 98.

Agm Kasimcanov, Teoriticeskiy Mir Kulturi: Vostok, Zapad [Kiiltiiriin Kuramsal Diinyasi: Dogu,
Bati], Almat1 1994, s. 165

Ismail Tas, “Mit ve Mitik Diisiincenin Yapis1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 3, Say1 8, Eyliil-
Aralik 2000, s. 57.
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Bilim adam1 Rahmankul Berdibayev, mitlerin Kazak halkinin manevi diisiincesiyle siki
bir bag igerisinde bulundugunu 6ne stirmektedir. Kazak halkinin gelenek ve gérenekleri,
inang ve orfleri genellikle mitsel niteliklere sahiptir. **3

Arastirmaci Serikbol Kondibay, Ik Kazak Mitolojisi, 114 Mitoloji Sozliigii, 115 Kazak
Mitolojisine Giris adli Kazak mitolojisini detayli bir sekilde arastiran kitaplarinda mitle
ilgili goriislerini ortaya koymaktadir. Onun anlattifina gore mitoloji diinya ve onun
yaratilisi ile ilgili birgok motifleri biinyesinde barindirmaktadir. Ayni zamanda mitlerde

insan1 etkileyebilecek i¢ ve dis giicler hakkinda da gesitli bilgiler bulunmaktadir.**°

Kazak mitoloji ekoliinii olusturan aragtirmacilardan Seyit Kaskabasov ve Akedil
Toysanuli Kazak mitlerini etiyolojik mitler, kozmogonik mitler ve kiiltiirel mitler olarak
tice ayirmaktadir. A. Toysanuli, Tiirk Halklari mitolojisi bashkli ¢alismasinda, Tiirk
halklart ve Mogol halki mitleri arasindaki farkli ve ortak motifleri

degerlendirmektedir.**’

Kazak mitlerindeki herhangi bir degismenin (mesela, kirlangicin kuyrugunun ¢atal hale
gelmesi) nedeni vardir. Mitlerdeki degisme ii¢ nedene bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Oncelikle, insan ¢ok yorulunca derin bir uykuya dalar ve tas kesilir, hayvana ya da kusa
doniisiir. “Uyumus Kahraman” mitinde savagstan yorulan Ceke isimli askerin uyudugu

zaman tasa donlismesi anlatilir.*®

Ikinci sebep insanin suglu olmasidir. Bunda degisme ceza olarak algilanir. Mesela, “Sin
Tas”. '° “Kelinsek Tau”'?° mitlerinde babasina karsi saygl duymadigindan kizlar

kocaman taglara doniisiir. Sonraki donemlerde insanin suclulugu, giinah kavramiyla

13 Berdibayev, Kazak Eposu, s. 232.

14 Serikbol Kondibay, Argikazak Mifologiyast, s. 17

15 Serikbol Kondibay, Mifologiva Sézdigi [Mitoloji Sézligii], Zerde Yayini, Almat1 2000, s.8.

16 Serikbol Kondibay, Kazak Mifologivasina Kirispe [Kazak Mitolojisine Giris], Zerde Yayin, Almati

2000, s. 18.

Bkz. Toysanuli, Tirik-Mongol Mifologiyasi, S. 190.

Ergun, s. 623, Tezin s. 40-45 arasindaki bu boliimiiniin aynen yayimlandig: yer: Yernat Abdrakhov

ve Arailym Mendualiyeva, “Kazak Mitlerindeki Degisme Motifleri”, Turan-Sam Uluslararas:

Bilimsel Hakemli Dergisi, Cilt 8/Yaz, Say1: 31, Summer 2016, s. 120-125.

19 Kerim, “Anizdar Ne dep Til Katadi1?”, s. 5

20 Diikenbay Doscanov, Kelinsektavdagi Tas Tiiyeler [Kelingektav 'daki Tas Develer], Cazuvsi, Almati
1979, s. 7.
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degistirildi. Ornegin, kara bocege doniisen Karinbayla ilgili mitte insanin Tanr1’ya kars1

giinah islediginden doniistiigii anlatilir.**

Degismenin iiciincii sebebi, biiyiik tehlikeden kurtulma ydntemidir. Insan biiyiik bir
felakete ugrar. Ondan kurtulmak ic¢in kisi ya tasa ya da yildizlara doniisiir. Kazak
halkinda Kazigurt dagindaki “Kirk Kiz” kayasiyla ilgili mitler bundan bahsetmektedir:

“Cok eski zamanda bir zengin kisinin evinde kina gecesi diizenlenir. Toren sirasinda gelin

kirk kizla, damat da arkadagslariyla geziye ¢ikar. Birisi “Diigman geldi!” diyerek seslenir.

Kizlar bagirarak “Ah, Tanrim! Bizi diigman gétiirmesin, hepimizi tasa doniistiir!” diye

yalvarir. Boylece hepsi de kayalara doniigiir. %
Bu mitin dikkatimizi ¢eken bir tarafi var. Insanin tasa doniismesi de “Tanri’nin
kudretiyle” gergeklesir. Siiphesiz bu Islam dininin etkisindendir. Eski mitlerde biiyiik
belalardan kurtulmak igin insan kendi istegiyle tasa veya hayvana doniisiirdii. Ornegin,
Melanezya’da yasayan kabilelerin Veniis’le ilgili mitlerinde Mandi isimli kiz kendisinin
kurban kesilecegini 6grenir ve 6liimden kagip yildiza doniisiir.'?

Buna benzer mitler Kazak halkinda da vardir. Yazar H. Abisev bunun bir 6rnegini

Gokyrizii Str1 adli kitabinda agiklamaktadir:

“Ulker, ashnda yedi yildizdan ibaretmis. Bunlardan altisi parlayp geceleyin gékyiiziinde
goziikiiyormus. Ulker, Biiyiikayr ansizin saldirdigi zaman iirkiip gider. Dolayisiyla Ulker
olarak adlandirilmistir. Onlarin icinde birisi kiz oldugundan dolayr Ulker kizim korumak
icin onztf1 saklar, digerlerini de bir yere toplayip bakar. Aksi takdirde onlar: Biiyiikay

galar.l

Bu mite gore insan dogrudan yildiza doniismez, fakat mitin igerigine gore Ulker ve
Biiyiikay1 arasindaki iliski kiz ve kovucuyu hatirlatir. Nitekim Ulker yildizina iliskin bu
mitin eski oldugu kesindir. Ayni zamanda bunun mitsel bilincin ikinci agamasina ait
degisme motifiyle ilgili oldugu da kesindir. Fakat burada dikkat edilecek bir husus daha
var: Kazak mitlerinde insanin kendi iradesiyle hayvana, kusa veya tasa doniismesi yok

denecek kadar nadirdir. Bu mitler degisme motifinin en eski tiiriinii temsil etmektedir.

Genellikle arkaik mitlerde degisme motiflerine bircok sekilde rastlanir, bu da bir¢cok

nedenle ilgilidir. Bunlarin en eskisi insanin kendi iradesiyle baska sekil almasidir. O,

21 Ergun, s. 628.

122 Babalar Sézii, Cilt 78, s. 151.

123 Kaskabasov, Kazaktin Halik Prozast, S. 73.
124 Abisev, s. 84-86.
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cogunlukla ya bir tehlikeden sigmarak ya da ¢ok yorularak baska sekle doniisiir.
Degismenin bu tiirleri mitsel bilincin ilk asamasindaki insanin kendisi ile dogay1 bir

biitiin olarak degerlendiren, “ikisi de ayn1 varlik” diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

Ayni1 zamanda kutsal yasalar1 ¢igneyen insanin kendi sucu yiiziinden hayvana, tasa vb.
mahlikata doniismesi anlayisini iginde barindiran mitler mitsel bilincin sonraki
asamastyla ilgilidir. Bu mitlerde insan kendisi ile 6lii tabiat arasinda kopukluk oldugunu
hissederek insan ve hayvanlari ayr yaratilislar zannetmis. Dolayisiyla insanin hayvan
ya da tas seklini almas1 onun kendi iradesi disinda gerceklesen birsey diye bilinmistir.
Yani o, ceza veya beddua, sonraki donemlerde ise Tanri, Allah isi kabul edilmistir.

Fakat bunlarin hepsi ilkel toplumdaki s6ziin kudreti inanisinin izini tasimaktadir.

Mitsel bilincin gelisimindeki ikinci asamada insanin kendi ¢evresinden ayri tutulmasi
s0z konusu olmaktadir. Dolayisiyla bu dénem mitlerinde insanin hayvana doniismesi
kasitli degisme olarak gbéz Oniine serilmektedir. Bunda insanin hayvana doniismesi

kesinlikle bir nedenle ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tabiat olaylarmin veya Yer-Su, hayvan ve kuslarin ¢ikisini, ya da baska bir sirrin
anlatan mitlerde degisme motifleri biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Olii ve canli doganin
meydana gelisinden bahseden bdyle mitler etiyolojik (kdken) mitler olarak adlandirilir
ve onlar sadece mitolojik anlayis c¢ercevesinde sinirlandirilmigtir. Masallarda boyle
degismelerin nedenleri higbir zaman agiklanmaz. Fakat etiyolojik mitlerde belli bir
hayvanin ni¢in bdyle oldugu, nasil hayvan haline diistiigli anlatilir. Bu tiir mitlerde tam
degisme olay1r s6z konusu hayvan ve insan arasindaki bazi benzerliklerle alakalidir.

Bi¢im, hareket, davranis ve huy benzerlikleri vb.
Ornegin Kazak halkinin kdstebekle ilgili mitini ele alalim.

“Zengin bir kisinin iki kizi, iki oglu varmis; o donemde yeryiiziinde baska insanlar
yvasamiyormus. Babasi bir yere gidince biiyiik kiz bacisina: “Kardeglerimizden baska
erkekler yok, onlarla zina yapalim!” der. “Yapma, Tanri’nin gazabina ugrarsin’ demis
bacisi. “Tanri’min kulagr yok!” demis biiyiik kiz. Bundan sonra biiyiik kardesini davet
eder, o da vazgeger. Kiz onu tehdit eder, ama delikanli korkmaz. Cok kizmis olan kiz

kardesinin iki goziinii keserek onu da yere gomer. Delikanli kor késtebege doniistip yer
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altinda yasamak zorunda kalir. Babasi eve gelince olayr 6grendikten sonra kizini
lanetleyerek beddua eder. Tanri biiyiik kizi vasaga (vabani kedi) doniistiiriir. Iki hayvan
da insana ¢ok benziyor, ozellikle kdstebegin iki bacagi insanin elleri gibidir. 125

Bu mit, mitsel bilincin gelisiminin ikinci asamasinda ortaya ¢ikmistir. Bunda insan
kendisinin dogadan, hayvandan farkli bir mahlik oldugunun farkindadir ve insanin
hayvan haline gelmesi 6nceki gibi mesru olarak algilanmaz. Insanin hayvana ya da
baska yaratiklara donlismesi dogrudan bir nedenle alakalidir. Bu nedenden birisi de
insanin su¢ ve giinah islemesinden dolayr ceza olarak hayvana doniismesidir. Cezanin
bu tirii ilkel adamin biiylisel inancina, yani soziin kuvvetine inanmaktan
kaynaklanmaktadir. Mesela, Giiney Kazakistan’daki Karatau daginin kuzey tarafinda
yasayan Kazaklar arasinda “Kelingektav” adli zirvesiyle ilgili ¢ok eski bir mit
mevcuttur. Yazar Diikenbay Doscanov’un eserinde bu mit asagidaki sekilde ifade

edilmektedir.

“Belki yiiz, belki de bin yil once Teriskey’'de meshur bir aga varmis. Bu adam agzi duall,
akliyla devleti denk goriinen biriymis. Iyi huylu, giizel bir kizi varmis. Boy siiriip, biiyiiyiip,
boy-hosa yetmis. Yuvarlak gozieri, gorenin igine ates diistirmiis. Nihayet sonunda giiney
ellerinden dengi bulunmus. Aga, “Yalniz yavrumdan baska gonliimiin eglencesi yok.”
diyerek iki gence dua edip, kizimin ¢eyizini hazirlamig. Ceyizi géren “akin” (sairler), kag
giin ¢eyizi anlatmigsa da bitirememis, denir. Otagin tist kegesi, etraf kegesi beyaz kuzunun
yiiniinden basilmig, ipi-sicimi ipekten oriilmiis. Cadwrin saniragini (¢atisy) altinla bezenmis;
oku (diregi) giimiisle kaplanmis. Adam biitiin ¢eyizi develere yiiklemis ve “Haydi, yavrum,
razi ol'” deyip, kervamn dizginini kizina vermis. Kervan, salina salina Karatav’in arka
tarafina gecmis. Kiz korolast diinyaya biraz daha yakindan bakar. Bu arada develere ve
ceyizine yeniden goz gezdirir. Baksa, it yalag: erik agacindan yapilmis. Bunu géren kiz:
“Babam cimrilik yapmuis, it yalagimi giimiisten yaptirmamis.” deyip damadi tekrar
gondermis. Giimiis it yalagi getirmesini buyurmus. Var mal-miilkiinii, servetini toplayp
gonderen gorgiilii baba, kizmin bu soziinii duyunca ¢ok iiziilmiis. Kizina: “Tas kalplisin,
tas ol'” deyip beddua etmis. Hemen o an, bedduanin etkisiyle develer ve kizi hemen tasa

doniigmiis.”
Yukarida anlatilan mit asirlar boyunca halk arasinda sdylenerek Kazak toplumunun
sonraki donemlerde takip eden hayat tarz1 ve ideolojisine, gelenek ve goreneklerine gore
degistirilmis, simdiki sartlar itibariyle degerlendirilmistir. Yani Kazak inancina gore
babanin bedduasi hemen gergeklesir. Bu da ailedeki babanin roliinii kutsallagtirmakla
ilgilidir. Bu goriisii agagidaki Kazak atasozii de kanitlamaktadir: “Annenin bedduasi yok

olur, babanmin bedduas: ok olur”. Buradan soziin biiyiisel giicliniin de biiyik dnem

tasidigr goriilmektedir.
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126

Smirnova, s. 48-49.
Doscanov, s. 7.
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Yukarida gecen mitte kizin tasa donilismesi, suglu olan kisinin cezasi diye anlatilir. Bu

Ozellik mitsel bilincin gelisim siirecindeki ikinci agamaya aittir.

Mitlerin sOylediklerine gore, belli bir kabilenin totem kurallarin1 bozmus ya da onlara
saygil duymamis insan1 dehsetli bir ceza beklemektedir. Boyle cezalardan birisi de insani
hayvana ya da cansiz kaya ve taslara dontstiirmektir. Bu, ceza seklindeki degisme
“soziin kutsal giicli vardir” denen inangla dogrudan alakalidir. Cezanin sonucu olarak
bilinen degisme mitte her zaman totem inancini bozmakla ilgili ortaya ¢ikmamaktadir.
Adamliktan ¢ikmanin sebebi ¢ogunlukla biitlin kabilenin ahlaki diizenini bozmak olarak

bilinmektedir.?’

Iste, bu ahlaki diizeni bozdugu igin “Kelinsektav” mitinde babasi kizin1 tasa

doniistiirerek cezalandirir.

Hayat yoluna devam edip toplum siirekli gelisirken insan yaratilisi, tabiatin sirlarini
anlamak i¢in artik onceki mitsel anlayislarin yani sira giinliik tecriibelere de dayanmaya
baglar. Sonugta insan bilmeye, Ogrenmeye c¢aba gostererek gokyiizii cisimlerini
tanimaya, dogay1, ¢evreyi anlamaya, ¢esitli hayvanlar ve canavarlarin gizemini ¢dzmeye

calismustir.

Boylece bu gelisme, cesitli mitlerin meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Bu tiir
mitler grubu gokyiizii cisimleri, hayvanlar ve kuslar, insanlar ve kabilelerle ilgili
aciklamali mit ve Oykiileri ihtiva etmektedir. Yalniz, dikkat edilecek husus sadece
hayvanlarla ilgili mitler degildir, sonugta mitlerin hepsi etiyolojik, yani nedensel
nitelige sahiptirler. Hayvan mitleri aciklamali bi¢imdedir: mitin olay o6rgiisii “ni¢in?”
sorusunu cevaplandirir. Mesela, “Kirlangicin Kuyrugu Nigin Catal?”, “Bildircinin

Kuyrugu Nigin Kisa?”, “Tavsanin Dudagi Nigin Yirtik?” vb. 128

Mitlerin bu niteligini, 6zellikle gokyiizii cisimleri ile yani yeryiizii, giines, ay, yildizlarla
ilgili mitler agiga vurmaktadir. Gerg¢i, biz onlar1 mit zannetmeyebiliriz, ¢linkii onlar

folklor sanati icerisinde farkli nitelik kazanmisg, halk yasamiyla ilintilendirilmistir.

27 V. 1. Eremina, Mit i Narodnaya Predaniya [Mit ve Halk Anlatilari], Nauka Yaymevi, St. Petersburg

1978, s. 11-12.
128 Mincanuli, Kazaktin Miftik Angimeleri, s. 13.
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Burada Kazak mitleriyle ilgili bir iki 6rnek verelim. Yedi Harami (Biiyiikay1) yildizina
iliskin mit:
“Yedi haramiler halkina ¢ok zarar veren hirsizlarmis. Insanlar artik onlara dayanamaz
olmus ve ceza vermek icin onlari yakalamay: diisiinmiislerdir. Fakat yedi harami bunu
sezerek gokyiiziine kagmuig. 1lk dordii one gegmis, son iigii onlari takip etmis. Iki kenardaki
iki parlak yildiz iki kahramandir. Onlarin yamndaki iki yildiz Akbozat ve Kokbozat, yani
kahramanlarin atlaridir. Onlar Demirkazik’a baglanmistir. lyice bakilirsa uzun ipi de
goziikiir. Atlar Demirkazik’t dolaswp otlar. Onlari takip eden hirsizlar gece boyu ¢almanin

yollarint ararlar. Fakat uyanitk muhafizlar onlar: gozlerini kirpmadan gozetir. Béylece
giineg de dogar. Sabah olunca yedi harami de gokyiiziinden kaybolur. Bu olay her gece

tekrar gegmektedir. »12

Bu kozmogonik mitte gokyliziindeki yildizlarin hareket diizeni Kazak halkinin yasam
tarzina uygun bir sekilde ifade edilmektedir. Giindiiz hayvanlari otlatip geceleyin onlari
bekleyen gocebe halk gokyiiziindeki her yildizin hareket yollarmi, gokyiiziindeki
yerlesim yerini ¢ok iyi bilmis. Onlar1 anlatmak icin kendi hayatin1 6rnek almis. Yedi
Harami (Biiyiikay1) isimli yedi yildiz ile Demirkazik yildizinin dolagim diizeni yukarida

gecen mitte dogru ve giizel bir bicimde anlatilmaktadir.

Bu diizen Ulker yildiziyla ilgili mitlerde de bulunabilir. Demek ki, insanoglu mitsel
bilingten uzaklastik¢a diinyay1, ¢evredeki olaylar1 bilip 6grenmek i¢in dnceki gibi insan
ve tabiati esit tutan kavramdan mitler meydana gelmez. Artik yaratilis giicleri ve
gokylizii olaylarini anlatmak icin kendi yasam deneyimlerine, hayatina, varligina
dayanmakta, boylece kendi yasamini gokyiiziiyle ilgili mitlere yansitmaktadir. Bu da
mitlerin kutsal niteliginden ayrilmaya bagladigi donemdir. Bundan sonraki gelisim
asamasinda boyle mitler bilgi vermek i¢in, ayn1 zamanda sanatsal islevi yerine getirmek

i¢in kullanilir.

Mitlerde genellikle doga olaylarinin, bitkilerin ve hayvanlarin, dag ve tas, kayalarin, gol
ve ovalarin nasil olustugundan bahsedilir. Dolayisiyla bu tiir mitlerin ¢ogu agiklamali

bicimde anlatilir, yani etiyolojik (kdken) nitelik kazanir.

129 Abisev, s. 80.
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Bu mitlerde kdken mitlerine has ozellikler ii¢ farkli yontemle gergeklesmektedir: a)
degismeyle ortaya c¢ikan esyalar; b) seyahat, yolculuk sirasinda meydana gelen olaylar;
¢) calmak (kacirma) sonucunda gerceklesen seylerlgo.

S6z konusu ii¢ yontem de Kazak mitlerinde mevcuttur. Yukarida bahsedilen kostebekle
ilgili mitte kostebegin degismeyle ortaya ¢iktigr goriilmektedir.“Kelinsektav” mitinde
ise seyahat sirasinda meydana gelen olaydan bahsedilmistir. Yedi haramiyle ilgili mit

calmak sonucunda gergeklesen mite isaret etmektedir.

Diinyanin ilk o6nce kaos seklinde ortaya cikip sonra kahramanlar ve “tanrilarin”
faaliyetleri sayesinde bugiinkii haline gelmesi diinya mitlerinin hepsinde yer almaktadir.
Fakat tiim halklarda kaosun diizenli kozmosa doniismesi ayni sekilde gosterilmez.
Birg¢ok halklarda bu mitin degismis 6rnegi ya da kalintist mevcuttur. Bu durum Kazak

mitleri i¢in de ge<;erlidir.131

Genellikle arkaik mitlerde yeryiizii ve gokylizii ayrilmadan 6nce diinya caprasik bir
kaos seklindeydi diye betimlenmektedir. Kaos, ¢ogunlukla karanlik veya gece, bazen
ugsuz bucaksiz ugurum, ya da engin okyanus seklinde tasvir edilir. Boylece kaosun
diizenli bir kozmosa doniigmesi karanligin 1s18a, suyun karaya, ugurumun varliga

doniismesi olarak anlatilmaktadir.3

Yukarida adi gecen olaylarin en Onemlisi de engin suyun karaya doniismesi ve
yeryliziiniin gokyiiziinden ayrilmasidir. Kaosun kozmosa doniisiim siirecinde bu iki

asama Kazak mitlerinde de iz birakmustir.

Diinyay1 ilk basta ugsuz bucaksiz suyun kusatmasiyla ilgili kozmogonik anlayis
Kazaklar arasinda meshur olan tufan suyuna, Kazigurt dagina iligkin mitlere 151k tutmus.

“Kazigurt Dag1” mitinde bu motif soyle gegmektedir:

“Kazigurt dag1” — Tanr’nin biiyilik dikkatle yaratmis oldugu faziletli bir dagmis. Her ne
kadar kiiciik dag olsa da yeryiiziindeki daglarin en kutsaliymis. Nuh peygamber

zamaninda yeryliziinii tufan suyu kaplarken sadece Kazigurt dagina su gelmemis. Dagin

130 Kaskabasov, Kazaktin Halik Prozast, S. 45.

B Ormbay Canaydarov, Mifi Drevnego Kazakstana [Eski Kazakistan Mitleri], Aruna, Almati 2006, s.
8-10.

132 Sadik Kasimanov, Altay Mifologiyalar: [Altay Mitleri], Cazuvsi, Almati, 1975, s. 11.
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tepesinin Bati tarafinda azicik diiz bir yer bulunuyormus. Bu yere Nuh peygamberin
gemisi duraklamis. Peygamber diinyadaki tiim yaratiklari, hayvan, kus ve bitkileri
gemiye yikleyip tufan suyundan sapasaglam kurtarmis. Bu mitlerin Hz. Nuh
peygamberle ilgili kissadan kaynaklandigi kesindir.*®

Yukarida belirtildigi tizere mitte kaosun dogrudan kozmosa dontismesi anlatilmaz, fakat

yeryliziinii tufan suyu basmasi anlayisi dile getirilir.

Kazak halkinin mitinde kaosun kozmosa degismesindeki temel sart yeryilizii ve
gOkyliziinlin birbirinden ayrilmasidir. Yukarida gecen Kazigurtla ilgili mitin bir
versiyonunda “Tanr1 bidayette yeryiiziinii ve gokyiiziinii yaratirken Kazigurt dagini da
birlikte yaratmis.” ibaresi gecmektedir. Iste, bunda gokyiiziiniin yeryiiziinden ayrilisi,
yani diinyay1 basmis sudan yeryiiziiniin ve gokyliziiniin ¢ikis1 anlayist yatmaktadir. Eski
Tiirk dilinde “Tanr1” gokyiiziinii, “Deniz” suyu simgelemektedir. 1ki sézciigiin de yapisi
“Tan -Ten” (gokylizii, asuman) kokiinden tiiremistir. Demek ki, “Tanr1” kelimesi Eski
Tiirkgeye gore — gokyiizlindeki suyu, “Deniz” yeryiiziindeki suyu temsil etmektedir.
Bagka bir deyisle, gokylizli mavi (“gok”) renkli oldugu icin dnce su seklinde anlatilmis.
Onun “gok”, “Tanr1” adlandirilmasi bundan gelmektedir. 134 Dolayisiyla Tiirk devlet
anlayisinda “Gok” kavrami biiyiik bir dnem tagimaktadir. Diinya, yer ve suyla ilgili
ruhlar eski donemlerde giinliik yasam tarzi ve devlet diizenine belli bir dlgiide tesir
etmislerdir. Yer-Su kiiltii Tiirk manevi anlayisinda merkezi bir yer tutuyormus. Tiirklere
gore yer ve su her seyden degerli, kutsal sayillmis. Orhun yazitlarinda gok, yer ve sularin
mukaddes olduguna dair bilgiler mevcuttur.'*

Bahaeddin Ogel’in anlattif1 iizere, Tiirk mitolojisine gore diinya yaratilmadan 6nce
deniz ¢oktan yaratilmis. Sonradan Tanr1 deniz {izerinde bulunan bir maddeden yeryiizii
ve gokyiiziinii yaratir. Bu madde Altay mitlerine gore bir tag, Kazak mitolojisine gore
bir yumurtadir. Yumurtadan ¢ikinca gokyiizli lemi, yeryiiziinden bdliinerek ayri bir
diinya haline gelmis. Yeryiizii, mitsel anlayisa gore ortadaki dlemdir. Diinya mitlerinde
yerylizii ¢esitli bicimde tasvir edilmektedir: kocaman geyik, kaplumbaga veya yilanin

kafas1 vb. bi¢imde karsimiza ¢ikmaktadir. Onu, yani yeryliziinii kocaman balik, 6kiiz,

133 Kalaubek Tursmkulov, Kazigurt, Foliant Yayinlari, Astana, 2010, s. 15.

134 Kaskabasov Seyit, Kazaktii Halik Prozast, S. 47.

135 Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Deviet Anlayis: (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), Otiiken, Ankara 1982, s.
34.
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biyikli balina, fil ve yilan iizerinde tutuyormus. Kazak halki arasinda “Yeryiizii yumurta
seklindedir. O gok okiiziin boynuzuna konulmus. Boynuzu yoruldugu zaman okiiz yer
kiiresini ikinci boynuzuna degistirirmis. Iste deprem de o yiizden meydana geliyormus.”
miti yayimistir. Bu anlayis Tanri inancindan dolayr hakim olmustur.™® Yani bu mitin
Islam diniyle hi¢ alakasi yoktur. Bu mite eski dénem insanlarinin diinya goriisleri

yansimistir.

Kozmosun yumurtadan ¢iktigina dair diger bir mit te soyledir.

“Deniz suyunun tiizerinde bir Yumurta akip geliyormus. Tanri bu yumurtaya sefkatla,
sevingle bakmis. Yumurtay: elinde tutarak ikiye aywmis. Yumurtanin yarisi atese, yarisi ise
suya dontismiis. Ates ve su birlesmis ve kaynamig. Onlardan yiikselen buhardan gokyiizii
yaratilmig. Yumurtanin kabugundan yeryiizii yaratilmis. Baslangigcta hem yeryiizii hem de
gokyiizii cok kiiciik olmus. Gokyiizii ayna kadar, yeryiizii ise igne kadar olmus. Yeryiizii ile
gokyiizii gittikge biiyiimiis. Gokyiizii genislemis ve yukariya dogry yiikselmis, yeryiiziiniin
agirligy artarak al¢calmaya baslamis. Tanrt yeryiiziini kutsal gok okiiziin sirtina koymus.
Fakat yeryiizii ilk basta 6kiiziin swrtina saglam oturmamis. Tanrt onu iyice oturtmak i¢in
yeryiiziiniin her bélgesine biiyiik ve kiigiik daglart dikmis. Bdylece yeryiizii gok oOkiiziin
sirtina saglam oturmus.

Yeryiizii ile gokyiizii yaratildiktan sonra diinyayi karanlik kaplamis. Tanrt onu gidermek
icin de bir ¢are bulmus, Ay ve Giines gibi cift mesaleyi yaratmis. Yeryiizii ¢iril ¢iplak
bicimde imis. Tanri yeryiiziine hayat vermek icin ilk once yalniz aga¢ Kutsal agaci dikmis.
Bu agag biiyiiytince gokyiiziinii daha yiikseklere kaldirms. 37

Diinyanin yumurtadan c¢iktigina dair mit Eliade’in bahsettigi {i¢iincli kategoriye
mensuptur. Ciinkii burada bir birligin boliinmesi sonucunda yeryiizii ve gokyliziiniin

yaratilis1 s6z konusu olmaktadir.

Yukarida anlatildig1 iizere diinya yaratilmadan 6nce deniz olmustur. “Altay yaratilis
destanlarina gore heniiz daha hichir sey yok iken, iyiligin sembolii Tanri Ulgen ile
kotiiliigiin sembolii olan seytan Erlik biiyiik deniz iizerinde u¢up duruyorlardi. Sonradan
Orta Asya Tiirk iilkeleri inanislarima bir “Uciincii Varlik” eklenmistir. Bu varlik
gokyiiziinii temsil etmektedir ™2, Fakat Kazak mitolojisine gore Gokyiizii yeryiizii gibi
yumurtanin igerisinden ¢iktig1 i¢in sonra eklenmis bir varlik olarak kabul edilmez.
Bahaeddin Ogel, diinya yaratilis: siirecinde iyilik ile kotiiliigiin, ziilmat ile aydinligin,
Tanri ile Erlik’in birbiriyle sonucu belli olmayan savasa girdiginden bahseder, fakat bu

motif Kazak mitlerinde gegmemektedir.

Canaydarov, Mifi Drevnego Kazakstana, s. 165.
Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, S. 62
138 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 423.
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Bazi mitlerde yukarida belirtilen ii¢ alem, yani biitiin kozmos biiyiik aga¢ seklinde de
betimlenmektedir. Bu agag¢, cogu zaman mitsel li¢ alemi dik bigimde birbirine
baglamaktadir. Bu agag¢, mitoloji biliminde “Diinya Agaci” (Evrensel Agag) ya da

“Kozmos Agac1” olarak nitelendirilmektedir.**°

Tanr1 mitlerde diinyadaki varlig1 diizenleyici olarak goriilmektedir. O, insan toplumunu,
onun gelenek ve goreneklerini ilk ortaya koymustur. Tiim yaratiklarin da ortaya
cikmasini saglamustir. Insanlara hayvanlar1 avlamayu, ates yakmay1, yemek hazirlamayz,
yani ge¢imini saglamasint da Tanr1 6gretmistir. Dolayisiyla Tanr1 inanci avcl, ¢oban ve
hayvan besleyici toplumlara mahsus olmustur. Bu yiizden de arastirmacilar Tanr1 inanci
kokiiniin Asya bozkirlarina baglanmasi gerektigini dile getirmektedir14o. Gogebe toplum
sayillan Kazak halkinin da en eski inang¢ temellerini Tanrt inancinin olusturmasi bu

konuya agiklik getirmektedir.

Yani Tanr1 en yiice varlik, 0 gokylizii ve yeryliziindeki tilsim ve yasamin sahibidir. Hem
insani, hem de yeryiizindeki yaratiliglarin hepsini, gokytiziinii ve gokyiizii cisimlerini,
giinesi, ay1 ve yildizlar1 yaratmistir.* Unver Giinay ve Harun Giingdr tarafindan
kaleme alinan Baslangi¢larindan Giintimiize Tiirklerin Dini Tarihi kitabinda Tiirklerin

inandig1 Tanri’nin sifat1 hakkinda asagidaki goriislere yer verilmistir:

“Tiirkler yiice ve miicerret bir Tanri telakkisine erigmis olmakla birlikte, baslangicta onu
yine de gokte diisiiniiyorlardl. Nitekim Orhun Kitabelerinde “iize kik tengri” terkibinde
Tanrt ayni zamanda gok manasint da muhafaza etmekteydi. Bu nedenle de evrimci bir
vaklasimla Tiirklerde Tanrt diigiincesinin, maddi gokyiiziinden mandda Ulu Varliga dogru
bir gelisme gosterdigi one siiriilmiistiir. Hatta Goktiirk caginda, diinyayr kaplayan,
yeryiiziinde her seyi hiikmii altinda tutan semanin, bozkirlt goziinde Tanrt kabul edilmig
olabilecegi imkan ddhilinde gériilmiistiir.

...Konuyla ilgili degerli arastrmasinda Hikmet Tanyu, ortada ger¢ekten de bir
karistirmanin s6z konusu oldugunu ifade etmekte ve “Kok-Tengri” teriminde, Kok-Gok tin
Tanrt anlaminda degil, fakat “yiicelik” manasinda sifat olarak kullanilmis olduguna dikkat
cekmektedir. Boyle olunca Gok-Tanri, kendisine tapinilan mavi gokyiiziinii degil de Yiice

Tanrt'yi ifade etmektedir.”

Eski Tiirk halklar1 donemindeki yeryiizii erkek ve yeryiizlii kadin paralel diisiincesi,

mitsel anlayis1 sadece Kazak halkinin mitleri ve inanglarinda ge¢gmemektedir. Onlar

139 Ogel, Tiirk Mitolojisi, s. 480.

10 Unver Giinay, Harun Giingér, Baslangi¢larindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Kayseri, 2015, s.
39.

Kaskabasov, Kazaktin Halik Prozast, s. 90.

Giinay, Glingor, s. 40.

141
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Kazak halkinin folklor alaninda ve klasik edebiyatinda siirsel sembollere, sanatsal
yontemlere, c¢esitli metaforlara doniistii. Arkaik mitlerde anlatilan Tanri diinyayi,
kozmos’u yaratir, insanlari ge¢imlerini saglamaya Ogretir, hayvan ve kuslari, dag ve

taslari, nehir ve golleri olusturur vb.

Kazak mitolojisindeki Tanri’nin yerini daha sonra Allah almistir. Bu goriisii Kazak

yazart S. Seyfullin de kanitlamaktadir.

“Kazaklarin hepsi Miisliimanhigi kabul edince gokyiiziindeki “Biiyiik Tanri’min” yerine
(Tek Padisah) “Allah” geldi. Her ne kadar onceki “tanrilarin” ¢ogu unutulsa da bazi
“giicler” Miisliimanlarin inancina dahil olup Islam dininin ufak “giicleriyle” karisip hala
yasamint stirdiirmektedir. Onceki seklini bulmasa da onlara inanmak halkin bilincinden
silinmiyor” diye yazmaktadwr. Gergekten de Tanri tipi mitsel ilk baba-demiurge ye ait ¢ok
ozellikleri  bir araya getirmektedir. Bu duruma ¢ogunlukla mitoloji alaninda
karsilagabiliriz. Hem ¢ok tanrili dinlerde, hem de tek tanrili dinlerde eski mitsel
kahramann zellikleri net bir sekilde goriilmektedir.

E. M. Meletinski bu 6zelligi “Cok tanrili geligsmis mitolojide kahramanin kalinti

1,143

ozellikleri ve tanrilar kendi gorevierini aktif sekilde yerine getirir seklinde izah

etmektedir.
2. Kazak Olaganiistii Masallarinin Genel Ac¢iklamasi

Kazak masallari, genellikle olaganiistii masallar, ™ hayvan masallari, kahramanlk
masallari, 6ykii masallar1, mizag masallar1 ve hayatla ilgili masallar olarak birgok gruba

ayrllmaktadlr.145

Kazak bilim adami Muhtar Avezov, olaganiistii masala iliskin goriislerini su sekilde

belirtmistir:

“Bazi dinlerin diinyay1 tanima, dini nasihatler ve dini terbiye diisiincelerinden dogan biiyiik
masallar da vardw. Kazak halkini olusturan eski boylar ve kavimler c¢esitli dinlerin
etkisinde, c¢esitli toplumlarla karigarak, zamanmin inanglari, duygu ve diisiinceleriyle
donanmuslardwr. O dinin esas bilgileri olaganiistii masallarda yer almigtir. Bu tir
masallarda zamanin bilimi, kiiltiirii, yasayisi, sosyal miicadeleleri, adaletsizlikleri, yapilan
zuliimler, halkin adalet ve merhamet duygusu ve inanisi gibi bir¢ok konu islenmigtir.
Masallar, o zamanki insanlarin yasayisina bakilarak kurulmus, halkin kendine has temel
hazinesi olmustur. "**®

143 geyfullin, s. 70.

144 Olaganiistii Masallar (Kiyal-Gacayip Ertegiler) Kazak olaganiistii masallari, Kazak masallarmim

¢ogunlugunu olusturur. Bunlar kokii ¢ok eskilere dayanan, tarihi en eski olan masallardir.

Alfiya Zhamakina, “Kazak Masallar1 Uzerine Bir Inceleme”, Ege Universitesi SBE, izmir 2009

(Yayimlanmanus Yiiksek lisans Tezi), s. 17.

146 Muhtar Avezov, “Folklor Yazilari, Se¢meler” (Haz. Yrd. Dog. Ali Abbas CINAR), Bilig Yay,
Ankara 1997, s. 78-79.
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Olaganiistii masallarin diger masallardan farkliligi, bunlarin temelinin genellikle
mitolojiye dayanmasidir. Ayn1 zamanda olaganiistii masallar siirekli degisim iginde
bulunmaktadir. Bu tiir masallarin kokiinii eski ¢aglarda meydana gelen eski mitler, avel
Oykiileri, hikayeler, ¢esitli inanglar ve gelenekler, efsaneler olusturmaktadir. Mitlerin

masallara doniisiim siireci birgok asamalardan ge¢mistir.

Mitlerde evrenin ve ¢evrenin, diinyanin yaratiligi, gokyiizli, kabilenin totemi ve ilk
babasi, kahramanlar, onlarin hareketleri ve faaliyetleri hakkinda olaganiistii sekilde
anlatilmistir. Aradan zaman gegtikce ve insan bilinci ve imkanlart genisledik¢e mitler de
degisime ugrayarak “kutsal” niteligini kaybetmeye baslamis, gizli, tilsimli olmaktan
¢ikmistir. Bu yiizden eski donemlerdeki gibi mitlere inanmak da zayiflamis, ondaki olay
orgiisii ve tipler bir nitelik kazanmis, hatta mit anlaticilar1 tarafindan uydurulmaya
baslamistir. Mitlerdeki kahraman faaliyetlerinin sonuglar1 da Onceki mitsel niteligini
yitirmistir. Mitlerin nedensel unsurlari neredeyse kaybolmustur. Birer birer mitlerin
cercevesi daralarak sadece bir kahramanin ya da sahsin hayatin1 ifade eder hale
gelmistir. Nitekim mitler hikayeye, ondan sonra masala doéniismiistiir. ™’

Olaganiistii masallarin bir kokii yine bidayetteki insanlarmn avcilik Oykileri ve
hikayelerinden olusabilmektedir. Baslangigta meydana gelen gercek olaylar temelinde
sOylenen Oykiiler (hatiralar) zaman gectikce, yani halk arasina yayildik¢a uydurularak,
hikayelere, ondan masallara doniismiislerdir. Boylece avcilara ve avcilar hakkinda
hatira seklinde soOylenen ilging Oykiilere kazak olaganiistii masallarinda sik sik
rastlanmaktadir. Mitlere genellikle olaganiistii masallarda eski ¢aglardaki seklinde degil,
halkbilimsel tlire donlismiis bigimde yer almaktadir. Baslangictaki mitsel kavramlar
aracilifiyla meydana gelen cesitli dehsetli yaratiklar (ceztirnak (Tung tirnakli cadi), tek
gozli dev, albasti, yamyamlar vs.) eski avcilarin anlatilarina dahil olarak hikayenin
olusmasina zemin hazirlamistir.**® Hikaye tiirii de mitlerle birlikte olaganiistii masallara
dontisti. Boylelikle onlar masallarin olay Orgilisiine katilmaktadir. Fakat mitin
olaganiistii masala doniisiim siirecinde hikaye ve masal birlikte bulunur. Mitler,
ozellikle hikayeler insanlara farkli sekilde anlatilir. Bu siire¢ Kazak mitolojisini

derinden etkilemistir. Aslinda masallarin ortaya ¢ikis ve olusum siirecinin ilk yillarinda

147 Kaskabasov, Kazak Halik Prozasi, s. 18.

18 Seyit Kaskabasov, Ertek pen Epostin Siijettik Tipologiyvas: [Masal ve Efsanenin Konu Tipolojisi],
Gilim Yayinlar, Almat1 2002, s. 15; Ayrica bkz. Kazak Folklorimin Tipologiyas: [Kazak Halk
Biliminin Tipolojisi], GilimYayinlari, Almat1 1981, s. 308.
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insanlar onlar1 hayal {iriinii olmaktan ¢ok hakikat olarak gérmiis. Oyleyse halkbilimsel
tiir olarak tanman klasik masallarda hayal unsuru kasitli olarak kullanildi. Dolayisiyla
abartilarak olaganiistii igerik ve bi¢cim kazandi. Bu nitelikte gelisimine devam etti.
Masallardaki hayal unsuru insanin giinliik hayatindaki seylere ve olaylara bilingli olarak
baska sekil kazandirdi. Ciinkii masal tiiriinde hayal giizellik verici ve betimleyici arag

olarak kullanildi.**®

Masalin ¢ekici nitelikte olmasi igin olay oOrgiisiinden ¢ok kompozisyonu (yapisi)
Oonemliydi. Bunlarin hepsi masalin ideolojik, igeriksel ve sanatsal Ogeleri iginde
barindirmasina yol acti. Bu biitiinliik masal tiirline diger 6zellikler de yiikledi. Onlar
masalin yapist ve estetik amacin birligi ve istikrarliligi, zamanin ¢ikmaz durumda
olmasi, sanatsal kosullarin zorunlulugu, konusma diline uygun gelmesi, deyimlerin ve

atasOzlerin kullanilmasi vs.

Kazak olaganiistii masallarinda birgok halklarla ortak motifler anlatilmaktadir. Kazak
halki diger iilkelerle sik1 bir bag i¢inde bulunmustur. Kazak halki komsu halklarla irtibat
kurup onlarla kiiltiirel, dini, manevi iliskiler olusturmustur. Eski dénemlerde ortaya
c¢ikip, eski zamanlarin niteliklerini tasimigsa da olaganiistii masallar halkin yasamini,
gorenegini, giinliik hayatin1 yansitmaktadir. Gergekten de olaganiistii masallar hayat
gercegini oldugu sekilde degil, estetik bicimde gostermektedir. Yasam miicadeleleri,
varligin tezahiirleri, insanlarin birbiriyle iliskileri, bunlarin hepsi de Kazak halkinin

estetik ruhunun temelini olusturmaktadir.**

Kazak olaganiistii masallarinin bagkahramanlar1 genellikle nisanci, avcilar, asker,
bahadir, kiiglik evlat, Keloglan’dir. Bunlarin hepsi halk hayalinden kaynaklanan 6rnek
tiplerdir. Yani 6rnek insan tipi halk ihtiyacina gore ortaya ¢ikmaktadir. Eski donemde
halk, doganin siddetli giiglerine, yirtici, yabani hayvanlara karsi hayat miicadelesi
verirken hayalinde onlar1 yenerek huzur ve bolluk i¢inde yasayan ornek insan tipleri
yaratmigtir. Bu insanlar, higbir zaman kaybetmemis zeki, gii¢lii, pehlivan ve nisanci
niteliginde tasvir edildi. Masallarda onlar ¢esitli zalimlerle, devlerle, hayvanlarla

savagarak onlar1 yenen avci niganci tipinde canlandirmaktadir.

Y9 V. Sidelnikov, Kazakhskiye Narodniye Skazki [Kazak Halk Masallari], Cazuvs: Yaymlari, Almat,
1958, s. 9.

Dosmuhammed Kisgibekov, Kochevoye Obshchestvo, Genezis, Razvitiye, Upadok [Gdgebe Toplum,
Kokeni, Gelisimi, Diisiisti], Nauka Yayinevi, Almat1 1984, s. 58.
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Sonraki donemde kabile toplumuna gecilirken halk kendi kabilesini, soyunu diger
diisman iilkeden, baskici ordudan koruyacak oOrnek insan tipine ihtiyag duydu. Bu
kahraman tipi bircok Kazak masallarinda yer almaktadir. Kabile toplumu dagilirken
ornek sahis da farkli nitelik kazandi. Artik o, dagilmakta olan tolumun kutsal
geleneklerini destekleyici, ata yolunu koruyucudur. Yani boyle masallarda karsimiza
muhafazakar bir kahraman ¢ikar. Kazak masallarinda kiiciik evlada biiylik 6nem verilir.

Nitekim Kazak halkinin ¢ogu masallarinda bagkahraman kii¢iik oglan seklinde ortaya

<;1krnaktad1r.151

Toplumda sosyal esitsizlik zirveye ulasirken masaldaki 6rnek sahis da sosyal esitsizlik
sartlar altinda yasayan, ezilen, dolayisiyla iist tabakayla miicadele etmeye baslayan tipe
doniistir. Bu durumda olaganiistii masal kahramanlar1 hayatin ac1 gercegini géz oniinde

bulundurarak alt tabakanin ¢ikarlarini saglamakta, halk hayalini ger¢eklestirmektedir.

Olaganiistii masallarin temel konusu baskahramanin sihirli malzemeler araciligiyla
dogaiistii olaylar1 yasayarak ¢esitli zorluklar ve sikintilarla basetmesi, amacina
ulagmasidir. Olaganiistii masallarda geleneksel diisiincelerin kiimesi olaylarin yapisiyla,
orgiisiiyle ve kahramanlarin hedefleriyle kaynasmaktadir. Eger bu birlik degisirse
olaganiistii masallarin baska tiirleri meydana gelmektedir. Ornegin, baskahraman tiim
giiciinii kullanarak zorluklarla basa ¢ikarsa kahraman olarak adlandirilir ve masalin

bi¢gimi kahramanlik masalina doniisir.

Kazak olaganiisti masallarinin  klasik tipleri asagidaki bdliimlerden olusur:
bagkahramani 6biir diinyaya yollamak, muhtesem esyalari bulmak, zor ddevleri yerine
getirmek, diger varliklara (cin, peri) diiniir gitmek, cin ve seytanin tuzagindan
kurtulmak vb. Cogunlukla anlatilan hikaye kahramanin giizel ve zeki kizla evlenmesiyle

ve tahta gegmesiyle sona erer.

Olaganiistli masallar, baskahramanin uzun yola c¢ikmasiyla baslar. Onun yola
koyulmasinin ¢esitli nedenleri vardir: Bazen haramiler at siiriisii ¢alarak kardesler onu
aramaya giderler (“Sarsengali”), bazen cadinin 6n uyarist bozulunca babasi ona oglunu

gondermeye mecbur kalir (“Karatay”), bazen kahramanin anasimi Biiyiikk Karakug

1L Alsmatullayeva, “Kazak Ertegilerinde Murager Bolu Motivi” [Kazak Masallarinda Veliaht Motifi],

Bilim Diinyast Sempozyumu Bildirileri, Almati, 2012, s. 42.
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gotiirdligiinden dolayr delikanli onu arayip bulmak i¢in yola koyulur (“Kanbaba”).
Masal girisinin boylece tipleri olduk¢a eski zamanlara kadar uzanmaktadir. Olaganiistii
sahislar1 temsil eden tabiatin karanlik giliclerine kars1 adamlarin miicadeleye girmesi ve

nihayet kuvvetiyle, akliyla kazanmas1 masalin temel prensibini teskil etmektedir.*?

Eski kabile geleneklerinin dagilmasi ve aile igi ihtilaflarin meydana gelmesiyle ilgili
olarak masallar da degismeye basladi. Ornegin, cok eslilik ortaminda hasimlik duygusu
ortaya ¢iktr. “Altin Aydar”™® (Altin Percem) ve “U¢ Kiz”™* adli masallarda biiyiik
kadin kiskanglikla kumanin dogurdugu ¢ocugu calarak yerine kopek yavrusu birakir.
Kocast bu durumu 6grenince kumayi evden kovar. “Zenginin Kiigiik Oglu ve Peri”™>
masalinda da kiiciik oglunun tavsiyesine kizan babasi onu evinden kovar. Sonraki
donemlerde toplumsal ihtilaflar artinca masallarda bundan etkilenir. Bir masalda yoksul
delikanlinin esini begenerek onu kendisi almak isteyen han, onu 6ldiirmek igin g¢esitli

59157

zor mekanlara yollar “Git ve Getir”,"**Kimse Bilmeyen Tas”™”" masallarinda oldugu

gibi.

Boylece kahraman ailesiyle vedalasarak yola koyulur. O, ¢esitli sthirli malzemeleri ve
calimmis esini bulmak zorundadir. Bazen kahramanlar macera arayip kendi istegiyle
uzaklara giderler. Eline demir asa tutarak, ayagina demir ayakkab1 giyerek sirl, gizli
diinyaya seyahat eder (“Er Tostik”, “Kanbaba”). Yabanci iilke bazen yerin {izerinde,
bazen yerin altinda ya da gokylizinde bulunur. Bazen aradigi iilke adam ayagi
degmemis kurak bozkirin otesindeki biiyiik daglarin iizerine yerlesmektedir. Kazak
masallarinda uzak iilkedeki gizli diinya acikca betimlenmez, genel agiklama yapilir ve

Kazak bozkirina benzer sekilde tasvir edilir.*®

Eskiden bozkirla birlikte yasamakta olan gogebe Kazak halkinin masallarinda ugsuz
bucaksiz bozkir ve biiyiik daglarin tezahiir etmesi sasilacak bir sey degildir. Onun
manzarasini ¢ogunlukla genis gollere kadar uzanan bozkir ve ufukla ortiisen daglar

temsil etmektedir. Tabii ki, kisi bazen sinirda bir onemli noktaya rast gelmektedir.

12 Kiyal-Gajayp Ertegiler, Halik Avizi Celisi Boywnsa [Olaganiistii Masallar, Sézlii Gelenekten

Derlemeler] Aruna Yayinlari, Almati 2002.

Ibray Altinsarin, Tandamali Sigarmalar [Se¢me Eserleri], Gilim Basimevi, Almat1 1994, s. 141.
4 Babalar Sézii, Cilt 74, s. 188.

1% Altinsarin, s. 115.

%5 Babalar Sézii, Cilt 74, s. 206.

57 Seyit Kaskabasov, Oydris, s. 202.

%8 Kaskabasov, Oydris, s. 203.
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Mesela, biiyilk daglarin tepesinde tek basina bir ev bulunmakta, o evde cadi
yasamaktadir. Fakat buradaki cadinin bekgilik gorevi ikinci planda bir rol oynamaktadir.
Cogu zaman kahraman 1ss1z yerde ya da deryanin kenarinda biiyiimiis olan tek agaca
rastlar. Agacin tepesindeki Biiyiik Karakusun veya efsanevi simurg kusunun yuvada
bulunan yavrularini ejderhadan kurtarir. Yardiminin karsiligi olarak Simurg kahramani

aradig1 yere ulastirir (“Kimse Bilmeyen Tas”, “Sihirli Kus”, “U¢ Kiz” Vb.)159

Kahramanin simurg kusunun vasitasiyla ulastigi iilkesi, hayvan dolu yayla, yesil ¢imenli
ova ya da biiyiik sehir seklinde nitelendirilmektedir. Susuz ¢0l veya adam ayagi
degmemis 1ss1z bozkir da olabilir. Yabanci sehri gezerek higbir kimseyle bulusamayan
kahraman tesadiifen bir ¢ocugu goriir. Ona dogru acil yiiriiylip yaklasirken ¢ocuk ¢i1glik

atar ve bayilip diiser. Ciinkii bu sehrin ahalisi perilermis (“Git ve Getir”).

Yabanci biiyiisel iilkede kahramanin, onceki seklini degistirerek tanimaz vaziyette
bulunmasi sarttir. Kahramani bdyle gizlemek bircok halkin masallarinda mevcuttur.
Simurg kusu kahramani yutar ve geri kusar. Delikanli kimsenin tanimayacagi hale gelir
(“Kanbaba” ve “Kimse Bilmeyen Tas”). Yiizline maske takan kahraman bazen sorularin
hepsini “Bilmiyorum.” diye yanitlar (“Bilmez”), bazen herif Keloglan olur (“Ali ve
Tabi”), bazen kafasini koyun karniyla orter (“Ermek™) vb. 1%

Kahramani, yabanci ve karanlik iilkede neler bekliyor? Onlar, insan ¢almadan ezgi
cikaran saz aleti, kimsenin bilmedigi tas, bir anda yemek hazirlayan sofra, biitiin
diinyay1 gosteren ayna, muhtesem tencere gibi sihirli esyalardir. Bunlarla birlikte
bagkahraman burada su padisahinin kizi ve giinesin kizi Kiinikey gibi giizellerle
goriislir. Sihirli malzemelerin yardimi ve tavsiyesine dayanan delikanli biiytisel iilkede
aradigin1 bulup yeryiiziine geri doner. Kazak masallarinin ¢ogunda baskahramanin
yerylizline doniisii kara giiclerin engellerine ugramadan basarili sekilde gerceklestirilir.
Fakat zalimler hiicum ettigi takdirde kahraman onlardan sadece firar ederek kurtulma
firsat1 bulur: Cadidan kagan kiz kosarken sirasiyla tarak, ayna, igne vb. gibi malzemeleri
geriye atar, onlar hemen ormana, daga, gole donerler. Kahraman kendisini 6ldiirmek

isteyen zalimlerden kurtulmak igin tilkiye, o6rdege, baliga donerek hayatta kalmak igin

19 S, Mamet, Kazak Ertegileri: Kiyal-Gajayp, Turmis Salt [Kazak Masallari: Olaganiistii, Gercekgi

Masallar], Balavsa Yayinlari, Almati 2001, s. 56.

160 Kaskabasov, Oydris, s. 203.
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cesitli careler ve yollar bulmay1 basarir (“Kizlar ve Yamyam”, “Keloglan”, “Bilgin

Cocuk”). !

Gorildiugi tizere Kazak masallarinin olay orgiisii ve yapisi genellikle Bat1 ve Dogu’nun
bircok halklarinin masallarina benzemektedir. Ayni zamanda Kazak masallarinin

kendine has 6zelligi de mevcuttur.
3. Kazak Mitlerinin ve Masallarinin Diger Mitlerden Belli Bash Farkhiliklar:

Diinya halklarinin mitleri Kazak mitlerinden g¢ogunlukla Kozmogonik yonleriyle ayirt
edilmektedir. Onlar birbirinden igerik ve bicim bakimindan da ayr1 6zelliklere sahiptir.
Mitlerin olusum ve gelisimine dinin, kiiltiiriin, diinya goriisiiniin, gelenek ve

goreneklerin etkisi ¢cok biiytiktiir.

Kazak halkinin Kozmogonik mitlerinde “Kiran Karaks1” yildizinin ortaya ¢ikmasi ile

ilgili mitler diinya mitlerinde farkli bicimde anlatilmaktadir.

“Kiran Karaksi — Kazak mitsel tiplerinden birisi, ayni zamanda onun adi Buharal
Ozbeklerin, Karakalpaklarin, Kirgizlarin ve Tiirkmenlerin mitlerinde de ge¢mektedir.
Kiran Karaksi haramidir. Kazak ve Ozbek mitlerinde kendisini kurtaran baskahramana
giizel kizi ¢alip getirir, devlerin canlarina sahip olma sayesinde onlari kéle yapar. Kiran
Karaks: biiyiisel bilgiye sahiptir. Istedigi anda fareye doniigebilir. Yaptigi duasiyla geng
delikanliya ¢almus kizi uslandirmayi 6gretir. Onun tek adinu bir giinliik yolla esittir. »16

Kazak mitoloji arastirmacisi Serikbol Kondibay’a gore Kiran Karakst gokyiizii

cisimlerinden birisini simgelemektedir. Yani bu gokyiizii cismi Merkiir gezegenidir.

Arastirmaci konuyla ilgili su argiimanlart ileri stirmektedir:

“l. Merkiir gezegeninin Giines’i donme periyodu ¢ok kisa, yani ¢abuktur. Diger bir

deyisle, Merkiir ¢cok hizlidir. Kiran Karaksi da ¢abukluguyla dikkat ¢eker.

2. Eski Roma mitolojisinde Merkiir ticaret ve yolculuk tanrisidir. Cogunlukla Merkiir,
Roma basar1 ve servet tanrisiyla 6zdeslestirilir. Kazaklar arasinda Kiran Karaksi da

ticaret ve bolluk i1yesi olarak taninir.

161 Kaskabasov, Oydris, s. 203.

%2 Babalar Sozii, Cilt 78, s. 27.
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3. Merkiir, Yunan mitolojisinde Hermes olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hermes,
tanrilarin habercisi, elgisi, misafirlerin hamisi, Oliilerin canlarin1 6biir diinyaya
ulagtiricidir. Kiran Karaksi’nin da bu ii¢ karakteristige dahil olmasi (li¢ kopek Obiir
diinyanin bekgisi), kahramana rehberlik etmesi bu gérevlerle ilgili olabilir.”*®®Antik
Edebiyat ve Eski Donem Edebi Terimler Aciklamas: kitabinda “Merkiir, Roma
mitolojisinde ticaret, zenginlik ve basar: tanrisidir. Merkiir, Yunan mitolojisindeki
Hermes gibi seyyahlarin hamisi olup ayni zamanda bir¢ok meslegin sahibidir.” diye

anlatilmaktadir.%*

Hint mitolojisinde de bunlara benzer Kozmogonik mitler bulunmaktadir. Brihaspati’nin
esi glizel Tara’yr Soma (Gezegenler ve Ay tanris1) ¢alar. Tanrilar ile Sukra (Veniis)
yildizinin sahibi Usanas basta olarak Asuralar (Tanrilarin kardesleri, biiyii sanatiyla
baska sekle doniisebilen, hatta géze goriinmeye, gokylizinde demir, giimis, altin
saraylar1 bulunan mal sahipleri) arasinda biiyiik savas meydana gelir. Sonugta bu savas
hakkinda Brahma da haberdar olur ve Usanas’a iki tarafi baristirmakla gorevlendirilir.
Indra Tara’yr kurtarip Brihaspati’ye getirir. Tara eve déndiigiinde esi onun hamile
oldugunu anlar. Cok ge¢meden Tara, ¢ok giizel bir ¢ocuk dogurur. Hem Soma hem de
Brihaspati oglanin giizelligine sevinerek onu kendi ¢ocuklari zannederler. Tanrilar
Tara’ya g¢ocugun babasinin kim oldugunu sdylemeyi emrederler, fakat Tara hicbir sey
s0ylemez. Sonunda o, oglunun babasinin Soma oldugunu bildirir. Soma’nin sevinci
sinirt asar ve ogluna “Budha” — “Deha” ismini verir. Brahma onu Merkiir gezegeninin
padisah1 olarak tayin eder. Bu yiizden Hint mitolojisinde Merkiir gezegeni Budha’nin

ismiyle birlikte anilir. 165

Fakat Merkiir’le ilgili Kazak mitolojisinde ise daha farkli
ozellikler bulunmaktadir. Mesela, Kiran Karaks: tipi bir yandan harami ve savasci, diger
yandan da cesur, ¢abuk bir karakter olarak tasvir edilir. Baska bir deyisle sz konusu
mite Kazak halkinin yasam tarzi yansimistir. Kazak mitolojisinde gocebe hayat
islubuyla, ¢evreyle, avcilikla, gelenek ve goreneklerle ilgili unsurlarin gegmesi onu

diger tilkelerin mitlerinden ayiran belli bash niteliklerdir.

Ziihre yildizi, biitiin diinya halklarinca gilizelligin simgesi ve agkin piri sayilmistir.

Dolayisiyla Yunan, Arap ve Roma mitolojisinde giizel kiz olarak geger. Yunan ve

163 Kondibay, Argikazak Mifologiyast, s. 39.
164 M. Imangazinov, Antika Adebiyeti cane Ecelgi Kezendeki Adebi Terminder Tiisindermesi [Antik
Edebiyati ve Eski Dénem Edebi Terimler A¢iklamasi], Kazak Universitesi, Almat1 2008, s. 48.

165 T. Apinyan, Mifologiya [Mitoloji], Nauka Yaymevi, St. Petersburg 2005, s. 122.
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Roma mitlerinde Ziihre yildizi, Veniis diye adlandirilmaktadir. “Veniis, eski Roma
iilkesinde 6nce bahge tanrigasi olarak bilinmis, sonra Romalilarin atasi Aeneas’in annesi
Afrodit’e doniigmiistiir. Ayn1 zamanda Venls eski Dogu iilkelerinde ask ve giizellik
tanricas1 Isida ve Astarta’yla dzdeslestirilmistir. Veniis, yiizol¢iimii bakimmdan Giines
sistemi i¢indeki ikinci biiyiik gezegendir. Mecazi anlamda Veniis giizel kadindir. Yunan
ve Roma mitolojisine gore deniz dalgalarimin kopiiglinden dogmustur. Bati sanat

alaninda Ventis tipi eski donemde oldugu gibi simdi de yayginlagmaya baslamugtir.*®

Kazak halki mitlerinde Ziihre/Veniis yi1ldiz1 Culpan olarak bilinir. Culpan, giizel degil,
tabip bir kizdir. Biitlin hayatin1 hastalar1 tedavi ederek iyilestirmeye adamak ister. Fakat
onun bu hayali ger¢eklesmemistir. Cilinkii zeki ve merhametli kiz1 goriince delikanlilar
asik olarak kendi aralarinda kavga etmeye baslarlar. Halkla aras1 bozulur, araya fitne
girer. Culpan, bunun tek nedeninin kendisi oldugunu anlayinca halktan uzaklasarak

gokyliziine gitmek ister. Boylece seher vaktinde gokyiiziine ucup ¢ikarak parlak yildiza

v e . 167
doniistir.

Kisas-1 Enbiya (Peygamberler Kissast) kitabinda Ziihre yildizinin ortaya ¢ikisiyla ilgili
bir mit gegmektedir.

“Kabil Habil’i éldiiriince onun ¢ocugu ve torunu kor olarak dogar. Bir zaman kor
torununa bir delikanl gelir ve “Sen benim dedemi é6ldiirdiin” diye onu tasla vurarak
oldiiriir. Bu olaya sahit olan melekler:

Ya Rabbim! Bu delikanli masumu hi¢ sebepsiz oldiirdii. Biz “Insani yaratma.” demistik.
Onun ilmi bizimkinden ¢ok olmasina ragmen kan dékmeye, hirsizliga, zinaya, yalan
konusmaya diigkiinmiis, der. Tanri Tedla:

Size insandaki nefsin bir par¢asini verirsem, siz de dogru yoldan saparak su¢lu olurdunuz
der. Melekler:

- Maazallah! Ne tiir zor imtihana tutsan bile, biz dogru yoldan sapmayiz der. Tanri Tedld:

- O zaman kendi aralarindan en zeki ve akilli ii¢ melek ¢iksin. Onlara nefis ozelligini
koyarak yeryiiziine gondereyim. Insan haline gelerek onlar gibi yasasinlar, der. Harut,
Marut isimli iki melek hemen teklifi kabul eder. Allah onlar: yere indirerek kalplerine nefSi
arzular koyar. Melekler, yeryiiziine indigi anda nefSi arzular canlanir. Onlar hemen ¢esitli
diinyevi isteklere kapilir. Onlarin bigim ve giizelligi, ilmi biitiin halktan yiiksekmis.
Dolayisiyla halk, onlardan birini hdkim, digerini de miiftii tayin etmis. Fakat onlar giinler
Oectikce bozulmaya baslar ve kendilerinin yeryiiziine ne igin indiklerini unuturlar. Ziihre
isimli giizel kizi tehdit ederek onunla iliski kurmayr amaclar. Ikisinin kétii niyetini anlayan
Ziihre karar vermek igin siire ister ve evine gider. Ziihre, evinde yikanip temizlendikten
sonra Allah’a yalvarp dua eder ve kendisini iki zalimden kurtarmasini ister. Kadinmin duast
hemen kabul olur ve Ziihre gokyiiziine yiikselerek yildiza doéniisiir. Boylece seher vakti

oldugunda Ziihre yildizi da gékyiiziine ¢ikarmis. e

166 Bacon, Noviy Organun, s.124-128.

167 Serikbol Kondibay, Kazakskaya Mifologiya [Kazak Mitolojisi], Nurli Alem, Almati 2005, s. 245.
168 Sanzhar Kerimbay, Mukhit Tolegenov ve Adilbek Nabi, Aldiden Eposka Deyin, Otbasi
Hrestomatyasi [Ninniden Eposa, Aile Kitabi], El-gecire Yayinevi, Almat1 2013, s. 314.
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Yunan mitolojisinde Ziihre yildizi1 Afrodit seklinde gecer. Mitlerde anlatildig: iizere
Afrodit tanrilar ve insanlarin kalbindeki aski canlandirir. Onun biiyiisiinden higbir
kimse, hatta tanrilar da kurtulamazlar. Uzun boylu, ince, kibar yiizlii, altin dalga sach
Afrodit giizellik ve ebedi genclik semboliidiir. Onun ikinci ismi de Kiprida’dir. Yani
Kibris adasinda diinyaya geldiginden dolayr bu ismi almistir. Mitik diisiinceye gore
Afrodit, deniz suyu kopiigiinden yaratilmistir. Yunancada “afros” “koplik” demektir.
Genel olarak, Yunan mitolojisinin Dogu mitolojisine etkisinin oldugu kesindir. Fakat
mitolojideki bircok unsur iilkelerin diinya goriis tarzina gore degisiklik gosterir. *®
Mesela mitlerdeki karakterlerin isimleri, mekan adlari degisir. Baz1 motifler islam
dininin etkisiyle yeniden degerlendirilmeye baglar. Tek tanrili dinlerin inang sistemleri

arasindaki benzerlikler kadar, ¢oktanrili dinlerden ve ilkel dinlerden aktarilmis mitler ve

ritiieller milletler arasindaki yakinlagsmalar1 ortaya ¢ikariyordu.

Homeros destanlarinda Afrodit, Zeus ile Diona’nin kiz1 olarak ge¢mektedir. Afrodit,
Olimpos daginda ustalik piri, cirkin, topal Hepfaistos’la birlikte yasamaktadir. Giizel
kiyafetleriyle ¢ikarken Giines daha ¢ok parlar, ¢icekler daha iyi biiyiirmiis. Afrodit, Bati
sanat tarihine de damgasin1 vurmustur. Ronesans ressamlari tarafindan yapilmis
resimler ve heykeller onun ismini diinyaya iinlii etmistir.}"

Yunan mitolojisinde sik rastlanan onemli sahislardan birisi de Ares’tir. Mitlere gore
savag tanrisi olarak bilinen Ares, Zeus ve Hera’nin ogludur. Roma mitlerinde Mars

olarak gecer. Kimsenin begenmedigi bu tanri, sik sik zor durumlara maruz kalir.'"!

Eski Yunan mitlerini aragtiran Kazak bilim adami1 M.M. Imangazinov, Ares hakkinda
asagidaki bilgileri arz eder: “Ares, Yunan ve Roma mitlerinde ¢ok sevimsiz, sert, kotii
kalpli kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Ares’e benzer tipe de Tiirk mitolojisinde
rastlanir. Baz1 Tirk Kozmogoni mitlerinde Ares, Merih adiyla ve Kazaklardada Kizil

Yildiz seklinde anilir.” 172

Diger arastirmact Tursin Curtbay, “Tolga. Eski Tirk
Kahramanlar ile Ilgili Efsaneler” baslikli kitabinda Ares tipinin Kazak mitolojisinde

cesur, kahraman askere doniistiigiine dikkat c¢ekmektedir. Biitiin bunlar Diinya

19 S A. Tokarev, “Mifi Narodov Mira” Entsiklopediya [Diinya Halklar1 Mitleri, Ansiklopedi],
Sovyetskaya Entsiklopediya, Moskova 1980, s. 58.

N. A. Kun, Ecelgi Gresiya Mifteri men Anizdar: [Eski Yunan Mitleri ve Efsaneleri], Mektep, Almat:
1979, s. 82.

L Kun, s. 93

Y2 M. M. imangazinov, Antika Adebiyeti [Antik Edebiyati], Kazak Universiteti, Almat1 2008, s. 370.
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mitlerinin sik1 bir bag i¢cinde bulundugunu, fakat epeyce degisime ugradigini, sonugta

farkli bicimler edindigini kanitlar."

Tursin Curtbay,

“Gégebe halklar icin silah kutsal sayilir, ¢iinkii o, kahramanlarin temel aracidwr. Halk
arasinda silahlarin ¢esitli bicimleri anlatilir. Mitler ve efsanelerde gogebe halklarin
silahlarina iliskin bir¢ok malumatlar veriliv. Eski Tiirklerde kahramanlar bey silahint (kilig,

mizrak, yay, topuz, balta) almadan yola ¢itkmaz A4 der,

Mitolojide silahlarin gegmesi eski Yunan ve Roma anlayisina gore askeri iktidara isaret
eder. Askeri iktidar Yunan mitlerinde Ares’in, Roma mitlerinde ise Mars’in elinde
bulunmaktadir. Ares, savas atesini tutusturur, cesitli belalarin ortaya ¢ikmasini saglar.

Bu yiizden Yunan mitolojisinde kotii karakter olarak gecer.

Ayni zamanda intikam ve ceza tanrigcasi Poine ve yer alti iilkesinde oliiller hakimi
Aiakos da onun yaninda bulunur. Onlar da Ares’i destekler, onun islerine yardim
ederler. Bazi efsanelerde Poine, Ares’in kiz kardesi olarak geger. Poine ¢esitli milletler
ve devletlerin arasinda kavga c¢ikararak savas atesini tutusturmaya calisir. Asakos,
savaslarda akan kanlar1 gormeyi cok ister ve Oliilerin canlarimi kendi diinyasina

gotlirmeye girisir.
Kazak halkinda Jiipiter gezegenine dair masal soyledir:

“Bir varmus, bir yokmus, Askar isimli bir delikanli yagsarmis. O, dagda tek basina yasamay
severmis. Sonra Giildana isimli kizla tamigarak onun ebeveyninin izniyle evlenmis. Sekiz
tane ¢ocuklart olmus. Fakat Kocabay adli delikanli kiskan¢hikla Giildana’yr bicaklayp
oldiirmiis. Askar, esinin intikamni almig. Sekiz eviadi oksiiz kalmig. Askar, Tanri’ya
yalvararak kendisini gokyiiziine ¢ikartmasint istemis. Yeryiiziinden uzakta padisahlk
kurmay diisiinmiis. Tanri, onun istegini kabul ederek gokyiiziine ¢ikartmig. Onun eviatlar

. [ Y
sekiz gezegene doniismiis. >

Kazak mitleri ve masallar1 diger bircok iilkelerin mitleri ve masallariyla igerik
bakimindan benzer niteliktedir. Buna iilkelerin birbiriyle komsu olmasi, dini, manevi,
sosyal acidan iligkisinin olmasi tesir etmistir. Fakat Kazak mitleri tarihin belli bir

asamasinda degisimlere ugramistir. Dolayisiyla zamanlar gectikce mitlerin bigimleri

Y3 Tursin Curtbay, Dulga Kéne Tiirki Batwlari Turali Tarihi Apsanalar [Tolga. Eski Tiirk

Kahramanlar: Hakkinda Tarihi Efsaneler], Cilt 1, Cazuvsi, Almat1 2007, s. 400
174 Curtbay, s. 149.
15 Babalar Sozii, Cilt 78, s. 66.



61

oncekinden degiserek, farkli motifler yer almaya baglamistir. Bu olguya dini tanimin da

etki ettigi kesindir.
4. Kazak Masallar1 ve Mitlerinin Diger Mitlerle Benzerlikleri

Dogu iilkelerinin masallar1 ve mitleri Kazak halki arasina da genis bir sekilde
yayilmistir. Ozellikle Orta Asya topraklarina Islam dini yayilmaya baslayinca din
kurallartyla birlikte dini-mitolojik eserlerin de akin ettigi bir gercektir. Arap ile iran
iilkesinin birbiriyle kiiltlirel, manevi etkilesimde bulunmasi sonucunda 6nemli dini-
kiiltiirel miraslar meydana gelmistir. “Sahname” destani, “Bin Bir Gece” masallar1 bu
kiiltiirel etkilesimin dogurdugu mahsiillerdir. Ayrica iinlii iran sairi Firdevsi’nin
“Sahname”sinin etkisi 11. Yiizyildan itibaren belirgin hale gelmistir. Islam dininin
yayllmasi neticesinde de Orta Asya iilkeleri Arap yarimadasinda, Iran bolgesinde

dolagmis olan mitolojik motiflerden esinlesmistir.176

Bu yiizden Tiirkistan bdlgesinde
ortaya ¢ikan mit, kissa, destanlarin olay orgiisiinden peygamberler, kahramanlar, din
biiyiikleri, alimler de kendi paylarin1 almaya baglamiglardir. Hz. Muhammed
peygamberle ilgili siyer kitaplarinda gecen olaylarin sozlii kiiltiirde sadece anlati yapist
dikkate alinarak karakterler ¢esitli mitolojik renklere biirtinmiistiir. Eski Tanr1 inancina
iliskin kutsal aktarimlar motif bakimindan epeyce zenginlesmistir. Dolayisiyla Orta
Asya ile diinya halklar1 mitolojisinin Kazak mitleriyle benzer noktalar1 ¢oktur. Ozellikle

bu benzerligin etiyolojik mitler baglaminda oldugunu soyleyebiliriz.

Yukarida da belirtildigi iizere, etiyolojik mitler, 1) herhangi bir hayvan ya da bitkinin ilk
ortaya c¢ikisi ile onun bedensel organlarinin, hayat bigiminin O6zelliklerini anlatan
mitlerdir. 2) Insanlarin beddua, ceza veya diger olaylar nedeniyle hayvana ya da kuslara

déniigmesi (Degisim motifleri) vardir.*”’

Birinci gruba Kazak, Mogol, Cin, Ozbek halklarina ortak mitler ve masallar dahil
olmaktadir. Onlar “Deve Takvimde Ni¢in Yilbas1 Olamamis?”, “Bildircinin Kuyrugu
Neden Kisa?”, “Sigirmm Bobregi Nigin Piiriizli?” vb. sorulara cevap veren etiyolojik
mitlerdir. Bu konuda mitsel zamanin ilk dénemindeki olaylar betimlenir. insan (hayvan)

ile doganin ya da hayvan ile diger hayvanin birbirinden farki yok, onlar kendi aralarinda

176 Denise Aigle, Tairh Olusturan Mit, Cev. Ramazan Adibelli, bilimname XIX, 2010/2, s. 196

7 potanin, s. 122
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esit, irtibat kurabildigine inanilan donemdeki ilk olaylar, ilk sebep, ilk yaratilis tasvir
edilir. Burada ilk sebep ayr1 bir éneme sahiptir. Mesela, devenin boynuzunu geyik,
kuyrugunu at, horozun tiiylerini dudu ister ve iade etmeden kaybolur. Tanr1 biitiin
mahlikata bobrek dagitirken inegin gec gelerek diger hayvanlardan bdbrek istemesi,
tavsanin kendi yavrusunu dogurduktan sonra terk etmesi hayvanlarin, sonucta biitlin
diinyanin yaratilis donemine isaret eder. Mit karakterlerinin (inek, tavsan, at, deve)
beceriksiz hareketleri de tuhaf degil, dogal olarak g6z oniine sergilenmektedir. Bu olay
hayvanlarin 6zellikleriyle ilgili “Neden boyle?” sorusuna mecazi acgiklamali cevaplar
sunmasina ragmen genellikle bunlar ¢ocugun saf sorusuna doniik cevaplar degil, aksine
herhangi bir varligin ortaya ¢ikisini Tanri’yla ilintilendirerek insanlarin manevi
ithtiyaclarim1 belli bir diizeyde karsilamaya yonelik oldugu bellidir. Mesela, “Deve
Takvimde Nigin Yilbasi Olamamig?” mitinde Tiirk haklarinda sik sik rastlanan olaydan

bahsedilerek gdgebe halklarm 12 yillik takviminin yapisini belirtmektedir.*”®

Kazak ve Baskurt, Tatar, Buryat halklarindaki ortak motiflerde baykus, gece kusu, puhu
gibi kuslarin baska kuslardan farklt bigimi, davranisi, mekani, yasam 0Ozellikleri
anlatilmaktadir. Onlarin akilli kuslar oldugu tartisilarak belli bir derecede diinyayi
diizenleyici hizmeti yerine getirdigi sdylenmektedir. Bunlarin hepsinde “yar1 kus, yari

adam” ozellikleri vardir.*”

Kazak halkina ait bir mite gore bildircin, kuslarin yolunu engelleyen bir dagi delerek
onlarin rahat rahat ugabilmeleri i¢in yol yapar. Bu motif diger halklarin mitolojisinde
yoktur. Kazak ve Ruslara ait ortak bir mite gore bildircin, tilkiyi aldatarak ondan
kurtulur fakat tiiyleri tilkinin agzinda kaldigindan kuyrugu kisa olur. Bu olay mitlerden
daha ¢ok masallara yakindir. Yukarida bahsedilmis diger mitteki bildircin kuslar i¢in
fedakarlik yapar yani tabiata diizen vermis kahramana has biiyiik bir isi yerine getirir.lgo
Dogan ile Akkus’la ilgili Tiirk-Mogol halklarinin ortak mitinde yirtic1 kus insana karsi
gelir. Mogol versiyonunda dogan insana saldirir, Kazak mitinde Akkus insanin yapmis

oldugu degirmen tasina hiicum eder. Sonugta iki mitte de yirtic1 kuslarin insana karsi

miicadeleyi kaybettikleri sé’)ylenir.181

178
179

Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, S. 79.
Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, s. 81
180 C. Mazbayeva, Ertegiler [Masallar], Oner, Almati 2009, s. 245
8L Toysanul, Tiirik-Mongol Mifologiyast, s. 81
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Genellikle s6z konusu olaylar “Nigin boyle olmus?” sorusunu yanitlayarak ilk donemde
yaratilmis hayvan ile kuslarin ilk ortaya ¢ikisindaki baz1 6zelliklerin tizerinde durmaya
calisir. 182 Sonugta bunlarin hepsi kadim toplum insaninin bilincindeki yaratilmis
Kozmos’un bigimiyle ilgili sistematik anlayislar kiimesinin sadece bir kismini

olusturmaktadir.'®®

Bununla birlikte ikinci gruba mensup mit olaylarinda hayvan ve kuslar genellikle
degisim motifleri temelinde meydana gelir. Yani burada kimi hayvan ilk basta insan
olmus, ¢esitli nedenlerden dolay1 onlar bedduaya ugrayarak bigim degistirmistir. Burada
degistirici giic (Tanr1 ya da kutsal insan) ile degisen kisi arasinda gerginlik ortaya ¢ikar
ve etik meselesi One siiriiliir. Biitin Tirk halklarimin mitlerinde agagkakan, ibibik,
baykus, kostebek vb. hayvanlar ve kuslar, onceleri insan iken, sonradan sekilleri
degismistir. Bu 6rneklerin mitsel zamanla iliskisi olmadigi kesindir. Ciinkii s6z konusu
mitlere gore diinyanin yaratilig siireci ¢ok 6nce tamamlanmis, tabiat ve toplum belli bir
diizene gore hareket etmekte, fakat hal boyle olurken bazi insanlar yaptiklar1 hatalar
yiiziinden lanetlenerek sekilleri degismistir. Boylece ¢cogunlukla hayvan ve kus ya da
bitki cesitleri meydana gelmektedir. Mesela, Kazak arastirmacist Cokan Velihanov
eserlerinde ibibigin 6nce insan olduguna dair bilgilere rastlayabiliriz. *** ibibige
dontismiis kizla ilgili motif Kazak, Tiirkmen ve Karakalpaklarin mitlerinde mevcuttur.
Kirgiz ve Tatar mitlerine gore cocuklarinin su getirmedigine kiisen kadin ibibige
dontigiir. Altay halklarinin anlatilarina gore yengesi su vermeyince ¢ok iiziilen kiz,

ibibik haline gelir.*®

Sonraki asamalarda insanlar kendi suglar1 yiiziinden kusa doniislir. Kazak mitine gore
Hz. Musa peygamberin hirsiz kulu agagkakana doniigiir. Etiyolojik mitlerde degisim
motifleri belli bir benzerlige de dayanmaktadir. Ornegin, agagkakan yem ya da diger

gidayla beslenmez. O, sadece aga¢ kurdunu yer, bu yiizden cimri insana benzetilmistir.

Bu tiir mitlerde ¢ogunlukla kargis beddua (kargis) biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Ayni

zamanda “benzerlik benzerligi dogurur” seklindeki biiyiisel anlayisin da ayrt bir yeri

182
183

Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, S. 192.

Ormbay Canaydarov, Ecelgi Kazakstan Anizdary [Eski Kazakistan Efsaneleri], Aruna, Almati 2000,
s.18.

Cokan Velihanov, Tandamali Sigarmalar [Se¢me Eserler], Cazuvsi, Almat1 1985, s. 59.

85 Ergun, s. 298.
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vardir. Yukarida da goriildiigi iizere, cimri zengin, acikmis fakire aga¢ yongasini
vererek onu tahkir eder. Fakirin bedduasi yiiziinden zengin, agagla beslenen kusa
dontisiir. Kazak halkindaki Karinbayla ilgili motif 6érneklerine Mogol ve Saha halkinda
karsilasilmaktadir. Onda cimri Donenbay’1t Tanr1 cezalandirarak biitlin malin1 hayvana
doniistiiriir. Kazak mitine gore cimriligi yiiziinden Tanri’’nin gazabina ugramis
Karinbay’1 yer yutar ve biitiin mali hayvana doniisiir. Bu mitte Islam dini etkisinin
oldugu soOylenmektedir. Kuran’da cimriler hakkinda uyarici bircok ayetler
bulunmaktadir. Dolayisiyla Orta Asya mitlerinin olusumunda ve gelisiminde belli bir
6lgiide dinin de tesiri oldugu nettir.'®®

Kazaklar yabani hayvanlarin (yabani at, geyik, dag kegisi vb.) ortaya ¢ikis nedenini
mitler ve efsaneler temelinde cimri zengin malinin hayvana doniismesiyle
ilintilendirmektedir. Kazak mitine gére Yayik, Dondagul, Duaysokir adli avcilarin ¢ok
hayvani gereksiz oldiirdiigiine kizan Tanri, onlardan birini dag si¢anina, digerini de
kastora doniistiirmiistiir. Bu tiir mitlerden tabiat ile insan arasindaki esitligi bozucu

avcilari cezaya ugradiklar bilinmektedir.*®’

Tiirk ve Iran halklarinda avci-nisancinin da hayvana déniisme motifine rastlanmaktadir.
Diger bir 6nemli husus da Mogol, Altay, Tiva halklar1 mitlerinde karsimiza ¢ikan
keskin nisanci, diinyadaki bir¢ok mitte diinyayr diizenlemis kahraman niteliginde tasvir
edilir. Mogol mitinde {i¢ glinese yay atarak halki afetten kurtarmaya yemin eden

Erhiymergen soziinil tutamayinca sigana doniisiir.

Bitkilerin yaratilistyla ilgili mitler biitin Turk halklarinda ortak niteliktedir. Kazak,

Tiva, Sahalar kendi topraklarinda yetisen ¢am, andiz, saksaul®®

vb. agaglarin yasam
Ozelliklerini anlatmak i¢in yer, arazi i¢in kavga cikaran kendi go¢ebe hayatlarini, savas
hareketlerini, gelenek ve inanglarini onlara yansitmislar. Ornegin, saksaul nisanci, ¢am
ise mizrak¢idir. Onun mizrag isabet edince saksaul piiriizlii bir sekil alarak kumlu
bozkira kacar. Cama saksaulun oku saplaninca daga gitmeye mecbur kalir. Bununla

ilgili “Kirmiz1 renkli erkegsakali, utanga¢ andiz esmer renkli saksaulu begenmediginden

dolay1 ebeveynlerin (¢cam ve saksaul) birbirleriyle kavga etme” motifleri de mevcuttur.

186 B, Kurmangazi, “Karmnbaydin Katigezdigi” [Karinbay’m Zalimi], Culdiz Dergisi, Say1 1, Almati

2002, 5.157-158.
" Babalar Sézii, Cilt 78, s. 139
188 Colde yetisen agaclardir.
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Kazak, Tacik, Ozbek, Altay halklarinda andiz, cam, sedirin ebedi yesil olmasini anlatan
ortak mitler yaygindir. Bunlara gore karga, adi gecen agaglara Tanri’nin ab-1 hayat

suyunu ansizin dokiivermistir.®

Okyanus adas1 sakinlerinde, yani Paleoasyali’larda karga insanlarin ¢ikarlari igin birkag
hareket gergeklestirir. Adada yasayan kabilelerin mitsel anlatilarina gore karga insanin
igmesi i¢in tathi suyu bulur. Bozkirda yasayan Tiirk halklarina gore karga abi hayat

suyunu insanlara Tanr1’dan getirir fakat amacina ulasamadan yolda agaclara dokiiverir.

Diinyadaki tarimci halklarda dogrudan bitkiye doniisen karakterlere rastlanmaktadir
(Kiparis, Narsis vb.). Kazak ve Mogol halkinda nadiren bdyle tipler vardir. Gagauz
halkinda savasa gitmis esini bekleyen gen¢ kadinin goézyaslar cicege (Gelin giilii)
doniisiir. Kazak mitine gore bir¢ok danse1 kizlar, hanin kutsal nazar1 degdiginden dolay1
Kuslara doniismiistiir. Dolayisiyla Kazak ve Mogol, Altay halklarinda, Okyanus adasi
kabilelerinde bitkiye doniismiis karakterler halki hanin yonettigi donemden ya da zor

savasin zararindan bilgi vererek gogebelerin savas hayatindan bahseder.®

Kazak ve Hint, iran masallarinda, 6zellikle olaganiistii, kahramanlik, hayvanla ilgili
masallarda da ortak unsurlar bulunmaktadir. Kazak masallarinda, kahramanlik
destanlarinda karsimiza cikan, genellikle diisman olarak tasvir edilen Kizilbashlara iran
halkinin mitlerinde de rastlanmaktadir. Kazak masallarinda diisman olarak nitelendirilen
Kizilbaghlar, onlarin mitlerinde bilakis iyi kahramanlar olarak degerlendirilmektedir.
Fakat bunun sonraki donemlerde ortaya ¢ikan tarihi olaylarla ilgili oldugu kesindir.
Ayni sekilde Kazak masallarmm yapisal bigimleri ile olay orgiileri Hint ve iran
masallarina da damga vurmustur. S6z konusu masallarin birkag¢ 6rneklerini kiyaslayarak

arastirmak miimkiindiir."%

[ran, Afgan ve Arap masallarinda dervis, zenginin kapisina gelerek cocuksuz zengine
dua eder ve eline meyve verir. Kazak masallarinda atalar ruhu bagkahramanin anasinin
rilyasina girerek onun ¢ok gegmeden ¢ocuklu olacagindan haberdar eder ve eline meyve

verir (Ali Bek Bahadir masahnda).192

189 Mncanuli, Kazaktin Miftik Anizdarr, S. 130

190 G. L. Permyakov, Skazki i Mify Okeanii [Okyanus Masallar: ve Mitleri], Nauka Yaymi, Moskova
1970, s. 676.

Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, 84.

192 Bkz. Kaskabasov, Oydris, s. 78-79.
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Bu tiir motifler Hint iilkesine eski Saka doneminde, mitler araciligiyla aktariimis
olabilir. Rus arastirmacit V. Jirmunskiy, Bu motiflerin Altay, Tiirk halklarinin
masallarina ait oldugunu dile getirerek asagidaki sekilde goriisiinti bildirmektedir. “Soz
konusu masalin temelinde baskahramanmin 6biir diinyaya, oliiler diinyasina gidis ve
doniigii ile ilgili anlayis yatmaktadir. Bu tiir motifler Altay halkinin kahramanlik
masallarina ait ve Tiirk halklarimin eski samanlik diisiinceleriyle dogrudan

alakahdir.**

Hint masallarinda sik sik gecen yer alti diinyasinda kahramana eslik eden karakterler
(coban, nisanci, casus, kor, diilger, tek ayakli tellal) kahramana higbir sekilde yardimei
olmaz. Kahraman da Kazak masallarindaki gibi c¢esitli zor durumlara ugrayarak
imtihandan, sinavdan ge¢mez. Demek ki, bu motifler saman inancindaki halklardan
Hint masallarina nakledilmis diye yorumlanabilir. Mircea Eliade, bu motiflerin “Kutsal

Kabul” (Inisyasyon) téreniyle ilgili oldugundan bahseder.'**

Olaganiistii masallarin  klasik tipleri kahramanin Obiir diinyaya seyahat etmesi,
muhtesem malzemeleri bulmak, zor ddevleri yerine getirmek gibi olay orgiileri ihtiva
eder. Cogunlukla kahramanin evlenmesiyle ve tahta gegmesiyle sona erer. Masallarin
klasik tiirleri Dogu ile Bati iilkelerine genis bir sekilde yayilmistir. Olaganiistii
masallara ait yine bir unsur baskahramanin evlenme eylemidir. Bu da Kazak
masallarinda anlatildigi gibi “Kutsal Kabul” téreninin ayrilmaz bir pargasidir. Ciinkii
kizi bulmak icin kahraman g¢esitli zorluklar gecirir ve sikintilarla basa gelerek
sevgilisine kavusur. Kazak masallarindaki dokuz oglu i¢in dokuz kiz1 var aile arayarak
babasinin yola ¢ikmasi ve kiz istemesi (“Er Tostik”, “Kodkcan Bahadir ve Ejderha”) gibi

motifler Hint halkinin masallarinda da kars1Ia§rnaktad1r.195

Hint masalinda baskahraman kendisini babasinin golde yasayan ejderhaya adadigini
Ogrenir ve “Babam beni su ejderhasina vermis” diye beladan kurtulmak i¢in yola ¢ikar.
Seyahat sirasinda ona eslik eden kahramanlar onunla beraber yiiriimesine ragmen hicbir

sekilde yardim etmez veya olaganiistii kerametlerini gostermez. Baskahraman da higbir

193

Vladimir Jirmunskiy, Turkski Geroigeski Epos [Tiirk Kahramanhk Destani], Nauka Yayinevi,
Leningrad 1974, s. 125.

Mircea Eliade, Istoriya Veri i Religivoznih Ideiy, Cilt 1 [Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt
1], (Cev. Kulakova, Rokityanskiy, Stefanova), Kriterion, Moskova 2001, s. 188.

% Potanin, s. 178.

194
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tuhaf olaylara rastlamaz. Kahraman kizi getirmek i¢in yola ¢ikar. Aradigi kizi bulur.
Padisahin kiz1 ilk gordiigiinde delikanliya ask olur. Delikanlinin uzak iilkeden geldigini
O0grenince padisah, kizimm ona verir. Delikanli iki kadim1 ve esyalarimi alarak

memleketine déner.'*®

Kazak masallarinin olay 6rgiisii, beklenmedik ve getrefilli olaylarla tamamlanarak farkli
gelisir. Kahraman, uzak iilkeye seyahat eder. Oncelikle su husus gbz Oniinde
bulundurulmalidir. Bu motifin kokeni ilk toplumda gergeklesen gengleri imtihandan
gecirme (Kutsal Kabul) torenine kadar uzanmaktadir. Babanin oglunu ejderhaya
adamasi, baskahramanin ejderhaya gitmesi ve yeraltina inmesi, yeraltinda seyahat
ederken cesitli olaganiistii hadiseler yasamast “Kutsal Kabul” toreninin eski

unsurlaridir.*®’

Hint masalinda baskahramana eslik eden arkadaslari onun amaca ulasmasina katki
saglamazken Kazak masallarinda durum bunun tam tersidir. Kahramanin yanindaki
arkadaglar1 ve at1 delikanliya en zor durumda gerekli tavsiyeleri verir ve ellerinden
geldigi kadar ona yardim eder. Kahramanin esi ve ati onun en yakin dostlar1 olarak 6ne
cikar. Ornegin “Kokcan Bahadir” adli Kazak masalinda Kokcan Bahadir kendisine eslik
eden arkadaslariyla yol boyunca diigiinlere denk gelerek “giireste pehlivanlar1 yenerek
ve okc¢uluk yarigmasini da kazanarak” zenginin kiziyla evlenir. Yanindaki arkadaslarini
da evlendirir. Sonracadi, Kokcan Bahadir’t ansizin oldiiriir fakat arkadaslart gelirler ve
kendi sanatlarim1 kullanarak Kokcan’i diriltirler. Kokcan, cadidan intikamimi alir ve
arkadaslarinin yardimiyla muradina erisir.198

Olaganiisti masallara ait motiflerden birisi de kahramanin uzak iilkelere seyahat
etmesidir. Bagkahraman uzun siire gurbetlik ¢ekerek diger ililkede ya da diinyada
(kahramanin yer altina inmesi veya gokyiizii diinyasina, su alemine gitmesi vb.)
kaldiktan sonra biiyiik kazangla memleketine doner. Bu tiir motifler, biitiin halklarin
olaganiistii masallarinda ge¢mektedir. Hatta Hintlerin mitlerinde de karsimiza
cikmaktadir. Ornegin, Hintlerin iinlii destan1 Ramayana’da Rava, Rama’nin nisanlis1

Sita’y1 kagirarak tlilkesine gotiiriir. Rama, nisanlisin1 aramak i¢in yola koyulur. Seyahat

1% Grintser, s. 187.
197 Abcet, s. 200.
198 Babalar Sozii, Cilt 74, s. 115.
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sirasinda bir ormana rast gelir. Rama’ya zor durumda maymun, ay1 ve padisah yardim
eder. *® Bu motif Rus masalindaki Ivan Sehzade’nin sevgilisini Olmez Kosey’in
calmasina benziyor. Nisanlisin1 bulmak icin yola ¢ikan Ivan Sehzade’ye yol boyunca

yirtict hayvanlar, balik ve kuslar yardimer olurlar.

Kazak masallarinin hemen hepsinde Iran, Afganistan, Arabistan olaganiistii masallariyla
ortak motiflerin ¢ok oldugunu sdyleyebiliriz. Ayn1 zamanda bir {ilkenin masallarindaki
olay oOrgiisiiniin diger llkenin masallarina ge¢mesiyle masallarin gelistirildigi de
goriilmektedir. Bununla birlikte bazen iki halk masalindaki motifler kaybolmadan
paralel yapida yiiriitiiliir. Ornegin Iran masalinda “Kara Kus” adli tipe rastlanmaktadir.

Tiirk halklarinda adi gecen tip, Simurg Kus Kocaman Kusla beraber anilmaktadir.”®
5. Islam Dininin Kazak Mitlerine Etkisi

[slam dini Kazak bozkirma IX-X vyiizyillardan baslayarak genis bir sekilde

201 fslam dini ozellikle gocebe Kazak halkinin kiiltiiriinde, gelenek ve

yayilmistir.
goreneklerinde derin iz birakmistir.2*? Dolayisiyla Tanr1 inanci temelinde ortaya ¢ikan
cok sayida mit ve masal Islam dini yerlestikten sonra Kuran ve Hadis baglaminda yeni
bir nitelikte degerlendirilmeye baglamistir. 2% Tanri ve kahramanlarin yerini
peygamberler ve kutsal sahislar almustir. iblis, seytan, cin, peri, dev, albast1 gibi ¢esitli
kot giiclerle yer degistirmistir. Kuran’daki kissalar Kazak etiyolojik mitlerini

degistirerek dini mahiyet edinmesine neden olmustur.

Sadece mitler degil, masallar, destanlar, efsaneler de c¢ogunlukla kissalardan
kaynaklanmigstir. Kissalar1 derleyerek kitap haline getiren Rabguzi, eserin gocebe
halkinin diisiince sistemine, bilincine, hayat tarzina uygun diismesine dikkat etmistir.
Yazar, mit ve masallarinin Kazak diislince sisteminin temelini olusturdugunu g6z
oniinde bulundurmustur. Kuran kissalarinin Kazaklarin manevi hayatindaki énemi ¢ok

blytiktiir. Kazak sahasinda yasayan din arastirmacilar, bilginler gen¢ 6grencilere,

199 {.p. Minaev, Indiyskie Skazki i Legendi [Hint Efsaneleri ve Masallari], St. Petersburg 1876, s. 252.

20 . Kéroglu, Vzaymosvyazi eposa narodov Sredney Azii, Irana i Azerbaycana [Orta Asya, Iran ve
Azerbaycan Halklart Destanlari Iliskileri], Nauka Yaymevi, Moskova 1983, s. 15.

201 Zikirya Candarbek, Hoca Ahmet Yasavi Coli cane Tiirki Tarihi [Hoca Ahmet Yesevi Yolu ve Tiirk
Tarihi], Almat1 2000, s. 19.

202 Alma Kiraubayeva, Gasirlar Murast [Yiizyillar Mirasi], Oner, Cilt 1, Almat1 2008, s. 19.

23 Samgat Adilbayeva, “Kazakistan Toplumunun Dini Hayatinda Hadis ve Siinnetin Rolii” Ankara
Universitesi SBE, Ankara 2002 (Yayimlanmanis Doktora Tezi), s. 14.
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oncelikle Kuran kissalar1 hakkinda derin bilgi vermislerdir.”®* Arastirmact W. Radloff,
“Kazaklar arasinda kissa ve mitlerin 6nemi oldukg¢a biiyliktiir. Hatta mullalarin
nasihetlerini (din hocalar1) kissalar kadar benimsemezler”?® demistir. Kur’an’da adi
gecen peygamberler Hz. Adem, Hz. Idris, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Ibrahim,
Hz. Lut, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Suayb, Hz. Musa, Hz.
Harun, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Eyyib, Hz. Ziilkiif, Hz. Yunus, Hz. Ilyas, Hz.
Isa, Hz. Muhammed’dir. Kazaklar arasinda bu peygamberlerle ilgili bircok kissalar,
hikayeler mevcuttur. Kisas-1 Enbiya kitabindaki bazi mitsel oykiiler sonra 6zel mitler
olarak nitelendirilerek Kazak etiyolojik mitleri kitaplarinda yer almistir. Bu tiir mitlerde
Hz. Adem’in, Hz. Nuh’un, Hz. Siileyman’mn, Hz. Eyyup, Hz. Ibrahim’in, Hz.

Muhammed peygamberin adlar1 gegmektedir.

Kazaklar arasindaki Hz. Ademle ilgili kissalarda incirin, pamugun, sifali bitkilerin,
albasti, cin ve perilerin, atesin, Okiizlin, kavun ve karpuzun, armmin ortaya g¢ikisi
hakkinda etiyolojik mitler vardir. Pamukla ilgili mit de soyledir: “Hz. Adem ile Hz.
Havva cennetten kovulurken sug¢ islediginden dolayr biitiin kiyafetlerini iade etmek
zorunda kalmigtir. Onlarin ¢aresiz haline aciyan hurma kiyafet yerine ikisine
yapraklarini vermistir. Sonra yeryiiziine indikten sonra Hz. Adem koyunun yiiniinden
giysiler dikmeyi ogrenmistir. Eskimis yapraklar ise pamuga doéniigmiistiir. Boylece
insanoglu pamuktan da ¢esitli kumaslar iiretmeyi 6grenmistir. ~206

Hz. Ademle ilgili bazi mitsel anlatilari1 “Cennet Ozlemi” motifi baglaminda
degerlendirmek miimkiindiir. “Cennet Ozlemi” kavramin1 Mircea Eliade, “insamn hi¢
¢aba harcamadan hatta farkinda olmadan tamamen kutsal bir bélgede siirekli olarak

» 27 Mitlere gdre Hz. Adem

bulunma istegini ifade etmek icin kullanmaktadir.
yeryiiziine indirildikten sonra cennete donmeyi ¢ok arzular, uzun zaman aglar. Onun
gozyaslart damladigr yerlerde sifali bitkiler ortaya ¢ikar. Onlar boylece insanoglunun

ithtiyacinmi karsilamak i¢in kullanilir.?%®

204 R. Asimov, “Dini Kissa-Destan Tiiriine Tasavvuf Edebiyatmm Etkisi”, Arasan Sosyal Bilimler

Enstitiisii, //mi Dergisi, Say1 5-6, Biskek 2008, s. 218.

25 Wilhelm, Radloff, Obraztsi Narodnoy Literaturi Tyurkskih Plemen [Tiirk Boylar: Halk Edebiyatinin
Ornekleri], Nauka Yaymevi, St. Petersburg 1870, s. 53.

206 Ebubekir Divayev, Tartu [Armagan], Ana Dili, Almat1 1992, s. 226.

207 Adibelli, s. 133.

208 Kerimbay, Aldiden Eposka Deyin, Otbast Hrestomatyast, S. 389.
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Ayni zamanda Hz. Nuh peygamberle ilgili kissalar da sonradan mitlere donligmiistiir.
Mesela fare, domuz, kedi ilk 6nce Hz. Nuh peygamber gemisinde ortaya ¢ikmustir.
Bununla birlikte Hz. Siileyman ile Hz. Musa peygamberle ilgili kissalarda da etiyolojik
mitler yer almaktadir. Biitlin bunlar gocebe kiiltlirin Kutsal Kitaplarda anlatilan

kissalarla sik1 bir bag icinde bulundugunu g6z oniine sermektedir.

Kazaklardaki agagkakanin ortaya ¢ikisiyla ilgili mit de asagidaki sekilde anlatilir: “Hz.
Musa’nin hirsiz bir kolesi varmis. Peygamber onu ¢ok defa ikaz eder, fakat hirsiz bir
tiirli bu isinden vazge¢memistir. Peygamber ona ¢ok kizmis ve lanetlemistir. Boylece
hirsiz agackakan kusuna donlismiistiir. Diger kuslar gibi et ya da bitkiyle beslenmez.

Sadece aga¢ yongasini yerrnis.”209

Fakat Sahalarda bu mit biraz farklidir:

“Onceleri agackakan kusu bir kisiymis. Kendisi cok zengin, fakat cimriymis. Bir giin odun
yararken bir fakir yanina gelmis ve ekmek istemis. Zengin ona agacin yongalarini vermis.
Baska yemegimiz yok demis. Fakir buna ¢ok iiziilmiis. Tanri zengine: “Ben sana fakir,
yoksullara yardim et diye mal ve miilk vermistim. Fakat sen zengin olunca cimrilestin. Bu
yiizden artik agag¢ yongalariyla beslen” demis ve zengini agackakan kusuna degistirmis”.

Béylece cimri zengin agackakana doniisiir. 21

Mogol, Buryat mitleri de Saha mitine ¢ok benziyor. Mogol mitine gore fakire agac
yongasini veren zengin, agagkakan kusuna doniisiirken cimri kadinda pislikle beslenen

kurda déniigiir.**

Yukarida goriildiigii tizere agagkakan kusunun bir zamanlar insan olduguna dair mitlere
Saha, Mogol, Kirgiz halkinda rastlanmaktadir. Fakat onlarin mitlerinde peygamber ya
da dini sahis yoktur. Onlarda kahramanlar ¢ogunlukla fakir ve zengin kisiler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda Kazak mitlerinde Hz. Hizir dilenci seklinde
gecer. Mite gore Hz. Hizir, zenginin evine gelip ayran istemis. Zengin, evinde yokmus,
sadece esi varmis. Onun ismi Kirpi imis. Fakat esi ¢ok cimriymis. Bu ylizden Hz.
Hizir’in ayran istemesine kizarak kafasina dayakla vurur. Hz. Hizir ¢ok tiziilerek ona

beddua eder. Boylece zenginin esi kirpiye doniisiir. 2

29 Smirnova, s. 51.

20 M. Hangalov, Sobraniye Sog¢ineni [Eserler Kiilliyati], Ulan-Ude 1960, s. 30.
i1 D, Tserensodnom, Mongol Ardin Domog Ulger [Mogol Halkunin Mitleri], Ulanbaatar 1989, s. 121.
212 Kerimbay, Aldiden Eposka Deyin, Otbasi, S. 395.
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Kazak mitlerinde kirlangic kutsal kus olarak anlatilir. Ciinkii kirlangig, cok defa
insanlara yardim ederek onlar cesitli belalardan, zalimlerden korumustur. Ornegin Hz.
Nuh peygamberin yasadigi donemde insanlar1 yilandan kurtarmistir. Fakat yilan (baska
bir mitte ejderha) ona saldirarak kuyrugunun ortasini koparmistir. Boylece kirlangicin
kuyrugu c¢atal olmustur. Kirlangig; Nemrut, Hz. Ibrahim peygamberi atese atarken atesi
sondiirmek icin kanadiyla su serpmistir. Hz. Ibrahim ondan memnun kalarak insanin
evine yuva yapmasini onermistir. Dolayisiyla Kazaklar arasinda evlerin c¢atilarina,
kapilarin {izerine onlar i¢in 6zel yuvalar yapilir. Cilinkii “kirlangicin yuva yaptig1 eve
talih konar” inanci mevcuttur. Hatta ilkbaharda kirlangiglar yuvalarina donmediginde,
onlarin yuvalarina tiitsii yapilmakta ve donmeleri i¢in dua edilmektedir. Kirlangici
yakalayan kimsenin ellerinin tutulacagina inanilir. a3 Diger bir mite gore kirlangig,
Beyt-iil Makdis’e (Kudiis’e) diisman ordusu hiicum ederken Allah’a yalvararak dua
etmis. Gozyaslar1 boynundan asagi dokiilmiis. Boylece onun boynu beyaz renge
biiriinmiis.?** Altay, Uygur mitlerine gore kirlangig, insanogluna hayat suyunu getirmek
icin caba gostermis. Ancak sivrisinek ona engel olmaya calismis ve sonucta dilinden

ayrllmlstlr.215

Kirlangig¢ ile ilgili bu inanis ve mitleri inceledigimizde, kirlangi¢ hakkinda anlatilan
mitlerin bu inanis ve ritliellerin hem ortaya ¢ikmasinda hem de stireklilik kazanmasinda
bliytik etkiye sahip oldugunu gt')rmekteyiz.216

Yukarida anlatilan mitler genellikle donilisiim mitleri olara da adlandirabilir. Fakat
etiyolojik mitler donilisiim mitlerini de ihtiva etmektedir. Fuzuli Bayat, hayvanlarin ya
da kuslarin bazi 6zelliklerinin ortaya g¢ikisindan bahseden mitlerin doniisiim mitleri
oldugunu, fakat donlisim miti etiyolojik miti bir kismini olusturdugunu One

siirmektedir.?!’

213 pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi, Oguzlarin Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin

Mitolojisi, Bilgesu Yaynlari, Ankara 2012, s. 47.
244 Cetibay Cilkiswul, 7il Tanbali Adaydin Akindart [Dil Damgali Aday ' Sairleri], Cilt 1, Cazuvs,
Almat1 2008, s. 342.
Tserensodnom, s. 80.
Mehmet Aga, “Tufan’in Kuslar1 ve Koz1 Koérpes-Bayan Sulu Destanindaki Bazi Kuslar”, Milli
Folklor, Cilt 6, Say1 42, 1999, s. 54.
Fuzuli Bayat, Tirk Mitolojik Sistemi 1: Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi,
Ankara, Otiiken Nesriyat, 2005, s. 214.
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216

217
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Hz. Davut ile Hz. Siileyman peygamberler de Kazak mitlerine derinden yerlesmistir.
“Kuslarin Gagas1 Niye Delik?” adli etiyolojik mite gore “Hz. Siileyman esi Zuhra m*
(Belkis) istegi iizerine ona kuslarin kemiklerinden saray yaptirmaya karar vermis.
Kartal, biitiin kuslar: toplamis ve gagalarini delerek ayni ipe dizmis. Sadece baykus
gelmemis. Nihayet kartal onu da getirmig. Hz. Siileyman baykusa “Diinyada kadin mi
cok erkek mi ¢ok?” diye sormus. Baykus “Kadin ¢ok” diye cevap vermis. Peygamber
“Ni¢in kadin ¢ok?” diye sordugunda baykus, “Senin gibi kari soziine gidenler de
kadindan sayildigindan diinyada kadin ¢ok. Sen Allah’tan korkmaz misin ki kuslarin
kemiginden saray yapiyorsun? Bir kadimin ugruna bunca kus telef edilir mi?” diye
cevap vermis. Hz. Siileyman, utancindan aglamaya bagslamis. Sonunda biitiin kuslari
serbest birakmayr emretmis. Fakat o andan itibaren kuslarin gagalari delik

59219

olmustur. Bu nedenle baykus, Kazaklar arasinda kutsal kus sayilir.

Orta Asya halklar etiyolojik mitlerinde gecen kahramanlar cogunlukla kutsal yasalar
cignedikleri i¢in hayvana ya da kusa déniisiir. Islam dinini kabul eden Tiirk halklar:
mitlerinde sadece Allah, insan1 hayvana ya da kusa degistirme giiciine sahiptir. Kazak
mitinde bu olay soyle anlatilir: “Bir kisinin gilizel bir kiz1 varmis. Onu babas1 tanimadig1
biriyle nisanlamis. Kiz, esinin yliziinii gérmemistir. Bir giin, bir kadin kiza gelir ve
“Seni baban kel fakire vermek istiyor” demis. Kiz ¢ok iiziiliir ve ellerini yukar
kaldirarak “Allah’im, beni kus eyle” diye yalvarmis. Allah, onun duasini kabul ederek
kusa dénﬁstﬁrmﬁs.”zzo Burada kiz ¢aresiz duruma maruz kalinca kusa doniisiir. Baska
mitlerde insanlar isledikleri suclar1 yiiziinden cezalandirilarak hayvana ya da kusa

doniistir.

Genellikle Kazak mitlerinde insanin hayvana ya da kusa doniismesine peygamber ya da
evliyanin bedduasi neden olurken Saha, Altay, Mogol mitlerinde fakir, yoksul kisinin

otkesi sebep olur.

Kazaklar arasinda Karmbay isimli cimri zenginle ilgili mitler yaygindir. Bu mite gore

cimriliginden dolay1r Allah’in gazabina ugrayan Karmbay’1 yer yutar, tim mali yabani

28 Hz. Siileyman’n esinin adi Zuhra oldugu sadece Kazak mitlerinde bulunmaktadir. Belkis ismi ise,

Ozbek halklarinda rastlanir.
219 Kerimbay, Aldiden Eposka Deyin, Otbast, S. 398.
20 Mincanuli, Kazaktin Miftik Angimeleri, s. 370.
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hayvanlara déniisiir.”?! Bazi mit 6rneklerinde Karmbay’m evine misafirler gelir. Onlar
Hz. Hizir ya da Hz. Cebrail imis.?*? Kuran’da da bununla ilgili ayet vardir. “Sonunda
onu da, konagini da yerin dibine gecirdik. Boylece Allah'a karst ona yardim edecek bir
toplulugu olmadi. Ve o, kendi kendine yardim edebileceklerden de degildi”. (Kasas
Suresi, 81). Musa peygamberle ilgili kissalarda Karinbay, Karun ismiyle geger. Nitekim
Karmbayla ilgili Kazak miti Kuran’dan kaynaklanmistir. Kazaklar yabani hayvanlarin
(yabani at, geyik, dag kecisi) ortaya ¢ikis nedenini Karinbayla iliskilendirir. Hatta
Kazaklar arasinda Karmbay’in burnundan akan kanindan domuzlar yaratilmis diye
rivayet mevcuttur. Mogol mitinde de Karinbay, cimri zengin seklinde tasvir edilir. Dini
sahsiyetlerin, peygamberlerin mitik anlatilarda yer almasi dini-kiiltiirel bir olgudur.
Asirlar boyunca mitik sahsiyetler devam etmekte, yeniden yorumlanmakta ve
dolayistyla modeller pekismektedir.?? Ayni zamanda mitlerde peygamber isimlerinin
geemesi toplumun dini sahsiyetleri, onlarin yaptigi hareketleri canli tutma, devam
ettirme isteginden vuku bulmustur. Ozellikle bu husus Kazak mitlerinde daha belirgin

bir sekilde goriilmektedir.

Boylece Islam dini, Kazak mitleri ve masallarini derin bir sekilde etkilemistir. Asirlar
boyunca Islam kiiltiirii Kazak mitleriyle ortak bir bag olusturmustur. Bu baglant1 Kazak

halkinin kiltiirel ve dini mirasini yeni bir sathaya tagimistir.

221
222

Toysanuli, Tiirik-Mongol Mifologiyasi, S. 165.
Esmaganbet ismayilov, Kazak Ertegileri [Kazak Masallari], Gilim Yayinlari, Almat1 1964, s. 154.
2 Denise Aigle, “Tairh Olusturan Mit”, (Cev. Ramazan Adibelli), bilimname XIX, 2010/2, s. 196



UCUNCU BOLUM
MIT ANALIZI

1. Kazak Mitlerinin Mitsel Teoriler Acisindan Tahlili

Kazak mitleri diinya halklar1 mitolojisiyle mukayese edildiginde ¢ok sayida benzer
noktalartyla birlikte farkli yonleri de dikkat ¢ekmektedir. Kazak mitlerini Arketip
Teorisi, Mit ve Ritiiel Teorisi, Yapisalet Teori, Kabul Toreni (Inisiyasyon) Teorisi,

Gogebelik Teorisi bakimindan degerlendirmek miimkiindiir.
A) Arketip Teorisi

Arketip kavrami mitoloji alaninda 6nemli bir yere sahiptir: Arketip (Yunan. arche —
kaynak, topos — 6rnek) genellikle ilk 6rnek anlaminda kullanilmaktadir. Arketip, insanin
gelisim tarihinde ortaya c¢ikan eski tiplerdir. Onun temelini sanatsal hayal
olusturmaktadir. Arketip ilk kiiltiirel 6rnekler, insanin eski devirlerden bugiline kadar
siregelmis ve vyaratilig, varlik ve tabiata iliskin anlayis ve kavramlarindan
kaynaklanmig, glinlimiiz kiiltiir alaninda kendi 6nemi ve anlamimi yitirmemis, simdiki

manevi degerler diinyasindaki dogrultulardir.

Arketip kelimesinin Mircea Eliade ve Carl G. Jung gibi Batili bilimadamlar1 tarafindan

yeniden kullanilmaya baslandigi belirtilmektedir.

“Ancak bu terimin anlami, Jung ve bir¢ok ¢agdas edebiyat elestirmenleri tarafindan
genisletilmistir. “Kolektif bilingalt1” teorisini ileri siiren Jung’a gore insanoglunun
gecirdigi degisik tecriibeler belirli bir yoldan genetik olarak kodlanmakta ve sonraki
kusaklara aktarilmaktadr. Jung’a goére arketip kavramu, kisinin tecriibe ve davramis
modellerini belirleyen ve bilincaltinda bulunan dinamik yapilar icin de kullanilabilir.
Jung’un diisiincesinde arketip, diinyanin her yerinde benzerlikler tasiyan diisiince
modelleridir. Jung, bu tiir arketipik imgelerin ve diisiincelerin kalitsal olarak gegtigini ve

>

her insanin suur altinda bulundugunu diisiinmektedir.’

224 Adibelli, s. 151.
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Jung, kolektif bilin¢gdigindan siiziiliip bicimlenen mitolojik temalara arketip adim
vermeden Once, “baslangictan beri var olan imgeler” ve “kolektif bilincin hakimleri”
isimlerini  kullaniyordu. Daha sonra, St. Augustinus’un “ideae principales™
tanimlayisindan esinlenerek, ‘“‘arketipler” adini kullanmay1 tercih etmistir. Jung’un
arketipleri tanimlamak icin esinlendigi, St. Augustinus’un “ideae principales” tanimi
sudur: “Esas diislinceler, belli bazi bicimlerdir ya da seylerin sabit ve degismez
nedenleridir. Bunlar olusturulmazlar, sonsuza dek ayni sekilde devam ederler ve ilahi
anlayis icinde kapsanmaktadirlar. Ve kendileri yok olmamalarina ragmen, var olabilen
ve yok olabilen her sey bunlarin bigimlerine gore olusur. Fakat deniyor ki ruh bunlari
goremez.” Buna gore “arketip”in, Platon’un “idea”styla esanlamli bir kavram oldugu da

ifade edilmektedir.??®

Jung mitlerin arketiplerin temsilcileri oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla mitlerde ve
mitsel Oykiilerde gordiiglimiiz karakterlerin ve olay orgiilerinin her birinin bir arketipe
tekabiil ettigini sOyleyebiliriz. Jung’a gore, insanlik tarihi boyunca tiim diinyada farkli
formlarda goriinebilen arketipler, ancak bir deneyimle harekete gecirildiklerinde, yani
tetiklendiklerinde, iclerinde bulunduklart kiiltiir ya da baska diger faktorlerden
etkilenerek biiriindiikleri elbiseyle goriiniise ¢ikarlar. Yoksa, tetiklenmeyen, harekete
gecmeyen bir arketip algilanamaz. Her arketip aslinda psisik bir niteligin temsilcisidir
ve arketiplerin harekete gegmesi demek, bilingdisinda potansiyel olarak bulunan psisik

niteliklerin (irade, cesaret, liretkenlik) aktive olmasi demektir.?%

Arketip vasitasiyla maddi varligin biinyesinde barindirdifi  sembolik  6zellik
saptanabilir. Gliniimiizde mitsel arketiplerin yani sira edebi arketiplerde yaygin bir
bicimde kullanilmaktadir. Dikkatle bakilirsa ikisinin siki bir bag i¢inde bulundugu
goriiliir. Clinkii mitsel simgeler ve imgeler edebi eserlerde tezahiir etmektedir. C.G.
Jung’a gore arketip 6rnekler (ilk imgeler) “kolektif bilingdiginin™ iirlinii olarak asirlar
boyunca insan hayatinda 6nemli yer edinerek mitolojide, din ve felsefe alanlarinda kok
salmistir. Tipler, motifler ve o6rnekler belli arketiplerden beslenerek ona yeni bir icerik

katmaktadir. Arketiplerin psisik yasam iizerinde belirleyici bir etkiye sahip olduklarim

225 Carl Gustav Jung, Dért Arketip (Cev. Zehra Aksu Yilmazer), Metis Yayimlar, Istanbul 2001.
226 Omirbek Bekecanov, Miftin Mani cane Kizmeti [Mitin Anlami ve Islevi], Gilim Basimevi, Almati
1998, s. 78.
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belirten Jung, mitlerdeki kahramanlarin olaylarla nasil basa ¢iktiklarini gérmenin
insanlar tizerinde cesaret ve umudu arttirict tesiri oldugunu ifade etmis ve dinsel
mitlerin, aglik, savas, hastalik, 6liim gibi yasantilarda, insanlara bir tiir ruhsal terapi

etkisi yaptigini sdylemistir.”’

Aragtirmacilar temel arketiplerin siirekli degisim i¢inde bulundugundan, onlarin tarihi
ve kiiltlirel gelisim siirecinde mitsel tiplere doniistiiglinden, ayn1 zamanda tamamlayici,
tipolojik, istikrarli 6zellikler kazandigindan bahsetmektedir. Mircea Eliade’a gore “Her
ritiiel, insan tarafindan icra edilen her anlamli fiil, mitik bir arketipi tekrar

etmektedir. 72?8

Rus bilim adami E.M. Meletinski, Mit Poetigi adl1 eserinde Carl Gustav
Jung’un arketip kuramindan sik sik bahsetmistir.”*® E.M. Meletinski, Analitik Psikoloji
ve Arketip Motiflerinin Ortaya Cikis Meselesi adli ¢alismalarinda, A.Y. Bolshakova,
XX-XXI. yiizyillarda Arketip Kurami, Mitsel Arketip adli eserlerinde arketip teorisini
mitolojik ve psikolojik bakimdan incelemeye tabi tutmaktadir. Aym1 zamanda edebi
eserlerde gegen arketip motiflerinin kdkenini, ortaya c¢ikisini degerlendirmeye gahslr.230
Yukarida anlatildig: {izere mitolojik arketipin temel belirtileri tamamlayict ve tipolojik
ozelliklerdir. “Ebedi, {iniversal yapilar” (diinya mitolojisine ortak tipler), sembolik
imgeler (gokyiizi, su), kararl tipler (ana, ¢ocuk, baba veya yol, ev) vb. hepsi mitolojik

- . 231
arketip orneklerine mensuptur. 3

Kazak mitolojisini arketip kurami bakimindan tahlil etmek Kazak milli diinya
gorlisliniin 6ziinde bulunan sembolik imgeleri, tipleri aciga ¢ikarmak demektir. Kazak
mitolojisinde popiiler arketip yapilar: Tanri, Umay ana, Glines, Ay, gokyiizii ve
gokylizli cisimleri, yeryiizii. Umay ana arketipi Jung’un “Biiylik Ana” arketipine uygun

gelmektedir.?*2

22T Carl Gustav Jung, Arketip i Simvol [Arketip ve Sembol], (Cev. V.V.Zelenskiy), Renessans, St.

Petersburg 1991, s. 62.
225 Adibelli, s. 156.
?29 " Meletinski, Poetika Mifa, s. 110.
20 Eleazar Meletinski, Analiticeskaya Psihologiya i Proishocdeniye Arhetepiceskih Siyucetov [Analitik
Psikoloji ve Arketip Motiflerinin Ortaya Cikis Meselesi], Sbornik, Novogerkassk 1994.
Z. C. Navruzbayeva, S. A. Nurpeisova, Mifologiya: Kurilimi men Ramizderi [Mitoloji: Yapist ve
Sembolleri], Cazuvsi, Almati, 2005, s. 55.
232 0. Otemisov, Can cane Mif [Can ve Mit], Sanat, Almati 2005, s. 118.
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https://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjr_9vprK3PAhXlD8AKHUaXDe4QFggbMAA&url=https%3A%2F%2Ftr.wikipedia.org%2Fwiki%2FCarl_Gustav_Jung&usg=AFQjCNHNzDNj__cW8tztEq-K59HSINe9wA&sig2=wOCcGJnwsXOE9AGB692XZg
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Umay sozilinlin um/om kokiinden tliredigini iddia eden arastirmacilar vardir. Onlar
Umay ismini “Ummak/dilemek” anlami c¢ercevesinde degerlendirmektedir. “Cift”
anlaminda oldugu da savlamiyor. Umay sozii, Mogolca’da “rahim”, Tunguzcada ise

“Omo-umo”, kokii “yumurtlama” anlamindadir.

Serikbol Kondibay’a gore “uma”, “cift/son” anlamindadir. “Ana karninda dogmakta

olan bebek” anlamindadir. Bu durumda, “uma” “ikiz ¢ocuk™ anlamina gelirse “Umay”

“biiyiik anne” anlamma gelir.”*®

Kaggarli Mahmut’un “umay” soziinii agciklama bi¢imi de dikkate deger. Bu biiyiik Tiirk
bilgini Divan-: Liigat-it Tiirk’de, “Kadinlar Umay ile tefe’iil ederler. Umay’a tapilirsa

oglan ¢ocuk olur derlermis” diye yazmaktadir.”®*

“Umay” deyimi, Tirkler arasinda ¢ok yaygindir ve yakin adlarla kullanilir. Ailenin,
ocagin ¢ocuklarin koruyucusu, etrafina 11k sagan bir kadin anlaminda kullanilir. Yani
Tiirk halklarinda Umay ana tipi sonra “Aile ve Ocak Kutu”, “Kadinlarin Hamisi,
Koruyucusu”na déniigmiistiir. Biitiin Tiirk kavimleri Umay’1, lyilik tanrigasi, Ana

tanriga ve Hayat tanrigasi kabul ederler.?®
Ona iligkin bir mit de soyledir:

“Umay ana, ¢ok sayida ¢ocuk dogurmustur. On iki kizi varmig. Hepsi de analari gibi
insanlart mutlu ederek giizel bir hayat yasatmak i¢in ugrastyorlarmis. Nehir suyundan dere
ctkarip kurak yerlere su getirirlermis. Dag basindaki pinarlarin kaynagini temizleyip
suyunu ¢ogaltmak icin kalkmadan durmadan c¢alisirlarmis. Umay ana kizlarinin boyle
islerine ¢ok sevinir ve onlara hayw dua yaparmus. Kizlar yaslanarak vefat ettikten sonra
onlarin mezarlarina sivri taslar (balbal) dikmigtir. Bu taslar insanlara yén gosterip onlarin

yollarint sagirmamast igin rehber olmustur.”

Bu mit eski Yunan mitolojisindeki Demeter ve onun kizi Persephone ile ilgili mite

benziyor.

Ayni zamanda Kazak mitolojisinde sik sik rastlanan Cesur Kahraman, Avci tipleri de

Jung’un arketip teorisine gore Biliyllk Baba, Bilge mitsel arketipinden

23 Kondibay, Mifologiya Sozdigi, s. 117.

24 Kasgarli Mahmut, Tiigel Sézdin Tiibi Bir [Biitiin Kelimeler Ayni Koktendir], Ana Tili, Almat1 1993,
s. 98.

Ultay Subayeva, Ultuk Mentalitettin Dini Negizderi [Milli Mentalitenin Dini Temelleri], Bilim
Yayinevi, Almat1 2009, s. 29.

K.Kaldibay, “Umay Ana”, Parasat Dergisi, Say1 4, Temmuz-Agustos, Almat1 1996, s. 15.
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kaynaklanmaktadir. Kazaklar arasinda hala sdylenmekte olan “Kalsa Kidir”, “Tirklerin
Ik Atalar”, “Asma”, “Goék Borii (Kurt)?, “Ciplak Baba” mitleri Biiyiikk Baba

arketipinin uzantilaridir.

Orta Asya tilkelerindeki atalar kiiltii Tiirk halklarina ait ortak 6zelliktir. Tiirk halklari ise
kurt ile Hun padisahinin kizi soyundan geldiklerine inanirlar. Yani Tiirk halklarinin

mitlerinde “Kurt” motiflerinin meydana gelmesine bu inanis neden olmustur.?*’

Kurt siiriilerinin basinda bulunup idare eden kurtlara da Gokkurt denilir. Kaskir ve Borii
kelimeleri de degisik lehce ve sivelerde kurt demektir. Bozkurt gokyiiziinii temsil eder.
Alageyik ise yeryliziiniin simgesidir. Goktiirklerin gk (mavi) bayraklarinda kurtbasi
resmi vardir. Savascilifi ve savas ruhunu, 6zgiirliigii, hizi, dogay:1 temsil eder. Tiirk
ulusunun basina bir is geldiginde, bir tehdit belirdiginde ortaya ¢ikar ve yol gdsterir.
Cadirlarin Oniine tepesinde altindan kurtbasi bulunan direkler dikilir. Savas Ruhu
(Tanris1) kurt goriiniimiine biirtiniir. Altinci yiizyila ait bir tag anitta kurttan siit emen bir
cocuk betimlenmektedir. Erenler, evliyalar zaman zaman kurt kiligma girerler.
Bozkurda “Gok Oglu” da denir. Halk kiiltiiriinde Bozkurt disinin cepte tasinmasinin
nazardan koruyacagina inanilir. Yakut metinlerinde Bosko olarak bahsedilir.
Kirgizlarda, bozkirda gezerken kurt gérmek ugur getirir. Riiyada kurt gérmek de yine
hayra yorulur. Hamile kadinin nazardan korunmasi ic¢in yastiginin altina kurt disi veya
derisi konulur. Kurdun koyun siiriisiine dalmasi veya ahira girmesi bereket sayilird.
Bagskurt rivayetlerine gore kurt onlarin atalarimin 6niine diiserek yol gdstermistir. Bu
nedenle kendilerine baglarinda kurt bulunan anlamina gelen Baskurt denmistir. Hilal
taktigi (veya Turan/Tiirk taktigi) adi verilen yarim ¢ember ile diismani ortaya alip
cemberi kapatma stratejisinin kurtlardan goriilerek ilk defa Tiirkler tarafindan
uygulanmlstlr.238

Kurt, Tiirk halklarinin koken mitlerinde milleti diismandan kurtarir, savaslarda dnderlik

eder ve ¢ocuklar besler. Mitlerde “Gok kurdu Gok Tanri’nin kendisi gondermis. Kurt,

27 Kaskabasov, Oydris, s. 84.

%8 Bolat Mursalim, Alas Askeri, Gilim Basimevi, Almati 2015, s. 154.
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Tiirkleri 6limden kurtarmis. Dolayisiyla en kutsal mahliktur” diigiincesi pek cok

karsllaslhr.239

Kazak halkinin “Gok Borii” mitinde bu olay anlatilir.

“Bati’da deniz kyisinda yasayan Hun ordusunun bir kismi Asima boyu idi. Hun
ordusundan tiiremis bu ulusu Cin devletinin Lin kolu yok etmistir. Ancak on yasindaki bir
cocuk olmemistir. Diismanlar onun ayak ve kolunu keserek nehre birakir. Nehir kiyisindan
malil ¢ocugu disi kurt bulmustur. Kurt ¢ocuga aciyarak her giin besleyerek dliimden
kurtarmistir. Bu olay hakkinda Lin devletinin yoneticileri de haberdar olup onlar ¢ocugu
oldiirmeye karar verir. Fakat disi kurt cocugu Altay daginin insan ayagi degmemis yerine
gatiiriir. Cocugu biiyiiterek ondan on tane ¢ocuk dogurur. Disi kurdun ¢ocuklar: birer birer
biiyiik millet haline gelir ve kabileye doniigiir. Disi kurdun malill ¢ocuktan dogurmus on
oglundan birisinin ismi de Asina imis. Asina ¢ok merhametli kurt anlamina gelir. Asina,
zekasiyla digerlerinden ayrica oldugundan kabile onderi segilir. Artik o, kendi anasinin ne
oldugunu gosteren isaret olarak kapt éniine altindan yapilmis kurdun kafasim asar. Eski
Tiirk Kaganlar: yabanct iilke elgileri kurt kafasi asilmis kapt oniinde diz ¢okerek saygi

gasterdikten sonra kabul ediyormus. »240
B) Mit-Ritiiel Teorisi

Mit ve toren, eski kiiltiirlerde islevsel ve yapisal olarak bir biitiinliik i¢indedir. Mitolojik
241

diinya goriisii ifadesini pratikte ayin ve torenlerde gosterirdi.
Lord Raglan, “Mit ve Ritiie]” adli makalede mit-ritiiel iliskisi konusunda pek¢ok
uzmanin goriislinii analiz ettikten sonra her ritin iliskili oldugu ya da en azindan bir
zamanlar olmus oldugu bir mit bulundugunu ve her mitin de bir ritle iliskili oldugunu
belirtir. Raglan, mitlerin benzer olmalarint benzer ritlerle iligkili olarak dogmalarina

baglar.?*?

Samuel Henry Hooke, Misir ve Mezopotamya’da yasayan insanlarin ritiiel denilen
incelikli bir etkinlik bi¢imi yarattigini soylemektedir. Ritiieller s6z konusu etkinliklerin

yiiriitiilmesinde izlenmesi gereken yollarin dogru bi¢gimlerinin neler oldugu hakkindaki

239
240

Ebubekir Divayev, Razniye Primeti [Cesitli Inanglar], Etnografik Bildiriler, Taskent 1901, s. 47.
L.P. Patapov, Umay — Bocestvo Drevnih Tyurkov v Svete Etnograficeskih Dannih [Umay — Eski
Tiirkler Tanr: Bilgileri Etnografiyasinda], Nauka Yayimevi, Moskova 1943, s. 265

21 Celal Beydili, “Tiirk Mitolojisi” Ansiklopedik Sézliik, (Cev. Ercan, E.), Yurt Kitap Yay, Ankara
2005, s. 473.

Lord Raglan, “Mit ve Ritiiel” (Cev. Evrim Olger) Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar,
Geleneksel Yayincilik, Ankara 2007, s. 315-317.
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uzmanlik bilgisine sahip yetkili kimselerce, belirli zamanlarda, degismez bir bigimde
243

yerine getirilen eylemler sistemi olusturdu.
Mitlere hayal giiciiniin {iriinleri olarak bakanlar, aslinda hayal giiclinlin nasil ¢alistigini
dikkate almamislardir. Hi¢ kimse, gordiigii, duydugu ya da okudugu bir sey tarafindan
isaret edilmeyen bir seyle ilgili hayal kuramaz. Yazarlar ve sairler, kendilerine ¢esitli
yollardan ulasan fikirleri se¢ip birlestirerek hayal giicliniin {irlinleri olarak
degerlendirdikleri seyleri lretirler. Fakat mitleri bicimlendiren ya da kaydedenler bu
bicimde davranmamisglardir. Mitler son derece kutsal olduklari i¢in, yalnizca kendilerine
ilham edildigine inanilan kisiler tarafindan degistirilmis ya da {izerine bir sey

eklenmistir ki onlar bile s6z konusu eklemeleri son derece sinirli bicimde yapmislardir.

Ingiliz bilim adam1 Jacob Thomson mit ve ritiiel hakkinda, mitin tek a¢iklamasinin rit
olmadigini, mitin ayn1 zamanda bir par¢a da tanrinin agiklamasi oldugunu, ilkel zihinler
icin ritiieli tam anlamiyla gergeklestirmenin yiice bir anlami bulundugunu, ufacik bir
sapmanin bile her seyi berbat edebilecegini belirtiyor. J.Thomson’a gore, ibadet
edenlerin otoriteden bagimsiz tek bir adim bile atmayislar1 buna baghdir. Ama
J.Thomson, bahsedilen bu otoritenin kim oldugunu da soruyor ve aslinda bu otoritenin
zihinlerdeki en yashi oymak iiyesi oldugunu diisiiniiyor. Bu yolla da, gelenegin iyice
gerilere dogru uzandigini, fakat binlerce Ornegin de gosterdigi gibi, bir yerde son
bulmasi gerektigi i¢in kaybolup gittigini, boylece ritin kutsal ve hayali yaraticisinin

mitin merkezi durumuna geldigini ekliyor.244

Malinowski, “Bugiin iizerinde ¢alisilan mitler, mevzularinin sembolik degil dogrudan
ifadeleridir. Ilkel kiiltiirlerde mit vazgecilmez bir isleve sahiptir; mit, inanci dile getirir,
giiclendirir ve diizenler, ahlakin koruyuculugunu yaparak yiiriirliikte kalmasin saglar;
verimliligin, ¢aliskanligin giivencesidir ayrica, insanlarin idaresi icin pratik kurallar

getirir.” der.?*

Malinowski’nin bakisi Haimendorf tarafindan, bir Hint orman kabilesi olan Raj

Gonds’un hikayesinde genisletilmistir. Haimendorf’un goriisleri su sekildedir:

3 samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi (Cev. Senel Alaeddin) 4. Baski, imge Kitabevi, Ankara

2002, s. 10- 11.

J.K. Thomson, Isledovaniya po Istorii Drevnegreceskogo Obsestvo [Antik Yunan Toplumuna Tarihi
Calismalar], (Cev. V.S.Sokolova), izdatelstvo Inostrannoy Literaturi, Moskova 1958, s. 648

248 Raglan, “Mit ve Ritiiel”, s. 319.
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“Gond’larin  kabile yasantilarimin  kurallari  kéklerini  kesinlikle mitolojiden alir.
Gegerliliklerini, kiiltiirel kahramanlarin hiikiimleriyle, epiklerinde ve sayisiz sarkilarinda
anlatilan isydankar atalarindan almislardir. Gond wkinin kékenini ve dort asiretin
kurulusunu anlatan mitler, folklor tarihinin étesinde bir seydir;, bu mitler her Gond 'un
kabile i¢i akrabalarina karsi davranmislarint belirleyen kurumsal pragmatik yaptirimlardir,
ve kabile senlik gosterilerine ilham veren yasamsal giiclerdir, bu mitler insanlarin
refahlarini saglayan tanrisal giiclerle olan iliskilerini tanimlar ve onlart bu iliskide yetkili
kilar. Mit ve ritiielin birbirlerini karsilikli harekete gegiren baglantilarin iligkisi séyle dile
getirilebilir: mit, ritiiel kurallarina gii¢ katarak, kabile senliklerinin en onemli ritiielleri
swrasinda mitsel olaylarin sembolik olarak kanunlagtirilmasini saglar, bu da miti gerceklige
baglar. Kabile mitlerinde temellenen dini ritiiellerle olan baglanti, kabilenin birleserek

farkindalik kazanmasuyla iligkilidir. »248

Aragtirmact W.J. Culshaw, kuzeydogu Hindistan kabilelerinden Santallarla ilgili sunlar1
sOyliiyor:
“Santallar mn sosyal etkinliklerinin ¢ogu mitlere dayanir; kabile, kurumlarmin saglamligini
mitolojik temellerine bor¢ludur. Herhangi bir nedenle ritiielin mitle iliskili bir parcast
gecersizlestiginde mitle ilgili bilgi de yok olmaya baslar. Bunun tam tersi olarak da, mit
artik modasi ge¢mis olarak nitelendirildiginde, iliskide bulundugu etkinlik, insanlarin
imgelemindeki yerini kaybetmeye yiiz tutar. Ritiielin bozulmaya baslamasiyla eski mit de
yok olma siirecine girer. Yine de, bu hikdayelerin Santallar’in hayata bakisini ortaya

ctkarttigr dogrudur. Bir mit anlatilyyorsa bu genellikle bir anlasmaya varmak igin én plana
ctkartilmis demektir. Bunun disinda mitler, ozlagan sohbetlerde stk sik, bir diistinceyi
4

perginlemek ya da moral vermek icin anilirlar.”

Mit-ritiiel kuramina gore din, ilkel bilimdir: mit ve ritiielin birbiriyle etkilesim halinde
islev gormesi yoluyla esasi olusturulan din, diinyay1 sihirli bir sekilde kendi lehine
kullanir. Dinle ilgili daha bir¢ok teori, mit ve ritiielin birbiriyle iliskisi ve fonksiyonu
hakkinda alternatif goriisler sunar. Mit-ritiiel kurami, hatali goriilse bile, dinsel bakis
acilari one ¢ikarmasi bakimindan degerlidir. Ciinkii aksi durumda, bu bakis acilari
gérmezden gelinmis olacaktir. Benzer bigimde, bu kuramin alternatiflerinin bir taslagini
sunmak da, gozden kacirilma tehlikesi bulunan diger dinsel bakis acilarini ortaya
cikarir. Din iizerine yiiriitiilen toplumbilimsel ¢alismalardaki genel bir varsayim, din
hakkindaki kuramlarin dogru olduklart miiddet¢e kullanisli olarak kabul edilmeleridir.
Din hakkindaki ¢ogu klasik ve modern toplumbilimsel kuram, bu tiirden kuramlarin en
1yi ihtimalle tartigilabilir oldugunu, en koétii ihtimalle de hatali oldugunu kanitladig igin,
siklikla degersiz olarak goriiliir ve reddedilir. Buna ragmen, hatali oldugu zaman bile bu
kuramlar fikir verici olmalar1 bakimindan degerlidir. Diger durumda gérmezden
gelinebilecek olan dinsel bakis acilarina dikkat cekerler. Ornegin Freud’un kuram,

cinselligin dindeki yerini belirtmede asiriya kagmis olsun ya da olmasin, en azindan

246 Raglan, “Mit ve Ritiiel”, s. 320
27 Raglan, “Mit ve Ritiiel”, s. 323.
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cinsellikle din arasinda bir baglanti oldugunu 6ne siirmektedir. Freud’un s6z konusu
baglant1 lizerine getirdigi yorumlar yerinde olsun ya da olmasin, en azindan bu baglanti

hakkinda bir sekilde yorum getirilmesine dnciiliik eder. Dinsel mit ritiiel kuram da aymi

sekilde kullanishdir.?®

Ikincisi, mit-ritiiel kuram, dindeki inanglar ve pratikler arasinda bir ayrim oldugu
yoniindeki alisilagelmis varsayima karsi ¢ikar. Kuram, mitleri ritiiellerle birlestirerek,
eldeki verilerle bir tahmin yiirlitmek yoluyla, inaniglar ve pratiklerin ayriksi olmaktan
¢ok biitiinlesik oldugunu &ne siirer. Inang, pratige yol agan bir unsur olmaktan ¢ok,
pratigin bir pargast olur. Uciincii olarak, mit-ritiiel kurami, din ve bilim arasindaki
iliskiyi yeniden sorgular. Eger on dokuzuncu yiizyil din ve bilim arasinda bir ¢atigmaya
sahit olduysa, yirminci yiizyilin da bu ikisi arasinda bir uzlagsmaya tanik oldugu
sOylenebilir. Din ve bilim, genis kapsamda vurgulandig iizere, tutarlidir, fakat mutabik
olduklar1 i¢in degil; paralel ilerledikleri i¢in. Siklikla belirtildigi gibi, bilim diinyay1
fiziksel olarak agiklarken, din, yasamin anlamini vermeye yoneliktir. Mit-ritiiel kurami
da dini bilim gibi sunarak din ve bilimin aslinda birbiriyle ¢ekisebilecegini one siirer.?*°
M.Eliade, “Mit insamin diinya goriisiinii olusturan ilk ve tek ara¢tir” der. Ciinkii eski
devirlerden beri mitler insana yasam kurallarim O6gretmektedir. Mitler ve efsaneler
insanin manevi bakimdan yetismesine ve psikolojik yapisinin gelismesine katki saglar.
Insan dogasinda taklit etme ozelligi tasiyan bir varliktir. Bu da mitlerin gesitli
ritliellerin, gelenek ve goreneklerin ortaya ¢ikmasina yol acan onemli bir faktordiir.

Mitlerde gecen olaylar torenlerin, ritiiellerin meydana gelmesine neden olmaktadir.

Alman bilim adami Karl Shtrelov, Avustralya kabileleri {izerine arastirma yapmustir.
Bilimsel amagclarina ulagsmak i¢in uzun yillar Arunta kabilesi arasinda kalip gbézlem
yapan arastirmaci kabiledeki erkeklerin bagdas kurarak, kadinlarin da bir dizini ¢okerek
oturmalarinin sebebini merak eder. Onlarin niye boyle oturduklarini sorar. Kabile
tiyeleri “Bizim atalarimiz bdyle oturmuslar, ¢iinkii bunu onlara Tanr1 emretmistir” diye

cevap verir. Shtrelov, ayn1 soruyu Kizilderililere sordugunda, onlar “Ciinkii bizim

28 Robert A. Segal, “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram” (Cev.Naim Atabagsoy), Milli Folklor Uluslararas
Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi, Say1 94, Erzincan 2012, s.173.
29 Segal, s. 174.
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Tanrimiz bdyle oturuyormus” der.”®® Mircea Eliade de bu tiir denemeleri gz oniinde
5,251

bulundurarak “insan hayati taklit yapmaktan ibaret”>~ sonucuna varir.

Ingiliz antropologu Bronislaw Malinowski’ye gére “Eger mite anlam, mahiyet iceren
kutsal éykiiler olarak bakilirsa insanin asagidaki ihtiyaglarint karsilamaya giicii yeter.
Ilk olarak kisinin bilimsel ilgilerini giizel bir sekilde tatmin eder; iKincisi, insanin
manevi ihtiyaglarint karsilayabilir; iigiinciisii, toplumsal diizen taleplerini oturtur;
dordiinciisii, pratik hayata da imkdn saglar.”** Buradaki pratik hayattan kastedilen

temel amag mitlerin gelenek ve goreneklerin, térenlerin altyapisini olugturmasidir.

Mit arastirmacilarina gore eski donemlerden bu yana inang ve adetlerin ekseninde milli
kimlik 6zellikleri bulunmaktadir. Dolayisiyla eski mitler ve efsaneler, onlardan
kaynaklanarak ortaya c¢ikmis gelenek ve gorenekler, giiniimiiz insaninin manevi
ithtiyaglarimi karsilamaya yeterlidir. Ciinkii eski kutsal gelenek ve inanglari iyi bilen ve

giinliik hayatta kullanan insanla, tipk: atalari gibi yasayabilirler.

[ranl1 akademisyen ve diisiiniir Seyyid Hiiseyin Nasr, bununla ilgili “/nsan hakikata
goniil vererek hayattan anlam aradik¢a kutsal duygusu onun kalbinde derinlesmeye
baslar. Kutsalin kaynagr da mit ve efsanelerdir. Giiniimiiz insanlart ¢ogunlukla mit ve
efsaneleri ihmal ettiginden dolay kutsallik kazanamazlar. Mitler, kiginin i¢ diinyasinda
degerleri ve erdemleri yerlestirebilen tek unsurlardwr. Bilim almayi arzu eden kisi,
kutsal ozellikleri de 6grenmeye ¢aba gostersin. Kigi ancak boyle, degerler iiretmeye hak
kazanmwr. Miti géz ardi edenler gelenek ve goreneklerin, torenlerin de farkina

2,253

varamazlar ">° goriisiinii 6ne stirmiistir.

Aragtirmacilara gore, gelenek ve gorenekler kiside derin bir manevi bagisiklik sistemi
olusturur. Kazak gelenek ve goreneklerinin kaynagi mitler ve kissalar, binlerce yillar
boyunca Kazak maneviyatinin gelisimine katki saglayarak c¢esitli orf ve adetlerin ortaya
c¢ikisina neden oldu. Ornegin, “Degerli Misafire Kaptan Hediye Etme”, “Sac1 Sagma”,
“Sofraya Saygi Gosterme”, “Yastig1 Kutsal Sayma”, “Erkek Misafire Baslik, Kadina da

20 Karl Shtrelov, Mifi Avstralii [Avustralya Mitleri], Nauka Yaymevi, Moskova 1975, s. 19.

%1 Mircea Eliade, Svyashchennoye i Mirskoye [Kutsal ve Dindisi], (Cev. N. K. Garbowsky), MGU,
Moskova 1994, s. 25.

Malinowski, s. 37.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, (Cev. Yusuf Yazar), Iz Yaymecilik, Istanbul 2013, s. 47.
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Basortii Hediye Etme” vb. geleneklerin, inanglarin hepsi mitlerden kaynaklanmaktadir.
Kazak bilim adami Alma Kiraubayeva’a gore “Mit ve efsaneler, kissalar Kazak
maneviyatumin biiyiik bir kismint olusturmustur. Hatta onlar Arap ve Farslarin manevi,
dini baskisindan kurtarmus, insanlara zor durumlarda yol gostermistir.”**

2014 yilinda yaymmlanan “Gelenek Konusur” kitabinda Kazak gelenek ve
goreneklerinin, inan¢ ve adetlerinin mit ve efsanelerden, olaganiisti masallardan
meydana geldigine dair pek c¢ok bilgiye rastlanmaktadir. Bu kitapta Tiirk halklarinin,
ozellikle de Kazak halkinin gelenek orneklerine kaynaklik eden mitler iyi bir bigimde
tahlil edilmistir. B. Malinowski, J. Frazer, M. Eliade gibi bilim adamlarinin gorisleri
g6z Onilinde bulundurularak mitlerin Kazak inan¢ sisteminin olusmasindaki yeri
degerlendirilmistir. Bu tiir calismalarin Kazak gelenek ve goreneklerini yakindan
taniyarak onlarin ortaya ¢ikmasini saglayan mitleri incelemek i¢in 6nemi biiyiik oldugu

kesindir.>
C) Yapisalci Teori Acisindan Mit

Yapisalcr teori temsilcileri mitleri ya da masallar1 birkag yapilara ayirarak incelemeyi
amaglamistir. Levi-Strauss’a gore mitler bir milletin din ya da kahramanlariyla, kutsal
sayilan sahsiyetleriyle ilgili hikayeleridir. Onlar birgok mitin bir araya gelmesiyle olusur
ve atalar tarafindan yeni kusaga birakilir®®, Boylece mitler devamliligin1 saglamakta,
mitsel 6zelliklerini korumaktadir. Levi-Strauss, mitlerin incelenmesine 6nemli 6lgiide
katki saglayan arastirmaci olarak tarihe geg¢mistir. Fakat Yapisalct Teori kuraminin
temelini atan C.Levi-Strauss’un goriislerinde Kazak mitolojisine uygun gelen yonleri
bulunmamigtir. Dolayisiyla bu ¢alismada Kazak mitlerini V. Propp’un gelistirdigi teori

baglaminda arastirmak 6n planda tutulmaktadir.

Propp, mitoloji, etnografi, halkbilimi gibi alanlarda bir¢ok c¢alismalar yapmuistir.
Dolayisiyla bu alanlarda 6nde gelen bilim adamlarindan biri sayilir. Yazar, Olaganiistii

Masallarin Tarihi Kékleri adli eserinde masallardaki totemle ilgili eski torenleri

24 Alma Kiraubayeva, Ecelgi Apsana men Dastanlar [Onceki Efsane ve Destanlar], Cazuvsi, Almati

2005, s. 68.

Sanzhar Kerimbay, Mukhit Tolegenov ve Adilbek Nabi, Salt-Dastiir Soyleydi, Otbasi Hrestomatyast
[Gelenek Konusur, Aile Kitabi], El-gecire Yayinevi, Almat1 2014, s. 18.

M. Nar, Yapisalcilik Kavramina Antropolojik Bir Yaklagim: Levi-Strauss ve Yapisalcilik, Ankara
Universitesi Dergisi, S. 27, Yayin Y1l1 2014, s. 42.
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aragtirmaya yonelmistir. Propp’a gore masal ve mit yapisi inisiyasyon (kabul tdreni),
257

ritiiel, inang kalintilarini1 tagimaktadir.
Vladimir Propp’un en iinlii eseri de Masalin Bi¢imbilimi kitabidir. Masalin Bi¢imbilimi
kitab1 1978 wyilinda Tiirkgeye c¢evrilmistir. 258 Arastirmaci c¢alismasinda mitleri ve
masallar1 yapisalct kuram agisindan degerlendirerek masal ve mit kahramanlari
fonksiyonlariin 6nemini vurgulamaktadir. Calismasinin sonucunda bigimsel bir yap1
ortaya ¢ikarir.”® Diger bir deyisle Propp,mit ve masallarin temel béliimlerinin kendi

aralarinda ve biitiinle kurduklart iligkileri agisindan bir betimlemesini yapar.

V. Propp’un bu alandaki ¢aligmalar1 mitolojik, dini ve edebi metinlerin yapisalcilik

bakimdan incelenmesine oldukea katki saglamistir.

V. Propp, masalda kullanilan yapisalci yaklasimin mitlere de uygulanabilecegini dile
getirmistir. Cilinkii Propp’a gore, olaganiistii masallar, mitle siki bir bag iginde
bulundugundan dolay1 onlarin arasina ¢izgi koymak pek de kolay degildir. Bununla

birlikte mitler, masallar1 ¢6ziimleme metotlar1 olarak da kullanabilirler.

Vladimir Propp, mitlerde degismez ve degisken degerlerin var olduguna dikkat
¢ekmektedir. Degismez degerler, mit kahramaninin fonksiyonlar: ve hareketleridir. Yani
degismez degerler karakterlerin islevlerini, eylemlerini ihtiva etmektedir. Degisken
degerler ise karakter adlari, nitelikleri, sayisi, gorevi yerine getirmede kullanan

yontemleri, motifleri ve dil iislibudur.

Ornegin, “Giines Nurundan Yaratilmis Han”, “Bozkir Is1g1”, “Nurdan Yaratilmis Aday”
adli Kazak mitlerinde gegen kisi adlari, nitelikleri fakli olsa bile onlarin yaptiklar
hareketleri aymdlr.260 Yani onlarin hepsine ortak motif nurdan yaratilmasidir. Propp,
fonksiyon kavrami altinda karakterin eylemini ve bu hareketin diinyanin seyrini

degistirebilecek gliciinii isaret etmektedir.

257
258
259

Propp, Istoricheskiye korni volshebnoy skazki, s. 300.
Propp, Masalin Bicimbilimi, s. 200.

Propp, Masalin Bi¢imbilimi, s. 46

20 Babalar Sozii, Cilt 78, s. 97.
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V. Propp, Masalin Bi¢imbilimi eserinde mit ile masalda ortak dort temel kaide ileri

surmektedir.

a) Masalin ve mitin degismez boyutunu baskahramanlarin yaptigi hareketler
olusturmaktadir. Eylemin kimler tarafindan ve nasil gerceklestigi onemli degildir.
Karakterin kendi amacina ulagmak yolunda ya da diinyanin bi¢imini degistirmek i¢in

icra ettigi isleri mitin merkezi konumunu teskil etmektedir.
b) Mitlerde ya da peri masallarinda gegen eylemlerin sayisi sinirhdir.

¢) Islevlerin dizilisi her zaman ayn1 niteliktedir. Fakat biitiin masallarda islevlerin hepsi

yer almamaktadir. Bazi islevlerin bulunmamasi diger islevlerin diizenini degistirmez.
d) Biitiin mitler ya da olaganiistii masallar yapilar1 agisindan ayni1 tipe baglanirlar.

Boylece yerine getirilen fonksiyonlar ve dizilisler, biitiin mitlerin ve olaganiistii

masallarin tek olay drgiisiinii olusturmaktadir.?®*

Biz bu bdliimde “Kirlangicin Kuyrugu Neden Catal” mitini yapisal teori baglaminda

tahlil etmeye calisacagiz.

Giinlerden bir giin yilan, Yyeryiiziindeki canli cansiza sikdyetini goyle dile getirir: “Beni
Tanrt hepinizden eksik yaratmis. Ayagim yok, kolum yok. Kafami kaldiramiyorum,
govdemle siiriintiyorum. Neyi yiyip neyi yemeyecegimi de bilmiyorum. Hepinizin diliniz
biitiindiir. Benimkisi ise ¢ataldir. Diisiindiim da canli ile cansizlarin en zavallisi ben imisim.
Bana hicbiriniz yardimda bulunmak istemiyorsunuz. “Sen ¢ok zorluk cektin, oyleler hep
adil olur, sen hepimizin padisahimiz olabilirsin” diye sézde bile olsa avutmuyorsunuz deyip
iki gozii iki cesme aglamaya baglar. Canli cansizlarin hepsi yilana acir ve sikdyetlerinden
dolayr onu hakly bulur. “Hicbirimizi aywmadan adil davranacak, iyi niyetli yol
gosterenimiz olur” diye yilami kendilerine padisah secerler. Aradan aylar, yillar gecer.
Giinlerden bir giin: “Diinyada padisah olup tiim yonetimi kendi ellerime alsaydim daha iyi
yasardim. Tiim diinyamin padigahi olsaydim gordiigiim her seyi yemeyip diinyadaki
canlilarin en tatlh kamni icerdim” diye hayal eder. Sonra kan tadini iyi bilenleri ¢agirir.
Sinek, sivrisinek ile padisaha yardimci olmak isteyenlerin hepsi gelir. Padigsah gelenlerin
arasindan sinek ile sivrisinege: “Yeryiiziindeki bitkilerin tadina bakin, canli cansiz her
seyin kanmni deneyin, sadece bunlarla kalmayin, sert olan tasin bile yumusak topragin da
tadina bakin.” der. Diinyadaki en tath seyin kendi yiyecegi olacak sekilde bakmalarini
soyleyip belli bir siire iginde gelmeleri sarti ile tim diinyayr gezmeleri igin gonderir.
Aradan giinler geger. Padisahin verdigi siire de dolar. Sinek halsiz oldugundan riizgar
esince ondan korkup bitkilerin arasina saklanmaktan zamanmni kagurwr. Sivrisinek bitki ve
canlilarin en tathsim 6grenip, padisahina dogru giderken kirlangica rastlar: “Evet,
arkadasim padisaha en tatl yiyecek aramaya gittigini 6grendik, bulabildin mi?” Sivrisinek
daha hizli ugmaya baslar. “Anladim, anladim. Aradigini buldun demek, arkadasim... Aferin
sana. Senin becerikli oldugunu hicbir seyden ¢ekinmeyen hwrsini biliyordum. Boyle biri

261 Propp, Masalin Bi¢imbilimi, s. 202.
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oldugunu artk tim kanathlara anlatmig oluruz” diyenkirlangig, sivrisinegi overek
konusmaya ¢aligir.

Bu ovgiiye dayanamayan sivrisinek bébiirlenerek: “Padisahimizin  yiyecegi igin ne
buldugumu bilir misin?” “Eh, arkadasim, ben nereden bileyim? Sizden biiyiik goriinmiis
olsam da akilim azdw? Siz padisahin damgmanisiniz. Hadi, efendim, soyleyin degerli
padisahimizin yiyecegi i¢in ne buldunuz?”

Sivrisinek heyecanlanp: “Diinyada padisahimiza layik en tatlt kan insan kant imis” der.
“Her seye care bulan akilli insanlar hi¢chbir ise yaramayan yari canliya mi yiyecek olacak?”
diye diisiinen kirlangic buna bir ¢oziim arar. “Benim aklim o kadar kisa ki, efendim.
Insanin kani tatl olduguna inanp inanmamakta zorluk ¢cekiyorum. Annem, diinyada tath
kani bulup onun tadina bakamn dilinde altin iz oldugunu anlamisti. Kana bulanmug dilinizi
ctkararak o, izi gésterir misiniz? Altin izi gérmek bile bizim i¢in biiyiik sereftir”.

Bu ovgiiye dayanamayan sivrisinek: “Bakmak istersen bak!” diye dilini gésterir. Kirlangi¢
o anda sivrisinegin dilini tutup koparinca o konusamaz hale gelir ve vizildayarak yilana
dogru ugar. “Dilin koptu. Agzin kapandi. Insamin kammin tatl oldugunu artik nasil
anlatacaksin?” deyip kirlangic da onun pegine takilwr. Sivrisinek, bir seyleri anlatmak
istermig gibi vizildar. Fakat yilana hi¢cbir sey anlatamaz. “Bunun dili mi kopmus yoksa
delirdi mi? Bunun ne demek istedigini anladiniz mi?” diye yilan yamindakilere sorar.
“Gayet anlasilir, padisahim” der kirlangic o zaman. ‘“Hi¢bir sey anlamadim, hadi
anladiysan anlat ne dedigini?” “Vizildayip ucarak tim diinyayr gezdigini fakat kendisi
(sivrisinek) yetistiren ¢esitli bitkileri, topraktan baska hi¢bir sey bulamadigini anlatiyor
padisahim!”

Konusamasa da kulagi duyan sivrisinek bunlart duyunca ¢ok sinirlenir. O, vizildayarak
karlangica gelir ve iki ii¢ defa dokunur. Ondan sonra yilanin yanina gidip aglamaya baslar.
Ah sen, demek bunun diline sen bir sey yaptin deyip yilan kirlangica saldwir. Yilan, ucan
karlangicin sadece kuyrugunu yakalayabilir. Yilan o giinden beri toprak yer, sivrisinek ise
vizildayip dururmus. Insanlar, yilani gériir gormez 6ldiiriir, kafasini ezerlermis. Kirlangig,
yilandan korkup insani arkadas edinip evin i¢ kismina yuva yapar olmus. Fakat kirlangicin

kuyrugu eksik ¢atal olmug.2

Bu mitte yer alan olay dizisi ve islevleri su sekildedir:

1. Bir giin yilan canli cansiza kendi halinden sikayet eder. Ayak ve kolu olmadigini dile

getirerek onlardan yardim ister (Baslangi¢ durumu)

2. Onun sikayetini duyanlarin hepsi, yilana actyarak onu kendilerine padisah secerler.

(Baglantiy1 saglayan 6ge)

3. Yilan, en tatli kani igmeyi hayal eder. Bu hayalini ger¢eklestirmek icin canli cansiz
biitlin mahlikat1 toplar. Kan1 bulup getirmeyi sinege ve sivrisinege ylikler (Tanimai:

kotiliik)

22 Babalar Sozii, Cilt 78, s. 111.
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4. Sivrisinek, bitki ve canlilarin kani en tatli olanini Ogrenir. Insan kanmm tath
oldugunu padisaha soylemek i¢in acele eder. Yol boyunda bir kirlangica rastlar.

(Tanimi: karsit eylemin baglangici)

5. Kirlangig, hile yaparak onun dilini tutup koparir. Sivrisinek, boylece konusamaz hale

gelir ve padisaha dogru ugar. (Tanim1: ¢atisma)

6. Yilan, sivrisinegin dilini kirlangicin kopardigini 6grenince hiddetlenerek ona saldirir.
Fakat kirlangi¢c sag salim kurtulmayi basarir. Kirlangicin kuyrugunun ortasi yilanin

agzinda kalir. Boylece kirlangicin kuyrugu gatal olur. (Tanimi: kurtulus)

7. Kirlangicin yaptigi hareket sayesinde insan, yilana yem olmaktan kurtulur. Boylece

iyilik (kirlangig) kotiiliige (yilan) karst miicadelede kazanmus olur. (Tanimu: zafer).

V. Propp, mitlerin ortak islevlerinin tiim mitlerde tam olarak bulunmayabilecegini; fakat
mitlerin islev sayis1 ka¢ olursa olsun islevlerin sirasinin degismeyecegini soyler. Bu
mitte de karakterin islevinin kotiiliigli yenmek oldugunu ve onun bu islevi yerine

getirdigini soyleyebiliriz.?®®
D) Kabul Téreni (Inisyasyon) Teorisi

Kazak olaganiistii masallarin1 genellikle “Kabul Toéreni”, yani “inisyasyon” kurami
baglaminda degerlendirmek onlarin diinya masallariyla ortak yonlerini belirtmeye yol
acmaktadir. Bu kavram cogunlukla “torenle alma”, “baslatma”, “giris” anlaminda
kullanilir. Kabul tdreni, bireyde, varligin bir alt asamasindan bir {ist asamasina gegisi
ruhsal olarak gerceklestirmeye yonelik siirectir. Burada amag, bir takim simgesel
eylemler ve fiziksel edimler aracilifiyla, bireye yeni bir yasama "dogmak" iizere
"6ldiigii" duygusunu asilamaktir. Bu nedenle, kimi ezoterik oOrgiitlerde inisyasyona,
Ikinci Dogus da denilmektedir.?**

Inisiyasyon terimini Tiirk¢e “Kabul téreni” anlaminda kullanmak bu kavramin esasl
amacini agiklamak i¢in uygun gelir. “Kabul toreni” — kahramanm kutsal olaylara

miidahale etmesi demektir. Kabul toreni, Kutsal bilime kendisini adamis olan kisinin

263
264

Propp, Istoricheskiye korni volshebnoy skazki, s. 226.
Thamos (Geometri), (2002), “Ezoterik Orgiitlerde Inisyasyon”, Web sayfast:
http://www.hermetics.org/thamos1.html (13.08.2016).
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dini ve sosyal durumunun koktenci degisime ugramasina gereksinim duyar. Mircea
Eliade’a gore “adanmis” kisi geleneksel topluluk i¢in ger¢ek hakikatin tek alanini sunan
Kutsal bilim gergevesine girer. “Kabul téreninden” gegmemis insan geleneksel toplum
gbzlinde tam, “insan-1 kdmil” olarak algilanamaz. Sadece “Kabul téreninden” gecen kisi

gercek yasam alanina adim atmis olur.

Eliade, masallardaki inisyasyon Kabul torenleriyle ilgili diisiincelerini asagidaki sekilde
izah etmektedir.

“Masal ‘inisyasyon’u yeniden ele alir ve imgeler diizleminde siirdiiriir. Bir eglence ya da
bir dinlenme araci olusturulmasiysa yalnizca basitlestirilmis biling, ozellikle de modern
insanmin bilinci icindir, derinliklerdeki psikede, inisyasyon senaryolar:t énemini korur ve
mesajlarint aktarmayi, degismeler gerceklestirmeyi siirdiiriirler. Modern toplumlarin
insant hi¢ farkina varmadan ve eglendigini ya da kafasini dinledigini sanirken bile
masallarin girdigi bu hayali inisyasyondan yararlanir. Bu durumda insan kendi kendine
olaganiistii masalin, ¢ok erken bir tarihte inisyasyon miti ve toreninin, “basit bir benzeri”
durumuna gelip gelmedigini, imgeler ve diisler diinyasinda, “inisyasyon” sinamalarini
yeniden gergeklestirme asamasina getirme roliinii oynayp oynamadigini sorar. Ayni bakig
agist, yalnizca, inisyasyonu, geleneksel toplumlarin insamina 6zgii bir davranis olarak
gorenleri sasirtacaktir. Guintimiizde “inisyasyon” olarak adlandirilan seyin, insanlk
durumuyla birlikte varoldugunun, her yasamin, her varolusun, kesintisiz bir dizi
“smamalar”,  “liimler” ve  “dirilmeler’den  olustugunun farkina  varilmaya

,265

baslanmistir.”

Genel olarak, adayin ¢esitli zor imtihanlardan gegisini ve kutsal bilgi edinmesini temsil
eden “Kabul Toreni”, iki temel asamayi, 6lim ve yeniden dogusu icermektedir.
Geleneksel biling icin gizli diinyayr kesfetmek, yeni hal bulmak eski diinyayi, eski hali

terk etmeden miimkiin degildir.

Gogebe halklarda erkek ¢ocugun biiluga ermesiyle ilgili “Yas Torenleri” mevcuttur. Bu
ritlieller vasitasiyla geleneksel topluluk iiyeleri yeni vazifelerini 6grenir. “Kabul
toreninden” gecen erkek ¢ocuk toplumun normal, eriskin iiyesi sayilir. Boylelikle onlar

aile kurma, geleneksel topluluk hayatina istirak etme hakkini kazanmais olur.

Geleneksel bakimdan “Kabul Toreni” iki asamaya ayrilir. Térenin ilk agamasi diinyada
manevi Oliimii yasamak ve gizli diinyaya ge¢mektir. Bu gecis cennetten kovulmus

Adem’in cennete geri doniisiinii ifade eder. Bu asama “kiigiik gizem”, “ikinci dogus”

diye adlandirilir. Ikinci asama bu diinyada nefsi 6ldiirmeyi ve onun sinirmi asmayi

25 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 188.
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bildirir. Insan bdyle yaparken yiiksek manevi aleme gecmis, gokyiizii arketipleri

diinyasina kavusmus olur. Bu da “manevi dogusu” ifade eder.?®

Kazak mitolojisinde “Kabul Toreni” teorisi genis bir sekilde ele alinmamaistir.
Cogunlukla “Kabul Toreni”, Kazak masallarina damga vurmustur. Kazak geleneksel
kiltliriiyle ilgili arastirmalar, s6z konusu teorinin halkin manevi hayatindaki yerini
incelemekten uzak kalmistir. Sadece etnograf N. Sahanova, Geleneksel Kazak Kiiltiir
Diinyasi adli kitabinda “Yas Sinirlart Gizemi” bagligr altinda Kazaklarda yas asamalari
degisiminin lizerinde durmustur. Arastirmaci, Kazaklar arasinda yasla ilgili gelenek ve
gorenekler hakkinda birgok bilgiler vermistir. Bununla ilgili Rus arasgtirmacis1 K.L.
Zadihina’nin 1951 yilinda yayimlanmig Orta Asya’da yas gruplar1 kalintilariyla ilgili
calismasina atifta bulunur. Ona gore gogebelerdeki ¢ocugu ata bindirme téreni (simdiki
adi Oglan Diigiinli) “Kabul Toreninin” eskimis sekli sayilir. E.S. Namazova’nin
dedigine gore “Oguzlarda askeri sanat iglerine hazirlamak, silah kullanmayr ogretmek
Kabul téreninin bir parcasidir. >

Mircea Eliade, mitlerde gecen “Kabul To6reni” ile ilgili bilgileri samanlik gelenegi
basligr altinda bir araya getirmistir. Sozli kiiltiir, mitler ve efsaneler gocebeler

arasindaki “Kabul Toreniyle” ilgili ¢esitli malimatlar sunmaktadir.

Arastirmaci Talasbek Asemkulov, “Tiirk mitolojisindeki temel konular:, ask ve 6liim
askerlere uygulanan “Kabul Téreninin” belli basli o6rnekleridir. Bu da Mircea

Eliade nin “Inisyasyon” teorisiyle uyum saglar."**® demektedir.

Kazak masallarinda cogunlukla avci, nisanci, kahraman tipleri zor imtihanlara,
sinavlara tabi tutulur. Onlarin esi de ¢ok giizel, ayn1 zamanda akillidir. Kahramana zor
durumlarda yardimci olur ve amacina ulagmalarina imkan saglar. “Kabul Toreninden”
gecmek icin baskahraman siirekli cadilarla, devlerle, zalim kocakariyla miicadele eder
ve onlar1 yener. Olaganiistii masallara olaganiistli sahislar ejderha, yedi baslt yilan, cin,
peri, yiigrik at, Altin bagh Karakus (Simurg), glimiis kuyruklu geyikler de istirak eder.
Alp karakus, (en giiglii kus) olarak Araplarin masallarinda goriiliir. “Alp” ad1 Arap ve

2% Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 188.

%67 E.S.Namazova, Kazahskaya Initsyatsiya [Kazak Inisyasyonu], Gilim Basimevi, Almati 1997, s. 158.

268 Talasbek Asemkulov, Kazaktin Dastiirli Madeniyetindeki Kasiret pen Kayginin Orni [Kazak
Geleneksel Kiiltiiriinde Hasret ve Kayginin Yeri],
http://www.otuken.kz/index.php/talasbekmenu/84-i-ii-i (18.08.2016)
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[ran masallarinda “dev” olarak geger. Alp’a, Rus masallarinda “dag yarar, gol yutar, cok
hizli kosar” seklinde rastlanir. Yedi bashi yilan adiyla Arap ve iran masallarinda
“ejderha”, Bat1 masallarinda “Dragon” adiyla, Rus masallarinda “Zmey Gorini¢” adiyla
rastlanmaktadir. “Tek Gozli Dev”, “Siklop” olarak Grek, Hint ve Misir masallarinda
bulunmaktadir.?®

Bunlarin bir kismi1 bagkahramana yardim ederek onun amacina ulagsmasini saglarken
digerleri de diisman kesilip kahramani 6ldiirmeye calisir. Tek gozlii cadi, zalim
kocakari, yedi baglh ejderha, karakulak cin bagkahramanin degismez diismanlarini temsil
eder. Alp karakus, ytigriik at ve ¢esitli olaganiistii malzemeler topuz, bigak ya da hanger,
yiiziik, kirk metrelik kilig kahramanin yaninda bulunarak onun zor durumlarla basa

¢ikmasint miimkiin kilar.

Kazak halkinin “Er Tostik” masalinda adi gegen tipler ve sihirli malzemelerden
bahsedilir. Er Tostik ¢esitli sinavlardan gecerek dnce ailesini, ondan sonra kutsal aracini
ve sonunda halkini biiylik belalardan kurtarmis olur. Dolayisiyla “Kabul Toéreni”
motifleri 6zellikle “Er Tostik” masalinda iyi bir sekilde anlatilmaktadir. S.Kaskabasov’a
gore “Er Tostik” Kazak kahramanlik destanlarinin ¢ikmasinda biiyiik bir rol

oynamaktadir.

Masal, Kazak olaganiistii masallarinin en eskisidir. Er Tostik mitolojideki Giines soylu
kahramandir (solar). Mitolojik diisiinceye gore Er Tostik insanlara ates kivileimini

getirmek icin “Cad1 Ulkesine” gider.

“Er Tostik” masalina Tiirk halklarinin mitsel anlayislari, adet ve inanclari, gelenek ve
gorenekleri yansimistir. “Er Tostik” masalinda kahramanlar, mekdn ve zaman
bakimindan bazi olaganiistii niteliklere sahiptir. Tostik olaganiistii durumda diinyaya
gelir ve biiylir. Yilanlar padisah1 Bap1 Han’1n 6devini yerine getirmek i¢in Temir Han’in
iilkesine seyahat eder ve kizi almak i¢in cesitli yarigmalara katilir. Bu yarismalari
sadece kendi giiciiyle degil, arkadaglarinin sayesinde kazanir. Bu da olaganiisti
masallarin genel niteligidir. Ornegin Tostigin at1 Salkuyrik, yiigriik ve ayn1 zamanda

gelecek isleri tahmin edebilecek yetenege sahiptir. Salkuyrik, cesitli biiyiileri bilir ve

29 Alfiya Zhamakina, “Kazak Masallar1 Uzerine Bir Inceleme”, Ege Universitesi SBE, Izmir 2009

(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 26.
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insan gibi konusur. Bununla birlikte yer altinda Tostik’e eslik eden Celayak, Tausogar,
Kolyauisar gibi karakterler de mitsel kavramin iriinleridir. Eski donem insanlarinin
mitsel anlayislarina gore riizgarin, dagin ve suyun “iyeleri” olmustur. Sonraki dénemde
onlar sanatsal bigime indirgenerek “dostlar boyle olmasi lazim” diislincesinin tiriinleri

olarak kabul edilmistir.

Kazak masal arastirmacisi Muhtar Avezov, kahramanin evden ayrilma eyleminin
olagantistli masallar i¢in ortak motif oldugunu belirtir. “Er Tostik” masalinda Tostik iki
defa evinden ayrilip uzun yola ¢ikar. Ilk kez kaybolmus kardeslerini aramak igin yola
koyulur ve onlar1 bulup evine getirir. Ondan sonra eski yurdunda kaldig1 egesini
getirmek icin gider. Bu sefer kahramanin yolculugu ¢ok uzun siirer ve varig yeri ise

6biir diinyadir. Tostik’in 6biir diinya seyahati yeraltinda gergeklesir.?”

“Er Tostik” masalinin kisaca 6zeti sudur:

Gecmis zamanda, Ernazar adinda oldukg¢a varlikli bir adam yasmaktadir. Yillarin
birinde biiyiik bir kitlik olunca Ernazar’in sekiz oglu anne ve babasinin bir yillik
erzagini temin edip goc¢ eder. Go¢ etmelerinin tlizerinden yillar geger; fakat Ernazar’in
ogullarindan higbir haber gelmez. Ernazar ve karisinin erzag tiikenir, yerlerinden dahi
kalkamaz hale gelirler. Bir giin Ernazar, cadir duvarinda asili duran doru kisragin
dosiiniigdriir; hemen pisirip yiyen kar1 kocaya giic gelir. Cok gecmeden Ernazar’in
karist hamile kalir. Diinyaya gelen erkek cocuguna, “ddsliik (tostiik)?”* yedikten sonra
diinyaya gelen ¢ocuk” anlaminda Tostik adinm1 koyarlar. Er Tostik, bir ayda bir, iki ayda
iki, ii¢ ayda li¢ yasindaki ve bir yilda on bes yasindaki delikanli gibi olur.?? Ok atmay1
Ogrenir; avlanarak anne ve babasini besler. Bir gilin yine avlanirken yanlighkla bir
kocakarinin 6rmeginin bir sira ipini koparir. Buna c¢ok ofkelenen kocakari, Tostik’e
“Biitiin giin avlanacagina, kaybolan sekiz agabeyini bul.” diye ¢ikisir. Yine bagka bir
giin Er Tostik ayn1 kadinin ogluyla asik oynarken onu yumruguyla oldiiriir ve kadin

273

yine ona c¢ikisarak agabeylerini aramasini sdyler.”"” Tostik bu sézden ¢ok etkilenir;

20 Muhtar Avezov, “Kazak Ertegileri” Kazak Adebiyeti Tarihi Cilt 1 [“Kazak Masllar1” Kazak
Edebiyati Tarihi cilt 1], Adebiyat cane Iskustiva, Almat1 1956, s. 56.

Tostik: Hayvanin yagi ve derisiyle birlikte styrilip alinan gogiis kemigi.

Potanin de ise bir giin de bir yasindaki kadar biiyiir. Bkz. Kazahskiy Folklor v Sobranii G. N.
Potanina, Nauka Yaymevi, Alma-Ata 1972, s. 104-112.

Ebubekir Divayev, Kazahskogo Narodnoe Tvorcestvo [Kazak Halk Eserleri], ikinci Baski, Altin
Kitap, Astana 2007, s. 5-30.

271
272

273



93

clinkii daha 6nce anne ve babasindan bdyle bir sey duymamistir. Eve gidip gergekleri

O0grenen Tostik, agabeylerini bulmak i¢in yola koyulur.

Aylar, yillar boyunca yol yiiriiyen Tostik, pek ¢ok il dolasir ve en sonunda agabeylerini
bulup hep beraber evlerine donerler. Ernazar ogullari i¢in biiyiik bir toy diizenler ve toy
dagildiktan sonra ogullarini evlendirme isine girisir. Ernazar, dokuz oglu i¢in dokuz kiz
kardes bulur. Ogullariyla beraber gelinlerini almak icin ¢iktiklar1 seferde peri kizi
Bektor1 ile karsilasirlar. Bektor1, Tostik’i goriip ona asik olur ve Tostik’i evlenecegi kiz
olan Kencekey’den ayirmaya niyetlenir. Ernazar ve ogullar1 Kencekey’in obasina varip

orada toy yapar, geri donmek {izere yola ¢ikarlar.

Diigiin olduktan sonra Kencekey babasindan ¢eyiz olarak Salkuyrik ati, Aksirmali zirhi
ve boz disi deveyi ister. Onlar kizlar1 alip donerken Sorkudik adli bir yere gelirler.
Kencekey kayinbabasina bu kuyu basinda durmamalar1 gerektigini sdyler fakat
kayinbabasi gelininin kendisini yonetmek istedigini diigiinerek bu teklifi kabul etmez.
Sorkudik’in basinda konakladiklarinda boz disi deve kaybolur. Ernazar disi deveyi
Bektori’nin yaninda bulur ve deveyi almak isterken Bektori, Ernrazar’it yakalar ve
bogazim1 stkmaya baslar. Olmek iizere olan Ernazar kocakariyla pazarliga girisir ve
dokuz gelinin c¢eyizinden istedigini, otlak dolusu koyunlarini, en akilli gelini
Kencekey’i ve sekiz oglunu vermek ister fakat kocakar1 kabul etmez. En son Er Tostik’1
vereyim deyince Ernazar’1 birakir. Ernazar, Er Tostik’in okunun ucunu sivrilttigi egesini

oraya birakir®™®. Tostik egeyi almaya gelince kocakar1 onu yakalayacaktir.

Kencekey, kendisine kibirlenmesinden onun Tostik’e kotiiliik yapacagmi anlar.
Bektori’nin Tostik’1 ele gegirmek icin kullandigi kocakarinin, Ernazar’i 6liimle tehdit
ederek Tostik’i tuzaga diisiirmeye cahistigin1 6grenen Kencekey, Tostik’i uyarir.?”

Babasindan egesini isteyen Er Tostik’e babasi egesinin Sorkudik’in basinda kaldigimi
sOyler ve o da egesini almak i¢in yola ¢ikar. Tostik, Salkuyrik ata binerek egesini
almaya gider. Bu esnada Kencekey boz disi deveden ya Tostik’in geldigi ya da dldigi

giin yavrulamasini ister ve kendisi de Tostik’in geldigi ya da 6ldiigii giin ¢oziilmesi

24 Seyfullah Yildirim, “G. N. Potanin’in Kazak Tiirkleri Arasinda Derlemis Oldugu Er Téstik (Er
Tostiik) Anlatilar1 Hakkinda”, Egitim ve Toplum, Cilt 3, Say1 9, Kis 2014, s. 86.

Pmar Zaloglu, “Orta Asya ve Giiney Sibirya Tirklerinin Kahramanlik Destanlarinda Yardime1
Tipler” Balikesir Universitesi SBE (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Balikesir 2011, s. 11.
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niyetiyle beline on iki kulag ipek sal sarar. Tostik yola ¢ikar, dile gelen Salkuyrik’in
yardimiyla egeyi kocakaridan alirve ondan kacarken atiyla yer altina diiser. Yer altina
diisen Er Tostik’e Salkuyrik dile gelerek Cilan Bapt Han’in yurdunda olduklarini ve
baslarina gelecek olaylart sdyler.?’® Yeraltinda karsilastigi Cilan Bapi Han, Téstik’i
kendisine Temir Han’in kizin1 almakla gorevlendirir. Karsiliginda da Tostik’e kendi
kizin1 verecegini soyler. Tostik bunu kabul eder ve yedi aylik uzaklikta bulunan Temir
Han’in yurduna dogru yola koyulur. Yolda Celayak (hizli kosucu), Sakkulak (her sesi
duyan), Tavsagar (giiclii), Koltavisar (obur) ile dikkatli ve kimseye sezdirmeden is

yapan yoldaslarla karsilasir ve yedi kisi olarak yola devam ederler.?”’

Tostik’in geldigini 6grenerek yurdundan géemiis olan Temir Han’in nerede oldugunu
Tostik, arkadaslarinin olaganiistii meziyetleri sayesinde hemen 6grenir ve birlikte oraya
ulagirlar. Temir Han’1n bunlar1 zehirlemek istemesinden Sakkulak sayesinde kurtulurlar.
Temir Han’in diizenlemis oldugu yarislardan at yarisini Salkuyrik, pehlivan yarigim
Tavsogar, yaya yiirlime yarisini Celayak kazanir. Ayrica Temir Han’in derin gole
diismiis kenar1 kirk kulag¢ olan biiyiik kazanint oradan Salkuyrik ¢ikarir. Yine Temir
Han Er Tostik ve arkadaglar igin yaptirdigi biiyiik sarayin igerisinde onlar1 yakmak
isteyince Tavsagar sarayin kapisim1 devirir, Koéltavisar’da avurdunda bulunan gol

278 Tostik, yoldaslar1 ve Salkuyrik’in yardimlariyla Temir

suyuyla yangini sondiiriir.
Han’in kizin1 alip, Cilan Bap1 Han’in yurduna geri doner. Burada yoldaglar1 Tostik ile
vedalagarak onun yanindan ayrilirlar. Cilan Bapt Han, Tostik’in gorevini yerine
getirmesinden dolayr memnun olur ve isteginin ne oldugunu sorar. Yeryiiziine ¢gitkmak
isteyen Tostik’in yanina kizini ve birkag yoldasini verir. Tostik, yanindakilerle birlikte
alt1 ay siirecek olan yola ¢ikar. Uzun yolun zorluguna dayanamayan Cilan Bap1 Han’in
kiziyla yoldaslar yolda helak olur. Tostik’in yaninda yoldaslardan sadece Kiinke adli
kadin hizmetkar ile Salkuyrik kalir. Tostik yanindakilerle yola devam ettigi sirada
Simurg adli Alp Kara Kus ile tamisir. Simurg, Tostik’in yavrularmi ejderhadan
kurtarmasi1 sebebiyle ona yardimer olur. Tostik’i kanadina bindirip ugarak dar delikten

gecirip onu yeryiiziine c¢ikarir. Ayrilirken de basi dara distiigli zaman kendisini

cagirabilmesi i¢in bedeninden bir tiiyli Tostik’e verir.

276
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Divayev, s. 5-30.
Zaloglu, s. 11.
Divayev, s. 5-30.
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Peri kiz1 Bektori, kocakariyr Tostik’i ele geciremedigi icin 6ldiirmiis; onun oglu olan
Soyunkulak’t Tostik’in  yeryliziine ¢ikacagi yeri goézetlemekle gorevlendirmistir.
Tostik’in  yeryliziine ¢ikisim1 saklandigr yerden goren Soyunkulak, onu yakalayip
Bektor’ya teslim eder. Bektor1 da Tostik’i zindana atip hizmetkar Kiinke’yi
Soyunkulak’la evlendirir. Soyunkulak, Tostik’in ati Salkuyrik’t da sahiplenir. 219
Kiinke’nin ondan bir oglu olur.?® Ata binip avlanmaya gittigi bir giin Salkuyrik,
Soyunkulak’in elinden kurtulup Tostik’in hapsoldugu kuyuya gelir. Tostik, Salkuyrik’in
kuyuya attig1 kemerin i¢inden aldig1 ¢akmakla Simurg’un verdigi tiiyli yakar ve tiiyilin
yanmastyla hemen yardima gelen Simurg, Tostik’i kuyudan ¢ikarir. Tostik,

28! Kiinke’nin Tostik’ten kendisini

Soyunkulak’in evine giderek Kiinke ile konusur;
Soyunkulak’tan kurtarmasini istemesi {izerine beraber bir plan yaparlar ve
Soyunkulak’in canin1 nerede sakladigini onun oglunu aglatarak Ogrenirler. Tostik,
Kiinke’nin yardimlariyla Kamighi pinarin orada dolasan kirk keginin igerisinde egik
duran kara koyu doru keginin i¢inde bulunan dokuz sandigin en kii¢ligliniin i¢inde
bulunan dokuz kus yavrusunun onun canlari oldugunu 6grenir. Tostik bunu duyar ve
giderek dokuz kustan sekizinin basimi koparip birini birakir. Bir candan yeniden
canlanan Soyinkulak’1 kuslarin kafasini1 yeniden kopararak oldiiriir, sonra onun oglunun
da elini ayagin1 baglayarak besigiyle beraber suya birakir ve bdylece Bektori’nin

kocakarisindan tamamen kurtulmus olur ve yurduna geri déner.”®

Yeraltina diigmesinin iizerinden epey zaman ge¢cmis olan TOstik’in yasadigindan karisi

disinda herkes umudunu keser. 2%

Bir giin boz disi deve yavrular ve Kencekey’in
belindeki ipek kusakta ¢oziilir. Tam Kencekey de Tostik’in oldigiini disiinip
aglamaya bagladig sirada Er Tostik aksak bir boz ata binmis ve yaslanmis bir sekilde
yurduna doner. Kencekey onu tanimaz fakat boz atin kisnemesinden onun Salkuyrik
oldugunu anlar. Sonradan artik yaslanmis olan Er Tostik genc bahadira; Kencekey yeni

geline; Salkuyrik ise bes yasindaki bir ata doniisiir, uzun yillar mutlu yasarlar.284

2 7aloglu, s. 11.

280 Seyfullah Yildirim, “G. N. Potanin’in Kazak Tirkleri Arasinda Derlemis Oldugu Er Tostik [Er
Tostiik] Anlatilart Hakkinda”, Egitim ve Toplum, Cilt 3, Say1 9, Kis 2014, s. 87.

Zaloglu, s. 11.

Divayev, s. 5-30.

Zaloglu, s. 11.

Zaloglu, s. 11.
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Bazi arastirmacilar olaganiistii masallarin konusuyla ve anlatim yapisiyla ilgili
gorlslerine gore olaganiistii masallar yapist asagidaki olay kisimlarmi ihtiva eder:
“Masalda kahramanin olaganiistii nesnelerin, arkadaslarinin yardimiyla zor asmasi
masalin temel konusudur. Kahramanin olgunlasmasi, 6zel bir giice sahip olmasi onun
halki, milleti igin iyi igler yapmasini saglar. Kahraman, ne tiir kotiilik olursa olsun,

onlar1 her zaman yenmektedir.

Bu iskelet yapisi i¢inde, epik hikaye, kahramanin dogumu, evlenmesi, kayip siiriilerin

ve kardeslerin aranmasi, vb. bir siirii stereotip motif ve sahneler ihtiva etmektedir.

Olaganiistii masallarla, hatta Anadolu halk hikayeleri ile ortak pek ¢ok motif bu
kompleks destani1 silislemektedir. Hatta bazi stereotip motifler, uluslararasi masal

repertuvarlarinda da yer almaktadir.

2 ¢C

“Yer alt1 diilnyasina inme”, “kizin kagirilmasi”, “kiz isteme”, “olaganiistli arkadaslarin
tabi tutuldugu smavlar”, “sihirli bir kusun kanadinda yeryiiziine ¢ikma” motifleri
uluslararas1 masal tipleri arasinda yer alan stereotiplerdendir. “Er Tostik” masalinda

yukarida kisa bir sekilde anlatilan bu olaylar tamamen gegmektedir.

“Glines Altinda Kiinikey Kiz”, “Karamergen”, “Akbay”, “Nisanc1 Yusuf” masallarinda
“Kabul Toéreni” motiflerine sik sik rastlanir. Bu masallarin olay orgiisiinde gegtigi gibi,
karakterler sakin hayat1 istemiyor, biiyiik bir sinavdan gegerek kendi vazifesini yerine

getirmeye calisir.

E) Gogebelik Teorisi

Gocmen kuslar kadar “gdgebe” yasayan masali, anlatan, dinleyen ya da inceleyen
glinlimiiz insaninin, masal diinyasinda yoniinii nasil bulacagi, irdelenmesi gereken bir
sorudur. Diinya masallar1 gibi Kazak masallar1 da karmakarisik motiflere ve yapilara
biirlinmiistlir. Dolayisiyla onlarin ¢ikis nedenini ve kokenini saptamak kolay bir is

degildir.

Theodor Benfey, ilk olarak masallarda gogebelik teorisini ileri siirmiistiir. Kendisi
sarkiyatgr bir Alman bilim adami olup, Kelile ve Dimne adli Hint masallarini

Almancaya cevirerek yayimlamistir. Benfey’in bu kitaba yazdig kapsamli 6ns6zii konu
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bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Yazar, anlatisinda Hint kokenli masallar ile Avrupali
ve bir¢ok tlilkenin masallar1 arasindaki benzer noktalara kuramsal agiklamalar yapmaistir.

Diinya masallarinin cogunda “gdcebelik” motiflerin bulundugunu ifade etmistir.?®

1838 yilinda Loiseleur Deslongchamps Avrupa’da anlatilan masallarin orijinallerinin
muhtemelen Hindistan’da bulunacagini ifade eder. Benfey bu fikri bir dogma olarak
kabul ederek 1859 yilinda nesrettigi “Parcatantra”nin onsoziinde bu goriisiinii agikladi.
Benfey, Ezop fabllarmin disindaki biitiin masallarinin kaynagim Hindistan’a baglad1.?®®
T. Benfey, diinya masallar1 arasindaki benzer yonlerin nedeninin ortak kokten gelen
ayni dil ailesine mensup milletlerin soy akrabaliklari olmadigini, bu benzerliklerin
sebebinin iilkeler arasindaki kiltiirel ve tarihi iliskilerden kaynaklandigini ortaya
koymaktadlr.287

Theodor Benfey, kiiltiirel ve tarihi iligkiler siirecinde ¢esitli iilkelerin birbirlerinden bazi
kiiltiirel ve edebi unsurlar1 6diing aldiklarini belirtir. Bu nedenle farkli milletler farkl
dilsel ailelere mensup olsalar bile aralarinda mitler ve masallarda oldugu gibi benzer

noktalar ve ortak motifler mevcuttur. 28

XX. yiizyil baginda bazi mit ve masal arastirmacilar1 Benfey tarafindan ortaya atilan
“Odiincleme ya da gocebelik teorisi” iizerine dururlar. Mesela, Stasov ve Miller gibi
bilim adamlar1 Tiirk ve Mogol efsaneleriyle Rus peri masallar1 ve destanlar1 arasindaki
benzer yonleri, Tiirk ve Mogol mit ve olaganiistii masallarinin Rus kiiltiirel miraslarina

etkisi ile aglklamlstlr.289

S6z konusu teori Kazak olaganiistii masallar1 i¢in de gecerlidir. XVIII-XIX. yiizyilda
Kazak sozlii edebiyati zirveye ulasti. Eski Tiirk mitleri ve masallar1 Islam dininin
etkisiyle geliserek motif ve tiir bakimimdan oldukga zenginlesti. Arap, Iran, Afganistan

gibi Miisliiman iilkelerin s6zlii hazinelerinden yararlanarak ayni zamanda Rus, Hint,

285 Stiheyla Saritag, Halk Bilimine Giris, Baski 1, Ders notlar, Balikesir 2012, s. 10.

28 Adelya Ibragimova, “Kazak Masallari Uzerine Yapilan Calismalarin Halkbilimi Yontemleri
Acisindan Degerlendirilmesi” Istanbul Universitesi SBE (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul 2009, s. 9.

Saritas, s. 11.

Saritas, s. 11.

Vladimir Chicherov, Russkoe Narodnoe Tvorcestvo [Rus Halk Folklori], Moskova Universitesi,
Moskova 1959, s. 15.
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Cin ve bir¢ok Bat1 iilkelerinin mit ve masallarindan da istifade etmistir. Kazak halk
kiiltiirtiniin 6nemli 6zelliklerinden biri ¢ogunlukla Dogu iilkelerinden gelmis masal
motiflerini siir diliyle anlatmasidir. Bin Bir Gece, Kelile ve Dimne kitaplarindaki
olaganiistii masallar uzun boyutlu destanlara, efsanelere déniismiistiir.*”

XIX. yiizyillda yasayan Kazak sairleri ve destancilar1 “Bin Bir Gece” masallariyla
yakindan tanisarak onda yer alan bazi motifleri ve olay orgiilerini milli kiiltiirel ortama
gore degistirmeye calisti. Bu donemde sairler ve diger sanatc¢ilarin olaganiistii masallar
tiretmeye yonelik cabasindan sozlii gelenek aracilifiyla halka dini ve manevi egitim
vermeyi amacgladigr goriilmektedir. Bu durum, bir yandan gocebe milletin kiiltiirel
tabiatin1 agiga vurur, diger yandan da siir seklindeki eserlerin halk arasinda ¢abuk

yayilmasini saglar.

Kazak olaganiistii masallar1 hem Dogu iilkelerinin masallarindan, hem de Bati sozlii
kiiltiirtinden de 6nemli bir dl¢lide etkilenmistir. Fakat icerik bakimindan kendine has
birka¢ ozellikler tasimaktadir. Ayrica Iran, Afgan, Arap, Rus, Cin olaganiistii
masallartyla baglanti i¢inde bulunmasi gocebe halklarin diinya goriis tarzinin

gelismesine de katki saglamistir.

Kazak olaganiistii masallar1 kompozisyon bakimindan diger halklarin masallarma
benzemektedir. iran, Arap, Afgan, Tacik, Tiirk masallarinin giris kism1 genellikle “Bud
na Bud” ibaresiyle baglar. Bu da “Bir varmis, bir yokmus” anlamini ifade eder. “Bir
varmig, bir yokmus, bir padisah yasamis” tarzindaki ctimleler ad1 gegen iilkelerin masal

gelenegine aittir.
3. Mit ve Masallardaki Semboller ve Tipolojilerin Analizi

Ansiklopedi ve sozliiklerde sembol veya simge, duyu organlariyla anlasilmasi imkansiz
herhangi bir seyi (dogal bir iliski yoluyla) hatirlatan veya belirten her tiirlii somut sey

yahut isaret;”" kendi disinda bir nesne, iliski, deger veya Onermenin yerini tutan im

20 Kaskabasov, Oydris, s. 39

21 Riza Kardas, “Sembol”, Tiirk Ansiklopedisi (1-XXXIII), Milli Egitim Basim Evi, Ankara 1980, s.
25.
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veya isaret;’*?daha soyut bir seyi anlatmaya yarayan daha somut sey ya da evrensel

yasa, ilke, bilgi ve fikirleri aciklayan isaretler®®® seklinde tanimlanmaktadir.

“A. Lalande’un yaptigi gibi sembolii dogal bir iligki araciligiyla mevcut olmayan veya
algilanmast imkdnsiz bir seyi ¢cagristiran somut bir isaret olarak tamimlayabiliriz veya Jung
gibi; izafi olarak bilinmeyen ve daha agik veya karakteristik bir bigimde

isimlendiremedigimiz bir seyin en iyi figiirii olarak tanimlayabiliriz.”

Afsar Timugin ise simgeyi, igerik agisindan karmasiklasmis imge olarak agiklamis,
dilimizde ¢ogunlukla birbiri yerine kullanilan imge, simge ve alegori kavramlarinin

iliskisini su sekilde aciklamistir:

“Basit ya da ilksel anlaminda imge herhangi bir duyumun algida kendini gosteren
izlenimidir. Buna gore imge duyular bir nesnenin zihnimizdeki sunumundan baska bir sey
degildir. Boyle olmakla herhangi bir taslaktir ve dolgun icerikten yoksundur. Onu ayri
bigcimsellik olarak belirleyebiliriz. Simge, iste bu duyumsal imgeden ayri olarak
olusturulmus imgedir. Basit imge gibi herhangi bir taslak degildir, art bi¢imsellik degildir,
tersine olduk¢a karmagik bir yapisi vardir. Simge anlatim agisindan yetkin, i¢erik agisindan
karmagiklasmis  imgedir. Belirgin simgelere ise alegori ya da bi¢cim simge denir.
Alegorilerle kurulan simgecilik kolay bir simgeciliktir. Alegori her biri bir fikrin bir yiiziinii
aciklayan, tanitlama 6geleri toplamidir. Al%ggri donuktur, oysa simge canli veya sicaktir.

>

Simge ¢ok yonliiyken alegori tek yonliidiir.”

Mircea Eliade’ye gore ise simge (sembol) “bir nesneye veya bir eyleme yeni bir deger
eklemekte; ama bu yiizden de onlarin kendilerine 06zgii ve dolaysiz degerlerine
dokunmus olmamaktadir. Simgesel diisiince dolaysiz gercegi parc¢alamakta;, ama bunu,
onu daha énemsiz ve degersiz kilmadan yapmaktadir.”*® Mircea Eliade, imge ve

simgeleri insan Oziiniin bir parcasi olarak kabul etmekte ve sunlar1 soylemektedir:

“Simgeci diisiince yalnizca ¢ocuga, saire veya dengesize ait bir alan degildir, insan
oziiniin bir par¢asidir; dile ve yargilara dayal diisiinceyi oncelemektedir. Simge, gercegin
diger tiim bilgi arag¢larina meydan okuyan bazi yanlarimi agiga ¢ikartmaktadir.

Imgeler, simgeler, efsaneler psikenin sorumsuz yaratilar: degillerdir; bunlar bir gerceklige
cevap vermekte ve islevi yerine getirmektedirler: Varligin en gizli tarz degisikliklerini agiga
ctkartmak. Buna bagh olarak bunlarin incelenmesi insam “kisaca insan’”t tarvihin

kosullariyla heniiz uyusmamig olant anlamamiza olanak vermektedir.”

22 Cemal Yildirim, Ansiklopedik Cagdas Felsefe Sozliigii, Doruk Yayimeilik, Ankara 2004, s. 182.

2% Alparslan Salt, “Semboller” Ansiklopedisi, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul 2006, s. 288.

24 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, (Cev. Ayse Meral), Insan Yayinlar1, Istanbul 1998, s. 9.

2% Afsar Timugin, Estetik, Genisletilmis 6. Baski, Bulut Yayinlari, istanbul 2003, s. 192-193.

2% Mircea Eliade, /mgeler ve Simgeler (Cev. Mehmet Ali Kiligbay), Gece Yay, Ankara 1992, s.215-
216.

Eliade, fmgeler ve Simgeler, S. 19-21
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Mitoloji ve semboller konusunda Mehmet Ates’in fikirleri de son derece onemlidir.
Ates; “semboller, mitolojilerin resme doniismiis sekilleridir *°® demektedir. Mitolojiler
ile semboller arasinda siki bir bag oldugunu soyleyen Ates, ayni sekilde mitolojik
sOylemler esliginde gerceklestirilen ritiieller arasinda da girift iligskiler oldugunu

sOylemektedir.

Mehmet  Ates, mitolojilerdeki  sembolik  anlatimin  karmasik  kurgusu
coziimlenemediginde sembollerin olusturdugu kompozisyonlari anlamanin da miimkiin

olmayacagini belirtmektedir.

Gortldiugi gibi sembolizm gibi mitolojik sdylemler de bir dizi bilim dalinin ilgi alanina
giren son derece onemli konulardir. Mircea Eliade’in da belirttigi gibi biitiin diinya
mitolojilerinde yaygin olan temel simgeler; 0rnegin merkez simgeciligin en yaygin

cesidi “Kozmik Aga¢” bir evrensel simgedir.
A) Kozmik Agac

Mitolojide, “Evrensel Agag” olarak bilinmektedir. Biitiin diinyanin kaderi bu agagla
iligkilendirilir. Aga¢, Kazak halkinda ¢ogunlukla “Bayterek™ adiyla anilir. Bayterek,
eski anlayisa gore tilsimli 6zellige sahiptir. Yeryliziiniin tam merkezinde yetisen agag,
dal ve yapraklar, govde ve kok olarak li¢ pargadan ibarettir. Onun kokii yer alti
diinyasini, gdvdesi yeryiizii diinyasini, en ucu ise ruhlar alemini temsil eder.”’Kozmik
agac, Kazak mitleri ve masallarinda “mikan agac1”, “mirzaterek”, “evliya agag¢”, “seter
dal” denilerek igerik ve bicimine gore cesitli anlam ifade etmektedir.>® Yani agagla
ilgili anlayis ve kavramlar halk mitolojisinde eskiden beri siiregelmektedir. Bazi
halklarin mitolojisinde anlatildig1 lizere diinya modeli iki ¢esittir. Birisi dikey, obiirii de
yatay bigcimlidir. Aragtirmaci S.Kaskabasov’a gore Kazak mitolojisi diinya modelinin
iki yapisin1 da biinyesinde barmdirr.®* Diinyanin dort tarafin1 gezen Dede Korkut’la

ilgili efsane ve mitler yatay modeli temsil eder. Oliimden kurtulmak icin Bati’ya,

Dogu’ya, Giiney ve Kuzey tarafa giden Korkut biitiin yerde kendisi i¢in hazirlanan

2% Mehmet Ates, Mitolojiler ve Semboller “Ana Tanrica ve Dogurganlik Sembolleri”, 2. Baski,

Milenyum Yayinlari, Istanbul 2002, s. 115.

E. Meletinski, “Predki Prometeya, Kulturnty Geroy v Mife i Epose” [Prometheus’un Atalari, Mit ve
Destanda Kiiltiirel Kahraman], Diinya Kiiltirii Tarihi Bildirileri, cilt 1, Say1 3, Mifologya, Cazuvsi,
Almat1 1988, s. 49.

Avezov, Uakit cane Adebiet, s. 75.

Kaskabasov, Kazaktin Halik Prozast, s. 70.
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mezarlara rastlar ve sonunda Sir Derya nehrinin ortasina gidip dinlenmeye karar
verir.*% Sir Derya nehri burada diinya merkezi olarak betimlenir, ayn1 zamanda yari

yatay, yar1 dikey model olarak tasvir edilir.

Kozmos agaci unsuru eski mitlerin yani sira Samanist inaniglara da dahil olmustur.
Genellikle Evrensel Aga¢ motifi Kazak halkinin masallar1 ve Samanist inanca da
yansimaktadir. Tabi ki, onda yukarida bahsedilen eski mitlerdeki sekliyle degil, kalint1
olarak gegmektedir. Ornegin, baz1 Kazak masallarinda yiiksek aga¢ betimlenmektedir.
Agacin yaninda dehsetli ejderhay1 6ldiiren kahraman gokyiizii diinyasina yiikselmeye ya
da yer altindan ¢ikmaya firsat bulur. Agacin tepesinde yuvasi bulunan Simurg kusu
(veya kocaman Karakus) kahramani gokyiiziine gétiiriir, ya da yeryiiziine ¢ikarir. Iste bu
yiiksek agag, Kazak diisiincesine gore Kozmos agacinin degismis 6rnegidir. Bu diislince
Kazaklarin 1ssiz bozkirda tek basina yetisen agaca saygi gosterme, ona caput, bez
baglama inancina da yansimaktadir. Cokan Velihanov bu inanci asagidaki sekilde

anlatmaktadir:

“Kazaklar bozkirda tek agaca rastlarsa, ona saygi gosterir, onun yanminda gecelerler. Ya da

onun yamndan gegerken insanlar agacin dallarina bez baglar, kap takar, hatta kurban

keserler. Bindikleri atin yelesinden birer kil koparip ona baglarlar”.
Ug alemi birlestirip birbirine baglayan kozmik agac, 6zellikle saman ritiiellerinde iyice
korunmustur. Kazak baksilarinin (samanlar) da ellerinde tuttuklari asalari Kozmos
agacimin kiiciik bir Ornegidir. Sibirya samanlarinin ii¢ alemi gezebilecek asasi da
Kozmos agaci inancindan kaynaklanmaktadir. Fakat Islam dininin etkisiyle sonraki
donemde Kozmos agaci diislincesinin yerini Musa peygamberin kutsal asasi anlayisi
almigtir. Dikkat edilecek husus, baksi asas1 ve masaldaki aga¢ kavrami koklerinin ayni

olmasidir. Ikisinin de mitlerde siksik goriilen Kozmik agac olmasi siiphesizdir.

flkel toplumun mitsel diisiincesine gore Kozmos sadece yukaridan asagiya dogru
kurulmus dik ii¢ alem seklinde degil, aym1 zamanda yatay diizlem biciminde de
algilanmaktadir. Polinezyalilar ve Afrikalilar, Amerikalilar ve Sibiryalilarin eski
mitlerinde yatay Kozmos modeli dort (bazen sekiz) diregin, bazen diregin iizerinde

bulunan kareli diizlem olarak anlatilmaktadir.

%02 Konuratbayev, s. 97.
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Kazak mitlerinde gecen Kozmik agag, diger bir deyisle Bayterek, mitsel tabakalar1, yani
gokyiiziini, yeryiiziinii ve yeraltini1 birbiriyle dikey yonde baglamaktadir. Yani evrensel
agac, diinyanin asagi, orta ve yukari kisimlarini birbiriyle karistirmadan tutan direk
niteligindedir. Agag, ili¢ katta yasayanlarin kaderini de etkilemektedir. Biiyiik agacin
dibinde, yani asag1 diinyada biiyiik yilan yatmakta, en ucunda, yukar1 kisminda kus

padisah1 bulunmaktadir. Bunlarin hepsi mitsel bilince yerlesmis sembollerdir.>*

“Evrensel Aga¢” sembolii, “Huastuanift”, “Maniheist” siirler, Orhun- Yenisey yazitlari,
“Irk Bitig”, “Altin Sutra”, “Oguzname” gibi eski Tiirk metinlerinde yer almaktadir.**
Eskiden siiregelen Kazak mitolojisine gore Kozmik aga¢ yeraltindan ¢ikip yeryliziinden
yiikselerek gokyliziine dayanir. Baskahraman ¢esitli nedenlerle yer alt1 diinyasina iner.
Asagl diinya, karanlik mekan, Sliler 4lemidir.*® Bu diinyaya rast gelen kahraman
gokyliizine dayanan Bayterek’le karsilasir. Bayterek’in dibinde ejderha, ucunda Simurg
kusun yuvasi, yuvada yumurta ya da yumurtadan yeni ¢ikmis yavrular bulunur. Mitsel
kahraman ejderhay1 oldiirerek balabanlar1 ondan kurtarmis olur.**® Simurg, ondan razi

olur ve asagi kattan orta kata yetistirir. Diinyanin asagi katina inen mitsel kahramanin

yeryiiziine ¢ikist sadece Bayterek aracihigiyla gerceklesmektedir.*”’
B) Simurg Kus Sembolii

Orta Asya iilkeleri, 6zellikle Kazak mitolojisinde sik rastlanan sembollerden birisi
Simurg kustur. Yunan mitolojisinde Feniks, Iran’da Simurg, Araplarda Anka, Hint'te
Garuda gibi. Tiirk mitolojisinde ise bu gibi kuslarin genel olarak Alp Kara Kus

(kartal)®® ve Tugrul adlarini aldigi goriilmektedir.°

Bu sembol, baz1 aragtirmacilara
gore Iran’dan gelmistir. Ciinkii Simurg ismi Avesta’daki “Saena kusu”ndan tiiremistir.

Simurg, Fars mitolojisinde kus seklinde, kanatli dev bir yaratik olarak tasvir edilmistir.

303 Seyit Kaskabasov, “Bayterek, Astana 10 Cil” (Bayterek, Astana 10 Yil), Egemen Kazakistan

Dergisi, Say1 182, Eyliil 2008, s. 1.

N. Curakuziev, “Mirovoye Derevo v Literature i Folklore Tiirkskih Narodov” [Tiirk Halklari

Edebiyati ve Halk Biliminde Evrensel Agac], II. Uluslararasi Tiirk Diinyasi Arastirmalar

Sempozyumu, Cilt 2, Almat1 2015, s. 211.

Sergey Malov, Samanstvo u Sartov Vosto¢nogo Tiirkestana [Dogu Tiirkistan Taciklerinde

Samanlik], RAN Basimevi, Petersburg 1917, s. 117.

A. Sagalayev, Uralo-Altayskaya Mifologiya, Simvol i Arhetip [Ural-Altay Mitolojisi, Sembol ve

Arketip], Nauka Yayimnevi, Novosibirsk 1991, s. 115.

%97 Evsukov, s. 160.

%8 Giinay, s. 137.

%9 Ali Duymaz, “Anadolu ve Balkan Tiirklerinin Halk Anlatmalarinda Mitolojik Bir Kus: Ziimriidii
Anka”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 1, Say1 1, Y11 1998, s. 93.
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Zaman zaman kopek kafasina ve aslan pencelerine sahip bir tavus kusu olarak da
betimlenmistir. **° Yilanlara karst bir diismanligr vardir ve yasadigi yer fazlasiyla
sulaktir. Bir antik iran taniminda Simurg'un kendisini alevlerle kaplayana kadar 1700
yil yasar, daha sonraki tanim ve kayitlarda ise onun 6liimsiiz oldugu ve Bilgi Agaci'nda
bir yuvas1 oldugundan bahsedilmistir. Iran efsanesine gore, bu kus o kadar yashdir ki
diinyanin yikilisina ii¢ kez tanik olmustur. Tiim bu zaman boyunca, Simurg o kadar ¢ok
O0grenmistir ki tiim zamanlarin bilgisine sahip olmustur. Kazak halkinin olaganiistii
masallarina ait 6zelliklerden birisi de baskahraman yeraltindan yeryliziine ¢ikmak igin
ya da gokylizii diinyasini gezmek i¢in Simurg kusun yardimina ihtiya¢ duyar. Genellikle
bagkahraman 1ssiz bozkirda ya da derya kiyisinda biiyiiyen tek agaca rast gelir.
Kahraman burada agacin ucundaki Simurg’un yavrularmi yutmaya giden ejderhay1
Sldiiriir ve balabanlari 6liimden kurtarir.*** Bu yaptig1 isten dolayr Simurg, delikanliyla
dost olur. Onu kanatlarina bindirerek tilsimli diinyaya yetistiricr ya da yer alti
diinyasindan yeryliziine ¢ikarir. Ferididdiin Attar, Mantiku 't-Tayr (Kuslarin Dili) adli
eserinde kendini aramanin sembolii olarak bu kustan bahseder. Simurg ismi Tirk
geleneginde Kerkes adini alan bu efsanevi kuslarin ortak bir 6zelligi oliimstizliiktiir.
Anka ya da Zimriid-i Anka Orta dogu gelenegine gore, Kaf Dagi’nda yasar.
Arastirmact M. Curayev, Tiirk halklar1 mitolojisindeki Simurg kusla ilgili motiflerin ve
sembollerin kokii Kozmik aga¢ anlayisina kadar uzandigim dile getirir.312 “Er Tostik”

masalinda Simurg ¢ift bash olarak tasvir edilir: birisi insan, digeri ise kusbasidir.

Kazak halkinin mitleri ve masallarinda daimi kahramanlar, mitsel tipler mevcuttur.
Onlarin hem milli kiiltiire ait noktalari, hem de diinya mitolojisine benzer yonleri
bulunmaktadir. Kazak mitleri ve olaganiistii masallarindaki Cez Tirnak ile ilgili bircok

inang olusmustur.
C) Kozmos Dag Sembolii

Diinya mitolojisinde Kozmos Dag1 semboliine sik sik rastlanmaktadir. Kozmos Dag1
eski devir insanlarinin mitolojik anlatilarinda Kozmos’un direg1 olarak betimlenir.

Tiirklerde “Demir Dag1” gokyiizii ve yeryiizii arasindaki gbéze goriinmeyen bir

19 Abcet, s. 75.
1L Kéroglu, s. 336.
312 M. Curayev, Cibek Coli Apsanalart [Ipek Yolu Efsaneleri], Fan, Taskent 1993, s. 7.
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dayanaktir. Altay mitolojisinde demir ve bakir daglarla ilgili kavramlar mevcuttur.
Ornegin, Kozmos dag1 eski Hint mitolojisinde Meru, Iran mitlerinde Berezaiti, eski
Yunanli mitlerinde Olimpos, Cin mitlerinde Kunlun, Orta ve Dogu Asya halklarinda
Sumeru adiyla gegmektedir.*"

Dag, genellikle Tiirk halklarmin mitlerinde kutsal sayilmaktadir. Bunda Tiirklerin Gok
Tanr®* inancinin etkisi oldugu kesindir. Kazak mitolojisinde de dag sembolii ayrica
6nem tagimaktadir.®*® “Kaya”, “tag” kiiltii de dagla ilgili inang ve gorenekler temelinde
ortaya cikmistir. “Kutsal dag”, “Tufan suyu”, “Nuh peygamberin gemisi” ile ilgili
motiflere diinya mitolojisinde ¢ok rastlanir. Ozellikle Kaf dagi, Kazak mitleri ve
olaganiistii masallarinin merkezi unsurunu olusturan bir dagin ismidir. Ad1 gecen dag
cok uzaktadir. Orada ¢cogunlukla kocaman devler ve periler yasamaktadir. Baz fikirlere
gore Kaf dag1 simdiki Kafkasya daginin efsanevi ismidir. Kazak halkinin biiyiik sairi
Abay’m “Bin Bir Gece” masallarindan ilham alarak yazdig: “Azim Oykiisii” destaninda
biiyiicii ihtiyar ansizin yakaladigi Azim’i atiyla Kaf dagina gotiiriir. Kazak mitolojik
destanlart1 “Kuzu Korpes — Bayan Sulu”, “Oral Bahadir”da baskahraman cesitli

daglardan gecerek kendi amacina ulasir.**® Dag, cogunlukla Kazak mitleri ve olaganiistii

masallarinda bagkahramanin “Kabul T6reni” esnasinda gegmektedir.
D) Ay ve Giines

Diinya mitolojisinde Ay ve Giines ikizler, bazen birlikte olamayan asiklar, bazen bir
cift, ya da kardesler olarak tasvir edilmektedir. Mogol mitlerine gére Ay ve Giines bir
zengin kisinin ¢ok gilizel kizlartymis. Onlar yeryiliziinde kendilerine layik esler
bulamayinca gokyiiziine ¢ikip Ay ve Giinese doniislir. Kardesi giindiiz ¢ok kisi goriir
diye utanip Ay olmak ister. Ablas1 da onun istegini kabul eder. Boylece ablas1 Giines,

kardesi de Ay olmustur.>"’

Fakat Tirk halklar1 mitlerinde kizlarin kiskanghgi soz
konusu olur. Bununla birlikte Kazak mitlerinde Ay ve Giines asiklar olarak geger.

“Yeryiizli yaratildigi zaman Ay ve Glines birbiriyle evlenemeyen asiklarmis; Ay kiz,

313 7. Aminev, “Obraz, Mirovoy Gory v Epose, Kuzu Kurpe¢” [Kuzu Kérpes, Destaninda, Kozmik

Agacg, Sembolii] Baskurt Halkbiliminin Aktiiel Meseleleri, 1 Basim, Gilem, Ufa 2003, s. 143.

s Giinay, s. 55-65.

5 Evsukov, s. 161.

1% Bagkirskive Narodnoe Tvorcestvo, Fantasticeskive Skazki [Baskurt Halk Eserleri, Olaganiistii
Masallar], Ufa 1988, s. 369.

817 Tserensodnom, s. 46.
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Gilines erkekmis. Yeryiizii yaratildiktan sonra karanlik ve aydinlik, gilindiiz ve gece
birbirinden ayrilmislar. Once Giines giindiizii almis, gece ise Ay’a kalmistir. Giindiiz ve
gece siirekli birbirini kovalarlar, fakat higbir zaman birlikte olamazlar. Onlar hatta
birbiriyle bulusamazlar. Buna ragmen onlar umutlarin1 kesmez. Giines yeryliiziine 151k
sacarak mutlu olmaya calisir. Ay da geceleyin parlayip diinyayr aydinlatmak ister.
Bazen cok iiziilerek ¢ehresini yikip kasini catar. Giinesi ve Ay’1 kaplayan kara bulutlar
onlarin kaygi ve lziintiisii, yagmurlar 6zlem, hasret gézyaslaridir. Saha mitlerine gore
Giines ve Ay erkek ve kadimdir.”%®

Afrika iilkeleri mitlerine gére de Ay ve Giines birbiriyle evlenmis, hatta ikisinin
evlatlari da vardir. Ornegin, mitte “Ay, eski zamanda yeryiiziine padisah olmustur.
Gilines yukariya bakarak ona ask olmustur. Boylece ikisi evlenmis.” seklinde geger.
Kazak halki, gokylizii cisimlerini ¢ogunlukla biiylik ailenin {iyeleri olarak anlatir.
“Ulker Ay’in oglu, Culpan ise Ay’in kizidir.” sdylentisi vardir. Mogol halk1 inanglarina
gore Ay anne, Giines dede olarak anlatilir. Bunlar saman ritiiellerinde, deyimlerinde yer

alrnls‘ur.319

Genellikle eski gocebeler Ay ve Glinesi anne ve baba, ya da kudretli gii¢ seklinde
anlatmaya agirlik vermistir. Fakat zamanla bu kavram geliserek halk mitlerinde Ay
nurundan, Giines 1s181indan olaganiistii dogma motifleri ortaya ¢ikmistir. Arastirmacilar
bunun mitolojide sik sik rastlanan tipolojik motif olduguna dikkat ¢ekmektedir. 320
Mesela, Kazak halki destan ve efsanelerinde Cengiz Han’in Giines 1s1gindan
yaratildigina dair bilgiler gecer. Mogol halkinda da Cengiz Han’in biiylik dedesi
Bodansar’in 1siktan yaratildiina iliskin mitlere rastlanmaktadir. Bu anlati Mogol 'un
Gizli Seceresi adl1 eserde ge(;mektedir.?’z1

Diinya halklar1 eski zamanlarda Ay ve Glinese saygi gostererek onlar1 kutsal saymaislar.
Bu diinya inanci Tiirk ve Mogol halkinin mitolojisine de yansimustir. Ozellikle Mogol
ve Tuva halklarinda Ay ve Giines’i anne ve baba olarak algilamak yayginlagmistir.

Kazak halkinda ise Ay’1i ruh-iye saymak inanci bugiine kadar gelmistir. Kazak ve

318 N.Saraksinova, Buryatskoe Narodnoye Poeticeskoye Tvorgestvo [Buryat Halk Sanatsal Eserleri],

Irkutsk 1975, s. 48.

319 5. Dulam, Mongol Domogziiyn Diir [Mogol Efsane ve Mitleri], Ulanbaatar 1989, s. 89.

320 Vladimir Propp, Folklor i Deystvitelnost [Folklor ve Ger¢ek], Nauka Yaymnevi, Moskova 1976, s.
205.

%21 Mongolin Nuuts Tovgoo [Mogol Halk Efsaneleri], Ulanbaatar 1990, s. 28.
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Mogollar Giines’ten ¢ok Ay’a saygi gosterirler. Onunla ilgili bircok inang meydana
gelmistir. Ornegin, Cokan Velihanov, “Tanr1” adli makalesinde Kazaklarin yeni dogan
Ay’a gosterdigi saygisindan bahseder. “Kazaklar yeni dogan Ay’ gérdiigii zaman ii¢
defa diz ¢okerek ii¢ defa tazim eder ve yerden ii¢ avug bitki kopararak atese atarlar. »322
Bugiine dek yasli insanlar yeni dogan Ay’1 gordiikleri zaman, ona bakarak “Ay gordiim,
salim gordiim, 6nceki gibi zaman gordiim. Eski Ay’da esirge, yeni Ay’da kolla” der ve
yalvarir. Ay, geceleyin gokyiizii cisimlerinin en biiyiigiidiir. Ay ve Giines’le ilgili mitler

halk astronomi biliminin olugsmasini saglamistir.

Ay vyiiziindeki lekeyi de halk hayali cesitli durumlarla iligskilendirerek anlatmistir.
Mesela, “Ay yiizlindeki yetim kiz” motifine dair mitlere diinyanin c¢ok {ilkelerinde
rastlanir. Arastirmact U.Ergis bu motifin biitiin Tirk-Mogol halklarina yayildigini
kamtlar.**® Ayrica bu motif Sahalarda yaygindir.®**

Eski donem mitlerine gére Giines arabaya binmis giizel kiz olarak algilanmistir. Yunan
mitolojisinde Giines Tanris1 Helios altin arabayla gezer. Kazak mitlerinde de Giines
arabasina dair anlayis izleri mevcuttur. “Glines 6gleye kadar gok okiize biner, 6gleden
sonra siyah ata biner.”*?® Giines’in kiziyla ilgili kavramlar “Giines Altindaki Giinekey

Kiz” masalina yansimistir.
E) Kurt Sembolii

Tirk halklart kurt semboliine en fazla kutsallik atfeder ve saygi gosterirler. Kurt,
insanlar1 diismanlardan koruyan ve kurtarict bir giic olarak goriliir. Bazi Tiirk
boylarinda kurt, Tiirklerin ortaya ¢ikisinda ya ilk ana ya ilk baba olmus ya da yardimci
roliinii {istlenmistir. Ornegin Uygur efsanelerinde kurt baba konumundadir, Goktiirk
efsanelerinde ise anne roliindedir. Gok kurt, ya da bozkurt Tiirkleri 6liimden kurtarmis,

Gok Tanr1’nin kendisi tarafindan gonderilen kutsal hayvandlr.326 Kurt, Tiirk halklarinin

322
323

Velihanov, Tandamah Sigarmalar, s. 154-155.

G.Ergis, Ocerki po Yakutskomu Folkloru [Yakut Folkloru Uzerine Arastirmalar], Nauka Yayievi,
Moskova 1974, s. 133.

Hangalov, s. 14.

B. Kuftin, “Kalendar i pervobitnaya Astronomiya Kirgiz-Kazatskogo Naroda” [Kirgiz-Kazak
Halkinin Takvimi ve Ik Astronomisi], Etnograficeskoye Obozrenive Dergisi, Sayr 3-4, Moskova
1916, s. 147.

326 Lev Gumilev, Eski Tiirkler (Cev. D. Ahsen Batur), 2. Baski, Selenge, Istanbul 2004, s. 450.

324
325
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tiireyis mitolojisinde gectigi lizere kabileyi diisman ordusundan kurtarir, savaslarda

onderlik eder ve aciz ¢ocuklari yetistirir.

Gok kurtla ilgili mitler eski Hun, Tirk ve Mogol mitolojisinde yer almaktadir. Kurt
motifiyle ilgili bilgilere Cin kayitlarinda da ulasmak miimkiindiir.**" “Bir kavim savas
zamanminda yok olmustur. Bozkirda eli ve bacaklar: kesilmis on yasindaki ¢ocuk diri

kalmistir. Ona bir disi kurt rastlayip emzirip, iyilestirir.

Cocuk biiyiiyiinceye kadar disi kurtla birlikte yasamistir. Sonra onu diismanlar bularak
oldiiriir ve gebe kalan kurt dagin Kuzey tarafindaki bir magaraya saklanwr. Disi kurt bu
magarada 10 tane erkek yavru diinyaya getirir. Cocuklar biiyiir, evlenir, sonra biiyiik
kabile haline gelirler. On oglamin en giicliisiiniin ismi Agina imig. Bu isim ¢ok zaman
gectikten sonra kabileye verilmistir. Halk magaraya sigmaz hale gelince Asina’nin torunu
Asiyan Sad insanlart magaradan ¢ikarwr ve onlar Tiirk adiyla Altay daginda yasamaya

baslarlar. 3

Diger diinya iilkelerinde, mesela Kamcatka yarimadasinda yasayan Chukchi mitlerinde
kadinin kurtla olan iliskilerinden bahsedilir. Mite gore onlar ikiz ¢cocuklu olur. Simdiki
yarimada sakinleri ikisinden tiiremislerdir. **° Bahar gelince Kamcatka bolgesinde
onlarin adina biiyiik senlik ya da bayram diizenlenir. Insanlar samandan kurt heykeli
yaparak onun etrafinda dans eder, sarki sdylerler. Kurtla ilgili Tatar mitleri de dikkate
degerdir. Eski devirde dag ve orman arasinda yasayan Tatarlar diismanin kurdugu
pusuya diiserek yok olmaya yiiz tuttugu zaman onlar1 bir boz kurt kurtarir.3®
Hakas halkina ait Albinct destaninda Ak Borii (Bozkurt) Albinci bahadirin samimi
arkadasidir. Altay halkinin “Ak Toycr” kahramanlik destaninda da anlatildig: tizere

bozkurt Ak Toy¢1’nin en yakin dostu olarak tasvir edilir.

Baskurt halkinin adi da kurtla ilgilidir. Bagkurt, “Onder kurt” demektir. Kazak samanlar1
da kurdu kutsal sayar. Onlar cin ve periler araciligiyla hastalar1 tedavi ederken disi

kurtlar ve geng kurtlarin da yardima yetigsmesini isterler.

%27 Muhammed Rahim Carmuhammedov, Kénenin Kézii [Eskinin Gozii], Sanat, Almati 1996, s. 54.

28 Margulan, s. 45.

3% M. Alihanova, B. Nikitina, E. Pomerantseva, Literatura Drevnego Vostoka, Iran, fndiya, Kitay [Eski
Dogu Edebiyati, Iran, Hindistan, Cin], MDU, Moskova 1984, s. 350.

30 Nigmet Kelimbetov, Ecelgi Adebi Cadigerlikter [Eski Edebi Anitlar], Foliant Yaymlari, Astana
2004, s. 408.



108

Onceki devirlerde Kazak halkinin bayragina konulan kurt semboliiniin milli bilingte de
ayr1 yer tutmasi tesadiif degildir.331 Mitsel, efsanevi anlatilara gore iinlii kahramanlarin,
bahadirlarin, alperenlerin yaninda daima koruyucusu olarak kurtlar bulunuyormus.
Fakat onlar basit insanlarin gozlerine goriinmiiyormus. Ornegin, Canibek bahadir
uyurken iizerinde iki kurt oynuyormus. Eset bahadirin omzunda da kurtlar oturuyormus.
Demek Ki, halk inang¢larina gore kahramanlarin giigleri ve cesareti yiiksek alemden,
Tanr1’dan kaynaklanmaktadir. Mitsel bilince gore kurtlar Tanr1’nin kahramanlara biiytlik

bir latfudur.

Kurtla ilgili inang ve adetler o kadar yaygindir ki, Kazaklar arasinda “kutsal hayvanin”
adin1 gocuklara vermek gelenegi hala devam etmektedir. Ornegin, Bériibay, Borikul,
Boltirik, Kaskirbay, Borii, Kurtka isimleri bu goriisii kanitlamaktadir. Tiirk halklarina
ortak edebi miras “Alpamis” destaninda baskahramanin babasinin Bayborii olmast bu
gelenegin koklerini aciga vurmaktadir.**?

Kopek, it sembolii de Kazak mitleri ve olaganiistii masallarinda, inang ve adetlerinde
karsimiza c¢ikmaktadir. Arastirmaci N. Mincanuli, asagidaki kopekle ilgili mitten
bahseder. “Tanr1 yerylizii sahibini yaratmak i¢in bir avug toprak alir ve erkek ve kadinin
seklini yaparak, Giines’te kurutarak can verir. Onlar yerlerinden kalkarak hayata adim
atarlar. Tanri, insanin gobeginden oyulmus kiiclik camurdan kopegi yaratmstir.
Kopegin insandan ayrilmayarak neredeyse onun mal miilkiinii korumasi, kisiye samimi
olmasi bundanmis.”**® Kazaklarda “it gomlek” kavrami vardir. Yani yeni dogan ¢ocuga
giydirilen ilk gomlek boyle adlandirilir. Cocuk dogumundan kirk giine kadar it gémlek
icinde bulunur, ondan sonra “kirk gomlek™ giyer. Cocugu ilk besige koyma esnasinda

da “Sahibi geldi, kopekler ¢iksin” toreni yaplhr.334

Kazak halkinin mitleri ve efsanelerini biiyiik 6zenle derleyen iinlii bilim adamlarindan
birisi Ebubekir Divayev, Kazaklarin kopekle ilgili birtakim inanglarini da kaydetmistir.

Yazilarda anlatildig: tizere “Kopek eve isediyse kut geldi der, hi¢ de kotii sayilmaz”,

31 Navruzbayeva, Mifologiya: Kurilimi men Ramizderi, s. 288.

332 B, Cakip, “Kazak” Ensiklopediyasi [Kazak Ansiklopedisi], Aybin, Almat1 2011, s. 288.
3 Mincanuli, Kazaktin Miftik Angimeleri, s. 28.
34 Toysanul, Tiirik-Mongol Mifologiyast, s. 79.
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“Kopek gokyiiziine bakarak ulursa ugursuzluk belirtisi sayilir”, “Kopek sahibine cefakar

olur. Ciinkii diisman kim, dost kim, iyi bilir>>*® vb.
F) Ejderha Sembolii

Birgok iilkenin mitolojisinde yer alan sembolden birisi ejderhadir. Ejderha evrensel
yilan tipiyle 6zdeslestirilmistir. Bu ikisi birinin yerine 6tekisi kullanilabilir. Yani yilan
ve ejderha gerg¢ekten de es anlamli kavramlar olarak anlasilir. Mitolojide ejderha ii¢
diinyanin hayvan sekilli niteligini bilinyesinde barindirmistir. Yilan olarak asagi su
diinyasinin temsilcisi, kanatli varlik olarak yukar1 diinyaya aittir. Onun kafasi ve
bacaklar1 yirtict hayvanindir, boylece orta diinyayla da iliskilidir. U¢ mahlikatin
niteliklerinin birlesmesinden ejderha tipi ortaya g¢ikmistir. Masaldaki ejderha koti
karakterdir. Iran, Arap halklar1 anlayisinda yer almistir. Ejderha sembolii Kazak
mitolojisinde de ayrintili anlatilir. Arastirmact S.Kaskabasov, “Ejderha sembolii
sonugta biiyiik yilandir” demistir. Yani Tiirk mitolojisinde ejderha “kocaman yilan”
seklinde gegmektedir.**® Oguz Kagan destaninda ejderhayla ilgili olarak asagidaki

bilgilere rastlanir.

“O zamanlar Dev Kayasi adinda yiiksek bir dagin eteginde ejderha vardi. Genis bir
bozkirin kenarinda olan, bu dagin eteginde ii¢ tane biiyiik agag¢ vardi. Her biri bir pinarin
ayaginda olup, her agacin altinda iki mavi ejderha vardi. Birinin suglu oldugu iddia edilip
itham edilirse, sanigin viicudunu yaralayp ejderhalara gonderilirdi. Eger gergekten suglu
ise ejderha onu hemen yerdi. Yok, eger sugsuz ise ‘}/amh viicudu iyilesirdi. Insanlarmn iyi
veya kotii olduklart orada kesinlikle belli olurdu. 33

Baz1 olaganiistii masallarda ejderhanin suyla iliskisinin iizerinde durulur. Ornegin
ejderha kadin sekline doniiserek bir delikanliyla evlenir. Geceleyin uyurken evden
boynunu uzatarak nehirden su iger (Ejderha). Bazen 1slik ¢alarak yagmur yagdirir
(Ejderha Kadin). Cok susayinca dayanamayarak patlayip 6liir ve ejderha 6liince hemen
yagmur yagar (Argu Mergen).338 Bu motifler genellikle yerlesik halklara aittir, fakat
Kazak mitolojisine de nakledilmistir. Diger halklarda, mesela, Cin, Hindistan, Maisir,
[ran iilkelerinde ejderha kanatli, agzindan atesler piiskiiren, bacakl1 yaratik olarak tasvir

edilir.

335
336
337

Divayev, Tartu, s. 36.

Kaskabasov, Kazahskaya Volsebnaya Skazka, s. 142.

Oguz Kagan Destani, Simge Yayinlari, Istanbul 2003, s. 47.

88 Kazak Halik Adebiyeti, Kop Tomdik Ertegiler, Cilt 2 [Kazak Halk Edebiyat:, Cok Ciltlik Masallar,
Cilt 2], Cazuvsi, Almat1 1988, s. 244-245.



110

Eski Tirkler yilana ve yilan sekilli ejderhaya saygi goéstermis, onu totem, ruh-iye
saymistir. Bu inan¢ Tiirk ve Siimerler birligi devrinden gelmistir. Yilan, Korkut un
Olimden kagmasiyla ilgili efsanelerde de ge¢mektedir. Ona gore Korkut oliimden
kacarak sonunda Sir Derya iizerinde kopuz calarken ecel yilan seklinde onu sokup

oldiirtr.
G) Cez Tirnak

Cez Tirnaklar orman ve sik agagliklarda yasayip avcilara musallat olur. Kazak mitlerine
gore Cez Tirnak, kahramana c¢ogunlukla kadin seklinde rastlar. Bazi mitlerde Cez
Tirnak’in erkeginin adi Sorel’dir. Buryat halkinda ise orman iyesi Sorel’in kadininin

ismi de Orel’dir.

Kazak mitlerinde baskahraman, ¢ogunlukla kendisi gibi insanlarla degil, aksine yukari
alemdeki ya da yeraltindaki seytan, ceztirnak, ay1, kirgty, sihirli kadin baksi gibi ¢esitli
varliklarla miicadele eder. Bundan dolay1 da miicadelelerin ve savas sahnelerinin tasviri
olaganiistiiliiklerle doludur. Biiyiik diinyalik meseleler, sinifsal ¢atigmalar, din ugrunda
miicadele etme gibi motiflerin yer almadigi arkaik destanlarda, kahramanin is-
hareketleri ve miicadeleleri, ailesi ya da kendi urugunun menfaati igindir.**® Kirgiz
Tiirklerinde Celmoguzlar, Cez Tirnak, Cez Kempir ve Mastan/Mistan Kempir
biciminde de nitelendirilmektedir. Bu kelime Sahalarda sogotoh harahtaah (tek gozlii),
Kazaklarda Jalmavuz, Cez Tirnak, Uygurlarda Yalmavuz, Ozbeklerde Yalmagiz,
Yelmoviz, Calmaviz; Kirgizlarda Celmoguz, Nogoylarda Yelmaviz seklinde yasadigi
goriilmektedir. Cez Tirnak’in 6nceki mitolojik rolii bozkirin ya da ormanin sahibi (ruh-
iyesi) olabilir. S.Kaskabasov, Cez Tirnak’la ilgili goriisiinii asagidaki sekilde ifade
etmektedir. “Calmavizia ilgili éykiiler uluslararasi nitelikte ise Cez Tirnak’la ilgili

mitler sadece Kazaklarda vardir.”

Fakat Cez Tirnakla benzer ya da esit tiplere Tiirk-Mogol mitolojisinde rastlanmaktadir.
Kirgizlar “Cez Tirmak”, “Cez Tumsik”, Tuvalilar “Ces Dirgak” diye adlandirmislar.

Tuva mitlerinde “Cez Tirnak” insana iyilik yapan sahistir. Bagkahraman zor durumda

39 Pmar Zaloglu, “Orta Asya ve Giiney Sibirya Tiirklerinin Kahramanlk Destanlarinda Yardimei

Tipler”, Balikesir Universitesi SBE, Balikesir 2011 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 11.
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kalirken ona ¢ogunlukla cadimin, Cez Tirnak’in yardimi dokunur.**® Merhametli Cez
Tirnaklar beyaz ata binen, beyaz kiyafetli, sefkatli tipler olarak betimlenir. Ayni
zamanda mitlerde Cez Tirnak’in zararli, zalim tiplerinden de bahsedilir. Genellikle
boyle Cez Tirnaklar siyah renkli, siyah kiyafetli olur. Kazak mitolojisinde manevi-tarihi

nedenlerden dolay1 Cez Tirnak olumsuz sekilde anlatilir.

30 Seyit Kaskabasov, Canazi, [Manevi Gida], Audarma, Astana 2002, s. 48.
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Kazak mitleri ve olaganiistii masallar1 Kazak halkinin en eski dini, manevi, kiiltiirel
miraslar1 niteligindedir. Igerik ve bigim bakimindan onlar arkaik mitler olarak
degerlendirilmektedir. Arastirmacilar S. Kaskabasov, S. Ibrayev, S. Kondibay, A.
Toysanuli Kazak mitleri ve masallariyla ilgili kapsamli ¢aligmalar yiiriitmiislerdir.
Onlara gore Kazak mitleri Etiyolojik, Kozmogonik, Kiiltiirel mitler olarak {i¢ kisma
ayrilmaktadir. Kazak mitlerinin diinya mitleriyle ortak bir¢cok yonleri mevcuttur. Fakat
icerik bakimindan mitlerin ve olaganiisti masallarin kendilerine has o6zellikleri

bulunmaktadir.

Kazakistan’da, Kazak mitolojisi ¢alismalart 1917°den sonra ele alinmistir. Fakat XIX.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Kazak ve Rus arastirmacilari tarafindan mitlerle ilgili
bilimsel makaleler yazilmaya baglamistir. Cokan Velihanov’un, G. Potanin’in, E.
Divayev gibi iinlii bilim adamlarinin makalelerinde mitler hakkinda degerli fikirler,
yorumlar gegmektedir. Onlar Kazak mitoloji biliminin gelisimine katki saglamiglardir.
Bu c¢alismalar “ilk ¢alismalar” olarak degerlendirmek miimkiindiir. Sovyet doneminde

mitlerin sistemlestirilmesi mitoloji ¢caligmalarini ileri gotiirdii.

Calismamizin Birinci  Boliimiinde mitoloji  kavramiyla ilgili birgok agiklamalar
degerlendirilerek onlarm 6nemi, amaci ve bilimsel niteligi ele alimstir. Ornegin
Mircea Eliade, Karen Armstrong, Seyit Kaskabasov vb. arastirmacilarin goriisleri
sunulmustur. Bugiine kadar yayimlanmis mitoloji kitaplarinda yer alan agiklamalar
konu bakimindan karsilastirllmistir. Bununla birlikte ¢esitli mit teorileri, mit

yaklasimlar1 hakkinda da kisa bilgiler verilmistir.

Ikinci Boliimde Kazak masallari ve mitlerinin genel acgiklamasi analiz edilmistir.

Calismada mit ve masal kavramlar1 birlikte incelenmektedir. Masalin kokiinii ilkel
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toplumda ortaya c¢ikan eski mitler, avci Oykiileri, hikayeler, cesitli inanglar ve
gelenekler, efsaneler olusturmaktadir. Kazak mitleri ve masallarinin diger mitlerden
belli bagh 6zellikleri vardir. Ayn1 zamanda yukarida bahsedildigi iizere onlarin arasinda

ortak unsurlar da mevcuttur.

Mitlerin belli basli 6zellikleri gokyiizii cisimlerinin bir zamanlar insan oldugu ve onlarin
bazi nedenlerle aya, giinese, yildizlara, bitkilere doniismiis olmasidir. Kazak mitlerinde
insanlarin neden doga olaylarina doniistiigii hakkinda derin bir bilgi yoktur ama onlarin

hala insanlarin gdrevlerini yapmaya devam ettikleri agik¢a ifade edilmektedir.

Ucgiincii béliimde Kazak mitleri mit teorileri baglaminda tahlil edilmistir. Kazak
mitlerini anlamak i¢in ¢esitli yaklasimlar ve mit teorileri biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Mitoloji alaninin belli bash temsilcileri Carl Gustav Jung, M. Eliade, S. Reno, E.M.
Meletinski, C. Levi-Strauss, B. Malinowski, J. Frazer, V. Propp, Edward Tylor, T.
Benfey vs. mit ve olaganiistii masallarla ilgili bircok teorileri ortaya atmislardir.
“Kozmogonik™ teorisi, “Arketip” teorisi, “Mit-Ritiie]” teorisi, “Kabul Toren
(“Inisyasyon)” teorisi, “Gogebelik” (“Migrationizm”) teorisi, mit ve masallar1 detayli
bir sekilde anlama araci olarak hala bilim alaninda kullanilmaktadir. Tezimizde adi
gecen teorilerden hareketle Kazak mit ve masallarimin diinya mitolojisiyle ortak
noktalarini tespit etmeye calistik. “Arketip” teorisine gore Kazak mitlerinde “Biiylin
Ana”, “Bilgin Baba”, “Kurt”, “Vatan” arketiplerine sik sik rastlamak miimkiindiir.
Ciinkii bu kavramlar Kazak diislince sistemini olusturan kutsal kelimelerdir. “Mit-
Ritiiel” teorisine gore Kazak mitlerinin Kazak gelenek ve goreneklerinin ortaya
cikisinda &nemli bir rol oynadigi goriilmektedir. Onlara Islam dininin de biiyiik etkisi
vardir. Kissalar ve mitler gelenek ve gorenek, inang ve adetlerin eksenini olusturmustur.
“Kabul Toreni” teorisi baglaminda ise Kazak olaganiistli masallarinda gegen
baskahramanin biiyiik isler yapma motifleri degerlendirildi. Ulasilan sonuglar 6zetle su

sekildedir:

1. Kazak mitlerini “Arketip” kurami baglaminda degerlendirirken “Biiyliik Ana”,
“Bilgin Baba”, “Kurt”, “Vatan” arketiplerinden yola ¢ikarak Kazak mitolojisinin Tiirk
mitolojisinin bir kolunu olusturan kiiltiirel varlik oldugunu belirttik. Kazak mitolojisi

Tiirk mitleriyle hangi ydnde kesisecek sorusuna boylece cevap bulmus olduk. Ozellikle
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“Tanr1”, “Umay Ana”, “Giines”, “Ay” arketipleri Orta Asya’da yasayan diger Tiirk

topluluklarinin mitleriyle benzer niteliktedir.

2. Ayni zamanda da “Mit-Ritiiel” teorisi ¢ercevesinde yaptigimiz incelemeler Kazak
kutsal aktarimlarinin diinya mitolojisine uygun diistiigiinii gostermektedir. Nitekim kimi
milletlerin mitolojisinde ritiiel, inan¢ sistemi biiyiik bir yer edinmektedir. Bu teori
baglaminda Kazak mitlerini islerken Kazaklarin diinya goriis sisteminin, gelenek ve
goreneklerinin mitolojiyle nasil bir iligkide bulundugu goriilmiistir. Bu amagtan
hareketle Kazak mitlerine gogebe topluluk halinde yasayan Kazaklarin gelenek ve

goreneklerinin, inang ve adetlerinin yansidigi fark edildi.

3. Kazak masallarim1 “Kabul Toreni” kuramina goére de masalda gecen kahramanlar
genellikle ailesini, vatanini belalardan kurtatma amaciyla ya da kutsal esyalar1 bulmak
maksadiyla yola koyulmaktadir. Bu acidan “Kabul Toreni” baskahramanin olgunlagma,

kemale erme asamalarini temsil etmektedir.

4. Gogebelik kuramina gore Kazak masallarimi degerlendirirken Kazak mitleri ve
masallarmin ¢ogunlukla Dogu Ulkerlerinin masallariyla motif alisverisinde bulundugu

tespit edilmistir.

Bunlara ilave olarak asagidaki goriisler de sdylenebilir. Kazak mitlerine Islam dini
etkisinin biiyiik oldugu da kesindir. Ozellikle Kur’an kissalar1 Kazak mitlerinin dini
nitelik kazanmasina yol agmistir. Kur’an’da ad1 gegen peygamberler zamanla Kazak
etiyolojik masallarinin da ana kahramanlarina déniismiistiir. Ozellikle Hz. Nuh, Hz.
Musa, Hz. Siileyman Kazak mitleri ve masallarinda biiyiik diistiniirler, diinyay1 beladan
kurtaran kahramanlar olarak ge¢mektedir. Onlarin yaptiklar1 hareketlerin sonuglarinda
diinya ya da yaratiklar yeni bir sekle sahip olmaktadir. Yani bunlarin hepsi etiyolojik

mitlere ya da olaganiistii masallara aittir.
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