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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahiy vasitasiyla inmis ilahi bir
kitaptir. Bu ilahi Kitapta yer alan ahkam A&yetlerinin temel hedefi insanliga yol
gostermektir. Bunun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminden baglayarak gliniimiize
kadar gerceklesen tefsir caligsmalari murad: ilahlyi ortaya ¢ikarma amacina hizmet
etmistir. Gergeklesen tefsir calismalart da ¢ogu zaman donemsel ya da miifessir

Ozelinde olmustur.

[lim tarihimizde tefsir calismalariyla muradi ilahiyi ortaya ¢ikarma gayretinde
bulunarak iz birakan birgok miifessirin bulundugu oldugu bir gergektir. Bircok
alanda 6n plana ¢ikan bu alimler, genel manada genis bir birikime sahip alimlerdir.
Birgok alanda eser veren bu alimlerin islam ilim sahasinda 6nemli makamlara sahip
olduklart aciktir. Zemahseri de soz ettigimiz alimlerdendir. Tefsiriyle daha ¢ok
sOhret kazanan Zemahseri; nahiv, hadis, fikih, belagat gibi bircok alanda eserler
vermistir. Zemahseri’nin bu ¢ok yonlii ilim yapisi tefsirine de yansimistir. Onun

tefsiri, nahiv, kiraat, tarih, kelam, fikih gibi farkli ilimlere dair bilgiler igermektedir.

Tefsirler genel itibariyla rivayet ve dirayet tefsirleri olmak tizere iki kisma
ayrilmaktadir. Zemahseri’nin el-Kessaf an Haka ik Gavamidi 't-Tenzil ve Uyini’l-
Akavil 7 Viicahi t-Te vil adli tefsiri dirdyet agirlikli olmak tizere rivayet boyutu da
bulunmaktadir. Eserinde ¢ogu zaman kendi goriisiine yer veren Zemahseri, kendisine

Ozgii tefsir yontemiyle birlikte, yazildigi donemin tefsir gelenegini de aktarmaktadir.

Zemahseri sdzkonusu tefsirinde ahkama dair ayetleri kendisine has lislubuyla
tefsir etmektedir. O, bu ayetleri tefsir ederken mezhep gorislerini aktarmakla
yetinmeyip basta Arap dilinin imkéanlari olmak tiizere diger ilim dallarindan da
istifade etmektedir. Boylece Zemahsgeri’nin ahkam ayetlerini tahlil yoniinii tespit
ederek ortaya koymak ve insanlarin istifadesine sunmak onem arz etmektedir.
Bundan dolay1 biz de bu ¢alismamizda s6z konusu tefsirde ahkam ayetlerinin nasil

tahlil edildigini tespit etmeye calistik.

Calismamizin hazirlanmasinda bilgisini, ilgisini ve destegini esirgemeyen
saygl deger hocam ve tez danisman hocam Prof. Dr. Abdulbaki GUNES’e tesekkiir

bor¢luyum. Ayrica tezle ilgili kaynak arastirmalarimda bana yardim eden ve



fikirlerinden yararlandigim abim Yrd. Do¢. Dr. Hekim TAY’a miitesekkirim.
Calismamiza yapmis oldugu katkilarindan dolay1 Yrd. Dog. Dr. Mehmet ALTIN a ve

tavsiyeleriyle katki sunan biitiin hocalarima tesekkiir ederim.
Mesut TAY

Van — 2018
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1. GIRIS

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMi

Ahkam ayetleri, Kur’an-1 Kerim’in amel, yani ibadet muamelat ve ceza
yonleri ile ilgilidir. Bu ayetleri tefsir etmenin gayesi, Kur’an’in ihtiva ettigi ameli
hiikiimleri, kaide ve prensiplerini ortaya c¢ikarip onlar1 agiklamak ve onlarin nasil

uygulanacagini gostererek, insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktir.

Ibadet ve muamelat gibi ahkdma taalluk eden konular hakkinda maksadin
bilinme istegi, anlama ve yorumlama caligmalarini tesvik eden unsurlardandir.
Ahkamu’l-Kur’an hakkinda telif edilen eserler bu kategoriye giren ayetleri dogru
anlamak i¢in yazilmistir. Her ne kadar ahkam ile ilgili ayetlerde {izerine ittifak edilen
sabitler olsa da baz1 problemli konularda alimlerin farkli yaklasimlar iginde olmalari
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve bununla ilgili gesitli calismalar yapilmis ve

yapilmaya devam etmektedir.

Zemabhseri’nin Kegsdf’inda ahkam ayetlerinin tefsiri genisge bir alani ihtiva
etmektedir. Zemahseri ahkam ayetlerini tefsir etmek i¢in naklettigi mezhep
gorlslerinin yaninda ¢ofu zaman kendi goriisiinii de ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan Zemahseri’ye aitahkdm boyutu da onem arz etmekte ve biitlinciil bir

yaklasimla incelenmesi gerekmektedir.

Biz bu ¢alismamizda Zemahseri’nin ahkam ayetleri tefsir metodunu, ¢alisma
konusu yaptik. Bilindigi gibi Zemahseri, ahkam ayetleri tefsirinde sadece bir
mezhebin goriisiinii aktarmakla yetinmemektedir. Ayn1 zamanda tefsirinde Hanefi ve
Safii mezhebinin goriislerinin yanm sira diger mezhep goriislerine de deginmekte;

kendi tercih ve goriislerini de ifade etmektedir.

el-Kessaf tefsiri yazildig1 giinden itibaren ilim diinyasinda itibar gérmiis ve
tizerinde birgok serh, hasiye ve muhtasar yapilmistir. Bunlardan bir kismini sdyle

siralayabiliriz:



Muhammed b. Ali el-Ensari’nin Muhtasaru’l-Kegsaf’, Abdullah Hadi ez-
Zeydi’nin  Muhtasaru’l-Kessaf™1,  Kutbuddin-i  Sirazi’ninHasiyeale’I-Kessaf,
Takiyéddin es-Sibki’nin Sebebu’l-Inkifaf an Ikrai’l-Kessaf, Abdulkerim b. Ali el-
Iraki’nin el-Muhakematale'l-Kessaf beyne’s-Seyhayn Kutbu'r-Razive l-Aksarayi’si

yapilan calismalardan sadece bazilaridir.*

Glinimiizde de el-Kessdf adli tefsiri gerek Arap diinyasinda gerekse
Tiirkiye’de farkli arastirmacilar tarafindan ¢esitli yonlerden ele alinmistir. Yapilan bu
caligmalarin  konumuz bakimindan 6nem arz edenleri kronolojik siraya gore

tanitmaya calisacagiz:

1- Abdullah Siileyman Muhammed Edib, 2002 yilinda Musul Universitesinde
et-Tevcihu’l-Lagavi ve'n-Nahvi i Kiraati’|-Kurdniye fi Tefsiri 'z-Zemahgeri adli bir
yiiksek lisans c¢alismasit yapmustir. Yazar, Zemahseri hakkinda gerekli bilgileri
verdikten sonra el-Kessaf tefsirini Arapga sarf ve nahiv konular1 agisindan inceleme

konusu yapmustir.”

2- 1la Sevbeki, 2007 yilinda Camiatu’l-islamiye el-Alemiye 'de Mezdhiru’l-
Istikdk fi Tefsiri’|-Kessaf li'z-Zemahgeri adli yiiksek lisans ¢alismasini yapmustir.
Yazar bu galismasinda Zemahseri’nin hayatina, ilmi kisiligine ve eserlerine genisge
yer vermistir. Zemahseri’'nin tefsirinde istikdk meselesini arastirma konusu yapan

yazar, bu meselenin Kur’an tefsiri ile olan alakasini tespit etmeye calismustir.®

3- Mehmet Altin, 2008 yilinda Van Yiiziincii Y1l Universitesinde Mutezile
Goriisiine Temel Teskil Eden /fyetlerin Tahlili (Kessaf ve Medarik Ornegi) adli bir
yiiksek lisans ¢alismasi yapmustir. Yazar, birinci boliimde Zemahseri ve Nesefi’nin
ilm1 kisiliklerini, itikadi goriislerini ve tefsir metotlarini, ikinci boliimde ise el-Kessdf
tefsiri ile Medarik tefsirini karsilagtirarak Zemahseri’nin mutezili fikirlerini tespit

etmeye g:a11§m1st1r.4

1 Ali Ozek, “el-Kessaf”, DI, XXV, 330.

2 Bk.: Abdullah Siileyman Muhammed Edib, et-Tevcihu'I-Lagavi ve 'n-Nahvi li Kiraati’l-Kurdniye fi
Tefsiri ’z-Zemahgeri (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Musul 2002. 80-82.

3 Bk.: 114 Sevbeki, Mezdhiru I-Istikik fi Tefsiri’l-Kessdf li'z-Zemahseri, Mearifu’l-Vahy ve’l-Ulimi’l-
Insaniye el-Camiatu’l-Islamiyye el-Alemiyye (Yiilsek Lisans Tezi), Malezya 2007s. 86.

*Bk.: Mehmet Altin, Mutezile Goriisiine Temel Teskil Eden Ayetlerin Tahlili (Kessdf-Medarik
Ornegi), (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Van 2008, s. 35.



4- Enes Edim, 2010 yilinda Atatiirk Universitesinde Zemahseri ve Ibn
Atiyye 'nin Tefsirlerine Karsitlastrmali Bir Yaklasim adli bir doktora galismasi
yapmustir. Yazar, el-Kessdf tefsirinin ele aldigi konularla alakali olarak birgok 6rnegi
incelemistir. Zemahseri’nin te’vil l¢iilerinden birinin Arap dili oldugunu® ifade eden

yazar, Zemahseri’nin fikhi yoniine biiyiik 6nem atfetmistir.

5- Recep Orhan Ozel, 2012 yilinda Ondokuz Mayis Universitesinde, Kessdf
Tefsiri'nin Kur’dn Ilimleri Yoniiyle Incelenmesi adli bir doktora ¢alismasini
yapmistir. Yazar, bu ¢alismasinda Zemahseri tefsirinde Ulumu’l-Kur’an konularinin

inceleyis bi¢imini ortaya koymustur.®

6- Ismail Bayer, 2013 yilinda Atatiirk Universitesinde Kessaf Tefsirinde
Belagat Uygulamalar: adli doktora c¢alismasi yapmistir. Bayer, c¢alismasinda
Zemahseri’nin hayatini ve eserini tanittiktan sonra kelimelerin belagate etkisi ve
beyan konularini incelemistir. Yazar, bu c¢alismasinda Kur’an’da secilen her
kelimenin gelisi giizel segilmedigini tespit ederek ' Kur’an’m belagati hakkinda

bilgiler sunmustur.

Zemahseri’nin el-Kessdf’1 hakkinda yapilan diger caligmalarin, konumuzun

fazla uzamamasi igin sadece isimlerini ve miielliflerini vermekle yetinecegiz:

1. Halis Oren, Kessdf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musa ile Ilgili Israiliyydt,

Marmara Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1988.

2. Musa Alp, Zemahseri’nin Kessdaf inda Mu'tezili Goriiglere Filolojik
Yaklasimlar, Erciyes Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri 1998.

3. Murat Kaya, Zemahseri’'de Tasavvufi Kavramlar (Makamat Ornegi),

Erciyes Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri 2006.

4. Abdulcelil Bilgin, Kur ‘an’daki Deyimler ve Zemahgeri 'nin Kessafi, Ankara
Universitesi (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2007.

5 Bk.: Enes Edim, Zemahseri ve Ibn Atiyye nin Tefsirlerine Karsilagtirmali Bir Yaklasim (Basilmamig
Doktora Tezi), Erzurum 2010, s.36-37.

® Bk.: Recep Orhan Ozel, Kessaf Tefsiri'nin Kur’an Ilimleri Yéniiyle Incelenmesi (Basilmamis
Doktora Tezi), Samsun 2012, s. 144.

" Bk.: ismail Bayer, Kegsaf Tefsirinde Belagat Uygulamalar: (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum
2013, s.71.



5. Sule Akman, Kessaf’ta Miitevatir Olmayan Kiraatlar ve Tefsir Iliskisi,
Ankara Universitesi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2010.

6. Bekir Ozkizil, Zemahseri’'nin Kessdf Tefsiri’nde Peygamber Tefsiri
Uygulamalari, Siileyman Demirel Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),

Isparta 2012.

7. Aziz Cinar, Carullah ez-Zemahseri'nin el-Kessdf Isimli Tefsirinde Ehl-i
Kitap, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Canakkale 2013.

8. Hasan Celik, Tefsir Geleneginde Intihal Olgusu: Medarik — Kessaf Ornegi,
Erciyes Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri 2013.

9. Mustafa Baskan, Kessdf'ta Fikhu’l-Luga Uygulamalar, Ankara
Universitesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2014.

10. Mustafa Kilig, Zemahseri’'nin Kessaf' inda Kiraat Olgusu, Marmara

Universitesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2014.

11. Serif Gedik, Kessdf Tefsirine Gére Ayet ve Siireler Arasindaki Miinasebet
ve Ahenk, Atatiirk Universitesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum 2014.

12. Sahin Bal, Klasik Arap¢ada Fiil-Cerr Harfi Birlikteligi: el-Kessdf Ornegi,

Gazi Universitesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2016.

13. Hasan Yerkazan, Zemahseri ve Hadis Bayburt Universitesi (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Bayburt 2016.

Yukarida belirtilen galismalarda Zemahseri’nin tefsiri genel itibariyla dil ve
gramer basta olmak iizere kelam ekseninde ve daha ¢ok dil ve itikadi yoniiniin

arastirmacilar tarafindan inceleme konusu yapildig1 goriilmektedir.

Arastirmamiz ise, Kur’an’in ahkam ayetlerine dair Zemahseri’nin anlama ve
yorumlama g¢abasini ortaya ¢ikarmak oldugundan dolayr Zemahseri tefsiriyle ilgili

yapilan diger ¢alismalardan farklidir.



1.2. ARASTIRMANIN METODU

Arastirma konusunun belirlenmesinde, Zemahseri’de ahkam ayetleri
hakkinda herhangi bilimsel bir aragtirmanin yapilmamis olmasi etkili olmustur. Bu
nedenle Zemahseri’nin, ahkdm ayetlerinin tahlili konusunu calismamizin hedefini
yaptik. Boylece Islam ilim tarihi i¢inde biiyiik bir dneme sahip olan tefsir gelenegine,
bir nebze olsa 1s1k tutarak; Zemahseri’nin metodundan hareketle onun, Kur’an’i
yorumlarken nelere dikkat ettigini ve hangi Olciilere ridyet ettigini belirlemeye

calistik.

Arastirmamiz siirecinde Oncelikle eski kaynaklara ulagsmaya calistik.
Zemahseri tefsirinin ahkdm boyutunun tespiti i¢in Kegssaf tefsiri ve ilgili diger
caligmalar tarandi. Bazen kavramlarla ilgili sozliklere bazen de konuyla ilgili;

kelam, fikih, tarih gibi farkli ilim dallariyla ilgili kaynalara miiracaat edildi.

Bu arastirmada tiimevarim yontemi g¢ergcevesinde Zemahseri’ye ait goriis ve
tercihler ortaya konuldu ve konularla ilgili yorum ve degerlendirmeler yapildi.
Arastirmada kisisel kanaat belirtilirken deliller getirdik. Zemahseri tefsirinin ahkdm

boyutu Arap diline dayali oldugu i¢in yer yer dil inceliklerine de bagvurduk.

Calismamizi hazirlarken inceledigimiz konularla ilgili sayili 6rnekleri ele
aldik. Ele aldigimiz konular1 ¢ok uzatmamak i¢in 6nemli 6rneklerle yetindik. Gerekli
goriildiigii takdirde ilgili ahkadm ayeti hakkinda Zemahseri ile ayni tercih ve goriisii
savunan eserlerin yani sira farkli goriislere sahip eserlere de miiracaat ettik. Ancak
hiikiim ifade eden her konuda degil, sayili konularla ilgili karsilastirmali arastirma

yapmaya calistik.

Tezimizi hazirlarken hiikiim ifade eden ayetlerin tamamini -tezimizin sinirini
asar endisesiyle- inceleme konusu yapmadik. Dolayisiyla Zemahseri’nin ahkam
ayetlerini nasil tefsir ettigi meselesini orneklik teskil edecek sinirli ayetler
cergevesinde ele almaya calistik. Boylece Mutezili yoniiyle meshur olmus bir
miifessir olan Zemahseri’nin hiikiim ifade eden ayetleri tefsir etme yontemini ortaya

koymaya g¢alistik.



Calismamiz {i¢ ana bolimden meydana getirdik. Calismamizin birinci
boliimiinde Zemahseri’nin hayati ve ilmi ¢alismalar1 ele aldik. Bu bdliimde onun
cocuklugu, ailesi; yasadigi donemdeki ilmi hareketlilik, egitim hayati ile ilgili siireg

genel hatlariyla ele alinarak eserlerinden bazilart tanittik.

Ikinci béliimde ahkam konusu tanittik. Ahkam ayetleri hakkinda alimlerin ve
Ozellikle Zemahseri’nin goriisiine yer verdik. Bu gerg¢evede tezin ana konusuna bir

hazirlik yaptik.

Ugiincii  boliimde ise Zemahseri tefsiri baglaminda ahkdm Ayetleri
islenecektir. Ahkdm konularindan taharet, namaz, orug, kefaret, savas gibi konular
incelenerek arastirma konusu yaptik. Elde edilen sonuglar tespit ettik ve galismay1

noktaladik.



2. ZEMAHSERI’NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETI VE
ESERLERI

Ozellikle tefsir, hadis ve Arap dili alanindaki bilgisiyle ilim diinyasinda
referans gosterilen Zemahseri, hayati boyunca ilimle ilgilenen sahsiyetler arasinda
sayllmaktadir. Do&neminin ilmi imkanlarindan faydalanmayr basarmis olan
miiellifimizin, donemin siyasi hareketlilige de ilgisiz kalmadig1 anlasilmaktadir. Bu

baslikta miiellifimizin ilim ile ge¢en hayatini incelemeye calisacagiz.

2.1. ZEMAHSERI’NIN HAYATI

Zemahseri’nin tam adi; Ebu Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-
Zemabhseri el-Havarizmi’dir. Kiinyesi ise Ebu’l-Kasim’dir.® Dogdugu kdye nispetle
Zemahsert; koOyinin bulundugu bolgeye nispetle Hdvarizmi; uzun bir donem
Mekke’de Kabe’nin yakinlarinda kaldigindan Carullah lakabiyla nitelenmis daha
sonralari ise bu isimle amilir olmustur.® Zehebi (v.748/1321), Zemahseri’yi el-
Allame, Ebu’l-Kasim, ez-Zemahseri, el-Havarizmi, en-nahvi, el-liigavi, el-

miitekellim, el-mutezili ve el-miifessir seklinde tanitmaktadir.™

Zemahseri, 27 Receb 467 (m.1073) yilinda Havarizm denen bdlgede bulunan
Zemabhser koyiinde dogmustur.ll Kiz kardesinin oglu Ebi Amur b. Hasan es-Simséri
de dayist Zemahgeri’nin 467 yilimin Recep aymin 27°sinde c¢arsamba giinii

dogdugunu ifade etmektedir.*

8 el-Miibarek b. Ahmed b. el-Miibarek el-irbili, Td@rihu I-Irbil , Irak 1980, 11, 581.

% Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnu’l-Cevzi, el-Muntezam fi Tarihi’l-
Umemi ve’lI-Muluk, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, I, 72; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b.
Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988, X, 12; Omer b. Muzaffer b. Omer
b. Muhammed b. Ebi’l-Favaris Zeyneddin Ibnu’l-Verdi, Tdrihu Ibni’l-Verdi, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1996, 11, 44.

19 Epubekr b. Ali b. Muhammed ez-Zehebi, Tarihu’I-Islim, el-Mektebetu’t-Tavfikiye, XXX VI, 487.

" Ebu’l-Fida ismail b. Ali b. Mahmud, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, el-Matbaatu’l-Hiiseyniye el-
Misriyye, 111, 16. Zemahser kdyii ve bolgesi ile ilgili genis bilgi i¢in bk.: ez-Zehebi, Tdrihu’l-
Islam, XXXVI, 487; ibnw’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdill, 44; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988, X, 12.

12 Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yosuf el-Kufti, Inbahu 'r-Rivdye ald Enbdhi’n-Nuhd, el-
Mektebetu’l-Ansariyye, Beyrut 2003. III, 266.



Kaynaklarda  Zemahseri’nin  ailesi  hakkinda  fazla  bir  bilgiye
rastlanmamaktadir. Kendisine ailesi soruldugunda da bu sorulara doyurucu cevaplar
vermedigi anlasilmaktadir. 13 Ancak Zemahseri’nin ailesinin dini emirlere ridyet
eden, annesinin saliha, babasmin ise vaktini ibadetle gegiren alim ve ziiht sahibi

oldugu rivayet edilmektedir.*

Kaynaklar Zemahseri’nin bir ayaginin olmadigi belirtilir. Onun maruz kaldigi
siddetli soguktan dolay1r ayaginin donmasi sonucu kesilmek zorunda kaldigindan
bahsedilmektedir. Zemahseri basina gelen bu talihsiz olayin yanlis anlagilmalara yol
acmamasi i¢in ayagmin kesilme nedeni hakkinda sahitler bulundurdugu; ayaginin

baska bir sebeple kesilmedigini kanitlamaya ¢alistig1 rivayet etmistir.™

Tarih kaynaklarinda Zemahseri’nin bir donem devlet adamlarint 6ven siirler
yazdigi; devlet adamlarinin iltifatlara karsilik olarak ona para verdigi konusunda
bilgilere de yer verilmektedir. Zemahseri’nin Nizamu’l-Miilk’e (v. 485/1092)

methiyeler yazdig1; ancak yazdigi bu methiyelere karsilik bulamadig: aktarilmistir.®

Yetmis yil Omiir siiren Zemahserl 538 (m.1144) yilinda arefe gecesi

Havérizm’e bagli Karkanc kasabasinda vefat etmistir.'” ibn Halikan (v. 681/1282-

¥ Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Halikin, Vefdydtu'l-A’yin ve Enbdu
Ebndi’z-Zamdn, Daru Sadir, Beyrut 1994, V, 171.

% {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymlari, Ankara 2005, s.264.

> Ebu’l-Felah Abdu’l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed, Sezaretu ’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, Déru’l-
Ibn Kesir 1986, VI, 196.

Bagka goriise gore ise ona ayagini neden kaybettigi sorusuna annesinin yaptigt bedduadan dolayi
kaybettigini sdylemistir.( ibn Halikan, Vefdydtu’l-A’yan, V, 169.) Cocukluk déneminde bir kusun
ayagimi kirdigi, kusa eziyet verdigi, bu eziyetten dolay1 annesinin bedduasini aldigi ve bundan
dolay1 da talihsiz olaya maruz kaldigi aktarilmistir. (ez-Zehebi, Tdrihu l-Islam, XXXVI, 368.)
Basma gelen bu elim hadiseden dolay1 agagtan bir yapma ayakla yasamayi siirdiirmistiir.(
Semseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-/ber fi Haber men Gaber,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye Beyrut, 11, 455.)

Zemahseri’nin ilim 6grenme cagina ulastiginda ilim tahsil etmek i¢in Buhara’ya yaptig1 yolculuk
esnasinda bineginden diiserek ayagimi kirdigi, iyilesmeyen ayaginin daha sonra kangren oldugu;
bundan dolay1 ayaginin kesildigi seklinde bir goriis de kaynaklarda zikredilmektedir.( ez-Zehebi,
Térihu’'l-Islém, XXXVI, 368; Ebu Muhammed Afifuddin Abdullah b. As’ad b. Ali el-Yafii,
Mirdtu’l-Cendn ve Ibretu’l-Yakzan fi Marifeti ma Yu'teberu min Havddisi’z-Zaman, Daru’l-
Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1997, III, 206.) Sebebi ne olursa olsun Zemahseri’nin sonradan gegirmis
oldugu bir rahatsizlik veya kazadan dolay1 ayagini kaybettigi anlasiimaktadir.

18 e|-Kufti, Inbahu r-Rivdye, |1, 267.

7 {bnw’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umemi ve’l-Muluk, 72; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
XII, 272; Muhammed b. Yasuf b. Ali b.Yasufb. Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’[-Muhit fi't-Tefsir,
Darw’l-Fikr, Beyrut 2000, I, 21; el-Kifti, Inbahu r-Rivdye, 111, 268; Abdurrahman b. Ebibekr
Celaluddin es-Suy0ti, Tabdkatu’I-Miifessirin el-Isrin, Mektebetu Vehbe, Kahire 1396/1979, s.121.



1283) Zemahseri’nin Ceyhun irmaginin kiyisinda bulunan Curcaniye’de defin

edildigini aktarmaktadir.®®

Zemahseri, Oliimiinden sonra eserleri ve goriisleri vasitasiyla her c¢agda
adindan so6z ettiren nadir sahsiyetlerdendir. Onun hayatin1 ve eserlerini anlatan
kaynaklarda dogrudan ya da dolayli olarak onu 6ven ifadelere bolca rastlamak
miimkiindiir. *° Zemahserd sahip oldugu ve c¢ekinmeden savundugu Mutezili
goriisiinden dolayr yasadigi déonemden giiniimiize kadar birgok kimse tarafindan da

elestirilmistir.20

Mutezile ekoliiniin énde gelen isimlerinden olan Zemahseri,?*ameli olarak
Hanefi mezhebine mensuptur. Gerek kendisinin Ebii’l-Kasim el-Mutezili seklinde
takdim edilmesini istemesi, gerckse de “Hatemii’l-Mu’tezile” diye anilmasindan
seref duymasi bu mezhebe bagliliginin ¢ok giiclii emarelerindendir. Kaynaklar,
furida Hanefi, usul de ise Mutezili olan®® Zemahseri’nin bir¢ok ilim ehlini Mutezili
olmaya ¢agirdigini ve bu goriisiin yayilmasi i¢in ¢aba sarf etmekten geri durmadigini

kaydetmistir.23

Zemahseri, ru’yetullahin ger¢eklesmeyecegini ve Kur’an’in Mahlik oldugunu
ileri siirenlerdendir.?* Onun mutezili gorlslerini tefsirine yansittigi gériilmektedir. Bu
goriislerinden dolay: birgok kisi tarafindan elestirilmistir.”® Zemahseri’nin tefsirine
Kur’an’t yaratan Allah’a hamd olsun (08 G& 3 &) 2eall), seklinde basladig;
insanlar ondan uzaklagsmaya baslayinca da bu ifadeyi “0J_2 Jza 53l & 2eali” seklinde
degistirdigi, burada kullandigi J=> kelimesini yine yaratma manasinda kullandigi
aktarilmaktadir. Daha sonralart bu ibarenin, talebeleri tarafindan g¢ikarilarak

diizeltildigi belirtilmektedir.?®

18 {bn Halikan, Vefdydtu'l-A van, V, 174.

19 Bk.: el-Kufti, Inbahu’r-Rivaye, |11, 269.

% Bk.: Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasaner-Razi, Mefitihu I-Gayb, ihyai’t-Turas, Beyrut
2000, XXV, 34; ez-Zehebi, el-Iber fi Haber, 11, 455,

*! {bn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, X, 12; Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Hald{in,
Divinu’'l-Miibtedei ve l-Haber fi Tarihi’l-Arabi ve’l-Berber ve men Asarahum min Zevi’s-Se ni’l-
Ekber, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, s.556.

22 Ebw’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, 111, 16.

2% oz-Zehebi, el-Iber, 11, 455.

24 oz-Zehebi, Tarihu I-Isldm, XXXV, 367; ibnu’l-Verdi, Tdarihu Ibni’l-Verdi, |1, 44.

2 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 34; ez-Zchebi, el-iber, 11, 455.

2 oz-Zehebi, Tarihu’I-Islam, XXXVI, 368.
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2.2. ZEMAHSERID’NIN iLMi SAHSIYETI ve DONEMIN iLM{

Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, hayatim1 ilme ve ilmi alanda eser telif
etmeye adamis en dnemli sahsiyetlerdendir. ilme olan alakasi onu evlenmekten ve
cocuk sahibi olmaktan alikoymustur. Erken yastan itibaren ilimle ilgilenerek bircok
ilim merkezine ilmi yolculuklar yapmus;”’ dini, edebi, tarihi, cografi gibi alanlarda
genis bilgi ve birikime sahip olmustur. Bu ilmi birikiminden istifade etmek i¢in
talebeleri etrafinda halkalar olusturmustur. Ayni sekilde bu ilmi birikim ve

tecriibelerini eserlerine yansitarak adini tarih sayfasinda miimtaz bir yere tagimistir.?

Zemahseri daha ¢ok Nahiv ilminde el-Mufassal, tefsir ilminde ise el-Kessdf
adli eserleriyle iin yapmustir.”® Ancak ilim gevrelerince belagat sahibi bir sahsiyet
olarak da bilinmektedir. * Ibnu’l-Verd’i (v.749/1349) Zemahseri’nin tartismasiz
déneminin otorite alimlerinden oldugunu kaydederek ilmi konumunu ortaya
koymaya calismustir.®* Ayni sekilde el-Yafii (v.768/1367) de onun basta tefsir olmak

iizere birgok ilimde miitefennin biri oldugunu séylemektedir.*

Zemahseri, ilim tahsiline kendi memleketinde baslamis daha sonra ¢esitli
bolgelere ilmi seyahatler yapmigtir. O Harizm, Buhara ve Bagdat’a ilmi yolculuklar
yapmis buralarda birgok alimden ders alm1st1r.33 Tarihi kaynaklar onun bir¢ok defa

Bagdat’a ugradigindan bahsetmektedir.>*

Tarih kaynaklar1 Zemahseri’nin Bagdat’tan hac farizasini yerine getirmek i¢in
Mekke’ye dogru gittikten sonra uzun bir sire burada kaldigindan haber
vermektedir.*> Zemahseri, Mekke emiri Ebu’l-Hasan Ali b. Isa b. Hamza b. Vahhas
es-Serif tarafindan 1yi bir sekilde karsilanmis ve aralarinda siki bir dostluk meydana
gelmistir. Mekke’de kaldi1 siire boyunca ilimle ilgilenmis; Mendhilu’I-Arabi’l-Ariye
adli eserini burada yazmistir. Daha sonra Havarizm’e donmiis bir miiddet burada

kaldiktan sonra Mekke’de bulduklarin1 Havarizm’de bulamadigini belirterek tekrar

2" es-Suyiti, Tabdkatu I-Miifessirin, $.120.

%8 o7-Zehebi, Tarihu I-Islam, XXXIX, 304.

% ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, XIl, 12.

% fbn Kesir, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, 111,16,

3! ibni’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi, |l, 44.

82 el-Yafii, Mirdtu’l-Cendn ve Ibretu’l-Yakzdn, 111, 206.
%8 ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, XXXVI, 367.

% {bn Halikan, Vefdydtu’l-A 'véan, XI, 697.

% el-Yafii, Murdtu’l-Cendn ve Ibretu’l-Yakzdn, |11, 212.
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Mekke’ye geri dénmiistiir.*® Havarizm’den Mekke’ye tekrar geri dénen Zemahser,
burada kaldig1 siire boyunca ilmi faaliyetlerde bulunmayi ihmal etmemistir. O, gittigi
Mekke’de uzun bir siire kalmis ve burada eserlerini telif etmekten de geri

durmamustir.’

Zemahser?’nin yasadigi donemde Havarizm boélgesi ilmi yonde canli ve
hareketli merkezlerdendi. Havarizm bolgesinde Mu’tezile mezhebinin goriislerini
yaymaya c¢alisan Ebu Mudar Muhammed b. Cerired- Dabbi (v.507/1113),
Zemahser’yi yetistirmis, ona her tiirli maddi ve manevi yardimda bulunup bazi
devlet adamlariyla tanismasina aracilik etmistir.**Zemahseri’nin Mutezili diisiinceyle
irtibatin1 saglayan iki hocasindan daha s6z edilmektedir. Bunlar Zeydi-Mutezili
miifessir, fikih ve kelam alimi Hakim el-Clisemi (v.494/1101) ile kendisine Kelam

ilminde hocalik yapan Riikneddin ibnu’l-Melahimi (v.536/1141) dir.*

2.2.1. ZEMAHSERI’NIN HOCALARI VE TALEBELERI

Hayatinin ilk yillarinda ilimle tanisan ve bunun i¢in yolculuklar
gerceklestiren Zemahseri Omriiniin neredeyse tamamini ilme ayiran nadir
sahsiyetlerdendir. Bircok memlekete gidip ilim tahsil etmeye calisan Zemahseri

donemin onemli sahsiyetlerinden de dersler almay1 ihmal etmemistir.

Zemahseri, Arap edebiyatint Ebu Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabi’den ders
almistir.** Ebu Abdullah ed-Damegani’den de hadis ve fikih derslerini almistir. ilim
tahsil etmek icin gittigi Bagdat’ta®" Ebu Hatab Ibnu’l-Batar, Ebu Mansir ibn
Ciiveyliki’den nahiv dersi almistir.* Hac farizasini yerine getirmek igin gittigi
Mekke’de Ebl Bekir Abdullah b. Talha el-Ya’biiri’den Sibeveyhi’nin el-Kitdb’m

okumustur; Ebu’s-Saadat Ibnii’s-Seceri’den nahiv ve edebiyat ilimlerini tahsil

% el-Kufti, [nbdhu r-Ruvdt ald Enbdhi n-Nuhdt, 111, 266-268.

% Ebubekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1997, XXI, 172; ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, XXXVI, 368.

%8 Sihabuddin Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mucemu'I-Udebd, Daru’l-Garbi’l-Islamd,
Beyrut 1993, VI, 2685.

% el-Hamevi, Mucamu'l-Udebad, V11, 2688.

“ Ebu Felah, Sezaretu z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, VI, 195.

* es-Suyiiti, Tabdkatu 'I-Miifessirin el-Isrin, 5.120.

*2 e|-Kufti, Inbahu r-Rivaye, |1, 269.
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etmistir.*® Hocalar1 arasinda Ebu’l-Hasan Ali b. el-Muzaffer en-Nisaburi, Seyhu’l-

Islam Ebu Ali Mansur Nasru’l-Harisi ve Ebu Said es-Sefafi** de sayilmustir.

Talebe se¢iminde ve icazet verme hususunda ¢ok titiz davranan Zemahserd;
Harizm, Bagdat, Mekke gibi bir¢cok sehirlerde 0grenciler yetistirmistir. Bakkali, Ali
b. Muhammed el-imrani el-Harizmi,*
Ismail b. Abdullah et-Tavili, EbGi Sa’d Ahmed b. Mahmtd es-Sasi, Muhammed b.
Ebi’-Kasim,* Ebu Said Ahmed b. Salim,*” Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Yakub b.

Ali b. Muhammed b. Cafer onun talebeleri arasinda zikredilebilir.*®

Amir b. el-Hasan es-Simsar, Ebii’l-Mehasin

2.2.2. ZEMAHSERI’NIN TEFSiR METODU

Zemahseri, dirdyet metoduna gore yazdigi eserinde rivayetlere de yer vererek
iki metodu da birlestirmeyi basarmistir. O, ayetleri tefsir ederken cesitli hadisleri
naklettigi halde Miislim’in el-Cami u’s-Sahih’i disinda kaynak zikretmemis olmasi
bu esere olan giivenini gostermistir. Ele aldig1 ayetleri dil ve belagat kaideleriyle eski
Arap siirleri 151831nda tefsir etmistir.** Bu yontemle kelimelerin ihtiva ettigi mecazi
manalar1 kesfetmeye ¢alismistir. Bununla birlikte niizul sebepleri tizerinde dururken
hem hadis hem de sahabe sozlerine bagvurmustur. > Ayrica surelerin fazileti
hakkinda zayif ve uydurma rivayetlere de yer vermistir. ' Miiellif kiraat
farkliliklarina deginerek bunlar arasinda Kiir’an tislubuna uygun olan kiraati tercih
etmistir. Tefsirinde nasih ve mensiih ayetleri belirlemeye ¢alismanin yaninda neshin
hikmetini agiklamaya calismustir.>® Tefsirinde miigkil gibi goriinen ayetler {izerinde

durmus®® ve Kur’an’da miiskil ayetin bulunmadigin1 savunarak bu alanda yapilan

3 Ebu Felah, Sezaretu’z-Zeheb, VI, 216.

* el-Hamevi, Mucamu’l-Udebd, VI, 2688.

** Muhammed b. Ali b. Muhammed el-imrani, el-Enbdu fi Tarihi’l-Hulefd, Daru’l-Afaki’l-Arabiyye,
Kahire 2001, s.8.

6 ez-Zehebi, Tarihu’I-Islam, X1, 268.

1 ez-Zehebi, Tarihu’I-Islam, X1, 723.

8 el-Hamevi, Mucemu I-Udebd, V1, 2844; Muhammed b. Abdu’l-Gani b. Ebibekr b. Seca, fkmdlu’l-
Tkmal, Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke 1990, 111, 121.

* Bk.: Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kegsdf an Hakdiki Gavdmidi't-
Tenzil, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1987,1V, 240.

%0 az-Zemahseri, el-Kessdf, |, 231.

5! ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 302.

%2 Bk.: ez-Zemahseri, el-Kegssdf; |, 176; 11, 604; 1V, 739.

%3 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, |1, 355.
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itiraz ve tartigmalara cevap vermistir. Miskil oldugu iddia edilen ayetleri tevil

yoluyla aciklamustir.>*

Miiellif ahkam ayetlerinden, daha ¢ok mensubu oldugu Hanefi mezhebine
uygun hiikiimler ¢ikarmaya galismaktadir.”® Ancak diger mezheplere ait goriisleri de
vermektedir. *® Zemahseri, eserinde Mutezile mezhebinin ilkelerine uygun olan
ayetleri muhkem; aykir1 olan ayetleri ise miitesabih saymaktadir. O, miitesabih
ayetleri muhkem ayetler 1g181nda tefsir eder. Nahiv ve belagat kaidelerini de Mutezili
hedeflerini gergeklestirme araci olarak kullandigi i¢in birgok kimse tarafindan

elestirilmistir.”’

Zemahseri ele aldig1 surenin mekki ve medeniligi, onun kag¢ ayetten meydana
geldigini, hangi sureden sonra veya Once indigini haber vererek tefsirine

baslamaktadlr.58

Zemahseri, ayetleri tefsir ederken Arap dili kaidelerinden ve edebi
sanatlardan ustaca istifade etmektedir.>® Ayetleri Belagat ve Beyan ilimlerine gore de
actklamayr ihmal etmemekte; sanat ilmini bolca kullanarak ayetleri yorumlamaya
¢alismaktadir.® Tefsirini yaptig1 ayet hakkindaki hadis, sahabe sozii, siir, liigat ve
cedelden de istifide etmektedir. ® Tefsirinde mezheplerin konu hakkindaki
gorislerini verirken basta Hanefi ve Safii mezhebi olmak {izere diger mezheplerin de
goriiglerine miiracaat eder. 62 Zemahseri, konu hakkinda kendi goriisiini ifade

etmeden Once genel olarak bu hususlara deginirken muhataba soru sorma metodunu

> ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 188; 11, 603; 1V, 762.

% ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 317; 11, 220; 111, 367, 481.

% az-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 610.

5" er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 296; el-Endelusi, el-Bahru’I-Mubhit, 1, 204.

%8 ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 284.

% ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 376; 11, 137; 1V, 383.

® {bn Haldtn, Divdnu I-Miibtedei ve’l-Haber, s.762.

%1 oz-Zemahseri, el-Kessdf, |1, 282.

%2 Zemahseri, Safa ile Merve arasinda sa’y yapmayi konu alan Bakara 2/158. yetini alimlerin

goriisiine miiracaat ederek agiklamaya calismaktadir. Ayette yer alan sa’y hiikmii, Hanefi
mezhebine gore haccin riikiinlerinden olmayip vaciplerindendirve bu vazifeyi terk eden igin
herhangi bir ceza yoktur. Safil ve Maliki mezheplerine gore ise sa’yin haccin riikiinlerinden
oldugunu ifade eden Miiellifimiz, bu iki mezhebin peygamber (s.a.v.)’in “Sa’y ediniz; zira Allah
sa’yi iizerinize farz kildi.” (Ebu Omer Yusdf b. Abdullah b. Mahmud b. Abdulber en-Nemeri, el-
Istizkdr, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 2000, IV, 221.) hadisini kendilerine delil gsterdiklerini
belirtmektedir. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 208.
Hirsizin elinin kesilmesi hitkmiinii konu alan Maide 5/38. ayetini mezheplerin goriigiine miiracaat
ederek tefsir eden miiellifimiz, el kesilme eyleminin icra edilebilmesi i¢in Hanefi mezhebine gore
calinan malin on dirhem (32gr.); Safii ve Maliki mezhebine gore ise dinarin % degerinde olmasi
gerektigini belirtir. ez-Zemahseri, el-Kesgdf, |, 630.
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kullanarak onu verecegi goriise hazirlamaya ¢alismaktadir.®® Tefsiri yapilan surenin
sonunda o surenin faziletini haber veren hadis ve sahabe sozlerini nakil etmeyi de

ihmal etmez.®*

Zemahsgeri’nin bu ilmi kabiliyetlerini nasil kullandigina isaret etmek
maksadiyla Bakara 2/7. ayette gegen <\ «33kalbin miihiirlenmesi durumunun
gercek manada olmadigini; kalbin mecazi manada miihiirlendigini ve burada mecaz
sanatinin oldugunu belirtmektedir. Miifessirimiz kalbin mihiirlenmesinde mecaz
sanatindan olan istiare® ve temsil % ¢esidinin de olma ihtimalinin bulundugunu
belirtmektedir. Miihiir kelimesi, istiare olarak kabul edildigi zaman, inanmayanlarin
Kibir ve inkar halleri miihre benzetilerek bu koétii halin onlarla hakikat arasina bir
engel oldugunu belirtmektedir. Bu kelime temsil olarak kabul edilmesi durumunda
ise inanmayanlarm Kibirli olmalar1 durumunun, onlarla faydali seyler arasinda bir
engel teskil ettigi manasina geldigini; bu engelin temsili oldugunu belirtmektedir.
Miihiirlemeyi Allah’a isnat etmenin yanlis oldugunu soyle izah etmektedir: Miihiir
basma neden Allah’a isnat edilmistir? Miihiirlemenin O’na isnat edilmesi ¢irkin bir
fiile isaret etmektedir. Bu konuda delilimiz su ayetlerdir: “Biz kullarimiza zuliim

9 67

edici degiliz. “Biz onlara zuliim etmedik lakin zalimler onlardir.”®® “Allah

kotiiliigii emretmez.”® Zemahseri daha sonra edebi sanatlari kullanarak bu hususu
izah etmektedir. Ona gore miihiirleyen, seytan ya da kafir kimsedir. Allah ona bu
giicii verdigi ve imkani tanidig1 i¢in miihiir vurma isi Allah’a isnat edilmistir.”

Arap dili sanatinda da mahir olan ve Ayetleri tefsir ederken bu sanattan
istifide etmeyi ihmal etmeyen Zemahseri bazi ayetler karsisinda aczini ifade
etmekten geri durmaktadir. Ornegin Allah’1 zikredenlerin anlatildig; {2&‘ & & Al
sl Ly e My syl Ala ale B 38 clbla iy (el il b e Al Ed}

“Gormedin mi ki, goklerde ve yerde olanlar ve dizi dizi ucan kuslar, gercekten

%3 z-Zemahseri, el-Kegsdf; 111, 52.

® ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 537.

% fstiare bir seyi anlatmak i¢in ona benzetilen bagka bir seyin adini egreti/6diing olarak kullanma
demektir.

% Temsil iki sey arasinda belli noktalardaki benzerlik veya uyusmadan hareketle bunlarin baska
noktalarda da benzer olduklari sonucu ¢ikarmaktir.

*" Kaf, 50/29.

% Zuhruf, 43/76.

* Araf, 7/28.

70 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 48-52.
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Allah’:s tesbih etmektedir’™

ayeti karsisindaki aczini soyle belirtmektedir: Allah,
akill1 insanlarin bile yapamayacagi ince ilimleri kuslara ilham etmistir. Kuslarin, ince
ilimleri kendisine ilham eden zati tespih etmesinin hi¢ de uzak olmadigini ifade
etmektedir. " Gokyiiziinde ve yeryiiziinde olanlar Allah’t her tiirlii eksikliklerden
tenzih etmektedir. Ayette “%” edatinin yerine “0<” edatinin kullanilmasinin sebebi
taglib icindir. Gokte ve yerde olanlarin arasindan kuslardan s6z etmesinin amaci ise
tahsis yapmak i¢indir. Agirliga sahip kuslarin havada durma ve kanat girparak
ucabilme yeteneginin olmasit Allah’in kudretini gostermektedir. Hayatlarini devam

ettirebilecek ince bilgileri bilen kuslarin Allah’t anmas ihtiyari olabilecegi gibi tabil

de olabilmektedir.”

Zemahgerl ayetleri tefsir etme metodunu olustururken Arap dilinin
inceliklerinden istifade etmekten geri durmadigi anlasilmaktadir. Bu durum, Kur’an
diline olan hakimiyetini gostermesi bakimindan Onemlidir. Bu ilmi birikimini

Kur’an’in i’cazini ortaya koymak i¢in harcadigi anlagilmaktadir.

2.2.3. ZEMAHSERI’NIN MU TEZiLi GORUSLERI

Zemahseri, sahip oldugu Mutezili goriisiinii gizlemedigi gibi ilim ehlini bu
goriise davet etmeyi de ihmal etmedigini gormekteyiz.”* Onun sahip oldugu bu
Mutezili goriisleri tefsirine yansittigi hususunu Orneklerle incelemeye gayret
edecegiz. Allah’in adaleti, litfu, gazabi, kiyamette goriliip goriilmeyecegi; tevhid ile
adaletin birbirleriyle olan baglantilari, kabih olan fiillerin Allah’a isnat edilmesi,
sefaat hususunun olup olmamasi, kullarin fiilleri ve biyiik giinah isleyenlerin

durumu ile ilgili Zemahseri’nin goristini ele aldik. Zemahseri’nin bu tiir konularla

™ Nur, 24/41.

72 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 244-245.

73 Nasiruddin Eb1 Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-
Tevil, Daru Thyai’t-Turas, Beyrut 1998, IV, 110.

" ez-Zehebi, el-Iber, 11, 455.
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ilgili olan ayetlere getirdigi yorumlar1 elestiren karsit goriislere de caligmanin

biitiinliglinii bozmadan kisaca deginmeye ¢alistik.
1. Bilyiik Giinah Isleyenlerin Durumu

Mutezileye gore biiyiik giinah isleyen miimin kimsenin cehennemde kalmasi
stireklidir. Onlar, biiyiik giinah isleyenlerin kazanmis olduklar1 sevabin yok
oldugunu, tevbe ile affedilebilecegini; "> ancak biiyiikk ginah isleyenlerin
cehennemdeki azaplar1 kafirlere nazaran daha hafif oldugunu kabul etmektedirler.
Zemabhseri de bdyle diisiiniir ve ayetleri de bu ¢ergevede tefsir eder. O, biiyiik giinah
isleyenlerin durumunu su ayet 1s18inda ele almustir: “Iman edip salih ameller
islevenlere, kendileri icin; icinden wrmaklar akan cennetler oldugunu mz'jjdele.”76
Zemahseri, sevap ve salih amel ile kazanilan cenneti kiifre diiserek veya biiyiik
giinahlart isleyerek kaybetmemek gerektigini belirtmektedir. Miikellefin cennete
ulagtiracak iman ve salih ameli kiifiir ve biiyiik giinahla yok etmemesi gerekir.
Cennette bulunan nimetlerden olan; yesil bostanlari, devamli akan nehirleri,
golgelikleri, nefse hos gelen meltemi &zellikleriyle birlikte agiklayan Zemahserd,
nasil cennetin mahliksa Kur’an da tipki onun gibi mahlik oldugunu belirtmektedir.”’
Boylece mutezile mezhebinin bu mesele hakkindaki goriisiinii savundugunu ortaya

koymaktadir.

2. Kabihin Allah’a isnat Edilmesi

Allah, kabihin kabih oldugunu bildiginden bu fiilden miinezzehtir. "
Zemabhseri, kabihin Allah’a isnat edilmesini “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemigtir. Gozleri iizerinde de bir perde vardiwr. Onlar icin biiyiik bir azap
vardzr”7géyeti cercevesinde ele almaktadir. O, Ayette gegen gozlerin perdelenmesi,
kalblerin ve kulaklarin miihiirlenmesi ne manaya gelir sorusunu sorarak meseleyi

izah etmektedir. Ona gore miihiirleme ve perdeleme s6z konusu degildir. Bu

™ ez-Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc fi Usili’d-Din, Déru’l-Arabiyyeti 1i’l-Ulim, Beyrut, s. 58;
Abdulbaki Giines, Akii Tefsir Hareketi: Mutezile ve Mendr Ekolii, Ahenk Yayinlari, Van 2003, s.
124.

® Bakara, 2/25.

"7 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 104-107.

"8 ez-Zemahseri, Kitdbu'l-Minhdc, s. 21.

™ Bakara, 2/7.
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durumun mecaz babmdan oldugunu; burada istiare ve temsilin olabilecegini
belirtmektedir. Miihiirleme olayinin istiare kabul edilmesi durumunda ayet, yiiz
¢evirmeleri ve kibirlenmeleri hakikatin kalplerine girmesine engel oldugu manasina
gelir, bu da onlarin gercegi idrak etmelerine engel olur. Miihiirleme olay1 temsili
olmasi durumunda ise ayet, organlarindan faydalanmadiklari i¢in bu durum onlarla
faydali seyler arasina engel oldugu manasina gelir. Miellifimiz perdeleme ve
miihiirleme, dogruya ulasmayi ve onu kabul etmeyi engelleyen kabih bir fiil oldugu
icin, ilmi geregi kabih olandan miinezzeh olan kimseye kabihin isnat edilmeyecegini
belirtir. “Ben kullarima zuliim edici degilim”®® ayetinin geregi Zemahseri, Allah’in
miihiirleme ve perdelemeden miinezzeh oldugunu ve kafirlerin hakki kabul edip

etmemesinde O’nun hicbir miidahalesi séz konusu olmadigini belirtir.*

Miihiirlemeyi kabih olarak goren miiellifimiz, istiare sanati1 geregi bu eylemi
basgkasina isnat etmektedir. Buna akli istiare denilir. ,els =&/giir sairdir, &ba o )l /
giinti orucludur, %2 NV 5 [Emir (padisah) sehri insa etti gibi 6rneklerde hakiki
failin Allah olmadigini tespit etmeye caligir. Nasil amag siir degil de siiri yazan sair
ise, glinii orugludur ifadesindeki amag da orug tutan kisi orugudur. Nasil sehri inga

eden isci gercek failse mithiirlemenin gergek faili de seytan ya da kafirdir.%?

Zemahseri, “Siiphesiz Allah, bir sivrisinegi de, ondan iistiin olant da,
(herhangi bir seyi) ornek vermekten cekinmez. Bédylece iman edenler, kuskusuz
bunun Rablerinden gelen bir ger¢ek oldugunu bilirler; inkdr edenler ise, ‘Allah, bu
ornekle neyi amaglamig?’ derler. (Oysa Allah,) Bununla bir¢cogunu saptirir,

bir¢ogunu da hidayete erdirir. Ancak O, fasiklardan baskasini saptzrmaz.”83

ayetinde
gecen {I588 4 J&as}/saptirma fiilinin Allah’a isnadm, fiilin sebebe isnadi olarak
goriir ve Allah’in verdigi sivrisinek 6rnegiyle bazi insanlarin hidayete, bazilarmnin ise
dalalete diistiiglinii s0ylemektedir. Kur’an, inanan ya da inkar edenlerin durumlarinm
temsili olarak vermektedir. Bu temsillerle insanlarin i¢inde bulunduklar1 durumlarini

gozler Oniine sermektedir. Zemahseri’ye gore, inananlar akli nazariyelerle bu

temsillerin hak olduguna siliphe etmeksizin inandiklart i¢in imanlar artmakta, inkar

% Kaf, 50/29.

81 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 48.-49. Ayrica bk: Mehmet Dag, “Zemahseri Ozelinde Kur’an’m
Mutezili Yorumuna Elestiriler-Ekmeliiddin Baberti Ornegi-”, Atatiirk Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 40, Erzurum 2013, 5.83-84.

82 oz-Zemahseri, el-Kessdf, |, 52.

% Bakara, 2/26.
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edenler ise cehaletin onlara galebe etmesinden Otiirii idrak etme yeteneginden
mahrum olduklari i¢in temsilleri anlamadiklari, bu durum da onlar inkar etmeye
gotiirmektedir.®* O, yaptig1 bu tefsirle de ayni sekilde kabih olan herhangi bir fiilin
Allah’a isnat edilemeyecegini izah etmektedir.

3. Kullarin Fiilleri

Mutezile ve Kkarsitlarinin birbirlerini elestirdikleri meselelerden biri de
fiillerin hakiki failinin kim oldugu meselesidir. Allah’in, insan1 tam 6zgiir bir varlik
olarak yarattigimi soyleyen Mutezile, fiilin hakiki failinin insan oldugunu ileri
stirmektedir. Bundan dolay1 Allah tarafindan 6zgiir olarak yaratilan kullarin fiiline

bir miidahale s6z konusu degildir.85

Mutezile mezhebinin onemli temsilcilerinden olan Kadi Abdulcebbar,
Kullarin fiillerini kendisiyle biitiin iyi fiiller elde edilen veya kendisiyle koti fiiller
defedilen is olarak tanimlamaktadir. Kadi Abdulcebbar, Araplarin bir iste iyiligi elde
etme ya da kotiiliigli uzaklagtirmaya kesp dediklerini; bunun olabilmesi igin ise bir
araca ihtiya¢c oldugunu belirtmektedir. Allah’in fiilleri aragsiz yaptigini belirten
Kadi,® aletle fiil yapma 6zelliginin insana ait oldugunu ifide etmektedir. Dolayisiyla
adaletle bagdasmayan fiilleri Allah’a isnat etme ve O’nu miktesip olarak

adlandirmanin caiz olamadigini belirtir.®’

Zulim, ser gibi Allah’in sanmna yakigsmayan; fakat kulun iradi fiillerinden
olan seyleri O’na isnat etmeyi uygun gormeyen® Zemahseri ilgili ayetleri bu
cercevede anlamaya ve yorumlamaya calisir. Bakara 88. ayette Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: “Kalpleriniz muhafazalidir’ dediler. Oyle degil, Inkdrlar: sebebiyle
Allah onlart lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler.”ggAyette gecen <ale L5l
[“Kalplerimiz muhafazalidir/”ifadesini Zemahseri, Mutezile’nin prensiplerine uygun
olarak anlamakta ve kalpleri muhafazali olmasi sebebiyle hidayete gelme biling ve

kudretlerinin bulunmadigin1 séylemektedir. Ayette gecen Allah’in Yahudilere,

84 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, |, 111.

8 el-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, 5.89-91.

8 el-Kadi, Serhu 'I-Usiili I-Hamse, 5.364.

8 el-Kadi, Serhu 'I-Usiili I-Hamse, $.370.

8 ez-Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, s. 26; ilyas Celebi, “Mu’tezile”, DIA, istanbul 2006, XXXI, 392.
8 Bakara, 2/88.
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“Inkarlar: sebebiyle Allah onlari lanetlemistir.” seklinde, verdigi cevapla kullarin
kendi fiillerinin yaraticis1 olduguna agik delil teskil ettigini iddia etmektedir. Ciinkii
Allah, onlar1 selim bir fitrat iizere yaratti; fakat onlar dine uygun olmayan eylemleri
sebebiyle kalplerinin hakikati bulamayacak derecede perdelenmesine sebep oldular,
dolayisiyla iman etmeleri umulan ve mii’minlere olan ilahi lituflar onlara

verilmedi.®

4. Allah’in Goriilmesi (Ru’yetullah)

Mutezile mezhebine gore Allah’in diinya ve ahirette goriilmesi miimkiin
degildir.®* Zemahseri, Allah’mn goriliip gdriilmeme meselesini “Gézler O’nu idrak
edemez, O ise biitiin gozleri idrak eder. O, latif olandir, haberdar olandir’® ayeti
cergevesinde ele alarak meseleyi izah etmektedir. Cismi sifatlarin Allah’a isnat
edilmesi hususunu kabul etmeyen Zemahseri, bu neviden ayetleri tevil yoluyla izah
etme vyoluna gider. Miellifimiz, Allah’in diinyada ve ahrete insan goziiyle
goriilmeyecegini iddia etmektedir. Ayette gecen {_ la¥) 4S)x ¥} tabirini “gozle
gérme” manasina geldigini, boyle bir durumun Allah i¢in s6z konusu olmadigini
belirtmektedir. “Gozler Allah’1 idrak edemez; zira O cisim degildir ki gézler O’nu
idrak etsin” seklindeki yaklasimiyla bu meseleyi izah etmektedir.*® “O giin yiizler 1511

% ayetinde gegen 32U kelimesinin cennetin

wstl parlar, Rablerine bakip-durur.
giizelligi, parlakligi manasina geldigini belirtmektedir. 3,55 kelimesini ise gdrme
manasinda oldugunu ve dolayisiyla ahirette gozler, kullar i¢in hazirlanan nimete

odaklanacagini ifade etmektedir.*

Akli Tefsir Hareketi: Mutezile ve Mendar Ekolii adl1 kitabinda Allah’in goriiliip
goriilmemesi meselesini inceleyen Abdulbaki Giines, Mutezilenin ileri slirdiigi
ayetlerin her birinin degisik konum ve manalara geldigi sonucuna varmistir. Bu
konuda hemfikir oldugumuz yazara goére Mutezilenin Allah’in goriilmeyecegi

hususunun nedenini soyle ifade etmektedir: “Mutezilenin Allah’n goriilebilecegini

% ez-Zemabhseri, el-Kessdf, |, 164.

% e]-Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Mektebetu’l-Vehbe, Kahire 1996, s.242.
% Enam, 6/103.

% ez-Zemahseri, el-Kessdf, |1, 54.

% Kiyamet, 75/22-23.

% ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 662.
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inkdr etmede direnmelerinin bir nedeni de Yiice Allah’t beser mantigiyla
diistinmelerinin bir sonucu olsa gerek. Dogal olarak insan kendi bakis acgisiyla ve
dogasi ¢ergevesinde diisiiniir. Siiphesiz eger Yiice Allah diger varliklardan biri gibi
diistiniiliirse, o zaman O’nu gormek elbette Mutezilenin iddia ettigi gibi yon ve
mekan1 gerektirir. Oysa zaman ve mekan dist olan Yiice Allah’t kendi nitelikleri
cercevesinde diisiindiigimiizde bdyle bir seyin lazim gelmeyecegini bilmek zor

olmasa gerek.”96

5. Allah’in Mahliika Gazabi

Zemahseri, Allah’in mahliika gazabi meselesini “Nimet verdigin kimselerin

voluna. Kendilerine gazab edilmis olanlarin ve sapmislarin yoluna degil.”97 ayeti
cergevesinde ele alarak tefsir etmektedir. Mutezile mezhebine gore islenen giinaha
karsilik bir ceza olan gazabin gerceklesmesi vaciptir. ® Miiellifimiz, bu ayeti
Mutezilenin Allah’in kullarina gazabi seklindeki goriisii dogrultusunda yorumlamaya
calismaktadir. Ona gore Allah’in gazabi islenen giinahlara karsilik intikami irade

etmesi seklinde gergeklesir.gg

6. Tevhid ve Adalet ilkesi

Allah’in zat, sifat ve fiillerinde bir oldugu manasina gelen tevhid anlayisi
mutezilenin temel ilkelerinin birincisi ve diger ilkelerin temel dayanagidir.'® Ayette
sOyle buyurulmaktadir: “Allah, ger¢ekten kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik
etti; melekler ve ilim sahipleri de O ’ndan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik

ettiler. Aziz ve Hakim olan O’ndan bagska ildh yoktur.*™*

Zemahseri bu ayetin tefsiri
baglaminda soyle demektedir: Allah’m vahdaniyet sifati Thlas stiresi ve Ayettii’l-
kiirside ifade edildigi gibi kedisine has fiillerle birliktedir. Melekler ve ilim sahipleri

de Allah’tan bagka ilah olmadigina, onun vahdaniyetine, sahitlik etmektedirler.

% Giines, Akli Tefsir Hareketi: Mutezile ve Mendar Ekolii, s. 116.
%" Fatiha, 1/7.

% ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 17.

% ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1, 17.

100 oK adi, Serhu’I-Usili'l-Hamse, 5.128.

101 Alj Imram, 3/18.
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Adalet ve tevhidi igeren Aziz sifati; O’na galip gelecek baska bir ilah, el-Hakim sifati
ise O’nun adaletini yerine gecebilecek baska bir adalet olmadigi anlamindadir.
Allah’in adalet ve vahdaniyeti genis ve kat’i delillerle sapittir. “Ondan baska ildh
yoktur” ifadesi tevhidi; “melekler ve ilim sahipleri de O 'ndan baska ilah olmadigina
adaletle sahitlik ettiler” ifadesi ise adaleti belirtmektedir. Tevhid ve adalet Allah’a

has olan iki sifattir. Bu nedenle Allah’in dini adalet ve tevhittir.X%

Mutezilenin adalet ilkesine gore, Allah’in biitiin fiilleri giizeldir ve koétii fiiler
O’na isnat edilemez. Ciinkii Allah neyin iyi neyin kotii oldugunu bildigi igin fiilleri

giizeldir. O, biitiin kabih fiillerden miinezzehtir.*®

Bagka bir ifadeyle “Mutezileye gore iyi fiil, fayda gozetilerek yapilan; kotii
fiil ise zarar doguran seydir. Bu mezhebe gore gayesiz is yapmak abestir. Allah’in
fiillinde faydanin hedeflendigini ve kabih olan fiilin ise O’na isnat edilemeyecegini
savunan Mutezile mezhebi, kotii olan sey zararli oldugundan Allah onu murad
etmemistir. Dolayisiyla Allah’in bu ilkeye ridyet etmesi kendisi i¢in vaciptir. 104
Zemabhseri’nin tefsirinde 6ne ¢ikan Mutezili goriislerinden biri de “Allah, kendisine
miilk verdi, diye Rabbi konusunda Ibrahim’le tartismaya gireni gérmedin mi?” 105
ayeti ile ifide edilmistir. Ayette, kendisine diinyevi nimetler verilen kisiden
bahsedilmektedir. Bu nimetler karsisinda kisinin siikretmesi gerekirken; aksine bu
nimet onu simarikliga ve Allah ile miicadeleye sevk etmistir. Salah-aslah ilkesine
aykiri gibi duran bu ayeti Zemahseri “Allahin kdfire miilk vermesi nasil caiz olur?”
seklindeki bir soru etrafinda yorumlamaya ve mezhebinin goriisiine uygun hale
getirmeye calisir. Bu soruya iki acidan cevap verilecegini soyler. Birincisi

Nemrut’un galip duruma ge¢mesine imkan veren sdz konusu ihsanlar kendisine

verilmistir. Fakat bunlar bu miinakasada onu hakli ¢ikartacak, tistiin kilacak tarzda

102 67_7emahserd, el-Kessdf, |, 345-146.
103 o|-Kadi, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, s. 302.
10% e)-Kadi, Serhu 'I-Usili’I-Hamse, s. 133.
105 Bakara, 2/258.
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degildir. Digeri ise Allah’in imtihan amaciyla kuluna verdigi mal-miilk

kabilindendir.”%

7. Sefaat Meselesi

Zemahseri asi ve giinah sahiplerinin sefaate nail olamayacaklarini iddia eder.

Ona gore sefaate ancak tovbe edenler nail olacak'®’

ve Peygamber (s.a.v.)’e verilen
sefaat etme yetkisi asi olanlari kapsamamaktadir. Delili ise “Ve dyle bir giinden
sakimin ki, o giin hi¢ kimse, kimsenin cezasini ¢ekmez (borcunu odemez); kimseden
sefaat (aracilik, iltimas) da kabul edilmez; kimseden fidye de alinmaz ve onlara
108 5

hi¢chir yardim yapilmaz. yetidir.

Miifessirimiz, Yahudilerin peygamber olan atalarinin onlara sefaat edecekleri
vehmine kapildiklarii hatirlattiktan sonra asileri i¢in sefaatin gegerli olamayacagini
belirtmektedir. Bir hakki ihlal eden bir kimseye, bagka bir kimsenin yardim etmesi;

109 Sefaat

ardindan da herhangi bir sefaat¢inin ona sefaat etmesi miimkiin degildir.
meselesinde tabi oldugu Mutezile mezhebinin goriisiinii savunan Miiellifimiz,
sefaatin Peygamber (s.a.v.)’in iimmetinden Allah’in raz1 oldugu kimselere olacagini
belirtir. Ona gore Peygamber (s.a.v.)’in “Kiyamet giiniinde sefaatim timmetimden
biiyiik giinah isleyenleredir.”*'° hadisinin timmetten tévbe edenleri kapsadigini ifade

eder. '

8. Rizik Meselesi

Zemabhseri, Allah’in helal kildig1 yiyeceklerden istifade etmek gerektigini
belirtmektedir. Dinin helal kildig1 yiyeceklerden kisinin kendisini mahrum

birakmamasi gerektigini ifade eden Miiellifimize 12 gore helal olan yiyecekler rizik

106 Mehmet Dag, Zemahseri Ozelinde Kur’an’m Mutezili Yorumuna Elestiriler-Ekmeliiddin Baberti
Ornegi-, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi, 40, Erzurum 2013, s. 87-89.

lo7 ez-Zemahseri, Kitabu’l-Minhdc, S. 59.

198 Bakara, 2/48.

109 67-Zemahserd, el-Kessdf, |, 136-137.

110 en-Nemeri, el-Istizkdr, Déru’l-Kutubi’l-imiyye, Beyrut 2000, II, 520.

1 e7-Zemahseri, Kitdbu I-Minhdc, s. 58-59.

112 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 670.
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iken, haram olan yiyecekler ise rizik degildir.'*® Zemahseri, savundugu bu goriisle
ehl-isiinnettin rizik meselesine kiyasla farkli bir yaklasim gostermektedir. Ehl-i
siinnet, haram yiyecek ve igecekleri helal olan yiyecek ve igecekler gibi rizik
oldugunu kabul etmektedir.'**Rad suresi 22. ayeti'™ bu dogrultuda tefsir eden

miiellifimiz, haram olan yiyeceklerin rizik olmayacagini iddia etmektedir.

9. Allah’in Haberi Sifatlar:

Mutezileye gore Allah; el, yliz, goz, ayak gibi sifatlardan miinezzehtir.
Zemahseri ayetlerde geen bu tiir ifadeleri de bu cercevede ele almaktadir. ™
Miifessirimiz de bu tiir ayetleri Arap dilinin inceliklerini kullanarak tevil yoluna
gitmektedir.  Boylece bu tir sifatlarin Allah’a isnat edilmesini asla caiz

gérmemektedir.

Zemahseri “De Ki: ‘Ey miilkiin sahibi Allah’im, diledigine miilkii verirsin ve
dilediginden miilkii ¢ekip-alirsin, diledigini aziz kilar, diledigini alcaltirsin; hayir

"7 ayetinde gegen sl @y

Senin elindedir. Gergekten Sen, her seye giic yetirensin.
ifadesinden hareketle Allah’in fiillerinin fuzuli olmadigint aksine fiilinde hikmetin
bulundugunu ve biitiin fiilleri hikmeti icabi igledigini ifdde ederek Mutezile goriisiine
gore yorumlamaktadir. 118 Ayni sekilde Zemahseri “Siiphesiz sana biat edenler,
ancak Allah’a biat etmislerdir. Allah’in eli, onlarin ellerinin iizerindedir**® ayetin
tefsirinde soyle der: 4 x /Allah’in elindenl ifadesi, Peygamber (s.a.v.)’in miiminlerle

Ridvan Biati’'nde sozlestiginde ellerini  onlarin  elleri {izerine koymasit

13 ez-Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 5.49; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 526.

"4 Cemaluddin Ahmed b. Mahmud b. Said el-Gaznevi, Kitabu Usiili'd-Din, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1998, s. 91; Semseddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini,
Levamiu’l-Envari’l-Behiyetu ve Savatiu’l-Esrdri’l-Eseriyetu li Serhi’l-Dureti fi Akdi’l-Firkati’l-
Merdiyye, Miiesesetu’l-Hafikin Mektebetuha, Sam 1982, 1, 349.

YW “Ve onlar Rablerinin yiiziinii (rizasin) arzu ederek (nefsin giiciine giden seylere) sabrederler;
namazi kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan gizli ve agik olarak (hayw yoluna) harcarlar ve
kétiliigii iyilikle savarlar. Iste su yurdun sonucu onlarindir.” Rad, 13/22.

18 Epu Said Muhsin b. Muhammed b. Kirame el-Beyhaki, Tahkimu’l-Ukil fi Tashihi’l-Usiil,
Muesesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-Sikafiyye, Sana 2002, s. 83.

"7 Al-i Imran, 3/26.

18 o7-Zemahseri, el-Kessdf; 1, 350.

19 Fetih, 48/10.
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anlamimdadir.™®® Gérilldigii iizere Zemahseri ayeti zahiri manasina gore degil de

edebi sanatlar1 kullanarak tevil yoluna gitmistir.

Kur’an Allah’a isnat edilen sifatlardan olan yiizii/vehc ifadesinden soz
etmektedir: “(Ey Muhammed) Onlari yola iletmek sana diismez, diledigini dogru yola
ileten Allah ’tir. Verdiginiz her hayir, kendiniz icindir. Ciinkii yalniz Allah i rizasin
kazanmak icgin veriyorsunuz. Verdiginiz her hayiwr, size tastamam verilir ve hig

12l Miifessirimiz ayette gecen vechullah’tan (4 4s5 ) maksadin

hakkiniz yenme:z.
nimetleri sadece ondan talep etmek oldugunu ifade etmektedir.'? Miiellifimiz bu
ifaidenin vermek istedigi sadece ibadetin O’na yapilmasi ve sadece O’na has

kilinmas1 manasina geldigini belirtmektedir. '

Zemahseri Hud suresinde “Gézetimimiz altinda ve vahyimizle gemiyi imal
et ayetinde yer alan (Liel) ifadesini -zahiri manaya gore degil de- tevil etmek
suretiyle agiklamaya calismaktadir. Bu ifade ile Nuh (a.s.)’in Allah’in gézetiminde
oldugunu belirtilmektedir. ** Musa (a.s.)’in sandiga konularak suya birakilmasi
olaymim ifade edildigi'® (sue e quals) “Géziimiin oniinde yetistirilmen igin”
ifadesinin de Musa (a.s.)’m Allah’in goézetiminde biyiidiigiine isaret ettigini

belirtmektedir.*?’

Ayetii’l-kiirsi diye bilinen Bakara 2/255. ayetinde zikredilen ‘kiirsii’niin
bilinen kiirsii olmadigini™®® belirten miiellifimiz, dyette gegen kiirsii ifidesinin dort
manaya geldigini iddia eder. O, arsin 6niinde yer alan bu kiirsiintin, Allah’m ilmini,
yuceligini, kudretini ve hakimiyetini gostermektedir; bunun altinda gok ve yer

bulunmaktadir. *® Arsa istiva etme mevzusunda *** Allah’in miilkinii kusattigim

120 67-7emahseri, el-Kessdf, 1V, 335.

2! Bakara, 2/272.

122 o7-Zemahseri, el-Kessdf; 1, 317.

123 o7-Zemahseri, el-Kessdf; I,

' Hud, 11/37.

125 o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 11, 392.

126 Taha, 20/39.

127 67-7Zemahseri, el-Kegsdf; 111, 62.

8 Allah... O’ndan bagska ilah yoktur. Diridir, kdimdir. O 'nu uyuklama ve uyku tutmaz. Goklerde ve
yerde ne varsa hepsi O’nundur. Izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O,
onlerindekini ve arkalarindakini bilir. (Onlar ise) Diledigi kadarinin disinda, O ’nun ilminden hig
birseyi kavrayip-kusatamazlar. O ’nun kiirsiisi, biitiin gékleri ve yeri kaplayip-kusatmigtir. Onlarin
korunmasi O’na gii¢ gelmez. O, pek yiicedir, pek biiyiiktiir. Bakara, 2/255.

129 o7-Zemahseri, el-Kessdf; 1, 301.

% Taha, 11/5.
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belirterek, istivanin kéinati idare etme manasma geldigini ifide etmektedir. '
Miiellifimiz, “Allah’in arsa istiva etme” ifadesini, Arap dili sanatindan yararlanarak -

acik bir sekilde- idare ve hakimiyet manasina geldigini belirtir.

Gerek Kur’an’da ve gerek bazi hadislerde insanin sahip oldugu bazi
organlarin insanlar i¢in kullanilmasi gayet tabi iken, Allah icin kullanildig1 zaman
itikadi bakimindan sorunlara yol agabilmektedir. Bu nedenle Zemahseri, Allah’n eli,

yiizii gibi haberi sifatlari, tevil etme yoluna giderek izah etmektedir.

2.2.4. ZEMAHSERI’NIN ESERLERI

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi Zemahseri ilim 6grenebilecek yasa eristikten
sonra hayatinin sonuna kadar ilimle alakasini siirdiirmiis; bunun i¢in memleketinden
uzak diyarlara ilmi yolculuklar yapmugtir. Tahsilini devam ettirebilmek i¢in birgok
beldeye giderek bu yolda ¢aba sarf etmekten geri durmamistir. Zemahseri, sadece bir
alanda kendisini yetistirmekle yetinmemis; bircok alanda uzmanlasan bir sahsiyet
olarak karsimiza ¢ikmistir. O tefsir alanindaki ¢alismalari ve telif ettigi eserleriyle
kendisinden sonra gelen ilim ehlini etkilemeyi basarmis; tefsir alaninda yazdig: el-
Keggdf adli eseriyle anilir olmustur. Tefsirde oldugu gibi nahiv, sarf, dil sanati, siir
gibi alanlarda da otorite kabul edilmistir. Zemahseri, sadece bu alanlarla ilgili eserler
degil, hadis, cografya, aruz gibi alanlarda da ilmi ¢aligmalar yaparak eserler kaleme
almistir. Onun kaleme aldig1 tefsir ve nahiv eserleri basta olmak {izere bir¢ok eserine

serh ve hasiyeler yazilmistir.

Zemabhseri’nin uzun bir ilmi birikim siiresi neticesinde ilim diinyasina

kazandirdig1 bazi eserlerini soyle tanitabiliriz:

2.2.4.1. Zemahseri’nin el-Kessaf Adh Tefsiri

Zemahseri daha ziyade el-Kegssdaf adli tefsiriyle tanimnmustir. Kessaf tefsirinin
tam adi; el-Kessaf an Hakaiki Gavamidit-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucahi 't-
Te vil’dir. Miiellif, Mekke’de bulundugu sirada Mutezili bazi sahislarin israri iizerine

tefsirini yazmaya karar vermistir. Dirayet tefsiri alaninda benzersiz kabul edilen bu

131 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 52.
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eserini 526 (1132) yilinda yazmaya baslamis, kendisinin degimiyle Hz. Ebubekir’in
halifeligi siiresi kadar bir siirede yani iki yil dort ay gibi bir slirede yazma islemini

‘[amamlamlstlr.132

Bu eserin mukaddimesinde Kur’an’t yorumlamanin zor bir is oldugunu
vurgulayan Zemahseri bu isi yapacak kisinin Oncelikle Arap dili ve sanatindaki
Meani ve Beyan ilimlerini ¢ok iyi bilmesi, diger ilimlerde de genis birikiminin
bulunmasi ve zihni melekelerinin gii¢lii olmasi gerektigine vurgu yalpmls‘[ur.133 Soz
ettigimiz bu hususlar1 Zemahseri’nin kendi ifadesiyle vermek gerekirse o soyle
sOylemektedir: Bir fikih¢t fetva ve ahkam konularinda benzerini gegse, bir keldmci
kelim sanatinda diinya ehlini maglub etse, hikdye ezberleyen kisi Ibnu’l-
Kurriyye'den*®* daha ¢ok ezberlemis olsa, Hatip kimse Hasan el-Basri’den daha
tesirli vaazda bulunsa, bir nahivci Sibeveyhi ‘den daha ¢ok nahiv bilse, Kur’dn’a has
olan Medni ve Beydn ilminde iistiinliik saglayamadik¢a bunlarin hi¢biri Kur’dn’a
giden yolun yolcularindan (saliklerinden) biri olamaz ve gizli kalan sirlarim

arastirmada ehil duruma gelemezler. 13

Kur’an’t anlayabilmek icin gerekli meziyetleri elde eden kimsenin fikri
davraniglarinda yumusak tabiatli, sirlari ortay koyabilmek i¢in gonlii agik, kapali bir
isarete kars1 ayik ve en ufak kas goz hareketlerine karsi uyanik olmasi gerektigini
ifade etmektedir. Bunun yaninda Kur’an’i tam manasiyla anlayabilmek i¢in kisinin
ne sert ve ne de donuk, ne kaba ne de eziyet verici olmalidir. Boyle bir kimse siir
sanatlarina asina, neticeye gotiiren fikirlerin tertip ve birlestirilmesinde de usta
olmalidir. Mecbur kaldiginda ciimle tertibi ve telifinin nasil tanzim edecegini

bilmelidir.1

Zemahseri, Kur’an nazmini i’cazin temel unsuru kabul etmis ve bu muciz

nazimdaki giizellikleri ince tahlillerle ortaya koymaya g¢alismistir. Tefsirinde dilin

132 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 4.

133 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 2-3.

34 fbnu’l- Karriyye’nin asil adi Eyub b. Yezid’tir. Annesine nisbetle ibnu’l-Kirriyye denmistir. Unlii
fesahat ve belagat alimi olan ibnu’l- Kirriyye, Yusuf el-Haccac zamaninda yasamis ve onun
tarafindan oOldiiriilmiistir. Kaynaklar Haccac’in onu 6ldiirdiigii i¢in pismanlik duydugunu da
kaydetmektedir. Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b.Kuteybe ed-Deyneveri, el-Medrif, el-
Heyetu’l- Misriyyetu’l-Ammetu, 1i’1-Kitab, Kahire 19992, s.404; ez-Zehebi, Tarihu l-Islam, VI,
11;; Ibn Haldin, Divdnu 'I-Miibtedei ve I-Haber, 11, 360.

135 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 2.

136 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 3.
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biitlin imkanlarin1 kullanmasiin yaninda aklin ilkelerine de biiyiik 6nem vermis,
ozellikle Kur’an’daki tasvir, temsil ve mecazlarla ilgili anlam takdimlerinde herkes
tarafindan son derece basarili kabul edilmistir. Kur’an ayetlerini sahip oldugu bu
Ozelliklerle muarizlarina meydan okudugunu soyle ifdde etmektedir: Belagat
sahiplerini sayilari Badha’daki®" ince ¢akildan daha ¢ok, Dahna’daki**® kum
ddetinden daha fazla olmasina ragmen en kisa bir siure kadar bir siire getiremediler.
Kur’dn’a karsi koyma hususunda en ufak bir savunma dahi gésteremediler. Allah
onlara once hiicceti sonra da kilict yoneltti. Fakat onlar hiicceti bir tarafa birakarak
kiligla kars1 koymaya ¢alistilar. Onlar Kur’dn’a karsi kendi varliklarinin sénecegini
bildikleri igin hiiccete karsi koyamadilar ve karsi koymaktan da ¢ekindiler. 139

Zemabhseri’nin bu sozleri Kur’an’in sahip oldugu kendisine has benzersiz 6zelligiyle

muhatabin1 garesiz birakmasi i’caz hususunu 6zetler niteliktedir.

Tefsir ilminde déneminin sz sahibi sahsiyetlerinden biri olan Zemahseri, “el-
Kesaf an Hakaiki Kur’an” adl1 eseri ile de ilim diinyasinda 6nemli bir konuma sahip
olmus; bu tefsir her donemde 6nemini korumay1 basarmis nadide eserler arasindaki

yerini almay1 basarmugtir.**°

Zemahseri tefsirini hazirlarken kendisinden once yazilan belli bagh tefsir,
kiraat ve belagat eserlerine miiracaat etmistir. el-isfahani, Kessaf"mn temel kaynagmin
Zeccac’a ait Meani’l-Kur’dn adli eseri oldugunu sdylemektedir. Ibn Tagriberdi de
Kessaf"ta Rumani’nin metodunun takip edildigi kaydeder. Rivayet tefsiri konusunda
Miicahid, Amr b. Ubeyd, Ebu Bekir el-Esam, Rafiza ve Mutasavvifeye ait tefsirler;
kiraat ilimlerinde Abdullah b. Mes’ud, Haris b. Siiveyd ve Ubeybin Ka’b’in
Mushaflart; dil ve edebiyatta Sibeveyhi’nin el-Kitab 7, Miiberred’in el-Kamil’i Ebu

137 Mekke’de bulunan bir yerdir. Burasi ¢akil tasinin ¢oklugu ve inceligi ile meshurdur; Abdulmiimin

b. Abdulhak b. Semail, el-Katayl, Merdsidu’l-Itili ald Esmdi’l-Emkine ve’l-Bakda, aru’l-Cil,
Beyrut 1991, I, 203.

138 Mekke’de bulunan bir yerdir. Burast kumunun ¢okluguyla meshurdur; Muhammed b. Abdullah b.
Abdulmunim el-Himyeri, er-Ravdu’I-Mutdr fi Habri’l-Aktdr, MiesesetuNasira li’s-Sikafe, Beyrut
1980, s.244.

139 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 1.

0 fbn Halikan, Vefdydtu’l-A 'yéin, V, 128.
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Ali el-Farisi’nin Kitabu’l-Hucce’si ile Kitabu’l-Halebiyyat’1, Cahiz’in Kitabu’l-
Heyevan’i, tasavvufta ise Ibn Havseb, Tavus b. Keysan ve Malik b. Dinar’a isnad

edilen sozler ve menkibeler el-Kessaf’in belli basli kaynaklar1 arasinda yer alir.*

2.2.4.2. Zemahseri’nin Diger Onemli Eserleri

el-Faik fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser: Zemahseri’nin garibu’l-hadis alaninda
yazdig1 eserinde hadislerde bulunan garip kelimeleri agiklamistir. Bu ¢alismasinda
hadislerdeki garip kelimeleri ilk harfine gore siralamistir. Garip kelimeleri siirlerle
aciklamaya calismustir.**? Bu eser Ali Muhammed b. Cebavi ve Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim tarafindan tahkik edilmis ve Liiban’da Daru’l-Marife yaynevi
tarafindan dort cilt seklinde baskis1 yapilmistir.

el-Muhassal fi Serhi’l-Mufassal: Zemahseri nahiv alaninda kaleme aldig:
eserini el-Muhassal’inmukaddime boliimiinde tanitmaktadir. el-Mufassal su sekilde
tertip edilmistir: Isimler, fiiller, harfler ve miisterek seklinde dort bdliime ayrilmustir.
Son bolim olan miisterek boliimii diger boliimleri tafsilatli bir sekilde ihtiva
etmistir. 1** Dilcimiz, nahiv konularini; ayet, hadis, siir 1s18inda tahlil etmeye
calismstir.*** Eser bir cilt olarak Beyrut’ta 1993 yilinda Mektebetu’l-Hilal yaymevi
tarafindan basilmistir. Bu eser Muhammed b. Said b. Muhammed ed-Dibaci
tarafindan el-Muhassal fi Serhi’l-Mufassal adliyla serh edilmistir.**

el-Miisteskd fi Emsdli’l-Arab: Arap atasozlerini ihtiva eden bir eserdir.
Zemabhseri kendisinden once derlenmis kitaplar1 okuyarak Arap atasozii hakkindaki
miiskiilleri gidermek amaciyla eseri ele aldigim1 belirtmektedir. Eserini bab bab
seklinde alfabetik siraya gore isimlendirmis; daha sonra her bir babi da elif elif
(harfi), elif ba, elif td seklinde isimlendirmistir. Eserine aldig1 atastzlerini de bu
siralamaya gore islemistir.'*® Eser Daru’l-Kutubi’l-ilmiye tarafindan 1987 yilinda iki

cilt seklinde basilarak okuyucusuna sunulmustur.

Y1 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.272-273.

2 Ornek icin bk.:ez-Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Daru’l-Marife, Liibnan,II, 280.
143 Bk.:ez-Zemahseri, el-Muhassal fi Serhi 'I-Mufassal, Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 1993, s.20.

144 67-7Zemahseri, el-Muhassal fi Serhi’lI-Mufassal, s. 23.

Y5 e|-Kafti, Inbahu r-Rivéye, 1, 139.

148 o7-Zemahserd, el-Miisteska fi Emsali’l-Arab, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1987, I, 2-3.
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Makédmdtu’z-Zemahseri: Zemahseri’nin - bu eseri  elli makamattan
olusmaktadir.*’ Ziihd, takva, erdem gibi temalarin islendigi makamatlar edebi bir
islupla kaleme almakta; miiellif bu eserinde muhatabina nasihat vermeyi
amaglamaktadir. Bu nasihatlerde teslim makamati hari¢ muhatap Ebu’l-Kasimdur.**®
Bilindigi gibi Ebu’l-Kasim Zemahseri’nin kiinyesidir. Zemahseri kendisini muhatap
konumuna alarak ¢esitli nasihatlerde bulunarak oncelikle baskasina degil, kendisine

tavsiyelerde bulunmustur.**°

Esdsu’l-Beldga: Arapca sozlik alaninda yazilmis bir eser olan Esdsu’l-
Belaga Zemahseri tarafindan alfabetik siraya gore kaleme alinmis; bu tasnifi
alfabenin her bir harfine kitap ismi vererek gergeklestirmistir.lso Sozliige konu olan
kelimeler kok itibari ile siralanmistir. Kelimelerin sadece liigavi manalari degil;
mecazi manalarma da yer vermis, kelimeleri Arap siirinden istifide ederek
agiklamistir.” Bu simiflandirma, okuyucusuna kitab1 daha rahat inceleme firsatini
saglamaktadir. Eser, Muhammed Basil Uyln es-Sd tarafindan tahkik edilmis,
Beyrut’ta 1998 yilinda birinci baskis1 yapilmustir.

el-Kistds fi Ulumi’l-Uruz: Zemahseri aruz ilmi alaninda yazdig eserine edebi
ilimleri siralayarak baslamaktadir. Zemahseri bu ilimleri birden on ikiye kadar
siralamakta; aruz ilmini bu siralamada yedinci sirada zikretmektedir.™ Kitabinda
Arap siirinin temel esaslarini, kaide ve Oolgiilerini, 153 beyit ve kitalarin nasil
olustugunu agiklamaktadir. 1% Kitabmin son béliimiinde ise siir vezninin on alt1
bahrinden s6z etmektedir. Mektebetu’l-Maarif tarafindan yenilenmis sekliyle ikinci
baskis1 yapilan el-Kistds fi Ulumi’l-Uruz eseri 1989 yilinda bir cilt seklinde

basilmustir.

el-Cibal ve’l-Emkinetu ve’l-Miydh: Zemahseri, cografya alaninda telif ettigi

bu eserini alfabetik siraya gore sekillendirmistir. Yer, dag ve nehir isimlerini ilk

7 ez-Zemahseri, Makdmdtu z-Zemahseri, el-Matbaatu’l-Abbasiye, Misir 1894, s.2

148 ez-Zemahseri, Makamatu z-Zemahseri, 5.43.

149 ez-Zemahseri, Makamatu z-Zemahseri, s.19.

150 67-7Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, 1, 15-16.

51 67-Zemahser, Esdsu’l-Beldga, |1, 154.

152 o7-Zemahseri, el-Kistds fi Ulumi’l-Urud, Mektebetu’l-Medrif, Liibnan 1989,s.16-17.
153 o7-Zemahseri, el-Kistds fi Ulumi’I-Urud, s.49.

154 ez-Zemahserd, el-Kistds fi Ulumi’lI-Urud, s.53-54.
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harflerine gore siralayarak eserini yazmistir.*® Eser Kahire’de 1314/1897 yilinda
Muhammed b. Ebi Kasim b. Ismail tarafindan tasnif edilmis; **® Dr. Ahmed
Abduttevab tarafinda da tahkik edilerek 1902 tarihinde Daru’l-Fadile tarafinda

basilmistir.

Zemahgeri’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserlerini anlattiktan sonra
calismamizin geri kalan kisminda Ahkamu’l-Kur’an konusuna deginecegiz ve daha

sonra Zemahseri’nin ahkam ayetlerini tefsir etme yaklasimini detaylica inceledik.

155 o7-Zemahseri, el-Cibdl ve 'I-Emkinetu ve’l-Miyih, Daru’l-Fadile, 1901, s.30.
156 o7-Zemahseri, el-Cibdl ve 'I-Emkinetu ve l-Miydh, 5.188.
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3. AHKAMU’L-KUR’AN KONUSUNA GENEL BiR BAKIS

Calismamizin daha iyi anlasilmasina katki saglayacagini umarak ser’i hiikiim
ifade eden ahkadm konusuna, genel bir bakis acisiyla deginmekte fayda vardir.
Bilindigi gibi Kur’an’da hiikiim ifade eden ayetlerle ilgili tefsir caligmalar1 tedvin
donemiyle birlikte basladigi kabul edilmektedir. Biz de bu ana baslikta Ahkamu’l-
Kur’an konusuna ve bu alanla ilgili tefsir hareketleri basta olmak iizere gerekli

noktalara deginmeye calisacagiz.

3.1. FIKHI TEFSIiR HAREKETIi VE AHKAMU’L-KUR’AN

Ahkdm “383P kelimesi  “&a”/hiikm kelimesinin coguludur. Bu kelime
LA /83y84 kokiinden tliremistir. Sozte; engellemek, reddetmek,
saglamlastirmak, ™" aralarinda  hiikiim - vermek, = birseyi yonetmek ve idare
etmek*°gibi manalara gelmektedir. Bu fiil &s sekliyle <% babinda ayni’l-fiili
damme ile okundugu zaman bilge oldu manasina gelir.*®® Istilahi anlami ise; emir,
nehiy, helal ve haram gibi ahkima delalet eden hiikiimleri ifade etmektedir.®*
Kur’an’daki hiikimleri ihtiva eden Ahkamu’l-Kur’an tabirinin anlami ise ibadet,
muameldt ukibatla ilgili dyetlerin tefsirini konu alan ilim dalina ve bu dalda yazilan

eserlere denir.'%

Allah tarafindan belirlenen hiikiimlerin gerceklestirmek istedigi sey, insana
saglam bir inan¢ kazandirmak ve kisiyi fitrata ters diisecek her tiirlii itikadi
bozukluklardan korumaktir. Bunu gergeklestirebilmek i¢in ilk muhatap olan Adem
(a.s.)’dan bu yana insanlarin uymalar1 gereken ilahi emir ve yasaklar belirlenmis ve

kullarina bildirmek i¢in de peygamberler ve kitaplar gonderilmistir. Peygamber

137 a7-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, |, 206; er-Razi, Muhtaru’s-Sihéh, |, 78.

%8 Ebu Nasr ismail b. Hamad el-Cevheri, es-Sahdh Téicu’l-Lugat ve Sthdhu’l-Arabiyye, Daru’l-ilmi
1i’l-Melayin Beyrut 1987, V. 1901.

%9 Mecduddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakib el-Feyriizabadi, el-Kamiisu'I-Muhit, Beyrut 2005,
5.1095.

180 or-RazZi, Muhtaru’s-Sihéh, s. 78.

81 Epu Hasan Ali b. Ismail b. Side el-Mursi, el-Muhkem ve’l-Muhidu’l-Azam, Daru’l-Kutub’il-
[lmiyye, Beyrut 2000, III, 50.

162ez-Zerkest, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur an, 11, 68; Bedrettin Cetiner, Ahkdmu 'I-Kur’dn, DIA, istanbul
1988, I, 551; Hiiseyin b. Ahmed b. Abdulgaffar el-Farisi, el-Hiicetu [i Kirai’s-Saba, Daru’l-
Memin 1i’t-Turas, Beyrut 1993, V, 309.
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(s.a.v.)’e gelen ayetler, tipki kendisinden Onceki peygamberlerde de oldugu gibi

insanlarin kalbine bu ilah1 nizami yerlestirme gayesi tagimaktadir.

Insanlara lazim olan saglam itikat ve ahlak ilkeleri tesis edildikten sonra bu
hasletleri bir takim ibadet ve mesuliyetlerle muhkemlestirme yoluna gitmek 6nem
arz eder. Bu degerlerin zayi olmamasi i¢in onlar1 her daim diri tutmasini saglayan
ibadetlerin yapilmasi esastir.*®® Ayetlerin miikelleflerden yapmasini ve yapmamasini
istedigi hiikiimler hakkinda basta Kur’an’in kendisi ve Peygamber (s.a.v.) olmak

lizere bu yolu takip eden Islam alimleri gerekli izahatlar1 yapmislardir.

Bir isin yapilmasini ya da yapilmamasini gerektiren ve kigiyi muhayyer
birakan miikelleflerin fiillerine iliskin Allah’in hitabi™®* biciminde tanimlanan ahkam
ayetleri, yapilmasi gerekenleri; yani farz olan hiikkiimleri ve yapilmamasi gerekenleri;

185 Kysaca, Fikh ilminin konulari olan ibadet,

yani haram hiikiimleri ihtiva etmektedir.
muamelat ve ukubat ile ilgili ayetlerin tefsirini konu alan ilim dalina ve bu dalda telif

edilen eserlere Ahkamu’l-Kur’an denmektedir.'®®

3.1.1. AHKAM AYETLERININ TASNiFi

Kur’an’daki ahkam ayetlerinin sayisi, ahkam tefsirlerinde farklilik
gostermektedir. Bunun temel sebebi fikhi tefsir yapan miifessirin bilgi, kiiltiir ve
anlayis farkliliklar1 ve ayetlere yaklagsma metotlar1 gibi hususlar olabilir. Bu baslikta
ahkam ayetlerinin tasnifi ve sayiSt hakkinda gerekli malumatlar1 vermeye

calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de hiikiim ifide eden ayetleri su sekilde ikiye ayirmak

miumkindir;

1) Acgik bir sekilde hiikiim ifide eden ayetler: Ornegin Bakara, Nisa, Maide

ve En’am gibi medeni siirelerde bu gesit dyetler yogun olarak yer almaktadir.*®’

163 ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, 1V, 41.

164 er_Rézi, Mefatihu I-Gayb, VI, 138.

'%Ebu Hiiseyn Ali b. Muhammed Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuktetu ve’I-Uyiin, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut I, 370.

%®Muhammed b. El-Hiiseyin b. Muhammed b. Halef ibnu’l-Ferd, el-Iddetu fi Usiili’l-Fikih, Daru’l-
Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 2002, II, 686.

¥ “Hacer ve umreyi Allah icin tamamlayin “Bakara, 2/199; Al-i Imran, 3/97. “Onda acgik agik
deliller, Hz. Ibrahim’in Makami vardir. Ona giren, giivene erer. Yoluna giicii yeten herkesin, o
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2) Dogrudan dogruya bir hikkiim ifade etmeyen ve ancak istinbat ve ictihad
yoluyla hiikiim ¢ikarilabilen ayetler. Bunlar baska bir ayete miiracaat etmeye gerek
kalmadan hiikiim ¢ikarilabilenler ve baska bir nassin yardimiyla hiikiim ¢ikarilabilen

ayetler olmak tizere ikiye ayrilir."®®

3.1.2. AHKAM AYETLERININ SAYISI

Kur’an’da ibadet, ahlak, muamelat, kissa gibi temel konularla ilgili bir¢ok
ayet bulunmaktadir. Her konuda ayetlerin kesin sayist net olmadig1 i¢in yaklasik
olarak ifade edilmektedir. Bundan dolayr Kur’an’da gegen ahkam ayetlerin sayisi
konusunda alimlerin iizerinde ittifak ettikleri net bir sayidan bahsetmek miimkiin
degildir. Bunun icin ayetlerden hiikiim ¢ikarmaya calisan miifessirin ayetlere
yaklagma metodu gibi hususlar dogal olarak tizerine hiikiim insa edilen ayetlerin
adedi noktasinda fikir ayriliklari olusturmustur. Boylece ahkam ayetlerinin sayis1 ve
tasnifi konusunda alimler farkl1 goriisler ortaya koymuslardir. Imam gazali el- usulu’l
fikih alaninda yazilan Mustasfa adli eserinde Kur’dnda yer alan Ahkam Ayetlerinin
ayisin1 500 olarak vermektedir.'*® Bu sayty1 800’lin iizerine ¢ikaranlar oldugu gibi
200’e kadar indirenler de vardir. Bu farkliligin sebebi bazi ayetlerde ahkamin
bulunduguna dogrudan isaret edilmis olmasi, bazilarinda ise dolayli olarak hiikiim
¢ikarmanin mimkiin olmasidir. Kur’an’da yer alan ahkam ayetlerin sayisii 200’e
indirenler, i¢inde agik¢a hiikkiim ifdde eden ayetleri ele almaya g¢alismalarindan

kaynaklanmaktadir.'™

Ahkam ayetleri ayrica ihtiva ettikleri hiikiimler acisindan ibadet, muamelat
ve ukubat olmak iizere ii¢ gruba ayrilmistir.'’* S6z konusu bu gruplarin her birinde
yer alan ayetlerin sayis1 kesin olmamakla birlikte Cerrahoglu’nun tasnifine gore

140’1 ibadetlere, 70’1 aile hukukuna, 70’i borg¢lar/medeni hukuka, 30’u ceza

Ev’e gi(dip haccet)mesi, insanlar iizerinde Allah’in bir hakkidr. Kim nankorliik ederse siiphesiz
Allah, biitiin dlemlerden zengindir. "Bakara, 2/196; Nisa, 4/101; Maide, 5/95.

168 Cetiner, “Ahkdmu’l-Kur’an”, DiA, Istanbul 1988, I, 551.

19 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye 1993,
5.342.

10 Cetiner, “Ahkamu’l-Kur’an”, I, 551.

1 o7-Zerkest, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, 1V, 41.
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hukukuna 13’1 veya 20°si usul hukukuna, 22’si savas ve sulh hukukuna, 10 ayet de

iktisadi ve mali konulara iligkindir."?

S6z konu bu bilgilerden hareketle ahkam ayetlerle ilgili net bir say1 vermek
zordur. Zaten ahkam ayetleri hakkinda Peygamber (s.a.v.)’in dénemi basta olmak
lizere, sahabe ve tabiin donemlerinde boyle bir tasnif yapilmamigtir. Daha sonralart
fikhi tefsirle ilgili ¢alismalarin baslamasiyla birlikte ahkam ayetlerin sayis1 hakkinda

farkli goriisler ortaya ¢ikmaya baglamistir.

3.2. FIKHI TEFSIRLERIN AMACI VE YAZILMAYA BASLANMASI

Fikhi tefsirlerin yazilma amacit Kur’an’in ameli yoniinii ortay koymaya
yoneliktir. Alimler bu amaci tespit etmek maksadiyla miistakil eserler yazmislardir.
Biz de bu basglikta fikhi tefsirlerin yazilma amacini ve ne zaman yazilmaya basladigi

hususunu incelemeye ¢alisacagiz.

3.2.1. FIKHI TEFSIRLERIN AMACI

Kur’an-1 Kerim insanlar arasindaki iliskilerin s6z konusu oldugu hususlarda
bazen genel mahiyette bazen de ayrintilara kadar inerek insanlarin nasil davranmalari
gerektigi hususunda kaideleri belirlemis ve insanlarin diinya ve ahiret mutluluguna
ulagsmasin1 hedeflemistir. 173 Bu hiikiimlerle amel edebilmek icin Kur’an’in ameli
hiikiimlerini kendi ruhuna uygun ve bir biitiinliik i¢inde ortaya konulmasi gerekir. ilk
donemden itibaren alimler biitiin ayetleri tetkik ederek, ayetlerin ihtiva ettigi ahkami

belirlemeye ¢alisan miistakil eserler telif etmislerdir.*"*

A 2

Ahkam tefsirleri Kur’an’in ihtiva ettigi ameli hiikiimlerin ilkelerini ortaya
cikarip onlar1 agiklamak ve nasil uygulanacagii gostermek suretiyle insanlarin hem
diinya ve hem de ahiret mutlulugunu saglamalarint ama¢ edinmistir. Hal bdyle

olunca bu tiir tefsirlere olan ihtiya¢ daha da 6nem arz etmistir.”®

172 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.463-464.

3 Ornegin bk.: Bakara, 2/213.

1% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, Marmara Universitesi Yaynlari, istanbul 2003, s.234.
15 Maide, 5/44-47.
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3.2.2. FIKHI TEFSIRLERIN YAZILMAYA BASLANMASI

Vahyin ilk muhatab1 olan Peygamber (s.a.v.) kendisine gonderilen ayetlerin
icermis oldugu hiikiimleri 6nce kendisi tatbik etmis ve gelen bu emir ve yasaklar
nasil uygulayacaklari hususunda sahabesine de gerekli agiklamalar1 yapmustir.
Peygamber (s.a.v.) hayatta oldugu icin sahabe Kur’an’i anlamada her hangi bir
problem yasadiginda direkt olarak ondan yardim almaktaydi. Peygamber (s.a.v.)’in
ahkam ayetleri i¢in yapmis oldugu vahye dayali tatbik ve aciklamalari bu tiir ayetleri
anlamak i¢in biiyik Onem tagimaktadir. ’® Peygamber (s.a.v.)’in ibadetler
hususundaki uygulamalar1 ahkdmi anlamada miiracaat edilmesi gereken temel

kaynak teskil etmektedir.

Peygamber (s.a.v.)’in egitiminden gegen Sahabe, ahkam ayetlerin getirmis
oldugu dini ve ahlaki ilkeleri 6grenmisler ve hayatlarinda uygulamak icin caba
sarfetmislerdir. Sahabenin Kur’an’in getirmis olduklarin1 hayatlarinda tatbik etmek
icin gosterdikleri ¢caba ve arzu, agirlikli olarak Kur’an’in fikhi yoniinii teskil ettigini

ifade edebiliriz.*"’

Sahabenin Kur’an’in vahyine ve niizul sebebine sahit olmalari, hadiseler
arasinda iligki kurabilmeleri onlar1 Kur’an’t anlamak icin Onemli bir yere
oturtmaktadir. Biitiin bunlardan dolayr Peygamber (s.a.v.)’den sonra sahabenin
uygulamalar1 ve fikhi meselelerdeki ictihatlar1 Gnem arz etmektedir.!”® Peygamber
(s.a.v.)’in rahleyi tedrisatindan gegen sahabe bu bilgi ve tecriibelerini yetistirdikleri
tabiine aktararak ilmi vazifelerini icra etmis; gelecekteki ilmi halkanin devam

edebilmesi i¢in ellerinden geleni yapmaktan geri durmamuslardir.

Ahkamii’l-Kur’an alaninda Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebine bagli
fakihler, Zeydiyye, Imamiyye ve Zahiriyye alimleri cesitli eserler kaleme almislardir.
Alimler, eserlerinde ahkam Ayetlerini kendi mezheplerini destekler mahiyette tefsir
veya tevil etmeye c¢alismislardir. 1° Tahavi’nin Ahkamu’l-Kur’an’i, Ebu Sevr
[brahim b. Halid el-Kelbi’nin Ahkdmu’l-Kur’an’1, Kad1 Ebu Ishak el-Cahdemi’nin

176 Demirci, Tefsir Tarihi, .63.

Y7 Cerrahoglu, Tersir Tarihi, 496.

178 Demirci, Tefsir Tarihi, s.80.

179 Genis bilgi i¢in bk.: Demirci, Tefsir Usulii, s.124.
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Ahkamu’l-Kur‘an’i, Ebu Muhammed Kasim b. Asbag el-Kurtubi’nin Ahkdmu’l-

Kur’an’1 gibi eserler bu alanda telif edilmis baslica eserlerdendir.*®

Goriildugi gibi Kur’an ayetlerinin insanlar tarafindan geregi gibi anlasilmasi
icin ilk donemden itibaren verilen ¢aba siirerek devam etmis, bunun icin insanlar, en
kiymetli sermayeleri olan Omiirlerini bu kutlu vazifenin hizmetine sunmaktan geri

durmamuslardir.

3.2.3. AHKAM TEFSIiRLERI

Tedvin doneminden itibaren giiniimiize kadar kaleme alinan tefsir eserlerinde
hiikkiim ifdde eden ayetlerin izahina yer verilmistir. Bu ayetlerin ihtiva ettigi
hiikiimler ve fakihlerin bunlardan ¢ikardig1 farkli neticeler miifessirlerce kayit altina
alimmustir. Hicri 3. yiizyildan itibaren ilimler 6zel ihtisas alanlarina ayrilmaya
baslayinca Ahkamu’l-Kur’an alaninda da miistakil tefsirler yazilmaya baglanmustir.
Islam alimleri birgok alanda eser verdikleri gibi ahkdm ayetlerinin tefsiri ile mesgul

olmus ve bu alanda miistakil eserler meydana getirmislerdir.*®*

Ahkamu’l-Kur’an’la ilgili yazilmig eserlerden meshur olanlarindan bazilarini

sOyle siralayabiliriz:

1. Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii’nin (v.204/820) Ahkdamu’l-Kur ’dn 1.
Bu alanda yazilmis ilk eser olarak kabul edilmektedir. Onun ahkam ayetlerinin
tefsirine dair gorlslerini daha sonra Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (v. 458/1066)
tarafindan derlenmis, Imam Safii’ye nispet edilmis ve Zahid Kevseri’nin
mukaddimesiyle birlikte 1371/1952 tarihinde Kahire’de iki cilt halinde
yaymlanmistir. imam Safii bu eserin bas tarafinda ilme tesvik, umum ve husus
lafizlari, Kur’an ve Siinnete uymanin fazileti, nesih ve istihsanin reddi gibi konulara
temas etmistir. Daha sonra eserde yer alan ayetler, fikhi konular esas alinarak tahlil

edilmeye (;ahsllmlstlr.l82

180 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.475.

181 Cetiner, “Ahkamu’l-Kur’an”, I, 551; M. Nazif Sahinoglu, “Ahkdmu’l-Kur’an”, DIi4, Istanbul
1988, I, 452-453.

182 Demirci, Tefsir Tarihi, 5.235.
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2. Ahmed b. Ali el-Cessas’in (v. 370/981) Ahkamu’l-Kur ’dn’1. Miellifin bu
eseri iki ciltten olusmaktadir. Cessas eserinde Kur’an ayetlerini sira ile ele almistir.
Ayetlerin tefsirinde hadis, sahabe ve tabiin soziine miiracaat etmis, gerektigi yerlerde
dirayet yontemine de basvurmustur. Eserini ayetlerin niizul sebeplerini, nasih ve
mensuh olma durumlarint ve kiraat farkliliklarint da dikkate alarak meydana
getirmistir. Eserde fikhi meseleler uzunca yer edinmis, konu hakkinda miictehitlerin

gorlisiine yer verilmis ve Hanefi mezhebinin fikhi benimsenmistir.183

3. Ebu’l-Hasan Kiya el-Herasi’nin (v.504/1110) Ahkdmu’l-Kur’an’i. Bu
alimimiz ahkam ayetlerini Safii mezhebinin goriisiine gore tefsir etmistir. Eserini
surelerin siralanigina gore tertip eden miiellifimiz, eserinde ayetlerin muhtemel
manalarinin yani sira nasih, mensuh, sahabe ve tabiin goriislerine de yer vermistir.

Eser, ilk olarak Kahire’de basilmistir.'®*

4. Ebt Bekr Ibnu’l-Arabi’nin (v.543/1148) Ahkdmu’l-Kur’dn’i. Ahkam
ayetlerinin bir kisminin niizul sebeplerine yer veren miiellif, miifessirlerin sozlerine
kisaca yer vermistir. Bu alimimiz ahkam tefsirinde tabii olarak fikhi tefsire agirlik
vermis, az da olsa akaid, kelam ve tasavvuf gibi konular {izerinde durmustur. Ibn
Arabi, eserini olustururken Peygamber (s.a.v.)’den zamanina kadar yapilmis tefsir

caligmalarindan istifade etmis; yer yer hatira ve miisahedelerine de yer vermistir.'®®

Bu alanda telif edilmis diger baslica eserlerden bazilar1 da sunlardir: Ebu
Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi’nin (v. 321/933) Ahkdmu’l-Kur’an’1, Ebu
Sevr Ibrahim b. Halid el-Kelbi’nin Ahkdamu’l-Kur’dn’1, Kadi Ebu Ishak el-
Cahdemi’nin Ahkdmu’l-Kur’dn’1, Ebu Muhammed Kasim b. Asbag el-Kurtubi’nin
Ahkdamu’l-Kur ’dn 1.

Kur’an’in anlasilmasi faaliyetlerine katki saglayan ve bunun i¢in neredeyse
hayatinin tamamini1 ilme adayan sahsiyetlerden biri de Zemahseri olmustur. Biz
calismamizin bundan sonraki boliimiinde ser’i hiikiim ifade eden ayetleri nasil tefsir

ettigini incelemeye calisacagiz.

183 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.479.

184 Ali b. Muhammed b. Ali Kiyé el-Herasi, Ahkdmu 'I-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut 1405,
I,83; 1V, 296.

185 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.497.
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4. el-KESSAF TEFSiRi BAGLAMINDA AHKAM AYETLERIN
TAHLILI

Zemahserl ahkam ayetlerinin tefsirinde taharet, namaz, orug, aile hukuku,
helal, haram, su¢ ve ceza gibi ser’i konu ve kavramlarla ilgili agiklamalara yer
vermistir. Konularla ilgili agiklamalarin 6nemli bir kisminda Hanefi mezhebine ait
gorlslere yer vermesine ragmen her konuda mezhebinin goriisiinii tercih etmemistir.
Daha acik bir ifade ile belirtmek gerekirse, ahkam ile ilgili tercihlerini genel olarak
Hanefi mezhebi ¢ercevesinde yapan Zemahseri, bazi konularda ise basta Safii
mezhebi olmak tlizere diger mezhep goriislerine de yer vererek farkli tercihlerde

bulunmustur.

Bu bolimde miiellifimizin genelde ahkdm konularina dair ameli mezhep
goriislerini nasil belirttigine, 6zelde ise ilgili konu hakkindaki tercihine yer vermeye

calisacagiz.

4.1. IBADETLER VE HUKUMLERIYLE iLGILi AYETLER

Ibadetler konusu Kur’an-1 Kerim’de genisge yer almaktadir. Biz bu boliimde
taharetle ilgili ayetlerden baslamak {izere Zemahseri’nin tefsirinde nasil hiikiimler

c¢ikardigini inceledik.

411 TAHARET

Kur’an-1 Kerim’de ahkadm ayetleri igerisinde degerlendirilen, daha ¢ok fikhi
anlamda ibadetlerin sihhat derecelerini etkileyen hususlar maddi veya manevi
temizligi ifide edebilecek sekilde taharet kavramiyla ifidde edilmistir. Fikih
eserlerinde bu kavram o6zel bir baglik (bab) altinda tartisma konusu yapilmustir.

Tartismalarin temel dayanak noktasi hig siiphesiz konu ile ilgili ayetlerdir.

Bu baglamda Maide 5/6 ayetinde 18 pelli ibadetler i¢in abdestin almmasi

durumu ve keyfiyeti; Nisa 4/43'%" ayetinde sarhos veya ciiniip olan kisilerin namaza

B8Ey iman edenler, namaza kalknginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikaymn,
baslarinizi meshedin ve her iki topuga kadar ayaklarinizi da (yikaymn.) Eger ciiniipseniz temizlenin
(gusiil edin); eger hasta veya yolculukta iseniz ya da biriniz ayakyolundan (hacet yerinden)
gelmisse yahut kadinlara dokunmussaniz da su bulamamissaniz, bu durumda, temiz bir toprakla
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yaklagmamalari, ayni sekilde mahrem olmayanlarin tenlerine dokunmas: halinde
abdestin bozulma durumu; Vakia 56/79 ayetinde Kur’an’a abdestli dokunma hususu;
Bakara 2/222 ayeti kadinlarin 6zel durumlar1 olan aybasi halleri ve esler arasindaki
aile iliskisi; Tevbe 9/28 ayetinde ise miisrikler necis olarak ifade edilerek Mescid-i
Haram’a girislerini yasaklayan ifadeler bulunmaktadir. Bu hususlar sirasi ile tartigsma
konusu yapilarak, mezhepler baglaminda ortaya konan goriisler Zemahseri’nin

tercihleri baglaminda karsilastirmali olarak incelenecektir.

Taharet kelimesi 15eb ek yeb/ ek 5 kokiinden tiiremis olup, sozliikte
kirlilikten temiz olmak, pak olmak, necasetin 21ddi*®® manasmdadir. Fikih 1stildhinda
ise abdestsizligi giderme veya necaseti izale etme anlaminda namaz, tavaf, Kur’dn
okuma gibi ibadetlere mani olan maddi ve manevi kirliligi gia’erme189 manasina

gelmektedir.

Allah (c.c.) inanan kullarina namazi maddi ve manevi kirlerden arinarak eda

etmelerini isteyerek sOyle buyurmaktadir:

sty ALy ol ) Kl e A 1B sl ) Y T Gl Gl G

o Balall e i 2 el i e 5T im0 LA R G gl ) KR

G e Jadal 0 4 i Ahe Kol e A 1 AL ik 13 ia | 52508 2la ) shaf 208 SLLAN LY
“Ey iman edenler, namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar

ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin ve her iki topuga kadar ayaklarinizi da. Eger

ctintipseniz temizlenin (gusiil edin); eger hasta veya yolculukta iseniz ya da biriniz

ayakyolundan (hacet yerinden) gelmisse yahut kadinlara dokunmugsaniz da su

bulamamissaniz, bu durumda, temiz bir toprakla teyemmiim edin (hafifce) yiizlerinize

teyemmiim edin (hafifce) yiizlerinize ve ellerinize ondan siiriin. Allah size giigliik ¢cikarmak istemez,

ama sizi temizlemek ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister. Umulur ki siikredersiniz. Maide,

5/6.

Ey iman edenler, sarhos iken, ne dediginizi bilinceye ve ciintip iken de -yolculukta olmaniz harig-

Qusiil edinceye kadar namaza yaklagmayin. Eger hasta veya yolculukta iseniz ya da biriniz

ayakyolundan (hacet yerinden) gelmigseniz yahud kadinlara dokunmug da su bulamamuissaniz, bu

durumda, temiz bir toprakla teyemmiim edin, (hafifce) yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz,

Allah, bagislayandir, esirgeyendir. Nisa 5/43

188 MecduddinEbu Tahir Muhammed b. Yakup el-Feyriizabadi, el-Kamusu I-Muhit, Miiesesetu’r-
Risale, Beyrut 2005, s.432; Zeyneddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebibekr b. Abdulkadir er-
Razi, Muhtdru’s-Sthdh, el-Mektebetu’l Asriyye, Beyrut 1999, s.193.

189 Ebfi Zekeriyya Muhiyiddin Yahya en-Nevevi, el-Mecmii'u Serhu’l-Muhezzeb, Daru’l-Fikr, ty, I,
79.

187
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ve ellerinize ondan stiriin. Allah size giicliik ¢cikarmak istemez, ama sizi temizlemek

. .. .. .. . . e .. 190
ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister. Umulur ki siikredersiniz.”

Miiellifimize gore bu ayet ozellikle abdestsiz olanlar1 muhatap alir; buna
ilaveten abdestli olanlarin tekrar abdest almalariin da sevap bulundugunu ifade eder.
Abdestli olanlarin tekrar abdest almalari Peygamber (s.a.v.) tarafindan “Kim

abdestinin distiine abdest alirsa, Allah ona on hasene verir.”*°*

seklinde 6viilmistiir.
Peygamber (s.a.v.) her namaz icin ayrica abdest almistir. Zemahseri, Peygamber
(s.a.v.)’in Mekke’nin fethinde ayaklari mesh ederek bir abdestle bes vakit namaz
kildigini da aktarmistir.'*? Zemahseri’ye gore zaferan suyu ve nebiz/iiziim suyu da

pekmeze doniismedikce abdest almada kullanmanin caiz oldugunu belirtmektedir.**

Zemahgeri abdestte niyet ve tertbin sart olmasigini ifade etmektedir. Niyetin
sart olmadigina “Ey iman edenler, namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere

kadar ellerinizi yikayin” ***

ayetini delil gostermekte ve burada niyenten soz
edilmedigini belirtmektedir.®® Tertibin sart olmadigina ise “Sadakalar, -Allah’tan
bir farz olarak- yalnizca fakirler, diiskiinler, (zekdt) isinde gorevii olanlar, kalbleri
isindwrtlacaklar, koleler, borglular, Allah yolunda (olanlar) ve yolda kalmis(lar)
icindir. Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*® ayetini delil géstermekte ve bu
siniflara zekat verildiginde tertibin sart olmadigini bildirerek abdestte de tertibin sart

olmadigim belirtmektedir.'%’

Miiellifimiz ve diger alimlerin basin meshi hakkindaki gortislerini su sekilde

maddelestirebiliriz:

1). “Bagslarinizi mesh edin”/eSws 0 )sswaly fadesini alimler farkli tefsir

etmislerdir. Imam Safil bu ifidedeki <« harf-i cerin bitisme (3-<i)) anlamina

190 Maide, 5/6.

191 Ebu Davud Siileyman b. Es’as b. ishak b. Besir b. Sedad es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud, Daru
Risaleti’l-Alemiyye, 2009, I, 46; ibn Batal Ebu’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdulmelik, Suruhu
Sahihi’l-Buhdri li Ibni Batal, Mektebetu’r-Riist, Riyad 2003, 1, 216.

192 o7-Zemahserd, el-Keggdf; 1, 610.

193 o7-Zemahseri, Ruiisu 'I-Mesail, 5.95-96.

1% Maide, 5/6.

195 o7-Zemahseri, Ruisu 'I-Mesail, 5.100.

19 Tevbe, 9/60.

197 ez-Zemahseri, Rudisu 'I-Mesdil, s. 102.
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geldigini, dolayisiyla basin bir kismint mesh etmenin yeterli olacagini belirtmistir.'*®

Abdestte basin mesh edilecegi yerde sacin olup olmamasi ise meshi

etkilememektedir.*°

2). Maliki mezhebine gore basin bir boliimiiniin meshedilmesi yerterli degil;
meshin gecerli sayilmasi i¢in bagin tamammm meshedilmesi gerekir.?*® Nitekim
Sevkani de < harfinin zaid oldugunu, S’ | sswal 5 ifadesinin oSuss, ) s/ baginiz
mesh edinin manasina geldigini belirterek basin tamaminin mesh edilmesi gerektigi

hiikmiine Varmls‘ur.201

3). Miiellifimiz Zemahseri’ye gore ise ayette gegen “baslarinizi mesh edin”
{eSuy 0 1 a5} ifadesindeki <« harf-i cerinin teb’id/u==s5 igin oldugu, dolayisiyla
basin tamamini degil dorte birini mesh etmenin gerekli oldugu gorisiinii tercih

202

etmekte ““ve kulaklarin bagtan sayildigini belirtmektedir. 208, bdylece Hanefl

mezhebinin savundugu goriisii tercih etmis olmakadir.?**

Miiellifimizin ayaklar1 yikama hakkindaki goriiglerini  su  sekilde

maddelestirebiliriz:

1). Zemahseri’nin belirttigine gore Ayette gecen “aSA 1 kelimesini kiraat
imamlarindan Nafi, ibn Amur, Kesai, Yakup ve Hafs “fetha” ile bunlarin diginda
kalan diger kiraat imamlar1 ise “kesre” ile okumuslardir.?®® Miiellifimiz ayette gecen
“ aslahi” kelimesinin “fetha” ile okunmasi durumunda “sSeas  kelimesine atif

oldugunu ve ayagin yikanmasi gerektigini ifade etmektedir.

2). Bu kelimenin “éiéfa)i” seklinde “kesreli” okunmast durumunda ise “aSw’y”

kelimesine atif oldugunu; ancak bu atiftan ayagin da bas gibi mesh edilmesi gerektigi

1% Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman, Tt efsiru’l-Imami’s-Safi, Daru’l-Tedmir, Suudi Arabistan
2006, I, 41.

199 Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya Ebu Yahya es-Siineyki, el-GararuI-Behiyetu fi
Serhi’l-Behgeti’I-Verdiyye, el-Matbaatu’l-Meymeniyye b.y., ty, I, 92; Abdurrahman b. Ebibekr
Celalu’d-Din es-Suyuti, ed-Duru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri’l-Me ’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., 11, 28;
es-Suineyki, el-Gararu’'l-Behiyetu fi Serhi’l-Behgeti’I-Verdiyye, 167.

20 BEhy’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Resid el-Kurtubi, el-Beydn ve’l-Tahsil ve’s-Serhu vee’t-
Tevcih ve't-Talil li Mesdili’I-Mustahrice, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1988, 1, 104,

2 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetu l-Miictehid ve
Nihdyetu’I-Muktesid, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, I, 19; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Fethu’I-Kadir, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1994, 111, 21.

202 o7-Zemahseri, Ruisu 'I-Mesail, 5.103.

203 o7-Zemahseri, Rusisu 'I-Mesail, 5.105.

204 a7-Zemahseri, el-Kessdf; |, 609.

205 a7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 610.
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hiikmiiniin ¢ikmadigini sdylemektedir. Zemahseri, burada yapilan atiftan hareketle
iktisadi davranmak getektigini belirterekayak yikanirken suyu israf etmemek

gerektigi sonucuna varmustir.”%

Teyemmiim konusu hakkinda yukarida ele aldigimiz ayet soyle
buyurmaktadir: Eger hasta veya yolculukta iseniz ya da biriniz ayakyolundan (hacet
verinden) gelmisseniz yahud kadinlara dokunmus da su bulamamigsaniz, bu
durumda, temiz bir toprakla teyemmiim edin { (e e 381 25 3 B Se 5 aa . g
Uik 13l ) gk 2La 1545 28 230 22Y 5 Lildll} Zemahserd bu Ayet baglaminda hastalik
ve buna bagli olarak viicudunu hareket ettiremedigi i¢in su ile abdest alamayanlar ile
suyun yoklugundan ya da suyun uzakligindan dolay1 seferi kimselerin, teyemmiim
almalar1 gerektigini ifade etmektedir. Bu hasta ve yolculukta olanlara ibadetlerini eda
etmeleri i¢in Allah tarafindan verilmis bir ruhsattir. Ayrica abdestsiz ve ciiniip
kimselerin ¢esitli nedenlerden dolayr su bulamadiklart zaman teyemmiim

207

yapmalarinin Oniinde higbir engel bulunmamaktadir.©”" Zemahseri vakitten Once

teyemmiimiin alinmasinda herhangi bir sakincanin olmadigini ifade etmektedir.?*®

Miiellifimizin tefsirinde yer alan teyemmiim ile ilgili goriisler su sekilde

maddelestirebilir:

1). Ebti Hanife’nin goriisiinii tercih edenlere gore Wik 1imia | 5525 2a ) 5305 21

e Kol e i VAL sy bulamamissaniz, bu durumda, temiz bir toprakla
teyemmiim edin (hafifce) yiizlerinize ve ellerinize ondan siiriin ifadesinde gegen “4i”
kelimesindeki ¢~ harfi cerinin baslangic gayesini (L& <IxY) ifade ettigi igin
teyemmiim i¢in toprak sart degildir. Onlara gore topragin disinda iizerinde toprak
olmayan yeryliziindeki tas, zirnik 20 tag, kre¢ ve benzeri seylerle de

210

meshedilebilir. Zemahseri bir teyemmiimle birden fazla farz namazn

kilinabilecegini belitmektedir.?™

206 a7-Zemahserd, el-Kessdf; |, 611.

207 o7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 514.

208 o7-Zemahseri, Rusisu 'I-Mesail, 5.113.

209 Metal goriiniimiinde basit element; ez-Zemahseri, Ruiisu 'I-Mesdil, 5.116.

9 Muhammed b. Muhammed Ebussuid, Irsadu’l-Akli’l-Selim ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim,
Darulhyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., II, 181; III, 11; Muhammed b. Abdullah Ebubekr ibn
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, II, 80; el-Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’dn, IV, 29.

21 o7-7Zemahseri, Rudisu 'I-Mesail, 5.117.
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2). Miellifimiz ayette gecen “4i” kelimesindeki harf-i cerin teb’id (o)
anlamina geldigini belirtmektedir. Zemahseri Araplarin bu teb’idden toprakdan yiize

siirmek gerektigi sonucunu ¢ikarmadiklarini aciklamaktadir.?*?

Ihtilaf konusu olan “xissY” kelimesinin erkek ve kadin teninin temasi mi
yoksa cinsel iliski mi oldugu hususunda miifessirler ihtilafa diismiistiir. Zemahseri

tefsirinde Ll ALy 51 ifadesinin; O éﬂiﬁlKadmlara cinsel iligkide bulunmussaniz,
213

anlaminda oldugunu belirtmektedir.

3). imam Safii***, imam Malik ve imam Ahmed b. Hanbel?*® ise ayette gecen
“aiseY” kelimesinden maksadin tene dokunma oldugunu®*® dolayisiyla erkek-kadmm
mahremi disindakilere elinin veya tenin temasi halinde abdestin bozulacagin
belirtmektedir.?*” Burada gecen “aeY¥” jbaresinin cinsel iliski anlamini igermedigini;
eger bundan maksat cinsel iliski sonucu ciinlip olmus olsaydi o zaman ayetin
ifadesinde tekrar s6z konusu gerekge olarak gostermisler.”**Yukarida ifade edildigi
gibi bu konuda Zemahseri Ebi Hanife’nin goriisiinii tercih etmis ve elin veya tenin

temasi halinde abdestin bozulmadigin belirtmistir.?*°

Diger bir konu ise sarhos veya ciiniip olanlarin namaz kilip kilmamasidir. Bu
husus ayet tarafindan su sekilde muayyen bir hiikkme baglanmistir: “Ey iman edenler,
sarhos iken, ne dediginizi bilinceye ve ciiniip iken de -yolculukta olmaniz harig-
gustil edinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta veya yolculukta iseniz ya da
biriniz ayakyolundan (hacet yerinden) gelmigseniz yahud kadinlara dokunmug da su
bulamamigsaniz, bu durumda, temiz bir toprakla teyemmiim edin, (hafifce)
yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Stiphesiz, Allah, bagislayandtr, esirgeyendir”zzo{ el G

5 VLEE AR Jule o e V) G Y G506 L 1 salad s (s T B 1508 Y ) sl Gl

212 a7-Zemahseri, el-Kegssdf, |, 515.

213 o7-Zemahseri, el-Kegssdf, 1, 230.

214 os-Safil, el-Umm, 1, 29.

2> Ebu Muhammed Mavkifuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Kdfi fi Fikhi
Imami Ahmed, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1994, I, 91.

218 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Beydn ve’t-Tahsil ve’s-Serhu ve't-Tevcih ve't-
Talil li Mesaili’I-Mustahrec, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1988, I, 156.

2T {smail b. Yahya b. Ismail Ebu Ibrahim el-Muzeni, Mutasaru 'I-Muzini, Daru’l-Marife, Beyrut 1990,
VIII, 96.

28 Muhammed b. Abdullah Ebubekr b. Arabi el-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut
2003, 1, 564.

219 o7-7Zemahseri, Rudisu 'I-Mesail, s.111.

%0 Nisa, 4/43.
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Miiellifimizin tefsirinde sarhos ve ciiniip olma hakkindaki yer alan goriisler

su sekilde maddelestirebilir:

1). Ayet, sarhos ve ciiniip olanlar1 bir tutarak; sarhos olanm ne dedigini
bilinceye kadar ciiniip olanin da gusiil edinceye kadar, namaza yaklasmamalari
gerektigini ifade ederek namaza mani olan bilingsizlik ve kirlilikten arindiktan sonra
bu ibadeti eda etmek gerektigini belirtmektedir. s2uall | 2,8 Y/namaza yaklagmayin
ibaresinden maksadin sadece namaza mi, yoksa hem namaz hem de mescitlere mi
yaklasmamak gerektigi konusunda da alimler farkli goriis belirtmislerdir. Mesela
Imam Safil, {s>all )58 ¥} ibaresinden sadece namaz degil mescitlerin de kast
edildigini belirtmektedir. Sarhos ve cCiinilip olanlarin namazin kilindig1 yerler olan

mescitlere de yaklasmamalar gerektigini belirtmektedir.?**

2). Her ne kadar imam Safii gibi baz1 Alimler {sduall |5 & Y} ifadesiyle
mescitler de kastedilmis demislerse de Zemahseri ayette gecen bu ibareden -tekbirle
baslanan ve selamla son bulan- namaz ibadetinin kastedildigini; namaz kilinan yerler
olan mescitlerin kast edilmedigini belirtmektedir. Namaz kilma hususunda, yolcunun
clinip ve mukimin suyu kullanmasia engel olacak bir Ozriiniin olmasi durumu
istisna tutulmustur.’?® Yani yolculuk veya suyu kullanmaya engel bir éziir durumu
disinda, teyemmiimle namazin kilinmasi yasaklanmistir.

Kur’an’a kimlerin hangi durumda dokunabilecegini yine Kur’an su sekilde
izah etmektedir: “Ona, temizlenip-arinmis olanlardan baskast dokunamaz.” 223
Zemabhseri, bu ayetin tefsirinde Kur’an’a abdestsiz olanlarin dokunamayacaklarini
ifade etmektedir. Bunun yaninda Zemahseri, fakihler igerisinde Kur’an’in abdestsiz

okunamayacag1 goriisiinii savunanlarin da var oldugunu belirtmistir.?**

Kur’an, kadinlarin namaz, orug, hac gibi ibadetleri yerine getiremedikleri adet

(hayz) durumlar1 hakkinda séyle buyurmaktadir: “Sana ‘kadinlarin aybasi halini’

221 el-Maverdi, el-Havi 'I-Kebir fi Mezhebi’l-Imdami’s-Safi vehuve Serhu Muhtasari’l-Mazini, 11, 266;
Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, Camiu li-4hkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1965,V, 202; er-Razi, Mefdtihu’[-Gayb, X, 86.

222 a7-7Zemahseri, el-Kegsdf, |, 514.

%23 Vakia, 56/79.

224 az-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 4609.
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sorarlar. De ki: ‘O, bir rahatsizlik (eza)dir. Aybasi halinde kadinlardan ayrilin ve
temizlenmelerine kadar onlara (cinsel anlamda) yaklasmayin. Temizlendiklerinde,
Allah’in size emrettigi yerden onlara gidin. Siiphesiz Allah, tevbe edenleri sever,

temizlenenleri de sever.” ?%°

Bu ayet kadmlarin aybasi (hayz) halleri bitip
temizleyinceye kadar kocalarin kadinlarina yaklasmalarinin haram oldugunu
belirtmektedir. Hayizdan temizlenen kadinlara kocalarinin helal olan yolla onlara
yaklasmalarinda her hangi bir beis yoktur. Zemahseri’ye gore ayette gegen “aSl & ja”
ifadesinde rahime atilan nutfe topraga atilan tohuma benzetilerek mecaz yapilmistir.
“atni (Al oS s 1 gle”  ifadesinde ise temsil yapildigim soylemektedir. Tarlanizda
herhangi bir taraftan ekip bigmenizde nasil bir beis yoksa kadinlariniza herhangi

taraftan yaklasmanizda da bir beis yoktur.??®

Kur’an, misriklerin Allah’1 inkar etmelerini ‘kirlilige (necasete)’ benzeterek
onlar hakkinda soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler, miisrikler ancak bir

pisliktirler, 6yleyse bu yillarindan sonra artik Mescid-i Haram’a yaklaﬁvmasmlar.”227

{ Cayud AT 23 (5 130 agale 3 Al AT) daiuall 193080 Mo Gl 6 o€ A L) | sial ¢l gl 4
ASa ale ) &) BLE &) Alb (e & 435} Zemahserd Ayette gegen miigriklerin necis olma
durumunu izah ettikten sonra necis/c« kelimesi hakkinda su goriise yer vererek
meseleyi izah etmektedir. Ayette gecen necis/u=: kelimesindeki nun (o) harfi kesre,
cim (z) harfinin de sakin seklinde okundugunda takdiri olarak mavsufun hazif
edildigini belirterek; “miigrikler ancak necis bir cisimdir” {ousd (s oSl Wil }
seklinde vasiflandirilma manasina geldigini ifade etmektedir. Allah (c.c.), temiz
(tahir) olmadiklar1 ve kirliliklerden korunmadiklari i¢in miisrikleri Mescidi Harama -
cahiliye doneminde yaklastiklar1 gibi- yaklasmalarin1 bu ayet ile yasaklarnls‘ur.228
Goriildigl gibi Zemahseri Arap dili kaidelerine miiracaat ederek ayette gegen

miisriklerin nitelendirildikleri kavrami agiklama yoluna gitmistir.

Yukaridaki agiklamalarda goriildiigi gibi Zemahseri bazi konularda 6nceki
alimlerin goriisiine istirak ederken, bazilarinda ise bu alimlerin goriislerine muhalefet

etmigtir. Dikkat ¢ekici olan husus ise Zemahseri’nin ¢ogu zaman Hanefi mezhebine

225 Bakara, 2/222-223.

226 a7-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 267.
227 Tevbe, 9/28.

228 az-Zemahseri, el-Kessdf; |1, 261.
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bagli olmasima ragmen bazi hiikmi istinbatlarda herhangi bir mezhebin goriisiine

bagli kalmamasidir.

4.1.2. NAMAZIN FARZIYETI VE NAMAZLA iLGIiLi MESELELER

Biz bu basglik altinda namaz ibadetinin farziyeti, kiblenin belirlenmesi,
seferilik namazi gibi konular1 Zemahseri’nin tercihleri ger¢evesinde incelemeye
calisacagiz. Konunun acikliga kavusmasi i¢in gerekli goriilen yerlerde diger temel

kaynaklara da miiracaat edecegiz.

4.1.2.1. Namazin Farziyeti ve Hiikiimii

Kur’an’in getirdigi emir ve yasaklarin muhatabt olabilmenin temel
sartlarindan biri de akil sagliginin yerinde olmasidir. Akil saglig1 yerinde olmayan
kimse emirlerin muhatabi kabul edilmemektedir.??® insanlar hidayet bulsunlar ve
Allah’a kulluk etsinler diye Allah tarafindan gonderilen deliller ancak akilla idrak
edilebilir. ilahi emrin muhatab1 olan akil sahibi kimse Kur’an’in getirmis oldugu
hiikkiimlerin muhatabidir. Kur’an’da yer alan ahkdm konularindan biri de namaz
ibadetidir.

Namaz ibadeti Mekke’de inen ilk ayetlerde dikkati ¢ekecek derecede 6n plana
c¢ikmigtir. Doksandan fazla ayette namazdan bahsedilmesi onun ne kadar 6nemli

oldugunu giisterrnektedir.230

Namaz disinda bu denli {izerinde 1srarla durulan bagka
bir ibadet yoktur. Namaz ibadeti farz olduktan sonra nesilden nesile, Peygamber
(s.a.v.)’in uygulama ve aciklamalart 1s1ginda, Miislimanlarin hayatinda yer
edinmistir. Bu ibadetin farz oldugu hususu kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Islam
alimleri namazin farz oldugu hususunda goriis birligi i¢inde olmustur. Burada namaz

ile ilgili bazi ayetlere deginerek konu ile ilgili Zemahseri’nin onlardan ne gibi

hiikiimler ¢ikardigini incelemeye calisacagiz.

229 Abdulbaki Giines, Islevsel Akla Verilen Deger, Ahenk, 2003, s. 30-31; s. 60.
%0 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 350; Ornegin Bk: Nisa, 4/103; Rum,
30/17-18; Taha, 20/130; Isra; 17/78; Hud, 11/114.



47

Kur’an’da namazin farz oldugunu ifade eden ayetlerden birisi sudur: “Namaz:
kilin, zekan verin. Riikiu edenlerle birlikte siz de riiki edin.”®! Bu ayette namaz
ibadetinin farziyeti Namazi kilin/s2uall | 8\ 5, ifadesiyle belirtilmektedir. Miiellifimiz,
Miisliimanlarin kildigr namazin niteliklerinin Tevrat’a mensup olanlara gore farkli
oldugunu, onlarin namazlarinda rilkinun olmadigini; ancak Miisliimanlara farz
kilinan namazlarda tevazu manasina gelen bas egmenin, rikki eylemiyle yapildigi
bilgisini vermektedir. Zemahseri bu bilgileri verdikten sonra ayette gecen “riikii
edenlerle birlikte siz de riiki edin” ifadesinin de cemaatle namaz kilmaya isaret

ettigini ifade etmektedir.?®?

Kur’an hangi durumda olursa olsun namazi kilmak gerektigini soyle ifade
etmektedir: “Namazi bitirdiginiz zaman ayakta, oturarak ve yanlarmniz iizerinde
(uzanarak) Allah’: anin; giivene kavustunuz mu namazi (tam) kilin. Ciinkii namaz,
mii 'minlere vakitli olarak farz kilinmustr.”* Savas ve baris zamaninda da namaz
ibadetine devam etmek gerektigini ifade eden miellifimiz, bu ayetten namaz
ibadetinin devamli yapilmasi gerektigini soylemektedir. Ayette gecen “Namaz,
mii ‘minlere vakitli olarak farz kilinmigtir” ifadesinden ise bu ibadetin belli vakitlerde

kilmak gerektigi hususunun anlasildigin1  belirtmektedir. 234

Boylece namaz
ibadetinde hem devamlilik hem de muayyen vakitlerde kilinmasi gerekliligi

vurgulanmaktadir.

Namazin farz oldugunu belirten baska bir ayet de sudur: “Dosdogru namazi
kilin, zekati verin ve elciye itaat edin. Umulur ki, rahmete kavusturulmus
olursunuz.”®*® Zemahseri, bu ayette gegen “sSuall | sadl s ibaresinin matuf -her ne
kadar atif ile matuf arasina fasila girmis olsa da- onceki ayette (Nur,24/54) gecen ve

matufun aleyh olan{al | s~} ibaresine atif oldugunu belirtmektedir.?®

Kur’an, namaz ibadetinde devami ve bu ibadeti muhafaza etmek gerektigini
su sekilde beyan etmektedir: “Ki onlar, namazlarinda siireklidirler.” 23" Namaz

ibadetini ihmal etmemek gerektigi hususu baska bir ayette sdyle bildirmektedir:

23! Bakara, 2/43.

232 o7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 133.
233 Nisa, 4/103.

234 67-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 561.
235 N, 24/56.

2% a7-Zemahseri, el-Kegsdf, |11, 252.
237 Mearic, 70/23.
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“Namazlart ve orta namazim (iistlerine diiserek, titizlik gostererek) koruyun ve
Allah’a géniilden boyun egiciler olarak (namaza) durun.”*® Ayette gegen { s>uall
w3} ifadesinden maksat 6gle, ikindi, aksam yats1 ve sabah namazlarindan biri,
yani bes vakitten birinin kastedildigini belirten Zemahseri bu goriislerin her birine
deginmektedir.”®® “Bizi ikindi namazini kilmaktan alikoydular, Allah evierini atesle
doldursun.” ?*® hadisine yer vererek bu ayetle ikindi namazinin Sénemine vurgu

yapildigini ve ayette gegen namazin ikindi namazi oldugunu belirtmistir.?*

4.1.2.2. Kiblenin Tayin Edilmesi

Allah’in yonelmeyi emrettigi ve razi/hosnut oldugu kible hakkinda Kur’an
sOyle sOylemektedir: “Biz, senin yiiziinii ¢cok defa goge dogru c¢evirip- durdugunu
gortiyoruz. Simdi elbette seni hosnut olacagin kibleye cevirecegiz. Artik yiiziinii
Mescid-i Haram yoniine ¢evir. Her nerede bulunursaniz, yiiziiniizii onun yoniine
cevirin. Siiphesiz, kendilerine kitap verilenler, tartismasiz bunun Rablerinden bir
gergek (hak) oldugunu elbette bilirler. Allah, yaptiklarinizdan habersiz degrildir.”242
yani Kéabe-1 Muazzama’ya donerek namazin kilinmasi, bizzat ayet tarafindan tayin
edilmistir. Peygamber (s.a.v.), kiblenin Mescid-i Haram olarak degismesini

umuyordu. Allah bu ayetle peygamberin istedigini gerceklestirerek ona ikramda

bulundu.

Bununla birlikte Kur’an, hangi tarafa doniiliirse doniilsiin Allah’in zatiyla
karsilagilacagini da soyle ifade etmektedir: “Dogu da Allah indir, bati da. Her nereye
donerseniz  Allah’in yiizii (kiblesi) orasidir. Siiphesiz ki Allah, kusatandir,
bilendir.”*** Burada namaza dururken kisinin yoneldigi yon hangi taraf olursa olsun

Allah’in zatinin her tarafi kusattigi ve Allah’in cihet mefhumundan miinezzeh oldugu

AAAAA

23 Bakara, 2/238.

2% o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 287.

0 Ebu’l-FethTakyuddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri, el-ilmdm Ii Ehddisi’l-Ahkdm,
DariMearici’l-Devliyye, Riyad 2002, I, 122.

21 o7-7Zemahseri, el-Kessdf, |, 287.

242 Bakara, 2/144.

23 Bakara, 2/115.
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hasir edilmedigi belirtilmektedir. Miifessirimiz bu ayetin tefsirinde yolcunun diledigi

yone yonelerek namaz kilabilecegi hakkindaki rivayetlere de yer vermektedir.?**

Bilindigi tizere Peygamber (s.a.v.), Medine’ye hicret ettikten sonra kible
degismistir. Bu zaman zarfinda, on alt1 ay, Kudiis’e yonelerek namaz kilimmustir.
Yahudilerin Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda “O bize muhalefet ediyor, ama
kiblemize uyuyor.” gibi sozler sarf etmeleri ve takindiklar1 tutum rahatsizlik
yaratiyordu. Bundan dolay1 Peygamber (s.a.v.) kible konusunda babasi Hz. Ibrahim
(a.s.)’n kiblesi olan Kabe’ye donmeyi arzuluyordu. Ayet bu arzuya cevap verildigini
belirtmektedir. Bu arzu, Peygamber (s.a.v.) sahabesiyle 6gle namazinin ikinci
rekatini kildiktan sonra namazin kalan iki rekatlik kismi1 Kabe’ye donerek kilmasiyla
gerceklesmis oldu. Zemahseri, Yahudi ve Hiristiyanlarin kiblelerinin batil oldugunu;
Kabe disindaki baska bir kibleye donmenin ise hiikiimsiiz oldugunu ifade
etmektedir.?”® Bu 4yetle kible meselesi hiikkme baglandi ve Peygamber (s.a.v.)’in

hosnut oldugu sekilde belirlenmis oldu.

Namazda Miisliimanlarin yonelecekleri bir cihetin tayin edilmis olmasi
ultihiyet sifat1 ile ilgili bir methum olmayip, icra edilen namaz ibadeti i¢in Allah’in

bir emri; raz1 oldugu cihet ve nokta olarak goriinmektedir

4.1.2.3. Seferilikte Namaz

Bir yerden bagska bir yere dini veya mesru olan diinyevi faydalar: elde etmek
i¢in belirli uzaklikta bir mesafe yol gitme manasina gelen sefer, belli siire zarfinda;
namaz, orug, abdest, teyemmiim gibi hususlarda miikellefe bazi kolaylik
saglanmaktadir.?*® Zemahseri, tefsirinde; Peygamber (s.a.v.)’in yaptigi yolculuklar
hakkinda dort rekatli namazlar kisaltarak kildigini; Ramazan ayina rastlayan

seferlerde genel itibariyle orug¢ tuttugunu, bazen de oru¢ tutmadigini bu konuda

244 o7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 180.

5 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 203-204; Ebi Berekdt Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi,
Medariku ’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, Daru’1-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, I, 140.

% Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imdmi’s-Safii, Daru’l-Minhac,
Cidde 2000, 11, 450.
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sahabeyi serbest biraktigini, Savasta ise orucu bozmalarini emrettigi bilgisine yer

vermistir.2*’

Namaz ibadetinin kisaltilmasi hakkinda Kur’an soyle buyurmaktadir:
“Yeryiiziinde adim attiginizda (yolculuga ya da savasa ¢iktiginizda), kafirlerin size
bir kotiiliik yapmalarindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizda sizin igin bir sakinca
yvoktur. Stiphesiz kdfirler, sizin apagik diismanlarinizdir”** Bu ayet yolcuk namazi
hakkindaki hiikkmii ifade etmektedir. Zemahseri sefer mesafesi hakkinda mezheplerin
gortslerini su sekilde belirtmektedir: Hanefi mezhebine gore deve ile yapilan orta bir
yiirliylsle tic giinlik mesafedir. Eger bu ii¢ gilinlilk mesafe bir giinde alinacaksa
seferilik icin yine mesafenin yeterli oldugunu, bunun tersinin, yani bir giinlik
mesafeyi ili¢ giinde alma durumunda ise bu mesafenin yetersiz oldugunu
belirtilmektedir. Safii mezhebine gére bu mesafe dort beriddir (on iki mil). Dort
berilik bir yol orta bir yiiriiyiisle iki glinde kat edilen bir mesafeye tekabiil
etmektedir. Bu mesafeden sonra namazi tam ve kisaltarak kilma hususunda seferi
olan kisi muhayyer kilimmistir. Zemahseri, konu ile ilgili Hanefi ve Safii mehhebinin
goriisiinii aktardiktan sonra, Ayette gegen {l s> Gall &b O s 4 ifadesini delil
getirerek yolcunun, namazimi korku halinde kisaltmasinin bu ayetle sabit oldugunu,
korkunun olmadig1 zamanlarda ise namazi kisaltmanin siinnet ile sabit oldugunu
bildirmistir.**° Burada miiellifimiz Kitap ve siinnetin delilini birbirini tamamlayan

uygulamalarin1 goz Oniine sermistir.

4.1.2.4. Cuma Namaz ve Farziyeti

Cum’a, “aaa 5 Glada 5 Glbeas :aaal”  jsim olan bir kelimedir, “Aaesl)”
Sozliikte, <5 (i Sxas [hurmadan topladim manasinda kullanilarak toplanmak bir

araya gelmek manasina gelmektedir.zso

Zemahseri, “42«al” Persembeden sonra gelen
haftanin altinci giiniin ad1 olan Cuma kelimesinin Arami dilinde arefe giinii manasina

geldigini; Ka’b b. Liiey, Arlibe Yahudilerin Cumartesi’ye hazirlik yaptiklart ve

247 az-7Zemahseri, el-Kessdf, |, 558.

248 Nisa, 4/101.

9 a7-Zemahseri, el-Kessdf; |, 558-559.

20 o7-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, |, 148; er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s.60.
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bunun i¢in pazar kurduklari giiniin adi oldugunu ifide etmektedir. insanlarin o giinde

toplamasindan dolay1 bu gline Cuma adi verilmistir.>*

Cuma namaz ile ilgili Cuma siiresi ayrintil1 bir sekilde bahsetmektedir. lgili
ayet cuma namazindan soyle s6z etmektedir: “Ey iman edenler, cuma giinii namaz
icin ¢agrr yapildigi zaman, hemen Allah’t zikretmeye kosun ve alis-verisi birakin.
Eger bilirseniz, bu sizin icin daha haywlidir.”** Ayette gecen bu ifadeler bu ibadetin
farz oldugunu bildirmektedir. Cuma namazmin farziyeti Kitap ve Siinnet ile

sabittir.>

Zemahserl cuma giinii fazileti hakkinda Peygamber (s.a.v.)’e dayandirdigi su
hadise yer vermektedir: “Giinesin dogdugu en hayirl giin Cumadir; Hz. Adem o giin
varatilmis, o giin Cennete girmis ve o giin Cennetten ¢ikarimistir; kryamet de cuma

59254

gtinii kopacaktir.””>" Bu hadis giiniin 6zelligini ve 6nemini ortaya koymaktadir.

Zemabhseri ayetin tefsiri ¢er¢evesinde sunlar1 kaydetmistir: Peygamber (s.a.v.)
hicret yolunda Medine’ye dogru giderken Kuba’da Amr b. Avf kabilesine misafir
olmus ve burada konaklamigtir. Konakladigi bu yerde, pazartesiden persembeye
kadar, sahabeyle birlikte ilk mescidini insa etmistir. Kuba vadisinin ortasinda
bulunan Salim b. Avf kabilesi diyarina vardiginda Cuma namazi vakti girmis ve

burada ilk Cuma namazini eda etmistir.>

Cuma namazimi konu alan yukaridaki ayetlerin devaminda ayni zamanda
cuma namazi esnasinda vuku bulmus tarihi bir olaya su ifadelerle yer verilmistir:
“Bayle iken, bir ticaret veya eglenti (eglence) gordiiklerinde ona kogstular ve seni
ayakta biraktilar. De ki: Allah’in katindaki, eglenceden de ticaretten de haywrlidir ve
Allah rizik verenlerin en haytrllszdzr.”256 Medine’de kithgin yasandigi bir donemde,
Peygamber (s.a.v.) hutbe irat ettigi esnada sahabe ihtiyaglarin1 karsilamak igin hig
beklemeden camiden ¢iktilar. Sehre gelen kervanin iriinlerini bitmeden alabilmek
icin adeta kervana hiicum ettiler. Bu durum neticesinde Peygamber (s.a.v.) -sayisi

ihtilafli olan- az sayida sahabeyle cuma namazini tamamlamak zorunda kaldi. Hadis

51 67-7Zemahseri, el-Kessdf, IV, 532.

252 Cuma, 62/9.

3 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, 11, 21.

4 {smail. b. Cafer b. Ebi Kesir el-Ensari, Ebt ishik el-Medeni, Hadisu Ali b. Cafer es-Sadi an Ismdil
b. Cafer el-Medeni, Mektebetu’r-Rusd li’n-Nesr ve’t-Tevzi, Riyad 1998, s.241.

2 a7-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 532.

2% Cuma, 62/11.
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kaynaklarinda yer almayan; fakat Hz. Peygambere isnat edilen “Eger (mescitte)
bulunanlarin hepsi ¢ikmis olsalardi, Allah vadiyi baslarina yikardi.” seklindeki
rivayeti zikreden ' Zemahseri, bu rivayetle cuma namazi ve hutbesinin

ehemmiyetini ortaya koymaya ¢aligmistir.

Cuma giinii imam minbere ¢ikip ikinci ezanin okunmasindan itibaren namaz
kilinincaya kadar aligveris ve benzeri diinya isleriyle mesgul olmak Hanefi
mezhebine gore tahrimen mekruh, diger mezheplere gore ise aligveris ve benzeri isler
haramdir. Bununla birlikte Hanefi ve Safii mezhebine gore bu esnada yapilan alis
veris akdinin hukuken gecerli oldugunu sdylemektedir.?*® Kendisi de cuma vaktinde
yapilan aligverisin sahih oldugunu ifade ederek bu durumun gasp edilmis bir yerde
kilinan namaz veya gasp edilmis bir elbiseyle kilinan namaz mesabesinde oldugunu

belirtmektedir.?>®

4.1.2.5. Namazda Hz. Peygamber (S.A.V.)’e Salavat Getirilmesi

Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirme hususu Kur’an’da soyle
zikredilmektedir: “Siiphesiz, Allah ve melekleri Peygambere salat ederler. Ey iman

2

edenler, siz de ona saldt edin ve tam bir teslimiyetle ona selam verin. 260 Zemabhserd,
kendisine gore Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirmenin vacip oldugunu, ancak ne
zaman getirilmesi gerektigine dair ihtilaf edildigini belirtmektedir. Buna gore
alimlerin bir kism1 Peygamber (s.a.v.)’in adinin her anilmasinda salavat getirmenin
vacip oldugunu séylerken; bir kismi ise ayn1 mecliste bir defa salavat getirme yeterli

gé’)rmektedir.261

Zemahseri, Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirmenin fazileti hakkindaki
hadisleri hatirlattiktan sonra namazin riikiinlerinden tahiyyat duasinda salavat
getirmenin sart olup olmadig1 meselesinde Safii ve Hanefi mezheplerin goriislerine
yer vermektedir. Ebi Hanife’ye gore namazda salavat getirme silinnet oldugunu;

Imam Safii’ye gore ise salavat getirmenin farz oldugunu sdylemektedir. Miiellifimiz,

%7 a7-7Zemahseri, el-Kessdf, IV, 536.

%8 Ebubekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Kesani, Bedaiu’s-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, Déaru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1986, 1, 270.

9 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 536.

200 Ahzab, 33/56.

201 a7-Zemahseri, el-Kegsdf; 111, 558.
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Peygamber (s.a.v.) disindakilere de salavat getirilebilecegini; ancak Hz. Peygamberle
birlikte olmas1 gerektigini, aksi takdirde bu fiilin mekruh oldugunu ifade

etmektedir.?%?

4.1.3. ZEKATIN FARZIYETI

Zekat kelimesi (s8S)-5S3-1S)) kokiinden tiiremis olup sozlikte bir seyi
armndirmak, paklamak, artmak, cogalmak, ** bereket, temiz olmak, diizgiin, iyi

manalarinin *®* yani sira malum olan mal, sadaka gibi manalari da ihtiva

etmektedir.?®®

Zemabhseri, bu kelimenin, artmak, ¢cogalmak manasina geldigini, ayni
zamanda iyilik ve hayir yénii baskin olan kimse manasinda da kullanildigini
belirtmistir.?®® Terim olarak zekat; Insanin sahip oldugu malindan belli kaidelere
gore bir payi, Allah’mn hakki olarak Kur’dn’da belirlenen siniflara vermesi

267

demektir.*®’ Medine déneminde farz kilman zekat®®® hangi iiriinlerden verilecegi,

verilmesi gereken miktar, zamani1 ve kimlere verilecegi hususu nasslarla agikliga

k:awusturulmustur.269

Toplumun farkli kesimlerini olusturan zengin ve fakir kimseleri bir birine
baglayan zekat ibadeti hakkinda Kur’an soyle buyurmaktadir: “Namazi dosdogru
kilin, zekdti verin ve riikii edenlerle birlikte siz de riiki edin.”?" Topraktan elde
edilen mahsullerin zekatin1 vermek gerektigini ayet soyle aciklamaktadir: “Ey iman
edenler, kazandiklarinizin iyi olanindan ve sizin i¢in yerden bitirdiklerimizden infak
edin. Kendinizin géz yummadan alamayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkismayin

ve bilin ki, siiphesiz Allah, hi¢ bir seye ihtiyaci olmayandwr, oviilmeye layik

262 a7-Zemahseri, el-Kessdf; 111, 557-558.

263 e|-Feyrazabadi, el-Kamusu I-Muhit, 5.1292.

264 7ekeriya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekerya el-Ensari, el-Gararu 'I-Behiyetu fi Serhi’l-Behicetu’l-
Verdiye, el-Matbaatu’l-Meymeniye, y.y, ty, Il, 126.

2% er-Réazi, Muhtdru’s-Sthdh, $.136.

266 o7-7Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, |, 418.

%7 e|-Ensari, el-Gararu’l-Behiyetu fi Serhi’l-Behceti’I-Verdiye, 11, 126; Said Muhammed Ba Ali Ba
Isin ed-Devani, Serhu’I-Mukddimet’I-Hadremiye Cidde 2004, s.478; Mehmet Erkal, “Zekat”, DIA,
Istanbul 2013, XXXXIV, 197-198.

268 67-Zemahserd, el-Kegsdf, I, 72.

29 Muhammed b. idris es-Safii, Tt efsiru’l-Imami’s-Safii, Daru’l-Tedmir, Memleketu’l-Arabiyyetu’s-
Suudiye 2006, 11, 249.

270 Bakara, 2/43.
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olandir.”?"

Bu ayette gecen “sizin icin yerden bitirdiklerimizden infak edin.” ifadesi
toprakta biten zirai iriinlerde mali miikellefiyetin bulundugunu bildirmektedir.
Zemahseri, topraktan ¢ikan hububat, meyve, maden ve bunlarin disinda ¢ikan

seylerden zekat vermek gerektigini ifade etmektedir.?’?

Kur’an, topraktan elde edilen mahsuller hakkinda soyle buyurmaktadir:
“Asmalt ve asmasiz bahgeleri, hurmalari ve tatlari farkli ekinleri, zeytinleri ve
narlari -birbirine benzer ve benzesmez- yaratan O dur. Uriin verdiginde iiriiniinden
yiyin ve hasat giinii hakkini verin, israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”?"
Avyet, triinlerin olgunluga eristigi hasat doneminde infakta bulunmak gerektigi
hususunu ihtiva etmektedir. Zemahseri burada kast edilen seyin farz olan zekat

olmadigi; hasat zamaninda verilmesi istenen sadaka oldugu goriisiindedir. Zekat farz

olmadan 6nce sadaka vermenin vacip oldugunu sdylemektedir. 214

Buna mukabil EblG Hanife ayetin maksadi toprak iiriinlerinden elde edilen
mahsuliin siir zekati oldugunu belirtmektedir.?”®> Cessas bu ayetin osiir zekatinmn
farz oldugunu bildiren siinnetle nesh edildigini belirtmektedir.?”® Suyuti ise bu ayette

gegen {obas a5 4éa | 53 5} ibaresinin farz olan zekat: ifade ettigini belirtmektedir.?’’

Goriildugi gibi ayetin miikelleften vermesini istedigi sey hakkinda alimler
arasinda goriis birligi bulunmamaktadir. Yukarida ifade ettigimiz gibi Zemahseri de
bu ayetten maksat; zekat farz olmadan evvel vacip olan sadaka oldugu goriisiindedir.
Boylece Hanefi mezhebinden farkli bir goriis yegleyerek konu hakkindaki tercihini
yapmistir.

Mali bir ibadet olan zekatin kimlere verilecegi Tevbe suresi 60. ayette soyle
siiflandirarak belirtilmektedir: “Sadakalar, -Allah’tan bir farz olarak- yalnizca

fakirler, diiskiinler, (zekat) isinde goérevli olanlar, kalbleri isindirtlacaklar, koleler,

*"l Bakara, 2/267.

272 7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 314.

*"3 Enam, 6/141.

274 o7-Zemahseri, el-Kessaf; 11, 72.

275 es-Serahsi, el-Mebsiit, 11, 2.

2 Ahmed b. Ali Ebubekr er-Razi el-Cessés, Ahkdmu’l-Kur’dn, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut
14051V, 176.

21" es-Suyati, ed-Durru I-Mensir fi 't-Tefsiri'I-Me siir, 111, 370.
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bor¢lular, Allah yolunda (olanlar) ve yolda kalmuis(lar) icindir. Allah bilendir, hiikiim

ve hikmet sahibidir.”*"®

Zemahseri, ayette gecen “L” hasir edatinin zekatin sadece zikredilen sayili
siniflara verilmesi gerektigini isaret eder. {& (e day ¥} ifadesinin ise mastar-1
miieckkede olup farz sadaka (zekat) manasinda oldugunu belirtmektedir. Bunlarin
disinda hi¢ kimseye zekat verilemeyecegini belirten miellifimiz, Hanefi ve Safii
mezhebinin goriislerine de yer vermistir. Ebli Hanife’nin goriisiine gore zekat sekiz
smifin tamamina verilecegi gibi ayette ifade edilen gruplardan sadece bir sinifa da
verilebilir.?”® Buna karsilik Imam Safii ise zekdtin dyette belirtilen sekiz sinifin
disinda kalanlara verilemeyecegini; bunlardan en az ii¢ sinifa verilmesi gerektigi
gén’jsl'indedir.zgo Zemahseri, kendisinden 6nceki cumhur alimlerinin goriisiinii tercih
ederek ayette gecen siniflarin disinda kalanlara zekéatin verilemeyecegi goriisiindedir.
Boylelikle Zemahserl Zekatin kimlere verilecegi hususunda Safii ve Hanefl
Mezhebinde ortak olan sekiz smifin disinda kalan herhangi bir sinifa

verilemeyecegini agiklamaktadir.”®*

Zekat ibadeti hususunu ihtiva eden ayetlerin tefsirini Hanefi ve Safii
mezhebinin goriisii etrafinda sekillendiren miifessirimiz, vacip olan sadaka

konusunda mezhebinin goriisiinii tercih etmedigi anlasiimaktadir.

4.1.4. ORUCUN FARZIYETI

Savm (p=) kelimesi sozliikte ayakta hareketsiz durma, gem vurma, rizgdrin
esmemesi durgun olmasi, yemekten ve konusmaktan el ¢ekmek gibi manalara gelir.2%
Terim olarak Savm: niyetle birlikte yeme, i¢me ve cinsellikten giin boyunca uzak

tutmak manasina gelmektedir.283 Ozel bir ibadet olan Orug, yeme, icme ve cinsellikle

2’8 Tevbe, 9/60.

2" o|-Ganimi, el-Liibdb fi Serhi’l-Kitdb, |, 155.

?%0 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdvi I-Kebir fi Mezhebi’l-
Imami’s-Safi vehuve Serhu Muhtasari’l-Mazini, Daru’l-Kutubu’l-ilmiye, Liibnan 1999, VIII, 478.

%81 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, |1, 282- 284.

%82 Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, Daru Mektebeti’l-Hilal,
VI, 171; ez-Zemahseri, Esdsu ’l-Beldga, |, 565; er-Razi, Muhtaru ’s-Sthah, $.180.

%8 Omer b. Muhammed b. Ahmed b. Ismail en-Nesefi, Talibatii'+-Talebe, Matbaatu Amire, Bagdat,
1893, s.21; es-Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukahd, 1,341; Muhammed b. Kasim b. Muhammed b.
Muhammed el-Gazzi, Fethu’I-Karibi’I-Mucib fi Serhi Elfdzi’t-Takrib, Daru Ibn Hazm li’t-Tabaati
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, Beyrut 2005, s.136.
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ilgili ¢esitli sehvetlerden belirli zamanda ve belirli sartlar dahilinde uzak durma
manasina gelmektedir. Giin i¢inde yapilan bu ibadete orug, ibadeti yerine getirene ise

oruclu denmektedir.”®*

Kitap, siinnet ve icma ile farziyeti sabit olan Ramazan orucu hakkinda Kur’an
sOyle bahsetmektedir: “Ey iman edenler, sizden oncekilere yazildig1 gibi, orug, size
de yazildi (farz kilindy). Umulur ki sakimirsiniz.”*® Kur’an’da gecen bu ifadeye gore

orug ibadeti Ehl-i Kitabin tamamina farz oldugu anlagilmaktadir.®

Diger ibadetlerde oldugu gibi orugun da insana maddi ve manevi gesitli
faydalar1 oldugu asikardir. Insana faydali olan bu hususlar Peygamber (s.a.v.)’in
hadislerinde de acik bir sekilde ifide edilmistir.?®” Oru¢ Ibadeti onu tutan kisiye
beser oldugunu ve buna bagli olarak da hayatta durmasi gereken yeri, kendisine
Allah tarafindan cizilen smurlari, hatirlatmaktadir. Bu hatirlatma, kulu Allah’a
yaklastirarak ona istenileni gergeklestirme ve kulluk vazifesini yerine getirebilme
imkan1 saglamaktadir. Clinkii insan bu hayatta maruz kaldigi sikintilarin birgcogu
mideye bagli istek ve cinsel arzularin1 6nleyememesinden kaynaklanmaktadir. Nefsin
bu isteklerini dengede tutabilmek igin insanin denetlenmesi ve imtihana tabi tutmasi
gerekmektedir. Oru¢ bu denetlemeyi bilingaltina yerlestirerek insanin kontrollii
davraniglar sergilemesine ve kulluk gorevini icra etmesine yardimci olmaktadir.
Insan miibah olan bir eylemi kendi hiir irade ve tercihi dahilinde vazgegtigi zaman
mekruh ve haram olan isten sakinmasindan hususu daha kolay olmaktadir.”®® Konu
ile ilgili bu genel degerlendirmelerden sonra orug ile ilgili ayetlerde yer alan

hiikiimleri incelenmeye gegebiliriz.

Zemahseri, “Ramazan” kelimesinin “ua«_” kokiinden tliremis oldugunu ve
yanmak manasina geldigini belirtmektedir. “da_l) (=e)” tabiri, adamin ayak
tabanlarimin asirt sicaktan yanmas: manasinda kullanilmistir.®® Ramazan kelimesi

“ % kelimesine muzafun ileyh oldugunu belirten miiellifimiz, orug tutulan siirede

284 Nasir b. Abdusseyyid Ebu’l-Mekérim b. Ali el-Havérizmi, el-Magrib, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
s.275; Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Muhammed es-Sugdi, en-Netfi fi’l-Fetdvad, Daru’l-Furkan,
Beyrut 1984 1, 141.

285 Bakara, 2/183.

%86 e|-Kesani, Beddius-Send fi Tertibi’s-Serd, 11, 75.

%87 Genis bilgi i¢in bk: Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Buhari, Sahihu l-Buhdri, Daru Tuku’n-
Necat, 1422, 111, 23-24.

%88 {brahim Kafi Dénmez, “Orug”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 417.

289 oz-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1, 385.
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asirt aglik ve diger sikintilara katlanildigr i¢in bu ibadet ayina ramazan isminin

verildigini ifade etmektedir.?®

Allah (c.c.) Ramazan ay1 orucunun farz kilindigmi soyle bildirmektedir:
“Ramazan ayi, insanlara yol gésteren, hidadyeti, dogruyu ve yanlisi aywdedip
actklayan Kur’an’mn indirildigi aydir. Icinizden kim o aya yetisir (ay1 goriir)se orug
tutsun. Kim hasta olur yahut seferde bulunursa tutamadigi giinler sayisinca baska
giinlerde orug¢ tutsun. Allah sizin icin kolaylik ister, giicliik istemez. Sayiyi
tamamlamanizi, size dogru yolu gosterdiginden dolayr Allah’1 tekbir etmenizi ister.
Siikredesiniz diye (size bu kolayhig gésterir).”** Bu ayet yolcu ve hasta disinda bu
zaman dilimine yetisen her miikelefe orug¢ tutmalarini emretmektedir. Bu zaman
dilimini hasta veya yolcu olarak karsilayan kimselere Allah (c.c.) bir kolaylik
gostererek oruc¢ tutmamalart durumunda onlar i¢in bir giinah olmadigint hiikme

baglamistir.”?

Ramazan orucunu tutamayacak hasta, yasl ve oru¢ tutma takati olmayanlarin
(hamile olanlar ile g¢ocuklarina siit emzirenler) oruglarimi bagka bir vakte tehir
etmelerine ruhsat verilmistir. Ramazan orucunu tutamayanlar, tutamadiklar1 giinler
i¢cin fidye vermeleri icap etmektedir. Allah (c.c.) orug tutamayanlara “Orug¢ tutmaniz,
-eger bilirseniz- sizin igin daha haywlhdir” seklindeki hitabi, yolcu olanlarin orug

tutmak i¢in ¢aba gdstermelerinin onlar i¢in daha hayirli oldugunu belirtmektedir. 293

Zemahseri dikkatleri hasta ve yolculara karsi gosterilen miisamahaya
¢ekmektedir. Ramazan ayina yetisen misafir ve hasta olanlara da orug ibadetinin farz
kilindigini; ancak hasta ve yolculugun 6ziir sayildigini, 6ziir sahibinin orug¢ tutup
tutmama hususunda muhayyer oldugunu belirtmektedir. Bu noktalara vurgu yapan
miiellifimiz, bu zaman diliminde insanlarun Allah’t tazim ve hamd etmeye davet

edildigini belirtmektedir.?**

Allah (c.c.) farz olan Ramazan orucunun sayili giinlerden ibaret oldugunu su

sekilde buyurmaktadir: “(Orug) Sayili giinlerdir. Artik sizden kim hasta ya da

2% o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 227.

291 Bakara, 2/185.

%2 Ebi Saidi’l-Heysemi b. Kuleyb b. Serices-Sasi, el-Miisnedu s-Sdsi, Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikme,
Beyrut 1990 11, 259; el-Kesani, Beddiu's-Sendi fi Tertibi’s-Serdi, 11, 96.

293 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 226; el-Kasani, Bedaiu’s-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, |1, 96.

294 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 228.
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volculukta olursa tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde (tutsun). Zor
dayanabilenlerin iizerinde bir yoksulu doyuracak kadar fidye (vardwr). Kim goniilden
bir haywr yaparsa bu da kendisi icin haywlidir. Orug tutmaniz, -eger bilirseniz- Sizin
icin daha haywhdir.”®® Bu ayet Ramazan orucunun sayili giinlerden meydana
geldigini belirtmektedir. Ramazan orucu diger immetlere oru¢ farz kilindigi gibi
Miisliimanlara farz kilimmistir. Kaynaklarda belirtildigine gore Hiristiyanlara farz
olan orug bir aydan ibaretti. Bunlar veda/taun hastaligina yakalaninca oru¢ ayini on
giin bastan ve on giin de sondan uzatarak elli giine ¢ikartilar. Zemahseri’nin
aktardigina gore orug tutma mevsimi Hiristiyanlara agir gelince bu ibadeti yirmi giin
artirarak kig ile ilkbahar mevsimi arasinda oru¢ tuttuklarini belirtilmektedir.
Peygamber (s.a.v.)’in immetine Ramazan orucu farz kilinmadan evvel, asure orucu
ve her aydan {i¢ giin orug farz klhnmlstl.Z%Hk donemlerde oru¢ tutma miiddeti ise
yatsi vaktinden ertesi aksam vaktine kadar olan siireyi kapsamaktaydi. Peygamber

(s.a.v.) ve sahabe Bakara 2/187. ayeti ininceye kadar orucu bu sekilde tutyorlard.?®’

Yukarida ifade ettigimiz gibi ilk zamanlarda orug tutan kisi, aksam vaktinden
yatsi vaktine kadar olan kisa zaman diliminde; yiyebilir, icebilir ve cimada
bulunabilirdi. Sahabe yeme, icme ve diger ihtiyaglarin1 karsilayabilecekleri zaman
diliminin dar olmasindan dolay1 sikint1 yasiyorlardi. Bu dar zaman dilimi onlarin
temel ihtiyaglarini karsilamiyordu. Sahabe bundan dolayir Peygamber (s.a.v.)’e
mazeretlerini bildirdiler.”®® Bunun iizerine yats1 vaktinden sabah vaktine kadar gecen
siirede yeme, igme ve cimada bulunmanin artik yasak olmadiginmi belirten su ayet
indi: “Orug¢ gecesinde kadinlarimiza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, sizin
ortiileriniz, siz de onlara ortisiiniiz. Allah, gercekten sizin, nefislerinize ihanet
ettiginizi (giivenmediginizi) bildi, tovbenizi kabul etti ve sizi bagisladi. Artik onlara
yvaklasin ve Allah’in sizin igin yazdiklarini dileyin. Fecir vakti, sizce beyaz iplik siyah

iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin, icin, sonra geceye kadar orucu tamamlayin.”**

>% Bakara, 2/184.

2% o7-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 225; Ebu Osman Said b. Mansir el-Hurasani, et-Tefsiru min Stineni
Said b. Mansiir, Daru’s-Samii li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1997, 11, 677.

297 az-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 225.

2% a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 231-232.

2% Bakara, 2/187.



59

Bu ayet Miisliimanlara orug¢ tutmada bazi kolayliklar sagladi. Orug geceleri kisiye
esiyle cima etmesi bu ayetle birlikte helal kilindi. Bu ayette erkegin kadina, kadinin
da erkege libas menzilinde oldugu ve birbirlerini haramdan korumalar1 gerektigi

vurgulanmaktadir.

Bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak Zemahseri soyle demektedir: Bu ayet, giin ile
geceyi birbirinden ayiran fecir vaktindeki beyazligi ile gecenin sonundaki siyahligin
beyaz ve siyah iplige benzetildigine dikkatleri ¢ekmistir. Fercin aydinligi beyaz,
gecenin karanligi ise siyah ipe benzetilerek tesbih sanati yapilmustir.*®® Kaynaklar
ayette gecen beyaz ve siyah ip tabirini bazi sahabe tarafindan farkli bir sekilde

algilandig1 kaydetrnektedir.301

Zemabhseri, “Beyaz iple siyah ipi bir birinden ayirt edinceye kadar” meselesi
hakkinda Adi b. Hatem ile Peygamber (s.a.v.) arasinda gecenleri hatirlatarak bu
zaman diliminin g¢ergevesini belirlemeye ¢alismaktadir. Adi b. Hatem fecir vaktini
belirlemek i¢in siyah ve beyaz iki ipi yastiginin altina koyar, gece bunlara bakarak
sabah vaktinin girip girmedigini anlamaya calisirdi. Sabah olunca vakti belirlemek
i¢in bu yaptiklarin1 Peygamber (s.a.v.)’e anlatti. Bunun {izerine Peygamber (S.a.v.)
giildii ve ona: “Senin genis bir yastigin varmis” dedi. Bagka bir rivayette ise; “Senin
biiyiik bir kafan varmig.” dedi. Peygamber (s.a.v.) ona ayette gecen bu durumu, siyah
ve beyaz iplikten maksat giiniin aydinlig1 ve gecenin karanligi oldugunu izah ederek
orucun baslama vakti hakkinda ona Aayeti agikladi. Zemahseri bu ifadelerle
Peygamber (s.a.v.)’in s6z konusu sahisla alay ettigi iddialarina da sOyle cevap
vermektedir; Peygamber (s.a.v.)’in bu ifadelerinde kinaye vardir, soyle ki: * Senin
genis bir yatigin varmig “ ifadesiyle fecrin -tan aydiliginin- gerceklestigi noktayi

belirtmek istemistir. “Senin biiyiik bir kafan var” ifadesi ise, gin 1s181yla gece

300 67-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 231.
%1 Ehy Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdulmelik et-Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’én, isam,
Istanbul 1995, 1, 452.
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karanliginin birbirinden ayrildigi yere isaret ederek buraya kafayr koymanin veya

buray1 yastik altina yerlestirmenin miimkiin olmadigin1 belirtmektedir.*%?

4.1.5. HACCIN FARZIYETI

Hacc (&) kelimesi sozliikte, yol, suliik etme, hiiccet getirme, bir yere kast
etme gibi manalara gelmektedir.®®® Kavram olarak ise Mekke ve oradaki nusuk
yerlerini ziyaret etmek icin yapilan kast manasina manasina gelir.*®* islam dininin
onemli ibadetlerinden olan hac ibadeti Medine doneminde farz kilinmis olup,

farziyeti nass ile sabittir.

Ayet Hz. ibrahim (a.s.)’in diinyanm dort bir tarafinda bulunan insanlar1 hac
ibadetine cagirmasini sdyle agiklamaktadir: “Insanlar icinde hacci duyur; gerek
vaya, gerek uzak yollardan (derin vadilerden) gelen yorgun diismiis develer tistiinde
sana gelsinler. Kendileri i¢in bir takim yararlara sahid olsunlar ve kendilerine rizik
olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar iizerine belli giinlerde (kurban adarken)
Allah’in adini ansinlar. Artik bunlardan yiyin ve zorluk ¢eken yoksulu da doyurun.
Sonra kirlerini gidersinler, adaklarint yerine getirsinler. Beyt-i Atik’i tavaf

etsinler.”>%

Bir takim dini ve diinyevi faydalar1 barindiran hac ibadetine insanlari
davet eden ilk peygamberin Hz. Ibrahim (a.s.) oldugu anlasilmaktadir. Allah Hz.
Ibrahim (a.s.)’den yeryiiziiniin sakinleri igin bir ev inga etmesini istedi. Ardindan da
haccin menasiklerini Hz. Ibrahim (a.s.)’e dgretti; 0 da bunlar1 insanlara 6greterek her
y1l Kabe’yi ziyaret etmelerini sagladi. Bu ilahi ¢agriyla Allah belli zaman diliminde

ve belli mekanlarda kullarimi kendisine ibadet etmeye ve ismini anarak kurbanlarimni

sunmaya c;aglrmaktadlr.:"o6

Kabe ve hac ibadeti hakkinda bilgi veren Zemahseri, baz1 kaynaklarin hac
ibadeti tarihini Hz. Adem (a.s.)’e dayandirdigini;*®’ diger bazi kaynaklar ise bu

ibadeti Hz. ibrahim (a.s.)’den itibaren baslattigin1 belirtmektedir. Kur’an ve hadisler

%02 67-7Zemahserd, el-Kessdf, |, 231-232.

303 oz-Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, |, 169; el-Feyrizabadi, el-Kamusu I-Muhit, s. 183.

304 o|-Gazzi, Fethu'I-Karibi’'I-Mucib fi Serhi Elfizi’'t-Takrib, s.144; er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, $.66.

%05 Hac, 22/27-29.

%06 et-Taberi, Tdrihu't-Taberi, |, 254; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 152-153; el-Herasi, Ahkdmu’l-
Kur’an, IV, 280; Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, DIA, Istanbul 1996, X1V, 386.

307 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 247.
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bize Hz. Ibrahim (a.s.)’in haccindan séz etmekte, Kibe’nin ve hac menasiklerinin
tarihgesinden haber vermektedir. °® Zemahseri ayetin tefsirinde Kabe’nin tarihi
hakkinda baz1 bilgilere yer vermistir. Bu bilgilere gore Kabe’yi ilk imar eden kisi Hz.
Ibrahim (a.s.), Kabe’yi ilk insa eden kabile de Ciirhiim kabilesidir. Daha sonralari
yikilan Kébe’yi Kureys kabilesi tamir etmistir.*®°

Ayet yoluna giicii yetenlerin belli zamanlarda hac gorevini ifa etmesi Allah’mn
kullar1 iizerine hakki oldugunu bildirmektedir: “Orada apacik dyetler (ve) Ibrahim’in
makami vardir. Kim oraya girerse o giivenliktedir. Ona bir yol bulup giic
yetirenlerin Ev’i haccetmesi Allah in insanlar iizerindeki hakkidir. Kim inkdr ederse,
stiphesiz, Allah dlemlere karsi muhtag olmayandzr.”slo Bagka bir ayet de haccin farz
oldugunu soyle ifade etmektedir: “Hacct ve umreyi Allah icin tamamlayin.”*"* Ayetin
sOz ettigi bu ibadet hakkinda Peygamberin (s.a.v.)’in birgok hadisi de mevcuttur.
Peygamber (s.a.v.), ilgili hadislerinde hac ibadetinin Islam’m bes sartindan biri
oldugunu; bu ibadetin dnemine vurgu yaparak insanlarin hac yapmalar1 gerektigini

%12 fs]Jam’in ilk déneminden itibaren giinlimiize kadar giicli yeten

haber vermektedir.
kimsenin Omriinde bir defa hac ibadeti yapmasi hususunda ittifak vardir. 313
Zemahseri hac ibadetinin yapilacagi mekanin neresi oldugunu ifade eden hadisleri
zikrettikten sonra burayi inkar edenlerden bahsetmektedir. Bu kimselerin Kébe’ye
inanmadiklarini, ona dogru namaz kilmadiklarin1 ve hac etmediklerini ifade ederek

ayeti tefsir etmektedir.**

Diger taraftan ayet Mekke’ye ve burada bulunan kutsal mabede isaret ederek
bu mekanlarin en az insanlik tarihi kadar eski ve onemli oldugunu vurgulamistir:
“Ger¢ek su ki, insanlar icin ilk kurulan Ev, Bekke (Mekke)de, o, kutlu ve biitiin
insanlar (dlemler) igin hidayet olan (Ka’be)dir. Sonra insanlarin (topluca) akin ettigi

yerden siz de akin edin ve Allah’tan bagislanma dileyin. Siiphesiz Allah

308 et-Taberd, Tdrihu't-Taberi, 1, 260; ibnu’l-Cevzi, el-Muntezim fi Téarihi’l-Umem ve I-Muliik, Daru’1-
Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1992, 1, 272.

309 o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 387.

319 Al-i Tmran, 3/97.

3! Bakara, 2/196.

%12 Malik b. Enes b. Malik b. Amur, el-Muvatta, Miiesesetu Zaid b. Sultan, Abudabi 2004, I, 82; Ebu
Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdulmelik et-Tahavi, Suruhu Miiskilu’l-Asar,
Miiesesetu’r-Risale, y.y. XV, 150.

313 os-Safii, el-Umm, 11, 119; en-Nevevi, el-Mecmii 'u Serhu’I-Muhezzeb, V1, 3.

314 o7-Zemahseri, el-Kessdf; |, 390-391.
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»315 Zemahseri, ayette gecen “Insanlar icin kurulan”

bagislayandir, esirgeyendir.
ifadesinin tefsirinde bu s6ziin Kabe’nin niteligini belirttigini ve bu mekanin Allah’a
ibadet maksadiyla kuruldugunu belirtmektedir. **® Bu bilgi ayni zamanda Kabe
tarihinin ¢ok eski olduguna ve hac ibadetinin insanlik tarihine yapilan bir yolculuk

mahiyetinde olduguna da isaret etmektedir.

Ayetin iizerinde durdugu hususlardan biri de ihramli olan kimseye bazi
yasaklarin getirilmesidir. Ister harem sinirinda olsun isterse bu sinirlar diginda olsun
thraml1 olan kisiye; eti yensin, yenmesin her tiirlii hayvani avciya avini gosterme ve
avlanma konusunda avciya yardimci olma yasaklanmistir. Bu yasak hakkinda Kur’an
sOyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler, siz ihramliyken avi éldiirmeyin. Sizden kim
onu kasitly olarak (taammiiden) oldiiriirse, cezasi, hayvandan oldiirdiigiiniin bir
benzeridir. Buna da, Kabeye ulagmis bir kurbanlik olarak i¢cinizden adalet sahibi iki
kisi hiikmedecektir. Veya yoksullart doyurmak veya onun dengi orug¢ tutmak olan bir
keffaret vardir. Béylelikle islediginin vebalini tatmis olsun. Allah ge¢miste olani
bagisladi. Ama kim tekrarlarsa, Allah ondan o¢ alacaktir. Allah iistiin ve giiclii
olandir, é¢ sahibidir.®*" Zemahseri ayette gecen; “Ey inananlar, ihramda iken av
oldiirmeyin” i1fadesi hakkinda agiklamalar yapmaktadir. Bu ifade av hayvanlarina
zarar vermenin yasak oldugunu bildirmektedir. Eger avlanma ger¢eklesmisse Hanefi
alimlere gore avlanan hayvanin kiymeti verilir. Bu kiymet ya onun yerine
gecebilecek bir hayvan olacak ya da bunun bedeli hesaplanarak belirlenir. Belirlenen
bu bedel fakirlere yiyecek olarak verilmesi gerekmektedir. Safii mezhebine gore ise
avlanan hayvana denk gelecek bir hayvanin fidye olarak verilmesi, eger bunun dengi
bulunamiyorsa kiymetinin fakirlere dagitilmasi gerekir. Zemahseri bu goriisleri
aktardiktan sonra kendi goriisiinii de, keffareti verecek olan kisi kurban kesme,
yiyecek verme veya oru¢ tutma tercihlerinden birinde bulunabilecegi seklinde
belirmektedir. Bu goriisiinii de fidye olacak hayvani beyan eden “axill (s ifadesine

318

dayandirmaktadir. Bu izahlaniyla Zemahseri bu goriislerden birisine ittiba

edilebilecegini ifade etmis oluyor.

315 Bakara, 2/199.

316 oz-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 247.

317 Maide, 5/95.

318 o7-Zemahserd, el-Kessdf; |, 678-679.
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Yukaridaki gectigi iizere hac ibadeti esnasinda ihramli olan kisinin avlanmasi
ayetle yasaklanmistir. Ancak bazi avcilik faaliyetleri ayet tarafindan serbest
birakilmistir. Ayet bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Deniz avi ve onu yemek
size ve (yeryiiziinde) dolasanlara bir meta olarak helal kilindi. Thramli oldugunuz
stirece kara avi ise size haram kilimmustir. O 'na (gétiiriiliip) toplanacaginiz Allah’tan
korkup-sakinin.”***Miifessirimiz, ayette gegen “4sixk’” tabiri ile denizden avlanarak
istifide edilen helal hayvanlarin tamamim kapsadigini ifade etmektedir.*?° Bu konu

ile alakal1 olarak mezheplerin farkli goriislerine de yer vermektedir.

Zemahseri, deniz hayvanlarinin avlanmasi ile ilgili mezheb goriislerine yer
vererek ayeti tefsir etmektedir. Ebli Hanife denizden avlanan hayvanlardan baligin
kastedildigi goriisiindedir. Ebli Hanife’nin bu goriisiinden yola ¢ikarak ihramda olan
kimsenin sadece balig1 avlayabilecegini belirtmektedir. Zemahseri ayette gegen “aJ=
L sl o il dua oSile” hilkmi ile ihramli iken suda yasamayan hayvanlarin
avlanmasinin yasaklandigini belirtmektedir. Bu hiikiim suda yasayan av hayvanlarini
kapsamadigini ve ihramli olan kimsenin bu hayvanlar1 avlayabilegi sonucunu

g:1kartmaktad1r.321

Safii mezhebine gore ise ihramli olan kimseye deniz, nehir ve kuyularda

322

yasayan hayvanlarin oldiriilmesi helaldir. Imam Safi’ye gore ihramli olan

kimseye karada yasayan hayvanlardan; yilan, fare, akrep, karga ve yirtict kopegin

avlanmasi haram degildir.323

Hac ibadeti ile ilgili olarak iizerinde tartisilan konulardan birisi de Mina’da
yapilan vakfe ve buradan ayrilma zamanidir. Ayet hac yapanlarin Mina’dan erken ya
da ge¢ ayrilma durumu hakkinda sdyle buyurmaktadir: “Sayili giinlerde Allah’t anin.
Iki giinde (Mina’dan donmek icin) elini ¢abuk tutana giinah yoktur, geri kalana da
giinah yoktur. (Bu) sakinan icin(dir). Allahtan korkup-sakinin ve gergekten bilin ki,

9324 2

siz O ’'na dondiiriiliip-toplanacaksiniz.”>“" Alimler bu ayet ¢erg¢evesinde hac ibadetinin

bir riknii olan seytan taglama zamaninda geceyi Mina’da gecirme konusu

*1 Maide, 5/96.

320 o7-Zemahserd, el-Keggsdf; 1, 680.

%21 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 681.

322 el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Mezhebi’l-Imdmi’s-Safii vehuve Serhu Muhtasari’l-l-Muzenni, 1V,
344,

323 og-Safii, el-Umm, VI, 169.

%24 Bakara, 2/203.
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tartismiglardir. Zemahseri, Mina’da kalma ile ilgili Safii ve Hanefi mezheplerinin
goriislerini aktarmistir. Ayette gecen Mina’dan dénme durumundan séz eden “Iki
giinde (Mina’dan dénmek i¢in) elini ¢abuk tutana giinah yoktur, geri kalana da
giinah yoktur” ifadesini izah etmeye ¢alismistir. Zemahseri, Mina’dan erken veya
ge¢ ayrilan kimseye nasil giinah olmaz? Sorusunu sorarak miiskili gidermeye
calismistir. Mina’dan isteyen kimsenin erken ya da gec¢ ayrilma hususunda muhayyer
oldugunu, Mina’dan ge¢ ayrilmanin ise daha hayirli oldugunu belirtmistir. Bu
goriisiinii yolcunun oru¢ tutmasinin tutmamasindan daha hayirli oldugu Kkaidesine
kiyas yaparak belirtmeye g¢alismustir. **> Buna gdre Zemahserd, hiikiim bildiren
ayetleri tefsir ederken kimi zaman kendisinden 6nceki mezhep goriislerini tercih

etmis, kimi zaman da herhangi bir mezhebe bagli kalmayarak ictihat yapmustir.

Kurban ibadeti mali ve sosyal 6zellikleri olan, fert ve toplumun ahiret ve
diinya yararini ihtiva eden, taabbudi niteligi tasiyan ve Allah’a baglilig1 temsil eden
Ozelliklere sahiptir. Bu ibadetin iki yonii vardir: Ahiret yonii Allah rizasini
kazanmak; diinya yonii ise ticaretin gerceklesmesi ve kurban etinin ihtiyag

sahiplerine ulagmasidir.*?

Kulluk bilincini ve teslimiyeti temsil eden kurban ibadeti, dini ve diinyevi
nitelikler1 barindiran faydalar1 da icermektedir. Kur’an bu ibadet hakkinda soyle
buyurmaktadir: “Kendileri igin birtakim faydalara tanik olsunlar ve (Allah’in)
kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar iizerine belli giinlerde (onlar: kurban
ederken) Allah’in adint ansinlar. Onlardan yiyin, sikinti icinde bulunan fakire de

yedirin.”%%’

Hacin belli giinlerinde gergeklestirilen kurban ibadeti Allah’in ismini anarak
gerceklestirmek gerekmektedir. Miisliimanlar kurban kesme eyleminin Allah’in
ismini anmanin ayrilmaz bir parcast oldugu bilincindedirler. Ayn1 zamanda Allah’in
ismini anarak gergeklestirdikleri bu ibadetle Allah’a yaklagmay: ihtiva ettigini
bilirler. Belli giinlerde gergeklestirilen bu kesimin®?®® Hanife’ye gore Zilhiccenin

onuncu giiniinde, Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore ise kurban giinlerinde olmasi

%25 o7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 250.

326 Mustafa el-Hin, Mustafa el-Bug, Ali es-Serbici, el-Fikhu 'I-Menheci ald Mezhebi l-Imdmi’s-Safii,
Daru’l-Kalem, Dimesk 1992.11, 118.

%" Hacc, 22/28.

328 Hac ve umre ile ilgili olarak kesilen Hedy kurbam
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gerekmektedir. Kurban olarak kabul edilecek hayvanlar deve, sigir, koyun ve kecidir.
Zemahseri, zengin kimsenin kurban etinin tgte birinden istifade etmesinin fukaha

tarafindan hos karsilandigini belirtmektedir.>*°

Cahiliye doneminde kesilen hayvanlarin eti yenmez ve kan1 Kabenin etrafina
stiriiliirdii. Hac eden sahabenin cahiliye adetinin benzerini yapmak istemeleri {izerine
kesilen kurban kani ve etinin Allah’a ulagsmayacagini bildiren su ayet nazil oldu:
“Onlarn etleri ve kanlart Allah’a ulasmaz. Fakat sizin takvaniz O’na ulasir. Allah
onlart size boyle boyun egdirdi ki, sizi dogru yola ilettigi icin O nun biiyiikliigiinii
anasiniz. (Ey Muhammed), giizel davrananlari miijdele.”*® Bu ayet, akitilan kanin
ve kesilen hayvan etinin Allah’a ulasmayacagini; Allah’in buna ihtiyacinin
olmadigini, ancak samimiyet ve ihlasin kisiyi Allah’a  yaklastiracagini
belirtmektedir. **! Béylece Zemahseri cahiliye doneminden beri var olan kurban
ibadeti ile ilgili olarak Araplar’da var olan geleneksel anlayigin ayet tarafindan nasil

yasaklandigini ve nasil bir boyuta tasindigini agiklamis oluyor.

329 67-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 153.
%30 Hacc, 22/37.
331 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 159.
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4.2. AILE HUKUKU iLE iLGiLi AYETLER

Insan soyunun devami ve 1slahi igin bir takim temel kaideler getiren Kur’an,
aile kurumu igin de bir takim kaideler getirmistir. Bu Kkaideler aile kurumunu
giivence altina almay1 hedef edinmistir. Bu boliimde ahkam konularindan olan aile
hukuku ile ilgili ayetleri el-Kessdf tefsiri ger¢evesinde ele almaya calisacagiz. Ancak

meselenin anlasilmasi i¢in Kimi yerde mezhep goriislerinden de yararlanacagiz.

4.2.1. AILE ve EVLILIK MUESSESESI

Bir kimsenin akrabalik iliskisiyle mensup oldugu topluluk ve ev halkina aile
denilmektedir. *** Hz. Adem (as.) ile Havvanin tesekkiil ettirdikleri aile
birliktelikleriyle ailenin ilk temelleri atilmistir. insan yaratilis geregi toplu halde
yasayabilen bir 0zellige sahiptir. Toplu halde yasamin saglikli olarak
stirdiiriilebilmesi i¢in bir takim kriterlerin olmast gerekir. Toplumu olusturan en
kii¢iik birim olan aile de bu kriterlerin ilk muhatabidir. Dolayisiyla dini emirlerin ilk

muhatab ailedir. >3

Allah (c.c.) insan1 muhatap alarak soyle buyurmustur: “Ey insanlar, biz sizi
bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi tammaniz igin sizi milletlere ve
kabilelere aywdik. Allah yanminda en iistiin olaminiz, (giinahlardan) en c¢ok
korunamnmizdir. Allah bilendir, haber alandir.”** Ayet insanin bir kadin ve erkekten
meydana geldigini ve toplu halde yasadigini belirterek {istiinliik dlciistiniin takvada
oldugunu; ik, renk, cografyanin insanin degerine etkisinin olmadigini bildirmek
suretiyle evrensel bir 6l¢iiyii ortaya koymaktadir. Zemahseri bu ayetin geregi olarak
kisinin kabilesini diger kabilelerden {istiin gérmemesi ve atasiyla Oviinmemesi
gerektigini belirtmektedir.**® insana kendi cinsinden esleri yaratan Allah, bu durumu
sOyle aciklamaktadir: “O’nun dyetlerinden biri de, size nefislerinizden,
sakinleseceginiz esler yaratmasi ve araniza sevgi ve acima koymasidiwr. Siiphesiz

bunda, diistinen bir toplum igin ibretler vardir.”>*® Kadm ve erkegi yaratan Allah, bu

332 el-Cevheri, es-Sthdh Tacu’l-Lugat ve Sthdhu’l-Arabiyye, IV, 1629; Muhammed b. Bekr b. Al
Cemaluddin b. Munzir, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1994,1V, 20.

333 oz-Zemahseri, el-Kegsdf, |; el-Kurtubi, Camiu li-Ahkdmi I-Kur’dn, XVI111, 196.

3% Hucurat, 49/13.

3% a7-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 375.

%3¢ Rum, 30/21.
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ikisi arasinda nikah akdi sonucu sevgiyi kalplerine yerlestirendir. Bu ayet kadn ile
koca arasindaki sevginin Allah’in varliginin ve kudretinin delillerinden oldugunu

Vurg:{ulamaktatdlr.337

Toplumun devami ancak gii¢lii, saglikli ve dayanisma igindeki neslin
devamiyla miimkiin olur. Toplumun gelecegi olan neslin devami da erkek ile kadin
arasinda olusan dinin kabul ettigi mesru akitle gerceklesmelidir. Degerli bir varlik
olan neslin devami igin tasvip edilen yegane yol bu mesru akitle gerceklesen
birlikteliklerdir. Mesru akitle gerceklesen birliktelikler &viilmiis; bunun disindaki

biitiin birliktelikler ise yerilerek yasaklanmugtir.*®®

Islam dini mesru sinirlar icerisinde kurulan ailelerde aileyi olusturan taraflara
bir takim sorumluluklar yiiklemistir. Bu sorumluluklarin temel gayesi aile
kurumunun devami ve dolayisiyla neslin de devami yonilindedir. Mesru
birlikteliklerin kilidi olan nikah, akdin gerceklesmesiyle birlikte kocaya bir takim
sorumluluklar yiiklemektedir. Ayette bu sorumluluklardanolan mehir hakki hususu
soyle ifade edilmektedir: “Kadinlara mehirlerini goniilden isteyerek (ve bir hak
olarak) verin, fakat onlar, géniil hosluguyla size ondan bir seyi bagislarlarsa, onu da
afivetle, i¢c huzuruyla yiyin”339 Kadinlarin nikahla birlikte sahip olduklart mehir
hakkini onlara goniil hosluguyla vermek gerekir. Zemahseri kadinlarin sahip oldugu
hakki salih olanlarin ridyet edebilecegine dikkatleri ¢ekmektedir. Kadinin hakk: olan

bu borcu eda eden kocanin salih kimse olarak nitelendirildigini izah etmektedir.3*°

Nikdh akdinin taraflara getirdigi bir takim hak ve sorumluluklarin
varoldugunu soyledik. S6z konusu karsilikli hak ve sorumluluklar evlilik akdinin
sona ermesine kadar bir takim yiikiimliilikler igermektedir. islim dini ailenin
geciminden kocayr sorumlu tutarak ona evin reisi gorevini vermis ve kadina iyi
gecinmesi gerektigini bildirmistir.*' Koca kendisine verilen hayati derecede énemli

gorevi yerine getirmekle sorumlu tutulmustur.

337 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, |11, 472.

338 os-Safil, el-Umm, V, 154; el-Maverdi, el-Havi 'I-Kebir fi Mezhebi’l-Imami’s-Safii vehuve Serhu
Muhtasari’l-I-Muzenni, VI, 263; el-Kasani, Bedaiu s-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, |1, 228.

339 \(;
Nisa, 4/4.

340 a7-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 375.

1 Nisa, 4/19; 32-33.
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Kadinlara verilen mehir hakkinda Kur’an sunlari buyurmaktadir: “Bir mehir
kestiginiz takdirde, heniiz dokunmadan onlart bosamigsaniz, kestiginizin yarisini
(verin). Ancak kadinlar vazgeger yahut nikah bag elinde bulunan (erkek) vazgecerse
baska. (Erkekler,) Sizin affetmeniz (miisamaha gésterip mehrin tiimiinii vermeniz)
takvaya daha yakindir. Aranizda birbirinize iyilik etmeyi unutmaymn. Siiphesiz Allah,

”34ZSaﬁi mezhebine gore koca ve kadin arasinda cinsel iligki

yvaptiklarinizi goriir.
olmadan bosanma durumunda koca mehrin yarisint vermekle miikelleftir. Safii
mezhebinin goriisiinii benimseyen Zemahseri, erkek karisina yaklagmadigi takdirde
mehrin yarisina miistahak oldugu tercihinde bulunmaktadir.**® Ebti Hanife gore ise
cinsel iliskiden oOnce bir kimse karisini bosamissa mehir parasi vermesini

gerektirmez.3*

Islam hukuku bir dizi sorumluluk yiikledigi kocayr ayn1 zamanda ailesinin
ahiretteki durumundan da onu sorumlu tutmustur. Kur’an bu durumu soyle
bildirmektedir: “ Ey iman edenler, kendinizi ve yakinlarinizi atesten koruyun ki onun
vakiti insanlar ve taslardir; iizerinde oldukc¢a sert (iri ciisseli), gii¢clii melekler vardir.
Allah kendilerine neyi emretmisse ona isyan etmezler ve emredildiklerini yerine
getirirler.”** Bu ifadeler aileden sorumlu olan erkege verilen gorevin ne kadar
mithim oldugunu gostermektedir. Ailesinin sorumlulugunu alan ve onlar1 her tiirlii

kotiilikten koruyanlar 6viilmiis; bu sorumluluklarini ifa etmeyenler de yerilrnistir.346

Kur’an, kadin ile koca hakkindaki uygulamalari kadinlarla iyi ge¢inme
tizerine bina etmis ve aralarindaki sinir1 da su Glgiiye gore belirlemistir: “(Kadin ile
kocanmin) Aralarmmin agilmasindan korkarsaniz, bu durumda erkegin ailesinden bir
hakem, kadinmin da ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar, (arayi) diizeltmek
isterlerse, Allah da aralarinda basari saglar. Siiphesiz, Allah, bilendir, haberdar

47
olandir.”®

Bu ayet, kari-koca arasi anlasmazligin ortaya ¢ikmasi durumunda
evliligin devamini saglamaya yonelik, iki tarafin akrabalarina, tedbirlere bagvurmay1
tembih etmektedir. Anlagsmazligin devam etmesi halinde erkek ve kadinin ailesinden

secilecek hakemlerle onlarin arasmi diizeltmeye yonelik ¢aba sarf etmeyi

%42 Bakara, 2/237.

343 o7-Zemahserd, el-Kegsdf; |, 286.

34 Ibn Arabi, Ahkdmu’lI-Kur'én, 1, 292.
%5 Tahrim, 66/6.

346 a7-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 568.
7 Nisa, 4/35.
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istmektedir. Bu durum evli g¢iftlerin uyusmazliklarmin ilk ¢oziimiiniin bosanma
olmamasi gerektigini ortaya koymaktadir. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde bu
husus su sekilde yer almaktadir; “Heldl seyler arasinda Allah’a en sevimsiz geleni

348 Bagka bir hadiste ise soyle buyurulmaktadir: “Evien ama bosanma,

bosanmadr.
Allah zevk icin evlenip bosanan erkek ve kadinlari sevmez.”**® Ayet ve hadislerde

dikkatleri celp eden bu mesaj evliligin devami yoniindedir.

Belirli  kurallarla  kurulan kadin-erkek  birlikteliginin  devami  6n
goriilmektedir. Nikahla temeli atilan bu birlikteligin devami yoniinde taraflara
gerekli tavsiyeler yapilmalidir. Zemahseri’ye gore ailenin birlikteligini temsil eden
kadin ve erkegin anlagsmazliklar1 durumunda taraflarin akrabalari evligin devami igin
gorevlendirilmesi gerekir.350 Boylece bosanmalar keyfi olmaktan ¢ikacaktir. Nasil ki
evlilik i¢in belli kritereler 6n goriilmiisse, bosanmanin da belli siire¢ ve kriterlerden

sonra olmasi gerekir.

4.2.3. TALAK/BOSAMA VE HUKUMLERI

Talak “3U" kelimesi sozliikte bosamak, dogurmak, serbest birakmak, serbest
kalmak, bagindan kurtulmak gibi manalara gelmektedir.®** Terim olarak da; belli
lafizlarla nikah akdinin bozulmasim ifade etmektedir. Talak erkege, iddet beklemek

ise kadina mahsus kilmmugtir.*2

Islam dini, toplumu olusturan bireylerin devami igin tek mesru yol olan
evliligi kabul etmistir. Kadin ve erkekten mesru Olgiiler igerisinde evlilik
birlikteliklerini  karsilikli sevgi, saygi ve hukuk ¢ercevesinde Omiir boyu
sirdiirmelerini istemistir. Siirdiirme imkan1 kalmayan evliliklerin talak yoluyla

¢oziime kavusturulmas: éngoriilmiistiir. >

%% Ebuw’l-Kasim Temam b. Abdullah b. Cafer b. Abdullah b. Ciineyd el-Beceli, el-Fevdid,
Mektebetu’r-Rusd, Riyad 1982, 1, 21.

%9 Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osmanel-Absi, el-Kitdbu I-Musannef fi I-Ahddisi ve l-Asar,
Mektebetu’r-Rusd, Riyad 1987, IV, 187.

350 o7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 508.

%! fbn Munzfir, Lisanu 'I-Arab, X, 226-227.

%52 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni, Tacu I-Ariis min Cevdhiri’l-Kamis, Faru’l-
Hidaye, y.y, t.y,XXVI, 93.

%3 e|-Kasani, Bedaiu’s-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, 11, 273; Abdulmelik b. Abdullah b. Ydsuf b.
Muhammed el-Ciiveyni, Nikdyetu I-Matlab fi Dirdyeti’I-Mezheb, Daru’l-Minhac, 2007, XIV, 5.
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Kur’an bosanma siirecini su sekilde ifade etmektedir: “Bosanmuis kadinlar, ii¢
kur’ (ti¢ adet veya ii¢ temizlik siiresi bekleyip) kendilerini gozetlerler (hamile olup
olmadiklarina bakarlar).” %% Zemahseri, Ebd Hanife’nin bu konu hakkindaki
goriigiinii tercih ederek ayette geken “s 38 tabirinin li¢ adet (hayz) dénemi oldugu
goriistinii tercih etmektedir. Ayetin tefsirinde bekleme siiresinin buna gore tespit

etmenin gerektigini belirtmektedir.**®

Imam Safii ve Imam Malik “c58" {ic kez temizlik yani “,¢k” dénemini
kapsadig gérﬁsﬁndedirler.356 Vahidi de “s 3,8 ifddesinden temizligin kastedildigi ve

357 «

Medine halki uygulamasinin da bu yonde oldugunu belirtmektedir. 5 8

ifadesinin temizlik oldugu goriisiinii tercih edenler, asil olan temizlik (U« ) halinden

adet (hayz) haline gecis oldugunu ifade etmislerdir.*®

Allah (c.c.) Peygamber (s.a.v.)’in sahsinda onun immetine sOyle
buyurmaktadir: “Ey Peygamber, kadinlar: bosadiginiz zaman, iddetleri siiresinde
(temizlendiklerinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz Allah’tan korkun. Onlar
evlerinden c¢ikarmayin, onlar da ¢ikmaswinlar; ancak acik ‘cirkin bir haydsizlik’
gostermeleri durumu baska. Bunlar Allah’in simirlaridir. Kim Allah’in sumirlarim
cignerse, gercekte o, kendi nefsine zulmetmis olur. Sen bilmezsin, olabilir ki Allah,
bunun arkasindan bir is (durum) olusturur.”**® Zemahseri, ayetin “Ey Peygamber”
seklinde bir hitapla baslamasin1 Peygamber (s.a.v.)’in iimmetin 6nderi oldugu igin

onun sahsinda biitiin Miislimanlari muhatap alindigini belirtmektedir.%®

Avyette gecen iddet kelimesi miicmel bir ifidedir. Bu miicmeli Peygamber
(s.a.v.)’in konu hakkindaki uygulamalariyla agikliga kavusmustur. Abdullah b. Omer
karisini ay halinde oldugu bir dénemde bosamisti. Hz. Omer bu durumu Peygamber
(s.a.v.)’e bildirmesi tizerine Peygamber (s.a.v.); “Git ona soyle karisina donsiin. Eger
kesin bosanma karari vermigse ay halini bitirsin, bir temizlik donemi gecirsin,

miiteakip ay halinden sonra temizlendiginde onunla iliskide bulunmadan bosasin. Bu

%54 Bakara, 2/228.

%55 o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 271.

36 os-Safii, el-Umm, V, 107.

%7 Ebu’l- Hasan Ali Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Vasit fi I-Kur dni’I-Mecid, Déru’l-
Kutubi’l-[lmye, Beyrut 1994, 1,332.

%58 Resid Ruda, Tefsiru’l-Mendr, |1, 294.

%9 Talak, 65/1.

30 o7-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 552.
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361 s : e
”*>* EbG Hanife ve onun goriisiinde

Allah’in kitabinda emir buyurdugu stiredir.
olanlar bu hadise dayanarak uygun olan bosanmanin temizlik doneminde ve bekleme
siiresinin gecirilmesinden sonra olmasi gerektigi gorlistindedirler. Hanefi mezhebine
gore bir defada ii¢ talakla bosanma siinnete aykiridir.*®? Safii mezhebine gore ise bu

® Said Ibn Miseyyeb, temizlik siiresi icinde

bosanma siinnete aykir1 degildir.*®
ger¢eklesmeyen talakin gegersiz oldugunu belirtmistir. Bu agiklamalardan anlasildigi
gibi siinnet tlizere bosama, erkegin karisin1 temizlik doneminde cinsel iliski
bulunmaksizin bir ric’1 talakla bosamasi ve iddet sona erene kadar beklemesi
seklinde olan bosamadir. Uygun olan bosama hakkinda mezheplerin goriigiinii
aktaran miifessirimiz, bir kimsenin karisini bir defada ii¢ talakla bosamasinin siinnete

364

aykir1 bir durum oldugunu ifade etmektedir.” Miifessirimiz ric’i talakla -bosamada

miiddet dolmadikca ve iic bosama gerceklesmedikge- kisi nikdhli kabul edildigi i¢in

bosadigi karisiyla iliskiye girebilecegini belirtmektedir.*®®

Kur’an kiiciik ve adetten (hayzdan) kesilmis olanlarin talak bekleme siireleri
hakkinda soyle buyurmaktadir: “Kadinlarinizdan artik adetten kesilmis olanlarla
hentiz adet gormemis bulunanlarin iddet (bekleme siire)leri, -eger siipheye diisecek
olursanmiz (bilin ki)- ii¢ aydir. Hamile kadinlarin bekleme-siiresi ise, yiiklerini
birakmalari (ile biter). Kim Allah’tan korkup-sakinirsa (Allah) ona isinde bir

kolaylik g(')'sterir.”366

Zemahseri heniiz ay haline girmeyen kiiciiklerin, hamile ve ay halinden
kesilmis yashlarin siinnete uygun bosanmalarinin nasil olacagi sorusunu sorarak
meseleyi izah etmeye ¢alismaktadir. Miifessir, EbG Hanife’nin ay haline girmeyen ve
ay halinden kesilmis olanlarin bekleme siirelerinin ii¢ aydir gorisiinii zikrederek
ayeti agiklamaya calismaktadir. Bosama iddetini bekleyen kadinlarin evlerinde bu

slireyi gegirmesi gerekir. Bu siirede kocasindan karisi i¢in nafakasi istenir.*

%libn Batal Ebu Hasan Ali b.Halef b. Abdulmelik, Suruhu Sahihi’l-Buhdri, Mektebetu’r-Rusd, Riyad
2003, VII, 377.

%62 e|-Kasani, Beddius-Send fi Tertibi’s-Serd, 111, 89.

363 os-Safii, el-Umm, V, 192.

364 6z-Zemahserd, el-Kessdf, IV, 554-555; H. Ibrahim Acar, “Talak”, Did, XXXIX, 499.

3% ez-Zemahserd, Rusisu 'I-Mesdil, Daru’l-Besdiri’l-islamiyye, Beyrut 1983, 5.421.

%06 Talak, 65/4.

37 az-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 557.
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Hamile olanlarin iddet middeti ¢ocugunu dogurana kadar olan siireyi
kapsamaktadir. Bu siire tamamlanincaya kadar kadinin nafakasi kocasi tarafindan
verilmesi gerekmektedir. Ayrica bu siire zarfinda ¢gocuk emziriyorsa bunun iicreti de
koca tarafindan verilmelidir. Ayet bu durumu s6yle agiklamaktadir: “(Bosadiginiz)
Kadinlari, giiciiniiz oraninda oturmakta oldugunuz yerin bir yaninda oturtun, onlara
‘darlik ve sikintiya diigiirmek amaciyla’ zarar vermeyin. Eger onlar hamile iseler,
yiiklerini birakincaya (dogumlarini yapincaya) kadar onlara nafaka verin. Sayet
sizler i¢in (¢ocugu) emzirirlerse, onlara ticretlerini odeyin. (Durum ve iliskilerinizi)
Kendi aranizda maruf (giizellikle ve Islam’a uygun bir tarz) iizere goriisiip-konusun.
Eger giicliik icine girerseniz, bu durumda (¢ocugu) onun (babasi) icin bir baskasi
emzirebilir**®® Koca bosadig karisini -iddet miiddetince- oturdugu yerin yaninda bir
yerde ikamet ettirmesi gerekir. Iddet siiresi boyunca kadmmn -ister hamile olsun

isterse olmasin- nafaka ve ikamet hakki bulunmaktadir.3®°

Imam Safii’nin goriisiinii tercih edenler kocasi tarafindan bosanan kadin eger
hamile degilse iddet siiresi icerisinde kendisine nafaka vermek gerekmedigini kabul
etmektedirler. ¥ Ayetin zahir manasmi kendilerine hiiccet gosterenlere gore ise
sadece hamile olanlara nafaka gerekli oldugu gériisiindedirler.*”*Evliligi sona eren
kadina hamile olmasi durumunda nafaka verme hususunda ihtila olmadig gibi ve
kadina ¢ocugu emzirme iicretini verme hususunda da bir ihtilaf yoktur. Kadin hamile
olmadiginda iddet nafakasi hususu miictehitler arasinda ihtilaf konusu
olmustur.®’?Hamile kadma verilen nafaka hamilelik siiresiyle smirlidir; hamilelik
stiresi bittiginde bu sorumluluk da bitecek, hamilelik siiresinin uzamasi durumunda

bu sorumluluk uzayacaktir.3®

Bagka bir ayette de iddet bekleyenler hakkinda Allah s6yle buyurmaktadir:

“Bosanan (kadin)larin maruf (mesru) bir tarzda yararlanma (ve gegim pay)lart

%8 Talak, 65/6.

39 oz-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 558.

310 os-Safii, Tefsiru I-Imdmu’s-Safii, 1, 1387.

1 Ebti Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ad el-Begavi, Medlimu t-Tenzil, Daru Thyai’t-Turas, Beyrut h.
2000, V, 112-113.

2 Eby Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman b. Temam b. Atiye, el-Muhaharu’l-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitdbi’I-Aziz, Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, V, 326; Celal Erbay, “Nafaka”, DIA,
Istanbul 2006, XXXII, 283.

373 en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, 111, 500.
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995374

vardir. Bu, sakinanlar iizerinde bir hak (borg) tir.””"" Zemahseri ayette gegen “gl”

kelimesini agiklamakta ve bosanan kadmma miit’a vermek gerektigini ifade

etmektedir.>"

Ebii Hanife ve Imam Ahmed’e goére ise bir kimse cinsel iliskiden 6nce
karisin1 bogsamigsa mehir parasi vermesi gerekmez. Metadan maksat istifade edilen
her seydir. Bir kadinin mehri varsa meta1 da o mehridir. ibn Arabi, kadinin mehir
hakkinin cinsel iliskinin ger¢eklesmesiyle sabit oldugu goriisiinii tercih ederek; eger
cinsel iligki olmamigsa mehir 6demenin gerekmedigini miit’a almasi1 gerektigini

belirtmektedir."®

Karisina yaklasmayacagimma yemin edenlerin bekleme siiresini ayet soyle
bildirmektedir: “Kadinlarindan uzaklagsmaya yemin edenler icin dort ay bekleme
stiresi vardir. Eger (bu siire icinde eslerine) donerlerse, siiphesiz Allah,

»377 Zemahseri Ayette gegen {5 } kelimesini Abdullah

bagislayandir, esirgeyendir.
b. Mes’ud’un kiraatinden *"® istifade ederek “o dért ay icerisinde donerse” seklinde
tefsir etmistir. Bir kimsenin karisina dort ay yaklagmayacagina yemin etmesi olan 114,
siirenin dolmasiyla bosanma kendiliginden gerceklesir. Zemahseri eger bu siire
igerisinde koca karisiyla iligkiye girerse bosanma gerg¢eklesmez. Ancak kocanin
yemin kefaretini vermesi gerekir. **° Miifessirimiz bu siire igerisinde karsina
donmeyen kimsenin boganmig olacagini ayrica bosamak i¢in hakime gitmesine gerek

olmadigini belirtmektedir. *®

imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Imam Malik [1a**" siiresinin dért ay oldugu
gorlsiindedirler. Dort ay sonunda karisini geri kabul eden koca cinsel iliskiye girerse
her hangi bir sikintinin olmayacagini1 ifade etmektedir. Buna karsilik cinsel iliski

kurmaya kadir oldugu halde iliskiye girmemisse ve karisin1 bosamaktan da imtina

374 Bakara, 2/241.

375 a7-Zemahseri, el-Kessdf; 1, 290.

*"® [bn Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1, 292.

37" Bakara, 2/226.

%% Abdullah b. Mesut dyeti, {llasi o 151} Tbn Abbas ise {peilus (o e} seklinde okurlardi. ez-
Zemahseri, el-Kessdf, 1, 268. Ayettte gegen {Os1%} kelimesi <ils/yemin manasina gelmektedir.
Abu Muhammed Abdulhakk b. Gélib b. Abdurrahman b. Tamam b. Atiyye, el-Muhararu’l-Veciz fi
Tefsiri’[-Kitabi’l-Aziz, Beyrut 2001, 1, 302.

37% o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 269.

%80 o7-Zemahseri, Ruiisu 'I-Mesail, 5.423.

%1 fla: Kocamn yemin ederek veya bir sarta baglamak suretiyle esiyle cinsel iliskide bulunmay
kendisine yasaklamasina ild denmektedir. el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, |l, 44, ez-Zemahseri,
Ruiisu’l-Mesdil, 5.421.
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etmesi durumunda kadinin hékim tarafindan zorla bosanmasi gerektigini
belirtmektedir. ®® Karsma yaklasmayacaga yemin eden koca ya bu yemininden

pisman olup evliligini devam ettirmeli ya da karsin1 bosamalidir.

Bosanma siiresi hakkinda Kur’an sdyle buyuruyor: “Bosanmis kadinlar kendi
kendilerine ii¢ ‘ay hali ve temizlenme siiresi’ beklerler. Eger Allah’a ve ahiret
giintine inaniyorlarsa Allah’in rahimlerinde yarattigini saklamalar: onlara helal
olmaz. Kocalar, bu siire icinde barismak isterlerse, onlari geri almada
(baskalarindan) daha ¢ok hak sahibidirler. Onlarin lehine de, aleyhlerindeki maruf
hakka denk bir hak vardir. Yalniz erkekler icin onlar iizerinde bir derece var. Allah
Aziz dir. Hakim 'dir.”

“Bosanma iki defadir. (Sonra) Ya iyilikle tutmak veya giizellikle birakmak
(gerekir). Onlara (kadinlara) verdiginiz bir seyi geri almaniz size helal degildir,
ancak ikisinin Allah’in suurlarint ayakta tutamayacaklarindan korkmus olmalart
(durumu bagska). Eger ikisinin Allah’in sumrlarini ayakta tutamayacaklarindan
korkarsaniz, bu durumda (kadinin) fidye vermesinde ikisi icin de giinah yoktur. Iste
bunlar, Allah’in smrlaridr; onlara tecaviiz etmeyin. Kim Allah’in suurlarina
tecaviiz ederse, onlar zalimlerin ta kendileridir.” 3 Ayette gecen @\l
OY<"/Bosanma iki defadwr ifadesini tefsir eden Zemahseri, bu ifidenin bosanmanin
gergeklesmesi igin sdziin tekrari manasma geldigini; {058 sl =) r‘*"} sonra
goziinii iki kez ¢evirdi ifadesindeki gibi eylemin bir kereden sonra bir kere daha
tekrari manasinda oldugunu belirtmektedir. Zemahseri buradaki {ct)e éﬂaﬂ} ifadesi

ile ric’? talakin®® ii¢ kez degil iki kez oldugunu ileri siirmektedir. Zemahseri gibi

%2 el-Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb, XIV, 383; ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir fi
Ilmi 't-Tefsir, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut 2002, 1, 196.

383 Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Tevil, 1, 141; Ebu’l Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru -
Kur’ani’l-Azim, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1997, I, 604; es-Suyiti, ed-Duru’l-
Mensiir, |, 647-648.

%4 Bakara, 2/229.

%85 Beklenme siiresi igerisinde kocanin karisini nikah akdi gerektirmeksizin tekrar geri almasia ruhsat
veren ric-i talak, birinci ve ikinci taldktan sonra siire dolmadan 6nce geri doniis olur. Ric-i talak
stiresinin dolmas: ile gergeklesen bosanmaya bain taldk denmektedir. Muhammed b. Ali b. Ebi
Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetu I-Fukahd, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1994, II, 127.
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diger bazi1 alimler de bu ayette yer alan talakin ric’l talak oldugunu

S('jylernek‘[edirler.386

Ric’1 talakla bosanan kari-koca ric’1 talakin sartlar1 tasimaya uygun olduklari
zaman, koca iddet siiresi i¢inde evlilik hayatini tekrar siirdiirerek karisina donebilir.
Ric’i talakta evlilik hayatinin tekrari igin kadinin rizasi sart degildir. Bu siire
Hanefilere gore li¢ kuru, yani {i¢ adet (hayz) halini ifade eder. Eger bosanma, kadin
temiz oldugu donemde gerceklesmisse ii¢ ay halinden (hayz) temizlendigi takdirde
iddet tamamlanmus olur. Adet (hayz) halinde bosanmissa bosandigi ilk adet disindaki
liclincli adetin sonunda iddeti dolar. Bdyle bir bosanma siinnete aykiri olan bir

bosanmadir.®®’

Imam Safii’ye gore kur, bosanan kadmin temiz giinlerini ifdde etmektedir.
Bosanmanin gerceklestigi bu kur bir temizlik sayilir, iki temizlik (kuru) sonunda
iddet tamamlanir. Adet gormeyenlerin; yani yast kiiciiklerin, yaslilarin ve iliskiye

girmemis olanlarin iddet siireleri ise ii¢ aydir.*®®

Islam dini erkek ve kadinin gereksiz yere bosanarak birlikteliklerini
sonlandirmalarint benimsememektedir. Ancak ¢oziim yollar1 tikenmigse istenilen
bosanma ric’l bosanmadir. Ric’i talakla bosanmada evlilik hayati tamamiyla
bitmiyor. Kar1 ve kocanin aralarindaki sorunu goriisiip anlasabilecekleri bir siire
vardir. Bu siire igerisinde karisini tekrar geri kabul eden i¢in nikadh akdi yapmasina
ve mehir vermesine gerek yoktur. Fakihlerin goriigiine gore koca, talaki kullandiktan

sonra iddet siiresi i¢inde karisina dénebilir. 3

Koca, iic bosamadan sonra bosadigi karsini geri alip almamas1 hakkinda ayet
sOyle bildirmektedir: “Yine onu (kadini iigiincii defa) bosarsa, (kadin) onun disinda
bir baska kocayla nikdhlanmadik¢a ona helal olmaz. Eger (bu koca da) onu bosarsa,
onlar (ilk koca ile karisi) Allah’in sumirlarini ayakta tutacaklarimi saniyorlarsa,

tekrar birbirlerine donmelerinde ikisi icin giinah yoktur. Iste bunlar, Allah’in

386 es-Sugdi, en-Netfu fi’l-Fetdvd, s.321; Burhanuddin Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omer
Ebu’l-Muali, el-Muhitu’l-Burhdni fi’l-Fikhi’n-Numdni fikhu’l- Eb’i Hanife Radiyallahu anhu,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, 111, 424. ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 273-275.

387 e|-Kasani, Bedaius-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, |I1. 145; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 271.

38 es-Safii, el-Umm, V, 232; Ahmed b. Hiiseyin b. Ahmed el-Asfahani, Metni Ebi Seca el-Miisema el-
Gayetu ve t-Takrib, Alimu’l-Kutub, y.y, t.y, s.35.

%89 es-Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukahd, ||, 126; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 273.
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surlaridir; bilen bir topluluk icin bunlart (béyle) agiklar.”**® Ugiincii bosanma
sonunda meydana gelen taldka bain talak denmektedir. Evlilik hayatini tamamiyla
sonlandiran bu taldka beyninetu’l-kubrd denmektedir. Bu sekilde bosanan erkek
karisini geri alamaz, evliligini siirdiiremez. Bosanan kadin bir bagka erkekle sahih bir
sekilde yaptigi nikdh akdinin -normal bir sekilde- sona ermesinden sonra eski
kocayla tekrar nikahlanabilir. Beyninetu’l-kubrd (blyiik ayrilik) olarak

adlandirilmasinin sebebi de iste budur. 391

Karisin1 bosayanlara hitaben Kur’an soyle buyurmaktadir: “Kadinlar
bosadiginizda, bekleme siirelerini tamamlamislarsa, onlar: ya giizellikle tutun ya da
giizellikle birakin. Fakat haklarint ihlal edip zarar vermek igin onlari (yaminizda)
tutmayin. Kim béyle yaparsa artik o, kendi nefsine zulmetmis olur. Allah’in dyetlerini
oyun (konusu) edinmeyin ve Allah in size verdigi nimeti ve size 6giit olarak indirdigi
Kitabz ve hikmeti anmin. Allah’tan korkup-sakimin ve bilin ki, Allah her gseyi
bilendir.”%% Bu ayet kocaya, bosamis oldugu karisina eziyet etmemesi gerektigini
bildirmektedir. Bu ilahi emir, bosanan kadina giizellikle muamelede bulunmak
gerektigini ifade etmektedir. Zemahseri gore bu ayetin muhatabi; bosadigi karisina
eziyet etme amaciyla iddet siiresi bitmeden evvel —iddet siiresi uzasin ve kadina

eziyet olsun diye- tekrak geri alan kocadir.**

Islam dini goriildiigii iizere aile kurumuna 6zel énem atfetmektedir. Aile
kurumunun devamini tavsiye eden dinimiz, giliniimiizde oldugu gibi keyfi
bosanmalarin Oniine ge¢mek icin temel kaideler getirmistir. Misliimanlarin bu
kaidelere gore evliliklerini devam ettirmeleri ya da sonlandirmalar1 ilahi emrin
geregidir.

4.2.4. ZINA VE HUKUMLERI

Zina “)” kelimesi sozliikte; giinah islemek, sapmak, yoldan ¢ikmak gibi

manalara gelmektedir.** Terim olarak ise aralarinda nikdh akdi bulunmayan erkek

veya kadinin bir kimseyle cinsel iliskiye girmesi seklinde tanimlanmaktadir.>*

3% Bakara, 2/230.

%1 7emahserd, el-Kegsdf, |, 273-276.

%92 Bakara, 2/231.

3% a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 277.

3% el-Feyrazabadi, el-Kamusu I-Muhit, s. 1292,
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Kur’an zina fiilini yapanlar hakkinda soyle buyurmaktadir: “Zina eden kadin
ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun; Allah’a ve ahiret giiniine
inananlar iseniz Allah’in cezasimi uygulamada sizi, onlara karst acima duygusu
tut(up engelle)mesin. Mii’'minlerden bir grup da onlara yapilan azaba sahid

olsun.”3%

Zemahseri’ye gore zina eden kadin ve zina eden erkek { 5505 4530 }
lafiz1 geneldir. Bundan dolay1 dyet muhsan ve gayri muhsan olanlarin tamamini
kapsadigini ifdde etmektedir. Bu goriisiinii de zina eden kadin ve zina eden erkek {
ol s 4530} lafizlarinin miinafisi olan temiz erkek ve temiz kadinin (Al 5 Casiall)
cinsine isaret ettigi, cinse delaletin ise parca ve biitiiniin tamamini kapsadigi, kaidesi

{izerine temellendirmektedir.>®’

Bu ayette gecen zina eden kadin ve zina eden erkekten maksat bekar olan

398 imam

kimselerdir. Ayetteki hiikiim evli olan sahislarla alakali bir hiikiim degildir.
Ebi Hanife, evli (muhsan) sayilabilmek icin; Islam, hiir, akil, bulug, sahih bir nikah
ve duhul olmak fiizere alt1 sartin olmasi gerektigi gortisiindedir. Ebti Hanife “Allah’a
sirk kosan kimse muhsan degildir. “casa st &l & 550 52 hadisini®® bu alti sarttan
biri olan Islam sart1 igin hiiccet gdstererek Miisliiman olmayan bir kimsenin nikahli

bile olsa muhsan sayilamayacag: goriistindedir.

Imam Safii, muhsan olma sartlar1 arasinda Islam sartin1 saymamaktadir. Bu
sartin olmadig1r goriisiinii de Peygamber (s.a.v.)’in zina eden iki Yahudi’nin

recmetmesi deliline dayand1rmaktad1r.400

Zina sucu isleyen erkek ve kadinin evlilikleri hakkinda Kur’an soyle
buyurmaktadir: “Zina eden erkek, zina eden veya ortak kosan kadindan baskasiyla
evlenmez; zina eden kadin da zina eden veya ortak kosan erkekten baskasiyla
evlenmez. Boyleleriyle evlenmek mii’minlere haram kalinmuistr.” *** Bu ayet zina
yaparak ahldk dis1 bir eylemi gerceklestiren erkek veya kadinin salih

olanlarlaevlenmesinin  uygun olmayacagin1  belirtmektedir. Bu koti  fiili

%% Ebu Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, et-Tenbiyetu fi’l-Fikhi’s-Sdfii, Alimu’l-Kutub, y.y.,
ty, s.241.

3% Nur, 24/2.

397 az7-Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 208-209.

3% et-Tahavi, Ahkamu’'I-Kur’an, |, 63.

%9 Ebu Bek b. Ali b. Muhammed ez-Zebidi, el-Cevheretu n-Neyyira, Matbaatu’l-Hayriye, 1904, I,
150.

:2(1) el-Maverdi, el-Havi I-Kebir fi Mezhebi’l-Imdami’s-Safii vehuve Serhu Muhtasari’l-|-Mezini, X, 386.
Nur, 24/3.



78

gerceklestirerek iffet sinirini1 asanlar ancak kendileri gibi olanlarla evlenmelerinin
uygun oldugunu belirtmektedir. Zemahseri bu uygulamanin Islam’m ilk yillarinda bu
sekilde oldugunu fakat daha sonra Nur 24/32 ayetiyle buna son verildigini

402

belirtmektedir."“Boylece Miisliimanlar, bu haram fiile mesafeli duracak ve zinaya

yaklagsmanin 6niine gecilecektir. Allah’in “yaklagsmayin” diye buyurdugu bu kotii fiili

islemis olanlar ise bu vesileyle kinanmaktadir.*%

Bagka bir goriise gore ayete gecen “zSi" tabirinden maksadin “sksl”
oldugudur. Zina sugu isleyen erkek veya kadinin ancak kendi durumunda olan/zina
yapmis biriyle veya miisrik olanla nikahlanailir. Zina yapanlara getirilen evlilik

sinirlandirilmasi onlari islediklerine karsilik hak ettikleri bir simirlandirmadr.*®*

Zemahgeri’nin naklettigi bir goriise gore bu ayetin getirmis oldugu hiikkiim
daha sonra inen bagka bir ayet ile kaldirilmistir. Zina yapan kadin ve erkegin

59405

“I¢inizden bekarlart ve kole ve cariyelerinizden iyileri evliendirin. ayetinden Once

zina yapmamis biriyle evlenmesi yasakti. Bu ayetle birlikte zina fiili

gerceklestirenlerin evlenmeleri 6niindeki sinirlandirma son bulmustulr.406

Evli kimselerin zina yapmalarina karsilik verilecek ceza, -birgok alime gore-
hiikkmii baki metni mensuh olan ASs )—’f- By 8 G YIEE b 52456 5 13) 453 ol A

lIhtiyar erkekle ihtiyar kadin zina ederse onlar: recm edin, ayetiyle sabittir.**’” Evli

02 a7.7emahseri, el-Kegsdf, 111, 211.

“3 es-Sevkani, Fethu I-Kadir, IV, 7.

% Muhammed b. Cerir, b. Yezid et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Muessesetu’r-
Risale, y.y, 2000, XIX, 101; ibn Atiye, el-Muhareru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, 1V, 162; el-
Kurtubi, Camiu li-4hkdmi’l-Kur’dn, XII, 167.

“% Nur, 24/32.

%06 o7. Zemahseri, el-Kegsgdf, 111, 211-212.

47 e|-Kasani, Beddiu’s-Sendi fi Tertibi’s-Serdi, |1l, 230. islim hukukunda genel kabule gére zina
yapan evli kisi i¢cin recm, bekar olan i¢in ise sopa cezast ongériillmiistiir. Peygamber (s.a.v.), iki
Yahudiyi Tevratin hitkmii geregi recm ettirmesi bu hiikmiin tevratta yer aldigin1 gostermektedir.
Zina fiili yaptig1 kesinlesen kimse sopa, siirglin ve recm olmak {lizere ii¢ ¢esit yaptirimi mevcuttur.
Maliki Safii ve Hanbell mezhebine gore kadnin tecaviize maruz kaldigi kesinlesirse tecaviiz
fiilinin faili —eger evliyse- o kadinla evlense dahi recm cezasina carptirilir. Hanefi mezhebine gore
ise tecaviiz filine hadd cezasi uygulanmamis; eger bu sug¢ adet haline gelmisse oldiiriilme ile
cezalandirilir. Zina fiiline karsilik verilecek ceza toplumun gorebilecegi bir yerde aleni olarak
infaz gerceklestirilir. Zina sugu kisisel bir mahiyette olmasina ragmen etkisi itibartyla toplumsal
bir sug olan dzellige sahiptir. Dort sahidin sahitligi sonucu zina yapan evli kimse 6ldiiriiliinceye
kadar taslanarak oldiriilir. Eger sahirler sahitlik yapmaktan imtina ederlerse recm cezasi
uygulanmaz. Abdullah b. Muhammed b. Mevdad el-Mustli, el-Zatiyar i Talili’l-Muhtar,
Matbaati’l-Halebi, Kahire 1937,84; ez-Zemahseri, el-Kessaf, III, 209. Bu ayet ve recm konusuyla
ilgili birgok tartigmalar yapilmistir. Tezimizin ana konusu olmadigindan bu tartigsmalarin
degerlendirilmesine girmeyecegiz.
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bir kimse zina yaptig1 zaman ona verilecek olan recm cezasidir.*”® Zina yapan evli
kimseye dnce sopa cezasi uygulanir ardindan da recm edilirdi.*® Bu uygulama daha
sonra sadece recm cezasi olarak uygulanmustir. ° Mahkeme karariyla zina fiili
yaptigi kesinlesen kimse recm cezasina ¢aptirilir. Bir grup Miisliimanin ibret olsun

diye infaz gerceklestiginde bu duruma sahit olmasi gerekir.411

I[slam’m temel kaynagi olan Kur’an, getirmis oldugu hiikiimlerle insanin
seref, haysiyetini korumasinin yani sira insanligin devami i¢in olmazsa olmazlardan
biri olan nesli de korumay1 hedeflemektedir. Allah’in kullar1 igin belirledigi 6lgiiye

gore hareket edenler i¢in diinya ve ahiret saadeti vardir.

“%8 o|-imréni, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imami’s-Safii, X111, 387.

%9 Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Misa b. Ahmed b. Hiiseyin el-Gaytabi, el-Binaye Serhu’n-
Nihdye, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, VI, 287.

M0 o|-Kurtubi, el-Mukddimétu’'I-Mumehidat, |11, 244.

M1 e7-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 211.
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4.3. SAVAS VE HUKUKU iLE iLGIiLi AYETLER

Modern hukuk dilinde savas, taraflarin ¢ikarlar1 dogrultusunda birbirlerine
isteklerini zorla kabul ettirmek maksadiyla iki ya da daha fazla devlet arasinda

12 fslam hukukunda ise savas

yapilan silahli miicadele, seklinde tanimlanmaktadir.
Islam devletini, Miisliimanlarin giivenligini tehdit eden ve Allah’in génderdigi son
dinin insanlara ulagsmasin1 engelleyen giiclere karsi belirli kaidelere ridyet edilerek

yapilan her tiirlii i¢ ve dis miicadeledir.**®

Biz bu bashk altinda Kur’an’in savasa yaklasiminin nasil oldugunu

Zemahseri’nin tefsiri ¢ergevesinde ele almaya calisacagiz.

Kur’an, savasla ilgili dort terim kullanmaktadir. Bunlar, “ea)** (cihat),
“ @S (mefr) “JualH® (kital) ve “cosI* (harb) terimleridir. Bu terimler yerine
gore farkli anlamlar tasimaktadir. Bu terimlerden her bir terim ayr1 bir arastirma
konusu olabilecek potansiyele sahip oldugundan dolayr bu terimlerin izahina

. <. 41
girmeyecegiz.*'®

Kur’an, savasin meydana gelmesindeki hikmeti su sekilde acgiklamaktadir:
“Eger Allah, insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasayd, diinya bozulurdu. Fakat
Allah, biitiin dlemlere karsi liituf sahibidir.”**° Eger bir kisim insan diger bir kismi
savmasayd yeryiiziinde fesat ¢ikacakti. Insanlarin faydasina olan iyi, giizel seylerin
tamam1 bertaraf olacakti. Nesil yok olacak ve yeryliziiniin imar1 da bozulacakti.

Insanlar bu bozulma neticesinde ¢esitli sikintilara maruz kalacakt1.*?°

Bagka bir ayet savastaki hikmeti soyle ifade etmektedir: “Eger Allah’in bazi

insanlart diger bazilarryla savunmasi olmasayd., i¢lerinde Allah in ismi ¢ok anilan

2 Ahmet Yaman, “Savas”, DIA, istanbul 2009, XXXV]I, 189.

3 Ebu Muhammed Abdu’l-Vehab b. Ali b. Nasr el-Bagdadi, el-Telkin fi’l-Fikhi’l-Maliki, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 2004, I, 91; Abdullah b. Mahmud b. Mavdid el-Musili, el-Ifhtivar li Talili’l-
Muhtdr, Matbaatu’l-Halebi, Kahire 1937, 1V, 117.

4 Tevbe, 9/73.

12 Tevbe, 9/38.

*1° Bakara, 2/190-193.

“" Tevbe, 9/107.

8 Konu ile ilgili su kaynaklara bk.: Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, aru ihyai’t-
Turas, Beyrut 2001, VI, 26; XV, 151; Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini, Mucmelu’-Luga i
Ibni’l-Faris,Miiesesetu’r-Risale, Beyrut 1986, 1, 200; I, 743; ez-Zemabhseri, Esdsu'l-Beldga, 1, 153,
11, 291; Miinir Hasan, Kur’dn’'da Savas Olgusu (Basilmamis doktora Tezi), Ankara 2008, s.31-37.

19 Bakara, 2/251.

420 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |: 296.
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manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilirdi. Allah, kendi (dini)ne yardim
edene elbette yardim eder. Kuskusuz Allah, kuvvetlidir, galiptir.”421 Eger misrikler;
Misliman ve Ehl-i Kitab’a galip gelseydi Miislimanlarin ve Ehl-i Kitab’in
mabetlerini baslarina yikacakti. Boylece insanlarin mescit, manastir, kilise ve
havrada ibadet etme durumu ortadan kalkacak; bu mabedlerin tamami miisrikler

tarafindan yerle bir edilecekti.*??

Miisliimanlar ilk dénemde savasma hususunda serbest degildi. Islam’m
yayilmasi ve Misliimanlarin bir giice sahip olmasiyla savagmaya izin verildi.
Medine’de hicretten iki yil sonra Miisliimanlara su ayetlerle savas farz kilindi:
“Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin; fakat haksiz yere saldirmayin, ¢iinkii
Allah, saldirganlart sevmez. Onlari nerede yakalarsamiz 6ldiiriin, onlarin sizi
ctkardiklar: yer(Mekke)den size de onlari ¢ikarin! Fitne (baski yapmak), adam
oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haram’da onlarla savasmayin ki, onlar da
sizinle orada savasmasinlar. Fakat onlar sizinle savasirlarsa, hemen onlar: 6ldiiriin,
kdfirlerin cezast boyledir. Eger onlar (saldirilarina) son verirlerse, Allah
bagislayandir, esirgeyendir. Onlarla savasin ki, fitne (baski) ortadan kalksin, din
valniz Allahin dini olsun. (Yalniz O’na tapilsin) Eger (saldirilarina) son verirlerse

artik zalimlerden baskasina diismanlik olmaz.”*?

Bu ayet inince Peygamber (s.a.v.) sadece kendisiyle savasanlarla savagsti. Bu
husus “Miisrikleri éldiiriin...”*** ayeti nazil oluncaya kadar devam etti. Peygamber
(s.a.v.) hacci ifa etmek igin sahabeyle, Mekke’ye dogru yola ¢ikip Hudeybiye’de
konaklandi. Miisrikler Peygamber (s.a.v.)’in Mekke’ye gitmesine ve Kabe’yi tavaf
etmesine engel oldu. Peygamber (s.a.v.) geri doniip bir sonraki yil Mekke’ye girme
ve Kabe’yi tavaf etme hususunda miisriklerle anlasti. Hac i¢in Sonraki yil hazirliklara
baglayan Peygamber (S.a.v.) miisriklerin so6ziinde durmayacagini, Kabe’ye
girmelerine engel olacagini ve kendileriyle savasacagini diisiiniiyordu. Miisliimanlar

savasin haram oldugu haram aylarda misriklerle savagma ihtimalinden dolay1 sikinti

yasadilar. Bunun iizerine Miislimanlarn ne yapmalar gerektigini “° bildiren

421 Hac, 22/40.

%22 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 111, 161.
423 Bakara, 2/190-193.

424 Tevbe, 9/5.

425 o7-Zemahseri, el-Kessdf;, 1, 235-236.
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“Onlara karst giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad igin baglanip beslenen atlar
hazirlayin. Bununla Allah’in diismanin, sizin diigmaninizi ve onlardan baska sizin
bilmediginiz, Allah’in bildigi (diisman) kimseleri korvkutursunuz. Allah yolunda ne
harcarsaniz tam olarak size ddenir, hi¢ haksizliga ugratilmazsiniz.” ayeti nazil

oldu.*?®

Kur’an, savasta hangi temel ilkelere dayanilarak Islam dininin korunacagni
sOyle agiklamistir: “Hosunuza gitmese de size savas yazildi (farz kilindi). Bazen
hoslanmadiginiz bir sey, hakkinizda iyi olabilir ve hoslandiginiz bir sey de

neyin daha hayirl oldugu meselesini agiklamaktadir.*?®

Miisliimanlarin canina, malina ve dinine gelebilecek saldiri, savas sebebi
arasinda sayilmaktadir. Mislimanlar bir tehlike ve tehdit karsisinda kendilerini
savunmalart ve gerekli tedbiri almalar1 hakkinda Kur’an soyle buyurmaktadir:
“Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin; fakat haksiz yere saldirmayin, ¢iinkii

429 By ayet Miisliimanlara savas1 emreden ilk ayettir.

Allah, saldirganlar: sevmez.
Miislimanlarin ne zaman savasmasi gerektigini hiikme baglamistir. Aynmi sekilde
savasin yapma sebebini de bildirmektedir. Allah yolunda yapilan savas Islam dinini
yiiceltme gayesi tagimaktadir. Fakat bu ayet Miisliimanlara tam manasiyla savasma
imkan1 tanimamaktadir. Bunu Peygamber (s.a.v.)’in uygulamalarinda gormemiz

miimkiindiir.**

4.3.1. MUSRIKLERLE SAVAS

Sirk kelimesi, sozliikte ortak olmak, ortaklik gibi manalara gelmektedir.**
Terim olarak; Allah in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O 'na ibadet edilmesinde,

dengi ve benzerinin bulunduguna, onun yerine baskasina ibadet etme ve baskasini

426 Enfal, 8/60.

421 Bakara, 2/216.

428 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 1, 258.

429 Bakara, 2/190.

0 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 235.

3L o|-Mursi, el-Mukem ve’'I-Muhitu’I-A zam, X, 449.



83

cagrma manasma gelmektedir. “** Ayrica sirk kelimesi kiifir manasma da

gelmektedir.***

Kur’an, savasi denge araglarindan biri olarak gérmektedir. Bu denge ilahi
iradenin tecelli etmesine yardimci olmaktadir. Bu gercek Kur’dan’da sdyle
anlatilmaktadir: *“ Eger Allah, insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasayds, diinya
bozulurdu. Fakat Allah, biitiin alemlere karst liituf sahibidir.”*** Savas ile insan i¢in
bir takim faydalarin elde edilmesi miimkiindiir. Allah bazi insanlar1 bazisiyla
savagtirarak yeryliziiniin fesada ugramasin engeller. Boylece yeryiizii birtakim
bozukluklardan korunmus olur. Eger fesat ehli diinyaya hakim olsa diinyanin ifsada
ugramasi i¢in her tiirlii kotiligi yapacaktir. Allah ilmi geregi bu tehlikeyi savasla
6nlemektedir. Bdylece nesil ve mahsuller korunmus olur. ** Peygamber (s.a.v.)
insanlar1 bir olan Allah’a ibadet etmeye ¢agirarak teblig gorevine basladi. Mekke’de
baslayan bu gorev cesitli zorluklar i¢inde siirtip gitti. Sikintilara ragmen teblig gorevi
aksamadan siirdii. Her gegen giin insanlar putlara tapmaktan vaz geciyor, Peygamber
(s.a.v.)’in getirdiklerine iman ederek yeni dine giriyordu. Bu durum Mekke’nin ileri
gelenlerini her gegen giin daha rahatsiz etmeye devam etti.

Mekkeli miisrikler Peygamber (s.a.v.)’in sdyledigi seyleri kabul etmiyor, onu
Mekke’de etkisiz kilmak istiyorlardi. Hedeflerine varmak ig¢in Misliimanlara her
tirli kotiiliigli yapmaktan geri durmuyorlardi. Sahabe bu baskilar1 Peygamber
(s.a.v.)’e bildirerek miisriklerle savasmak istiyordu. Zemahseri savagmak isteyen
sahabenin Peygamber (s.a.v.) tarafindan nasil teskin edildigine deginerek o
donemdeki durumu soyle bildirmektedir: Sahabenin savasmak icin acele ettigini
Peygamber (s.a.v.) ise onlari teskin etmeye ¢aligtigini belirtmektedir.**® Peygamber
437

(s.a.v.)’in bu teskini ve indirilen ayetler Miislimanlar1 sabretmeye c¢agiriyordu.

Mekke’de Misrikler Resulullah (s.a.v.)’e ve sahabeye en agir hakaretleri

*2 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu l-Luga, Déaru’l-ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, X,
12.

*%8 e|-Cevheri, es-Sthdh Tdacu’I-Lugat, 1V, 1593.

3 Bakara, 2/251.

*% a7-7emahseri, el-Kegsdf, 1, 296.

#6 Zeyneddin b. Ali b. Zeynelabiddin el-Hadadi, Feydu'l-Kadir Serhi’l-Camii’s-Sagir, el-

Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kubra, Misir 1934, VI, 388.

37 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 645.
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yapmalarina ragmen Miisliimanlara savas izni verilmedi. Savas izni hicretten sonra

Medine’de verildi.*®

Miisrikler Uhud savasinda sehit diisen Miisliimanlara organ ve karinlarini
yarmak suretiyle miibarek cesetlerini tahrip etmislerdi. Peygamber (s.a.v.) cesedi
tahrip edilen Hz. Hamza’1 gordiigiinde soyle buyurdu: “And olsun ki, kedisine yemin
ettigim Allah eger beni onlara galip kilarsa, senin yerine onlardan yetmis kisiye

439 Miisriklerin sinir tanimayan kural dis1 tutum ve davranislarina

miisle yapacagim.
muhatap kalan Misliimanlarin i¢inde bulundugu durum bu hadisten agikca
anlagilmaktadir. Bunun {izerine Miislimanlara sabri tavsiye eden ayet nazil oldu.
“Eger azab edecekseniz, size yapilan azab kadar azab edin. Ama sabdederseniz,
andolsun ki o, sabredenler icin daha iyidir.”44o Bu ifadeler miusrikler tarafindan
yapilan eziyetlere misliyle karsilik vermemeyi, sabirli olmayr yumusak s6z ve

davraniglarda bulunmay1 istemektedir. Miislimanlarin maruz kaldig1 eziyetlere

sabretmelerinin onlar i¢in hayirli olacag: anlatilmaktadir. ***

Barig1 yeryiiziine hakim kilmay: kendisine temel ilke edinen Islam dini,
zulmiin 6nlenmesi ve hakkin kabul ettirilmesi gibi durumlarda savasmayir mesru
gostermistir. Miellifimiz savasa ilk defa izin veren “Kendilerine savas agilan
kimselere (savag) izni verildi; ¢iinkii onlar zulme ugradilar. Siiphesiz Allah onlart
zafere ulastirmaya gercekten kadirdir.”** éyeti,{‘y’ék e st el uéi} ciimlesinde
gecen ol kelimesi mebniyyun li’l-fail ve’l-Mef’ul seklinde okunabilecegini; (& a¢d o3l
JulVonlara savasmaya izni verildi; manasma geldigini belirtmektedir. Gramer

bilgileriyle bu ayeti tefsir etmektedir. Miisriklerin zulmiine maruz kalan sahabeye bu

% Mii’min, 40/28; Muhammed b. Abdullah Ebubekr ibn Arabi, el-Mesalik fi Serhi Muvattd Malik,
Daru’l-Garbi’l-islamiyye, y.y. 2007, V, 10.

9 Fadlullah b. Hiiseyn b. Hasin b. Yasuf b. Eyab et-Taristi, el-Mesiru fi Sarhi Mesabihi’s-Siinne,
Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, y.y, 2008, 111, 828.

0 Nahl, 16/126.

! o7-Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 645.

*2 Hac, 22/39.
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ayetle ilk defa izin verilmis oldu. Savas izni verilmeden evvel Peygamber (s.a.v.),

yapilan zuliim karsisinda onlara sabr1 telkin ediyordu.**®

4.3.2. SAVASTA UYULMASI GEREKEN KURALLAR

Islam dini savasta, savasin taraflar1 arasinda nasil bir hukukun islenecegini
Kur’an ayetleri rehberliginde hiikkme baglamistir. Savasa katilma, savasta sivillere
dokunmama ve baris tekliflerine duyarsiz kalmama gibi konular1 el-Kegsdf tefsiri
baglaminda inceleyecegiz. Bu konuyu su maddeler cercevesinde islemek

mumkuiundir:

1. Savastan Firar Etmemek: Kur’dan Miisliimanlarin diismanlariyla
yapacaklar1 savasta, savasa katilanlarin nasil davranmalar1 gerektigi hususunu hilkkme
baglayarak son noktayr koymustur. Islim dininin savas ve savas hukukuna getirdigi
hiikiimler ordularda olmasi ve uyulmasi gereken temel ilkedir. Bu temel ilke higbir
sekilde savastan geri durmama, rehavete kapilma ve en 6nemlisi de firar etmeme
temel prensiblerdir. Allah (c.c.), Miisliimanlara savas meydanindan kagmamalari i¢in
sOyle uyarida bulunuyor: “Ey inananlar, inkar edenlerle toplu halde karsilasirsaniz,
onlara arkalar(iniz)1 dondiir(lip kag)mayin. Kim o giin savasmak icin bir tarafa
cekilmek, ya da baska bir birlige katilmak disinda arkasini doner (kagar)sa o,
Allah’tan bir gazaba ugrar, onun yeri cehennemdir, o ne kétii varilacak bir

yerdir!™

Miisliimanlarin savas meydaninda diigmandan kagmasi uygun bir davranig
bi¢imi olarak goriilmemektedir. Diisman kuvvetlerinin sayr bakimindan daha fazla
olmas1 kimsenin savastan kagmasini gerektirmez. Ancak vur kag taktigi ile yapilan
savas firar hilkmiinde degil; bu sekilde saldir1 amagli geri ¢ekilmede de higbir beis

yoktur.**®

Zemahgeri bu ayetin tefsiri baglaminda Miisliimanlarin savastan kagmamalari

hususunun hiikme baglandigint belirtmektedir. Savasta birligini birakarak firar

3 az-7emahseri, el-Kegsdf, 111, 160.

4 Enfal, 9/15-16.

5 Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa Ebuberk Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’dn Ii’s-Safii, Mektebetul
Hanci, Kahire 1994, 11, 41-42.
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edenlerin akibetlerinin kotii oldugunu; varacaklart yerin cehennem olacagini ve

savastan firarin ise bilyiik bir giinah oldugunu izah etmektedir.*®

2. Sivillere Dokunmamak: Savasa miidahil olmayan insanlarin can ve mal
giivenligini saglamanin Oniinde her hangi bir engel olmadigi gibi onlara iyilikte
bulunma ve adaletli davranmanin yasak olmadigini su ayetten anlagilmaktadir;
“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan c¢ikarmayan
kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah,

) 447
adaletli olanlar1 sever.”

Zemahseri’ye gore bu ayet Miislimanlarla savasmayan
yasli, kadin ve ¢ocuklara zarar vermemek gerektigini belirtmektedir. Hz. Ebubekir’in
kiz1 Esma’nin miisrik olan annesine iyilik yapma istegine binaen nazil olan bu ayete
gbre inanmayan bir kimseye iyilikte bulunmada herhangi bir engel yoktur. “8 By
ayet, Miisliimanlarla savagsmayan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikarmayan gayri miislim
akrabaya iyilikte bulunmaya ve onlarla akrabalik bagini devam ettirmeye miisaade

etmektedir.

Kur’an savas durumunda diismanla nasil muamelede bulunmak gerektigini
sOyle aciklamaktadir: “Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda savasin, (ancak) asiri
gitmeyin. Elbette Allah asirt gidenleri sevmez.”***Ayette gecen “Isxiai Y5 ifadesi
savagla alakasi olmayan kadin, cocuk, yaslh, deli, din adamlari, is¢i ve ziraatla
ugrasanlar1 kapsamaktadir. Bu kimselere, aga¢c ve hayvanlarina zarar vermek ve
onlar1 ldiirmek de aym sekilde yasaklanmustir. **° Peygamber (s.a.v.) ordusunu
savasa gonderdiginde onlara su uyariy1 yapardi: “Allah in adwyla ¢tkiniz Allah 't inkar
edenlerle Allah yolunda savasiniz, ahdinizi bozmayiniz, asirrya gitmeyiniz,
miisle* yapmayiniz, cocuklar: ve manastir ehlini 6ldiirmeyiniz.”452 Bu uyari, savasan
orduya uyulmasi gereken kurallar1 ve smirlari gostermektedir. Hz. Ebubekir de
Sam’a hareket edecek olan Isldm ordusu komutan1 Usame ve onun ordusuna su

talimat1 vermistir: “/hanet ve haksizlik yapmaywn, mal yagmalamayn, miisle

6 o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 11, 206.

*“” Miimtehine, 60/8.

8 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 1, 235; 1V, 515.

*9 Bakara, 2/190.

0 a7.7emahseri, el-Kessdf, 1, 235; ibn Kesir, Tefsiru I-Kurdni’l-Azim, 1, 524.

*! Miisle, bir kimsenin bagkaarma ibret olsun diye bazi organlarim kesme manasina gelir; ez-
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, II, 193; Bk: Hasan, Kur’dn’da Savas Olgusu (Basilmams doktora
Tezi), s.157.

*2 Ebu Ydsuf Yakub b. Ibrahim b. Habib b. Sad el-Ensar, el-4sdr, Daru’l-Kutubi’l-Iimye, Beyrut,
s.197.



87

yapmayw, ¢ocuklary, yashlari ve kadinlart oldiirmeyin. Hurmaliklar:  kesip
yakmaywn, meyve veren agaci kesmeyin, yemek maksadr disinda davar, sigir, deve
gibi hayvanlari éldiirmeyin. Yol boyu mabetlere ¢ekilmis insanlara rastlayabilirsiniz,
onlara dokunmayn, ibadetlerine miidahale etmeyin, bunlarin disinda éyle insanlara
rast geleceksiniz ki onlarin saglart tepelerinin iistiindeki sariga benzer, onlari
kaliclarinizla delin. Allah’in adiyla yiiriiviin.”*>* Peygamber (s.a.v.) ve ondan sonra
gelen halifesi Ebubekir (r.a.)’in ordu komutanlaria verdigi bu talimat Islam savas
hukukunun temelini teskil etmektedir. islam, orduyu her istedigini yapma konusunda
serbest birakmamasi ve uymasi gereken bir takim kurallarin koymasi insanlik i¢in
vaz gecilmez temel ilkelerdir. Ne zaman insanlik bu temel ilkelerden uzaklasti; o

zaman akil almaz insanlik dis1 dramlar yasanmaya basladi.

3. EKili Alanlara ve Yapilara Zarar Vermemek: Allah’in belirledigi
kaidelere gore hareket etmeyen ordular gittikleri topraklarda insanlara zarar
vermekten, yakip yikmaktan ve tahrip etmekten geri durmamislardir. Diinya tarihi,
hukuk tanimayan ordularin insanliga biiylik felaketler yasatmasina her daim sahit
olmustur. Kur’dn hak ve hukuk tanimayan ordularin gergegini su sekilde
dillendirmektedir: “Dedi: “Hiikiimdarlar bir iilkeye girdiler mi, orayt bozarlar,

halkimin sereflilerini alcaltirlar, (evet) boyle yaparlar.” 454

Zemahseri bu ayetin
tefsirinde, zalim olan hiikiimdarlar ve onlarin ordulari bir diyara girdiklerinde
bozguncu davrandiklarini; girdikleri sehirleri yaktiklarini, yiktiklarini; burada
bulunan izzet sahibi sahsiyetleri zelil etmek icin ellerinden geleni yaptiklarini izah
etmektedir.**® Savag hukukundan yoksun zalim gii¢ler her daim insana ve onun

degerlerine zarar vermekten geri durmazlar.

Buna karsilik iktidara gelecek olan Miisliiman hiikiimdar ve ordusunun nasil
davranmasi gerektigi hususunda Allah (c.c.) sOyle buyurmaktadir: “ O (Allah’in
dinine yardim ede) nleri yeryiiziinde iktidara getirdigimiz takdirde namazi kilarlar,
zekat verirler, iyiligi emrederler, kotiiliikten vazgecirmege calisirlar. Biitiin islerin

1,456

sonu Allah’a aittir. ”*Zemahseri, ayette ifade edilenlerin Allah’in Miisliimanlar igin

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Abdulkerim es-Seybéni, el-Kdmil fi’t-Tarih,
Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1997, 11, 196.

>4 Neml, 27/34.

%% a7-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 365.

*® Hac, 22/41.
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getirmis oldugu bir kaide oldugunu vurguladiktan sonra savas hukukunun bu ayetin
dogrultusunda olmas1 gerektigi hususu tlizerinde durmaktadir. Hukuk tanimayanlarin
ellerine gii¢ gectiginde biitlin dinlere fark goézetmeksizin zuliim yapmaktan geri
durmayacaklarini belirtmektedir. Bu gii¢ sahiplerinin kendi disindakilere her tiirlii
baski ve yasagi getirecegini, onlar1 dinlerinin 6n gordiigii ibadetleri yapmaktan al

koyacak kadar zalim olduklarini ifade etmektedir. **

4. Karsi Taraftan Gelen Baris Teklifine Duyarsiz Kalmamak: islam
devletini, Miisliimanlarin gilivenligini tehdit eden ve Allah’in gonderdigi son dinin
insanlara ulagsmasin1 engelleyen giliclere miidahale olan savas, insanlik disi
uygulamalar1 ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Kur’an’in su ifadelerinde; “Eger
onlar barisa yanagsirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a dayan, ¢iinkii O, isitendir,
bilendir.” **® Savasin gercek amaci baris1 yeryliziine hakim kilmak oldugu
anlagilmaktadir. Zemahseri, Misliimanlarin  diismanlariyla sonuna  kadar
savasmamalar1 ve teklif edilen ateskes cagrilarina cevap vermelerinin gerektigini
belirtmektedir.**® Baska bir dyette de Miislimanlar soyle uyariimaktadir: “Ancak
sizinle kendileri arasinda antlagma bulunan bir topluma siginanlar yahut ne sizinle
ne de kendi toplumlariyla savasmak(istemedikleri)nden yiirekleri sikilarak size
gelenler harig. Allah dileseydi, onlar: sizin tistiiniize salardi, sizinle savasirlardr. O
halde onlar, sizden uzak dururlar, sizinle savasmazilar ve sizinle baris icinde
vasamak isterlerse, Allah size, onlara saldirmak i¢in bir yol vermemistir.” 460
Zemahserl Miisliimanlara, saldirmak ve savasmak istemeyenlerle savasin
yapilmamasi, savasmak isteyen ve istemeyenlerin bir tutulmamasi gerektigini

soylemektedir.*®*

Baris teklifini ileri siirmek suretiyle Miisliimanlara hile yapmay1 planlayanlar
hakkinda da Kur’an soyle buyurmaktadir: “Eger sana hile yapmak isterlerse

(korkma) Allah sana yeter. O ki, yardimiyla seni ve miiminleri destekledi.”*®* Bu

7 a7-7emahseri, el-Kegsaf, 111, 160.
%8 enfal, 8/61.

9 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 11, 233.
60 Nisa, 4/90.

61 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 548.
62 Enfal, 8/62.
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ayette Islam diismanlarinin gizlice yaptiklari planlari isitip bilecek ve bunlarin

yaptiklari hileye cezay1 verecek olanin Allah oldugu belirtilmektedir.*®®

4.3.3. SAVASA DAIR OZEL DURUMLAR HAKKINDAKI

HUKUMLER

Bazi sahabe, Peygamber (s.a.v.)’in onciiliiginde yapilan savas hazirliginin
ardindan gerceklesecek olan savasa katilmayi goniilden arzu ediyorlardi. Fakat ¢esitli
nedenlerle bu savasa katilma firsatini bulamadilar. Bu sahabenin Peygamber
(s.a.v.)’e gelerek sahsi durumlari ve onunla birlikte savasma istekleri hakkinda
Kur’an soyle bahsetmektedir: “Zayiflara, hastalara, harcayacak bir sey
bulamayanlara, Allah ve elgisi i¢in ogiit verdikleri takdirde (sefere
katilmamalarindan 6tiirii) bir giinah yoktur. Lyilik edenlerin aleyhine bir yol yoktur
(onlar kinanmazlar). Allah, bagislayandir, esirgeyendir. Kendilerini (binek saglayip)
bindirmen igin sana geldikleri zaman, sen: “Sizi bindirecek bir sey bulamiyorum”
deyince harcayacak bir sey bulamadiklarindan dolay: iiziintiiden gozlerinden yas
akarak donen kimselerin aleyhine de (vol yoktur, Onlar da kznanmazlar).”464 Bu ayet
Peygamber (s.a.v.)’le birlikte savagmak istedigi halde buna imkan bulamayanlardan
bahsetmektedir. Gegerli bir 6zrii olan kimsenin cihatla ilgi miikellefiyetlerden muaf

oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’da ihtiyar olanlarla saglikli fakat biinyesi yetersiz olanlar, “slizZall”
tabiri ile zikredilmistir. Goérmeyenler, miizmin/siiriip giden hastaligi bulunanlar;
savasa gitmek igin gerekli hazirliklar1 yapacak maddi imkana sahip olmayanlar da

Oziir sahibi olarak r1i1:eler1mi§tir.465

4.3.3.1. Haram Aylarda Savas

Allah (c.c.) haram aylar ve bu aylarda yapilan savas hakkinda soyle
buyurmaktadir: Gékleri ve yeri yarattigi giindeki yazisina gore Allah’in katinda
aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dérdii haram(ay)lardir. Iste dogru din budur. O

%63 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 11, 234.
%% Tevbe, 9/91-92.
%6% 7-Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 301.
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aylar icinde (konulmus yasagi ¢igneyerek) kendinize zulmetmeyin ve (Allah’a) ortak
kosanlar nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa, siz de onlarla topyekiin savasin ve
bilin ki Allah korunanlarla beraberdir.”*® On iki aydan olan Zilkade, Zilhicce,
Muharrem ve Recep aylarinin haram aylar oldugunu belirtilmistir. Zemahseri
Cahiliye doneminde de haram aylara hiirmet edildigi ve bu aylarda savas
yapilmadigini; Oyle ki babasinin veya kardesinin katilini géren kimsenin de bu

aylarda giivende oldugunu belirtmektedir.*®’

Yeryliziinde fitne yok oluncaya kadar savasmayr emreden Allah, sdyle
buyurmaktadir: “Fitne kalmaymmcaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar
onlarla sava§zn!”468 Bu ayet, sirk ve batil ortadan kaldirilincaya; ibadet ve itaat
disindaki dinlerin tamaminin batil oldugunu vurgulamaktadir. Allah cihat vesileyle
kiifrii ortadan kaldirmayi; bunun yerine ise Isldm’m nurunu yeryiiziine yaymayi

kendisine hedef edinmektedir.*¢°

Haram aylara ridyet etme hususu hakkinda Kur’an soyle s6z etmektedir: “Ey
inananlar, ne Allah’in isaretlerine, ne haram aya, ne kurbana, ne gerdanlik(li
kurban)lara ve ne de Rablerinin lutuf ve rizasint arzu ederek Beyt-i haram’a dogru
gelenlere saygisizlik etmeyin. IThramdan ¢iktiginiz zaman avlanabilirsiniz. Sizi
Mescid-i haram ’dan ¢evirdiklerinden dolay: bir topluma karsi beslediginiz kin, sizi
suc islemege itmesin. lyilik ve takva iizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik
tizerinde yardimlasmayin, Allah tan korkun. Ciinkii Allah in azabi ¢etindir. 470 Allah
(c.c.) haram aylara isaret ederek kullarindan bu aylara hiirmet gostermelerini
istemektedir. Zemahseri iyilige ve takvaya gotiirecek davraniglarda Miisliimanlarin
birbirlerine yardim etmeleri; kotiiliige ve diigmanliga gotiirecek hususlarda ise

birbirlerine yardim yapmamalar1 bu yetin geregi oldugunu belirtmektedir.**

Ayet miisriklerin haram aylarda yaptiklar1 kétiiliik ve harem ehline verdikleri

eziyet hakkinda soyle buyurmaktadir: “Sana haram olan ayi, onda savasmay:

6 Tevbe, 9/36.

7 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 11, 269.

%68 Enfal, 9/39.

%89 a7.7emahseri, el-Kegsdf, 11, 220.

410 Maide, 5/2.

! ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 602-603.
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sorarlar. De ki: ‘Onda savasmak biiyiik (bir giinahtir). Ancak Allah katinda, Allah in
yolundan alikoymak, onu inkdr etmek, Mescid-i Haram’a engel olmak ve halkini
yapilan savasin bliylik giinah olduguna; fakat Peygamber (s.a.v.) ve sahabesini
Mescidi Harama girmekten men etmenin Allah katinda daha biiyiikk bir giinah
olduguna vurgu da vardir.*”® Dolayisiyla insanlarin islam’a girmelerini engellemenin

bu aylarda yapilacak savastan da biiyiik giinah oldugu belirtilmektedir.

Allah (c.c.) haram aylar bittiginde Miisliimanlara soyle emretmektedir:
“Haram aylar (siire taminmig dort ay) siyrilip-bitince (¢ikinca) miisrikleri
buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlart tutuklayin, kusatin ve onlarin biitiin gegit yerlerini
kesip-tutun. Eger tovbe edip namaz kilarlarsa ve zekati verirlerse yollarin agiverin.
Gergekten Allah, bagislayandir, esirgeyendir. #4714 By ilahi buyrukta, ister harem,
isterse hil bolgesinde olsun miisriklerle savasmanin ve onlar1 6ldiirmelerinin 6niinde

higbir engelin olmadig1 belirtilmektedir.

4.3.3.2. Savas Durumunda Namazin Kilimisi

Islam dininin savas, deprem, yildirim, kasirga gibi doga olaylar1 ya da savas
ve salgin hastalik zamaninda bile namazi emretmesi bu ibadete verilen ehemmiyeti
gostermektedir. Bu ibadetin yerine getirilebilmesi ic¢in bir takim kolayliklar
taninmugtir. 475 Savas zamaninda namazin nasil kilmacagimi Kur’an su sekilde
belirtmektedir: “Iclerinde olup onlara namazi kildirdiginda, onlardan bir grup,
seninle birlikte dursun ve silahlarint (vanlarina) alsin; boylece onlar secde
ettiklerinde, arkalarimizda olsunlar. Namazlarim kilmayan diger grup gelip seninle
namaz kilsinlar, onlar da ‘korunma araglarini’ ve silahlarim alsinlar. Kiifredenler,
size apansiz bir baskin yapabilmek icin, sizin silahlarinizdan ve emtianiz (erzak ve
miithimmatiniz)dan ayrilmis olmamizi isterler. Yagmur dolayisiyla bir giicliigiiniiz

varsa veya hastaysaniz, silahlarinizi birakmanizda size bir sorumluluk yoktur.

42 Bakara, 2/217.

#7% a7-7emahseri, el-Kegsdf, 11, 603.

474 Tevbe, 9/5.

" Mehmet Erdem, “Salatii’l-Havf”, D4, istanbul 2009, XXXVI, 21-22.
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Korunma tedbirlerinizi alin. Siiphesiz, Allah kdfirler icin asagilatict bir azap

hazzrlam1§tzr.”476

Ayet savas zamaninda dort rekatli namazin kisaltilarak iki rekat seklinde ve
nobetleserek tamamlamayr 6n gormektedir. Ayetin belirledigi savas zamaninda
namaz durumunu Peygamber (s.a.v.)’in siinneti agikliga kavusturmustur. Zemahseri
bu hususta Ebti Hanife’nin goriisiinii tercih etmektedir. Savas zamaninda imam
namazi iki grupla kilar. Namaz kilacak olan ilk grup ile bir rekat, ikinci grupla da bir
rekat kilar; ikinci grupta namaz kilanlar bir rekat namaz kildiktan sonra diisman
kargsina gecer. Birinci gruptakiler tekrar gelip ikinci rekati kiraatsiz kaza eder ve
selam verir, birinci grup namazlarin1 tamamladiktan sonra tekrar savasmaya gider;
ikinci grup gelir birinci rekati kiraatsiz kaza ederek namazlarin1 tamamlar ve selam
vererek namaz eda edilir. Zemahseri salatu’l-havf’/korku namaziyla ilgili bu bilgileri
verdikten sonra bu husustaki goriisiinii soyle ifide etmektedir: Ayette gecen “_3all”
ifadesi, diisman karsisinda yerlerini digerlerine birakirken son derece miiteyakkiz
hareket edilme manasina geldigini; ¢linkii diigmanin gafil bir an1 yakalayip saldirmak
icin firsat kullanmak isteyeceginin asikar oldugunu ifade etmektedir. Savasan
gazilerin kendi elleriyle kendilerini tehlikeye atmamalari gerektigini belirmektedir.
Savas siddetlendigi zaman ise ima yoluyla namazin kilinmasi gerektigi goriisiinii
ortaya koymaktadir. Zemahseri, Miisliimanlara belirli vakitlere bagl olarak kilinmasi
farz olan namazin, ister savas zamaninda olsun isterse savas zamani disinda olsun,
her durumda bu ibadeti, vaktinde kilmaya dikkat etmek gerektigini ifade
etmektedir.*”’

4.3.3.3. Kibe’de Savasmak

Ibadet maksadiyla insaa edilen -insanlarin ona ydnelerek namaz kildiklar1 ve
hac ettikleri- mukaddes bir mekan olan Kabe Islam’dan énce de kutsal bir yer olarak
kabul edilmistir. Bundan dolay1 Araplar Kéabe’nin g¢evresinde Savagsmamis Ve bu
mekanda kardes ve baba katilleri dahi giiven i¢ginde bulunabilmistir.*"®

Hz. Ibrahim (a.s.) bu beldenin giivenli olmasi igin Allah’a dua etmistir.
Kur’an onun duasindan soyle bahsetmektedir: “Hani Ibrahim: ‘Rabbim, bu sehri bir
giivenlik yeri kil ve hallkindan Allah’a ve ahiret giiniine inananlar: iiriinlerle

476 Nisa, 4/102.
7 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 560-561.
478 Bakara, 2/244; Hac, 22/27-29; el-Herasi, Ahkdmu 'I-Kur’an, 1V, 280.



93

riziklandwr’ demisti de (Allah: “Sadece inananlari degil) inkdr edeni de az bir siire

’

yvararlandwrir, sonra onu atesin azabina ugratirim; ne koti bir doniistiir o
demisti.”*"® Ayette Harem giivenli bir yer olarak nilendirilmekte ve buraya giren
kimsenin giivende olacag: belirtilmektedir.*®® Zemahseri, Hz. ibrahim (a.s.)’in iman
eden Mekke halki i¢in dua ettigini; Allah’in, sadece inananlar1 degil inanmayanlarin

da bir sireligine bu mekanda verilen nimetlerden faydalandirdiginm

/faydalandiracagini soylemektedir.*™*

Hac ibadetini eda etmek i¢cin Mekke’ye gitmeye hazirlanan Miisliimanlara
miigriklerin engel olmalari durumunda ne yapmalart gerektigini ayet soyle
bildirmektedir: “Onlari, buldugunuz yerde oldiiriin ve sizi ¢ikardiklar: yerden siz de
onlart ¢ikarin. Fitne, éldiirmekten beterdir. Onlar, size karsi savasincaya kadar siz,
Mescid-i Haram yanminda onlarla savasmayin. Sizinle savasirlarsa siz de onlarla

#4852 By ayet miisriklerin i¢cinde olduklar1 sirk

savasin. Kafirlerin cezasi iste boyledir.
halinin haram aylarda yapilacak savastan daha vahim oldugunu ve miisriklerin
mescidi haramda sergiledikleri fitnenin daha siddetli oldugunu belirmektedir. Bu
ayetle Miisliimanlara savas acan miisrikleri 6ldiirmenin hicbir sakincasinin olmadig:

belirtilmistir.*®®

Miisriklerin  Oldiirmesine miisaade eden baska bir ayette de soyle
buyurulmaktadir: “Onlar, kendilerinin inkdra sapmalari gibi sizin de inkdra
sapmanizi istediler. Boylelikle bir olacaktiniz. Allah yolunda hicret edinceye kadar
onlardan veliler (dostlar) edinmeyin. Sayet yine yiiz ¢evirirlerse, artik onlart tutun ve
her nerede ele gecirirseniz oldiiriin. Onlardan ne bir veli (dost) edinin, ne de bir

484 Bu ayet gercek manada iman etmemis olan miinafik bir gruptan séz

yardimci.
etmektedir. Bunlar gecici diinya menfaati i¢in goriiniirde Miisliman olan kimselerdir.
Allah ve onun resuliine karsilik diinya menfaatini tercih edenlerin durumlari miisrik
olan kimselerin durumlar gibidir. Bu ayet, s6z konusu kimselerin goriildiikleri yerde
tipki kafirler gibi ister hil ister harem’de olsun &ldiiriileceklerini bildirmektedir.*®
Zemahseri, Miisliimanlarin bu kimseleri dost edinmemeleri gerektigi hususunu bu

sekilde izah etmeye caligsmistir.

*° Bakara, 2/126.

80 o|-Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 323.
8! o7-Zemahserd, el-Keggdf; 1, 186.

82 Bakara, 2/191.

*88 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 1, 236.

84 Nisa, 4/89.

8 ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 547.
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Savas gercegi insanligin tarihi kadar eski olan bir gergekliktir. Bu gergeklik
hayatta 6nemli kirilmalara yol agma o6zelligine sahiptir. islam hukuku, 6nemli
sonuglar1 olan, savasin hangi hallerde olmasi gerektigini belirlemistir. Yeryiizi
imarmin bozulmamasi ve fesadin yeryiiziine hakim olmamasi i¢in kimi zaman
kag¢inimaz bir ihtiyag olarak savas, hendisini hissettirir.

Savas hakindaki ayetler incelendigi zaman su gergeklerlerle karsilasilacaktir:
Eger vyeryliziindeki baz1 giicler, diger bazilar1 tarafindan savas araciligiyla
savrulmasaydi; insanlarin mabetleri baglarina yikilacak, sivillerin can ve mal
giivenligi kalmayacakti.

Savastan geri durma, gevseklige kapilma ve firar etme gibi kotii hasletler
Kuran’in acik¢a yasakladigi  hususlardir. Bu hususlara  uymayanlarin
cezalandirilacag: kesin delillerle sabittir. S6z konusu bu yasaklar savasa kesin bir
kararlilikla ve goniilden bir arzu ile gitmek gerektigini belirtmektedir. Savas emri
verildigi zaman sahabenin nasil bir ruhla savasa istirak ettigi gercegi ayetle sabittir.

Islam dinin getirdigi ilkeler, diisman tarafindan yapilan eziyetlere karsi;
sabirli olmay1 ve yapilan eziyete misliyle karsilik vermemek gerektirir. Islam’mn
hedefledigi temel ilkeler tatbik edildiginde insanliga yakismayan dramlar yasanmaz.
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4.4, AYETLER BAGLAMINDA iSLAM HUKUKUNDA SUCLAR VE
CEZALAR

Bu béliimde islam ceza hukukunda yer alan hadd kavrami ve Kur’an’da hadd
cezasi gerektiren konular Zemahseri'nin tefsiri ¢ergevesinde ele alacagiz. Oncellikle
hadd kavraminin tanimini yapacagiz, daha sonra hadd konusuna genel olarak
deginmeye c¢alisacagiz, hadd’in (cezanin) amacimi ahkam Aayetleri gergevesinde

incelemeye gayret edecegiz.

Insan1 sosyal bir varlik olarak yaratan ve tarih sahnesine ¢ikaran Allah, insani
bir anlam1 ve amact olan bu tarihi yolculukta basibos birakmamustir. Yeryiiziiniin
yasanilir olmas1 ve orada bulunan neslinin diinya hayati ve ahiretteki gelecegi igin
insana mesuliyetler yiiklenmistir. Bu mesuliyetlerle ferdin 1slahi, toplumun menfaati
ve diizenin korunmasi hedeflenmistir. Sugun islenmesine ve tekrarlanmasina engel

olmak i¢in ¢esitli cezalarla cezalandirilacagi belirtilmis‘[ir.486

Islam dini ferdin can, mal, viicut biitiinliigii hakk: gibi temel haklarimi garanti
altina alarak insan1 korumayi kendisine temel ilke edinerek iyiligi hakim kilma ve
kotiiliigii 6nlemek istemistir. islam hukuku kisiyi sahip oldugu bu temel haklarindan

mahrum birakanlara karsi kisas, diyet gibi bir takim caydirici cezalar getirmistir.
1.Hadd Cezas1

Hadd “3~> kelimesi sozliikte; engel olmak, iki seyin arasina engel olma, bir
seyin sonu, iki yerin bir birinden ayrildigi sinmir, 487klzgmllk, keskin olma gibi
manalara gelmektedir. “® Hadd kavrami terim olarak; Allah hakki olarak yerine
getirilmesi gereken, miktar ve keyfiyeti nasla belirlenmis cezai miieyyideler489 olarak
tanimlanmaktadir. Bu cezai miieyyidelerle; akil, din, can, 1rz ve mali koruyarak

toplumu olusturan bireylerin huzur ve siikinete kavugmalari hedeflenmektedir.**°

Hadd cezalarimin tamami Allah (c.c.)’in haklarindan olup, emir ve

yasaklarindan miitesekkildir. Allah (c.c.) hakki belli kimselere ait degil toplumun

8 Suara, 26/64-66; 120; 139; 172; Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, VII, 472-473.

*" Muhammed b. Ahmed ez-Ziihri, Tehzibu’I-Liiga, Déru ihi’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, III, 269;
el-Feyrlizabadi, el-Kamusu ’I-Mubhit, s. 276.

*88 a7-7emahseri, Esdsu’l-Beliga, |, 174.

89 es-Serahsi, el-Mebsiit, IX, 36; Muhammed b.Muhammed b. Mahmud Ekmelu’d-din Ebu Abdullah
el-Baberti, el-Indyetu Serhi’l-Hiddye, Darw’l-Fikr, y.y., t.y., V, 212.

90 Ali Bardakoglu “Hadd” DIA, Istanbul 1996, XIV, 549.
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tamamina yonelik olan haklardir. Bu haklarin Allah’a isnat edilme sebebi;
emirlerinin dogurdugu faydalarin genis olmasi ve yasaklardaki tehlikenin biliytikligt
sebebiyledir. Bu cezalarin uygulanmasinda hi¢ kimsenin miidahalesi s6z konusu
olamaz. Kisas ve diyet cezasi gerektiren suglarda sahislarin can ve beden
biitiinligline yonelik fiillere 6ngoriilen cezalarda Allah hakki bulunmakla birlikte kul
hakkinin da bulundugu cezalardir.**! Zemahseri hadd cezasi icra edildiginde acima
duygusuna kapilmamasi ve bu cezayr hakkiyla yerine getirmek gerektigini
a<;1k1amaktad1r.492Hadd cezasini gerektiren suclar; zina, zina iftiras1 (kazif), hirsizlik
icki icmekve yol kesme suglaridir. Mahkeme sonucu kesinlesen bu hadler Islam ceza
hukukunda Allah hakki olarak bilinmektedir. Bu hadlerde hakimin takdir yetkisi

bulunmamaktadir.**

2.Kisas

Kisas “uabe® kelimesi sozlikte, esitlik, denklik; bir seyin izine uymak,
misilleme yapmak,***iz siirmek, birinin yolunu takip etmek; esitlemek*®® manalarma
gelir. Islam hukukunda kisas terim olarak kasten islenen adam éldiirme veya miiessir
fiil sucunun failinin isledigi fiil cinsinden ona denk gelebilecek bir ceza ile

.4
cezalandirma manasina gelmektedir. %

Allah tarafindan belirlen kanunlara ridyet etmenin gerekliligi ilk insandan bu
yana kadar gelen peygamberler vasitasiyla ifade edilerek gerekli uyarilar yapilmistir.
Kullar isledikleri fiillerden dolay1 hem Allah hakki hem de kul hakkin1 ihlal etmeleri
miimkiindiir. Bunlarin baginda yer alan kisas hakkinda Kur’an s6yle buyurmaktadir:
“Ey iman edenler, oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildi (farz kilindi). Ozgiire
kars: ozgiir, kéleye karsi kéle ve disiye karsi disi. Fakat kimin (hangi katilin) lehine,
onun (maktuliin) kardesi (varisi veya velisi) tarafindan bagislanirsa, artik (vapilmasi
gereken) orfe uymak (ve) ona (maktuliin varis veya velisine) giizellikle (diyet)

odemektir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve bir rahmettir. Artik kim bundan sonra

1 Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Said b. Eyub el-Baci, el-Miintekd, Matbaatu’s-Saadet, Misir
1913, V, 148.

%92 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 111, 210.

93 es-Sugdi, en-Netfi fi'I- Fetevd, 11,630; Genis bilgi icin Bk: el-Mevsili, el-fatiydr li Talili’l-Muhtdr,

IV, 79-114.

el-Feyrlizabadi, el-kamusu’I-muhit, s. 628.

%% o7-7emahseri, Esdsu l-Beldga, I, 82.

% Serahsi, el-Mebsut, XXX VI, 60; el-Mevsili, el-fatiyar li Talili'I-Muhtér, V, 30.
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497 :
»™ Kisas ve diyet

tecaviizde bulunursa, onun icin elem verici bir azab vardir.
gerektiren cezalarda konu mahkemeye tasinmadan Once ve sonra da af etme hususu
gecerlidir. Meydana gelen haksiz 6ldiiriilme fiiline karsilik verilecek ceza, Islam ceza
hukukuna gore dldiiriilme vakialarinda 6ldiiriilen kisinin velisi (veliyi dem); kisas,
diyet ve af hususlarinda muhayyer birakilmistir. Islam’da &ldiiriilme fiiline karsilik
kisas, diyet ve af etme seceneklerinin yer aliyor olmasi Miislimanlara Allah
tarafindan verilmis bir kolayliktir. Diger ilahi dinlerde haksiz yere o6ldiiriilme
eylemine karsilik verilen ceza sabittir. Yahudilerde 6ldiirme olayinda diyet ve
affetme yoktu, kisas cezasi vardir. Hiristiyanlarda ise haksiz olarak oldiiriilmeye

karsilik kisas yoktu.*%®

Oldiiriilen kisinin veli ve mirascilarmin katili affetmeleri durumunda Allah
hakki hususu baki kalir. Zemahseri, Kisas hakkinda Ebu Hanife’nin; Kkasti
cindyetlerde diyet Katilin rizasi oldugu durumda 6denir*®®, goriisiinii tercih etmeyip;
Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel’in diyet kasti 6ldiirmede asli cezalardan
oldugu, bunun neticesinde maktuliin velisinin kisas ile diyet arasinda muhayyer

oldugu gériislerini tercih etmistir.>®

Islam dini insanin can giivenligini saglamak icin temel kurallar koymustur.
Bu kurallarin caydiriciligi sayesinde insanlar bir birlerinin hayat hakkina saygi
gostererek hayatlarint devam ettirmektedirler. Kur’an, kisas cezasini su sekilde
tanimlamaktadir: “Ey temiz akil sahipleri, kisasta sizin igin hayat vardwr. Umulur ki

%01 By ayette iki zit kavram olan hayat ve 6liim bir arada zikredilerek

sakinirsiniz.
dikkatleri celp etmistir. Kisas cezasinin varolmasi hayatin devami i¢in 6nemli oldugu
vurgulanmistir. Kisas, Islam &ncesi dénemde meydana gelen 6ldiiriilme vakialarina

tam manastyla ¢6ziim 6grettigi i¢in hayat olarak nitelenmistir.>%

Kisas tam manasiyla uygulandig1 zaman katil ve maktul icin hayat olacag
manasina gelir. Clinkii 6ldirilecegi bilincinde olan kimse baskasini 6ldiirmeyecektir.

Boylece maktul olmayak ve maktul olmadig i¢in katile de kisas uygulanmayacaktir.

“*" Bakara, 2/178.

498 o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 222.

99 o|-Kesani, Bedaiu 's-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, V11, 241.

500 Eby ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirdzi, el-Mezheb fi Fikhi’l-Imami’s-Safii, Déru’l-Kutubi’l-
[imiyye, y.y. t.y, III, 198; ez-Zemahseri, el-Kessdf; I, 121.

*0! Bakara, 2/179.

%02 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 223.
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Bu ilahi kanun uygulandiginda bir kisiye karsilik birden c¢ok kisinin 6ldiiriilme

durumu da ortadan kalmaktadir.>®®

Dininde takva ehli olanlarin yapmasi gereken sey insanlara Allah tarafindan
bahsedilmis olan yasama hakkini korumaktir. Yasama hakki Allah’in belirlemis

oldugu kanunlara ridyet etmekle tam manasiyla korunmasi miimkiin olur.
3.Diyet

Toplumsal bir varlik olan insan kimi zaman sahsi ¢ikar ve istekleri elde etmek
icin mesru olmayan ydntemlere meyledebilir. Insanin elde etmek icin meylettigi bu
gayri mesru husus; hak ihlali neticesiyle sonu¢lanmasi durumunda cesitli cezail

yaptirimlara sebep olur.

Insanm isledigi su¢a mukabil, bir takim, maddi yaptirim manasina gelen diyet
tabiri sozliikte; vermek, édemek manasina gelir, terim olarak ise; bir sahsin haksiz
olarak oldiiriilmesi, yaralanmast halinde ceza ve kan bedeli olarak magdur tarafa

odenen maddi karsilik olarak tanimlar.>*

Kur’an insanin yasama hakki hususunu su sekilde ifide etmektedir: “Bir
mii’'mine, -hata sonucu olmasi disinda- bir baska mii’mini éldiirmesi yakismaz. Kim
bir mii’mini ‘hata sonucu’ éldiiriirse, mii 'min bir koleyi ozgiirliigiine kavusturmasi ve
ailesine teslim edilecek bir diyeti vermesi gerekir. Onlarin (bunu) sadaka olarak
bagislamalar: baska. Eger o, mii’'min oldugu halde size diisman olan bir topluluktan
ise, bu durumda mii’'min bir kéleyi ozgiirliige kavusturmasi gerekir. Sayet
kendileriyle aranmizda andlagma olan bir topluluktan ise, bu durumda ailesine bir
diyet ddemek ve bir mii’min kéleyi ozgiirliige kavusturmak gerekir. (Diyet ve kole
ozgiirligii icin gereken imkani) bulamayan ise, kesintisiz olarak iki ay orug
tutmahidir. Bu, Allah ’tan bir tevbedir. Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®

Bu ayetten Kur’an’in insan hayatina ne kadar 6nem verdigi anlagilmaktadir.
Bir miisliimanin bilerek 6ldiiriilemeyecegini; ancak hata sonucu oldiiriilebilecegini
ifade ederek dikkatleri cekmistir. Bu ayette hata sonucu, bir miimin ya da zzimminin

oldiiriilmesi durumunda maktuliin yakinlarina diyet vermek, kdle azat etmek veya iki

503 Mes’ud b. Omer et-Taftazani, Muhtasaru’l-Meani, Mektebetu’l-Busra, Pakistan 2010, I, 528-530.
% fbn Ziihri, Tehzibu’I-Liiga, |, 266.
°%> Nisa, 4/92.
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ay ard arda orug tutmak gerektigini belirtmektedir. Miiellifimiz ayette gecen “ Uaa”
tabirini orneklerle agiklama yoluna gitmistir. Ornegin; kafir birine yapilan atisin
yanliglikla Miisliiman birine isabet etmesi durumu olan Sliimler, hata sonucu olan

Sldiiriilme grubuna girmektedir.>®

Kasith olarak bir miimini 6ldiirme hakkinda ise Kur’an soyle buyurmaktadir: “Kim
bir mii’'mini kasitl olarak (taammiiden) éldiiriirse cezasi, i¢inde ebedi kalmak tizere
cehennemdir. Allah ona gazaplanmis, onu lanetlemis ve ona biiyiik bir azab
hazirlamistr.”™®" Ehl-i Stinnetin, biiyiik giinah isleyenlerin tovbe, sefaat ve Allah

tarafindan affedilmeleri miimkiindiir>*®

, goriisii miellifimizin elestirdigi bir husustur.
Zemahseri kasten bir miimini 6ldiirmenin vahametini belirtmek i¢in Peygamber
(s.a.v.)’in konu hakkindaki “Insan Allah’in insasidwr, kim bu insay1 yikarsa o
melundur.” hadisini hatirlattiktan sonra Ibn Abbas’in bu husustaki; “bir miimini
kasith olarak oldiiren katilin tévbesi makbul degildir” gorislinii naklederek bu
hususa dikkatleri ¢gekmistir. Zemahseri biiylik giinah isleyen kimsenin -tovbe, sefaat

9 By goriisiiyle Ehl-i

veya Allah’in fazliyla- affedilmeyecegini belirtmektedir.
Stinneti elestirerek Mutezilenin biiylik giinah hakkindaki goriisiine uygun sekilde
ayeti tefsir etmektedir.

4.4.1. ALLAH HAKKINA KARSI iSLENEN SUCLARA VERILEN

CEZALAR

Insanm isledigi zina, hirsizlik, yol kesme gibi suglarda Allah hakki

bulunmaktadir. Allah hakkina giren bu tiir suclara verilecek cezalar baskasi

tarafindan affedilme durumu s6z konusu olamaz.
4.4.1.1. Zina Sucu (Kazf) ve Recim-Celde Cezalari

Celde; zina sucgu isleyen ve evli (muhsan) olmayan kisilere sopa veya degnek
gibi bir seyle vurmak suretiyle uygulanan ceza cesididir. Islim hukukgular1 evli
olmayan erkek ve kadmin zina yapmalari halinde celde cezasi uygulanacagi

konusunda goriis birligi icindedirler.>*

506 o7-Zemahserd, el-Keggdf, 1, 550.

597 Nisa, 4/93.

%08 e|-Herasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 483; Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, 11, 90.
%9 a7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 551.

10 o|-Mevsili, el-Ihtiyar Ii Talili’lI-Muhtdr, \V, 93.
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Zina sugu isleyen bekar erkek veya kadina celde cezasinin uygulanacagini
ayette su sekilde agiklanmaktadir: “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine
yiizer degnek (celde) vurun. Eger Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz, onlara
Allahin dini(ni uygulama) konusunda sizi bir acima tutmasin; onlara uygulanan

» By 4yet evli olmayan kimselere

cezaya mii ' minlerden bir grup da sahit olsun.
zina sugu islediklerinde verilecek olan cezayr konu edinmektedir. Bekar olanlardan
zina yapanlara verilecek ceza bu ayette agiklanmaktadir. Evli olanlara verilecek ceza
ise yukarida degindigimiz gibi recimedilme cezasidir.”? Arapca dil bilgisi kuralina
basvurarak bu ayeti tefsir eden miiellifimiz, «)s3a&” kelimesinde bulunan fa (<)
harfinin 3 manasini veren elif lam manasma geldigini; {353 4037 ifadesinin
“1MAE” kelimesine haber oldugunu ifide eden Miiellifimiz, zina yapan gayri

muhsanlerin celde/sopa ile cezalandirilmasi gerektigini belirtmektedir.>*?

Zemahseri zina eden kadin ve zina eden erkek “ 3 s 451 30” lafizlarmin zina
eden erkek ve kadinlarin tamamini1 mi1 yoksa bazilarini m1 kapsadigi sorusunu sorarak
ayeti tefsir etmektedir. Miellifimiz, cevap olarak bu hiikmiin bekar olanlari
kapsadigini;  muhsan/evli  olanlar1  kapsamadigini, bunlara recm cezasi

uygulanacagni, ifade etmektedir.”*

Ebu Hanife evli sayilabilme sartlar1 arasinda Islim sartin1 da zikrederek evli
(muhsin) olan icin Islam, hiir, akil, bulug, sahih bir nikah ve duhul olmak iizere alt1
sart olmas1 gerektigini belirtmektedir. Ebu Hanife “Allah’a sirk kosan kimse Muhsan
degildir.®™® ((rane Gl Al & il 0)%1 hadisini bu alti sarttan Islam sart: icin hiiccet
gosterdigini belirten Miiellifimiz, evli olma sartin1 Safii ve Hanefi mezhebinin
gortislerini aktarmak suretiyle recm cezasinin kimlere uygulanacagimi belirlemeye

calismaktadir.”*’

Miifessirimize gére mahkeme sonucu kesinlesen recm cezalarini uygulamak

gerekmektedir. Ciinkii bu cezalar Allah hakki olan cezalar olarak kabul edilmektedir.

S Nur, 24/2.

512 el-Ciiveyni, Nihdyetu 'I-Mutalib fi Dirdyeti’I-Mezheb, , XVII, 179.

513 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 208.

514 67-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 208.

°° Ebu Muhammed b. Mahmud b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, Umdetu I-Kéri
Sarhu Sahihi’l-Buhari, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y, VIII, 133.

518 el-Ayni, Umdetu’I-Kari Serhi Sahihi’l-Buhdri, V1, 133.

" Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Misa el-Ayni, el-Bindyetu Serhi’l-Hiddye, Daru’l-
Kutubu’l-flmiyye, Beyrut 2000,V1, 365.
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Allah hakki sinifina dahil olan cezalar affetme yetkisi kimseye verilmemis;
yapilmasi gereken bu cezalarin uygulanmasi gergegidir.518 Imam Safii’ye gore ise

recm cezasina ¢arptirilan kimseye ayrica celde cezasi uygulammaz.s19

Hiir olmayanlara verilen zina cezasi Kur’an’da ayrica ele alinmistir. Kur’an
cariyenin celde cezas1 hakkinda ise sdyle buyurmaktadir: “Icinizden 6zgiir mii’min
kadinlart nikdhlamaya gii¢ yetiremeyenler, o zaman sag ellerinizin malik oldugu
inanmis  cariyelerinizden (alsin.) Allah imanmimizi  en iyi bilendir. Siz
birbirinizdensiniz. Oyleyse onlari, fuhusta bulunmayan, iffetli ve gizlice dostlar
edinmemigler olarak velilerinin izniyle nikahlaym. Onlara iicretlerini (mehirlerini)
maruf (giizel ve orfe uygun) bir sekilde verin. Eviendikten sonra, fuhus yapacak
olurlarsa, ozgiir kadinlar iizerindeki cezanin yarisiy(ni uygulayn.) Bu, sizden giinaha
sapmaktan endise edip korkanlar igindir. Sabrederseniz sizin icin daha haywhdr.
Allah, bagislayandir, esirgeyendir”®® Bu éyet hiir bir kadinla evlenecek maddi
duruma sahip olmayan kimsenin cariyesini nikahlayabilecegini bildirmektedir.
Zemahseri, Ibn Abbas’m “Kim ii¢ yiiz dirheme sahipse hac iizerine farz olur ve
cariyeyi nikahlayamaz.” gorisiinii naklederek maddi olarak yeterli giice sahip olan
kimsenin ise cariyelerle evlenemeyecegini belirtmektedir. Safii mezhebinin tercih
ettigi goriisiin de boyledir. Zemahseri, zengin veya fakir kimsenin cariyesini
nikdhlamast hususunda Ebu Hanife’nin goriisiiniin de bu istikamette oldugunu
belirtmektedir.*** Evli olmayan kélenin zina yapmasi durumunda celde/sopa cezasi
verilmektedir. Ancak koleye verilecek celde/sopa cezasi hiir olanin yaris1 kadardir.
Eger kole evliyse recm cezas1 uygulanir. Hiir olanin cezasinin yarist hususu celde

. . o <1 : 522
cezast i¢in gegerli olup recm icin s6z konusu degildir.

Fuhus sucu isleyenlere ongoriilen cezalardan birisinin de hapis cezast oldugu
sOyle ifade edilmektedir: “Kadinlarinizdan fuhus yapanlarin aleyhinde olmak iizere

icinizden dort sahid tutun. Eger sehadet ederlerse, onlari, oliim alip gétiiriinceye

518 o7-Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 214.

519 Eby Ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Mezheb fi Fikhi’l-Imdmi’s-Safii, Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, y.y, 111, 334.

520 Njsa, 4/25.

52lez-Zemahseri, el-Kegssdf, |, 499; el- Musali, el-fhtiyar Ii Talili'I-Muhtar, X1V, 84.

%22 Ebu Muhasin Cemaluddin Yusuf b. Musa b. Muhammed el-Malati, el-Mutasir mine’I-Muhtasar

min Miiskili I-Asar, Alemu’l-Kutub, Beyrut, t.y. 11, 140.
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323 By ayet hayasizlik

veya Allah onlara bir yol kilincaya kadar evierde alikoyun.
(fuhus) yapan kadinin mahkeme sonucunda sugunun sabit goriilmesi halinde
oliinceye kadar evde tutmay1 (hapsetmeyi) emretmektedir. Evde hapis uygulamasinin
Islam’mn ilk yillarinda uygulandigini belirten miiellifimiz, bu fiili yapan tovbe ile
pismanligimi bildirmesinden sonra ona yapilan eziyyetten vazgegilmesi gerektigini

ifade etmektedir.>?*

Fuhus sucu isleyene, kadin veya erkege, eziyet etmek gerektigi hakkinda
Kur’an soyle buyurmaktadir: “Sizlerden fuhus yapanlarin, her ikisine eziyet edin.
Eger tevbe ederler de islah olurlarsa artik onlardan vazgegin. Siiphesiz Allah,
tevbeleri kabul edendir, esirgeyendir.”*?® Bu ayet fuhus yapanlara yaptiklar1 kétii fiil
sebebiyle ayiplanmalarini ve azarlamalarini emretmektedir. Bu kotii fiili yapanlari
ayiplama, kinama cezasi, yaptiklarindan pisman oluncaya kadar devam edecektir.
Yaptiklart kotii fiilden pisman olduklarinda ise azarlama yoluyla yapilan eziyete son
vermek gerektigi bildirilmektedir. Bu, onlarin yaptiklar1 koti fiile karsilik gelen
cezadir.”®® Recm cezasi gerektirecek fuhsu/zina yapan evli kimselere recm cezasi

uygulanmaktad1r.527

4.4.1.2. Zina Iftira Sucu ve Cezasi

“87/Kazf, ligatte bir sey atmak, niyetini ortaya koymak °28 manasina
gelmektedir. Terim olarak ise ayiplamak ve kinamak maksaduyla bir Kimseye zina fiili

k>?° demektir. islam hukuku, verdigi bu cezalarla kisinin temel haklarindan

isnat etme
olan 1rz ve namusunu korumay1 hedeflemektedir. Namuslu birine zina iftiras1 atan ve
sonra da bu hususta dort sahit getiremeyen kimsenin cezalandirilmasi Nur 24/4.
ayetin geregidir.*® Kur'an’in yalan sahitlik iizerinde bu kadar durmasi meselenin
Oonemini gbz oniine sermektedir. Namuslu birine iftira atma sugu disinda baska bir

suga dort sahit istenmemesi, bu konuya hassasiyetle ve titizlikle yaklasmak gerektigi

523 Nisa, 4/15.

524 7-Zemahseri, el-Kegsdf; |, 487.

525 Nisa, 4/16.

526 o7-Zemahserd, el-Keggdf; |, 488.

527 el-Herast, Ahkdmu 'I-Kur'én, 11, 375.

528 e|-Cevherd, es-Sthdh Tacu’l-Liiga, IV, 1414; Ez-Zemahseri, Esdsu I-Beldga, |1, 62.
%2 Hamza Aktan, “Kazf”, Did, istanbul 2002, XXV, 148.

50 e|-Cessas, Ahkamu I-Kur'dn, V, 112-113.
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manasina gelmektedir. iftira atan sahide verilen bu ceza, kisinin temel haklarindan
olan iffet ve namus konusunda ¢ok hassas olmak gerektigini gostermesi bakimindan

da 6nem arz etmektedir. >3

Yukarida ifade ettigimiz gibi zina isnadinda bulunan kimse zina fiilinin
yapildigma dair dort sahit getirmek mecburiyetindedir. Iddia sahibi kendisinden
istenilen dort sahidi getiremedigi takdirde, iddiasindan dolay1 cezaya captirilmasi
gerekmektedir. Kur’an dort sahit getiremeyen hakkinda soyle buyurmaktadir:
“Korunan (iffetli) kadinlara (zina su¢u) atan, sonra dort sahid getirmeyenlere de
seksen degnek vurun ve onlarin sahitliklerini ebedi olarak kabul etmeyin. Onlar fastk

2
olanlardir.” >

Bu ayet kadin veya erkege dort sahit getirmeksizin zina isnadi
yapildiginda uygulanacak cezayi konu edinmektedir. Birine zina sugu isnat eden
kimsenin; hiir, balig, akil, Miisliman ve dort sahit getirmesi gerekmektedir. Iddia
sahibi, sahit getiremedigi zaman siddeti hafif olmak {lizere seksen degnek cezasina
carptirilir. Zemahseri’ye gore zina sugu islendigine dair dort sahit getiremeyenlere
vurulacak sopa siddeti en hafif olmalidir. Bunun nedenin ise iddia sahibinin
soylediklerinde dogru veya yalan olma ihtimalinden kaynaklandigini
sdylemektedir.”*® Miifessirimize gore kazf/zina iftiras1 -zinaya nisbet edilerek hadd

gerceklestigi icin- Allah haklarindan oldugunu belirtmektedir.>**

Hanefi mezhebine gore zina sugunun sahitleri sahitliklerini ayn1 mecliste icra
etmeleri gerekir. Ebu Hanife, mahkeme asamasindaki sug¢larin cezasi kesinlesmeden
once zina sucu isnat eden sahsin iddiasindan vazgegip tovbe etmesi durumunda da
cezas1 sakit olmayacagi goriisiindedir. Ebu Hanife, karisina zina sugu isnat eden
kocanin sahitligi ile birlikte dort sahit getirmeli veya lidn/miildane denilen
uygulamaya gidilmesi gerektigi gé')riisﬁndedir.535 Miifessirimize gore koca ve onun
disinda ti¢ sahit daha karisinin zina yaptigina sahitlik etmesi durumunda dérdiincii

sahit getiremedikleri igin bunlara celde cezasi uygulanmaz. Ciinkii koca da sahit

531 ol-Maverdi, el-Havi I-Kebir, XIlI, 232.

532 Nur, 24/4.

533 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 213.

%% ez-Zemahseri, Rudisu 'I-Mesdil, 5.436.

%% e|-Kasani, Beddiu’s-Sendi fi Tertibi’s-Serdi, 111, 240.
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olabilecekler arasinda sayilmaktadir. Bu durumda kazif ve makzufa da hadd

uygulanmaz.®®

Imam Safii, zina sugunun sahitleri sahitliklerini ayn1 veya ayr1 mecliste icra
edebilecekleri yoniinde goriis beyan etmektedir. Imam Safii, karisina zina sugu isnat
eden koca sahit olsa bile yine kendisi diginda dort sahit getirmeli veya lidn/miilaane
denilen uygulamaya gidilmesi gerektigi goriisiindedir.>*’ Celde/sopa cezasmnin en
siddetliden en hafif siddetliye dogru; ta’zir sugu isleyen, zina yapan, sarap igen ve
(iffetli birine) iftira atan seklindedir. Safil mezhebine gore eger zina sugu isnat eden
kisi tovbe ederse sahitligi tekrar kabul edilir; ceza kesinlesmeden Once zina sugu
isnat eden iddiasindan vaz gegip tovbe ederse hadd cezasmin da sakit olacagi
goriisiindedir. Zemahserl bu konudaki mezhep alimlerinin goriislerini aktarmak
suretiyle ayeti tefsir etmistir. Kazif/iftiractya verilecek ceza konusunda Safii
mezhebinin goriisiinii tercih eden Zemahseri, kazif mahkeme karari kesinlesmeden
once iddiasindan vazge¢mesi durumunda cezaya garptirilmayacagini; ancak ceza
kesinlestikten sonra ise pigsmanligin fayda vermeyecegini belirtmektedir.>*® Ciinkii
mahkeme tarafindan belirlenen ceza Allah hakki hitkmii tasidigi i¢cin bu cezay1 kimse

affedemez.

4.4.1.3. Hamr (Sarap) Icme Sucu ve Cezasi

Icki, insanoglunun yaptig1 hatalarin ve isledigi suglarin birgoguna sebebiyet
teskil eden nesnedir. Bu nesnenin kotii oldugu hakkinda ihtilafin olmamasi da bu
gercege isaret etmektedir. Kur’an bu kotii nesneye ozellikle deginerek; bu nesnenin
pis ve seytan isi oldugunu bildirerek insanlar1 bu hususta uyarmaktadir. Ickinin kotii
oldugu hususu Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde de genisce yer almaktadir.
Kitap ve siinnette yer alan bu kotii nesne hakkindaki uyarilar dikkate almayanlarin
cezalandirilmalar1 gerektigi konusunda mezhep alimleri ittifak icindedirler. Igki “Ey
inananlar, sarap, kumar, dikili taglar, sans oklari seytan isi birer pisliktir. Bunlardan
kacimin ki kurtulusa eresiniz. Seytan, sarap ve kumar ile araniza diismanlik ve kin

sokmak, sizi Allah1 anmaktan ve namazdan alakoymak istiyor. Artik (bunlardan)

5% o7-Zemahseri, Ruisu 'I-Mesail, 5.437.
>3 el-Maverdi, el-Havi I-Kebir, XIII, 235.
%% ez-Zemahseri, el-Kegsdf; |11, 214.
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» 539

vazgececek misiniz?’ ayetiyle tamamen yasaklanmistir. Miellifimiz, icki ve

kumarin haram olusunu “Icki icen puta tapan gibidir’>*® hadisini de hatirlattiktan
sonra bu kotiliiklerden kaginmak gerektigini ifade etmistir. Bu kotii aliskanlik kisiyi

Allah’1 anmaktan alikoyacagi gibi arkadaslarindan edecegini ve israfa yol agacagini

sdyleyerek ayeti tefsir etmistir.>**

Islam hukukunda i¢ki igmenin ceza miktar1 mezhep alimleri arasinda tartisma

konusu yapilmistir. Buna gére Imam Safif igki icen kimseye verilecek cezanin kirk

degnek oldugunu; bu goriisiine de Enes b. Malik’in “yaklasik kirk vurus™* ifadesini

hiiccet gdstermistir. Imam Safii’nin mezhebine gore kisiyi bu kétii aliskanliktan
sakindirma i¢in ceza seksen sopaya kadar ciratilabilir. Fakat icki igen kimseye verilecek

ceza kirk sopanin altinda olmamasi zcg,erekir.S43 Hanefi>**ve Hanbeli®* hukukgulara

> fslam hukukeulara gore de

547

gore icki icene verilecek ceza seksen sopadir. Maliki
icki icen kimseye seksen degnek cezasimi vermek gerekir.””" Zemahseri de bu
icecegin ne kadar kotii oldugunu su ifadelerle belirtmektedir: Puta tapmaktan
sakinildig1 gibi icki igmekten de sakinmak gerektigini; i¢ki ve kumarin insanlar

Allah’1 anmaktan uzaklastlrmakdlr.548

4.4.1.4. Hirsizhk Sucu (Hadd-i Sirka) ve Cezasi

Islam ceza hukukuna gore akilli ve bulug ¢agina gelmis birinin miilk edinme
gayesiyle baskasina ait belli nisap ol¢iisiinde ve koruma altinda olan bir mal gizlice

almasina hirsizlik denmektedir.>*°

5% Maide, 5/90-91.

50 Ebubekr Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Halll, es-Siinne, Daru’r-Raye, Riyad 1989,
IV, 121.

1 a7-Zemahseri, el-Kessdf; |, 674-675.

2 Ahmed b. Muhammed b. Ebibekr b. Abdulmelik el-Kastalani, Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-
Buhdri, el-Matbaatu’l-Kubra el-Emiriyye, Misir 1905, VIII, 311.

3 el-Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir fi Mezhebi’l-Imami’s-Safi vehuve Serhu Muhtasari’l-Mazini, XIII,
412.

5 e|-Kesani, Beddiu's-Send fi Tertibi’s-Serdi, V, 113.

% Ebu Kasim Omer b. Hiiseyin b. Abdullah el-Hiraki, Metnu’l-Hiraki ald Mezhebi Ebi Abdillah
Ahmed b. Hanbel eg-Seybani, Daru’s-Sahébe li’t-Turas, 1993, 5.136.

> {bn Riisd, Biddyetu’l-Miictehid ve Nihdyetu I-Muktesid, 1V, 227.

57 Sevkani, Nehyu 'I-Evtar, VI, 161.

58 az-Zemahseri, el-Kessdf, |, 675.

9 Ebubekr Alauddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukihd, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, 111, 151; el-Kéasani, Bedaiu ’s-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, VI, 65.
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Kur’an hirsizlik yapan kimseler hakkinda sdyle buyurmaktadir: “Hirsiz erkek
ve hirsiz kadimin, (¢calip) kazandiklarina bir karsilik, Allah’tan, ‘tekrari onleyen bir
ceza’ olmak tizere ellerini kesin. Allah iistiin ve gii¢li olandw, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”*® Ayet hirsizlik yaptig1 tespit edilenlerin yaptiklari suga karsihik ve bu
fiillin tekrarmi Onlemek i¢in elinin kesilmesi gerektigi ifide etmektedir. Ebu
Hanife’ye gore calinan koruma altindaki esyanin degeri on dirhem giimiis para; Safi
ve Maliki mezhebine gore ise dinarin dortte biri degerinde veya iizerinde ise bu cezai

yaptirmmin uygulanmasi gerekmektedir.”>*

Calinan sey en az on dirthemden degerinde ise hirsizin sag eli kesilecektir.
Ikinci defa hirsizlik yapildiginda sol ayak, iiciinciisiinde sol el, dérdiinciisiinde ise
sag ayak kesilir.>*? Gayri Misliim olan kimse hirsizlik yaptiktan sonra Miisliiman
olursa hadd cezasi uygulanmaz.553 Hirsizlik yapan kimse yaptigi isten pismanlik
duyarak tovbe eder ve bir daha o isi yapmamaya azim ederse Allah (c.c.) da onun

tevbesini kabul eder ve ahirette ona azap etmez.***

4.4.1.5. Yol Kesme (Katu’l-Tarik) Sucu

Kamu diizenini saglama, mal ve seyahat hiirriyetini korunma Islam
hukukunun temel gayelerindendir. Bundan dolayi yol kesme ve eskiyalik dinen
giinah kabul edilen fiiller olarak goriilmektedir. Bu su¢ hukuken Allah’a ve
peygamberine savas agmakla es degerde sayilmasi bu fiilin ne kadar vahim oldugunu

gostermesi bakimindan 6nemlidir.”®

Kur’an o kimseler hakkinda soyle buyurmaktadir: “Allah’a ve Resiilii’ne
kars1 savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga c¢alisanlarin cezasi, ancak
oldiiriilmeleri, asitmalart ya da elleriyle ayaklarimin ¢aprazca kesilmesi veya
(bulunduklary) yerden siiriilmeleridir. Bu, diinyadaki asagilanmalaridir, ahirette
onlar i¢in biiyiik bir azab vardir.”®*® Zemahseri ayetin sebebi niizuliiniin Peygamber
(s.a.v.)’ ile Hilal b. Uveymir kabilesi arasinda anlagsma bulunmaktaydi. Bu kabile

Peygamber (s.a.v.)’in yolunu kesti ve bundan doalyr Ayet nazil oldu. Ayet,

550 Maide 5/38.

%1 az-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 632; ez-Zemahseri, Rusisu 'I-Mesdil, 5.491.
552 el-Cessas, Ahkdamu 'I-Kur’an, IV, 61-83.

553 ez-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 632.

554 el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’'t-Tevil, 11, 126.

> Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Did, istanbul 1995, X1, 463.

%6 Maide, 5/33.
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Peygamber (s.a.v.)’e karsi baskaldiranlarin mallarinin onlardan alinmasini ve

bunlarin 8ldiiriilmesini emretmektedir.>’

Ayet, yol kesip baskin yapan, genel asayisi bozan, bu yolla yeryiiziine fesat
yayan kimseler hakkinda yapilmasi gereken hiikiimleri bildirmektedir. Sucun Allah
ve peygamberine karsi savas olarak nitelendirilmesi yapilan fiilin agirligim
gostermektedir. *% Kurulu diizeni bozma maksadi tastyan suglarin cezasi ayetle
sabittir. Eskiyalik yoluyla yeryiiziine fesat yayan kimsenin niteliginin bildirildigi
ayette bu sucu isleyenlere, yaptiklari suca karsilik, ne yapilmasi gerektigini de ifade

etmektedir.>>°

Islam ceza hukuku, adam &ldiiriip mal yagma eden eskiyanin &ldiiriilmesini
veya asilmasini; sadece adam Oldiirenlere ise 6ldiiriilme cezasini 6n gormektedir.
Mal yagmalayip talan edenlerin el ve ayaklar1 ¢apraz kesilmektedir; sadece yol
giivenligini ihlal edenlere ise siirgiin cezasi Vverilir. Kesinlesen bu suglar
affedilmeyecegi gibi daha agir cezalar da verilemez. Bu ayet Islim ceza hukuku
uygulayicilarinin takdir hakkini kisitlayarak bu husustaki farkli cezal uygulamalarin

6niine gegmektedir.>®

Zemahseri dyette gegen “si” kelimesinin tafsil manasinda oldugunu ve bunun
da ¢esitli cezalar1 ifade ettigini belirtmektedir. Miiellifimiz, kim birini Gldiiriirse
oldiirtilecegi, bir mali gasp ederse el ve ayaklarinin ¢apraz kesilecegi, birini 6ldiiriir
ve malin1 da gasp ederse asilacagi ve kim sadece yol keserse siirglin edilecegi
goriisiinii tercih etmektedir. Ebu Hanife, Imam Safi ve Imam Hanbel’in savunduklari

gorlis de bu sekildedir.561

Imam Malik ayette gecen “s” kelimesinin w3 manasinda oldugunu, yol
kesen kimseye bu dort cezadan birinin verilebilecegini ileri siirmektedir. Dolayisiyla

hakimin, s6z konusu cezalardan birini vermede, muhayyer oldugu goriisiinii

7 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 628.

S8 Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Resid el-Kurtubi, el-Mukddimatu’l-Mumehidat, Garbi’l-
islam, y.y. 1988,111, 227.

5% Ahmed b. Idris b. Abdurrahmanel-Karafi, ez-Zehire, Daru’l-Garbi’l-Islam, Beyrut 1994, XII, 125.

560 o7-Zemahserd, el-Keggdf; 1, 628.

%1 Bk: el-Mevsuli, el-Ihtiyaru t-Talili’l-Muhtdr, IV, 114; el-imréni fi Mezhebi’I-Imdmi’s-Sdfii, Daru’l-
Minhac, Cidde 2000, X, 500; el-Kasani, Bedaiu’s-Sendiu fi Tertibi’s-Serai, VII, 95; Ebu
Muhammed Mafikuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni li Ibn Kuddme,
Mektebetu’l-Kahire, Kahire 1968, IX, 150.
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562

benimsemektedir.”™ Maliki mezhebine gore hakimin sugluya bu cezalardan birini

verme hakki vardir.>®

4.4.1.6. Siirgiin Cezasi

Siirglin mahkeme sonucu suclunun belli bir siireyle, ikamet ettigi yerden
baska bir yerde belli bir siire ya da 6miir boyu zorunlu ikamete tabi tutulmasidir.
Siirglin cezasi, sugun unutularak toplum {iizerindeki olumsuz etkilerini silmeye
yonelik olmakla beraber, sugluyu 1slah ederek topluma kazandirmayr da

amaglamaktadlr.564

Yukarida gecen ayette565 ifade edildigi gibi eskiyaya bir takim cezalar 6n
goriilmektedir. Islim ceza hukuku eskiyalik sucunu isleyenler hakkinda; eger sug
mali gasp etme seklinde vuku bulunmussa bunlar1 toplumdan tecrit etmek igin
bulunduklar1 yerden baska bir yere kovmay1 6n gormektedir. Ebu Hanife ve Imam
Muhammed’e gore bir mali gasb eden eskiyaya -eger gidecegi yer i¢in tehlike arz
etmiyorsa- siirgiin cezasi verilir. Imam Safii gore siirgiin cezasi alan eskiyanin bir

yerden baska biryere gitmesine miisaade edilmemesi gerekir.‘r’66

Islam ceza hukuku siirgiin cezasim gasp sucuna karsihik 6n gordiigii
cezalardandir. Sucluya verilen siirgiin cezasiyla kisilerin mal emniyetini saglayarak
kamu diizeni tesis etmeyi amaclamaktadir. Bu sucun faili uzaklastirilarak sugun
toplum hafizasindan silinmesi ve suclunun da wuzaklastirilarak topluma

kazandirilmas1 hedeflenmektedir.

4.5. KEFARET GEREKTIREN SUCLAR

Keffaret kelimesi sozliikte; ortmek, inkdr etmek, kapatmak gibi manalara

gelmektedir.®®” Keffaret “s ;4\ kelimesi yeminini sildi ortii (4« o= 5) manasinda

%62 el-Kurtubi, el-Mukddimatu’I-Mumehidat, 111, 228-234.

%63 e|-Kurtubi, el-Beydn ve I-Tahsil, XV, 418.

%4 Bardakoglu, “Hapis”, Di4, XVI, 54-55.

565 Maide, 5/33.

%66 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 628.

*®"Nesvan b. Said el-Himyerd, Semsu’I-Ulim ve Deviu’l-Keldmu I-Ardbi mine’l-Kuliim, Daru’1Fikri’l-
Meiésir, Beyrut 1999, IX, 5861.



109

kullanilmaktadir.>®® Dinde belirlenen emir veya yasaklarin ihlal edilmesi durumunda
keffaret hem Allah’tan bagislanma hem de yaptig: fiile karsilik gelen ceza manasina

gelmektedir. Keffaret cezalart maddi ve bedeni niteliklere sahiptir.

Keffaret cezasini gerektiren suglarin hangileri oldugunu bu baglik altinda
incelemeye calisacagiz. Keffaret gerektiren bu suglari keffaret cesitlerinden olan kole
azat etme, oru¢ tutma, kurban kesme, yedirme ve igirme basliklar1 altinda cle

alacagiz.

4.5.1. KOLE AZAT ETME CEZASI

Islam dini, bilerek insan 6ldiirme eylemini kesin bir sekilde yasaklamaktadur;
hata ile meydana gelen 6ldiirme olayina da belli bir ceza dngoérmektedir. Kur’an,
hata sonucu adam oldiirmeye karsilik bir koleyi fidye olarak vermek gerektigini
sOyle buyurmaktadir: “Bir mii’'mine, -hata sonucu olmast diginda- bir baska mii’mini
oldiirmesi yakismaz. Kim bir mii’mini ‘hata sonucu’ éldiiriirse, mii’'min bir koleyi
ozguirliigiine kavusturmast ve ailesine teslim edilecek bir diyeti vermesi gerekir.
Onlarin (bunu) sadaka olarak bagislamalar: baska;eger o, mii ' min oldugu halde size
diisman olan bir topluluktan ise, bu durumda mii’min bir koleyi ozgiirliige
kavugturmasi gerekir. Sayet kendileriyle aranizda andlasma olan bir topluluktan ise,
bu durumda ailesine bir diyet 6demek ve bir mii’min koleyi ozgiirliige kavusturmak
gerekir. (Diyet ve kole ozgiirliigii icin gereken imkdni) bulamayan ise, kesintisiz
olarak iki ay oru¢ tutmalidir. Bu, Allah’tan bir tevbedir. Allah bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”*®® Ayet hata sonucu bir miisliimani 6ldiiren kimsenin ceza olarak

kole azat etmesi gerektigini belirtmektedir.

Zemahgeri O0ldiirme meselesinde verilmesi gereken keffaretlere deginmeden
once bir miiminin bir baska miimini 6ldiirmesi diisiiniilemeyecegini belirtir. Hata ile
oldiirmeye karsilik miimin bir kdle azat etmek ve Olenin ailesine diyet vermek

gerekir.>™

%8 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyumi, el-Misbdhu'l-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, el-
Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut t.y, I, 535.

°%9 Nisa 4/92.

°"0 o7-Zemahseri, el-Kessdf; |, 549.
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Miisliimanlarla savasan gayri mislim bir aileye mensup mumin bir kisiyi
oldiirmeye karsilik olarak bir kéleyi azat etmek gerekir. Oldiiriilen kisinin ailesine
diyet 6demek ise gerekmemektedir. Miisliimanlarla anlasma durumunda bulunan
kafir bir kavme mensup birinindldiirilmesi durumunda ise oldiiriilen kisi miimin
olmasa bile miimin bir koleyi azat etmek, ailesine de bir Miislimanin diyeti kadar
diyet vermek gerekmektedir. Miisliimanlarla anlasmis olmalar1 onlarin kanlarim

Miisliimanlarin kan1 gibi dokunulmaz kilmaktadir.>™

Islam ceza hukukunda kocanin, karisin1 annesine veya nikah diismeyecek
yakinlarina benzetmesi (zihar) durumunda vermesi gereken ceza hakkinda Kur’an
sOyle buyurmaktadir: “Kadinlarina ‘zihar’da bulunanlar, sonra soéylediklerinden
geri donenlerin, birbirleriyle temas etmeden dnce bir koleyi ozgiirliigiine
kavusturmalar: gerekir. Iste size bununla Ogiit verilmektedir. Allah yaptiklarinizi
haber alandir.”°"* Zihar, kocanin karismi bas, sirt, yiiz gibi biitiinii ifide eden
viicudunun bir boliimiini evlenmesi dinen yasak olan mahrem bir kadina benzetmesi
demektir. Budurumda kisi, ceza olarak bir koleyi azat ederek keffaret vermesi

gerekmektedir.>"

Miifessirimiz, zihar yemin oldugu; nasil her yemin i¢in ayrica
keffaret vermek gerekiyorsa bir kimse dort hanimina bir ciimle ile ziharda bulunursa

dort keffaret vermesi germektedir.””

Ebu Hanife, zihar keffareti 6denmeden 6nce cinsel iligkiye girme, dokunma,
opme, kucaklama gibi tiim fiilleri yapmanin haram oldugu gériisiindedir. Imam Safii
ise zihar sozlerini sarf eden kimseye cinsel iliski disinda dokunma, 6pme, kucaklama
gibi tiim fiilleri yapmasinin mubah oldugunu belirtir.”” Zihar sugu igleyen kimsenin
keffaret olarak bir kole azat etmesi gerekir. Eger kole azat edecek maddi imkéana
sahip degilse oru¢ tutmasi gerekir. Oru¢ tutamayacak derecede hasta ya da takatten

yoksun ise keffaret olarak yiyecek vermek zorundadir.®"

Bir erkek her hangi bir kadina zihar sézlerini sarf etmesinden sonra sayet bu

kadinla nikahlanirsa zihar keffareti vermesine gerek yoktur. Nikahli olan kadina

57! o7-Zemahseri, el-Keggdf; 1, 550.

572 Miicadele, 58/3.

573 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 486.

574 o7-Zemahseri, Rutisu 'I-Mesail, 5.426.

3" o|-Maverdi, el-Havi I-Kebir, X, 434.

378 o|-Kasani, Beddiu’s-Sendi fi Tertibi’s-Serdi, |11, 234-235.
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kocasi tarafindan zihar keffareti gerektirecek sozlerin sarf edilmesiyle bu keffareti

verme cezasi dogar.577

4.5.2. ORUC TUTMA CEZASI

Allah kullarmi tutamayacagi yeminden sakindirdigi gibi, gereksiz yere
sOylenen yeminler konusunda da uyarmaktadir. Ancak yemin edildigi zaman da
Allah (c.c.) yemin keffareti hususunda on fakiri doyuramayan veya bir kdleyi
keffaret olarak azat edemeyenlerin yeminlerini bozduklari i¢in {i¢ giin oru¢ tutmalari
gerektigini  soyle bildirmektedir:  “Allah  sizi, yeminlerinizdeki  ‘rastgele
soylemelerinizden, bos sozlerden’ dolayr sorumlu tutmaz, ancak yeminlerinizle
bagladiginiz sozlerden dolayr sizi sorumlu tutar. Onun (yeminin) keffareti,
ailenizdekilere yedirdiklerinizin ortalamasindan on yoksulu doyurmak ya da onlar
giydirmek veya bir koleyi ozgiirliigiine kavusturmaktir. (Bunlara imkdn) bulamayan
(icin) ii¢ giin orug¢ (vardw.) Bu, yemin ettiginizde (bozdugunuz) yeminlerinizin
keffaretidir. Yeminlerinizi koruyunuz. Allah, size ayetlerini boyle agiklar, umulur ki
siikredersiniz.”*"*Belirli yasaklar1 ¢igneyenlere; kole azat etme, orug¢ tutma, fakiri
doyurma ve giydirme gibi mali ve bedeni cezalarin verilmesi 6n goriilmektedir.
Yemin edip de yeminini bozanlara verilecek ceza hususu Islam ceza hukukunda
ayrintili bir sekilde yer almaktadir. Yemin eden kimse bozdugu yeminden dolayi
ceza olarak eger; on fakiri doyuramiyorsa veya kole azat edemiyorsa Ebu Hanife’ye
gore keffaret olarak orug¢ tutmasi gerekmektedir ve bu orucu yemi bozmadan once

579

eda edemez.””” Imam $afii’ye gore ise bir kimse yeminini bozmadan evvel keffaret

verebilmektedir. 58

Yemin keffareti meselesinde Ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Ubey b. Ka’b ve Ebu

Hanife’ye gore yemin keffareti i¢in tutulan orucun art arda olmasi gerekir. Zemahseri

577 el-Maverdi, el-Havi I-Kebir, X, 434.
578 Maide, 5/89.

> a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 673-674.
%80 os-Safii, el-Umm, VI, 67.
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de yemin keffareti i¢in tutulan orucun art arda olmasi meselesinde bu goriisii tercih

etmektedir.>®

Imam Malik ve Imam Safii’nin goriisiine gore ise yemin keffareti orucunu art
arda tutmak sart degildir. ibn Arabi de Imam Malik ve Imam Safii’nin goriisiinii
tercih ederek keffaret orucunun art arda tutmanin sart olmadigini, farkli giinlerde de

bu orucu tutmanin caiz oldugunu ifade etmektedir.>®

Karisinin viicudunun bir boliimiinii mahremi olan bir kimseye benzetenin
kole azat etme imkan1 yoksa ceza olarak iki ay oru¢ tutmasi gerektigini Kur’an sdyle
bildirmektedir: “Ancak buna (imkdn) bulamayanlar (icin de) birbirleriyle temas
etmeden once, kesintisiz iki ay orug¢ (yiiklenmigtir); buna giic yetiremeyenler altmis
yoksulu doyursun. Bu (kolaylik), Allah’a ve O’nun Resulii’ne iman etmeniz
dolayisiyladir. Bunlar, Allah’in sumirlaridir. Kdfirler icinse aci bir azab vardir.*®
Ebu Hanife ve onun goriisiinde olanlara gore ziharin gerceklesmesi igin koca
karisinin  viicudunun bir boliimiinii mahremi olan kimseye benzetmesi yeterli
olurken; Imam Safii ise zihar benzetmenin anneye yapilmasi halinde gergeklesir.
Ornegin “sen bana anamin sirt1 gibisin.” sdzii sdylediginde zihar olay1 gergeklesmis
olur. Eslerine zihar yapip daha sonra bu yaptigindan pigsman olanlar keffareti
vermeden karisiyla cinsel iliskiye giremez. Keffaret olarakkdle azat etme imkani
bulamayan, iki ay oru¢ tutmali ya da altmis fakiri doyurmalidir. Verilecek bir
fidyenin miktar1 Ebu Hanife’ye gore eger bugdaysa yarim sa,*®* bugday disinda ise
bir sa iken; Imam Safii’ye gore ise o yerin temel yiyeceklerinden bir miidd>®® kadar

olmalidir.>®®

Bir kimse ihramda iken avi yasak olan bir hayvani avlamas: durumunda;
o6ldiirdiigii av hayvaninin benzerini ya da bu avinin kiymeti kadar fakirlere keffaret
olarak yiyecek veremiyorsa orug¢ tutmasi gerektigini ayet soyle agiklamaktadir: “Ey
iman edenler, siz ihramliyken awvi oldiirmeyin. Sizden kim onu kasith olarak

(taammiiden) oldiiriirse, cezasi, hayvandan oldiirdiigiiniin bir benzeridir. Buna da,

%81 e|l-Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, XV; ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 674.

%82 [bn Arabi, Ahkdmu’I-Kur’'dn, 1, 162; er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XII, 422.
583 Miicadele, 58/4.

%84 S4: 2.750 1t, 542,86 gr. karsilik gelen 6lgii birimidir.

°% Miidd: 0,6875 It, 542 gr. karsilik gelen 6lgii birimidir.

%8 a7-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 488.
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Kabe’ye ulagmus bir kurbanlik olarak iginizden adalet sahibi iki kisi hiikmedecektir.
Veya yoksullart doyurmak veya onun dengi orug¢ tutmak olan bir keffaret vardur.
Boylelikle islediginin vebalini tatmis olsun. Allah ge¢miste olani bagisladi. Ama kim
tekrarlarsa, Allah ondan 6¢ alacaktir. Allah tistiin ve giiclii olandwr, o¢ sahibidir.*®
fhramda avlanmasi yasak olan hayvami avlayanlar isledikleri bu suga karsilik
avladiklar1 hayvaninin bir benzerini veya bu hayvanin kiymeti degerinde yoksullar
doyuramiyorsa fidye olarak oru¢ tutmalari gerekir. Tutulan bu oru¢ av hayvam
yerine verilmesi gereken cezanin yerine ge¢mektedir. Zemahseri, Ebu Hanife’nin
keffaret orucunu ii¢ giin art arda tutmak gerekir goriisiinii zikrederek bu konu

hakkindaki tercihini de ortaya koymaktadir.*®®

4.5.3. YOKSULU YEDIiRME - iICIRME CEZASI

Yemin “O” kelimesi sozliikte; sag el, sag taraf, ant, mutluluk, kuvvet,
bereket gibi manalara gelir.>®® Terim olarak bir kimsenin bir hususta kararliligin
pekistirmek ve baskalarini ikna etmek maksadiyla soziinii giiclendirmek i¢in Allah ’in
adimi zikretmesi demektir.>*® Yemin ile genellikle ahitlesme ve verilen soziin yerine

getirilmesi kast edilmektedir.>**

Bireyler birbirleriyle olan miinasebetlerinde muhatabina sdylediklerinin yalan
olmadigini ispat etmek ve ona giiven vermek igin kimi zaman Allah adina yemin
etmeye basvururlar. Kur’an yemin hakkinda soyle buyurmaktadir: “Allah sizi,
yeminlerinizdeki ‘rastgele sdylemelerinizden, bos sozlerden’ dolayr sorumlu tutmaz,
ancak yeminlerinizle bagladiginiz sozlerden dolayr sizi sorumlu tutar. Onun
(yeminin) keffareti, ailenizdekilere yedirdiklerinizin ortalamasindan on yoksulu
doyurmak ya da onlart giydirmek veya bir koleyi ozgiirliigiine kavusturmaktir.
(Bunlara imkdn) Bulamayan (i¢in) ii¢ giin oru¢ (vardir.) Bu, yemin ettiginizde

(bozdugunuz) yeminlerinizin keffaretidir. Yeminlerinizi koruyunuz. Allah, size

%87 Maide, 5/95.

%88 o7-Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 672.

%89 el-Feyriizabadi, el-Kamusu’I-Muhit, s. 1241.

5% Mustafa el-Hin, Mustafa el-Bug, Ali es-Serbici, el-Fikhu 'I-Menheci ald Mezhebi l-Iméami’s-Safii,
Daru’l-Kalem, Dimesk 1992,111, 19.

Y ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi’t Tefsir, |, 579; Muhammed Seyid Tantavi, et-Tefsiru’I-Vasit
li’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru Nahdet1 Misir 1i Taabaat ve’n-Nesr ve’t-Tavzi, Kahire 1997, IV, 266.
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dvetlerini boyle agiklar, umulur ki siikredersiniz.”>% Insamn ettigi yeminden sorumlu
oldugu hususu hakkinda ihtilaf yoktur. Bu, yemin etmeden once bir kere daha

diistinmek gerektigini bildiren bir ikazdir.

Islam toplumunda kesin bir sekilde séz verme, bir seyi yapmaya kesin bir
sekilde kast etme, niyetini belirleme veya bir seyin dogru oldugunu kanitlamak i¢in
yemin lafzi1 olan Allah’in adi veya sifat1 yaygin olarak kullanilmaktadir. Yemin etme
mubah olmakla birlikte bunu aligkanlik haline getirme veya bos yere yemin etme
hususu hos karsllanmamlstlr.593

Yemin edildikten sonra gereginin yerine getirilmemesi halinde keffaretin
gerekli olup olmamasi edilen yemine gore degismektedir. Yemini lagiv > ve
gamus *% keffaret gerektirmez iken diger yeminlerin keffaretini vermek icap
etmektedir. Kurallarina gore edilen yemin bozuldugunda gerekli olan keffaret bir
kole azat, on fakiri doyurmak ve giydirmektir.596 Bunlar keffaret olarak veremeyen

kimse ise art arda ii¢ giin oru¢ tutmalidir.>®’

Zihar keffaretini veremeyen kimse hakkinda ayet sOyle buyurmaktadir:
“Ancak buna (imkdn) bulamayanlar (i¢in de) birbirleriyle temas etmeden once,
kesintisiz iki ay orug (yiiklenmistir); buna gii¢ yetiremeyenler altmis yoksulu
doyursun. Bu (kolaylik), Allah’a ve O ’nun Resulii’ne iman etmeniz dolayisiyladir.

598 Bir koca, karsinin

Bunlar, Allah in simirlaridir. Kdfirler iginse aci bir azab vardwr
viicudunun bir boliimini mahremi olan birine benzetmesi durumunda zihar keffareti
O0demesi gerekmektedir. Kole azat edecek mali giicti bulamayan veya altmis giin orug

tutamayan keffaret olarak altmus fakiri doyurmasi gerekmektedir.>®°

> Maide, 5/89.

*® Muhaammed b. Muhammed b. Mahmud, Ebu Mansir el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, 111, 583-585.

Yemini lagiv yemin etme amaciyla sdylenmeyen daha ¢ok yanlislikla sdylenen ya da aligkanlik
haline gelen ve bos yere sylenen yemin demekdir; el-Kasani, Bedaiu's-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi,
i1, 3.

%% Yemini gamus, ge¢miste yapilan bir seyin yapilmadigim veya ge¢miste yapilmayan bir seyi
yappildigini iddia etmek igin kasten yemindir; el-Kéasani, Bedaiu s-Sendiu fi Tertibi’s-Serdi, |11, 3.
5% es-Semerkandi, Tuhfetu 'I-Fukahd, |1, 341.

e|-Kasani, Beddiu’s-Sendi fi Tertibi’s-Serdi, |1, 76; ez-Zemahseri, el-Kessdf; 1,672-674.
**Miicadele, 58/4.

%% e7-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 488.
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Ihramda olan kimse bir hayvani avladigi zaman verecegdi keffaretten biride
fakirleri doyurmak oldugunu ayet soyle aciklamistir: “Ey iman edenler, siz
ihramliyken avi 6ldiirmeyin. Sizden kim onu kasitli olarak (taammiiden) oldiiriirse,
cezasi, hayvandan oldiirdiigiiniin bir benzeridir. Buna da, Kdbe'’ye ulagmis bir
kurbanlik olarak icinizden adalet sahibi iki kisi hiikmedecektir. Veya yoksullar
doyurmak veya onun dengi oru¢ tutmak olan bir keffaret vardwr. Boylelikle
islediginin vebalini tatmis olsun. Allah geg¢miste olani bagisladi. Ama kim
tekrarlarsa, Allah ondan 6¢ alacaktir. Allah iistiin ve gii¢lii olandir, o¢ sahibidir.”®®
fhramda avladig igin keffaret vermesi gereken kisi, avladigi hayvanin bir benzerini
keffaret olarak veremedigi zaman bunun yerine avladigi hayvanin kiymeti kadar
yiyecek fakirlere vermesi gerekmektedir. Cezay1 verecek olan kimse dilerse fakirlere
verecegi yarim sa giinliik bugday yerine orug tutabilir. Zemahseri, Safii mezhebinin,
avladigi hayvanin mislini bulamayan bezer bir hayvanmi fidye vermesi gerekir,
gorlisiine yer verdikten sonra Ebu Hanife’nin denklestirme goriisiine gore fidye
vermek gerektigi goriisiinii de nakletmektedir. Zemahseri ayetin tefsirinde Hanefi ve
Safii mezhebinin goriislerine yer verdikten sonra fidye verecek kimse ayette gectigi
gibi avladig1 hayvanin benzeri, yiyecek verme ve orug tutma seceneklerinden birini
tercih edebilecegini belirterek bu meselede mezhebinden fakli bir goriisii
benimsemektedir. Eger avlanan hayvanin benzeri yoksa onun yerine kiymetini
verme, yiyecek verme ve oru¢ tutma seceneklerinden biri arasinda tercihte

601

bulunabilecegi ifide edilmektedir.”" Zemahseri bu ayeti kiraat farkliliklarina ve dil

kaidelerine miiracaat ederek tefsir etmektedir.

4.5.4. KURBAN KESME CEZASI

Ihramda iken av yapan kimse bu yaptig1 fiile keffaret olarak avladigi
hayvanin bir benzerini vermek zorunda oldugunu Kur’an sdyle buyurmaktadir: “Ey
iman edenler, siz ihramliyken avt oldiirmeyin. Sizden kim onu kasith olarak

(taammiiden) oldiiriirse, cezast, hayvandan oldiirdiigiiniin bir benzeridir. Buna da,

%00 Maide, 5/95.
001 o7-Zemahserd, el-Kessdf; |, 678-679.
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Kabe’ye ulagmus bir kurbanlik olarak iginizden adalet sahibi iki kisi hiikmedecektir.
Veya yoksullart doyurmak veya onun dengi orug¢ tutmak olan bir keffaret vardr.
Boylelikle islediginin vebalini tatmis olsun. Allah ge¢miste olant bagisladi. Ama kim
tekrarlarsa, Allah ondan 6¢ alacaktir. Allah tistiin ve giiclii olandwr, o¢ sahibidir.”®%
Bu ayet ihramda avlanmanin yasak oldugunu, bu yasaga uymayan kimsenin fidye
vermesi gerektigini belirtmektedir. Ayet oncelikle avlanan hayvanin bir benzerini

fidye olarak vermek gerektigini bildirmektedir.

Zemahgerl ihramda avlanmanin Aayetle yasak oldugunu, av yasagin
cigneyenlerin ceza olarak fidye vermeleri gerektigini belirtmektedir. Fidye olarak bir
hayvan kesilmeli ve eti fakirlere dagitilmalidir. Hanefi mezhebine gore ayette gegcen
“misl” kelimesi “onun gibi” manasina gelmektedir. Buna gore; yapilan avin benzeri
varsa benzeri, benzeri yoksa kiymeti kadar karsilik verilir. Buna gore; degeri olan
seyler; degeriyle benzeri olan seyler de benzeriyle 6l¢iiliir. Hayvan bedeliyle 6lgiilen
seylerdendir. Bundan dolay1 onun cezas1 kiymetine gore verilir.®?®

Zemahseri, av hayvanini dldiiren kimse belirlenen kiymet miktarinca dilerse

kurban keser, dilerse miskinlere yiyecek yedirir ve dilerse orug tutar,%*

Miiellifimiz,
bunlardan birisini tercihte bulunabilecegi hiikmiine kiraat ve Arap dili kaidelerine
miiracaat ederek varmaktadir.®” Zemahseri bir hayvanin avlamak i¢in istirak eden

her birine ceza diiseregini belirtmektedir.®®®

Thramda bilingli olarak avlanildigi zaman ceza olarak avlanilan hayvanin
benzeri verilmelidir. Eger avlanan hayvanin benzeri yoksa degeri kadar kiymet
verilmelidir. Avlanan hayvanin degeri kurban edilecek hayvanin degeri kadarsa
kurban verme ile kiymet verme arasinda tercih yapilabilir. Av hayvaninin bir
benzerini fidye olarak verme imkani yoksa bu hayvanin bedeli kadar fakirleri

doyurmak ya da bu bedele karsilik orug tutmak gerekir.®®’

[hramda avlanan hayvanin benzerini ya da kiymetini iki adil hakem hiikme

baglar. Av hayvanlar1 konusunda uzman olan hakemler bu hiikkme karar vermelidir.

%02 Maide, 5/95.

603 o7-Zemahserd, el-Kegsdf; 1, 678.

604 o7-Zemahserd, Rudisu 'I-Mesdil, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1983, 5.268.
605 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 678.

806 o7_7Zemahseri, Rudisu 'I-Mesdil, 5.270.

807 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 678.
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Av hayvanlari meselesi uzmanlik gerektirdigi icin herkes bu meselede bilgi sahibi
degildir.*%

Ayette gecen “Ka’be”den maksat haremdir. Bundan dolayr ihramda
avlanmanin cezasi olarak kesilen hayvanmn eti Haremde bulunan fakirlere

dagitilmalidir.%®

[hramda avlanmay1 yasaklayan ayet bu donemde séz konusu yasaga uymayi
istemektedir. Her kim bu yasagi cignerse ahirette bunun hesabi ondan sorulacak,
karsiligi da ondan alinacaktir. Bu Allah tarafindan belirlenen bir hiikiim olup

¢ignenmesi durumunda ilahi ceza gerektirmektedir.

008 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 679.
809 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 679.
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4.6. YIYECEK VE iCECEKLERIN HUKMU

Kullarin1 sinamak i¢in helal ve harami belirleyen Allah, onlardan haram olan
seylerden sakinmalarini; helal olan seyleri ise talep etmelerini istemistir. Haram olan
yiyecek ve igecekler ahkdma taaluk eden konular oldugu i¢in bu baslikta haram ve

helalleri miiellifimizin tefsiri ger¢evesinde incelemeye ¢alisacagiz.

I[slam insanlarin hayatlarmi devam ettirmeleri igin ihtiyac duyduklari
besinlerden hangilerinin helal ve haram oldugunu belirterek yiyecek ve igecegin
mahiyetini hilkme baglamistir. Tiiketilmesi uygun olan yiyecek ve icecekler helal,

tiiketilmesi yasak olan yiyecek ve igecekler ise haram tabiriyle ifade edilmistir.

Helal kelimesi sozlikte mubah, caiz, serbest gibi manalara gelmektedir.
Terim olarak ise Insanin hayatini devam ettirebilmesi icin yemesi durumunda ceza
gerekmeyen her sey manasina gelmek‘[edir.610 Allah (c.c.) kullarindan helal ve temiz
olan seyleri yemelerini isteyerek soyle buyurmaktadir. “Ey insanlar, yeryiiziinde olan
seyleri helal ve temiz olarak yiyin ve seytanin adimlarini izlemeyin. Gergekte o, sizin
pesinden gitmemelerini ve haramdan uzak durmalarini istemektedir. Zemahseri bu
ayetin tefsiri ile ilgili olarak seytan insan1 aldatmak icin helal ve temiz olan seylerden
onu uzaklagtirma miicadelesi verdigini belirtmektedir. Seytanin bu tuzagindan

kurtulma yolunun haram olan seylere yaklasmamaktan gegtigini ifade etmektedir. ®*2

Hangi yiyecek ve icecegin helal ya da haram oldugu hususu Allah tarafindan
belirlenmistir. Yiyecek ve icecekler hususunda, helal ve haramin ne oldugunu

belirleme, kanun koyma yetkisi sadece Allah’a ve Peygamber (s.a.v.)’e aittir.

4.6.1. ONCEKI UMMETLERE GETIRILEN YiYECEK YASAKLARI

Allah, hangi yiyeceklerin helal ve haram oldugunu; helal ve haramin gergeve
ve igerigini gonderdigi peygamberler vasitasiyla belirlemistir. Allah insandan helal
olan yiyeceklerden istifide etmesini istemektedir. Kullarindan harama tevessiil

edenleri cezalandiracagini haber vermektedir.

610 es-Salebi, et-Telkin fi'I-Kikhi’l-Maliki, 1, 110.
%11 Bakara, 2/168.
012 o7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 213; el-Mevsili, el-fhtiyaru li Talili’I-Muhtér, V, 14,
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Allah’1n insanlara verdigi bu cezalar kimi zaman nimetten men etme seklinde
vuku bulmustur. Yahudilerin islemis olduklar1 giinahtan dolay1 onlara ceza olarak
yiyecek yasaginin getirildigini Kur’an séyle buyurmaktadir: “Yahudi olanlara her
tirnakly  (hayvani) haram kildik. Sigirlardan ve koyunlardan, swrtlarina veya
bagirsaklarina yapisan veya kemige karisanlar disinda i¢ yaglarini da onlara haram
kildik. ‘Azginlik ve hakka tecaviizde bulunmalar:’ nedeniyle onlari béyle
cezalandirdik. Biz siiphesiz dogru olanlariz.”® Zikredilen bu yasaklar Yahudilere
mahsus olan yasaklardir. Yahudilere gagali, tirnakli, yirtict hayvanlarin etleri; sigir
ve koyunlarin karin i¢ yaglari ile bagirsaklardan c¢ikarilanlar haram kilinmistir.
Yahudiler, kendilerine gelen emir ve yasaklar1 ¢ignedikleri icin bazi yiyecekler
kendilerine yasaklandl.614 Insanlar, haram olan seylerden sakinmadigi zaman bir

takim nimetlerden mahrum birakilarak cezalandirir.

4.6.2. CAHILIYE EHLI KIMSELERIN YIYECEGINE GETIRILEN

YASAKLAR

Islam 6ncesi Araplarin adak ve yiyecek hususunda batil inanglart mevcuttu.
Islam &ncesi Arap toplumu, uydurma sonucu kanun haline getirdikleri batil inang ve
uygulamalara siki sikiya bagliydilar. islam’m gelmesiyle birlikte batil inang ve
uygulamalar peyder pey ortadan kaldirilmistir. Bazi yiyecek ve icecekler de

kaldirilan uygulamalardandir.

Kur’an cahiliye ehli Araplar1 putlar i¢in adadiklar1 hayvanlar hakkinda soyle
buyurmaktadir: “Allah Bahriye’'den Saibe’den Vasiyle’'den ve Ham'dan hi¢ birini
(mesru) kilmamistir. Ancak inkdr edenler, Allah’a karst yalan diiziip-uyduruyorlar.
Onlarin ¢ogu akil erdirmez.”® Cahiliye dénemi Araplar1 bazi hayvanlan taptiklar
putlara adamaktaydi. Onlar bir deve bes defa dogurduktan sonra son yavrusu erkek
dogdugunda o hayvami binek olarak kullanmayi ve ondan istifdde etmeyi haram
kabul ederlerdi. Bahire olarak adlandirilan bu hayvan putlara adanir ve onun
stitiinden istifade etmedikleri gibi sirtina binmez ve yiik yiiklemezlerdi. Cahiliye

Araplan yakini kayip veya hasta olan kimse yakinimi buldugunda ya da hastasi

%13 Enam, 6/146.
014 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, |1, 75-76.
%15 Maide, 5/103.
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iyilestiginde putlarina deve adardi. Saibe olarak adlandirilan bu hayvandan da
Bahirede oldugu gibi hicbir seyinden istifade etmezlerdi. Bir erkek deveden on kez
dol alinmasi durumunda ise binek ve yiik tasimada bu hayvandan da istifade edilmez;
bu hayvan yeme ve igmeden de engellenmezdi. Cahiliye Araplari bazi dini hiikiim ve
adetlere konu olan koyun veya deveye ‘vasile’ derlerdi. Yedi kez erkek doguran
hayvanin son dogan yavrusu biiyliyiip yetistikten sonra kesilir eti erkeklere verilirdi.
Eger bu hayvan bir disi dogurursa ya da bir erkek bir disi olmak {izere ikiz dogurursa
kesilmezdi. Kur’an, cahiliye ehli Araplarin yaptiklar1 seyin uydurma ve Allah’a iftira
oldugunu bildirmektedir. Yapilan bu yanlis uygulamalarin hicbiri Islim tarafindan
tasvip edilmemis; Allah (c.c.) bu uygulama ve yanlis inanglarin tamaminin batil

%16 fnsan kendisi i¢cin

oldugunu belirterek cahiliye gelenegini ortadan kaldirmistir.
neyin dogru ve neyin yanlis oldugunu tayin etme yetkisine sahip degildir. Dogru

olanin ya da yanlisin ne oldugunu belirleyen yegane giic Allah’tir.

Cahiliye Araplar putlart i¢in adadiklar1 ekin ve hayvanlarin yenmesini de
kendilerine yasaklamislardi. Kur’an bu husus hakkinda soyle buyurmaktadir: “Ve
kendi zanlarinca dediler ki: ‘Bu hayvanlar ve ekinler dokunulmazdir. Onlar bizim
dilediklerimiz disinda baskast yiyemez. (Su) hayvanlarin da sirtlart  haram
kilmmigtir.” Oyle hayvanlar vardir ki, -O’na iftira etmek suretiyle- iizerlerinde
Allah’in ismini anmaziar. Yalan yere iftira diizmekte olduklarindan dolayr O,

817 pytlar igin adadiklar: hayvan ve ekinlerden sadece putlara

cezalarini verecektir.
hizmet sunan erkekler yiyebiliyordu. Putlar i¢in sunulan adaklar putlarin adi anilarak
kesiliyordu. Ayet, Allah’in ismi amlmadan kesilen hayvan etlerinin haram oldugunu
belirterek cahiliye ehlinin yaptiklar: bu seyin yanlis oldugunu bildirmektedir. Putlar
icin hayvan adama, kesme ve bir takim kimselere yedirmenin dogru olmadigini; bu
Uyduruk uygulamalarmin yanhs oldugunu ve dinde bdyle bir uygulamanin
olmadigin1 belirtmektedir. Bir daha bdyle yapmamalar1 gerektigini bildirerek

uyarinda bulunmaktadir.®*®

616 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 685; Muhammed Arugi, “Saibe”, DI4, XXXV, 542,
®" Enam, 6/138.
018 o7-Zemahserd, el-Kessdf; 11, 71
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4.6.3. MUSLUMANLARA GETIRILEN YiYECEK YASAKLARI

Allah (c.c.) Miisliimanlar i¢in hangi yiyecek ve icecegin helal ve haram
oldugunu hiikkme baglamistir. insana faydasi olan, zarar vermeyen, yenilmesi ve
icilmesinde glinah olmayan yiyecekler ve igecekler helal olanlardir. Haram ise insana
fayda vermeyip zarar veren, yenildigi takdir de giinah gerektiren seyleri
kapsamaktadir. Hangi yiyecegin helal, hangi yiyecegin de haram oldugunu belirleyen

Allah, Peygamber (s.a.v.)’in vasitasiyla haram ve helli belirlemistir.®*®

Kur’an Miisliimanlara helal ve haram olan yiyecekler hakkinda soyle
buyurmaktadir: “De ki: ‘Bana vahyolunanlar iginde, yiyen bir kimsenin yiyecegi
(seyler) icin, olii eti, dokiilen kan, domuz eti -ki bu ger¢ekten murdardir- ya da
Allah’tan baskast adina kesilmis bir fisk disinda, haram kilinmis bir sey
bulmuyorum. Kim kag¢inilmaz bir ihtiyagla karsi karsiya kalwrsa, -saldirmamak ve
haddi asmamak sartiyla- (bu sayianlardan 6lmeyecek kadar yiyebilir). Siiphesiz
Rabbin bagiglayandir, esirgeyendir.” %20 Bir yiyecegin helal veya haram olarak
nitelenmesi sadece Allah tarafindan olabilecegi; baska bir kimse kendi hevasindan
yasak koyamayacagi acik bir sekilde vurgulanmistir. Bu ayetteki helal ve haram
yiyeceklerin neler oldugu Peygamber (s.a.v.)’in s6z ve uygulamalariyla agikliga

kavusn1ustur.621

Haram yiyecekleri agiklayan Kur’an hangi durumda bu yiyeceklerden ne
kadar yenilebilecegini de sOyle agiklamaktadir: “O, size oliiyii (lesi)- kani, domuz
etini ve Allah’tan baskasi adina kesilmis olan (hayvan)i kesin olarak haram kild.
Fakat kim kaginilmaz olarak muhtag kalirsa, taskinlik yapmamak ve haddi asmamak
sartivla (o0lmeyecek oranda yiyebilir), ona bir giinah yoktur. Gergekten Allah,

59622

bagislayandir, esirgeyendir. Allah yasak olan yiyecekleri; les, kan, domuz eti

seklinde siraladiktan sonra Allah’in adi disinda baska bir adla kesilen hayvanlarin

623

haram oldugunu bildirmektedir.®*® Ayete gecen “Allah’tan baskas: adina” ifadesi

sadece Allah’in adi anilarak hayvan kesimini yapmak gerektigini bildirmektedir.

619 67-Zemahseri, el-Kessdf, I, 165.
620 Enam, 6/145.

62! oz-Zemahserd, el-Kegsdf, I, 74.

822 Bakara, 2/173.

623 az-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 215.
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Allah’in adi anilarak ve usuliine gore kesilen hayvan eti helal; bunun disinda kalan

hayvan kesimlerinin tamami1 haram olarak nitelendirilmektedir.

Kur’an yasak yiyeceklerin hangileri oldugunu tekrar tekrar bildirmektedir.
Maide suresinin ii¢lincli ayetinde yasak yiyecek hususu daha ayrintili ifadelerle su
sekilde yer almaktadir: “Olii eti, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina kesilen,
bogulmus, vurulmus, yiiksek bir yerden diismiis, boynuzlanmis ywrtici hayvan
tarafindan yenmig, -(heniiz canliyken yetisip) kestikleriniz harig,- dikili taslar iizerine
bogazlanan (hayvanlar) ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi. Bunlar
fisktir (giinahla yoldan sapmadir.) Bugiin inkdra sapanlar, sizin dininizden (dininizi
vikmaktan) umut kesmislerdir, artik onlardan korkmaywn benden korkun. Bugiin size
dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak
Islam”1 secip-begendim. Kim ‘siddetli bir a¢likta kacinmilmaz bir ihtivagla karsi
karsiwya kalirsa’ -giinaha egilim gostermeksizin- (bu haram saydiklarimizdan yetecek
kadar yiyebilir.) Ciinkii Allah bagislayandir, esirgevendir.”®* Cahiliye ehli Arap
toplumu hayvanlar1 Lat ve Uzza adinda taptiklar1 putlarin adinm1 anarak keserlerdi.
Ayet, putlar adina ve Allah’in adi disinda baska bir adi anarak kesilen hayvan
etlerinin yenmesini yasaklamakta; insanlardan da bu yasaklara itaat etmelerini
istemektedir. Ayette yer alan ilahi emir Miisliimanlarm bu hususta hassas
davranmalar1  gerektigini ve bu icabin da Allah’m bir emri oldugunu
vurgulamaktadir. Allah yiyeceklerden helal ve haram olanlar1 dinin tamamlanan
emirleri arasinda zikretmesi helal ve haram olan yiyeceklerin 6nemini belirtmesi

bakimindan dikkate §;ayandlr.625

Daha 6nce zikrettigimiz ayetlerde oldugu gibi bu ayette de Allah adi diginda
bagka adla kesilen hayvanlarin tamamimin haram oldugunu bildirilmektedir:
“Uzerinde Allah’in isminin anilmadigi seyi yemeyin; ciinkii bu fisk'tir (yoldan
ctkistir). Gergekten seytanlar, sizinle miicadele etmeleri icin kendi dostlarina gizli-
cagrilarda bulunurlar. Onlara itaat ederseniz siiphesiz siz de mL't;wfiklersiniz.”626 {¥3
3h ikl )5 2 slaladd AgiSl ) &y sh s Gl By (3hadl Adjy ANE A al &Yl Laa 15K
UJSM éﬁﬁ}Allah (c.c.) Miisliimanlardan O’nun adi disinda baska bir adla kesilen

%24 Maide, 5/3.
625 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 604.
626 En’am, 6/121.
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yiyeceklerden yememelerini emretmektedir. Bu yasagin muhatabi olan insanin, her
tiirlii haram yiyeceklerden sakinmasi gerektigi gibi Allah adi disinda kesilen hayvan
etini yemekten de sakinmasi gerekir. Dininde basiret sahibi olanlarin keyfi olarak
Allah’in adinin anilmadig yiyeceklerden yememeleri gerektigini belirten Zemahseri,
Ebu Hanife, imam Safii ve Imam Malik’e gore bir kimse unutarak bu tiir
yiyeceklerden yemesine ruhsat verdiklerini kaydetmektedir.®*’Iinsan her seyi yeme
konusunda serbest birakilmadigi gibi her hayvan etini yemede de serbest birakilmis
degildir.

Zemabhseri, Arap dili kaidelerine miiracaat ederek de ayeti tefsir etmektedir.
“l3%al 4313 ifadesindeki zamir ya nehiyden sonra gelen «\ 5% Y37 fiiline raci oldugunu
ve Allah adi anilmadan kesilen hayvandan yemenin fisk oldugu ya da bu ibarenin
“L” mevsuliine atif oldugu ve Allah ismi zikredilmeden kesilen hayvanin etini

yemenin fisk oldugunu belirtmektedir.®?®

Hayvanin kesilmesinde Allah adi anilmast hususu hakkinda mezhepler goriis
belirtmislerdir. Ebu Hanife hayvan kesildiginde besmele getirmenin gerekli
oldugunu;®®® ancak unutarak besmele getirmeme durumunda etin haram olmadigini
belirtmektedir.®*® Zemahseri, Ebu Hanife ve imam Safii’nin bir kimse bilingsizce ya
da unutarak Allah adi disinda bagka bir adi anarak kestikleri hayvandan yemenin

giinah olmadig1 goriisiinii tercih etmektedir.***

Miislimanlara temiz olan seylerin helal kilindigmi Kur’dn sdyle
bildirmektedir: “Bugiin size temiz olan seyler helal kilindi. (Kendilerine) Kitap
verilenlerin yemegi size helal, sizin de yemeginiz onlara helaldir. Mii’minlerden
ozgiir ve iffetli kadinlar ile sizden once (kendilerine) kitap verilenlerden 6zgiir ve
iffetli kadinlar da, namuslu, fuhusta bulunmayan ve gizlice dostlar edinmemisler
olarak -onlara iicretlerini (mehirlerini) odediginiz takdirde- size (helal kilindi.) Kim
imant tamimayip kiifre saparsa, elbette onun yaptigi bosa ¢ikmigtir. O ahirette

5 632

hiisrana ugrayanlardandir. Bu ayet Ehl-i Kitab’m kestigi hayvan etinin

627 ez-Zemahserd, el-Kessaf, 11, 68.

628 o7-Zemahseri, el-Kessdf; 11, 62.

629 es-Sugdi, en-Netfiu fi'I- Fetevd, |, 229.

8% Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habibel-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, en-
Nuketu ve 'I-Uyiin, Daru’l-Kutubi’l-Imiye, Beyrut, t.y., 1l, 162.

631 a7-Zemahseri, el-Kessdf; I, 62.

%32 Maide, 5/5.
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Miisliimanlara helal oldugunu belirtmektedir. Baz1 goriiglere gore ise Ehl-i Kitab’in
kestikleri hayvanin eti ve diger biitlin yiyecekleri helaldir. Zemahseri, Ebu
Hanife’nin Ehl-i Kitap hakkindaki goriisiine yer vererek Sabiilerin kestikleri
hayvanlarin da yenilebilecegi goriisiine de yer vermektedir. Zemahseri Ehl-i Kitab’in
kestigi hayvandan yemenin caiz oldugunu sdyleyerek mezheplerin ortak goriisiini

tercih etmektedir.5®

4.6.4. ICKININ YASAKLANMASI VE HUKMU

Icki, Kur’an’da ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde kesin bir sekilde
haram kilinmasina ragmen hemen hemen her donemde toplumda gériilen birvakia
olarak varligim siirdiirmektedir. Istenmeyen bu toplumsal vakia, Islam hukukunda
onlenmesi ve tedavi edilmesi gereken bir zaafiyettir. islam hukukunda hudut bashg
altinda, bu fiili isleyenlerin cezalandirilmas1 gerekti {izerinde durulmaktadir.
Toplumu zehirleyen bu zararl aligkanlik hakkinda Kur’an’mn ne séyledigini ve nasil

bir yontem izledigini anlamak i¢in ilgili ayetlere deginmek gerekmektedir.

Islam dininin ana kaynagi olan Kur’dn sarhos edici iceceklerin yasagi
meselesinde, ilk muhatap toplumun aliskanlik ve bagimliliklarini dikkate alarak
kademe kademe yasaklama yoluna gitmistir. Arap geleneginin kopmaz bir parcasi
haline gelen igkinin bir anda yasaklanmasi muhataplar tizerinde derin bir etki
birakacagi muhakkaktir. Boyle yapilmayip ikna edici ve tedrici bir tarzda ickinin
zararlart konusunda gerekli wuyarilar yapilmistir. Nihayetinde uygun ortam

saglandiginda ise ickinin tamamen yasaklanmasi ile stireg sonuglanmugtir.®®*

Kur’an soyle buyurmaktadir: “Hurmaliklarin ve tiziimliiklerin meyvelerinden
kurduklar: ¢ardaklarda hem sarhosluk verici icki, hem giizel bir rizik edinmektesiniz.
Stiphesiz aklint kullanabilen bir topluluk icin, gercekten bunda bir dyet vardir.”®®
Genel olarak igki hurma ve {iziim suyunun iglenmesi sonucu elde edilmektedir.
Burada Zemabhseri liziim ve hurma suyu ile ¢esitli asamalar sonucu elde edilen sirke,

sira, nebiz gibi iceceklerin kastedildigini; igkiyi giizel riziktan ayri zikredilmesi onun

kotiliigline bir isaret oldugunu ifade etmektedir. Zemahseri’nin belirttigine goére Ebu

633 oz-Zemahseri, el-Kessdf, |, 607-608.
634 Mustafa Baktir, Icki, DIA, XXI, 458.
635 Nahl, 16/67.
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Hanife, “Hamr/Icki aynindan dolay: ve diger iceceklerden de sarhoslugundan dolay
haram kzlznm1§tzr”636 hadisine istinaden nebizin sarhos etmedigi miiddetce helal

oldugu goriisiinii tercih etmektedir.®®

Hz. Omer ve bir grup sahabe Peygamber (s.a.v.)’e gelerek ickinin akli
gotiirdliglinii ve mala da zarar verdigini soyleyerek kendilerine bu konuda bir hiikiim
vermesini istediler. Bunun tizerine “Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: ‘Onlar da
hem biiyiik giinah, hem insanlar icin (bazi) yararlar vardir. Ama giinahlar

59638

yvararlarindan daha biiyiiktiir. ayeti nazil oldu. Bu ayet nazil olduktan sonra

sarabmn yasaklanma siireci baslamis oldu. i¢kiyi terk eden bazi sahabe oldugu gibi

bunu i¢meye devam edenler de oldu.®*

Bazi sahabenin sarhosken cemaatle namaza durmalari, bir kisim ayetleri ters
manalara gelecek sekilde karistirip yanlis okumalar1 {izerine namaz vakitlerinde
ickiyi yasaklayan “Ey iman edenler, sarhos iken, ne dediginizi bilinceye ve ciiniip
iken de -yolculukta olmaniz hari¢- gusiil edinceye kadar namaza yakla;maym.”mo
ayeti nazil oldu. Bu ayet nazil olduktan sonra i¢ki igme vakti sinirlandirildi. Bu
siirlandirilmaya gore sabah namazindan yats1 namazina kadar olan zaman diliminde
icki icilmesi yasaklandi. I¢ki igenlere zaman kisitlamasi getirilerek, yats1 namazindan

sabah namaz1 vaktine kadar, icki igmelerine miisaade edildi.®**

Nihayet icki “Ey inananlar, sarap, kumar, dikili taslar, sans oklar: seytan isi
birer pisliktir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz.” 642 ayetiyle tamamen
yasaklanmistir. Allah bu ayette miiminleri muhatap alarak sarap, kumar gibi pis

islere yanasmamalarini istemektedir.

Cessas “Deki: Onda biiyiik giinah vardwr.”” ifadesi bu igecegin haram
olmasina yettigini sdylemektedir. Delillini ise { 3 lie ek L Gialsdll 35 208 W) O

éﬁ‘} &ky Y/ “cirkin-haydsizliklart -onlardan acikta olanlarim ve gizli olanlarin,-

6% Ebu Hafs Omer b. Ali b. Ahmed, et-Tavdih li Serhi’l-Cami’s-Sahih, Daru’n-Nevadir, Dimagk
2008, XXVII, 51.

637 az-Zemahseri, el-Kegsdf;, 11, 617; Misa el-Ayni, el-Bindyetu Serhi’l-Hiddye, X11, 365.

638 Bakara, 2/219.

639 oz-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 260.

840 Nisa, 4/43.

¢4 a7-Zemahseri, el-Kessdf, |, 514.

%42 Maide, 5/90.
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giinah islemeyi haram kilmigtir.”®*

ayetine dayandirarak biitiin giinahlarin haram
oldugunu séylemektedir. Ayette gecen “hem insanlar icin (bazi) yararlar vardir.”
ifadesi diinya adina olan faydaya isaret ettigini ve sarabin kendisinde herhangi bir

fayda olmadigim belirtmekedir.®**

Zemahseri icki igmenin kotiiligiinii belirtmek igin bu eylemin puta tapmaya
benzetildigini soylemektedir. Allah (c.c.)’in bu ayette kullarindan igki i¢me
eyleminden wuzak durmalarimi istedigini ve bu hususta onlart uyardigini
belirtmektedir. ®*° Zemahseri durumun vahametini belirtmek icin Peygamber
(s.a.v.)’in su hadisine yer vermektedir: “Icki icen puta taban gibidir.”**® Peygamber
(s.a.v.)’in icki igen hakkindaki ifadeleri bu eylemin ne kadar koti oldugunu
belirtmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Zemahgerl topluma hakim olan bir aligkanligin tedrici olarak nasil
yasaklanma yoluna gidildigini; bu tedricilikle toplumun yapilacak olan yasaga
hazirlandigim agiklamaktadir. igkinin sebep oldugu veya olabilecegi kotiiliikler
hakkinda yeterli alt yapimin hazirlanmasi ile bu yasagin uygulanma imkéni

saglanmistir.

843 Araf, 7/33.

644 el-Cessas, Ahkdamu’'I-Kur’an, 1, 390.

6% ez-Zemahseri, el-Kegsdf, |, 674.

8 Ahmed b. Muhammed b. Ebubekr b. Abdulmelikel-Kastalani, /rsddu’s-Sari li’s-Serhi Sahihi’l-
Buhari, el-Matbatu’l-Kubra el-Emiriyye, Misir 1905, VIII, 311.
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SONUC

Kur’an ayetlerindeki ilahi gayeyi anlamak i¢in ilk dénemden itibaren Islam
alimleri tefsir calismalarin1 yaparak bu husustaki ihtiyaglar1 karsilamak gayesiyle her
tiirlii ¢abada bulunmay: ihmal etmemektedirler. Islim dinin temel kaynagi olan
Kur’an-1 Kerim insani iki diinyada saadete gotiirecek yolu belirlemeyi kendisine
gaye edinmistir. Bu gayeye ulasabilmenin bir ayagini Islam dinin ameli yonii olan
ser’1 hiikiimler teskil etmektedir. Bu ser’i hiikiimler hakkinda Kur’an’nin nasil bir yol

izledigini Zemahseri’nin tefsiri etrafinda incelemeye gayret ettik.

Zemahseri’nin farkli alanlarda bir¢ok eserinin olmasi ¢ok yonlii oldugunun ve
tiretkenliginin gostergesidir. Zemahseri bir dilci olarak bilinse de o, sadece dilcilikle
kalmamuis; hadis, tefsir, emsal, liigat, aruz, cografya gibi bir¢ok ilmi alanda eserler
vermistir. Ilmi olarak ¢ok y&nlii ve iiretken olan Zemahseri, el-Kessdf adl1 tefsirinde

zikrettiklerinden anlasilacagi gibi fikih ilim dalinda da genis bir birikime sahiptir.

Kur’an Arapga olarak nazil oldugu icin ayeti tefsir eden kisi, bu dilin
imkanlarina bagvurmalidir. Allah muhatabina anladig: bir dille hitap eder. Bu acidan
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e inen ayetlerin manalari, Arap dilinin manalarina uygundur.
Allah’in kelami ile muhatap kitlenin kelami arasinda uyum, Arap dilinde bulunan
tiim niteliklerin Kur’an’da da olmasini gerektirmistir. Bu husus Arap dilinde bulunan
inceliklerin Kur’an’da da bulundugunu gostermektedir. Zemahseri, el-Kessdf'in
mukadimesinde kendi tefsir metodunu ortaya koyarken Arap dilinin incelikleri
gergevesinde ayetleri ele aldigini belirtmistir. Hikiim ifide eden ayetleri tefsir

ederken de Arap dilinin inceliklerinden istifade etmistir.

Miiellifimiz naslarda hiikiim ¢ikarma konusunda dil ve mantik kurallarina
dayanan fikih us@liiniin imkan ve sinirlar1 dahilinde hareket etmistir. Hiikiim ifade
eden ayetler hakkinda genel olarak tabi oldugu Hanefi mezhebi goriisiinii savunan
Zemahseri, basta Safil mezhebi olmak iizere diger mezhep goriislerine yer vermis;
bazen de hicbir mezhebe uymayarak kendi goriislinii ifade etme yoluna gitmistir.
Itikadi konularda ise tevili manaya agirhik vermistir. Burada sunu da ifide etmek
gerekir ki Zemahseri ahkamla ilgili goriislere yer verirken mezheplere esit mesafede

-taassuptan uzak-durmustur.
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Ahkam ayetleri tefsirinin énemli bir kismin1 mezheplerin goriislerinden ve
kelime tahlillerinden hareketle olusturan miicllifimiz, kelimeleri mana bakimiyla
tahlil ettigi gibi sarf-nahiv, kiraat, belagat acisindan da tahlile tabi tutmustur. O,
ahkam Ayetlerini tefsir ederken; basta sebebi niizul, nasih-mensuh, icazu’l-Kur’an
olmak iizere bir kisim Ulumu’l-Kur’an meselelerine de deginmistir. Ayni sekilde
¢alismamizin sonunda gordiik ki Zemahseri hiikiim ifdde eden kavramlar hakkinda

da agiklamalar yapmustir.

Zemabhseri, itikad ile ilgili ayetleri Mutezile mezhebi goriisiine muvafik
olacak sekilde tefsir etmis, yer yer Ehl-i Siinneti elestirmekten de geri durmamustir.
Ehl-i Stinnete yaptig1 bu tiir tenkitlerde onlarin Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden

gelen haberleri gormezden geldiklerini iddia etmistir.

Zemahseri, farkli konularda tercihler yapmaktan geri durmaz. Onun,
genellikle fikih, kelam, nahiv-sarf, liigat, niizul sebeplerinde tercihte bulundugunu
sOylemek mimkiindiir. Miellifimiz, tercihte bulunurken; Kur’an, siinnet, icma,

kiyas, akli deliller, zahir, umum, has, Arap dili gibi dl¢iitler kullanmaktadar.

Taharet meselesinde abdestsiz olan kimsenin abdest alma keyfiyeti hakkinda
mezhepler arasinda belirgin bir sekilde farkli goriisler goriilmektedir. Fakihler
abdestin riikiinlerinden olan bast mesh ve ayaklari yikama keyfiyetinde fikhi
mezhepler dogrultusunda ihtilaf ederek goriis tercih etmislerdir. Bu konudaki farkli
goriigler olmasi basta Arap dili kaidesinin zenginligi olmak iizere kiraat

farkliliklarindan da kaynaklanmaktadir.

Namaz, Orug, zekat gibi ibadetler; kitap, siinnet ve icma ile farziyeti
belirlenmis olan ibadetlerdendir. Miifessirimiz bu ibadetlerin hiilkmii boyutuna
kaynaklik eden ayetleri genellikle tabi oldugu mezhebin goriisii dogrultusunda tefsir
etmis; bazen diger mezhep goriislerine miiracaat ederek de konuyu agiklamaya
caligmistir. Zemahseri yolcu namazi ve mesafesi, zekatin1 vermekle yiikiimli
olanlarin en az ve en ¢ok kag siifa zekat vermeleri gerektigi; ihramli olan kimsenin
thram yasaklarindan olan av yasagma uymamasit durumu hakkinda Mezheplerin

goriislerine miiracaat etmistir.

Zemahserl haram yiyecek ve icecekler hakkinda ayetlerdeki hiikiimleri

aciklamaya cahiliye donemindeki uygulamalara miiracaat ettikten sonra yapmaya
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caligmistir. Onlarin putlari i¢in adadiklar1 hayvan ve yiyeceklerin her ¢esidinin haram
oldugunu; Miisliimanlar tarafindan yenilemeyecegi hususunu ilgili ayetlerin tarihi
arka plan1 goz Oniline alarak izah etmistir. Zemahseri, Kur’an’nin indigi dénemin
insanlar tarafindan tiiketilen sarabin nasil yasaklandigin1 ve yasaklanma asamalari

hakkinda da bilgi vermistir.

Toplumun temelini teskil eden ailenin birlikteligi belli dini kaideleri i¢eren
nikahla gergeklesmektedir. Omiir boyu devami &n goriilen bu birlikteligin uygun bir
sekilde sonlandirilmas1 gerektigini belirtmistir. Bosanma durumunda bosanan
kadinin bekleme siiresi hakkinda gerekli aciklamalar1 yapan Zemahseri, mezhep
goriiglerini zikrederek ayetleri agiklamaya c¢alismistir. Bosanmig kadinin bekleme
sliresini ifade eden =32 /kuru tabirinin ti¢ temizlik mi yoksa ti¢ adet (hayz) donemi
mi oldugu. Sorunuyla ilgili farkli goriislere yer vermekle birlikte, “s 58 tabirinin {i¢

adet (hayz) donemi oldugunu belirterek kendi tercihini de ortaya koymustur.

Zemahserl ahkam ayetler c¢ergevesinde savas ve savag siiresi boyunca
uyulmas1 gereken hususlar1 tefsirinde agiklamaya c¢alismistir. Savas zamaninda
Miisliimanlarin firar etmemeleri, yasli, kadin, ¢ocuk gibi savunmasizlara zarar

vermemeleri gerektigi uyarisinda bulunmustur.

Insanin sdz ve davraniglarindan dolay1 Allah’a kars1 sorumlu olmasi bir takim
mesuliyetler gerektirmektedir. Bu mesuliyetler yerine getirilmedigi takdirde kisiyi
cesitli cezalarin bekledigini bildirmistir. Oldiirme, zina yapma, yol kesme, hirsizlik
yapma gibi suglarin tespiti durumunda bu fiilleri gerceklestirenlere, suca mukabil
olacak sekilde, ceza vermek gerektigi hususunu mezheplerin goriisii dogrultusunda

aciklamis ve yer yer kendi tercihini de belirtmistir.

Kisaca soylemek gerekirse, tefsir alaninda yapilan ¢aligmalar incelendiginde
miifessirler igerisinde Zemahseri’nin énemli bir yer edindigi muhakkaktir. Bununla
birlikte yapilan bilimsel calismalarda Zemahseri’nin ahkam ayetlerini tahlil etme
konusunda caligmalarin azligi dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda el-Kegssdf tefsiri
hakkinda kaleme alnan serh ve hasiyeler arastirmacilarin incelemesini

beklemektedir.
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OZET

[lmi bir kisilige sahip olan Zemahseri, kendisinden sonrakileri etkilemeyi
basarmis, nadir sahsiyetlerdendir. Arap diline olan hakimiyeti sayesinde Kur’an’

anlayabilme ve tefsir edebilme noktasinda miifessirler arasindaki yerini almistir.

Bu calisma Zemahseri’nin (v.748/1321) ahkam ayetleri acisindan el-Kegsdf
an Hakaiki Gavamidi t-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi t-Te viladli tefsirindeki
goriiglerinin tespiti ve tahlilini igermektedir. Dirdyet metoduna gore yazdigi
tefsirinde rivayetlere de yer veren Zemahseri, ayetleri dil ve belagat kaideleriyle eski

Arap siirleri 1s181nda tefsir etmektedir.

Miiellif ahkdm ayetlerinde daha ¢ok mensubu oldugu Hanefi mezhebine
uygun hiikiimler ¢ikarmaya calismis; diger mezheplere ait goriisleri de vermeye
calismistir. Zemahseri, eserinde Mutezile mezhebinin ilkelerine uygun olan ayetleri

muhkem; aykiri olan ayetleri ise miitesabih saymuistir.

Ug béliimden olusan bu ¢alisma birinci béliimiinde Zemahseri’nin hayati,

ilmi kisiligi, eserleri ve Mutezili goriisleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde fikhi tefsir hareketi, ahkdm Ayet sayisi, tasnifi gibi hususlarla
ilgili bilgiler verilmistir. Bu boliinde ahkdm konusu ile ilgili genel bilgi verilerek
ticlincli boliimiin anlasilmasina katki saglayacagi diisiinceSiyle bir hazirlik ¢aligmasi

yapilmustir.

Uciincii boliimde ise Zemahseri’nin taharet, namaz orug, aile hukuku, savas,
suc ve ceza gibi ahkama taalluk eden kavram ve konularla ilgili goriis ve yorumlarina

yer verilmistir.

Ucgiincii boliimde Zemahseri, ahkdm Ayetleri tefsirini dil bilgisine dayali
olarak yaptigi, hiikkiim ifade eden ayetlerle ilgili tercihlerini ortaya koyarken basta
tabi oldugu Hanefi mezhebi olmak iizere diger mezhep goriislerini de tercih ettigi ve

kimi yerde ise kendi goriisiinii ifade ettigi goriilmiistiir.

Bu ii¢ bolim sonunda vardigimiz sonuca gore Zemahseri’nin ahkama dair
tefsiri genelde tabi oldugu Hanefi mezhebine, 6zelde ise tabi oldugu mutezile
mezhebine muvafiktir. Ancak bazi ayetlerin tefsirinde mezhebinin goriisiinii tercih

etmedigi yerler de olmustur.
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ABSTRACT

Zemahseri, who is a scientist, is one of the few people who could affect other
after his time. He managed to become one of the mufassir by being able to

understand and interpret the Qur’an thank to his command of Arabic.

This work includes the evaluation and interpretation of Zemahseri’s
(d.748/1321) views as represented in his tafseer of verses of ahkam titled el-Kessaf
an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi’t-Te vilad. Zemahseri used
narratives in his tafseer even though he wrote it using the dirayah method, and
interpreted the verses through language and rhetoric in the light of ancient Arabic

poetry.

He tried to judge the verses of author ahkam in a way that they would fit the
rules of the sect of Hanafi but he also tried to mention the views of other sects.
Zemahseri accepted the verses that fit into the teachings of the Mu’tazilah sect as

muhkem and the ones that were contradictory to be mutashabih.

The first chapter of this work, which has three chapters in total, provides
information about the life, scientific personality, works and the Mu’tazilah views of

Zemahseri.

The second section provides information about issues including the
movement of figh tafseer, the number of ahkam verses, and their classification. This
chapter also provides general information about the subject of ahkam written as a
preparative section in the hope of helping the reader better understand the third

chapter.

The third chapter presents Zemahseri’s views and interpretations about terms
and subjects that are dependent of ahkam which include purity, prayer, fasting,

domestic relations, war, crime and punishment.

It was seen in the third chapter that Zemahseri interpreted the ahkam verses
based on grammar, and when he presented his preferences about the verses that
expressed judgments, he preferred the views of all the sects although giving priority

to the Hanafi sect, and at some parts he presented his own views.
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Based on the conclusion we reached following these three chapters,
Zemahseri’s tafseer on ahkam fits into the teachings of the Hanafi sect in general and
into the teachings of the Mu’tazilah sect in a more specific way, which are both sects
of which he is a member of. However, when interpreting some of the verses he did

not prefer the views of these sects as seen in some parts.



