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OZET

Son donem yazarlarimizdan olan Emine Isinsu, genis bilgi birikimi ve

yasadig1 Kkiiltiirel

ortamin etkisiyle eserlerinde toplumu aydinlatmstir.

Eserlerinde milli duygu ve diisiincelerimizi iceren bir¢ok konuya temas etmis,

toplumsal degerlerimizi yeniden canlandirmistir. Eserlerinde kurguladig:

olaylarin tasavvufi boyutu disinda, tarihi boyutlarina da 6nem vermistir.

Yazarin yakin zamanda yazdigi tasavvuf konulu dért romamndan yola

cikarak olusan tezimiz, tasavvufi ve ahlaki unsurlari inceleyerek sekillenmistir.

Tasavvufi unsurlarin sik¢a kullanilmis olmasi tezin ana temasini olusturmustur.
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SUMMARY
Emine Isinsu, one of our recent writers, has enlightened society in her
Works with her extensive knowledge and the cultural environment she lives in.
She has come into contact with many subjects in our national feelings and
thoughts, and has revived our social values. Apart from the mystic dimension of
the events she had set in her works, she also gave importance to the historical

dimensions.

The mysticism and moral elements formed by the author’s recent four
novels on mysticism written by him. The freguent use of mystical elements

constituted the main theme of my thesis.
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ONSOZ

Gegmisten gilinimiize kadar uzanan tasavvuf ilmi, kendisine basvuran
goniillere bir hekim edasiyla tiirlii tiirli sifalar sunmus, bagrinda nice kamil insanlar
yasatmig, derdi derman bilen sinelere hakiki yolu gostermis, her asirda hatir1 sayilir
ilgi gormiis bir ilim kaynagidir. Tasavvuf ilminin beslendigi kaynak hi¢ siiphesiz
miimin kalbidir ki ilim, burada dogup burada Cenab-1 Hakk’a ulagmaya c¢alisarak
olgunlagir. Akli bilginin ¢aresiz kaldig1 yerde yarali goniillere sifa sunan tasavvuf,
bircok erenin manevi yolda ilerlemesinde adap, erkan ve usul ogreterek Cenab-1

Hakk’1n bilinmesine yani marifetullaha ulagmasina vesile olur.

Toplumun manevi degerlerinden uzaklagmasiyla yasadigi bunalim, ahlaki
¢okiintii, mutsuzluk hali ve higbir seyle yetinememe olgusu beraberinde giivensiz bir
ortami1 da olusturmustur. Cagin hastaligi haline gelen agir depresyonlar ve psikolojik
birgok hastalik manevi terbiye ve metot eksikliginden kaynaklanmaktadir. Cogu
kimsenin bu ilimden habersiz yasadigi ¢agimizda Emine Isinsu gibi gegmisine ve
kiiltiirel degerlerine sik1 sikiya bagli olan bir yazar, bu ilme dair kaleme aldigi
romanlariyla toplumu yeniden manevi degerleriyle bulusturmustur. Hact Bektas-1
Veli, Yinus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli ve Niyazi-i Misri gibi miirsitlerin hayatlarinin
kaleme alindig1 eserler tarihi bir yolculuk i¢inde manevi iklimlere kapi
aralamaktadir. Seri halinde yazilan bu eserleri bir ¢irpida okunacak sekilde kaleme
alan kiymetli yazar; topluma unutulmus bir¢cok manevi degeri hatirlatarak iginde

yasadigimiz zamanda yeniden kullugumuzu insa etmemize yardimci olmaktadir.

Kendisi ve eserleri hakkinda on alti adet teze konu olan, adindan ¢okg¢a soz
edilen Emine Isinsu, tasavvufi unsurlarin sik¢a islendigi; “Haci Bektas”, “Haci
Bayram”, “Bukag1” ve “Bir Ben Vardir Bende Benden Igeri” adli romanlariyla
yapmis oldugumuz teze konu olmustur. Tezimiz dért ana boliimden olusmaktadir. Tlk
boliimde romanlarin ¢ikis kaynagi olan tasavvuf ilminin tanimindan, tarihi seyrine ve

gayesine kadar genis bilgi vermeye gayret gosterdik. Genel manada bu boliimii

yazarken sozii, isin ehillerine dayandirarak yazmaya calistik. Omriinii bu yola
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adayarak manevi makamlar1 asan nice tasavvuf biiyliglinii de tanimis ve tanitmis
olduk. Ikinci boliimde bu felsefenin yeniden canlanmasina vesile olan Emine
Isinsu’nun hayatini, ilmi kisiligini ve diger eserlerini anlatarak yazarimizi yakindan
tanitmay1 amacladik. Ugiincii béliimde ise romanlarda 6ne ¢ikan tarikatlar1 anlatip
romanlar1 tahlil ederek derinlemesine tasavvufi bir analiz yapmaya calistik.
Dérdiincii ve son boliimde ise, eserlerde gegen ahlaki unsurlarla birlikte yogun bir
sekildegecen tasavvufi unsurlari anlatmayr uygun bulduk. Tasavvufi unsurlari
anlatirken romanlarda gegen kisimlara deginerek genis aciklamalara yer vermeye
calistik. Tespit edebildigimiz yirmi iki unsuru agiklarken bir¢ok kitaptan, sozliikten,
dergiden ve makalelerden istifade ederek tezimizi yazmaya calistik ve oldukga
faydasin1 gordiik. Sonug yazisiyla da tezin neticesini ve bu konudaki diisiincelerimizi

yazarak ¢alismamizi sonlandirmis olduk.

Tez yazma siirecinde bdyle bir konuyu almanin manevi hazzini ve tasavvufun
engin bilgisini bir nebze olsun bilmenin lezzetini hissetmek gonliimde derin bir sevk
olusturdu. Bu manevi hazzin olusturdugu arastirma heyecani, akademik alanda
ilerlemede sahsim adina kiymetli bir kazanim oldu. Hi¢ aklimda yokken bu konuyu
almamda bana kiymetli fikirlerini veren ve degerli mesaisini bana ayiran danisman
hocam, Yrd. Dog¢. Dr. Nurgiil SUCU’ya katkilarindan ve yakin ilgisinden dolay1

derin tesekkiirlerimi sunuyorum.
Nuray ATALAY

KONYA 2017
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GIRIS

TURK EDEBIYATINDA
TASAVVUF VE TASAVVUFUN
TARIHI GELISIiMI



Tasavvuf Nedir?

Tasavvuf i¢ diinyamiza yapilan derin yolculukta; insanin kendini tanimasi,
kendinden 6te nefsini ve Rabb’ini tanimasidir. insanoglunun génderilis gayesinin
altindaki Rabb’ini tamima ve goniil dilini ¢6zme isidir. Tasavvuf Kapisindan igeri

girildiginde maddi diinyadan 6te manevi alemleri ve halleri tatmaya vesile olur.

Tasavvufun tanimini1 yapan birgok mutasavvif ve din alimi kendine gore ¢esitli
aciklamalar yaparak, bu ilmin farkli noktalarina temas etmistir. Her bir tanim kendi

icinde olduke¢a kiymetli ve gegerlidir.

Kuseyri Risalesi’nden derlenen tanimlar syledir:
Ciineyd-i Bagdadi’ye gore; “Tasavvuf Hakk’in seni senden oldiirmesi ve

kendisiyle ihydsidir, ihtiyari terk etmektir.™*

Riiveym ise tasavvufu soyle tarif eder; “Tasavvuf, Allah’in murat ettigine
tevecciih etmek ve O’nun iradesine teslim olmaktir. Tasavvuf; fakra yapismatk, bezl?,

isar® ve comertlik ile birlikte itiraz ve ihtiyari* terk etmektir.”

Ebl Muhammed Ceriri; “Tasavvuf giizel ve ulvi olan her ¢esit huylart kazanma

girigiminde bulunmak ve ¢irkin her nevi huylardan da uzaklasmaya §all§maktzr.”6

Ma’rif-1 Kerhi’yegore tasavvuf; “Hakikatleri olmak ve halkin elinde bulunana

timit baglamamaktadzr.”7

Evliyaullahin taninmiglarindan Seriyy-i Sekati, tasavvufun {i¢ manay1 igine
alan bir isim oldugunu sdyler ve o iic manay1 sdyle izah eder: Ilk olarak, marifetin
nlru vera’in nrunu séndiirmez; ikincisi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’nin

zahirine aykir1 diisecek sekilde batin ilminden bahsetmez; {icilinciisii ise, kisinin

! Siileyman Uludag, Abdiilkerim Kuseyri- Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, istanbul 2016, s.
368.

2 Bezl: bol, bol bol verme. Esirgemeden vermek.

® fsar: kendisi muhtag oldugu halde baskasina nimet vermek, comertlik, ikram.

* ihtiyar: istek, arzu. Razi olmak. Katlanmak. Segmek.

*a.g.e., s. 368.

®a.g.e., s. 368.

"a.g.e., s. 368.



kerametleri kendisini Cenab-1 Hakk’in insanlara mahrem kildig1 sirlar1 agiklamaya

tesvik etmez.®

Abdiilkerim Kuseyri ise bir baska ifadeyle; tasavvuf masivallahtan miistagni
olmak, bilinmemeyi ihtiyar etmek ve hayirli olmayan seylerden sakinmaktir der. Bu
tariften maksat; kalb evini Hakk’in tecelli mahalli kabul etmek, riyddan uzak bir

génle sahip olup, takva yolunda iradeyle yiiriimektir.”

Tasavvuf ilminin 6nemli isimlerinden Muhyiddin Ibnii’l-Arabi; tasavvuf
ubldiyyet ahlakiyla siislenmektir, 10 diyerek kulluk suuruna deginmistir. Ona

goretasavvuf, ilim ve irfan deryasinda bastan ayaga ylirimenin halidir.

Fritz Meier’in yorumu ise sdyle: Tasavvuf Islim cemaati i¢inde Peygamber
doneminin iman tazeligini yeniden yasatmak, her yandan gelen siliphe, tereddiit,
yalnizlik ve kargasalara kars1 dinin asli otoritesine bir doniis saglamak gayreti olarak

goriilebilir. ™!

Tasavvufun sozIik anlami ise; sof giymek, saf olmak, ilk safta bulunmak, suffa
ashabi gibi yagamaktir. Tasavvufbastan basa edeptir, kotii huylari terk edip giizel
huylar1 edinmektir, kimseyi incitmemek, kimseden incinmemektir, nefse karsi
girisilen ve baris1 olmayan bir harptir, herkesin yiikiinii ¢ekmek fakat kimseye yiik
olmamaktir. Biitiin yolcularinin birbirini dost ve kardes tanidig1 bir yoldur. Hak ile
birlikte ve O’nun huzurunda bulunma halidir, Hakk’in seni sende O6ldiirmesi ve
kendisiyle yasatmasidir. Kesf ve temasa halidir; temiz bir kalp, pak bir goniil sahibi
olmaktir; nefsinden fani, Hak ile baki olmaktir; insdn-itkdmil olmak, Hakk’a

ermektir.'?

Tasavvuf ehlinin biiyiiklerinden bir ¢ok zevat Cenab-1 Hakk’in yolunda

hallendikleri hal ve makama gore birgok tarifte bulunmuslardir. Mesela; bu yolda

8 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2001, s. 38.

‘a.g.e., s. 39.

Yage.,s. 39.

! Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, (t.y.), s. 8-9.

12 Sisleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, istanbul 2001, s.1 16.



biitlin glizel huylar1 kendine huy edinen ve biitiin ¢irkin huylardan sakinan biiyiik bir
zat, tasavvufu soyle tarif ediyor; “Her giizel huy ile huylanmak ve her ¢irkin huydan
sakinmaktir.” diger bir zat; “Tasavvuf Tanri’nin, seni senliginden alip senligini

sldiirmesi ve kendine kavusturup diriltmesidir.” diyor.®

Tasavvuf kelimesi hakkinda ve bu ilmin ne olduguna dair o kadar ¢ok tanim
var ki hangisini yazsaniz dogru olacak niteliktedir. Cilinkii tasavvuf bir hal ilmi
oldugu i¢in her yasayanda farkli bir hal tecessiim etmistir. Nasil ki bal yemeden bali
tarif etmek miimkiin degilse, tasavvuf da boyledir. Benzer bir 6rnegi Yanus Emre;
“Ballar balint buldum, kovamm yagma olsun”** diyerek ifade etmistir. Bir baska tarif

ise, ilim kelimesinin ¢ok kere es anlamlisi olan marifet kelimesiyle anlatilmasidir.

Tasavvufu, bir ilmi terbiye metodu olarak, “Irfani diisiince gelenegi” diye
genel anlamda tamimlamak miimkiindiir. IrfAni diisiince gelenegi, metinleri ve
olaylar1 igsel bakis agisiyla degerlendirir. Boyle bir degerlendirmeyle her diisiince
emaresinin ve olaym zahiri kisminin 6tesinde batini yonleriyle yorumlanmasi séz

konusudur.®®

Tasavvuf Kelimesinin Mensei

Tasavvuf kelimesinin nereden geldigine dair bilgiler bir c¢ok belirsizlikler
igerir. Ashab-1 Suffa’dan geldigini iddia edenlerin yaninda saff-1 evvel kelimesinin
tiremis oldugunu iddia edenler de vardir. Bunlarin yaninda; Benu’s suffa denilen
Kabe’nin tiim hizmetlerini yapan kabileden, safevi, kelimesinden, savf denilen
masivadan yliz ¢evirme anlamina gelen kelimeden, “sofos-sophia” kelimesinden ya

da saf denilen yiin elbise kelimesinden de tiiremis olmast ihtimaller i¢indedir.*®

Peygamber Efendimiz (S.A.V.) devrinde bilinmeyen ve pek meshur olmayan

bir kelime olan tasavvuf i¢in genel diisiincelerden biri; “suf’tan geldigidir. Gomlek

13 Saffet Kemaleddin Yetkin, “Tasavvuf ve Istilahlar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 1952, S.4, s. 2.

1% Mustafa Tate1, Yiinus Emre Divani, Ankara 1990, s. 219.

BHalil ibrahim Simsek, “Tasavvuf Nedir?”, Burhan Ilim Kiiltiir Dergisi, May1s 2006, S. 8, s. 42-43.
18 Selguk Eraydin, a.g.e., s. 51-53.



anlamindaki “kamis”i giyene, gomlegi giydi anlaminda “tekammesa” denildigi gibi,
yiin ve yiinli elbise anlamindaki “suf’u giyene de “tesavvefe” denildigi ve boylece
tasavvuf kelimesinin tiiredigi kabul edilmektedir.'” Ayrica tasavvufun ortaya cikist
ile alakali ileri siiriilen ve dikkate deger goriislerden biri de, onun; arilik, duruluk,
saflik ve bulanik olmayan anlamindaki “safa ve safvet”ten tiiretildigi goriistdiir.
[slam mutasavviflari, sufilik ve ornek sufinin ozelliklerinden bahsederken,
tasavvufun “suf’tan geldigi fikrini gramer kurallarina uygunlugu agisindan kabul

etmekle birlikte, “safvet” kelimesi iizerinde karar kilmay1 dakabul etmislerdir.*®

Sufiler, daima bir halden diger bir hale gegtikleri igin, yiice bir makamdan daha
yiice bir hdl ve makama yiikseldikleri, yani devamli “tayr” ve “seyr” arasinda
olduklar1 i¢in; onlarin bu durumlarimi belli bir kistasta anlatmak miimkiin degildir.
Kendilerine, ilim ve hal olarak birgok mana kapisi acilmaktadir. Batinlar
hakikatlerin menbai ve manevi ilimlerin 6ziidiir. i¢ Alemlerindeki devaml1 degisen ve
gelisen hallerini, ulastiklar1 manevi derece ve lezzetleri, belirli bir kelime ve ifadeyle
simnirlamak miimkiin olmayinca; zahirdeki giydikleri elbiseye nispet edilerek
tanitilmis ve adlandirilmislardir. Bu onlar1 vasfetmek ve hallerini izah etmek i¢in en
kestirme ve en belirgin bir yol olmustur. Ciinkii yiin elbise giymek, hem

peygamberlerin hem de kendilerinden 6nceki alimlerin adeti idi.™

Sufilere “sufi” denmesi hakkinda s6yle bir diisiince 6ne siiriilmektedir:Sufiler,
halk iginde bilinmemeyi, hallerinin gizli kalmasini, mitevaziligi, boyun
biikiikliigiinii, bir kenara ¢ekilerek halktan gizlenmeyi adet edindikleri igin, toplum
tarafindan pek deger verilmeyen ve iltifat edilmeyen, terk edilmis bir hirka ya da ise
yaramaz diye atilmig bir ylin par¢asina benzetilmiglerdir. Bu sebeple; nasil ki, Kiife’li
olan edilen kimseye “kiifi” deniyorsa, degersiz bir yiin parcasi olan “sif”u (yiinii)

A

giyenlere de “stfi” denmistir.?

Y frfan Giindiiz, “Tasavvuf ve Insan”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul

1987-1988, S. 5-6, s. 217.

8 rfan Giindiiz, a.g.m., S. 217.

ii Dilaver Selvi, Sihdbuttin Siihreverdi, Gercek Tasavvuf ( Avarifii’I-Medrif), Istanbul, 2010, s. 74.
a.g.e.,s. 76



Tasavvuf kelimesinin kaynagi hakkinda ortaya atilan birgok fikirden ziyade
onemli olan aslinda bu lafizc1 yaklagimdan 6te bu tarz dini terimlerin pek ¢ogunu
aciklamak ve kabullenmek zor olacaktir. Ciinkii dini ilimlerin ve yaklasimlarin
gelisiminde Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gegmemekle birlikte Miisliimanlarin
yasadig1 ¢evrelerde konusulan dillerde ifade edilen ama 6ziinii bu iki kaynaktan alan
pek ¢ok kavram tiiretilmistir. Onemli olan o kelimenin Kastedilen diisiinceyi
karsilayip karsilamadigidir. Dolayisiyla tasavvufi anlayisi ifade etmek i¢in kullanilan
kelimelerin s6z konusu temel kaynaklarda gec¢ip ge¢medigi veya hangi kokten
geldigine iliskin bu tiir tartismalar, distan ziyade ige vurgu yapan 6ziinii anlamamizi

kisitlamaktadir.?

Sonug olarak tasavvufun Islami bir anlayis oldugunu,onun kaynagini olusturan
unsurlarin  Kur’an-1 Kerim’den ve Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’in manevi
hayatindan istifade ederek gelistirildigini ve bir diisiince ekolii olusturdugu

séyleyebiliriz.22

Tasavvufun Gayesi

Tasavvufun gayesi hi¢ siiphesiz insan-1 kdmil olmadir. Kainatin iftihar tablosu
Peygamber Efendimiz’e (S.A.V.)benzeme, onun yolundan ayrilmama, enaniyeti terk
etme hatta Imam Rabbani’nin deyisiyle “Der tarik-iNaksibendi lazim dmed car terk/
Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk.”?® yani Naksilik yoluna girmek i¢in
dort seyi terk etmek lazim gelir: diinyayi terk, ahreti terk, varlig: terk ve en son terki
de terk olma halidir. Insanin kendisini tanimasi, nefsini tanimasi onunda otesinde

Rabb’ini tanimasidir.

Tasavvufun amaci;Kur’an-1 Kerim’de “Diinya hayati oyun ve eglenceden

ibarettir.” (Ankebut, 29/64) denilmesinin idrakine varmak i¢in diinyanin siisiinden ve

?'Halil ibrahim Simsek, “Tasavvufun Kaynagi Meselesi”, Somuncu Baba:Aylik Ilim-Kiiltiir ve
Edebiyat Dergisi, Ankara 2010, S. 114, s. 37.

2 3.g.m., 5.38.

% Aydin Bas, “Car Terk”, <http://aydinbas.wordpres.com>, E.T., 19.03.2017.



debdebesinden vazgegmek, diinyalik lezzetlerden uzak; mana aleminin gergek

lezzetine bakmaktir. Muhammedi ruh ile karakteri sekillendirmek igin var olmaktir.

Eraydin’a gore; dnceleri tasavvufun zuhlirundan maksat; ahlak: giizellestirmek,
nefsi terbiye etmek, yani nefsi dine ram, dini nefs i¢in vicdan kilmak, nefsi, dinin
hiikmii altina koymak, salih ameller ve giizel ahlak ile giizellestirmekti. Peygamber
Efendimiz (S.A.V.) “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim.” buyurmustur.
Tasavvufun gergek amaci; ahlakin kemal mertebesine ulagsmak igin, en giizel 6rnek
olan Hz. Muhammed (S.A.V.)’in gercek varisi olmaktir. Insan, ceset ve rithtan
yaratilmigtir. Latif olan rih, kesif olan bedene girince maddi varligin rih iizerinde
yaptigi tesirler, rihun berrakligmni séndiiriir. Insanin ruhi kemalati, nefis tezkiyesi ile
tahakkuk edeceginden, rGhun beden iizerine Tstiinliiglinii temin i¢in alinan

6nlemlerde tasavvufun gayesini teskil etmistir.**

Erol Giingdr de tasavvufun gayesi icin nefsin tezkiyesi iizerinde durmustur:
“Tasavvufi din anlayisuimin belirgin vasiflary; Yaradan ile yaratilan arasinda varlik
itibari ile ayrilik bulunmadigini ¢iinkii Allah’tan baska varlik bulunmadigini kabul

etmektir.” demistir.?®

Tasavvuf ilmine gore; tasavvufi unsurlara sahip olan sufi, kalp evini biitiin bu
kirlerden arindirip, giizel vasiflarla donatmis, giizel ahlak sahibi kamil bir
insandir. ?° Zaten tasavvuf 6zii itibariyle, goniil aleminin selim bir hale gelip

marifetullah ve muhabbetullahtan pay alabilecek mertebeye gelmesidir.*’

Mustafa Kara’ya gore tasavvufi hayatin ortaya ¢ikmasinda temel sebep dinlerin
yapist ve insanin ruhi ihtiyaglar1 olmakla birlikte iki hareket bu gelismeyi
hizlandirmigtir. Bunlardan biri Islim diinyasinda ortaya ¢ikan liiks, sefahat ve israf,

digeri ise dini meseleleri yalniz mantikla aciklayarak, onun manevi boyutunu goz

?* Selguk Eraydin, a.g.e., s. 56.

% Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 1991, s. 22.

% Nurgiil Sucu, “Hakikatin Estetik Boyutu Tasavvuf ve Divan Siirinin Miisterekleri”, II. Uluslararas
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Kastamonu’nun Manevi Mimarlari, Kastamonu 2014, s. 65.

2" Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, istanbul 2002, s. 16.



ardi eden bilginlerin tutumu. Sufiler zahitge davranislariyla birinci gruba, mistik
yorumlariyla da ikinci gruba karsi bir tavir gostermislerdir. Bir baska ifade ile

tasavvuf bu tavir ve tutumlara gore tepki gostererek ilerlemistir.?

Tasavvufun bir gayesi de Peygamber Efendimiz’den sonra, onun ruhi ve mistik
liderligini yriitebilecek hakiki varislerini, yani veliler ve sufilerden olusan dogru
yolu gosterecek kisileri yetistirmektir. Ayn1 zamanda da insan ruhunda sakli olan
ilahi sirlar1 bulup ortaya cikarmaktir. Ayrica da tasavvuf, insana O0lmeden Once
6lmenin ne demek oldugunu ve bunun nasil gerceklesecegini rabita-1 mevt yoluyla

0 gretir.zg

Ebt Bekr-i Varrak adli sufi, tasavvufun amaci icin sdyle der:U¢ smif insan
vardir: Ulema, iimera ve fukara yani alimler, idareciler ve dervisler. Ulema ifsat
olunca din gider. Umera bozulunca gegim bozulur. Dervisler bozulunca ahlak gider.
Ulemay1 bozan hirstir, {imeray1 bozan adaletsizliktir, fukarayi1 bozan riyadir. Su halde
timera, ulamaya sirt ¢evirince bozulur. Ulema iimeranin emrine girince bozulur,
fukara da gosteris yapinca bozulur.*® Bu sézlerden anlasilabilecege gore, sufilerin
temel gayesi giizel ahlaktir. Burada ahlak kelimesinin igine iyi davraniglarla birlikte
biitiin bir manevi hayat girmektedir. Miirit, her hareketi ile 6rnek insan ve kamil bir

Miisliiman olmalidir.®

Tasavvufun Tarihi Seyri

Tasavvufun tarihi seyrine baslamadan Once onun beslendigi membain
bilinmesi, tarihi seyrin nasil gelistiginin anlagilmasina da yardimeci olacaktir.
Tasavvuf hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’den beslenip, Siinnet-i seniyyeyi rehber
edinerek gelismis, ylizyillar boyu goniillere hitap etmistir. Aksi takdirde bu kadar
yayilip kabul gérmesi ve bir diislince felsefesi olarak hayatimiza yerlesmesi s6z

konusu olamazdi.

%8 Mustafa Kara, a.g.e., s. 8.

 Yasar Nuri Oztiirk, Kurdn-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, istanbul 1979, s. 22.

%Erol Giingbr, a.g.e., s. 190.

3! Durmus Tatlilioglu, “Tasavvuf ve Tarikatlara Sosyolojik Bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Samsun 2009, C.9, S.1, s. 106-107.



Tasavvuf kelimesi zikredilmese de ilk adimlarin1 Peygamber Efendimiz
(S.A.V)’in yasadig1 donemlerde gérmekteyiz. Tasavvuf ziihde dayali bir hayat tarzi
benimsedigi i¢in asr-1 saadette boyle bir hayatin yasandigini Ogrenmekteyiz.
Peygamber Efendimiz (S.A.V.), sahabe ve tabiin donemlerinde insanlar ayetler ve

hadislerin 1s181nda ziihd hayatina yonelmislerdir.

Kusadali Ibrahim Halveti’nin goriisleri dogrultusunda tasavvufun tarihi seyri
i¢ boliime ayrilarak arastirilmistir. Buna gore tasavvufun tarihi seyri; ilk devir, tekke
devri ve son devir olmak iizere ii¢ kisimdir.*” ilk devir; Peygamber devri ve zahitler
devri olarak iki boliimde incelenmektedir. Peygamber devrinde Ornek olarak
Peygamber Efendimiz (S.A.V.) vardir ve Kur’an-1 Kerim’in 1s18inda tek kaynak
O’nun (S.A.V.) yasayisidir. Amag¢ onun yasadigi gibi yasamaktir. Tasavvuf
kelimesinin terim olarak kullanilmadig1 bu siiregte Isldm toplumu yasamin her
boyutunda Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’i kendisine &rnek almistir. ikinci kismini
Olusturan zahitler kismi ise tabiun dedigimiz Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’i
gorenlerin oldugu donemdir.Tekke devrinin ilk boliimii olan tarikatlar 6ncesi doneme
gecisin saglandigi bu devrin zahidane hayat tarzi sdyledir: insanlardan ayri ve
miinzevi yasama, nefsi tezKiye, sabir, tevekkiil, hiiziin, Allah korkusu, ¢ok aglama ve
stipheli seylerden uzak durmak gibi o6zelliklerdir. Biiyiik sufilerin ve zahitlerin
yasadig1 dokuzuncu ve onuncu yiizyillara kadar, tasavvufla ilgili bir takim eserler

yazilmis, temel esaslar yazili hale getirilmistir.?’?’

Tasavvuf sozciigiini ilk kullanan Ma‘riif-1 Kerhi, tasavvuf diisiincesine marifet
unsurunu getiren Zii’n-niin-1 Misri, tasavvuf ahvalini inceleyen ilk kisi oldugu
soylenen Seriyy-i Sekati, ziihd ve tasavvufa yeni boyutlar getiren Bayezit-i Bistami,
sevgili ugruna candan gecen Hallac-1 Mansur, Gazali’yi hazirlayan ve Bagdat

sufilerinin tistadi Ciineyd-i Bagdadi, Hasan Basri, ilk tekkeyi kuran ve sufi lakapli ilk

82 Hyas Yazar, “Tasavvuf Uzerine Diisiinceler”, Yedi Tklim Dergisi, Nisan 2002, S. 145, s. 49.
% a.g.m., s. 50.
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zahit EbG Hasim es-Sufi, Rabia el-Adeviyye gibi zahitler ve sufiler bu devirde

taninmis simalardandur.®

Ilk tarikatin ortaya ¢iktig1 12. yiizyila kadar olan donem tasavvufi diisiincenin
dogup, gelisip, sekillendigi donemdir. 12. yiizyildan sonra tarikatlar donemi
baslamaktadir. Gazali gibi Stnnisufiligi sistemlestirmeye c¢alisan dehalarin oldugu
donemdir. Gazali’den sonra yetisen, Gazali’nin kelam, fikih, tasavvuf terkibine
cevap veren Ibn Arabi bu donemde oldukca 6nemli bir sufidir. ibn Arabi vahdet-i
viicudu esas almig, aslinda hicbir seyin var olmadigi, var olan her seye Allah’in

5. o . v e s w ose  ae 35
isimleri ve sifatlarinin goriindiigiinii savunmustur.

Selguklular doneminde kurulus sathasim1 yasayan tarikatlar, Osmanlilar
devrinde yayginlagsma ac¢isinda altin devrini yasamis, toplumlarin zihniyetlerine tesir
eden ve onlar1 yonlendiren sufilerin eserleriyle beslenmistir.Bu dénemde tasavvuf

diisiincesi hayatin her {initesinde bulunmus, toplumu beslemis ve ye‘tistirmistir.36

¥ a.g.m., s. 50.
% a.g.m., s. 50.
% Mustafa Kara, a.g.e., s. 22.
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1.1. Emine Isinsu’nun Hayati

Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Emine
Ismsu 17 Mayis 1938’de Kars’ta diinyaya gelmistir. Babasi Bulgaristan
Tirkleri’nden emekli Tiimgeneral Aziz Vecihi Zorlutuna, annesi Erzurum’un
taninmis ailelerinden Zorluogullari’na mensup Hiirriyet Miicahidi Avnullah Kazim1

Bey’in kizi, taninmus sair ve yazarlarimizdan Halide Nusret Zorlutuna’dir.’

Diger dedesi ise Bulgaristan gd¢gmenidir. Soyadi kanunu ¢iktiktan sonra ailesi,
anne tarafindan Zorlu ismini ve babasinin geldigi Tuna’nin birlesimiyle Zorlutuna
soyadin1 almistir. Gergek adi Isinsu’dur. Babasmin ¢ok sevdigi kiz kardesi
Emine’nin ismi ise Ismsu’ya gobek adi olarak konur. Ancak, annesi, hatiralarim
yazdig1 “Bir Devrin Romani” adli kitabinda kizindan, “Kars 'ta bir 151k gibi, Isinsu

hayatimiza dogdu.” diye bahseder ve Emine ismi pek kullamlmaz.*®

Anne ve babasinin memur oluslar1 sebebiyle Urfa’da baslayan ilkogretim
Sarikamis’ta devam ederve Ankara’da tamamlanir. Ortaokulu da burada tamamlar ve
liseyi TED Ankara Koleji’nde 1957°de bitirir.> Ismsu’nun yiikksek O0grenim hayati
birkag boliim degistirerek geger. Ik olarak babasmin istegi iizerine D.T.C.F.’ye
kaydolur. Ancak felsefe ilmi tahsil etmek isteyen Isinsu, o donem Amerika’da bir
kurulusun agtigi Fullbrightburs imkanlarin1 kazanir. Sosyal akademi uzmanligina
katilmak iizere fakiilteyi yarida birakarak Amerika’ya gider. Diinya’nin degisik
tilkelerinden se¢ilmis elli dort kursiyerle sosyal hizmetler hakkinda iki aylik kurs
gordiikten sonra, sosyal hizmetlilerin ¢alistig1 yerlere gonderilirler. Kendisine de bir
cocuk kampi diiser. On bir ¢ocuktan sorumlu olur. Alt1 ay siliren bu kurstan sonra
Tiirkiye’ye déner. Tiirkiye’de okudugu béliimii yarida birakarak ODTU Isletme’ye
yazilir. Babasinin tepkisinden korkarak bunu bir siire gizler. ilk esi Mimar Erdogan

Cemil Okgu ile tanisir, babasinin okula devam etme sart1 ile 1959°da evlenirler.

%7 Gozdenur Erol, Emine Isinsu 'nun Tarihi Romanlart Uzerine Bir Inceleme, Celal Bayar Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Manisa 2006, s. 14.

% Binnur Celebi, “Tiirk Asig1 Bir Kadin Yazar Emine Ismsu”, <www.siyasetcafe.com/binnur-
celebi/2502/turk/asigi/1/kadin/yazar/emine/isinsu>, (E.T.:19.03.2017)

¥ Ahmet Kokdemir, Emine Isinsu’nun Hayati- Sahsiyeti- Sanati- Fikirleri- Eserleri, 19 Mays
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmanus Doktora Tezi, Samsun 1995, s. 1.
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Evlilikle okulun bir arada gitmeyecegini anlayan Isinsu, bu boliimii de yarida birakar,
once Hukuk Fakiiltesine sonra ¢ok istedigi Felsefe boliimiine girer. Ayn1 zamanda
fakiiltenin tiyatro derslerini de yakindan takip eder. Ancak hem okul, hem de aile
hayat1 agir gelerek Felsefe Boliimiinii de yarida birakr.*°

Yazarin o yillardaki diisiincelerinden birisi tniversitede kalip akademik
calisma yapmaktir. Tabii bu gergeklesmez ve yazmaya daha genis zaman ayirma
imkanina kavusur. Bu hale o hep siikreder. Yani, liniversite tahsili yarida kaldig1 i¢in
fazla iiziilmez. Pek c¢ok dalda kisa siireli de olsa 6grenim gdérmesi, onun sanat¢i
kisiligini zenginlestirmistir, eserlerinde genis bir diinya olusmasina vesile olmustur.*

Elif ve Yagmur adinda iki ¢ocugu olur. 1969 yilinda esinden ayrilir. 1972°de
Prof. Dr. Iskender Oksiiz ile ikinci evliligini yapar ve iigiincii ¢ocugu Murathan
diinyaya gelir. Romantik ama hareketli mizac1 ve psikolojik sikintilarina ragmen
inanglariyla ayakta kalmayi basarabilen Isinsu, Tutsak romaninda kahramamn
Ceren’in yasadiklar1 kendi yasadiklarinin izdiisiimiidiir. Muhafazakar bir ailenin
cocugu olarak Isinsu, hep bir agabey baskisi altinda aslinda hi¢ de 6zgiir olmayarak
gecirmistir ¢ocukluk ve genclik yillarini. Okuyacagi kitaplarda bile agabeyinin
baskist vardir; falanca kitaplar ahlaksizdir, okunmayacak gibi.“’2 Babasindan ¢ok
¢ekinen Emine Isinsu ayni zamanda babasi tarafindan da ¢ok sevilmektedir hatta
cocukluk genglik yillarinda bile babasinin kucagindan inmedigini aktarir.

Isinsu gocukluk ve genglik yillarinda yasadigi baskidan dolayr c¢ocuklarini,
dogup biiylidiigli evdekinden farkli yetistirir. Onlara kars1 daha toleransli davranir.
Bu durum “Ben anneme siz diyerek biiyiidiim. Ama ¢ocuklarimin bana sen
demelerini istedim. ” diyerek agiklar.*®

Evli ve li¢ ¢ocuk sahibi olan Emine Isinsu hala yazma calismalarina devam

etmekte ve Ankara’da yagamaktadir.

0 Gozdenur Erol, a.e., s. 15-16.

1 Ahmet Kokdemir, a.e., s. 3.

*2 Binnur Celebi, “Tiirk Asig1 Bir Kadin Yazar Emine Ismsu”, <www.siyasetcafe.com/binnur-
celebi/2502/turk/asigi/1/kadin/yazar/emine/isinsu>, (E.T.:19.03.2017)

* Binnur Celebi, “Tirk Asiz1 Bir Kadin Yazar Emine Ismsu”, <www.siyasetcafe.com/binnur-
celebi/2502/turk/asigi/1/kadin/yazar/emine/isinsu>, (E.T.:19.03.2017)
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1.2. Edebi Kisiligi ve Fikirleri

Kiiltiirlii ve sosyal bir aile ortaminda yetisen Emine Isinsu okuma ve yazmaya
olan ilgisi heniiz ilkokul doneminde bile biiyiiktiir. Bir kopegin agzindan hatiralar
seklinde kaleme aldig1 “Minko ’nun Hatiralar:”, ilkokul ¢ocugu i¢in iyi bir roman
sayilir. Kolej dgrenciligi sirasinda siirler ve kiiiik hikayeler yazar. Ilk siiri Tiirk
Egitim Dernegi’nin ¢ikardigi, “Egitim Dergisi” isimli yayn organinda ¢ikar; diger
siirler ve hikayeler onu takip eder. Dergiyi idare eden sahis, onun gayretini ve
basarisim1 fark edip derginin biitiin yukiini, 6zellikle 6grencilerin yazilarin1 se¢me,
dergiyi diizenleme ve yetistirme igini geng Sair ve Yazar Isinsu’ya birakir. Burada
yiiklendigi sorumluluk yazarin “Ayse” dergisiyle baslayip Tore ile olgunlasip

okullasan dergicilik hayatinin zeminini olusturur.*

[k siiri “fnsanlar” ile Ankara Koleji ve Tiitk Edebiyatinin sairleri arasina
giren Isinsu, “fki nokta”(1956) isimli siir kitabimi yaymladiginda heniiz 17

yasindadir.”

Isinsu’nun ilk romani Kiigiik Diinya, Turizm ve Tanitma Bakanliginin Sanat ve

Armagan 6diiliinii kazanir. Eser 1962°de Yeni Istanbul gazetesinde tefrika edilir.*

Siirle baglayan yazin hayati fikra ve roman denemeleriyle zenginlesirken, yazar
cesitli dergi ve gazetelerde yazmaya devam eder. 1962-1963 yillarinda Yeni Istanbul
gazetesinde Dedikodu siitununda “Mehlika Arda” takma adiyla siyasi konularda
fikra yazar. 1963-1965 yillarinda Sabah gazetesinde fikra yazarligi, 1964’te Hisar

dergisinde Yesil Fasulyeler ve diger birkag hikaye ile kadin meselesine temas eder.*’

* Ahmet Kokdemir, a.e., s. 2.

®ae.,s. 2.

* Gozdenur Erol, a.e., s. 16.

* Hiiseyin Tuncer, “Emine Ismsu ile Séylesi”, Dil-Kiilsir-Edebiyat ve Sanat Penceremizden, izmir
2000, s. 227.
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Emine Isinsu’nun tiyatroya ilgi duydugundan bahsetmistik.Bir Yiirek
Sat1ld1(1966), Bir Milyon igne(1967), Ne Mutlu Tiirkiim Diyene(1969), Adsiz

Kahraman(1975) bu ilginin neticesi olarak kaleme alinmustir.*®

Emine Isinsu’nun sanatg¢1 kisiligi de iginde yasadigi ailenin gelenegi ve kiiltiirii
ile yeserir. Sair ve yazar bir annenin kizi olan Isinsu, annesiyle ilgili bir hatirasini
sOyle anlatir: “Herkesin annesi sarki soylerdi. Benim kafamda ¢ocuklugumdan kalma
bir miizik yok, yalnizca yiiksek sesle siir okuyan bir hamim hatirlarim. Bu hanim

Fuzuli, Seyh Galip ve Mehmed Akif’i ¢cok sever ve siirlerini ¢ok okurdu.”*

Her defasinda “Elhamdulillah  Tiirk  Milliyet¢isiyim.  Diinde  Tiirk
Milliyet¢isiydim, bugiinde”™ diyen yazarn fikir diinyasinmn nasil sekillendigini bu
sozlerden anlamak miimkiindiir. Bagka bir sdyleside fikir diinyasin1 sekillendiren
cevresini s0yle anlatir: “Tabii ¢cevre ¢ok miihim, aile ¢evresi ¢cok miihim. Milliyetci ve
Miisliiman bir ailede yetistim. Babam askerdi evimizde daima milliyet¢i ve

Miisliiman bir hava hakimdi. Ben bu duygularla biiyiidiim.”Sl

Isinsu, Tiirkiye disindaki Tiirklere yogun bir alaka gostermektedir. Dis Tiirkleri
konu alan romanlar1 bu ilgiye baglamaktayiz. Balkan Tiirklerini, Cigekler Biiyiir’de,

Kerkiik Ttrklerini, Azap Topraklari’'nda anlatmistir.

Eserlerini yazarken roman kahramanlari kendinden mutlaka bir parca
tagimaktadir. Kahramanlariyla biitlinlesir, gergek taniklara ulagmaya calisir.
Romanlara baglamadan 6nce genis bir hazirlik yapar. Tasavvufi ve tarihi romanlari
gercek tarihe paralel olarak kaleme almmmistir. Ofkeli bir karakter olmamasina
ragmen, Niyazi-i Misri’yi yazarken, bu yoniiyle zorlandigin ifade eder. Esi Iskender

Bey, esinde gordiigi bazi davramiglari yada karakteristik ozellikleri roman

*®a.g.m., s. 225.

* Emine Isinsu, “Emine Isinsu Annesini Anlatt1”, 1984, S. 129, s. 35.
%0 Ahmet Kokdemir, a.e., s. 11.

lae., s. 11.
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kahramanlarinda gordiiglinii vurgulamaktadir. Kii¢iik Diinya’nin Nur’u, Tutsak’in

Ceren’i ve Kaf Dagr’nin Ardindaki Mevsim, yazarin hayatindan izler tasir.>?

Hayat1 boyunca yazmay1 yasam gayesi olarak segen Ismsu bir eseri yazmadan
once nasil bir metot izledigini soyle ifade eder: “Ben umumiyetle yazarken bir sene
boyunca, yazacagim roman hakkinda arastirma yaparim. Bilgiler edinir ve
bilgilerimi bir deftere kaydederim. Bilgiler ¢ogaldik¢a karakterlerim ve olaylar
dogmaya baslar. Onlart da defterime kaydederim. Aldigim bilgilere gore kiigiik
kiigiik sahneler yazmaya baslar ve bunlart da not ederim. Bir sene gibi bir siire
gectikten sonra bir giin gonliim, artik yazmam lazim, der. Daha fazla duramam.
Allah’in izniyle baglarim. Arada degil belki, ama biiyiik bir kismini romana

geciririm, tabi biraz degistirerek...”>

Emine Isinsu son zamanlarda tasavvufi romanlar {izerine yogunlasarak dort
roman ¢ikarmistir. Bir roportajinda bununla ilgili: “Cocuklugumdan beri, annemden
dolayt olsa gerek, tasavvufa merakliyimdir. Bu merak beni Yinus Emre’yi yazmaya
yvonlendirdi ve Yunus’tan sonra tasavvufa karsi daha bir sevdali oldum. Béylece
birkag¢ erenimizi daha yazmayi istiyorum, kismet olursa tabii.” diyerek diistincelerini

aktarmugtir.>*

Eserlerinde sade ve yalin bir dil kullanarak okuyucuya engin bilgiler vermeyi
amaclayan Isinsu, kisi tahlillerini basarili bir sekilde romanlarmma aktarmistir.
Kiiltiirel degerlerimizden yoksun yetisen genclerimize bir¢ok bilgiyi akici sekilde

aktararak, onlarin aydinlanmasina katkida bulunmustur.

1.3. Eserleri

Romanlar

1- Kiigiik Diinya 1966
2- Azap Topraklar1 1970
3- Ak Topraklar 1971

52 Goézdenur Erol, a.e., s. 19.
53 Elif Hiirsoy, “Ve Her Y1l Cigekler Yeniden Biiyiir!”, Tiirk Edebiyati, Subat 2004, S. 364, s. 7.
*Hale Kaplan Oz, “Acili Roman Bukag1”, Yeni safak, 2004, (E.T.:23.03.2017)
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4- Tutsak 1973

5- Sanc1 1974

6- Canbaz 1982

7- Kaf Dagi’nin Ardinda 1988
8- Alpaslan 1990

9- Atli Karinca 1990

10- Cumhuriyet Tiirkiisii 1993
11- Nisan Yagmuru 1997

12- Havva 1999

13- Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri 2002
14- Bukag1 2004

15- Hac1 Bayram 2005

16- Hac1 Bektas 2008

17- Bir Aile 2013

Oyunlar

1- Bir Yiirek Satild1 1967

(Bu oyun Un coevi aux enchores basligiyla Fransizca yaymlanmaistir.)
2- Bir Milyon Igne1967

3- Ne Mutlu Tiirkiim Diyene 1969

4- Ads1z Kahramanlar 1975

Diger Eserleri

1- iki Nokta (Siir) 1965

2- Dost Dost Diye (Deneme) 1995

3- Bir Gece Yildizlarla (Hikayeler) 1991

1.4. Odiilleri
1- Kii¢iik Diinya ile Turizm Bakanlig1 Sanat Armagan

2- Ak Topraklar ile Tiirkiye Edebiyat1 Vakfi Roman Odiilii
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3- Bir Yiirek satild1 oyunu ile Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumu Radyofonik
Oyun Yarigmasi’nda dram dali birinciligi

4- Sanci ile Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi Roman Odiilii

5- Canbaz ile Tiirkiye Yazarlar Birligi Roman Odiilii

6- Tiurk Ocaklar1t Hamdullah Suphi Tanriéver Armagani

7- Karaman Tiirk Dili Odiilleri, “Tiirk¢ceyi Dogru ve Giizel Kullanan Yazar
Odiilii”

8- ILESAM (Tiirkiye ilim ve Edebiyat Eseri Sahipleri Meslek Birligi), “Seref
Odiilii”

9- Tiirkiye Yazarlar Birligi- Istanbul Subesi, “Omiir Boyu Roman Odiilii”



2. BOLUM

EMINE ISINSU’NUN
ROMANLARINDA ONE CIKAN
TARIKATLAR
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2.1. Naksibendiyye Tarikat1

Hace Muhammed Bahaiiddin’e nispet edilen bu tarikat, goniil diinyasini nakis
nakis isledigi i¢in “naks-bend” kelimesiyle meshur olmustur. Osmanli Devleti’nin
kurulusundan tahmini yirmi sene sonra dogan tarikat piri, daha ti¢ giinliikk ¢ocuk iken
Haceganiyye seyhlerinden Muhammed Baba Semmasi tarafindan evlat edinilerek,
miiridi Emir Kdilal’in rahle-i tedrisinde yetisti. Abdulhalik Gucdiivani’nin
ruhaniyetinden de feyz almas: sebebiyle Uveysi tarikatina miintesip sufiler arasinda
sayilan Bahaiiddin Naksbend hac yolculuklar1 esnasinda diyar diyar gezerek ilim ve
irfan sahipleriyle sohbet etti. Buhara’da 1390 yilinda vefat etti. Halifesi Muhammed
Parsa s6z ve sohbetlerini Risdle-i Kudsiyye adli eserde bir araya getirerek halkin
istifadesine sundu.>

Naksibendiyye tarikati, Fatih Sultan Mehmed déneminde, Ubeydullah Ahrar’in
halifelerinden Molla ilahi araciligiyla istanbul’a girdi. 18. asirda Mevlana Ziyaiiddin
Bagdadi ile, tarikat Osmanlilarda hem genisledi hem de istikrar kazandi. Osmanli
padisahlari, bilhassa bu asirda Naksibendiligi koruyarak genislemesine imkan
sagladilar. Osmanl padisahlarindan; Sultan I.Abdiilhamid, Sultan Il.Abdiilhamid,
Sultan IV.Mustafa, Sultan 11l1.Murad, Sultan 1.Mahmud, Sultan [11.Osman, Sultan
I11.Mustafa, Sultan Il.Mahmud, Sultan Abdiilmecid ve Sultan Vahdeddin’in bu
tarikata miintesip ya da muhip olduklar1 bilinmektedir. Naksibendiliktam manasiyla
Stinni bir tarikattir. Zikir ve adabinda siiklinet ve mahviyet hakim olmaktadir.”®

Bu tarikat, Tirk kiiltiiriine, halk maarifine, Anadolu birligine biiyiik katkilari

olan bir tarikat olarak kabul edilmistir. >’

2.2. Halvetiyye Tarikati

Anadolu’da oldukga yaygin olan tarikatlardan biri de Halvetiyye’dir. Halvet
hayatini ¢ok sevmesi sebebiyle Halveti lakabini alan Siraceddin EbG Abdullah,
bugiin ki iran’in Gilan Eyaletindeki Lahican’da diinyaya gelmis, amcast Muhammed

b. Nari’den tasavvufi terbiyesini tamamlamistir. Siraceddin Eba Abdullah daha sonra

®Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, Istanbul 2010, s. 21-22,
%Selcuk Eraydm, a.g.e., s. 372.
*'Selguk Eraydm, a.g.e., s. 373.
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Tebriz, Hicaz, Hoy ve Misir’a seyahatler yapmis, Herat’ta 1397 yilinda vefat
etmistir.”®

Anadolu i¢in bizi 6zellikle ilgilendiren ve bu tarikatin Anadolu’da yayilmasina
vesile olan, tarikatin pir-i sanisi Seyyid Yahya Sirvani ve onun miiritleri Muhammed
Bahaiiddin Erzincani ile Dede Omer Riseni’dir. Seyyid Yahya Sirvani Hazar
Denizi’nin batisinda Sirvan yakinlarinda Semah’ta diinyaya gelmis, Tebriz’de
tahsilini tamamladiktan sonra Sadreddin Hamevi’ye intisap etmis ve onun
hizmetinde bulunmustur. Vird-i Yahya diye de bilinen Virdii’s-Settar isimli evrad ve
ezkar kitab1 asirlardan beri Anadolu ve Rumeli ¢evrelerinde okunan, terciime ve serh
edilen bir kitaptir. Osmanlt Miiellifleri’nde Pir Muhammed Bahaiiddin Erzincani
olarak kaydedilen sufi, seyr i siiliikiinii Sirvani’nin yaninda tamamlayip Erzincan’da
irsat hizmetlerine devam ederek tarikata katki saglamuistir. Tarikat miiridi Cemal-i
Halveti ile I1.Bayezid devrinde Istanbul’a getirildigi bilinmektedir.>

Islam kiiltiir tarihinde, Tiirkliik rengi agir basan ve kirka yakin subesi bulunan
Halvetiyye tarikat1 tamamiyla Siinni eksenli bir tarikattir. Ozellikle Halvetiligin alt
kol ve subelerinin kuruculart incelendigi zaman hemen hemen hepsinin Tiirk
oldugunu goriiriiz. Iran Sii tesirine karsi Tiirk Halveti, Mevlevi, Naksibendi ve
Bayramiligin tepkisi ve bu tarikatlarin seyhlerinin olaganiistii yardimlart oldukca
dikkat ¢ekicidir. Ayrica Osmanli padisahlarindan; Sultan II. Beyazid, Kanuni Sultan
Siileyman, Sultan II. Selim, Sultan Ill. Murad, Sultan Ill. Mehmed, Sultan V.
Mehmed ve Sultan Il. Siileyman’in Halvetiyye tarikatina mensup olmasi, bu tarikatin
hem keyfiyet hem de kemiyet agisindan Osmanli toplumunda etkin oldugunu
gostermektedir. Halvetilik sadece Anadolu’da degil, Anadolu disinda diger bir¢ok

[slam iilkesinde de yaygin tarikatlar arasina girmistir.ﬁo

**Mustafa Kara, a.g.e., s. 21.

YAg.e.,s. 21.

% Mustafa Askar,” Bir Tiirk Tarikat: Olarak Halvetiyye nin Tarihi Gelisimi Ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili?, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 39, S. 1, Ankara 1999, s. 562-563.
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2.3. Kadiriyye Tarikati

Islam diinyasinda ve diger iilkelerde yaygmlig itibariyle ilk ii¢ tarikattan biri
sayilan Kadiriyye, Abdiilkadir Geylani’ye nispet edilir. Hazar Denizi’nin giineyinde
bulunan Geylan (Ceylan, Cilan) kasabasinda dogan Abdiilkadir Geylani, 6grenimini
Bagdat’ta tamamlamistir. Bir miiddet vaaz ve nasihatle mesgul olduktan sonra
tasavvufa alaka duyarak ve Hammad, Debbas, Ebli Yakup Yusuf ve Ebl Said
Muharrimi’den ders almustir. “Gavsu’l-a’zam”, “kutbii’l-aktab”, “bazii’l-esheb”
(Allah’in sahini) gibi lakaplarla anilan Geylani’nin eserleri arasinda el-Gunye, el-
Fethu’r-Rabbani, Fiitthu’l Gayb, el-FiiyGzatu’r-Rabbaniyye gibi kiymetli eserleri
bulunmaktadir.”*

Geylani’nin tasavvuf goriislerine mutasavviflar biiyiikk saygi gostermistir. Bu
mutasavviflar arasinda Muhyiddin ibn Arabi de bulunmaktadir. Tarikatin Esrefiyye
kolunun kurucusu ve Kadiriyye tarikatinin Anadolu’ya gelmesine vesile olan ilk sufi
Esrefoglu Rumi’dir.*? Ayrica Osmanli padisahlarindan; Sultan II. Abdiilhamid’in de
Kadiri tarikatina mensup oldugu bilinmektedir.

Bugiin Tirkiye’de yasayan Kadiri seyyidler Osmanli Devleti tarafindan 19.
yiizyilin basinda Irak’taki Girdigdn’dan getirtilerek bolgedeki asayis ve giivenligi
saglamak amaciyla Bitlis, Siirt, Van ve Beytiissebap gibi sehirlere yerlestirilmistir.
Ik olarak Girdigin’dan Giineydogu Anadolu’ya gelen sufi, Seyyid Abdullah
Girdigan1’dir. Bu ¢evredeki Geylani seyyidleri 1925 tarihine kadar kendilerine bagh
vakiflardan gegimlerini saglamiglar. Kadiriyye tarikatinin temsilcileri genel olarak
miiderris olarak gorev yapmislardir. Daha sonralari is bulmak maksadiyla Istanbul,
Ankara, Bursa ve Mersin gibi sehirlere go¢ ederek ticaretle ugrasmislardir.
Dolayisiyla tarikatla dogrudan bir ilgileri de kalmamustir. Bunun disinda iran,
Hindistan, Endonezya gibi Islam iilkelerine kadar Kadiri serifleri gidip bu tarikatin

yayilmasina vesile olmuslardir.®®

%! Mastafa Kara,a.g.e.,s. 18.
®2A.g.e.,s. 19.
®3Siileyman Uludag, “Abdalkadir-i Geylani” maddesi, Islam Ansiklopedisi, C.1, s. 238.
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2.4. Bayramiyye Tarikati

Bayramiyye; Anadolu topraklarinda dogup biiyliyen meshur stfi Hac1 Bayram-
1 Veli’ye nispet edilen bir tarikattir. Ankara’da olusan, bir Tiirk tarikati olan
Bayramiyye, Haci Bayram-1 Veli’nin yasami boyunca biiyilk bir yayginlik
kazanmistir. Kaynaklar bu tarikatin kurulus tarihini, Hact Bayram-1 Veli’nin {istadi
ve mirsidi EbG Hamididdin-i Aksarayi’nin, diger bir adi Somuncu Baba’nin
vefatindan sonra, Haci Bayram-1 Veli’nin Ankara’ya dondiigii 1412  yili, irsat
faaliyetlerine basladigi seneler olarak kabul edilmektedir. Bu tarihten itibaren II.
Murad tarafindan Edirne’ye g¢agirilmasina kadar gegen siire tarikatin kurulus ve
gelisme donemi sayilabilir.%*

Haci1 Bayram-1 Veli’nin Ankara’ya seyh olarak dondiigii yillarda, Anadolu’da
siyasi karigikliklarin had safhada oldugu bilinmektedir. Bu siyasi karisikliklar,
ahlaki, iktisadi ve ictimai bozulmalarin artmasina sebep olmustur. Sosyal ¢oziilmenin
arttigi bu donemde, Haci Bayram-1 Veli’in miiderrisligi birakip halkin arasina
karismasi, tasavvufi nesveyle bu yozlasmaya dur demesi, asil bir hareket olarak
goriilmustiir. Hact Bayram-1 Veli Ankara’ya doniince Anadolu’nun 1slahi i¢in hemen
manevi terbiyeye baslar. Fakat bir egitim miiessesesi olan dergaha ihtiyaci vardir.
dergahin1 Ankara Kalesi disinda, bugiinkii ulus g¢evresinde bir tepe lizerinde, eski
Hristiyan mabedi olan Ogiist tapinagi yaninda kurar. Hac1 Bayram-1 Veli’nin ilmi
kariyeri ve medrese mensubu olmasi Anadolu’da ayr1 bir giiven telkin etmektedir.
Onun bu durumu, tarikatin bu topraklarda hizla yayilmasma da vesile olmustur.
Sultan 1I. Murad 1421°de tahta gectikten kisa bir siire sonra, Haci1 Bayram-1 Veli’yi
Edirne’ye sorusturma amaci ile davet etmistir. Bu sorusturmanin sebebi ise o donem
Seyh Bedrettin Isyani’na benzer bir hadisenin olabilecegi sdylentisinin yayilmasidir.
II. Murad, Edirne’ye getirilen Haci Bayrdm-1 Veli ile goriisiince hakkindaki
sOylentilerin dogru olmadigim1 anlamis, biyiikliigiinii kabul goriip ve ondan 6ziir

dileyerek Ankara’ya donmesine miisaade etmis, ayrica Bayramiyye mensuplarindan

* Halim Giil, “Bayramilik-Melamilik iliskisi”, Uluslararas: Haci Bayrdam-I Veli Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ankara 2016, s. 684.
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vergi alinmamasini buyurmustur. Edirne’de Hac1 Bayram-1 Veli namina bir mahalle
ve zaviye ile ¢esitli vakiflar da kurulmustur.®®

Haci Bayram-1 Veli’nin Ankara’ya doniisiinden 6liimiine kadar gegen yaklagik
on yillik siire Bayramiyye’nin devlet nezdinde resmiyet ve itibar kazandigi ve Siinni
temeller tizerinde gelismesini tamamladigi donem olmustur. Bayramiyye, Haci
Bayram-1 Veli’nin yetistirdigi miiritler aracilifi ile Osmanli Devleti’nin hemen
hemen her yerinde yayilmistir. Ayrica Osmanli padisahlarindan Fatih Sultan
Mehmed’in de bu tarikata mensup oldugu bilinmektedir. Bayramiyye zamanla
geliserek Anadolu sinirlarini asip, Macaristan’a kadar Avrupa topraklarinda; Misir’a
kadar Afrika topraklarinda yayilmustir. Iletisim imkanlarinin yeterince gelismemis
olmasma ragmen, o donemde gelismenin bu seviyeye ulagmast Haci Bayram-i
Veli’nin, Anadolu halk: tarafindan kabul edildiginin ve goniillerde taht kurdugunun
isare‘[idir.66

Bayramiyye tarikati hakkindaki bilgiler sadece Tirk mielliflerin yazdigi
eserlerde bulunmaktadir. Kaynaklarda Haci Bayram-1 Veli’nin sohbetinin ¢ok etkili
oldugu ve bircok kisiyi “zirve-i veldyet e ulastirdig1 bilinmektedir.Vefatindan sonra
ise Bayramiyye’nin Aksemseddin’e nisbet edilen Semsiyye ve Omer Sikkini’ye
nisbet edilen Melamiyye adli iki biiylik asli kola ayrildigi, esas Bayramiyye’nin, adi

gecen kollardan Semsiyye tarafindan devam ettirildigi ifade edilmektedir.®’

2.5. Bektasiyye Tarikati

Anadolu’da kurulan ve daha ¢ok Osmanli topraklarinda yaygin olan Bektasilik,
tarikatlar tarihinin en dikkat cekici tarikatlarindandir. Hayati hakkinda kesin
bilgilere sahip olmadigimiz Haci Bektas-1 Veli’nin Horasan erlerinden oldugu,
Ahmed-i Yesevi’nin ve miiridi Lokman-1 Perende’nin yaninda yetistigi kaydedildigi
gibi; Anadolu’ya geldikten sonra Baba Ilyas ve Baba Ishak’la iliski kurdugu da

rivayet edilmektedir. Kendisinin kurmus oldugu Bektasilik tarikatinin zaman i¢inde

%A.g.m., s. 684-685.
%6A.g.m.,s. 686.
¥A.g.e., s. 687.
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aldig1 renk ile pir arasinda dogrudan ilgi kurmak zordur. Bu durumu Arapga yazdigi
Makalat isimli eseri de gostermektedir.®®

Tarikatin yayginlik kazanmasi ve giiclenmesi,16. yiizyilda yasayan ikinci pir
Balim Sultan’danve 6zellikle tarikatin Yenigeri ordusuyla yakin temasagegmesinden
sonra ger¢eklesmistir. Bu yakinlik tarikatin Anadolu ve bilhassa Rumeli
topraklarinda tutunmasini saglamig ve yayilmasimi kolaylastirmistir. Selguklular
doneminde Anadolu’da ¢ok yaygin olan HurGfi, Kalenderi, Haydari gibi heterodoks
tarikat gruplar1 zamanla Bektasi muhitlerinde yasama imkani1 bulmuslardir. Fazlullah
Hurdfi’nin halifesi Ali A’1a’nin, seyhinin idamindan sonra Anadolu’ya gelip merkez
Bektasi dergahinda hayatin1 siirdiirmesi ve bu tarikata intisap etmesi bu acidan
onemlidir.®®

Haci Bektas-1 Veli, Makalatisimli eserinde; seriat, tarikat, marifet, hakikat
konularmi on ayr1 makama ayirarakkirk makamda islemistir. Ozellikle seriatin
makamlart  aktarilirken; iman, ilim, namaz, zekat, hac, cihad, helal
kazanmak,evlenmek, emr-i bi’l-ma’rGf, nehy-i ani’l-miinkerle birlikte Ehl-i siinnet
ve’l- Cemaat’ten olmak da diger makamlar olarak aciklanmugtir. ™

1826’da Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla birlikte yasaklanan Bektasilik ¢ok
yakindan izlenmis ve zamanla sindirilmistir. Daha sonraki yillarda devlet bu

tekkelerin agilmasina g6z yummusgsa da tarikati resmen tanimadigi gt')riilmﬁs,tiir.71
2.6. Boliim Emine Isinsu’nun Romanlarina Konu olan Sahsiyetler

2.6.1.Haci Bektas-1 Veli

Asil ad1 Bektas olan Haci Bektas-1 Veli’nin, Haci ismini sonradan aldigini ya
da Oliimiinden sonra aldigi diisliniilmektedir. Hayati hakkinda kisith bilgilere
ulastigimiz Hac1 Bektas-1 Veli’nin dogum tarihi hakkinda da bilgiler karigiktir. Bazi
kaynaklarda dogum tarihi 1248, Anadolu’ya gelmesi 1270-1280 yillarin arasi, 6liim
tarihi ise 1337; bazi kaynaklarda ise dogum tarihi 1209, 6lim tarihi 1271 olarak

Mustafa Kara, a.g.e., s. 25.
®A.g.e., s. 25.
A.g.e., s. 26.
"Ag.e.,s. 26.
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gecmektedir. Kaynaklar genellikle 1209 yilinda Horasan’in Nisabur Kkentinde
dogdugunu, babas1 Seyit Ibrahim Sani, annesi Hatem Hatun, asil adinin ise Mehmed

oldugu ileri siirmektedir.”

Haci Bektas-1 Veli, Lokman-1 Perende adli bir mutasavvif tarafindan
yetistirilmis, Tiirkmenistan’in biiyiikk mutasavvifi Ahmed-i Yesevi ile goriismiis,
onun isaretiyle Anadolu’ya gelip Kirsehir civarindaki Sulucakarahdyiik’e dergahim
kurmustur. Burada da birgok dervis ve halife yetistirdigini ve onlara irsat vazifeleri
verdigini O0grenmekteyiz. Hayatinin da burada 1270 yilinda sona erdigini

6grenmekteyiz.”

Hac1 Bektas-1 Veli hakkindaki bilgilerin belli bash kaynagi “Menakib-1 Hiinkar
Haci1 Bektas-1 Veli” kitabidir. Kendisinden Firdevsi-i Rami veya Firdevsi-i Tavil
adiyla bahsedilen Bursali Ilyas b. Hizir tarafindan yazilan “Velayet-nime” ve diger
kaynaklar Haci Bektag-1 Veli’yi baba tarafindan Hz. Ali soyuna mensup
sayar.”*Velayet-name, Hac1 Bektas-1 Veli’ye Haci isminin verilmesini bir keramete
dayandirmaktadir. Hocas1t Lokman-1 Perende hacca gittiginde arife giinii Arafat’a
ciktiginda, aklina bugiin arife bizim evde yemekler pisiyordur, diye gelir. Haci
Bektas-1 Veli’ye bu durumun kalbine gelmesi iizerine bir anda bir tepsi yemek ile
Arafat’a hocasinin yanina gitmis. Halkin bunu duymasi tizerine ona Hac1 Bektas El

Horasani demislerdir.

Haci1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu esnaf zanaatkarlarmimn piri kabul edilen Ahi

Evren’le ¢cok samimi olduklarini da Velayet-name’den 6grenmekteyiz.

[lk Hact Bektas-1 Veli sevenlerinin ahilikle alakalariolmas: sebebiyle

Bektasilikteki tarikata giris ayini, esik 6pme, kusak baglama toreni, ayni kaseden

"2 Fuat Kopriilii, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1980, s. 265-270.

3 Ali Cetinkaya, “Bir Anadolu Ereni Hac1 Bektas-i Veli”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas 1999, S. 3, s. 345.

"“M. Esad Cosan, Haci Bektas-1 Veli-Makdlat-1 Haci Bektas-1 Veli, istanbul 2013, s. 22.

> Abdulbaki Gélpnarli, Veldyet-ndme Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli, Istanbul 1958, s. 6; Fuat
Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 50.
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serbet igme adeti, kiyafetle ilgili durumlar, ayinlerde okunan dualar tamamiyla

ahilikten ahnmlstlr.76

Hac1 Bektas-1 Veli seriata siki sikiya bagli, seriat dis1 davranislardan siddetle
kaginan bir mutasavviftir. Ancak zamanla onun hakkinda on iki imamc1 yani alevi
mesrep Ve Sil oldugu diisiinceleri ortaya atilarak sahih olmayan bilgiler de

yayilmustir.

Hac1 Bektas-1 Veli, Anadolu’nun ve Rumeli’nin Tiirklesmesine ayrica
Miisliimanlasmasmna 6nemli katkilarda bulunmustur. Yenigeri Teskilati’nin
kurulusuna katkis1 oldugu, Yenigeriler’in Haci Bektas-1 Veli’yi pir kabul ettikleri
sahih olmasa da Yenigeriler buna inanmistir. Bu nedenle kendilerini Bektasi

tarikatinin askerlerileri olarak kabul etmislerdir.

Hayatinin geri kalanin1 Kirsehir’de tamamlayan Haci Bektas-1 Veli, tahmini
olarak 1270 yilinda Sulucakarahoyiik’te vefat etmistir. Mezar1 bugiinkii Nevsehir’e
bagli Hacibektas ilgesinde bulunmaktadir.

Eserleri’

Hac1 Bektas-1 Veli’ye ait oldugu one siiriilen toplam yedi eser mevcuttur. M.
Esad Cosan Makalat ve Kitabii’l-Feva’id’in bir kismidisinda diger eserlerin sahih
olmadig1 goriisiinde olmasina ragmen, diger yazarlar bu eserlerin Hact Bektas-1
Veli’ye ait oldugu goriisiinii savunmuslardir.”

Kitabii’l-Feva’id

Ogiit ozelliginde bir eser olup aslh Fars¢a’dir. Yazma niishalari, Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar numara 55 ve Taksim Atatiirk Kitapligi
Osman Ergiin Koleksiyonu numara 948-2’de kayitli bulunmaktadir. Eserin giris

kisminda, Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan yazildigi ve “Fevaid” adinin da yine onun

" M. Esat Cosan, a.g.e., s.32.

""Ali Kozan, “Hact Bektas Veli’ye izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”, Tirk Kiiltiirii Ve
Haci Bektdg Veli Arastirma Dergisi, Ankara 2013, S. 67,s. 18.

’® M. Esad Cosan, a.g.e.,, s. 45.
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tarafindan verildigi yoniinde bir kayit vardir. Uciincii bir kisi tarafindan aktarildig
anlasilan eserde fakr, niibiivvet, velayet, tasavvuf, keramet, ilim, zikir ve temel ahlaki
degerler gibi konular bulunmaktadir. Ilk kez 1959 yilinda Hazreti Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli’nin Vasiyetnamesi isminde yaylnlanmlstlr.79 2007 yilinda da Taksim
Atatiirk Kitapligi’'ndaki niisha nesredilmistir.®°

Abdiilbaki Golpinarlt ve M. Esad Cosan bu risaledeki sozlerin birgogunun
tefsirlerde, Mesnevi’de, Nefehat’da hatta bazi sufilerin sozleri arasinda bulundugunu
ve Onemli bir kisminin da SultanVeled’in eserlerindeki basliklarla benzestigini 6ne
stirmektedir. Bunlardan hareketle de kitabin kopyalama ve uydurma bir derleme
oldugunu diisiiniilmektedir.*

Yakin donemde Haci1 Bektas Veli Kiilliyat1 adi altinda basilan ¢alismada, bu
eserin Hac1 Bektas-1 Veli’nin kaleminden ¢ikmamis olsa bile, i¢erik bakimindan ona
ait oldugu ve onun diisiincelerinin yaziya aktarilmis hali seklinde goriilebilecegi
ifade edilmistir.®?

Fatiha Saresi Tefsiri

Fuad Kopriilii, Hact Bektag-1 Veli’ye aidiyetini kabul ettigi bu eserin, Baha
Said Bey’in rivayetine gore yanan Tire Kiitiiphanesi’nde oldugunu bildirmektedir.®
Bu eserin Hac1 Bektas-1 Veli’ye aidiyetini kabul etmeyen M. Esad Cosan ise Tire’ye
giderek bu niishayr aragtirdigint fakat nilishaya dair herhangi bir kayda
rastlayamadigim belirtmektedir.®* Yakin déneme kadar varligi bilinen fakat herhangi
bir niishas1 tespit edilemeyen bu eser, Hiiseyin Ozcan tarafindan énce Ingiltere’de
British Museum Library’de daha sonra da Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde tespit

edilerek nesredilmistir. Eser, Fatiha Siresi’nin akici ve sade bir dille yapilan

" Bkz. Haci Bektas1 Veli- Hazreti Hiinkar Haci Bektasi Veli’nin Vasiyetnamesi (Kitabu’l-Fevaid) ,
haz. 1.0., Istanbul 1959.

80 Bkz. Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Fevaid (Yararli Ogiitler), Istanbul 2007.

81Golpinarli, Abdiilbaki, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, C.V1, Ankara 1953, s. 32-34.

8%Guyasettin Aytas vd., Hact Bektds Veli Kiilliyan, (Fevdid-Fatiha Siresi Tefsiri-Besmele Tefsiri-
Makdaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye-Makdldt), Ankara 2010, s. 169-201.

83Babinger, Franz -Fuad Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, Istanbul 2000, s. 105.

%M. Esad Cosan, Makaldt-1 Haci Bektds-1 Veli, , istanbul 2013, s. 45.
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tefsiridir.®® Eser, an1 sekilde Baki Yasa Altinok tarafindan Siileymaniye Kiitiiphanesi
3839-3 kayitli niishasi esas alinarak yayinlanmustir.2®

Sathiyye

Eser, iki sayfa kadardir ve sade bir Tiirkce ile yazilmis olmas1 bakimindan
kiymetlidir. Hicri 1091/1680 yilinda Hurdfi ve Naksi bir kisi olan Enveri tarafindan
Tiirkge olarak Tuhfetii’s-Salikin isminde mensur olarak serh edilmistir.®’

Hadis-i Erba’in Serhi

Abdiilbaki Go6lpmarli, 1936 yilinda nesrettigi Yanus Emre isimli eserinde Hac1
Bektas’a ait bir Hadis-i Erbain Serhi oldugunu ve bu eseri hususi bir kiitiiphanede
gordugiinii ifade etmistir. ® Yakin déneme kadar herhangi bir niishasi tespit
edilemeyen bu eser, Hac1 Bektas’a ait oldugu ileri siiriilen bir diger eseri olan Fatiha
Tefsiri ile birlikte Hiiseyin Ozcan tarafindan British Museum Library’de
bulunmustur. Bu niishay1, Nurgiil Ozcan transkribe edilerek yaymlanmistir.

Mevcut niishanin 14. yiizyilda yazildigi distiniilmektedir. Toplam on dokuz
varaktan olusan niisha, genellikle tasavvufi igerikli kirk hadisi igermektedir. Hadisler
genel anlamda, fakr kavraminin 6nemine, faziletlerine, fakirlere (dervislere) iyi
davranmaya, onlar1 sevmeye ve ikramda bulunmaya deginen sozlerdir®.

Serh-i Besmele

Bilinen tek niishast1 Manisa Kiitiiphanesi’nde Makalat ile birlikte istinsah
edilmis sekilde olan Besmele Tefsiri’niilk olarak, Riistii Sardag 1985°te Tiirk¢e’ye
¢evirmistir.°Yakin zamanda da, Hamiye Duranyaymlanmustir.**Eserde besmelenin
sirr1, besmele c¢ekmenin faziletlerive bu baglamda Allah’in  bagislayiciligi
vurgulanmaktadir. Ayet, hadis ve temsili hikayelerle besmelenin hikmetlerinin

anlatildig1 bir niishadir.

80zcan, Hiiseyin, “Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri”, Milli Folklor, 2008, Yil: 20, Sayi: 80, ss. 39-
52.

8Guyasettin Aytas vd., a.g.e., s. 169-201.

87 Abdiilbaki Gélpinarl, a.g.m., s. 33.

8Nurgiil Ozcan, Haci Bektas Veli, Kirk Hadis(Hadis-i Erbain), istanbul 2010, s. 30.

% Ag.e.,s. 85-157.

% Bkz. Sardag, Riistii, Her Yonii Ile Haci Bektds-1 Veli ve En Yeni Eseri Serh-i Besmele, izmir 1985.

%! Bkz. Duran, Hamiye, Besmele Tefsiri, Alevi Bektasi Klasikleri I, Ankara 2009.
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Makalat

Kiitiiphanelerimizde yazma niishalari olduk¢a yaygin olan ve Haci Bektas-1
Veli’ye aidiyeti genel manada kabul edilen bir tasavvuf risalesidir. Asli Arapga olan
bu eser, Said Emre isimli bir miistensih tarafindan Tiirk¢e’ye aktarilmustir. %k
manzum terciime ise, Hatipoglu Muhammed tarafindanhicri 812/1409 yilinda
yapilmistir. Daha sonra bu manzum ¢eviri lizerine ¢alisan M. Esat Cosan, mensur
terclimelerin gesitli niishalarin1 edisyon-kritik yaparak yayinlamistir. O, Makalat’in
kesin olarak Haci Bektas-1 Veli’ye ait oldugu goriisiindedir.**Makalat’ta, tarikatin
dort kapist olan seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlarindan yani kirk
makamdan bahsedilerek bu makamlar agiklanmistir.

Makalat-1 Gaybiyye ve Kemalat-1 ‘Ayniyye

Eserin bir niishas1 istanbul Belediye Kiitiiphanesi Osman Nuri Ergiin
Yazmalar1 boliimiinde 948/1 numarada yer almaktadir. Diger niishasi ise iran Islam
Cumhuriyeti Islam St@ra Meclisi 1 nolu kiitiiphanede 3452 numarada
bulunmaktadir.”® Eserin Hac1 Bektas’a ait olup olmadigi hakkinda gériis ayriliklari
vardir. Ethem Ruhi Figlali ve M. Esad Cosan bu eserin Haci Bektas’a aidiyetine
siipheli bakmakla birlikte, Abdurrahman Giizel ona ait oldugunu kabul
etmektedir.®Asli Fars¢a olan eser, aym basimiyla birlikteilk kez Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Arastirma Merkezi tarafindan nesredilmistir.%Eserde, dini, ahlaki ve
tasavvufi meselelerde sorulan sorulara ayetler, hadisler ve IslAm biiyiiklerinin
sozleriyle cevaplar verilerek aciklamalar yapilmistir.

Ayrica insanin nefsini arindirmasi, benlik diislincesinden siyrilmasi, dervisin
yapmast @ereken seyler, mii’minin oOzellikleri, Allah’t bilme ve tanimanin

ehemmiyeti gibi konular yer almaktadir.

*[smail Gérkem, Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi, Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreler, Istanbul 20086,
S. 67.

% Esad Cosan, a.g.e., S. 47.

% Guyasettin Aytas vd., a.g.e., s. 332-339.

% Guyasettin Aytas vd., a.g.e., s. 332.

% Bkz. Haci Bektds Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye, hzl. Giyasettin Aytas-Haci Yilmaz,
Ankara 2004.
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2.6.2. Yiunus Emre

Bir goniil ve sevgi insan1 olan Ylnus Emre yalnizca Tiirk edebiyatinin degil
diinya edebiyatinin da taninmig bir simasi olmustur. Ylnus Emre iizerine bir¢ok
arastirma yapilmis, enstitii, dernek kurulmus, dergi ¢ikarilmis olmasina ragmen
hayati hakkinda pek az bilgiye ulasmaktayiz. Hayatiyla ilgili bilgiler genellikle
menkibeler karsimiza ¢ikmaktadir. Oliim tarihi ve 6ldiigii yerle alakali birgok rivayet

vardir.

Arastirmalara gére Anadolu Selguklu Devletinin dagilmaya ve Anadolu’nun
cesitli bolgelerinde Tiirk beyliklerinin kurulmaya basladigi 13. yiizyil ortalarindan,
Osmanli Beyligi’'nin gelismeye basladigi 14. yiizyilin ilk c¢eyreginde Orta
Anadolu’da dogup yasamis Tiirkmen bir sair ve eren oldugu ileri siiriilmektedir.
Yasadigi donemde Mogol istilasi i¢ kavgalar ve ¢ekigmelerle siyasi karisikliklarin
oldugu, kithk ve yoksullukla perisan oldugu yillardir. 4 Boyle bir donemde
Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamiyet’in yayilmasinda ilim ve irfaniyla halk:

irsat etmis, yazdig1 siirleriyle goniilleri islamiyet’e tasavvufa 1sidirmstir.

Yinus Emre’nin dogdugu yer, egitim durumu, gec¢imini nasil sagladig, intisap
ettigi tarikati, gezdigi diyarlar, aile hayati, miirsidi, ¢oluk ¢ocuk durumu hakkinda

kisith bilgiler bulunmaktadir.

Yinus Emre’nin dogumuyla ilgili olarak kaynaklarda gegen bilgiler net
degildir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin hayatinin anlatildigi Velayet-name, Ylnus Emre’yi
Sivrihisar’m Sarikéy adli bir koyiinde dogdugunu gostermektedir. Ancak bu
Sivrihisar’in Eskisehir’e bagli olan degil de, Nigde’ye bagh olan Sivrihisar oldugu
goriisli One siiriilmektedir. Eserde Yunts Emre’nin mezarinin da bu kdye yakin bir

yerde oldugu gec;rnektedir.98

M. Fuad Kopriilii, Ytnus’un yasadigi yer konusunda Velayet-name’de gecen

bilgileri kabul eder ve soyle der: “Cesitli cevrelerle adiyla ilgili olarak bir¢ok bilgi

% Aytekin Erkmen, Yinus Emre’nin Hayatini Konu Alan Romanlar, Ahi Evren Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kirsehir, 2014, s. 1.
% Abdulbaki Golpmnarly, a.g.e., s. 48-49.
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edinmekteyiz, ‘Astk Yinus, Yinus Emre, Garip Yinus, Tapduk Yinus, Dervis Yinus’

99
bunlar arasindadir.”

Ylnus Emre’nin tahsiliyle ilgili bilgiler net olmamakla birlikte, iimmi oldugu
diistiniilmektedir. Bazi kaynaklarda Ytnus’un, Sa’di’den ve Mevlana’dan ceviri
yapacak kadar Farsca bildigi tahmin edilmektedir. Ummi oldugu sdylenilmesine
ragmen Yunus bir 6grenim gormiistiir. Golpinarli, Ylnus Emre’nin Konya’da tahsil

gérmiis olabilecegini diisinmektedir. *%°

Ylnus Emre’nin adap ve erkdnini benimsedigi manevi yolculugu hakkindaki
bilgiler kisithidir. Bazi arastirmacilar dogrudan Yunus’un Bektasi, Mevlevi,
Naksibendi, Halveti ve Kadirl mintesibi oldugunu veya olabilecegini
sOylemislerdir. 101 Ancak Vilayetndme’de YUnus’un miirsidi Tapduk Emre’nin
oldugu onunda Haci Bektas-1 Veli’nin halifesi oldugu ifade edilir. Yanus bu esere
gore evvela Haci Bektas-1 Veli’ye daha sonra da Tapduk Emre’ye gitmis ve
“Tapduk’'un tapusunda” olgunlagsmistir. Surasi kesindir Ki, Y{nus’un bagl oldugu

silsilenin seyr u siiliik sistemi; dort kap1 kirk makam esasina dayanmaktad1r.102

Yanus Emre tahminen Tapduk’un ocaginda yetisen bir sufi olmakla birlikte,
kendisi dogrudan irsatla gorevli bir miirsit degildir. Fakat bu hiikiim onun sadece bir
“post-nisin” olmadigini belirtmek icindir. Yoksa Ylnus Emre goniilden sdyledigi

ilahileriyle gezdigi her mekéanda “Baba Tapduk mandsini sagmis” bir erendir.'®
Eserleri:

Ytnus Emre’nin Risaletii’n-Nushiyye ve Divan-1 ilahiyat (Tiirkge Divani)

olmak tuzere iki eseri vardir.

% ibrahim Arslanoglu, “Ytnuslart Aywrmak”, II. Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyati Semineri, Ankara,
1987, s. 27-33.

190 Abdulbaki Golpmarli, Yinus Emre ve Tasavvuf, istanbul 1991, s. 45.

101 Mustafa Tatgr, “Yukari illerde Bir Gezgin Dervis: Yinus Emre (Azerbaycan Notlar1)”, Kardes
Kalemler: Aylik Avrasya Edebiyat Dergisi, Yinus Emre Ozel Sayisi, Y1l: 6, May1s 2012, S. 65, s. 17.
102 Aytekin Erkmen, a.e., s. 11.

103 Mustafa Tatc1, a.g.m., s. 22.
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Risaletii’n-Nushiyye

Risaletii’n-Nushiyye; belli bir plan dahilinde olusturulmustur. Uslubuna
bakildiginda, Ytnus’un ilahilerine gore siirsellik ve lirizm daha kisithdir.
Mesnevi’de ahenkten ve asikane bir tarzdan bahsedilmez. Tasavvufi bir nasihatname
olan eser 13. ve 14. yiizyilda Tirk Edebiyat'nin ilk ve en gilizel
numunelerindendir. 1% Bu eserle ilgili Mustafa Tatci’nin genis bilgi iceren bir
caligmas1 bulunmaktadir. Ayrica Umay Giinay-Osman Horata’nin bu eserle ilgili

birlikte calismas1 bulunmaktadir.*®
Divan-1 ilahiyat(Tiirkce Divani)

Tiirk¢e Divani; Ylnus’un asil sanatini, diigiince yapisint anlattigi en 6nemli
eseridir. Bu eserde aruz dlgiisiiyle ve gazel seklinde yazilmis siirleri de vardir. Fakat
en giizel siirleri hece Olgiisliyle, dortliikkler halinde sdylemis oldugu ilahilerdir.
Kafiye olarak genellikle halk ve tekke siirindeki gelenegindeki daha ¢ok yarim
kafiye ve redif kullanilmistir.’® Mustafa Tatci bu divanla alakali birgok nushayi

karsilastirarak Y{nus Emre Divani adinda 6nemli bir ¢alisma yapmlsur.lo7

2.6.3. Hac1 Bayram-1 Veli

Ankara’nin Cubuk Cay1 iizerindeki Solfasil Kdyii’nde dogan Hacit Bayram-1
Veli’nin asil adi Numan lakabi ise Hact Bayram-1Veli’dir. Bu lakap intisap ettigi
Seyh Ebli Hamidiiddin-i Aksaradyi tarafindan hacilar bayraminin arefesinde geldigi
igin verilmistir. Babast Koyunluca Ahmed’tir. Solfasil kdyiinde bulunan babasinin
cifteilikle ugrastigr bilinmektedir. Annesi hakkindaki bilgiler kisitli olmakla birlikte

mezariin kdye yakin bir yerde oldugu bilinmektedir.'*®

104 Aytekin Erkmen, a.e., s. 15.

1% Bkz. Umay Giinay-Osman Horata, Yiinus Emre: Risdlet iin-Nushiyye, Ankara 1994; Mustafa Tatct,
Yinus Emre Divani, Risaletii’n-Nushiyye (TenkitliMetin) 111, Istanbul 1997.

%ae.,s. 34,

07 Bkz. Mustafa Tatq1, Yiinus Emre Divani: Tenkitli Metin, Ankara 1990.

198 Kadir Ozkése, “Haci Bayram Veli ve Yasadigi Doneme Tesiri”, Tasavvuf llmi Arastirma Dergisi,
Ankara 2004, s. 54.
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1348-1350 tarihleri arasinda diinyaya gelen ve ailenin en biiyiik ¢ocugu olan
Haci Bayrdam-1 Veli’nin Safiyuddin ve Murad adinda iki kardesi bulunmaktadir.*®

[lim tahsiline erken baslayan Haci Bayrim-1 Veli’nin ilk hocasmin Seyh
[zzeddin oldugu bilinmektedir."*° Fakat adi gegen seyhin tiirbesindeki kitabe, bunun
aksini ifade etmektedir. Kitabenin 705/1306 tarihi tasimasi aralarinda 45 yillik fark

oldugunu gé')stermektedir.111

Devrin ilimlerinde derinlesmis olan Haci Bayram-iVeli o donemin ilim
hayatinda mithim bir yeri olan Ankara Kara Medresesi’nde miiderris olarak gorev

yaptig1 bilinmektedir.'*?

Haci Bayram-1 Veli’nin Seyh Ebt Hamidiiddin-i Aksarayi’ye intisabina kadar
miiderrislik yapmistir. Tasavvuf hayatina yonelisi ise 1392’den sonrasinda
gerceklesmistir.  Bu tarihlerde Kayseri’de bulunan Seyh EblG Hamidiiddin

Aksarayi’nin daveti lizerine her seyden vazgegip ona intisap etmigtir.**®

Haci Bayram-1 Veli ve Seyh Ebti Hamidiiddin’in Bursa’nin 6nemli sufilerinden
Emir Sultan’1 tamidigin1 6grenmekteyiz. Bu tanisiklik Bursa Ulu Cami’nin acilis
toreninde Emir Sultan’in, zamanin kutbu buradayken hutbe okuyamam diyerek bu

o TR - - 114
gorevi Ebli Hamid’e vermesine sebep olmustur.

Bursa’dan ayrildiktan sonra Aksaray’a yerlesen Seyh Ebi Hamidiiddin Efendi,
miiridi Hact Bayram-1 Veli’yi de yanina ¢agirir ve burada seyhinin hizmetine devam
eder. Hac1 Bayram-1 Veli,Seyh EbGi Hamidiiddin Efendi ile 4-5 yil birlikte kaldiktan

sonra, bu birlikteligi Hac yolunda da devam ettirir. Once Sam’a gidip buralarda

193.g.m., s. 54.

10 Fyat Bayramoglu, Hact Bayrdm Veli Yagsami Soyu Vakfi, Ankara 1983, C. 1, s. 13.
1 Kadir Kose, a.g.m., s. 54.

12 Abdiilbaki Golpmarl, Melamilik ve Melamiler, istanbul 1931, s. 34.

3 Ethem Cebecioglu, Hact Bayrdm Veli, Ankara 1991, s. 36.

Wage.,s. 44.
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devrin 6nemli mutasavviflariyla goriisiir, ilim sohbetlerine katilirlar ve sonra

Mekke’ye gecerler.'*®

Hac yolundan dondiikten sonra tekrar Aksaray’a yerlesen Seyh Ebl
Hamidiiddin ve Haci Bayram-1 Veli; burada bir miiddet birlikte yasarlar, Seyh Ebi
Hamidiiddin hastalanip vefat ettikten sonra hilafet, Hact Bayram-1 Veli’ye seyhinin

vasiyeti lizerine teslim edilir.!*®

Ankara’ya doniip vasiyet tizerine burada kendi tekkesini ve kendi tarikatini
kuran Haci Bayram-1 Veli, karigikligin had safhada oldugu bir donemde halka irsat

ederek bu miihim vazifeyi almistir. *'

Haci Bayram-1 Veli birgcok miirit yetistirerek hem tarikatini yaymis hem de
cesitli bolgelerin Islamiyet’le tamismasina vesile olmustur. Miiritleri arasinda;
Yazicizaide Mehmed, Ahmed Bican, Esrefoglu Rumi, Bursali Omer Dede ve Fatih

Sultan Mehmed’in Hocasi Aksemseddin gibi énemli sahsiyetler bulunmaktadir.™®

Donemin Padisahlar tarafindan himaye edilmis, Bayramiyye mensuplarindan
vergi alinmamasi saglanmistir. Devlet tarafindan itibar gormiistiir. Haci Bayram-1
Veli, 1430 yilinda Ankara’da vefat etmistir. Vefatindan birka¢ y1l dnce yaptirilan ve
kendi adiyla anilan caminin yanma defnedilmistir. Ankara’da Ulus civarinda olan

kabri, Ankara’nin en 6nemli yerlerinden biridir.

Haci Bayram-1 Veli’nin YGnus tarzinda yazilmig dort adet ilahisi
bulunmaktadir. Bu ilahiler musiki kivrakliginda yazilmistir ve igerik olarak dini-

tasavvufi temalidir. Bunlarin disinda herhangi bir eseri bulunmamaktadir.**®

15 Bayram Sezgin, Hact Bayrdm-1 Veli, Ankara (t.y.), s. 9-10.

1 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 46.

1 ag.e., s. 50.

118 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, izmir 2001, s. 60.

19 Fuat Bayramoglu, Azamat Nihat, “Bayramiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, C. 4, s.
270.
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2.6.4. Niyazi-i Misri

Niyazi-i Misri hicti 1027/1618 tarihinde Malatya’da dogmustur. **° Niyazi-i
Misri‘nin dogum yeri ile ilgili kaynaklarda farkli goriisler one stirilmektedir.
Mustafa Askar, Niyazi-i Misri’nin Malatyali oldugunu eserinde belirttigini soyler.
Gibb ise; Misri’nin divanindaki tek tasavvufi olmayan siirindeki Aspazi’ye olan
sevgisinden yola ¢ikarak onun Aspazili oldugu goriisiinii savunur.'?

Niyazi-i Misri’nin ger¢ek adi Mehmed’dir Niyazi-i Misri mahlasin1 sonradan
kendisi koymustur. Babas1 Malatya’nin 6nde gelen ailelerinden Sogancizade Seyh
Ali Celebi en-Naksibendi’dir. Kiinyesinden de anlasilacagi gibi babasi Naksibendi
tarikatina miintesip tasavvuf ehli 6nemli bir kisidir. Dort kardes olduklarini, kendi
hatiratinda sdylemektedir.'??

Mehmed, kardesi Ahmed’le egitime bulunduklari kdyde baslar. Daha sonra
Malatya’nin meshur alimlerinden tefsir, hadis, fikih, tasavvuf dersleri alarak
Ogrenimini tamamlar. Babasimin kendi seyhine baglanmasiyla ilgili biitiin 1srarl
taleplerine ragmen, o, Halveti seyhi olan Hiiseyin Efendi’ye baglanarak dervis
olur.*?

Niyazi-i Misri, tasavvufa merakli oldugu kadar, ayni1 zamanda zahir ilimlere de
merakli bir karekterdedir. Omrii boyunca, iki ilmi birlikte almayr daima yararh
bulmustur. Karakteri geregi diyar diyar gezip hem ilim tahsil etmis hem de gonliiniin
stikina ermesi i¢in yeni miirsitlerle tanigmistir. Gezdigi yerler arasinda; Diyarbakir,
Mardin, Kerbela, Bagdat, Kahire vardir. Kahire’de Kadiri seyhine intisap eder, ondan
tasavvufi terbiye alir. Kahire’de, Cami’ii’l-Ezher’de zahiri ilim tahsil eder. Buralarda
ilim tahsil etmesinden dolay1 Misri lakabini almastir.

Niyazi-i Misri, gordiigii riiyalar neticesinde Anadolu’ya doner ve Seyh Sinan
Ummi’ye intisap eder. Bu cevrede vaazlar ve sohbetler verdikten sonra manevi

isaretlerle Bursa’ya yerlesir. Misri Bursa’da kaldig siire igerisinde camilerde vaazlar

120 Muhammed Ulgen, Niydzi Misri Divaninda Tasavvufi Istilahlar, Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2013, s. 4.

12 Mustafa Askar, Mehmed Niyazi-i Misri EL-Malati, Hayan, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Ankara 1997, s. 44.

122 K enan Erdogan, Niydzi-i Misri Divani, Ankara 2008, s. 46.

2 a.g.e., s. 46.
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verip miirsitlik vazifesini yerine getirmistir. Tasavvufi hizmetlerinin yaninda bir
hirka bir lokma esasina dayanip, mum yaparak derviglere sattirmis, hem gec¢imini
saglamig hemde fakirlere yardim etmistir. Cevresindeki insanlara zikir yaptirmis,
tarikat hakikatlerini anlatmistir. Niyazi-i Misri tasavvufi hayati boyunca riyazet, zikir
ve yaptig1 derslerle manevi makamlarda yﬁkselmistir.124

Ug evlilik yaptig1 6ne siiriilen Niyazi-i Misri’nin son evliliginden Fatma ve
Celebi Ali adinda iki ¢ocugu olmustur. 1083/1672 veya 1085/1674°te Fazil Ahmed
Pasa’nin veya donemin padisahinin daveti lizerine Edirne’ye giden Misri, buradaki
vaazlarinda devletin aksayan yonlerini elestirmesinden dolayr Rodos’a siirgiin edilir.
Rodos’ta dokuz ay siirgiin hayat1 yasar ve tekrar Bursa’ya doner. Burada da siyasi
olaylar, kargasalar lizerine yine devleti elestiren vaazlar verdigi i¢in 1677°de
Limni’ye siirgiin edilir. Yaklasik on bes yil burada siirgiin hayati yasar.125

Niyazi-i Misri, siirgiinden sonra tekrar Bursa’ya doner ve artik taninmis bir
mutasavvif onemli bir miirgit olmustur. Bursa’da 16 ay kaldiktan sonra II. Ahmed’in
Avusturya tlizerine sefer yapacagini duyar. Bundan dolay1r manevi destek olmak i¢in
yaklasik iki yiiz miridiyle Edirne’ye dogru yola c¢ikar. Ancak ge¢miste yasanan
sikintilardan dolayr Padisah Misri’ye mektup yazdirir, sefere gelmemesini, dua
etmesini soyler. Aldigi karardan vazge¢cmeyen Misri, Edirne’ye gider ve burada
tutuklanarak tekrar Limni’ye siirgiin edilir. Ilerleyen yasma ve sikintilarina bedeni
daha fazla dayanamayan Misri 1694 yilinda bir kusluk vakti, vefat eder. Vasiyeti
lizerine ayagindaki bukagilarla defnedilir.'?®

Misri’nin, ilim ve irfan bilgisi olduk¢a genistir. Bu birikimi insanlara sunarken
hayli gayret gostermistir. En zor zamanlarinda bile ilim ve irfan sohbetlerinden,
irsattan asla vazgegmemistir. O hayatinin her aninda halkin i¢inde hakka hizmete
kendini adamustir. 127
Misri mizaci geregi dogru bildigi seyleri gerek padisah gerek devlet adamlar

gerekse de hasimlar1 karsisinda ¢ekinmeden sdyleyerek onlart dogru yola davet

124 3.g.e., s. 54.

15 3.g.e.,5. 63.

126 Mustafa Askar, a.e., s. 104.
2" Muhammed Ulgen, a.e., s. 12.
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ederdi. Olgunluk déneminde yasadigi siirgiin hayati, Misri’nin bu sahsi 6zelliginden

kaynaklanir.*?®

Eserleri*®
Niyazi-i Misri, eserlerini Tiirkce ve Arapca olmak iizere iki dilde kaleme

almstir.
Tiirkce Eserleri

Niyazi-i Misri’nin Tiirkge olarak, cesitli tiirlerde yazdigi on bes adet eseri

mevcuttur.

Divan-1 [1ahiyyat

Bu divan Niyazi-i Misri’nin tasavvuf tarihinde en ¢ok okunan ve basilan
eserleri arasinda bulunmaktadir. Bu eser sadece Misriyye ve Halvetiyye mensuplari
tarafindan ilgi gormemis, diger tarikat mensuplarinin da adeta ilmihali haline
gelmistir. Ayrica bu eser Niyazi-i Misri’yi 13. ylizyilin en s6hretli tekke sairleri
arasinda olmasina vesile olmustur. Hem aruzla hem de heceyle yazilan siirleri
bulunmaktadir. Bir Yinus Emre hayrani olan Niyazi-i Misri siirlerinde bu etkiyi
hissettirmistir. Niyazi-1 Misri, yazmis oldugu siirleriyle 13.yiizyillda Yinus tarzi
siirin en kuvvetli temsilcisi olmustur. Giinlimiizde bu divan {izerine birgok akademik
caligma yapilarak genis bilgi verilmistir. Bu konuda en kapsamli olan ¢alisma Kenan
Erdogan’in yapmis oldugu doktora tezidir.**

Mecmii’a-i Kelimat-1 Kudsiyye

Bu mecmii’a Niyazi-i Misri’nin genellikle Limni’de gecirdigi giinlerin zor ve
mesakkatli anlarin1 yazdig: giinliik mahiyetinde bir mecm’adir. 116 sayfadan olusan
giinliikte giinii gilinline yazilmis hatiralart ile birlikte ara ara cifir 1 hesaplari

bulunmaktadir. Ayrica Niyazi-i Misri eserde donemin padisahlarina ve onlar

128 Mustafa Askar, a.e, s. 114,

¥ Ae.,s. 114-133.

1% Bkz. Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri, Hayati, Edebi Kisiligi, Divanimin Tenkitli Metni, Doktora
Tezi, Erzurum 1993.

BICifir: Harflere verilen say1 kiymetiyle ibarelerden gecmise veya gelecege ait isaretler ¢ikarmak,
tarih diisiirmek. Bkz. Ugur Bursali, Muhyiddin-i Arabi, {lm-i Cifir Serhi ve Havassi, Istanbul (t.y.).
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yonlendiren din alimlerine devletin kotii gidisatindan dolayr sitem eder. Ozellikle
hayatinin olgunluk doneminde yazdigi bu eser, onun son dénemdeki psikolojik
durumunu da ortaya koymasi agisindan kiymetli bir eserdir.**

Mecmii’a-i Kelimat-1 Seyh Misri Efendi

Bu eser, bir cilt i¢inde olup 252 varaktir.Derleme ve antoloji tarzinda yazilmis
olan bu eser Niyazi-i Misri’nin ne tiir eserler okudugunu ve ilmi agidan kimlerden
etkilendigini gdstermesi agisindan miithimdir. Abdiilbaki Golpmarli bu eseri daha
ayrintili olarak ele alir ve tanitir. >

Risale-i Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavvifine

Bu risale soru cevap seklinde yazilmis ve sorulara cevap verilmistir. Eser,
Niyazi-i Misri’nin en ¢ok okunan ve basilan eserleri arasinda yer alir. Niyazi-i
Misri’nin bu risalede yer alan en dikkat ¢eken yonii tasavvufla ehli siinnet anlayigini
telif etmeye caligmasidir.

On yedi soru ve cevaptan olusan risale iilkemizde bir¢ok defa yayinlanmistir.
Eser, giiniimiiz Tiirkgesiyle M. Ali Ayni'*, Ahmet Kabakli**®>, Nazim Akkoyun'® ve
Ubeydullah Kiigiik™*’ gibi arastirmacilar tarafindan yaymlanmistir.

Ta’birati’l-Vakr’at

Riiya tabirnamesi olarak bilinen bu kiigiik risale, tasavvufi hayatta, 6zellikle
Niyazi-i Misri’nin miintesibi oldugu Halvetilik tarikati i¢in olduk¢a Onemlidir.
Niyazi-1 Misri bu risalede riiyalart miiridin gegmekte oldugu yedi nefis asamasina
gore degerlendirmektedir. Bu eserle ilgili Mustafa Tat¢i’nin ¢alisma yaparak ilim

diinyasina katkida bulunmugtur.*®

32 Bu mecmi’adan yararlanarak Prof.dr. Abdiilkadir Karahan bir makale yazmustir. Bkz. Abdiilkadir

Karahan, “Kendi El Yazis1 Hatiralarina Gore Niyazi-i Misri’nin Baz1 Mistik Goriisleri”, Tiirkiydt
Mecmuasi, C. XLX, s. 93-98.

133Bkz. Abdiilbaki Golpmarl, “Niyazi-i Misti”, Sarkiyat Mecmuasi, C. VII, istanbul 1972, s. 183-226.
B34Bkz. M.Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, sadelestiren: H.R. Yananli, istanbul 1985.

135 Bkz. Ahmet Kabakli, Yinus Emre, Istanbul 1972, s. 125-1309.

138 Bkz. Nazim Akkoyun, EI-Es ile Ve’I-Ecvibe, Istanbul 1966.

137 Bkz. Ubeydullah Kiigiik, Risale-i Hazret-i Niydzi-i Misri, istanbul 1980.

138 Bkz. Mustafa Tat¢1, Niydzi-i Misri’nin Tasavvufi Bir Rii’ya Tabirndmesi(Inceleme Metin), Tiirk
Folklor Arastirmalari, Ankara 1989, s. 85-96.
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Risale-i Haseneyn

Bu risalede Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’in torunlari1 Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’nin niibiivvetlerini, baz1 ayetlere kendince verdigi anlamlarla ve bir takim
cifir hesaplariyla 1spatlamaya ¢alisir. Eser, Hasan Riza tarafindan 1271 yilinda yayin
hayatina girmistir.

Risale-i Vahdet-i Viicid

Niyazi-i Misri bu risalesinde vahdet-i viiclt diislincesini ayet, hadis gibi
kaynaklarin yaninda Arapga ve Farsga beyitlerle de destekleyerek anlatmaya
calismistir. Bu risalenin bir kism1 Baha Dogramaci tarafindan yaymlanmlstlr.139

Risale-i ‘Arsiyye

Bu risale Niyazi-i Misri Bakara Stiresi’nde Allah’in Hz. Adem’i yarattiktan
sonra Kendi esmasimi ogrettigine dair ayetle (Bakara 2/30-33) ilgili yorumlar yapar.
Baha Dogramaci yazmis oldugu eserinde bu risaleyi giniimiiz Tirkgesiyle
yayinlamistir.**°

Risale-i I’ade

Niyazi-i Misri’nin hasri anlattig1 kii¢iik risalesidir. Baha Dogramaci Niyazi-i
Misri’nin  hayatin1 anlattigit aynm1 eserinde bu risaleyi giiniimiiz Tirkcesiyle
aktarmaktadir.

Risale-i Nokta

Hz. Ali tarafindan sdylendigi rivayet edilen; “Ben besmelenin basindaki be
harfinin altindaki noktayim. ”’s6zlinilin agiklandig1 kiigtik bir risaledir.

Riséle-i Nefise

Bu risalede, Hz. Ali’nin faziletleri anlatilip, aynt zamanda Yezid’e lanet
okumanin gerekliligi iizerinde durulmaktadir.

Risale fi Deveran-1 Sufiyye

Niyazi-i Misri bu risalesinde dnce deveran ve cehri zikrin yapilmasinda mahsur

gormeyen alimlerin goriislerine yer vermistir. Daha sonra ise Zemahseri ve Kurtubi

gibi deverana kars1 olan alimlerin goriiglerine yer verir ve agiklamalarda bulunur.

139 Bkz. Baha Dogramact, Niydzi-i Misri Hayati ve Eserleri, Ankara 1988.
140 Bkz. Baha Dogramact, a.g.e., s. 64-66.
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Serh-i Esma’ii’l-Hiisna

Niyazi-i Misri, bu eserinde Halveti tarikatinda siilik esnasinda zikredilen
esmanin serhinden bahsederek bu esmalar hakkinda bilgi vermistir.

Serh-i Nutk-1 Yiinus Emre

Bu eser, edebiyatimizda sathiye adi verilen tiiriin en gilizel orneklerindendir.
Yinus Emre’nin “Ciktim erik dalina anda yedim iiziimii/ Bostan iss1 kakuyup dir ne
yirsin kozumu. "seklinde baslayan siirinin izahidir. Niyazi-i Misri bu eserde seriat,
hakikat ve tasavvuf kavramlar1 arasindaki farkliliklar agikladig: gibi bir kisinin seyr
i siildkiiniin miirsit olana kadar devam etmesi gerektigini, aksi takdirde siilikiinii
tamamlamasinin miimkiin olmadigini izah eder.

Tekasiir Siiresi Tefsiri

Adindan da anlagilabilecegi gibi Niyazi-i Misri bu eserinde Tekasiir Stresi’nin
tefsirini yapar. Bu eserde ayrica, giinesin batidan dogmasi konusundaki hadisin dort
ayr1 yorumunu yaparak Cifir hesaplari iizerinde durmaktadir.

Arapca Eserleri:

Niyazi-i Misri’nin Arapga olarak, ¢esitli tiirlerde yazmis oldugu bes eseri
bulunmaktadir.

Meva‘idii’l-irfan ve Ava’idii’l-Thsan

Niyazi-i Misri’nin yazmis oldugu en genis ve son eser olmasi bakimindan
oldukg¢a kiymetlidir. Boliimler halinde yazilmis olup her bir boliime maide (sofra)
denilerek tasavvufi konularda bilgiler verilmistir. Eser Niyazi-i Misri’nin yazmis
oldugu en son eser olmast bakimindan, onun ilmi ve fikri acidan ulastig1r son hali
gostermektedir. Arapca’nin inceliklerini tasiyan ve “Irfan Sofralar1” ad1 da verilen bu
eser yazarin tasavvufi goriisleriyle birlikte hayatinin biiyiik bir kismini anlatmaktadir.

Tesbi‘-i Kaside-i Biir’e

Eser Niyazi-i Misri’nin Arapgaya hakimiyetini gosteren en onemli eseridir.
Kaside-i Biir’e, Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’e gosterilen sevginin neticesi olarak
naat seklinde yazilan eserdir. Bu naat, Imam Busayri tarafindan yazilmis ve

yiizyillarca islam aleminde meshur olmustur.
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Niyazi-i Misri, bu kasidenin iki misralik beyitlerine bes misra ekleyek tesbi’
etmis yani kasideyi yedilemistir.

Ed- Devretii’l- ‘Arsiyye

Eser, mebde’ ve meaddan olusan ii¢ boliimii ve bir hatimesi bulunan Arapga bir
kitaptir. Muhteva olarak burglardan,ahirete yonelik meselelerden ve kiyamet
alametlerinden bahsetmektedir.

Mecilis

Bu eserde Maide, En’am ve Nisa Sdreleri’nin isari yorumlar1 yapilmistir.
Muhteva olarak cifir hesaplari, mev’ize ve nasihatler bulunmaktadir. Eserin basinda
icindekilere dair fihrist bulunup ayetler isari tefsir**! yontemiyle agiklanmaktadir.

Tefsir-i Fatihatii’l-Kitab

Alt1 varaktan olusan kiiciik bir risaledir. Fatiha’nin faziletine dair hadisler izah

edilmekle birlikte daha ¢ok iginde cifire dayali hesaplar bulunmaktadir.

11 jsari tefsir, sufinin kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak ayetleri yorumlamasidir.
Bkz. Siileyman Uludag “Isari Tefsir” TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2001, C. 23, s. 424-428.
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3.1. Romanlarm Tahlili
Metin tahlillerine gegmeden 6nce Emine Isinsu’nun incelemeye aldigimiz “Bir
Ben Vardir Benden igeri”, “Bukag1”, “Hac1 Bayram” ve “Haci Bektas” isimli dort

eseri hakkinda analiz niteliginde bilgi vermeye calisacagiz.

Yazar bu eserleri kaleme alirken, eserlerine konu olan bu dort gergek sahsiyetin
hayatinin kronolojik sirasini takip etmemistir. Buna gore; diger iiclinden Once
yasayan Haci Bektas-1 Veli’nin hayatini anlattig1 “Haci Bektas” romanini hepsinden
sonra, 2008 yilinda; tarihi olarak ikinci sirada bulunan Y{nus Emre’nin hayatindan
esinlenerek kaleme aldig1 “Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri” baslhkli romanini ilk
olarak 2002 yilinda; kronolojik olarak en sonda bulunan ve Niyazi-i Misri
hazretlerinin hayatin1 anlattigi “Bukag1” baglikli romanini ise ikinci olarak 2004
yilinda tamamlaylp yayimmlamistir. “Haci Bayram” romani ise hem s6z konusu
sahsiyetin tarihi sirasi hem de romanin yayinlanmasi bakimindan {igiincii sirada yer

alir.

3.1.1. Bir Ben Vardir Bende Benden iceri

Roman ilk baskisii 2002°de Otiiken Nesriyattan yaparak, 357 sayfa olarak
yayin hayatina girmistir. Calismamizda kullandigimiz kitap, Bilge Kiiltlir Sanat’tan
¢cikmis olup 394 sayfadir. Roman, genel olarak dort boliimden olusan biyografik bir
romandir. Birinci bolim “Bir Garip Yinus, Vard:...”da Ylnus Emre’nin hayat
hikayesi anlatilmistir. Ikinci boliim “Garip Yiinus, Dervis Yinus Oldu!’da Y{nus un
dervis olma siireci anlatilmistir. Ugiincii boliim olan “Dervis Y0nus, Asik Y0nus
Oldu” bolimiinde de Mogol istilas1 zamaninda Y{nus’un gezdigi yerleri ve bu sirada
gecirdigi tasavvufi i¢ yolculuk anlatilmistir. Son olarak “Asik Yinus, Didar
Yolunda” adi verilen dordiinci bolimde YOnus’un didar yolunda olmasi ve
nihayetinde vuslata erismesi anlatilmistir.

Isisu, 6zellikle Ynus Emre’nin tasavvufi anlamda bir arayis i¢gine girmesini
ve seyhi Tapduk Emre’ye intisap etmesini anlatarak bize tasavvuf alemini
incelikleriyle gdstermistir. ilahi agki bulma yolunda Ynus Emre’nin gegtigi halleri

tasavvurda giiniimiiz gengliginin anlayabilecegi sade bir dil kullanilmistir. Romanda
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geriye doniis teknigini kullanilmistir ve yer yer Y{nus Emre’nin sairliginden dem

vurularak, yaklagik kirk kadar siirine yer verilmistir.

Ozet:

Roman, YUnus’un gordiigii bir kabustan uyanmasiyla baslar. Babasini
ikiyasinda kaybeden Y{inus annesi Elif Kadin ve ninesiyle Sarikdy’de yasar. ilk
genglik yillarinda siir sdylemeye baglayan Y{lnus, gezici bir ozandan kopuz ¢almay1
ogrenmeye caligsa da Ogrenememis, siirlerini kopuzsuz sdylemistir. Ilk egitimini
koyde Sevgi Hoca’dan alan Yinus, Konya’ya gidip ilim 6grenmeyi istemis, zor da
olsa annesinden iki yil izin alip Konya’ya gitmistir. Uzaktanda olsa Mevlana’yi
gormiis ve cok etkilenmistir. Teasadiif eseri tanistigi Sitki Hoca’dan dersler alan
Farsca, Arapga O6grenen, tefsir okuyan Ylnus, ayni zamanda Sitki Hoca’nin oglunun
yaninda marongoz cirakligi yapar. iki y1l cok cabuk gecmis, istemese de annesine
s0z verdigi i¢in Konya’dan ayrilmak zorunda kalmistir. Annesini Teke koyiinden
alip, Sarikdy’e dondiigiinde Ylnus onsekiz yasindadir. Mezarlikta gezerken gordiigii
kiz onu ¢ok etkilemis, ona vurulmustur. Nur ismini verdigi bu kizin Pervane’nin kizi
olan Nurefsan oldugunu ve amansiz bir hastaligin pengesinde oldugunu 6grenir. Ama
Ytnus Nur’unu gonliinden ¢ikaramaz, herzaman, heryerde Nur’u onu takip eder.
Annesinin tavsiyesiyle on sekiz yasinda iken Zehra ile evlenen Ydnus’un gonliinde
bitmeyen sikintilar devam eder ve nedenini bir tiirlii anlayamaz. Aslinda Nurefsan’a
duydugu sevgi ona, ilahi askin kapilarini agan ilk emarelerdir.Y{nus bunun nedenini
ise ¢ok sonralar1, Tapduk Emre ile tanistiktan sonra anlayacaktir.

Sarikdy’de kurak gegen giinler koyliiyli iyice yoksullagtirmistir. Koyli
Ylnus’un arkadasi Aziz’in anlattiklarindan Sulucakarahdyiik’te, Haci1 Bektas-1
Veli’nin dergahinda muhtaglara bugday verildigini 6grenir. Sarikoyliiler, kendilerine
de bugday verilecegini diisiiniir ve YUnus’u Sulucakarahdylik’e gondermeye
kararverirler. Ylnus Aziz’in kagnisiyla, heybesindeki aliglarla, yola ¢ikar. Haci
Bektas’a koyii i¢in bugday istedigini sOyler. Haci Bektas-1 Veli o kadar c¢ok

bugdaylarinin olmadigini, isterse kendi ailesi i¢in bugday verebileceklerini soyler,
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fakat Ylnus bunu kabul etmez. Getirdigi aliclar1 Hac1 Bektas’a verir, Hac1 Bektas,
Hiiseyin’e aliclart ¢ocuklara paylastirin, Ytnus’un kagnisini da bugdayla doldurun,
der. Ylinus bunun bir imtihan oldugunu anlamistir. Hiiseyin disar1 ¢iktiktan sonra,
Yinus Haci1 Bektds’in yaninda kalir ve sohbet ederler. Haci Bektas, Yinus’a
bugdaylarin yerine sana nefes vereyim, der. Yinus’un sesi ¢ikmaz. Bugday isterim,
der. Agliktan kirilacagiz nerdeyse evlerde ¢oluk ¢ocuk ag, der. Teklifi kabul etmez.
Hiinkar Yinus’a iyi diisiin, der. Alicinin her bir ¢ekirdegi igin, iki nefes vereyim, der.
Yinus yine kabul etmez. Epey gittikten sonra sana nefes veren Hiinkar, elbet
koyliinlin bugdaymi da verecekti, birinci sinavi gectin ama ikincisini ge¢emedin,
diye diisiiniir, pisman olur ve dergaha geri doner. Dergahin kapisinda Hiiseyin durur.
Ytnus Hiiseyin’den kendisini Haci Bektas’a gotiirmesini ister ve bugdayini getirdim,
himmetimi isterim, der. Saatlerce bekledikten sonra Hiiseyin ona: Senin Kilidini
Tapduk Emre’ye vermis, vartp onu bulacak, nasibini ondan alacakmissin, der.
Kagnisin1 Tapduk’un yoluna g¢eviren Yinus, yol boyunca derdini Nur’una anlata,
anlata ilerler. Yunus Tapduk’u goriince ¢ok etkilenir, efendim, Haci Bektas
Hiinkar’in selamlarimi getirdim. Kilidin anahtarini size vermis, der. Tapduk Emre
biraz sohbet ettikten sonra, kendisine dergahin odunculugu goérevini verir ve ona
koyiine gitmesini bugdaylar1 dagitmasini ve kendisinden haber beklemesini soyler.
Kagnisiyla kdyiine dogru yola ¢ikan Yinus yine Nur’u ile sohbet eder. Kdyiine
vardiginda yorgun bitkin bir haldedir. Kagniy1 bugdayr dagitmasi i¢in Aziz’e verir.
Basindan gecenleri Zehra’ya ve annesine anlatir. Tapduk’a gidecegini sdyler. Annesi
ve Zehra gitmesini istemez ve bu duruma ¢ok iziiliirler. Ytnus hergiin Tapduk
Emre’den haber bekler. Tapduk’a gidip gitmeyecegi konusunda da emin degildir.
Kiz1 Aygiili’niin dogumundan sonra bir giin ansizin Bodur Musa ¢ika gelir. Bu hak
yolunda ilerleyeceginin bir gostergesidir. Y{inus buna ¢ok sevinir ve Bodur Musa ile
birlikte dergaha doner. Tapduk Emre ile hem yiiriir, hem sohbet ederler, artik siir
sOylemesi yasaktir. Tapduk, Ytnus’a iki yil sonra kdyde ev yaptirip ailesini
getirebilecegini sOyleyince YUnus buna ¢ok sevinir. YUnus dergahi, dergidhin
kurallarin1 ve dervis kardeslerini tanimaya baglar. Bodur Musa’dan, sonra Yagmur

Ali onun arkadag1 olur. Bodur Musa’dan virdini 6grenir ve yalnizliga biiriiniir Yinus.
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Tapduk Emre, Yanus’a birgiin artik halvete girme zamaninin geldigini soyler ve
Yinus halvete girer, erbain ¢ikartir. Aradan iki yil ge¢mistir, Yinus Tapduk’un
iziniyle ailesi i¢in koyde bir ev yapar ve ailesi koye gelir. Ynus, Hizir Aga’nin
yaninda ise baglar ve gecimini boyle saglar. Gegen zaman boyunca Y{inus’un siirleri
de dilden dile dolasip herkese ulasmaktadir.

Ytnus Emre’nin Tapduk Emre’nin izniyle ¢iktigi seyahatlerde “didar1” arama
aski, denizi gérme hevesi, agir basar. Yinus Emre gittigi yorelerde dostlar edinerek
irsat ve teblig vazifesini yerine getirmeye calisir. Y{nus Emre’nin iki yil siiren
seyahati sonrasinda seyhinin yanina varmasiyla ve girdigi hiicrede didar1 gormesiyle
roman son bulur.

Konu:

Eser Yunus Emre’nin yasamini, gariplikten dervislige gecinceye kadar ki

tasavvufi miicadelesini ve nihayet asikliga yiikselen hayatini konu almaktadir.
Zaman:

Romanda vaka zamani bunalimli bir doneme tesadiif eder. Bu dénem 13.
Yiizyil Anadolu’sudur. Bu yillar, Anadolu Selguklulari’nin son devrine, Mogol
saldirilart ve Osmanli Devleti’nin kurulus yillarina denk gelir. Romanin birinci
bolimiinde, Yinus Emre’nin Sarikdy’den, Tapduk Emre’nin kdyiindeki dergahina
gelmesi, seyahate ¢ikmasi ve yeniden Tapduk’un dergahina donmesi arasinda gegen
slire, vaka zamanini gosterir. Romanda vaka zamanin ne zaman baslayip, hangi
tarihte bittigini gosteren kesin ifadeler bulunmazsa da, vaka zamanmin genel olarak
13. yiizy1l oldugunu soylenebilir.

Mekan:

Romanda anlatilan vaka Sarikdy, Sulucakarahdyiik ve Konya’da ge¢mektedir.
Kapali mekan olarak ise Tapduk’un dergahi gegmektedir. Bu arada kismen de olsa
Anadolu’nun giineyi, Sam ve yolculugu sirasinda Y@nus’un gordiigii sehirler,

kasabalar, koyler ve denizden soz edilir.
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Kisiler Diinyasi:

Romanda toplam yirmi dort karakter bulunmakla birlikte bunlardan altisi tarihi
kisiliklerdir. Bu sahislar gercek hayatta Ytnus Emre ile dogrudan ya da dolayh

iligkileri bulunan sahislardir.
Yinus Emre:

Romanda; ¢ok sayida sahsin, i¢ i¢e girmis iligkilerinin anlatildig1 tahlilden
ziyade hareket unsuruna agirlik verilmistir. Romanin bas kahramani Yanus Emre’dir.
Ylnus’a dair ayrintilar roman basinda degil metne sindirilerek aktarilmistir. Bir
kahramanin anlatict konumundayken kendini tasvir etmesi zordur. Bu durumda
kahramanla ilgili bilgileri vermeye yarayan yontemlerden biri, diyalog yontemidir .
Yazar, kahraman1 Yinus’u anlatabilmek igin az da olsa bu yontemi kullanir; annesi
Ylnus’un tipki babasina benzedigini sdyleyerek diyalog ig¢indebu durumu soyle
anlatir: “Iriyari, saci sakal kumral, gézleri kahve, sari, yesil karisimi yaldiryaldir

parlayan, aywptir séylemesi yakl§zkll...”142

Anne Elif Kadm, ¢ok geng¢ yasta dul
kalmustir.**® “Ytinus, ninesi ve annesiyle yasar. Annesinin kaynanasiyla huylar1 ¢ok
farklidir ve anne, sehit kocasina s6z verdigi i¢in kaynanasma katlanir. Y{nus’un
babasi ise Anadolu’nun birligi i¢in Mogollarla yapilan bir savasta sehit olmustur.
Yazar, romanda Yunus’u, siirleri begenilen ve bundan dolay1r az da olsa kibre
kapilan, sonrasinda tasavvufi diinyanin i¢inde yogrulup nefis terbiyesini tamamlayan
tevazu ve mahfiyetle yasayan Ylnus’a doniisiinii aktarmig; Y@nus’u hep gozlenen,
dinlenen biri haline getirmistir.

Tapduk Emre:

Yinus’un dervislik yolunda kendisine, tasavvufi terbiye veren miirsididir. Az
da olsa fiziki 6zelliklerinden bahsedilmistir. “O kadar heybetli ki!”, “Tapduk 'un kir

diismemis komiir karast saglart uzunca, ayni renk sakali ise kisa idi.”, * Iri kara

elmas gozler paril paril yanmakta!” 144 Ayrica romanda Tapduk Emre’nin yasi

2Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, S. 29.
“Ae.,s. 28.
“ag.e.,s. 84.
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ilerledikce gozlerinin gérmemeye bagladigi da ifade edilmistir. YGnus’un kdyden en
yakin arkadasi olan Aziz, Tapduk Emre’nin dergahina sik sik gitmekte ve Y{nus’u
da cagirmaktadir fakat Ydnus’a gitmek hi¢ kismet olamistir ta ki Haci1 Bektas-1
Veli’nin, Y{nus’un kilidini Tapduk Emre’ye verip ona sevk edecegi ana kadar.

Zehra:

Yinus’un esidir, ¢aliskan, giiler yiizlii, uyumlu, uysal, fedakar biridir. Yanus
Emre’nin tasavvufi yolculugunda ona engel olmayip zaman zaman olusan ayriliklara
sabirla tahammiil etmistir. Yinus Emre’ye olan sevgisini ¢cocuklarina olan sevgiden
Ustlin tutmustur. Fizik olarak sadece kumralligindan s6z edilir. Babaannesinin
anlattigt eski memleketteki kizlara benziyor. Romanin baslarinda esini segerken
Zehra’nin gosteris olsun diye erkeklerden sakinirmis gibi davranmamasindan

etkilendigini anlatir. Romanda genel olarak fedakarligiyla 6n plana ¢ikar.
Nurefsan:

Romandaki mecazi askin hakiki aska doniisiinii temsil eden mecazi ask sablonu
olarak karsimiza ¢ikar. Bu da romanin en ilging kurgu unsurlarindan birini olusturur.
Modern romanlarda karsimiza ¢ikan ask catismasindan ziyade burada birbirinden
farkli duygular oldugu metin arasinda verilmeye calisilmistir: Romanin en ayrintili
tasviri Nurefsan anlatilirken yapilir. Yanus Emre’nin goziinden insaniistii bir varlik
gibi gosterilen Nurefsan, aslinda tasavvufa yonelisin, seyr U siilik arayisinin ilk
izleridir. Kahraman, ilk gordiigii anda ona asik oldugunu anlar; ancak onu bir kadin
olarak arzulamaz. Buna ragmen karisina hala tutkuyla bagliyken siirekli bu kadini
diistinmekten de rahatsizdir. Nurefsan’a duyulan garip duygular Tapduk Emre’ye
intisap edene kadar devam eder.

Elif Kadin:

Yinus’un annesidir. Elif Kadin yirmili yaslarda esinin sehit olmasi {izerine dul
kalmistir. O yasina ragmen ¢okmiis ve yash goriinmektedir. Yilnus’a kol kanat
germistir. “Zehra abdest alirkenkaynanasinmin aslinda gen¢ oldugunu diistiniiyordu;

Yiinus yirmi bir yasinda olduguna gore...Evet gencti, ne yazik su yasinda nasil da
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cokmiis  goriimiyordu.” **° Esinin vasiyeti iizerine kaymvalidesiyle birlikte
yagsamaktadir. Romanda yazar Elif Kadin ile ¢ocuklarinin anas1 Zehra’y1 da fedakar
Tiirk kadmimnin 13. yilizyildaki temsilcileri olarak gdstermistir. Bu durumda, yazarin
kadinin toplumdaki yerini esere yansittig1 sdylenebilir.

Bodur Musa:

Romanda dikkat ¢ekici kahramanlardan biridir. Tapduk Emre dergdhinin
dervislerindendir. Dergaha gelip gidenlerle ilgilenmektedir. “Adam pek Kisa boylu,
tombulcaydi sevimli yusyuvarlak bir yiizii vardi.”**® Romanda hayali bir kahraman
olarak karsimiza c¢ikar.

Emine Isinsu’nun bu dervisi anlatirken gosterdigi basarida muhtemelen intisab
ettigi Burkay dergahindaki bir dervis ile ilgili izlenimleri etkili olmus olabilir. Aksi
takdirde bu durum Isinsu’nun edebi basarisinin bir kez daha g6z 6niline koymaktadir.
Ayrica bu kisimda Yinus ile Bodur Musa’nin muhabbetinde “fenafil’ihvan” olarak
adlandirlan tarikat kardesligini yasadig1 goriilmektedir.*’

Bodur Musa hakkinda Tapduk Emre’nin, “Dili terstir fakat kendisi soz konusu
oldugu zaman da ¢ok alingandir! Fazla hassastir ¢iinkii gostermemeye c¢aligir.
Gegecek, gececek elbet bu halleri.” ** Sirtindaki kamburu ile fiziki gelisimini
tamamlayamamis, viicutca gelisme geriligi gosteren Bodur Musa, agik sozli ve
muhatabina kars1 hep bir tariz ile cevap veren ilging bir karakter olarak karsimiza
cikmaktadir.

Yagmur Ali:

Dergahin dervislerindendir. Ylnus Emre’nin Bodur Musa ile birlikte en yakin
arkadaslarindandir. Yazar, Tapduk Emre dergdhinda, miirsidin isareti ile Ylnus’a
haldas olanYagmur Ali’ye, tasavvufi silireglerin anlatilmasinda etkin bir rol vermistir.

“Simdi, eger kendine tam can dostu ararsan, Yagmur Ali’yi hatirliyorsun, degil mi,

A, s. 30.

146 pe.,s. 82.

“Hayati Bice, “Hi¢ Kapanmayan Amel Defteri; Isinsu’nun Tasavvufi Romanlar1”, Tére Dergisi,
Ankara 2012 (Yil.1), s. 133.

“8Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, s. 155.
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iste onu bul, ¢iinkii goniilleriniz birbirine yakindwr. Ona istedigini sorabilirsin,
bilgilidir. Dergdhin ve dervisligin adabini, vazifelerini iyi bilir, sana 6gretecektir.
“MOpiziki ozellikleri “Yinus gibi uzun ve kumral, fakat pek ince yapili, giizel
kahverengi gozleri hafif yukari dogru, elmacik kemikleri belirli, yas¢a Yinus tan
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biraz daha biiyiik, bir Tiirkmen delikanlisiydi. "~ olarak anlatilmaktadir.

Diger Kahramanlar:

Romandaki diger sahislar, iligskiler ve vakanin akisi agisindan ele alindiginda
sadece dekoratif unsur olarak kalsa da romanin bir biitiinliik teskil etmesi igin
Oonemlidir

Aziz, Ylnus’un hayatinda etkili olan ve derdini paylastigi yakin dostudur ve
sonunda ¢ocuklarini birbiriyle evlendirip onunla hisim da olurlar.

Ylnus Emre’nin ¢ocuklart Mehmed Gokce ve Aygiili romanin baslarinda
dogum ve cocukluk ¢ag1 anlatilirken ve sonlarinda evlilikleri anlatirken s6z konusu
olmaktadir. Bu durum, Ydnus Emre’nin sadece bir eren oldugunu 6ne ¢ikarmaktan
ziyade bir ailesi oldugunu ve normal insanlar gibi yasadigini vurgulamak igin
kullanilmistir. Ancak Tapduk Emre’nin kizi romanda anlatilirken bir ara goriiniip
kaybolmasi ise bir eksiklik olarak goriilmektedir.

Odegey, Mogol asill bir eskiya iken Yinus Emre sayesinde Taptuk dergahina
alinir ve eserin sonunda dervislik noktasina taginir. Romanda gegen diger dervislerle
sohbet yapan Mustafa Efendi, halvette yardimci olan Musahip Kara Mehmed ve
Dervis Selim ise fon karakterler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hizir Aga ise Y{inus
Emre’ye sabrin baska bir buudunu 6gretmek i¢in kurgulanmistir.

Romanda kurguyu olusturan zit pekistirecler onemlidir. Isinsu, Y{nus’un
hayatinda dini hayati temsil eden karakterleri, Molla Kasim, Arif Hoca, Zembilli
Sitk1 Hoca ve Taptuk Emre ekseninde toplamistir.

Ylnus’un ¢ocuklugu anlatilirken ona ilk egitimi vererek sahneye cikartilan

Sevgi Hoca lakapli Arif Efendi ile koylin hocast olarak koylilyli dinden sogutacak

A, s. 155.
1%0p e, s. 87.
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sekilde dini, bir kurallar ve cezalar yigin1 olarak gosteren yobaz hoca profilindeki
Kasim Efendi zit karakterler olarak karakterize edilmis ve okuyucuya sunulmus
gibidir. Ilim erbab1 olan Sitk1 Hoca ise daha nétr bir haldedir ve Yinus Emre’nin iki
yillik Konya hayatinda onu, rahle-i tedrisinde yetistiren kisidir.

Romanda Tapduk Emre, Hacit Bektas-1 Veli, Mevlana Celaleddin Rami gibi
tarihi kisilikler bulunmaktadir. Bu mutasavviflarin yaninda bazi siyasi kisiliklerden
de s6z edilmistir. Bunlar arasinda Karamanoglu Mehmed Bey ve Selcuklu Veziri
Muiniddin Pervane vardir. Osmanli devletininkurucusu Osman Gazi ise ug¢ beyi
olarak ve kayinbabasi Seyh Edebali ile ilgisi vurgulanarak aktarilmistir.

Sonug olarak biyografik bir roman olan Bir Ben Vardir Bende Benden Igeri’de,
tarihi gergekliklerle menkibeler arasindaki dengeyi ¢ok iyi saglayabilen yazar, sahis
kadrosunu biraraya getirirken ¢ok titiz davranmis, Ylnus Emre’yi merkez kahramani
olarak ele almistir. Dolayisiyla romanda olusturdugu karakterler ve onlara yiikledigi

fonksiyonlarin tespitinde basarilidir.

3.1.2. Bukag
Yazarin Bukagi isimli romani ilk baskisini 2004’te, Otiiken Nesriyat’tan 13
boliim halinde ve 328 sayfa olarak yapmustir. Incelememize aldigimiz kitap ise Bilge

Kiiltiir Sanat’tan ¢ikmis olup 315 sayfadir.
Ozet:

Roman Mehmed ve Kasim’in dogumlariyla baslayarak ailelerin Malatya’da
komsu olmasiyla devam eder. Mehmed ve Kasim dort yasina basarlar. Bu yasta
aileleri onlar1 Kur’an-1 Kerim okumaya alistirir. Kasim’in hocast Mehmed Zihni
Efendi, Mehmed’in hocasi ise, Koca Halil Dervis olur. Mehmed okumaya ilgi
gosterirken, Kasim ise harflerin sekilleri {izerinde yogunlagir. Mehmed’in tasavvufa
olan ilgisi kiigiik yaslarda belirir, Koca Dervis’i adeta kelimeleri yutarak dinler,
tasavvuf bilgisinin temeli bu yaslarda atilir. “Koca Dervis onu ¢ok akilli buluyor,

ileride bu cocugun bir hakikat élimi olacagini séyliiyordu. ™

Blae., s. 16.
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Mehmed, Kasim’in aksine yaramazlhigi ile dikkatleri iizerine g¢eker, herkes
ondan sikayet¢i olur. Onun tiim sorumlulugunu Koca Dervis iizerine alir. Babasi,
Mehmed’i Sibyan mektebine gondermeyi diisiiniirken, dervisten giires dersleri
almasini da ister. Malatya’da Sibyan okulunda Mehmed ve Kasim iki yakin arkadas
olurlar. Arkadasliklari, ¢ok iyi giiresmeyi 6grenen Mehmed’in gocuklar tarafindan
sikigtirtlan Kasim’1i kurtarmasiyla baglar. Dokuz yaslarindayken, okuldan mezun
olduklarinda Ali Efendi, Mehmed’in zikirlere katilmasini ister. Ancak, Mehmed’in
coskun mizacina icgten yapilan zikir haz vermez aksine o sesli zikirden hoslanip
Halvetiler denilen bir tarikata ilgi duymaya baglamisti. Kasim’in babasinin ani vefati
lizerine aile Istanbul’a tasmir ve Mehmed ile dmiir boyu siirecek olan dostluklari
mektuplagsmalarla devam eder.

Malatya’da tek basina kalan Mehmed, i¢indeki boslugu bir tiirlii dolduramaz.
Daha ¢ok ilim tahsil etmek ister, ama bunun o ¢evrede gerceklesmeyecegini de bilir.
Babasi onun Naksilige devam edip kendi seyhine baglanmasini isterken, Mehmed
Halveti olmak niyetindedir. Mehmed’in o giinlerde aklina Kasim’mn kiz kardesi
Meleksan diiser ve kiz aklina geldikge igi igine sigmaz. Mecazi olarak kalbine dogan
bu ask Mehmed’e 6miir boyu siirecek olan hakiki agkin kapilarini agacaktir. Bu agkla
siirler yazmaya baslar. Mehmed, ona karsi hissettigi duygulart 6lgmeye ¢alisirken
zaman zaman c¢eligskiye diiser. “Mehmed Meleksan’t sonsuza kadar esirgemek
istiyordu, bunun maddi giicle birilgisi yoktu, sadece derin, genis, ¢ok boyutlu bir
sevecenlik so6z konusuydu. Bazen siirleriyle bu celiskili duygularimi anlatmaya
calisiyor fakat kullandigi sozciikleri ¢ok yetersiz buluyor, siir doldurdugu kdgitlar
yirtip atiyordu. Velhasil igindeki buinanilmaz heyecani, tutkuyu, sevecenligi ne
yapacagini hi¢ bilemiyordu. Isin tuhafi, sonbir yildir bu hdle diismiistii, ondan once
Meleksan’t sadece ¢ok giizel bir kiz ¢ocugu olarak hatirlamigti. Soruyordu kendi
kendine, “Ask midwr bu?” fakat bir cevap bulamiyordu... ~152

Gonli Halvetilikten yana olan Mehmed bir giin bu sirrin1 Koca Dervis’e agar.
Seyh Hiiseyin Halveti’nin elini Opiip ona baglanacagini soyler. Mehmed bdylece

1635’te on yedi yasindayken Halveti olur, Mehmed, Halveti dergahinda iki yil

Y2Emine Isinsu, Bukagt, S. 52.
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huzurlu yasar, Kur’an-1 Kerim okuyup anlayabilmek i¢in Arapga 0grenmek ister.
Tiirlii zorluklar sonucunda kervanla Diyarbakir’a varir. Diyarbakir’da bir bucuk yila
yakin kalan Mehmed, hocasi Feyzullah Efendi’nin Kadizadeliler olarak bilinen,
padisah1 fetvalarla yoneten gruba karsi alakasindan rahatsiz olup buradan ayrilmaya
karar verir. Mardin’e gitmek lizere yolagikar. Mehmed, kendisine tavsiye edilen
Abdiirrezak Efendi’yi bulup onunla Hadis, Kelam ve Arapga c¢alismak istedigini
belirtir ve egitimine burada devam eder. Yazdig1 bir siirden sonra Niyazi mahlasini
kullanmaya baglar. Mehmed, yirmi tigline geldiginde i¢indeki manevi yol 6zlemi onu
tekrar yollara disiiriir. Hedefi Kahire’ye varmaktir. Bu kez seyhini Misir illerinde
arayacaktir. Oraya varir varmaz sehri gezip Abdiirrezak Efendi’nin bahsettigi
Seyhiniye kiilliyesine gider, Abdiilkadir Geylani tekkesini bulur, burada kalmaya
baglar. El-Ezher’de derslere devam eder. Bir giin riiyasinda kendini biiyiik bir
sehirde, Seyh Abdiilkadir Geylani Hazretleri’'ne hizmet ederken goriir. Bu riiya
tizerine Mehmed, oradaki seyhinden izin isteyip sokaktan bulup yanina aldigi kedisi
Kiraz ile birlikte yollara diiser. Bagdat’a vardiginda Abdiilkadir Geylani’nin
tiirbesini ziyaret edip sehri gezer. Abdiilkadir Geylani’yi ziyaret ettiginde gonliine
Anadolu dogar ve yollara diiser. Aradigi seyhi bulamayan Mehmed’in aklina
Istanbul’a gidip bir tekkede halvete girmekgelir. Bu sayede Kasim ile de
goriisebilecegini diisiiniir. Iki arkadas nihayet yaklasik yirmi yillik bir aradan sonra
bulusup dertlesirler. Halvete c¢ekildigi siralar, mazhar oldugu bir sir ile artik
kendisinin Mehmed yerine, Niyazi-i Misri diye cagrilacagini agiklar. igindeki sese
kulak veren Misri, Bursa’ya dogru yol alir. Bursa’da Sebbag Ali Dede isimli ihtiyar
bir Mevlevi’'nin tekkesine yerlesir. Medresede kaldigi bir gece niyaz edip iki rekat
namaz kildiktan sonra, seyhini bulmak arzusuyla, hayirl bir riiya gérmeye niyetlenir
ve istiareye yatar. Gordigii riiya lizerine Usak’a dogru yol alir. Bir bahar
mevsiminde Sinan Ummi’nin Usak’a gelecegi haberi Misri’yi heyecanlandirir ve
sonunda onunla karsilasir. Sinan Ummi, ona Bursa’da gordiigii rilyay1r animsatinca
dili tutulur, iste o glin huzura erer.

Niyazi-i Misri seyhine intisap ettikten bir miiddet sonra hilafet almaya hak

kazanir ve hilafet toreninin ardindan halka son vaazini bir siirle verip tekrar Usak’a



55

ordan Afyon’a ve Kiitahya’ya teblig ve irsat i¢in gider. Bir siire sonra Seyh Sinan
Ummi’nin vefat haberini alir almaz Kiitahya’y1 terk eder. Seyhini ilk kez Bursa’da
rilyasinda gordiigiinii animsayip Bursa’ya yerlesmeye karar verir. Dogrudan Sebbag
Ali Dede’nin evine gider. Burada miirsitlik vazifesine baslar. Ancak Bursa’da
yerlesmis olan Kadizadeli zihniyeti ona rahat vermez. Kadizadeliler, ondan Halveti
tarikatini terk edip kotlilemesini isterler. Misri, bildigi yolda yiirlimeye devam eder.
Bir giin ansizin hastalanan Sebbag Ali Dede’nin vefati ile derin bir hiiziin kaplar
icini. Dede 6lmeden Once son arzusu; Misri’nin, miiridi Haci Mustafa’nin kizi
Giilstim’le evlenmesi olur. Misri, Giilsiim’le evlenip Fatma ve Ali isminde iki evladi
olur.

O giinlerde Misri’yi sasirtan bir olay olur. Sadrazam Fazil Ahmed Pasa, onu
Edirne’ye davet eder, karsilastiklar1 ilk giinii karsihikli iltifatlarla gegirirler.
Ayasofya’da yaptig1 bir vaaz ilizerine zikir ve devran yasaginin kaldirilmasina vesile
olur.

Bursa’ya sevingli haberlerle donen Misri’ye Kadizadeler yasam hakki
tanimazlar. Birkac¢ kez 6liimden doénen Misri dervislerinin koruyuculugundan bikip
usanarak Edirne’ye gitmeye karar verir. Edirne’ye yerlesince devletin iginde
bulundugu durumu yakindan takip etmeye baslayan Misri’yi, padisahin gereksiz av
eglenceleri, masraflar, sarayin sasaali yasantisi, yilksek memurlarin ve bazi pasalarin
risvet aldigina dair dedikodular: sinirlendirir. Birgiin Edirne Ulu Camii’nde verdigi
vaaz esnasinda Osmanlinin karanlik sonundan bahsetmeye baslar. Tam da savas
oncesinde soyledigi bu sozler, saray acisindan rahatsizlik yaratir. Misri, Sadrazam
Fazil Ahmed Pasa’nin emriyle Rodos’a kale hapsine gonderilir. Rodos’a gelisinin
dokuzuncu ayinda Misri affedilerek geri ¢agrilir, ancak siirgiin bununla sinirh
kalmayacaktir. Rodos’tan sonra Limni’ye tekrar siirgiine gonderilir. Stirgiinden sonra
Bursa’ya tekkesine geri doner.

1693°te Edirne’de Erdel’1 geri almak i¢in hazirliklar yapilirken Misri de sefere
katilmak i¢in miiritlerinden bazilarin1 yanina alarak Edirne’ye hareket eder. Ancak
padisah tekkesine donmesini ve kendileri i¢in dua etmesini ister ama orduya manevi

destek olma niyetinde olan Misri bu diislincesinden vazge¢mez. Edirne’ye gelen
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Misri ve miiritleri Selimiye Camii’ne dogru ilerlerken o sirada padisahin fermani ile
cikagelen bir boliik yenigeri, Misri’yi koltuklayip arabaya bindirirler. Misri’ye Limni
yolu goriiniirken, topragmin ona kucak agmis oldugunu hisseder. Apar topar
Limni’ye siiriilen Misri’nin 6fkesi artarken, “...bizim ofkemiz devam etseydi,

153 s5zlerini sOyleyip sag koluyla bir mezar tasimi

Edirne’nin alti iistiine gelirdi
hafifce sarsar. Iste o anda Edirne kokiinden sallanir ve halk onun gazabindan korkar.
Misri ayaklarina takilan bukagilarla ugurlanir. Onu ugurlamaya gelen goniil
dostlarina vasiyeti de su sozler olur,“...orada dlecek olursam, ayaklaruimda bu
bukagilar ile gomiilmek istiyorum,bu vasiyetim icin hepinizi sahit tutuyorum.”
1% Limni’de 6lmeden 6nce son giinlerini kii¢giik bir odada, yemeden i¢gmeden
kesilerek gegiren ve bu halde son eseri Irfan Sofialar: 'm tamamlayan NiyAzi-i Misri,
16Mart 1694°te bir kusluk vakti vefat eder.

Konu :

Eser Niyazi-i Misri’nin ¢ocukluktan genclige, genclikten ihtiyarliga kadar
stiren maddi ve manevi hayatin1 anlatmaktadir. Ayrica romanda Niyazi-i Misri’nin
yasadig1 olaylar 1s18inda IV. Murat donemi i¢ karisikliklar1 ve siyasi olaylar1 da
anlatmaktadir.

Zaman:

Roman 1618 yili, II. Osman’n tahta gectigi zamandan bagslayarak Osmanli’da
yasanan i¢ karisikliklarla birlikte Niyazi-i Misri’nin Malatya’da baslayan ¢ocukluk
hayati ile 1694 Mart1 vefatina kadar devam etmektedir.

Romanda olaylar, Mehmed’in diinyaya gelmesi ile ayn1 tarihte baslar. Tarihi ve
biyografik roman o0zelligi tasiyan eserde, kahramanin hayati; gercek hayat
kronolijisiyle paralellik gostermektedir. Bunda yazarin roman1 yazarken destek aldigi

kaynaklarin etkisi bulunmaktadir.

158p 6., 5. 325.
a6, 5. 315.
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Mekan:

Romanin tarihi 6zellik gostermesi romanda yeralan bir¢ok mekanda kendini
hisettirir. Kahramanin gergek yasami boyunca gittigi tiim mekanlar roman kurgusuna
dahil edilip okuyucunun kahramanla birlikte tiim mekanlar1 geziyormus havasi

verilmesi hig siiphesiz yazarin basarisina baglidir.

Kahramanin dogdugu Malatya’nin Aspozi Mahallesi’nden baslayarak seyhini
aramak i¢in gezdigi Diyarbakir, Mardin, iskenderiye, Kahire, Istanbul, Bursa, Usak,
Kiitahya, Edirne ile birlikte siirgline gonderildigi Rodos ve Limni gerek i¢
mekanlariyla gerekse dis mekanlariyla tasvir edilmistir. Iskenderiye ve Kahire
hakkinda ansiklopedik tanitim niteliginde bilgiler verilmistir. Yazar genel olarak
mekanlarin tasvirinde, okuyucuyu satirlarin arasindan alip yolculuga ¢ikarmay1
basarmistir. Gidilen yerler tarihi, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonden ayrintili olarak

tanitilmaya calisilmistir.
Kisiler Diinyasi:

Eserde toplam yirmi alti sahis bulunmakla birlikte bunlardan on dort tanesi
tarthi kisiliklerdir. Bu sahislar kismen de olsa Niyazi-i Misri’nin hayatinda iz

birakmis olan sahsiyetlerdir.
Niyazi-i Misri (Mehmed)

Mehmed, romanda fiziki olarak ayrintili tamtilmaz. “I[ri esmer bir
bebek...” **° olarak diinyaya geldigi, “...biyiidiikce de yakisikli bir delikanl:
oldugu...” **° bilinmektedir. Mehmed’in fiziki yapisiyla ilgili sunulan en ince
ayrintilar; onun seyhini arama arzusu ile yollara ¢ikip halvete girdikten sonraki

zayiflamis bitkin hali ile 6nceki bakimli halidir. “Mehmed, halvetten ¢iktiktan sonra

Boae., s 14.
Bbp e, s 47.
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epey zayiflamis goriintiyordu. Gonlii kendisinin bile tahmin etmedigi sekilde
yumusamigti. . 7

Niyazi-i Misrl hem tasavvufa karsi olan ilgisini hemde zahiri ilimlere karsi
olan ilgisini bir arada gotlirmeyi basaran bir karakterdir. Romanda bunu Diyarbakar,
Mardin ve Ezher’e gidip ilim 6grenme gayretinden anlamaktayiz. Bagdat’a yakin bir
kdyde mum yapmay1 6grenmis, Bursa’da ge¢imini bununla saglayarak tasavvuf
erbabma yakisir bir lokma bir hirka esasina dayanarak yasadigini gérmekteyiz.
Ayrica romanda, Niyazi-i Misri’nin en bariz 06zelligi o6fkeli bir karakter
olusudur. "Onu yart vecd halinde gemiye bindirdiler. U¢ giinden beri agzina bir
lokma koymamus, bir damla su igmemisti. Ve gemide ofkesi tasti; yaminda getirdigi
bircok kiymetli kitabi, kendi risalelerinini par¢alayp yirtip dalgalara atti. 158 Onun
Ofkesini; kimin zaman nefsiyle miicadele ederken, kimi zaman siirgiine
gonderildiginde, kimi zaman da seyr U siilik hélinde gormekteyiz. Yazar bir
raportajinda Niyazi-i Misri’nin Ofkeli bir zat oldugundan dem vurarak romani
yazmanin  zorlugundan  bahsetmesi de  kahramanin bu  &zelliginden
kaynaklanmaktadir. Romanda Niyazi-i Misri; dogru bildigini, karsisinda kim olursa
olsun sdylemekten cekinmeyen, hatta bunun cezasi siirglinler bile olsa bundan
vazgegmeyen bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvufta derinlesip halvet
cikarmaktan adeta zevk alan kahramanimiz bu yoOniiyle nefsinin kin, nefret ve
ofkeden arindigini dile getirmektedir.

Kasim:

Kasim, sarayda hekimbasi olarak c¢alisan Mehmed Zihni Efendi ile esi
Mihriban Hanim’in ilk g¢ocugudur. Kasim ile Mehmed ayni giin diinyaya gelirler.
Sarisin ve mavi gozli olarak tasviredilen Kasim, Mehmed ile beraber heniiz dort
yaslarin1 doldurmak {iizerelerken Kur’an-1 Kerim okumaya baslarlar. Ileride bir hattat
olup saraya katip olarak girmek isteyen Kasim; sevecen, esprili, dini konulara ¢ok

alaka gostermeyen, dini hayati yiizeysel olarak yasayan bir karakterdir. Roman

BT pe.,s. 153.
8p e, s. 274,
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boyunca Niyaz-i Misri ile mektuplasarak, romana tarihsel bilgileri aktaran ve
kahramani tamamlayan yardimci karakterdir.

Koca Halil Dervis:

Kasim’in yazdig1 mektuplarla yakindan ilgilenen diger bir sahis da Koca Halil
Dervig’tir. Mehmed’in babasi, Seyh Ali Efendi’nin pek sevdigi miiritlerinden
Trakyali eski pehlivan Koca Halil Dervis, Mehmed’in hocasidir. “... Pek iri yar
oldugu igin, hemen herkes ona “koca” sifatimi uygun gormiis, zamanla ismi
unutularak “Koca Dervis” olarak anilmaya, c¢agrilmaya baslanmisti... Koca
Dervis’in derviglikten gayri; bir biiyiik meraki vardi ki ne dervis arkadaglari ile ne de
seyhiyle paylasabiliyordu; bu merak siyasetti; memlekette, sarayda neler olup bitiyor
hep ogrenmek, bilmek ve konusmak isterdi. Bu sebeple Istanbul’dan, Edirne’den sik
stk mektuplastugi arkadaslart vardi.”**® Seyhinin talimatiyla herzaman Mehmed’in
yaninda olup onun iyiligini diislinlir ve adeta onun hem babasi hem dostu olur.
Mehmed, seyhini bulma arzusuyla yollara distiiglinde mektuplasmaya devam
ederler. Koca Dervis, ilerleyen yaslarda bir yuva kurar ve uzaktan da olsa Mehmed’i
takip etmeyi birakmaz. Koca Dervig’in o0liimii Niyazi-i Misri’yi derinden iizer.
Kahramani tamamlayan ve onu tanitmaya yardimci olan 6nemli karakterlerdendir.

Meleksan:

Kasim’in kiz kardesi Meleksan ise, romanda Mehmed’in ona duydugu ask ile
on plana ¢ikar. Diger romanlarda da oldugu gibi Meleksan, kahramani manevi
makamlara tagimaya vesile olan bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Agabeyi
gibi “...sarsin ve mavi gozli, bir tas bebek gibi giizel olan bu kiz...”**diye tarif
edilen Meleksan, Mehmed’in goénliine diiser. Mehmed igin bu kiz, “...bir bahar
gicegi idi ve onun iginasla erigemeyecegi bir hayaldi. Nasil meyve bahgesindeki
giceklere dokunamiyor, onlari koparamiyor sadece sakinip esirgeme duygusu

biiyiiyorsa iginde, bu kiza da aymi seyleri hissediyordu...” 161 Mehmed, yakin

%ae., s. 15.
1%0p 6., s. 14.
®1a 6. s 53.
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arkadasmin kardesi oldugu i¢in bu duygusunu kimseyle paylasamaz. Kasim’dan
gelen mektuplarda kizin pek ¢ok talibi oldugunu, ancak hepsini geri ¢evirdigini
ogrendiginde i¢i huzurla dolar. Ancak Meleksan giiniin birinde birisiyle evlenir.
Aradig1 mutlulugu bulamayarak kisa bir siire sonra esinden ayrilan Meleksan, artik
Mehmed igin sadece bir dost olarak hatirda kalir. Istanbul’a gittiginde Meleksan ile
sik sik bir araya gelip sohbet ederler. Meleksan zamanla biitiin nefis mertebelerini
asip manevi yolda hizla ilerler. Bu ilerlemesi karsiliginda onu halifesi yapmak ister,
ancak yanlis anlasilabileceginden ¢ekinerek hanim bir dervis olarak devam etmesini
tavsiye eder.
Ahmed:

Misri, kardesi Ahmed’i bir tiirli benimseyemez. Ahmed’in babasiyla olan
yakinligi, Mehmed’i bu iliskide hep geri plana iter. Igten ice bu yakinhig: kiskandig
da olur. Mehmed, baba sevgisini Koca Dervis’te, kardes sicakligi1 da Kasim’da
bulmaktadir. Kardesi Ahmed’le belki de ilk kez babalarin1 kaybettikleri giin sikica
sarilirlar. Romanda bir kardes olarak arka planda kalan Ahmed sessiz sakin bir
fitrattir. Niyazi-i Misri’yi bir glin Limni’de kurdugu tekkesinde ziyaret eden Ahmed
kendine dair, “Ben zayiftim agabey, senin gibi kisilik sahibi, basima buyruk
degildim; babamin bana ilgisi daha ¢ok merhametindendi saniyorum.”***diyerek
bilgi vermektedir.

Seyh Sinan Ummi:*®

Niyazi-i Misri, Usak’ta Seyh Ummi Sinan ile karsilastiktan sonra, aradif
miirsidine kavustuguna, maddi yollarin son bulduguna inanir. “Seyh Ummi Sinan
uzun boylu, ince, esmerce bir zatti; basinda Halvetiler'in beyaz risaleli siyah tact ile
karmizili beyaz taci iizerinde siyah bir kaftan vardi...” 184 Mehmed, miirsidinin

yaninda maddi manevi egitim goriir, onun séziinden disar1 ¢gikmaz, her tiirlii zorluga

A, s. 283
1%3Halvetilik yolunda Sinanilik kolunun kurucusu ve ayni zamanda Niyazi-i Misri’nin

miirsididir.1568’de vefat etmistir.
%4p 6., 5. 166.
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boyun eger. “Seyh bir riizgarsa, miirit, oniinde ucusan bir sonbahar
yapragidir.**diye diisiinerek seyhine tam bir teslimiyetle baglidur.

Diger Sahislar:

Sogancizade Seyh Ali Celebi el Naksibendi Mehmed’in babasidir. Naksibendi
seyhi olan Ali Efendi romanda tarihi bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar ve gercekte de
Niyazi-i Misri’nin babasidir. Oglu Mehmed’in kendi tarikatina baglanmasini ister
ancak bu konuda herhangi bir baski da yapmaz. Kahramanin Halvetiligi segmesine
saygl gosterip kismet der. Romanda bir sabah vakti ezan okunurken vefat eder.
Annesi Hatice hanim ise arka planda kalan bir karakterdir ve ince hastalik olarak
tabir edilen vereme yakalanarak vefat eder.

Mehmed, manevi yolda adim adim ilerlerken ders gordiigii hocalarin ve
baglandig1 seyhlerin de hayatindaki déneminden bahsetmek gereklidir. Ilk gittigi
Halveti tekkesinde intisap ettigi Hiiseyin Efendi, Halvetilige dair ilk terbiyeyi veren
kisidir. Mehmed burada iki yi1l kalarak kendini yetistirir. Hiiseyin Efendi’nin ani
karariyla Istanbul’a gitmesi iizerine Mehmed buradan ayrilir.

Feyzullah Efendi Diyarbakir’da ders almak igin gittigi hocasidir. Mehmed’in
ilim Ogrenmedeki azmini 6grenmek icin ili¢ gliin boyunca kapiya ¢ikmaz ve
nihayetinde Mehmed’in 1srar1 lizerine goriisiip derslere baslar. Ancak Kadizadelilere
olan ilgisini 6grendikten sonra Mehmed, hocasina olan saygisini yitirmemek igin
oradan ayrilir.

Abdurrezzak Efendi, Mehmed’in Diyarbakir’da Arapga, hadis, kelam dersleri
aldig1, miitevaz1 bir evde kalip algak goniillii olan ve 6grencilerden para almayip
Allah rizasi i¢in ders veren hocasidir.

Seyh Mehmed Efendi, Mehmed’in Kahire’deki intisap edip ti¢ y1l boyunca
yaninda kaldig1 Kadiri seyhidir.

Usak’ta Halveti seyhi Mehmed Efendi ile tanisir. Bu zat anlatilirken, “Mehmed

Efendi kumral, mavi gozlii pek sevimli bir zatti, Misri'yve, Kasim" hatirlatti... 1%6diye

bahsedilir.

%L, s 199.
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Romanda tasavvuf ilmiyle birlikte Osmanli'nin 17. yiizyilda, i¢inde bulundugu
durum anlatilirken tarihi sahsiyetlere yer verilir. 1. Osman, Sultan I. Ahmed, Késem
Sultan, II. Osman, IV. Murat’la birlikte, Sadrazam Hiisrev Pasa'dan, Erzurum Valisi
Abaza Pasa'dan, Azbi Cavus’dan, Sebbag Ali Dede’den, Sadrazam Hafiz Pasa'dan,
Kopriili Mehmed Pasa'dan soz edilir. Kirirm Hani Selim Giray Han, Merzifonlu Kara

Mustafa Pasa ve I11. Siileyman romanda yer alan diger tarihi kisilerdir.

3.1.3. Haci Bayram

Ugiincii romaninmiz Hact Bayram, 2005 yilindaki ilk baskisiyla yaym hayatina
girmistir. Ik baskis1 Bayram adiyla 420 sayfa olarak cikan eser daha sonraki
baskilarda Hac: Bayram ismini alarak yayimnlanmistir. Calismamizda kullandigimiz

eser, Bilge Kiiltiir Sanat’tan ¢ikmig olup 379 sayfadir.
Ozet:

Roman Ankara’nin manevi sahibi Haci Bayram-1 Veli’nin anne karninda ilk
isaretleri vermesiyle baglaylp babasi Koyunluca Ahmed ve annesi Nazli’nin
evlatlarina birglin veli olacak nazariyla bakmasiyla devam eder. 1353’lin yaz
giinlerinin birinde Ankara’nin Solfasol kdyiinde dogan ve adi Numan olarak konulan
Hac1 Bayram-1 Veli dogdugunda yaramaz bir ¢ocuktur. Siirekli aglayan, Nazli’y1
canindan bezdiren Numan’m bu halini géren kadinlar, onu kdyiin Ahi ereni, izzettin
Hoca’ya okutmasini tavsiye ederler. Koyunluca Ahmed boyle seylere inanmazken
cocugun kirk: dolunca diizelecegini umut eder.

Numan’m kirkiner giiniinii doldurdugu giin 6gle namazindan sora kapiy1 agan
Koyunluca Ahmed, karsisinda Meczup Ali, kdyiin Ahi ereni Izzettin Baba ve diger
hocalar1 goriince sasirir. Hayir duasina geldiklerini soyleyen misafirler, Numan i¢in
dualar okurlar.

Hocalarin okumasindan sonra Numan sakinlesir, sanki yerine bir bagka bebek
gelir. Giinler boyle gecerken, Numan’n ii¢ yasinda biilbiil gibi konugmaya baslamasi

herkesin dikkatini ¢eker. Numan, bes yasma gelince Izzettin Hoca’dan derslere

%60, 5. 163.
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baslar. izzettin Baba onunla yakindan ilgilenir. Ciinkii daha ¢ocuk dogmadan 6nce
onun i¢in istiareye yattiginda gordiigl riiyayr animsar ”...alisilandan daha iri yari,
¢ok uzun boylu, yakisikl, yesil sarikli, beyaz hirkali bir kumral adam, ufak tefek
Izzettin Baba yi tuttugu gibi kollarinin altindan, bir ak ata bindiriyor, ‘Hocam’ diye
soruyordu, rahat misin simdi?Ahi seyhi, riiyayt hayra yordu; ¢ocuk mutlaka veliydi
de, ayrica bir miihim noktavardi, Izzettin Baba min diinyaya gelis sebebi bu ¢ocugu
yetistirmekti, gérevini hayirla tamamlarsa, Izzettin Baba, Allah’in nazarinda makbul
bir kul olacaktr...”™’

Numan, on bir yasma geldiginde ilim ve bilgisi daha da artar. Artik Izzettin
Baba onu Ankara’ya Hallag Mahmut Efendi diye bilinen bir alimin yanina génderme
karar1 alir. Hallag Mahmut da bu ¢ocuktaki cevheri onu sinav ettikten sonra goriir ve
ondan memnun kalir. Numan, medrese Ogrencisi olma yolunda ilerler. Numan
hayatinin ilk yillarinda zahir ilimlere merak salar ancak asil derinlesecegi manevi
ilim ise yillar sonra karsisina ¢ikacaktir. On bes yasina geldiginde siki bir imtihandan
gecirilen Numan, Ankara’da Kara Medrese’ye kabul edilir. Bu olay herkes igin
heyecan yaratir.

Numan, medreseyi tipki anlatildigi gibi bulur. Eski 6grenci Danisment Bekir’in
islerine yardim etsin diye onun odasina yerlestirilir. Bu arada yazar, medreseye dair
kavramlar hakkinda bilgiler verir. Numan’in zekasini ve olgunlugunu Bekir agabeyi
de anlamakta ge¢ kalmaz. Medresedeki ikinci yilinda daha da bilinglenen Numan,
ilerlemeye devam eder. Bekir, her hafta onu sinava g¢eker. Yine bir giin sinav
yaparken Bekir, Numan’a i¢ini dokmeye baglar. Sevdigi kiza bir tiirlii kavusamayan
Bekir, caresizligini dile getirir. Numan Bekir’in duygularini o an anlamakta zorluk
ceker ancak kdyiinde kendisini bekleyen ve hayatin1 degistirecek olan mecazi ask ile
manevi kapilarin aralanacagindan habersizdir.

O w1l li¢ aylar geldiginde Numan kdyiine tatile gelir ve burada Giilgicek adinda
bir kiza asik olur. Ancak Giilgicek’e bakan babaannesi, torununu zengin birilerine
vermek niyetindedir. Kdyde gecirdigi ii¢ ay1 nasil tamamladigin1 anlamayan Numan,

tatilde kitap bile okuyamaz, akli Giilgigek’e takilir. Ask acisim1 arkadasi Recep’le

*"Emine Isinsu, Hact Bayrdm, s. 32.
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paylasir. Bu sevda Recep’in kardesi Zehra araciligiyla Giilgicek’e anlatilir, ancak kiz,
bir kiigiimseme ile Numan da kimmis, diyerek Numan’i hafife alir. Meczup Ali
cezbeden ¢ikar ¢cikmaz Numan, ona herseyi anlatir, Meczup Ali, gonlii sevgiye agilan
Numan’a miirsidini bulmasi i¢in yollara diigmesini sdyler. Numan, bu kez onu
dinlemeyerek medreseye geri doner. Arkadasi Bekir ile yakin illere vaazlara giderler
ve boylece biraz olsun Giilgigek’e dair diisiincelerinden uzaklasmaya calisir. Bir siire
sonra koyline déonen Numan da Giilgigek’in kendisinden yasca oldukga biiyiik, ancak
zengin biriyle nisanlanacagi haberini duyunca derin bir hiizne kapilir. Meczub Ali ile
haftalar siiren cezbe haline girerek kimseyle konusmaz. Numan’in bu halinden
sorumlu tutulan Meczub Ali hastalanir ve vefat eder. Numan, Meczup Ali’nin
Olimiiniin ardindan kendini sorgulamaya baslar: “Giilcicek’in kaybi aklini basini
ucurmus; Ali Amcasi’nin kaybt ise ona aklini kazandirmis, ayrica suskunlugu ve
kendi evine, ailesine yabanciligi da ge¢misti. Ancak goniil yangini devam ediyordu.
Bu hdline mantikli bir ¢oziim bulamiyordu, belki iki soktu; biri baglamuis, 6biirii
¢cozmiistii ve ask devam ediyordu... pLo8

Numan ailesinin kendisi i¢in segecegi uygun bir kizla evlenmeyi aklina koyar.
Bir giin Bekir, annesinin ve babasinin ona uygun gordiigii Meryem adli kizdan
bahseder. Numan tanimadigi bu kiz1 daha 6nce hi¢ diisiinmez bile. Ancak onunla
goriismeyi kabul eder. Sonra her sey pek ¢abuk olur ve evlenirler. Numan medreseye
doner, derslere diizenli bir sekilde devam eder. Ug yil sonra sinavlarina iyi hazirlanir
ve miiderris olur. Bu arada Meryem’den de Ahmed, Ethem, Mehmed ve Ibrahim
adlarinda dort ¢ocugu olur. Giin gectikce Numan’in icgindeki bosluk, sikinti
artmaktadir.

Numan, kirk yaslarina geldiginde bir giin bir seyhin kendisini aradigin1 6grenir.
Bu Seyh Ebi Hamidiiddin-i Aksardayi’nin halifelerinden Sucdaeddin Karamani’dir.
Numan i¢inde biiyiik bir sevingle hemen yollara diiser. Numan, bu seyhe intisap
etmeye razi gelir ve Seyh Hamid de onu evlatliga kabul eder. Kendisini miibarek
hacilar bayraminin arifesinde ziyaret eden Numan’a Hact Bayram adi takar. Ona

ilk olarak neler yapacagimi anlatir. Bayram ertesi Hact Bayram-1 Veli hiicresine

1%8p e, 5. 138.
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cekilip zikre dalar. Seyhinin yaninda gilinlerini sakin ve huzurlu gegirir. Miiritlerini
Seyh Sucaeddin Karamani’ye devretmeye niyetlenen Seyh Hamid ile beraber
Bursa’ya gidemeyecegini Ogrenince iiziilse de ailesinin yanina gideceginden
heyecanlanir. Ardindan seyhinin yanina Bursa’ya gider, Celebi Sultan Medresesi’nde
miiderrislige baglar. Hamid Efendi, burada giizel ekmekler yaptigindan Bursalilar
tarafindan Somuncu Baba ismiyle anilir. Emir Sultan ile Bursa’da Ulu Cami’nin
acilisina katilip burada Fatiha Saresi’nin yedi farkli tefsirini yapan Somuncu Baba,
linlinlin heryere yayilmasindan rahatsiz olur ve bir siire sonra Bursa’dan ayrilma
karar1 alir. Seyh Hamid ile yollarin1 ayirmak istemeyen Haci Bayram-1 Veli ailesine
Sam’a, oradan da Mekke, Medine’ye gideceklerini sOyler ve tlizerlerine dervis
hirkalarimi giyerek yola ¢ikarlar Mekke’ye varmak {iizerelerken Haci Bayram-1
Veli’yi derin bir heyecan sarar. Ka¢ yillik dileginin gergeklesecegini diisiiniince
sevincinden duramaz hale gelir. Ertesi giin sabah namazindan sonra abdest alip yola
¢ikarlar. Sonra Mekke giinleri baglar. Hamid Efendi ile Hac1 Bayram-1 Veli, 1403’te
Anadolu’ya donerek Aksaray’da bir tekkeye yerlestiler. Giinler su misali akip
giderken artik Hamid Efendi iyice yaslanmis, hastaligi bas gdstermeye baslamistir. O
giinlerde Meryem de hastalanir, aldig: ilaglara ragmen, oksiiriigli giinden giine artan
Meryem, c¢ok gecmeden Oliir. Haci Bayram-1 Veli, acisint Allah’a siginarak
gecirirken, evdeki tek varligi kizina sarilir. 1412°nin sonbahar giinlerinde Seyh
Hamid vefat eder. Hact Bayram-1 Veli, seyhinin yerine gegerek gorevini devam
ettirir. Kisa zamanda pek ¢ok miiridi olur. Haci1 Bayram-1Veli’nin sohreti her tarafa
yayilir, kendisine seyh siisii verip halki isyana ¢agiran biri olarak yayilan dedikodu,
sultana kadar gider. Sultan Il. Murat, Hac1 Bayram-1 Veli ile yanindaki halifesini
huzuruna ¢agirir. Bayram, padisaha dortliikkler okur, padisah da memnuniyetini dile
getirmek icin ona hediyeler sunmak istese de kabul ettiremez. Sultan, Edirne’de
vakiflar kurdurup bir mahalleye onun ismini verecegini, bunu bir hediye olarak kabul
etmesini isteyince, Hac1i Bayram-1 Vell miiritlerinin vergiden muaf tutulmasini diler.
Edirne’de bir siire kaldiktan sonra Ankara’ya donerler.

Haci Bayram-1 Veli, Bursa’dan miiritlige gelen Esrefoglu’nu sevmeye baslayip

onu taniymca kizint ona vermeyi aklina koyar. Kisa zamanda bir digiin tertip
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ederler. Bu sirada agabeyi kadar sevdigi Emir Sultan’in ani vefati Haci Bayram-1
Veli’yi derinden etkiler. Bu aci, onu hastaliga yenik diisiiriir. Bir giin aniden
rahatsizlanip yataga diisen Haci Bayram-1 Veli ayaga kalkamaz olur. Onun hasta
oldugu yayilinca halk tekkeyi doldurmaya baslar, hilafeti miiridi Bigakgt Emir’e
vererek, diger miiridi Aksemseddin’e kendisini yikayip defnetmesini vasiyet ederek
vefat eder. Ve gozyaslart iginde ugurlanir son yolculuguna. Romanin son kismi en
basinda oldugu gibi Haci Bayram-1 Veli’nin bir Allah dostu oldugunu anlatan Bir
Menkibe ile tamamlanir.

Konu :

Tarihi-biyografik roman 0zelligi tasiyan eser, Haci Bayrdm-1 Veli’nin
dogumundan vefatina kadar siiren cogukluk, egitim ve tefekkiir diinyasin

anlatmaktadir.
Zaman:

Romanda tarihi olaylarla kurgusallik i¢ igedir. Vaka 1353’lii yillarin yaz
aylarinda baslar. “1353 lerde Ankara nin Solfasol kéyiinde, yaz aylarinda giinlerden
bir giindii... ”16901ay1ar Numan’in diinyaya gelmesi ile kronolojik olarak takip edilir.
Romanda Numan’in diinyaya gelmesiyle baslayan biiylime macerasi ile Osmanh
devletinin tarihi maceras1 paralel olarak islenir. Numan’in yasam macerasi gercek
tarihlere uygun olarak sunulurken (1353-1430) zamanin Numan iizerindeki etkisi
acikea izlenir. Zaman ig¢inde biiylik degisiklikler gegiren Numan’i {i¢ asamada
degerlendirebiliriz: Cocuk Numan, Medrese tahsili gérmiis Numan ve Hact Bayram.
Zamanin onun tiizerinde olgunlastirict bir etkisi oldugu gergektir. Yasam macerasi
kronolojik olarak takip edilirken geriye doniisler yasanmaz. Roman Haci1 Bayram-1
Veli’nin 1430 yilinda vefat etmesiyle son bulmaktadir.

Mekan:

Romanda olaylar Solfasol koyli, Ankara civar1 ve Kayseri dolaylarinda gecer.

Bu arada kismen Bursa, Sam, Mekke, Medine’den so6z edilir.

%9ae., s, 0.
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Solfasol koyii, Ankara ve Kayseri civari, Numan’in hayatinin ii¢ dénemini de
Ozetler gibidir. Seyhinin bir miiddet kaldigi Aksaray da romanda gegen mekanlar
arasindadir. Ayrica kapali mekanlar olarak tarif edecegimiz Kara Mederese ayrintili
olarak anlatilmistir. “... Ankara’da Melike Hatun isimli bir hanimin kurdugu bir vakif
ve buna bagli Kara Medrese diye bir medrese varmis, bu medresede égrencilerin ve
hocalarin kaldigi hiicre denilen odalar varmis, yemek isini de bu vakif ayarliyormus.
Medrese bir avlu etrafina siralanan tek katl iistii kubbeli bir dershane ile dgrenci
odalarindan ibaretmis, ¢amasirhane, gusiilhane, ayakyolu gibi yerler de varmis,
suyu pek tath, giizelmis. Dershanenin zemini hasir iizerine konmus kilimlerle
kaplanmis, miiderris, biiyiicek bir rahle éniinde ders anlatirmis. Haftanin bes giinii
sabah ve ikindi namazlarindan sonra ders baslarmis, mescit yokmus. Namaz, bir de
minberi olan dershanede kilinirmis. Birde kiitiiphanesi varmig, ben oradan ¢ikmam
herhalde... "*"®Numan’in hocalarindan duyarak anlattig1 bu mekan tiim ayrintilar ile
gozler Oniine serilir. Yazar burada anlatma tekniginden c¢ok gosterme teknigini
kullanir. Diger romanlarinda oldugu gibi mekan tasvirleri fotografiktir. Yazarin
okuyucuyu romanda kii¢iikk bir seyahate c¢ikarir nitelikte yazmasi, onun roman
yazmadaki basarisin1 gostermektir.

Kisiler Diinyasi:

Eserde toplam on bes sahsiyet bulunmaktadir. Gergek ve kurmaca sahislarin ig

ice oldugu romanda yedi tane tarihi sahsiyet bulunmaktadir.
Numan:

Numan’in anne karninda baglayan veli bir zat olacagi emareleri dogduktan
sonra da devam eder. Numan kirk: ¢ikana kadar yaramaz, siirekli aglayan annesine
rahat vermeyen bir ¢ocuk olarak karsimiza ¢ikarken kirkindan sonra kdyiin hocalar
tarafindan kirklanir ve adeta bambagka bir bebek olur. Cocuk yasta olgunlugu ve
zekasiyla herkesin dikkatini ¢ceker. Romanda Numan ile ilgili tasvirler yapilirken

fiziki Ozelliklerinden ziyade kisilik ozelliklerine dikkat cekilmistir. Isinsu’nun

ae. s. 51.
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eserlerinin ¢cogunda siirekli arayan ve sorgulayan kahramanlar bulmak miimkiindiir.
Numan da bunlardan biri olmalidir. Hocas Izzettin Baba onunla ilgili gordiigii bir
riiyada Numan’a isaret ederek su tasvirde bulunur: “... alisilandan daha iri yari, ¢cok
uzun boylu, yakisikli, yesil sarikli, beyaz hirkali bir kumral adam, ufak tefek Izzettin
Baba’yr tuttugu gibi kollarmin altindan, bir ak ata bindiriyor, ‘Hocam’ diye
soruyordu, rahat misin simdi? "™t

Roman boyunca Numan’la ilgili en ayrintili fiziki tasvir onun en yakin arkadasi
Bekir tarafindan yapilir: “Bekir, Numan'in iyi yontulmus bir kamis kalemle ¢izilmig
gibi duran yiiziine bakti, ¢ikik elmacik kemiklerinin altinda biraz ¢okmiis duran soluk
gergin yanaklar,yine elmacik kemiklerinin ¢ikikligindan iceri ¢okiik gibi duran iri ela
gozler, gayetdiizgiin ince bir burun ve etli kirmizi dudaklar, kuvvetli bir ¢ene, kestane

“Hacy Bayram-1 Veli, ilme olan meraki ile seyhine intisap

rengi dalgall saglar...
ettikten sonra teslimiyeti ve sadakatiyle dikkat cekmektedir. S6z konusu seyhi olunca
hatrint hi¢ kirmadig1 annesini bile karsisina alacak kadar seyhine karsi hassasiyeti
one cikmaktadir. Numan karakteri tasvir edilirken Once ¢ocukluk, sonra medrese
hayatt ve son olarak da tasavvuf hayati g6z Oniinde bulundurularak kisilik
ozelliklerine yer verilmistir. Dogum tarihi ve hayati yazar tarafindan faydalanilan
eserlerle dogru orantili olarak verilmistir. Bu da romanin biyografik roman 6zelligini
desteklemektedir.

Meczup Ali:

Diger romanlara nazaran sira dis1 bir karakter olarak kurgulan Meczub Ali
yazarin karakter tiretmedeki basarilarindandir. Numan’in goniil ilmine dahil olmasim
tesvik eden bir karakter olarak karsimiza g¢ikar. Meczup Ali, zamanini genelde
¢inarin altinda oturarak veya yatarak, bazen giinlerce toptan namaz kilip bazen de hig
konusmayarak geciren kendi halinde bir meczubdur. Romanda fiziki olarak da

“«

tamtilir: “... wuzun sa¢lart darmadagin, iist bas perisan ama gégsiinde bayram ve

kandil giinleri takngi, sicimle asilmis teneke nisami vardi...” " Meczup Ali’nin

Mae., s 32.
2p . s. 64.
Bpe. s 14.
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glinliik olarak yaptig1 isler vardir. “Sabah ezani daha baslarken kéyiin biitiin evlerini
bir bir dolasir, elindeki sopayla giim giim kapilart vurur: *‘Miisliimanlar, haydi
namaza!’ diye bagirirdi.” "™

Numan, Meczup’a ictenlikle baglidir. Numan onun séziinden ¢ikmayarak ona
derin hislerle baglidir. Diger ¢ocuklardan farkli olarak onunla alay edip

sinirlendirmek yerine Numan i¢in yakin bir sirdastir.

Giilcicek:

Mecazi ask sablonu olarak karsimiza ¢ikan bu karakter, Numan’in derinden
tutulup seyhine intisap edecegi giine kadar yillarca i¢cinde tasiyacagi askin sebebidir.
Fiziki 6zellikleri yazar tarafindan, “ Teni pembe beyazdi, kiiciik diizgiin, ucu kalkik
bir burnu, kipkirmizi kalin dudaklart vardi, yemenisinin altindan agik kumral sag

“olarak anlatilirken Numan’m agzindan: "Cok giizel iste,

kivrimlary firlamusti ...
gozleri yildizlar gibi, saglart yemenisinden ¢ikiyor, sart gibi, kivircik, burnunun ucu
kalkik, kirmizi salvar giymistiiistii beyazdi galiba, ii¢ etek mi diyorsunuz, oyle bir
sey. "olarak anlatilmaktadir. Annesi Giilgigek’i dogururken vefat etmistir. Babasi
ise kizi Rahime Nine’ye birakip gitmistir. Giilgicek, Numan’in agkina karsilik
vermeyecek kadar kibirlidir. Gzl yiikseklerde oldugu i¢in Numan ile kagmaya da

yanasmaz. Hayali bir karakterdir.

Izzettin Efendi:

Bir Ahi ereni olan Izzettin Efendi de Numan’in egitim ve ogretimiyle
yakindan ilgilenirken ¢ocugun neredeyse tiim sorumlulugunu iizerine alir. Yedi
yasinda hafiz olan Numan’a Arapga Ogretir. Zaman zaman “Ah oglum ben de bir
veliyi okutacak ilim nerede, ne kadar noksanl bir insanim, boyle yiiksek bir ¢ocuga

ben ne yapabilirim? """ diyecek kadar algak goniilliidiir.

pe., s 19.
®pe., s 77.
16p 6., s. 83.
a e, s. 30.
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Bekir:

Numan, Kara Medrese’ye basgladigi vakit, Bekir’le tanigir. Orada danigsment
olan Bekir’in iglerine yardim etmekle gorevlendirilir. Bu medrese adetlerindendir.
“Bekir, bilgisinden emin, Numan'a biraz yiiksekten bakan, ince, esmer, kara biyikll,

»178,larak tasvir edilir. Medresede Numan’1 derslerinden imtihan

sevimli birgengti,
eden ve onun zekasini, olgunlugunu fark eden kisidir. Birlikte ayn1 oday1 paylasirlar
ve zamanla aralarinda 6miir boyu devam edecek bir dostluk baslar. Bekir de Numan
gibi bir kiza vurulur ancak Bekir’in askt Numan’in askina nazaran mecazi boyutta
kalir ve sevdigi baskasina verildikten sonra {iziiliir. Ailesinin yaninda biiyliyen Zehra
ile evlenir. Medresede kalip miiderris olur ve tasavvufu Numan’dan 6grendigi kadar
takip eder.

Seyh Hamid Efendi:'"

Miiderris Numan’in Haci1 Bayram-1 Veli olmasina vesile olan miirsididir. Fiziki

‘

ozellikleri anlatilirken, “...yakisikli bir yiiz, maviden de yesilden de ¢alan iri gozler,
hafif kemerli bir burun, dolgun dudaklar, bir hayli aklanmis kir¢il bir sakal, saclar
kulak memesi hizasinda, basinda on iki dilimli kirmizi tac ... seklinde bahsedilir.
Tevazu sahibi olan seyh anlatilirken kisilik 6zellikleri; “...altmiglarinda belki altmuig
birinde... giileryiizlii sakindir, iinden, sandan uzak durmaya pek dikkat eder, adeta
taminmaktan kagar, ¢ok al¢ak goniilliidiir ve kendisi zamanin kutbudur. 181 Seklinde
anlatilir. Ulu Cami’nin agilisinda Fatiha tefsiri yaparak dikkatleri iizerine ¢eken bu

zat, tinden hoslanmayarak Bursa’yr terk eder. Emir Sultan’in yakin arkadasidir.

1412°de hilafetini Hac1 Bayram-1 Veli’ye vererek vefat eder.

% Ae.,s. 62.

9Somuncu Baba olarak da bilinen dénemin en biiyiik manevi 6nderlerindendir. Asil adi Seyh Ebi
Hamidiiddin-i Aksardyi’dir. Osmanli’nin ilk seyhiilislami Molla Fenari gibi sahislarin yaninda Hac1
Bayam-1 Veli’nin miirsididir. 1412°de vefat etmistir.

Ak, s. 207.

1BlA e, s. 206.
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Diger Sahislar:

Biyografik bir roman 6rnegi olan romanda Haci Bayram-1 Veli’nin hayati
anlatilirken romanda yer alan diger kahramanlar, Numan’in yasamini agiklamakta
ciddi fonksiyon tasir. Koyunluca Ahmed, annesi nazli, Hallag¢ Mahmut Hoca,
Meryem, kardesleri gibi kahramanlar, romanda bir nevi formdan baska bir seyi teskil
etmezler. Roman boyunca kahramanlarin ¢ogu gergek kimlikleri ile vakada yer
alirlar.

Romanin daha ilk sayfalarinda Numan’in anne ve babasi ile karsilasiriz. Oguz
Tiirklerinin Bayat kolundan olan Koyunluca Ahmed ve esi Nazli dogacak gocuklari
icin heyecan yasarlar. Giinlerden sonra diinyaya gelen Numan’in bir veli olacagini
isaret eden olaylar onlara heyecan verir. Yaramaz bir bebek olan Numan’a
hosgoriiyle yaklasirlar. Haciya hocaya pek inanamayan Koyunluca Ahmed, oglunu
okumaya gelenleri hos karsilamaz. Bes vakit namazini kilip orucunu birakmasa da
okumanin tesirli olacagina inanmaz. Esi Nazli ise, onun aksine daha inan¢hdir.

Medresede derslere devam eden Numan’it imtihan edenlerden biri de
Abdiilkadir Yusuf Hoca’dir. Ayni dersleri vermeleri yiiziinden aralarinda gizli bir
rekabet vardir, ancak Numan buna aldiris etmez.

Romanda kahramanlar, ozellikle de tarihi kahramanlar zaman ve mekanla
biitlinlestirilerek verilir. Mekan ve zamanin hizla degismesine karsilik romanda
kahramanlarin degisimi uzun zaman alir, ya da cogunda herhangi bir degisim
gdzlenmez.

Eserinde tarihi bir fon olarak isleyen Isinsu, tarihi kisiliklerden de séz eder.
Aksemseddin, Emir Sultan, Yildirirm Bayezid, Timur ve diger Osmanli yonetiminde
yer alan padisahlardan bahsedilir. Ancak olaylarin gidisatinda sadece isim olarak
gecen kahramanlar ayrintili islenmez. Yazar, romanlarinda tarihsel bilgi vererek
roman kahramanlarmin yasadigi déneme 151k tutar ve okurun ayni zamanda tarihi

birikimine katkida bulunur.
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3.1.4. Haci1 Bektas
Son tarihi-biyografik romanimiz olan Haci Bektas ise 2008 yilinda yayimn
hayatina girmistir. Calismamizda kullandigimiz eser ise Elips Yaymevinden ¢ikmis

olup 255 sayfadir.
Ozet:

Romanda olaylar, 1228 yilinda Haci Bektds’in, Sulucakarahdyiik’e ikindi
vaktinde gelmesiyle baslar. Bektas, elli yasindadir ve hacdan donmiistiir. Namazi
kilmak iizere camiye giren Haci Bektas, Idris’in dikkatini ¢eker. I¢inden kendisini
isyana cagiran ¢agiriciyla olan diyaloglarimi diigiinlirken, bir yandan namazda goz
ucuyla Haci Bektas’1 siizer. Saclar1 ve sakali ustura ile almmistir. Idris, namaz
sonras1 onunla sohbete baslar ve Idris’e kendini tamitir. "Kirsehir den geliriz. Adim
Muhammed Bektas, itiraz etmezseniz, sizin koye yerlesmek dileriz, artik sizin koylii
olmak isteriz. Bize Haci Bektas derler, hac vazifemizi de yaptik geldik,
stikiir.” *® Idris, ona katilacagi isyandan bahseder. Haci Bektas, Baba ilyas’a
inanmadigim ve taraftar olmadigini sdyler. Kardesi Mentes’in Baba Ilyas’la kaldigim
da belirtir. Sohbetin ilerlemesi {iizerine evine davet eder. Evine konuk olarak
gittiginde Bektas, Idris’in kizi Fatma’nin sorusu iizerine vazifesini dile getirir,
Lokman-1 Perende’nin emri ile Sulucakarahdyiik’e irsad tlizere geldigini sdyleyen
Haci1 Bektas’in ilk miiridi Fatma olur. Fatma, Haci Bektas’in Kadincik ismini
takmasiyla Kadincik Ana olarak anilacaktir. idris, Hac1 Bektas’1 icten ige begenir
hatta kimseyle evlenmeye yanasmayan kizin1 ona vermek niyetindedir ancak bunu
acik acik ifade edemez. Isyana giderken gdziiniin arkada kalmasini isteyen Idris
aklindan kizini evlendirme planlar1 yaparken Haci1 Bektas-1 Veli dergah yapmak igin
uygun bir arazi var mudir, diye Idris’e sorar. Arazilerinden birini vermek isteyen
Idris’e ucuz vermesi igin Kadimcik baski yapar. Koyliilerin el birligiyle yardim
ettikleri bir dergah yapilir. Ahi Evren’in yaninda bulunan birka¢ miiridide yardima

gelir ve koye yerlesir. Idris, Babai Isyani'na katilmak iizere giderken kizini sadece

¥2Emine Isinsu, Hact Bektds, s. 14.
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Haci Bektas’a emanet edebilecegini sdyler ve Haci Bektas-1 Veli bunu ictenlikle

kabul eder.

Bu sirada gereklesen isyan Selcuklular tarafindan bastirlir. Isyandan kagan
Gozii Kara Riza, Idris’in 6ldiigiinii Kadincik’a soyler, iiziintiiyle ve aglayarak
tekkeye kosan kizcagiz olup biteni Haci Bektds’a anlatir. Ancak o babasinin
O0lmedigini birgiin mutlaka kdye donecegini sdylese de Kadincik acisndan bir sey
dinleyemez haldedir. Kadincik acisini unuttuktan bir ay sonra sohbetlere katilmaya
devam eder. O da koylii gibi bilmediklerini miirsitlerine sorarak dgrenirler. Sohbete
katilanlar giin gectikce artarken Haci Bektds’a olan saygilari da artar ve artik ona
Hiinkar demeye baglarlar. Kadincik birgiin sikintili bir halde Hac1 Bektas’in yanina
gelir ve koyden kendini isteyenlerin oldugunu ve gonliiniin onlar1 istemedigini
sOyler. Hac1 Bektas-1 Veli ona baska bir sevdigin mi var diye sorunca benimle siz
evlenin efendim diyerek teklifte bulunur. Bu duruma c¢ok sasiran Haci Bektas,
miiritleriyle yaptig1 istisare netincesinde evlenmeyi kabul eder. Kadincik, bu
evlilikten sonra Kadincik Ana diye anilmaya baslar. Bu evilikle birlikte Kadincik
Ana’nin da manevi misyonu artar. Hact Bektas’in etkisi glin gectik¢e artmaktadir.
Ona uyanlar, onu sevenler oldugu gibi, ondanrahatsiz olanlar da vardir. Koytin biitiin
topraklarina sahip olan Ferhat Aga, durumu yerinde tetkik etmek i¢in dergaha gelir
ve Haci Bektas’in kendisine rakip olup olmadigini anlamaya calisir. Kibirli halleriyle
Hac1 Bektas’in iizerine ¢ok gelse de o tevazusuyla Ferhat Aga’y1 etkiler. Ferhat Aga,
soruisaretlerinin ¢ogunu gidermis olarak oradan ayrilir. Bir siire sonra miirit
olamanin yiikiimliiliiglinii kaldiramayacagim1 ama yine de kendisine baglanmak
istedigini soyleyerek Haci Bektas’in yanima gelir. Hac1 Bektas-1 Veli ise ona muhip

olabilecegini sdylerek onu rahatlatir.

Babai Isyani'nda 61diigii haberi gelen Idris, isyandan iki yil sonra yurduna geri
doner, isyandan yaral kurtarildigini, iki yila yakin kendisini iyilestirenlere hizmet
ettigini ve Hac1 Bektas-1 Veli’nin kerametiyle riiyasinda don demesiyle dondiigiinii
anlatir. O da Haci Bektas’in yaninda yerini alir ve as¢1 yamagi olarak goreve baslar.

Kadincik Ana miirsit olma yolunda ilerlemektedir. Miirit toplantilarinda Hac1 Bektas,
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onun da sorulara cevap vermesini ister. Hac1 Bektas’in bu arada bir oglu olur ve adinmi
Ali Timurtas koyarlar. Ahi Evren, saydigi, sevdigi Haci1 Bektas’1 ziyarete gelir ve
Oldiiriilecegine dair bir imada bulunur. Birka¢ giin sonra Ahi Evren’in 6liim haberi
gelir. Ahi Evren’in zehirlendiginden siiphe eden halk, Kirsehir Emiri Nurettin Caca
ve adamlarini bu olaydan sorumlu tutar. Ciinkii bu emir ne Ahi Evren’den ne de Hac1

Bektag’tan hoslanmayan bir kisidir.

Glin gectikge dergahin linli Anadolu’ya yayilmaya baglar ve Bektasilige merak
salanlar birer ikiser Haci Bektas’a intisap eder. Haci Bektas-1 Veli yetistirdigi
miiritlere hilafet verip ¢evre kdylere vazifelerini yapmalari i¢in gondermeye baslar.
Bunlar i¢inde Tapduk Emre gibi miiritler de bulunmaktadir. O yil, kitlik sebebiyle
civar yerlesimlerden bugday istemek icin dergaha gelinmektedir. Yinus Emre’de
koyline bugday istemek ilizere Hac1 Bektas’a gelir. Veli, himmet teklif eder, ancak
Ylnus bugdayi tercih eder. Yurduna donerken yolda akli bagina gelir ama nasibi
Taptuk Emre’ye verilmistir. Ylinus Emre Tapduk Emre’ye intisap etmek igin oradan
ayrilir.

Haci Bektas’in maneviyati mekanlar oOtesine ulasmistir. Uzaklardan miirit
olmak isteyenler dergahin kapisin1 agindirmaktadir. Haci Bektas’a duyulan sevgi de
beldelere yayilmaktadir. Hac1 Bektas-1 Vell ve miiritleri, Zileliler’in davetine icap
ederler. Bu beldede koyliilerin biiyiik ilgisiyle karsilasan Haci1 Bektas, koyliiniin tiim
sorularini igtenlikle cevaplar ve Sulucakarahdytik’e geri doner.

Hac1 Bektas, Rumeli’nin Islamiyeti tanimasina katkida bulunmustur. Soranlara
“Biz oraya Sari’yi saldik.” *® diyerek Sultan Muhammed Buhari’yi oraya
gonderdigine isaret eder. O giinden sonra Sultan Muhammed Buhari, “Sar1 Saltuk”
olarak anilir. Hac1 Bektas, Sultan’in yanina miiritlerinden Kara Hasan’1 vererek yola
cikarlar.

Haci Bektas, omriinii miirit toplantilarinda irsat etmekle, dergdhin isleriyle
stirdiirmektedir. Ogullar1 Ali Timurtas, ergenlik cagma gelir ve babasinin ugrastig

isleri o ¢agda pek kabullenemez. Ancak zamanla Ali yetisir ve o da bir miirit olur

1Bae., s 191,
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babasinin izinde. Haci Bektas-1 Veli doksan iki yasina kadar saglikla yasar.
Cevresindeki herkese maddi ve manevi yardimini, hosgoriisiinii esirgemeyerek
calisir. Bereketi bir nisan yagmuru gibi tiim Anadolu’ya yetisir. Yiice Yaradan’a
yiiriime vakti gelince postunu Kadincik Ana ile oglu Timurtas’a birakarak vefat eder.

Konu:

Roman Haci Bektas-1 Veli’nin olgunluk doneminden baslayarak yerlestigi
koyde, kurdugu dergdhinda Olene kadar miirit yetistirmesi ve buradaki yasami
anlatilmaktadir. Daha ¢ok tasavvufi hayati1 6n plana ¢ikartilarak anlatilan biyografik

eserdir.
Zaman:

Roman 1228 yilinda bir ilkbahar giinii baslar. Hac1 Bektas-1 Veli’nin elli
yasina geldigi olgunluk donemiyle devam eder. Biyografik roman 6zelligi tasiyan
eserde, Haci1 Bektas’in hayati hakkindaki kisith bilgilerden dolayi elli yasindan
sonrasi ele alimir. Ayrica romanda gegen donemin Anadolu’da Beylikler donemi
oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle Saltuklular Sultani Muhammed Buhari ve
Osmanligr Beyligi hiikiimdar1 Osman Bey’den bahsedilir. Roman Haci Bektas-1
Veli’nin doksan iki yasinda vefat etmesiyle son bulmaktadir. Bu da vakanin 1228 yili

ile 1270 yili arasinda gectigine isaret etmektedir.
Mekan:

Romanda mekan genellikle Kirsehir’in = Sulucakarahdylik  kdyiinde
gecmektedir. Ayrica Ahi Evren’den dolayr Kirsehir de sik¢a gegmektedir. Bunun
disinda Tokat’in Zile ilgesine ziyarete gidilmesiyle bu beldeden de bahsedilmektedir.
Kapali mekanlarin kisitli  bahsedildigi romanda vaka genellikle dergéahta

gecmektedir.
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Kisiler Diinyasi:

Eserde toplam yirmi bir sahsiyet bulunmaktadir. Bu sahsiyetlerden sekiz tanesi

ise tarihi kisiliklerdir.
Haci Bektas:

Romanda bas karakter olan Haci Bektas’in fiziki 6zellikleri, Idris Efendi’nin
gbziinden soyle anlatilmaktadir: “... borkiinden gériindiigii kadar saglart ve sakall
ustura ile alinmig gibiydi, iist dudaginin iistiinden asagr dogru sarkan, siyah biyiklart
vardi. Bu goriintii ona, gezgin abdallart hatwrlatti. Lakin onlara benzemiyordu,
abdallar ¢iplak kafaliydi, bunun basinda Idris’e tuhaf gelen deri borkii, iistiinde

ctibbesi vardi. Akl basinda, diizgiin goriiniiyordu. »188

Yasini; “...hacdayken kirk
yasindaydik, aradan on wil gecti, simdi elliyi bulduk.”'® diye kendi agzindan
ogrenmekteyiz. Tevazu sahibi kisiligiyle ve engin bilgisiyle 6ne ¢ikan Haci1 Bektas,
miirsitlik vazifesine gelmis, miirit yetistirmek iizere bu kdye yerlesmeye niyet
etmistir. Birgok kerametiyle miiritlerini artirmis ¢evreden gelen kdyliilerin islamiyete
dair sorularina, kurdugu dergahta cevaplar vermistir. Karsisinda kibirle duran Ferhat
Aga’ya sabirla ve algak goniilliiliikle karsilik vermis bir miirsittir. Sultan Muhammed
Buhari’ye tavsiyesi iizerine Rumeli’nin Islamiyetle tamigmasimna vesile olmustur.
Dergahina gelen kimseyi bos ¢evirmemis, cifcilikle ugrasip yoksullara yardim elini
daima uzatmaktan vazge¢cmeyen bliyiikk bir miirsit olarak hayatina devam etmistir.

Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmamasindan dolay1 yazarin kurgulariyla romanda

vakalar ¢cogaltilmistir.
Kadincik Ana:

Kadincik Ana Sulucakarahdyiik’te yasayan Idris Efendi’nin kizidir. Haci
Bektas’in bu kdydeki ilk miirididir. Anne babasi ona ii¢ isim vermistir. Kutlumelek,
Fatma ve Nuriye isimlerinin yaninda Haci1 Bektas, ona babasina bakip ev islerini

yaptig1 i¢in Kadincik diye hitap eder. Romanda bu karaktere ii¢ isim verilmis olmasi

Bipe., s 14.
Bae., s 14.
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gercekte bu sahis hakkinda bu ii¢ ismin 6ne ¢ikmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

flerleyen zamanlarda ise Haci Bektas-1 Veli ile evlenerek Kadincik Ana diye

¢

cagrilmaya baslayacaktir. Fiziki o6zellikleri
1,186

“...uzun, kara Oorgiileriyemenisinin

1,187

altindan ¢ikan bir kiz ¢ocugu... ve “..kiwr ¢icekleri gibi iri mavi gozleri...

olan Kadincik, ayn1 zamanda Ahi Evren’in yanina gidip gelmektedir ve Baciyan-1

Rum’dandir. 88

. Romanda Hac1 Bektas’in bu kdye yerlesmesinde katkisi biiyiik olan
ve Haci Bektas’in vefat etmesiyle posta oturup dergahin yonetimine devam eden

esidir.
idris Efendi:

Horasan’dan gelmis Tiirkmen soyundandir. Elli yaslarinda Kadincik Ana’nin
babasidir. Hac1 Bektas’a tarlasini vererek dergdhin kurulmasina vesile olmustur.
Isyana katilarak oradan yarali kurtulup iki yil sonra kdyiine donen idris; “... dinle
imanla ilgim yoktur. Haa, bes vakit namazimi hem de camide kilarim...orucu da
tutmaya birkag defa nivetlendim tutamadim... " **diyerek kendini tarif eder. Koyliiler
ona cimri, zevzek, inat¢i, sersem gibi kotli sozler sOylese de o bu sozlere aldiris
etmez. Isyandan kurtulduktan sonra Haci Bektis’a olan intisabiyla halifelige kadar
yiikselir ancak dergdhin kapisindan hi¢ ayrilmaz. Kendisine cimri denilmesine

ragmen o her seyini dergaha bagislayacak kadar comert hale gelir.
Ferhat Aga:

Koyiin agasidir. Oldukga kibirlidir. Koylin disinda yaptirdigi evleri ve i
hanimi bulunmaktadir. Zit bir karakterdir. Koyliiye yliz vermeyen, onlarin siirekli
caligmasini isteyen ve koOylilyli okumaktan anlamaz diye asagilayan tipik koy
agasidir. Ilerleyen zamanlarda o da Haci Bektas’in cezbesine kapilarak miirit olmasa

da, sevenleri manasina gelen muhip unvanin alir.

Ae., s. 22.
“Ae., s. 32.
188Baciyan-1 Rum:Anadolu Kadinlar Birligi anlamina gelen diinyamn ilk kadin 6rgiitiidiir. Vatani ve

milleti i¢in her tiirlii fedakarlig1 yapan kadin teskilatidir. Kurucusu Fatma Kadincik Ana’dir.
189
A.e., s 17.
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Diger Karakterler:

Romanda diger karakterlerle ilgili derinlemesine bir tasvir yapilmaz. Genellikle
hayali karakterlerdir ve kurguyu c¢esitlendirmek i¢in kullanilmistir. Yalniz

miiritlerinin gergekte kendisine intisap eden kisiler oldugunu sdyleyebiliriz.

Hac1 Bektis’m miiritleri; Cagatay Sar1 Ismail, Bugra Emre, Satuk Resul Ali,
Kutlug Cemal Seyyit ve Turhan Recep detayli anlatilmasa da bunlar i¢cinde Bugra
Emre hilafetini alip Sariky’e yerlesir ve Ylnus Emre’nin intisap edecegi Tapduk

Emre oldugu anlasilir.

Timurtag Ali, Hac1 Bektas’in ogludur. Cocuklugunda ¢ok yaramaz olan bu
cocuk ilerleyen zamanlarda olgunlagarak babasina ve annesine hayirli bir evlat olarak

dergaha hizmet edecektir.

Romanda tarihi sahislardan da bahsedilmistir. Bunlar arasinda adindan sikca
soz edilen Ahi Evren bulumaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli ile yilizyiize goriismeleri
olmaktadir. Olmeden bir hafta nce Hac1 Bektas’n yanma gelip helallik ister. Emir

Nurettin Caca tarfindan zehirlendiginden siiphe edilir.

Diger bir tarihi sahsiyet ise Muhammed Buhari’dir. Hac1 Bektas’in tavsiyesi ile
Rumeli’ye giderek oranm Islamiyetle tanismasina vesile olur. Diger bir adi Sari

Saltuk’tur. Yanina yoldas olarak dergahin miiritlerinden Kaptan Kara Hasan verilir.

Bunlarin yaninda Mevlana, Osman Bey, Malhuma Hatun, Seyh Edebali ve
Baba ilyas da romanda gecen tarihi sahsiyetler arasindadir. Bu sahislarla alakali
detayl bilgiler verilmemekle beraber tarih bir fon olarak kullanilmigtir. Okuyucunun

tarih bilgisi ile yaganilan vakanin canlanmasina katkida bulunulmustur.
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4.1. Eserlerdeki Ahlaki veTasavvufi Unsurlarin Tahlili

4.1.1.Edep

Edep kelimesi ahlaki giizellestirmek, sozleri ve fiilleritemizleyip saf hale
getirmek demektir. Fiiller iki kisimdir: Kalplerin fiillerine niyet, kaliplarin fiillerine
ise amel ad1 verilmektedir. Ahlak ve niyetler batina, s6z ve ameller zahire yoneliktir.
Bu yiizden, kdmil edip, zahir ve batin1 ahlak ile olusturmus kisidir. Ahlaki s6zleriile
paralel, niyetleri amelleri ile muvafik olmalidir. Gériindiigiigibi olmali, oldugu gibi
goriinmelidir. Bundan dolayiher kamil talip, devamli zahir ve batinin1 muhalefetve
kotiliik cirkinliklerinden temizlemelidir ki edepliolabilsin. Rivayet edilir ki; Seriyy-i
Sekati(r.a.) sabrin anlami hakkinda konusurken bir akrep lizerine ¢ikti ve onu
sokmaya bagladi. Seriyy-i Sekati, ayn1 sekilde tavrini degistirmeden s6zlerine devam
etti ve bu sekilde akrep onu birkag kez soktu. Yanindakiler: “Neden onu kendinden
uzaklastirmadin? "diye sorunca, “Allahu Tedld'dan utandim. Bir hdl hakkinda
konugurken o hdle muhalif hareket etmek istemedim "dedi. Baska bir giin bir dervise,
“Fakirlik nedir?”, diye sordular. O da, ben gelinceye kadar biraz bekleyin, dedi ve
birazdan geri geldi. Sorduklar1 soruya cevap olarak, “Fakirlik hicbirseye malik
olmamaktir. ”dedi. Soruya neden ge¢ cevap verdigini sorduklarinda, “Bir dirhemim
vardi, soziim ve fiilim aym olsun diye miilkiimde bir sey oldugu hdlde fakirlikten
bahsetmek istemedim. “dedi.*®

Cenab-1 Hak, “Kendinizi ve ailenizi atesten koruyunuz.”(Tahrim, 66/6)
buyurmustur. Ibn Abbas bu ayeti, “Kendinize edeb ve marifet égretiniz.” diye tefsir
etmistir. Peygamber Efendimiz (S.A.V.) ise edeb iizerine sdyle buyurmustur: “ Giizel
bir isim vermek, giizel bir siit anne bulmak ve giizel bir edeb 6gretmek, ¢ocugun

babasi iizrinde hakkidir.” Ustad EbQi Dehhak (r.a) sdyle demistir: “Kul, ibadeti ve

Hakk: Uygur, Izzettin Mahmut Bin Ali Kasani Natanzi, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu'l-
Hiddye ve Miftihii’I-Kifdye), Istanbul 2010, s. 201-202.
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taati ile cennete, ibadet ve taartaki edebi ile Allah’a vasil olur.” Ayrica Abdullah b.
Miibarek’in, “Biz ¢ok ilimden ziyade az edebe muhtaciz.” dedigi rivayet edilir.**

Tasavvuf ilminde edep olmadan miiridin varmak istedigi menzile ulagmasi
miimkiin degildir. Salikin edebi en basta Rabb’ine, sonra Restl’iine (S.A.V.) daha
sonra da mirsidine ve yoluna kars1 had safthada olmalidir. Nitekim Zii’n-ntin-1 Misri;
miirit, edebe gore hareket etme halinden ayrilirsa, geldigi yere gider, diyerek edebin
olmazsa olmaz bir kaide olduguna isaret etmistir. Bir Ben Vardr Bende Benden Iceri
romaninda Tapduk Emre’nin YOnus Emre’ye verdigi nasihatlerden biri de edebe
dairdir.”... diistinmeyi elden birakma, sorularin olacaktir mutlak, belki edebe aykiri
diiser diye sormamazlik etme, icine atma o sorular: fakat edeble sor, bilir misin
tasavvuf, bir bakima edepler dizisidir. Ve sozlerde edebe ¢ok dikkat etmemiz lazim.
Demin ki sorun edepli sayilabilir. Fakat... edebin sinirt yoktur diyemem de, o sinir
biraz uzaklardadir derim. Yani, daha edeplisi, daha incesi, daha olumlusu her zaman
vardir! Bazen belki benzetmeleri konusturmak gerekir. Sen sair adamsin, bilirsin
bunlar... "%

Yahya b. Muaz (r.a.), “drif Ma’rif’u olan Allah (C.c.) ile edebli olma Adlini
terk etti mi mahvolanlarla birlikte mahvolur gider.”™ der. Miiridin her hali edeb ile
taglanmadik¢a, yolunda yiirlimesi ve Allah ile olan irtibatinin kuvvet bulmasi hayli
zordur. Ustad Ebii Ali (r.a) bu konu hakkinda “Edebi terk, kovulmay: icap ettiren bir
sebeptir. Huzur sergisinde edepsizlik edeni kapiya, kapida edepsizlik edeni ise
hayvanlara bakmak i¢in ahlira koyarlar. Yani ildhi huzura kemadl-i edeple
varilir.”*** diyerek Cenab-1 Hakk’in huzurundaki edebin onemine isaret etmistir.
Bukag: romaninda yazar, kurguya edebe dair incelikleri bir kuyumcu edasinda
isleyerek okura iletmistir. Satir arasinda verilen su mesaj buna ornektir. “Mehmed
Zihni Efendi, Malatya’da Kasim’a hat ogretecek birini israrla aramisti. Sormus

sorusturmug, dort bes hat sanat¢isimin eserlererini tetkik etmis, nihayet Ali

YISiileyman Uludag, Abdiilkerim Kuseyri-Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Istanbul 2016, s.
372-373.

2Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 152.

%Siileyman Uludag, a.g.e., s. 373.

1%Siileyman Uludag, a.g.e., s. 373.
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Efendi’nin selamlhiginda asili olan ‘Tasavvuf edepten ibarettir.” Hattinin ustasinda

»» 195 . . )
Yazar satir arasinda verdigi bu mesajda tasavvufu oOzetler

karar kilmistir.
niteliktedir. Tasavvufun ahlaki akideye uygun bir sekilde temellendirildigini ve
edebin bu felsefeye mana kattigin1 gostermektedir. Ciinkii kul, Allah’a kars1 edeple
rabita kurarsa huzurdan liituflarla donecegi asikardir. Abdullah Ceriri s0yle demistir:
“Yalniz oldugum zamanlarda bile yirmi sene var ki, oturdugum zaman ayagimi
uzatmis degilim. Ciinkii (biiyiik sanilan insanlara karst degil) Allah’a karst edepli
olmak daha uygundur.” *® Niyazi-i Misri’nin Halveti tarikatina intisap etme
stirecinde Koca Dervis’in ona verdigi nasihat kayda degerdir. Tasavvufun edeple
olan yakin iligkisine deginen dervis kendi tarikatinin 6neminden bahsederken sunlari
dile getirmektedir.” Ben simdiye kadar seyhimin hi¢bir soziinii yere diisiirmedim, abe
bunu senin yapman beni sasirtti. Lakin belki bir hevestir bu. Bilirim sesli zikirden
hoglanirsin sen... Evet senin mizacina daha uygun bu sesli zikir ... olabilir. Ancak yol
sadece sesli ve sessiz zikirden ibaret degil ki... Bir sey bilir ve bunu séylerim, yol
babanin Seyh Ali Celebi el-Naksibendi’nin yoludur. Yol, edeptir abe; yalniz edepli
insanlar yolda yiiriimeye hak kazanirlar.” 197

Miiridin seyhine ve biiyiiklerine karsi edebi, tasavvufun temelinde olan bir
kaidedir. Edeple gelenin liitufla dondiigii bir kap1 olan tasavvuf, edep ile bagrinda
miirsitlerini yetistirir. Hact Bayram-1 Veli’nin seyhinin yaninda yapti§i davranis da
buna 6rnektir. “Fiurina gelip gidenler arasinda, Yidirim'in kizi Hundi Fatma Hatunla
evli olan meshur mutasavvif Emir Sultan da vardi, eger Haci Bayram’da
vanlarindaysa, bu iki Allah dostunun konusmalarimi biiyiik bir hayranhk icinde
dinler, edebinden hep susardi. Ancak Emir Sultan diikkandan ayrilacagr vakit,
Somuncu Baba ona, ‘haydi Haci Bayram seyhimize evine kadar refakat et,” der, bu
sefer Hact Bayram’la Emir Sultan hem yiiriir, hem de koyu bir sohbete dalarlardh.

Emir Sultan’tn Somuncu Baba 'ya biiyiik bir saygisi vardi. Gittik¢e de Haci Bayrdm’a
sevgi duymaya baslamisti. Bu sevgi karsilikli oldu, aralarinda saglam bir ahbaplik

B mine Ismsu, Bukagi, s. 41-42.
%Siileyman Uludag, a.g.e., s. 373.
P Emine Isinsu, Bukagi, S. 55.
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dogdu. Bazen, biraz once Somuncu Baba ile konustuklari konuya dalyorlard:, o
zaman Haci Bayram da fikirlerini soyliiyordu. Emir Sultan, ‘Keske bunlari demin
soyleseydin,” deyince, ‘o bana sormadan, seyhimin yaninda nasi konusurum
efendim,’” diye cevap veriyordu.” 198 Evet, tasavvufun mahiyetini Ozetleyen bu
davranig takdire sayandir. Yazar, edebe dair verdigi orneklerle giliniimiize dair
yasanilan sorunlara yardimci olabilecek careleri de okura boylelikle ulastirmaktadir.
Yazar, yine ayni mahiyette olan baska bir hadiseyi ise bu kez Emir Sultan’in
penceresinden anlatmaktadir. “Yi/ 1400 idi, Ulu Cami’nin insaati bitmis, bir Cuma
giinii halka ag¢ilacakti. Cuma hutbesi ve namazi kildirma isi bizzat Yildirim
tarafindan Emir Sultan’a verilmisti. Ancak o bu gorevi kabul etmedi ve:” zamanin
kutbu, hakikat halifesi, Rahman’in sevgilisi Bursa’da iken benim hutbe okuyup,
namaz kildirmam yakisik almaz, dedi ve bu gorevi o yapmali!.. ‘Kimdir bu zat?’ diye
sordu Yildiim. Halkin Somuncu Baba yahut Ekmek¢i Koca diye tamidig firin sahibi
pek muhterem bir zattir. Goniil adami, Allah dostu ayrica zahir ilimde de ilerlemis
biri. Zamamn kutbudur iste.”***Tevazu ve edep kaidelerinin i¢ ice gectigi bu hadise
kisinin kendini hep daha asagida gorme gayretiyle karsisindaki miirsidi One
¢ikarmanin baska bir buududur. Miiminin miimine olan edebi ayn1 zamanda Allah’a
karst olan edebin bir pargasidir. Ciinkii kalbi muhabbetullahla dolan bir kalp bu
sevgiden dolay1 saygiytr ve kendisine karst edebi hak eder.Haci Bayram’in
miiritlerine verdigi tavsiyeler arasinda edebin onemine dair sdyledigi su sozlerde
olduk¢a manidardir: “En onemli sey, kadin i¢in de,erkek icin de edeptir; yani
beyinde, goniilde, i¢ ve dis goriiniiste terbiyedir, agwrbashiliktir. Bilir misiniz
tasavvufu edepler manzumesidir, diye tarif edenler de vardir. Evet edep c¢ok,
fevkalade ¢ok onemlidir. O hdlde edep dairesinde kadin erkek bir arada
calisabilirler. 200

Haci Bektas romaninda kOyiin agasi olarak nitelendirilen kibirli bir zat olan

Fethat Aga dahi edebin mahiyetine dair fikir vermektedir. Ciinkii edep sadece

98B mine Ismsu, Hact Bayram, S. 233-234.
19A.g.e, s. 237.
20A g.e., s. 326-327.
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tasavvufta degil hayatin biitiin {initelerinde saglikli bir iletisim kurmak i¢in kisinin
ihtiyac1 olan bir olgudur. Edep 6zii itibariyle IslAmi hayatin da vazgegilmezidir. Haya
perdesi yirtilan bir toplumda ahlaki kaidelerin yagamasi imkansizdir dolayisiyla o
toplumda edebe dair bir iz bulmak da zordur. Kendi topraklarina yerlesen Haci
Bektas ile Ferhat Aga arasinda gecen diyaloglarda da edep diisturu karsimiza
cikmaktadir. “... hayir buraya yerlesen biri, edebe dikkat ettikten sonra
kavdurmamben. Ama sen yerlesecegini Idris’e soylemissin. Bu koyiin agast olarak
bana gelmen, benden miisaade alman gerekirdi. 201

Tasavvufun ana esaslari iginde yer alan edep, her miiride Allah’a vasil olacagi
ana kadar lazim olan en giizel ahlak elbisesisir. Bunun en gilizel Ornegi ise
Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’dir. Ciinkii O’nun ahlaki Kur’an-1 Kerim ahlaki
oldugu icin edebin en giizel hali de kendisinde bulunmaktadir. Biitiin edeplerin
kaynagi O’nun mukaddes yasantisidir. O’na uyan herkes uydugu miktarcaO’nun
edebinden nasiplenmistir. izzeddin Mahmid bin Ali Kasini Natanzi: “Opyleyse
edebin kemali, o hazrete tabi olmanin kemdline baglh olup, bu siifilerin
hustsiyetlerindendir. Adabin Hazreti Risdlet'ten (S.ANV.) olmasimin sebebi onun
miieddibinin Hazreti Izzet olmasidir. Nitekimbuyurdugu iizere: ‘Beni Rabbim
edeplendirdi ve ne giizeledeplendirdi. Sonra bana mekarim ahldki emretti ve affedici
ol, marifu emret ve cahillerden yiiz ¢evir’ buyurdu?® diyerek edebin mahiyetini
Ozetlemistir. Romanlarda gegen edep unsuru sikca telaffuz edilmese de veli zatlarin
yasantis1 dahilinde okura yansitilmistir. Yazar, her romanda tasavvuf edeptir,

mesajini vermeye gayret gostermistir.

4.1.2. Tevazu

Tevazu, algak goniillic olmak manasina gelir. Ayn1 zamanda Hakk'a teslim
olmak, O'nun hilkkmiine boyun egmek demektir.

Abdullah b. Mesud (r.a.),Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’den su hadisi rivayet
etmigtir: “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete girmeyecektir. Kalbinde

zerre kadar iman bulunan kimse cehenneme girmeyecektir.” Adamin biri sordu: “Yd

“'Emine Isinsu, Haci Bektasg, s. 94.
22Hakk: Uygur, a.g.e., s. 205.
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Rastilalldh, siiphesiz ki insan elbisesinin giizel olmasini ister (bu kibir midir?) dedi.
Bunun iizerine Rasuliillah: Hayir! Stiphesiz ki Allah giizeldir, giizelligi sever, kibir
hak olan bir seyireddetmek, halki hor ve hakir gérmektir.” buyurdu.”®

Ciineyd-i Bagdadi’ye tevazu nedir, diye sorulunca; sefkat kanatlarini halk
iizerine germek ve onlara karst yumusak davranmaktir, demistir. Omer b.
Abdiilaziz’e oglunun bin dirheme bir yiiziik kas1 satin aldig1 haberi verildi. Omer b.
Abdiilaziz, ogluna hemen bir mektup yazarak: “Bana gelen haberlere gore bin
dirheme bir yiiziik kasi almigsin. Mektubumu alinca derhdl onu sat ve bin ag¢in

karnin: doyur. Iki dirhemlik bir yiiziik kullan, kasi da Cin demirinden olsun, iizerine:

Allah haddini bilene ve nefsinin degerini idrak edene merhamet eylesin! diye
4

i3

yazdir.” demistir.?°

Tevazu gergek bir miislimanda olmasi gereken bir haslet iken, bir miirit i¢in
vazgecilmez bir kaide olmaktadir. Ciinkii bir miirit ilmi arttik¢a tevazusu artmadik¢a
kendisi ile ¢elismis olur, yolunun ahkamina uymamis olur. Dolayisiyla da bu
eksiklikten dolay1 siilikiinli tamamlayamaz. Bu konuda basta Peygamber Efendimiz
(S.A.V.) ve dort halifenin yasantisi tam bir 6rnek teskil etmektedir. Nitekim miibarek
hayatlar1 boyunca bir lokma bir hirkadan vazge¢cmeyip miitevazi bir hayat yasamay1
feraize uymak kadar miihim gérmiislerdir.

Alimler tevazunun her durumda giizel bir haslet olmadigini, bazi durumlarda
tevazu gostermenin gereksiz ve yanlis oldugunu soylerler. “Miitevaz1” lafz1 ise ancak
bir kerim hakkinda kullanilabilir. Miitevaz1 denilen kisi ayn1 zamanda Muhsin ve arif
olmali, kendine herhangi bir tevazu gosterilirse, o kendini unutturur, kendinde
istihkak hisseder ve kibre kapilir. Kibirliye kars1 da tevazu gostermek dogru degildir.
Nitekim hadiste, “Kibirliye kars1 kibir sadakadir.” buyrulmaktad1r.205

Tasavvufi terbiye, miirit olacak kisiyi insdn-1 kdmil olmasi igin yetistirirken

onu bir¢ok ahlaki kavramla besler. Tevazu da bu kavramlardan biri olup bu yolun

%3jileyman Uludag, a.g.e., s. 233.

A g.e., s. 237.

2% Nurgiil Sucu, “Bostanzide Yahya Efendi’nin Mir’ati’l-Ahlak Adli Eseri” Turkish Studies-
International Periodical Fort The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume
6/2, Turkey 2011, s.897.
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yolcularina en ¢ok yakisan haslettir. Hangi miirsit yoktur ki tevazu ile etrafina ilim
sagmamis olsun. Romanlarda ele aldigimiz sahsiyetlerin hicbiri birbirinden geri
degildir bu konuda. Ylnus Emre’nin ¢iktig1 yolculukta karsilastigi onca sikintiya
ragmen kibre kapilmayip bir eren oldugunu muhafaza ederek tevazu icinde yol
almas1 onun biytlkligliniin emaresidir. “Hoca Yunus'a dondii, tamam, siirini
okudun, simdi git mutfaga sana yiyecek biseyler versinler, ziyafete kon!, dedi. Birka¢
kisi giildii, hoca soziine devam etti: Karmni doyur, sonra ¢ek git, bir daha bu
kasabada gérmeyeyim seni, sonra ayaklarmmi kirarim! (yaminda oturan imam
efendinin kulagina egildi.) Bunlari biraz korkutmakta fayda vardw, dedi. Yiinus
kalkti, bagwr basti, ¢ikti odadan, onu oraya getiren adam da kalkmisti. O da
Yinus 'un arkasindan ¢ikti odadan ve sordu Yinus’a: mutfaga ugramayacagiz degil
mi?, dedi. Ugrayacagiz, dedi Yiinus, bir lokma ekmek almazsak, gururumuza

’

kapilmis oluruz.”?*®Yinus Emre’nin tevazusu, iiniiniin yayilmasiyla had safhaya
ulasmistir. Kendi nefsine bir paye verip onu simartmamak i¢in {inden, sandan,
sOhretten kagmasi karakterinin bir geregi haline gelmistir. Bu durum ondaki insan-1
kamil olmanin isaretlerindendir. Yazar bu konu hakkinda detayl bir ¢alisma yaparak
kahramanin karakterine yakisir bir kurgu yapmustir. “Demek garip asik, garip dervis
dedikleri, bizim Yinus Emre imis, dedi. Yiinus'u birakti, cevresindekilere dondii:
Yinus Emre’nin siirleri daha once bana ulasmisti, iste giizel siirler okudugunu
sandigimiz dervig, bizzat o siirlerin yazar: imis, dedi. Boylece isminin agiklanmis
olmasi, Yiinus’a 6yle bir iin sagladi ki, davetler, ziyaretler pek fazlalasti, etrafi sevgi
ve saygi hdlesiyle cevrildi. Bu kadar itibar Yinus'a fazla geldi, kacmak istedi. Ikiz
derviglere: benim donme zamamm geldi, dedi, burada da Baba Tapduk manisini
sactik elhamdiilillah! Fakat nedense bana itibar ederler, bu demektir ki, doniis yolu

» 207 Nefsin cok sinsi bir varlik oldugu disiiniiliirse Y0nus Emre’nin

goriindii...
yapmis oldugu davranig bu duygunun sivrilmemesi adina isabetli bir davranistir.
Nefis daima Oviilmeyi isterken kalbin ve iradenin bu duyguyu bastirmasi ancak

Cenab-1 Hakk ile siki bir irtibata baghdir. itibarin, kisinin ilmiyle mevkisiyle yada

2%Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 363.
A g.e., s. 373.
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maneviyatiyla artmasi, onda tehlikeli bir hal olusturmaktadir. Nitekim Peygamber
Efendimiz (S.A.V.)’in dedigi gibi kalbinde zerre kadar kibir tasiyan bir kimsenin
cennete giremeyecegi diisliniiliirse bu durumun ne kadar tehlikeli oldugu
anlasilacaktir.

Niyazi-i Misri’nin Bukag: romaninda tevazuya dair anlattiklari tam bir hakikati
ifade etmektedir. Yazarin, kahramanin gergek hayatta yazmis oldugu kitaplarindan
istifade ederek romana yerlestirdigi boliimler birbirinden kiymetli konulari ihtiva
etmektedir. “Yaa, peki, o hdlde sunu kesin olarak soyleyebilirim, Allah’a
yakinlastirict sebeplerin en kuvvetlisi algak goniilliiliiktiir. Uzaklastirict sebeplerin
en kotiileri ise kibir ve gohrettir. Bir de soyle bir kudsi hadis vardir, der ki, * Benim
Velilerim, benim kubbelerimin altindadir, onlar: benden baska kimse bilemez.” Bunu
biraz agalim; yani Allah Teala nin ortiisii ile ayip kubelerin altinda gizli olan velileri
kimse bilemez... Sen onu ayipl gériirsiin ama, o bir velidir! Bizler bir¢ok kimseye,
pek diisiinmeden ve emin bile olmadan, zindik, asi, riyakar, hirsiz yaftalarint ¢ok
kolay yapistirabiliriz, ama bu kisiler yaptiklarindan otiirii kalplerinde bulunan derin
tiziintti, Allah’1 bilme, kendi nefsi ve diger kullar hakkinda iyi zan besleme, herkese
alcak goniillii davranma gibi sebeplerden biri, bir ka¢t ile Allah’a yaklasmug
olabilirler. Bizler bilemeyiz, onun i¢in kim olursa olsun, ne sekilde olursa olsun,
onun karsisinda bir gurura kapilmadan, ‘Ben senden daha iyiyim, suyum buyum.’

demeden, hakkinda iyi zan beslemeliyiz.”**®

Niyazi-i Misri bu hakikati en genis
tarifiyle agiklamigtir. Tevazu kisinin Cenab-1 Hakk ile arasindaki irtibat1 saklayarak
riyakarca bir davranis sergilemesini engeller. Allah dostlarindan Ibrahim b. Ethem
diyor ki: “Islam icinde gecen émriim dahilinde sadece ii¢ kere sevindim, bir kere
gemiye binmistim, orada bir hokkabaz vardi. Biz Tiirk diyarinda kafiri boyle
vakalardik, diyor ve basimdaki sacimdan tutarak beni salliyordu, bu ise beni
memnun ediyordu. Ciinkii onun nazarinda gemide benden daha hakir birisi mevcut
degildi. Baska bir zamanda hasta vaziyette mescitte bulunuyordum. Miiezzin igeri

girdi ve defol buradan!, dedi. Disart ¢ikmaya takatim kalmamusti, ayagimdan tuttu,

siiriiyerek mescidin disina atti. Uciincii hadise sudur; Sam’da bulunuyordum,

?%Emine Isinsu, Bukagt, S. 265.
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tizerimde bir kiirk vardi. Kiirke baktim arasindaki bitlerin ¢oklugundan kiirkiin

1

tiiylerini aywrt edemedim. Bu manzara beni sevindirmisti.” Bu soOzlerden de
anlasilacagi gibi tevazu elbisesi altinda nice Allah dostlar1 var ki gafil olana
goriinmeyerek Omiirlerini  siirdiiriirler.  Onemli olan ise miimin kisinin bu
hadiselerden ders ¢ikararak onlar kadar olmasa da tevazuyu elden birakmamasidir.
Miirsit olan kiside olmasi gereken hal i¢inde tevazunun yeri olduk¢a énemlidir. Haci
Bayram romaninda Siicaeddin Efendi’nin dilinden Seyh Hamid Efendi anlatilirken
en bariz Ozelligi olan tevazu sahibiolmasi soyle aktarilmaktadir: “Guiler yiizlii
sakindir, iinden, sandan uzak durmaya pek dikkat eder, adeta taninmaktan kagar, ¢cok

?Sandan, sohretten kagarak ilmiyle

al¢ak goniilliidiir ve kendisi zamanin kutbudur.
amel eden bir mirsit 6rnegi gosteren Seyh Hamid Efendi, yasantisiyla adeta bir
tevazu Ornegidir. Nitekim Ulu Cami’nin ag¢ilisina kadar bilinmemesi bu halinin en
giizel isaretidir. Alimler, nefsin emir venehiylere itaat etmesi miibtedilerin tevazusu,
kendi takdirini yok ederek Hakk'in takdiri ile sifatlarin tecellisini kabul etmek
mutavassitlarin tevazusu, kendi varligint mutlak varlikta yok ederek ruhta zatin
tecellisini kabul etmek ise miintehilerin tevazusudur diyerek tevazuyu
siniflandirmislardir.

Tevazu izzetin ta kendisidir. Zira izzet kibir atesine ve tevazunun kendisinden
ibaret oldugu zillete uzanan bir kopriidiir. Kisinin bu iki durum hakkinda ¢ok hassas
olmast gerekmektedir. Tevazunun hakikati kibir ve zillet arasinda olmaktir. Kibir
nefsin layik oldugu dereceden iistiin ve yiice oldugunu tasavvur etmesi, zillet ise
nefsin hakkinin zayi olmasi ve hakki olan mertebeden asagi konulmasidir.”*°Hac
Bekfas romaninda tevazuya dair birgok ornek karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bunlar
icinde Oyle bir 6rnek var ki tevazunun bir mirsitte olmasi gereken halinin
yansimasidir. Idris Efendi ile aralarinda gegen diyalog su sekildedir: “Sen tek kisisin,
neden hep iki kisiymissin gibi konusuyorsun? Haci Bektas cevap verdi; Yiice Allah’in
yiiceligine ermeye ¢aligsan biri i¢in ‘ben’ demek, bir bakima O ’nun karsisinda benlik

taslamaktir, ki bu, O’nun izni ile asla yapmamamiz gereken bir sey, iste bu sebepten

2B mine Ismsu, Hact Bayram, s. 206.
2Hakk: Uygur, a.g.e., s. 349.
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ben demeyiz, biz deriz. "2 Baz1 alimler bu konu hakkinda genisce bilgi vererek
kisinin tevazu sahibi olmasi i¢in yol gostermisdir. Mesela bir alim soyle demistir:
“Nefsinin gizliliklerini bilen, yiicelik ve serefe tamah etmez ve al¢ak goniillii olur,
kendisini kinayana diismanlik etmez ve bir kimse kendisini oviince Allah'a siikreder”
Fazil Iyaz soyle demistir: “Nefsini degerli gérenin tevazudan nasibi yoktur. “insanlar
karsisinda tevazu yalnizca Allahi¢in oldugunda begenilmistir. Yani onlart ilahi
kudret ve hikmetin eserleri olarak gérmelidir. Yoksa onlara ihtiyact oldugundan veya
fakirlik ve miskinlik yliziinden onlarin karsisinda kiigiilmemelidir. Zira bu mana
tevazu degil zillettir. Hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Ne mutlu o kimseye ki
eksiksiz sekilde tevazu sahibidir ve fakirligi olmadigi hdlde insanlara yumusakve
alcak goniillii davranwr.” Yine bir hadiste “Kim zengine zenginliginden dolay: tevazu
gosterirse dininin tigte ikisi gider” buyrulmustur. Nitekim Lokman Hekim soyle
demistir: “Tevazu hi¢ kimsenin kiskanmayacagi bir nimet, kibir hi¢ kimsenin sahibine
acimayacag bir beladir. Izzet tevazudadir, kibirde izzet arayan onu bulamaz »212
Tasavvuf ilminin 6ziinde bulunan tevazu romanda sikg¢a islenmistir. Bunda
roman kahramanlarinin her birinin birbirinden kiymetli hayatlarinin konu olmasi
etkilidir. Nitekim bu yiice kametleri degerli kilan sey onlarin 6rnek yasantisi ve Allah
ile olan iribatlarinin gii¢lii olmasidir. Veli zatlarin tevazusu kaynagini Peygamber
Efendimiz (S.AV.)’den aldigi i¢in etrafinda nice insanlart bu terbiye ile
yetistirmistir. Kisi ister seriatte olsun, ister tarikatta, ister miiderris olsun ilmi arttikca
tevazusu artmiyorsa bir muhasebe haline girmek zorundadir. Ciinkii kisi, tevazu

sahibi olmadikca Allah nazarinda da kiymetli olamaz.

4.1.3.Giybet

Giybet kisinin diger bir kisinin olmadigi ortamda aleyhine konusmasi olarak
tarif edilmektedir. Her tiirlii kusurdan miinezzeh olan Cenab-1 Hakk Kur’an-1
Kerim’de; “Bazimiz diger bazinizi giybet etmesin, icinizden biriniz olii bir
kardesinizin etini yemek ister mi? ”(Hucurat, 49/12) diye buyurmustur. Peygamber
Efendimiz (S.A.V.) bir hadiste sdyle buyurur; “Gubet nedir bilir misiniz? Din

M Emine Isinsu, Haci Bektas, s. 37.
?2Hakki Uygur, a.g.e., s. 350-351.
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kardesini sevmedigi bir seyle anarsan giybetini etmis olursun. Sahabelerden biri
sordu, dedigim ayibi kendisinde goriirsem ne olur? Bunun iizerine séyle buyurdu;
dedigin sey onda varsa giybet olur yoksa yalan séylemis, iftira etmig
olursun.”***Yine baska bir hadislerinde ibn Ebi Niicayh soyle rivayet etmektedir:
“Duydugumuza gore Rasulullah’in yanmina kisa boylu bir kadin geldi. Cikip gittikten
sonra Hz. Aise soyle dedi; boyu da nekadar kisa! Bunu isiten Rasulullah(S.A.V.)
soyle buyurdu: giybet ettin ya Aise! Hz. Aise dedi ki; onda olan hdli anlattim, baska
bir sey demedim ki. Rasulullah (S.A.V.) soyle buyurdu: ama onun bahsedilmesinden

hi¢ hoslanmayacagi bir yanini anlattin. V214

Ayetlerde ve hadislerde gectigi gibi giybet asla kabul edilmeyecek kotii bir
davranigtir. Cenab-1 Hakk, ayette bu giinahi anlatirken 6lii bir kisinin etini yemenin
tiksindiriciligini hatirlatarak bu giinahtan uzak durmaya kullarin1 davet etmistir.
Ayrica bir kul hakki olduguna isaret etmek igin Olii birinin etini yemeyi Ornek
gostermistir. Nasil ki bir insan 6ldiikten sonra higbir sey yapamaz, kisinin olmadigi
yerde hosuna gitmeyecek sekilde kendisinden bahsedilmesi de savunma hakkini
kullanamamasindan dolayr kisinin ceset hiikkmiine diismesine sebep olur. Sinsi bir
giinah olan giybet, hi¢ farkina varmadan kalbimizi kirletebilir. Bu yiizden veli zatlar
bu konu tizerinde sik¢a durarak etrafindaki miiminleri bundan korumaya ¢aligmistir.
Bir Ben Vardir Bende Benden Igeri romaninda Tapduk Emre dervislerle olan bir
sohbetinde bu konu hakkinda ayrintili bilgi vermistir. “Size hep soyliiyorum; her
seyin sonu bir seye baglanir, iste o bir seyin hayra donmesi de, serre donmesi de
sizin elinizdedir. Ciinkii sizlere akil ve irade vermis Yaradan. Ve bir de yol agmis
Oniintize, her kula nasip olmayan. Ya siz, ne yapmaktasiniz, birbirinizin kuyusunu
kazmaktasiniz.  Bunu  kimsenin  gérmeyecegi yerde yapmakta oldugunuzu
santyorsunuz. Oyle mi, gelip selamliga, kapiy ortiip, yalniz bana sikayetlendiginizi
saniyorsunuz. Falanca filancay, filanca, falancayr sugluyor, yalniz bana da degil.

Guwbet yuvasina dondiirdiiniiz, giil agcan ocagimizi... Kirlettiniz! Siz O’nu

283 Abdiilkadir Akgigek, Ebu’l Leys Semerkandi- Tenbihii’l- Gafilin, Bostanii’l Arifin, Istanbul 2002,
s. 176.
Mpge., s 177
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goremezsiniz ama sizin gozleriniz onu goremez ama... Cenab-1 Hakk biitiin gozleri ve
kalpleri siiphesiz gériir. Ayrica benden saklasaniz da, su¢unuz gézlerinizde kararir,
perdelenir, iste bunu bilemezsiniz. Dil yalan soyler ama gézler yalan séylemez!
Korkunuz! Goniil kirmaktan ¢ekininiz, her seyin ortaya dokiildiigii giin, yine yalniz
kalacak olan géniil kiricilardir. 215 By sohbet baglaminda Tapduk Emre giybetin her
ortamda oldugu anlatarak bu tehlikeli durumu miiritlerine izah etmeye g¢aligmustir.
Giybet tasavvufun ruhuna aykirt bir davranistir ki miiride asla yakigsmayan bir haldir.
Ciinkii mirit kalp temizligi igin sectigi yolda ilerlemek i¢in bir miirside intisap eder.
Hem yolda olup hemde kalbin giinahlarla kirlenmesi tezat bir durumdur. Iste bundan
dolayidir ki tasavvufi terbiye kisiyi irfan sahibi yapmaya calisir ve kisiye nefsani
miicadeleyi hi¢cbir zaman biraktirmaz. Romanda giybete karsit tavrin ne olmasi
gerektigine dair Ylnus Emre’den su sozlerde takdire sayandir. “Bir giin Selim
Yinus 'u yalniz yakaladi: Dervis Yiinus, dedi, sen o sandigi onca giizel, giil giil oyma
yaptin ya, dedi, sanirim seni ¢ekemeyenler var burada, bilir misin, hakkinda ne
konustuklarint isitmek ister misin? Hayir, dedi, Yinus, isitmek istemem. O neden
Dervis Yiunus? Ben severim herkesi tek tek, kimsenin kotii soziinii isitmek istemem,
senin de giybetini duymak istemem. Bir goniil bunaltisina, baska goniil bulantis
katmak nece dogrudur? Giybet yapmiyorum, kimsenin ismini verecek degilim, ancak
senin hakkinda ne diisiiniirler, konusurlar bil isterim. Varsin konugsunlar, dedi,
Yinus, bilmen gerekir ki dervislere birisi hakkinda kotii konusmak hi¢ uygun diismez,
yarasmaz onlara. Giybet giinahtir, ayrica Sultan’imizin bizi topluca azarladigi giinii
de hi¢ unutmadim, senin de ibret alman gerekirdi o giinden. Ders aldim Dervig
Yinus, ders aldim da, yine de senin hakkinda... Yinus onun soziinii kesti: o6l
kardesinin etini yemek ister misin Dervis Selim? Hasgd! O halde giybet igin inen,
soyledigim ayeti hatirla ve sus! »218 K amil insan olmanin ornegini teskil eden Ylnus
Emre’nin, bu olayda gosterdigi tavir aslinda biitiin miiliimanlarda olmasi gereken bir
durumdur. Miisliiman kisinin Allah’in tiim ayetlerini dikkate alarak yasamasi onun

ahiretini garantileyeceginin isaretidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk; “...

“Emine Ismnsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Igeri, s. 212-213.
1A g.e., S. 226-227.
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voksa siz, Kitap in bir boliimiine inanip da bir béliimiinii inkar mi ediyorsunuz? Artik
sizden boyle yapanlarin cezasi asagilik olmaktan baska bisey degildir, kiyamet
giintinde de azabin en siddetli olamina ugratilacaklardir. Allah yaptiklarimizdan
habersiz degildir.”(Bakara, 2/85) diyerek énemli bir ikazda bulunmustur. Iste bu
yiizden kisi, bir¢ok ayeti dikkate alip yasadig1 gibi giybet ile alakali ayetteki ikaza
da dikkat etmek zorundadir.

Romanlarda giybet konusu daha ¢ok Hiicurat Siresi etrafinda sekillenerek
aktarilmistir. Bukag: romaninda Niyazi-i Misri de bir sohbetinde bu ayet iizerinden
nasihatlerini yapmistir. Ciinkii giybet ile alakali en kesin ve net ifade bu ayette
geemektedir. “Misri konusmasina Hiicurat stiresinin on ikinci ayeti ile basladi,; ey
iman edenler! Zandan ¢ok sakumin! Ciinkii zannmin bir kismu giinahtir. Sinsi casus gibi
ayip aramaymn! Giybet ederek biriniz, otekini ¢ekistirmesin! Sizden biriniz 6lii bir
kardesinin etini yemek ister mi? Bakin bundan igrendiniz. Allah’tan korkun. Hig
kuskusuz Allah, tovbeleri ¢ok kabul eden, rahmeti sonsuz olandw. ...Ey kendi
ruhlarinin karanhiginda ¢irpinanlar, siz Mevla'nin nuru ile aydinlanmis bu kisiye ne
vapabilirsiniz? Siz ne kadar zavallisiniz ki, Cenab-1 Hakk’in 1518ina savas
a¢cmaktasiniz! Siz karanlhigin icinde bogulurken, zanlarla c¢irpinmakta, kararmig
dillerinizle Allahin nurunun giybetini yapmaktasiniz! Siz 6lmiis kardegsinizin etini

yemektesiniz. 7’

Hacit Bayram romaninda da giybet konusu benzer 6rneklerle devam etmistir.
Yazarin okuru bilgilendirme gayreti g6z Oniine alindiginda tekrara diismesi hos
goriilebilir. Nitekim yazar, tasavvuf serisi yazdigi i¢cin romanlarin benzer 6zellikler
gostermesi konunun yogunlugundan kaynaklandigi kanaatini olusturmaktadir. Seyh
Hamid Efendi iizerinden verilen 6rnekte giinlik yagamda normal hale gelmis olan
giybete dair verilen nasihat, giybeti yapan kiside farkli bir tesir olusturmaktadir.
Iki ay gecmisti, artik Mekke’ye yaklasiyorlardi, bu zamana kadar kafilenin icinden
arada swada Hamid Efendi ve Hact Bayrdmla konusan, bazen dertlesen c¢ikti,

dertlesenler daha ziyade o dlim kisilerin dedikodusunu yapmaya merakliydilar fakat

Y"Emine Isinsu, Bukagt, S. 246-248.
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Hamid Efendi; hac arkadaslarimizin aleyhinde konusmaywn, kimsenin aleyhinde
konusmayn, ¢ok giinahtir, diye onlart susturmaya ¢alisiyordu. Adamlar;, ama onlar
sizin i¢in... derken daha Hamid Efendi; bunlar bizi ilgilendirmez, liitfen anlatmayn,
diyordu. Bakin giizelim hac yolundayiz, miimin kardegsleriz, Miisliiman miisliimanin
kardesidir, biliyorsunuz, bu giizel giinleri degerlendirmek varken giybet yapmak

giinahtir, ¢iinkii hi¢birimiz 6lii eti yemek istemeyiz, diye hatirlatiyordu...

Haci Bektas romaninda giybet etmenin kotiiliglinden ziyade grybetin nasil
asilabilecegine dair 6rnekler verilerek farkli bir bakis agist olusturulmustur. Giybetin
giinah oldugu bilinir ancak bu illetten nasil kurtulmak gerektigi 6grenilmedikge
kisinin bu giinaha tekrar diismesi asikardir. Bir sohbet sirasinda miiritlerden Ridvan
bu konuyla alakali sdyle konusur. “Ridvan el kaldirdi, Haci Bektas basiyla
onaylayinca, konustu: ornegin ben Efendim, sizin manevi yardimlarinizla,
sabirsizligimi yendikten sonra bile baktim kendime ve giybet yaptigimi fark ettim.
Birilerinin arkasindan onlar: ¢ekistirmekten adeta hoslaniyorum! Bunun iizerine ¢ok
diigiindiim, konuyla ilgili Kur’an ayetlerini tesbit edip defalarca okudum, sizin
sozlerinizi aklima getirip durdum. Tam kurtulamadim, séyle bir yol denedim, yani
birileriyle ille de konusacagim diye ugrasmayip, az ve oz konusmaya karar verdim.
Bununla da yetinmeyip konusmaya girmeden once séyleyecegim sozii aklimdan
gecerken yakalamaya ve gézden gegirmeye basladim. Biitiin bunlar biranda olmadi
tabii, nefsime de fazla eziyet etmeden yavas yavas ilerledim. S6z baslamadan once ne
soyleyecegimi bilmenin biiyiik faydast oldu, boylece kademeler atlayarak ve devamll
sizin manevi himmetlerinizle, birilerinin arkasindan kotii konusmaktan kurtuldum,

cok siikiir. »219

Giybet, tasavvufta nefsani kademeleri asarken miiridin karsisina ¢ikan ve
gosterdigi gayretle nefsani miicadelesini kazandigi olgiide kaybolup giden kétii bir
haslet ve kul hakkimin bir baska gesididir. Romanlarda 6zellikle ayet-i kerime ile

zenginlestirilen bu konu miirsitlerin ve dervislerin davraniglariyla ¢esitlendirilmistir.

2B mine Ismsu, Hact Bayram, S. 259-260.
“YEmine Isinsu, Hact Bektas, s. 136.
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Yazar vermek istedigi mesaji bu konu iizerinden oldukga basarili vermistir. Sosyal
hayatin enkaza donligmesine sebep olan giybet hastaligi giiniimiizde yaygin bir
sekilde insanlara bulagmaktadir. Tasavvuf kamil insan yetistirirken aslinda toplumu
yeniden insa eden manevi mimar gorevi de gormektedir. Bu yOniiyle

diisiiniildiiglinde ¢cagimizda, tasavvufa olan ihtiyacin arttig1 gériilmektedir.

4.1.4.Fitne

Fitne sozlik anlami olarak; bela, mihnet, sikinti, ayartma, azdirma ve fesat
anlamlarma gelmektedir. Fitnenin, inan¢ ugruna maruz kalinan agir igkence,
anlaminda kullanim1 da yaygindir. Peygamber Efendimiz (S.A.V.) bir hadislerinde
“Fitne uykudadir, bunu Uyandirana Allah lanet etsin!” buyurmustur. Kur’an-1
Kerim’de otuz dort ayette fitne kelimesi, yirmi alt1 ayette de tiirevleri gegmektedir.
Fitnenin Kur’an-1 Kerim’de su manalara geldigi goriliir: siama, deneme, sirk,
kifiir, sapiklik, sapma, saptirma, azap, iskence, diisman saldirisi; Allah’in kullarina
farkli imtihanlar vererek birbirlerine karsi niyet ve tutumlarini ortaya ¢ikarmasi ve
nifak. “’Medine’de nazil olan bazi ayetlerde; “Fitne, éldiirmekten daha siddetli bir
sucgtur.”’(Bakara, 2/217) ve “Fitne, oldiirmekten daha biiyiik bir suctur.”(Bakara,

2/285) seklinde agiklamalarla fitnenin nasil bir tehlike arz ettigi Vurgulanmlstlr.221

Fitnenin dinimizde yeri yoktur. Ciinkii fitne, sadece kisiler arasi degil tiim bir
toplumu alt {ist eden ve tamiri ¢ok zor olan bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
manaya gelen fitne, halk arasinda fesatlik yapmak, ara bozmak, nifak olusturmak
manastyla bilinmektedir. Sessizce insanlarin arasinda gezip nefis ve seytanin
kiskirtmasiyla ortaya c¢ikan fitne, olduk¢a tehlikeli sebeplere neden olarak, onu
uyandirmanin yani fitnenin bagin1 ¢ekmenin agir tahripler vermesinden dolay1 hicbir
zaman hos karsilanmamistir. Bazen bir rekabetten, bazen hirs ve hasetten, bazen de
nefsin arzularindan ortaya ¢ikan fitne, tasavvufta da ortaya ¢ikmistir. Bu durum tekke

ici olabildigi gibi tekkeler arasi ve tarikat seriat ayrimda da olabilmektedir.

?"Mustafa Cagurici, “Fitne” maddesi, Islam Ansiklopedisi, Ankara (t.y.), C. 13, s. 156.
2IA.g.m., s. 157,
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Romanlarda merak unsuru olarak kurguya dahil edilen bu kavram, ele
aldigimiz dort romanda da karsimiza ¢ikmaktadir. Yazarin olaylari ele alig bigimleri
her romanda farkli olarak gelismistir. Mesela Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri
romaninda Y{nus Emre’nin Tapduk Emre’nin kizi i¢in yaptigi sandik, tekke ici
dedikoduya sebebiyet vermistir ve iftiraya neden olmustur. Roman boyunca Tapduk
Emre’nin kizinin sadece bu olayda karsimiza ¢ikmasi ve sonra ortadan kaybolmasi
da dikkat cekicidir. Fitne unsurunun nasil ortaya c¢iktiginin anlatildigr bu kisim
soyledir. “ Mustafa Dede Yiinus'u gormiistii, soran gozlerle bakti ona. Gen¢ adam:
Anabaci’miza rastladim, benden kizi i¢in bir giizel sandik istedi, dedi, fakat keresteyi,
aletleri falan nereden bulabilirim bilmiyorum. Dervisler arasi sanki bir dalgalanma
oldu, kizi igcinmis, sozii dolasti, fakat Yiunus onlara baktigi zaman, hepsi sus pus
olmus oturuyorlardi. Mustafa Dede: yarin sabahtan koye inelim beraber, orada
sorusturalim dedi, hatirladigima gore tahta isleri yapan biri vardi kéyde, onu
buluruz. Yunus, Tapduk Sah’in kizina sandik yapryormus, soézii dolasip durdu
dergdhta, gelen gecen de 6grendi. Sonra bu soz, Yinus Hazret’in kizina asik olmus,
soziine doniistii. Clinkii oymali sandigr goren, gercekten giizel buluyordu. Béyle ¢ok
glizel yaptigina gore, mutlaka kiza agiktir! Diye hiikiim veriyorlardi. Dergahtaki
geng bekar derviglerin hemen hepsi, bir bakima tutkundu Binnaz’a. Yashlar ise onu
huri melege benzetiyorlardr. Oysa kiz hemen hi¢ ¢ikmazdl evinden, dervigler ya bir
kere goérmiislerdi yada anlatandan isitmislerdi. Kizin kiminle evlenecegi merak
konusuydu. Genglerin hemen hepsi, gizli gizli kendisini bir aday kabul ediyor, bunu
itiraf edemedikleri i¢in de, once Yiinus 'u ona asik ediyorlar, sonra da; Yinus Tapduk
Sultan’dan Binnaz Hatun’u istemis de Sah’t onu kovmus, dive laf ¢ikariyorlardi.
Yiinus 'un haberi yoktu bu sozlerden. Bodur Musa isitti. Isitti de kopiirdii: siz
Allah’tan korkmaz, Peygamber’'den utanmaz, beni bilmezler, diye bagirdi ii¢ kisiye;
ne bicim laflar edersiniz! Yunus ¢oluk ¢ocuk sahibi bir dervis kardesinizdir. Ne
acayip seyler yakistirirsiniz ona, Yinus asik ise bir tek Tapduk’a géniil vermistir.
Kizimi bilmez tamimaz bile, diye bas bas bagird:. "***Gériildigii gibi fitne her ortamda

sinsice hayat bulan bir viriis gibi girdigi ortami alt iist etmektedir. Onemli olan ise

*2?Emine Isinsu , Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, s. 225-226.
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irade gostererek bu tiir olaylarin ortaya ¢ikmamasi adina azami gayret etmektedir.
Bir dervis olan Bodur Musa’nin sagduyulu davranarak olay1 toparlamis olmasi en

dogru davranis olarak goriilmektedir.

Bukagi romaninda, Niyazi-i Misri’nin mirsitlik doneminde birgok fitne
hadisesiyle karsilastigini gormekteyiz. Kahramanin dogru bildigini her sartta ve
sekilde sdylemesi belli bir kesimi rahatsiz ederek zaman zaman siirgline gitmesine
sebep olmustur. Bu sebepler i¢ine bir takim eklemeler de yapilinca devlete karsi
geldigi diislincesi yayilmaya baslamistir. Bu hadiseler genellikle vaazlarda
sOylediklerinin ¢arpilmasiyla bas gostermistir. Mesela bir sohbetinde fitneye ortam
hazirlamak icin gelen Vani Efendi’nin casuslar kafa karistiran meselelere dair
sorular sorarak aldiklari cevaplari ¢arpitmaya ¢alismislardir. Fitnenin ortaya ¢ikis ani
ise soyledir: “Ama dedi adamin biri, hadis diyor ki: Nefsini bilen, Rabb’ini bilir.
Misri kizmakla kizmamak arasinda tereddiit etti fakat sesini iyice yumugatti, tane
tane konustu: ¢ok iyi séyledin, bu soz gerci Hz. Ali’nin soziidiir, diyen de vardir, her
neyse... Iste bu soz de tastamam ayni anlama geliyor. Ciinkii insan nefsinin viicudu
olmadigimi bilirse; kendisinde bulunan viicudun, varligin Allah’a ait oldugunu anlar.
Yani efendim; kendisinin ashi itibariyle Rab, goriiniis itibariyle nefs oldugunu bilir,
anlasildr mi? Adam ne kadar ‘anlasildy’ diye basini salladiysa da, Misri, onun disart
ctkar ¢ikmaz; oniine gelene, ‘Misri Rab’ligini ilan ediyor. A dostlar, suna bir dur
diyen ¢ikmayacak mi, sesini kesen olmayacak mi?’ diye, konusacagini biliyordu.
Kasim in hayali goriiniir gibi oldu, Agam ¢eneni kapa yahut adamlarin istedigi gibi
konus, azicik siyaset yap be seyhim! dedi. Misri’nin i¢ sesi Kasim’a karsi yumusadi:
adamim, dedi, adamim bilmez misin ben siyaset yapan din adami degilim. Yapmay
da ¢ok ayip kabul ederim. Bir baska kisi de olmak hi¢ elimden gelmez. Varsin bu
veled-i seytan, istedigi gibi konussun. Kasim giildii, Misri igini ¢ekti; Yiinus 'um, dedi,
Yiinus 'um senin, elinden dert ¢ektigin bir Molla Kasim miydi? "**Misri, yasanan
hadiseleri tevekkiil ve teslimiyetle karsilamistir. Ayrica olup bitenlerin ne anlama

geldigini gii¢lii maneviyatiyla ¢ozmesi, onun biiylik bir veli oldugunun isarettir.

*2Emine Isinsu, Bukagt, S. 238.
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Misri, yasami boyunca bunun gibi pek ¢ok hadise ile karsilagsmistir. Bunlarin imtihan
oldugunun bilincinde yasayarak son nefesine kadar dogruluktan vazgegmemistir.
Yine bir bagka giin vaaz ederken konusmalari ¢arpitilmis, bir fitneye daha kurban
gitmistir. Fitnenin sebebi ise yine Vani Efendi’dir amaci Misri’nin sesi kesip tekrar
tekrar siirgiine gondermektir. Biitiin bu olanlara ragmen bir veli, bir miirsit olarak
Misri, teslimiyetle sabir gdstermistir. Tasavvuf yolu sabir yolu oldugu i¢in bir miirsit

yada bir dervis i¢in diinya hayati gecicidir, onemli olan ise Allah’in rizasidir.

Her miirsit kendi konumuna durumuna goére bir takim imtihanlara maruz
kalmaktadir. Bunlar igerisinde en agir1 ise fitneye kurban gitmektir. Sebebi genellikle
haset yada hirs ile sekillenen fitne, Haci Bayram romaninda da karsimiza
¢ikmaktadir. Osmanlida yasanan Seyh Bedrettin isyan1 devleti haliyle tiim tarikatlara
kars1 teyakkuza gegirmistir. Hizla miritleri ve sevenleri artan Hac1t Bayram-1 Veli
icin de olur olmaz dedikodular padisahin kulagina kadar gider neyseki padisahin
galeyana gelmemesi bilylik bir fitneyi sondiiriir. “Hact Bayram Veli'nin sohreti,
miiritlerinin kalabalik olusu ve halk tarafindan ¢ok sevilmesi ta Edirne’de bir vezirin
dikkatini ¢cekmisti. Geng padisahi uyarmak istedi; bildiklerine bir o kadar da katip,
Haci Bayram Veli’yi dehsetli asagilayarak sultana anlatti ve korkarim ki yeni bir
Seyh Bedrettin isyani ile karsi karsiya kaliriz efendim, bu adamin miirsidi de zaten
Bursa’da Seyh Bedrettin ile halvete giren Somuncu Baba imis, dedi ve onu 6ldiirtmek
icin izin istedi. Padigah biraz sinirli: sucu sabit olmamig, hi¢ tamimadigimiz birini
oldiirtmek de ne oluyor vezirim, bir ¢avus génder Ankara’ya, Hact Bayram Veli’yi
alip gelsin, bir goriiseyim kendisi ile, stiphesiz su¢suz bir masum da olabilir,

dedi. %%

Osmanli ve Selguklu toplumu ¢ok uluslu bir yapt olmasi dolayisiyla ig
karisiklik tehlikesiyle zaman zaman karsilagmislardir. Bu karigikliklar genellikle belli
gruplar igine giren fitnecilerin sebebi ile ateslenmistir. Bazen bir tarikat bazen bir
seyh bazen de bir irk bu fitnenin icinde savrulup gitmistir. Isyanlar olarak beliren

fitne olgusu toplumu yaralayarak agir hasarlar vermistir. Baba Ilyas isyani olarak

2B mine Ismsu, Hact Bayram, S. 339.
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bilinen olay, Hac: Bektas romaninda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu isyan, Tiirkmenlerin
Selcuklu devletine karst kiskirtilmasiyla baslamis ve devlet eliyle bastirilmistir.
Romanda Haci1 Bektas’in kardesinin de katiltig1 bu isyanin nasil bir fitne atesine
dondiigii su sekilde anlatilmistir: “Idris’in kafasi kizdi. Bu nasil Tiirkmenlik, diye
sordu, devam etti: Sel¢uklu nun Tiirkmen’e ettigi zulmii bilmez misin? Cagiricinin
sovlediklerini hatirlamaya ¢alisti: her bir isi, daha dogrusu sultanlikta en yiiksek
mevkileri Iranhlara verdigini bilmez misin? Tiirkmen’i kole gibi kullandigim? Fars
hayramidir onlar, tiirkmen’i horlar, asagilar, adam yerine komazlar, onlara gore
adam dedigin Fars gibi olur, bu yiizden Farslar: taklit ederler. "22Deylete karsi
kiskirtilan Tiirkmenler bu vaziyetteyken isyanin basini ¢eken Baba Ilyas’in niyeti ise
Tiirkmenler degil isyan ¢ikarip tahta oturmaktir. Romanda sik¢a islenen isyan, tarihi
bilgilerden beslenerek Haci Bektds’in bu isyana karsi diisiincelerini yansitmak igin
kullanilmistir. Tarih icinde cesitli bilgi kirliligi ile Bektasilik tarikati da zaman
zaman fitnelere, dedikodulara ugrayarak yasaklanan bir tarikat haline gelmistir.
Yazarin Hac1 Bektas-1 Veli’yi tanitma gayreti onun Siinni bir mutasavvif oldugunu,
tarikatin kurulus safhasinda higbir gayr-i Siinni, Sii bir renk tagimadigini 1spatlamak
icindir. Bu konuda yazar, hassasiyetle saglam kaynaklara ve Haci Bektas-1 Veli’ye

ait olan Makalat adl1 esere bagl kalarak kurgusunu sekillendirmistir.

Ahlaki unsurlar igerisinde inceledigimiz fitne kavrami romanlarda 6rnek olacak
mahiyette anlatilarak okura sunulmustur. Yazarin konuyu hassasiyetle ele alip
kurguya dahil etmesi tasavvuf terbiyesinin hangi sartlar altinda ayakta durmaya
calistigin1 gdstermesi agisindan énemlidir. Uzun bir yol olan tasavvuf hayat1 miiridin
ulasacagi menzile kadar karsisina g¢ikacak olan badireleri gostermesi agisindan da
onemlidir. Yolun sonunda Cenab-1 Hakkin rizast olmasi bu yolun yolcularim
yasadig1 bir¢ok imtihana ragmen yildirmamustir. Ciinkii onlar ig¢in 6nemli olan ahiret
hayatidir. Seyyid Nesimi’den Hallac-1 Mansur’a kadar birgok alim zat ahiret hayatini
ve Cemalullah’t arzuladiklart i¢in diinya ve i¢indeki her sikintiya gégiis germislerdir.

Bu yoniiyle fitne, mutasavviflar i¢in yolculukta karsilastiklar1 kiiciik engellerden

?2Emine Isinsu, Hac: Bayram, s. 18.
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ibaret olmustur. Ne gelirse gelsin yeter ki Allah’tan gelsin diisturuyla bir hayat

yasamay1 yollarinin gayesi kabul etmislerdir.

4.1.5. Hirs ve Haset

Sozliikk anlami olarak; bir kimsenin, sahip oldugu mevki, san, s6hret, sithhat
gibi manevi mal, miilk gibi nimetlerini cekememek... Bunlardan rahatsiz olmak ve o
kisinin  elinden  biitiin  bunlarin  gitmesini  istemek gibi  anlamlara
gelmektedir.?*Cenab-1 Hakk, “De ki: yarattug biitiin varliklarin serrinden safagin
Rabb’ine sigimirim.” Dedikten sonra “Haset ettigi zaman, haset edenin serrinden
de” buyurmus. Boylece Allah’a sigimma konusunda tahsis ettigi Felak Saresi’ni

hasetten bahsederek bitirmistir.227

Bu konuyla ilgili Peygamber Efendimiz (S.A.V.) sdyle buyurmustur; “Her
hata ve giinahin esast olan su ii¢ seyden korunun: kibirden sakimin, ¢iinkii seytani
Adem’e secde etmemeye sevkeden kibir idi. Ihtirastan sakinin, zira Adem’i cennette
agagtan yemeye sevkeden hirs idi, hasetten de sakinin, ¢linkii Adem’in iki oglundan
birinin obiiriinii katletmeye haset sevketmistir.” Haset ne kadar kotli bir huy ise
hasetci de o kadar tehlikeli, hastalikli bir tipdir. Haset¢i, zalimdir, gaddardir, onda iyi
huylarin bekas1 yoktur, nimeti yok etmek i¢in basvurmadik care birakmaz. Ne
kendisi rahat eder ne de bagkasina huzur verir. Haset haset¢iyi maddeten ve manen
bitirir.?®

Ayrica haset, baskalarinin malini kiskanmaktir. Haset olan kisi birisinin baska
birine dahi hayr1 dokunsun istemez. Eger birisinin bir nimet elde ettigini gorecek
olsa, o nimetin yok olmasini ister. Bu his iyice giiglendigi zaman kin olusur. Bir
kimseyi bir nimette kendisiyle ortakveya benzer gorse, yahut baskasinin bir fazilet
ayricaligia sahip oldugunu gorse ya da o kisinin, kendisine bir nimetin ulagsmasini

engelledigini sansa, onun helak ve yok olmasini ister.??®

225 Abdullah Yegin,Yeni Lugat, istanbul 2010, s. 366.
?2'Siileyman Uludag, a.g.e., s. 241-242.

28A.9.e., 5. 242.

*Hakki Uygur, a.g.e..s. 86.
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Ahlaki unsurlar igerisinde inceledigimiz haset, kisiye Cenab-1 Hakk tarafindan
hayirda kullanmasi i¢in verilmistir. Ancak kisi, bu duyguyu yanlis kanalize etmesi
sonucu kendisine ve ¢evresine zarar veren tehlikeli bir hastaliga doniistiirmiistiir.
Halbuki kisi cenneti kazanma hususunda baska bir miimine gipta ederek bu duyguyu
hayir yoniine gevirebilecekken nefse daha hos gelen kolayr secerek baskasinda olan
iyi ve giizel olan her seyi kiskanir, suursuzca kendisinde olmasimi ister, elde
edemeyince de baskasindakilerin elindekinin yok olmasini ister. Farkinda olmadan
kisiyi yer bitirir. Tasavvuf bir yoniiyle insanlardaki bu ilkel davranislar1 terbiye
ederek kisinin hakiki kul olmasina yardimei olur. Tarikat diisturlari, hasedi miiritten
men ederek miiridin ameliyle kullugunu yiiceltmesiniister. Bir Ben Vardir Bende
Benden Igeri romaninda Ytnus Emre’nin Tapduk Emre nazarindaki yerini kiskanan
dervisler i¢in Ylnus Emre bir dervise yakisir sekilde muamalede bulunur ve olayin
bliylimeden kapanmasina vesile olur. “Boynu biikiildii Yinus'un, igine atmaya
calistigi gozyaslari, sessizce dokiilmeye basladr yanaklarina. Tapduk Emre, onun
sirtint oksadi, kulagina egilip: merak etme, dedi, biliyorum goénliinde oldugumu!
Sonra yiiriiyiip gitti. Yinus dervislerle bas basa kaldi ve gordii ki Yagmur Ali ve
Bodur Musa da onun gibi aglamaktadrlar... giiliimsemeye ¢alisti. Gordiiniiz mii
basima neler gelmistir. Dervislerden biri: uzun etme Yuinus, Sultan’imiz neredeyse
biitiin sohbeti seninle yapti, uzun uzun izahlarda bulundu, seni simarttig1 gibi kimseyi
sitmartmaz, dedi. Yinus, adamin sesinde bir kiskanclik hissetti. Dondii sarildi ona:
dervisim, dedi, bugiin benim ihtiyacim vardir, bana soyler, yarin senin ihtiyacin olur
sana soyler. O bizim gibi degildir, bilirsin o, ¢ok biiyiiktiir, gonlii ¢cok genistir,

. e . . .o .. v e o 992
hepimizi ayri ayri fakat esit sever; ¢iinkii o, kendini agsmistir, tistiin insandir. 30

Bukagi romaninda hasedin bir baska yiizii gortinmektedir. Denilmistir ki;
haset¢inin alameti, yanindaki kimseye yaltaklanmak, ayrildigi zaman onu giybet
etmek, felakete ugradigi vakit samata ve seving gosterileri yapmaktir.?*! Herhangi bir
dervisin istedigi makama gelememesi onda bir kiskanglik olusturmamali, meseleye

hikmet nazariyla bakmalidir. Ancak romanda gecen hadise bunun tam tersidir.

>0 Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, s. 241.
#1Giileyman Uludag, a.g.e., s. 242.
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Misri’ye tekkeden bir dervis miirsidi hakkinda olmadik sozler sdyleyerek onu
karalamaya calisir. Buna karsin Misri’nin vermis oldugu tepki ise kamil insana
yakisir sekilde olmustur. “Hele bir otur kardesim su tasin iizerine, seninle
halleseceklerim var, dedi ve once Mehmed’i 6vdii. Ben seni iradende sadik, samimi
arkadasg biliyorum. Ama yaniliyorsun, Seyh Mehmed, senin bildigin gibi yetigmis bir
seyh degildir. Ben sana nasihat ediyorum, senin aradigin onda yoktur. Beni
dinlersen bu adami birak ve kendine baska bir seyh ara, belki o zaman muradina
erersin. Kendisinin nasil seyh oldugu da belli degildir. Benim rahmetli seyhim
Hakk’a yiiriidiigii zaman, iki yalanct gahit bulup rahmetlinin kendisine velayet
verdigini soyledi ve soyletti. Boylece kuruldu onun postuna! Yani anlayacagin
yvalancidir. O iki adama da velayet verip birini sag yanina birini sol yanina oturttu.
Yok muydu baska velayet verecek adam. Biz ne giine duruyorduk! Sonra... Mehmed
sert bir el hareketi ile, onun soziinii kesti: sen de ismin gibi sadik biriymissin be
adam! Senin bu sozlerinden sonra Seyh Mehmed Efendi nin, gelismig, yetismis kamil
bir seyh olduguna inandim. Benim bir yere gidecegim yok, sen simdi yikil git
karsimdan, bir daha da benimle konusma! Mehmed, Sadik’1 kovduktan sonra kalkt,
biraz once oturdugu tasa tekme salladi. Kuvvetli bir tekmeydi, ayak parmaklar:
dehsetli acidi. Kalbinden Mehmed Efendi’ye Sultan im, dedi, Allah’in izni ile, su ofke
belasint al icimden. Sonra, nedir bu insanlardaki haset, nedir Rabb’im? diye
sordu. %% Goriildigi gibi haset girdigi her yeri karartmaya yeten insan iligkilerini
bitiren koétii bir huydur. Onemli olan ise uyanik olmaktir. Tasavvuf kalpleri
uyandirmak i¢in insanlara careler sunarken kalbin biitiin koétiiliiklerden arimasina
da vesile olmaktadir. Ancak bir seyhe intisap edip ic¢indeki kotiliiklerin farkina
varmayan kisi kalbini arindirmadigi i¢in gaflet hayatina devam edebilir. Bu durum da

romandaki gibi sonuglar dogurabilir.

Haci Bayram romaninda miiderris olan Numan keskin zekasi ile herkesi
etkilemektedir. Ancak bu durumu kiskananlar da olmustur. Geng yasta bu kadar hizl

ilerlemek herkesin yapabilecegi bir sey degildi. Ilim sahibi olmanin &tesinde ilmiyle

*2Emine Isinsu, Bukagt, s. 114-115.
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amel etmek hepsinden zor bir hadisedir. Ciinkii alim kisi, ilimle dolup i¢inde kot
huylar barindirtyorsa ilminin kiymeti bir yere kadardir. Numan’in keskin zekasini
kiskanan Abdiilkadir Yusuf Hoca da bunlardan birisidir. Yazarin bu durumu
anlatmas1 hasedin hangi boyutlara ulasabilece§ini gOstermesi agisindan
onemlidir. “Bilek giiresi yapabilecegi bir Numan vardi ashinda, ama 0 yeni yetme
bundan Kkag¢iyordu, manevra ceviriyordu! Eh, bu geng ister istemez miiderrislik
Jlirisinin karsisina gelecekti. Ve ozaman Abdiilkadir Yusuf Hoca, onu ¢aktiramasa
bile terletecekti. Oyle terleyecekti ki Numan, anasindan emdigi siit burnundan
gelecekti. O sahneyi diistindiikce, keyfi yerine geliyordu hocamn. Kitabini yazmayt
biraz daha erteliyordu. Bazen de, Numan’in kendi yazamadigi tefsir kitabini
yvazabilecegini diigiintiyor, kalbi sikisiyor;, hemen kalemi kagidi eline alip yazmaya
baslamak istiyordu. Lakin korku, ille korku ona engel oluyordu. Numan in yasini, bu

vastaki bilgisini, idrak giiciinii kiskaniyordu, kiskanglhk yiiregini yakiyordu. 233

Hasetci, glinahsiz kimselere karsi kin ve gayz i¢indedir, sahibi olmadigi mal
hakkinda cimrilik etmektedir, denilmistir. Atesin her seyi kiile ¢evirdigi gibi haset de
kisinin once kendisini sonra karsisindaki giinahsiz kimseleri kiile ¢evirmektedir.
Kirgehir Emiri Nurettin Caca da boyle bir tiptir. Ahi Evren’in 6liimiine sebep olan
kiskangligt Haci Bektas’a kadar uzanmistir. Yazar bu durumu romanda soyle
aktarmaktadir: “Kadincik mutfakla mesgulken bir ara Ahi Evren, bizim Kirsehir
Emiri Nurettin Caca var ya, dedi, kendimizi sevdiremedik gitti. Hac1 Bektas, isittim,
dedi, beni de sevmezmis, yiiziimii dahi gormeden, uzaktan uzaga! Seraitin nesi
varmis ki bunlar ¢ekistirip duruyorlar, diye kizarmis da ama Mevlana Hazretleri’'ne
hayranmis! Bizler icin keske olseler, diye beddua edermis! Allah Allah, diye sasti
Haci Bektas, hadi sevmez anlayabiliyorum da boyle beddua etmek, nasil bir
duygudur anlayamadim! 234 Nitekim bu kiskanglik Ahi Evren’in zehirlenmesiyle
sonuclanarak sevenlerini derinden iizmiistiir. Ibn Miibarek, Allah’a hamdolsun ki

bana haset edenin kalbinde olan hasedi amirimin kalbinde yaratmamustir, haset¢i reis

28E mine Ismsu, Hact Bayram, S. 168.
“*Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 143.



103

ve emir olmaz, demistir.?* Haset hicbir yere yakismadigi gibi adil olmasi gereken bir

emire de yakismamaktadir.

Romanlarda gegen haset bahsi yazarin olaylari ¢esitlendirme becerisiyle enine
boyuna anlatilmistir. Toplum hayatinin diizene girmesi ahlaki kurallara uyulmasina
baghdir. Haset, tasavvufi terbiye metotlarinca da sakindirilmis bir mesele olarak
glinimiize kadar gelmektedir. Yazar bu konu hakkinda hic¢bir diizende hasedin

yerinin olmadigini anlatmaya calismistir.

Hirs ise hasetle birlikte beslenen rekabet duygusudur. Rekabet belli bir
seviyeye kadar olmasinda sakinca olmayan ancak sinirlarin asilmasiyla ¢irkin
sonuclara sebep olan kdotii bir davranistir. Sosyal hayatta egitimden ticarete kadar
uzanan rekabet hissi Kisiyi yetistirip biiyiitiirken asiriya kagilmasiyla sosyal bir
felakete sebep olmaktadir. Tasavvufi tecriibede asla yeri olmayan, higbir zaman hos
karsilanmayan bir davranis olarak goriilmektedir. Hirs da Cenab-1 Hakk’in kuluna
dogru yerde ve zamanda kullanmas1 i¢in verdigi bir duygusur. Maalesef gaflet hayati

bu duyguyu yanlis kanalize etmeye sebep olup kamil insan olmaya engel olmaktadir.

Romanlarda karsimiza sik¢a ¢ikan kotii huylardan olan hirs, Bir Ben Vardir
Bende Benden Igeri romanmnda YGnus Emre’nin gitti§i bir mecliste karsisina
cikmaktadir. Kibirle Ytnus Emre’yi asagilayan alimlere karsi engin bir tevazu
gostermesi 1lgi cekicidir. “Hoca Yinus’a dondii, tamam , siirini okudun, simdi git
mutfaga sana yiyecek biseyler versinler, ziyafete kon!, dedi. Birkag¢ kisi giildii, hoca
soziine devam etti: Karnint doyur, sonra ¢ek git, bir daha bu kasabada gérmeyeyim
seni, sonra ayaklarimi kirarim! (vanminda oturan imam efendinin kulagina egildi.)
Bunlart biraz korkutmakta fayda vardwr, dedi. Yinus kalkti, bagir basti, ¢ikti odadan,
onu oraya getiren adam da kalkmisti. O da Yinus'un arkasindan ¢ikti odadan ve
sordu Yinus’a: Mutfaga ugramayacagiz degil mi?, dedi. Ugrayacagiz, dedi Yiinus,
bir lokma ekmek almazsak, gururumuza kapimis oluruz. Sokakta bir siire susup

yiirtidiiler, nihayet adam gayet mah¢up bir tavirla oziir diledi: seni oraya

?%Siileyman Uludag, a.g.e., s. 242.
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gotiirdiigiim i¢in beni bagisla dervis, bilemedim. Bu din adamlar: arasindaki ayriliga
gayriliga da aklim ermez benim... Cahillik ve bir takim hirslar! Dedi Yinus. Ayrica
bir kisi ¢ok okumus, bir bilgin bile olsa, Allah’tan ve O’nun hakikatinden ve
rahmetinden gafil olabiliyor, bizlere diisen, dyle kisiler i¢in hayir dua etmek, baska

bir sey degil, dedi. ">

Bukagi romaninda zahir ilimlere merak salan Niyazi-i Misri Diyarbakir’da
Feyzullah Efendi diye bir alimden ders almaya baslar. Mehmed’in keskin zekasi
karsisinda etkilenen Feyzullah Efendi bir alim olmasina ragmen Mehmed’in zekasini
kiskanip igten ige hirs ile Mehmed’in iizerine gitmeye baslar. Yazar bu konuyu
anlatirken hirsin her makamda ve konumda olduguna isaret etmeye caligmistir.
“Mehmed kendisni bir usak olarak gormiiyordii, o sadece aldigi derslerin iicretini
odemeye ¢alisan bir garip ogrenciydi. Kendisini oyle hissediyordu. Ciinkii geldiginin
liciincii giinii baslayan derslerden ziyadesiyle memnundu. Ogrenmeyi, daha cok
ogrenmeyi, adeta adamin beynini sagmay istiyordu. Kelam, mantik, tefsir ve Arapga
demis, Feyzullah Efendi de ¢ok sasirmist, hepsi birden bir arada olur mu, kafan alir
mi, diye sordu. Mehmed kendine giivenli; oldurmaya ¢alisacagini soylemisti, is ki siz
biitiin bunlar1 bana ogretmeyi kabul edin dedi. Feyzullah Efendi ile pek su yiiziine
ctkmayan gizli bir cekisme icindeydiler. Ogrenci égrenmek icin akhm calistirp
cabalarken, hoca sanki, hergiin bir oncekinden daha zor meseleleri Mehmed'in

. 237
oniine atiyordu.”

Hac1 Bayram romaninda, hirs; Numan’in genglik yillarinda karsimiza
ctkmaktadir. Numan medresede egitim gordiigii donemde hirsli bir hoca olan
Abdiilkadir Yusuf Hoca ile karsilasir. Abdiilkadir Hoca, onu olduk¢a zorlayarak
miiderris olmasima engel olmak istemektedir. Yine bir alim tiplemesi ve hirs
kavraminin sekillendigi olayda hirsin ne kadar tehlikeli olduguna isaret edilmektedir.
“Abdiilkadir Yusuf Hoca’nin Numan’in miinakasalara katilmayisina kizdigi

muhakkakti. Birka¢ kere ona fikrini sormus, o da hocanin anlattiklarimi baska

>*Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 363.
#"Emine Isinsu, Bukagt, S. 82.
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kelimelerle tekrar etmisti. Sen bilirsin ama bana dokunma, demekti bu. Hoca bunu
anliyor biisbiitiin  kiziyordu. Seni yeni yetme, diyordu icinden benim elimden
kurtulacagini mi saniyorsun, biz yemeyiz bu tavirlari. Bir yoniiyle Numan'da kendi
gengligini goriiyordu, o da boyle zeki, boyle akillvydi, simdi topladiklart o zamanin
kirintilaryydi ancak. Abdiilkadir Hoca, ihtiyarladigini, yavasladigini, daha hala tefsir
kitabr yazmadigim diisiiniiyordu. Numan’a hwrsi bile onun kalemi kagidi eline

238
almasina yardimci olamamuisti.”

Haci Bektas romaninda hirs, Haci Bektas-1 Veli’nin nasihatleri iginde
gecmektedir. Hirsin mala ve miilke karst olmamasi hususunda nasihat eden Haci
Bektas-1 Veli, bu konu hakkinda engin bilgiler vererek miiritlerini bilgilendirmistir.
Yazar, hirst ziihd kavramiyla birlikte ele alarak hirsin nasil oldugunu aktarmistir.
“Bunlardan, yani diinya nimetlerinden ve nefsimizin onlari arzulamasindan bilingli
olarak kacabilmek icin, Yiice Calap Tanri’yi ¢ok sevmemiz, yalniz O ’nun sevgisine
sigimmamiz lazim gelir... Simdii, sanki zaten malsiz, sohretsiz, kudretsiz olanlara bu
is daha kolay gibi goriinse de o da oyle degildir, yiireklerin iginde, mal, sohret,
kudret hirsini besliyor olabilirler. Bu hirst tatmin etmek igin, olmadik iglere
bulasiyor olabilirler. Efendim, zaten ‘insan olma’ da ii¢ asagi bes yukar: biitiin
bunlarin toplami degil midir? Haywr degildir, insan olan kisiye, dini vasitasiyla, iyi
kotii, giizel ¢irkin belli edilmistir. Gergek insan, hirs haline gelenlerden kaginmali,
iyi,ilimli olan neyse, sonuna kadar onu takip etmeli, onunla halletmelidir. Tabii,
kendisinin, ¢coluk ¢ocugunun rizki i¢in ¢alisacak, kazanacak! Mesele maddi arzuyu

hirs hdline getirmemektir. »239

Hirsin diinya hayatinda daha ¢ok maddi arzular elde
etmek i¢in kargimiza c¢iktigini ifade eden yazar, bu duygudan ziihd sayesinde
kurtulunabilecegini ifade etmektedir. Aslinda hirs, ahirete miiteallik meseleleri
kazanma hususunda kula verilmis bir nimetken suiistimal edilerek bir nikmet haline

doniistiirilmiistir.

2B mine Ismsu, Hact Bayram, s. 167.
**Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 219-220.
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Yazar hirs konusunda ¢esitli olaylardan faydalanarak okura hirsin nasil olmasi
gerektigini anlatmistir. Romanlarda birer ikiser olayla hirsin nasil zararlar verildigi
yada hos karsilanmadigi gosterilmistir. Roman kahramanlariin dogru yolu bulma
hususunda gosterdikleri hirs, alenen belirtilmese de sonu¢ olarak okura
hissettirilmektedir. Hirsin en gilizel 6rnegi olarak seyr u siiliklerini tamamlamis
olmalar1 olduk¢a 6nemlidir. Ylnus Emre’nin nefsine zor gelse de Tapduk Emre’ye
intisap etmesi, Niyazi-i Misri’nin diyar diyar gezerek gonliine hitap eden miirsidi
bulmasi, Hac1 Bayram-1 Veli’nin miiderrisligi birakarak Seyh Hamid Efendiye tam
teslimiyet gostermesi, Hac1t Bektas-1 Veli’nin insanlari dogru yola cagirmada gayret
etmesi; hirsin nasil olmasina dair satir arasindan ¢ikip okurun gonliine sunulmus en

giizel ornekler oldugu kanaatini olusturmaktadir.

4.1.6.Kibir

Kibir kelime anlami olarak; kendisini biiyiik gosterme, biiytikliik, kendisini
baskalarindan iistiin olmadigi halde istiin gérme ve tutma hastaligi, anlamlarina
gelmektedir. Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de kibirle alakali s6yle buyurmustur;

Siiphesiz  Allah, kibirlenen ve édviinen kimseyi sevmez.” (Nisa, 4/36),
“Yeryiiziinde kibir ve azametle yiiriime! Ciinkii sen asla yeri yapamazsin ve boyca da
daglara erisemezsin. "(Isra, 17/37) Ayrica kibirle alakali Peygamber Efendimiz
(S.A.V.) ise soyle buyurmustur: “Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan kimse

cennete girmez.”

Kibir dinimizce biyiik bir giinah oldugu gibi ahlaki acidan da hos
karsilanmayan bir harekettir. Seytanin cennetten kovulmasina sebep olan Kibirdir.
Seytanin, Adem (A.S.)’a secde etmesi istenince, ben atesin dumansiz yerinden
yaratildim o ise topraktan yaratilmistir, dedi ve atesi topraktan iistiin gordi,
kibirlendi. Kibri sebebiyle Allah’in emrini yerine getirmedi ve huzurdan kovuldu. Bu

yiizden kibir biiyiikk bir giinah olarak goriilmiistiir. Kettani demistir ki; ahlaken
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senden fazla olan, tasavvuf yoniinden de senden fazladir. Tasavvuf ahlaktan ibarettir.

Kim senin ahlakini giizellestirirse, seni tasavvuf bakimindan da gelistirmis olur.?*

Kibirle alakali olarak sdyle bir kissa anlatilir: Mutarrif ibn Abdullah,
Miihelleb’i gordii. Yeni ve giizel paltosuyla bdobiirlenir gibi bir hal igindeydi.
Mutarrif dedi ki; “Ey Allahin kulu, bu yiiriiyiis oyle bir yiiriiyiistiir ki, Allah ve
Resiilii buna dfkelenir.” Miihelleb, “Beni taniyor musun? ” diye sorunca, Mutarrif su
cevabi verdi; “Evet tantyorum, ewelin fasit bir meni, sonun murdar bir necis yigini!
Sen bu ikisinin arasinda bir necis hamalindan baska bir sey degilsin.”***Alimler bu
konu hakkinda; tevazu haset edilmeyen bir nimettir, kibir ise merhamet olunmayan
bir felakettir. Izzet ve seref tevazudadir. Kibirde izzet arayan onu bulamaz, diyerek
kibrin nekadar kotii bir huy oldugunu izah etmislerdir. Tasavvufi terbiyede yeri
olmayan Kibir, giintimiizde 6zgiiven tabiriyle karistirilarak sosyal hayatta ayrismalara
neden olmustur. Din giizel ahlak: tavsiye ederken, tasavvuf erkani i¢inde taliplere
yakigmayan bu kavramin toplum i¢inde de barinmamasi gerekmektedir. Tasavvuf bu
yonilyle toplumdaki bu tiir hastaliklar1 tedavi maksatli insan yetistirmeyi amacglayan
bir okul gibidir. Yazar romanlarda sikca kibre dair kesitler sunarak okuru bu anlamda
bilin¢lendirmeyi amaglamistir. Daha ¢ok zit karakterlerin vasiflar1 arasinda karsimiza

¢ikan kibir, tasavvuf hayatinin tevazu dolu halini gostermek i¢in kullanilmistir.

Ylnus Emre, Tapduk Emre’ye intisap etmeden Once tahsil goriip koyline
doniince ilminden dolayr kibre kapilir. Koydeki arkadasi Bekir ile konusmalarinda
kibir dolu ifadelerde bulunan Ytnus Emre, dervis olduktan sonra biitiiniiyle bu
duygudan kurtulur. “Konya'ya gittin mi, diye sordu Yiinus. Haywr, amcamin oglu
orada tahsil etti, o anlatirdr. Konya'da yasamak i¢in, dogrusu Fars¢a 6grenmen de
gerek, ciinkii onlara ozenen halk da Fars¢a konugsmaya baglamis daha ziyade.
Istemem! Bir dil, bir insan bilmek Bekir kardesim, ben égrendim, Farsca kitap
okuyabiliyorum mesela. Yinus biraz da oviinmek mi istemigsti ne... Bagsi yiikseklerde,

burnu havalardaydi o an. Bekir hi¢ ilgi gostermedi: benim kitapla isim yok, diye

0Siileyman Uludag, a.g.e., s. 331.
! Abdiilkadir Akgicek, a.g.e., s. 208.
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kestirip atti. Kitaplar karin doyurmaz! Yinus, cahil kisi kitaptan ne anlar, diye
diisiindii. Belki icten ice biraz daha oviinecekti...””*** Yazar, tasavvuf terbiyesine
dikkat ¢ekmek i¢in Y{nus Emre’nin sairlik donemindeki dviinmelerine yer vermistir.
Ayni tavrt Tapduk Emre ile tanisma aninda da gérmekteyiz. YOnus Emre’nin
karakter olarak koyiinde 6rnek gosterilen biri olmasi ve siirlerinin begenilmesi onda
zamanla kibre sebep olmustur. Haci Bektas-1 Veli ile tanigmalarinda bile takdirle
karsilanan Ylnus Emre, ayni takdiri Tapduk Emre’den géremeyince nefsine kapilir
ve Ofkelenir. Kader planinda Tapduk Emre artik onun miirsidi olacaktir ve manevi
bir terbiyeden ge¢meden dervis olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle bir miirsit
olarak Tapduk Emre, Ytinus’a ilk olarak dviinmemesi gerektigine dair ders verir.
“Yunus, once Haci Bektds'in, sonra da Tapduk Emre’nin ilgisinden simarmis
gibiydi. Nefsi adam akilli kabarmisti ve aklinda sairligi vardi, Hiinkar bildigine gore,
sairligini elbet Tapduk da bilecekti! Burnu havada, kendinden pek emin, hafifce
tebessiim etti; siir soylerim efendim, dedi. Ayni kalin ses bu sefer sabirsiz: Sana ne is
yvaptigini sordum! Dedi. Yinus hizla, makine gibi konustu: Tarlamizda ¢alisirim,
marangozluk yaparim efendim. Burada ve elbet her yerde nasip almak icin emek
vermek gerekir. Marangoz olduguna gére,; odundan ve odunun yasindan anlarsin! O
halde arka dagdan dergdha lazim olan odunu kesip getireceksin! Senin isin bu

124
olacak!”*®

Bukagi romaninda Mehmed, Diyarbakir’da Feyzullah Efendi’den ders alir.
Feyzullah Efendi tasavvuf ehlinden hoslanmayan ama bir¢ok ilme vakif biridir.
Oldukga kibirli biri olan Feyzullah Efendi ilmiyle ve ailesiyle Oviinerek zit bir
karakter olarak karsimiza cikmaktadir. “Ben yarin kéye gidiyorum, bir hafta
kalacagim. Sen dur bakayim, evet, bir hafta sonra bugiin, sabah namazindan sonra

gel. Unutmazsin artik Hoca Tahir Mahallesi, Tahir Efendi Sokagi... Kim bu Tahir

*Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, S. 66.
*A.0.e., s. 86.
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Efendi biliyor musun, benim babam! Cok biiyiik bir hocaydi, Hiisreviye medresesinde

ders veriyordu, biitiin Diyarbakir'da parmakla gosterilirdi.”"***

Niyazi-i Misri, olgunluk doneminde yanina gelen ziyaretcilere nasihat ederek
onlar bilgilendirmektedir. Zaman zaman ise halktan birileri bilmedikleri konularda
sorular sorararak Misri’den ikna edici cevaplar almaktadir. Niyazi-i Misri, kibirle
alakali bir meseleye engin bilgisiyle sdyle agiklama getirmistir: “Séyledigin iizre
giizel olan egsinin, giicii kuvveti sana denk degildir, yani senin de ondan iistiin tarafin
var, bunu boylece bil, esine onu kiiciimsemeden bu gercegi hatirlat. Evet ne
diyordum, yeter ki insan, bu giizellik ve giiciin Allah’in kendisine verdigi emanetler
oldugunun idrakine varsin ve biitiin seyler gibi tekrar O’na dénecegini bilsin. Ve
giizelligi ile de giicii ile de asla bobiirlenmesin. Zira insanin kendisinde bulunan
emanet ve ariyetlerde baskalarina kibretmesi; (giiliimsedi.) ahmakliktir! Insanlarda
daha bunlara benzer hdller ¢oktur, daima her giizelin, daha giizeli, her gii¢liiniin
efendim her akillimin daha giicliisii ve akillist vardwr, bulunur. Bunlar: esine giizel
giizel anlat; bobiirlenmenin, kibrin, bunlarla bagskalarina takaza etmenin, Allah
oniinde giinah oldugunu soyle.”** Orekte oldugu gibi kisiye Allah tarafindan
verilen emanetlerden dolay1r kisinin kibretmesi akil disi bir durumdur. Kimsenin
baska bir kimseye iistiinliik kurmaya ¢aligmas: beyhudedir. Peygamber Efendimiz
(S.A.V.) bir hadisinde iistiinliigiin ancak takva ile olabilecegini sdyleyerek miihim bir
hatirlatmada bulunmustur. Cilinkii kisiye mesafe katettirecek tek sey amelleri ve
takvasidir. Tasavvuf, bu hakikatleri taliplerine vermek igin nefis terbiyesiyle kisileri
yetistirmeye ¢aligmistir. Tasavvufi tecrilbenin amaci insan-1 kamil oldugu igin bu tiir

kotii huylara asla tahammiil gostermemistir.

[lim sahibi olmak kisiye bir¢ok katki saglar ancak tasavvufa gore kisinin zahir
ilimlerinin yaninda goniil ilmini de almast daha Onemlidir. Tasavvuf insan
karakterini yeniden insa ederek bir goniil insan1 olusturur, ancak zahir ilimler kimi

zaman kisinin ilmiyle amel edememesiyle sekteye ugrar. Hac1 Bayram romaninda bu

2B mine Ismsu, Bukagu, s. 80.
#SA.g.e., s. 269-270.
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ayrima dikkat ¢eken yazar, Miiderris Numan ile Hac1 Bayram arasindaki farki gozler
Ontinene sermektedir. Seyh Hamid Efendi’ye intisap etmeden Once ilmiyle kibre
kapilan Numan tasavvufi tecriibe ile bu hastaliktan zamanla kurtulur. Seyhinin kirk
yasina kadar neler yaptin demesi {izerine Numan, kibirle kendinden séyle bahseder:
“Ve anlatti, okudugu dersleri, kendisini ¢alistiran hocalar:, medrese imtihanini
kazamgimi, ordaki Bekir agabeysi ile ¢alismalarini, bir sevdaya kapilip tahsile ara
verdigini, bir yil da miiderrislik imtihanini kazanmak igin bekledigini; bunu sebebini
soylemedi, Abdiilkadir Yusuf Hoca'dan, onun nasil kendisine taktigindan bahsetmek
hos olmaz diye diisiinmiistii. leri zekali oldugunu da séylemedi ama basarilarini o
kadarballandira ballandira anlatti ki, bu oviinme agik¢a belli oluyordu. Sonra
dersini verdigi biitiin dini ilimleri tek tek saydi. Bes erkek, bir kiz ¢cocugu oldugunu
soyledi. Seyh Hamid, yiiziinde miistehzi bir tebessiim onu dinliyordu. "24Tasavvufa
gore biitiin ilimlerin kaynagi Yiice Allah’in ilmidir ki mutasavviflar buna lediin ilmi
demektedir. Seyh Hamid’in miistehzi tebessiimii altinda yatan sebep de zahir ilimleri
lediin ilminin altinda yada onun bir dali olarak gormesidir. YGnus Emre’nin
diistincesine gore ise ilim, kisinin kendisini bilmesidir. Onlara gore ilimle amel

etmek ve her ilimde Allah’a ulastiran sebepleri gormek daha 6nemlidir.

Hacit Bektas romaninda koOylin agasi olarak bilinen Ferhat Aga’da kibrin
alametlerini gormekteyiz. Tasavvuftaki tevazuya dikkat ¢ekmek amaciyla Haci
Bektas’in karsisinda Ferhat Aga’nin kibirle konugmasi tevazunun ortami nasil
yumusattigini ve insanlar1 nasil etkiledigini gostermesi agisindan onemlidir. Bir
miirsit olarak sabir ve tahammiille Ferhat Aga’yr dinleyen Haci Bektis miitevazi
tavirlariyla dikkat ¢cekmedir. “Bana bak Haci, Allah bilir, bu koyde kimse bana rakip
olamaz! Burada pek ¢ok aile, benim verdigim islerle karnini doyuruyor! Isitmissindir
belki, sagdan soldan ta ufka uzanan, ufku gecen tarlalara sahibim. Ben istersem
Kirsehir’i avucuma alirim! Tapduk Emre’nin aklindan: bu adam ne kadar ¢ok ben,
ben, diyor, diye gecti, Yiice Allah’in varligina inanip da bu kadar ben diyebilmek,

aslinda ne zor! Ona hak verircesine Ferhat Aga, ben istersem diye basladi, koyden

2B mine Ismsu, Hact Bayram, s. 208.



111

kimseye is vermem, civar koylerden adam toplarim, onlari kullamir, bunlari ag
bwrakirim. Tabii, istersen oyle yapabilirsin Ferhat Aga fakat simdiye kadar
yapmamuissin, simdiden sonra niye yapacaksin. Yollarumiz birbirinden ¢ok farkl, bir
koylii miirit, burada derslerimizi takip ederken senin igin de ¢ok iyi bir ig¢i olur. Bu
bakimdan hi¢ endiselenme, icini ferah tut. Istersen topla adamlarim, bizim yoldan
once, kendilerinin igleri giicleriyle ugrasmalarini emret, ancak vakit kaldig: takdirde,

buramin dersleriyle mesgul olmalarini séyle.”*"

Normal sartlarda bu sekilde konusan
biriyle miinakasaya girmek c¢ok kolay iken bir mirside yakisan tavir ile
karsisindakinin seviyesine diismeden Oyle birinin kalbine girmek oldukca zordur,
bunu yapabilmek i¢in ancak ziihd sahibi olmak gerekmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye
yine baska bir sohbetlerinde kibre dair soru sorulmasi {izerine s0yle cevap vermistir.
“Hac1 Bektas, kibir kotii bir seydir, dedi, mesela seytan kibirlidir ve biliyorsunuz o
kibirli oldugu i¢cin Adem’e secde etmemis ve cennetten kovulmugstu. Yiice Calap in
hi¢ kabul etmedigi bir hdldir kibirlilik. Bir kimse kendini biiyiik, ¢evresindekileri,
genel olarak halk: kiigiik goriirse; Rahman o kimseyi algaltir. Kibirden kaginmak
lazimdwr. Haysiyetini korumak ise kibir degildir, insanin kendisine saygisini ifade
eder ki kendine saygili olmayan baskalarina da saygt duymaz, bu da kotii bir

seydir. 248

Romanlarda karsimiza ¢ikan kibir konusu daha ¢ok tevazuya isaret etmek i¢in
zit karakterler iizerinden gosterilmistir. Yazar, kibir dolu konusmalar karsisinda
kahramanlarin miitevaz1 davranislari ile hem onlarin biiytlikliglinii géstermis, hemde

tasavvufi terbiye metoduna dikkat ¢ekmistir.

4.1.7. Tovbe
Kelime manasi ile pismanlik, nedamet, donme; kalpteki kotiiliikte 1srar
diiglimiinii ¢oziip Hakk’a donme ve Rabbin hukukunu gézetme, kotii ve giinah islere

pisman olup Hakk’a yonelme anlamina gelmektedir.?*°

*"Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 94-95.
287 g.e., s. 209-210.
8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul 2001, s. 350.
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Stiphesiz tovbe tasavvuf yolunda ilerlemek icin ilk kapi sayilir. Talibin
giinahlarindan pismanlik duyarak temiz bir kalp ile seyr i siilika baslamasi
onemlidir. Tovbe, kulun geg¢miste isledigi tiim giinahlardan pisman olup Cenab-1
Hakk’a kars1 tam bir edep ve haya ile af dilemesidir ki sufi igin bir kap1 yahut bir
anahtar gibidir

Tévbe, riici* manasina gelir. Yani miiminin kotii huylardan vazgecip, Islam’mn
rihuna zit davraniglarindan siyrilmasini, samimiyetle giizel huylara riici‘ etmesine

tévbe denilmigtir.?>°

Kur’an-1 Kerim tovbeyle alakali; “Ey iman edenler! Allaha yiireginizin biitiin
ozliigii ile ihlas ile doniin.” (Tahrim, 66/8) diyerek riici‘ dedigimiz bahse konu
olarak tovbe edilmesine isaret edilmistir. Yine bagka bir ayeti kerimede; “Hepiniz
Allah’a tévbe edin ey Miisliimanlar taki korktugunuzdan emin, umdugunuza nail
olasiniz” (Nur, 24/31) diyerek atesin azabindan emin olmaya kabir azabindan

kurtulmaya davet edilmistir.

Peygamber Efendimiz (S.A.V) bu hususta séyle buyurmustur: “Ey insanlar!
Allah’a tovbe edip magfiret dileyiniz. Zira ben giinde yiiz kere tovbe ediyorum.”251ve
“ Kulunun tévbe etmesinden dolayt Allah’in memnun olmasi, sizden birinizin 1ssiz
¢olde kaybettigi devesini birden karsisinda gordiigii andaki sevincinden ¢ok daha

11252
fazladir. >

Alimlerin bir kismu1 tévbeyi “Giinahini unutmandir.” diye tarif ederken bir
kismi da tam tersini “ Giinahint unutmamandir.” seklinde tarif etmistir. Birbirine zit
gibi goriinse de ikisi ayn1 manaya gelmektedir. Ciinkii birinci tarifte havas
ikincisinde avam kastedilmistir. Havas daimi zikirde bulunduklar1 i¢in kalplerinde

masivayi barindirmazlar.?®®

250 Selcuk Eraydin, a.g.e., s. 156.
S1Ali Budak, Omer Cetinkaya (hzl.), Imam Nevevi, Riydzu’s Salihin, Izmir 2013, s. 19.
252A
.g.e,s. 20.
23 Selguk Eraydin, age, s. 158.
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Emine Isinsu, eserlerinde tovbeye dair yer yer bahisler acarak romandaki
kahramanlar iizerinden sohbetlerde agiklamalar yapmustir. Bir Ben Vardir Bende
Benden Iceri romaninda yazar, tovbe konusunu bir zaman Mogol askeri olan
Ogedey’in Ytnus Emre’den bagislanma dilendiginde karsimiza ¢ikmaktadir. “Simdi
soyle bana, dedi, bagislayacak misin beni, yoksa ben... Yunus soziinii kesti: Yiice
Allah’vmiz, daima tévbe kapisint agik birakmistir. O boyle olduktan sonra, bana
affetmemek yakismaz, dedi. Evet, bagislarim bagislamasina da, sen de bana bir soz
vereceksin, bir kere yine puta tapan olmayacaksin, yine cinayet islemeyeceksin, tovbe
edeceksin bunlar icin. Tévbe ederim, iste tévbe ediyorum,senin ve her yerde olan

1”7 254

Allah’in karsisinda Bu tovbeden sonra dervis olma yolunda ilk adimi atan

Ogedey, Mehmed ismini alarak dergaha yerlesip dervislige namzet olmustur.

Bukag: adli romanda Niyazi-i Misri, tovbeyi bir panzehire benzeterek soyle
demistir: “...sonra diye diistindii, agaglarin en zararlisi kiifiir, sirk ve nifak agacidir.
Sonra diismanlik, kibir ve haset agaglari gelir. Bahgede olanlarin en faydalisi;
‘emirler’ ve ‘nafileler’ bostamidir. Orada bulunanlarin en zararlisi, zaten yasak
edilmis seylerdir. Bunlarin panzehiri ise; tévbedir. Bahgedeki hekim ve davetgiler
ise;, peygamberler, miirsitler, Veliler ve Kadizadeli®>® olmayan basiretli vaizler ve

»2®T5vbe nedamet halidir ve bu hal insamin yaptigi yanlistan bir

nasihatcilerdir...
daha donmemek lizere vazgegmesidir. Miitedeyyin bir hayatta neset eden Misri i¢in
en ufak bir giinaha girmek 6miir boyu azap ¢ekmeye denktir. Yine ayni eserde tuzaga
diisiiriilen Niyazi Misri, pismanlik ve azap iginde sdyle i¢ gecirmektedir: “Simdi sira
act act diigiiniip, ne yapacagina karar vermeye gelmistir. Bes parasiz kalmisti, hoca
para almayacak tamam da, nerede yatacak, nasil karin doyuracakti? Ne yapabilirdi?
Ne, ne, ne!l.. Kafasimin iginde atesler yaniyordu. Her ‘Ne yapabilirim?’ sorusu, bu

atesi koriikliiyor, kafatas: isidan ¢atlayacak gibi oluyordu. Gonlii sarap i¢menin

acisiyla agwrlasmis, icine yiik oluyordu. Azap igindeydi... Bir de karin doyurmak ve

>Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 317.

2 Kadizadeliler i¢in ayrintili bilgi: Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2014, C. 24, s. 100-102.

2%® Emine Ismsu, Bukagi, s. 89.
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yatacak yer bulma meselesi!.. Yine bir evde ayak islerine bakmak mi?.. Dogrusu
bunu pek istemiyordu fakat elinde baska ne gelebilirdi ki... Hamamdan c¢ikip
gozyaslart igerisinde camiye girdi... Millet o0gle namazi i¢in yavas yavas
toplantyordu. Mehmed, caminin en uzak bir kosesine gecip biiziildii;, kollarini
kavusturdu, basini gogsiine gomdii kendini birakti... Bu kez yagmur gibi inmeye
basladi gozyaglary; bir budala gibi genglere kanmip, onlarin yolundan gittigi igin
aghyordu, bir budala gibi sarabi, serbet sandigi icin agliyordu, fakat en ziyade
bagislanmak i¢in aglyordu ¢iinkii ¢ok utaniyordu. O Sevgili’den ¢ok utaniyordu.
Fazla mi giivenmisti kendine. Ne kiistahlik! Gururlu, kibirli miydi; ne haddini
bilmezlik! O’nun karsisinda, gozleri oniinde hem de!.. Bu kadar yil ¢calisip ¢cabalayip
ogrendiklerini bir gecede kiil etmisti. Acisi bu yiizdendi. Yoksa bir gece bilmeden

”257B1'jy1'ik bir miirsit olacak

sarap i¢tigi icin, Allah’m onu bagislayacagint biliyordu.
olan Mehmed’in zaman zaman siir yazdigimi Ytnus Emre’yi siirlerinde Ornek
aldigin1 gérmekteyiz. Yaptigi seyahatlerde yanindan ayirmadigi Ytnus Emre Divani
buna o6rnektir. Allah agkiyla yanan gonliinden dokiilen siirlerden birinde ise tovbeyle

alakali sdyle demistir;

Heva ise yeter goniil, gel Allah’a donelim gel
Siva ise yeter ey dil, gel Allah’a donelim gel

Nice bir severim gayri, nice bir olalim gayri

Analim vuslat-1 yari, gel Allaha donelim gel

Bize Hak 'tan gel olmadan, ecel kiisu vurulmadan

Canmn azrail almadan, gel Allah’a donelim gel

Ozenmez misin ol ydre ki, aldanmissin agyadre

Seni azdirmis emmare, gel Allah’a donelim gel

»TAg.e., s. 97-98.
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Niyazi’ye olup haldas, olursan yoluna yoldas

Délkiip gozlerimizden yas, gel Allah’a donelim gel*®

Niyazi-i Misri arayig halindeyken halden hale geger ve bir giin i¢ine diistiigi
sikintt haliyle isyana girdigini disiiniir. Bir dervis ic¢in isyana girmek biiyiik bir
inhiraftir. Allah kulunun gonliinii kulundan daha iyi bilendir, dervis bunu herkesten
ziyade iyi bilen oldugu i¢in yaptig1 hatadan donmenin yolunu da Rabb’ine gonliinii
acarak tazarru ve niyazda bulunarak giderebilir ancak. Bu haliyle Allah’a séyle
yakarista bulunur: “Bagisla beni Allah’im, sana isyan etmeyi istemiyorum, hi¢
istemiyorum. Bu kalbim iistiine karadir, biliyorum... Yanls yaptim, bilemedim
Allah’im beni affet. Sen daima bana haywlar verdin, kolayliklar gosterdin, hayir
nankor degilim. Beni nankor kullarindan eyleme. Senden gelen her seye raziyim Ya
Rabb, bu fakir kulunu affet! Sen rahmeti bol olansin, Sen tévbeleri kabul edensin.
Tovbe ediyorum. Sen Yaratan’imsin, beni benden iyi bilirsin, kendimden, ofkemden

- ,7’259
sana Siginiyorum!

Kulun giinahlarindan armmmasina vesile olan tovbe, c¢ekilen tesbihlerle
taglandirilir. Miirit hangi sartta ve halde olursa olsun her an nefsiyle bas basa
kalabilir. Bu yiizden her daim uyanik olmak zorundadir. Kalp ve kafa uyaniklig
seytanin yaklasmasina higbir zaman miisaade etmedigi gibi gaflete dalmaya da
engeldir. Ne var ki bazen masumca goriinen diisiinceler, miimin insanin inhirafa
diismesine sebep olabilir. Hac1 Bayram romaninda Aksemseddin’in yasadigi olay
buna ornek gosterilebilir niteliktedir. “O gece yatsi namazindan hemen sonra aklina
geldi genglerin sorusu, i¢ini bir sikinti kapladi:’Acaba ben mi Bigak¢t mi daha
iyiyiz?’ diye diistindii, karsilastirma yapabilecek bir bilgisi yoktu, onu genglerle
konusurken hi¢ dinlememisti ki...’Ger¢i ben sonradan geldigim hadlde Bigakg¢i 'dan
once halife oldum amal.. Herhdlde ben daha iyiyim.’ Qibi diisiinceler gecti
kafasindan. Fakat gonliiniin rahatsizlig gitmedi, Bigakg¢t ile icten ¢ok igten bir

rekabetleri oldugunu seziyordu ayrica namazin hemen ardindan aklina boyle seyler

»8a.g.e., 5. 99.
™ a.g.e.,s. 135.
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gelmesi bir gafletti. Unutmas: gerekti. Namazda tesbihinden sonra, yiiz de
‘Estagfurullah’ ¢ekti Aksemseddin. 260

Hac1 Bektas-1 Veli sohbet halkasinda yetistirdigi dervislere tasavvuf adabinin
inceliklerini 6zenle vermektedir. Tasavvuf esiginde olan dervisin tovbeyi hatta
tovbe-i nasuhu c¢ok iyi bilmesi, hayatina giinahin en ufagini dahi sokmamasi
gerektigini bilip yola devam etmesi 6nemlidir. Bir sohbetinde tévbeyle alakali halki
sOyle bilgilendirir: “ Tovbeye gelince Kur’an-1 Kerim soyle der: ‘Cok samimi bir
doniisle Allah’a tovbe ediniz. Kul kotii hdlden doniince tovbe veren Allah’in
kendisidir. Onlarin tévbe etmeleri icin Allah onlara tevecciih buyuruyordu...” simdi
ey inananlar, miimin kullar; oyle tovbe etmek gerekir ki onda tereddiit ve siiphe
olmasin. Yine tovbeyi oyle yapmak gerekir ki fayda getirsin. Ciinkii tovbe etmek
pismanliktir. Pismanligin esasi1 budur ki yetmis yillik giinah, bir 6zre degisilir. Tovbe
ederken miimkiinse viicudunuz ve elbiselerinizle temiz pak olun, kibleye doniip
giinahiniz hatirlayin ve ¢ok i¢ten bir tarzda, samimiyetle tévbe edin, isterseniz
tovbeden once iki rekat, Allah rizast i¢in namaz kilin, bu daha iyi olur. Fakat sonug

olarak temiz olun, samimi olun. Bu iki hususta pek ¢ok 6nemli. »261

Emine Isinsu romanlarinda her biri birbirinden kiymetli veli zatlarin hayatlarini
kaleme alarak okura tasavvuf konusunda birgok bilgi vermektedir. Zira onlarin her
biri birer miirsit oldugu i¢in tovbe konusunda da iizerinde hassasiyetle durduklarin
gormekteyiz. Tovbenin ii¢ ¢esidi olan; tovbe, inabe ve evbe’nin sufide goriilen hali
evbedir. Nitekim hakikat ehli ne sevap arzusundan ne de ceza korkusundan tovbe

eder, o yalnizca emre ridyet maksadiyla tovbe eder.

4.1.8. Sidk
Sidk kelime manastyla dogruluk, mahvolmanin s6z konusu oldugu yerlerde

bile hak olani sdylemek, yalandan baska bir seyin insan1 kurtaramayacagi hallerde

2B mine Ismsu, Hact Bayram, S. 352-353.
8! Emine Isinsu, Haci Bektds, s. 117-118.
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dahi dogruluktan ayrilmamak; kisinin itikadindan siiphe, halinde leke ve

davranislarinda kusur olmamasi anlaminda gelmektedir. 22

Dogruluk yani sidk, baska bir peygamber sifat1 olmakla birlikte dinimizde de
onemli bir haslettir. Tasavvufta da salikin hicbir sekilde taviz vermeyecegi bir
meseledir. Oyle ki sidk olmadan siiliikiinii tamamlamasi da diisiiniilemez. Sahabeden
Kabb Bin Malik (r.a.) Tebiik Seferi’ne gidemediginde mazeret sunmayip sadece
“Ben dogrulugumla kurtuldum.”* diyerek affa mazhar olmus dogrulugun énemini

belirtmistir.

Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli ayetlerde dogrulukla ilgili su ifadeler gegmektedir:
“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber
olun.”(Tovbe, 9/119), “Onlara diisen itaat etmek, tatl dil kullanmaktir. Fakat is
ciddilesip karar verilince, onlar Allah’a sadik kalsalardi, kendileri i¢in daha hayirli
olurdu. ”(Muhammed, 47/22), “Hak Teala béylece kimlerin ger¢ek, kimlerin sahte ve
yalanci olduklarint dener.”(Ankebut, 29/3), “Allah Tedla buyurdu ki; bugiin o
giindiir ki dogrularin dogrulugu, kendilerine faydalidir. ”(Maide, 5/122)

Eraydin’a gore dogrulugun mahalli dil, kalp ve fiillerdir. Bunlarin hepsi
dogruluga muhtagtir. Insanin, diliyle dogru olan1 sdylemesi, kalbinden gecenlerin
dogru diisiinceler olmasi, fiillerinde ve hareketlerinde istikametten sasmamasi, onu
diinya ve ahiret saadetine ulastirir.**Peygamber Efendimiz (S.A.V.) ise bu konuda;
“Dogruluk (insam) iyilige, iyilikte Cennet’e gotiiriir. Insan, kendini bir kere
dogruluga verip o yola yéneldi mi, hep dogru soyler, dogruyu arastirr; béylece o
insan, Allah katinda siddik olarak yazilir. Yalan ise fiicura, o da Cehennem’e
ulagtirtr. Bir insan, kendini yalana kaptiryp yalan soyleye séoyleye neticede Allah

katinda kezzab olarak yazilir. ”265buyurmus ve immetini yalana kars1 korumusgtur.

%2 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 161.

%3 Ali Demirel,  “Dogruluk  Timsali ~ Sahabe = Hz. Ka’b  bin  Malik”
<http://www.risalehaber.com/dogruluk-timsali-sahabe-hz-kab-bin-malik117690h.htm>,
(E.T.23.03.2017).

264Sel(;uk Eray(.l_ln, a.g.e.,s. 161.
265 Ali Budak, Omer Cetinkaya, a.g.e., s. 30.
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Dogruluk, nefs-i emmarenin tezhibini temin ederek bu sayede insan1 manevi
hastaliklardan ve sehevi arzulardan korur, kalbi kétiiliiklerden temizler. Bu suretle
insan Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’in de belirttigi gibi gercek imanin zevkini
tatmaya baslar.***imam Gazali ise dogrulukla ilgili alt1 esasa isaret etmistir. Bunlar;
niyette, iradede, vefada, azimde, amelde ve dinin tiim makamlarinda sadakat olarak

" Haci Bektas isimli romanda; Haci Bektas-1 Veli, dogruluktan

nitelendirmistir.
ayrilmamasi noktasinda oglu Timurtag Ali’ye dedesine yaptig1r oyun iizerine soyle
der: “Timurtas in odada oldugu bir aksam, esine: ‘Biliyor musun sevdigim,’ dedi,
‘mesela bir oyunda bilerek karsisindakine yenilmek, bir sekilde onu aldatmak olur ki,
Yiice Calap, bundan pek hoslanmaz!’ Bu sozlerden Kadincik pek bir sey anlamadiysa
da Timurtas kipkirmizi oldu: ‘Oyun bu baba’ dedi, ‘Insan pekala karsisindakini
sevindirmek i¢in mahsustan yenilebilir.” Hact Bektas, ‘oyun da olsa, mesela bir

miiride yakismaz. Ciinkii Yiice Tanri dogruyu ve dogrulart sever.’” *®® diyerek

dogrulugun 6nemine isaret eder.

Bukagi romaninda Niyazi-i Misri olgunluk donemi vaazlarinin birinde halka
hitap etmeden Once Kadizadeliler olarak bilinen donemin seriatgr guruplarindan
birinin, camiye geldigini 6grenmistir. Bu grup vaazlara katilarak bir bakima
jurnalcilik yapmaktadir. Niyazi-i Misri olay ¢ikmamasi igin kimsenin laf
edemeyecegi bir konu secer ve dogruluktan bahseder: “O Yiiceler Yiicesi Allah,
dogrudur. O’nun dogru yolu vardir. Allah’in selami iizerine olsun Peygamber
Efendimiz (S.A.\V.) de dogrudur, ¢iinkii O Allah’in dogru yolunu izler. Sizler de
miisliimanlar olarak her ikisini takip edin, dogru bilen, dogru géren, dogru giden,
dogru yapan olunuz. Adiniz saminiz ‘dogru olsun,’ tipki Allah in selami iizerine olsun
Peygamberimiz Efendimiz’e takilan "Emin’ lakabt gibi. Bakara Siresi 10. ayette
soyle der: Ve onlar icin yalancilik etmis olmalar: yiiziinden acikly bir azap vardir.’
Sizler yalan soyleyen olmaywn. Sizler bu yiizden azap ¢eken olmayin! Eger hayr

istiyorsaniz, onceden, inanip teslim olmasini ogreniniz. Soyle bir dort yaniniza

266 Selouk Eraydm, s. 162.
267 Ahmet Serdaroglu, Imam Gazali, ihydu Uliimi’d-Din, istanbul 1975, s. 694.
%68 Emine Isinsu, a.g.e., s. 242,
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bakinin, dogru olandan gayri ne var ki sizin yanhs gordiiklerinizin i¢inde de?
...Vesvese veren seytana uymayiniz. O sadece aldatandir. O, dogru séz etmez Cendb-i
Hak, yalani istemez, baskasini aldattiklarini sananlar: sevmez. Aslinda baskasini
aldattigimi sanan sadece kendisini aldatmis olur, ¢iinkii aldatmak, Giizel Allah’t
inkdr etmektir. Ey kardes bil ki; dogru olmak, dogruyu séylemek O’nun emrini yerine
getirmektir yalmiz. Yalanda olmak O’ndan ayrilikta olmaktir ki sizin igin en
korkulacak, kaginilacak sey, O’ndan ayrilikta olmaktir. Hi¢ unutmayin ki Cenadb-i

Hak sizi sizden iyi bilendir. 269

Niyazi-i Misri oglunun tavsiyesi tizerine baska bir vaazinda da halka hitaben
dogru yoldan bahseder. Dogru yol yani sirat-1 miistakim miiminler i¢in g¢ok
onemlidir. Kisinin diinya hayatinda dogru yolu bulmasi i¢in birtakim sakincali
hallerden uzak durmasi gerekir. Mesela; cehalet, sliphe, fikirsel vesvese, adaletsizlik,
zuliim, yanlis terbiye, dogru yolda gereken sabr1 gosterememe, bencillik, kibir gibi
daha ¢ok Orneklerle gogaltabilecegimiz kotii halleri terk etmesi gerekmektedir.
Tasavvuf erkanini bilen dervis dogrulukta 1srar ederek, cant pahasina da olsa dogru
bildiginden vazgegmemesi, onu siddikiyet makamina ulastirir. Siddiklar i¢in dogru
s6z ne kadar dnemliyse, dogru yol da o kadar énemlidir. “Abdullah Ibn Mesud un
(r.a.)soyle soyledigi rivayet edilmistir, dedi. (Yine kendisini dinleyen kalabaligin
yiizlerine bakarak) Resulullah, kuma bir ¢izgi ¢izdi ve bize, ‘Bu Allah’in yoludur’,
dedi, sonra sagina soluna birtakim egiri biigrii ¢izgiler ¢izdi dedi ki; ‘Bunlar da
vollardir fakat bu yollarin her birinde bir seytan oturmusg, insani ¢agirir.’ ve okudu:
‘iste benim dogru yolum budur.Buna tabi olun. Muhakkak sizin davramglariniz,
tutumlariniz ¢esitlidir. Kiminiz ilimle hareket eder ve cennete gider. Kiminiz cehalet
ve nefis arzulariyla karanliga kosar da cehenneme gider. 210\ 1519 karakteri geregi
hayat1 boyunca karsisinda kim olursa olsun dogru bildigi seyi soylemekten asla
cekinmemis hatta bedelini siirgiinlerle ddemistir. Tiim bunlara ragmen Allah’tan
bagka kimsenin karsisinda egilmemis ucunda oliim dahi olsa dogruluktan asla

vazgecmemistir.

289 Emine Isinsu, Bukagi, s. 227-228.
2% g.e., s. 300.



120

Dogruluk, diinyaya karst duyulan asir1 muhabbetin Oniinii keser. Dogrulukla
Insan etrafina drnek olur ve dogrulugu siar eden kisinin semtine haksizlik, riya ve
aldatmaca ugramaz. Aksi halde kisinin yalana miiracaat etmesi sadece kendini degil
biitiin bir toplumu zehirlemeye sebep olur. Peygamber Efendimiz (S.A.V.) iimmetine
giliven toplumu olmayi tavsiye etmis ve nesillerin boyle yetismesiyle huzur iklimine
ulasilacagim isaret etmistir. Bir Ben Vardir Benden Igeri romaninda Yinus Emre’nin
seyhi Tapduk Emre bir aksam tekkenin meydaninda toplanan sohbet halkasina
dogrulukla ilgili sOyle der:* Sizin gercekten, haklilarin haklarint yemekten
korkmaktan icap etmektedir. Yalniz dogru olmayanlar, rahatlikla haksizlik edebilir,
valan soéyleyebilirler. Onlarin dili kuvvetli, sozii sizin soziiniizden fazla inandirict
olur. Bu, sizi sakin ola korkutmaswn, c¢iinkii hak dogrularindwr. Ciinkii Cendb-1
Hakk in eli, dogrularin elidir siiphesiz. Hep sdylerim; dogrularin gériinmeyen
ordulart vardwr. Ciinkii hakkin kendisi, O’dur! Sonraa, ¢ok iyi bilmeniz gerekir ki,
birinize hak olan, hepinize haktir. Oyleyse ne yapacagiz; kendimize hak

"2 Dergaha odun tastyan

gordiigiimiizii, once baskalarina hak gormeyi bilecegiz.
Yinus Emre’nin tasidigt odunlarda bile dogruluk ekseninden ayrilmadigi
gormekteyiz. Odunlarin hepdiizgiin oldugunu géren Dervis Bodur Musa buna hayret
eder. Buna karsilik Yinus Emre “Insanlarin egrisini alip diizeltene, bir de egri odun
mu gotiirmeliyim? Hi¢ Sultan’imin dergahina egri odun yarasir mi a Bodur

Musa.”*"*der.

Her devirde oldugu gibi Hac1 Bayram-1 Veli’nin artan miirit sayisinda da iyi
niyetin suistimal edildigi goriilmektedir. Vergiden muaf olmak isteyen kisilerin miirit
olmasi, sidk duygusuna zarar veren Sebepler arasinda bulunmaktadir. Meshur bir
kissa haline gelen bu olaya yazarin deginmeden ge¢cmemesi olduk¢a Onemlidir.
Padisahin bolgede vergi toplanamamasindan dert yanarak Haci1 Bayram-1 Veli’ye kag
miiridi oldugunu bildirmesi {izerine Hac1 Bayram-1 Vell yeni miiritlerini bir imtihana
tabi tutmaya karar verir. “Bize son zamanlarda biat eyleyen dervislere, bir

ziyafetimiz olacaktir,diye tellalcagirtip, herkesin isitmesini sagladi. O giin kendisi

™! Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 236.
22 3.9.e., 5. 264.
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Ankara ovasmmin Kanli Gol mevkiinde yiiksekge bir yere bir ¢adir kurdurup, icine
birkag¢ koyun koydu. Yeni miiritler, ¢adirin etrafina toplandilar, 6gle namazina dogru
Haci Bayram elinde biiyiik bir bicakla ¢adirdan ¢ikip yiiksek sesle, miiritler dedi,
iradesini bana teslim edenleri, bugiin Allah i¢cin kurban edecegim, oyle gerekti,
buyurun teker teker gelin, dedi. Insanlar cok sasirdilar, ne dedi?, nicin dedi?, kimleri
dedi?, kurban edecekmis!, bizi kurban edecekmis! Ciimleleri dolasti yeni miiritleri
arasinda. Onca kalabaliktan yalmiz iki kisi styrilip, ¢adira girdiler, bunlarin biri
kadin biri erkekti. Ve cadirin disina kanlar sizmaya basladi... dedigini yapti, kesti
onlari, diye feryad edenler oldu, adamlar dehset icinde kaldilar bir kisa siire, sonra
cadira arkasint doniip kacmaya basladilar. Ve Haci Bayram, padisaha yazdig
mektupta, yenilerin iginde bir kadin bir erkek, miiridim varmis efendim, isimlerini

bildiriyorum, eskilerin yaninda onlar da vergiden muaf olsunlar, dedi. »213

Romanlarda da okudugumuz gibi sidk miiridin yol azigidir, beslendigi
kaynaklardan  biridir. Cenab-1 Hak, Peygamber Efendimiz (S.A.V.)e:
“Emrolundugun gibi dosdogru ol.” (Hud, 11/112) diyerek sidkin 6neminden
bahsetmistir. Usta romanci Emine Isinsu, sidki romanin i¢indeki olaylara sindirerek

giizel sekilde anlatmstir.

4.1.9. Sabir

Sabir; dayanma, dayaniklilik; basa gelen musibetlerden dolayr Allah’tan baska
kimseye sikayet¢ci olmamak, sizlanmamak, yakinmamak, kendini acindirmamak
anlamlarma gelmektedir. >

Sabir dinin yarisidir diyen Peygamber Efendimiz (S.A.V.) hi¢ sliphesiz insan-1
kamil olma yolunda, bizlere ¢ok 6nemli bir nasihatte bulunmustur. Salik stilikiinii
tamamlayacagi ana kadar her daim sabir ile muhakeme etmeli, gordiigii her seye
hikmet nazariyla bakmalidir.

Rabb’imiz sabirla alakali pek ¢ok defa Kur’an-1 Kerim’de soyle demistir:

“Elbette  sabredenlere, yapmakta olduklarin en giizeliyle miikafatlarini

2B mine Ismsu, Hact Bayram, s. 356.
2% Sigleyman Uludag, age, s. 298.
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verecegiz.”(Nahl, 16/96), “Habibim, sen simdilik giizel bir sabir ile
katlan. "(Mearig,70/5), “Andolsun sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mal, can ve
mahsullerden yana eksiltmeyle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele.”(Bakara,
2/155), “O hdlde Habibim, azim sahipleri olan peygamberlerin sabrettikleri gibi
sende sabret. "(Ahkaf, 46/35)

Peygamber Efendimiz (S.A.V.) pek ¢ok hadis-i seriflerinde bu konuya temas
etmis, bu konuda timmetinin uyanik olmasini istemistir. “Sabir, ilk sok anindadir.”
derken yasanan olaylarda ilk tepkinin sabri bozacak hareketler olmasindan
sakindirmistir. Hz. Ali (r.a.): ” Imanda sabur, cesetteki bas hiikmiindedir.” demistir.
Basgsiz cesedin higbir 6nemi olmayacagi gibi sabirsiz imaninda degeri olmaz.?”

Ibrahim Havvas; “Sabir, kitap ve siinnet’in hiikiimleri karsisinda gosterilen
sebattir.”*"der. Bostanzade Yahya Efendi, Mir’atii’l- Ahlak eserinde sabri; kalp
bakirini cevahire doniistiiren halis ayar altina ve kibrit-i ahmere benzetir. Sabir her
ne kadar ac1 ve miiskiil bir is olsa da, neticede perisan goniilleri rahatlatip feraha
kavusturur, koyu karanlik gecelerden murat sabahinin nurlarina eristirir ve
sabredenlerin kulagina, “Ey nefis, muradin hasil olmustur.” nidasini ulagtirr.?”’

Alimlere gore ii¢ cesit sabir vardir: Birincisi, Allah’in emirleri yerine
getirmede sabir, Ikincisi, giinahlardan kagmnmada sabir, iigiinciisii ise, hayatta
karsilagilan zorluklara sabir. Sabr1 ayrica abidlerin ve asiklarin sabri olmak iizere iKi
kisma ayirnuglardir. Abidlerin sabrinin en giizel sekli, sikdyette bulunmamak yani
sikdyeti terk etmektir. Asiklarin sabrinin en giizel sekli de Hakk’a ulasmanin
cabuklasmasi i¢in sabrin terk edilmesidir. O halde abidde sabir sarttir, asigin

vuslattan sonra sabra ihtiyaci yoktur. 28

275

Selguk Eraydin, age, s. 165.

276 age, s. 165.

?""Nurgiil Sucu, “Bostanzide Yahya Efendi’nin Mir’atii’l-Ahlik’inda Gegen Hikayelerin Giiniimiizde
Okunup Anlasilmasina Dair Bir Degerlendirme”, Dini Ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda
Yeniden Okuma, Anlama Ve Algilama, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, istanbul 2012, C.1 s.
290.

2’8 age, s. 166.
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Sabir hem diinyaya ragbet edenlere, hem de ahireti isteyenlere lazim olan
mithim bir vasiftir. Zira diinyada sabir ile murada erismek kolaydir. Ahirette ise sabir
ile ecir ve miikafat mukarrerdir. K6tii huylu nefsin diinyadaki maksadi ¢ogunlukla
rahat yasam, tiirlii nimetlere ulasmak, yiice bir makam ve ¢ok maldan ibarettir. Insan
bu isler i¢in dahi sabretmek zorundadir. Insanin yaratilis1 aceleye meyyal oldugundan
teenni ve tehir ¢ogu zaman zor ve sikintili gorlintir. Bu durumda vesveseyi def edip
sabir yoluna gitmek, acele ile ortaya c¢ikacak olan hatalardan ve begenilmeyen
islerden sakinmak gerekir.27gBir Ben Vardir Benden Iceri romaninda Ydnus Emre
hem is bulup hem de tekkedeki gorevlerini aksatmamak i¢in Hizir Aga denilen
huysuz birinin yaninda marangozluga baslar. Hizir Aga kendisinden bir kerevet ister
ancak Yanus Emre’nin yaptigi higbir kereveti begenmez. Yinus Emre ise tam bir
sabirla tahammiil gosterip yenilerini yapmaya baslardi. Sabretmenin aci yani zor
olmas1 kadar sonrasindaki biraktigi lezzeti mutlaka vardir. Ydnus Emre, sabirla
alakali su hadiseyi yasar: “Yunus sabwla bir koltuk yapmaya basladi. ‘Tahtalart
ziyan ediyorsun.’ teranesi yeniden basladi. Coktan beri uyumakta olan nefis
ayaklandi; dwr dir konusmaya basladi, diyordu ki, ‘Kaldwr koltugu adamin basina
¢al.” Goniil diyordu ki, ‘Sana, sabrini denemek igin firsattwr bu Hizwr.” Tapduk seni
sinavdan ge¢meye gonderdi ya... Hizir’da yetisti iste.””*Yianus Emre bu olay
karsisinda dervisane bir sabir gosterir. Hizir Aga yaptigr is karsiliginda hi¢ para
vermez ama yaptigl son kerevet isciliginden bahsedilmesine vesile olur. Y{nus Emre

sabr1 neticesinde marangozlugunun kabiliyeti tiim kdyde duyulur.

Bukag: romaninda Mehmed yani Niyazi-i Misri genglik yillarinda seyr u siilik
adina yaptig1 yolculuklarda zaman zaman sabrint dagittigir goriilmektedir. Seyhini
bulma agki onda bu sabir dagimikliligina sebep olup bir i¢ muhasebeyle sabrini tekrar
kontrol altina almaya ¢alismistir. ““ Gonliimdeki su devamli arama arzusu, tiikenecek
mi, artik tamam diyebilecek miyim? Béyle sorular beynini oyuyordu. O zaman

icindeki ses, susuyor ve siikitu ile sanki, ‘Sabret diyordu.” Sabir, Mehmed’in pek

Nurgiil Sucu, a.g.m., 5.290. '
280 Emine Isinsu. Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, s. 246.
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beceremedigi bir is idi fakat beklemeye mecbur olunca, baska ne yapsindi. Mecburdu
sabretmeye, bu mecburiyetten dolayr hakiki bir sabir i¢inde olamayacagini biliyor ‘O
Sevgili’, diyordu ‘Herhdlde hoslanmaz bu ¢esit sabirdan.’ Sabwr demek teslimiyet
demekti ve Mehmed ram teslimivet icinde degildi.”***Mehmed mizacen ofkeli bir
gen¢ iken zamanla girdigi halvetlerle bu yoniinii yumusatmaya ¢alismistir. Ancak
O0fke zaman zaman sabrin1 bozmakta, ona bir takim i¢ ¢ekismeler yasatmaktadir.
Gonli ise O’na her zaman sabr1 tavsiye ederek dogru yolu bulmasina yardimei
olmustur. “I¢indeki kiiciik ses: ‘Sen de ¢ok sabirsizmissin’ dedi. En sonunda, ‘Oysa
sabir, yolcunun degismeyen tek arkadasidir!’, ‘Yine hakli ¢ikmaya c¢alistyorsun
goniil,” dedi Mehmed, ‘Sen i¢imde canli durduk¢a yolum bana agir gelmez... Lakin
sen kimildamadik¢a, oyle taslastikca, benden sabwr bekleme! Ciinkii yolcunun yol

1"7?2Buna ragmen Mehmed’in sabirla

arkadas:, énce canli bir goniil, sonra sabirdir
imtihan1 bitmemektedir. Goérdiigii riiya {izerine Seyhi Sinan Ummi’yi bulmak igin
yollara diisiir ve yine acele eder ve sdyle bir i¢c muhasebe gegirir. “Istanbul’daki
halvette ona gelen o yumusak, sevecen, hosgoriilii, diizgiin hal sanki ¢oziiliiyordu
tizerinden, bir daginikiik var gibiydi igcinde. En giizel gostergelerinden biri de sabrini
kaybetmemis olmasiydi, kark giinliik halvete artik giicii yoktu. Sabiwrsizdi... bir an

. . o o 1,283
once o ince uzun parmakl eli opmek istiyordu.

Sabir romanlarda birer imtihan unsuru olarak c¢ikmaktadir. Bu imtihan
gecebilmek igin sabir gostermek, kahramanlarimizi ileride hikmetini gorecegi bircok
giizelliklere kap1 agmaktadir. Mehmed yol boyu imtihanlara tabi tutulmakta, girdigi
her ortamda gonlii de gevresindeki dervisler de sabir tavsiyesi etmektedir. “Tekkeden
ctkip hana dogru ilerlerken, bunlar: diistiniiyor, Mehmed Efendi’nin davranisina bir
anlam veremiyordu. Goniilde sanki ‘Sabir’ der gibi susmustu; ne ‘bu Odur’ diyor, ne
de ‘o degildir’. En sonunda, ‘belki bir siire denemek istiyor beni’ diye karar verdi.
...Giil Ahmed, ‘Vardwr seyhimin bir hikmeti bu yaptigi iste, sakin sorma; sabir ¢ok
onemlidir onun igin dediklerini yap yeter.’ diyordu. ‘Elbet anlayacaksin bu hikmeti,

2 Emine Isinsu, Bukagu, s. 103.
%23.g.e., 5. 134.
% a.9.e.,s.153.
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mamafih sadece bir sabwr imtihant da olabilir.” Misri, ‘Dért yildr yollarda Bursa’da
seyhimi aramaktayim daha ne sabiwr imtihani’ diye diisiiniiyor fakat Giil Ahmed’e

bunu séyleyemiyordu.

Haci Bayram romaninda Numan, miirsidi Hamid Efendi’ye intisap ettikten
sonra heyecanindan aceleci davranir. Hamid Efendi sohbetlerin birinde sabrin
oneminden bahseder ve Haci Bayram-1 Veli’nin yiiziine hi¢ bakmasa bile o

“«

konusulanlari tizerine alir ve bunu dervislerden Serif Efendi ile paylasir: “ ‘Yolumuzda
adettir senin anlayacagin,” dedi, ‘Kalabalik icerisinde birisinin kusurundan
bahsedersen, onun yiiziine bakmazsin ki, baskalar: anlamasin, dikkat edersen
sultamimiz kusurlardan bahsettigi zaman kimsenin yiiziine bakmaz.’ dedi ve Numan
‘O halde alinmakta haklywm.’ dedi. * Ha sunu bileydin. Senin anlayacagin sabwr her
Miisliiman igin, ézellikle biz yolcular igin birinci sarttir. Sen ki bir alim adamsin o

"285Hac1 Bayram-1 Veli, biitiin

bilimleri ogreninceye kadar nasil sabrettinse éyle et.
dervislerle ahbaplik kurup yolculuk hallerini 6grenmeye ¢alismaktadir. Ciinkii Haci
Bayram-1 Veli simdiye kadar duymadigi bir haz almig, heyecan i¢inde ulagabilecegi
son noktaya kadar ulagsmak istiyordu. Serif Dervis, hayirli islerin ¢ok manileri
olduguna inanarak, onu yolundan alikoyabilecek engellerden sakindirmak ister ve
ona hitaben “Bu yolda herkesin hdli kendine, dedi, senin anlayacagin, her dervis
kendi yetenegine, kendi derinligine, gonliine bilhassa mizacina gére bir seyler yasar
iste. Bu yiizden onda cezbe var, bende yok, efendim o, soyle béyle riiyalar goriiyor,
ben gormiiyorum, seyhim suna tebessiim etti, bana etmedi, iste falan filan iiziilme,
sen sabrt kazanmaya bak, biitiin mesele bu. Benim yaptigim da bu. Haller gecer
gider ama sabir kalicidir, mizacina dahil olur, yer eder insanda. »288 Sabrin 6nemine
de isaret eden dervis fitne fesada muhal olabilecek davranislardan da uzak durmasini
Hacit Bayram-1 Veli’ye nasihat eder. Nitekim tasavvuf yolu uzun bir menzilden
ibarettir. Derin sulari olan, erenleri bagrinda yetistiren miimbit bir toprak gibi sabirla

sekinetle ve bastan basa edeple kendisine gelenleri biiylitiir ve bir ¢inara doniistiirtir.

%4 3.g.e., 5. 158-159.
%85 Emine Ismsu, Hact Bayrdm, Istanbul 2016, s. 225-226.
%0 a.9.e.,s. 159.
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Hact Bektas romaninda yazar birgok konuyu sohbetler iizerinden isleyerek
okuyucusuna sunar. Sabir zor bir haldir ancak dervisin yolunda miijdelere vabeste
olabilmesi i¢in olmazsa olmazidir. Yolun imtihanlarina karsi sabir ayetlerde de gecen
haliyle neticesi hayirdir. Acele etmenin sabr1 zedeledigi, dervisin ulasacagli menzilde
ona engel teskil edecegi agikardir. Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’nin yaptig1 sohbetlerde
halktan gelenler sorular soruyor o da ayetlerle cevap veriyordu. Bu sorular arasinda
koylii bir geng sabrin 6nemini sorar ve Hiinkar sdyle cevap verir: “ Kuran der ki;
‘Sabretmeniz sizin i¢in daha haywhdir, Allah ¢ok affedici, ¢cok merhametlidir.’ Yine
Kuran der ki, ‘Sana vahyedilene uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O,
hakimlerin en haywrlisidir.” O; Peygamber’ine bile der ki , * O halde sabret. Kugkun
olmasin ki Allah’in vaadi haktr.’ ve ‘ Artik Resullerin, azim sahiplerinin olanlarin
sabrettigi gibi sabret, o inkdrcilar i¢in acele etme.’ ve yine der ki, ’ Sabredip
bagislayan bilsin ki bu, islerin en zorlularindandir.” Bu ayetler hemen aklima
geliverenler, goriiyorsunuz ki sabretmek Yiice Allah’n biz insanlara bir tavsiyesidir,
sabretmek olgun insanlarin tutumudur. Olgun insanin yasi olmaz, insan Ridvan gibi
geng de olabilir, benim gibi yash biri de fark etmez, sabredebilmelidir. Bir de
unutmayiniz ki Yiice Calap Tanri, insana tasiyamayacag yiikii vermez. Basladigini
bitirmek, inanmak, siginmak, giivenmek, saklamak; sabirla beklemekle olur,
olgunlasir. Sizler miiritlerim, dostlarim, arkadaslarim siz sabredicilerden olunuz.
Her sey hayrimizadw, size kétii gibi goriinen, bazen hayrimizadwr ki bilmezsiniz,
sabrederek bekleyiniz. Velhasil-1 kelam, sabretmek biz insanlardan, bize hesapsiz

. . 287
sevap vermek ise Yiice Tanri’dandir.”

Meyveler bile sabirla olgunlasir kaldi ki bir
eren ya da bir dervis sabirla mana alemlerini ve tasavvuf makamlarini agsmamis

olsun.

Gergek tarihle kurgulanan bu eserlerde birbirlerini teyit eden olaylara da
rastlamaktayiz. Ylnus Emre’nin Haci Bektas’la tanisma ani iki romanda da
kahramanlarin dilinden anlatilmaktadir. Bununla alakali Hac: Bektas romaninda

Ylnus Emre’nin tekkenin kapisindan ayrilmayip Haci Bektas’1 beklemesi de sabrin

87 Emine Isinsu, Haci Bektds, s. 119-120.
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bir baska yoniidiir. Haci Bektds, Ytnus Emre’yi Tapduk Emre’ye gondermesi
tizerine Kadincik’a soyle demistir: “Tapduk Emre’ye gonderecegim; onun miiridi
olabilmek icin, once sabri bilmesi gerek. Bilirsin Emre’yi; ne kadar énem verir
sabra, bu yolda sabwr onun da ge¢ ogrendigi bir seydi, lakin ogrendi. Yiinus Emre’de

dgrenecek elbet. 2%

Birer sabir kahramani olan bu miirsitler, bizlere hayatlariyla ¢ok Onemli
nasihatlerde bulunmaktadirlar. Romanlarda sabir konusu genislemesine islenerek
detayli bilgi verilmistir. Ozellikle miiridin sabri seyr ii siilikiin tamamlanmasi
acisindan oldukca Onemlidir. Bu dneme binaen yazar bu konuda iizerine diiseni
yapmig, Okuruna, hayatin ogretilerini tasavvuf penceresinden en giizel haliyle

sunmustur.

4.1.10. Tevekkiil
Tevekkiil; glivenme, bel baglama, Allah’in katinda olana giivenip her
halikarda yalmiz Allah’a siginmak, kalbin Hakk’a itimadi anlamlarina

gelmektedir.?

Tasavvuf, kulun yaradilis amacina en uygun hayati segmesini ve ona ulagsmanin
yollarin1 aramasimni arzular. Bu gayenin en sereflisi marifetullahtir. Insanm bu
makama ulagmasima sebep olan yollardan biri ve onemlisi Allah’a tevekkiil ve

O’ndan yardim dilemektir.”*°

Kur’an-1 Kerim bu konuda soyle buyurmustur: “Ey Rabbimiz! Ancak sana
tevekkiil ettik, Sana ibadete koyulduk ve doniis yalniz sanadir.”(Miimtehine, 60/4),
“... Ve miiminler Allah’a tevekkiil etmelidir.” (Ibrahim, 14/11), “...Kim Allah’a
tevekkiil ederse O, ona yeter.” (Talak, 65/3) Ayetlerde gectigi gibi tevekkiiliin 6nemi
kul i¢in olduk¢a miithimdir. Cenab-1 Hakk miiminlerin bu konuda hassas olmasini

emretmistir.

%8 a.g.e., 5. 154,
%89 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 351.
%0 geleuk Eraydin, a.g.c., s. 166.
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Omer Ibn Hattab (r.a.) demistir ki: Resulullah’1 (S.A.V.) soyle buyururken
isittim: “Eger siz Allah’a hakkuiyla tevekkiil etseniz, sizi, sabah yuvasindan ag¢ ayriip,

aksam tok olarak donen kuslarin beslendigi gibi riziklandirirdr.”***

Ibn Mesud’un (r.a.) rivayetine gore Peygamber Efendimiz (S.A.V) baska bir
hadis-i serifte soyle buyurmustur: “Mira¢ ta timmetler bana gdosterildi; iimmetimin
ovalart ve daglart doldurduklarint gordiim. Cocuklart ve durumlart hosuma gitti.
‘Razi oldun mu?’ diye soruldu bana. Ben de ‘Evet raziyim.’ dedim. Bana ‘Bunlardan
vetmis bin kisi hesapsiz cennete girecek.’ denildi. Onlar kimlerdi diye soranlara
cevaben ‘ Bunmlar; daglamayanlar, sum tutmayanlar, efsun ettirmeyip Rabb lerine

tevekkiil edenlerdi.’ >*%

Tevekkiil ve teslimiyette Sehr Bin Abdullah (r.a.) ‘Gassalin elindeki meyyit’
gibi olmamiz gerekir diyerck bu konuda hassas olmamiz gerektigini
vurgulamaktadir. Rabbimiz bize akil nimetini verirken bunlari da diisiinelim diye
Kur’an-1 Kerim’de on ii¢ ayr1 ayette “Hala Akletmeyecek misiniz?”, diye uyarida

bulunmustur.”®®

Peygamber Efendimiz (S.A.V.) yine bir hadis-i seriflerinde; “ Deveni Bagla,
tevekkiil et.”294buyurrnu$tur. Bu ¢ok miisahhas bir drnektir insanoglu igin. Insanlar
acele edip sabrin dagitildigi konularda tam tevekkiil etmeyi 6grenmis olsa insan-1

kamil olma yolunda ¢ok yol kat etmis olur.

Tasavvuf diinyasinda tevekkiil ve teslimiyet birlikte anilmistir. Ciinkii teslim
tevekkiilii de beraberinde getirmistir. Niyazi-i Misri, iasesini karsilamak i¢in mum
yapmaytr meslek edinmistir. Ciinkii o, bir lokma bir hirka esasina dayanarak

yasamaya gayret gostermistir. Sokaklarda mum satip dolagmakta oldugu bir glinde

2L Ali Budak, Omer Cetinkaya, a.g.e., s. 43.

292 Ahmet Serdaroglu, a.g.e., s. 448.

2% Kenan Ersoy, "Kuran’da Akil ve Akletme Sorumlulugumuz”,
<http//www.haksozhaber.net/kuranda-akil-ve-akletme-sorumlulugumuz-36945h.htm>
(E.T:22.03.2017)

#* Mehmet Dikmen, 1001 Hadis, Istanbul 2005, s. 150.
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Kadizadeliler’in propagandasi sebebiyle halkin k6tii muamelesiyle karsilasmistir. O
ise biitiin bunlara ragmen dogru bildiginden vazge¢meyip Rabb’ine teslim olmus ve
hayatina devam etmistir. Bu kotii propagandalarin miikafatini daha ¢ok taninip
sevinerek almistir. Buna ornek olarak: “ Kadizadeliler’in olumsuz propagandalari,
halkin onu tanyip sevmesine neden olmus, fakat bir yandan da bu kadar sevilmesi,
diismanlarmm arttirnistir. Bazen sokaklarda biiyiiklerin kigkirttigr cocuklar arkasina
takilyyor, ‘Tahta tepenler, diidiik c¢alanlar’ diye bagiriyorlar, bazen de tas
atryorlardi. Misri, boyle sevilmekle, nefret edilmek arasinda bir yerlerde, bildiginden

“295Teslimiyet tevekkiiliin

Ve yaptiklarindan sasmadan, yiiriimeye devam ediyordu.
anahtaridir. Dervis bu anahtarla tevekkiil makamlarin1 asar, bagina gelen her seye
teslim ve tevekkill nazariyla bakar. Tevekkiil dervisi saadet-i dareyne ulastirir.
Ciinkii er kisi bilir ki hayir da ser de Allah’tandir. Bu bilme diinya hayati adina
basina ne gelirse gelsin her sikintiyr litufla karsilamasma vesile olur.Misri’nin
teslimiyete dair degindigi su sozlerde Onemlidir: “Kiyametin ne zaman kopacagi
bilinmez, hemen simdi de kopabilir, bir sene sonra yahut 1000 sene sonra da
kopabilir. Iste siz o vakte kadar O ’nun dogru yolunu secmis, dogruyu bulmus, teslim
olmugsaniz, iste o giinde ger¢ekten hayiwrla ortiilii olursunuz. Yasin Siiresi, elli bes ve
elli altda, soyle soyler yaratan: ‘O giin cennet halki bir ugras icinde eglenip
ferahlamaktadir.  Kendileri ve egsleri, golgeliklerde  koltuklar  iizerinde
vaslanmiglardir.” Simdi sizler, o giine ve o giinii Yaratan’a siikredip teslim olunuz.

Her an Yiice Mevla ile olunuz, ciinkii O her an sizinledir.” 29

Hac1 Bayram-1 Veli ise miiderris olmak isteyip ailesinden uzakta medreseye
devam etmek ister. Ancak anne ve babasimin verecegi tepkiden korkar yine de
sOylemeye karar verdigi bir giin, annesi su tepkiyi vererek evladini Allah’a emanet

eder. Teslimiyetin bir baska budunu anne kalbinden soyle gormekteyiz: “ Biliyorum

2% Emine Isinsu, Bukagu, s. 222.
2% a.9.e.,5.228.
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biliyorum, Allah yardimcin olsun oglum var git istedigini ol, ister veli ol ister hoca,

bana diisen, boyle yiikselmek isteyen ogul verdigi icin Allah’a siikretmek.”*’

Haci Bektas-1 Veli sohbetlerinden birinde tovbeden bahseder. Halk oOyle
etkilenir ki hepsi basini 6niine egip derin diisiincelere dalmistir. Glinahin agir yiikii
boyun biiktiirmiistiir halka. Onlarin bu hallerine havf ve reca dengesi ancak derman
olabilir. Hac1 Bektas-1 Veli ise bu hallerine karsilik; “ Ey miiminler, simdi tevekkiille
ozre onem verin ki hatalariniz az yiizleriniz ak olsun. Her zaman af dilemek sizden,
kabul etmek Yiice Allah’tandir. Unutmayin, Kitap 'ta soylendigi gibi, * Tevekkiil eden

kimseye Allah yeter.’ 2% Jemistir.

Romanlarda karsimiza ¢ikan kahramanlarin her biri miirsit, eren oldugu igin
seyr U siilike baslamadan evvel geride ne varsa Allah’a emanet edip tevekkiilii
zirvelerde yasayarak yollara diismiislerdir. Tevekkiil ve teslimiyeti birer yol azigi
yaparak her daim bu nimetin kiymetini bilmis, Hak katinda karsiligini fazlasiyla

almislardir.

4.1.11. Miirit-Miirsit Bagi

Miirit, 1stilahta kalbini Cenab-1 Hakk’dan gayri her seyden 6ldiirmiis sadece
O’nu arzulayan, O’na miistak diinyanin siisiinden, debdebe ve ihtisamindan yiiz
¢evirmis yani masivaya onem vermeyen bir kimse olarak tabir edilmistir. Gergek
miirit yiiziini Hakk’a yonelten ve O’na ulasmak i¢in tarikat disiplinine uyan
miirsidine bagli bir vasfa sahip olmalidir.?%®

Miirit olacak kisi seyhine intisap edip, onun gosterecegi yolda milim
degistirmeden yiirtimek, son bahar riizgarinin 6ntindeki yaprak gibi nereye savurursa
o tarafa gitmektir. Miirit bir hamur ise seyh ona mizacina gore sekil veren ustadir. Ta
ki hilafetini alip gidecegi yerlerde nes ii nemalara imkan saglasin. Miirit edebini her
daim muhafaza ederek, miirsidinin gosterdigi yolda ilim talep ederek nefsini terbiye

etmesini bilmelidir.

27 Emine Isinsu, Hact Bayram, s. 50.
2% Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 118.
29 Geleuk Eraydin, a.g.e., s. 114.
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Miirit, miirsidini ¢cok sevmelidir. Bu sevgi diinyalik tiim sevgilerden miistesna
olmali ki Hakk yolunda ihlasla ve sadakatle ilerleyebilsin. Bagka tiirlii kalbinin bagka
seyhlere kaymasi ya da bagkalariyla kiyaslamasi kendisine hem bir sefkat tokat1 olur
hem de fitne fesada muhal verdirir. Miirit kalbinin mutmain oldugu seyhini bulana
kadar arayisina devam eder.

Miirsit, irsateden dogru yolu gosteren rehber, gafletten uyandiran tarikat piridir.
Peygamber Efendimiz’e (S.A.V.) “ Miirsid-i a’zam” ismi de verilmistir.*®Tasavvufta
esas olan gercek seyhin, “Kitap ve siinnet ilmine” vakifiyeti tam, giizel sifatlarla
muttasif, iistiin ahlak sahibi, diinya ve mevki hirsindan uzak olmalidir. Tarikat seyhi,
manevi bir silsile ile Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’ e baghdir. Seyhin Kur’an-1
Kerim’in bendesi ve Peygamber (S.A.V.) yolunun topragi olmasi, az yemeyi, az
uyumayi, az konusmayi ihtiyar ederek namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlere

diiskiin olup her an Allah’1 tefekkiir ve tezekkiir etmesi 6zellikleri arasindadir. >

Kisaca miirsit insan-1 kamildir. Allah Teala tarafindan secilmis etrafinda
nurdan mesaleler yakacak miiritler yetistirmekle gorevli kisilerdir. Birer hikmet
insan1 olup derecesine goére imtihana tabi tutulan ve aym1 zamanda miiritlerini
hikmetini anlasinlar diye imtihan eden zattir. Halk i¢inde Hakk’la beraber olan

[slamiyetin yayilmasinda manevi énderlerdir.

Romanlarda miirit-miirsit bag1 adeta manevi bir doygunluga erme okulu gibi
karsimiza ¢ikmaktadir. Yinus Emre seyhi Tapduk Emre’ye intisap ettikten sonra
derviglerden Yagmur Ali, Yinus Emre’yi yolun amaci hakkinda bilgilendirir ve
mirsidin gorevinden bahsederken miirside olan teslimiyetin 6nemi hakkinda da
onemli bilgiler verir: “... Istek ¢ok siddetlidir, 6yle ki onun etkisiyle bize nasip olan
miirsidi bulur, ona miirit oluruz. Allah’in izniyle artik sorumlulugumuz ona aittir ve
o miirsit bizi kendi mizacimiza gore yetistirir, i¢imizi ve sonra nasipse O ’na ulastirir.

302 Tasavvuf kiiltiiriinde parca biitiin iliskisi vahdet-i viicut disinda miirit-miirsit

0 age.,s. 117.
0age.,s. 118. '
%2 Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, s. 162.
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bagina da isaret etmektedir. Miirit-miirsit baginda biitiinlesme 6nemlidir. Y{nus
Emre’nin meshur siiri “Dolab1” dinledikten sonra Yagmur Ali soyle der: *“ Dolapla
tam bir biitinlesme, dedi Yagmur Ali hayran hayran... Iste aradigim bu, bu
biitiinliik! Yalniz benim degil burada herkesin aradigi bu... Hazret le biitiinlesme bin
bir nurlu Muhammedle biitiinlesme ve iste nihayet Yaratan’la biitiinlesme! ... Senin

isin kolay olacak Yinus Emre bu yetenek varken sende. "%

Ylnus Emre seyhi tarafindan azarlandiginda biran hikmetini anlayamayip
nefsani diisiiniir. Clinkii kolay degildir bir yetiskin i¢in ¢ocuk gibi azarlanmak, hele
bu Yinus gibi kdylinde 6rnek gosterilen, siirleriyle herkesin begenisini kazanan biri
icin hi¢ kolay olmamistir. Halbuki seyhin azari miirit i¢in bir terbiye metodu, bir
nefis imtihanidir. Arkadast Bodur Musa bunu anlayip su tavsiyede bulunur: “4y su
kadarcik seyi anlamadin mi daha, bu azar sana degil nefsine idi... Nefis
armmmasindan bahsetti uzun uzun hatirlamiyor musun? Zaten bilmez misin, bilmezsin
tabii! Cok ders alman gerek daha, ¢cook! Neyse Seyh’in azari, celdl ile terbiyedir,
yani Allah’in Celdl’i ile, ki dervise erken yol aldirir, hatta séyle bir tabir vardwr

- 304
aramizda; ‘Kime azar ona nazar’...”

Yinus Emre goniil ve sevgi insan1 oldugunu
her firsatta sevenlerine hissettirmistir. Onun goziiniin nuru, mihmandar1 kilidinin
anahtar1 Tapduk Emre’ye duydugu sevgi, miirsidi sevmenin onemini bagka bir
sekilde anlatmanin ifadesidir. Yinus Emre’den dokiilen su sozler bu duyguyu soyle
anlatmaktadir: “Ey benim camimin i¢i sevgilim... Diye i¢cinden Tapduk’a seslendi
Yinus. Acaba sen boyle mi erdin? Soyle, soyle ki, bende senin adimlarini izleyeyim,
sen hocasin, ben ise bir kul... Sen rehbersin, ben seni takip eden... Sen ermissin, ben
ise daha bir dervis bile olamadim. Allah’in izniyle bana yardim et; nefsimi yakip kiil
etmeyi, o kiillerden tipki bir kakniis gibi yeniden dogmama, bir safiyye olup ¢ikmama
yardim et...”*®Yanus Emre’nin siir diinyasinda tasavvufun etkisi hissedilmektedir.

Tasavvuf unsurlarindan kalp, ask, nefis, zikir, halvet, sohbet, miirside duyulan derin

sevgi ve daha bir¢cok konu siirlerinde ustaca islenmistir. Dortliikler ve beyitler

33 a.g.e., s. 160.
304 a.g.e., 5. 145,
% a.g.e.,s.178.
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halinde soyledigi siirler genellikle yarim kafiye seklinde yazilmistir. Sadelikten yana
olup halkin anlayacag: sekilde yazilan siirleri bu yalinligindan dolayr halk arasinda
hizl1 yayilmasina vesile olmustur. Asagidaki siirinde de bunu gérmekteyiz. Ynus

Emre seyhine duydugu aski bir siirinde sdyle anlatmstir:

Benim goziim génliim asktan doludur,

Dilim soyler yari, yiiziim suludur.

Od agac: gibi yanar viicudum,

Tiitiiniim goklere seher yelidir.

Senin askin deniz, ben bir balicak,

Balik sudan cika, hemen oliidiir.

Okurum Sah tmi kendi dilimce,

Sah tim aydur bana, her-dem geli dur.

Seni sevenlerin olur mu akl,

Bir dem uslu ise, bir dem delidir.

Yiinus sen, Tapduk 'a kilgil dualar,

Asiklar meydan: arstan uludur.>®®

Bukagi romaninda ise Niyazi-i Misri igindeki arayis aski ile pek ¢ok seyhe
intisap etmis, hepsinde birer birer diiglimlerini ¢ozmeye ¢alismistir. Kahire’de Kadiri
tarikatina bagh Seyh Mehmed Efendi’ye biat eder. Seyh Mehmed Efendi miiridi olan
Misr’yi bir hamur gibi sekillendirir, piiriizlerini diizeltir ve ona Kadiri tarikatinin
erkanini dgretir. Ona kattig1 manevi hazlardan eserde soyle bahsedilir: “ Ug yildan ve
ti¢ halvetten sonra Seyh Mehmed Efendi; Mehmed’in dfkesini tam alamadiysa da,
onun nefsinin bazi kétii huylardan temizlenmesini sagladi, yolunda ona ¢ok yardimci
oldu, ileri adimlar attrdr ki kendisi ‘Sifatlar Tevhidi'nde bir zatti, dgrencisini

sifatlar birligine ulastirdi. Onun kalbinde bulunan ve kendisinin bile farkinda

3% a.9.e.,5.279.
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olmadigi; kin, giybet, haksizlik, aldatma, haset, kibir, riya gibi kotii duygular
ctkartip, emmare nefisten, mutmaine nefis asamasina getirip, giizel sifatlarla bezedi.
Mehmed, Dervis Aga’sina séyle yaziyordu * Ona ii¢ yildir hizmet ediyorum ve onu
Kadirt tarikatinda kdamil bir seyh olarak buldum. Allah’a hamdolsun, ona hizmet
sayesinde muradima nail oldum. =307 Seyh Mehmed Efendi kendi mizacina gore
miiridine sekil verirken tasavvuf adabina gore bir seyhin yapmasi gereken gorevleri
hakkiyla yerine getirmektedir. Bir miirsit her zaman bir rehber oldugunun farkinda
olup miiridini yerine gegebilecek bir halife kivamina kadar bu rehberligi yerine

getirir.

Halveti tarikatinda riiyalarin 6nemli bir yeri vardir. Zaten riiyalar niibiivvetin
kirk parcasindan bir pargadir. Niyazi-i Misri gordiigii riiyalar 1s18inda Anadolu’ya
ulasir ve seyhini burada aramaya baglar ve i¢inden soyle der: “ ‘Rabb’im ulastir artik
beni seyhime; icim ¢ok yoruldu, ¢ok!’ Biliyordu o zatin yiiziine bir bakinca biitiin
yorgunlugu gececek! Icinden bir ses; ‘Belki o seni bulur.’ diyordu son zamanlarda.
Bunun iizerine Mehmed her ugradigi kéyde, sehirde bir miirsit aradigini agik etmeye
basladi. Sanki o mechul zat, onun boyle konustugunu isitecek ve kalkip onu almaya
gelecekti! O bilmiyordu ki, icten gelen sesler her zaman yakin gelecege isaret

”308Niyézi-i Misti rityasinda gordiigii Seyh Sinan Ummi’yi, isaretler {izerine

etmez.
Usak’ta beklemeye baslar. Niyazi-i Misri i¢in beklenen giin gelmistir; “ ... Mehmed
Efendi egilip seyhinin elini etegini optii. Bu eli tamidi Misri, biiyiik ve inceydi,
parmaklart ¢cok uzundu! O an gonlii; “Iste o!” dedi. Misri bayilacak gibi oldu, asiri
bir hareket yapmamak icin kendini zor tutuyordu. Sinan Ummi, Mehmed Efendi’ye
hal hatir sordu ve birden Misri’nin ta igine bakti. Misri sand: ki, gozlerinden gegip,
gonliine indi bu bakiglar... Ve yine giiliimseyerek Sinan Ummi, Mehmed Efendi’ye
dondii:” Senin hizmetinde Misri Mehmed Efendi diye bir dervis varmis, éyle mi?’
diye sordu. Mehmed Efendi: ‘ Evet Sultanim Hazretleri size teslim i¢in emanet¢iyiz.’

Sinan Ummi bu kez Misri’ye dondii, ona hitap etti: * Bursa’daki medresede, o cuma

gecesindeki kalayci ne kadar sasilacak bir zat idi, degil mi?’ diye sordu. O zaman

%7 Emine Isinsu, Bukagi, s. 115-116.
%% a.g.e.,s. 159.
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Misri kendisini tutamayip, one dogru bir hamle yapti. Cok uzun zamandir hasretini
cektigi, o ince biiyiik eli optii ve heyecandan ddeta kekeleyerek: ‘Su-Su-sultanim’,
dedi, ‘sultanim hog-hos gelip sefalar getirdiniz’. Tarih 1647 idi, Misri yirmi dokuz
vasindaydi ve yorgun gonlii, o giin huzura ermigti. 30 Tasavvuf yoluna giren kisi i¢in
kesf ve keramet hali durumuna ve makamina gore kisiye perde perde acilir. Kesf ve
keramet Allah’in salih kullarina vermis oldugu bir ikramdir. Misri gegtigi
makamlarin neticesinde ve bunalip Rabb’ine iltica ettigi durumlarda bu ikramlardan

faydalanmais veli bir zattir.

Edep, tasavvufta ve miirit-miirsit iliskisinde ¢ok 6nemli bir haslettir. Miiridin
mirsidini seksiz ve sliphesiz sevmesi ona tam intisap etmesi énemlidir. Aksi halde
kalbe gelen en ufak bir inhirafta manevi ikazlarla kendine getirtilir. Bu durum seyhin
tstiinliigiinlin ispat1 degil, miiride verilmek istenen tasavvuf terbiyesinin bir baska
cesididir. Miirit konumu itibariyle artik siradan bir insan olmadig1 gibi siradan bir
insan gibi kalbinden ve aklindan gegirdigi diisiincelerinden sorumlu olmamasi da s6z
konusu degildir. Mantigindan da kurtulmasi igin i¢ muhasebesini iyi yapan bir
miimin tavr sergilemelidir. Bu i¢ muhasebe ile ince ince diisiinerek mana kapilarini
zorlayabilir ve ulasacagi makamlara ulasabilir. “Misri, miirsidinin diisiincesini
okudugunu, kendisine Fatiha’yi unutturdugunu ve sonra yardim ettigini anlamistir.
Cok fazla mahcup oldu, ne yapacagini bilemedi. Seyhinin odasimin kapisinda bir
hayli gezindi, durdu, bekledi. Nihayet bir cesaret geldi, kapiy1 tiklatip, ‘Hui’ deyip
acti, niyaza durup boyun biiktii ve ayak miihiirledi. Sinan Ummi; ‘ Ne istersin
oglum?’ dedi. Misri, iiziintiisiinden zorla konusarak ve géziinden yaslar akarak oziir
diledi, artik diisiincelerinden de sorumlu oldugunu anladigini, hi¢ olmazsa bu
seferlik kendisini bagislamasim rica etti. * Evet eviadim,” dedi Sinan Ummi * Sizler,
derviglerim, diistincelerinizden de sorumlusunuz bunu hi¢c unutmamaniz lazim gelir.

Daima hatirlatin; iyi ve olumlu diisiinmeye bakin; iginizi ve beyninizi kontrol edin,

%9 a.9.e., 5. 160-161.
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Cendb-1 Hakk, size bu gayreti verir, siz niyet edin ve kendi ¢cabanizla ise baglayin

.. 15,310
once

Miirsidinin kontroliinde yetisen miirit i¢gin manevi ikazlar birer yol gosterici
uyar1 levhasi gibidir. Bu uyarilar birer sefkat tokadi gibi miirside goriinen zahiren
kotii ama batininda biiyiik belalardan koruyan bir sefkat halidir. Siradan insanlarin bu
ikazlarla uyarilmasi diisiinilemez ¢iinkii sefkat tokadi, bunun manasini kavrayip ders
alabilecek manen kalbi derinlige ulasmis kisilere verilen bir ikramdir. Misri tekkede
kaldig1 giinlerde annesinin hastaligini 6grenip tedirgin olmaya baglamistir. Bir
yandan nefsiyle ugrasip, bir yandan da seytanin sagdan yaklagmasina firsat verdigi
bir anda dagda karsisina bir ay1 ¢ikar, ay1 ile bogusmaya basladiginda aklina seyhi
gelir. Seyhi ise himmeti ile hemen imdadma yetisir: “ Geng¢ adam tiikenmeye
baslamisti ki ayi sag kolunu kapti, belki koparmak iizereydi, Misri’nin aklindan
seyhinin himmeti gegti. ‘Himmet Sultan’im!’ dese yetisir miydi, fakat demeye
kalmadan, kelimeler agzindan ¢ikmadan o anda durdu ayi, gen¢ adam kolunu
kurtardi ve ayt doniip kosa kosa uzaklasmaya basladi. Geng adam merakla arkasina
dondii, gelen seyhiydi kosup eline vardi;, ‘Himmetiniz sayesinde ayr beni birakti
Efendim,’ dedi. »31By hadise miirit-miirsit bagimin en belirgin 6zelliklerindendir.
Metafizik gerilim denilen bir hadise niteligi tasiyan olayda seyhin Allah’in bir
hikmeti {izerine miiridin imdadina yetigsmesi bir biitiinliigiin isaretidir. Miirsitler bu
sekilde bircok olayla miiritlerinin yollarina goniilden bagliligini pekistirir ve hikmete

ram olmasina vesile olur.

Tasavvufta amag¢ 6lmeden 6nce d6lmektir. Miirsit miiridini bunun i¢in yetistirir.
Bunun giizel bir drnegini Seyh Sinan Ummi’de gérmekteyiz. Niyazi-i Misri ise
teslimiyet smavindan ge¢mektedir. Misri bu diisiincesini su sozlerle ifade eder: “
‘Seyh bir riizgar ise, miirit ontinde ug¢usan bir son bahar yapragidir’. Misri bu yola

girerken ilk ogrendigi sey de bir miiridin seyhinin elinde ancak olii yikayicisinin

03.g.e., 5. 165.
$1a.9.e.,s.169-170.
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elindeki ceset gibi olmasi lazim geldigi idi. 312Qinan Ummi’nin Misri’ye verdigi yiiz
giinliik ceza Elmali’da halk arasinda konusulmaya baslamis ve birkag kisi aralarinda
su yorumu yapmistir: “‘Aslinda bu is, seyh ile miirit arasinda bir cilvedir ki, bizim
aklimiz ermez.” diyordu. Tekkede Ummi Sinan ve dervislerle sik sik goriisen, gonliinii
onlara kaptirmis bir hoca dedi ki yalniz: * Burada ne ceza vardwr ne de azarlama...
Seyh hazretleri ceza vermemigtir ve Misri bu hali bir ceza kabul etmemistir. Bu onun
vetigmesi igin ortaya konan, sonu insallah haywli olacak bir ¢esit ilahi oyundur. 313
Miirsitler, peygamberlerin manevi varisleri gibidir. Ehl-i tarik, batini amellerle ilgili
manevi hallere varis olurken, zahidler, diinyay terk ve aza kanaat ahlakina, veli ve
abdallar ise, peygamberlere has marifet ve kerametlerin bir kismina varis

olmuslardir.®** iste miirsitler bu sirra binaen miiritlerini yetistirip terbiye ederler ki

onlar da birer peygamber varisi olabilsin.

Miirsit ya da seyh, isinde hekime benzer. Hekim nasil kendisine basvuran
hastayr hastaligina ve biinyesinin giiciine gore tedavi ederse seyh de kendisine
basvuran kimseleri teshis ve tedavi eder. Diigmanla savasan askerin stratejisi
kumandan tarafindan ¢izildigi gibi, nefs diigmaniyla ugrasan miiridin miicahede yolu
seyh tarafindan ¢izilir. M iirit talep eden, arama askiyla yanan, gonliinii diyar diyar
gezdirerek miirsidini arayandir. Ancak bunun diginda istisnai bir durumu Haci
Bayram-1 Veli’de gormekteyiz: “‘Seni buraya bunun igin davet ettim evladim,’ dedi,
‘kimi seyhini arar, bunun icin diyar diyar gezer, kimi miirsit de miiridini secer.’ ...
Seyh Hamid: ‘Beni benden, Hazreti Pir’e ve Hazreti Pir’den,Cendb-1 Peygamber’e
varmmcaya kadar babaliga kabul eyledin mi?’ Haci Bayram’da: ‘Eyledim efendim’
dedi. Seyh Hamid de:’ Bende seni eviatliga kabul eyledim. ‘dedi.”

Seyh arayan kisi, oncelikle bulacagi seyhin mizacina uygun olup olmadigina

fitrl bir bag kurmasi acisindan dikkat etmesi gerekir. Bu uygunluk tesiri arttirir ve

312 3.g.e., 5. 199-200.

B age., s. 202.

31 Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, Istanbul 2013, s. 142-144.

315 Hasan Kamil Y1lmaz, “Seyh veya Miirsid”, Altinoluk Dergisi, Mayis 1995, S. 111, s. 32.
%1% Emine Ismsu, Hact Bayrdm, s. 210-211.
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kalbin mutmain olmasiyla dogru seyhte Kkarar kilmasina vesile olur. Bu fitr
miinasebet tam bir bagliliga ve muhabbete imkan saglar. Ciinkii seyh ile miiridin
arasindaki temel sart sevgidir. Miirit, miirsidine ne kadar goniilden bir muhabbetle
baglanirsa o kadar istifadeli bir siilike vasil olur.*’Seyh Hamid Efendi, miiridi Haci
Bayram-1 Veli’ye kendi seyr ii siilikiinii anlatirken seyhini arayisini da anlatir: < ...
Ve inanir misin onun yiiziinii goriir gérmez, ‘Iste bu o’ dedim, gonliimiin kipirtisi
heyecanit duruldu, sanki evime kendi yuvama kavusmustum. Elini optiim, o sicakta
sanki bir serin gélgelige gelmisim gibi oldu, ferahladim. Bana, ° Seni bekliyordum
evliadim,’ dedi, * Mutfakta bulasik birikti, bir nefes al da, git onlar: bir yika.’ Iste
boyle Hact Bayram dervis, boyle kavustum gonliimiin asil seyhiyle, bulagsiklar

minnetle ytkadim. Bir daha da vermedi bana o isi, hep baska gérevier verdi.”®

Halvette kalan dervis halvet boyu yasadigi manevi halleri yalnizca miirsidine
anlatir, miirsit de dinledikleri {izerinden miiridine yol yordam gdsterir. Bu haller
bazen baska bir miirside yonlendirme, bazen hilafet alma, bazen de tespihlerinin
degismesiyle neticelenir. Hac1 Bayram-1 Veli kirk giinliik halvetten sonra seyhiyle
adet lizere goriisiir ve ondan su sozleri duyar: “ Hact Bayram, giizel ge¢mis halvetin
¢ok siikiir. Bu giinden sonra seni halifem kabul ediyorum, istersen hemen
icazetnameniverir seni yollarim, Ankara’da kendi tekkeni kurabilirsin.”**® Ve yine
giinlerden birgiin Hac1 Bayrdm-1 Veli dervis namzetleriyle goriisiirken onlarin
miirsitlerine bagli olmalart iizerinde konusur c¢iinkii miirside baghlik tasavvufta
salikin ulasacagi noktaya varmasinda bir mihenk tas1 gibidir. Bu baglilikta dervisin
nefsani her seyden vazge¢mesi ve miirsidine karst kalbi irtibati kuvvetlendirmesi
mithimdir. Hac1 Bayram-1 Veli bunun kuralim1 aciklarken soyle demistir: “ Bunun
kurali diyordu, tipki son bahar riizgdrimin Ooniinde siiriiklenen yaprak gibi
olmanmizdwr. Riizgar ne yonde eserse essin, siz ona takilacaksiniz... Diiz mantikla,
miirsidinizin yaptigi veya size yapmanizi soyledigi sey, bazen kafaniza ters diigse de,

iste burada mantik susacak, siz soyleneni yapacaksiniz. Riizgdrin oniinde yaprak

37 Hasan Kamil Yilmaz, a,g,m., s. 32.
8 a.ge.,s. 271
M ag.e.,s. 251.
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olabilmek iginde size bir formiil soyleyeyim; onu seveceksiniz, oyle seveceksiniz ki,
bu sevgi gonliiniizii doldurup tasiracak, gozlerinizde yas olacak. Onu oyle
seveceksiniz ki bu sevgi, sizin biitiin sevdiklerinizin oniine gegecek. Onu dyle
seveceksiniz ki, bu sevgide karsilik beklemeyeceksiniz. Siz bekleseniz de beklemesiniz
de, o, evlatlarim sever, ciinkii onlarin Allah tarafindan yaratildiginm iyi bilir. Ne
demis Yunus biiyiigiimiiz * Yaratilani severim Yaradan’dan otiirii.” Giizel Allah igin

seveceksiniz. »%%°

Alim zatlarm ileri gelenlerinden olan Aksemseddin’in de Haci Bayram-1 Veli
ile yolunun kesistigini hatta Istanbul fethi ile alakali bir miijde verdigini
menkibelerden bilmekteyiz. Manevi isaretlerle miirsidini bulan Aksemseddin
sliphesiz bir sevk-i ilahiyle bu yola girmistir. Cenab-1 Hakk veli kullarina verdikleri
kerametlerle kendisine intisap edecekleri bazen gaybi kesifle gosterebilir.Miiridin
miirsidi ile karsilasmasindan bir O6rmek de Haci Bayram romaninda sdyle

geemektedir:

“- Sultamm Halep e gittim.

- Ne icin?

Muhammet kolunun yeniyle, terlerini sildi.

- Sohreti buralara kadar gelmis bir miirsitten el almak igin!... Fakat orada bir
riiya gordiim; boynumda zincir vardi, zincirin 6biir ucunu siz sultanmim tutuyordunuz
ve beni kendinize dogru c¢ekiyordunuz!... Uyaninca her seyi anladim, Halep ten
dogru Ankara’yva dondiim, dergdha ugradim, bana hasatta oldugunuzu
S(')'ylediler.”321

Aksemseddin isminin kendisine sonradan verilen bir isim oldugunu romandan
ogrenmekteyiz. Somuncu Baba’nin Haci Bayram-1 Veli’a verdigi isim nasil bir
hikmete binaen verilmisse, Aksemseddine verilen ismin hikmeti de romanda Haci
Bayram-1 Veli’nin agzindan anlatilmaktadir. Hact Bayram-1 Veli, Muhammed’i

(Aksemseddin) siki bir riyazete sokup halvete koymustur. Halvetten ¢iktiktan sonra

20 3.g.e., S. 289-290.
%la.g.e.,s. 336.
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adet lizere onunla 6zel goriismesini yapar. Muhammed’in manevi olgunlugunu elde
ettigini goriip ¢ok memnun olur ve der ki: “ Sen nefsinden, insan cinsinin
karanliklarini, lekelerini sokiip atmakta giicliik ¢ekmedin, onlarin karsisinda

kalmadin ve apak oldun!... Bundan sonra senin adin Aksemseddin olsun.”*%

Hac1 Bayram romaninda Aksemseddin dervis adaylarina miirit-miirsit iliskisine
dair sunlar soyler:” Miirsit ile miiridin birlik i¢inde olmasi gerekir yani bir miiridin
nefsini miirsidin nefsine, kalbini onun kalbine, ruhunu onun ruhuna ve swrrini surrina
erdirmesi lazim gelir ki aradaki ikilik gitsin, birlik hdsil olsun. Ikisi tek adam gibi

323 Tasavvufta fenafillaha ulagsmanin

olsunlar. Ikisi arasinda vahdet cok onemlidir.
asamalarindan biri olan fena-fis-seyhe dair acgiklamalarin yapildigi romanda bu
konuya dair sdylenecek birka¢ soz daha ilave etmek gerekirse; fena-fis-seyh biitiin
maneviyatint seyhin manevi sahsiyetinden ve feyzinden almak demektir. Miiridin
miirsidinde fena olmasi, yani seyhinde yok olmasidir ki miirit her nereye baksa orada
seyhini gormesidir. Bu asamada olan miirit hal ve hareketlerine dikkat etmelidir ki
diger asamalar olan fena-fir-resul ve fena-fil-lah mertebelerine ulasabilsin. Bundan
dolayr miirit evinde dahi otursa seyhinin oldugu tarafa ayaklarin1 uzatmayacak
hassasiyette olmasi, seyhinin emir ve temayiillerine kil kadar muhalefet etmemesi bu
mertebenin inceliklerindendir. O derecede ki; kendi kendisini arasa, kendi benliginde

seyhinden baska varliga rastlamama halidir. Bahsettigimiz bu hal miirit-miirsit

baginin en belirgin 6zelligidir ve bir tasavvuf adabidir.

Haci Bektag romaninda da miirit-miirsit bagina sik¢a rastlamaktayiz. Bu iliski
bazen sohbetlerde konu olarak anlatilir bazen de diyaloglar seklinde karsimiza ¢ikar.
Haci Bektas-1 Veli yerlesmek igin gittigi kdyde evinde misafir oldugu idris Efendi ve
kiz1 Kadincik’a bu iliskiden soyle bahseder: “ Bir seyh veyahut Veli diyelim; Yiice
Allah’a ¢ok yakin insandir. Tabii O ’na yakinligin sonu yok... * Bu yakinlik ne menem
seydir?’ diye sorma,; bu seninle O’nun arasinda bir sirdir ki asla agik edilemez,

anlatilamaz!.. Miirit ise O’na yaklasmayr gonlii ve kafasiyla ¢ok isteyendir. VeliSi

%22 3.g.e., 5. 336.
3 a.9.e., s. 350.
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vasitasiyla kendisine agilan yolda, diinyaya ait aswi  hatta aswri olmayan
isteklerinden vazgegerek, yani riyazet yaparak; Islam’in giizel ahldkina uyum
saglayarak ve gorev olarak verilen tespihlerini cekerek; diise kalka yiiriimeye
calisandr. Bu kimse Velisine tam anlamiyla teslim olmus, dolayisiyla Mevla’ya
teslim olmus er veya hatundur.”*** Bu Srnekte oldugu gibi miirit intisap ettigi
miirside, diinyevi ve uhrevi tiim islerinde tam teslim olmalidir. Bu teslimiyet ne
kadar kuvvetli olursa miiridin fena-fir-resule ulasmasi o kadar hizli olur. Bu hiz
miiridi asil maksadi olan fena-fil-lah mertebesine ulastirir. Miiridin kendi nefsinden
styrilmasi, kendini yok hitkmiinde goriip seyhine derinden muhabbet etmesi bu bagin

kuvvetlenmesi agisindan énemlidir.

Miirside baglanan miirit bu siirecte nefsani miicadele ve miicahede hali yasar.
Ciinkii nefis daima kotiiliigii emrettigi icin bu riyazet haline girmeyi kabul etmez.
Nezaman ki miirit bu miicadeleden zaferle cikarsa geriye muhabbetin tatli esintileri
kalir ve amudi yiikselis baslar. Kadincik’in babasi Idris Efendi her ne kadar bu
hallerin bir kismin1 yasamasa da ikram-1 ilahi nevinden Hac1 Bektas’a intisap etmis
ve sonunda manevi lezzeti tatmistir. Isyana katilmak iizere koyii terk edip yillarca
gidip gelmeyen Idris Efendi’nin, Haci Bektas’in kerametiyle déniisii de bu iliskiye

13

isaret eder: “ ... Iste o gece Velimi diisiimde gérdiim; buna ‘Artik don.’ dedi,
sitmardim: ‘ Beni kendine miirit edersen.’ dedim. O da; * Bu ¢ektiklerinden sonra
miiridimsin Idris.’ dedi. Iste o an icime olmadik bir ferahlik geldi, olmadik bir nese

diistii. Bu nesenin tadini anlatamam size, séze gelmez gunku.”?’ °

Haci Bektas-1 Veli, romanda miirit-miirsit bagina iliskin yaptigi tanimlarda
meseleye en onemli yerden parmak basmistir. Miirit ne istedigini bilmelidir derken
bu dneme isaret eder. Ciinkii miirit ne istedigini bilmezse verdigi kararin ve girdigi
tarikatin hakkini verememis olur. Boyle bir durumda seytanin sagdan yaklagmasi
daha siddetli olur ve talip belki de dnyargilara miiptela olarak nasiplenecegi biiyiik

payeyi kacirabilir. Hac1 Bektas’t ziyarete gelen koyliilerden biri sohbette miirit

24 Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 37-38.
5 a.9.e.,s. 111.
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kimdir diye sorar ve su cevabi alir: ” Anlatayim, once insan nigin bir yola girer de
seyhine miirit olur, bunu soralim ve ¢iinkii diye cevap verelim, o kisi seriatin
kurallarina uymakla yetinmeyip onlara devam ederken, onlardan biraz daha derine
inmeye, Yiice Allah’a daha yakin olmaya ihtiya¢ duyabilir, bunu bir ¢esit goniil
daralmast olarak hisseder, kendisine yol gosterecek bir Veli aramaya baslar, saskin
ve heyecanlidir... Ama her rastladigi bir Veliye yapisabilir ki bunu hemen
vapmamasi gerekir; once onu yakindan izlemesi, sozlerine kulak vermesi, mizacini
anlamast gerekir, c¢iinkii bu kisi Yiice Allah’in celal sifatiyla sifatlanmissa ¢abuk
ofkelenir, yufka kalpleri kirabilir, eger oylesine ariyorsa, ona siginabilir bittabi,
onun yolunu izler. Yok eger, 0 veli Yiice Allahin celal sifatiyla sifatlanmamigsa;
hemen ofkelenmeyen, hatta hi¢ ofkelenmeyen, giiliimseyen, yumusak konusan,
konusmalarwyla, karsisindakini sarip sarmalayan, ona pek ¢ok ézgiirliik taniyan bir
kisi de olabilir yahut ikisi ortast bir mizaca da sahip olabilir. Yani miirit olmak
isteyen kisinin de ne aradigimi bilmesi lazim gelir. ‘Su iyidir, bu kotii miza¢hdir.’
diyemem, tiimii de Yiice Allah’in muhtelif sifatlariyla sifatlanmislardwr ¢iinkii. Eh
seyhlerden bahsettik, biraz da miiritlerden bahsedelim simdi; miirit, ilki * mutlak
miirit’, bu kisi odur ki; her tiirlii halde seyhine, ‘nicin?’ diye sorup delil getirmez,
ona mutlak itaat eder, nedenini nicinini sormadan. Ikincisi mecazi miirit, bu da
goriiniiste seyhinin istedigi gibidir fakat icten kendi istedigi gibi olur. Uciinciisii;
donek miirittiv. Donek miirit odur ki seyhinin kendi sevmedigi, begenmedigi bir halini

gortince, ondan yiiz ¢evirir, iste bunlar genel olarak miirit tipleridir.”326

Tasavvufta ilahi agska ulagsmada rehber olan miirsit, miiritlerine ¢izdigi yolda
kendi mizaglarina gore onlar yetistirir. Miirit- miirsit bag1 hem teslimiyetin hem de
edebin simgesidir. Edeple tasavvuf kapisindan giren bir miirit, miirsidine teslimiyeti
Olctistinde varacagi menzile ulasir ve miirsidinin dizinin dibinde ruhunu yeniden insa
eder. Okurlarina bu 6nemli bilgileri aktaran Isinsu, bu tasavvufi unsuru, eserlerinde

okuyucuyu sikmadan, sade bir dille anlatmistir.

26 3.9.e., 5. 120-121.
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4.1.12. Seyr ii Siilik

Seyr 1 siilik, kelime anlami olarak; Hakk’a ermek icin bir rehberin
onciiliigiinde ve denetiminde c¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk olarak tarif
edilmistir.*"Miirit olmak isteyen talip miirsidini bulacagi ana kadar gonliinii dinler
ve goniill mutmain oldugu miirsidi buldugu zaman artik salik olur. Bunun iizerine
gusiil abdesti alir, temiz kiyafetler giyer ve giizel kokular siirlir. Dervislerin
yardimiyla seyhin huzuruna edeple ¢ikar ve kendini ifade eder. Kimi seyhler miiridin
bir gece diisiiniip istihareye yatmasini tavsiye eder. Aksi halde verdigi kararin kolay
olmayacagini hatirlatir. Ertesi giin kararinda 1srarci ise biat1 kabul edilir ve halvete
girer. Halvette gegen hal seyhle miiridi arasinda bir sirdir, baskasina anlatilmaz.
Romanlarda genel manada bu unsura sik¢a temas edilmistir. Tasavvufun bel
kemigini olusturan seyr u siiliik kisinin ulasacagi son noktaya kadar devam eder. Bu

manevi ylikselisi dort kahramanimizin hayatinda da gérmekteyiz.

Eb’d Derda, Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’in sdyle dedigini sdyler: « Ilim
elde etmek i¢in yola ¢ikan kimseyi, Allah Cennet yollarindan bir yola iletir. Melekler,
ilim talebelerinden memnun olduklar: icin iizerlerine kanat gererler. Gergekten ilim
elde etmek icin ugrasana gok ve yerde olan biitiin varliklar, hatta sudaki baliklar bile

istigfar ederler. »328

Bu yoniiyle baktigimizda alimler peygamberlerin varisleridir. Bir
salik hak yolda insan-1 kamil olana kadar ilerler. Bu yolculuklarda gesitli hallerden
gecerek irsat makamini elde eden miirsit-1 kdmil, bu yolla bazen muhiplerin ( Allah’1
sevenlerin) bazen de mahbuplarin ( Allah tarafindan secilip sevilenlerin) yoluyla ise

yani siillikiine baglar.

Bununla anlatilmak istenen sudur; hak yoluna giren salihler ve salikler dort
kisma ayrilir: Birincisi, cezbesiz siilik edenler denilen miicerret salik. Ikincisi,

sadece cezbe halinde olan ve dylece kalan miicerred meczib. Ugiinciisii, dnce siiliike

$2'Siileyman Uludag, a.g.e., s. 428. )
328 Dilaver Selvi, Sihdbuttin Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf ( Avérifii’l-Medrif), istanbul, 2010, s. 107.
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baslayip, pesinden cezbeye ulasan salik-i meczub. Sonuncusu ise bidayette cezbe
halinde olup, ardindan siilike baslayan meczub-i saliktir.*°

Salikin siiliik slirecinde uymasi gereken bir takim kurallar vardir. Bunlara siilik
adabi, tarikat adap ve erkani denir. Adap ve erkan gozetmeyen salik siilikiinden
olumlu bir sonug alamaz ve kemale eremez. Siilak ehlinin tutmus oldugu yola 6zel
anlamda meslek denir. Saliklerin meslekleri ibadet ve taate, riyazet ve perhiskarliga,
halvet ve inzivaya, seyahat ve sefere, hizmete, miicahede ve c¢ileye, melamete ve
tevazua, 6grenme ve sohbette bulunmaya agirlik ve oncelik verecek sekilde tiirlii

tiirlii olabilir.3*°

Manen seyreden dervis, “seyr illallah” denilen kalp makamina ulagsma, “seyr
fillah” denilen ilmi lediine ulasma, “seyr ma’allah” denilen veliligin sonuna ulagsma
ve “seyr anillah” denilen irsat i¢in tekrar halkin arasmma dénme gibi bir takim
asamalardan geger. Bu siire¢te miirsit miiridini nefis ve ruh yoluyla terbiye

etmektedir.>*

Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri romanindaYtinus Emre bugday almak icin
Hac1 Bektas’in tekkesine gider. Bu gidis siradan bir gidis degildir Ylnus Emre i¢in.
Zahiren siradan gibi goriinse de Ylnus, i¢indeki diigiimleri ¢6zmenin, aradigi nurun
gercek sebebini bilmenin esiginde bir yola revan olur. Artik Dervis Y{nus olmanin
kilidini bulacag: yerdedir. Ancak sebepler planinda Tapduk Emre’ye intisap edecek
seyr-i siilikhalinin baglangicindadir. Hact Bektas’in sirli teklifide bundandir: “
Simdi bunu birakalim soyle bana, eger tercih edersen o bugdaylarin yerine sana
nefes veririm ister misin? dedi Haci Bektds. Yinus, yine sasiwrakodu, sesi ¢tkmadi
once, sonra: bugday isterim efendim, dedi, actiktan kirilmaya baslayacagiz nerdeyse,
evlerde ¢oluk ¢ocuk var. Bizler kéyliiyiiz, isimiz agir dedi Yiinus. Bak Yinus Emre, iyi
diistin; getirdigin alicin her bir tanesi icin iki nefes veririm, dedi Haci Bektas. Yinus

boyun biiktii, goziiniin oniine kendisini ugurlayan koyliiler geldi, * Bos gelme dolu

9 a.g.e., 5.1009.
330 Siileyman Uludag, “siilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2014, C. 38, s. 128.
331 flyas Yazar, “Tasavvuf Uzerine Diisiinceler”, Yedi Iklim Dergisi, 2002, S. 145, s. 51.
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gel’ deyisleri... Kiiciiciik ¢ikti sesi: Bagislayin Hiinkdrim bugday isterim. Peki, dedi
Haci Bektds. Hazir etmiglerdir senin yol azigini, haydi bakalim, yol azigini alda
git.”***Ytinus Emre bugday1 alip gider, lakin ¢ok pisman olur artik is isten ge¢mistir.
Haci Bektas’la baslayacak olan seyr i siilik, Tapduk Emre’ye verilen kilit ile

Sarikdy’de devam edecektir.

Yinus Emre, Tapduk Emre’nin cagiracagi giinii nefis miicadelesi iginde
yasayarak gecirmektedir. Nefis ve seytanin tiirlii oyunlar1 Y{nus’u arayip da tam
istedigi manevi lituflerden alikoymak istemektedir. Hayirli islerin bir¢ok manisi
olacagi muhakkaktir. Bu maniler Ytnus i¢in seytanin desiselerinden ibarettir. Ylnus
bunun farkindadir ancak bir tarafta annesi, bir tarafta dogum yapmak iizere olan
hanim1 Zehra, aklint mesgul etmektedir. Birden aklina hocasi, Arif Efendi’nin sozleri
gelir: “Nasip, o insana Allah’in bir lLitfiidiir Ki O, seni kendine dogru c¢eker,
cazibesine kapilir gidersin... Ve dervis kendisine acilan yolda yiiriimeye baslar.
Tanri’min diizeninde biliyorsun, sinavlar vardir fakat dervis adayina ve dervise, bu
sinavlar daha zorludur, ¢iinkii talip oldugun sey herhangi bir insanin istediginden
¢ok daha biiyiiktiir... Tanri yolunda ilerlerken, hayri serden seger olursun ve O’na

333
ulaswrsin.”

Miiridin stilikiinii tamamlayacagi ana kadar birgok halden ve makamdan geger.
Maksat hasil oldugunda salik kendi manevi diinyasmna goére Cenab-1 Hakk’in
tecellisine mazhar olur. Bu miisahade haki miiride has bir durumdur, tarifi miimkiin
degildir. Zehra’nin Y@nus’a, Tanr’nin yiiziinii goérdiin mii, diye soru sormasi iizerine
Yanus sdyle der: “Gorenler olmustur, siilitk tamamlamnca olur diyorlar... (Igini
cekti) Siliikiimii tamamlamaya az kalmistir, ya da tamamlamigimdir bilmiyorum.
Hazret bir sey soylemez, devam et, der yalniz, ben sormaya utanirim, lakin i¢im
didar hasretiyle yanar ki ¢ok fazla, cidden i¢imi yakan bir arzudur bu. Sana

anlatabilmek isterim ama anlatamam ki... 7>

%32 Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 75.
B a.ge., s. 99.
$¥a.g.e.,s. 251.
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Tekkedeki Musa Efendi zaman zaman genclere nasihatlerde bulunur, onlarin
sorularina cevap verir. Seyr i siiliike dair bir soru iizerine soyle der: “ Silitk, Allah’a
varts yoludur, diyordu, iste bu bizim yolumuz, sifatlariyla tamdigimiz Allah igin
kullara hizmet ve onlari sevmek esaslarina gore kurulmustur. Ciinkii bu iki sey gonlii
yumusatir, bilirsiniz goniil ise O’nun yeridir. Tanri, kirden pastan temizlenmis,
kinden arinmuig bir géniilde yer ister. Evet, temiz ve genis bir goniil, goniil al¢caklig
ve ibadet ve i¢inde sevgi, saygr bulunan bir hizmet kullara... Ciinkii burada hep
isiteceksiniz: Hakk’a hizmet, halka hizmet; halka hizmet, Hakk’a hizmettir. Ciinkii
Hak, halkin hakikati; halk, Hakk in zuhurudur. Sizler bu saydiklarimda ceht, yani
stk bir ¢alisma gosterirseniz, obiir diinyayr beklemenize gerek yok, bu diinyada
Yaradanmiza kavusabilir, O’nun didarint gorebilirsiniz. »33% Tasavvufun amaci,
talip olan kisiyi seyr i siilike hazirlar ve miirit oldugunda miirsitlige kadar uzanan
yolculukta iistiin ahlak sahibi olmaya sevk eder. Hakk’a hizmete adanan bu zaman
dilimde miirit nefis mertebelerini birer birer gecer. Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i

hesti, terk-i terk bu sayede gerceklesir.

Bukagi romaninda Misri’nin gencglik yillarinda onunla ilgilenmesi igin
gorevlendirilen Koca Dervis kisa siirede Misri’nin dertlerini anlattifi ve Omriiniin
sonuna kadar mektuplastigi dosttan Ote haldesi olmustur. Dervis Agasi Niyazi-i
Misri’ye yola dair tavsiyelerde bulunmus, onu bir bakima tasavvufi hayata
hazirlamistir. “Bak kizamim, kisi bir yola diistiimii, basina ¢ok sey gelir, miirit
dedigin, dervis dedigin halden hdle gecer, bazen de gegcemez, birine takilip kalir,
kétii olan bu; ( durdu diisiindii, sonra o hi¢ degilden Mehmed’in agzimi aradi.) Giizel
Allah’tima siginirim abe, ama olabilir insan, isyana bile kalkabilir!.. Yolculuk bu,

belli mi olur?*%

Nihayet Anadolu’ya donen ve burada goniil yanginini sondiirmek i¢in seyh
arayigsinda olan Niyazi-i Misri gordiigii bir riiya lizerine intisap edecegi ve siilikiinii

tamamlayacag1 seyhini bulur: “ Ve riiya goérdii, elinde bir bakir ibrikle, bir baska

%5 a.g.e., s. 306.
33 Emine Isinsu, Bukagi, S. 63.
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sehirdeki kalayciya gidiyordu. Cok kalabalikt icerisi, kalaycimin yiiziinii goremiyor;
fakat c¢alisan ellerini goriiyordu. Bunlar biiyiik, ince, becerikli parmaklar
olaganiistii uzun, ne yaptigini bilen anlam dolu ellerdi. Misri’nin uzattigi ibrigi aldl,
‘Ibrigin disini herkes kalaylayabilir, marifet icini kalaylayabilmektir.” dedi ve
yvaminda duran, parlayip géz alan bir hancgerle onu ikiye boldii, icini kalayladi, piril
pirl etti. Sonra ayirdigt parcalart birlestirdi. Hayret hi¢ iz kalmamisti! Kalayci
ibrigi Misri’ye uzatti; ‘Bizim buralara da ugra oglum.’ dedi. Misri’nin génliinden
Burasit Usak’ diyen bir riizgar gecti icinden... Gen¢ adam uyandi, hala diiste
oldugunu saniyor, adamin parasini verebilmek icin ceplerini ariyordu. Sonra birden
kendine geldi; icindeki endiseler dagilmis, onlarin yerine tatli bir huzur hakim

TINT:e A A = A e o es _ee o . = . ESRPTIOR
38 Niyazi-i Misri gordiigi riiya lizerine miirsit arama arzusunu bitirdigine

olmustu.
dair dostlar1 dervis aga ile Kasim’a mektup yazarak bu durumu séyle bildirmistir:
Biliyorsun bana Cendb-1 Hakkin nasip ve tayin ettigi zatt bulmak arzusuyla tam
Kahire'den beri ka¢ yildir dolasiyorum, Bursa’da da arayisima devam ettim
arayisima. Arap ve Anadolu illerinin ¢ok gseyhlerinin sohbetinde bulundum.
Olmadi... Olamadi. Riiya iizerine yola ¢ikip Usak’a geldim, hikayeyi biliyorsun. Cok
stikiir, en sonunda seyhim, goz bebegim, kalbimin ilaci Seyh Sinan Ummi 'nin
hizmetine ulastim. Miibarek nefesi kimyasiyla bana Seyh Abdulkadir Geylani nin
diisiimde igaret ettigi seyler ayniyla ortaya ¢ikti. Allah’a hamdolsun! O’nun litfiiyle

artik miirsit arama ve arzusu bitti, maddi yollar bitti, nihayet karar kildim.”3%

Seyr i siilik Cenab-1 Hakk’a ulasmaya kabiliyet kazanmak igin giizel ahlak
sahibi olmaya c¢aligmaktan ibarettir. Bu yolculuk boyunca miirit i¢in hicap perdeleri
teker teker kalkar ve miirit insan-1 kamileye ulagsmaya ¢aligir. Tasavvufun neticesi
olarak miirit nefsini yok eder ve fani olmaya ¢alisir. Niyazi-i Misri art arda gecirdigi
halvetler neticesinde 6lmeden Once Olmeyi basarmis, siilikiini tamamlamistir.
Niyazi-i Misri ve dort arkadasi icazet aldig1 giin soyle anlatilmaktadir: *“ Bir cuma
gtinii, Misri’nin ve dort arkadasimin hilafet ve icazet toreni, dervislerin ve halkin

oniinde yapildi. Gelenek geregi, hepsinin baslarina siyah Halveti tacimi Sinan Ummi

%7 a.ge., s. 152.
%8 a.9.e.,s. 163.
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tekbirlerle gecirdi ve destarlarini sardi. Ancak Misri’nin tacinda Kadiri tarikatindaki
stiltikiinden dolayr Kadirilik sembolii olan, i¢ ice ge¢mis ti¢ halkadan olusan bir
kirmizi giil bulunuyordu. Tarikat adabina gére boyle saadet tact giyen kimsenin, kotii
goriinmiis on Ki sifatt terk etmis olmasi1 gerekirdi. Bu oniki sifat, cehdlet, isyan,
nefsin arzulari, hirs ve tamahkarlik, diinya sevgisi, arzu ve heves, kibir, birine eziyet
ve zarar vermek, cimrilik, Allah’in kazasina teslim olmamak ve gaflet idi. Bir salikin
saadet tacina layik olmast igin; tevhidi dilinden ve kalbinden birakmamast ve O
Sevgili’ye ulagmak icin yol bulmaya gayret etmesi gerekirdi. Bu bes goniil eri, ger¢ek

bir sadakat ve dogrulukla ¢aligmis, cabalamis ve taglarini hak etmi;lerdi.“%g

Niyazi-i Misri vaazlarindan birinden cami cemaati i¢inden doénemin devlet
adamlarindan Kopriilii Fazil Ahmed Pasa’nin da oldugu halka hitaben devletin eksik
yanlarindan ve giybete dair ¢ok c¢esitli nasihatlerde bulunur. Seyr i siilikiin
inceligine dair de soyle der: “ O hdlde ey Allah yoluna siiliikk eden talip! Sana
bahsedilen bu yolda i¢ miicadeleni siirdiir ki ruhunun giinesi battigi yerden dogsun,
tutuldugu yerden ac¢ilip parlasin; gonliiniin  dlemleri nurlansin.  Giil yiiziin
aydinlansin ve 151k senin yiiziinden, karsisinda bulunanlara aksetsin, tiimiinii

parlatszn.”34o

Seyr 1 siilikiin amaci miiridin seyr hali boyunca vahdet-i viicuda ulasacagi ana
kadar nefsini tezkiye edip, kendinden siyrilip Allah’ta fani olana kadar kalp evini
temiz tutmasidir. Bundan maksat; kibir, gurur, 6fke, diinyevi arzular, siiphe, vesvese,
kiskanclik gibi kotli huylardan arinmis olmasidir. Miirit buna dikkat ettigi siirece
Oomiir boyu yasayacagi bir seyr haline vakif olur. Seyr i siilikiin son mertebesi, seyr-i
anillah denilen Hakk’tan tekrar halka doniise kadar devam eder. Seyr i siilikiin
parga biitiin iliskisi i¢inde anlatildig1 su sozlerde oldukga dikkat ¢ekicidir: “ Evet
silitk; bir manevi yola girmek demektir, yani Allah’a ulasmak i¢in, ahldkini, nefsini
temizleme yolu. Manevi yola, goniil yolu da diyebiliriz. Iste salik; bu kalbi yola diisen

kimseye denir. Salikin yaptigina seyr ii siiliik ta denir. Siilitk; par¢a ruhun, Biitiin’e

%9 a.g.e., s. 205-206.
0 a.9..,s. 247.
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ulasmasidir da denebilir. Su evrende aklina gelen her varlik, bir sekilde seyr ii siiliik

yapmaktadir. Kendi ¢apinda kemdle yani olgunluga dogru hareket halindedir.”**

Hac1 Bayram romaninda da siilike dair merak edilen sorularla
kargilasmaktayiz. Haci Bayram-1 Velidergdha yeni katilan derviglere yol ve adap
ogretmek i¢in gorevlendirildiginde siilike dair sunlar1 soyler: “ Siliik, bir ahlak
terbiyesidir, dedi, salike, miirit de diyebilirsiniz; Giizel Allah’a kavusturmaya
hazirlar. Yani miiridin karar almasiyla baslayan ve onun diizenli bir sekilde
calisarak yiiriimesini saglayan metottur. Miirit, O Sevgili'ye kavusmadan once
hazirlik yapar. Onun éniindeki hedefe ulasabilmesi igin, bir takim makamlara
viikselip, hepsini ge¢mesi lazimdwr. Bunlar zikir, derin diisiince, fakr, sevgi, marifet

gibi seylerdir. R34

Salikin intisap edecegi miirsidi bulmasi i¢in gosterdigi azim ve sebat oldukca
onemlidir. Salik i¢in sabir girecegi yola hazir hale gelmesi i¢in bir ilag vazifesi goriir.
Sabirla hayir kapilarinin agilmasi igin gayret eder ve neticesinde Cenab-1 Hakk’in
sevki ile mirsidini bulur. Yinus Emre’nin Hac1 Bektas-1 Veli ile karsilasmasi ve ona
intisap etmek istemesi, sevk-i ilahi ile gonliiniin sukit edecegi Tapduk Emre’ye
intisabi ile neticelenir. ”Derken ne sohbete ne desonra yapilan zikre ¢agirdilar. Uzak
uzak isitti ‘Allah Allah!’ seslerini, bir zaman dinledi, sonra onun da dili
tekrarlamaya basladi, ‘Allah, Allah’ zikre uydu, kendini verdi. Icinde kuruyup kalan
kan yumusadi, 181l 181l akmaya basladi, damarlarinda dolasti. O sirada i¢inden sanki
Nur’un sesi; ‘Affedecek.’ dedi ve Yinus, hickiriklarla aglamaya basladi. Fakat
tekkedekilerin hepsi meydanda zikirde olduklari i¢in, onun hickirigini isiten olmadi...
o anda Haci Bektds, Yinus'tan yana ferahlamisti. Bekledigi bu hickiriklar miydi?
Belki tam degil, ancak hickiriklarin payr biiyiiktii. Ancak zikirden sonra, neredeyse
seher vaktine yakin Hiiseyin geldi yanina oturdu, ‘Hiinkdar haber yolladi,’ dedi,

‘senin kilidini Tapduk Emre’ye vermis, varip onu bulacak, nasibini ondan

¥lage., s. 268.
%2 Emine Ismsu, Hact Bayrdm, s. 297.
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alacakmissin.’ Yinus ‘bagsiistiine.’ dedi, zorlanarak kalkti, bacaklari, biitiin vucudu

1,343
uyusmustu.

Emine Isinsu, tasavvufi istilahta 6nemli bir yere sahip olan seyr i siilike dair
romanlarinda genisgce bahsetmis, okuru bilgilendirmistir. Tasavvufi terbiye ancak
seyr ii siilikiin devamiyla tamamlanir, miirsit olunca da bagka bir boyutta devam
eder. Yazar yer yer seyr i siilik ile devrana isaret ederek siirekli bir seyr halinde

oldugumuzu ifade etmistir.

4.1.13. Nefis

Tasavvufta nefis konusu kelam ve felsefeden farkli bir sekilde ele alinmis ve
yorumlanmustir. Sufiler genellikle nefsin mahiyeti, birligi, cisim ve cevher, kadim ve
hadis olusu, evvel veya sonra yaratilisi gibi hususlardan ¢ok onun zaaflari, hileleri,
kotiiliikleri, hastaliklari, bunlar1 tedavi etmenin yollariyla kétiiliiklerden korunmanin
careleri ve nefis terbiyesi gibi konular iizerinde durmustur. ***

Tasavvufta nefis denilince ser ve giinahin kaynagi olan “ kotii huy ve sufli
arzularin tamami” anlamina gelen ve kotiligi emreden (Yusuf, 12/53) nefis
anlasilir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de nefisle alakali ayet-i kerimeler soyle
geemektedir:  “Sana  gelen iyilik Allah’tan, basina gelen kotiiliik ise
nefsindendir. "(Nisa, 4/79)**“Nefsini arndiran kurtulmustur. Onu giinaha gémende
hiisrana diismiistiir.”(Sems, 91/9-10) “Derken nefsi onu kardesini oldiirmeye itti de
(nefsine uyarak) onu oldiir ve ziyan edenlerden oldu.” (Maide, 5/30) “Herkesin nefsi
icin miicadele ederek gelecegi, kendilerine zulmedilmeksizin herkese yaptiginin
karsihiginin eksiksiz 6denecegi giinii diisiin.” (Nahl, 16/111)

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de nefsin mertebeleri hakkinda ise su ti¢ sifattan
bahsetmistir. Birincisi, nefs-i mutmainnedir Ki“ Ey mutmain olmusg ( siikiinet ve ilahi
huzura kavusmus) nefis! Rabbine don.” (Fecr, 89/27) diyerek ifade edilir. Ikincisi,

nefs-i levvamedir; “Kiyamet giiniine ve devamli kendisine levm eden nefse yemin

**Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 156-157.
3% Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara (ty.) C.32,s. 527.
¥a.g.m., s. 527.
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ederim ki...”(Kiyamet, 75/1, 2) diye ifade edilir. Son olarak da nefs-i emmareden
Muhakkak ki nefis daima kétiiltigii emreder.”(Yusuf, 12/53) diye bahsedilerek nefsin
kotiilugii izah edilir.

Aslinda ayetlerde gecen nefis varlik olarak bir tanedir, fakat degisik sifatlara
sahiptir. Kalp, sekinet, manevi huzur ile doldugu zaman nefse mutmaine elbisesi
giydirir. Ciinkii sekinet imanin artmasidir. Onda kalbin kendisine ihsan edilen
yakinden dolayr ruhun makamina yiikselme durumu vardir. Kalp ruhun mahalline
yonelince, nefis kalbe yonelir. Bu durumda, kendisinde siikinet hali meydana
gelir.34

Nefis, cibilliyetinin yerlestigi yerden ve tabiatinin arzularindan ruhun
bulundugu makama dogru ¢ekildigi zaman “levvame; kendini kinama”
mertebesindedir. Ciinkii o mutmaine mahalline nazar ederek oranin yiiceligini idrak
edince; kendisini devamli kotiiliik makamina ¢eken nefsini kinamaya baglar. Nefis
kendi mahalline ¢akilip kalinca, ilim ve marifet nurundan mahrum kalir. Bu durumda
o zulmet i¢inde kalip, devamli kétiiligii emreder.**’

Nefis, daima bir miicahede ve murakabe halinde ruh ve kalple ugrasip
durmaktadir. Tasavvuf, bunun i¢in daima nefsi terbiye etmek, arindirmak icin yol ve
yontemler gelistirmistir. Mirsitler bu ugurda dervislerine ¢esitli gorevler vererek
nefislerini insan-1 kamil mertebesine ulastirana kadar yonlendirmislerdir.

Ytnus Emre’nin dergdha intisap ettigi ilk giinlerde Tapduk Emre nefis ile
alakali nasihatlerde bulunur ve sozii dervislerden Yagmur Ali’ye birakir: ““ Nefis ben
merkezlidir, biiyiiksenir, gururlu, hatta kibirlidir, hep bana hep bana, der. Bunlarin
sonucu, karsisindakini kiigtimseyebilir, yalan séyleyebilir, haksizlik edebilir, giybet
yvapar. Kin tutar, ofkeli ve hiddetlidir. Kiskanc¢tir. Sabirsizdir... Tanri korkusu pek
azdwr, Tanrt sevgisi yoktur. Fakat dini, gosteris olsun yahut kendine bir fayda
saglamak i¢in kullanabilir, yani dindarligi da yalandir, der. Tapduk: Derslerini
bellemissin Yagmur Ali, dedi, fakat bunlari boyle bir bir saymak yetmez, nefsin kot

huylarindan kurtulmak i¢in kurtulacaksin, ne var ne yok goriip anlayacaksin.

% Dilaver Selvi, a.g.e., s. 587.
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Farkinda olmadan o kotii yonde hata yaptigin zaman, derhal yakalayacaksin kendini,
yvani bu saydiklarimi yasayacaksin oglum, hayatin bu diizen iizre olacak...” Kigi
kendini bilmek gibi irfan olmaz.’ derler, kendini bilmeden dervis de olunmaz insan
da... Nefsin kotii huylardan tasfiyesi demek goniil aritmaktiv. Burada gonliimiizii
dogrudur. 348

Ylnus Emre dergéhta kaldig1 siire igerisinde manevi olarak ilerlemekte ve
halden héle gegmektedir. Nefsini tezkiye ederken nefs-i levvameye ulastigina dair bir

(13

hisse kapilir ve sevinir. . Utand1 gonliinden. Nefsini kinadi. Dogrusu, nefsim
sozlerine hi¢ aldirmadigi, onu dinlemedigi ¢ok olmustu ama ‘kinama’ ilk defa
geliyordu basina! Bunu algiladigi zaman ise sevindi. Tasavvufta nefsin kademeleri
vardil ¢iinkii hayvansal benlik ‘emmare’den sonra, kinayan nefis; ‘levvame’ye
gecilirdi. Yinus, bu ikisini hatirliyordu yalmiz, Arif Hoca'ya gelen bazi misafirler
konusurlarken isitmisti, tamdiklardan bahsederken, onlarin nefis kademelerini
tartistiklart  olmustu. Simdi Yinus ‘ikinci kademeye gec¢tim galiba!’ diye
sevinivermisti iste.”>**Nefsi ldiirmenin asil gayesi; Allah’in kulundan razi olmasi ve
kulun, Allah’tan basina ne gelirse gelsin razi olmasidir. Bodur Musa’nin Ytinus
Emre’ye nefse dair soyledigi sozler de dnemlidir. “ Nefis oldiirmek, laf gelisi, aslinda
maksat; nefsi kotii huylardan kurtarmaktir yani goniil aritilmasidir, anladin mi
§imdi/”350

Nefsini bilen kisi Rabb’ini bilmeye ¢alisirken mana alemlerine dair perdelerin
kalktigina sahit olur. Esyanin 6ziine vakif olur ve miirit nefsini tezkiye ederek melek
edal1 bir hale gelir. Yagmur Ali’nin nasihatlerinden Yanus Emre kendine &giitler
edinir ve nefsin hakikatini anlamaya ¢alisir: “ Siz her seyi biitiin cepheleriyle ve simdi
goremediginiz her tarafiyla gormek istiyorsaniz, der, once nefsinizi gergekten aritip,
her seyinizle yoniiniizii O ’na déniiniiz. Ve kulaginizi hayirla agip dinleyin, goziiniizii

hayiwrla a¢ip seyredin. Sakin ola ser goziiyle bakmayin, ser kulagiyla dinlemeyin,

8 Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Benden Iceri, s. 87.
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yvoksa yalniz serri ¢cagirr olursunuz ve boylece nefsinizi artik temizlemeniz miimkiin
olmaz. Oysa burast bir haywr yeridir. Burasi hayirlilarin yeridir.****

Romanda Yunus Emre, nefse dair i¢inden “ Su nefisle ugrasmak, buzdan
duvara tirmanmaya benziyor, insanmi nede ¢abuk kaydirip basladigi noktaya
getiriyor.” *2 diyerek nefis miicahedesinin zorlugundan bahsetmektedir. Bunun
caresini daima uyanik olmaya dikkatli olup i¢ini siirekli yoklamada bulmaktadir.
Ciinkii kulun nefse kapilmasi goz acip kapatma araliginda bile olabilir. Bu muhasebe
hali miiridin kabre girecegi ana kadar devam etmelidir. Aksi halde belli makamlar1
asan kisinin stirgmesi ile normal bir insanin siirgmesi ayni degildir. Bu hal en tepeden
diisen biri ile diiz yolda yiirliyen kisinin diigmesi gibidir. En tepeden diisen kisi diiz
yolda diisen kisiye gore daha ¢ok zarar goriir.

Sohbetlerin birinde konu Allah’in isimlerinden agilinca Tapduk Emre’nin
nefsin mertebeleri hakkinda su bilgileri sdyledigini 6grenmekteyiz: “ Yaradan in
isimlerinden yola c¢ikan, bilgisini hazmetmis bilgin kisilere, isimlerin 6zii olan
Allah’tan bilgiler ulasir. Benligini yok eden, fenafillah, Allah’ta yok olma
mertebesindeki insan, ciimle sorulardan ve diinya meselelerinden ve kirlerden
armnmis nefsi ile, isimlerin ozii ve Ahat olan * Gergek Varlik’a secde eder. Bu kiginin
nefsine fani, yani yokluga ulasan nefis yahut safiyye, yani safliga ulasan nefis
derler... Anlamamiz gereken, Allah’in isimlerinin fevkalede miihim oldugu ve

353 Nefis miicadelesi uzun bir

armnmis benliginizle, onlari yonelmeniz gerektigidir.
yolculuktur. Bu yolculukta azim ve kararlilikla ilerleyen kisiye Cenab-1 Hakk’in
stirpriz lutiifleri olarak diger nefis mertebeleri verilmistir ki miirit bu mertebelerle
gercek hakikate ulagir.

Insanin diinyaya gonderilis gayesi olan Hakk’in bilinmesi sirrinca; insanlara
nefisler verilmistir ki yasayacagi imtihanlardan bu sirra binaen Kurtulabilsin.Kur’an-1
Kerim insanlara gonderilen bir nasihat ve mesajlar kitabidir. Cenab-1 Hakk kullarimni

nefse dair de ikaz ederek dogru yolu bulmasini kullarina emretmistir. Allah-u Teala

$lage., s. 161
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Yinus Emre halvette gegirdigi zamanlarda nefse dair Sems Sdresi aklina geldigi
anlar da 6nemlidir. ““ Ve sanki wsikla yazilmis goz kapaklarinin altina, tam karsisinda,
Kuran’dan bir ayeti gordii, okudu: * Andolsun o giinese ve piriltisina. Ve ona uydugu
zaman aya. Ve onu ortaya ¢ikardigi zaman giindiize. Ve onu biiriidiigti zaman
geceye. Ve goge, onu bina edene. Ve yere, onu doseyene. Ve nefse, onu diizene
koyana. Sonra ona bozuklugunu, kétiltigiinii, takvasim ilham edene. Ki o nefsi
temizleyip aritan, tam kurtulmustur. Ve onu kirletip gomen, tam kaybetmistir.” Yiinus,
‘Sems ayeti dedi kendi kendine. Ruhuna ve bedenine bir canlilik gelmisti. O
canlilikla devam etti zikrine.” >

Miirsidin miiridiyle halvetten sonra goriismesi ve goristiiklerini sir olarak
saklamalar1 bir tasavvuf adabidir. Buna iktibas eden Emine Isinsu romanda bu
goriismeyi Tapduk Emre’nin agzindan soyle anlatmaktadir: “Yiinus, dedi Tapduk
Emre, bil ki, sen orada levvame nefsinden, miilhimeye, miilhimeden mutmainneye,
ondan da raziyeye gectin, anlattiklarin raziyenin isaretleridir. Raziyenin ilk
basamaklarindasin. Ve bilki raziye Allah’ta yok olmanmin ilk mertebesidir. Kur’an-1
Kerim’de Fecr Suresi’nin yirmi sekizinci,'Don Rabb’ine O’ndan razi olarak’ ayeti,
bunu isaret etmektedir. (Tapduk Emre durdu Yiunus'un kendisine bakan iri akik
gozlerindeki safiyete ve hayrete bakti, giiliimsedi.) Nefis kademelerini atlatmak ¢ok
iyidir de, dedi, adim attigin yeni kademede tutunmak ve ileriye dogru hazirlik halinde
olabilmek ¢cok ¢ok daha iyidir ve zordur Yinus, zor! Yinus ayni saflikla basini
sallayip, hocasint tasdik etti. Tapduk, tekrar giiliimsedi: Terk ettigin nefis
kademelerini de sakin kiiciimseme, mesela levvame ile ilgili Cendb-1 Hakk, Kuran’in
Kiyamet Siresi 'nde, bu nefse yemin ederek konusur. Onemlidir. Miilhimeye ise Sems
Stiresi ‘nin birinciden onuncuya kadar olan ayetlerde rastlariz. Son ayette O, soyle
buyurur: Ki, o nefsi temizleyip aritan, tam kurtulmustur. Ve onu Kirletip gémen, tam
kaybetmi§tir.”355
Yinus Emre genglerle sohbet ederken, marifetten nefse dair bir¢ok konuda

onlara bilgi vermektedir. Nefs-i levvame kendini kinayan nefis olup nef-i emarenin

%4 a.ge., s. 197
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bir {ist mertebesidir. Nef-i levvamede olan kisi, bir takim nefsani arzulara kapilsa da
isledigi glinahtan pismanlik duyar. Nefsini hesaba ¢eken miirit bu halde 1srar ettikce
miittaki bir miimin olur ve bir sonraki nefis mertebesi olan nefs-i mutmaine yiikselir.
Ytnus Emre sohbetlerin birinde nefsi levvame ile ilgili sdyle der: « Insanin, diinyaya
gelmesindeki ama¢ Allah’t tanyyp bilmesidir. Allah’t nasil tanyip bilecegiz. Iste
burada Peygamber Efendimiz(S.A.V.) in bir hadisi imdadimiza yetisiyor, O demis
ki: ‘Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” Bu fevkdlede miihim bir hadistir, ¢iinkii insani
manevi bilgilerle zenginlestirmeye tegvik ediyor, hep biliriz, manevi bilgiden yoksun
kisi, istenilen olgunluga ulasamaz. Genis ve derin bir nefis bilgisinden mahrum olan
kisi ise kendi oziinden, dolayisiyla Allah hakikatinden habersizdir, isterse Bagdat’a
sultan olsun! Fakat kisi nefsini nasil bilecek? Bunun icin bir miirsit eli tutmak lazim
gelir. O seni, senin kendi mizacina ters diismeyecek sekilde yetistirir. Ben kendi
deneyimlerimden bahsedeyim; biliyorsunuz nefsin ikinci kademesi, ‘levvdme, yani
kinayan nefistir.” Ben kendi hesabima, kinayan nefsimden ¢ok faydalandim; ¢iinkii o
bana yaptigim veya disiindiigiim kotiiliigii ve dolayisiyla yaptigim iyiligi,
diigtindiigiim iyiligi gosterdi, isaret etti. Boylece kendi kendimi anlamama,
kétiiliiklerden uzaklasmama sebep oldu. Inanwr misimiz, hédla daha kinayan nefsime
miiracaat ettigim olur. Nerede hata yaptim, yapmaktayim, neden, nasil vazgegerim
diye sorarim, cevap bulmaya c¢alisirim. Yani bu, kisinin kendi kendine yaptigi
elestiridir, o kisilere dogrular: gésterdigi icin de faydalldlr.”356

Niyazi-i Misri, dervis agasindan aldigi nasihatler Olgiisiinde bilmediklerini
O0greniyor ve bunlarin anlamlarini kavramaya g¢alistyordu. Gergek cihat olan nefis
miicadelesi hakkinda bilgileri 6grenip nefsin mahiyetine dair tasvirlerin bilgisine
ulagsmaktadir. Nefisle ilgili ise soyle tarifte bulunmaktadir: “Haa bak anlatayim
adamim,  kiymetlim; abe biliyorsun Peygamber Efendimiz(S.A.V.), Tebiik
Savagsi’ndan donerken, ¢evresindekilere; * kiigiik savastan biiyiik savasa doniiyoruz,
demis. Iste bu biiyiik savas, nefisle miicadeledir. O, nefsiyle miicadele edenin gercek
savas¢t oldugunu da soylemistir... Nefis!.. Himm, abe nasil anlatsam ki; ruh mu

desem, ruhuyla bedeniyle insanin kendisi mi desem her ikisini de iddia eden din

%6 a.9.e., 5. 307-308.
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bilginleri ¢tkmistir. Seyhime gore ruhuyla bedeniyle insamin kendisidir. Insanin su
kétii gecici diinyaya fazla baglanmasidir. Oyle bir baglanma ki maneviyati

»%"Nefsin kontrol altina almmasi ¢ok zor bir mesele olmasina

tamamiyla terk ettirir.
ragmen Niyazi-i Misri iradesini kullanarak bunu basarmaya c¢alistyordu. iradesinin
hakkin1 vermeye galistyor ve hatta siirekli nefsini kinamakla ugrasiyordu. “ Nefsini
nasil kontrol altina alacakti? Mehmed’in simdiye kadar basarabildigi; goénliine
uymayan, uymamasi lazim gelen bir hareketi yaptig1 veya diisiindiigii zaman, bunun
nefsinden geldigini hatirlayp derhal reddetmesiydi. Boylece kimse hakkinda giybet
vapmiyor, yalan séylemiyor, haksizlik zaten yapmazdi, artik eskisi kadar kolay
ofkelenmiyordu. Dayanmaya c¢alisiyor, onun bunun malina, zenginligine tamah
etmiyordu. Boylece gonliiniin hatirlatmalariyla ve yaptigi zikirlerin bereketiyle;
nefsin kotii huylarini epey bir temizlemeyi basarabilmisti ama yetmezdi. Nefsinin de
gonlii kadar temiz, ak pak, saf olmasit ve artik kontrole muhta¢ olmamasi
gerekiyordu.**®”

Celalli olan Niyazi-i Misri kimi zaman i¢ muhasebe ile nefsini diisiiniirken
Kimi zamanda adeta 6fkeyle nefsiyle kavga etmektedir. “ Mehmed, * Eger,’ diye
diistindii, ‘Ibn Arabi’nin ve biitiin vahdet-i viicudcularin séyledigi gibi, yalniz Tek
var, baska her sey gélgelerden olusuyorsa; irade, hiir secim, zitlar her sey temsili
ise, bu diinyay1 reddetmek, ne kolay!’ Nefsi: * Yapamazsin,’ dedi, * ¢iinkii ben varim!’
Mehmedyiiksek sesle: “ P.¢’ dedi ona ve iginden ilave etti; * sen de bir hayalden, bir
golgeden ibaretsin, yani sen de yoksun! Hele bekle, hele bir halvete gireyim, iste o
zaman tamamen yok olacaksin!’ nefsin biitiin kétii huylart * Yavrum’ dediler ona, ‘o

soyledigini gerceklestirebilmek icin, ka¢ halvete girmen lazim gelir biliyormusun?!

Sen bizim ne kadar kuvvetli oldugumuzu oliip 6liip dirildigimizi bilmiyormusun? 359

Haci Bayram romaninda Seyh Hamid Efendi kendisini intisap edenlere ilk dnce
dergahta bir takim igler vererek dervislerin nefislerini terbiye etmektedir. Serif

13

dervisin Haci Bayram-1 Veli’ye soyledigi su sozler nefsin terbiyesine dairdir:

%7 Emine Isinsu, Bukag, s. 49.
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Herkese bir vazife verilir de vazifeler c¢esit cesittiv, hela temizliginden, as¢i
yvamaklhigindan, efendinin kitaplarimin  tozlarimin  alinmasina  kadar... Yani
anlayacagin bir¢ok gorev vardir, gelenin durumuna, hallerine, kibrine, gururuna
goredir bu isler. Nefis arindirmasimin ¢esitli yollart vardir. Hela temizlemek en
zorlusudur.”®**®Haci Bayram-1 Veli icazetini alip kendi tekkesini kurduktan sonra
miiritlerine sohbetlerde birgok konuda bahsetmektedir. Ozellikle seyr u siiltikiinii
tamamlayan kisinin erisecegi son yere erisip erismedigine dair sorulan soruya verdigi
cevap onemlidir. “ Bizler riyazet yaparak, mesela az yemek yiyerek, az konusarak, az
uyuyarak, yalniz kalarak, zikir ve temiz seyler derin seyler diisiinerek nefsin kotii
huylarindan temizlenecegine inamiriz. Nasil bir deri tabaklanmadan ve terbiye
edilmeden dnce pis, sonra temizse nefis de onunla miicadele ve riyazetten evvel pis
sonra temiz kabul edilir. Sems Siresi’nin dokuz ve onuncu ayetlerinde bu hususa
isaret edilmistir. Orada soyle der Yiice Allah; ‘Nefsini temizleyip arindiran gergekten
kurtulmustur, onu kirletip orten ise kayba ugramistir’. Evet gencler demek ki, nefsin
zararly arzularmm kirmak maksadiyla, bir taraftan bedeni zor islere kosma, bir
taraftan ise; zihni, diistinceyi siirekli olarak Allah’tan gayri seylerden uzaklastirip
Allah iizerine yogunlagmak gerekir. Riyazet sayesinde nefsimize hdkim olup,

kendimizi disiplin altina sokabiliriz.”**

Haci1 Bayram-1 Veli sohbetlerinde nefsin mertebelerinden ve miicahedesinden
bahsederken ¢ok Onemli aciklamalar yapmaktadir. Okura satir arast adeta
nasihatlerde bulunmaktadir. “Sevgiyi kabaca bes kisma aywabiliriz. Birinci kisim
nefsani sevgidir. Nefis tabakalarinin en altindaki emare nefistedir. ‘Ben ben’ diyenin
sevgisidir, * Her sey benim olsun.” * Hep bana’ diyenin sevgisidir. Bu yiizden onun
ihtiyaglarint karsilayani, onun arzularini gergeklestireni sever. Karsi taraf artik
sevmemeye bagladiktan sonra bu sevgi biter... Ikinci kisum, ‘Sev beni, seveyim seni’
diyenin sevgisidir. Yani bir kisi digerini seviyorsa, digeri de onu sever. Bu sartl
sevgidir. Emmare nefisle, levvame nefisle arasinda bir yerdedir bu kisi, iki tarafa da

kacabilir... Uciincii kisim; bu kisimda insamn akli ve idraki gelismistir, goniil

%0 Emine Isisu, Hact Bayram, s. 213.
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sehrinden, akil tarafina 1lik damlalar diismekte onu yikamaktadir. Insanlar arasi
gercek sevgi budur; karsidan almayr hig¢ diisiinmeden onu sever, sakinir, gozetir. Bu
insan, asamasint yapmis, belli olgunluga erigmistir. Goniil sehri geniglemis miilhime
nefse dogru epey yol kat etmistir... Dérdiincii kisim, burada artik goniil, sevgili
Allah’a yonelmis tevhidi yani birlik ve biitiinliigiin manasint anlamaya baglamistir.
Hakkin gériinen yiiziiniin halk oldugunun idrakine varmak iizeredir. O’nun
yarattiklarina karsi olan yiice sevgisinin de farkina varir, O ’na layik olmaya ¢alisir.
Yaratilam: Yaratan igin sevmeye baslar. Nefs-i mutmainnenin sevgisidir bu... Nefs-i
raziyede sevgi o kadar Cendb-1 Hakk’a yonelmis, icindeki sevgi o kadar artmigtir ki
ondan gelecek liitfe de belaya da, haywr ve serre de ayni derecede razidir. Tam
teslimiyet aski budur. O insan artik ask denizinde bir damladir. Insanin bilingsiz
veya bilingli benzemeye ¢alistigi varlik Allah Tedld dir. Nefs-imarziyyede bu kisi
benzeme amacinda o kadar ileriye gitmistir ki, Yiice Allah’ta ondan razi olur. Kamile
nefiste insan tam birlik ve biitiinliik i¢indedir, ask denizinde bir damla degil, denizle
bir olmugstur gayri. Bu hadl anlatilmaz ancak yasanir. Mevlana Hazretleri, ‘Ben olda

bil.’ demistir bu hal ig:in...”362

Nefsin sevgi duygusu altinda anlatildigi bu kisimda;
Haci1 Bayram-1 Veli en alt tabakadan baslayarak en iist mertebedeki nefse kadar
nefsin Ozelliklerini anlatmigstir. Nefsin tatli gibi goriinen zehirli hallerinden siyrilan
miirit, benlik duygularini ayaklar: altina alip hakiki sevgiye yani ilahi agka ulasir. Bu
hale ulagan miirit i¢in artik diinya namina yasadig1 sikintilarin hi¢bir 6nemi yoktur.
Ciinkii o, Allah’in rizasini kazanip kamil bir nefse sahip olmustur. Miiridin gonliinde
muhabbetullah olduktan sonra diinya sirtin1 donse onun i¢in kiymet-i harbiyesi

yoktur.

Hac1 Bektas-1 Veli kendisine sorulan sorular icerisinde birgok soruya cevap
verir ve tarikatin dordiincii makamindan bahsederek nefisle miicadeleye soyle
deginmektedir: “Tarikatin dordiincii makami, nefis savasinda olgunlasip pismektir.
Kuran imiz derki, * Oyleyse o atesten sakinin ki onun odunu insan ve taglardir.’ nefis

atesinden sakinmak, onunla igte bir savas yiiriitmek gerekir. Nefis nedir?.. Stiphesiz

%2a.g.e., s. 327-328.
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benliktir. Kuran der ki, ‘ Benligini temizleyip aritan gercekten kurtulmustur.’ Ve yine
der ki, ‘Nefsimi ak pak gosteremem. Ciinkii nefis, rabbimin merhamet ettigi durumlar
hari¢, olanca giiciiyle kotiiliigii emreder. Ama Rabbim ¢ok affedici, ¢ok
esirgeyicidir.’ Bir baskasi; ‘ Nihayet nefsi onu, kardesini oldiirmeye isindirdi da o da
digerini oldiirdii. Béylece hiisrana ugramislardan oldu.’ Evet daha nefisle ilgili
ayetler vardir fakat bu iigiinde de goriiyorsunuz ki eger benliginizle icten ve siki
miicadele yiiriitmezseniz, siz pisman olursunuz, nefislerinizi baginizin iistiinde
tasimayin, ayaklarimizin altina alin ve onu mutlaka temizleyip aritin, al¢ak goniillii
edin, o size hiikmetmesin, siz ona hiikmedin. Bir ayet daha hatirladim soyle; iyilik
ve giizellikten sana her ne ererse Allah’tandwr. Kotiiliik ve cirkinlikten sana ulagan
sey ise kendi nefsindendir. Biz seni insanlara bir Resul olarak gonderdik, tanik

olarak Allah yeter. %%

Miirit hayrin da serrin de Rabb’inden gelen bir terbiye ve
imtihan oldugunu anlamaya basladiginda nefsani adimlar1 atlamaya bagladig:
tasavvufun dordiincii makamina erigmistir. Miiridin kivamina ve konuma gore nefsin
ve seytanin oyunlart sirli bir imtihan olarak karsisina ¢ikar. Miirit buna ister hayir
desin, ister ser desin, bu onun i¢in ilahi bir hikmettir. Ona diisen, hayr1 Allah’tan,

serri ise kendi nefsinden bilmesidir.

Gilinlimiiz insaninin giderek bohemce yasama arzusu ve enaniyet batakliinda
kaybolmaya basladigi su ahirzamanda yazarimiz insani kendine getirten tlirden
yazdig1 eserlerle okuru muhasebe ve miicahede duygularina sevk etmektedir. Nefis ki
daima kotiiligli emrederken biz insanlara diisen iradenin hakkini vermek ve manevi

ilimlere biraz daha egilmek olsa gerek.

4.1.14. Kalb
Arapca bir kelime olan kalp, bir seyin altim {stline getirmek, cevirmek,
degistirmek gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta kalp, Allah’in tecelli ettigi

mahaldir. Kalp, insanin mahiyeti, madde ile mananmn birlestigi yerdir.***

%3 Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 122.
%4 Tuba Ozer, Samiha Ayverdi nin Bes Eserinde Tasavvuf Unsurlari, Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2008, s. 91.



160

Kur’an-1 Kerim’de yaklasik yiz kirk yerde gegen “kalp” kavramu gesitli
durumlart itibariyle mutasavviflarin ilgisini ¢ekmistir. Fikih ve kelam alimleri
kavramak ve idrak anlaminda, Kur’an-1 Kerim’de gegmeyen “aki/”” kelimesini tercih
edip kullanirlarken sufiler “kalp” kelimesi tizerinde israr etmislerdir. Sufilerin bu
tavrr ilimlerinin Kur’ani kavramlara baglihigin1 gosterir. Sufiler baslangi¢ta anlama
ve idrak manasinda kullandigi bu kavram sonralari daha bir derinlik kazanarak
?goniil” anlaminda kullanilmistir. Sufilere gore kalp ayni zamanda kesif ve ilham
merkezidir. Ciinkii kalp Hakk’in tecelligdhidir. Bu anlamda rivayet edilen kudsi
hadis bunu teyit etmektedir. ““ Ben yere gége sigmam ama miimin kulumun kalbine

sigarum. p>363

Peygamber Efendimiz (S.A.V.) hadis-i seriflerinde soyle demistir: “ Insan
viicudunda bir et par¢ast vardir. O diizelirse biitiin viicud diizelir, o bozuk oldugunda

biitiin viicud ifsat olur. Iyi bilin ki o et parcas: kalptir.”*%

Kalbin mahiyetinin askin 6ziinden meydana geldiginin isareti, nerede bir cemal
goriinse ona yonelmesi, nerede bir gilizellik gorse ona hayran kalmasidir. Asla

sebepsiz olaraksevgilisiz ve masliksuz kalmaz.

Peygamber Efendimiz (S.A.V.) “kalp dorttiir.” buyurmustur. Birinci kalp, pak
ve aydmlik olup onda bir nur vardir. Bu kalp miiminin kalbidir. Ikinci kalp, siyah ve
karanlik olup, kéfirin kalbidir. Ugiincii kalp, muallak ve imanla kiifiir arasinda
tereddiitliidiir ki o miinafigin kalbidir. Doérdiincii kalp, ikiytizlii olup, bir ylizii iman
mahalli iken ikinci yiizii nifak mahallidir. Onun imanla kurtulusu alem-i kuds ve
taharettendir, tipki bir bitkinin temiz suyla kurtulmasi gibi. Nifakin onda galip

gelmesi ise habaset ve pislik alemindedir. >’

Nefis ve ruh arasindaki ¢ekisme daima devam ederek kalbi kendi taraflarina

cekme halindedirler daima. Onemli olan burada kalbin tasfiyesidir. Kalp nasil ki

%% Hasan Kamil Y1lmaz, “Tasavvuf ve Kalp”, Altinoluk Dergisi, S. 104 (1994), s. 31.

%% Ali Budak, Omer Cetinkaya, a.g.e., s. 212.

%"Hakki Uygur, Izzettin Mahmut Bin Ali Kasdani Natanzi, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbdhu’l-
Hiddye ve Miftahii’I-Kifdye), Istanbul 2010, s. 96-98.
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biyolojik olarak kirli kani temizleyip viicuda pompaliyorsa, manen de Hakk’in

askiyla dolup viicuda iman ve agk pompalamaktadir.

Sufiler kalp yerine goniil demislerdir ve seyr i siilike adim atmadan Once
goniillerine gelen ilhamla arayisa ge¢mislerdir. Goniil onlara bir sevk-i ilahiyle

miirsidi buldurmus ve onlar1 insan-1 kamil olmaya yonlendirmistir.

Nitekim sufilerin biri sdyle demistir: “ Oyle bir kalbim var ki, eger ona isyan
etmis olsam, Allah’a isyan etmis olurum.” Bu, kalbi tam istikamet {izere olan bir
kulun halidir. Kalbin tam istikameti ise nefsin sukinet bulup mutmain olmasiyla
hasil olur. Nefsin mutmain olmasiyla seytan iimitsizlige diiser. Ciinki nefis ( terbiye
ve tezkiye olmayinca) her hareketiyle kalbin safiyetini bulandirmaktadir. Kalp
karisip bulaninca da seytan ona sahip olmaya tamah eder ve ona yakin olur. Ciinkii
kalbin safiyeti, Allah’1 hatirlama ve murakabe ile korunur. insanlarin atesten korkup
¢ekindigi gibi, seytanda zikirden ¢ekinir. Ciinkii zikirde onu yakan bir nur vardir. Bir
hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Seytan insanoglunun kalbini ele gecirmek icin
ona yapusir. Kul Allahu Teald'yi zikredince kagar ve siner. Zikirden gafil olunca

kalbini bir lokma gibi yutar ve baslar ona vesvese verip bos hayallere dii§z'4'rmeye.”368

Ytnus Emre’nin goéniil diinyas1 dopdoludur. Hangi s6ziine baksaniz génle dair
bir seyler muhakkak bulursunuz. Bunda Tapduk Emre’nin de katkisi biiytiktiir.
Tasavvufta kalbin icine liib denir. Kalbinin i¢inin icine ise liibbiil lib denir.
Romanda buna isaret eden diyaloga soyle rastlamaktayiz: “Gonliiniize doniin,
icinizdeki ice dontin, Yinus un ° Yiiregime islemis derken’, aslinda kastettigi budur,
ama bunun kendisi farkinda degil daha... Evet doniin, i¢inizdeki i¢e doniin, orada
neler neler goreceksiniz. Bir kimse soylemis olsun, yahut gonliiniiz... Bunlar
aklimizla bildiklerinizden daha degisik olabilirler ve tabii dogru da, biitiin
sorularmmizin cevabini, icinizdeki icte bulabilirsiniz. O hadlde kendinizi simdiden ele

alin, tamimaya ¢alisin, aklinizla gergek sevgiye, sevginizle de hakiki inanca varin.”*%

%8 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 595. .
%9 Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Denden Iceri, s. 85-86.
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Akil ve kalbin birlesmesi tasavvufta énemlidir. Clinkii akilla kalbin izdivaci
manevi olarak yol katetmeyi hizlandirir. Aklin her seyi anlamaya yetmedigi durumlar
olabilmektedir. Bununla alakali Yagmur Ali,YGnus Emre’ye serzeniste bulunur:
Goniil ve kafa birlesmesi ¢ogu zaman oluyor da, her zaman olamiyor be Yiinus,
aklim bir sey bilip dururken, bakiyorum génliim baska bir tiirkii tutturmug. Sen ne iyi
teklestirmissin o ikisini, dedi. Yiinus: Bende de her zaman her konuda degil demisti...
Mesela, viicudun tekligini biliriz de, zaman zaman ikilige diistiigiimiiz olur, su goniil
ve akil meselesinde de o6yle, sonra Yaradan'dan gelen Oz Ruh’umuzla bildik

ruhumuzu teklestiremeyiz daha. »310

Ylnus Emre Tapduk Emre’nin izniyle ¢iktigi seyahatte il il gezmekte ve
buralarda sohbetler etmektedir. Bu sohbetlerde goniilden bahsedilmesini
istediklerinde soyle demistir: “Goniil dedi Yinus, muhakkakki, Hakk'in tecelli
makamidir, ¢iinkii O, onu yer bellemistir kulunda. Bu yiizden goniil ytkmak ¢ok biiyiik
bir giinahtir. Unutmayn, ‘Géniil Calap i tahti, génle Calap bakti/ Iki cihan bed-
bahti kim goniil yikarsa’ demis bir sair. Buna ragmen goniil kimi zaman tatmin
olmaz, kimi zaman hastalanir, katilasir ve kibirlenir, kimi zamanda miihiirlenir ve
kendisinden haber vermez. Bize diisen, bu génlii aritmak ve onu Cendb-1 Hakk in
tahti olmaya layik bir duruma getirmektir. Bir hak sairi demis ki; ‘Giderdim
gonliimden kini, kin tutanun yoktur dini.’ ve agk sarabini icen goniil, asla 6lmez. O,
Mevla ile diridir. Kabe bu diinya icin ne ise goniiller de manevi diinya icin odur Asik
yiizii bu diinyadan gegip, oze donmiistiir, ¢tinkii hakikat bilgisini yalniz génliinde
bulur. Bu diinvada sonsuzluk o6zlemi ile yananlar kendilerini asmak, kabuktan

ge¢cmek zorundalar. »37L

Niyazi-i Misri goniil bilgisini yani irfani kendine rehber edinmis gezdigi
diyarlarda, gordiigii seyhlere karar kilarken gonliine sorup ondan aldigi cevapla
hareket etmektedir. “Kuzeybatiya dogru gidiyordu icinden 6yle gelmisti. Uzun uzun

yollar tiikenip, vakit gectikce, giinler, haftalar, aylar boyu Mehmed kendini oradan

¥0a.g.e., 5. 253-254.
¥ ag.e.,s. 359.
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oraya attik¢a goniil; tamistigi, tekkelerinde kaldigi din adamlarimin hi¢cbirine * Bu
odur’ demedik¢e gen¢ adamin akli karisiyor, diisecegi hdllerin en tehlikelisine,
tmitsizlige dogru tepetaklak gidiyordu. Gittikce kalbi karardi, goniil hepten sustu. O
bir agwr tasti artik beden kafesinde, biitiin ozlemlerini ve canliligint kaybetmis,
Mehmed éfkeleniyor, dfkesinden aglyyordu. Yanindaki canlarin bakimi da beslenmesi
de bir zevk degildi artik, bir dertti! Yorgun, umutsuz, cansizdi... Génlii ¢oktan 6lmiis,
kendisi bir ceset gibiydi. Kirlik bir yerde, yine gonliine karsi ofkesi tagmisken indi
attan yere oturdu ve goénliinii sorgulayan bir siir yazdi. Yazarken gozyaslari birbiri

ardina iniyordu yanaklarina, sakalina:

Gel ey ask oduna pervane gibi canin atmaya

Gece giindiiz igi biilbiil gibi zar olmayan goniil

Tiikendi 6mriim ey goniil hebd yerlerde gafletle

Gel ey omrii tamam olunca bi-dar olmayan goniil

Sudan bir ibret almadin, ni¢in daim akip ¢aglar

Gel ey vahdet denizi talepkar olmayan goniil

Eristi menzile ciimle yol ehli sen donup kaldin

Seni n’idem bu yollarda bana yadr olmayan goniil

Kamunun derdine sen imigsin bu alemde

Niyazi derdmendiin derdine ¢are olmayan géniil“372

Niyazi-i Misri’ye Kasim’in arkadaslarindan biri sirk nedir diye sorar. Misri
sirki goniille iliskilendirirken su hadisi kullamir: “ Ademoglunda bir et parcasi vardir
ki, o iyi oldugu zaman biitiin ceset iyi olur, o bozuldugu zaman biitiin cesette bozulur;
o kalptir. demistir Peygamber Efendimiz. Kalbin bozuklugu sirktir.”*"® Bas i¢in viicut
ne ise kalp de manevi hayat i¢in dyledir. Kul bunun farkina vardig1 miiddetge kesf ve

keramete acik hale gelir. Goniil zenginligi dedigimiz bu hadisede, miiridin kalbinin

32 Emine Isinsu, Bukagi, s. 133-134.
3 a.g.e.,s. 195.
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mahiyetini bilmesi onun manevi makamlar1 asmasinda kolaylik saglar. Kalbin
manasini kavrayan miiridin giderek hal ve hareketleri degisir, bu hal once siretine

sonra suretine yansir.

Haci Bayram romaninda da gonle dair bilgiler edinmekteyiz. Seyh Hamid
Efendi, aym1 zamanda miiderris olan Hac1i Bayram-1 Veli’yi irfana dair
bilgilendirirken sdyle der: “ Oyle saniyorum ki sen zahir ilimle dolmus beynine bunu
kabul ettirmekte zorlanacaksin, ama once gonliinle anlamaya ¢alis, gonliinii a¢ ve
icine su soylediklerimi yerlestir, ona benimset, sonra aklin goénliine uyacaktir.

99

Aklinla gonliin arasinda bir alisveris baslayacaktir. 4 Bu aligveristen maksat kalp-
kafa izdivacidir ki insan her seyi akliyla bilemez, bazen kalbi bilginin destegine
ihtiya¢ duyar. Iste tam burada kalp devreye girer ve hakikatin kapis1 miiride acilir.
Her seyi akla mantiga havale etmek bir¢ok manevi olayr anlamamizi imkansiz kilar

bu da kulu sirke gétiirebilir.

Miiritler zaman zaman akil goniil iliskisini kavrayamadiklarinda dervislerine ya
da seyhlerine sorular sorarak akli nereye koyacaklarmi 6grenmeye calismaktadir.
Hac1 Bektds’in miiritlerinden biride bu soruya takildiginda, Haci1 Bektas-1 Veli su
cevabi verir: “ Gonlii cok onemsiyoruz ¢iinkii yolumuz géniil yoludur! Dedi ve ilave
etti: koca bir goniil olmadan yolda yiiriiyebilmek olmaz! Fakat bu énemseme, asla
akly inkar degildir. Bilmemiz lazimdwr ki yeryiiziinde akil Rahman’in terazisidir.
Diinyada akil terazisinin ehemmiyeti tartisilamaz. Mesela iyi ile kotiiyii bilen ve
ayiran akil terazisidir. Iyiyi segen akil terazisidir. Seriatin birinci makami iman,
ikinci makamu ise akilla davranan ilimdir. Sonra bildiginiz bes sart gelir. Unutmayin
ki biitiin nesneler goniil ile, goniil ise bilgi ile dirilir. Sonuca varirsak, bir kiside akil,
marifet, ilim olmazsa Hakk tan yana nasil yol alip, yolunu nasil gérecektir? Ve eger
alimler olmazsa, Yiice Allah’a giden yolu kim, nasil fark edecektir? Iste biitiin bu
sorularin cevabi; Yiice Allah tarafindan bize liitfedilen aklin ne kadar siikredilecek

bir varlik oldugunu ortaya koyar. Soyle derler, ‘Goniil sehrinde iki sultan vardwr,

% Emine Ismsu, Hact Bayram, s. 219-220.
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biri Rahmani, digeri seytani. Rahmani sultan akildwr. Ancak Yiice Allah’in yolunda

yetersizdir. Bu yolda ondan daha yiice kudretler vardir ™"

Rabb’imizi igimizde hissetmenin 6nemi de elbette goniille alakalidir. Haci
Bektas’in hanimi Kadincik sorulan sorularda zikirle de baglantili gonle dair soyle
cevap vermistir: “Yiice Allah’t gonliinde hissetmek! Daha ziyade bu, isteyen kisinin
arzusunun giddetine ve mizacina bagh olarak degisebilir. Her kisinin duydugu arzu
ayni derecede olmaz, insandan insana degisir yani. Ta i¢inde duymayr arzuluyorsan,
ta i¢inden istemek gerekir. Ve O’nun isminin dilinde ve yiireginden eksik olmamasi
lazim. Dilindeyken, bu ismi yiireginde de duymaya ¢alis. Diinyevi kaygilardan uzak
dur. Hep haywr gelecegini bil. Hayirla konus, yani hep olumlu konusmaya dikkat et.
Daima iyi bir kul olmaya ¢alis, kullugunun farkinda ol. Bir de izle, dogay, insanlari,
sana giizel ve ¢irkin gelen her seyi izle. Sonra i¢ine don, icini, gonliinii izlemeye
calis. Ta derinlere inmeye ¢alis, sessiz ol, sessizligi fark et, hatta sessizlik ol. Ola Ki

Calap Tanri’y1 biitiin hasmetiyle iginde a’uyasm.”376

Miirsitlerin Anadolu’nun bagrina yayilip halki Islamiyetle tanistirmas,
bilgilendirmesi onlarin gorevlerindendir. Bu gaye ile kdyiine yerlesen Hac1 Bektas-1
Veli sohbetlerde ve zikir meclislerinde sorulara cevap veriyor, halki imani noktada
takviye ediyordu. Iste bu sohbetlerin birinde halktan biri; Efendim, goniil nedir ki
boyle iizerinde duruluyor diye sorar. Bu soruya cevap veren ise Haci Bektds’in
hanimi1 Kadincik Ana olmustur. “Goniil dlemlerin  padigsahi, Yiice Allah’in
nazargahidir, yani insanda baktigi, ilgilendigi yerdir. Aslinda Calap Tanri ile her bir
nesne arasinda perde vardir, ancak goniille O’nun arasinda perde yoktur. Bizim
gordiigiimiiz bir et pargasidir, ona ‘kalp’ deriz, bizi yasatan organdwr, ‘O durursa,
oliiriiz.” deriz amma goniil anlaminda, bu diinyada Yiice Allah’a yakinligi itibariyle

tektir ve Yiice Allah’a aynalik eder. Bu yiizden bizim aynamiz olan gonliin,

5 Emine Isinsu, Hac: Bektas, s. 138.
% a.g.e.,s.139.
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tarafimizdan yikamip temizlenmesi gerektir. Onu en giizel yikayan ise Islamiyet ve

. . . A 377
onun neticesi olan giizel ahlaktir. ”

Tasavvuf 1stilahinda kalp sevgi ve ilgi merkezi oldugundan sevgide birlik
esastir, ¢linkii catal kazik yere girmez. Diinya sevgisi Mevla sevgisine engeldir.

Leyla sevgisi Mevla sevgisine koprii oldugu siirece makbul ve muteberdir. 318

Okudugumuz romanlarda kahramanlarimizin génliinde 6nce mecazi ask hasil
olmus sonrasinda goniil, 0 sevgiyle hakiki sevgiye kalp olmustur. Yanus Emre’de
Nurefsan, Niyazi-i Misri’de Meleksan, Hact Bayram-1 Veli’de Giilgigek onlarin

manevi yoldaki ilk kivilcimlart olmuslardir.

4.1.15.Halvet

Kelime manasi; inziva, yalnizlik, tek basma yasamak, topluma karigmamak,
masivadan alakayr kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete vermek,
giinaha girmemek daha ¢ok ve daha ihlasli ibadet edebilmek i¢in toplumdan ayrilip

1ss1z ve kimsesiz yerlere ¢ekilmek demektir. 379

Halvetten murat kalp evini Allah’in gayrinden temizlemek ve Hakk’in sayisiz
nimetlerini diistinmek ve ona siikretmektir. Bu halin meydana gelmesi masivadan
perhiz ve nefsi tezkiye ile miimkiindiir. Kisaca halvet, kalbi agyardan temizlemek ve
yari goniil halvet-hanesine koymak, kesret aninda (halkla miinasebetlerde) bile

vahdeti ihtiyar etmek ve Hakk’a miiteveccih olmaktir. 380

Halvet diisiincesi Peygamber Efendimiz (S.A.V.) ’in Hira Magarasi’nda bazi
zamanlar bir aya yakin kalmasi lizerine dogmustur. Ancak siire olarak Hz. Musa’nin

Tur Dagi’nda kirk giin boyunca Allah ile goriismesi esasina dayanarak belirlenmistir.

¥7a.g.e., s. 159-160.

378 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.m., s. 31.
%9 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 156-358.
%80 Selguk Eraydin, a.g.e., s. 139.
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Zaten tasavvufta halvete bir yoniiyle ¢ilehanede denilmistir. Bu Farsga ¢ihil, “Kirk”

kelimesinden ¢iktig1 anlagilmaktadir. 38l

Cilehaneye giren ameliyle Allah’a yaklasan ve hergiin kendisini Allah
Teala’dan uzaklastiran perdelerin bir bir kaldirarak Rabb’i ile arasinda engel olan
biitiin perdeler agilir. Sufinin halvete girisindeki niyet ve halinin iyiye gitmesinin
isareti halvette ihlas1 korudugunun kirk giin sonra kalbini diinyadan tamamen ¢ekmis
olmasi ve ebediyet yurdu olan ahrete yonelmesiyle anlayabiliriz. Diinyadan gonliini
cekmeyen, hikmet sahibi olamaz. Bir kimse kirk giin halvette kalir ve hikmet sahibi

olmazsa halvetin sartlarini yerine getirmedigi ve ihlasini zedeledigi anlamina gelir.>®?

Tasavvufi hayatin biitiiniinii halvet ile sinirlamak yanlistir. Bir nevi egzersiz
yapmak, siki bir muhasebe yapmak i¢in ustldiir. Esas olan halk iginde Hakk ile
beraber olmaktir. Halvet insana bu melekeleri kazandirir. Sufilere gore seytanin en
faal olmak istedigi yerlerden biri de halvettir. Nefis ve seytan belli bir miiddet

halvete giren kisiyle cok ugrasmaktadir. %

[zzettin Mahmut Bin Ali Kasani, bu konuda sdyle ifade etmistir: halvetin sekli
birka¢ cesit muhalefet ve riyazetlerin bilisiminden olusmaktadir. Az yemek, az
uyumak, az konusmak, insanlara karigsmay1 terk, zikri devam, diisiinceleri yok etmek,
murakabeye devam etmek. Bunlar1 yaparak nefsin karanligi, pisligi ve kirliliginin bir

boliimii erir ve saf, latif, hafif bir hale girer.®*

Halvetin tasavvufta tam manasiyla yapilmasi igin sartlar1 siralayacak olursak;
devamli abdestli olmak, devami orug¢ ve iftarin aksam namazindan 6nce yapilmasi,
midenin {ligte birinin bos kalmasi, zikir ve siikiinet, murakabe hali son olarak da

istimdat ve itikat ile kendi seyhine kalbi rabt etmek. 385

%1 Tuba Ozer, a.e., s. 110.

%2 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 266.
%83 Mustafa Kara, a.g.e., s. 31.
%4 Hakki Uygur, a.g.e., s. 165.
%5 Selguk Eraydin, a.g.c., s. 143.
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Romanlarimizda tasavvufi unsurlarin tek tek isleyen yazarimiz, halvet konusu
da derinlemesine islemistir. Bir Ben Var Benden Iceri romaninda Yinus Emre’nin
girdigi kirk giinliik halveti derinlemesine anlatmig, halvet anindaki murakabeleri,
kesifleri okuyucuya tek tek aktarmustir. Bukag: romaninda ise Niyazi-i Misri i¢in
halvet bir manevi resetleme haline gelmis, Hazret her bunaldiginda halvete girerek
rahatlamigtir. Hac1 Bayram romaninda ise kisa kisa halvetlerle miiritlerin intisabina

deginilmistir. Bu durum Haci Bektas romaninda ise seyrek sekilde goriinmektedir.

Ytnus Emre halvete girmeden 6nce miirsidi Tapduk Emre onu halvet adabina
gore soyle bilgilendirir: “O hdlde, bir siire sana sira ile iiger, ikiser, birer yudum su
verilecek. Kapandiktan sonra, seninle yalniz musahip dedigimiz bir kardesiniz
ilgilenir. Isitmissindir elbet, baska kimseyi gérmez ve konusamazsin. Musahiple de
goriismen, ancak bir ihtiyacin oldugu zaman olacak. O seni tekkedeki ayakyoluna
gotiiriir, sonra tekrar hiicrene birakir. Yemegini suyunu o getirir. Ha, olmayacak ya,
eger halvete devam edemeyecek duruma diisersen ona séyleyeceksin... Bu arada,
manalt buldugun bir riiya goriirsen veya uyanikken goriirsen, sana anlamli gelen
seyler istersen ikindi namazindan sonra gelip bana anlatabilirsin.”*% Heyecandan ne
yapacagini bilemeyen Yunus, Yagmur Ali’ye halvet hakkinda tekrar soru sorar ve bir
daha anlatmasmm ister. “ Iste o gordiigiin mezara benzeyen daracik, kiigiiciik,
karanlik hiicreye gireceksin, fazla degil kirk giin igin! Neden kirk giindiir bilir misin,
Hazreti Muhammed Efendimiz’in Mim’i ebcet hesabiyla kirk eder de ondan! Aym
zamanda O, kiwrkinda iken ilk vahiy gelmistir... Zaten halvet peygamberlerin
stinnetidir. Hazreti Yinus, balik karminda, Hazreti Ibrahim ates icinde, Giil Yiizlii
Muhammed, Hira Dagi’nda halvet ¢ikarmiglardi. Eveet, uyumak yok, anca sirtin
duvara dayali bir ii¢ saat kestirebilirsen ne dld. Yemek yok, bir gece giindiiz
sonunda, sana ti¢ kasiklik bulgur ya da dari ¢orbasi verirlerse ne dlda. Su yasaktir,

ama hararetli mizacimt diigiiniip ilk baslarda belki birka¢ yudum su verirler...

%8 Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, s. 180-181.
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Melekler bile ugramayacak yanina bir Allah, bir sen! Bir de yapacagin tevhit zikri!

O 'nunla konusabilirsin elbet. Artik neler gésterir Tanr1 bilemem. ™’

Ylnus Emre kirk giiniinii nasil gecirecegini merak ediyor, nefsini yenip
yenemeyecegini Yagmur Ali’ye soruyordu. Yagmur Ali ise ona halvetin saglayacagi
faydalardan bahsederek sunlari sdylemektedir: “Halvet, sana her tiirlii eziyete
katlanmay1, her tiirlii fukaraliga tahammiil etmeyi 6gretecektir ilk basta, dedi Bodur
Musa; 6lmeden once dleceksin, dedik ya! Artik sonrasi sana kalmis, nefsinle mi
ugrasirsin, zikrinle ya da siirinle mi ugraswrsin, sana kalmis... Benden sana ogiit;
aklimi karanhga, achga, susuzluga, yalnizliga takma, maddeyi birak, manadan ne
kazanirsin ona bak. Allah yardim eder insana, mutlak eder, yoksa o durumda hayatta
kalmanin imkani var mi? Her neyse sen temiz bir goniille; c¢iinkii Allah o zaman
ziyaret eder insanin gonliinii, sen iste tertemiz bir goniille tevhidine devam et, sana

gerekli olan tevhittir o kadar.”*®

Bu faydalarin yaninda halvetin diger faydalarini
sOylemek gerekirse; kalp, riya, miidahane gibi hastaliklardan korunma, diinyadan yiiz
¢evirme ve kanaate vasil olma, dilin afetlerinden uzaklasma, kalbin mutmain olmasi,

takva sahibi olma bunlardan bir kagidir.>®

Halvette miiridin seyhine kalbi rabt etmesi halvet sartlarindandir. Bu bir nevi
goniil yardimidir. Bodur Musa buna soyle isaret etmektedir. “ Halvette bulacagin
yardim, Allah’tan sonra, Sultan’in ve dervis kardeslerinin sana yapacagi goniil
yardimidir. Yemek, su eksik olabilir ama goniil desteksiz olmaz! Gonliinii gonliimiize
daya Yinus. Biz Yagmur Ali ile beraber goniil destegi verecegiz sana, bu destekle
besleneceksin!”**° Miirit-miirsit bagina da isaret eden bu kisimda manevi destegin
kerametvari halini miirit, halvette iken hisseder. Himmetin kabz ve bast halinde

miiride yetismesi halvette iken de onu yalniz birakmaz.

%¥7a.g.e., 5. 181-182.
%8 a.g.e., 5. 183.
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Niyazi-i Misri bunaldigi zaman halvete girerek rahatlamayi se¢mektedir.
Ciinkii Misri halvette iken ruhunu dizginlemeyi, nefsini kontrol almayr basarip
rahatlamaktadir. Bu onun igin fitri bir hadise haline gelmistir. Halvetin faydalar
kisinin derdine ve mizacina gore Cenab-1 Hakk’tan kisiye verilen bir sekinet haline
doniismektedir. Niyazi-i Misri Rabb’ine isyan ettigini disiindiigii bir giinde bunalip
yine ¢areyi halvette bulmustur: “ Mehmed, icini ¢ekti; ‘Bana bir halvet gerekli!’ diye
diigiindii, * Nasil daha once akil edemedim!’ diye kendine sasti ve karar verdi:
‘Dogru Istanbul, orada bir tekkede insallah!’ Boylelikle, Allah’a isyanin
bagislanacagini, kalbinin yumusayacagint ve yoklugunu anlayacagini umuyordu.
Fakat yamindaki iki cani ne yapacakti? Buraya kadar gezmek onlarla zor olmamsti,
ama ya Istanbul’da ne yapacakti? Kiraz'la beraber halvete giremeyecegini ¢ok iyi
biliyordu, ayrica bu hayvam kirk giin bir hiicrede tutmak, hem olabilmez idi, hem
tutsa bile ¢ocuga zuliim olurdu. Zaten izin verilmezdi, yaminda kedi ile halvet mi

1
olurmus/.”sg

Niyazi-i Misri, Seyhi Sinan Ummi’ye intisap ettikten sonra da dergahta
halvetlerine devam eder. Halvete girmek bedenen onu etkilemeyecek hale gelmistir.
Kendine gore bunun sebebi sadece Allah’in nasibidir. “Musri iki kere halvete girdi,
Cendb-1 Hakk i izniyle seyhinin gayretinden olmali, ¢ok rahat ve huzurlu halvetler
oldu bunlar. Misri zayiflamad: bile, zaten giinliik gidasi bir dilim arpa ekmegi idi ve
halvette a¢ kalmak onu hi¢ etkilememisti. Yiiziinii bir giin gérmese ozledigi seyhini de
hi¢c aramamisti, o sanki her an Misri ile beraberdi o karanhikta, onunla beraber
zikrediyordu. Her halvetten sonra biiyiik goniil yumusakligr ve biiyiik huzurlar yasadi
Masri hi¢bir arkadast onun kadar rahat halvet yapamiyordu, bunca géniil huzurunu
bulamzyordu...”392Niyézi-i Misri i¢in halvet yapmak fitri bir hal almistir. O artik
halvet degil erbain ¢ikarmak istemektedir. Bunun tarifini de sdyle agiklamaktadir:
Niyetim kwrk giinde, kirk halvet yapmak, tabii Allah izin verir seyhimde kabul
ederse... Ashinda kirk giin yaptigim icin benimkilere halvet degil erbain ¢itkarmak

denir ama agzimiz alismis halvet diyoruz. Arkadaslari: ‘Oyle dediler, bizim

%1 Emine Isinsu, Bukagi, s. 135-136.
$¥2a.9.e.,s. 167.
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yvaptiklarimiz halvet ii¢ giinliik, yedi, giinliik falan evet seninkine erbain dememiz
lazim.” Musri: * Kelimeler onemli degil, sizler de erbain ¢ikarmigsiniz ve kirk giinden
kirk defa yapilacaktir diye asla bir kural yok. Bu surf benim niyetim ¢iinkii halvet hali
¢ok hosuma gidiyor, c¢iinkii nefsimin hi¢ olmazsa bir siireligine oldiigiinii
hissediyorum, bu da hafiflik veriyor. Fakat iste tam olmiiyor, hi¢ beklenmedigi bir

anda, bir mesele basini kaldwriveriyor, ben dahi sasiyorum 393

Haci Bayram-1 Veli genclik yillarinda birlikte vakit gecirdigi Meczup Ali
amcastyla girdigi bir halvet diger halvetlere nazaran farkli olsa da Meczup Ali’nin
agzindan sOyle anlatilmaktadir: “Burast odunluk degil bir halvethanedir, bizim
zikrimizle elhamdiilillah etraf isimaktadwr. Baksana bir sey diyeyim mi “Vatan sevgisi
imandandir.” demis. Adi Giizel Muhammed, iste bu cocuk asli vatanini aramaktadir,
yani Muhammed nurunu. Ciinkii Numan ve benlik ve varlik vehminden kurtulmalidur,
onu bilir onu séylerim. Biz burada senin odunluk dedigin yerde riyazetle mesguliiz,
az uyuyor, hi¢ konusmuyor ve ¢ok az yiyoruz. Nazli Hatun'un getirdigi biitiin

; . . 394
yvemekleri yedigimizi mi saniyorsun, sagsarim buna.”

Haci Bayram-1 Veli, Seyh Hamid Efendi’ye intisap ettiginde, ona ilk yapmasi
gerekenlerden birinin de halvete girmesi oldugu sOylenir. Ciinkii bu miiritligin
sartlarindandir. Seyhi ona halveti s6yle izah eder: “ ... Seni dort giinliik halvete
sokmak istiyorum, biitiin miirit adaylarina yapilir bu, dért giinliik karanlik hiicrede,
pek az yiyerek, uyumamaya ¢alisarak, oturdugun yerde zikir edeceksin. Zikrin, ‘La
iléhe Illallah’ olacak. Dért giinden sonra, tekrar bas basa gdriisiiriiz.”sgsHalvet kirk
giinle siirli degildir. Tarikatlarin usullerine gore bazen {i¢, bazen dort, bazen yirmi
bir veya kirk giinle sinirlanabilir. Onemli olan halvet adabimin yerine getirilmesi ve
kalbin masivadan temizlenmesidir. Hact Bayram-1 Veli,intisap ettigi tarikatin
usuliine gore genellikle kisa halvetlere girdigini romandan 6grenmekteyiz. Yine

romanda Haci Bayram-1 Veli girdigi dort giinlik halvette halden hale gegerek

% a.g.e., s. 167-168.
%% Emine Isisu, Hact Bayram, s. 127.
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murakabe hali onda hakim olmaktaydi: * Istedigi hiicreye girmisti, ancak kapt
ardindan kapanminca her taraf simsiyah oluverdi, yiireginde bir sitkinti dolasti fakat
arkasint duvara dayayarak oturup zikrine baslayinca o sikinti kayboldu... Zikir onu,
yavastan yavaga onu icine ¢ekiyordu, soyleyen dudaklart kendinin olmaktan ¢ikiyor,
sesi kendinin olmaktan ¢ikiyor, Hact Bayrdm, bizzat kendisi, kendinin olmaktan
ctkiyordu. Bir tek ‘La ildhe [llallah’ kaliyordu ve bu sesle hiicre isiyordu sanki. Bir
sesli zikrettikten sonra, i¢ten zikretmeye baslad. Isiyan hiicresine karsi, i¢inin ta i¢i

de 1s1yordu §imdi.”396

Haci Bayram-1 Veli icazetini alip halifelige basladiktan sonra seyhinin verdigi
gorevler tizerine dergaha yeni gelenleri usule dair bilgilendirmektedir. Halvetle ilgili:
“Simdi dort giinliik halvete gireceksiniz, bu ikinci sinavinizdir, haywla bunu da
bitirdikten sonra insallah birer miirit olacaksiniz, siiliikiiniiz baslamis olacak...
Halvet hiicrelerini gordiiniiz, o bos ve karanlik hiicrelerde dort giin boyu yalniz
kalacaksiniz. Bol bol zikredip dua edeceksiniz, dualarinizin ve zikrinizin bereketiyle,
kalbinizde hiicrenizde ingallah 1s1yacak, merak edecek ya da korkulacak bir sey yok,
beceremezseniz c¢ikis serbest tabii. Ayrica bizler sizin yammizda olmasak bile,
disaridan gonliimiiz ve elimiz sizinle beraber olacak. Simdi hiicrede nasil
oturacaksiniz; namaz kilar gibi yere diziistii oturacaksiniz ellerinizi ayni namazda
oldugu gibi baglayacaksiniz ve sadece gozlerinizi yumup sadece Allah’a
yoneleceksiniz yani kalbinizden her tirlii diinya zevkini, diinya endigesini
¢tkaracaksiniz. Bir Allah, bir siz olacaksiniz. Bu uygulama sizi miimkiin oldugu
kadar Hakk ile beraber olmaya gotiiriir, Hakk ile beraber olmaya alisturir. Halvetin
kaynagi, Peygamber Efendimiz’in Hira Magarasi’na cekilip Allah’la ilgili derin
diisiincelere dalmasi ve Hazreti Musa'mn Tir-i Sina’daki kirk giin kalisidwr. Insallah
dervis olduktan sonra miirsidimizin buyurdugu zaman halvette kirk giin kalip erbain
¢tkaracaksiniz. Halvet anladiginiz gibi riyazetin bir geregidir. Yani Giizel Allah’a
kavusmaknir.” *" Genel manada halvet sartlarmin ve manasmm anlatildigi bu

boliimde Hact Bayram-1 Veli miirit adaylarina masivadan nasil siyrilacagini da

3% a.g.e., 5. 219.
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anlatmaktadir. Ciinkii halvet; imanin giiclenmesine, nefsin dizginlenmesine ve
ihlasin kazanilmasina vesile olur. Bunlar1 kazanan kisi haliyle adim adim masivadan
styrilmig olur. Bunlarin aksini diislinerek, farkli hadiseler yagsamay1 umarak ve riyaya
diiserek halvete giren kisiye halvetten geriye yorgunluk ve sikinti kalir. O yiizden
halvete girecek olan kisi ne istedigini bilerek ve niyetlenerek girmelidir ki amacina

ulagip ihlas1 kazanabilsin.

Haci Bektas romaninda sohbetlerde 1stilahlara dair pek ¢ok bilgiler verilmistir.
Romanda halk sorular sorup cevaplart Haci Bektas-1 Veli ve halifeleri vermistir.
Halvet tizerine sorulan bir soruya da soyle cevap verilmektedir. “ Bu séylediginin
ismi, ‘Halvete girmek’tir. Vakti zamam geldiginde her miirit halvet zevkini
yasayacaktir. Bir miiridin kag¢ giin, nasil, ne sekilde bir halvete girecegi, VveliSi
tarafindan, o kimsenin huyuna suyuna, mesrebine, dayanma giiciine gore ayarlanir.
Ille de su kadar vakit, bu kadar yemek ve su, diye kesin bir halvet zamani ve yiyecegi
yoktur. Kirk giin ise, genellikle miiritlerin istedikleri ve dayanabildikleri halvet
miiddetidir. Her sey miiridi alistira alistira olur, bastan ii¢ giinliik, bir haftalik

siirelerde konabilir.”®

Haci Bektas, miiritligini kabul ettiklerine yol hakkinda bilgiler verip halvetin
ne oldugunu anlatmaktadir. Halvetin manasina ve igerigine dair bilgi verirken sunlari
dile getirir. “ Simdii, halvet ne demektir bilir misin, ii¢ giin, onbes giin, yirmi bir ve
kark giin, hiicrelerimizden birinde pek az yemek yiyerek ve pek az su icerek yalniz
basina kalacaksin, kimseyle goriismeyeceksin, Kuran okuyacak, namaz kilacak,
namazina namaz katacaksin, tespih ¢ekeceksin, yani bol bol nafile ibadet yapacaksin.
Tefekkiir edeceksin, yani Islamiyet iizerine derin derin diisiineceksin, kendini
tammaya ¢alisacak, yapabildigin kadar, oziinii bilmeyi 6greneceksin ve elbet daima

Yaradan, gonliinde ve dilinde olacak, onu géliinde hissetmeye ¢alisacaksin... Kirk

%% Emine Isinsu, Hac: Bektas, s. 100.
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giin halvete girmeye ‘erbain ¢ikarmak’ derler. Bu hemen olmaz, her bir halvetini

399
arada kisa veya uzun aralardan sonra yapacaksin.”

Halvet nefsin tezkiyesi adina, kalbin mahiyetine uygun hale gelmesine, etki
eden 6nemli bir unsurdur. Miirit gergek anlamda olmasi gereken bu kivama halvetle
gelir. Halvetle insan gonderilis gayesine uygun davranmayi 6grenir. Halvetle kesif ve

kerametlerle kemalata ermeye hazir hale gelir.

4.1.16.Zikir

Kelime anlami olarak; anmak, hatirlamak, yad etmek; Allah’t anmak ve
hatirlamak, onu unutmamak, ve gaflet i¢inde olmamak; tarikat ehlinin belli kelime ve
ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep dahilinde hergiin diizenli olarak

sdylemelerine zikir denir.*%

Tasavvufta onemli olan zikir insanlar1 gafletten koruyan bir zirh gibidir.
Kalpler ancak Allah’1 anmakla tatmin olur ayeti de bunu isaret etmektedir. Zikir

kalbi masivadan temizler.

Sufi Rabb’ini heran zikrederse gonliinde bir ferahlik hasil olur ve seyr i
siilikiinii zikir sayesinde ilerletir. Insanlarin yaradilis amaci olan kesb-i kemal ve

seyr-i cemale zikir yoluyla ulagilir.**

Zikir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yerde ge¢mektedir: “Yiice Rabbi’nin
ad tespih et.” (A’1a, 87/1), “Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah anildig

zaman kalpleri iirperir.” (Enfal, 8/2), “Yalniz beni amin ki, ben de sizi anayim.”

(Bakara, 2/22), ve “ Ey iman edenler! Allah’1 ¢cokga zikredin.” (Ahzab, 33/41)

Zikir iki sekilde yapilmaktadir. Cehri ve hafi zikir diye adlandirilan bu
zikirlerin ¢ikist su sekilde olmustur. Silsileleri Hz. Ali (r.a.) vasitasiyla Peygamber
Efendimiz’e (S.A.V.) ulasiyorsa cehri zikir, Hz. Ebli Bekir vasitasiyla Peygamber

Efendimiz’e (S.A.V.) ulasan zikirlere ise zikri hafi denmistir. iki zikirde énemlidir.

¥ age., s 171-172.
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Asil 6nemli olan ise bu zikrin ihlasla yapilmasidir. Zikrin oldukga faydalar1 vardir.
Yapilan arastirmalar su taneciklerinin bile gilizel sozlerle giizellestigi, onun igin
besmeleyle icilen suyun lezzetlendigini gostermistir. Haliyle zikir ile mesgul olan
kalpte yalan, giybet gibi kotiiliiklerden arinir. Kisiye magfiret kapilar agilir. Sadece
dille soylemekle kalmayip tiim viicudunun zerreleriyle hissedilen zikir gergek zikir

olup kalp kapilarin1 bir bir agmaktadir.

Sufilere gore hayatin ¢esitli sathalarda karsilastigi menfiliklerle katilasmis olan
kalp, zikir psikolojisinin sifali eliyle yumusamakta, temizlenmekte, hakikatleri
aksettirebilecek bir hale gelmektedir. Toplu sesli zikirler insanin sadece musiki
ihtiyacim1  degil, ahenkli hareket olan ritmik raks ve deveran ihtiyacim1 da
kargilamaktadir. Vecdin coskunlugunu yasamak ve bu coskuyu gozyaslariyla
cogaltmak agisindan zikir meclisleri belki de tasavvufi hayatin en canli hallerinden

biri olur. Zikirle kalplerini yikar adeta yeniden dog“g,arlaur.402

Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri romaninda Ytnus Emre gittigi Haci
Bektas-1 Veli’nin tekkesinde beklerken igerden duydugu zikir sesleriyle halet-i
ruhiyesi degismektedir. “Uzak uzak duydu, ° Allah...Allah..." seslerini Yiinus.
Onunda dili tekrarlamaya basladi; Allah... Allah... Icinde kuruyup sertlesen kan
yumusadi, tekrar 181l 181l akmaya basladi, damarlarinda dolasti... Yinus'u iyice
hiiziin basti, dokunsalar aglayacak!..”** Tapduk Emre dergihta yapilan sohbetlerde
zikre dair sorulan sorulara Mustafa Efendi’nin cevap vermesini istediginde soyle
demistir: “ Zikrin, mana yolunun temelini teskil ettigini, Kuran’'da yetmis siirede ve
iki yiiz elli alti yerde zikirden bahsedildigini, aslinda gercek zikrin, her an Allah’1
hatirlamak oldugunu soyledi. Toplu veya sahsi zikrin kuru kuru "Allah Allah’ diyerek
veya onun herhangi ismini tekrar ederek yapilmayacagim, zikrin dilden goniile,
goniilden biitiin viicuda yayilmasi lazim geldigini, boyle zikirlerde, O’ndan baska bir
seyin diistiniilmemesi lazim geldigini, kisinin aklini ve ruhunu tam anlamiyla ve

teslimiyetle Yaradanina vermesi gerektigini anlatti. ... Zikir, gonliin ilaci, nefsin

%02 Mustafa Kara, a.g.e., s. 36. '
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zehridir, dedi, insamin dostu, fakat kibrin, giybetin, haksizligin, yalanin, dfkenin,
kinin velhasil her tiirlii kotiiliigiin diismanidr! Zikirle mesgul olan bir kimsenin nefsi
catlar, biitiin kotiiliikler, agaglardan diisen yapraklar misali diiser, topraga da
karismaz, kaybolur... O insan yeni dogmus gibi saf ve temiz olur. Iste bu saflikla kigi
Neler neler ogrenir, sirlar ona agilir, ayan beyan olur. Ciinkii, nefsin kotiiliiklerden
kurtulmasi, Cendb-1 Hakk'in serefli kildigi insana bir doniistiir, O’nun halifesi
olmaya layik olustur. Sunu da unutmayin, zikrin giin veya gece icende belirli bir
saati yoktur. Kul, istedigi zaman zikir yapabilir. Zaten her an O ’nu aklina getirebilir,
getirmelidir de, yani bir dervis, aslinda daimi bir zikir i¢inde bulunmalidir.”*** Zikir,
kalplerin arinmasinda ve giiclenmesinde, Allah’a kurbiyetin artmasinda, magfiret
kapilariin agilmasinda kolaylik saglar. Miirit tasavvuf yolunda ilerlerken birgok
kaynaktan beslenir. Bu kaynaklarin her birisi ¢ok dnemlidir ancak zikir bu kaynaklar
iginde en Onemlisidir ve en hizli vasitadir. Kalplerin ilaci oldugu igin giinahlarla
yorulan ve kirlenen kalp temizlenmek i¢in zikre ihtiya¢ duyar. Zikir arttik¢a bu defa
kalbin temizliginden 6te kalp cilas1 baglar ve sonunda yerini tatli esintilerle vecd ve
sekr haline birakir. Kul zikirde israr ettik¢e artik onun ic¢in cehennem atesi ile
arasinda asilmaz bir duvar oriiliir.

Zikrin gesitleri zamanla tarikatlarin usullerine gore segilip belirlenmistir. Cehri
ve hafl olmak iizere ikiye ayrilan zikir halleri tarikatlarin kendine has usulleri arasina
yerlesip o tarikatin belirledigi zamana has vird haline gelmistir. Yani bir miirit
kafasina gore cehri yada hafi zikri se¢gmez, girdigi tarikata tabi olup onlarin
usullerine tabi olur. Bir talip kendi mizacina gore nasil miirsidini segiyorsa hangi
zikir ona daha iyi gelecek az ¢ok bunu bilip, buna gore se¢im yapmalidir. Bazen her
ikisini birden yapan tarikatlar de vardir. Mesela cehri zikirde riyaya girebilecegini
diisiiniiyorsa bu kisi kendisine hafi zikri benimsemis bir tarikati se¢melidir. Bukag:
romaninda hafi zikre temas eden yazarimiz, Niyazi-i Misri’nin babasi Naksi seyhi
olmasi hasebiyle bu zikir tiiri su sekilde anlatilmaktadir: “Hafi zikirdi bu. Herkes
kollarini kavusturmus, baslart kalplerinin iizerine diismiis, hafiften bir dne bir

arkaya sallanarak, icten, en icten Rahman’in ismini c¢agwiyorlardi. Elle

% a.g.e., s 170-171.
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tutulurcasina somut bir siikiinet ve huzur vardr havada. Koca Dervis, * Gozlerinizi
kapatin, basinizt kalbinize gomiin, siz de zikredin’ dedi. Onlar: arka safta bir yere
oturttu, kendisi de yanlarina ¢oktii. Cocuklar hemen ona itaat etmis, gozlerini
kapamislardi. Dervis onlara bakti, memnun oldu, o da kollarint kavusturdu, gézlerini
yumdu, bir siire sonra basi gogsiine diistii, agr agir sallanlyordu...”405 Babas1 Seyh
Ali Efendi oglu Mehmed’i zikre davet edince buna hazir olmadig1 i¢in Mehmed bir
miiddet siire istemisti. Ve zikrin gesitleri su sekilde tanimlanmustir: “ Aslinda hafi;
icten zikirdi hoslanmadigi, Mehmed’in coskun mizacina igten zikir haz vermiyordu.
O, Rabbi’ni anarken, olanca gonliinii sesine yiiklemek, bagrindan gelen 'Allahii’
nidasiyla, yeri gogii inletmek istiyordu, sehrin iglerinde kendilerine Devraniler
denilen Halvetilerin bir dergdhi ilgisini ¢cekmistir; onlarn, ayakta elele tutusup bir
daire teskil edip agir agwr donerek ‘La Ildhe Illallah’ diye zikretmeleri tamda istedigi
gibiydi. Bir giin ziyaretciler arasina gizlice karisip giriverdigi bu dergahta,
oturanlarin en arkasina biiziiliip, dervislerle birlikte zikretmisti. Icinin temizlenip
stklandigr o aksam babasina nigin Naksilerin de sesli zikr etmediklerini sordu. Ali
Efendi; * Bizler mesrebimizin geregi siikiineti tercih ederiz ¢iinkii bu kalplerimize
huzur verir ve goniillerimizi nurlandwrir, hafi zikir her tiirlii riyadan uzaktir, sesli
zikre maalesef gosteris ve riya karisabilir. Sessiz zikir dogrudan gonle hitap eder.
Dogrudan goniille yapilir, alis verisi yalniz goniilledir. Boylelikle o goniil derinlesir,

biiyiir, yiicelir ve sana yollar iginde yollar a¢ar 406

Zikrin kalbe verdigi huzur kalbin ihtiya¢ duydugu gidasidir. Nasil ki beden
gidasin1 alamadan yasayamazsa, kalp de gidasi olan zikri almadan saglikli kalamaz
ve bir siire sonra hastaliga miiptela olur. Bu manevi hastalik, ruhta derin gedikler
acarak kalbin kararmasina sebep olur. Corak topraklarin suya kanmasi gibi
giinahlarla kararan kalbin zikirle yikanmasi siiphesiz onda bir vecd hali yasatir ki bu
tarifi miimkiin degildir. Bunu ancak zikrin lezzetini alan goniil sahibi bilir. Haci
Bayram romaninda zikre dair vecd ile gegen bir an1 sdyle gormekteyiz: ... Sonra

efendi postuna gecti, dervisler diziistii, daire seklinde oturup zikir halkasi teskil

% Emine Isinsu, Bukagi, s. 36.
% a.9.e.,s. 40-41.
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ettiler, gozler kapandi, zakirbasi zikri baglatti. Hact Bayram’a gore, bu zikir Ali
amcasiyla yaptiklarindan ¢ok baska, bambaskaydi. Geng, yasl gogiislerden ¢ikan
‘Ld ildhe illallah’ nidasiyla, onun kalbi havalaniyor, sanki goklere yiikseliyordu.
Husu icindeydi, nerede bulundugunu hatta kendisini bile unutmustu. Icinden serin
sularin gectigini, kalbinde kir namina ne varsa akip gittigini diisiiniiyordu. Oyle bir

rahatlik, mutluluk icindeydi ki, zikir bittikten sonra bir siire kendine gelemedi.”*"’

Haci Bayram-1 Veli kendi tarikati olan Bayramiyye’yi kurduktan sonra yapilan

(13

zikirlere dair su bilgileri vermistir: “... Génliin arzusundan dolayr bazen sesli yani
cehri bazen de gizli, sessiz yani hafi zikir yapariz. Usiliimiize gére; her iki zikir
seklinde de gozler yumulur, hafi zikirde ayrica miimkiin oldugu kadar nefeste tutulur.
Zikir esnasinda Giizel Allah’tan baska her seyi goniilden ¢ikarmak gerektir. Gonliin
bizzat kendisinin, tabiri caizse, Allah ile dolu olmasi, yalniz Sevgili Allah ile beraber
olmasi icap eder. Kisaca zikri ne ise, fikrinin de o olmasi gerekir. Zikirde goniille
akil bir tevhit halindedir, ikisi de bir ve biitiindiir. Toplu yapilan zikre gelince,
meydanmimizda, geyhiniz olarak oraya postuma otururum, basimda tacim, sirtimda
dede hirkasi bulunur. Miiritler cevremde daire teskil edecek sekilde diziistii
otururlar, iste bu zikir halkasidir. Ancak bundan énce, on iki rekdt tehecciit namazi
kilimir. Yani toplu zikir gece yarisindan sonra yapilir. Cekilen zikir kelimesi, ‘Ld
ilahe illallah’tir. Oturdugumuz yerde, gozler kapal, kalpte sadece zikrimizin anlami,
baslarimizi sallayarak zikir c¢ekeriz. Zikirden sonra, Yiice Yaradanimiza dua
ederiz.”*®® Tarikata giren talip ilk olarak kelime-i tevhit cekerek genelde zikre baslar
ki kalp imanla percinlesmis olsun. imanla saglamlasan kalp artik ¢cekecegi her esma

ile kalbi derinligi saglamis olur.

Zikrin Ozelliklerinden biri belli bir vaktinin olmayisidir. Biitiin vakitlerde kul
zikretmekle memurdur. Ya farz yada nafile olarak zikrin yapilmadigi bir zaman
yoktur. Namaz ibadetlerin en sereflisi iken bazi vakitlerde kilinmasi caiz degildir.

Halbuki kalp ile zikre herhaliikarda devam edilir. Cenab-1 Hak: “Onlar ki ayakta

47 Emine Isisu, Hact Bayram, s. 216-217.
% a.0.e., 5. 318-319.



179

iken, otururken ve yatarken Allah’i zikrederler”(Ali imran, 3/191) buyurmustur.*®
Haci Bektas-1 Veli’ye zikre dair sorulan soru da tam bu tiirdendir. ”... bir baska hanim
miirit ise ‘Hiinkdarim,” dedi, ‘ev halleri malum,; c¢amasirdi, yemekti, siipiirgeydi
derken, aymi zamanda, Allah Allah zikri de yapiulabilir mi?’ hamimlarim da soru
sormalarindan memnun olan Haci Bektds giiliimsedi;’ Her ¢esit miibah is yaparken,
abdestli veya abdestsiz olarak zikir yapmak, dua etmek, tévbe etmek miimkiindiir.
Tarlada ¢alisirken de bu saydigimiz ibadetler yapilabilir. Vaktinizi yalniz bir isle

degil, iki bereketli isle gecirmis olursunuz »410

Tasavvuf 6zii itibariyle akil ve mantiktan 6te bir goniil isidir. Zikir ise kalbin
seyr i siilik boyunca yasayacagi halleri kaldirabilmesi igin kalbi bu derin
maneviyata hazirlar. Ciinkii zikir kalplerin devasi ve cilasi, ruhun manevi gidasi,
miiridin dilinin virdidir. Yazarin zikir konusuna hatir1 sayilir bir yer ayirmasi bu
konunun mahiyetinin yeterince anlasilmasina vesile olmustur. Ayrica yazar, kalplerin
Cenéb-1 Hakk’1 anmakla miitmain oldugunu ifade etmenin farkli bir boyutunu okura

basariyla sunmustur.

4.1.17. Marifetullah

Marifetullah, marifet yoluyla Hakk’a dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna
sahip olana da arif-i billah denir; marifet ise tecriibi ve amali bilgi, asinalik
anlamlarindadir; Sufilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak, i¢ tecriibeyle ve vasitasiz olarak elde ettikleri bilgi ve irfan anlamina
gelmektedir.**

Rabb’ini bilmek i¢in, kisinin dnce kendini bilmesi gerekiyor. Hadiste “Nefisini
bilen, Rabb’ini bilir.” diye gegmektedir. Gergek marifetin meydana gelmesi, afaki
yani insanin disinda olan seylerin suretlerde miintesir olan ilahi ayetler ile,
enflstekilerin yani insanin kendisinde olanlarin marifeti arasin1 cem’etmektedir.

Ayet-i kerimede Cenab-1 Hak: “Afakta (ufuklarda) ve onlarin enfisiinde (kendi

%9 Siileyman Uludag, Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, istanbul 2016, s.
303.

“OEmine Isinsu, Hact Bektas, s. 73-74. _

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul 2001, s. 234.
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nefislerinde) insanlara ayetlerimizi gosterecegiz, O’nun hak oldugu ve iyice belli
olsun”( Fussilet, 41/153) buyurmustur. **?

Hucviri eserinde marifetsizligin kisiyi yasatan Olii mesabesine getirdigini
diisiiniirsek, marifeti kalbin hayat ilmi olarak ifade edebiliriz. Yani marifet hakkinda
bilgi sahibi olmayan herkesin gonlii cehaletle dliidiir, demistir.**®

Insan kendini bildigi olgiide Ala-1 illiyyine cikar, bilmedigi dl¢iide, giinaha
batar, giinaha battik¢a da esfele safiline diiser ve hayvandan daha asagi bir dereceye
diiser.

[lahi marifetin mertebeleri vardir. Birincisi her seyi mutlak failden bilmelidir.
Ikincisi mutlak fail olan her eserin onun sifatlarindan hangisinin neticesi oldugunu
bilmelidir. Ugiinciisii Hakk’in her sifatinin tecellisinden maksadmi tanimalidir.
Doérdiinciisti ilahi ilim sifatin1 kendi marifetinin suretinde tanimali ve kendisini ilim,
marifet ve hatta varlik dairesinden ¢ikarmalidir. Ciineyd-i Bagdadi’ye (r.a.) marifetin
ne oldugunu sorduklarinda “ Marifet, onun ilminin kiyaminda senin cehlinin
varligidir, O bilen ve bilinendir” demistir. Sehl bin Abdullah (r.a.) ise sdyle demistir:
“ Marifet, cehdletle tanimaktir”.***

Marifet kalbi bir mesele olup onu anlamak biraz zordur. [lim, marifetin giris
kapisidir. ilimsiz marifet imkansiz, marifetsiz ilim ise vebaldir. Marifet ve ilmin
birkag cesidi olabilir. Marifet ilmi, marifetin ilmi, ilmin ilmi, marifetin marifeti
gibi 4

Mutasavviflar Islam bilginlerinin bilgiye dair séylediklerine goniil maddesini
de eklemislerdir. Sufilere gore riyazet ve miicahede ile temizlenmis, Kin, hased,
gurur, gosteris gibi hastaliklardan kurtulmus olan kalp, ilahi hakikatlerin de
makamidir. Aklin verdigi bilgi nasil gegerliyse, kalbin verdigi bilgide en az onun

kadar ge(;erlidir.“16

2 Seleuk Eraydin, a.g.e., s. 316.

“2a.g.e.,s. 317.

4 Hakki Uygur, a.g.e., s. 81.

"5 ag.e., s. 81.

416 Mustafa Kara, a.g.e., s. 38, Nurgiil Sucu, Hakikatin Estetik Boyutu Tasavvuf ve Divan siirinin

Miisterekleri, /1. Uluslararast Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu-Kastamonu 'nun Manevi Mimarlart,
Kastamonu 2014, s. 66-67.
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Yinus Emre gezdigi diyarlarda sohbetler edip halki bilgilendirmektedir.
Marifetin tabiriyle alakali s0yle konusmustur: “ Peygamberimiz Efendimiz 'in soziinii
bir kere daha zikredelim: ‘ Nefsini bilen Rabbi’ni bilir.” Demin de soyledigim gibi,
bir miirsit eli tutmasi ve su diinyaya ait rabitalarini miimkiin oldugu kadar azaltmast
diinya seylerini bagimsizligint kesmesi gerekir. Nefis temizligi gerekir. Ki, hakikat
bilgisiyle mesgul olabilelim. Hakikat bilgisi; Yiice Allah’in manevi sirlarim
bilmektir. Cahil kisi, ne Kuran ne baska bir ilim yapar, ne de Hakk agsigi olabilir.
Unutmaywn ki Sevgili Peygamberimiz, kendisine her iste engel olmaya ¢calisan kétii
birine, sadece ‘cahil’ ismini takmisti. Cahillik kétiiliikle bas basa yiiriir. Genglerden
biri: Ebu Cehil diye fisildadi. Yinus devam etti: Evet hakikat bilgisi, ben buna
‘marifet de derim, bazi siirlerimde rastlarsiniz. Evet, marifete ulasan biri artik iistiin
insan olmugstur. Bu diinyadan gectigi gibi, artik ahiretten de gecer. Ona artik ne bu
diinya, ne obiir diinya lazimdr gergekten. O kisi, yalniz hak sirlariyla ugrasmayt
sever. Gayesi O nun didarim bu diinyada gorebilmektir. Ustiin akil, artik disa degil

»M7 Marifet dedigimiz ilim kendiliginden gelen kalbe gelen

ice, soze degil oze bakar.
bilgidir. Miirit bu ilme vasil olmasinda tasavvuf basamaklarini asip ilerlemis
olmasinin etkisi vardir. Marifete ermenin 6niindeki en biiyiik engel ise nefistir. Miirit
nefsani miicadelesinde azimli oldugu miiddetce marifet kapilarin1 da aralamis olur.
Ciinkii nefsini bilen kisi Rabb’ini bilir, bu da marifetullaha vesile olur.

[lmin marifete dair énemini izah etmistik, ilimsiz marifet olmayacagindan
hareketle Miicadele Stiresi’'nden bir ayete isaret edip marifet ile ilgili Niyazi-i Misri
sOyle demistir: “ Bana gore ilmin yiiksegi, iistiinti; Allah’a yaklastirici olamdir.
Manevi yolun yolcusuna en faydali ilim de yolunda ona azik olacak kadardiwr. Salik
bunu okuyarak veya dinleyerek ogrenebilir. Bundan sonra temiz diiriist davranis ve
hareketlere ek olarak; ¢ok daha zoru, nefis ve heva ile yani maddi arzularin tiimiiyle
miicadeleye gelir is. Bu miicadelede kalbi temizlemek; zikir, az yemek, az uyumak ve
az konusmakla olur. Ve bu ilim insan kalbine Yaratan sevgisi, saygisi ve Korkusu
salar. O insanda bu ilim sayesinde Allah’in nuruyla goriir, isitir ve konusur. Ciinkii

Rabb’imiz kutsi hadisinde’ Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasir. Ben de onu

" Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Benden I¢eri, s. 310-311.
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severim. Ben onu sevince, onun isiten kulagi, goren gozii olurum’ diye

418+1: . . A v g 00
”**Ilim insanin nesneye,yani esyaya ve alemde bulunan biitiin varliklara

buyurur.
yonelik bilgisine ulagmaktir. Marifet olan bu bilgi, Cenab-1 Hakk’1n nuru, hakikatleri
ve feyzinin insanlara ulagsmasidir. Bu bilginin edinmesi de su sekilde olur; Allah
(C.c) bir insan1 kendi yoluna yonlendirince 6nce o kisiye sevgisinin yolunu acar. Iste
Allah (C.c) bilgisi kisiye bu agilim sayesinde gelir. Allah (C.c), insana kendi
sevgisinin ve bilgisinin yolunu aginca da, insan o vakit, kalp goziiyle esyayi
miisahede eder, esyada Cenab-1 Hakk’1 goriir ve hlisu duyar. Bununla kisi dyle bir
konuma gelir ki, artik Allah (C.c), onutabiri caizse, iki eli arasina almistir.
Vahdaniyet yolu kendisine acilir; bu ilahi agilimla o, zahir ve batin denilen biitiin
hakikatlere muttali kilinmistir. Artik bu insan, Allah (C.c) ile dirilis kazanmistir;
O’nunla diistintir, O’nunla konusur, O’nunla bilir. Yani “Ben kulumu sevince onun
kalbi olurum; o da benimle diisiiniir, isitmesi, gormesi olurum, o da benimle isitir,
benimle goriir. A0

Hac1 Bayram-1 Veli ise marifeti sohbetlerde miirsitlerine soyle tarif etmektedir:
“Marifet ise, sufilerin manevi hdlleri yasayarak, yalmz is tecriibeleri ile yani
vasitasiz olarak ve ildhi hakikatlere ererek; elde ettikleri bilgidir. Yiice Allah’1 ve
onun hakikatlerini anlamak da diyebilirsiniz marifete.” *° Baz1 sufiler, marifet
bilgisini su sekilde somutlastirirlar; eger marifet bir insanin simasinda goriinseydi;
yiiziindeki giizellik ve parlakligin agiriligindan ona bakan herkes kendinden gegerdi.
Tipki Hz. Yusuf’un yiiziindeki aydinlik gibi. Ciinkii her nur onun parlakliginin
yaninda karanlik goriiniir. Bayezid-1 Bistami marifet bilgisinin kendisinde meydana
getirdigi degisimi soyle ifade etmektedir: “Yilanin derisinden siyrilip ¢iktigi gibi ben
de ‘Bayezid’ligimden siyrildim. Birden baktim ki, dsik, masuk ve agkin hepsi

e 821
‘Bir’dir.”

8 Emine Isinsu, Bukagi, s. 124.

M9 Ali Teknik ve Vahit Goktas,”Tasavvuf Bilgisi:Allah’s Allah’la Bilmek Ilmine Giris” Kelam
Aragtirmalar: Dergisi, 2016, C. 14,S. 1,s. 198.

0 Emine Isisu, Hact Bayram, s. 297.

2L Ali Teknik ve Vahit Goktas, a.g.m. s. 199.
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Haci Bektas-1 Vell ise marifeti koyliiye en basit Orneklerle onlarin
anlayabilecegi sekilde anlatarak idrak etmelerini saglamigtir: “ Tasavvuf yolunda ise;
Yiice Rahman ile siirekli iliski kuran, bundan dolayt siirekli aglayp yalvaran bir
insana O’ndan gelen bazi swrlar vardir;, bu sirlar o kimsenin gonliine rahmet
damlalar: gibi diiger. Iste boyle bir kiginin bilgisine marifet, o kisiye ise marifetli
vahut en dogrusu ‘arif’ denir... Derler ki, bir arif kisi s6yle demig, ‘Benim ti¢ dostum
vardir, ne zaman ki ben oliiriim; birisi evde, birisi yolda kalir, digeri de benimle
birlikte gelir; evde kalan maldwr, yolda kalan ailem hisimlarimdr; benimle gelen ise
iyiliklerim ve bu diinyadaki amellerimdir, tutum ve davranislarimdir...” Evet; bir giin
Tanriy’min aslamina sordular, * Ya Ali, taptigin Allah’t goriiyor musun?’ O da soyle
cevap verdi; ‘ Eger gormeseydim tapmazdim.’ O hdlde biz miiminlere diisen; Hakk
Teala Hazretleri’ni her yerde hazir bilmek, gonliimiizle O’nunla iliskiye girmeye
calismaktir. Kur’dn-1 Kerim’'de ‘Dikkat edin, Allah gsiiphesiz her seyi bilgisiyle
kusatandir.’ denir. Iste bu bilgiye sahip olmaya ¢alismamiz lazim gelir. Sunu da
soyleyeyim; marifetin de kendi icinde makamlari vardir, birden baslayarak
siralarsak; edep, korku, perhizkdrlik, sabir ve kanaat, utanmak, comertlik, ilim,
miskinlik ki bu, kendi varligindan siyrilmis, kendisinde hi¢hir varlik gérmeyen her
seyde ve yerde O’nu gorendir. Evet, dokuzuncusu marifet, onuncusu ise kendini
bilmektir.” *? Biitin 4lemin ilmi, Cenib-1 Hakk’mn ilmine kiyasla bir sergenin
gagasindaki damla kadardir. Bu konuda Alla(C.c), “Size ilimden ancak az bir sey
verilmistir.”(Isra:17/85) Fakat insan Cenab-1 Hakk’a dogru adim atarsa, Cenab-1 Hak
da kendisine,”Bildiklerinizle amel ederseniz, bilmediklerinizi o6gretirim.” Sozii
geregince onu levh-1 mahfiizdaki bilgisine ulastirarak, insanin en dogru, en giizel, en
bilgili adim1 atmasina neden olur.*?

Hac1 Bayram-1 Veli insanin gelis amacin1 ve Cenab-1 Hakk’in onlara olan
yakinligin1 marifetle anlatirken soyle demistir: “Yiice Allah; arstan yerin dibine
kadar her kim ve her nesne varsa, sizlere bildirdim. Eger Beni de isterseniz

bulursunuz. Zira ki ben sizin teninizin iginde, camnizdan daha yakin olanim.

22 Emine Isinsu, Hac: Bektas, 5.161.
*2 Ali Teknik ve Vahit Goktas, a.g.m. s. 197.
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Goziiniiziin gormesinden, kulagimizin igitmesinden, dilinizin séylemesinden bile
vakimim size. Elinizin tutmasindan, ayaginizin yiirtimesinden bile yakin olanim size...
Size sizden dahi yakimim Ben... Simdi bu ilimler vasitasiyla her ne bilirseniz,
kendinizi bilirsiniz. Her kim kendini bilirse beni bilir. Adem’e candan, Yiice
Rahman’a da kuldan yakini yok. Can tene yakindir, Allah 'ta kullarina™***

Gazalil “Kul hakiki marifeti elde ettigini, gonliinde Allah’tan baska bir sevgiliye
yer vermedigi zaman anlar.”**diyerek kalbin mésivadan armmis bir yer olmasia
isaret eder. Mutasavviflar seyr ii siilikiinii yaparken, muhakkak marifetin manasini
da kavramaya calisir, artik onlar kalp gbzleriyle goriirler. Kalp gdziiniin gordigii sey
Kur’an-1 Kerim’de ve hadise aykir1 ise sufi o diislinceyi terk etmelidir. Siiphesiz kalp
kesfedildik¢e, insan Rahman’i da daha ¢ok tanir, mehafet ve mehabet hisleriyle

fenafillaha ulasir. Yazar, marifet kavramimi romana sindirerek ve diyaloglarin

arasinda basaril1 bir sekilde aktarmistir.

4.1.18. Vecd ve Sekr
Vecd kelime anlami bes duyunun biriyle, veya sehevi ve gazabi kuvvetle,
yahut akil yoluyla bulmak; hiiziin gerektiren kader, ask ve istiyak sarhoslugu iginde

kendinden gegmek ve yiiksek heyecan manalarina gelmektedir.426

Tasavvufa gore vecd, kalpte bir heyecan ve nesenin bulunmasidir. Bu heyecani
bulmak i¢in yapilan hareketlere tevaciid denir. Tevaciid ise salikin gonliinde beliren
sikinttyr gidermek i¢in yalvarig ve yakariglarla vecde varmay1 istemesi, bir miiddet

sonra da cezbe halinin meydana gelmesiyle kulun rahata kavusmasidir.**’

Mutasavviflara gore salik, vecd halinde iken ferdi vasiflardan tamamiyla
styrilir ve Cendb-1 Hakk’in vasiflarina biirlintir. Gilingdér bu konuda “ Vecdin
gotlirdiigii birlik, mutlak varligin ferdi varliga galip gelmesi ve bdylece ihsan ve

Tanrt ikiliginin ortadan kalkmasidir. Cenab-1 Hakk’in galebesi, insanin kendi

2B mine Ismsu, Hact Bayram, S. 184-185.
*25 Ahmet Serdaroglu, a.g.e., s. 73.

*26 Seleuk Eraydin, a.g.e., s. 194.

7 a.0.e., 5. 194.
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melekelerini kullanmaktan mahrum birakir. Oyle ki yapan eden artik insan degildir.
Bu yiizden sufiler vecd halinde séylenen seyleri daima hayra yorar ve bunlardan

dolay sufiyi sorumlu tutmazlar.”*?

Ciineyd-i Bagdadi (r.a.) sOyle demistir: “ Vecd vacibin ciimle sifatlarini kesen
ve zatini neseli kilan seydir.” Ebul Abbas Ata ise soyle demistir: “Vecd vacidin biitiin

sifatlarini kesen ve zatint hiiziinlii kilan §eydir.”429

Suhreverdi, kitabinda vecde dair Cenab-1 Hakk’dan kulun batinina gelen ve
ona ferah veya hiiziin kazandiran, onun durumunu degistirip Cenab-1 Hakk’a nazar
ettiren bir haldir. Vecd nefsin sifatlarina maglup olan kimsenin ilahi bir lituf olarak,

elde ettiginde nazar ettigi manevi bir ferahliktir.**°

Sekr ise halin hiikkmiiniin kulu tamamen kaplamasidir. Muhammed Bin Hafif
demistir ki: ““ Sekr (Manevi sarhosluk) sevgilinin zikriyle karsi karsiya gelindiginde
kalbin galeyana gelmesidir.” Vasiti demistir ki: *“ Vecdin makamlar: dorttiir: énce
durgunluk, sonra gayret, sonra sekr ve sonra da sahu gelir. Bu durum, once, denizin
sesini igiten, sonra ona yaklasan, sonra igine giren ve daha sonra da tamamen
dalgalarin i¢ine dalip giden kimsenin hali gibidir.” Buna gore; kimde, kendisindeki
halin tesirinden bir eser kalmissa; onda bir sekr yani kendinden gegme eseri vardir.
Kimde kendisinden vaki olan seyler, asil yerinde zuhur ediyorsa: o sahu yani

uyaniklik haline dénmiis kimsedir.***

Vecd hali zikrin bir neticesi olarak romanlarda karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle Hacit Bayram romaninda Meczup Ali'nin sik sik vecd héline girdigi
goriilmektedir. Yanus Emre’nin halvette oldugu zaman vecd haline girisini kendi
hissiyatiyla soyle anlatmaktadir: “Kimi zamanlar zihni bulaniyor, her sey birbirine
karistyor, uyku ile uyaniklik arasinda bir hal geliyordu iizerine, bu hal uzuyordu.

Ger¢i dudaklart kiprdiyor, tespihin dizerinde parmak hareket ediyordu ama geng

428 Tuba Ozer, a.e., s. 125.

29 Hakki Uygur, a.g.e., s. 136.
0 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 681.
1 a.0.e., 5. 682-683.
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adam ne yaptignin tam farkinda olamiyordu. Sanki diinya ile ahiret arasinda bir
yerlerdeydi, acayip kilikli birileri oluyordu hep yamnda.“** Vecd haliyle ne
yaptiginin farkinda olmayan Y{nus Emre, aslinda Cenab-1 Hakk’tan kendisine
verilen manevi bir ikram ile mana kapilarmi, girdigi halvet neticesinde aralamustir.
Vecd halleri, evradin, belli zamanlarda, belli sayida yapilan ibadet ve zikirlerin
meyveleridir. Bir kimse virdini ve vazifesini fazlalastirdik¢a, Allah (C.c) onun

hakkinda liitfiinii Ziyadelestirir.433

Niyazi-i Misri cehri zikri sevdigi i¢in Halveti tarikatt onun ruhuna hitap ediyor
ve onda vecd halini yasatiyordu. “Bu arada dergdhtaki vazifelerini asla ihmal
etmiyor, sohbetleri biiyiik bir edeple dinliyor, zikirlere yine eskisi gibi coskuyla
katiliyordu. Zikirlerden sonra kalbinin heyecan ve sevingle hizli hizli ¢arptigini,
ruhunun  ise  sahibini ucuracak kadar temizlenip ak pak oldugunu
duyumsuyordu.”***Sufilere gore vecd, tesadiifidir. Mevacid ise virdlerin sonucudur.
Kimin vazifeleri ve ibadetleri artarsa, Cenab-1 Hakk’tan gelen liituflari da artar. Eba
Ali ed-Dekkak soyle diyor:” Varidat, evrad neticesinde gelir. Zahirde virdi
olmayanin, batinda varidi olmaz. Sahibinin, benlik hissettigi hi¢bir vecd, ger¢ek vecd
degildir. Kul, yaptigi ibadetler sayesinde itaatinin tadimi duyar. Kulun batini
hiikiimleri ve igleri, ona mevdcid getirir. Nasil ki hadldvet, yaptigi zdhiri
muamelelerin semeresi ise mevdcid ve miindzelelerin ruhuna indirdigi evradin

neticeleridir.”**®

Niyazi-i Misri’nin ¢ocukluk arkadasi Kasim diiz bir Miisliiman olarak yasayan
biridir. Bir giin Kasim’da zikir meclisine katilir ve ilk defa katilmasina ragmen vecd
haline girmistir. Bu hal soyle tasvir edilmektedir: “El ele tutusup, bir daire
cevresinde donerek yapilan zikri gérdii Kasim. Kendini o kadar havaya kaptird: ki,

sanki bu fani viicudunun tiim hiicreleri ayrilip kendisinden yesil bir bulut i¢inde

32 Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, 5. 192-193.

8K adir Ozkose, “Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme Durumu: Vecd”, Tasavwuf fImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2007, Y1l: 8, S. 18, s. 73.

434 Emine Isinsu, Bukag, s. 66.

% Kadir Ozkése, a.g.m., s. 73-74.
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donmeye bagsladilar. O bulut zikredenleri sarmisti. Kasim kapali g6z kapaklarinin
ardindan sanki somut olarak gériiyordu bulutu ve icinde donen kendi hiicrelerini,
donen dervisler ise yok olmuslardi! Omriinde hi¢ duyumsamadigi bir mutluluktu
duydugu. Zikirden sonra gecti.”**® Vecd halinin meydana gelmesiyle sona ermesinin
cok cabuk gerceklesmesinden dolayi, vecde iinsiyet peyda etmek de miimkiin
degildir. Hatta denilebilir ki, vecdin meydana gelis ve sona erisi neredeyse birlikte
olur. Bu sebeple meydana gelisiyle tam bir sevince biirlinmeden kaybetmenin hiiznii

baslar.437

Misti’nin sekr haline girdigine dair hali yazdig: eser olan “Irfan Sofralar’nda
sOyle anlatmistir: “Kirk yasini ge¢cmisti ve kirk yas onun manevi hayatinda bazi
manevi degisiklikler yapmig, bazi semavi sirlar ona agik edilmisti. Bir ¢egit sarhosluk
yastyordu, devamli idi bu hal. Cok yillar sonra Misri son eseri ‘Irfan Sonralari’nda,
bu durumu soyle anlatmisti: ... Bir giin kullarin ¢coklugunu, fakat abidlerin azligin,
zahitlerin nadir oldugunu, c¢ogunlugu fasiklarin ve kdfirlerin olusturdugunu
diistintiyor ve kendi kendime bunun hikmetini diisiiniiyordum. Ve bana gore onlarin
Allahin rahmetinden uzak oldugunu diisiiniiyordum. Ve Allahin rahmaniirrahim
oldugunu diistiniiyordum. Bunun swrrimin Allah tarafindan agilmasi igin kalbimin
bur¢larinda dolasiyordum. Birden bana iki kanatl biiyiik bir kapt a¢ildi. Kanatlarin
birinde: Bu diinya sunidwr. Otekinde de, bu ahiretin sirridir yazilmisti. Kapinin
hemen ardinda giizel yiizlii bir delikanli vardi, bana dedi ki: Sana diinya ve ahret
sirlart agildi, iizerindeki insani elbiseyi ¢ikar at, tuhaf bir sey goreceksin ve sana
lediinni ilimler agilacak. Yiice Allah’a yakin ve uzak olani bilecek ve dertlerinden
Kurtulacaksin. Cikardim ve kapidan iceri girdim. Bana nurani bir elbise giydirildi.
Birde baktim ki; ilmim ve anlayisim, kulagim géziim biitiin i¢ ve dis duygularim,
baska bir ilme, baska bir anlayisa, goze ve yeteneklere degisti. ”’438Niyﬁzi-i Misri
kendi manevi diinyasinda bir¢gok mertebeyi astigi i¢in Cenab-1 Hakk’in ona olan

muamelesi de oldukga farklidir. Kul Cenab-1 Hak ile olan siki irtibatinin neticesinde

*a.9.e., 5. 147.
7 Kadir Ozkose, a.g.m.,s. 74.
8 a.g.e.,s. 215-216.
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ilmi lediinne vakif olur. Yakazeten Niyazi-i Misri’nin yasadigi bu hadise de buna

isarettir. Erdigi marifet ilmi, onun vahdet deryasina gark olmasina vesile olmustur.

Haci Bayram-1 Veli goriismek igin gittigi Seyh Hamid Efendi’nin yaninda anlik
yasadig1 olay vecd haline bir 6rnektir: “O anda sanki biitiin perdeler kalkti, Seyh
Efendi yok oldu, Numan bir gariphdlin icinde sanki boyut degistirmis gibi
duyumsadi, daha dogrusu Numan kendisine ne oldugunu pek bilemedi, sanki bildik
mantik plant yok olmustu ama goriiyordu, ortada zahir ilim dlimlerinin ve Allah
dostlarimin ahretteki halleri, durumlar: goriilmeye basladi, mukayese edilirse, Allah
dostlarimin itibarlar: ébiirlerinkinden kat ve kat fazlayd:. O kadar kisa bir and: ki bu,
Numan kendine gelince, ‘Bir an daldim, riiya gordiim galiba.’ diye diisiindii, adam
akilli sersemlemisti.”*® Bu yasanilan hadise miiderrislik yapip zahiri ilimleri hifz
eden Haci Bayram-1 Veli’ye gosterilen bir isarettir ki her kula nasip olmaz. Haci
Bayrdm-1 Vell bu hadisenin ardindan goniil bilgisine ermenin 6nemini anlamstir.

Ciinkii marifet deryasina dalan bir gonle diinya ve i¢indekilerin 6nemi yoktur.

Haci Bektas, tekkesini kurmak icin gittigi kdyde ilk miiridi idris Efendi’nin
kizi Kadincik olmustur. Biatini aldiktan sonra dua edip vecd héline girmesi soyle
tarif edilmistir: Yiireginin biitiin heyecant ve safligiyla dua etti: ‘Allah’tim bu ne
biiyiik sey; sen beni layik kil, Rabb’im ne olursun, senin yoluna girdim, ben zavalli
kulunu, bu yola layik kil.” Ve bir anmin yiizde biri iginde kendisini O ’nun karsisinda
hissetti... Titremeye basladi, disleri birbirine ¢arpiyordu, gozleri kapanmus, simdiye
kadar hi¢ duyumsamadigi, hi¢ tatmadigr bir haz selinin iginde kaybolup gitmisti,
secdeye bas koymus, hickiriklarla agliyordu... Neden sonra kendine geldi; secdeden
kalkti olanlar, ona bir riiya gibi geldi... Biran uyuklamis miydr yoksa?.. Secdede
biran mi, yoksa saatler mi gegmisti?..Diisiindii kaldi bir siire...”***Kadincik’ta da
oldugu gibi sufi 6yle bir noktaya gelir ki, ilahi hakikatlere muhatap oldukca, kendi
bilincini kaybeder. Iste bu sufilerin ifadesiyle zevk ve vecd halidir. Vecd hali, insanin

39 Emine Isisu, Hact Bayram, s. 209.
*0 Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 49.
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diinya ile her tiirli bagim kesmesi, bayilmaksizin ben bilincinin kaybolmasi ve

kendisini ilahi hakikatlerin etkisine birakmasidir.***

Vecd ve sekr hali miiridin yasadigi anlik bir heyecan bir lezzet halidir. Bu haz
adeta miirit i¢in Cendb-1 Hakk’tan bir ikram gibidir. Zikir meydanit bu hélin en sik
yasandig1 ortamlardan biridir. Kalpler Cenab-1 Hakk’i andik¢a mutmain olur,
mutmain olan kalp ise “Bir’le birlenir.” I¢i, lezzet ve heyecanla dolar. Kalp
masivadan ayrildik¢a bu lezzet ani genisler, miirit diinyadan kalben bagini kesene
kadar da devam eder. Belki de bu zamana kadar bu kavramlara asina olmayan
okurlar acisindan, tasavvuf meselesinin anlasilmasinda; bu gibi kavramlarin
mahiyetinin  bilinmesi olduk¢a faydali oldugu kanaatindeyiz. Yasamayanin
bilemeyecegi tiirden bir kavram olsa da yazar, okura gosterme teknigi ile yasanmislik

duygusu katmuistir.

4.1.19. Vahdet-i Viicad

Tevhit; birlik, Cenab-1 Hakk’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil
edilen her seyden tecrit etmek anlamima gelmektedir.**Vahdet-i viicud ise Arapca bir
terkip olmakla birlikte varligin birligi anlamina gelmektedir.

Bir varlik olarak insan, beden ve ruhtan ibarettir. Gelip gecici yok olucu olan
beden, bu diinyanin tiirlii heveslerine meylederken ilahi bir 6ze sahip olan ruh yapisi
geregi olgunlasmaya ve yiicelmeye miisaittir. Clinkii ruh Cenab-1 Hakk’dan bir parca
olup insana iiflenmistir. Insanin esref-i mahlik olmasi1 onu diger varliklardan ayiran
bir farkinin olmasi bu ruha sahip olmasiyla alakalidir. Tasavvufta ruh beden
kafesindedir. Ruhun arzusu bedeni isteklerden siyrilip ilahi kaynaga donmenin
Ozlemini ¢ekmektedir. Mevlana’nin mesnevisinde ki “ney” motifi bu ruhu tasvir
etmektedir. Kamisliktan ayrildigi giinden beri inleyen ney, ruhun asil vatanina

kavugma istegini anlatmaktadir. Gergek vatan Cenab-1 Hakk’a donmektir. 443

*!Abdullah Kartal,"Tasavvufi Tecriibe Aktarilabilir mi?”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2007, C. 16, S. 1, s. 105.

*2 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 353.

3 Nurgiil Sucu, “Rind Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Rindlik Felsefesinin
Tasavvufla flgisi”, Fen Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, S. 18, Konya 2007, s. 266,-67.
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Mevlana’ya asiklik nedir diye sorduklarinda bu duyguya bir tarif aramadan “Ben ol
da bil” demistir. Ciinkii vahdet-i viicud her seyden once bir hal ilmidir. Tariften
ziyade yasanilarak anlayabilecek bir durumdur.

Yihnus Emre, Bir ben vardir bende benden icerii, derken bu hale isaret etmistir.
Hallac-1 Mansur bu hali anlatirken “Enel Hakk” diyerek Hakk’a ylirtimiistir.

Mutasavviflar vahdet-i viicuda delil olarak “Biitiin isler O’na dondiiriiliir.”
(Hud, 11/23)ayetini gosterirler. Fahri Razi; “Hersey O’na riicii‘ eder. Miimkinatin
baslaticisi O oldugu gibi, doniis de O’na olacaktir.” der. Ibnii’l Arabi de sdyle
soyliiyor: “Hak dalemin hiiviyeti ve asli olunca, biitiin hiikiimler sadece O ’nda
toplanir ve O’ndan zahir olur.” Bu da Cenab-1 Hakk’in “Her sey O 'na riicii* eder.”

9y 444

ayetiyle sabittir. Bu anlayis hakikat ve kesif yoluyla miimkiindiir.” ***Mutasavviflar

bu ayet gibi Alj imran: 6, Secde:11, Tevbe:104, Vakia:63, 68, 85, Taha: 12, 46, Nur:
35, ayetlerinin bu hale isaret ettigini anlatmislardir.**

Vahdet-i viicud, insanin, esya ve Allah (C.c) iliskisi iizerinde kurulmustur.
Felsefenin konusu da kisaca “varfik” oldugu icin vahdet-i viicuda tasavvufi felsefe
olarak bakilmistir. Bu terim Islami esaslarin tam anlamiyla bir mistik yorumudur.
Gecmisten bu yana birgok kisi tarafindan elestirilmis ve tartisma konusu olmustur.446

Ferit Kam, vahdet-i viicud ehli “Vahdet ehli, viicud ehlinden ibarettir.” diyorlar
bundan maksatlari akli-zihni ve hissi ne varsa hepsi “Allah”tir demek istemiyorlar.
Oysa pek cok kimse onlarin s6z konusu ifadeden bdyle tersi bir mana ¢ikariyor,
diyor ve ekliyor: Vahdet ehline gére bu ifadeden maksat sudur diyor; viicid sozii ile
kastedilenmevcut olan her seyin kendisinden ¢iktig1 ve kendisi ile var olan hakikattir.
Varlik birdir, boliinmez, pargalara ayrilmaz. ViicGdun hiikkmii varolan her sey
tizerinde gegerli ve etkilidir. Evrende ne varsa O’na tabidir. O’nun sayesinde varlig

korumakta ve siirdiirmektedir. Viiciddan maksat ulahiyettir.**’

#4 Selguk Eraydin, a.g.e., s. 242.

5 ag.e.,s. 211

8 Mustafa Kara, a.g.e., s. 46,47.

ad Siileyman Uludag, “Ferit KAM ve Vahdet-i Viicud Adli Eseri”, /lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi(Ibnii’l Arabi Ozel Sayisi-2), Yil: 10 (2009), S. 23, s. 33.
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Vahdet-i viicid Cenab-1 Hak’dan baska hakiki higbir viicid kabul etmeyen,
biitiin varliklart mutlak viicidun isim ve sifatlarinin tezahiirii, tecellisi sayarak,
hakiki varliga gore isim ve sifatlarin ezeli yoklugunu ifade ettigini kesf ve tecriibe
yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir anlayistir. Bu anlayis Ibnii’l Arabi tarafindan
sistematik hale gelmis dokuzuncu ylizyilda basta; Beyazid Bestami, Ciineyd-i
Bagdadi,Hallac-1 Mansur, Gazali ve Mevlana Celaleddin Rumi olmak iizere birgok
mutasavvif tarafindan ifade edilmis ve her birikendine gore bir agiklama
getirmistir.448

Inceledigimiz romanlarda da vahdet-i viicid diisiincesine dair bir¢ok bilgiye
rastlamaktayiz. Bu 6nemli unsur hemen hemen miiritlerin merak ettikleri bir konu
haline gelmis kimi zaman sohbetlerde kimi zaman yagantilarla romanda karsimiza
¢cikmaktadir.

Yanus Emre halvette gegirdigi siire icerisinde yasadigi duygu ve hallere
anlamlar vermeye calismaktadir. Vahdet-i viicuda dair su bilgiler dikkat cekicidir.
“Tek O’nun viicudu baska bir sey yok, dedi, hi¢bir sey gercek degil!.. Gegirdigimiz
tecriibelerin hepsi birer riiya-sinav, ki sadece O’nun birligiyle ‘bir’ olmak igin!..
Hafiften de hafif, mavi renkli bir duman ve i¢inde bembeyaz, nurdan dokiilmiis Nur'u
dedi ki: ‘Bilmez misin elimden geldigince ben, 6z gonle yani ildhi nefhaya benzemeye
calisirim, ta ki ‘birlige’ ulasayim. O nefha tek ve yegdane ornektir éniimde... Ve biitiin
goniillerin oniinde.” “Hep diisiindiigiim dogru, yani insan, var giiciiyle Allah’a
benzemeye ¢alismali?’ ‘Ciinkii O, tektir ve miikemmeldir. Ciinkii O mutlak giizeli
mutlak iyidir. Cilinkii O, mutlak akildir. Ciinkii O, mutlak sevgidir. Ciinkii yalniz O
vardir.” ‘Evet, peki insan eksiklidir. Eksikli insanlar Yaradan'ina benzemeye
calistik¢a biitiinlesir... Ve birlesir!.. Bilmez misin, Kitap 1mizin aslinda ne anlattigini;
o, tevhidi anlatir.”** Gériildigii gibi Yanus Emre vahdet-i viicud nazariyesini bu
kisimda genisge tarif etmistir. Ona gore biitiin varliklar Cenab-1 Hak’dan gelmistir.

Varlik tektir ve bunu bilen kisi nereye bakarsa yalmizca Cendb-1 Hakk’in cemal

*8 {brahim Coskun, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin Felsefesinde ‘Allah’ Mefhumu”, /Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l Arabi Ozel Sayisi-1), S. 21, Yil: 9 (2008), s. 122.
*9 Emine Isinsu, Bir Ben Vardir Bende Benden Iceri, 5. 194-195.
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sifatin1 gorecektir. Ciinkii varli§in onii ve sonu, evveli ve sonras1 Cenab-1 Hak’tir ve
O’nun nuru alemi kaplamistir. Ytnus’a gére mutlak ve hakiki varlik olan Allah
(C.c), insanin kendinde gizlidir. Insanin viicudu birlik deryasinda kaybolmustur. Bu
mertebede kisi kemal noktasina varmis ve nefisten kurtulmustur. Onun varligi mutlak
zatta kaybolmustur.YGnus’a goére Cenab-1 Hakk’in varhigi asktan bagka bir sey
degildir. Varlig1 ask olan Cendb-1 Hak’tan gelen varliklar da ask ile ve ask icin
yaratilmuglardir.**°

Bukagr romaninda Niyazi-i Misri sohbetlerinde vahdet-i viicuda dair
mutasavviflarin isaret ettigi ayetlerden Ornekler vererek aciklamalar yapmaktadir:
“Biz hem bilsinler, hem de tevhit etsinler, yani birlesinler diye anlyyoruz. Ciinkii eger
ibadet eden, ibadetin anlamini ibadetlerin maksadinin ne oldugunu bilmiyorsa, onun
bu ibadetlerinin ona zerre kadar faydas: dokunmaz. Birlemek de, o kisinin zat, sifat
ve fiilleriyle kendini fani, yok gérmesidir. Bu kisi bu mertebeye erigince, her nereye
baksa, Hakk’r goriir. Ciinkii o, zat, sifat ve fiillerin de fani olmus, tek ve hakiki varlik
Allah kalmistir. Iste bir kimse bu makama gelince, Bakara on besteki ‘Her nereye
bakarsaniz Allah™t goriirsiiniiz.” ayetinin swrrina ermis olur... Yinus stiresinin yirmi
besinci ayetinde ise Cendab-1 Hakk ‘Allah kullarini selamet evine ¢agwrir.” buyurur,
bununla iste O kullarim fiiller, sifatlar ve zat tevhidine ¢agwrir. ... Fiiller tevhidi
arkadaglar, kul; namaz, orug, namaz, zekat, hac gibi seriatca emredilen hususlart
yerine getirerek, sirk, haram yeme, zina, adam déldiirme gibi haram durumlardan
sakinarak fiillerin selamet evine girer. Sifatlar tevhidine gelince c¢esitli ibadet ve
zikirlerleinsan kalbinde bulunan kotii duygularin yani kin, aldatma, giybet, haksizlik,
tecaviiz, hased, kibir, riya gibi duygularin c¢ikarilip, nefs-i emmareden, nefs-i
mutmainne asamasina gelip giizel sifatlarla bezenmesidir. Zat tevhidine gelince,
Yiice Allah disinda biitiin egyadan ve insanlardan varligi kaldirip, Allah’t ¢ok
zikretmek ve zikretmekle miimkiin olur. Boylece fikir ve zikir ¢akmagindan dogan
atesin nuru, kalp alemini aydinlatir ve sonugta bu dlemin nuru Allah’tan baska

hichir seyin hakiki varligimn bulunmadigini gosterir. Iste vahdet-i viicud anlayisi

*0Sevtab Yazar,”Yanus Emre ve Tasavvuf’,<http://web.deu.edu.trAlyas/edebiyat/Yanusvetasavvuf.

htm > (E.T:29.03.2017)
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burdur.”*Bu kisimda Niyazi-i Misri’nin de bahsettigi gibi var olan sadece Cenab-1
Hak’tir. Etrafimizda var gibi gordiigimiiz alem, Cenab-1 Hak’in isim ve sifatlariin
golgesidir. Ancak bu golgeler hayali olup gergek varliklari bulunmadigi icin
hakikatte var olan sadece Cenab-1 Hak’tir. Cendb-1 Hakk’in sifatlar1 Zat’inin
aynisidir. Dolayisiyla Viicut (Varlik) Zat’a ait bir sifat degil, Zat’in aynmisidir.
Vahdet-i viicut buna inananlara gore, varlik hakkinda yegane dogru telakkidir.***

Niyazi-i Misri bagka bir konusmasinda Cenab-1 Hakk’in mutlak bir viicud
olduguna dair sohbetlerinde vahdet-i viicuda soyle isaret etmistir: “Eveet, yiiziin
siyah olmasi, fakr yani yoksulluk demektir, ayni zamanda yokluga da siyah denir.
Yani diinya ve ahiret yoktur, siyahtir. Bunlarin varligi yoktur. Ciinkii varlik, viicud
tektir, o da Allah’tr. Yaratimislaravarlik hitkmetmek mecazidir.””**Mutlak varligm
ancak ve ancak Allah (C.c) olduguna isaret eden bu kisimda goriilen her seyin yok
olduguna isaret etmek icin bunu siyah renkle agiklamislardir. Eger gergekten bir sey
varsa var olan her seyde Rahman’in sifatlar1 vardir. Kisi her nereye baksa O’nu goriir
ve yaratilan her sey O’nun varligini anlatmak i¢in yaratilmisgtir.

Niyazi-i Misri’ye sohbetlerin birinde agikga vahdet-i viicud nedir diye
sorulmustur ve ona vecd ile konusmaya baslamistir: “ Vahdet-i viicud yani viicud
birligi; inandigin, iman ettigin bu hakikat sunu der: Icinde on sekiz bin dlemi
barindiran su koskoca dlemde yalniz bir tek Viicud ve o Viicud'un bir tek hakikati
vardir; o Yiice Allah in viicudu ve hakikatidir. On sekiz bin dlemin asli ve esast O
Bir’'dir... ‘Ya biz insanlar, ¢okluk ne oluyor?’ dersen, derim ki; onlarin hepsi
birbirine goriiniir ve goriinmez baglarla baglanmis O nun tecellilerinden ibarettir.
Yaratan in varliginin sebebi, onii ve dahi sonu yoktur. O’nun esi ve benzeri yoktur,
O, hi¢hir sey ile mukayese edilmeyen Tek 'tir. Ve o Tek ten baska hi¢bir varlik yoktur.
‘Bizimde varligimiz var.” demek yalniz insanlara mahsus budala zandir... Tek varlik
olduguna dair delil olarak da; Allah’in selami iizerine olsun Peygamberimiz

Efendimiz’in su sozii gosterilir, demistir ki: ‘Allah vardwr, O ’nunla beraber hi¢bir sey

**! Emine Isinsu, Bukagi, s. 175-176.

*?Necdet Tosun,”imam Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Suhtid”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l Arabi Ozel Sayisi-2), 2009, Y1l: 10, S. 23,s. 182.

3 a.0.e., 5. 238.
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yoktur.’ Iste varligi asktan gayri bir sey olmayan Allah’in kendisini bildirmek ve
sifatlarim gostermek istemesi, yani tecellileri askla baslamistir; yarattiklar: ise ask
ile, ask i¢in yaratilmistir. Evet ozeti su;, Hakk’tan baska varlik yoktur ve Hakk tan
baska seyler izafidir, gorecelidir. O koca sair Yinus Emre’ye gore; Tanrt goriinen
oldugu halde, kendisini Hakk’tan gayri her seyle gizlemi§tir.”454Vahdet-i viicud
diisiincesindeki; ”Ne varsa O dur.” goriisii kainatta varlik olarak ne varsa hep O’nun
kendisidir demektir. Bu sdzii sdyleyenler siinnet-i seniyye yolunda bulunuyorlarsa bu
s0zden maksatlar1 su olabilir: Goérdiiglimiiz biitiin esya hep onun esma ve sifatlarinin
tecellisinden ibarettir. Biz esyaya bakarak, onun kudretini temasa ederek kendisini
buluruz. Yani eserlerden miiessire intikal eder, miiessiri diisiiniince eseri unuturuz.
Esasen “eser” Cenab-1 Hakk’in da buyurdugu gibi mahkum-1 fenadir. “Yeryiiziinde
bulunan her sey fanidir. ”(Rahman:55/26) biz baki ile alakadariz. Ne faniler ne de
dar-1 fena bizi ilgilendirmez. Bu suretle her yerde hep onu gbriiriiz.*>

Hact Bayram romaninda vahdet-i viicuda dair sohbetlerde karsimiza
¢ikmaktadir. Hact Bayram-1 Veli ayetlerde gegen haliyle her sey ona riici‘ eder,
manasinda Cendb-1 Hakk’a her seyin dondiigiinii ifade eder. “Seyh Bedrettin’in de
bir kitabini okurken rastlamistim; Evet onlara gére her ne ki varsa; o, Hakk’in
viicuduyla vardwr. Yani biitiin var olan seyler, hakkin viicudundan olmugstur. Yani
biitiin esya dedigimiz her sey Hakk’'in viicudundan ¢ikar ve yine Hakkin Zat’ina
doner. Tevhid ii¢ kisimdir, birincisi, fiiller birligi; bu makamda, gerek bizlerden,
gerek cevremizde goriilen, mesela bulut, dag, hayvanlar birer surettir, iste bu
suretten ¢ikan fiillerin yani islerin ciimlesi Cendb-1 Hakk indir. Ayni zamanda bu
makamda, islerin ciimlesinin Allah’in oldugunu bilmekle beraber, iyisini Allah’tan
kotiisiinii, fenasini ise kendi nefsimizden bilmek gerekir. Zira yapilan islerin iyiligi,
fenalig1 bize nispetledir, Hakk’a nispetle ciimlesi hayirdir. Allah dostlar fiillerin
ctimlesini Hakk’a verir fakat yine de, ‘Allah kotii yapti.’ demez. Ciinkii Allah’in

yvaptigi isler, biz onu bir siire i¢in kotii sansak da, aslinda hayrimizadwr. Fiiller birligi

®*a.g.e., s 291.
**Isa Celik,”Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezzulat-1 Seb’a Anlayis1”, Tasavvuf IImi
Arastirma Dergisi, Ankara 2003,s. 163.
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mensubunun zikir esnasinda baglantisi, ‘Allah’tan baska fail yoktur.’ soziidiir...
ITkincisi sifatlar birligidir. Bu makamda; hayat, ilim, irade, kudret, isitme ve gorme
soz soyleme sifatlart Allah’indir. Ciinkii divi olan, bilen, irade eden, kudret sahibi ve
isiten, goren, soyleyen Allah’tir. Iste kisi bilecek ki, bu sifatlarla niteliklerle
sifatlanan ancak Allah’tir. Bu sifatlar insana bir ayna olup, aynalarda esas
sifatlanan goriinecektir. Ugiinciisii zat birligidir. Buna gore, Viicud Hakk indir,
baska bir seyin viicudu yoktur. Su ayeti misal getiriyorlar; ‘Allah’in Zat indan baska
her sey helak olacaktir.” Zat tevhidi hakkinda fazla konusulmaz denir.”*® Tasavvuf
gorlistinde onemli bir yer kaplayan ve sistemlestirilen vahdet-i viicud kavrami
tasavvufla ilgilenmeyenlerce oldukga elestirilmis ve anlasilamamistir. Halbuki bu
diisiince Cenab-1 Hak’in Zat’in1 kavramada tasavvuf ehline olduk¢a fazla fayda
saglamistir. Hakikatte her seyi yaratan Allah (C.c) bilinmek i¢in kainati ve on sekiz
bin alemi yaratmistir. Miiride diigen ise bu hakikate binaen Cenab-1 Hakk’in yarattig1
her seyde O’nun sifat ve esmalarimi gormeye calismaktir. Bu bilme isi, kuru bir
bakisla degil ancak derin bir maneviyatla, mana kapilarinin zorlanmasiyla, ¢etin bir
nefis miicadelesiyle miimkiindiir ki bunun akabinde ilmi lediinne ulasabilsin.

Hac1 Bayram-1 Veli vahdet-i viicud kavraminin bir miirit tarafindan bu goriisii
daha baslangicta kabul edip benimsemesi gerektigini izah etmektedir. “Eviadim,
dedi, bize miiritligin ilk adimi, su soyleyecegime goniilden inanmakla atilir; kainat ve
icindeki her sey, bilmedigimiz gérmedigimiz kdinatlar ve iglerindeki her sey;
Allah’tandir, yanhs anlama Allah degildir bunlar, ancak O’nun tecellisidirler ve
O’nun ruhuyla ayaktadirlar. O halde tek kimlik O’nundur, baska kimlik yoktur,
biitiin varliklar O’nun goriinen yiiziidiirler sadece, c¢iinkii O kismen goriiniise
tenezziil etmis, inmis, her yerde ve her seyde belirmistir. Demek ki neymis; Allah’tan
baska mevcut yokmus. Vahdet-i viicud goriigiidiir bu, bir miiridin daha baslangigta
bu goriisii kabul edip benimsemesi istenir.”*>’

Hact Bayram-1 Veli’ye sohbetin birinde vahdet-i viicud ne demektir diye

soruldugunda soyle cevap vermistir: “Bu, bir bilmedir, yani Allah’tan baska varlik

46 Emine Ismsu, Hact Bayram, s. 197-198.
T a.g.e.,s. 219.
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olmadigimin idrak ve bilincine sahip olmaktir. Gergek varlik Tek’tir ve O Tek
Allah’tan gayrt bir sey degildir. Baska bir seyin gergek varligi yoktur, demek. Bizim
miiritlerimize bu bilgi, ta bastan verilir ama o miirit ancak manevi tecriibeler
gecirerek, yasayarak bu bilgiye tekrar ulasir, ki kiyymetlisi de budur. Yoksa kulaktan
dolma bilgi yetmez...”*® Aslinda bu diisiince kulun nefsini yok edip kendinde yok
olmasidir ki Rabb’inin tecellilerini miisahede edebilsin. Kul terk-i terkle ulastigi
mertebeler neticesinde Cenab-1 Hakk’in bilgisine ulasir ve bu niyetle kainata,
yaratilmis her seye Rabb’inin tecellilerini gérmek i¢in bakar. Yinus Emre’nin
yaratilan1 Yaradan’dan 6tiirii sevmesi buna isarettir.

Hac1 Bektas-1 Veli de vahdet-i viicud hakkindaki goriislerini sorulan bir soru
lizerine soyle aciklar: ““... Biz insanlar, ¢evremize, kendimize, ciimle insanlara bakip
bizlerin ve bir takim seylerin ‘var oldugu’ zehabina kapiliriz. Yani Allah’tan ayri
olarak baska seylerin mevcudiyetine inanwriz. Oysa ki, o gordiiklerimiz sadece biiyiik
isim ve sifatlarin goriintiilerinden ibarettir. Soyle sorsam sana, dalga denizden ayri
bir varlik midir?.. ‘Diisiiniirsek dalga denizin bir halidir, Efendim. Tamam iste bu,
dalga denizden ayri bir varlik degildir, evet dalga denizin bir tecellisidir, yani
goriintiisiidiir... Iste bizim var sandiklarimizda Oyledir, Yiice Deniz’den ayr
degillerdir, o halde gordiigiimiiz sandigimiz ayri varliklar, sadece O’nun isim ve
sifatlarimin tecellilerinden ibarettir. Bu séylenilene vahdet-i viicud derler.”*®

Vahdet-i viicud anlasilmasi fikren zor ama ruhen kavranilan bir diisiincedir.
Aradaki ince ayrimin farkina varilmadigindan kaymalara sebebiyet verir. Miirit bu
yoniiyle durdugu yeri iyice tetkik edip, halini ag¢iga vurmadan yasamali. Hallac-1
Mansur’un “Ene’l Hakk” demesi iizerine anlasilmamis ve vefat etmistir. Bunun

(3

lizerine vasiyeti namina su sozleri sdylemistir: “... Su topluluk senin kullarindir.
Dinlerine olan baghliklar: yiiziinden ve senin rizani kazanmak iimidiyle beni
oldiirmek iizere toplandilar. Onlar: Affet! Lyi biliyorum ki bana agtigin sirlart onlara
ag¢san, yahut onlardan gizledigin seyleri benden de gizleseydin, bu hal basima

gelmezdi. Yaptigin seyler igin sana hamd, diledigin seyler icin de yine sana

*8a.g.., 5. 367.
9 Emine Isinsu, Hact Bektas, s. 157-158.
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hamdolsun Allah’im...” Yazarin bu kavrami anlatma gayreti géz oniine alindiginda
her romanda ayrintili bir tarife girip adeta okurun kafasinda bu diislinceyi
canlandirmaya caligmasi takdire sayandir. Bu kavramin tasavvufi tecriibbe olmadan
anlasilmasi1 zor bir hadise olmasina karsin, yazarin roman yazmadaki basaris1 bu

zorligu asmig goriinmektedir.

4.1.20. Tecelli
Tecelli kelime anlami olarak, zuhur, Hakk’1n zat ve sifatlarinin zuhuru, Cenab-

1 Hakk’1n arifin gonliinde zahir olmasina denir.

Tecelli Rabbani ve ruhani olarak ikiye ayrilmaktadir. Ruhani tecelli hudus
sifatiyla muttasiftir, bu tecelli zuhur ettigi zaman beseri sifat tamamen yok olmaz,
hicab salikin kendisine gelmesine sebep olur. Rabbani tecelli ise tamamen farklidir.

Varlik tamamen yokluga doner ve talep artar.*®

Ibni Arabi’ye gore Allah (C.c) her varlikta tecelli eder. Ancak bir varlik ne
kadar yiiksek ve miikemmel olursa onun tecellisi o 6l¢iide yliksek derecede ve
miitkemmel bigimde yansitir. Ona gére Allah (C.c) maddede, bitkide, hayvanlarda ve

insanda farkli sekillerde tecelli eder. 461

Cenab-1 Hak ”Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye
halki(kdainati) yarattim.” seklinde rivayet edilen kutsi hadise gore Cenab-1 Hak

bilinmeyi istemis boylece ilk olarak sevgiyle tecelli etmis. 462

Yanus Emre’ye gore; biitiin mahlukat Cenab-1 Hak’tan zuhur ettigi icin
varligin aslini bilen gozler, baktig1 her yerde Allah’in cemaélini gorecektir. Varligin

evveli de ahiri de Hakk’tir. %3

#0 Seleuk Eraydin, a.g.e., s. 198.

*®! fbrahim Coskun, a.g.m., s. 123.

*2Nurgiil Sucu, “Hakikatin Estetik Boyutu Tasavvuf ve Divan Siirinin Miisterekleri”, II. Uluslararast
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Kastamonu 'nun Manevi Mimarlari, Kastamonu 2014, s. 66-67.

3% Nurgiil Sucu, “Rind Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Rindlik Felsefesinin
Tasavvufla flgisi”, Fen Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, S. 18, Konya 2007, s. 265.
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Kimi alimlere gore mutlak ve tek olanCenab-1 Hak’in varligi, biitiin zamanlar1
kaplayan bir nurdur. Alem ise o nurun tecellisinden ibarettir. Onlara gére Hakk’tan
gayrisi manasizdir. Baktigi her yerde Cenab-1 Hak’in tecellisini goren gozler bir siire

sonra yakina erisir ve perdeleri bir bir kaldirir.

Sufilerden birinin goriisiine gore “Hakk’in swrlara tecelli etmesinin aldmeti;
kulun swrrimin, ifadeyle anlatilabilecek ve anlayisla idrak edilebilecek herhangi bir
sey gormemesidir. Kim sahit oldugunu kelimelerle izah edebiliyorsa o kimse
¢ctkarimda bulunmustur. Allahin Celdl’ine nazar eden birisi degildir. Ciinkii zatin
miisahedesi ifade ve ibareye sigmaz.” Yine baska bir sufi “Tecelli, beseriyet

perdelerinin kalmasidir. ”diyerek ifade etmistir.*®*

(13

Hadis-i serifte de tecelliye dair bilgiler 6grenmekteyiz. “... Kulum ndfile
ibadetlerle bana yakinlik kazanir da nihayet Ben onu severim. Onu sevince de
onunisiten kulagi, goren gozii, tutup yakalayan eli ve yiiriimesine vasita olan ayagi

olurum.”*®®

Abdurrezzak El Kasani,Cenab-1 Hakk’1n biitiin sifatlarinin ya celal ya da cemal
dairesinde oldugunu, celal tecellisi gergeklestiginde salikte azamet, kudret, kibriya,
ceberrit, husii ve huzi, cemal tecellisinde ise merhamet, Lituf, comertlik, nese ve
tinsiyet meydana geldigini sOyler. Kasani’ye gore siilikiin baslangicindaki salike
gelen ilk tecelli fiiller tecellisidir. Ardindan sifat tecellisi ve en son zat tecellisi

gelir.*%

Yinus Emre seriat disinda baska kanallara bagvurmayan hocalarla karsilastigi
zaman onlarin sorgulamasindan gecer. Biraz alayci tavirlarla ilmi lediin hakkinda
sual sorarlar. Ytnus Emre Tecelliye de isaret eden su agiklamayi yapar: “Lediin ilmi,
Varlik muammasini ¢ézecek biricik yoldur. Bizlerde Allah fikri, Esmaii’l-Hiisna ya,
vani O’nun giizel isimlerine baglhdwr, bu isimleri belli bir siwrayla zikrederiz. Bu,

tevhide yani viicud birligine inanan her derviste béyledir. Insan gonlii, icsel idrak

4 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 680-681.
*5Ali Budak, Omer Cetinkaya, a.g.e., s. 141-142.
6 Semih Ceyhan, “Tecelli”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2014, C. 40, s. 242-243.
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merkezlidir, dolayisiyla, varlik hakikatinin, goniilde idrak edilebilecegini biliriz.
Inancimiz, Allah’in Tek ve Mutlak Varlik oldugudur, O aym zamanda mutlak giizel,
mutlak faildir ve goniil, Hakk’'in tecelli yeridir... Teslimiyetimizi boyle
bilin.”**"Ytinus Emre’nin yaratilani Yaradan’dan otiirii sevmesi bize yaratilan her
seyde O’nun, Rahman’in tecellisini gordiigiinii anlatmaktadir. Bunu aciklarken de
diistincesini su sozlerle desteklemistir: “Nefesimi kesen giizellikler, nefesimi kesen
biiyiikler gordiim derim; ama derim, hepsi Tanri’nin nuru idi. Belki bizlere kiyas
olsun diye boyle idi, ¢iinkii hi¢hiri Mutlak Giizel’le boy o6l¢iisemezdi, hi¢hiri o sinirsiz
Mutlak Biiyiik’le boy olgiisemezdi. Su bize verdigi, su bize tattirdigi kadar: bile,
kisinin bas: iizerinedir ve kisi ancak yalniz O’na hamdedebilir.”**® Her giizel sey de
miiridin Rabb’ini bulmasidir tecelli. Miirit bu hali gonliiyle hisseder. Ciinkii Rahman
isminin tecelli ettigi yer goniildiir. Bu da agk ile olur. Asik nasil ki sevdigini aklindan
cikarmaz ve her seyde sevgiliye dair bir isaret bulursa, hakiki asik da Cenab-1 Hakk’a
duydugu ask ile yaratilan her seyde Rabb’inin tecellilerini goriir. Kalp bu tecellilerle

huzura erer ve mutmain olur.

Tasavvufta tecelli midritlerin hallerine gore tiirli tiirlii sekillerde olur.
Kelimelerle ifade edilemeyecek bu hali, Yanus Emre de “didar”1 gérme arzusu
neticesinde yasar. “Ve birden sasiwrdr Yinus, hiicresi aydinlaniyordu, anlayamadi
once, ¢evresine bakindi, 15181n siddetinden hi¢bir sey géremedi.’Nur bu!’ dedi, o
zaman nefesi kesildi, kalbi giimbiir giimbiir atmaktayd: ve Hakk’a Hakk ile yalvard:
“ Ya Rabb’im, dedi! Ya Rabb’im!’ baska bir sey séyleyemedi... Ve nurun birbirine
gecen bilinmedik parlak renkleri arasinda, tam karsisinda kendisini gordii Yinus,
boylu boyunca! Mansir'un ‘Ene’l Hakk’ sedasi, yiiregini parg¢alayip, diline kadar
geldi, Yinus sustu! Istk o kadar fazlalasti ki, elinde olmadan gozlerini kapatmak
zorunda kaldi. O an goz kapaklarimin ardinda ne goriindii bilinmez, arkasindan
itilmis gibi yere diistii, secdeye vardi: ‘Hamdederim... Hamdederim.’ dedi.”**Ytnus

Emre’nin tecelliye mazhar oldugu bu hél, Rabb’i ile onun arasindaki tarifi miimkiin

7 Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 370.
“8 a.g.e., s. 378.
9 3.0.e., 5. 394.
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olmayan ancak yasanilarak anlasilabilecek bir durumdur. Bu bir kesf halidir ve kalp
g0zii agik olanlara vabeste bir haldir. Y{inus Emre’nin Rabb’ine duydugu derin askin
vesilesi olan bu durum; muhabbet olmasaydi bilinemezdi. Tecelli olmasayd:1 kisi

Rabb’ini bilemezdi.

Bukagr romaninda Niyazi-i Misri nefis miicadelesinde kendine daima hayir
yoriingeli nasihatlerde bulunarak, kalbinin mutmain olmasini saglamaktaydi. Rabb’in
diinyadaki dengesinden dem vurarak tecelliye ve vahdet-i viicuda dair sunlar
fisitldamaktadir: “Bu diinyada bulunmamizin armagan olarak, bize irade vermistir,
hiir se¢im vermistir. Boylece O, kendi izniyle, 0z irademizi kullanarak segimler,
dogru secimler yapmamizi ister. Bunun i¢in insanlara pek ¢ok giizellik vermis ve pek
¢ok da aci yiiklemistir. Bu ikisinden yalniz biri olsaydi, emin ol diinya biisbiitiin
cekilmez olurdu. Rabb’in diizenindeki ‘denge’ kavramini hi¢ unutma,; bollugun
karsisinda zitti olan kithk, acimin karsisinda, rahathik vardir ve bu diizen icre her
kavram ve olay karsisinda her sey zitti ile vardir. Alemin zerrelerinden her biri,
ziddini kendi iginde taswr. Ciinkii Yiice Allah’in Celal ve Cemalsifatlart vardwr. Ve
Allah her zerrede belirir, her zerrede O’nun biitiin sifatlarinin eseri vardir.”*"°
Abdiilkerim el Cili: Hak tecelli ettiginde tecelli ettigi seyde miisahede edilir.
Miisahede edilen her sey sinirlidir. Fakat Hakk sinirli olanda sinirsiz tecelli eder.
Diyerek tecellinin hususuna isaret etmistir. Ve tecelli her defasinda bir 6ncekinden

farkl olarak goriiniir, miikemmel bir hal alir.

Niyazi-i Misri tecelli dair diisiincelerini siirlerinin birinde soyle ifade etmistir:
”Ey goniil Hakk’a giden rdahi bul

Ehl-i dert olup, derini ahi bul

Cann ilindeki sems ii maht bul

Adem isen ‘semme vechulldh’t bul

Kande baksan o Giizel Allah’t bul

% Emine Isinsu, Bukagi, s. 108.



201

Devlet-i diinydya magriir olma sen
Lezzet-i cahina mesrir olma sen
Onlari izzet sanip, hor olma sen
Adem isen ‘semme vechulldh’t bul

Kande baksan o Giizel Allah’t bul

Gergi Allah’a ibadet de giizel
Ziihd ii takva vii kandat da giizel
Halvet ehline keramette giizel

Adem isen ‘semme vechulldh’t bul

Kande baksan o Giizel Allah’t bul

O sana agmis duru ddim yiiziin
Sen yitirmissin ha ararsin izin
Bi-cihet gdstermis esya da oziin
Adem isen ‘semme vechulldh’t bul

Kande baksan o Giizel Allah’1 bul”*™

Niyazi-i Misri, siirde; o gilizel Cenab-1 Hakk’1 bul diyerek tasavvuf yolunda
olan miiridi yolunda azim gostererek Allah (C.c) ile olan irtibatin kuvvetlenmesine
isaret etmistir. Miirit sevgide Oyle bir mertebeye gelmeli ki muhabbetullaha
ulagabilsin. Muhabbettullaha ulasan goniil esyanin 6ziinde Rabb’ini arayarak ve onu
buldugunda suktina ererek huzura kavusur. Fenafillah makamina kadar tecellinin
farkli boyutlarina ulasarak gidebilecegi son noktaya kadar gitmeye g¢aligir. Niyazi-i
Misri dervislerine tecelliye dair soru sorup, kendisi ornekleriyle izah ederken soyle
demistir: “Giin 1s1g1m1 goriince ben giinesi gordiim diyebiliriz ve yalan séylememis
oluruz. Ashinda giinesi degil sadece is1gin1 gormiisiizdiir. Sen eline aynayr alip
baktiginda kendimi gordiim diyebilirsin, aynadaki suret yiiziiniin asli olmadig hdlde,
ama kendini gormiis olmanda yalan degildir. Yoksa Yaradan in belirtileri her yerde,

senin, benim, herkesin yiiziinde, dagda, tasta, suda... Kdinatta hi¢bir sey yoktur ki,

M a.g.e., s.123.



202

yiizinde, iistiinde Hakk’tan bir goriintii, belirti tagimasin.” 472 somut rneklerle
tecellinin anlatildigi bu kisimda Misri, miritlerin bu hali anlamasina yardimci
olmaya calismistir. Kalp gozii agilan miirit, kalbi derinlige ulastikcaCenab-1 Hakk’in
esma ve sifatlarini baktig1 her seyde gérmeye baslar. Insan konumuna ve durumuna
gore bir ¢icege baksa herkes kendince bir yorum yapar; normal insan, “Ne giizel bir
¢icek” der, mliimin insan, “Bu ¢icek ne giizel yaratilmis.” der. Ama gonlii Rabb’i ile
muhabbete eren miirit ise her seyde Rabb’inin tecellilerini gorerek, ¢icege bakip;

“Rabb’im Sen ne giizelsin.” Diyerek aradaki tecellinin izlerini kendisinde gosterir.

Niyazi-i Misri tecelliyi hissettigi gecelerin birinde yasadigi sekr halini soyle
anlatir: “Gecelerden bir gece, sabaha karsi Misri; en ¢ok istedigine kavustu, biitiin
derviglerin hayali, O Sevgili’nin yiiziinii gordii. Heyecan ve hamdetmekten ve
saskinliktan duydugu derin, hi¢bir hazza benzemeyen hazdan, olmiis de dirilmis
gidiydi. Ne kadar dirildiginden de emin degildi. Sorsan ne gérdiigiinii bilmiyordu
ama gordiigiinden emindi.”*"® Zikirlerle beslenen bir kalp, Cenab-1 Hakk’in adim
andikea istidadindaki degisiklerin farkina varir. Miirit kisinin kalp gidasi arttik¢a ruh
enginlikleriyle miijdelere vasil olur. Her miirit kabinin genisligine gore tecelliden
istifade eder. Tecelli bir kez goniilde goriindii mii artik o miirit diinya ve ig¢indeki her

seyde Rahman’nin izlerini arar.

Siirlerinin birinde dost goriindii diyerek tecelliye isaret eden Niyazi-i Misri’ye
dervislerden Siileyman bunun nasil bir sey oldugunu sordugunda Allah (C.c) higbir
seye benzemez ihlas siiresini bilmez misin sanki, orada agik agik sOylenmiyor mu;
esi ve benzeri yoktur diye cevap verip tecellinin ancak yasanilarak anlasilan bir hal

olduguna deginmistir.**

Cenab-1 Hak,yaln1z ariflerin yiiziinde mi zuhur eder diye bir soru soruldugunda
Niyazi-i Misri tecelliye isaret ederek sdyle cevap verir: “Oglum, dedi Misri, Ibn

Arabi’ye gore; O’nun Zat’i igiten goren bir varlik yahut varliklar gurubuyla

2a.g.e., 5.172.
2 a.g.e., s.178.
% a.g.e., 5191
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simirlanamaz. O, igiten goreni elleri olan varliklarin hepsinde tecelli eder, belirir...
Yiice Allah, kiilli, yani biitiin bir 6z olarak var olan her seyin Zat1dir. Biz de Ibn
Arabi takipgisi olarak deriz ki; evrende mutlak anlamda c¢irkinlik yoktur, kdainatta var
olan her sey giizeldir, c¢irkinlik gorecelidir. Ciinkii biitiin varliklarda Cendb-1
Hakk’in isim ve sifatlari yansiwr. Yine bir c¢iinkii, Yaradan, her seyi kendinden
yvaratmistir. Kdinati yaratmak isteyince, isim ve sifatlarini agiga ¢ikartmis, maddeye

. o . 5475
tenezziil etmistir.”

Kainatta ¢irkin hicbir sey yoktur diyerek tecelliye mazhar olmus
bir goniille Misri bunu ifade eder. Ciinkii nefis sahibi olan bir zat, giinahlara
meyelan1 Olciistinde Cenab-1 Hak’tan uzaklasir ve kalbini karartir. Bazen en ufak
aksaklikta ya da basma gelen kiigiik bir kétiiliikle {imitsizlige diiser. Umitsizlige
diisen bir kalp bir siire sonra giinahlarimin da agirligiyla isyan ederek hem diinyasini
hem de ahretini mahveder. Boyle bir me’yusun goziine her sey koti ve g¢irkin
gortintir. Halbuki kamil insan hayvan lesinde bile giizelligi fark edebilendir.

Tasavvuf 6zl itibariyle insan1 buna hazirlar ki hem bu diinyadan lezzet alsin hem de

ahiret hayatinda cemalullah ile serefyap olsun.

Hacit Bayram-1 Veli genclik yillarinda mecazi ask vesilesiyle hakiki aski
bulmustur. Gegtigi hallerin birinde tecelli anina dairde bir hal yasamistir. Meczub Ali
onun bu halini arkadas1 Bekir’e soyle anlatmistir: “Yaniyorum dedigi zaman, onu
¢ok, iyi anladigimi biliyor, gonliiniin ta icini anladigimi biliyor. O simdi yanarken
cevresine gonlii ile bakmaya ¢alistyor, pistigi zaman ise ne demigler; ‘Gergekten her
yiizde, gercekten her gozde, gercekten her yerde, O FErisilmez Olan’t

» 48 Hacy Bayram-1 Veli’nin maneviyatla pisip tecelliye mazhar olmasini

gorecek
isteyen Meczup Ali, bunun ancak yanmadan gegtigine isaret eder. Gonlii Allah (C.c)
askiyla yanan kisi mecazi sevgilerden yiiz ¢evirip hakiki sevgiye ulasir. Bu sevgi onu
bastan ayaga degistirir. Diinyalik sevgilerin anlamini yitirdigi yerdeCenab-1 Hakk’in
tecellileri baglar. Ballar balin1 bulmanin sevkiyle kul her daim Allah (C.c) ile olmak

ister ve zikirle mesgul olur.

% a.g.e., 5.256.
*® Emine Isinsu, Hac1 Bayram, 5.123.
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Tecelli; sifatlar, fiiller ve zatlar tecellisi olarak salikin karsisina ¢ikar. Buna
isareten Hact Bayram-1 Veli soyle anlatir: “Tasavvufun konusu Yiice Allah’in
mukaddes ve hi¢bir seye benzemeyen temiz Zat idir ki, varligimin aymidwr. Tasavvuf
Allah’in mukaddes varligi oldugu gibi, bu bilginin kurallari dahi Allahin varligina
bagh olan hakikatlerin asullaridir. Bu asillar Zat'in sifatlarin ve fiillerin isimleridir.
Tasavvuf teriminde bunlara; Zat isimleri, sifat isimleri ve fiil isimleri denir. O nun
belirtileri gormekte oldugumuz esyanin, esaslari itibariyle hicbir varliklar: yoktur.
Allah, kendi Zat'1 ile kendi Zat'ina tecelli edince, sifatlar, isimler ve O’nun ezeli
bilgisindeki ayan-: sabite zuhur etmistir.”*"" Tecellinin cesitlerinin ifade edildigi bu
kisimda bu cesitleri agiklayacak olursak; tecelli-i ef’al: Hakk Teala’nin fiillerinden
birinin kulun kalbine agilmasidir. Bu mertebedeki salik “Lailaheillallah™ sirrina erip
biitliin fiileri Hak’tan bilir. Tecelli-i sifat:Hakk’mn sifatlarindan birinin kulun kalbine
acilmasidir. O sifatin bazi eserleri Cenab-1 Hakk’in fazliyla kulda zahir olur. Mesela
Hakk’1n “Semi” sifatiyla tecelli ettigi bir kul, cansiz varliklarin bile s6z ve tespihini
duyar hale gelir. Tecelli-i Zat ise: ilahi zatin zat1 i¢in tecellisidir. Bu tecelli kullarin

idrakinin ustiindedir.

Sohbetlerde Hakk’in her seyde tecelli etmesinin nasil oldugunu soran
misafirlere Hac1 Bayram-1 Veli soyle aciklama yapmustir: “Hakk diye evladim, su
goriinen Varliga derler ¢iinkii her ne ki var ise O Hakk’in varligi ile vardwr. Yani
biitiin varlik, Hakk in viicudundandir, Hakk in viicudundan ¢ikar, yine O’na doner.
Goriinen seyler de, Hakk’in tecellisi bu yiizden vardir. Hakikatleri bilmek demek,
Allahin biitiin isimlerini ve O’nun her seyde tecelli ettigini bilmelidir. Goniil goziin
acildik¢a, yani kalbinle nefis perdeleri kalktikca, sen de tecelli nurlarin

. e . 5478
gorebilirsin.”

[14hi isimler olmazsa, insanim Cenab-1 Hakk 1n giizelliklerinden higbir giizelligi
miisahede etmesi ve herhangi bir tecellide O’nun nirunu gérmesi miimkiin degildir.

Gerek ulvi gerek siifli alemdeki her varlik, bu ilahi tecelli vasitasiyla,varlik

7 a.g.e.,5.231-232.
8 a.0.e., 5.366-367.
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kazanmaktadir.Diger taraftan Allah(C.c), Zatiyla alemlerden farkli oldugundan,
nesne/esya olmadan goriilmesi ve kendi ilmini bilinir kilmast da miimkiin degildir.
Onun i¢in insan1 yaratmig, kendi isim ve sifatlariyla esyaya tecelli ederek ilminin
goriinmesine izin vermistir.*”°Yazarn, tecelliye dair Hact Bektas romaninda verdigi
ornek bu konunun anlasilmasi agisindan Onemlidir. “Séyle sorsam sana,dalga
denizden ayrt bir varltk midir? 'Diistintirsek dalga denizin halidir, Efendim.’ Tamam
iste bu, dalga denizden ayri bir varlik degildir, evet dalga denizin birhalinin
tecellisidir, yani gorintiisiidiir... Iste bizim var sandiklarimiz da oyledir, Yiice
Deniz’den ayri degillerdir, o halde gérdiigiimiiz sandigimiz ayrt varliklar, sadece

, .. " . . /480
O ’nun isim ve sifatlarimin tecellilerinden ibarettir.

Rivayet ederler ki; Mecnin’un kabilesindenbir grup ayrilik siddetinin
Mecniin’u nasil perisan ettiginigordiiklerinden, sefaatci olarak Leyla’nin kabilesinin
yaninagiderler ve soyle derler: “Ne olur, bir an olsun Mecniin’un gozii Leyld nin
cemdalinin miisdhedesiyle nurlansin ve senlensin.”’Leyla’nin kabilesi, “Bu kadarina
bir beis yoktur. ” derler. LakinMecnin’un, Leyla’y1 gormeye takati yoktu. Sonunda
onu hazirettiler ve Leyla’nin pegesini kaldirdilar. Mecniin’un Leyla’ya gdzucuyla
bakmasiyla bayilip yere diismesi bir oldu.Cenab-1 Hakk’in tecellisi insanlarin
ortiilmesine (goriilmemesine) ve Hakkin ortiili olmasi insanlarin zuhurunasebep
olur. Nitekim soyle demislerdir: “Ben kendimden gdib oldugumda,0 zahir olur ve o
zahir oldugunda beni gizler.”Oyleyse ne zaman Cenab-1 Hak fiilleriyle tecelli
ederse, halkin isleri ondagizlenip oOrtiiliir ve ne zaman sifatlartyla miitecelli olsa,
halkinsifatlart ve fiilleri onda oOrtiiliir gizlenir. Ne zaman Zatiyla tecellietse
insanlarmn zati, sifatlar1 ve fiilleri onda ortiilii ve gizlihale gelir.481 Yazarm tecelli
konusunda azim ve gayreti tiim romanlarda hissedilmektedir. Tasavvufi tecriibenin,
okura aktarilmasindaki en zor kavramlarindan biri olan tecelli, romanda verilen

musahhas orneklerle anlasilir hale getirilmistir.

"9 Ali Tenik — Vahit Goktas, "Tasavvuf Bilgisi: Allah’i Allah’la Bilmek ilmine Giris”, Kelam

aragtirmalar1 dergisi, C.14,S.1. 2006, s.179,

*OFE mine Isinsu, Haci Bektas, 5.158.

¥l akk Uygur(Hzl.),izzeddin Mahm{id Bin Ali Kasani Natanzi, Tasavvufun Ana Esaslar1 (Misbahu'l-
Hidaye Ve Miftahu'l-Kifaye),istanbul 2010, 5.135.
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4.1.21.Ask

Kelime manasi olarak ask; sarmasik anlamindaki 1sik kelimesinden tiiremis
olup, girdigi kalpte bir sarmasik gibi saran bir duygu anlamina gelmektedir. Agk her
insana nasip olmayan bir lituftur. Hakikatle kesfedilen ask kisiye fedakarlik ve
feragat1 6gretip, asig1 ateslerde yanip da atesin dokunamadigi hallere vasil eder. Ask
her halikarda insan1 Cendb-1 Hakk’a gotiiren yoldur. O ister mecazi olsun ister
Cenab-1 Hak’la kul arasinda hakiki agk olsun, sonu¢ aynidir. Mecazi agk, hakikate

gétiiren bir gecis halidir. Yani Leyla’dan Mevla’ya gotiiren bir haldir.*®?

Ask, insanin yasadigi en 6nemli hissiyattir. Cilinkii ask, gelisi giizel bir duygu
olmayip kah kalpleri kdh Rabb’i ile kulu birlestiren bir duygudur.

Tasavvufta ask, Cenab-1 Hakk’in giizelligine duyulan 6zlem; asik ise Cenab-1
Hakk’in giizelligine ve yiiceligine 6zlem duyan kisidir. Goniil agskin mahallidir.
Mutasavviflara gore ask kalbin sirridir. Bu sirrt ancak hakiki asiklar kaldirabilir.*®®
Hakiki agktan nasibini alan kisi, ta¢ sahibi bir sultan gibidir ve ahlakim
giizellestirerek {istliin olma imkanina sahiptir. Fakat her ask hakiki ve temiz degildir.
Ask-1 pak ancak adi gibi temiz ve seckin insanlara nasip olur. Insanlarm ¢oguna
miistevli olan ask ise mecazi ask olup aslinda sehvani bir hastalik ve seytani bir
vesveseden bagka bir sey degildir. Ancak Cenadb-1 Hakk’in inayeti, mecazi aski
hakiki agka yetistirebilir. Mecazi olan i¢in “ask” lafzin1 kullanmak dogru degildir.
Asktan kasit hakiki olandir. Sehvani olan, nadanliktan baska bir sey degildir. Hakiki
ask higbir bahane ile ortadan kalkmaz ve gonliin matlubu Hoten’de dahi olsa

muhabbeti asikta ayniyle kalir. Hakiki ask “muhabbetulldh”a vesiledir ve Cenab-1
Hakk’a yakinlik hasil eder.*®*

*2Selcuk Eraydin, a.g.e., s.203.
*83 Nurgiil Sucu, a.g.m., s.268.
*®Nurgiil Sucu, “Bostanzade Yahya Efendi’nin Mir’4tii’l-Ahlak Adh Eseri” Turkish Studies-

International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 6/2,
Turkey 2011, 5.897.



207

Tasavvufta gercege ancak ask ile ulasilabilecegine inamilir. Ilim ve akilla
Cenab-1 Hakk’a vasil olmak tek basina yeterli olmaz. Cenab-1 Hakk’a ancak ask ve

gbniil bilgisi ile ulagilir.*®

Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda en hareketli ve canli konulardan biri asktir.
Giilsehri ve Asik Pasa ile baslayan Fuzuli ve Seyh Galip’le devam eden bu gelenek
klasiklerimizde genisce islenmistir. Asiklarin ulastizi son makam fena-beka
makamudir ki tasavvuf ehlinin amaci budur.*®Sufilere gére diinyamin yaradilis sebebi
asktir. Alem Cenab-1 Hak’in sevgisiyle tecelli ettiginden yaratilan her sey O’nun
askindan izler tasir. Biilbiiliin 6tiisiinden tutun da kalplerin atisina kadar her seyde

O’nun asgki vardir.

Romanlarimizda ask kavramu islenirken Haci Bektis-1 Veli disinda iig
kahramanimiz mecazi askin yolundan gegerek hakiki agka ulasmiglardir. Onlar bu
sirr1 ¢Oziip, kendilerine verilen agkin bir lituf oldugunun farkina varmislardir.
Kalplerinde hissedilen duygunun manasimi kavrayip ilahi aska adim atmislardir.
Yalniz mecaziaska dair hissettikleri sehevi arzulardan miistesna bir duygu olarak

algilanmais, bir yangina donmiistir.

Ytnus Emre’de Nurefsan, Niyazi-i Misri’de Meleksan, Hact Bayram-1 Veli’de
Giilgigek bu yanginin ilahi aska donmesinde bir kivilcim olmustur. Kahramanlarin
duydugu ask, beseri ask smirlarinda kalmamis, siirlar1 agip her birinin birer miirsit
olmasina vesile olmustur.

Ylnus Emre bir goniil ve agk insanidir. Onun hayatinda askin yeri oldukga
fazladir ¢linkii O ask ile fenafillaha ulasmistir. Mecazi gibi goriinen ask aslinda
hakiki askin ilk tohumudur. Romanda YGnus Emre bu duygunun nasil bir ask
oldugunu anlamaya c¢alisirken kendi kendine soyle demistir: “Kiz, sorularina sanki
cevap vermis gibiydi. Demek bir¢ok biiyiik, bir¢ok derin ve onu sersem edecek,

sarhos edecek askti aradigi!.. Yunus, buna inandi. Fakat nigin boyle bir aski 6zlemis

5 Ali Canip Yontem, “Eski Edebiyatimizda Ask”, Prof. Dr. Ali Canip Yoéntem’in Eski Tiirk
Edebiyati iizerine Makaleleri, (hzl: Ahmet Sevgi-Mustafa Ozcan), Istanbul (t.y.), s.137-148.
% Mustafa Kara, a.g.e., 5.43.
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oldugunu bir tiirlti bulup ¢ikaramiyordu... Ciinkii karisini seviyordu. Fakat bu ask
karisina duydugu hislerden ¢ok degisikti... Farkliydi.”*® Ask, siddetli bir muhabbet
olmasi yoniiyle salike her seydeCenab-1 Hakk’in tecellisini gosterir. Salik
mertebesine gore bunu anlamlandirmaya calisir. YOnus bu duygular igerisinde aski
sOyle anlamlandirmaktadir: “Sana asik oldum, giinlerim, gecelerim oldun, yedigim
ekmek, ictigim su oldun... Her bir seye sevgi goziiyle bakar oldum. Her nesneye bir
baska yansimistin ¢iinkii... Bana aksettin, beni de giizellestirdin... Kalbim oyle
yumusadi, yumugadi ki... Hos gérmeye basladim elin her garibini, ben de garip

oldum bir daha, onlari anladim... diinyam sendin Nur!..”*88

Yinus bir¢ok siirinde hakiki aski dillendirir ve erenlere, dervislere nasihatlerde
bulunur. Bu siirlerinden biri de romanda soyle gegmektedir:
“Can ne imis dost yoluna, dsik ani terk etmeye,

Bu can ile bin can alir, canin Hakk’a veren kisi.

Canmmi siikrane vere, yiiziin ayaklara siire,

Erenler gonliine gire, Hakk tan haber soran kigi

Sol kim sorar dost kandadir, kanda derisen ondadir,

Mar’siik ile seyrandadir, gercek asik olan kisi.

Miisgin Yiinus sabreylegil, bu diinyanin zahmetine.

Diirlii cefdya katlanir, Sen Sultan’a eren kigi.”*®®

Yanus Emre halvetten ¢iktiktan sonra kendindeki degisikliklerin yavas yavas
farkina variyor, bu degisiklikleri anlamaya ¢alistyordu. Ask duygusunun igine iyice
yerlestigine dair su bilgiler1 6grenmekteyiz: “Yunus, yavas yavas kendine geldi,
toparlandi. Ve fark etti ki i¢indeki sevgi sanki birkag misli artmisti, insana, dogaya,
verdeki tasa, gokteki kusa, ictigi suya... Sanki sevgi icinden sevgiyle bakiyordu her

seye. Yiiregi iyice yumusamis, incelmisti... Tanri’'ni aksi ona da vurmugstu gayri, tipki

87 Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 58.
8 a.g.e., s. 80.
9 a.0.e., 5. 199.
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cevresinde goriip bildigi her seye vurdugu gibi. Iste bu askti! Askin kendisivdi, Yinus

siikrediyor, hamdediyordu.”**°

Ynus bir bagka siirinde agki anlatirken vecd haline de deginirCenab-1 Hak’dan
diledigi ask ile her seyden vazgegen salik, bu yolda her tiirlii cevri cefadan
gocunmaz. Aksine bu hal onda bir nevi sekr hali de olusturur ki kendinde olmaz. Bu
ask ilahi bir liituf olarak salikin génliinde dogup genisler, dyle biiyiir ki artik diinya
viran olsa salik, O, der baska bir sey demez. Benliginden gegen salik nefsinden
arinmis olarakCenab-1 Hakk’in tecellilerini arayip durur. Diinya namina tiirli tiirli
sikintilar ve imtihanlar yasasa da asik, coktan diinyadan vazgectigi i¢cin gam ¢ekmez.
Aksine bunu bir liituf bilir Rabb’ine hamdeder. Siirdeki mana genel anlamda bu
minvalde islenmistir.

“Jléhi bir ask ver bana, ben benligim bilmeyeyim.

Yavu kilayim ben beni, isteyii ben bulmayayim.

Soyle hayran eyle beni, bilmeyeyim diin ii gtinti

Isteyeyim daim seni, ayruk naksa bakmayayim.

Al gider benden benligi, doldur icime senligi

Burada iken oldiir beni, varip anda olmeyeyim.

Soyler isem gelmez dile, kim s6ge bana kim giile

Bari yanayum derdine, halim dile gelmeyeyim.

Us yiiriiyem yana yana, cigerim gark oldu kana,

Askin bir ok vurdu cana, nice zari kilmayayim.

Ko ben yanaym tiiteyim, dost bahgesinde yiteyim

Bir giil olayim biteyim, a¢iluban solmayayim.

Mansirlayin ddra beni, soyle ayan goster seni.

Kurban kilayim bu cani, aska miinkir olmayayim.

0 a.g.e., 5.209.
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Asktir bu derdin dermani, ask yoluna verdim cani,

Miskin Yiinus der ya gani, bir dem asksiz kalmayayim.”***

Ylnus Emre agkin tarifini bagka bir yerde sah damarindan daha yakin
olanCenab-1 Hakk’a duyulan sevgiyle, onun yolundan her tiirli ¢ileye
sabredebilmekle anlatir: “Can, kendisine sah damarindan daha yakin Olan’in
cazibesine kapilmig, bu cazibeyle yanarken O’na dogru ¢ekilmektedir ve o kisi, kendi
iradesiyle Yaradan’ina dogru uzanwr, uzanmak ister, kah diiser, kah kalkar ama hep
uzamir... Iste bu karsilikli uzanisin derin, ¢ok derin hasretin ifadesidir ask diye
isimlendirdigimiz...”*** Cezbe hali Rabb’in kuluna verdigi bir lituftur ki Cendb-1
Hakk’a dogru bir ¢ekilme, baglanma halidir. Bu hal miiritte ilahi aska vesile olur.
Askin lezzetini alan bir goniil artik bu cezbeyle kendinden gecer ve sah damarindan
yakin olan Cenab-1 Hakk’a kendini birakir. Vuslat atesiyle yanar. Zaman zaman
tecellilerle serinlese de vuslata erene kadar bu yangin agigin gonliinii kavurup durur.

Bu yiizden 6liimii Mevlana gibi diigiin gecesi bilir.

Yinus Emre askin gayesini anlatirken dervislere su bilgileri aktarir: “Ask;
dostlar, bilesiniz ki, Allah’in sifatidir ve O askla yaratmistir her yarattigini... Ve
bizler i¢in askta gaye; sevilmektir, mdsuk olmaya ¢alismaktir. Yaradan’in kulundan
razi olmasi, onu sevmesidir. Asigin hdline gelince; degiskendir; o hiiziinle seving,
korku ile timit arasinda gider gelir. Diinya sevgisini terk ettik¢e duygulart incelir,
hassaslasir, Allah yolunda yiiriiytisii hizlanir. Bilmem sizle Yinus 'un su beyitini bilir
misiniz, o derki: ‘Aglamak giilmek dsiga, dirilmek 6lmek dsiga/ Kahwrla litfii bir
bilir, bilmez melil oldugunu.”**® Asik masivay1 terk ettikce Cendb-1 Hakk’a olan
irtibat1 kuvvetlenir. Diinyadan bagin1 koparmasi1 cemalillaha olan ragbetini arttirir.

Bu ragbet fenafillaha kadar ulasan kutlu bir yolculuktur.

Gezdigi diyarlarda ahilerle karsilasan Ytlnus Emre aski tarif ederken onu

gilinese soyle benzetir: “Velhasil ahi kardesler, ask bir giinese benzer, askiolmayan

“13a.g.e.,5.292-293.
92 3.9.e., 5.300.
93 a.0.e.,5.339.
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goniil ise tas misalidir. Tastan ne biter ki, tas goniillerden bir sey bitsin, bu yiizden
gonlii tas olanlarin dilleri zehirlidir. Bu kisi, ne kadar yumusak séylemeye ¢alissa,
sesi savasa benzer. Aski olan kisinin ise gonlii yumusamistir mum gibi, sesi yumugsak,
hali tavrr yumusaktir o kisinin. Insani oksar gibi, biilbiilce konusur, ¢iinkii dilinden
ask dokiilir...” ***Hal dili, goniil sivesi diyen Ydnus Emre gonliinde muhabbet
olmayanin gonliinii taga benzetmistir. Asigin gonli ise 1lik iliktir. Bu agk imanla
baslar, vahdete gotiiriir. Goniilde dogar, goniilde yasar ve buradan c¢aglayanlara
dontisiir. Miirit ask diliyle konusur ve goniilleri kendisine baglayarak soziinii tesirli

kilar. Bu tesir ise kendisine baglananlar1 Cenab-1 Hakk’in yoluna kavusturur.

Niyazi-i Misri, Bukagi romaninda; Meleksan’a duydugu mecazi agki anlamaya
calisirken siirekli bir i¢ muhasebe halindedir. Kendince anlamaya calisiyor, bu ask
midir, diye kendi kendine sorular sormaktaydi. “Mehmed, Meleksan’t sonsuza kadar
esirgemek istiyordu, bunun maddi giicle bir ilgisi yoktu, sadece derin, genis, ¢ok
boyutlu bir sevecenlik soz konusuydu. Bazen gsiirleriyle bu celiskili duygularim
anlatmaya ¢alisiyor fakat kullandigi sozciikleri ¢ok yetersiz buluyor, siir doldurdugu
kagitlart ywtip atiyordu. Velhasi icindeki bu inamilmaz heyecanm, tutkuyu,
sevecenligi ne yapacagini bilemiyordu. Isin tuhafi, son bir yildir bu hale diismiistii,
ondan once Meleksant sadece ¢ok giizel bir kiz ¢ocugu olarak hatirlamist.
Soruyordu kendi kendine ‘ask midir bu?’ fakat bir cevap bulamiyordu. Mehmed aski
sohbetlerde ogreniyordu ve o ask, Allah’a duyulan askti. Baskasini bilemiyordu.”495
Misri igindeki duygular1 anlamlandirmaya calisirken, gonliindeki bu mecazi askin
onu kanatlandirip ilahi aska kavusturacak bir gegit oldugunun farkinda degildir.
Halbuki Cenab-1 Hakk cezbesine kapilan Misri’nin génliine en giizel duyguyu yani
ask1 naksetmistir. Bu ask ile arnmanin baska bir buudu baslayacaktir Misri igin. I¢i
kor alevlerde yanarken gonlii bu yanginla giil, giilistan olacaktir. Ciinkii Misri Allah

(C.c.) askina ermenin esigindedir.

% a.9.e., 5.340.
% Emine Isisu, Bukagi, S. 52.
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Hact Bayram romanindaki Meczup Ali, Allah(C.c) asig1 bir meczuptur.
Numan’in sekr haliyle herkesten uzaklastigi zamanlarda o, bir tek onunla
goriismekte, halini bir tek ona anlatmaktadir. Askin Hac1 Bayram-1 Veli’ye verdigi
hal ile kendinden ge¢mesi, ona kisa siireli bir inziva hayati yasatmistir. Onun bu
haline binaen mecazi ve hakiki aski anlatan Meczup Ali sdyle der: “/nsanoglu bir
Tek’e agik olur!.. Oncekiler, siddetine gére, bu biiyiik yegane aska gonlii hazirlar!..
Diizmecidir evvelki asklar, diizmece, tipki her sey gibi, goriip tamdigin, bildigini
sandigin bu evren ve icindeki her sey gibi hayaldir. Gergek olan Tek Varlik vardur.
Tek! Biitiin hayallerin asli O’ndandir ve O’na donecektir. Tek Varlik ve pek ¢ok
hayal ki, ¢oklarin hepsi O’nun tenezziiliidiir. Ctinkii biitiin hayallerde O ’nun

. 496
nurundan bir pwriltt vardir.”

Ask, gonliin sevmeye acgilmasidir. Bunu tarif eden ise Haci1 Bayram-1 Veli’dir.
Giilgigek’in ona biraktigi bu duygu bir sevk-i ilahi olmaliydi ona goére. “Numan
kendince diisiindii; Giilcicek’in kaybi aklint basindan ugurmus, ali amcasinin kaybi
ise ona aklini kazandirmis, ayrica suskunlugu ve kendi evine, ailesine yabanciligi da
gecmisti. Ancak goniil yangini devam ediyordu. Bu hdline mantikli bir ¢oziim
bulamiyordu, belki iki soktu bu, biri baglamig, Obiirii ¢ozmiistii. Ve ask devam
ediyordu. Iste buna ¢ok sevinirdi ali amcasi, ‘Masallah!’ derdi, ‘Génliin sevgiye
acildr. ’derdi, ‘Iste bu Giizel Allah igin sevmektir.’ derdi... Numan uyumadan once;
‘Rabb’im, 'dedi, ‘Bu ask senin yolunda bir agsk midw, senin yolunda kurban verip
Giilgicek’i, kendim mi kurban oldum?’ diye diisiindii, gecirdigi son ii¢ ay, yasadigi o
garip hayat, biiyiik acisi, géliindeki o huzur, sanki giinbegiin aklindan gecti,
dalarken, ‘Senin yolunda olmak ne zor fakat ne kadar giizelmis. dedi.”*®’ Mecazi
askin bir vasita oldugu anlayan kiside hakiki askin baslamasi tabiidir. Ciinkii mecazi
ask hakiki aska ulastiran basamaktir. Onemli olan bunun farkina varmaktir. Miirit
igin mecazi ask bir zaafken, hakiki ask bir hedefe doniisiir. Gonlii asil sahibine
vermenin halidir ve bu noktadan sonra miirit canandan vazgecer, miiridin kalbi Hakk

Hakk diye atmaya baslar. Cenab-1 Hakk’1n kulundan bekledigi budur.

4% Emine Isinsu, Hact Bayram, s.130.
*7a.g.e.,5.137-138.



213

Hac1 Bayram-1 Veli arkadas1 Bekir’i tasavvufa dair bilgilendirirken kainatin,
askin mayasi olduguna dikkat ¢ekerek aska dair sunlar ifade eder: “Simdiye kadar ki
bilgimle, en ¢ok sevdigim sey, sevgi goriisii; malim Allah kutst hadisinde, ‘Ben gizli
bir hazine idim, bilinmekligimi sevdim ve halki yarattim.” buyurmustur. Bu kutsi
hadise gore, Allah’in bilinmesinin, sevgisinden c¢iktigi anlasilyyor. Ve Allah’in
sevgisi, halkin sebeb-i mevcudu. O hdlde Allah hepimizi, her seyi sevgiyle yaratiyor.
Ve O’nun sevgisinin swri biitiin dlemi kapliyyor. Denir ki; ‘Allah iman edenlerin,
Allah igin sevgileri, en siddetli sevgidir.” Ask ise sevginin gsiddetinden ibaret
olduguna gore kdinatin ve icindekilerin her zerresinde askin mayast bulunuyor
demektir.”*®® Kainatin mayasi bile muhabbetten hasil olmustur ki Cenab-1 Hak,
muhabbet tizere yaratmistir alemleri. Ask bir higliktir tasavvuf diinyasinda, sevgilide
fani olmadir ki bu fenafillahtir. Bu sayede kalb incelir ve giizelliklere vabeste olur.

Her sey sevilenin hatir1 i¢in hos goriiliir. Eza da cefa da hostur asik i¢in.

Haci1 Bayram-1 Veli miirside duyulan sevginin kuvvetinin ilahi agka
gotiirecegini vurgulamaktadir. Sevginin teslimiyete kapi actigindan bahsederken
soyle demistir: “Once ve cok giiclii olarak seyhimizi seveceksiniz. Kalbinizi tek
sevgivle mesgul ederseniz, o sevgi orada o kadar gii¢ kazanir, kuvvetli olur. Bu
kuvvetle Yiice Allahin askina ereceksiniz insallah. Ne kadar ¢ok severseniz o kadar
cok teslim olursunuz.”*%® Sevginin baska cesididir seyhe duyulan sevgi. Mecazi bir
sevgi degildir fakat hakiki sevginin miftah1 gibidir. Bu anahtar1 bulan miirit ask
deryasina dalar ve vahdete ulasir. Seyhe duyulan sevgi, bir bakima hakiki agka

varmada miiride rehber olup, ona usul 6gretir.

Muhabbetullah askin neticesidir. Bu sevginin isaret ettigi ayet; “Allah onlar
sever, onlar da Allah’t severler.”dir.(Maide:5/54) Mecazi asktan, hakiki agka olan
inkilab1 Haci Bayram-1 Velibu soOzlerle anlatmaya baglar ve devam eder;
“Muhabbetullah, dedi Allah sevgisi demektir. Kur’dn-1 Kerim'de ‘Allah onlar: sever,

onlar da Allah’1 severler.’ ayetiyle anlatilan muhabbet,; yolumuzda ve Allah yolunda

% a.g.e., 5.232.
9 a.0.e., 5.290.
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baska tarikatlarda da elde edilmesi gereken bir makamdir. Sevginin yeri neresidir,
biliyor musunuz? Kalp, goniildiir. Allah’t sevmek mutlak asktir, ikicisi mecazi asktir
ki, bu Allah’tan gayri seylere duyulan sevgidir. Ancak bu sekilde sevdiklerimiz; ¢icek
olsun, hayvan olsun, insan olsun, bir giin yok olmaya mahkimdurlar. O hdlde mecazi
ask gecicidir. Oysa mutlak askta sevgili yok olmayacaktir. Demek ki bu Yiice
Sevgili’ye duyulan ask, dsigi sevgilisine kavusturmak icin bir yiiksek, bir giizel
aractir. ... Allah aski ki bunu duyanlar bile tarif etmekten acizdirler, bir ¢esit
vangindwr goniilde... Devasi icinde bulunan derttir... Allah aski Allah’tan baska
seyler icin duyulan mecazi aska benzemez, ¢iinkii O gegici degil ebedidir.Yani zaman
ve mekana bagl degildir, kalicidir, devamli ve sonsuzdur ve zorludur insani
mahveder ve biiyiiktiir, akillara sigmaz ancak goniildedir...”>® Cenab-1 Hakk’in
insana bahsettigi en biiyiik nimet, ask cevheri, ask haletidir. Ask, caresi giig, sabri
giic bir hal olmakla beraber, gergek asik biitiin bela ve felaketlere gogiis gererek en
sonunda kemale erip Allah’a ulasir. Cenab-1 Hakk’a ulasan bir kalp i¢in diinya bir
zindandan ibarettir. Cilinkii goniil, her daim vuslati istemektedir. Goniil yanginin

dermani olan vuslatla agik muradina erebilir ve gonlii ancak bu hal ile teskin olur.

Hac1 Bektas-1 Veli ise aski oduna, o odunun ocagin1 da gonle benzeterek ¢ok
giizel bir 6rnek vermistir. Soyle ki: “Yiice Yaradan’a ve yarattigi her seye duyulmasi
lazim gelen ask ve edep. Ask dedikleri; Yiice Allah’in kendi has odunudur ki o
odunun ocagi, erenlerin gonliidiir. Béylece ask ve edep, terbiye, isin basidir. Sonra
iyilik, dogruluk, bilgi, ¢calisma, merhamet, sabir, hosgorii, yumusaklik telkin ederek,
miiridinin gonliinii her tirlii kirden; giybetten, yalandan, haksizliktan, kinden,
ofkeden armdirir. Bu yaptigi evlatlarinin goniil temizligidir. Kdinattaki cennetin,
insandaki karsilig1 temizlenmis g(')'m'ildiir.”5Ol Askin gonlii arindirmasina isaret eden
bu boliimde askin ayni zamanda nefsi temizlemeye ve ahlaki giizellestirmeye de
biiylik yardimi oldugu anlatilmistir. Allah(C.c) gercek aski uluhiyetince sevilip
se¢ilmis kullarina ihsan eder. Ciinkii ask miiridin i¢indeki cevheri miiride bildirerek,

kendinden 6te asil kendini buldurur. Kamil insanin buudu olan bu halde kalp asil

500 3.g.e., 5.301-302.
*! Emine Isinsu, Hac1 Bektas, 5.41.
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sahibine verilir ve glinaha sebep olan her seyden arinmis olarak kalp evini tertemiz

hale getirir.

Sevginin ne demek oldugunu anlayan, agkin da ne demek oldugunu
anlamalidir. Bu ylizden sevgisinde 1srarct olmalidir. Hac1 Bektas-1 Vell miiritlerine
yaptig1 bir sohbette bunu soyle anlatmistir: “Sevgiyi yasayabilelim ki ondan aska
ulasabilmek miimkiin olsun. Askin yolu da sevgiyi ogrenmekten geger, sevgi
ogrenilebilir. Bizlerin ibadetleri; kildigimiz namaziar, c¢ektigimiz ~tespihler,
tuttugumuz oruglar, yapabildigimiz nafile ibadetler ve hatta edeple 1s1iyan huylarimiz
ve davramslarimiz hepsi, hepsi ‘ask’a hazirlik icindir. Yiice Allah’a duyulan ask
anlatilmaz yasanir. Seninle, O ’nun arasinda sirlardan bir sirdir ve nice nice nesiller
gecse de aska ulasabilenler bunu anlatamaz... O sadece yasamir. Hemen Allah
ciimlemize nasip etsin,amin.” °®® Hakiki kullugu yerine getiren miirit i¢in artik
goniilde ibadet nesvesi baslar. Ibadetlerinden zevk alan géniil hep daha fazlasim
umarak Cenab-1 Hakk’a yakarir. Yakaran bir goniil ise gozyaslariyla yikanir ve artik
bu goniilde en giizel giiller Cenab-1 Hak igin derilir. Diinya igindeki her sey askin
sahibini anlattig1 icin giizeldir. Biilbiil ask i¢in vardir, giil agk i¢in vardir. Mecnun
icin Leyla asil Sevgili’nin yarattig1 biri oldugu i¢in giizeldir. Clinkii tiim sevgiler
O’na ulagsmak, O’nu hatirlatmak i¢in yaratilmistir. Miirit bunun farkina vardig

Olciide ilahi askta derinlesebilir, derinlestigi dl¢lide de vuslati yakinlastirabilir.

Hac1 Bektas-1 Veli’ye sohbetlerin birinde ask nedir efendim, diye sorduklarinda
sOyle demistir: “Ask dedikleri, Allah Teadld nin kendi atesidir ki, biitiin dlemi tutup
durur. O ategin ocagi da erenlerin gonliidiir. Ask gonle hareket getirir, yakar da
yakar. Buna muhabbet atesi de denir. Sevgiyi bilirsin degil mi? Iste o sevgini
diigiinme o sevgiye sonsuz kere sonsuzla carp, olusacak duygu Biiyiik Allah’a
»,503

duyulan agktir. Askin sahibi Yiice Calap 'tir dedi, istedigine kabiliyeti olana verir.

Ask kalbin uyanmasidir miirit i¢in. Gafletle kohnelesen gonle ibadetlerle cila ¢ekilir.

%023.g.e., 5.67.
%% a.9.e., 5.203-204.
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Cila gekilen goniil, sevgiye acilir ve artik aska uyanmak icin miiridin sevgisinde

1srar1 beklenir. Goniil yangin yerine donene kadar bu hal devam eder.

Akil ve agk ayrimina dikkat ¢eken Haci Bektas, sorulan bir soru lizerine sdyle
cevap verir: “Akil, Yiice Allah’in isim ve sifatlarimin goriintiileri olan varliklar
dleminde dolasir ve o dlemin izahlarint yapar. O’nunla temasa gegebilmek ise aklin
giictinii asar. O’ndan bize haber getirecek olan agktir. Bu yiizden, akildan fayda
bekleyenler vahiy ve ask nuru ile onu sivamahdirlar. Insan akil ve ilmi asktan uzak
diigiiniirse, ne akildan ne de ilimden bir fayda temin eder. Ask, aklin cilast
mevkisindedir. Ayrica aklin Yiice Yaradan’i tamimas: ask sayesinde miimkiindiir. Bir
bilge kisi; ‘Ask evrenin oziidiir.” diye kisaca ozetlemistir aski. Eger askla akil yan
yvana gelip beraber ¢alisirlarsa ¢ok ozel ve tistiin durumlar hasil olur... Simdi insant
saran benlik duygusunu kotiiliigii, ihtirasi ve nefsin kotiiliiklerini ancak ilahi ask, tam
anlamiyla engeller. Islam biiyiikleri, aski, ‘Gayelerin gayesi, makamlarin en yiicesi,
derecelerin en iistiinii gormiislerdir. Goénlii askla diri olan, asla 6lmez.’ derler.
Bakara siiresinde soyle séylenir: ‘Insanlar icinde oyleleri vardir ki Allah disinda
bazilarim, Allah’a es tutarlarda onlart Allah’t sevmis gibi severler. Iman sahipleri
ise Allah’a sevgide cok kararli ve taskindirlar.” Ali Imran Siresi’nde ise Elgisi'ne
soyle soyler: ‘De ki, Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah’ta sizi sevsin ve
giinahlarimizi bagislasin.’ Yiice Allah ciimlemize haywrli akillar ve haywii ask versin.
Amin. ™ Ask insan1 Allah’a ulastiran essiz kuvvettir. Askin verdigi vecd hali kulu
Allah’a yaklastirir. Herkese nasip olmayan bu duyguyu idrak edip sevk ilahiye ram
olan bir goniil bu duygunun hakkini verirse, mecazi olana takilip kalmazsa, Cenab-1

Hakk’m siirpriz liituflarina da giriftar olur.

Olmazlar1 olduran ask duygusunu yasayip da bilene cevr i cefanin bir anlami
yoktur. Belalar saganak saganak basindan asagi yagsa asik; “degil mi ki senden
bunca bela sikinti, oyleyse bas iistiine...” diyerek, asik olmanin hakkini verir. Vuslati
diigiin gecesi kabul eden Mevlana gibi 6liime giilerek gider. Yakin zamanda yozlasan

ask kavrami lizerine yazar, en Onemli noktaya deginerek hakiki askin kapilarim

4 a.9.e.,5.210-211.
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zorlamayr okurlarina tavsiye etmektedir. Nitekim mecazi askin yangiinda kiil
oldugunu diisiinen nice insanlar bu duyguyu asil menziline ulastiramadan bad-1 heva

olup gitmislerdir.

4.1.22.insan-1 Kamil

Sozlik anlami olarak tam ve yetkin insan demektir. Tasavvufta ise; edep ve
ahlaken alemlerin yaradilis sebebi Peygamber Efendimiz’e (S.A.V.) benzemeye,
onun gibi olmak i¢in gayret sarf edip, “Muhammedi” bir ruh tasimaya calisan,

hedefinde sadece Allah(C.c) rizasi bulunan, nefsinin mertebelerini asmig insandir.

Azizuddin Nesefi’yegore kamil insan olmanin vesilesi dort iyiyi elde etmesiyle
gerceklesir. Bunlar giizel soz, salih amel, giizel ahlak ve sahih bilgidir. Bunlar
insanin yaradilis amacidir. Bunlar hayatina ve karakterine oturtan insan, sadece

kendine degil, topluma da bu giizellikleriyle 6rnek olurlar.”®

Ahsen-i takvime gore yaratilan insan giiniimiiz tabiriyle model insan olmak
icin kainata gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak, “Ben insanlart ve
cinleri yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim.”(Zariyat, 51/56) derken de buna

isaret etmistir.

Ibn Arabi’nin insan-1 kAmile dair sdyledikleri de olduk¢a dnemlidir. O’na gore
en yetkin ve milkemmel tezahiirii insdn-1 kamildir. Her insanin gelebilecegi bir
makam degildir. Insan-1 kamil; biling diizeyi yani idraki gelismis bir insandir. Bu
insan biyolojik bir insan degildir. Ona goére bu makama peygamberler ve filozoflar
gelmistir. Ibn Arabi, insan-1 kAmileye mutlak gercekligin i¢ ve dis yonleri oldugunu

sOylemistir. Ona gore insan-1 kamil Allah (C.c) ile evrenin kiigiiltiilmiis halidir. 506

Tasavvufta insan-1 kamil olmak i¢in tasavvufi unsurlari bir bir yerine getirmek
onemlidir. Bu hasletlere sahip olan sufi; kamil bir insandir. Zaten tasavvuf, 6zi

itibariyle kalbi hayatimizi selim hale getiris marifetullah ve muhabbetullahtan paye

55Halil ibrahim Simsek, “Kamil Insan Olma Gereksinimi”, Burhan {lim Kiiltiir Dergisi, Ekim 2005,
S.1,s.28.
%% fbrahim Coskun, a.g.m, s.123.



218

olabilecek bir seviyeye ulasabilmesi ve bu sayede ilahi vuslata medar olabilecek bir
hale gelebilmesidir. Bu da ancak, giinah islemeye vasita olan maddi ve manevi
kuvvetlerini zayiflatip onlarin yerini sevaplarla dolduracak hale gelmesiyle
miimkiindiir. Zaten tasavvufun gayesi insanin ahlaki kemalata ermesini

sag:“_d,rlamaktlr.507

Tasavvufa gore insan1 kemalata ulastiran ve onu kiymetli yapan, esref-i mahlik
yapan onun ruhudur. O ruh, Rabb’inden kuluna iiflenmis bir pargadir. Bu yoniiyle

kulun, yaratilan tiim varliktan iistiin kilinan ézelligi budur.>®

Kur’an-1 Kerim insan olmanin mahiyeti hakkinda “Biz emaneti goklere, yere ve
daga teklif ettik de, onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan
yiiklendi.”(Ahzab, 33/72) diyerek insan olmanin gerektigi yiikiimliiliigiin ne kadar
fazla oldugunu anlatmistir. Peygamber Efendimiz (S.A.V.) iimmetine iki emanet
birakmistir ki buna uydugu zaman, O’na (S.A.V.) benzemis oluruz, bunlar Kur’an-1
Kerim ve stinnet-i seniyyedir. Bizler ancak O’na benzemeye ¢alisarak insan-1 kamil
olabiliriz. Sufiler bu yolda ilerlerken nefislerinden her seye arindirip en son
mertebeye ulasmaya calismislardir. Insan-1 kamil olan kisi diinyevi arzulardan
styrilmig, diinyayr bir misafirhane kabul eden misafirdir. Cenab-1 Hakk’in cemali
karsisinda sufilere gore cennetin bile 6nemi yoktur. Ytnus Emre’nin bir siirinde

bunu gdérmekteyiz:

Goziim seni gormek icin, elim sana ermek i¢in,

Bugiin camim yolda koyan, yarin seni bulmak igin.

Bugiin canim yolda koyan, yarin ivazin veresin,

Arzeyleme u¢magini, hi¢ arzum yok u¢cmak igin.

Bana u¢mak neme gerek, hergiz gonliin ona bakmaz,

Is bu beniim zarihigim degil, ahi bir bag i¢in.

%97 Nurgul Sucu, a.g.m., 5.263.
*%Nurgiil Sucu, Hakikatin Estetik Boyutu Tasavvuf ve Divan siirinin Miisterekleri, II. Uluslararas
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu-Kastamonu’nun Manevi Mimarlari-, Kastamonu 2014, s.67.
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U¢mak u¢magim dedigin miiminleri yeltedigin,

Bir ev ile birkag hiiri hevesim yok ku¢mak igin.

Bunda dahi verdin bize ogul u kiz ¢ift i helal,

Andan dahi gecti arzum, beniim ahim didar icin.

Sofulara vir sen onu bana seni gerek seni,

Ben nice terk edem seni, sol bir ev ii cardak icin.

Yinus hasret durur sana hasretini goster ona,

Isin zuliim degil ise dad eylegil varmak icin.”>%

Yinus Emre’nin insadn-1 kamile dair diislincesini kendi agzindan sdyle
ogrenmekteyiz: “Dikkat ederseniz, insam degistiren, dogruya goétiiren seylerin
basinda bilgi gelmektedir. Eveet, bizler, tasavvuf ehlinden bazilarimiz;, Kuran, dlem
ve insani, birbirlerinin aynast olarak goriiriiz ve bilin ki, ‘Olan’; yalniz Tek Mutlak
Varliktir, onun viicududur. O kadar baskasi degil. Bu inancimiza gére; Kuran, iistiin

510 j
7> Insanin

insanin, yani insan-1 kamilin ve dolayisiyla kdinatin tam bir metnidir.
diinyaya gonderilis gayesi hakiki kul olmasi ve Cenab-1 Hakk’in razi olacag: hale
gelene kadar nefis ve seytanin serrinden sakinmasidir. Bu durum ise kainata bir
rehber olarak gonderilen Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’in hayatin1 hayatina tatbik
ederek olur. Ciinkii O tstiin ahlak tizere yaratilmistir ve alemler de O’nun hiirmetine
yaratilmistir. Kul olarak kamil insan olabilecek nitelikte yaratilmis olup, diinya
hayatinda tiirlii gailelerle miicadele etmemiz imtihan sirrina binaendir. Yoksa kul,
diinyaya dogrudan kamil insan olarak gonderilmis olsaydi bu defa imtihan sirr
ortadan kalkar, diinyaya gelmemizin bir anlami olmazdi. Insan en giizel surette

yaratilarak, insan olmanin farkina vararak insan-1 kdmil olma yolunda basamaklar1

asmak icin, Cenab-1 Hakk’1n rizasin1 kazanmak i¢in yaratilmistir.

Insan-1 kAmil feragat ve fedakarlik timsalidir. O sadece insanlara degil Cenab-1

Hakk’in yarattigt her seye merhamet eder, hayvanlara dahi merhameti oldukc¢a

5% Emine Isinsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Iceri, s. 251.
M0 ag.e.,s. 311.
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fazladir. Bencillikten uzak digerkam bir hal iizere yasar. Bunun 6rnegini Niyazi-i
Misri’de soyle gormekteyiz. “Kendi basina ne gelse kabuliiydii ya, Riizgdr’t
esirgemeyi nasilda diigiinememisti! Vicdan azabt duyuyordu. ‘O bir attwr, insandan
daha dayanmiklidr.’ Diistincesi hi¢ ge¢cmiyordu aklindan. Su firtinamin ortasinda
ozdeslesmislerdi! Dervis agasinin, ‘Once sen demeyi dgren’ deyisleri... Deyisleri...
Artik Misri bunu hayvanlar i¢inde yapryordu. Ciinkii onlar da, tipki ¢cocuklar gibi O
Sevgili’nin insana emanetleri idi, boyle diigiiniiyordu. ‘Su diinya yiiziinde ne var ki

insana emanet olmayan’ diyordu simdi yiiriimeye calisirken.”**

Niyazi-i Misri halvetler neticesinde bir¢ok mertebe katetmis, girdigi halleri
kendisi anlamayacak, anlamlandiramayacak hale gelmistir. Seyh Sinan Ummi onun
insan1 kamil mertebesine ulastigina dair su sozleri soyleyerek farkina varmaktadir:
“Evladim sen, Allah’in selami iizerine olsun Ibrahim Peygamber’den kalan besinci
menzildesin! Begsinci menzilin hdli budur. Haywl ugurlu olsun ve seni Ibrahim
Peygamber’in yolundan gotiiren, ona vdris kilan Allah’a hamdolsun. Misri’nin
tedirgin, dur otur bilmeyen hdli diizelmis, karart yerine gelmis, ici huzurla dolmustu.
Artik bedenen yapmakta oldugu, az yemek, az uyumak, sirtinda odun, un tasimak gibi
vapmis oldugu riyazeti terk etti. Epey yaslanmig olan Riizgdr’a un ve odun tasitiyor,
normal insan gidasim alyyordu. Ozel olarak konustugu adamlarin yamnda bir daha
hi¢ ofkeli davranmadi, dinleyici dortten altiya yiikselmisti. Onlarin yavas yavas
vetistiklerini gormek Misri’ye biiyiik haz veriyordu. Ayrica seyhinin takdirlerini

12 fnsan-1 kdmil din ve diyanet adina 6rnek bir tiptir.

kazanuvyor, dualarimi aliyordu.
I[slam ve ihsan onun yol ve yoriingesi, Allah (C.c) rizasi hedefi, Hakk’1 sevip
sevdirmek vazifesi, cennet ve cemalullah da bu diisiince ve aksiyonun siirpriz
semeresidir. Varlik ve olaylara ilgisi ve miidahélesi agisindan insan-1 kamil
yeryiiziinde Cenab-1 Hakk’in halifesidir. O her zaman kendi konumunun farkindadir.

Her seyin Cendb-1 Hak’tan geldigi suuruyla kendi yaratilmislik ve kulluk sinirlarini

S Emine Isinsu, Bukagt, s. 156-156.
2a.9.e.,5.178.
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korumada hassas hareket eder; ne mazhariyetlerini satahat vesilesi yapar, ne de

ayinedarligini ayniyet iltibasina diiser.”

Niyazi-i Misri’nin ¢ok az kimseye nasip olacak yiiz giinliik halveti neticesinde,
Seyhi Sinan Ummi’nin; “Yiirii eviadim Mehmed Misri, 6lmeden énce éldiin siikiir,
yiiri!” *% demesi onun geldigi kemalat makamina isarettir.Misri’nin icazet alma
glinlinde seyhinin verdigi hilafetle geldigi makamlar1 tek tek O6grenmekteyiz. O
nefsini tezkiye etmis, celal sifatinin tecelli ettigi bir zat olmasina ragmen 6lmeden
once 6lmeyi basarmis nadir insanlardan biri olmustur. “Tarikat adabina gore béyle
saadet taci giyen kimsenin, kotii goriinmiis oniki sifati terk etmis olmasi gerekirdi. Bu
oniki sifat, cehdlet, isyan, nefsin arzulari, hirs ve tamahkarlik, diinya sevgisi, arzu ve
heves, kibir, birine eziyet ve zarar vermek, cimrilik, Allah’'in kazasina teslim
olmamak ve gaflet idi. Bir salikin saadet tacina layik olmast igin, tevhidi dilinden ve
kalbinden birakmamasi ve O Sevgili’yve ulasmak i¢in yol bulmaya gayret etmesi
gerekirdi. Bu bes goniil eri, ger¢ek bir sadakat ve dogrulukla ¢alismis, ¢cabalamis ve

taslarint hak etmislerdi.”*®

Haci Bayram-1 Veli’nin bilinen dort siirinden baska eseri olmadigi
bilinmektedir. Yazarim bu siirlerinden birini romanda vererek Haci Bayram-i
Veli’nin insan-1 kamil mertebesine erdigini gostermektedir. Kendi bilmenin
oneminden bahseden Haci Bayram-1 Veli son kitada mahlasin1 kullanarak 6ziinii

bildiginden bahsetmistir. Nitekim insanin kendini bilmesi kemale erdiginin isaretidir.

“Bilmek istersen seni
Can igre ara cani
Gec camindan bul ani
Sen seni bil sen seni

> Abdiilhakim Yiice,” Tasavvufta insan-1 KAmil ve Mevlana”, Tasavvuf [lmi Akademik Arastirma
Dergisi(Mevlana Ozel Sayisi), 2005, C.4,S.14,5.62.

514 3.g.e., 5.205.

15 a.9.e., 5.206.
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Kim bildi ef alini
Ol bildi sifatint

Anda gordii zatim
Sen seni bil sen seni

Gortinen sifatindwr
Ani géren zdatindr
Gayri ne hdcatindir
Sen seni bil sen seni

Kim ki hayrete vardi
Niira miistagrak oldu
Tevhid-i Zat: buldu
Sen seni bil sen seni

Bayram ozini bildi
Bileni anda buldu
Bulan ol kendi oldu
Sen seni bil sen seni.’

’

Hac1 Bektas-1 Veli, insan olmaya dair dervislerine su nasihatlerde bulunur:
“Insandan beklenen; kendisinin ve cevresinin sartlarini da degerlendirebilmesidir
elbet; elinden ne geliyorsa ne kadar yapabiliyorsa bu sartlart da iyilestirmesi,
giizellestirebilmesi gerekmektedir. Cocuklar, insanin vazife yiikii asla hafif degildir,
agirdir... Kolay degildir hayvan yahut bitki, yahut tas toprak olmayip da hazreti
insan olabilmek!.. Haklini vereceksiniz.”>*® insan olmanin agir bir yiik olduguna
isaret eden Haci1 Bektas-1 Veli, bu sorumlulugun bilincinde hareket edip, bu yiikiin
kaldirilabilmesi i¢in her daim kullukta gilizellesmeye yani ahldken en iyi seviyeye
gelmeye gayret gosterilmesini istemistir. Insan-1 kdmil olmanm makamlardan bir
makam oldugunu vurgulayan Haci Bektas, bu makami sdyle agiklamaktadir:
“Onuncu makam, ask, sevk, sefa ve fakirliktir. Fakirlik, diinyamin her tiirlii mall
miilkii ile ilgisini kesmektir. Kuran’'dan duasi, ‘Ya Rabbi bana Miisliiman olarak
olmeyi nasip eyle, beni salih, temiz kullarinin arasina kat.’tir. Bu makam candir, biz
gonle can deriz, bu makamda kisi tam bir goniil olmustur, can olmustur. Eger

Allah’a ulasirsa sevinmek, oynamak, zevk ve sevkle hareket etmek, sasilacak sey

*1% Emine Isinsu, Hac1 Bektas, .65.
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degildir. O hareketler Yaradan’in dostlugu igindir. Helaldir. Ciinkii ilahi nasiptir.

Her kime nasip olursa bunu belirtmelidir. Yiice Allah daha iyi bilir."

Sonug olarak insan-1 kdmil Cenab-1 Hakk’in olmamizi istedigi haldir. Kul
olarak vazifemiz bu olsa da, gafletten uyanamayisimiz, gaflet hali buna engel
olmaktadir. Cenab-1 Hak,Kur’an-1 Kerim’i, rehber edinip insan-1 kdmil olmamiz igin
gondermistir. Tasavvuf aleminde tekkelerin var olus amacglarindan biri de
insanoglunu gafletten uyandirarak ona asil gayesini hatirlatmaktir. Alvarl Liitfi Efe
Hazretleri’nin “Allah bizi insan eyleye” derken ki niyeti de insan-1 kamil olmanin

Onemine isarettir.

4.2.Eserlerin  Ahlaki ve Tasavvufi Unsurlar Aaqsindan Genel
Degerlendirmesi

Seri halinde yazilan dort roman, tasavvufi hayatin temel 6gretilerini okuyucuya
vermek maksadiyla kaleme alinmistir. Yazar kendisiyle yapilan bir¢ok roportajda bu
konuya deginerek ¢esitli agiklamalarda bulunmustur.Isinsu, kendisi ile 2005
tarihinde yapilan bir miilakatta ise tasavvufi romanlari hakkinda su degerlendirmede
bulunmaktadir: “Son bes yilda ii¢ veliyle ilgili, iic roman yazdim birbiri ardina. Biri
Yiinus Emre, biri Niydzi-i Misri, biri de Hact Bayrdm-1 Veli. Yinus hakkinda fazla
bilgi yok. Tamamuyla bu biiyiik sairle tasavvuf adina bir karakter, bir hayat
yaratmakti kaygim. Niydzi-i Misri bana fevkalade dfkeli goriindii. Edindigim bilgiler
de o yondeydi. Oysa ben ofkeyi hi¢ tamimam. Eskiden yilda bir kere ofkelenirdim.
Simdi hi¢ ofkelenmiyorum. Onun i¢in ofkeyi anlayabilmek, oyle bir sahsiyeti yazmak
bana zor geldi cidden. Hatta bir arkadasimin soyledigine gore orada da rahmetlinin
ofkesi pek hissediliyormus. Her neyse ben o telas icindeydim. Bu zor zdti anlatabilme
cabasindaydim. Diger romanlarimda da buna benzer duygular icerisindeydim. Son
romamm (yazar bu eserinden sonra Haci Bektast da yazdi.) olarak Bayram’t ¢ok
zayif bitirdim. Genglere tasavvufu ¢ok iyi anlatabilmek igin bilhassa Bayram’

fevkaldde basit yazdim. Bayram 'da hedefim tasavvufun anlasilmasidir. "

7 a.g.€.,5.123.
8Gozdenur Erol, a.e., s.174.
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Yazarmn agiklamalarindan da anlasilacagi gibi, s6z konusu romanlardaki amacg,
hem bu biiyiik zatlarin taninmas1 hem de bir terbiye metodu ve Cenab-1 Hakk’a
yakinlagsma vesilesi olarak tasavvuf ilminin anlasilmasidir. Yazarin olgunluk
doneminde bu seriyi kaleme almasi, tasavvufa dair bilgi birikimini sunmas1 agisindan
onemlidir. Kendi ifadesiyle ¢ocukluktan beri asina oldugu muhafazakar hayat,
yazarin bu romanlar1 yazmasinda etkili olmustur.Kendisiyle yapilan réportajlardan
birinde; “Cocuklugumdan  beri, annemden dolayi olsa gerek, tasavvufa
meraklymmdwr. Bu merak beni, Yinus Emre’yi yazmaya yonlendirdi ve Yunus dan
sonra tasavvufa karsi daha bir sevdali oldum. Boylece bir kag¢ erenimizi daha
yazmay istiyorum, kismet olursa tabii.”**diyerek yazar, bu romanlar1 yazarkenki
hissiyatin1 dile getirmistir.Cocuklugunda annesinin kendisine okudugu tasavvufi
siirler ile baslayan tasavvuf ilgisini hi¢ kaybetmeyen Isinsu, tasavvufi hayata olan
yakinhigi artikttan sonra Yunus hakkinda bir roman yazma istegi ile bu serideki
eserlerini yazmaya baslar. Ilk roman yaymlandiktan sonra gordiigii ilgiyle Niyazi-i
Misri, Hact Bayram-1 Veli ve Haci1 Bektag-1 Veli gibi biiyiik mutasavviflarin hayatini
da yazmasi i¢in 1srarh taleplerle karsilasir. Bu talep, sadece manevi bir ilginin sonucu
olmayip Anadolu’daki Tiirk varligin1 saglamlastirip yepyeni ve muhtesem bir Tiirk
medeniyetine omuz verenlerin sadece kili¢ sallayan, ok atan gaziler degil, Ahmed-i
Yesevi, Mevlana Celaleddin Rimi, Yanus Emre ve Hac1 Bektas-1 Veli gibi biitiin
insanlig1 sevgi ile kucaklayan ve birlestiren ulu veliler oldugunu diisiinen aydinlarin
ortak arzusu olarak goriilmelidir. >20

Son romanlarinda biiyiik Tirk mutasavviflarinin maddi ve manevi hayatlarini
isleyen Emine Isinsu’nun bu eserlerini, bir tasavvuf menakibnamesi olarak okumak
miimkiindiir. Yazar, bir romanci olarak konu ettigi sufilerin biyografik bilgilerinden
hareketle hayatlarin1 yeniden sekillendirirken, bu dort biiyiikk mutasavvifi hem
yasayan, nefes alip veren birer insan; hem de engin bir goniil sahibi, ruh mimari
olarak bugiiniin okuru ile tanistirmakta hayli basarili olmustur. Tarihi seyir sirasiyla

Hac1 Bektas-1 Veli, Ytnus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli ve Niyazi-i Misri’nin her biri,

¥Hale Kaplan Oz, ‘Acili’ Roman: Bukagi, Yeni Safak, 28 Nisan 2004,
52Hayati Bice,a.g.m., 5.125.
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miirsid arayislari, tasavvufi hayatlar1 sirasinda yasanan halvet, riyazet ve imtihanlar
yoniinden benzer hayat seyrini paylagmig gibi goriinseler de her birinin normal
hayatlarindaki farkliliklar, dergdh oduncusu, marangoz YUnus, mum imalat¢isi
Niyazi, medrese miiderrisi Bayram, rengber Bektas kurgulari ile yeterince yansitilir.
521

Emine Isinsu, her dort romaninda da, akici ve yalin bir Tiirkge ile, zarif bir
tislup zarfinda,tasavvuf kiiltiirlinlin anlagilmasi da anlatilmast da zor mesajlar igeren
kavramlarini her diizeyden okura sunmayi basarmustir. Isinsu, bu doért romaninda
konu olarak sectigi mutasavvif kahramanlar1 tarihi ve kronolojik bilgileri iist iiste
siralayarak kuru bir sekilde sunmak yerine roman diliyle, yasayan birer insan olarak
yansitilmistir. Romanlarda tarihin kaynak yetersizligi nedeniyle boslukta biraktigi
olaylar, biitiin tarihi romanlarda oldugu gibi kurmaca unsurlarla ve olaylarla
‘[amamlanrms‘ur.522

Isinsu’nun tasavvuf romanlarindaki sahislar tizerinden aktardig: tarihi bilgiler,
yazarin tarihi roman yazmak amacinda olmadigini, zaman ve mekanin kavranmasini
kolaylastirip okurda tarih bilinci olusturmak icin yazdig1 anlagilmaktadir. Bu
bilgilerin saglam kaynaklardan aktarilmasina 6zen gdosterdigi goriilmektedir.Zaten
yazar kendisi ile yapilan rdportajlarda, romanlarini yazarken Yilmaz Oztuna gibi bazi
tarihgilerin eserlerinden yararlandigin agik¢a sdylemektedir.*?

Bu eserleri yazmaktaki gayesinin; kiiltiirel degerlerimizden yoksun olarak
yetisen bugiliniin  genglerinin  tasavvufi  bilgileri anlaylp yorumlamalarini
saglayabilmek oldugunu dile getiren Isinsu, bu amacina ulasabilmek i¢in sade bir dil
ve yalin bir anlatimi seg:mistir.SZ4

Ytnus Emre’nin hayatinin anlatildigi, “Bir Ben Var Bende Benden Igeri”
romaninda yazarin, tasavvufa dair hi¢bir fikri olmayan birine, romanin bitiminde
bir¢cok temel bilgiyi verecek sekilde okuru bilgilendirmeyi amagladigi goriilmektedir.

Ozellikle temel kavramlarin tarifi agik¢a yapilmaktadir. Tasavvufun en énemli kurali

21 A.g.m., 5.125.
522 A.g.m., 5.125.
2 A.g.m., 5.125.
24 A.g.m., 5.125.
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edeptir. Yazar bunu anlatirken edep kaidelerinden biri olan bagir basmanin tarifini

I3

Yagmur Ali’nin agzindan soyle anlatir: “...edep kaidelerinden biri de; seyhinin
karsisinda,bagir bastiktan sonra ayak baglanip,bas egmektir. Ayak baglamak demek;
sag bas parmagini, sol bas parmaginin iistiime koymaktir, manasi,’sana
teslimim ‘demektir. **Dergah kavraminin tarifi ise su sekilde yapilmistir. “Tekkeler
malum, i¢inde birkag tane oda olan biiyiicek bir binadir. Senin o giin geldigin biiyiik
los oda, sohbet ve zikir odasidwr, ismine ‘meydan’ deriz, belki biraz fazla biiyiicek.
Clinkii yol iistiinde oldugumuz icin gelen giden ¢ok olur. Bu binanin i¢inde mutfak
var, Sah’imizin haremlik, selamligi var, selamlik daha kiiciik bir odadir. Hazretle
ozel konugsmak isteyenler ve onun yalnz c¢aligabilmesi icindir. Birde
hiicreler(halvethane) vardir. %% Yazar bunlarin disinda vird kavramma iliskin de
bilgi verir. “Hergiin yapilmast gereken bazi tespihlerimiz, okumamiz gereken
dualaruimiz vardwr, buna vird denir. Yon kible, oturus edepli, gozler kapali olacak.
Nedense burada adet olmus, hemen hemen herkes, aksamla yatst arasina sikistirir bu
isi...olmaz degil olur! Ciinkii virdin belli bir saati yoktur”>*" Tasavvufa dair bu
kavramlarin detayl1 anlatilmasi1 okuru tasavvufi bilgiye hazirlarken ilerleyen yerlerde
tovbe, halvet, goniil, agsk, marifet gibi tasavvufi unsurlari agiklayarak okurun
zihninde hatr1 sayilir bir tasavvuf birikimi olusturulur. Ayrica nefsin mertebelerine
dair bilgiler verenyazar, nefsin bilinmeyen pek ¢ok yoniine 1s1k tutar. Bu da tasavvufi
terbiyenin insan maneviyatindaki etkisini gostermesi agisindan onemlidir. Bodur
Musa ile alakali gecen bir olayda tasavvufi terbiyenin psikolojideki etkisine deginen
yazar, tasavvufun giincelligini her devirde korudugunu goéstermeye calismistir.
Sirtindaki kamburu ile fiziki gelisimini normalden farkli olan, viicut olarak gelisme
geriligi gdsteren ve roman boyunca olaylara -hem kendisini hem de muhataplarimi
yipratici- bir ironi ile yaklastig1 goriilen bu dervisin seyr i siilikiinii tamamlamasina
engel haline gelen gonliindeki kin hastaligi,Yinus ve Yagmur Ali ile ziyarete

gittikleri Mevlana Celaleddin Rami’nin sema‘ meclisindeki sozleri ile

2Emine Ismnsu, Bir Ben Vardwr Bende Benden Igeri, . 162-163.
S2A.g.e., s. 163.
2TA.g.e., s. 167.
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giderilir: “(Mevlana) ... Simdi sen ey gonlii boyundan kat be kat biiyiik dervis, sana
bir sualim var: Akan suda ¢er ¢op nasil bulunabilir? Ey Can!... Canda ve ruhta kin
nasil yer edebilir? Bodur Musa gozyaslarina boguldu. Herhdlde sizin igsaret etmeniz
gerekiyordu ki.. diyebildi.*?®Bu ikazdan sonra Bodur Musa seyr ii siilakiine engel
olan kin duygusundan kurtularak nefis terbiyesi yolunda onemli bir merhale kat
etmis sayilir.

Tasavvuf makamlari arasnda olan “fend fi’l-ihvan” °*° | “fena fi’s-
seyh™®” “fena-fi’r-resal®™™, “fena fi’114h>**” kavramlarinin kademeli olarak kurguya
dahil edilmesi Emine Ismnsu’nun tasavvufa dair bilgi birikimini acik¢a
gostermektedir. Bunda yazarin miintesibi oldugu ve romani ithaf ettigi hocas1 Hasan
Burkay’in etkisi oldugu goriilmektedir. Ancakdiger yandan Ytnus’un dergaha kabul
edilmesi sirasinda ilk karsilasma aninda imtihan sirriyla azarlanmasini ¢ok basarili
bir sekilde kurgulayan Isinsu, bir dervisin hayatinin en anlamli téreni olan seyh
elinden biat alinmasi konusunu aktarmamustir. > Bukag: romanmda da
rastlamadigimiz bu téreni Hac: Bayram romaninda bir térenden ziyade seyh-miirit
iligkisi i¢cinde goérmekteyiz.

Bukagi roman Niyazi-i Misri’nin hareketli gegen seyr i stilikiinden dolay1
tasavvuf hayatinin bolca anlatildigi bir eserdir. Isinsu’nun tasavvuf bilgisine sikca
basvurdugu Mustafa Tat¢i’nin tavsiyesi lizerine yazdigi romanda, Niyazi-i Misri’nin
Irfan Sofralar1 adli eserini ¢ok okumasmin etkisi de bulunmaktadir. Yazar roman:
yazma siirecinden bahsederken; “Misri ile 6zdeslesmek ¢ok zor oldu, ¢iinkii miibarek
zat pek ofkeli biriymis, ben de pek az ofkeliyimdir, mizaglarimiz hi¢ uyusmuyordu
yani ‘yazamayacagim’ korkusu yasiyordum. Bu arada Muisri’nin gonliimdeki varligi,

habire ‘haydi yaz, durma’ diye beni zorluyordu. Iste bu kargasanin icinde, herhdlde

58Hayati Bice, a.g.m., 5.134.

52%Fena fi’l-ihvan: Arapca kardeginde, miirit olan arkadasinda fani olmak demektir.

0Fena fi’s-seyh: Arapga, seyhde fani olmak demektir. Miirit seyhinin biitiin s6z ve hareketlerini taklit
edip, onun ulastig1 manaya ulagmaya caligir.

531Fena-fi’'r-resil: Arapca Rastllullah’da fani olmak demektir. Miiridin biitiin varligim Rasallulah’in
sahsiyetinde yok etmesi manasina gelir.

*3%Fena fi’llah: Arapga Allah (C.c)’de fani olmak demektir. Kulun zat ve sifatin, Allah’m zat ve
sifatinda fani olmasidir.

*%Hayati Bice, a.g.m., 5.126.
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Allah yardim etti ki, dort ayda bitirdim.” >34 diyerek romani yazmanin manevi
agirhigindan bahsetmistir. Romanda;Niyazi-i Misri’nin, Naksi seyhi olan babasindan
hareketle Naksibendiyye tarikatina dair bilgiler 6grenirken, kendisinin intisap ettigi
Halveti tarikati hakkinda da genis bilgiye ulasmaktayiz. Ozellikle cehri ve hafi zikir
konusunda bu tarikatlarin farkliligindan bahsedilmistir. Halveti tarikatinin en 6nemli
ozelliklerinden olan halvet adabi Misri’nin hayatinda sikca islenmistir. Ayrica yazar,
riiyalarin bu tarikattaki 6nemine binaen Niyazi-i Misri’nin gercekte gérmiis oldugu
rilyalar1 kurguya dahil etmistir. Kasim ve Dervis Aga gibi kurmaca karakterlerle
zenginlestirilen eserde kahramanin manevi hayati, mektuplarla kurgulanarak
anlatilmistir. Tasavvufi hayatinda birgok seyhle tanigma imkani bulan Niyazi-i Misri
gonliiniin siikiina erdigi Seyh Sinan Ummi’de karar kilarak tasavvufi terbiyesini
tamamlamig ve biat an1 anlatilamasa da hilafet toreni ile tarikat adabina uygun olarak
miirsitlige yiikselmistir. Bu durum romanda soyle anlatilir: “Bir cuma giinii,
Misri’nin ve dort arkadasimin hilafet ve icazet toreni, derviglerin ve halkin éniinde
yapildi. Gelenek geregi, hepsinin baslarina siyah Halveti tacini Sinan Ummi
tekbirlerle gecirdi ve destarlarini sardi. Ancak Misri’nin tacinda Kadiri tarikatindaki
stiliikiinden dolayr Kddirilik sembolii olan, i¢ ice ge¢mis iti¢ halkadan olugan bir
kairmizi giil bulunuyordu. Tarikat adabina gore boyle saadet taci giyen kimsenin, kotii
goriilmiis oniki sifati terk etmis olmasi gerekirdi. Bu oniki sifat, cehdlet, isyan, nefsin
arzulari, hirs ve tamahkdrhk, diinya sevgisi, arzu ve heves, kibir, birine eziyet ve
zarar vermek, cimrilik, Allah’in kazasina teslim olmamak ve gaflet idi. »535

Siradist bir karakter olan Niyaz-i Misri’nin miirsit olduktan sonraki siyasi
imtihanlarla dolu hayat1 eserde anlatilmistir. Tasavvufta sidk olgusuna isaret ederek
dogru bilinen seyin ucunda siirgiin dahi olsa sdylemekten vazgegmemenin 6nemi
kahramanin gergek hayatindan alintilar yaparak anlatilmigtir. Donemin tarihi
kisilikleri ile diyalog halinde olan Misri’nin vaaz ve sohbetleri carpitilarak zaman
zaman bu kisilerle kars1 karsiya getirilmistir. Yasanan olaylar tasavvufta tevekkiiliin

Oonemine igaret edecek niteliktedir. Vellye has bir liituf olan keramet kavrami gerek

5%Hale Kaplan Oz, a.g.m.
55 Emine Isisu, Bukagi, s. 205-206.
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Seyh Sinan Ummi’nin gerekse de NiyAzi-i Misri’nin hayatindan kesitlerle okura
aktartlmistir.

Bu iki romanda eserin basindan beri yogun olarak yasanan tasavvufi hayat,
Hact Bayram romaninda, Numanmiiderris olduktan sonra baglamaktadir. Bu
durum,gergek hayatta Haci Bayram-1 Veli’nin tasavvufa yoneldigi zaman dilimden
kaynaklanmaktadir. Ayrica yogun tasavvuf kavramlarina yer verilmeyerek sade bir
dille yazilmistir. Budurum yazarin ifade ettigi gibi; “Bayram’t ¢ok zayif bitirdim.
Genglere tasavvufu c¢ok iyi anlatabilmek icin bilhassa Bayram’i fevkaldde basit
vazdim. Bayram’da hedefim tasavvufun anlasiimasidir.” >3 diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Romanda Ramazan bayrami ifade edilirken yazarn ‘Seker
Bayrami’ tabirini kullanmasi,esere bir tasavvuf romani olarak bakildiginda, basit bir
sOyleyis olarak goriilmektedir. Yalniz yazarin diger romanlarinda goriilmeyen biat
an1 Hac: Bayram romaninda aslina uygun bir sekilde soyle ifade edilmistir: “... peki,
simdi soyleyeceklerimi benim arkamdan tekrar et; ya Rab, ya Rab, benim elimden,
dilimden, goziimden, kulagimdan, ayagimdan ¢ikan biitiin kiigiik ve biiyiik giinahlara
tovbe eyledim. Ebheriyye, Naksiyye ve Halvetiyye tarikatlarini kabul eyledim.
Enbiydnin esrarini, evliyanin kuvvetini hazir bilirim. Numan aynen tekrar etti. Seyh
Hamid; beni benden Hazret-i Pir’e ve Hazret-i Pir’den Cenab-1 Peygamber’e
varincaya kadar babaliga kabul eyledin mi?dedi. Numan, eyledim efendim, dedi.
Seyh Hamid; bende seni evlathiga kabul eyledim... dedi.”*

Bir bagka konu ise yazarin tasavvuftaki ilahi aski anlatma gayretidir. Hakiki
askin, mecazi asktan gectigini diisiinen yazar, romanda bu diislinceyi genel gecer bir
kural gibi yansitmis olmasi romanin zayif kalan tarafidir. Nurefsan, Meleksan ve
Giilgigek gibi kurmaca karakterler romanda ayri bir merak olgusu olustursa da
tasavvufi agidan hakiki aska ulagsmada tek sart degildir. Ylnus ilizerine yazdig: kitab1
hakkindaki bir soruya Isinsu'nun; “Allah dsiklarinin hemen hepsinin hayatinda,
daha once biiyiik bir sevdayla baglandig: bir kisi vardir. Boylece biiyiik, yakici ve bir

anlamda  ywpratict  asktan  gegerek, ‘gercek  sevgi’yi  ogreniyorlar

5%Gozdenur Erol, a.e., s.174.
*"Emine Isinsu, Hac1 Bayram, s.210-211.
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saniyorum. "538geklinde verdigi cevap neden bu yolu sectigini agiklamaktadir. Ote

yandan yazarin, genglere tasavvufu anlatma gayreti dogrultusunda, sevgi olgusunun
gercek mahiyetini bilmeden bu duyguyu harcayan bir nesle ders verme amacinda
oldugunu da unutmamak gerekir.

Son roman olan Haci Bektas eserinde olay oOrgiisii diger romanlara nazaran
basittir. Biyografik romanlarin kurgularla beslendigi diisiiniiliirse, Hac1 Bektas-1 Veli
hakkindaki sinirli bilgilerin daha fazla olay kurgusuyla beslenmesi beklenirdi.
Tasavvufi agidan, roman kahramaninin seyr i silikiinii tamamlamis olgun bir ferd
olarak dahil olmasi, merak duygusunu diger romanlara gore geride birakmuistir.
Birgok tasavvufi bilginin soru cevap yontemiyle sohbetlerde aktarilmasi yer yer
monotonluga sebep olsa da, Hac1 Bektas-1 Veli’nin taninmasi ve yasadigi donemin
kavranilmasi ac¢isindan 6nemlidir.

Dergah/tekke kavraminin diger romanlarda oldugu gibi izah edilmesi, fiili
olarak kurgulanmasa da sohbetlerde halvet adabinin anlatilmast ve tarikat
kelimesinin agiklanmasi, okuru tasavvufi agidan aydinlatir.

Yazar, o yOrenin agast Ferhat Aga’nin sorularinda velayet yolunun nasil
oldugunu anlatmaya caligir. Hac1 Bektas-1 Veli, seriat ve tarikatin tarifini yaparak yol
demek oldugunu; Cenab-1 Hakk’a yaklagsmak i¢in seriatin emrettiginden fazla ibadet
ettiklerini; giizel ahlak, 1yilik, dogruluk, caligkanlik, hakseverlik, bilgili olma
erdemleri ile manevi terbiye alarak ¢alistiklarini; hoggorii, sevgi ve edeple nefislerini
terbiye ettiklerini dile getirir. Diinya ile ugrasmadiklarini izah eder. Bunun da
Stesinde cesitli siirelerle halvete girmeyi de izah eder.>*

Hac1 Bektag-1 Veli, marifet kapisin1 ve makamlarini bir miirit toplantisinda
Kur’an-1 Kerim kaynaginda izah eder. Haci Bektas, miirit toplantilarinda gelen
sorular etrafinda tarikatin1 anlatmaya gayret gosterir. Tarikat ve seriat kavramlarinin
birbirine zit olmadigina, aksine tarikatin seriati kabul ettigine isaret eder. Seriatla

beraber Allah’a daha yakin olmay: isteyen miiridin kendisine yol gosterecek olan

5% Hayati Bice, a.g.m., 5.137.
539Serdar Odac1,“Emine Isinsu’nun Haci Bektis Veli Romaminda Bektésilik Algisr”, Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Ankara 2010, S.55, s.165.
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veliyi yakindan takip ettigini ve ona uydugunu anlatir. Bu arada velilerin mizaglarini
izah eder. Velilerin mizaglarinda Allah’in sifatlarinin nasil goriindiigiinii anlatir.
Miiritleri de somutlastirir; mutlak miirit, mecazi miirit ve donek miiritten bahsederek
tasavvuftaki durumlarina deginir. Velayetin yolunda, tarikatin makamlarini; pirden el
almak, tovbe etmek ve nefis savasi, Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’den 6rneklerle
hizmet, korku, Kur’an-1 Kerim’in 1siginda timit etmek olarak anlatir. Baska bir
makami1; mekan sahibi, cemaat sahibi, nasihat sahibi olarak siralarken; son makami
ask, sevk, safa ve fakirlik olarak anlatir. Makamlardan en Onemlisi can yani
génijldiir.54OYazar1n bu konuyu, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Makalat adli eserinden alarak
kurguladig1 anlagilmaktadir.

Bektasilik hakkinda ¢esitli soylentilerin olmast ve bir¢ok yanlis bilginin
Bektasilige nispet edilmesine deginen yazar, bu konuyu romanda esiyle konusan
Haci Bektas-1 Veli’nin agzindan soyle anlatir: “Keske senin kadar emin olsak bu
isten kadincagizim. Oysa sanirim ki hakkimizda olmadik laflar edecekler, iftiralarda
bulunacaklar... Velhasil dogrunun igine yalan, yalamin icine az da olsa dogru
karigtirirken, siyaset de yapilacak, Bektasiligi ortadan kaldiracaklar, o tekrar
gelecek bambaska yiizle, sifatla... "

Ismsu,Siinni  karakterli bir tarikat olarak anlattigi Bektasiligi, bilinenlerin
aksine dogru kaynaklarin 1s181nda anlatarak okuru bilgilendirmistir.Yazar, romanda
Hz. Ali’ye duyulan sevgiyi ve onun velayet yolundaki 6nemine de isaret etmistir.

Yazarin manevi degerler etrafinda kurguladigi Hacit Bektas-1 Veli, velayet
yolunda kendi miirsitlerinden 6grendiklerini ve yasarken gozlemlediklerini, dmrii
boyunca yasaminin her alanina tasiyarak miiritlerini yetistirmistir. Romanin
kurgulanisinda Haci Bektas-1 Veli, Kur’an-1 Kerim ve siinnetin 1s1g¢inda insan, insani
iligkiler ve topluma kars1 tavirlariyla karakterize edilmistir. Sevgi ve hosgorii
etrafinda diinyaya bakan Haci Bektas-1 Veli, bulundugu yerde insanlarin ruhlarina,
iligkilerine ve toplumsal hayata diizen getirdigi izlenilmektedir. Boylelikle Isinsu,

Bektasiligi hayatin i¢inde goOstermistir. Emine Isinsu, Hacit Bektas-1 Veli’yi ve

%0 A.g.m., 5.166.
*'Emine Isinsu, Hac1 Bektas, s.127.
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Bektasiligi oldukca yalin olarak anlatmistir. Romanin igerisinde 6zellikle tasavvufla
ilgili kisimlar gerektigi Slgiide anlatilmigtir.>*

Genel manada yazar tasavvuf ilmini basarili bir sekilde saglam kaynaklardan
da istifade ederek okura aktarmayi basarmistir. Romanlarin yazarin olgunluk dénemi
eserlerinden olmasi, kiymetlerini arttirmaktadir. Tasavvufi agidan engin bilgilerin
anlatildigr dort eser, kronolojik siraya gore yazilmasa da bu biiyiikk sahsiyetlerin
1s181nda tasavvuf terbiyesinin aslina uygun olarak anlatilmasi son derece 6nemlidir.
Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: “Bir Ben Vardir Ben Benden Iceri”, “Bukagi”,
“Bayram” ve nihayet “Hact Bektds” adli romanlar1 Emine Isinsu’nun son yillarda
yasadig1 tasavvuf hayat ile eserlerine yeni bir boyutkazandirdigini1 gosteriyor, iginde

oldugu tasavvufi nesve ve manevi derinlik eserlerine en giizel haliyle yansiyor.>*

*2Serdar Odact, ag.m., s.170.
*3Hayati Bice, a.g.m., 5.139.
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SONUC

Tasavvuf ilmi, ge¢misten giiniimiize uzanan kokli tarihi boyunca birgok
miirsidin yetismesine vesile olmustur. Toplumun manevi mimarlart haline gelen
miirsitlerin her biri birbirinden kiymetlidir. Bu yiice kametlerin yakindan taninmasi
adina birgok eser yazilmis ve yaymlanmistir. Emine Isinsu’nun son donemde yazmis
oldugu tasavvufi romanlarda bu biiyiik zevatin hayatini konu almasi bakimindan
ilgiyle takip edilmistir. Yazar, romanlari, tasavvuf biyiiklerinin hatirasina halel
getirmeyecek bir hassasiyetle ve gergek tariheparalel olarakyazmis,boylelikle,
okurlarma hem tasavvufi bilgi vermis, hem de tarihi suur kazandirmayi

amaglamistir.

Dort bolimden olusan tez ¢alismamizin ilk boélimiinde tasavvuf ilminin
mabhiyetine dair genis bilgiler vererek, tasavvufun ne demek oldugunu anlatmaya
gayret gosterdik. Bu boliimde tasavvuf ilminde adindan ¢okga s6z edilen alimlerden
nakledilen sozleri delil gostererek kendi bilgilerimizi harmanladik. Ciinkii tasavvuf
deryasina dalmamus bir kisinin bu konuda bilgi vermesi kisir kalacagindan, tasavvuf
erbabinin bizzat yasadiklar1 haller neticesinde soylediklerisdzler olduk¢a miithimdir.
Bu nedenle tasavvufun tanimindan, gayesine ve tarihi seyrine kadar genis bir bilgiyi

tasavvuf erbabininsozleri 1s1ginda sunmaya galistik.

Ikinci béliimde, tezimize konu olan romanlarin yazarini tanitmaya ve yazin
diinyasin1 anlatmaya gayret gosterdik. Yazar Emine Isinsu’nun bir¢ok yazara drnek
olacak bir karaktere ve yazin diinyasina sahip oldugunu,ayrica hakkinda bir¢ok
akademik c¢alisma yapildigini 6grenmis olduk. Onun, milliyet¢i ruhuyla kaleme
aldig1 bircok eserde genc nesillere degerler egitimi vermeye calistigini gormiis
olduk.Kendisi gibiyazar olan annesi Halide Nusret Zorlutuna’nin rahle-i tedrisinde
bir hayat yasamasi, Isinsu’nun yazin diinyasina biiyiik katkilar saglamistir.Yazar,
romanlarin iginde adeta yasayarak kahramanlarini okurlarina tanitmigtir. Onun bu

gayretini, yazin hayat1 boyuncaaldigi édiiller de belgelemektedir.
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Tezimizin tgilincii bolimiinde ise romanlara konu olan kahramanlarin
miintesibi oldugu tarikatlar1 agiklamakla birlikte, bu sahsiyetlerin hayatlar1 hakkinda
bilgiler vererek kahramanlarimiziyakindan tanitmaya g¢aligtik. Ayrica, romanlarin
tahlilini yaparak romanlar hakkinda ayrintili bilgi vermeye gayret gosterdik. Bu
tahlilleri yaparken yazarin roman yazmadaki basarisina bir kez daha tanik olurken,

tasavvufi agidan konuya hakimiyetini de gostermeye caligtik.

Dordiincii ve son bolim olan kisimda ele aldigimiz romanlarin ahlaki ve
tasavvufi unsurlar agisindan incelenmesi bulunmaktadir. Yazarin, tasavvufu anlatma
gayreti neticesinde, romanlarda yogun olarak ahlaki ve tasavvufi unsurlar
kullandigin1 gérmekteyiz. Bu nedenle 6ne ¢ikan toplam yirmi iki unsuru detayl
olarak incelemis olduk. Bu yogun anlatim, eserlerin tasavvufi roman niteligi
tasidigini bir kez daha gostermektedir. Ayrica yazar, tasavvufi bilgiyi tanitirken hem
kendi maneviyatindan hem de bir¢ok saglam kaynaktan istifade ederek okuru dogru
bilgiye ulastirmaya ¢aligmistir. Romanlarin bitiminde yazarin, okura hatir1 sayilir bir

tasavvuf bilgisi vererek amacina ulagmis oldugunu gérmekteyiz.

Roman yazmanin amaglarindan birinin de okura ders verme ve nasihat etme
oldugu diistiniiliirse, bu romanlarin toplumumuza katkisinin biiyiik oldugu goriiliir.
Ozellikle ¢agmzin yasamis oldugu problemlerin basinda gelen ahlaki ¢okiintiiniin
giderilmesinde katkis1 biiyiiktiir. Ciinkii; toplum ahlakinin ¢okmesi demek,gelecek
nesillerin de ahlaken ¢okmesi demek oldugundan, bu ¢okiintiiden kurtulmanin garesi

de yeniden manevi degerlere tutunmak olacaktir.

Tasavvuf, manevi hayati terbiye eden bir sistem olarak toplum hayatina
yerlesmis ve asirlarca miintesiplerine hakikat kapilarini aralamistir. Tasavvuf ilminin
bu romanlara konu olmasi ve detayliolarak anlatilmasi,halkin kulaktan dolma

bilgilerine siinger ¢ekecek niteliktedir.

Sonug olarak; tasavvuf,maddi hayata mana kapisini agmanin anahtari olmakla
birlikte, manevi hayatin terbiyesi adina Peygamber Efendimiz (S.A.V.)’den

giinlimiize kadar uzanan esSiz bir ilim deryasidir. Tasavvuf; 6gretileriyle, iman1 s1g
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yasamlardan arindirip ihsan duygusu gibi muhtesem ve muazzam bir boyuta
tasimanmn halidir Ki, yazar,s6z konusu eserlerde okurlarini bu ufkatasimayi

amaglamistir.
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