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YEMIN METNI
Doktora Tezi olarak sundugum “Sevkéni’nin Kur’an’t Yorumlama
Yontemi” adli calismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir diisecek
bir yardima bagvurmaksizin yazildigim1 ve yararlandigim eserlerin kaynakc¢ada

gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.
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OZET
Doktora Tezi
Sevkani’nin Kur’an’1 Yorumlama Yoéntemi

Yakup BIYIKOGLU

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Temel Islam Bilimleri Program

Bu calismanin amaci, son donem miifessirlerinden ¢ok yonlii bir alim
olan Sevkani’nin Kur’an’1 yorumlama yontemini, tefsir ilmine katkisini ve sayet
varsa bu alana getirdigi yenilikleri arastirmaktir.

Arastirmamizin temel konularimi belirlemek i¢in 6ncelikle Sevkani’nin
tefsirini bastan sona taradik. Arastirmamiz1 derinlestirmek icin Sevkani’ye ait
diger kaynaklara basvurduk. Tefsirinde ortaya koydugu hususlar1 6rnekleme
yolu ile acikladik. Ozellikle tefsir ve Kur’4n ilimlerine ait ele aldig1 konulari, bu
alanda 6nem arz eden diger kaynaklarla mukayese ettik.

Yemen’deki siyasi, sosyal, dini ve Kiiltiirel hayatin tefsirine nasil
yansidigini gordiikten sonra birinci boliimde: Tefsirinin kaynaklarin, tefsirine
has bashca o6zelliklerini, tefsir ilmine yaklasimini, dyet ve siireleri yorumlama
yontemini ortaya koyduk. ikinci Boliimde: Sevkani’nin ilahi kelim ve ibadet
kaynagi olarak Kur’an’a bakisim ve Kur’an ilimlerine yaklasimim acikladik.
Uciincii Boliimde: Sevkani’nin tefsirini, tefsir cesitliligi baglaminda kelim,
fikih, dilbilim, mezhebi ve tasavvuf ilimleri acisindan analiz ettik.

Bu arastirmamizdan; Sevkani’nin tefsirinde, pek cok alana ait zengin
kaynak kullandigi, rivayet ve dirayet metotlarim giiclii bir sekilde tefsirine
tasidigl, itikadi konularda selefi yaklasimlarda bulundugu, fikih alaninda
ictihad1 tesvik ve taklitten uzaklagsmayi ilke edindigi, sonucu ortaya ¢ikmstir.
Bunlara paralel olarak Sevkani, taklide dayal biitiin yaklasimlar: bid‘at olarak

gormiis ve bazi tasavvufi anlayislara karsit goriislerde bulunmustur.
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Sonug olarak bu calisma bize; Sevkani’nin tefsirinin sekil olarak diizenli
ve sistematik oldugunu, konular1 dagitmadan muhtasar bir calismada
bulundugunu ve Kur’an ilmine ait konular1 ustaca ele alarak, fikih anlayislara
yeni kapilar actigim gostermistir. Sevkani, tefsirinde alamyla ilgili pek ¢ok
hususlara deginmekle beraber, bazi yerlerde kaynak gostermedigi, zayif
rivayetleri tefsirine dahil ettigi, Kur’an’in okunus sekillerinden apokrif
kirdatleri kullandig1 ve mezhep taklitciligi ile tasavvuf konusunda asir1 karsit
soylemlerde bulundugu i¢in ilim diinyasinda bir takim elestirilere maruz
kalmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ayet, Siire, Tasavvuf, ictihad, Dini

Mezhepler.



ABSTRACT
Doctoral Thesis
Doctor of Philosobphy (PhD)
Sevkani’s Method of Interpreting Quran
Yakup BIYIKOGLU

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Islamic Sciences

Islamic Sciences Program

The purpose of this study is to search for Sevkani’s method of
interpreting Quran, probable contributions and developments presented by
Sevkani on the field of Quran tafseer.

To make the major issues of the study clear, we initially examined all
parts of his tafseer of Quran in general. We applied to other sources belong to
Sevkani in order to make detailed search for the study. We used exemplification
method to explain main ideas presented in his tafseer of Quran. Especially, the
topics mentioned in his tafseer and in the Quran were compared with other
sources in this field.

After viewing the effects of Yemen’s political, social, religion and cultural
life on his tafseer of Quran, at first chapter, we reveal his analyzing method of
verse and sure of the Qoran. We evaluated his way of interpreting Quran by
looking into the sources and major parts, which were used in the tafseer. At
second chapter, we concentrate on Sevkani’s view of the Quran as a source of
supernal Islamic theology and pray. We also concentrate on his approach to
Quran sciences. At third chapter, we analyzed his tafseer of Quran with the
sciences of Islamic theology, Islamic law, linguistics, religious orders and
mysticism.

We revealed that Sevkani used very different types of sources in
preparing for his tafseer. He also used the methods of rumor (riviya) and

discernment strongly in his tafseer of Quran. He applied to the perspectives of
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predecessor while studying the issues of faith. He aimed to be far from advising
and imitating case law on the field of Islamic theology. He viewed all approaches
based on imitations as differentiation from the origin of Islamic religion
(bid‘at). Parallel to this, he presented so many ideas opposite to some mystic
understandings.

As a conclusion, this study showed us that Sevkani’s tafseer is very
regular and systematic as a form. He revealed a very qualified brief study. He
dealt with Quran sciences skillfully and revealed new original views to the
understandings of Islamic theology. He emphasized in many subjects on his
tafseer of Quran, but he did not show the resources at some parts of the tafseer.
In addition, he included some weak hear says in his tafseer. He also used
apocrypha readings of Quran. He was extremely opposite to imitating sect and
mysticism. Because of all these reasons; he was highly exposed to several
criticisms by scientific environments.

Keywords: Quran, Tafseer, Verse, Sure, Mysticism, Case Low, Religious

Orders.
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GIRiS

Aragtirmamizin konusu, yakin donem alimlerinden Sevkani’nin Kur’an’i
yorumlama ydntemini incelemektir. Arastirmamiz i¢in ana kaynak olarak oncelikle
“Fethu’l-Kadir” isimli tefsirini hedef aldik. Bdylece onun, ayetlerin yorumunda
hakkinda ortaya konan diger c¢aligmalari da dikkate alarak nasil yaklasimlarda
bulundugunu ve farkl olarak hangi kriterleri esas aldigini tespit etmeye calistik. Yine
omriinii gegirdigi ve ilim O6grenme konusunda siirekli yasadigi cografya olan
Yemen’deki kiiltiirel hayatin onun tefsir algisina nasil etki yaptigini; mezhepsel
tezahtirlerin tefsirinde etkili olup olmadigini; ayrica kelami anlayisi olarak Kur’an’1

yorumlarken neleri 6n plana ¢ikardigini ortaya koymayi amag edindik.

Oncelikle Sevkani’nin yasadigi dénemin iizerindeki etkilerini anlamak
bakimindan Yemen’deki siyasi, dini ve sosyal, ilmi ve kiiltiirel hayati tanimaya
calistik. Buradan hareketle onun hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve miicadelesi
konusunda bazi bilgiler verdik. Son olarak, zamaninin 6nemli bir alimi olmas1 ve
modern donem din anlayigina geciste kdse tagi vasfini tagimasi hasebiyle sonraki
doneme etkilerini ortaya koyduk. Bu arada tefsirine etkisini gorme baglaminda
Sevkani Oncesi ve sonrasinda Yemen’deki tefsir hareketlerini ele aldik ve yine
doneminde etkili ve Zeyd1 anlayista yazilan bazi tefsirlere degindik.

Arastirmamizin birinci boliimde, tefsirinin Kur’an ilimleri, hadis, fikih, kelam
dilbilim ve tarih kaynaklarin tespit etmeye ¢alistik. Tefsir ilminde, goriislerini hangi
kaynaga istinaden verdigini ve tefsirinin genel Ozelliklerini belirttik. Ayrica
tefsirinde 6n plana ¢ikan baslica 6zgiin 6zellikleri degerlendip goriigler arasinda bazi
ittifak ve ihtilaflara deginmesini ve bunlar arasinda tercih gorlisiinde bulunup
bulunmadigini tespit ettik. Ayrica birinci boliimiin son kisminda miifessirin streleri
ve ayetleri tefsir ederken hangi siralamay1 ve yontemi takip ettigini ortaya koymaya
calistik. Boylece Sevkani’nin tefsirini onceki tefsirlerle mukayese ederek ortaya
c¢ikan farkliliklar1 gérebilme imkan1 bulduk.

Calismamizin ikinci boliimiinde, Sevkani’nin ilahi keldam olarak Kur’an’a
bakis1 baslig1 altinda vahiy yorumunu, Kur’an’in indirilis gayesi ve anlagilmasinin
gerekliligini, Kur’an’in Hak ve muhkem kitap olusunu ve Kur’an’in anlasilmasinda

te’vile bakisini inceledik. Yine bu bolimde ibadet kaynagi olarak onun Kur’an’a



yaklasimlarin1 ele aldik. Ozellikle Kur’an ilimlerinden; Mekki-Medeni, Hurtfu
Mukatta’a, Nesh, Miiskilii’l-Kur’an, [’cazii’l-Kur’an, Miibhematu’l-Kur’an ve
Miicmelii’l-Kur’an vb konulara nasil yaklastigini ayet ornekleriyle izah etmeye
calistik. Kur’an ilimlerinden ayet ve sireler arasindaki miinasebetler konusunda
farkli yaklasimda bulunarak bu hususta teferruata girenleri hangi cihetle elestirdigini
ogrendik.

Son boliimde ise, tefsirinin ¢esitliligi lizerinden selefl anlayistaki konular1 ele
almas1 baglaminda kelami tefsire yaklasimini, fikhi tefsire ait konular1 ele aligini,
dilbilim ile ilgili konulara bakisin1 ve tefsirinde mezhebi yorumlara kars1 durusunu
inceleyip ortaya koyduk. Bu arada tefsirin muhtevasiyla ilgili degerlendirmelerinde
hangi bakis acisini getirdigi anlamaya ¢alistik.

Sunu belirtelim ki, konunun disina c¢ikilmasina neden olacak ve konuyu
dagitacak diger eserlerinde ele aldigi materyali arastirmamiza dahil etmedik.
Sevkani’nin Kur’an yontemini tespit edebilmek ve bu calismanin kapsamina dahil
olacak gerekli bagliklar1 sistematik bir diizen i¢inde sunmak arastirmamizin temel
hedefi olacaktir.

Bu caligmamizla ortaya koymak istedigimiz amag; ¢ok yonlii bir alim
Sevkani’nin tefsir ilmine yaklagiminin nasilligi, tefsirinde hangi konulara agirlik
verdigi, hangi tefsirleri kendine 6rnek aldig1 ve ayetlerin yorumunda ne tiir temalari
ortaya koydugu sorularina vevap aramaktir. Sevkani’nin en dikkat ¢eken yoni ise;
itikadi meselelerde ayet yorumunda selefi metodu tercih etmesi ve fikhi tefsir
konusundaki taklidi reddetmesi ve ictihada yonelik farkli yaklagimlaridir.

Sevkani, kelami anlayista selefi diisiince sistemini tefsirinde 6n plana
¢ikarmustir'. O, miitesabih dyetlerin cogunda, 6zellikle haberi sifatlari konusunda
te’vili bir yana birakarak, nassin zahirini dikkate almistir. Onun az da olsa sifatlar ve
baz1 kelami konularda mecazi anlam vererek te’vil cihetine gittigi de goriilmektedir.
Boylece tefsirinde 6ne ¢ikardigi selefl anlayisa dayali konular1 ortaya koymak i¢in
genel bir bilgi vermeyi gerekli gordiik. Daha sonra kelami anlayista ele aldigir bu
konulart; heberi sifatlar ve ru’yetullah gibi hakkinda en ¢ok te’vil yapilan hususlar,

bid’at goriisii ve kelamcilara karsi tepkisel yaklasimlar seklinde kisimlara ayirdik.

' Mevliit Giingor, “Fethu’l-Kadir”, DA, Istanbul, 1995, cilt: XXII, 463.



Rivayet tefsiri agisindan Ibn Kesir ve Suyfiti’nin tefsirlerine dayanan®, dirayet
ve ahkam tefsiri konusunda Kurtubi’nin 6zeti vasfini tasiyan Sevkani’nin tefsirinde
one ¢ikan ozellikleri ve Kur’dn’1t yorumlama yodntemini ilim diinyasina tanitmak
istedik. Ayrica arastirmamizda muhteva c¢esitliligi bakimindan, kelam, fikih,
dilbilime dayali konularin, Sevkani’nin tefsirciligine nasil yansidigini gostermeye
calistik. Yine itikadi meseleler ve fikhi yaklagimlar yaninda; dilbilimsel konular ele
alisini, mezhebi tefsire yaklagimini, tasavvufi yapilanmalara karsi durusunu ve ilmi
tefsire bakisin1 ortaya koyduk.

[slam diinyasinda Sevkani’nin tefsiri iizerinde yiiksek lisans ve doktora
diizeyinde bir takim calismalar yapilmistir. Bunlarin bir kismin1 gérme imkanina
sahip olduk. Bunlardan tespit ettiklerimizi  ileride eserleri baslig1 altinda
siralayacagiz. Ancak bu calismalarda benzer yontemle hareket edilip Sevkani’nin
tefsirinin tiim yonleriyle ele alinmadigi ve belirli konular tizerinde durmaktan oteye
gidilmedigi gercegiyle karsilastik. Bu arastirmalar arasinda en toplu ve ciddi
malumat agisindan dikkat-i deger gérdiimiiz Gumari’nin doktora calismasidir. Islam
diinyasinda yapilan tiim bu ¢aligmalarin igerik bakimindan sistematik bir durum arz
etmemesi ve konularin daginik bir sekilde ele alinmasi, Sevkani’nin tefsir yontemini
yeniden biitiin yoniiyle ele almak istememizde ana etken olmustur. Yine tefsiri
hakkinda yapilan bazi c¢aligmalar, onun sadece kirdat gibi kismi olarak Kur’an’a
bakisini ortaya koymustur.

Ulkemizde yapilan akademik ¢alismalara bakildiginda, Sevkani ile ilgili daha
once lisans {istli diizeyinde fikih, hadis ve kelam anlayisi iizerinde ¢alismalar
yapilmasina ragmen, onun tefsirciligi veya tefsir metodu iizerinde durulmadigi
goriilmektedir. Bu durumu su nedenlere baglayabiliriz:

1. Tefsirinde fikih konularindan bazisini farkli ictihad bakisi ile ele almasi,
taklidi reddetmesi, kabir ziyareti ve tasavvufa karsi tutumu ve yine haberi sifatlar
gibi baz1 kelami konularda te’vile dair yaklasimlarini 6ne ¢ikararmasi,

2. Tefsirinin, baz1 tabakat ve biyografik eserlerde Zeydi tefsirler arasinda
mutalaa edilmesi, dolayisiyla tefsirinde 6zgiin olarak ortaya koydugu hususlarin ve

Ozellikle Kur’an ilimleri konularina dair yaklagimlarinin arka planda kalmasi.

> Sevkani’nin tefsirinde bir sire yoktur ki, ibn Kesir ve Suydti’nin tefsirlerine dayanmasmn ve

oncelik vermesin. Bakiniz. el-Gumari, Muhammed Hiiseyin b. Ahmed, el-imam es-Sevkani
Miifessiren, Daru’s-Surtik, Cidde, 1981, (es-Sevkani Miifessiren) s. 126.



Ibn Teymiyye (728/1328) ile tesekkiil eden selefi diisiince anlayisinin, ibn
Vezir (840/1436) ile gelistirilip modern doneme aktarilmasinda, Sevkani mihenk tasi
konumunda olmustur’. ibn Teymiyye nin goriislerinin Vehhabilik i¢in ilham kaynag
olmasinda Sevkani, koprii konumundadir. Nitekim, Sevkani, Ibn Teymiyye nin admi
tefsirinde zikretmezse dahi, onun eserlerinden etkilendigi rahathkla goriiliir®.
Buradan yola ¢ikarak, itikadi anlamda selefi diisiinceyi benimseyen miifessirimizin
ilm1 yaklagimlarinin Kur’an yorumlamasina nasil yansidigininin ortaya konmasi,
calismamizin temel gayelerinden biri olacagini belirtmek istiyoruz.

Arastirmamizda takip ettigimiz metoda gelince; calismamizin ana temasi,
Sevkani’nin Kur’an’1 yorumlama yontemi oldugundan 6ncelikle miistakil bir sekilde
yazdig1 “Fethu’l-Kadir” isimli tefsirini biitliniiyle tetkik etmek istedik. Calismamizin
alt basgliklarini olustururken, tefsir ustlii ve Kur’an ilimleriyle ilintili olarak diger
eserlerinde ele aldigi hususlari, tamamlayici olmasi bakimindan ihmal etmedik.
Ayrica konulan temellendirmek i¢in ilgili konuda 6nem arz eden miistakil baska
eserlerden de gerektigi Olgiide faydalandik. Bu sekilde Sevkani’nin tefsir ilmine
yaklasimina dair konulari ele alirken izahin tamamlanmasi i¢in yeterince misaller
vermeye 0zen gosterdik.

Sevkani’ye gore ayetleri yorumlarken, ozellikle ayetin ilgili boliimlerini
vermeyi yontem olarak uygun bulduk. Mealleriyle birlikte ayetin ilgili kisimlarini ve
ele aldigimiz hadisleri ana metin igerisinde tirnak i¢inde verdik. Ancak gerekli
gordiigiimiizde ilgili ayetin mealinin tamamini1 da dipnotta vermeye 6zen gosterdik.
Ayrica arastirmamizda Sevkani’nin bizzat zikrettigi eser adlarini italik yaz tiiriiyle,
diger belirttigimiz eserlerinin isimlerini de tirnak igerisinde gosterdik.

Hadis kaynaklar1 konusunda, miifessirimiz pek eser ismi vermediginden
ayetleri yorumlarken naklettigi hadisleri tahkik etmeye calistik. Ayni sekilde

tefsirinde diger eserleri i¢in yaptig1 gondermeler varsa, bu yerleri tespit ettik. Yine

3 Basta dort fikhi mezhep kuruculari, Kiitiib-i sitte miellifleri olmak ftizere selefilerin bas

temsilcileri i¢in bakiniz Siileyman Uludag, islim Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Istanbul,
1999, s. 67.

Sevkani’nin “Neylii’l-Evtar” adli eseri, Ibn Teymiyye'nin dedesi Mecdiiddin Ibn Teymiyye
(652/1254) nispet edildigi soylenir. Onun fikih kitabina on iki ciltlik serh olarak yazilmistir.
Sevkani de bu kitabini ¢ok geng yasta ve hocalarinin tesvikiyle yazdigini eserinin mukaddimesinde
belirtir. Bakimiz Fazlurrahman, Isldm, ¢cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk Yay., Ankara,
1996, s. 273.



tefsirinde izah ettigi bazi konularin biitiinliikk arz etmesi i¢in onun diger alanlarda
yazmis oldugu eserlerine de miiracaat etmeyi ihmal etmedik.

Miiellifimizin tefsirini degerlendirirken faydalandigimiz kaynaklar1 ana
hatlartyla belirtecek olursak; yasadigi yer olan Yemen hakkinda bilgi igin Ibn
Nedim’in “el-Fihrist”den ve glinimiiz ansiklopedik tiirii eserlerden faydalandik.
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Sevkani’nin hayat biyografisini belirtmek i¢in “Bedru’t-Tali’” adli kendi eseri ve
ozellikle kendi telifatinin mukaddimelerindeki bilgilerden alinti yaptik. Yine bu
hususta bibliyografik tiirli eserlerden olan Zehebi’nin “et-Tefsir ve’l-Miifessirin” ve
O. Nasithi Bilmen’nin Tefsir Tarihi gibi kitaplardan istifade ettik. Aymi sekilde
bilgiye ulasma konusunda elektronik interaktif kaynaklara bakmayi da ihmal
etmedik.

Diisliniliriin  Kur’an-1 yorumlama yontemini belirtmek, bilginin kaynagini
gormek ve konunun muhtevasini etraflica ortaya koymak i¢in miiracaat ettigimiz
rivayet ve dirdyet tiirli tefsirlerin baslicalarmi: Taberi (310/922)’nin Camit’l-
Beyan’1, Cassas (370/980)'m Ahkimu’l-Kur’an’i, Mahmud b. ‘Omer Zemahseri
(538/1149)’nin el-Kessaf'1, Abdulhak b. Galib ibn Atiyye (546/1151) nin el-Muhar-
raru’l-Veciz’i, Fahreddin Razi (606/1209)’nin Mefatithu’l-Gayb’t, Muhammed b.
Ahmed Kurtubi (671/1272)’in el Cami’ li Ahkami’l-Kur’an’1, Eba’1-Fida Ismail Ibn
Kesir (774/1372)’in, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i ve Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti
(911/1505)’nin ed-Diirrii’l-Mensir’u seklinde siralayabiliriz.

Yine hadis rivayetlerinin tahkiki i¢in de Malik b. Enes (179/795)’in el-
Muvatta’si, Ebi Davad et-Tayalisi (204/819)’nin es-Siinen’i, Ahmed b. Hanbel
(241/855)’in el-Miisned’1, Darimi (255/868)’nin es-Siinen’i, Buhari (256/870)’nin el-
Camiu’s-Sahih’i, Miislim (261/875)’in el-Camiu’s-Sahih’i, Ibn Mace (273/886)’in
es-Siinen’i, Tirmizi (279/892) nin es-Siinen’i, Nesai (303/915) nin es-Siinen’i, ibn
Hibban’in  (354/965)’nin  el-Miisnedu’s-Sahih’i, Taberani (360/971)’nin el-
Mu’cemu’l-Kebir’i ve Beyhaki (458/1066)’nin es-Siinenii’l-Kiibra’s1 gibi baslica
hadis kaynaklarina bagvurduk. Yakin donen hadis kaynaklarindan ise Yasar
Kandemir, I. Liitfi Cakan ve Talat Kogyigit’in eserlerinden terminolojik bilgi olarak
faydalandik.

Ayrica tefsirinde ele aldigimiz iistl ve Kur’an ilimlerine ait konulari igin, Ibn

Teymiyye’nin el-Mukaddime fi Ustli’t-Tefsir’i, Zerkesi (794/1391)’nin el-Burhan fi



Ulimi’l-Kur’an’1, Suy@ti’nin el-itkin fi Ulimi’l-Kur’an’1 ve yakin dénemde
yazilmis Zerkani (1122/1710)’nin Menahilii’l-irfan’1, Mennau’l-Kattan’in Uliimi’l-
Kur’an’1 ve Subhi Salih’in Mebéhis fi Uliimi’l-Kur’an’1, Cerrahoglunun Tefsir Uslii
ve Tefsir Tarihi ve Muhsin Demirci’ni Tefsir Usulii ve Tarihi miiracaat ettigimiz
baslica kaynaklardir. Tefsir ustl konularina miiteallik olan eserlerden de 6zellikle
nlizal sebepleri konusunda Vahidi (468/1075) ve Suyti’nin Esbabu’n-Niizil adlh
eserine miiracaat ettik. Yine genel olarak maliimata ulagsmak ve konu biitiinliigli icin
TDV’nin hazirladig: “Islam Ansiklopedisi” nin maddelerine baktik.

Son olarak da tefsir cesitliligi baglaminda kelami tefsir anlayisinda selefiligi
temellendirirken; basta Imam Ciiveyni (478/1085) nin es-Samil fi Usiili’d-Din, Imam
Gazali (505/1111)’nin  ilcAmu’l-Avam ve el-Iktisdd ve’l-I’tikdd, Sehristani
(548/1153)’nin el-Milel ve’n-Nihal, Ibn Teymiyye nin el-iklil fi Miitesabih ve’t-
Te’vil ve Nakzu’l-Mantik, Ibn Kayymm el-Cevziyye (751/1350)’'m [’1amu’l-
Muvakkin ve Taftazani (797/1395)’nin Serhu’l-Akaid ve yakin donemde yazilan
Muhammed Abduh’un Tevhid Risédlesi gibi kelam sahasinda yazilan baslica
kaynaklardan istifade ettik.

Boylece calismanin anlam biitlinliigii ve sistemetik olarak olarak ortaya
konmasi icin ¢esitli sahada yazilmis olan mevcut kaynaklara ulasma gayretinde
oldugumuzu belirtmek isteriz. Bunu yaparken, arastirma olarak ele aldigimiz
konunun ana temasini ortaya koymak i¢in belirlemis oldugumuz c¢erceve dahilinde

fayda mulahaza edecek kaynaklardan geregince faydalanmayi ilke edindik.



BIRINCI BOLUM
SEVKANI’NIN YASADIGI DONEM VE YEMEN’DE TEFSIiR
HAREKETLERI

I. YASADIGI DONEMDE YEMEN

Her alimin bilgi anlayisinin sekillenmesi ve ilmi kisiliginin olusmasinda
yasadig1 cografyanin siyasi, dini ve sosyal yapisinin biiyiik etkisinin oldugu bilinen
bir gercektir. S6z konusu etkilesimde kisi lizerinde bazen bu yapiya paralel bir
diisiince yapis1 ortaya ¢ikar. Bazen de zit bir diisiince tezahiir edebilir. Bu agidan
Yemen kiiltiirinlin, Sevkani’nin goriislerinin tesekkiilii lizerindeki etkisinin tespiti

Onem arz etmektedir.

A-Siyasi Hayat

Yemen, insanligin ilk yerlesim yerlerinden birisidir. Siileyman Peygamber
zamaninda yasamis olan Sebeli’ler ve Melikeleri Belkis ile aralarinda gecen olaylar
Kur’an’1 Kerim’de anlatilmaktadir’. Sevkéni, Sebe’nin Ma’rib adinda Yemen’de bir
sehir oldugunu haber vermektedir®. M.O. VIL. Yiizyilin ortalarinda insa edildigi
bilinen Ma’rib Seddi de, o dénemin bilinen kalintilarindan biridir’. Hiristiyan Habes
kaynaklarma gore Sebeliler, Hicaz’dan Yemen’e gelmislerdir. Yine bu kaynaklara
gore onlar putperest idi. Daha sonra Yahudiler de bu topraklara gelmisler, dinlerini
yerli halk arasinda yaymuslardir®. Béylece Yemen’de putperestligin yerini Yahudilik

almustir °.

Sonraki zamalar da Hiristiyanlar bu bolgeye ilgi gostermis, Yahudi ve
Hiristiyanlar arasinda onemli catismalar olmustur. Yemen’in bazi bolgelerinde

Sasani hakimiyetinin sonucu olarak Mecusiligin ve putperestligin 6ne ¢iktig1

Neml 27/22-44. Yine Kur’an’da bildirildigine gore, sz konusu Melike, Siileyman (a.s.) ile
goriislir ve Miisliiman olur (Neml, 27/44).

Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti
min [lmi’t-Tefsir, Daru ibn Kesir, Dimesk-Beyrut, 1998, (Fethu’l-Kadir), cilt: IV, ss. 162-164.

7 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, trc. Salih Tug, istanbul, 1980, cilt: I, s. 79.
Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistanda Yayihsi, Ankara, 1982, (islamiyet), s. 16.

Islam 6ncesi Yemen’de dini yapi konusunda genis bilgi igin bakiniz Mahmud Hasan Siileyman,
Tarihii’l-Yemeni’s- Siyasi, Bagdat, 1969, ss. 8-57.



gorillmiistiir'®. Verilen bilgilere gore, altinci asrin ilk ¢eyreginden iigiincii ceyregine
kadar Habeslililerin Yemen’deki siyasi egemenlikleri bilinmektedir. Giintimiizde de
baskent 6zelligini devam ettiren San’a, o tarihlerde yine baskent idi. Habesistan’nin
Yemen valisi Ebrehe, Sana’nin ticari ve dini 6nemini artirmak i¢in burada gorkemli
bir kilise insa etmistir. Maksadi, Ka’be’ye olan ilgiyi buraya ¢ekmekti''. Bu bolgenin
Hicaz boélgesi ile ticari iliskisi de vardi. Zira Hz. Peygamber’in dedesi
Abdulmuttalib, Suriye ve Yemen bélgesiyle ticaret yapiyordu'?. San’a’da insa edilen
bu mabed Ebrehe’nin bekledigi ilgiyi gérmemisti. Asirlardir Ka’be’ye olan yogun
ilginin devam etmesinden dolay1, Ebrehe Ka’be’yi yikmaya ve yarimadanin ilgisini
Yemen’e c¢ekmeye karar vermisti. Bu maksatla, Ka’be’yi yikmak ig¢in ordu
diizenlemis ve Mekke lizerine yiirlimiistiir. Ancak maksadina ulasamamis ordusu
bliylik bir maglubiyete ugramistir. Tarihte buna Fil Vak’asi denmistir. Bu
maglubiyetten sonra Yemen, Iran hakimiyeti altina girmis ve bu durum Islamiyet’in

ortaya ¢ikigina kadar devam etmistir'>.

Hz. Peygamber Medine’de Islam devletini kurunca, Yemen de Islam’a
gecmistir. Hulefi-y1 Rasidin Donemi’nde Islamiyetin bu bélgede yerlesmesi ve
yayginlagsmasinda bir takim problemler vuku’ bulmustur. Emeviler doneminde bazi
siyasi karisikliklara ragmen, nispeten sakin bir donem yasanmistir. Ancak Abbasiler
donemindeki siyasi durgunluktan sonra, Halife Me’mun (198/813) donemi ile siyasi
kanisikliklar yine bas gostermistir. Degisik donemlerde farkli gerekgelerle tezahiir

eden bu karigikliklar, Osmanlilar bélgeye hakim oluncaya kadar devam etmistir'*.

Siyasi olarak Yemen, Osmanli Hiikiimdar1t Yavuz (1512-1520)’un Misir’

fethi sonrasinda Tiirk hakimiyetini tanmms oldu'. Memluklii devletinin son

Fayda, Islamiyet, s. 16.

""" Ahmed b. Ebi Yakub Ya’kabi, Tarihu’l-Yakubi, Beyrut, 1992, cilt: 1, s. 199; Hitti, Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi, cilt:1, s. 98.

Robert Montran, islam’in Yayihs Tarihi, trc. [smet Kayaoglu, Ankara, 1981, s. 67.

1> fhsan Siireyya Sirma, “Yemen”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay., Istanbul, 1993, cilt: XV, s. 373.
4" Sirma, “Yemen”, cilt: XV, ss. 374-375.

Yemen’in siyasi durumu, islam’a girisinden Osmanli yonetimine baglanmasina kadar siireg sdyle
Ozetlenebilir: Hicretin 10. yilinda Hz. Ali, Hz. Peygamberin mektubunu alarak Yemen’e gitti.
Boylece Hemadanlilar Miisliiman oldular. Hz. Ali daha sonra Aden’e giderek, orada yasayanlar
da Islam’a davet etti. Hz. Peygamber vefat etti§inde, Ashab-1 Kiram, Islamiyet’i San’a’ya kadar
ulastirmiglardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebli Bekir halife olunca, burada yalanci
peygamberler tiiredi. Irtidad hareketiyle beraber Yemen’de zekat vermeyen miisliimanlar zuhur
etti. Bunun iizerine Hz. EblQ Bekir, ordularim1 Yemen’e gondererek bunlarla miicadele etti. Hz.
Omer, buradaki problemleri c¢ozerek Islamiyeti Yemen’e hakim kildi. Hz. Osman, hilafeti



bulmasindan sonra Kanuni Sultan Siileyman buraya biiyiik gemilerle seferler
diizenledi. Sonunda Osmanli 1539’da Yemen’e hakim oldu. Bu boélgedeki Tiirk
hakimiyeti 1635’e kadar problemsiz siirdii'®. Bu tarihten sonra iki yiizy1l devam
edecek olan Osmanli-Zeydi miicadelesi, Imam Yahya b. Muhammed (Hamiduddin)
(1367/1948) doneminde son bulmustur'’. Bundan sonra Zeydiler, Yemen’de
hakimiyeti ele gecirmis oldular. Ayrica XIX. yiizyilda Arabistan yarimadasinda
Ingiliz ve Fransiz etkisinin artmasi {izerine Tiirk hiikiimeti Yemen’le yeniden
alakadar olmaya basladi. 1872°de San’a’da niifuzunu kaybetmis olan Zeydiler,
1905°de San’a’y1 tekrar ele gegirdiler. 1918 yili itibariyla da Yemen, Osmanli

yonetiminden ayrilmis oldu'®.

Osmanli imparatorlugu, Hicaz’da oldugu gibi, Yemen’e de emirlik diizenini
getirmis ve i¢ islerinde 6zerklik vermisti. Dolayisiyla Yemen, siyasi ve dis politika
bakimindan Osmanli Imparatorluguna bagli bulunuyordu'. Osmanli idaresi

tarafindan tayin edilen valilerin yaninda hicri {iglincli asrin ortalarindan beri

zamaninda teksir ettigi Kur’dn niishalarindan birini de Yemen’e gondermistir. Hz. Ali’nin
hilafetinden sonra Yemen’in idaresi Emeviler, sonra Abbasilerin eline ge¢mistir. Halife Me’mun
(813-833) zamaninda Yemen’de Abbasi Devletine karsi isyanlar olmustur. Sonra Yemen
Eyyiibiler’in eline ge¢mis, kisa bir siire sonra Gassani devletine baglanma siirecinde, birtakim
beylikler ortaya ¢ikmistir. XV. yiizyilda ‘Amiriye (Beni Tahir) Devletinden sonra Memluklular
Yemen’e hakim olmustur. Yavuz Sultan Selim, Misir’t miladi 1517°de alinca Mekke serifiyle
beraber, Yemen Emiri de Osmanli’ya baglhiligmni ilan etmistir. Bakiniz Thsan Siireyya Sirma,
Osmanh Devletinin Yikihsinda Yemen isyanlar, Diisiince Yay., istanbul, 1980, ss. 44-67.

Bu tarih, bazi kaynaklarda 1630 olarak ele alinmaktadir. Bundan itibaren Osmanli Devletinin
Yemen ile 1830’lara kadar yaklasik iki yiiz y1l irtibati kesilmistir. Bu siireg, “Osmanli Dénemi
Yemen”i i¢in bir fetret devri olmustur. Veysi Karabulut, Mesihat Miistesar1 Hiiseyin Kamil
Efendi’nin Yemen Hatiralar1, istanbul, 2010, s. 31. Yine bu dénem arasinda yabanci seyyahlarin
hatiratlari i¢in bakiniz Andrew Crichton, The History of Arabia, New York 1834, ss. 115-167.
Karabulut, Mesihat Miistesar1 Hiiseyin Kamil Efendi’nin Yemen Hatiralart, ss. 42-45.

Dogustan Giiniimiize Biiyiik islim Tarihi, “Kuzey Yemen” (Editér: Hakki Dursun, Yildiz-
Kenan Seyithanoglu), I-XIV, Cag Yay., Istanbul, 1986-1989, XIII, 466-468; Gumari, s. 31-33.
Yemen’in Osmanli’dan ayrilmadan 6nceki yonetiminin tavri hakkinda kisa bir malumat verelim.
Bu dénemde Yemen, Osmanli Devleti ile yapmis oldugu antlagsmaya dayanarak, tiim yabanci
devletleri ve bilhassa Ingiltere hiikiimetini sert protesto etti. Yemen Imami Yahya’nm, teslim
olmamak i¢in sarf edilen ¢abalarin yegane maksadi, Osmanli idaresinin Yemen’de devam edip
Osmanli kimliginden ayrilmamak istemesidir. Osmanli devleti, imam Yahya da dahil olmak {izere
son derece sikint1 olan bu memur ve ailelerine yardimda bulunmustur. imam Yahya, almis oldugu
tedbir ve kararlarla Yemen’in Osmanli’dan ayrilmasint kabul etmeyerek, Lithe¢ bolgesinde
Ingilizlere teslim olmamak icin 1srarla direnmeyi birligine tenbih etmistir. Bdylece Osmanli
devletine olan samimiyet ve bagliligini ispat etmistir. Makélenin tamami i¢in bakimiz Metin
Ayi5181, “Osmanli’nin Son Vilayeti: Yemen”, http:/www.balikesir. edu.tr/metinay/yemen.htm.
(1 Ocak 2012).

Sekvani’nin Yemen’de yasadigi 76 yillik hayatt boyunca Osmanli tahtinda: III. Mustafa (1757-
1774), 1. Abdiilhamid (1774-1789), III. Selim (1789-1807), IV. Mustafa (1807-1808), II. Mahmud
(1808-1839) bulunmaktaydi.



siiregelen Imamlik Kurumu da siyasi hayatta etkindi. Imamliga, peygamber
soyundan gelen Zeydiler geciyordu. Boylece Yemen halki, imamin eliyle halifeye
biat ediyordu. Yemenlilere gére bu makamda bulunan kimsenin; ictihdd derecesine
ulagmus, herkes tarafindan kabul edilen bir 4lim olmasi ¢ok 6nemli idi*. Sevkani
oncesi Yemen’deki Osmanli-Zeydi imamlar1 arasindaki miinasebete degindikten

sonra yasadig1 donemin siyasi yapisi hakkinda kisaca bilgi vererelim.

Sevkani, (1760-1834) tarihleri arasinda yasadigi donemde, Yemen’e hakim
olan idare Zeydilik idi. Yemen’deki mevcut Zeydi devlet anlayisi, Sid’da oldugu gibi
temelde imamet nazariyesine dayanmaktaydi. Bu anlayisa gore gercek imam olan
kisi; Hz. Ali soyundan gelen, siyasi listlinliik kullanarak hukik ve dini 6gretiyi ustaca
kaynagtiran ve mubhaliflere karst silahli mukavemet yliriitecek dirdyete sahip biri
olmaliydi. Bunun dogal sonucu olarak Yemen, muktedir ve bu vasfi haiz bir hayli
imamlar dizisi ile doldu?'. Sevkani’nin yasadigi dénem siiresinde, Zeydi dort imam
gorev yapmisgtir 2

Sevkani’nin ¢ocukluk ve genclik yillar;, imam Mehdi déneminde gegmistir.
Hayatmin sonuna kadar devam edecek resmi gorevine de Imam Mansur Ali
doneminde (1209/1794) baglamistir. Bu andan itibaren Sevkani, sadece yonetilen bir
vatandas degil, ayn1 zamanda Zeydi devletin iist diizeyde bir yoneticisi olmustur. Bu

ylizy1l tarihi kaynaklarda soyle anlatilir:

XVIIL Yiizyil, Avrupa emperyalizminin diinyaya hakim oldugu bir donemdir.
Hollandal1 tarih¢i Woll’un deyimiyle bu donemde ne Bati, ne de Dogu tam anlamiyla
birbirine hakim olabilmistir®. XIX. Yiizyilda ise, dogunun gicli dokusunun
icerisine girmis batili gruplar, yavas yavas giiclenerek miisliiman {lkeleri ve
yoneticilerini etkisi altina aldig1 goriilmiistiir. Dénemin hala en biiyiik Islam iilkesi

olan Osmanli Devleti, batili iilkelerle kurdugu denge politikalartyla ayakta kalmasini

2 Ebu’l-Hasan en-Nedvi, islim Onderleri Tarihi, trc. Yusuf Karaca, Istanbul, 1992, cilt: V, ss. 32-
33.

2 Marshall G.S. Hodgson, islam’mn Seriiveni, trc. I. Akyol, S. Demirci, I. Durdu, A. Demirhan, M.
Kirbasoglu, E. Karatas, Istanbul, 1993, cilt: 1, s. 334.

2 1. imam Mehdi Abbas b. Mansur Hiiseyin dénemi (1161-1189/1748-1755). 2. imam Mansur Ali b.
Mehdi Abbas doénemi (1161-1189/ 1775-1809). 3. Imam Miitevekkil Ahmed b. Mansur Ali
donemi (1224-1231/1809-1816). 4. imam Mehdi Abdullah b. Miitevekkil Ahmed dénemi (1231-
1251/1816-1835). Esvak Ahmed Galis, et-Tecdid fi Fikri’l-imame inde’z-Zeydiyye fi’l-Yemen,
Kahire, 1997, s. 215.

# Jon Voll, islam Siireklilik ve Degisim, trc. C. Aydm, C. Sisman, M. Demirhan, Istanbul, 1991. s.
115.
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saglamaya c¢alismaktadir. Dogal olarak bu c¢alkantilar zaman zaman Yemen’i de
etkileyecektir. Osmanli, bu donemde Yemen’deki idareye miidahale edememektedir.

Zira Osmanli’nin bu dénemde gerileme siireci yasadigindan, buna gii¢ yetirecek pek

imkani da yoktu®*.

Diger taraftan Vehhabilik, Necid bolgesinde yayilma politikasini
stirdiirmekteydi. Hicri 1216 da Abdulaziz b. Suud (1229/1813), Vehhabi davetini
kabul etmesi i¢in Imam Mansur’a bir mektup yazar. O da diplomatik bir iislupla
onun mektubuna ret cevabi verir. Bu mektuplasmaya dahil olan Sevkani, sadece
Vehhabi davetinin esaslarindan; “Allah’tan bagkasindan yardim istenmeyecegi, aksi
takdirde kiifre diisiilecegi, tevbe etmedigi takdirde bu duruma diisenin isledigi sugtan

otiirii Sldiiriiliip, malinin da helal olacag: goriisiinii” onaylar™.

Sevkani, Muhammed b. Abdulvehhab (1206/1791)’1n Harici diisiinceye sahip
olmayip, onun Hanbeli oldugunu sdyler. Onun, hadis 6grendikten sonra Medine’den
Necid’e déndiigiinii zikreder. Nitekim son ddénem alimleri, Abdulvehhab’in, ibn
Teymiye (728/1328) ve Ibn Kayymm el-Cevziyye (751/135) ve benzerlerinin
ictihadiyla amel ettigini zikrederler. Sevkani de “Sirke gotiirecek durumdan
sakinmak, kabirlerden medet ummak ve tevessiil...” gibi Abdulvehhdb’in bazi
itikadi/kelami konulardaki goriislerine katilr®®. Buradan Sevkani’nin, Vehhabi
Hareketi’nin?’ hepsini kabul etmedigi, baz1 hususlarda ona katildigi anlagilmaktadir.
Yine bazi konularda Suudi emirler ile imamlar arasinda yapilan yazigsmalar, Sevkani

ile devam etmis ve onlara kasideler seklinde cevap verme cihetine gitmistir®®.

Davet yazismalarinin devam ettigi siiregte Yemen’de siyasi gli¢ tamamen
imamin elinde bulunmaktaydi. Hicaz yonetimi ise Osmanlinin elindeydi.
Vehhabilerin, politik, milli ve dini propaganda ile bolgeyi ele gecirme miicadelesi
nedeniyle, Osmanli devleti Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa (1849)’y1 onlara
kars1 gorevlendirmistir. Sonunda Onceleri Vehhabi hareketine olumlu bakan Yemen

yonetimi, Vehhabilerin kendi tilkelerini ele ge¢irmeye baslamasi {izerine, Osmanli

#* Yilmaz Oztuna, Osmanh Devleti Tarihi, Ankara, 1998, cilt: L, s. 448.

> Sekvani, Zikreyatii’s-Sevkani (Mecmu’u Resaili’s-Sevkani), thk. Salah Ramazan Mahmud,
Beyrut, 1983, (Zikreyat), ss. 113-119.

% Sevkani, el-Bedru’t-Tali’ bi Mehasin Men Ba’de’l-Karni’s-Sabi’, Beyrut, trs., (Bedru’t-Tali’)
cilt: II, s. 6; Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 35-37.

7 Vahhabilik hareketi konusunda teferruath bilgi icin bakiniz Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi
Hareketi ve Etkileri, ASAM Yay., Ankara, 2001.

2 Bu manzum kasidelerin bir boliimii i¢in bakiniz Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 38-39.

11



yonetimine yakinlasmistir®.

Siyasi olarak Sevkani’nin yasadigi doneme dair genel bir degerlendirme
yapacak olursak; bu donemin, tam anlamiyla fitne ve ihtilaflarla dolu istikrarsizligin
damgasin1 vurdugu zaman dilimi oldugu acgikca goriiliir. Sonug¢ olarak tiim {ilke
bazinda, dini ve etnik meselelerde pek c¢ok rahatsizlik ortaya cikar. Bdoylece

derinlesen cehalet ve buna bagli sosyal ¢oziilmeler kendini iyice gostermeye baslar™.

Bu calkantili donemde Sevkani, dmriiniin yarisindan fazlasini devletin resmi
gorevlisi olarak gecirmistir. Dogal olarak o, siyasi olaylarla i¢ ice olup konumunun

tabii sonucu olarak, toplumla ve bolgeyle yakindan alakadar olmustur.

B-Dini ve Sosyal Hayat

Hz. Peygamber (s.a.v.), Medine’de Isldm devletini kurduktan sonra halkini
islam’a davet etmek i¢in mektup gonderdigi devletlerden biri de Yemen’dir’'. Daha
sonralar1 Hz. Peygamber, Islamiyet’i oOgretmek igin bazi sahabiyi Yemen’e
gondermistir. Bu amagla Yemen’e gonderilen ilk sahabi, Mu’az b. Cebel
(17/638)’dir**. Hz. Peygamber, Yemen bolgesinde olan; Enba, Himyer, Hadramevt,
Kinde ve Necran’a Hudeybiye Antlasmas1 (6/628) sonrasi islam’a davet igin ayrica
elgiler g(‘indermisti33 . Islam’m ilk ddénemlerinden itibaren Osmanli devletine kadar
Yemen’de kurulan biitiin devletler, bu cografyada Islam dininin yerlesimi ve

gelisimine; sosyal ve kiiltiirel hayat diizeninin olusumuna biiylik katki saglamistir.

Dinf anlayisa dayali mezhepler baglaminda Yemen’deki tarihi siirece bakacak

olursak; Zeydl mezhebi Yemen’e girmeden once bu cografya halki Maliki ve Hanefi

¥ Adil Yavuz, es-Sevkani ve Hadisciligi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), SU SBE., Konya, 2002,
ss. 25-26.

Miiellif Muhammed Ismail, burada Yemen’deki karisiklardan bahsederken, bu karisikliga sebep
olan etkenin Osmanli devletinin tutumu oldugunu iddia ederek, bu durumu Osmanli Yemen
miindsebetiyle iliskilendirir. S6yle ki, Osmanli devleti sultanlarinin ilme 6nem vermedigini, vergi
toplama cihetine gittigini ve bu cografyadaki iilkelerden faydalanip, topladigi mallari Osmanh
devletinin hazinesine gonderdigini iddia eder. Bizde onun bu tespitinin dogru olmadigini,
dolayisiyla ilmi diisiinceyle ele almak istedigi bu eserinde; ne kadar maksatli, tarihi bilgiden
yoksun ve vakiadan uzak olarak hareket ettigini belirtmek istiyoruz. Muhammed Ismail Saban, el-
imam es-Sevkani Menhecithu fi usili’l-Fikh;, Daru’s-Sekafe, Katar, 1989, (el-imam es-
Sevkani), s. 9.

Muhammed Hamidullah, Mecmu’atii’l-Vesaiki’s-Siyasiyye, Beyrut, 1969, s. 179.

32 Ahmed b. Yahya Cabir Belaziri, Fiitihii’l-Buldan, Beyrut, 1957, s. 92; ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihaye, Beyrit, 1966, cilt: V, s. 99.

Abdurrahman  Abdu’l-Vahid  es-Suca’, el-Yemen fi Sadri’l-islim  mine’l-Bi’seti’l-
Muhammediyye Hatta Kiydmi’d-Devleti’l-Emeviyye, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1987, ss. 115-138.

30

31

33
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idi. Safi’l mezhebi Yemen’de yayilmaya baslayinca, zamanla diger mezheplerin
miintesipleri azaldi. Safi’l mezhebi, 6zellikle Yemen’in giineyindeki sahil bolgesinde
yayilmaya bagladi. Boylece bu mezhep, hicri IV. asrin ortalarindan itibaren giiney
bolgesine yerlesmis oldu®. imam Safi’’nin Yemen’e gelmesi, mezhebinin bu
bolgede yayilmasinda Onemli bir etken olmustur. Dolayisiyla onun mezhebi,
Yemen’deki siinni devletlere etki etmistir. Bunun sonucu olarak da giliney bolgesinde

hiikiim siiren sultanlar, ¢ocuklarin1 Safi’l mezhebine gore yetistimislerdir3 .

Yemen, Ehl-i siinnet agisindan hadis ilminin merkezi konumundaydi. Erken
donem hadis bilginlerinden; Hemmam b. Miinebbih (101/719), Tavus b. Keysan
(106/724), Vehb b. Miinebbih (124/737), Ma’mer b. Rasid (152/769), Abdurrezzak
b. Hemmam es-San’ani (211/826) ve Ibn Hisdm el-Himyeri (218/834) gibi
muhaddisler burada yetismislerdir36. I[slam’da hadis ekolii olarak Abdullah Ibnu’l-
Miibarek (118/736), Imam Safi’i (204/819), ishak b. Raheveyh (238/852), Ahmed
b. Hanbel (241/855) ve digerleri Yemen’de Siinni anlayisin devamimi ve

yayginlasmasini saglamislardir’’.

Ehl-i slinnetin itikadi bir kolu olan Es’arilik, Yemen’e Eyyiibiler doneminde
girmistir. Aralarinda Hanbeli mezhebini kabul edenler de olmak {izere, buradaki
Safi’ilerin ¢ogu itikad anlayisi olarak Es’arl mezhebine meylettiler38. Sid’nin Ehl-i
siinnet’e en yakin kolu ve buraya daha 6nce yerlestigi bilinen Zeydiligin®® yaninda,

Es’arilik de Yemen’e yerlesmis oldu.

Mu’tezile mezhep anlayisinin Yemen’e girisi, hicri ilk asra tevafuk
etmektedir. Abdurrezzak b. Hemmam, Mu’tezilenin Yemen’e girisinin ¢ok eskiye
dayandigin1 soyler. Ancak Zeydi tabakat kitaplarinda, bu mezhebin Yemen’e
girisinin hicrl 560 yillarinda oldugu sdylenir. Bu donem ve sonrasi, Ehl-i Beyt’ten
pek cok kimsenin Mu’tezili goriis sahiplerine muhalefet ettigi ve bu nedenle

aralarinda c¢atismalar ¢iktig1 zikredilir. Yemen Zeydilerinin, belirli donemlerde

' Abdullah Nevmiisuk, Menhecii’l-imam es-Sevkani fi’l-Akide, Beyrut, 1994, cilt: 1, s. 40.

** Eymen Fuad Seyyid, Fadlu’l-i’tizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile, Tunus, 1986, ss. 59-63.

36 Ali Yardim, Hadis, Dokuz Eyliil Univesitesi Yaymlari, izmir, 1984, cilt: I, ss. 131-132.

37 Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 40.

¥ Seyyid, Fadlu’l-I’tizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 73.

% Mu’tezile anlayisina sahip olan Abdullah Belhi (319/931), Zeyd b. Ali’yi Medine Mutezilileri
arasinda saymaktadir. Yine Sehristani (548/1153) de Zeyd b. Ali ve ona tabi olanlarin Mutezili
diisiince tagidiklart kanaatini belirtir. Bakiniz Seyyid, s. 75; Muhammed Abdulkerim es-Sehristant,
el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Misir, 1976, cilt: I, s. 155.
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Mu’tezililere karst pek cok reddiyeler yazdigi kaynaklarda sabittir. Reddiyelerinde;
ri’yet, kullarin fiilleri, Allah’in sifatlarinin isbati gibi hususlari; te’vile ve tesbihe
gidilmeksizin hadislere dayanarak ispatlamaya cahsmuslardir®’. Kaynaklarda
belirtildigine gore, Sid’nin devami olarak kabul géren Batiniyye diisiincesi*' de hicrd
291’de Yemen’e girmistir. Ayni donem itibariyla s0fi hareketlerde Yemen’de

tesekkiil etmeye baslamigtir*.

Imam Hadi’nin 284/897 yilinda kurdugu Zeydi mezhep anlayisi, tarihi siiregte
bazi kesintilere ugramissa da Yemen devrimi olan Cumhuriyet doneminin basladigi
1381/1961 yilina kadar devam etmistir”. Bdylece Zeydiligin ortaya cikisi fikha
dayali esaslarla degil, siyasi ve itikadi sebeplere dayanmaktaydi. Nitekim mezhep
Imamlarindan Zeyd b. Ali (122/740) devlet ydnetimini ele gegirmek gayesiyle Emevi
yonetimine bagkaldirmis ve bu sebeple oldiiriilmiistiir. Boylece itikadi ve siyasi
anlayisa dayali olarak tesekkiil eden Zeydiyye’de kabul géren imamet nazariyesi
ortaya cikmugtir™,

Sevkani donemi Yemen’de Ehl-i siinnet, Zeydiler ve yine diger gruplar
arasinda c¢ekigsmeler bulunuyordu. Sevkdni bu olumsuz durumu nasil
diizeltebilecegini diisiiniiyordu. Her bir grup, fitnelerin ¢6ziimii i¢in onun goriislerine
basvuruyordu®. Sevkani, dini, siyasi ve fikhi tartismalar yogunlastig1 ve bu durumun

etkisiyle endiselerin arttigini “ed-Devaii’l-Acil” adli risdlesinde sdyle anlatir:

“Bir gece, Yemen’in tamamina yayilan fitne atesinin her yeri kusatacagini
diisiindiim. Herkese onun atesinden bir parca isabet ediyordu. Fitneden uzak kalanlar
ise, kazang kaynaklariin kesilmesi ve ticaretlerin azalmasi nedeniyle ge¢im sikintisi

cekmekteydi™™*®.

40
41

Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 45-48.

Naslarin zahirl anlamlarmi kabul etmeyen, bunlarmm ger¢cek anlamlarini ancak Tanri ile
kurulabilecek iligkiyle “masum imamin” bilebilecegi temel goriisiinii savunan asir1 firkalarin ortak
adidir. Batinilik, uluhiyet anlayis1 olarak, Tanri’nin imamlara huldl edecegi inanciyla asiriliga ve
sapkinliga diismiis Sia’nm bir kolu olarak kabul edilir. Bakimiz Avni Ilhan, “Batiniye”, DIA,
Istanbul, 1992, cilt: V, ss. 190-194.

Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 41-42.

# Eymen Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahibi’d-Diniyye fi Biladi’l-Yemen hatta Nihayeti’l-Karni’s-
Sadis el-Hicri, Kahire, 1988, (Tarihu’l Mezahib), s. 11.

Yavuz, s. 26. Yine Zeyd b. Ali’nin Emevilere bagkaldiris1 ve miicadelesinin sonuglart konusunda
bakiniz Isa Dogan, imam Zeyd b. Ali, TDV Yay., Ankara, 2009, ss. 73-127.

Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 21.

Sevkani, ed-Devau’l-Acil (er-Resailu’s-Selefiyye ihyai Siinneti Hayri’l-Beriyye i¢inde), Daru’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut, 1930, (Acil) ss. 28-29.

42

44

45
46
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Bu durum, onun déneminde ciddi ekonomik sikintilarin oldugunu, gittik¢e
halkin gelir diizeyinin azaldigini, siyasal ve sosyal calkantilarin boyutunu agikca

gostermektedir.

Sevkani’nin tespitine gore, bu donemde halk genel olarak ii¢ gruba ayrilir:
Birinci gruptakiler; devletin emir ve yasaklarina uyan ve kim tarafindan gelirse
gelsin tekelliif ettikleri sorumluluklara karsi ¢ikmayanlardir. ikinci gruptakiler;
devletin emirlerini dinlemeyen ve basina buyruk hareket edenlerdir. Ugiincii
gruptakiler ise; San’a ve Zimar gibi sehirlerde yasayan devletin emirlerini yerine
getiren kimselerdir'’. Bu tasniften sonra dini vasiflar bakimindan; birinci grupta yer
alan halkin ¢ogunlugunun namazin riikiinlerini tam bilmedigini, dogru diiriist namaz
kilmadiklarini, orucu bile tam olarak tutamadiklarini anlatir. Bu gruplardan sehirde
yasayan Ugciincli gruptakileri; hayra en yakin ve katiiliikklerden en uzak olan tabaka
olarak vasiflandirir. Diger bir tespitinde, halkin idaresiyle ilgili yonetici {i¢ gruptan
bahseder ve bunlari; vali, katip (biirokrat) ve hakim olarak tasnif eder®. Salih
Muhammed Mukbil de Yemen’deki bu donem toplum tabakalarinin 6zelliklerini
belirterek, bunlari cesitli gruplara ayirir®. Sosyal tabakalara ayrilan bu topluluklar,
Yemen halkinin sosyolojik bakimdan c¢esitli siniflara ayristigini, dolayisiyla bu
bélgenin homojen bir yapiya sahip olmadigini gdstermektedir™.

Sevkani’nin yasadigi Yemen’in kuzeyinde Zeydilik hakimdi. Zeydi anlayisa

dayali bir devlette, seyyidlere her haliikarda oncelik veriliyordu. Zira Sevkani

47 Sevkani, Acil, ss. 29-31.

* Sevkani, Acil, ss. 30-31.

* Bunlar: 1. Sadat: Seyyidler (peygamber soyundan gelenler), bunlar Yemen’de en saygin ve seckin
kimselerdir. Biitiin dnemli gorevler ve yoneticilikler dncelikle bunlara verilir. 2. Fukaha: Fikih ve
diger ser’i ilimlerle mesgul kimselerdir. 3. Kudat: Ust diizey idareciler ve hiikiimetteki divan
baskanlaridir. 4. Mesayih: Bunlar mahalle ve kdylerdeki muhtar veya servet sahibi kimselerdir.
Seyh giiciinii kabilesinin desteginden alir. Ancak hiikmettigi giigsiizlere zulmeder ve onlara
istedigini yaptirir. 5. Ukkal: Bunlar gii¢ ve niifuz yoniinden mesayih seviyesindedirler. Bazen
seyyid veya seyh akil olurlar. Bunlar havas iist tabaka olarak degerlendirilirler. 6. Biiyiik toprak
sahipleri olup, ticari alanda karaborsacilik yapanlar. 7. Ziraatla ugrasanlar. 8. Hizmetgiler. Bunlar
da Yemen toplumunun en zayif kesimini olustururlar. 9. Cesitli zanaatlarla mesgul olanlar,
seklinde siralanabilir. Bunlar, atadan evlada gegen mesleklerdir. Salih Muhammed Sagir Mukbil,
Muhammed b. Ali es-Sevkani ve Cuhtiduhu’t-Terbeviyye, Beyrut, 1989, ss. 92-93.

Ayrica toprak sahibi olmanin tevariis yoluyla edinilmesi, topraklara sahiplik i¢in niifuz sahibi bir
ciftgi gibi bir durumun séz konusu olmamasi, Yemen’de sosyal hayatta hukukun islevselligini
gostermektedir. Yemen’de sadat (seyyidler) konumunda bulunanlarin yoénetim piramidinin
zirvesinde yer almasi nedeniyle imtiyaz edinmeleri bazi elestirilere neden olmustur. Bakiniz
Abdulgani Kasim Galib Sercebi, el-imam es-Sevkani Hayatuhu ve Fikruh, Beyrut, 1988, ss.
109-110.

50
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doneminde Zeydilige gore, mezhebe taassup ile baglanip imamlarin anlayis ve
ahkamim din gibi algilayan bir kesimin bulundugu malum idi>'. Buradan hareketle
onun doneminde dini, idari ve sosyal yapida ciddi problemlerin ve zorluklarin
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayn1 zamanda halk arasinda cehaletin bulunmasi nedeniyle
dini emirlerin yerine getirilmesinde gevseklik goriilmekteydi. Dini ve sosyal agidan
tiim bu olumsuz sartlarin yaninda mevcut olumlu durumlarin da Sevkani’nin Kur’an

ve silinnet ve ilim anlayisina tesir ettigi soylenebilir.

C-Ilmi ve Kiiltiirel Hayat

Islam Tarihi boyunca Yemen, ilim erbabmin yetistizi ve yine farkli
zamanlarda degisik mezheplerin etkinlik kazandig bir bolge olmustur. Imam Hadi
Yahya b. Hiiseyin (298/910)’in Yemen’e gelisiyle yayilmasi hizlanan Zeydilik,
zamanla kuzey Yemen bolgesine de yerlesmistirsz. Sevkani’nin yasadigi zaman
diliminde Zeydi imamlarin buranin yonetiminde etkili olmasi, bolgedeki ilmi

faaliyetler alaninda Zeydi yapilanmay1 da beraberinde getirmistir.

[Imin 6gretilmesi ve sekillenmesi hususunda Yemen’de medrese disinda
farkli bir ilmi yapilanmayla da karsilasmaktayiz. Bu kurumlara, “Hiceru’l-Ilm” veya
“Ma’kilu’l-ilm” adi verilmekteydi®. Birgok Islam iilkelerinde oldugu gibi bu
miiesseselerin olugmasi, devlet eli veya hayir sahibinin yardimiyla saglanmaktaydi.
Baz1 alimler, kabile veya yoneticilerin ¢ekigsmelerinden uzak kalmak icin kendi
anlayislarina goére mevcut koylerin yakinlarinda iskan kurmak isterlerdi. Birde
yapmis olduklari evlerin yakininda bir mescit insa ederlerdi. Zamanla bu yeni iskan
yerlerindeki alimlerle beraber olmak ve ilim 6grenmek isteyenler evleri de buraya
insa ederlerdi. Boylece bu yer, ilim ehline 6zel bir belde haline gelir ve kdyiin ismine
izafetle, “Hicrd” ismini alirdi. Ornegin, Sevkani’ye nispet edilen “Sevkan”, Benii
Haysene bolgesindeki biiyiik bir koy idi. Iste bu sekilde buranm yakinma,

Muhammed b. Ali Sevkani’nin dedeleri bir hicra kurdular ve burast “Hicratu’s-

' Yavuz, es-Sevkani ve Hadisciligi, s. 31.

2 Seyyid, Tarihu’l-Mezahib, s. 10.

> Yemenin bazi bolgelerinde, bir takim isimler altinda miiesseseler yayilmist. Bu bolgelerin
cogunda Safi’i mezhebi, baz1 yerlerde de Hanefi mezhebi vardi. “Hiceru’l-ilim” adinda ki bu tiir
Zeydi ilim merkezleri, ayni sebeple siinni olan yerlerde de “Ma’kilu’l-ilm” adiyla tesekkiil
etmistir. Yavuz, es-Sevkani ve Hadisciligi, s. 33.
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Sevkani” diye adlandirilmig oldu™.

Sevkani’nin yasadigi donemin, kiiltiirel durum bakimindan Yemen’in en
parlak devirlerinden biri oldugu sdylenebilir. Hadis ilimlerinden uzun siire mahrum
kaldiktan sonra, 6zellikle onun doneminde arzu edilen meshur hadis kitaplarinin
okunmasi ve yayinlanmasi, bu devrin parlak bir zaman dilimi olmasina zemin teskil
etmistir. Bu ilmi gelisimde katkisi olan alimler: Niigvan b. Said Himyeri (538/1177),
Muhammed b. Ibrahim Vezir (840/1436), Hasan b. Ahmed Celal (1082/1671), Salih
b. Mehdi Mukbili (1108/1969), Emir San’ani (1182/1768) ve Abdiilkadir b. Ahmed
(1207/1792) seklinde siralanabilir.

Yukarida adi gegen alimlerin ve te’lifatin ¢coklugu, Sevkani déneminde ilmi
hayatin boyutunu ortaya koymaktadir. Ahmed el-Gumari’nin tespitlerine gore
Sevkani donemi te’lif eserleriyle ortaya ¢ikmig alimlerin bazilari: Hasan b. Ahmed
el-Celal el-‘Allame el-Miictehid (1084/1673), Ahmed b. Salih b. Ebi’r-Rical
(1092/1691), Seyh Salih b. Mehdi, el-Mukbili es-San’ani (1108/1696), Ahmed b.
Muhammed el-Haymi (1151/1738), Muhammed b. Ismail el-Emir (1183/1769),
Ahmed b. Salih Salih b. Yahya el-Hatib (1196/1781), Ahmed b. Muhammed Kéatin
(1199/1784), Hiiseyin b. Muhammed b. Sa’id el Ma’ribi (1119/1707), Hiiseyin b.
Ahmed Hiiseyin es-Siyagi (1221/1806), Seyyid Ishak b. Yusuf b. Miitevekkilalellah
Ismail (1221/1806), Ahmed Abdullah ed-Zimdi (1222/1807), Seyyid Ahmed b.
Hiiseyin el-Ciirmzi (1223/1808), Ibrahim el-Hasi (1223/1808), Ahmed b.
Muhammed ez-Zahavi (1233/1817), Hasan b. Yahya el-Kebsi (1238/1822) ve Hasan
b. Ahmed Akis (1289/1872) seklinde siralanabilir™.

Yemen devlet baskani Imam Mehdi Abbas b. Mansir Hiiseyin

(1748/1775)’in ilim ve irfan ehline karsi comert davranmasi sebebiyle ziyaretine

> fsmail b. Ali Ekva’, el-Medhal ild Marifeti Hiceru’l-ilim, ve Meakilihi fi’l-Yemen, Dimask,
1996, (Medhal) cilt: I, s. 17. Yine Ekva’, bu ilim merkezlerini konu edinen bes ciltlik Hiceru’l-
flim ve Meakiluh fi’l-Yemen isimli biiyiik bir eser yaymnlamistir. Yukarida ele aldigimiz bilgileri
iceren “el-Madhal” ise, bu esere girig olarak yazilmig ve miistakil olarak basilmistir. Bu eserde,
Hiceruw’l-ilm veya Me’akilu’l-ilim adiyla kurulan 505 tane ilim merkezi ve 90 tane medrese
bulundugu yerin cografi konumu ve yetistirdigi ilim adamlariyla beraber tanitilmaktadir.
Yemen’deki ilk Hicra’nin ne zaman kuruldugu bilinmemekle beraber, Ishdk b. Ibrahim Deberi
(285/898)’in Deber koyiine yerlesmesiyle olustugu tahmin edilmektedir. Bundan sonra Zeydi olan
bolgelere Hicra’nin kurulmasi hizlanmstir. Bakiniz Ekva’, Medhal, cilt: 1, s. 7.

Muhammed Hasan Seceni Himyeri Zimari, Kitabu’t-Tiksar fi Ceyyidi’z-Zamani Allameti’l-
Ekilim ve’l-Emsar Muhammed b. Ali es-Sevkéni, thk. Muhammed b. Ali Ekva’nin Mukadime
Boliimiinde, San’a, 1990, (Kitabu’t-Tiksar), cilt: I, s. 19.

Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 53-57.

55

56

17



uzak bolgelerden alimler gelirdi. Zira Mehdi Abbas, ciddi bir sekilde ilimle mesgul
olmustur. Clinkli o, devlet bagkanin ziyaretine gelen alimlerle goriigme imkanina
sahipti. Devlet bagkan1 Mehdi, bos vakitlerinde ilim ehlinden bir gurupla bir kitabi
tetkik ve mutalaa ederdi’’. Yine Sevkani zamaminda Yemen’i yonetenlerden imam
Miitevekkil Ahmed Mansur (1809-1816), San’a’nin alimlerinin ve Sevkani’nin de
bulundugu ilim meclislerinde Buhari’nin Sahihi’ni miizakere etmistir. Boylece bu
dénemde Hz. Peygamber’in siinneti temel miiracaat kaynagi haline gelmistir™.
Boylece yoneticilerin ilme ve ilim ehline diigkiinliigii, ilmin Yemen’de gelismesine
ciddi bir miiessir olmustur. Bu nedenle, bu bolgede ¢ok sayida ilim adami
yetigmistir.

Zeydi anlayisa sahip devlet yonetiminden, bu arada bu mezhebi terk eden
Sevkani’ye kadilik gorev teklifinin gelmesi ilgingtir. Kabul etmek zorunda kaldigi bu
gbrevini vefat edinceye kadar ve diisiincelerinden taviz vermeden kirk bir yil siire
devam ettirmistir’’. Sevkani’nin Zeydiligi terk etmesine ragmen yénetimden kadilik
teklifi almasi, onun ilimlerde ne derece temayiiz ettigini ve bu gorevde liyakati
oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak siyasi calkantilarin bulundugu ve ilmi
seviyenin arttig1 bir toplumda bdyle dnemi haiz bir vazifeyi ifa etmenin ne kadar zor

oldugu da aciktir.

[lmi bakimdan, Yemen’de Zeydi anlayisin hakimiyetinin yaninda Rafizi
diistince ve tasavvufl sOylemlerin varlii; Siinni ilim adamlar1 ve digerlerinin
miicadelesine sebep olmustur.”® Ancak bu durum daha sonralari hadis ilminin
giiclenmesine ve revag bulmasma doniismiistiir. ilmi miicadele halkasinin son
temsilcisi de geng yasta hadis alaninda temayiiz eden Imam Sevkani’dir. Nitekim o,
Islami ilimlerde birgok alime rehber ve 6rnek olmustur. Tiim siyasi, dini, sosyal ve
ilmi calkantilar, Sevkani’nin Islami ilimleri yorumlamasina etki etmistir. Tefsirinde
ve diger eserlerinde bazi konularda tepki gostermesi veya onun toplumsal 1slahta

gosterdigi ¢caba onun bu durumunu ispatlamaktadir.

37 Sevkani, Bedru’t-Tali’, cilt: I, s. 311.

" Zimari, Kitabu’t-Tiksar, s. 355.

Yavuz, es-Sevkani ve Hadisciligi, s. 35.
Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 21.
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II. HAYATI, ESERLERI ve ETKIiSI
A-Hayat1 ve IImi Kisiligi

Tam olarak adi, Muhammed b. Ali b. Abdullah el-Hasan b. Muhammed b.
Salah b. Ali b. Abdullah es-Sevkani el-Havlani el-Yemani es-San’ani (Eba
Abdullah)’tir®. 28 Zilka’de 1173’te (m. 1759) pazartesi glinli Yemen’in Havlan
bélgesinde ve Hicretii’s-Sevkan’da dogmustur®. Lakabi Sevkani olup dogdugu yere
nisbet edilir. Sevkan®, Yemen’in kdylerinden biri olup Yemenin tam ortasinda bir
yerde ve Zimar’a yakin bir yerdedir. Sevkan kiicilik bir yerlesim yeri olsa da bir¢ok
degerli alim ve kadi ¢ikarmistir. Bu nedenle miifessir, fakih Sevkani, burada yetisip
bliylimemesine ragmen, ‘“es-Sevkani” nisbetiyle daima Gviinmiistiir. Bir tevafuk
olarak Sevkani’'nin dogumu, ebeveyninin kdylerine yapmis olduklari ziyaret
esnasinda vuku’ bulmustur®™. Sevkani’nin yetismesi, tahsili ve Omriliniin sonuna
kadar olan hayat1 ise San’a’da ge¢mistir. Babas1 alim, fazil, kanaatkar ve zahid bir
zat idi. Babasina Halan kadilig: teklif edilmis, fakat o kabul etmeyerek San’d’ya
yerlesip kendini ilme vermistir. Boylece oglu Sevkani’nin yetismesiyle yakindan
ilgilenmis, onun daha on yasina gelmeden Kur’an’in bazi strelerini ezberlemesini
saglamistir. Annesi de aslen Horasanli muhaddis bir aileden geliyordu. ilim
noktasinda kendisini yetistirdikten sonra Sevkani, San’a sehrinin bas kadilik
gorevine getirilmistir. Bas kadilik gdrevini Omriiniin sonuna kadar; ilim, adalet,
cihad, hakka davetle siirdiirlip, taklit, bid’at, riisvet ve fesatla miicadele dolu bir
hayattan sonra® 77 yasinda, 27 Cumadelahira, 1250/1834’de San’4’da vefat

etmistir®. San’a’nin meshur kabristanlig1 olan Hazime’ye defnedilmistir®”,

' Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, I, 214; Omer Riza Kehhile, Mu’cemu’l-Miiellifin Teraicimu
Musannifi’l-Kiitiib’l-Arabiyye, Beyrut, trs, cilt: XI, s. 93; Ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetii’l-
Arifin, Istanbul, 1951, cilt: I1, s. 365.

62 Carl Brockelmann, GAL, trc. Tarthu’l-Edebi’l-Arabi-Fuad Sezgin, Misir, 1993, cilt: X, s. 244;

Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Hasan Han, et-Tacu’l-Miikellel, Beyrut, 1983, s. 443.

Yemen’de Sevkan diye adlandirilan dort yerin daha oldugu sdylenir. Bakiniz Sevkani, Neylii’l-

Evtar Serhi Muntekd’l-Ahbar min Ahadisi Seyyidi’l-Ahyar (Mukaddime), thk. Enver el-Baz,

Daru’l-Vefa, Misir, 2008 (Mukaddime), Kahire, 1961, (Neylii’’l-Evtar), cilt: 1, s. 3; Hayreddin ez-

Zirikli, A’1am, Beyrut, 1969, cilt: VII, s. 190.

Sevkani’nin, Sevkan’a nisbeti hakiki olmadigt kaynaklarda belirtilmistir. Ciinkii asil vatani

yukarida zikrettigimiz “Hicre” denilen yerdir. Buraya Hicret-u Sevkéan’da denilir. Hicre’nin fazilet

ehli kimselerle dolu oldugu sdylenir. Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973,

cilt: II, s. 557; Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi, iz Yay., Istanbul, 1989, s. 130.

65 Sevkani, Fethu’l-Kadir (Mukaddime), cilt: 1, ss. 5-6; Sevkani, Neyli’l-Evtar, cilt: I, s. 9; Sevkani,
el-Miiskirat ve’l-Muhaddirat el- Bahsu’l-Miisfir an Tahrimi Kiilli Miiskir ve Miifettir, thk.
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flmi kisiligi olarak® Muhammed b. Ali es-Sevkani, usil ve furida mutlak
miictehid, San’a kadis1 ve miiceddid vasiflarin1 haiz olup, Yemen’de zamaninin en
etkili, en caligkan alimi idi. Baz1 hocalardan Kur’an okudu. Edebiyat mecmualar1 ve
tarih kitaplartyla mesgul oldu. Once babasindan, daha sonra da pek ¢ok ulema ve fu-
kahadan cesitli dallarda ders aldi. Boylece kirdatte, tefsirde, hadiste, fikihta, ustlde,
tarihte, edebiyatta, nahiv, mantik, kelam ve felsefede ihtisas sahibi oldu®. Sevkani,
bir kitab1 sadece bir hocadan okumakla iktifa etmemis, daha genis bilgi edinmek i¢in
ayni1 kitabi birka¢ hocadan okumustur. Hatta edindigimiz bilgilere gére o, bir kitabi
okurken, ayni kitabi talebelerine de okutmus, boylece bilgisini pekistirmistir. Bu
nedenle, onun gece giindiiz olmak {izere bir giinde talebe okutmak veya hocadan ders
almak seklinde on ii¢ dersle mesgul oldugu zikredilmektedir. Teradcim kitaplari,
kendisini gayet iyi bir sekilde yetistiren Sevkani’yi; miifessir, muhaddis, fakih,
ustlcii, kelame1, tarihgi, edip/sair, nahivei, sarf¢i, mantik¢r ve hakim/kadi olarak
tanitmaktadir. Sevkani, keskin zekasi ve genis kiiltiiri ile yirmi yasindan itibaren
hocalar1 hayatta iken fetva vermeye baslamistir. Sonra otuz yasinda taklidi terk etti.
Kendi ictihadi ile amel etmeye basladi. Yine hocalarinin sagliginda cesitli yerlerden
kendisinden ilim almak tiizere gelen talebelerine mubhtelif ilimlerde ders

okutmustur’.

Sevkani, biitiin ilmini San’a’daki hocalarindan ve Yemen’de bulunan

kitaplardan aldi. Bu sekilde bulundugu yerde Yemenli alimlerden pek ¢ok ilim tahsil

Abdulkerim Sanitan el-Umeri el-Harbi, Daru’l-Buhari, Medine, 1415, (Miskirat), ss. 15-18;
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Miiessesetii’l-Tarihi’l-‘Arabi, ys., trs.,
cilt: 11, ss. 194-195; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, cilt: II, s. 557; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
Fecr Yaymevi, Ankara, 1996, cilt: I, ss. 465-466; Karaman, {slam Hukuk Tarihi, s. 310.

Siddik Hasan Han’in kitaplarmin bazi yerlerinde, Sevkani’nin h. 1250, baz1 yerlerde de h. 1255

olarak vefat ettigi gegmektedir. Ancak diger kaynaklarla tutarli olarak dogru olan h. 1250 olandir.

Bakiniz Hallaf Abdulvehhab, islim Hukuk Felsefesi, trc. Hiiseyin Atay, Ankara, 1973, s. 143.

67" Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, cilt: II, s. 558; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, ¢: XI, s. 53.

%8 Sevkani’nin hayat: ve ilmi kisiligi kakindaki hakkindaki biitiinciil bilgileri, genel olarak su iig tiir
kaynaktan derleyebiliriz: 1. Kendisi hakkinda yazilmis olan miistakil eserlerden. 2. Bizzat kendi
eserlerinin bazilarmin baslangi¢ kisminda bizzat kendisi hakkinda vermis oldugu bilgilerden. 3.
Genel olarak kendi hayat hikdyesini anlatan biyografik eserlerden. “el-Bedru’t-Tali’” adli eseri
gibi. Bakimiz Sevkani, Miiskirat, ss. 15-18.

% Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, cilt: IX, s. 53; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, s. 557.

" Sevkani, Bedru’t-Tali’, cilt: II, s. 224; Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 6; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Miifessirtn, cilt: II, ss. 285-299; Yusuf ilyan Serkis, Mu’cemu’l-Matbiiiti’l-Arabiye ve’l-
Muarrabe, Misir, 1928, cilt: I, s. 1160; Zirikli, A’lam, c: VII, ss. 190-191; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, C: I, ss. 557-558; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c: I, ss. 466; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.
130; Ali Turgut, Kur’an-1 Kerim Ansiklopedisi, Terciiman Yay., Istanbul, 1988, II, 204-205.
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etti. Ancak ilim talep etmek i¢in baska bir sehre yolculuk yapmadi. Anne ve
babasimnin iznini alamamasi gibi bazi mazeretlerden dolayi, ilim yolculuklarina

¢ikamadigindan bahsedilmektedir’".

Onun ilmi kisiligini 6zetleyecek olursak; bir¢ok eserinde ictihadi savunmus,
taklide meydan okumustur. O’na gore ilimde ilk zorunlu i, Kur’an ve siinnete
riayettir. Bu nedenle Sevkani, Kur’an ve silinnete donmenin gerekliligini 1srarla
savunmustur. Ayrica o, immeti Allah’in keldmi ve silinnetten hiikkiim ¢ikarmaya
tesvik etmigtir’>.

Sevkani, babasinin istegine uyarak kendisini ilme adamis, San’a’da bulunan
veya oraya gelen alimlerden ilim talep etmistir. Hi¢ siiphesiz onun ilk hocas1 ve ilim
yolundaki devamli destekleyicisi, zamanin ileri gelen alimlerinden birisi olan babasi
Ali b. Muhammed es-Sevkani (1211/1796)’dir. Sevkani, kendi hayatin1 anlattig1 ve
kisa adi “el-Bedrii’t-Tali’” olan eserinde pek ¢ok hocadan ilim aldigin1 ve
hocalarindan okudugu kitaplar1 zikretmistir. Boylece o, heniiz ilk tahsilini yapma
esnasinda on {i¢ kitap ezberlemis, daha sonra da hocalarindan bir kiitiiphane dolusu
kitap okumustur. Kendisine biiyiik oranda katki saglayan hocalarindan bazilarini ve

hangi alanda katki sagladiklarini s6yle siralayabiliriz:

1. Ahmed b. Muhammed el-Hidai (1197/1782); Serhu’l-Ezhar. 2.
Abdurrahman b. Hasan el-Ekva’ (1206/1791). 3. Ismail b. Hasan b. Ahmed
(1206/1791); el-Milha ve Serhi (Nahiv Kitabi1). 4. Ali b. Ibrahim b. Ibrahim Ali
(1207/1792); Sahihu’l-Buhari. 5. Abdulkadir b. Ahmed Serafuddin el-Kevkebani
(1207/1792); Serhu Cemi’l-Cevami li’l-Mahalli ve Hasiyesi, Dav’u’n-Nehar Ala
Serhi’l-Ezhar, Sahihi Miislim, Siinen-ii Tirmizi, Imam Malik’in Muvatta’sinmn bir
kismi, Siinen-i Nesai ve Ibn Mace’nin bir kismi, Fethu’l-Bari’nin bir kismi ve
Felekii’l-Kamus. Sevkani’nin kendisiyle en ¢ok dviindiigii hocasidir. 6. Allame Ali b.
fbrahim b. Ali Amir es-Sehid (1207/1792). 7. Hasan b. Ismail el-Magribi
(1208/1793); Siinen-ii Ebi Davud, Miinziri’nin Ebti Davud’un Siineni’ne yaptigi

tahric, Serhu Biiliigu’l-Meram, Nevevi ve Miislim Serhinin bir kismi. 8. Kasim b.

' Sevkani, Bedru’t-Tali’, cilt: II, s. 218. Ancak Sevkani, ilim icin yapilacak yolculugu Gver. O, eger

bulundugu yerde, ilim Ogretecek talebe yoksa ilim Ogretmek icin sefer yapilmasinin vacip
oldugunu soyler. Sevkani, Miiskirat, ss. 23-24.

Serkis, Mu’cemu’l-Matbiiati’l-Arabiye ve’l-Muarrabe, s. 1160; Hayrettin Karaman, “es-Sevkani”,
http://www.hayrettinkaraman.net/yazici-dostu. htm, (1 Eyliil 2004).
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Yahya el-Havlani (1209/1794); Serhu’t-Tezhib li’s-Sirazi. 9. Abdurrahman b. Kasim
el-Medaini (1211/1796). 10. Ahmed b. Muhammed el-Harrazi (1227/1812); Serhu’l-
Ezhar ve hasiyeleri, Beyanu Ibni Muzaffer, Serhu’n-Naziri ve Hasiyeleri. Sevka-
ni’nin en ¢ok tedrisat yaptig1 hocalarindan birisidir. 11. Abdullah b. Ismail en-
Nithemi (1228/1813). 12. Hadi b. Hiiseyin el-Karini (1247/1831); Serhu’l-Cezeriyye.
13. Seyyid Arif Yahya b. Muhammed el-Hasi (1247/1831)".

Okumaktan ve okutmaktan biiyiik zevk duyan Sevkani, pek c¢ok alimden
istifade ettigi gibi pek cok 6grenci ilim almak i¢in kendisine bagvurmustur. Bunlarin
basta gelenlerden biri, oglu Ahmed b. Muhammed b. Ali es-Sevkani (1281/1864)’dir.
Biz, talebelerinin hepsini degil, sadece ileri gelenlerden birkaginin ismini vermekle

yetinecegiz. Bunlar su sekilde zikredilebilir:

1. Liitfullah b. Ahmed es-San’ani (1223/1808). 2. Muhammed b. izzuddin et-
Tahami (1232/1817). 3. Abdullah b. Muhammed el-Ansi es-San’ani (1241/1825). 4.
Muhsin b. Hiiseyn b. Ali b. el-Hiiseyn (1252/1836). 5. Muhammed b. Abid es-Senedi
(1257/1841). 6. Ali b. Ahmed es-San’ani (1270/1854). 7. Hasen b. Ahmed er-Rubai
(1276/1859). 8. Muhammed b. Muhammed Ziibare el-Hiiseyni -el-Yemeni
(1281/1864) 9. Muhammed b. Hasen es-Seceni ez-Zimari (1286/1869)"*.

Sevkani, diinya islerinden el etek ¢ekmisti. Bir emirin veya sultanin kapisinda
durmamis ve hatta bu konuda “Ref’ii’l-Esatin fi Hitkmi’l-Ittisal bi’s-Selatin” adl1 bir
risale de yazmistir. Zamaninin ¢ogunu ders okuyarak, ilim 6greterek, fetva ve tasnif
isleriyle gecirmistir. 1lim ve edep ehliyle beraber vakit gegirmeye &zen

gostermistir’.

B-Eserleri

Sevkani, tefsir ve hadis, akaid ve kelam, fikih usilii, nahiv, sarf, belagat,
mantik ve cedel, tarih, vaaz ve irsad ve akli ve nakli ilimler sahasinda pek cok telif

eseri ilim diinyasina kazandirmistir. iki yiiz yirmiden fazla kitap ve risile seklinde

 Sevkani, Bedru’t-Tali’, cilt: II; ss. 215-218; Ayrica bakmiz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 5;
Sevkani, Neyli’l-Evtar, cilt: I, ss. 10-12.

74 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 7-8. Biitiin hoca ve talebelerini gérmek i¢in bakiniz Gumari, es-
Sevkani Miifessiren, ss. 73-81.

7 Si1ddik Hasan Han, et-Tacu’l-Miikellel, ss. 447-448.
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biyiiklii ve kiiciiklii eseri bulundugu sdylenen’® Sevkani’nin yaklasik elli adet eseri
matb(i’ hale getirilmistir. Ancak eserlerin ¢ogu halihazirda yazma halinde bulunup
ilim diinyas: i¢in matbd’ eser olmay: beklemektedir’’. Onun ilim diinyasina
kazandirdig telif eserleri, net cizgilerle konularina gore tasnif etmek saglikli sonug
vermeyecektir. Zira bazi eserlerinin alan1 net olmakla birlikte, pek cogu Islam
ilimlerinin misterek konularini muhtevidir. Kendi yazmis oldugu “el-Bedru’t-Tali’

299

li-Meclisi men Ba’de’l-Karni’s-Sabi’” isimli alfabetik biyografik kitapta eserleri
hakkinda ayrintili bilgi vermistir. Bu eserlerden kitap veya risdle seklinde tespit

ettiklerimizden, matb(i’ ve yazma olanlar seklinde bazilarin1 sdyle siralayabiliriz:

Matbi’ Olanlar:

1. Fethu’l-Kadir el-Camiu Beyne Fenneyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min
[lmi’t-Tefsir: 5 ciltlik matb’ eserdir. Kur’an yorumu bakimindan ele alacagimiz
temel eserdir. 2. Neyli’l-Evtar Serhu Munteka’l-Ahbar. Cok genc¢ yasta hadis
alaninda serh olarak yazdig1 ve Islam diinyasinda en ¢ok taniman eseridir. 3. Cevabu
Suélin fi Kavlihi Teala “ala o« ¥)”. 4. Cevabu Suilin an Tefsiri Takdiri’l-Kameri
Menazil. 5. Cevabu Sualin Niikteti’t-Tekrar fi Kavlihi Tedla « &) xe) of <l ) J8
ol A Lalke” 6. Ibtalu Da’va’l-Icma’ ala Mutlaki’s-Sima’. 7. ithafu’l-Ekabir bi
Isnadi’d-Defatir-Mecmia’u Esanidihi. 8. Irsadu’s-Sikat ila Ittifaki’s-Serai’ ala’t-
Tevhidi ve’l-Meadi ve’n-Niibiivvat. 9. Irsadu’l-Fuhdl ila Tahkiki’l-Hakki min {lmi’l-
Usil, es-Sa’ade, 1328. 10. Irsadu’s-Sail ila Delili’l-Mesail, Misir, 1356. 11. Iskalii’s-
Sail ila Tefsiri “J) e oLy yadll ) Misir, 1395. 12. el-I’1am bi’l-Mesay1hi’l-A’1am
ve’t-Telamizeti’l-Kiram. 13. el-Izahu lima’na’t-Tebveti ve’l-islah. 14. Bahsun fi
Viiclibi Muhabbetillahi. 15. Bahsun fi’l-Istidlali ala KerAmati’l-Evliyai. 16. Bahsun fi
enne Icabeti’d-Du’ai 14 Yunafi Sibka’l-Kazai. 17. Bahsun fi’l-Kelami ald Emnai’s-
Seriati. 18. el-Bahsu’l-Miisfir an Tahrimi Kiilli Miiskir ve Miifettir. 19. el-Bedru’t-
Tali’ li-Meclisi men Ba’de’l-Karni’s-Sabi’. 20. Tiihfetu’z-Zakirin. 21. et-Tihaf fi
Mezahibi’s-Selef. 22.Tenbihu’l-Efadil ala ma Verede fi Ziyadeti’l-Umri ve Naksihi
mine’d-Delail. 23. Tenbihu’l-I’lam ald Tefsiri’l-Miistebihat beyne’l-Helali ve’l-

76 Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 21.

7 Eserlerinin tamamu icin bakiniz Sevkani, Bedru’t-Tali’, cilt: II, ss. 219-223; Gumari, es-Sevkani
Miifessiren, ss. 82-98; Sa’ban, el-imam es-Sevkani, ss. 34-36; Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss.
8-9.
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Haram. 24. Cevabu Sualin Yet’allaku bima Verede fi’l-Hizir (a.s.). 25. Cevabu
Sualin ani’l-Basar ve’l-Hilm. 26. ed-Diirrii’l-Behiyye-Miitiini fi’l-Fikh. 27. ed-
Derari’l-Miidie fi Serhi Diireri’l-Behiyye, (iki cilt) 28. ed-Diirrii’'n-Nedid fi Ihlas
Kelimeti’t-Tevhid. 29. ed-Devaii’l-‘Acil fi Def'i’l-*‘Adiivvi ve’s-Sai. 30. Refu’r-
Reybe fima Yeclzii vema La Yecizii mine’l-Giybe. 31. es-Seylii’l-Cerraru’l-
Mutedaffik ala Hedaiki’l-Ezhar. 32. Serhu’s-Sudir fi Tahrimi Ref*1’l1-Kubdr. 33. el-
‘Akdii’s-Semin fi Isbati Vesayeti Emiru’l-Mii’minin. 34. UkGdu’z-Zeberced fi Ceydi
Allame Zamd. 35. el-Fevaidu’l-Mecma’a fi’l-Ehadisi’l-Mevzuat. 36. Katru’l-Veli ala
Hadisi’l-Veli 1i’l-imam es-Sevkani. 37. el-Kavlu’l-Mufid fi Edilleti’l-ictihadi ve’t-
Taklid. 38. el-Mesleku’l-Fatih fi Hatt1’l-Cevath. 39. Nuzdlii men itteka bi Kesfi
Ahvali’l-Miinteka. 40. Cevabu Sualin Keyfe enne’l-Fae fi Kavlihi Teala: « ) ki &
Aty ol @bl yd g lalada 41, Diirrii’s-Sahabeti fi Menakibi’l-Karabeti ve’s-Sahabe. 42.
Edebu’t-Taleb ve Miintehe’l-Ereb. (Yazma grubunda da ele alinmaktadir) 43.
Fethu’r-Rebbani fi Feteva’s-Sevkani’®. 44. Divanii’s-Sevkani (Eslakii’I-Cevher).

Yazma Olanlar:

1. el-ibhasu’l-Bedia’ fi Vuclbi’l-icabeti ila Ahkami’s-Seri’a (no:150),
San’a’daki Camiu’l-Kebir, Mektebetii’l-Garbiyye, yazma eserler fihristinde
kayithidir. 2. el-ibhasu’l-Hisan el-Mute’allakatu bi’l’ariyeti ve’t-Te’ciri ve’s-Sirketii
ve’'r-Rehan (no: 150), San’a’daki Camiu’l-Kebir, Mektebetii’l-Garbiyye, yazma
eserler fihristinde kayithidir. 3. el-Ibhasu’l Vediyye fi’l-Kelami ala Hadisin « Ll s
dgha JS L Bedru’t-Tali’de meveuttur. 4. el-Isbatu fi’t-Tikai Ervahi’l-Ehyai ve’l-
Emvat. 5. Irsadu’l-A’yan ila Tashihi ma fi Uk{idi’l-Cemman. 6. ibtalu Da’va’l-ihtilal
fi Halli’l-Iskal. 7. Irsadii’l-Miistefid Daf’i Kelami ibn Dakik el-‘Id. 8. Israki’t-Tal’a
fi ‘Ademi’l-I’tidad bi’r-Rak’ati mine’l-Cum’a. 9. Itldi’u Erbab zevi’l-Kemali ‘ala ma
fi Risaleti’l-Celali mine’l-Ihtilal. 10. Ifadetu’s-Sail fi ‘Asri’l-Mesail. 11. Izahu’d-
Delalat li Hiikmi’l-Hiyarat. 12. izahu’l-Kavl fi Isbati’l-‘Avl. 13. Bahsun fi Istibrai
(No:1, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 14. Bahsun fi’l-Idrari bil’l-Cari (no: 56, San’a,
Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 15. Bahsun fi’t-Tasvir. 16. Bahsun fi Bay’i’l-Mesa’

" Bu eserin, 218 adet fetva risalelerinin mecmt’undan olusarak genisletilmis 12 ciltlik en son seklini
Taif’te Ibn Abbas Kiitiiphanesinde gérdiim. Bu eser, San’a’da miladi olarak 2002’de Muhammed
Subhi b. Hasan Hallik baskanliginda basilmistir. Sevkani’nin, Islam ilimleri ile Arap dili ve
mantikla ilgili pek ¢ok mevzuda yazmis oldugu risaleler bu kitapta toplanip basilmistir.
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min Gayri Ta’yin (no: 38, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 17. Bahsun fi Suali
Yetallaku bi’s-Salati. 18. Bahsun fi Suctidi’l Miinferid. 19. Bahsun fima
Tefa’allehu’n-Nisau min Ingaat. 20. Bahsun fi Reddi alid Zemahseri fi Istihsani Beyti
Merrihi fi Streti Subhan. 21. Bahsun fi Tahrimi’z-Zekati ala’l-Hasimi (no: 9,
Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 22. Bahsun fi Hali’l-Emvat fi Berzah (no: 1, Fethu’r-
Rabbani Kiitiiphanesi). 23. Bahsun fi’r-Riba. 24. Bahsu fi Hadisi: “<lalll Jue ) L)
(no: 9, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 25. Bahsun fi Hadisi: “4 ¢al Ul 5 A a s,
26. Bahsun fi: hel Emsali Hayrun mine’l-Edeb (no: 83, Fethu’r-Rabbani
Kiitliphanesi). 27. Bahsun fi’t-Talaki’l-Mesrit (no: 17, Fethu’r-Rabbani
Kiitliphanesi). 28. Bahsun fi’l-Ameli bi’l-Hazzi (no: 27, Fethu’r-Rabbani
Kiitliphanesi). 29. Bahsun fi Rida’i’l-Kebir hel Yaktezi’t-Tahrimi Evvelen (no: 32,
Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 30. Bahsun fi Ihraci Ucretii’l-Hac min Re’si’l-Mali
(no: 83, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 31. Bahsun fi Nakzi’l-Hiikkmi iza lem
Yuvafiku’l-Hakk (no: 83, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 32. Bahsun fi Salati’s-
Sefer (no: 83, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 33. Bahsun fi Hafleti’l-Mevlidi’l-
Nebevi (no: 6, Fethu’r-Rabbani Kiitiiphanesi). 34. Bahsun fi’Ta’liki ald’l-Fevaidi
libni’l-Kayyim. 35. Bahsun i Taksiri’l-Cemaati f Mescidin Vahidin (no: 1, Fethu’r-
Rabbani Kiitiiphanesi). 36. Bahsun fi’l-Meharib hel Hiye Bid’atun ev La. 37. Bahsun
f’l-Kelami ala Hadisin: “...cbalé s¢isall agial 13 (no: 1, Fethu’r-Rabbani
Kiitiiphanesi). 38. Bahsun fi Serhi Hadisin: “uws e 23l 4 (no: 83, Fethu’r-
Rabbani Kiitliphanesi). 39. Bahsun fi Siif’ati’l-Car. 40. Bahsun fi: Hel Yeciizi Kazau
Mukallid. 41. Bahsun fi Kevni Sebebi’t-Teferruk Huve Ilmu’r-Re’yi. 42. Bahsu fi
Serhi Hadisin: “l W o s2le Widl”, 43, Bahsun fi’1-Cehri bi’l-Besmeleti fi’s-Selati. 44.
Bahsun fi Miistakarri’l-Ervahi b’ade’l-Mevt. 45. Bahsun fima Yet’allaku biavrati’'n-
Nisdi. 46. Bahsun fi’l-Ameli bikavli’l-Miifti. 47. Ibhasu’l-Vefiyye fi Sirketi’l-
‘Arabiyye. 48. Bedru’s-Sa’bani’t-Tali’ fi Semai’l-Irfan. 49. et-Teskik ala’t-Tekfik.
50. Tefvizi’'n-Nebal ila Irsali’l-Mekal. 51. et-Tevzihu fi Tevatiiri ma Cae fi’l-
Mehdi’l-Muntazar ve’d-Deccal el-Mesih. 52. Cevabun an Es’ileti Veredet min
Kevkeban. 53. Cevabu Sual an-Necaseti’l-Meyte. 54. Ceydii’n-Nakdi fi Ibareti’l-
Kessaf ve’s-Sa’d. 55. Diirrii’s-Sahabehe fi Menakib1’l-Kerabeti ve’s-Sahabeti. 56.
Defu’l-I"tirazati ala 1zahi’d-Delalat. 57. Risaletun fi Hiikmi Liibsi’l-Harir. 58.
Risaletun fi Hiikmi’t-Talaku’l-Bid’i Hel Yaka’u ev LA. 59. Risaletun fi Ihtilafi’l-
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Ulemai fi Takdiri’n-Neffas. 60. Risdletun fi Hiikmi’t-Tahalli bi’z-Zeheb. 61.
Risaletun fi’t-Tas’ir. 62. Risaletun fi Nafakati’l-Mutallakati Selasen. 63. Risédletun
f’l-Kusif. 64. Risaletun fi Esbab1 Suctidi’s-Sehvi. 65. Risaletun fi Tevhidi ‘Azze ve
Celle. 66. Risaletun fi Hiikkmi Bey’i’l-Mai. 67. Risédletun fi Hiikkmi Enne’t-Talak 1a
Yettabe’u’t-Talak. 68. Ref’u’l-Hisdm fi’l-Hiikmi bi’l-Ilmi mine’l-HiikkAm. 69.
Sualiin ani’l-Vasiyyeti 1i’l-Varis. 70. Sifau’l-ilel fi Ziyadeti’s-Semeni liecli’l-Ecel.
71. Tayyibu’l-Keldm fi Tahkiki Lafzi’s-Salati ala Hayri’l-En’ami. 72. Fethu’l-Kadir
beyne’l-Ma’zereti ve’t-Ta’zir. 73. Kavlu’l-Hasen fi Fezaili Ehli’l-Yemen. 74.
Kesfu’r-Reyn an Hadisi zi’l-Yedeyn. 75. el-Muhtasar el-Bedi’ fi Halki’l-Vesi’. 76.
Matla’v’l-Bedreyn ve Mecmeu’l-Bahreyn fi’t-Tefsir. 77. el-Makaletu’l-Faciretu fi
Beyani Ittifaki’s-Serai’ ala’d-Dari’l-Ahire. 78. en-Nesr fi Fevidi’s-Streti’l-*Asri. 78.
Veblu’l-Gamam fi Tefsiri  “aldl) as ) 1508 cpdll G5 Vontl ) Jelss”, (Bedru
Tali’de). 79. Hidayetu’l-Kadi ild Tehevviimii’l-Arazi. 80. Hufvatu’l-Eimmeti’l-
Erba’a”.

Simdi Sevkani’nin ortaya koymus oldugu Islam ilimleri genis yelpazesi
hakkinda yazilan pek c¢ok ilmi g¢alismalardan tespit edebildiklerimizi su sekilde

siralayabiliriz.

Sevkani Hakkinda Yapilan Akademik Arastirmalar:

1. Ibrahim Tevfik ed-Deyb, “es-Sevkani el-Miifessir”, Ezher Universitesi
Doktora tezi, Kahire, 1396/1975.

2. el-Gumari, Muhammed b. Hasan ez-Zeyle’l, “el-Imdm es-Sevkani

Miifessiren” Doktora tezi, Cidde, 1401/1981.

3. Sercebi, Abdulgani Galib Kasim, “Seyhii’l-Islam el-Miictehid Muhammed
b. Ali es-Sevkani, el-Yemani Hayatiihii ve Fikruh”, San’a Egitim Fak., Doktora tezi,
Beyrat, 1408/1988.

4. Bernard Haykel, “es-Sevkani ve’l-Vahdetii’l-Fikhiyye fi’l-Yemen” (al-
Shawkani and the Jurisprutendial Unity of Yemen), Doktora tezi, Yemen, 1993.

” Yazma eserlerin tespit edildigi 6lgiide tamamuini gormek icin bakimz Saban, ss. 36-44. Yine
Ahmed Gumari, tezinde Sevkani’ye ait yiiz seksen dokuz adet irili ufakli eserinin bulundugunu
belirtmis olup, bunlarin tam ad ve kiinyelerini verdikten sonra bazilarinin Yemen’de raflarin
altinda kaldigini, hasaratlarin bunlara zarar verdigini, ancak bunlarin kolaylikla elde
edilebilecegini ve dolayisiyla bunlarin basilip nesriyata kavusturulmasimin vefatindan sonraki
insanlara biiyiik yararlar saglayacagini soyler. Bakiniz Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 82-95.
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5. Abdullah Nevmiisuk, “Menhecii’l-imam es-Sevkani fi’l-Akide”, (2 ciltlik)
Medine Islam Universitesi, Doktora tezi, Beyriit, 1414/1994.

6. Tercemi, Fayiz b. Habib b. Dahil, “Ihtiyaratu’l-imami’s-Sevkani fi’t-
Tefsiri min Hilali Kitabeti Fethu’l-Kadir Tahkik ve Dirasetu min Evveli Streti’l-
Kehf ila Ahiri Sdreti’n-Nas”, Doktora tezi, Medine Islam Universitesi, Medine,
1418/1997.

7. Sinani, Ali Hamid b. Miislim, “Ihtiyaratu’l-imami’s-Sevkani fi’t-Tefsiri
min Hilali Kitabeti Fethu’l-Kadir min Evveli’l-Kitabi ild Nihayeti Streti’l-isra”,
Doktora tezi, Medine Islam Universitesi. Medine, 1420/1999.

8. Kayli, ‘Ifaf Mavi Muhammed, “el-imam es-Sevkani ve Menhecuhu fi’t-
Tefsir”, Doktora Tezi, Hartum Universitesi, Hartum, 2001.

9. Said, Ibrahim Seyyid, “el-imam es-Sevkani ve Arauhu’l-I’tikadiyye fi’l-
[lahiyyat beyne’s-Selef ve’z-Zeydiyye”, Y. Lisans tezi, Mekke, 1406/1985.

10. Salih Muhammed Sagir, Mukbil, “Muhammed b. Ali es-Sevkani ve
Cuhtduhu’t-Terbeviyye”, Y. Lisans tezi, Beyrut, 1989.

11. Ebi’1-Efyal, Emine, “el-Imam Muhammed b. Ali es-Sevkani ve Eseruhu
fi dirasati’l-Islamiyye”, Y. Lisans tezi, Ribat Edebiyat Fakiiltesi, Ribat, 1989,

12. Halid Ahmed Hatib, “el-Imam es-Sevkani Menheciihii fi Kitabihi Neyli’l-
Evtar Serhi Miinteka’l-Ahbar”, Y. Lisans tezi, Mekke, 1990.

13. Kaysi, Alau Salih, “es-Sevkani ve Menhecuhu fi’t-Tefsir”, Y. Lisans
Tezi, Bagdat Universitesi, Bagdat, 1991.

14. Halil ibrahim Abdullah Dibyan, “Kadaya’l-‘Akide inde’l-imdm es-
Sevkani”, Y. Lisans tezi, Riyad, 1413/1992.

15. Semir Hiisni Hiiseyin Eb Seyf, “el-Imam es-Sevkani Menheciihii fi’l-
Fikhr’l-Islami min Hilali Kitabihi es-Seyli’l-Cerrar el-Miitedeffik alda Hedaiki’l-
Ezhar”, Y. Lisans tezi, Urdiin, 1997.

16. Mukri’, Ahmed Abdulbaki, “el-Kiraat {1 Tefsiri’s-Sevkani Fethu’l-Kadir”,
Y. Lisans tezi, Medine Islam Universitesi, trs.

17. Muhammed Desiiki, “el-imam es-Sevkani Fakihen ve Muhaddisen min
Hilali Kitabihi Neyli’l-Evtar”, Mecelletii Merkezi Buhtisi’s-Siinne ve’s-Sira, Sayi. II,
Kahire, 1987.
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18. Ibrahim Abdullah Riifeyde, “el-imdm Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-
Alimii’l-Miictehid el-Miifessir”, Mecelletii Kiilliyeti’d-Da’veti’l-Ilmiyye, Sy., IX,
Trablis, 1992.

19. Bernard Haykel, Reforming Islam By Dissolving The Madhahib:
Shawkni and His Zeydi Detractors in Yemen”, Studies in Islamic Legal Theory (ed.
Bernard G. Weiss) i¢inde, Brill, 2002.

20. Abdulaziz Makalih, “Kirdat fi Divani’s-Sevkani Eslaki’l-Cevher”, sy.
XXI, Yemen, trs.

Ulkemizde Sevkani HakkindaYapilmis Akademik Calismalar:

1. Adil Yavuz, “es-Sevkani ve Hadisciligi”, (Doktora), Danigman Prof. Dr.
Ali Osman Kogkuzu, Selcuk Universitesi, SBE, Konya, 2002.

2. Yakup Biyikoglu, “Sevkani’nin Fethu’l-Kadiri’nde Esbab-1 Niizal”, (Y.
Lisans), Danisman Yrd. Dog. Dr. Rahim Tugral, DEU, SBE, Izmir, 2003.

3. Hasan Arslan, “Islam Hukukgusu Sevkani ve I¢tihadla Tlgili Gériisleri”, (Y.
Lisans), Danigsman, Prof. Dr. Vecdi Akyiiz, Marmara Universitesi, SBE, Istanbul,
2003.

4. Nail Okuyucu, “Sevkani’nin Fikih Tarihi Anlayis1 ve Mezheplere Bakis1”,
(Y. Lisans), Damisman, Prof. Dr. Vecdi Akyiiz, Marmara Universitesi, SBE,
[stanbul, 2008.

5. Nail Okuyucu, “Mezhebe Kars1 Ictihad: Sevkani’nin Ictihad Diisiincesi ve
Mezhep Elestirisi”, Divan, c. 15, s. 28, Istanbul, 2010.

Sevkani Hakkinda Yazilmis Kitaplar

1. Zimari es-Sicni, Kadi Muhammed b. Hasan, “Kitdbu’t-Tiksar fi Ceyyidi
Zemani Allameti’l-Ekalim ve’l-Emsar ve Mesayihuhii ve Telamiziihii zevi’l-Iftihar”,
(Basilmamis Calisma), San’a, h. 1286. Bir niishas1 San’a Camii Kebir’de, Mektebe-
yi Garbiyye’de bulunmaktadir.

2. Ibrahim Ibrahim Hilal, “el-Imamii’s-Sevkani ve’l-ictihad ve’t-Taklid”,
Kahire, 1979.

3. Serci, Kastm Muhammed Galib, “el-Imam es-Sevkani : ‘Asruhli ve
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Fikruh”, Beyrut, 1988.

4. Imam, Sa’ban Muhammed Ismail, “el-imam es-Sevkani ve Menheciihii fi
Usili’l-Fikh1”, Katar, 1409/1989.

5. Amri, Hiiseyin b. Abdullah, “Imamii’s-Sevkani Ra’idii ‘Asrih Dirasetiin fi
Fikhihi ve Fikrih”, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1411/1990.

6. Ziyad Ali, “el-Fikru’s-Siyasi ve’l-Kanlni ‘inde’s-Sevkani”, Beyrut, 1999.

7. Halime Bikertse, “Mealimu’t-Tecdidi’l-Menheci’l-Fikhi Niimiizecii’s-
Sevkani”, Doha, 2002.

8. Ahmed b. Hafiz el-Hakemi, “cl-Muhammed b. Ali es-Sevkani Ediben
Sa’iren”, Riyad, trs.

9. Mevliit Giingor, “Sevkani ve Tefsir Metodu I-1I, Hakses Mecmuasi,

Ankara, 1988.

C-Miicadelesi

Selefi diigiinceye sahip olan Sevkani, bu ugurda bazi miicadeleler yapmustir.
Bunlardan ilki, miintesibi oldugu Zeydiligi terk edip siinnilige ge¢is yapmasidir. O,
diinya ve ahiret mutlulugunda yegane yolun Kur’an ve siinnete donmekten gectigini
ve bunun da acil bir ¢éziim yolu oldugunu 1srarla belirtir. Ona gére Islam iimmetinin
duraganlagmasinin sebebi; Kur’an ve slinnetten uzaklasilmasi, bunun yerine sonraki
alimlerin goriislerine ittiba’ edilerek bu iki unsurun ihmal edilmesi ve bunun sonucu
olarak sGfi ve akidevi mezheplerin ihdas edilmesidir. Bu durumdan kurtulmanin
yolunu ise: “IctihAdi getirmek ve taklidi kaldirmak, Resiliillah ve sahabe giinlerine
dayali selef anlayisina ¢agirmak ve son olarak akideyi sirke dayali tezahiirlerden
arindirmak” olarak nazari ve ameli olarak ii¢ hedefe baglar®. ibn Teymiyye’den
etkilenerek dini bir toplum olusturma konusunda benimsemis oldugu bu ilkelerin

biitiiniine, toplumsal 1slah projesi de diyebiliriz.

%0 Bu kitapgik makéleler biitiinii olup, “Sevkani ve Tefsir Metodu” kitabin son boliimiinde makéle
seklinde yayinlanmustir.
81 Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 64.
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1. ictihadi Tesvik ve Taklidi Red

Sevkani, ictihad konusuyla ilgili yazmis oldugu risalesinde sahabenin, Hz.
Peygamber’in yanindayken silinnetinin diginda farkli yaklasimda bulunamayacagi
hakikatine vurgu yapar. Yine tabilin da edebinden dolay1 sahdbenin goriisiine aykiri
davranamayacagindan  dolayr  sonraki  donemlerde  ictihddi  yaklasimda

e q . - o 2
bulunulmasinin tabii bir durum olacagini syler*>.

Sevkani, daha sonraki donemlerde ictihdd yapmaktan sakinilmasimnin ve
bunun zitt1 olarak taklide tabi olunulmasinin; aklin hidayete ulagtirma y6niiniiniin bir
tarafa birakilmasi olacagini ve dolayisiyla bunun miskinlige zemin teskil edecegini
sOyler. Nitekim taklidden men etmek konusunda icma’ oldugunu hatirlatir. Ona goére
kendi imamlarina ittiba” eden mutaassip mukallidler; taklid ettikleri kisilerin masum
olduklarina inanmalar1 sebebiyle hiikiimlerinde hataya diismeleri muhtemel olacaktir.
Bu anlayista olanlar, miictehidlerin de hiikim konusunda gercege vakif
olamayacaklarim iddia ederler®. Sevkani’nin ictihdd ve taklid konusundaki
goriislerini ilerde etraflica ele alacagimiz i¢in konuyu bu kadarla smirli tutmakta

fayda mulahaza ediyoruz.

2. Selefiyye Akidesine Doniis Cagrisi

Sevkani, kelamcilarin yakin/kesin olan bilgiye ulasamadiklarini, dolayisiyla
hedefledikleri bilgide hakikate isabet edemeyeceklerine vurgu yapar. Bunlarin,
ustilde zanni davrandigmmi ve c¢ogunun mesnedsiz olarak sadece akillar1 {izerine
hareket ettiklerini sdyler. Daha sonra buradan hareketle Sevkani: “Ortak bir deger
Olciisii olmadig: takdirde, bazilarin nazarindaki bir hakikatin/dogrunun, bazilarinin
indinde dogru olmayan bir durum olarak tezahiir edebilecegini” beyan eder. Boylece
Allah’in, fitrat olarak hibe ettigi selim aklin geregi olarak, ortak degerin disina
c¢itkmanin dogru olmayacagina vurgu yapar. Bunun aksi olarak kelamcilar,
semi’yyata dayali olan delillerin aym1 zamanda akli delillere mutabik oldugunu

sOylemislerdir. Bu diislinceleriyle onlar, Kur’an ve silinnette miitesabih olan seyleri

2 Sevkani, el-Kavli’l-Miifid fi Edilleti’l-ictihAd ve’t-Taklid (Resailu’s-Selefiyye fi ihyai’s-
Siinneti’1-Beriyye Iginde), Daru’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut, trs., (el-Kavlii’I-Miifid), ss. 5-6.
Sevkani, el-Kavli’l-Miifid, s. 26. Yine Sekvani’nin ictihdda davet, taklidi haram kilmasi disinda,
dini, felsefl, ictimai, siyasi, iktisadi ve egitime dayal1 diisiincelerinin tamamini gérmek igin bakiniz
Sercebi, el-imam es-Sevkani Hayatuhu ve Fikruh, ss. 286-409.
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kendi nazarlarinda muhkem kildilar®. Mu’tezile’nin sifatlar1 inkar etmesi ve bunlari
tenzihi yola gitmesi de bu sebeptendir. Kerdmiyye Mezhebi® miintesipleri de
sifatlar1 ispat ederken Mu’tezile gibi asiriliga diiserek, Allah’1 cisim olarak telakki
etme cihetine kadar gitmislerdir.

Miifessir Sevkani, Ciiveynl (478/1085), Razi (606/1210), Sehristani
(548/1153) ve Gazali gibi stinni anlayistaki mezhep Onderlerini zikrederek; onlarin
husiin-kubuh, kullarin fillerinin yaratilmasi (ef’alu’l-‘ibad), teklif-i malad yutak ve
Halku’l-Kur’an vb konularda, kendi anlayislarina gore pek cok miilahazalar1 ortaya
koyduklarini, ancak ileriki yaslarinda kelami konulardaki goriislerinde pismanlik
duyduklarini ifade eder®®. Bu durumdan hareketle Sevkani, sahdbe ve tabilin

anlayisindaki selefi akideye doniise ¢agriy1 1srarla vurgu yapar.

3. inancin Bazi Anlayislardan Temizlenmesi

Sevkani, inan¢ konusunda, sifilerin veya S$id’nin gorlislerinde asiriya
gittiklerini beyan ederek, Isldm akidesine karismis olan bu tiir olusumlarin
temizlenmesini israrla telkin eder. Ornegin o, kabirlerden ve o&liilerden medet
ummanin, Oliilerin ziyaretini kutsal bilip diinyevi ihtiyaclar konusunda onlara
tevessiil etmenin ve yine zarar veya fayda bakimindan onlarda herhangi bir giiciin
olduguna inanmanin itikadi agidan problemler olusturacagini soyler. Yine tazim
ifadesi olarak, oOliiler lizerinde kurban kesmek veya adakta bulunmanin kiifre sebep
olacagimi zikreder. Miisliimanin ibadetini yalmiz Allah’a yapmasi gerektiginden,
boyle bir durumlarin tevhid ve ihlasa ters diisecegine, sonunda bunlarin sirke
gotiirebilecegine vurgu yapar. Bdylece kabir ziyaretleri ve Olillerden bir fayda
ummanm haram oldugu hadisini®’ delil gdstererek, boyle tutumlarin sakincasini

ortaya koyar.
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Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 64-65.

Dokuzuncu asrin sonlarindan itibaren Horasan ve Maverahiinnehir’de ortaya ¢ikan itikadi
mezheptir. Allah’in sifatlarina dair goriislerinden dolayr bunlar, Sifatiyye, Miicessime ve
Miisebbihe nin alt gruplarindan sayildilar. Bakiniz Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, Istanbul,
2002, cilt: XXV, ss. 294-296.

Gumari, s. 65.

Kabirlerin {izerinde tiirbe yapmak, mescidler insa etmek konusunda Miislim’in tahric ettigi hadisi
verir. Eb0’l-Hiyac el-Esedi’den naklettigi hadis mealen soyledir: “Ali, bana sdyle dedi: ‘Allah
Resiliiniin bana getirdigi senin i¢in gelmedi mi?’ Dikkat et, istekte bulundugun bu siiretler ancak
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Diisiiniiriimiiz benzer sekilde, bid’atlere mahal veren seylerin ortadan
kaldirilmasi i¢in miicadele yapar. Miicadelesinde Kur’an ve siinnette olmayan ve
yasadig1 bolgede yanlis olarak cereyan ettigini gordiigii dini anlayislara cephe alir®.
Bu konuda ibn Teymiyye nin goriislerini aynen benimser®”. Ayni zamanda Zeydi

diistincede zuhur eden farkli inaniglara dayali anlayislara karsit tepki gosterir.

D-Sonraki Doneme Etkisi

Sevkani’nin diislince sisteminin sonraki doneme etkilerine bakildiginda, onun
erken yasta Yemen disindaki ilim ehlinin dikkatini g¢ektigi, Hindistan ve diger
iilkelerden ders almak i¢in bizzat kendine gelindigi goriilmektedir. Nitekim ¢ok
yonlii alim olan Sevkani’den, Yemen civarinda ve disinda taninmis birgok talebe

istifade etmistir’".

Sevkani’nin 6grencisi olan Zimari, onun daha hayatta iken eserlerine yurt
disindan ragbet edildigini su climlelerle ifade etmektedir. “Hicri 1237 yili, Sa’ban
ayinda yola ¢ikan bir kafile, Sevkani’ye Hindistan alimlerinden bir mektup getirdi.
Mektupta Sevkani’nin hadis ilmine dair ‘el-Fevaidu’l-Mecmii’a’ adli eserinin bir
niishas1 istenmekteydi. Diger taraftan Iskenderiye’den Serif Hiiseyin Iskenderani
adinda bir alim gelmisti. Bu kisi, Sevkani’nin eserlerini istinsah i¢in gonderilmisti.
Yine hicri 1238 yilinda Hindistan’dan Abdulhak adli bir alim San’a’ya geldi ve
buraya gelmesinin yegane sebebi Sevkani’nin eserlerini kendi iilkesine tanitmakti™".
Yapilan biitiin bu yolculuklar, Sevkani’nin olgunluk doneminde sadece Yemen’de
degil, ayn1 zamanda IslAim diinyasmin belirli yerlerinde ilgiyle izlendigini ortaya

koymaktadir. Sevkani’nin Islam diinyasina etkilerini, Yemen bdlgesinde ve disinda

olmak tizere iki baslikta da ele alabiliriz.

sana korliik verir. Ustiin olan bir kabir yoktur, hepsi seninle ayni seviyededir’. Ebd’l-Hiiseyin

Miislim b. Haccac Miislim, CAmiu’s-Sahth, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Cenaiz, 31.

Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 66-69.

Ibn Teymiyye’nin bu baglamda, 6zellikle miicadele ettigi konularm basinda kabir ziyareti,

oliilerden yardim beklemek, insanlar1 arac1 kilmak gibi hususlar gelmektedir. Ona gére bu hususlar

sirke gotiiren konulardir. O, bu tiir sirke diisme durumlarini, yildizlara tapmaya es deger olarak

sayar. Bakimiz Enver Arpa, ibn Teymiyye’nin Kur’an Anlayisi, Fecr Yay., Ankara, 2002, s. 62.

% Abdulmiitel es-Saidi, el-Miiceddidiin fi’l-islam mine’l-Karni’l-Evvel ila’r-Rabi’ ‘Asar, Misr,
trs. s. 476.

°' Ziméri, Kitabu’t-Tiksar, s. 96.
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1. Yemen Uzerinde Etkileri

fbnu’l-Vezir ile basladigi sdylenen’ ve Sevkani tarafindan zirveye tasman
selefi diisiince hareketi; siinni anlayisi, Yemen’deki Zeydi mezhebi iizerinde biiyiik
oranda hakim kilmis ve Islami ilimler algisinda koklii degisiklikler meydana
getirmistir. IslAmi ilimler miifredatinda yapilan bu koklii degisiklikler, ilmi anlayisa
dayali yeni olusumlar1 ortaya ¢ikarmistir. Yine bolgede onemli bir fakih, alim,

miictehid ve miiceddid olarak kabul edilen Sevkani’nin cesaretle ictihada davet

etmesi ve bu alandaki goriisleri, Yemen’de ilmi hareketliligi de baslatmistir’.

Tim bunlarin sonucu olararak Sevkani, kendi doneminde Yemen’de yetisen
en seckin ve en etkili alim 6zelligine sahiptir. Ayn1 zamanda onun etkisi idari alanda
da gorlilmistiir. Bunun bir tezahiirii olarak hayat hikayesinde belirttigimiz gibi
Kadi’l-kudad (Bas Kadi) olarak tayin edilmistir. Bu konum, o dénem hiikiimetinde
en biiyiik makamdi®*. Sevkani’nin vefatindan sonra, onun Yemen’in fikir hayatindaki

etkisini Ekva’ sOyle anlatir:

“Ben ve Yemenli hiir diisiince sahibi arkadaslarim, Sevkani’nin eserlerini
okur, onunla beraber toplumsal islahata Onciiliik edenlerin biraktiklar1 eserleri
incelerdik. Boylece kendimizi, basta Sevkani, Cemaleddin Afgani (m. 1897),
Kevakibi (m. 1902), Muhammed Abduh (m. 1905), Muhammed Resid Riza (m.
1945) ve Sekib Arslan (m. 1946)’min torunlarindan sayardik™’. Buradan
Sevkani’nin, Yemen’de sadece ilim olarak degil, siyasi ve idarl hayatta da ne derece

etkili oldugu anlagilmaktadir.

Siyasi baglamda bu denli onemli bir etkiye sahip olan Sevkani ve
ogrencilerinin siyasi ve ilmi sahada elde ettikleri hakimiyet; Osmanlilar’in Yemen’e
Tanzimat ve Mecelle hukiku ile tagimak istedikleri ictihad faaliyetlerinin sonuglarini
da dogrudan etkilemistir. Ozellikle Hamiduddin’nin imameti devrinde, bir¢ok

makami elinde bulunduran Sevkani’nin G6grencilerinden bazilari, Modern Yemen

2 Yemenli alim olan Ibn Vezir, énceleri Yemen’de Zeydiligi, sonra bu mezhebi terk edip, taklide

kars1 cephe almig ve daha sonralari bundan da vazgecerek sahdbe ve selef yolunu benimsemistir.
Eserlerinde genelde, Allah’in varligi, sifatlari, kader ve tekfir gibi konularda ibn Teymiyye
ekoliiniin goriislerini temsil etmistir. Bakiniz Sait Ozervarl, “ibnu’l-Vezir”, DIA, istanbul, 2000,
cilt: XXI, s. 241.

Muhammed Desiiki, “Min A’1ami’l-Yemen el-imam es-Sevkani”, er-Risale, Say1: 1096, Kahire,
1965, s. 39.

% Saidi, el-Miiceddidin fi’l-islam mine’l-Karni’l-Evvel ila’r-Rabi’ “Asar, s. 474.

% Zimari, Kitabu’t-Tiksar (Muhakkik Muhammed. b. Ali Ekva’nin Mukaddime kisminda), s. 25.
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milliyet¢iligini ilk dile getiren kisiler arasinda yer almistir. Diger taraftan, 1962
ihtilaliyle kurulmus ve biirokrat aydinlarca da benimsenmis ve bin yili agkin stiredir
Yemen’de kurumsal olarak varligini siirdiiren Zeydi imamet varliginin (doktrinel

olarak) mesruiyyetinin kaldirilmasi hususunda yine Sevkani’nin adi gegmistir.

Ihtilal sonrasinda Sevkani’nin fikhi anlayis ve diisiincelerinin modern dénem
Yemen hukiikunda da 6nemli etkiler biraktig1 anlasilmakta olup, gerek 1979 Yemen
medeni kanununda, gerekse Yemen’in resmi fetva kurumlarinda bizzat onun

yaklagimlarinin benimsendigi acikca goriilmiistiir’®.

2. Yemen Disinda Etkileri

Siddik Hasan Han (1308/1890)’in fikih anlayisi ve gorislerinde XIX.
Yiizyilin miictehidi olarak nitelendirdigi Sevkani’nin 6nemli etkisi vardir. Pek ¢ok
eserinden faydalanmasi hasebiyle, Sevkani’nin manen Ogrencisi sayilan Siddik
Hasan Han, Sevkani’nin diislince sistemi ve ictihad goriisiinii Hindistan ve Pakistan’a
yayma gorevini, Abdulhak b. Fadl Hindi’den devralmistir. Sonra Behipal (Bopal)
bolgesinin yoneticisi olan Siddik Hasan Han, Sevkani’nin eserlerinin burada
behemehal yayilmasina 6zen gostermistir’’. Benzer sekilde, Hint bdlgesinde vermis

oldugu fetvalarinda Sevkani’nin goriis ve yaklagimlarim aktarmustir’™.

Siddik Hasan Han, Sevkani’nin eserlerinin, bizzat yaymlanmasi ile mesgul
olmustur’””. Daha sonralar1 Sevkani’nin cesitli eserleri iizerinde serh ve muhtasarlar
kaleme alip, Hindistan’daki modern selefiligin onun eserleri muvazenesinde tesekkiil
etmesini saglamistir. Bu nedenle Sevkani; modern diisiincenin ©6nde gelen

simalariyla, klasik ilim geleneginin temel Ogretilerini savunan miiellifler arasinda

% Eyiip S. Kaya- Nail Okuyucu, “Sevkani”, DiA, Istanbul, 2011, cilt: XXXIX, s. 26.

°7 [brahim Ibrahim Hilal, el-imam es-Sevkani ve’l-ictihad ve’Taklid, Kahire, 1979, s. 28.

% icma ve Kiyas yolunda da Davud ez-Zahiri (270/883) ve Sevkani ¢izgisini siirdiiriir. Siddik Hasan
Han’a gore; sahabe icma-1 hiiccet olmakla birlikte, mutlak olarak icmay:1 ve kiyasi delil olarak
kabul etmenin higbir dayanagi yoktur. Bakimiz Hakan Cavusoglu, “Siddik Hasan Han”, DIA,
Istanbul, 2009, cilt: XXXVII, s. 96.

Siddik Hasan Han, ibn Hacer’in Fethu’l-Bari’sini 600 rupiye satin alarak, Misir’daki Bulak
matbaasinda basilmasini emretmistir. Hicr? 1306 yilinda Fethu’l-Beyan adli kendisine ait eseri ile
Ibn Kesir’in tefsirini ve Sevkani’nin Neylii’l-Evtar’in1 bastirmustir. Tiim bu eserlerin basimu igin
yiiz bin rupiden fazla para harcamistir. Sonra bu eserleri, Hindistan’in disinda baska {ilkelere
parasiz dagittirmistir. Misirdaki dagitimcist Ahmed Halebi’dir. Yaninda dagitilmayan ve iglerinde
Neyli’l-Evtar’da  bulunan yiizlerce eser, vefat edince evlatlarin emriyle Haremeyn
kiitiphanelerine gonderilmistir. Bakiniz Cemal Ahtar Lokman, es-Seyyid Siddik Hasan el-
Kanniici Araihu’l-i’tikAdiyye ve Mevkifuhu min Akideti’s-Selef, Riyad, 1996, s. 57.
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vuku’ bulan tartigmalarda en cok atifta bulunulanlardan biri olmustur'®. Zira
Hindistan’da tesekkiil eden Ehl-i hadis, daha ¢ok XIX. Yiizyildaki Yemen ilim
geleneginden etkilenmis ve bu bolgede koklii bir ekol haline gelmistir. Fazlurrahman
da bu konuya temas ederek, aslinda bu ekoliin (Ehl-i hadis)'”', mensei bakimindan
Hindistanli Sah Veliyyullah Dihlevi (1176/1762) ve Sevkani’nin eserlerinden
etkilendigini soyler'®>. Dolayisiyla bu ekoliin miintesibi Hasan Han ile ¢agdasi ve
re’y ehlinden Hanefi alim Abdiilhay el-Leknevi (1304/1887) arasindaki sert ilmi

tartismalarda Sevkani’nin goriislerinin de biiyiik etkisi vardir'®.

Misir, Sevkani’nin diisiincelerinin etki yaptigi ikinci yer olup, Resid Riza
onun iki meshur eserini burada tanitmistir. Sevkani’yi bir 1slahat hareketgisi goren ve
onu hicri on ikinci asrin miictehid ve miiceddidler arasinda gosteren Resid Riza,
Sevkani’nin “Neylii’l-Evtar” adli eserini en iyi ahkamii’l-hadis; “Irsadu’l-Fuhdl iinii
de en iyi fikih kitaplarindan biri olarak tavsif etmistir. Ozellikle siinnet konusunda
hizmet etmek isteyenlerin, hadisle ilgili olan bu eserinden miistagni kalamayacagina
vurgu yapmustir' . Ayrica Misir’da ictihadla ilgili konularda ilimle ugrasanlara
1srarla tavsiye edilen kitaplardan biri de “el-Kavlii’l-Miifid fi Edilleti’l-ictihad ve’t-
Taklid” olmustur. Diger taraftan kaynak eser niteliginde bu kitabin belli boliimleri

“Menar” adli dergide nesredilmistir'®.

Yine ozellikle yakin donem Suudi Arabistan’da, Vehhabi hareketine mensup

bazi miielliflerin goriisleriyle Sekvani’nin goriisleri arasinda benzerlik kurularak,

onun da Vehhdbi oénderleri arasinda gosterilme cabasi hila devam etmektedir'®.

1% Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, s. 26.

"' Hind yarimadasindaki Ehl-i Hadis ekoliiniin goriisleri soyle ozetlenebilir: “Hz. Peygamber’in
stinneti varken ikinci bir goriisii kabul etmezler. Hadisleri zahiri bir sekilde kabul ederek amel
ederler. Imamlar1 ve taklidi kabul etmezler. Taklidi, Miislimanlar arsinda ihtilaf sebebi olmasinin
yani sira, risalet gorevine ortak kosmak olarak goriirler. Bakiniz Zaferullah Daudi, Pakistan ve
Hindistan’da Hadis Calismalar, Istanbul, 1995, ss. 252-253.

192 Fazlurrahman bu bolgedeki Ehl-i hadis ekoliinden soyle bahseder: “Ehl-i hadisin ilk énciilerinden
Siddik Hasan Han, Vahhabi tesirinden ¢ok Yemenli Sevkani ve Ibn Teymiyye’'nin esetlerinin,
hatta Sah Veliyyullah’in etkisinde kalmistir. Kendilerine ait okullar1 ve camileri bulunan Ehl-i
Hadis’in karargah1 Bat1 Pakistan’daki Lahor’da bulunmaktadir”. Fazlurrahman, Islam, s. 285.

19 Adil Yavuz, es-Sevkani ve Hadisgiligi, s. 298.

1% Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Matbaatu’l-Menér, Misr, trs., Cilt: VIL, s. 145.

195 Ozgiir Kavak, Resid Riza’mmn Fikih Diisiince Cercevesindeki Goriisleri (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), MU SBE, Istanbul, 2009, s. 50.

1% 2009-2010 yillarinda Suudi Arabistan’da ve 6zellikle de Medine’de kaldigim yillarda, gerek Islami
iniversitelerdeki hocalarla, gerekse uzman yetkililer ile yapmis oldugum arastirma ve
goriismelerde, bu cografyanin Sevkani’nin tesirinde kaldigina ve onun sahsina ve telifatina biiyiik
onem verildigine bizzat sahit oldum. Yine Medine Islam Universitesi, Ummu’l-Kura
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Buradan hareketle Yemen’in disinda, Arap yarim adasinda Sevkani’nin biiyiik ragbet
gordiigiinii soyleyebiliriz.

Ayrica Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltelerinde Sevkani’nin eserleri iizerinde
yapilan yiiksek lisans ve doktora calismalar1 ve 6zellikle de fikih, hadis ve tefsirle
alakali ustl-fur®’ alanlarinda telif ettigi eserlerinin ders kitabi1 olarak okutulmasi,

onun ilmi yoniiniin lilkemizde de ragbet gérmeye basladigini gostermektedir.

Sevkani’nin Islam diinyasinda tanminmasi, 6zellikle iki farkl iilke limi Siddik
Hasan Han ve Resid Riza’nin ilmi faaliyetleriyle hiz kazanmistir. Yine Destki de
onu, son dénemde Islam Aalemindeki fikri uyanisin Onciilerinden biri olarak

tanitmugtir'”’.

Dolayisiyla her ne kadar Sevkani’nin etkisi daha ¢ok Yemen,
Hindistan, Pakistan bolgeleri ile selefi diisiince mensuplar1 arasinda goriilmekteyse
de, onun eserleri Islim Aaleminde dort bir yana yayilalarak goriisleri takdirle

karsilanmustir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, yakin zaman diliminde, gerek Zahid Kevseri
(1371/1951) ile Muhammed Abduh’un talebeleri, gerekse Leknevi ile Hasan Han
arasinda gecen miinakagalarin temelinde Sevkani’nin goriislerinin ilmi degeri
yatmaktadir'®™. Ayrica Sevkani’nin, islam alemindeki bazi fikri uyanslara, ictihad
anlayisinin dinamik tutulmasina, bagnaz bir taklid anlayisinin degistirilmesine ve son
olarak da toplumsal, dini 1slah projesinin uygulanmasina 6nemli oranda etkisi

olmustur.

Universitesi’nde, onun eserlerini konu edinen yiiksek lisans veya doktora calismalarinin tesvik
edilmesi de bunun bir gostergesidir. Bu iiniversitelerin ve yine Kral Abdulaziz, Mescid-i Nebevi
ve Taif’deki Ibn Abbas Kiitiiphanelerinde yaptigim incelemelerde, kiigiik risalelerinin matbu’ hale
getirilip, eserlerinin ¢ogunu bulundurma gayreti de dikkate sayandir. Bu durum, Sevkani’nin
goriislerinin Suud-i Arabistan’da ne diizeyde benimsendigini ortaya koymaktadir.

7 Yavuz, es-Sevkani ve Hadis¢iligi, s. 299.

1% Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, s. 26.
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III. YEMEN’DE TEFSIR HAREKETLERI
A-Sevkani Oncesi

Sevkani oncesi Yemen’deki Kur’an ve tefsir kiiltlirline baktigimizda, Zeydi
anlayisa dayali tefsirlerin varh§m gormekteyiz. Bu tefsirlerde farkli metotlar
uygulanmaktaydi. Soyle ki, Kadi Abdiilcebbar (415/1025), Zeydi/Mu’tezili Miifessir
el-Hakim el-Ciisemi (494/1101), Zemahseri (538/1149) ve Hakim Sah el-Kazvini
(929/1523) gibi alimler, Mu’tezili diisiince esasi olan Usil-i hamse'”ye dayanarak
tefsir yapiyor ve dolayisiyla tefsirlerde ayetlerin te’vili cihetine gidiyorlardi. Diger
miifessirler ise Selef-i salihin metodu cihetine gidip, ayetlerdeki sifatlari zéhirine
gore acikliyor ve bu minvaldeki goriislerini, tabilin ve sonrakilerin rivayet ettikleri

merfi’ ve mevkaf hadislere dayandirtyorlardi''°.

Yemen’de erken donem tefsir ve Ulimu’l-Kur’an anlayisi Hicri ikinci-
liciincii asra kadar gitmektedir. Yemen’de tefsirle ugrasanlarin basinda, Hz. Omer
(22/644) déneminde Islam’a giren Ka’bu’l-Ahbar el-Himyeri (32/652) gelir ve sonra
Vehb b. Miinebbih el-San’ani ile devam eder. Bu ikisi naklettikleri rivayetlerde
israiliyyat ve peygamberlerin kissalariyla meshur olmuslardir. Zira Ibn Kuteybe
(276/889)’nin “Uytinu’l-Ahbar” adli eserinden, imam Gazali’nin “Ihyau Ulimu’d-
Din” adli eserine varincaya kadar pek cok eser Vehb b. Miinebbih’den alinti
yapilmistir. Yemen’de vefat eden Ma’mer b. Rasid’e gelince, onun Kur’an’a dair
goriislerinin tamami Taberi’nin tefsirinde mevcuttur. Yemenli muhaddis ve talebesi
Abdurrezzak es-Sanani el-Himyeri ve Hasan b. Yahya b. el-Ca’d (263/876) da

Ma’mer b. Ragid’den pek ¢ok haberi rivayet etmistir' .

Yemen’de yazilan tefsir kitaplarmin, dordiincii ve besinci asirda ortaya
ciktigini, bunlarin tefsir sahasinda cesitli okullara ve Islami anlayislara tesir ettigini
sOyleyebiliriz. Gelecek asirlarda da bu durum devam etmistir. Biiylik alimlerden
Emir Kadi Nesvan b. Sa’id el-Himyeri (573/1178)’nin “et-Tibyan fi Tefsiri’l-

Kur’an” adli tefsiri de bu etkilesimle yazilan eserlerdendir. Yine Sevkani’nin

19 Mu’tezile Usiil-i-Din anlayisinda bes itikadi esasa dayali verilmis olan addir. Bunlar: Tevhid, ‘Adl,
Va’d ve Vaid, Menzile Beyne’l-Menzileteyn ve Emir bi’l-Ma’rGf ve Nehiy ‘ani’l-Miinker seklinde
siralanmaktadir. Bu temel esaslarin, mahiyetleri hakkinda bilgi igin bakiniz ilyas Celebi,
“Mu’tezile”, DIA, Istanbul, 2006, cilt: XXXI, ss. 395-398.

"% Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 22.

" Hiiseyin b. Abdullah el-‘Amri, imamii’s-Sevkani Ra’idii ‘Asrih Dirésetiin fi Fikhihi ve Fikrih,
Daru’l-Fikr, Beyriit, 1990, (imamii’s-Sevkani), ss. 356-357.

37



tefsirindeki rivayetlerinden yararlandigi Imam Sair Abdullah b. Hamza
(614/1217)’nmin tefsiri bunlardandir. Bunun 6grencisi Yemenli meshur Mu’tezili
alimlerden el-Kadi Ca’fer b. Abdisselam (606/1258)’1n “‘et-Tibyan fi’n-Nasih ve’l-
Mensih fi’1-Kur’an” adiyla tasnif ettigi eserde ve bunun muasir1 Ali b. el-Benna es-
Sabbahi (606/1258)’nin, sadece Zeydi kurallarla yazildig1 bilinen dort ciltlik “el-
Menhecu’l-Kavim fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim” eseri de bu tiirde yazilmistir. Tarihgi
Yahya b. el Hiiseyin (1100/1688)’in “Kitdbun Celiliin Cem’a fihi min Ulimi’t-Tefsir
el-Muvafakat li Kava’idi’z-Zeydiyye fi’l-‘Adli ve’t-Tevhid” adli kitabinda
vasiflandirdigi ve donemin biiyilk Zeydi alimlerinden Atiyye b. Muhyiddin en-
Necrani es-Sa’di (665/1268)’nin “el-Beyan fi’t-Tefsir” adli tefsiri de bu vasfi haizdir.
Bu eser, Uslil-i Hamse’den etkilenerek yazildigindan, Zeydiyye ve Mu’tezile’nin
metodunu anlamak konusunda biiylik 6nem arz eder. Buna yakin anlayista yazilan
bir baska eser de Imam en-Nasir Eb(’l-Feth ed-Deylemi’nin “el-Burhan fi Tefsiri
Garibi’l-Kur’an1dir. Fakat Yahya b. Hiiseyin’in anlattig1 {izere, “el-Burhan”da pek
cok tutarsizlik vardir. Bu eserin bir niishasinin ¢ogu boliimii San’a’daki Cami-i Kebir

Universitesi’nde bulunmaktadir' ',

Yemen’de ve 6zellikle Sevkani {izerinde etkilerinin oldugunu diisiindiigiimiiz
bazi Zeydi tefsirler de bulunmaktadir. Sdéyle ki bunlarin basinda en eski

(13

miifessirlerden Mukatil b. Stileyman (150/767) gelmektedir. O’nun tefsirine, “et-
Tefsiru’l-Kebir” denmektedir. Bu tefsir, Kaderiyye’ye karsi cevap niteliginde
yazilmis olup, Miitesabihu’l-Kur’an, nasih ve mensih, kirdat ve vucih ve nezair gibi
konulari ele alan nadir eserlerdendir. Ibn Nedim, Mukatil’i Sii-Zeydi bir miitefekkir
seklinde telakki edip, onun Zeydi bir muhaddis ve kirdat alimi oldugunu séyler'".
Ancak Ibnu’l-Miibarek de onun tefsiri hakkinda: “Ne giizel bir tefsir. Keske bir de

5114

(miiellifi) sika olsaydi ifadesini kullanarak kanaatini belirtir. Sevkani, bu tefsiri

kaynak olarak kullanmistir.

Yine Muhammed b. Ya’kub el-Firizabadi (8§817/1414)’ye ait; “el-Kamus’u ve
Besairi Zevi’t-Temyiz f1 Letaifi’l-Kitabi’l-Kitabi’l-Aziz”, “Tenviri’l-Mikbas fi
Tefsiri ibn Abbas”, “Teysiru’l-Ayab fi Tefsiri Fatihati’l-Kitab”, “ed-Diirrii’n-

12 < Amrf, Imamii’s-Sevkani, ss. 357-359.

'3 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibn Nedim, el-Fihrist, Beyrut, trs., s. 227.

" Abdusselim el-Vecih, A’laimu’l-Miiellifine’z-Zeydiyye, Miiessesetii’l-imdm Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, Amman, 1999, s. 104.
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Nazimu’l-Miirsid ila Makasidi’l-Kur’ani’l-Azim” ve “Kiirretii’l-Halas fi Fedaili
Streti’l-Thlas” adl tefsirler, Yemen’de etkili Zeydi telakkiler iceren eserler arasinda
miitalaa edilmektedir. ileride tefsirinin kaynaklar1 boliimiinde gorecegimiz iizere,
Sevkani’nin eserlerinden epeyce faydalandigi alimlerden biridir. Zeydi tefsirler
arasinda zikredilen pek ¢ok miifessirlerden; es-Seyyid ibrahim el-Vezir (840/1436),
ez-Zimdi (1039/1629), el-Celal (1084/1673), el-Mukbili (1108/1696) ve Allame
Ibrahim Emir (1213/1789)’in tefsirinin disindakiler Mu’tezili tefsirlerle ortiisiir.
Istisna edilen bu tefsirler, rivayet (selef goriisii) ile yapilan tefsirler seklinde itibar
goriir. Bu tefsirlerin Sevkani’nin tefsir ve kiiltiirel anlayist ve Yemenli miifessirler
tizerine etkisinin bulundugunu sdyleyebiliriz. Mesela Sevkani, ez-Zimdi

(1039/1629)’nin tefsirinin muhtasarinin faydali oldugunu belirtir'"”.

Islam Arap Kiiltiirii ve Yemen’deki tefsir okulu materyellerinin San’a’da
Cami-i Kebir Universitesi Kiitiiphanesi’nde ve Napoli’deki diger kiitiiphanelerde
korunmasi sevindiricidir. Birtakim tefsirciler, Yemenli dort miifessirden hicri
sekizinci asir ile hicri on dordiincii asir arasinda pek ¢ok niishay: tasnif etmislerdir.
Bu miifessirler: el-A’kam el-Ansi (773/1371), el-Hasan en-Nahvi (791/1389), bunun
muasir1 ve iki yil sonra vefat eden Mu’ayd b. Miiflih (793/1391) ve son olarak da
hicri sekizinci asrin basinda Zebid sehrinde vefat eden ve “Kesfu’t-Tenzil fi
Tahkiki’t-Te’vil” isimli tefsiriyle meshur biiylik Hanefi Fakihi Eb Bekir b. Ali el-
Hadad (800/1398)’dir''®. Daha sonraki dénemlerde Yemen’de okunan ve etkili olan

diger iki ana tefsir ise sunlardir:

1. Zemahseri Tefsiri

Yemen’deki alim ve miifessirler, Zemahseri’nin “el-Kessaf” isimli tefsirine
ozel bir ihtimam gostermistir. Ozellikle Zeydiler, onun bu eserine biiyiik alaka
gostermislerdir. Bu sebeple, Yemen’de tasnif tiirii eserlerin biiylik ¢cogunlugunda
Kessaf in tesiri agik bir sekilde goriiliir. Sevkani de bu tefsir hakkinda katildig1 veya

kars1 ¢iktig1 bazi goriisleri miimkiin mertebe tefsirine nakletmistir.

Yemenli alimlerin ¢ogu “el-Kessaf’a serh ve muhtasar yapmislardir. Yine

5 Telif edilen Zeydi tefsirlerin tamamini gérmek igin bakiniz Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss.
101-106; Yine sifahi kiiltiirle bilinen Zeydi tefsirler ve bunlar hakkindaki telakkiler i¢in bakiniz
Cerrrahoglu, Tefsir Tarihi, Cilt: I, ss. 461-465.

16 < Amrf, imamii’s-Sevkani, s. 359.
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bazilar1 da bununla diger tefsirler arasinda mukayese tiirii telif eserler kaleme
almiglardir. Bunlardan ilki, Allame Abdullah b. el-Hadi (810/1407)’nin serhi ve Ali
b. Muhammed b. Ebi Kasim (837/1433)’1n Kessaf’a yazdigr muhtasardir. Yine bu
sahsin, sekiz ciltlik “Tefsir-i Kebir” adli tefsiri bulunmaktadir. Biiyiik alim ve
hocasiyla ihtilafa diisiip, ona reddiye yazan Muhammed b. Ibrahim el-Vezir’in “el-
‘Avasim ve’l-Kavasim” adli meshur eseri vardir. Onun tefsiri igerisinde, ahkam
ayetleri ve digerlerini ele alan tefsir arastirmalari ve risaleler mevcuttur. Ancak

bunlar, hila yazma eser halindedir'"’.

Bu donemde, miifessirlerin en meshurlari bile ahkdm Aayetlerinin tefsiri
konusunda Zemahseri’nin tefsirinden etkilenmis ve onun tefsirinden oOvgiiyle
bahsetmislerdir. Bunlardan biri, hicrl dokuzuncu asirda en biiyiik Zeydi alimlerden
Semsuddin Yusuf b. Ahmed es-Siilal (832/1429) olup, “es-Semeratii’l-Yani’a ve’l-
Ahkamii’l-Vézihatii’l Katr’a”''® adli tefsiri vardir. Sunu da belirtelim ki, Yemenli
olmayan ve “Kessaf” iizerinde ¢aligmalar yapan pek ¢ok alim vardir. Bu duruma;
Allame Muhammed b. Yahya Behran es-Su’di (957/1550)’in, “et-Tefsiru’l-Cami’
Beyne Tefsiri Zemahseri ve Tefsiri ibn Kesir”i ve yine sadece Kessaf iizerinde
yazdig1 “et-Tekmilu’s-Saf fi Ma’na’l-Kessaf” adli serhleri drnektir' '’

Bu sekilde Kessaf’tan etkilenerek yazilan ve Mu’tezili Zeydi anlayisa dayali
eserlerin yazimi hicri dokuzuncu asirdan baslayip on besinci asra kadar devam
etmistir. Bilinen ve kaybolmayan hasiyeler ve serhlerden birisi de Muhakkik Salih b.
Davud el-Ansi (1062/1652)’nin hasiyesi ve Allime el-Husni b. Ahmed el-Celal
(1084/1673)’in yazdigr “Menhu’l-Eltaf fi Tekmili Hasiyeti’s-Sa’d (et-Taftazan?)
‘ala’l-Kessaf” adli hasiyedir. Yine Allame Salih Mukbili (1108/1696) nin “el-ithaf li
Talebeti’l-Kessaf” adli eseri de bu kabildendir.'*.

"7« Amrd, imamii’s-Sevkani, s. 360.

" Bu eser, ii¢ biiyiik kitaptan miitesekkildir. Merhum Dr. Zehebi’nin bildirdigine gore bu kitabin tam
bir niishas1t Misir’in Daru’l-Kiitiib Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir. Bu kitap, onun tefsirini ve
Ahkamu’l-Kur’an konusunda isledigi konular1 anlatir. S6yle ki: Mezhepler konusundaki selef ve
halefin goriislerini siralar. Sahédbe tabitindan varid olan sozleri takdim eder. Bu sekilde Safii,
Hanefi, Maliki, Zahiri, imamiyye ve diger mezheblerin fakihlerinin goriislerini sunar. Bunu
yaparken ¢ogu zaman her mezhep i¢in delil ve mesnedleri verir. Yine 6zel bir gayretle Zeydi
mezhebinin ve alimlerinin bu konudaki ihtilaflarini, dayandiklar1 delilleri ve mesnedlerini ve yine
bu mezhebe tabi olanlara kars1 olanlara yazilan reddiyeyi de miizakere eder. Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Miifessiran, cilt: II, s. 193.

"9« Amrf, Imamii’s-Sevkani, ss. 360-61.

120 < Amrf, Imamii’s-Sevkani, s. 362.
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Allame Hamid b. Hasan Sakir (1173/1759), Allame Ibn Emir’in muasir1 olup,
Kessaf iizerinde bir hasiye cem etmistir. Sevkani de Ibn Emir’den naklederek, Hasan
Sakir’in “Kegssaf” {lizerinde bir hasiye hazirladigi bilgisini nakletmistir. Yine onun
muasirt Allame Ahmed b. Salih b. Ebi’r-Rical (1191/1777)’nin de “Kessaf” lizerinde

bir hasiyesinin bulundugu birtakim kaynaklarda belirtilmektedir'*'.

Gorildiigii tizere Yemen’de “Kessaf” lizerinde yazilan hasiye ve serhlerin
coklugu, bu tefsirin Yemen cografyasinda Ozellikle Zeydi anlayis lizerinde ne

diizeyde etkili oldugunu gozler 6niine sermektedir.

2. Beyzavi Tefsiri

Arap ve Islam Tefsir ekollerinde Zemahseri’nin Kessaf’1 sdhret kazandig
gibi ayni asirda Kadi Sirdz Abdullah b. Omer el-Beyzavi (685/1686)’nin kaleme
aldigr “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil” adli tefsiri de; Mu’tezili fikirler, felsefi
tefsirler ve kelamcilardan uzak olmasi nedeniyle Ehl-i siinnet nazarinda biiyiik bir
Oonem tasimistir. Dolayisiyla Yemen’de diger bazi kitaplar gibi Beyzavi’nin tefsiri de
revagta olmustur. Ancak etki bakimindan Kessaf derecesinde degildi. Bu eser
hakkinda ibn Emir’in bir talebesi tasnifte bulunmustur. Bu Fakih kisi, Muhaddis Ali
b. Selahiddin el-Kevkebani (1191/1777) olup, Beyzavi ve Zemahseri tefsirleri
hakkinda; “Diirerii’1-Esdafii’]-Miinekkat min Silki Cevahiri’l-Is’af Serhu Sevahidii’l-
Beyzavi ve’l-Kessaf” adli bir eser derlemistir'**,

Ozetleyecek olursak, Sevkani 6ncesi Yemen’de tefsir hareketini, bu bolgede
tefsir sahasinda yazilan eserleri ve 6zellikle ragbet edilen iki tefsiri konu edindik.
Ancak sunu belirtelim ki, Yemenli miifessirlerin her bir eserini burada zikretmeyi
konunun c¢ergevesi bakimindan uygun bulmadik. Biz, sadece bu telif eserlerden
meshur olanlar1 ve yukarida zikrettigimiz lizere bilinen kiitliphanelerde korunmus ve

hakkinda serh ve hasiye yazilanlar1 belirtmeyi uygun bulduk.

B-Sevkani Donemi

Sevkani oncesi tefsirlerin ¢ogu, kirdatlerle ilgili olan muhtasar ve risale tiirii

eserlerdir. Bu nedenle mevcut onlarca eserin hepsini zikretmeyecegiz. Yemenli

121« Amrf, Imamii’s-Sevkani, ss. 362-363.
122 < Amrf, imamii’s-Sevkani, ss. 363-364.
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miifessirlerin ortaya koydugu, bazi ciizler veya hiikiimler ya da sireleri ihtiva eden

muhtasar ve riséle tiirii eserlerin bulundugunu belirtmek istiyoruz.

Sevkani donemi Yemen’de Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir edebiyati ile ilgili pek
cok ilmi hareketler bulunmaktaydi. Bu faliyetler arasinda, onun muasir arkadasi ve
aym zamanda hocasi Alim Abdulkadir b. Ahmed Serafuddin el-Kevkebani
(1191/1777)’nin adi malum olmayan tefsirini ve yine Ibrahim b. Allime el-Kebir
Muhammed b. ismail el-Emir (1213/1798)’in “Fethu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’ani
bi’l-Kur’an” adli eserini zikredebiliriz. Bu alimin oglu Ali b. Ibrahim el-Emir
(1219/1804) de aym sekilde “es-Sirru’l-Mesnlin” adl1 eserini bu donemde yazmustir.
Sevkani’nin hocasinin oglu el-Edib Ahmed b. Abdulkadir b. Ahmed (1222/1807)’in,
tic ciltlik “Tefsiru’l-Mennan fi Tefsiri’l-Mennan” adli eserini ilim diinyasina

birakmasi bu déneme tekabiil etmistir' .

Bu dénemde son olarak yayinlanan tefsir tiirli eser; bir ¢ok odiile layik olan
Sevkani’nin dgrencisi tarihgi Liitfullah Caffaf (1243/1828)’1n “el-Ilmu’l-Cedid fi’t-
Tefsir”idir. Tarih¢i es-Sicni, Caffaf’in  Omriinlin sonunda olsa da aklinin
kuvvetliliginden bahseder ve tefsir konusunda onun: “5s3) ¢ siasall Wil »'* jsimli kisa
bir risalesinin de bulundugunu sdyler. Onun risale tiirii telif eser yazma tislubu, tefsir

ilmi konusunda Yemen bolgesinde aydnlatic ve etkileyici olmustur' .

Sevkani’nin yasadigi donem tefsir hareketi agisindan incelendiginde, babadan
cocuga sirayet seklinde tefsir yazma cihetine gidildigi goriilmektedir. Boylece
ailelerin bu doénemde tefsir ilmi konusuna toplu bir sekilde ragbet gosterdigi

rahatlikla soylenebilir.

12 < Amrf, imamii’s-Sevkani, s. 364.

124 By Risale 20 varaktan miitesekkil olup, San’a’da Cami-i Kebir Universitesi Kiitiiphanesinde 82
rakamli boliimde kayitlidir.

125 < Amrf, Iimamii’s-Sevkani, s. 365.
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IKiNCi BOLUM
SEVKANI’NIN TEFSiRINiN KAYNAKLARI, OZELLIiKLERi VE TEFSIiR
YONTEMI

I. TEFSIRININ KAYNAKLARI

Kur’an tefsirinin ilk donem kaynaklari, Hz. Peygamber, sahabe ve tabitinun
goriisleridir. Bu doneme ait kaynaklar, cogunlukla sahabeden nakledilmis rivayetler
seklindedir. Kur’an ve hadisin yaninda, sahdbe ve tabilina ait bu kusaklari ileride
“Ayetlerin Selef Goriisleriyle Tefsiri” bashigi altinda ele alacagiz. Bu boliimde ise,

Miifessir Sevkani’nin tefsirini telifinde basvurdugu eserlerini konu edinecegiz.

[lk dénem eserlerde, tam anlamiyla Isldmi ilimlerde bir ayrim olmayip,
disiplinler arasi ortak yonler bulunmaktaydi. Sevkani, bu devirde ortaya konan
eserlere farkli ilim dallarinda degerlendirmeler i¢in basvuruda bulunmustur. Yine
daha sonraki donemde yazilan pek ¢ok kaynaga da miiracaat etmistir. Sevkani’nin
eserinde atifta bunundugu kaynaklar ele alirken, miielliflerin vefat tarihlerini dikkate
alarak kronolojik olarak degil de tespitimiz Olgiisiinde en ¢ok atiftan az olana gore
tasnif ettik. Sayet faydalandigi miiellifin pek ¢ok eseri varsa, Sevkani’nin, eserin
isiminin ayirt edilebilmesi i¢in o sahsin ismi yaninda, az da olsa eserinin ismini
verir. Ancak o, faydalandigi kaynaklarin isimlerini ¢ogu yerde vermez. Bunun yerine
“tefsiri” ve “kitab1” seklinde ifadeler kullanir. Buradan hareketle tespit edebildigimiz
Olciide tefsirinde zikrettigi miielliflerin isimlerini vermeye calistik. Sayet Sevkani’nin
bizzat kendisi, alint1 yaptig1 eserlerin isimlerini tefsirinde kaydetmigse, bunlar1 da alt1
cizili olarak vermeyi uygun bulduk. Azda olsa, Sevkani’nin, kendisinden istifade
ettigi, fakat eserinin ismini vermedigi alimlerin eserlerinden tespit edebildiklerimizi

belirtmeye 6zen gosterdik'*.
Sevkani, ilim 6grenmek i¢in ilim yolculuklart yapmamistir. Kanaatimizce
Sevkani’nin San’a gibi bir ilim merkezinde Omriinii gecirmesi; onun tefsir, hadis,

fikih, liigat gibi pek c¢ok eseri bizzat gdrdiiglinii ve bunlarin ¢ogunu da inceleme

1% Dipnotlarda Sevkéni ile ilgili verdigimiz sayisal veriler igin “el-Mektebetii’s-Samile” adli
interaktif kitap programindan yararlanilmistir. Bu ¢alismada en fazla faydalandigi kaynaktan en
azina dogru siralama gayreti gdsterilmistir. Bdylece onun en ¢ok hangi telife ragbet ettiginin
goriilmesi gaye edinilmistir.
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imkanma sahip oldugunu gostermektedir. Ozellikle tefsirindeki malumata
baktigimizda, onun bir hayli esere basvurdugu ve tefsirinde zengin bir muhteva
ortaya koydugunu gérmekteyiz.

Ozetle miifessirimiz, tefsirinin kaynaklarin1 belirtirken faydalandigi birgok
eserin adin1 vermemekte, sadece miiellif isimini vermekle yetinmektedir. Cok az da
olsa tefsirinde sadece eserlerin adlarina atifta bulunmaktadir. Tefsirinde faydalandigi
cesitli ilim dallarindaki belli bash kaynaklari, alanlarina gore su sekilde tasnif

edilebiliriz.

A-Tefsir ve Kur’an flimleri Kaynaklar

Sevkaninin, tefsirinde miiracat ettigi, tabilin ve daha sonraki tedvin donemine
ait baslica selef miifessirlerini belirtecek olursak; Katade (117/735)127, Hasan el-
Basri (110/728)"®, ibn Miinzir (319/931)'%, Suddi (127/745)"*°, Dahhék b. Miizahim
(105/723)"*!, Mukatil b. Siileyman (150/767)"*?, Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan
Eba Seyh, (369/979)'*°, Kelbi (146/763)"**, A’mes (147/764)"%°, Sa’bi (104/722)"°,
Zeyd b. Eslem (136/753)"7, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi (118/736)"*, Ebd’l-

127858 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 21, 81, 158, 352; cilt: II, ss. 29, 110, 338, 500; cilt:
1L, ss. 8, 120, 296, 406; cilt: IV, ss. 62, 162, 308, 415; cilt: V, ss. 37, 123, 242, 325, 445, 523.
“el-Hasan” ismi ile yaklasik 700 defa ge¢cmektedir. Ancak “Hasan el-Basri” ismiyle 19 yerde
zikredilmektedir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 91, 186; cilt: II, 344, 411; cilt: 111, ss. 136, 356;
cilt: IV, ss. 322, 419; cilt: V, ss. 195, 446.

129510 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 41, 125, 260, 322; cilt: 11, ss. 34, 121, 181, 533; cilt:
1L ss. 114, 233, 331, 467; cilt: IV, ss. 78, 166, 395, 568; cilt: V, ss. 57, 130, 252, 307.

130383 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 88, 121, 244, 368; cilt: 11, ss. 64, 151, 208, 302; cilt:

111, ss. 802, 204, 317, 409; cilt: IV, ss. 88, 219, 270, 338; cilt: V, ss. 76, 154, 306, 374. Sadece bir

yerde “tefsiri” ifadesi gegmektedir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 36.

351 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 57, 93, 244; cilt: 11, ss. 36, 164, 405; cilt: II1, ss. 9,141,

499; cilt: IV, ss. 56, 190, 377; cilt: V, ss. 64, 131, 235.

12 yaklagik 270 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 325, 454, 465, 515; cilt: IL, ss. 133, 340, 421;
cilt: III, ss. 205, 299, 466; cilt: 1V, ss. 15, 160, 287, 403; cilt: V, ss. 14, 54, 113, 271. Genelde
“Mukatil” olarak zikredilirken, 8 yerde “Mukatil b. Siileyman” ismi verilmistir. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: II1, s. 299; cilt: IV, s. 309; cilt: V, ss. 64, 203, 403.

133 Yaklasik 200 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 70, 111, 322; cilt: II, ss. 56, 106, 135, 301;
cilt: I, ss. 12, 102, 324; cilt: IV, ss. 122, 357, 577; cilt: V, ss. 166, 417, 521.

134 194 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 43, 299, 440; cilt: II, ss. 88, 302, 411; cilt: IIL, ss. 136,
318, 459; cilt: 1V, s. 13, 166, 350; cilt: V, ss. 21, 388.

135140 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 107, 215, 408; cilt: IL, ss. 61, 197, 499; cilt: III, ss.
104, 147, 429; cilt: IV, ss. 63, 162, 382; cilt: V, ss. 137, 289.

136 84 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 117, 178; cilt: 1L, ss. 170, 527; cilt: 111, ss. 105, 167; IV,
ss. 24, 166; cilt: V, ss. 15, 484.

13775 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 136, 421; cilt: 11, ss. 80, 177; cilt: III, ss. 105, 445; cilt:
IV, ss. 55, 568; cilt: V, ss. 153, 369.

128

13
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‘Aliye (90/709)"%°, <Ata b. Ebi Rebah (115/733)'*, ibn Adiy (365/976)'*', Siifyan es-
Sevri (161/777)'*%, Siifyan b. Uyeyne (198/814)'*, Ibrahim en-Neha’i (95/714)'*,
Tavus b. Keysan (106/724)'*, Evza’i (157/773)'*, Mukatil b. Hayyan (150/767)"7,
Hasan b. ‘Urfe (257/870)'*, Ebi Amr ed-Déani (444/1052)'*, ibn Cireyc
(150/767)"°, “Ata b. Dinar (126/744)""', Zehravi (454/1062)'>* vb baslica alimler
zikredilebilir. Ayrica Zeydi mezhebinin Onciisii Zeyd b. Ali (122/740) de kiraat

ilminde Sevkani’nin énemli diizeyde faydalandigi alimlerdendir'™.

Sevkani’nin bagvurdugu baslica miistakil hacimli tefsirler, en ¢ok atifta
bulunandan en aza dogru su sekilde siralanabilir:

ibn Ebi Hatim (327/939)"**in Tefsiru’l-Kur’an’t: Sevkani, rivayetlerin
kaynag1 i¢in en ¢ok bu tefsire bagvurmustur ve isnad bakimindan pek ¢ok rivayeti bu

tefsirden eserine nakletmistir.

1

[

8 44 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 71, 535; cilt: IL, ss. 3, 471; cilt: IIL, ss. 329, 454; cilt: IV,
ss. 286, 377, 568.

139 38 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 448; cilt: 11, ss. 310, 530; cilt: IIL; ss. 209, 321; cilt: IV,
ss. 424,511 95, 177.

14029 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 231, 498; cilt: 11, ss. 157, 536; cilt: IIL, ss. 136, 247; cilt:

1V, 301, 406; cilt: V, ss. 116, 183.

29 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 27, 228; cilt: II, ss. 158, 264; cilt: II1, 258, 473; cilt: IV,

ss. 332, 558; cilt: V, ss. 145, 477.

1220 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 194, 515; cilt: II, s. 264; cilt: III; ss. 98, 434; cilt: IV, ss.
328, 547; cilt: V, ss. 276, 493.

'3 19 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 35, 354; cilt: 11, ss. 247, 353; cilt: 1L, ss. 57, 145; cilt:
IV, ss. 27, 354; cilt: V, s. 433.

14415 defa. Sevkéni, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 473, 500; cilt: II, ss. 23, 121; cilt: IIL, ss. 114, 139; cilt:
1V, ss. 21, 86; cilt: V, ss. 325, 484.

14516 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 196, 452; cilt: 11, ss. 14, 172; cilt: II1, s. 179; cilt: IV, ss.
536, 324.

14612 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 446, 464; cilt: IL, ss. 9, 401; cilt: IIL, s. 250.

"7 Tefsir kitaplarinda, “Mukatil” atfi, sadece Mukatil b. Siileyman’1 gostermekte; “Mukatil b.
Hayyan” ise babasinin adiyla birlikte zikredildigini gostermektedir. 11 defa. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: I, ss. 224, 487, cilt: IV, s. 35; cilt: V, 190, 504.

¥ 11defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 434, 516, 517; cilt: II, s. 212; cilt: III, s. 452; cilt: 1V,
ss.22, 81, 86, 566, 575; cilt: V, s. 333.

1495 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 106, 298, 516; cilt: II, s. 421; cilt: IIL, s. 303.

130 4 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 115, 121; cilt: V, ss. 27, 218.

151 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s¢ 141.

132 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 90.

13340 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 197; cilt: II, s. 197; cilt: IIL, s. 490; cilt: IV, ss. 17, 197,
476; cilt: V, ss. 9, 235, 516. Bu konuda Zeyd b. Ali’ye ait miistakil bir eseri olup, bir niishasinin da
“Kiradat-1 Zeyd b. Ali” ad1 altinda yazma eser olarak Milano’da Abroziana Kiitiiphanesinde kayit
altindadir. Unal, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, s. 295.

1341295 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 63, 110, 141, 324; cilt: 11, ss. 43, 114, 166, 306, 471;

cilt: 111, ss. 55, 144, 240, 316, 432; cilt: IV, ss. 30, 113, 205, 323; cilt: V, ss. 61, 166, 256, 447.
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Muhammed b. ibn Cerir Taberi (310/922)'*°’nin Camiu’l-Beyan an Te’vili-
Ayi’l-Kur’an’1. Sevkani, bu miifessir ve tarihgiden bilhassa rivayet tefsiri agisindan
olduke¢a faydalanmistir.

Ebd’l-Fida Ismail ibn Kesir (774/1372)"*®in Tefsiru’l-Kur’4ni’l-Azim’i:
Rivayet sahasinda en ¢ok faydalandigi eserlerdendir. Rivayet tefsiri konusunda 6rnek
aldig1 ve tahric drneklerinin en ¢cok benzestigi tefsirdir.

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (671/1272)"""nin el Cami’ i Ahkami’l-
Kur’an’1: Sevkani’nin fikih, dil ve diger alanlarda en ¢ok faydalandigi eserlerden
biridir. Ozellikle fikih noktasinda en ¢ok bu eserden istifade etmistir. Bu bakimindan

Sevkani’nin tefsirinin, bu tefsirin 6zeti mahiyetinde oldugu sdylenebilir.

Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es- Suviti (911/1505)°%*nin ed-

Diirrii’l-Menstr’u: Sevkani, o6zellikle esbab-1 niizll konusunda bu miifessirden

olduk¢a faydalanmistir. Nitekim o, bu eserin, selef tefsirlerini i¢ine aldigini ve bu

acidan ¢ok degerli oldugunu belirtir' .

Mahmud b. ‘Omer ez-Zemahseri (538/1149)'’nin el-Kessaf’1: Sevkani, bu

eserden bilhassa filolojik agidan ¢ok¢a faydalanmistir. Onun Mu’tezili goriislerini de
yeri geldikge elestirmistir.
Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye (546/1151)’nin el-Muharraru’l-Veciz’i:

Sevkani bu alimden birgok noktada istifade etmis, bazen de onu tenkid etmistir'®'.

Sevkani, belirttigimiz bu tefsir kaynaklarina ilaveten su eserlerden de istafade

1331206 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 24, 118, 254, 439, 537; cilt: II, ss. 18, 158, 286, 416;
cilt: I, ss. 43, 146, 453, 501; cilt: IV, ss. 26, 200, 268, 451; cilt: V, ss. 40, 218, 354, 508; sadece
iki yerde “tefsiri” ifadesi gegmektedir. cilt: I, s. 15; cilt: 1L, s. 36.

1% 284 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 25, 280, 445, 343; cilt: 11, ss. 35, 291, 444, 515; cilt:
I11, ss. 35, 204, 312, 480; cilt: IV, ss. 111, 190, 319, 578; cilt: V, ss. 62, 164, 345, 504. Yaklasik 33
yerde “tefsiri” ifadesi gecmektedir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 15; cilt: 11, s. 37; cilt: 111, s.
215; cilt: IV, s. 206; cilt: V, s. 164.

17 243 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 26, 394, 444, 538; cilt: II, ss. 36, 421, 530; cilt: III,
ss. 125, 144, 434, 473; cilt: 1V, ss. 45, 114, 151, 358; cilt: V, ss. 119, 219, 311, 519.

' 100 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 80, 360, 506; cilt: 11, ss. 32, 229; cilt: III, ss. 107,
215, 449; cilt: IV, ss. 157, 221, 536; cilt: V, ss. 62, 252; 466. Sadece 15 yerde, “,siial Al &
seklinde tefsirinden bahseder. Digerleri ise, “ci™al tefsirine aittir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1,
s. 123, cilt: 11, s. 32; cilt: 111, s. 6; cilt: IV, s. 310.

1% Sevkani, Fethu’l-Kadir, (Mukaddime), cilt: I, s. 15.

%0191 yerde. Sevkani bu kaynaktan faydalanirken 23 defa Zemahseri, 168 kez de, Kessaf adim
kullanmustir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 146, 150, 245, 318; cilt: II, ss. 206, 306, 341; cilt:
I11, ss. 96, 202, 329, 343; cilt: 1V, ss. 89, 266, 445; cilt: V, ss. 211, 403, 461, 517.

11 131 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 95, 142, 321, 527; cilt: 11, ss. 18, 298, 310, 527; cilt:
I11, ss. 33, 389, 457, 490; cilt: IV, ss. 19, 85, 299, 580; cilt: V, ss.45, 363, 461, 486.
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etmistir: ‘Abd b. Humeyd (249/863)'”in Tefsiru’l-Kur’an, ibn Miirdeveyh
(416/1019)'”in Tefsir’i, Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani (211/826)'°*’nin
Tefsiru’l-Kur’an’1, el-Firyabi (301/914)'%**nin Tefsir’i, Ibnii’l-Enbari
(328/840)'*nin Kitabu’l-Mesahif’i, Razi (606/1209)'*”nin Mefatihu’l-Gayb’1, Ebd
Abdurrahman es-Siilemi (412/1021)"** nin Tefsir’i, Sa’lebi (427/1036)"*nin el-Kesf

ve’l-Beyan’t, Ebi  Hayyan (745/1344)mn  Bahru’l-Muhit’i, —Maverdi
(450/1058)'"nin en-Niiket ve’l-‘Uy(in’u, Eb Bekir Ibnu’l-Arabi (543/1 148)' "’ nin
Ahkdmu’l Kur’an’i, Muhammed b. Hasan en-Nakkds (351/962)'"*’mn Sifaii’s-
Sudir'u,  Bagavi  (516/1122)'"*nin  Me’alimu’t-Tenzil’i, ~ Ebu’s-Sutid
(982/1574)'>un Irsadu ‘Akli’s-Selim’i , el-Bika’i (885/1480)'"*’nin Nazmu’d-Diirer

12 yaklasik 640 yerde. Dort defa “Musned” adli eserinin adi gegmekte olup, diger atiflarin tefsirine
ait oldugu sodylenebilir. Ancak tefsiri zikredilmez. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 33, 107, 199;
cilt: 11, ss.64, 189, 302, 355; cilt: 111, ss. 101, 324, 404, 457; cilt: IV, ss. 82, 205, 493; cilt: V, ss.
66, 243,431, 508.

' yaklasik 428 yerde. Yalniz bir yerde “tefsiri” (Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 15) zikredilmekte olup,
diger yerlerde isim belirtilmemistir. Ancak Sevkani, Fethu’l-Kadir, onun hadis agirlikli
rivayetlerine atif yapmugtir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 132, 168, 211; cilt: 11, ss. 60, 145,
526; cilt: 111, ss. 47, 108, 141, 403; cilt: IV, ss. 25, 65, 213; cilt: V, ss. 33, 103, 145, 236.

104 338 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 372, 443, 518; cilt: II, ss. 26, 121, 233; cilt: III, ss.
40, 124, 280, 403; cilt: 1V, ss. 37, 282, 312; cilt: V, ss. 96, 244, 410. Ancak Sevkani, Abdurrezzak
b. Hemmam’n tefsirinin adini zikretmez.

' Yaklagtk 165 yerde. Sadece bir yerde (Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 16) tefsirinden
bahsedilmekte olup, diger yerlerde herhangi bir eser adi zikredilmemektedir. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: I, ss. 206, 536; cilt: 11, ss. 114, 307; cilt: II1, ss. 145, 219; cilt: IV, ss. 36, 70, 161; cilt:
V; ss. 93, 180, 436.

1% yaklasik 160 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 455, 490, 534; cilt: 11, ss. 438, 472; cilt: III,

ss. 41,49, 151, 215; cilt: IV, ss. 46, 119, 466; cilt: V, ss. 96, 203, 345, 492.

64 yerde. 16 yerde “tefsiri” ifadesi gegmekte, 2 yerde “Mefatihu’l-Gayb” seklinde tefsirinin adi

zikredilmektedir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 56, 57, 68; cilt: II, ss. 435, 478; cilt: III, ss.

307, 487; cilt: 1V, ss. 243; 455; cilt: V, ss. 71, 222, 510.

1% 50 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 140, 500, cilt: II, ss. 122, 522; cilt: III, ss. 116, 351,

494; cilt: IV, ss. 115, 218, 556; cilt: V, ss. 124, 250, 320.

42 yerde. 1 yerde “tefsiri” seklinde gecer. Sevkani, cilt: 1, ss. 79, 205; cilt: 11, ss. 31, 96; cilt: 111,

ss. 38, 459; cilt: IV, ss. 163, 402; cilt: V, ss. 159, 435.

17040 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 89; cilt: I, s. 292; cilt: IV, ss. 88, 138, 534; cilt: V, ss.
147, 350.

"' 39 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 137, 282; cilt: II, ss. 309, 523; cilt: III, ss. 189, 421;
cilt: IV, ss. 155, 566; cilt: V, ss. 138, 314, 341.

172 34 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 162, 527; cilt: II, ss. 18, 503; cilt: III, ss. 138, 174; cilt:
1V, ss. 48, 379; cilt: V, ss. 195, 465.

'3 19 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 416; cilt: II, ss. 123, 353; cilt: III, ss. 252, 453; cilt: IV,
ss. 308, cilt: 491; V, ss. 30, 32.

17410 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 27, cilt: III, ss. 136, 462; cilt: IV, ss. 179, 383; cilt: V,
ss. 109, 403.

'35 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 202, 432; cilt: III, ss. 265, 307.

176 4 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 66, 72, 136.
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fi Tenasubi’l-Ay ve’s-Siiver’i ve Ebéi Miislim el-Isbahani (370/980)'"nin Tefsir’i.
Yine Ebii Cafer en-Nahhés (338/949)'7®1n en-Nasih ve’l-Mensth’u, Ebi Ubeyde
Ma’mer b. Musenna (210/825)""’nm Kitabu’l Meciz (Mecazu’l-Kur’an)’1, Ebi
Ubeyd (401/1011)"*”in _Fezail’i, Vahidi (468/1075)"*"’nin Esbabu’n-Niizil ve
Tefsir’i, ibn Diireys (294/907)'**’in Fezailu’l-Kur’4n’1, ibn Kuteybe (322/934)'***nin

Garibu’l-Kur’an’1 ve Zeccéc (311/923)"™ 1 ’rabu’l-Kur’an’1 gibi Kur’an ilimlerine
ve dilbilime dair eserler. Ayrica son donemde yazilan Muhammed b. ‘Aziz es-

Sicistani (800/1397)"*°*nin “Tefsir’i de az da olsa basvurdugu miifessirlerdendir.

Sevkani, gerek rivayet, gerekse dirdyet tiirii tefsirlerinden epeyce
faydalanmis, ozellikle rivayetlere dayali bilginin kaynagina ulasmak i¢in ilgili biitiin
kaynaklar1 kullanmistir. O, sahdbe ve tabiinden gelen rivayetleri kullanarak, adeta
ilk dénem Taberi ve Ibn Kesir gibi bir tefsir yazma cihetine gitmistir. Zira Bergamali
Cevdet Bey’in: “Oysa ki son donem alimlerinden higbiri bu tarz rivayet zenginligi
iceren tefsir yazma hevesi gostermemistir”'®® seklindeki ifadesi de bunu
dogrulamaktadir. Sevkani, San’a’dan baska bir yerde egitim almamistir. Onun,
boylesi genis bir tefsir malimatini eserine alirken, bizzat kaynagi tek tek gorerek
degil de Yemen’deki ilm1 birikimden sifahi olarak faydalanip tefsirini yazdig akla
gelmektedir. Nitekim eserinde ¢ogunlukla miifessirin ismini verip eser adi yerine

“tefsiri” seklinde bir ifade kullanilmasi da bu savi dogrular niteliktedir.

73 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 296, 513; cilt: IV, s. 255.

'8 Yaklagik 409 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, ; cilt: L, ss. 15, 17, 259, 494; ; cilt: 11, ss. 43, 138, 410;
cilt: II1, ss. 77, 133, 144, 220; cilt: IV, ss. 21, 57, 236, 472; cilt: V, ss. 66, 103, 460. Yaklasik 30
yerde “tefsiri” ifadesi gecer. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 26, 120; cilt: II, s. 530; cilt: 111, s.
459; cilt: IV, 205, cilt: V, s. 181.

'7 286 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 85, 173, 505; cilt: 11, ss. 295, 339, 506; cilt: III; ss. 42,
74,248, 294; cilt: IV, ss. 90, 160, 489, 554; cilt: V, ss. 101, 275, 380, 512.

180256 defa. 25 defa da eserinin adin1 verir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 233, 459, 537; cilt: I1,

ss. 97, 106, 111; cilt: IV, ss. 55, 141, 479; cilt: V, ss. 163, 481, 514.

208 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 14, 58, 94, 225; cilt: II, ss. 377, 522; cilt: III, ss. 45,

109, 214, 276; cilt: IV, ss. 186, 270, 561; cilt: V, ss. 11, 196.

70 defa. Kirdat ve dilbilim konusunda eserlerine basvurulmustur. Sevkéni, Fethu’l-Kadir, cilt: I,

ss. 15,416, 476; cilt: 11, s. 187; cilt: I1I; ss. 144, 319; cilt: IV, ss. 124, 233, 418; cilt: V, ss. 93, 218.

'8 61 defa. Sevkéni, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 403; cilt: III, ss. 140, 232, 420; cilt: IV, ss. 211, 497,
579; cilt: V, ss. 102, 270, 497.

18 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 64. (Eser ismi belirtmez).

185 2 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 373, 412.

18 Cevdet Bey Bergamali, Tefsir Usiilii ve Tarihi, hz. Mustafa Ozel, Kaythan Yay., Istanbul, 2002,
s. 162.
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B-Hadis Kaynaklar

Hadis kaynagi olarak, musannif ve tahric yapanlarin adlarinin tespiti
konusunda, Sevkani’nin tefsirinine bakildiginda, onun faydalandigi baslica hadis

kaynaklar1 soyle siralanabilir:

Abd b. Humeyd (249/863)"*”in el-Miisnedii’l-Kebir’i, Ibn Ebi Seybe
(235/849)'** nin el-Musannaf ve Miisned’i, Abdurezzak b. Hemmam (21 1/826)"%°m
el-Musannaf1, Buhari (256/ 870)"*“nin el-CAmiu’s-Sahih ve el-Edebu’l-Miifred’i,
Sa’id b. Manstr (227/842)"”"’un_es-Siinen’i, Tirmizi (279/892)""’nin_es-Siinen’i,
Taberani  (360/971)'**’nin  Mu’cemu’l-Kebir, Evsit ve Sagir’i, Hakim en-
Neysabiri' *4(405/1014) nin el-Miistedrek’i, Beyhaki (458/1066)'*°’nin Delailu’n-
Niibiivvet, es-Siinenii’l-Kiibra ve Su’bu’l-iman’1, {bn Hibban (354/965)"*mn el-
Miisnedu’s-Sahih’i, _Miislim (261/875)"""in_el-Camiu’s-Sahih’i, Ebd Bekir el-

Bezzar (292/905)°®1n el-Miisned ve Stunen’i, Nesai (303/ 915)"*’nin es-Siinen’1,

87 Yaklasik 648 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 16, 134, 168, 281, 515; cilt: IL, ss. 69, 145,
179, 218; cilt: II1, ss. 101, 167, 381, 450; cilt: IV, ss. 62, 135, 203, 335; cilt: V, ss. 36, 115, 294.

'8 558 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 14, 15, 35, 116; cilt: II, ss. 3, 288, 421; cilt: III, ss.
99, 146, 415, 422; cilt: 1V, ss. 65, 167, 169, 289; cilt: V, ss. 52,163, 174, 294.

'8 352 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 123, 405, 500, 527; cilt: II, s. 49; cilt: III, ss. 40, 71,
245, 400; cilt: IV, ss. 55, 209, 282, 362; cilt: V, ss. 43, 135, 300, 361. Abdurrezzak b. Hemmam’m
“Musannaf” adl1 eseri toplamda 14 defa gegmektedir. Sevkani, tefsirini zikretmedigi halde kaynak
acisindan diger rivayetlerin onun tefsirine ait oldugu anlasiimaktadir.

10 284 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: ss. I, 17, 87, 209, 494 cilt: II, ss. 59, 264, 334; cilt: III, ss.
79, 144, 220, 470; cilt: 1V, ss. 16, 236, 289, 499; cilt: V, ss. 15, 244, 460, 519.

P 270 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 12, 16, 125; cilt: 11, ss. 169, 495; cilt: III, ss. 92,
449, 491; cilt: 1V, ss. 18, 54, 417; cilt: V, ss. 226, 320, 505.

192 181 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 40, 397; cilt: II, ss. 88, 184; cilt: III, ss. 82, 267; cilt:
IV, ss. 34, 301; cilt: V, ss. 103, 270.

13 171 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 22, 111, 155; cilt: II, ss. 246, 527; cilt: 111, ss. 145,
280; cilt: IV, ss. 380, 427, cilt: V, ss. 15,257, 505, 519.

194159 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 17, 55, 513; cilt: II, ss. 61, 70, 141; cilt: TV, ss. 134,
564; cilt: V, ss. 65,202, 257.

15 148 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 28, 113, 462, 472; cilt: II, ss. 56, 347, cilt: III, ss. 54,
208, 239; cilt: IV, ss. 208, 269, 299, 381; cilt: V, ss. 451, 504, 508.

1% 128 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 80, 106, 262; cilt: II, ss. 72, 269; cilt: III, ss. 255,
284; cilt: IV, ss. 195, 358, 536; cilt: V, ss. 164, 174, 234.

¥7 Yaklasik 120 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 23, 116, 499; cilt: II, ss. 320, 420; cilt: III,
ss. 284, 339; cilt: IV, ss. 13, 128; cilt: V, ss. 128, 214.

%8 79 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 16, 27; cilt: II, ss. 253, 360, cilt: 111, s. 463; cilt: IV,
ss. 357, 496; cilt: V, ss. 130, 513.

19970 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 17, 401; cilt: 11, ss. 31, 206; cilt: III, ss. 265, 367; cilt:
1V, ss. 385, 447; cilt: V, ss. 417, 521.
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ibn Ebi Diinya (282/895)*”, Ebi Ya’la, (276/889)**"’nin el-Miisned’i, ibn Mace
(273/886)***’nin_es-Siinen’i, Ebi Nuéym el-isfehani (430/1039)**’nin Delailii’n-
Niibiivvet  ve Hilye’si, Darekutni (385/995)***nin es-Stinen’i, ed-Deylemi
(558/1163)**’nin_el-Miisnedii’l-Firdevs’i, Eba David et-Tayalisi (204/819)**nin
el-Miistedrek’i, Darimi (255/868)*""’nin  es-Siinen’i, ishdk b. Raheveyh
(238/852)**’in el-Miisned’i, Sitheyli (581/1185)**, Malik b. Enes (179/795)*'*nin
el-Muvatta’si, Ibn Hiizeyme (311/923)*'"’nin es-Sahih’i, ibn Sinni (363/974)212,
Hattabi (388/998)*"%, Ezdi (409/1018)*'* ve Ahmed b. Hanbel (241/855)*'>in el-

Miisned’i.

Diger taraftan Sevkani tefsirinde, Buhari ve Miislim’e ait hadis kaynagini
gosterirken, “seyhan/oaid”® “miittefekun aleyh hadis/ 4de Gie cuwaal?!7 ye
“sahiheyn. . ./cssesall #7218 geklinde ifadeler kullanmustr.

Sevkani, hadis kaynaklar1 kullanirken, ilgili rivayetlerini vermeden once,

20 58 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 66, 93; cilt: II, ss. 212, 458; cilt: II, ss. 223, 325; cilt:
IV, ss. 199, 236; cilt: V, ss. 257, 283, 340.

21 41 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 211, 539; cilt: II, ss. 292, 501; cilt: III, ss. 188, 415;
cilt: IV, ss. 216, 524; cilt: V, ss. 174, 513.

202 36 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 21; cilt: I, s. 269; cilt: 111, s. 449; cilt: V, s. 415.

29332 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 14, 125, 480; cilt: 11, ss. 193, 249, 364; cilt: III, ss. 20,
113, 502; cilt: IV, ss. 380, 546; cilt: V, ss. 441, 496.

2% 30 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 18, 229; cilt: II, ss. 40, 71; cilt: III, ss. 299, 449; cilt:
IV, ss. 191, 407; cilt: V, ss. 163, 394.

5 27 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 71, 72; cilt: I, ss. 66, 97; cilt: III, s. 123; cilt: IV, ss.
319, 427; cilt: V; ss. 164, 208.

2% 26 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 35, 522; cilt: I, ss. 331, 458; cilt: 11, ss. 86, 319; cilt:
IV, ss. 11, 513; cilt: V, ss. 156, 410.

2717 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 38, 274; cilt: II, s. 479; cilt: 111, ss. 145, 354; cilt: IV,
ss. 359, 569; cilt: V, ss. 283, 491.

2% 13 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 15,301; cilt: II, ss. 158, 284; cilt: 111, ss. 124, 215; cilt:
IV, s. 263; cilt: V, ss. 244, 480.

29910 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 137, 142; cilt: 11, ss. 279, 321; cilt: 11, ss. 19, 307; cilt:
IV, ss. 237, 266.

19 9 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 196, 446; cilt: II, ss. 157, 334; cilt: II1, s. 397; cilt: IV,
ss. 301, 385; cilt: V, s. 241.

211 9 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 17, 452; cilt: 1, s. 406; cilt: II1, ss. 354, 462; cilt: IV, s.
303; cilt: V; s. 405.

212 8 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 326, 416; cilt: II, ss. 267, 502; cilt: IV, ss. 206.

213 6 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 315; cilt: 111, s. 56; cilt: IV, ss. 276, 301.

214 3 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 320; cilt: III, ss. 289, 331.

259 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 264, 334.

216 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 142, 160, 364.

217 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 418.

218 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 129, 188, 451; cilt: II, ss. 59, 411, 492; cilt: 1L, ss. 188, 461; cilt:
IV, ss. 187, 571; V, ss. 96, 470.
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rivayetin hangi kaynakta bulundugunu belirtir. O, genelde kaynak olarak hadislerin
musannifinin ya da miiellifinin adimi verir, ancak eserinin adini zikretmez?"®. Bazen

de miiellif ile eserin adin birlikte verdigi de goriiliir™.

Hadis kaynaklarii kullanirken, sened, metin konusunda rivayetleri tenkide
tabi yer yer naklettigi rivayetlerin sihatiyle ilgili yorumlar yapar. Sthhat bakimindan
zayif da olsa bu tiir goriisleri de eserine alir’?'. Soyle ki, Abdurrezzak, ‘Abd b.
Hiimeyd, Ibn Miinzir, ibn Cerir, Ibn Ebi Hatim ve el-Hakim’in ibn Abbas’tan: “Bir
zamanlar Rabbi Ibrahim’i kelimelerle sinamusti.../.. WSy 4, a) ) L) 3
(Bakara 2/124) seklindeki ayetin yorumu hakkinda su rivayeti aktarir: “Burada
Allah’in imtihani temizlik iledir. Temizligin besi basta, besi de beden de bulunur.
Bedende olanlar; ‘tirnaklar1 kisaltmak, kasik, koltuk alt1 tirasi, siinnet olmak, biiyiik
abdest icin temizlenmek ve kii¢iik abdest esnasinda su kullanmak’; bastakiler ise,
‘bryiklari kisaltmak, agza, buruna su vermek, dis temizligi yapmak ve sac1 tarayip bir
yerinden ayirmaktir’. Yine baska bir rivayete gore Ibn Abbas; Hz. Ibrahim’in
kavminden ayrilmasi, Nemrud’a karst koymasi, atese atilmasina karst sabri,
misafirperverligi, oglunu kurban etmesi vb durumlarin oldugunu séyler”. Sevkani, bu
rivayeti verdikten sonra sOyle aciklamada bulunur: “Bir sey Hz. Peygamber’den
sahih bir sekilde gelmezse, s6z konusu bu kelimelerin tayininde hiiccet olacak bir
delil de bize ulasmaz”. Yine o, sahabiler arasinda istiinliik noktasinda bir delilin
bulunmadigini, dolayisiyla bu alanda bir ictihdda mahal olmadiginmi belirtir. Soyle
ki; bir seyin merfi’ haber olmasi konusunda ihtilaf bulunursa, sahabeden birinden
rivayet edilip digerinden edilmezse, bununla amel olunmayacagini hatirlatir. Zira
yukarida zikredilen Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin digerleriyle ihtilaf ettigini ve
bunlarla amel etmenin zorlugunu anlatir’®?. Sevkani, hadisin sihhatini tespit ettikten
sonra, onun hiikmiiniin tatbik edilmesinde dikkatli olunmasi gerektigini ifade eder.
Ancak onun bdyle bir hassasiyete sahip olmasina ragmen bu tiir rivayetleri sthhat
acisindan elestirse de uygulamada yeri geldiginde aksi olarak bunlari tefsirine

tagimustir.

219 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 136, 298, 405; cilt: 111, ss. 94, 203, 416; 443 vd.

220 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 41, 131, 211; cilt: II, ss. 206, 476; cilt: V, ss. 173, 331, 595 vd.

21 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 269; cilt: III, ss. 584 vd. Tefsirinde zayif ve asilsiz haberlerle
ilgili degerlendirmelerin tamami i¢in bakiniz.Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 234-279.

222 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 162-163.
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Miifessir, sened nakillerini ve metni elestirdigi gibi, yer yer rivayetlerin
senedinde bulunan ravi ya da ravileri ta’n eder. Mesela, Sa’lebi rivayetinin senedinin
zayif oldugunu sdyler ve Said el-Hudri kanaliyla Hz. Peygamber’e isnad edilen su
rivayeti verir:

“Hocast, Isa Ibn Meryem’e dgrenmesi igin bir risale teslim eder. Sonra ona:
‘Besmele yazmasini® sdyler. Hz. Isa’da ona: ‘Besmele nedir’ seklinde sorar. Hocas1
da: ‘Bilmem’ der. Hz. Isa’da ona: ‘ba/<’ harfi, Allah’in letafeti; ‘sin/u+’ harfi,
Allah’in yasi; ‘mim/e’ harfi de O’nun memleketidir’ der. Allah, her seyin ilahidir.
Rahman, diinya ve ahirette merhamet eden; Rahim ise, sadece ahirette merhamet
edendir”. Bu rivayeti verdikten sonra Sevkani, hadisin senedindeki Ismail b. Yahya
yalanci oldugu icin senedinin sahih olmadigini belirtir. Ayrica bu rivayetin Ibnu’l-
Cevzi’nin el-Mevzudt'inda zikredildigini ifade eder’. Yine ravileri tenkid etme
hususunda, “Onlar gayba iman ederler” (Bakara 2/2) mealindeki ayetin yorumuyla
ilgili Ibn Ebi Seybe’nin Miisned’inde gecen Avf b. Malik’e isnad edilen su hadisi
nakleder:

“Keske kardeslerime kavugsaydim. Onlar da ya Resuliillah: ‘Biz senin
kardesin degil miyiz?’ O da: ‘Evet Oyle dedi. Ancak sizden sonra bir topluluk
gelecek, sizlerin bana iman ettigi gibi onlarda bana iman edecek, yine sizler gibi beni
tasdik edecek ve bana yardim edecekler’. Bunun i¢in keske onlar1 gorebilseydim
diyorum”. Sevkani, hadisin senedinde yer alan Ebli Hudbe’nin yalanci vasfedilmesi

224

nedeniyle bu hadisin sahih olmadigini ifade eder™”. Bdylelikle senedin sihhati

konusunda cerh ve ta’dilde bulunarak hadisciligini ortaya koyar.

Miifessir Sevkani, Kur’an’in yorumuyla ilgili rivayetleri verirken, bir¢ok
hadis kaynagindan faydalanmistir. Cok yonlii bir alim olan miifessirin en kuvvetli
yonlerinden birisi hi¢ siiphesiz hadisc¢iligidir. Bu alanda yazdig1 “Neyli’l-Evtar” adli
eseri, otorite bir kaynak olarak basta iilkemizde ve tiim Islim diinyasinda
okunmaktadir. Yine tefsirinde, bu eserine ve mevzi’ hadislerle ilgili yazdig1 “el-
Fevaidu’l-Mecm(’a” isimli eserine atifta bulunur. Miifessir Ozellikle, ayet veya

ayetleri tefsir ederken hadis ilmindeki “tahric” gelenegini siirdiirerek, ilgili

rivayetleri toplar ve isnad verilerinin goriilmesine imkan tanir. Boylece Hadis ilmi

22 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 22.
24 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 41.
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acisindan pek ¢ok haberi bir arada toplamak suretiyle hadisin ravisi ve musannifinin
tespiti hususuna firsat verir. Ne var ki miimtaz bir hadis¢iligine ragmen, yer yer ravi
ve kaynak gostermeksizin, onemsenecek sayidaki bazi rivayetleri “J#” ve “ws)”
kaliplariyla vermistir. Daha Gtesi isnad bakimindan pek c¢ok zayif hadisi tefsirine
tasimas1 sasirticidir. Ozellikle tefsirle ilgili rivayetlerin ¢ogunu Suyiti’den alir ve
rivayetlerin sthhatleri konusunda onun tefsirine atifta bulunur’”. Yine Sid’daki
imamet nazariyesinde ele alinan bazi hadisleri tefsirine tagimasi, bir takim elestirileri

tizerine ¢ekmesine, hakkinda bir takim zanda bulunulmasina neden olmustur.

C-Fikih Kaynaklar:

Sevkani, imam es-Safi’i (204/819)***in el-Umm’u, Ebd Hanife (150/767)*,
Siifyan es-Sevri (161-777)**, ibn ‘Abdilberr (463/171)*”’in et-Temhid’i, Ahmed b.
Hanbel (241/855)*%in el-Miisned’i, Ebti Ca’fer et-Tahavi (321/933)”!, Malik b.
Enes (179/795)*?, Ebt Yusuf (182/798)*", Kadi ‘Iyaz (544/1149)**, ibn Hazm
(456/1063)*, Tlkiya el-Harrasi et-Taberi (504/1100)*® ve Kerhi (340/951)*7 vb

fakihleri tefsirinde bas kaynak olarak gosterir.

Sevkani, ayrica fikih alaninda; “Kafeli fakihlerden /38 sS) ¢lgsé (0723 | <fakih
alimler /slle @72 ve “Gnde gelen fakihler /JbasY! olgis 074 seklinde genel

ifadeler kullanarak da kaynak gosterir.

22 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 158; cilt: IIL, s. 126; cilt: V, ss. 461 vd.

226 87 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 51, 198, 202, 228; cilt: 1L, s. 37.

227 47 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 160, 196; cilt: II; ss. 70,177; cilt: I11, ss. 418, 454; cilt:
IV, ss. 24, 383; cilt: V, ss. 26, 496.

228 41 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 79, 196, 515; cilt: 1L, ss. 264, 397; cilt: 111, ss. 271,
434; cilt: 1V, ss. 9, 328; cilt: V, ss. 56, 205.

2% 11 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 470; cilt: 11, s. 264; cilt: 111, s. 215; cilt: IV, s. 406.

20 Yine fikih ve hadis alaninda ortak kaynak olarak 9 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 196,
446; cilt: 11, ss. 157, 334; cilt: 111, s. 397; cilt: 1V, ss. 301, 385; cilt: V, s. 241.

21 8 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 205, 227, 444, 468; cilt: 11, s. 372; cilt: IV, ss. 29, 301.

22 Fikih ve hadis alaninda 7 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 276; cilt: 11, ss. 76, 332, 342; cilt:
1L s. 412, cilt: IV, s. 171; cilt: V, s. 225.

23 4 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 450, 508; cilt: II, ss. 35, 372; cilt: V, s. 142.

24 3 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, ss. 138, 356, 462.

23 2 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 59, 269.

26 2 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 205; 11, s. 14.

571 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 205.

28 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 220.

29 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 356.

20 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 447, 470.

W
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Sevkani’nin Tefsir ustlii ve ahkam ayetleri ile ilgili ahkamla ilgili ilk
miiracaat ettigi isim Kurtubi’dir. Bu baglamda kendi tefsirini Kurtubi’nin ahkam

tefsirini 6rnek alarak yazdigi rahatlikla sylenebilir.

Sevkani, ahkam tefsiri i¢cin temel teskil eden kaynaklara ulasmis ve fikih
konulara da deginmistir. Fikih sahasinda ictihadlariyla bilinen Sevkani, kendi
miistakil eser ve risalelerini de tefsirinde referans gosterir. Mesala, “el-Kavlu’l-
Miifid fi Edilleti’l-ctihadi ve’t-Taklid”**', “Edebu’t-Taleb ve Muntehe’l-Ereb™*** ve

59244

“Serhu’l-Miinteka™* isimli eserleri ve “Biilagu’l- Miina fi Hiikmi istimna vb

risaleleri bu husus i¢in 6rnek verilebilir.

D-Kelam ve Tasavvuf Kaynaklar

Sevkani: Kuseyri (465/1073)**, ‘Amr b. Ubeyd (144/761)**, Ebu’l-Hasan el-
Esari (324/933)*", ibn Farek (456/1015)**", ibn Tayyib Bakillani (413/1012), Eba
el-Ciibbai (303/915)**, Ali b. Isa er-Rummani (383/992)*°, Ebti Miislim el-Isfehani
(323/934)”!, Ebl’l-Leys es-Semerkandi (373/983)** ve Ebi’l-Meali el-Ciiveyni
(478/1085)* gibi kelam ve tasavvuf alaninda baslica dlimlerden faydalanir.

Sevkani genel ifadeler seklinde; “Mu’tezile mezhebine gore/ <« e
4 jixal”?* “Ehl-i siinnet anlayisina gore /Al Jal cade e ye “Kifelilerin
mezhebine gore/cwd s cwie 1% mezhep adlarmi da kullandigi goriilmektedir,

Boylece o, kelam konusunda toplu fikir ve anlayislar1 belirtmis olur.

21 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 527.

22 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 418.

2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 175, 258; cilt: II1, s. 422.

24 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 474.

5 41 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 145, 418; cilt: 11, ss. 108, 244; cilt: III, ss. 79, 247;
cilt: IV, ss. 105, 155; cilt: V, ss. 260, 411.

246 38 verde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 280, 485; cilt: II, ss. 130, 332; cilt: III, ss. 195, 466;
cilt: IV, ss. 160, 557; cilt: V, ss. 205, 520.

7 31 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 206, 360; cilt: II, ss. 76, 92; cilt: II1, ss. 124, 454; cilt:
IV, ss. 180, 428; cilt: V, ss. 257, 426.

8 11 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 50, 439; cilt: I1, s. 195; cilt: IIL, s. 390; cilt: V, s. 384.

92 yerde. Sevkant, Fethu’l-Kadir, cilt: III, ss. 164, 318.

230 2 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 7, 36.

212 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 187, 269.

2 yerde. Isari yaklasimlar i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 29; V, s. 335.

233 yerde. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 133.

2% Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 438.

23 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 538.

26 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 470.
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Sevkani, kelami meselelerde, bu alanla ilgili kendi kaynaklarina da atifta
bulunur. “ed-Diirrii’n-Nedid fi Thlas1 Kelimeti’t-Tevhid ve et-Tuhaf fi mezahibu’s-
Selef” adl1 eseri bunlardan biridir. O, teferruata dayali bilgi edinmek i¢in bu eserlere
miiracaat edilmesini tavsiye eder.

Isari yorumlarda faydalandigi temel kaynak Kuseyri’dir. Zahiri bir ¢izgide
tefsir yontemini segen Sevkani, yer yer batini yorumlarda Kugeyri’yi benimser, onu

otorite kabul eder. Ancak Sevkani, genelde onun zahiri goriislerini tefsirine aktarir.

E-Dilbilim Kaynaklar:

Sevkani’in tefsirinde filolojik izahlara agirlik vermistir. Dilbilimle Kur’an
ilimlerinin kesistigi noktalar bulunmasi nedeniyle, Sevkani ayni eserden hem Kur’an
ilimleri hem de liigat acgisindan faydalanmistir. Dilbilim ag¢isindan tefsirinde bas

vurdugu baslica eserleri su sekilde zikredebiliriz:

Zeccac  (310/922)*7, Ferrd (207/822)*%, Ahfes (177/793)%°, Kisai
(189/804)**°, Ebti Ubeyde Ma’mer el-Miisennd (209/824)*°', Miiberred (286/899)*%,
Sibeveyh  (180/796)**, Ibnu’l-Enbari (328/940)**'mn  el-Mesahif’i, Cevheri
(393/1003)*®, Ebt Ali el-Farisi (377/949)*®°, Muhanmmed b. Ziyad Ebia Abdillah
bnu’l-A’rabi (231/845)*", Kutrub (206/821)*®, Ibn Kuteybe (322/934)*®°, Ezheri

27 868 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 421; cilt: I, ss. 148, 280, 337, 474; cilt: III, ss. 218,
228, 278; cilt: 1V, ss. 85, 93, 232; cilt: V, ss.277, 400.

28 698 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 21, 107, 147; cilt: IL, ss. 41, 145, 222; cilt: II1, ss. 53,
109, 247; cilt: IV, ss. 41, 94, 144; cilt: V, ss. 42, 106, 153.

29 308 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 201, 359, 537; cilt: 11, ss. 5, 388; cilt: IIL, ss. 21, 394,
460; cilt: IV, ss. 10, 409; cilt: V, ss. 6, 65, 134, 489, 506.

260 287 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 56, 82, 315; cilt: II, ss. 15, 108, 252; cilt: III, ss. 48,

122, 170; cilt: IV, ss. 119, 160, 202; cilt: V, ss. 98, 126, 279.

286 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 66, 128, 534; cilt: II, ss. 42, 446; cilt: 111, ss. 22, 61,

140; cilt: IV, ss. 58, 91; cilt: V, ss. 59, 101, 143, 407, 521.

22 197 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 39, 107, 165; cilt: II, ss. 104, 130, 232; cilt: III, ss. 25,
115, 162; cilt: IV, ss. 42, 94; cilt: V, ss. 38, 107.

263183 defa. Sekvani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 50, 82, 380, 497; cilt: II, ss. 93,178; cilt: IIL; ss. 279,
366; cilt: IV, ss. 22, 85, 106; cilt: V, ss. 99, 233.

264 166 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 14, 72, 128, 260; cilt: IIL, ss. 44, 151, 219, 491; cilt:
IV, ss. 36, 55, 251; cilt: V, ss. 96, 155.

265151 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 85, 229; cilt: 11, ss. 93, 148, 281; cilt: IIL, ss. 69, 210;
cilt: IV, ss. 100, 170; cilt: V, ss. 53, 105, 390.

266118 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: Lss. 275, 321; cilt: I, ss. 47, 116, 352; cilt: 1L, ss. 109, 363;
cilt: IV, ss. 114, 323, 540; cilt: V, ss. 134, 260, 465.

27 73 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. b40, 303, 409; cilt: IL, ss. 192, 403; cilt: III, ss. 90, 171;
cilt: IV, ss. 109, 425; cilt: V, ss. 93, 457, 520.

26
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(370/980)*7°, Esma’i (216/831)*"', Ya’kub b. es-Sikkit (244/858)*’%, ibn Faris
(395/1004)*”, Ciircani (471/1078)*™, Keffal (365/976)*"°, Ragip el-Isfehani
(502/1108)*’°, ibn Diireyd (321/933)*”” ve Halil b. Ahmed (175/791)*".

F-Tarih Kaynaklan

Ibn ishak (151/768)*"1n es-Sire’si, ibn Sihab ez-Zuhri (124/742)**°, ibn Sa’d
(230/844)**"’in _ Téabakat’s, Ebu’l-Kakim ibn Asakir (571/1175)®%in Tarih-i
Dimesk’i, Buhari (256/869)**’nin Tarih’i, Hatib el-Bagdadi (463/1071)***’nin
Tarihu Bagdat, ibnu’l-Neccir (643/1245)® m Tarih’i, Vakidi (207/822)**®nin
Tarih’i, Hakim en-Neysabtri (405/1014)**”nin Tarih’i, Taberi (310/922)***nin
Tarih’i, ibn Hisdm (213/828)**° ve Mes’adi (346/957)*°, ibn Abdilhakem
(257/870)*°"’in Futih-u Misir ve Ahbaruha’si ve Ezraki (250/864)** gibi alimler

%% 66 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 50, 153; cilt: II, ss. 97, 184, 360; cilt: III, ss. 104, 209,
362, cilt: 1V, ss. 198, 356, 548; cilt: V, ss. 54, 500.

209 61 defa Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 403; cilt: IIL, ss. 140, 238; cilt: IV, s. 423; cilt: V, s. 38.

21061 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 97, 220; cilt: II, s. 248, cilt: 111, s. 37; cilt: IV; ss. 80, 96;
cilt: V, ss. 160, 413.

7' 60 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 42, 189, 409; cilt: II, ss. 150, 353, 388; cilt: III, ss. 69,
308, 485, cilt: IV, ss. 163, 402; cilt: V,ss. 272, 457.

212 28 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 303, 471; cilt: 11, ss. 311, 439; cilt: 111, ss. 129, 418; cilt:
1V, ss. 149, 339; cilt: V, ss. 300, 495.

213 25 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 410, 493; cilt: I, ss. 10, 222, 311; cilt: 111, s. 84.

214 16 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 507; cilt: 11, ss. 263, 457; cilt: IV, s. 105; cilt: V, s. 225.

215 12 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, ss. 86, 425; cilt: III, ss. 218, 393; cilt: IV, ss. 90, 309; cilt:
V, s. 420.

216 12 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:I, s. 393; cilt: IIL, s. 490; cilt: IV, ss. 170, 521; cilt: V, ss. 327,
407, 469.

217 4 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 284, cilt: 111, ss. 329, 364, 485.

218 3 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, ss. 178, 344; cilt: IV, s. 498.

29143 yerde. Sevkani, cilt: I, s. 31; cilt: 111, s. 343; cilt: V, s. 496.

28084 defa. Sekvani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 22, 451; cilt: 11, ss. 43, 394; cilt: 111, ss. 114, 378; cilt:
1V, ss. 8, 557; cilt: V, ss. 44, 472.

2170 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 13, 94; cilt:IL, s. 26; cilt: IV, s. 404.

266 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 43, 183, 319; cilt: III, s. 211; cilt: V, s. 163.

28371 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 32, 187; cilt: II, ss. 53, 295; cilt: II1, ss. 115, 306; cilt:
1V, ss. 142, 496; cilt: V, ss.58, 234, 498.

289 defa Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 313; cilt: V, ss. 577, 608.

2859 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 173, 367; cilt: V, ss. 174, 565, 620.

288 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 111; cilt: IIL, s. 114, cilt: IV, ss. 16, 35, 237; cilt: V, ss.
471, 497.

27 4 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 65, 149; cilt: L, s. 145; cilt: 111, s. 326.

28 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 311.

28 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 108.

20 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 82.

1 4 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 448, cilt: I1L, ss. 36, 309, 310.

2 4 defa. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 71, 143, 364; cilt: IIL, s. 307.
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Sevkani’nin tarih konusunda faydalandigi baslica kaynaklardir.

Miifessir Islami ilimlerde oldugu gibi, tarih alaninda da temel kaynaklara
inme maharetini gdstermis; hadis ilminin yakin dallarindan, siyer ve megazi ile
yakindan ilgilenmistir. Tarih konusunda en ¢ok faydalandigi kaynagin Ibn Ishak’in

“es-Sire”si olmasi, Sevkani’nin tarih¢ilik konusundaki meziyetini gostermektedir.

Sevkani’nin kaynaklar1 kullannomina genel olarak bakildiginda, tefsirinde
onun ilgili konudaki mevcut kaynaklara ulagsma gayreti acik¢a goriiliir. Bu yoniiyle
onun eseri zengin bir muhtevaya sahiptir. Ancak tefsirine yoneltilebilecek
elestirilerden birisi; genelde kaynak ismini belirtse de bazen bu durumu ihmal
etmesidir. Miifessirin hem ravi hem de eser ismi vermeden de rivayetleri tefsirine
293

naklettigi de goriilmektedir
dediler. . .sWlall/y 5 sl J& yahut “denildi ki/rivayet edildi ki.../...ss/J&” seklinde

. Nitekim Sevkani epeyce; “miifessirler/alimler soyle

mechul sigalar kullanir*®*. Tefsirinde habere ulasma konusundaki genel tutumu,

cogunlukla ilgili rivayetin senedini tam vermeyip tahric yapmasidir.

Sevkani, faydalandig1 kaynaklari, tenkid goziiyle ciddi bir incelemeye tabi
tutmus, bunlardan benimsedigi goriisleri aynen aktarma yoluna gitmis ve yanlis
bulduklarin1 da yumusak bir dille elestirmistir. Yine o, ayetlerin yorumu sirasinda
Mu’tezili eserlere bagvurmakla birlikte, i’tizali fikirlere katilmamis, genellikle karsi
deliller sunarak aykir1 goriisleri ¢iirlitmeye calismistir™”. Mamafih Sevkani, Kessaf
sahibinin Mu’tezili olarak ortaya koydugu pek c¢ok goriisiine katilmasa da onun
gorilislerini  kiilliyen reddetmez. Nitekim o, Zemahseri’nin dilsel ve edebi

yaklagimlarini tefsirine alir ve bu alanda onun tefsirini otorite kabul eder.

Tiim bu verileri 6zetleyecek olursak Sevkani, konuyu acikliga kavusturmak
ve bilgiyi yerinde kullanmak icin tarafsiz anlayisa dikkat edecek sekilde mezkur

kaynaklara bagvurur. Ancak selef anlayisinda kriter olarak belirledigi noktalarda,

3 Sevkani’nin, ozellikle sebeb-i niizil rivayetleri konusunda, zaman zaman ravi ve kaynak ismi

vermedigi goriiliir. Sevkani, Fethu’1-Kadir, cilt: 11, s. 8; cilt: V, ss. 351-352.

2% Bu hususta bir 6rnek verecek olursak, “Stiphesiz ki Allah, adaleti, ihsdn1 emreder.../... el Al o)
Uealy ol (Nahl 16/90) ayetini yorumlarken, “meghil sigayla (J#) baslayarak buradaki
adaletin, kelime-i tevhid; ihsanm ise, farzlarin edasi oldugunu ifade eder. “Denildi ki” ‘adl: Bir
seyin gizli ve asikar olarak esit seviyede tutulmasidir. Thsan ise, gizlinin asikar olandan iistiin
tutulmasidir. Yine “denildi ki” diyerek: ‘Adlin, insaf; ihsanin ise, iistiinliik oldugunu séyler. Sonra
Sevkani, liigat anlami olarak adalete; “ifrad ve tefridin ortasini bulmaktir” anlami vererek, Allah’a
kullukta dini hususlarda orta yolu takip etmektir seklinde tanimlama yapar. Sevkani, Fethu’l-

Kadir, cilt: 111, s. 225.
25 M. Giingor, “es-Sevkani”, cilt: XII, s. 462.
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farkli goriislere elestiri yoneltmekten de geri duramaz. Yine de her ne surette olursa
olsun fikih, kelam vb konularda konunun anlasilmasina katki saglayacaksa, ilgili

goriisleri tefsirine almay1 ihmal etmez.

II. TEFSIRININ OZELLIKLERI
A-Tefsirinin Genel Ozellikleri

Miifessirlerin on ti¢lincili tabakasina mensup Sevkani’nin tefsirinin tam ad;
“Fethu’l Kadir el-Camiu beyne Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir”
dir. Bu eser, bes ciltlik olduk¢a hacimli bir tefsir olup son baskisina ek yapilarak bir

ciltlik fihrist yapilmistir. Bu eser, toplamda 3139 sahifeden ibarettir.

Tefsir, Rebiiilahir h. 1223’te (Haziran 1808) yazilmaya baslanmis ve Recep
1229°da (Temmuz 1814) tamamlanmstir®™®. ilki Kahire 1349/1930, 1383/1966;

ikincisi Beyrut 1403/1983, 1412/1991 ve son olarak da Beyrtt-Dimesk 1419/1998°da

297

(liclincti baski) seklinde™” s6z konusu eserin ¢esitli baskilar1 yapilmistir. Ayica bu

eser Daru’l-Marife yaymlar1 arasinda 2004 yilinda Beyrut’ta tek cilt halinde

basilmustir.

Isminden de anlasildig1 iizere bu tefsir, kendine kadar gelen belli basl rivayet
tefsirlerinin derli toplu bir 6zeti olup; miiellifin tercih, diisiince, tenkid ve yo-
rumlarini ihtiva etmektedir. Tefsirin kisa ve 6zlii bir mukaddimesi bulunmaktadir.

Miiellif, tefsirin yazilis amacin1 mukaddimesinde soyle agiklamistir:

Kur’an-1 Kerim’in yiiceligine, faziletine, fesdhat ve beldgatine
degindikten sonra tefsir ilminin onemi ve onunla mesgul olmanin
faziletinden étiirii bu ilme yonelerek bir eser yazma ihtiyact duydum. Daha
onceleri miifessirler genellikle iki firkaya ayrilmis olup; birinin tefsiri
tamamen rivdayete dayantyor, digeri ise Arap dili ve yiice ilimlere (ultim-i
‘aliye) onem vererek dirdyete onem veriyordu. Dolayisiyla rivdyet veya
dirdyet metotlarindan sadece biriyle tefsir yazan miifessirlerin bu
calismalarimin biiyiik 6nem tasidigi, ancak bunlarin tek basina yeterli
olamadiklart ortadaydi. Boylece tefsir ilmini, rivayet ve dirdyet
vonlerinden iki kisma aywdim. Tefsirimdeki iki yolu tahlil ettikten sonra,
Kur’an’in sadece rivdayet ya da sadece dirdyet yoluyla tefsirinin miimkiin

2% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, s. 466; Giingér, “Fethu’l-Kadir”, s. 463.

#7 Sevkani’nin Kur’an’1 yorumlama yéntemi hakkinda yaptigimz arastirmamizda, bu son baski esas
alimmustir. Bu son baskinin diger baskilariyla format ve dolayisiyla sayfa sayisinin disinda bir fark
goremedik. Muhteva bakimindan da ilk baskisiyla mevcut son baskilar1 arasinda herhangi bir
farkliliga rastlayamadik.
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olacagini ve dolayisiyla her iki cihetle yazilmis tefsirlerin ¢ogunda isabet
bulunabilecegini anladim. Sonra miikemmel bir tefsir yazilabilmesii icin
her iki alani birlestirip, bunlardan istifade etmek gerektigine kanaat
getirdim ve tefsirimi bu esas tizere tanzim ettim. Yine rivdyet ve dirdyet
tefsirlerinin  kuvvetli ve zayif noktalarimi arastirdim. Bu hususta

soylenenleri inceleyip her iki tarafin en saglam yénlerinden istifade ettim.

Uyguladigim bu metodu tefsirime isim olarak verdim™".

Tefsir tarihi eserlerinde Sevkani’nin tefsirinin Zeydi mezhebi tefsirleri

*_ Onceleri Zeydi mezhebine mensup iken

arasinda degerlendirildigini gérmekteyiz
Sevkani, bu mezhebe gore hiikiim vermesine ragmen daha sonra mezhebinden
bagimsiz olarak ictihad etmeye baslamis ve sonralar1 bu mezhepten ayr11m1§t1r300.
Sevkani’nin Yemenli olmasi disinda Zeydi mezhebi mensuplariyla diigiince
olarak fazla bir baginin bulunmadigini gérmekteyiz. Ancak onun Zeydilik miintesibi
seklinde gosterilmesinin, bu mezhebin tefsir anlayisina dair kaynak sikintisindan®"

ve yine var olan kaynaklarin iyi bir sekilde bilinmemesinden ileri geldigini sdylemek

mumkindiir.

B-Tefsirinin Bashca Ozellikleri

Her tefsirin haddi zatinda muhtevaya dair kendine has bir 6zelligi bulundugu
gibi, Sevkani’nin tefsiri de igerik bakimindan bir takim 6zelliklere sahiptir.

302 o1 a
1lmi kastaslari

Miifessirimiz ayetleri ele alirken tarafgirlikten uzak bir sekilde
dikkate alarak hareket etmeye ¢aligir. Burada tarafsizlik derken maksadimizin, amag
edinilen bir prensipten tamamen uzak kalmak degil de, tefsirde muhteva konusunda

farkli goriislere genis Olclide yer vermek oldugunu belirtmek istiyoruz. Nitekim o,

2% Sevkani, Fethu’l-Kadir (Mukaddime), cilt: I, ss. 13-15.

299 7ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessifin, cilt: I, ss. 280-299; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, ss. 461-
466; Ali Turgut, Tefsir Usilii, IFAV, Yay., istanbul, 1991, ss. 282-284; Zehebi’den iktibas ederek
bakiniz Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, s. 465.

% Bu konuda Mevliit Giingdr su aciklamayr yapmustir: “Miiellifi, tefsirini olgunluk caginda
yazdigina gore, bu eseri Zeydi tefsirler arasinda gostermek yanlis olacaktir. Yapilan tespite gore
Zehebi, bu durumu bildigi halde, elinde inceleyebilecegi mevcut bir Zeydi tefsir olmadig1 igin
bdyle davranmak zorunda kalmistir”. Bakimiz Mevliit Giingér, Kur’an Arastirmalari, Kur’an
Kitapligi, istanbul, 1995, s. 110.

' Mehmet Unal, “Zeydiyye’nin Tefsir Anlayisi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklagimlar,
[lim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, Ankara, 2010, s. 287; Giingér, Kur’an
Arastirmalari, s. 110.

32 Burada, Sevkani’nin ayetlerin tefsirinde herhangi mezhepsel yaklasima dair yorumlardan uzak
kaldigin1 kastediyoruz. Mamafih Ibn Teymiyye gibi o da selefi yaklasimla Ayetleri ele almustir.
Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, s. 249.
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kendisine isnad edilen Zeydilik’ten bagimsiz bir sekilde tefsirini yazmistir. Sevkani
farkl1 olarak, oOzellikle itikadla ilgili ayetleri selefi bir yaklagimla incelemistir.
Boylece tarafli tefsir yaptigi sdylenebilir. Fakat bu husus disinda onun tarafli
yorumlardan sakinmasi, tefsirini muteber bir 6zellige sahip kildig1 sdylenebilir’®*. Bu
anlayista Sevkani, kelamci ve felsefecilere karsi tepki gostermis, Ozellikle onlarin
tarafli (6n kabiilli)*® yorumlara gittiklerini ve vardiklar1 sonuglarin da yanls

oldugunu belirtmistir.

Miifessirimiz, yorumlarinda genelde tarafsiz kaldig1 gibi, Allah’in
sifatlarindan ozellikle haberi sifatlarla ilgili bir ayet yorumunda, mezhepsel
tarafgirlige dayali yanlislar1 ortaya koymaya calisir. Allah’a cihet/yon tespit etme
hususunda selef ve halef arasinda ihtilaf edildigini sdyler. Oysa Kitab ve siinnetin
delilleri bellidir. Bu sekilde bazilari, kendi akillar1 ve mezhep anlayisina dayali
olarak digerlerini seriatten ¢ikmis goriir, onlarin delillerine bakmaz ve onlara iltifat
da etmezler. Sevkani, bu duruma ¢6ziim olabilecek iki temel kaynaga isaret eder.
Kitab ve silinnetin, hak ile batili ayirmak igin bir kistas ve dolayisiyla bu iki unsurun,
sahihi fasitten ayiran beyan olacagini israrla belirtir. Boylece benimsedigi selef
cizgisinin disindaki yaklagimlarin yanlighgina, dolayisiyla sdhabe ve tabiun

¢izgisinde Kur’an’in yorumlanmasimin dogru olacagina dolayl olarak vurgu yapar”.

Sevkani’nin ayetlerin yorumuyla ilgili olarak konulara yaklasim tarzi
hakkinda genel bir girig yaptiktan sonra “Fethu’l-Kadir’inde 6n plana ¢ikan baslica

ozellikleri su basliklar altinda siralayabiliriz.

1. Muhtasar Bir Calisma Olmasi

Sevkani’nin tefsiri kisa ve 6zli bir calisma olup, ayetlerin tefsirinde maksat
hasil oldugunda konuyu fazla dagitmadan meselenin 6ziinii vermeye ¢aligir. Olduk¢a
faydali bilgileri igeren eseri, enine hacimli degil; derin anlamlarla yiiklii bir tefsirdir.

Sevkani’nin tefsiri, 6zet bir ¢aligma niteligi tasimasi nedeniyle ilgi ¢ekmektedir.

3% M. Giingor, “Fethu’l-Kadir”, cilt: XII, s. 463.

% fbn Teymiyye de Kur’an’a 6n kabulleriyle yaklasan kisilerin, ayetler istedigine uygun diismezse,
bu defa ayetleri te’vile yoneldiklerini ifade eder. Bakiniz Takiyyuddin Ahmed Abdulhalim el-
Harrani Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, Miiessesetii’r-Reyyéan, Liibnan, 2002,
(mukaddime), ss. 68-69.

395 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 312.
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Genelde miifessir, ii¢ ayet vererek manayi tefsir etme cihtetine gitmis ve daha sonra

konuyu 6zetlemeye ¢alismistir.

Ornegin Sevkani, Miinker ve Nekir melekleri tarafindan oliilerin suale
cekilmesi hususu ile ilgili fazla uzatma yapmaz. Bu konuda bir¢ok hadisin varid

0

oldugunu sdylemekle yetinir’® ve bu konudaki goriislerini naslar 1s13inda 6z1ii bir

sekilde ortaya koyar.

O, taklid ve isari yorumlar gibi elestirdigi birka¢ konu disinda, ele aldig
konunun digina ¢ikarak gereginden fazla sézli uzatmaz. Hatta tefsirinde cesitli
konularda yapilan gereksiz uzatmalarini da elestirir. Mesela hurGifu mukatta’a veya
miitesabihu’l-Kur’an gibi Kur’an ilimleri ile ilgili bazi konular, ilk gectigi yerde
acikladiktan sonra, tefsirin ilerleyen kisimlarda tekrar agiklama liizumu hissetmez ve
“daha oOnce bu konuda aciklama yapilmistir” seklinde atiflarda bulunur. Yine
onceden aciklamak istedigi konuyla ilgili bir ayet varsa, “ileride bu konunun
aciklanacag1l” seklinde beyanda bulunur. Dolayisiyla o, tekrarlardan kagarak

tefsirinin hacmini biiyiitmez ve 6zl1ii bir tefsir ortaya koymaya ¢alisir.

2. Rivayet ve Dirayet Birlikteligi

Tefsir tarihine bakildiginda, rivayet, dirayet ve isari olmak {izere tefsirler {i¢
grup altinda tasnif edilmigtir. Elbette tasnif edilen her tefsir, ihtiva bakimindan
mutlak manada sadece bu yonlerden ibaret degildir. Ancak igeriklerinin agirlig
bakimindan rivayet, dirayet veya isari olarak gruplara ayrilmislardir. Miifessir
Sevkani, isari yontemi-birkac batini yorumu tefsirine alsa da- bir tarafa ittigi ve diger
iki alani topladig1 hususu, tefsirinin mukaddimesinden anlasilmaktadir. Ona gore

miifessirler, Kur’an’in yliceligini anlatirken tefsirlerinde iki yolu benimserler:

1. Tefsirlerini sadece rivayetlere gore simirlamak ve bunlarin kaynagi ile
ilgilenmek,

2. Arap dilinin verdigi imkanlar dogrultusundaki goriislerle yetinmek.

Boylece Sevkani, tefsirini metot olarak rivayet ve dirayet yonleriyle iki kisma
ayirir. Sonra her iki metodu benimseyenlerin dogru yaptigini séyler. Tefsirinin temel

kaynaklarindan bahsettikten sonra her iki yontemin, Kur’an’1 agiklamada tek basina

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 130.
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yeterli olmayacagini, hem rivayet, hem de dirayetin birlestirilmesiyle ilahi Kelam’in
anlamim ortaya koyan bir tefsirin meydana getirilebilecegini belirtir’”. Yine tam ve
miikemmel bir tefsirin yazilabilmesi i¢in her iki cendhi birlestirip bunlardan istifade
edilmesi gerektigini; bu anlayista her iki yolun temel ve saglam esaslar1 iizerinde
tefsirini tasarladigim beyan eder. Ozetle Sevkani, rivayet ve dirdyet tefsirlerinin
kuvvetli ve zayif noktalarim1 arastirmig, bu hususta sdylenenleri incelemis ve her iki
yoniin en saglam cihetinden miistefid olmus ve uyguladigi bu metodu da tefsirine
isim koymustur. Bdylece o, nakil ve akil {iriinii seklinde elde edilen tefsir
malzemelerinin pratikte birlestirilerek nasil ortaya konulabilecegi Ornegini
gostermistir.

Sevkani’nin, rivayet tiirli tefsir uygulamasinda dikkati ¢eken en bariz 6zelligi;
Kur’an’m Kur’an ile tefsirine éncelik vermesi®®, biiyiik 6l¢iide ayetleri siinnet ile
aciklamaya gitmesi’” ve sonra da selefin goriislerine basvurarak’'®, ayetleri tefsir
yapmasidir. Ayrica dirdyet yontemi olarak; filolojik, fikih ve kelama ait goriisleri ve

kendi miilahazalarini birlestirerek tefsirinde takdim eder.

Onun tipik rivayet tefsir yontemine ornek verecek olursak; “...ne zaman ki
tandwr kaynayinca.../... 53 s, (HGd 11/40) ayeti ile ilgili ortaya konan selef
miifessirlerin ¢esitli goriislerini ve onlarin ihtilaf noktalarini aynen soyle siralar:

1. Ibn Abbas, Ikrime, Zuhri ve ibn Uyeyne’den rivayetle, bundan maksat;
yeryiiziidiir. Nitekim Araplar, yeryiiziinii, “Tennur” olarak isimlendirmislerdir.

2. Ibn Mestid, Ata, Hasan el-Basri ve Ibn Abbas’tan rivayetle “Tennur”;
ekmegin pisirildigi yerdir.

3. Hasan el-Basri’den rivayetle bu; gemide suyun toplandig: yerdir.

307 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt I, ss. 14-15 (Mukaddime).

3% Sevkani, ozellikle Kur’an’da inkarcilara karsi tahaddi/meydan okuma ayetlerinin bazilarmi, bu
durumun iyi anlagilmast bakimindan, ayetin gectigi ilk yerde verir ve bdylece konunun biitiinciil
goriilmesine imkan tanir. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 65; cilt: 11, ss. 211-212, 217,
cilt: III, ss. 526 vd.

3% Hadislerin, ayetlerin tebyin ve tatbik edilmesinde 6nemli bir etken oldugu malumdur. Sevkani bu
konuda miibhemi ve miicmeli, miibeyyen/agiklamak igin &zellikle ilgili hadisleri eserine alir.
Bakimiz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 95; cilt: 111, ss. 164, 463 vd.

3% Yine o, selefin ihtilaf ettigi konulari da tefsirinde sunar. Sevkani, Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin
(Bakara 2/31) musemma kelimeler, yoksa sadece isimler olarak arz edildigi konusunda ihtilafa
distiiklerini belirtir. Sonra Sevkani, tercih goriisiinii bildirerek; birinci goriigiin daha agik oldugunu
ve dolaysiyla burada Hz. Adem’e Ggretilenin miisemma olarak bildirildigini sdyler. Sevkani,
Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 77.
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4. Ali b. Ebi Talib’ten rivayetle bundan kasit; fecrin dogusudur. Bu kelime,

fecrin 1s11ldamasi ve parildamasi i¢in de kullanilmaktadir.

5. Ali ve Miicahid’den rivayetle anlatilmak istenen; Kafe Mescidi’dir. Yine

Miicahid bunun; Kafe’de bir yer ismi oldugunu soyler.

6. Katade’den rivayetle bununla; yeryliziinin en yiliksek mevkileri

kastedilmistir.

7. Katade’den rivayetle bu; “el-Cezire” adli yerde, ‘aynu’l-verd (giil gozii)

seklinde isimlendirilen bir glizeldir.

8. Ibn Abbas’tan rivdyetle bu sey; Hindistan’da bir yerin ismidir.

Hindistan’da buras1 da, Adem’in yeri olarak isimlendirilmektedir.

Miiellifimiz rivayete dayali bu goriisleri serdettikten sonra Nahhas’a gore, bu
sOzlerin birbiriyle ¢elismedigini, suyun gokten ve yerden geldiginin haber verildigini,
sadece bunlardan dordiinciisiiniin anlam bakimindan digerlerine ters diistiigiinii, yani
orada bir su kaynagi ifadesinin bulunmadigini, ancak digerlerinde “J&” ve il

kelimelerinin bu anlamda kullanildigin s6yler’'.

Sevkani, bir ayeti bolim boliim tefsir eder. Meseld, Zeyd b. Eslem’den
rivayetle, ibn Ebi Hatim: “Eger ki yeryiiziinde kendilerine (Mii’minlere) iktidar
verirsek... /..o 8 aUSa o (3 (Hac 22/ 41) ayetinin basinda ima edilen yerin:
Medine; “s3uall 158> ile maksadin: Farz namaz; « 3S3ll 155" jle kastin: Zekat
oldugunu; “cas el |5 34l 5” ile: Kelime-i tevhid ve “_Sial (o) 357 ile de: Allah’a sirk
kosmaktan uzaklasmanin kastedildigini sdyler. Son olarak da, “)s¥) idle &7
ayetini; mii’'minlerin yaptiklarinin Allah katinda dogru/kazang olacagi seklinde

aciklayarak rivayete dayali tefsir yapar® 2.

Rivayet agirlikli tefsir seklinde nitelenen tefsirinde Sevkani, genel olarak
hadisciligini de ortaya koyarak rivayetler i¢in ...z 3l % s ifadesi ile baslayan bir
tahric boliimii tahsis eder. Tefsirindeki bu bolim igin 6rnek verecek olursak, “ve

boylece sizi orta bir iimmet kildik.../taws 3l Stlaa X 5 (Bakara 2/143) ayetini

311 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 565.
312 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 542.
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tefsir ederken, basta sahih hadis kaynaklar1 ve diger kaynaklar konusunda zengin bir

tahric 6rnegi sunar’ .

Sevkani dirdyet tefsiri olarak, keldam ve fikih sahasinda kendi re’yini
aciklayarak cesitli acilimlarda bulunur. Bdylece o, kendi re’yi ile “Dirar
mescidi/lJ_wa Taaue” (Tevbe 9/107) tabirini: “Bu mescide gelenlerin digerlerine zarar
vermeleri; bu mescidin, Ehl-i Islam’1 kiifre gétiirmesi ve dolayisiyla bunu inga
edenlerin nifak ehli olusturmak istemeleri; mii’minler arasinda tefrika olusturmasi;
»314

son olarak da Allah ve Resilii’ne kars1 olanlar1 tespit etmek gayesiyle kurulmasi

seklinde dort sebebe baglayarak aciklar.

Sevkani, bu aciklamadan sonra her iki alani derleyerek rivayet ve dirdyet
birlikteligini giizel bir sekilde ortaya koyar. Soyle ki; Peygamberlerin giinah islemesi
hususunda, “Ta-ha 122. ayette, ‘Sonra Rabbi onu seckin kildi.../... 4 olial &
ayetinde, kelamci1 ve dilci Ibn Firek’ten naklederek; peygamberlik oncesi Hz.
Adem’den ma’siyet/giinah sadir olmasi hususunda bu ayetin delil oldugunu sdyler.
Ona gore; Allah, burada ma’siyeti belirttikten sonra hidayet ve zenginligi de
zikretmistir. Sayet peygamberlikten once gilinahkarlik ma’siyet imkani olsaydi, bir
acidan resiiller i¢in giinah islemek caiz olurdu. Sonra Sevkani kendi goriisiinii ayetin
devamindaki; ‘Bunun iizerine tevbe etti ve hiddyet buldu.../...s¥ 5 e Q¥
seklindeki ibareden yola ¢ikarak, giinahindan dolay1 tevbe etti ve tevbesindeki 1srari
tizere Allah da ona (Adem’e) hidayet etti, seklinde beyanda bulunur. Yine miifessir
burada tevbe edenin Havva oldugunu soyler. Zira “Ey Rabbimiz biz giinah islemekle
nefsimize zulmettik.../.. iil el Wy (A’raf 7/23) ayetinde bu durumun
belirtildigini soyler. Dolayisiyla burada Havvamin adi zikredilmeksizin Adem’in

95315

tahsis yonili zikredilmistir seklinde aciklama yapar™ . Bdylece Sevkani sesitli

rivayetlerin yaninda, kendi yorumunu agiklayarak iki metodu birlestirdigini gosterir.
Yukarida Orneklerde goriildiigii iizere, miifessir iki metodu birlestirip, ele
aldig1 ayet veya ayet grubunu dilsel ve kelami agidan dirdyet usiliine gore tefsir

ettikten sonra, devam niteliginde Hz. Peygamber, sahdbe ve daha sonraki selef

313 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 177.
314 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 458.
315 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 461.

64



alimlerden gelen tefsir rivayetlerini de aktarmay1 ihmal etmez. Bdylece farkl iisliba

dayali iki cenah1 mahir bir sekilde birlestirmis olur.

3. Muhteva Zenginligi

Sevkani’nin tefsiri, orta hacimli olmasina karsin muhteva bakimindan epeyce
zengindir. Bu durum, tefsirinde gerek rivayet, gerek dirdyet metodu baglaminda
Kur’an yorumunda kullandigi kaynaklardan acgik bir sekilde goriiliir. Tefsirinin

mukaddimesinde bu hususu soyle ifade eder:

Bu tefsir, hacim bakimindan her ne kadar kiigiik olsa da, ihtiva ettigi
bilgi bakimindan zengindir. Arastirilan konularda maksada ulastirmasi
bakimindan isabeti de iyidir. Diger tefsir kitaplarindaki daginik bir
sekilde bulunan incelikler, bu tefsirin muhtevasinda fayda ve giizellikler
seklinde toplanmasi, eserin onemini ortaya koymaktadir. Bu tefsirin
sthhati hakkinda bilgi almak istersen, dnce yeryiiziindeki rivdyet yoniinden
muteber tefsirlere bak, sonra da dirdayet yoniinden muteber tefsirlere don.
Iki tiir tefsire baktiktan sonra, bir de bu tefsire bak. Béyle yaptigin
takdirde, gozler oniinde sabahin aydinligint goriirsiin. Sonra senin i¢in bu
kitabin; ozlerin 6zii, insani hayrete diigiirenlerin en acayibi, isteyenlerin
hazinesi, akillilarin ihtiyaglarim giderdigi son mahal oldugunu miisahede
edersin. Bu kitaba, Yiice Allah’tan medet talep ederek, baslangictan
sonuna kadar yaziminda bu gayeye ulastirmasin dileyerek ‘Fethu’l-Kadir
el-Camiu Beyne Fenneyi’r-Riviyeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir’
adimi verdim. Bu sebeple, Yiice Allah’tan, ondan faydalanmayr devam
ettirmesini ve kesintisiz bir sekilde onu istifade edilecek bir hazine

: . 316
kilmasini temenni emekteyim” .

Sevkani’nin fikih, hadis, kelam ve tarih gibi sahalarda derin bilgi sahibi olusu
ve elindeki malumati kullanmasindaki maharetii boyle kiymetli bir tefsirin meydana

getirmesini kaginilmaz kilmistir. Bu durumu Cerrahoglu s6yle anlatir:

Sevkani’nin bu tefsirine bakildiginda, onun tefsir yollarindan her
ikisini de tefsirinde denedigi goriiliir. O, evvela dyetleri zikreder, sonra
onlart ma’kil ve makbul bir sekilde tefsir eder. Bu genel izahattan sonra,
seleften gelen tefsir rivdyetlerini ele alir. Ayetler arasindaki miinasebeti
ihmal etmez, pek ¢ok liigavi bilgilere girigir ve bunlar: da, el-Ferrd, Ebi
Ubeyde ve Miiberred gibi dil imamlarindan nakleder. O, zaman zaman
vedi kiraate de temas eder. Yeri geldikce fikih adlimlerinin mezhep
goritislerini de ihmal etmez. Onlarin ihtilaflarint ve delillerini gosterir,
onlardan istinbat eder ve tercihlerde bulunur. Bunlardan hiikiim ¢ikarma

316 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 15 (Mukaddime).
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hususunda kendisine genig bir hiirriyet bahseder ve kendisini fikih
alaminda bir miictehid olarak goriir’”’
Sevkani, muhteva zenginligi bakimindan kelami ve fikhi ve tarihi vs konular
yeri geldiginde teferruatli ve tatmin edici bir sekilde agiklar. Bu tespitlerimizi

orneklerle ortaya koymaya caligalim.

Kelam ilmine ait konulardan “tevbe” konusunu degisik alanlarda ele alir.
Mesela ona gore: “Tevbe Stresi 74. ayette’’ zindiklarin tevbesinin kabulii
konusunda alimler ihtilafa diismiislerdir. Maliki ve ona tabi olanlar bunu reddederler.
Ciinkii zindiklar tevbenin sihhatini bilmezler". Bu sekilde Sevkani, Malikileri
dogrular boyutta kanaat bildirir. Yine miirtekib-i kebire (biiyiik giinah) hiikmiinde
adam Oldiirmenin tevbesi hususunda; kasten adam O&ldiirmenin tevbesinin olup
olmayacagi konusunda alimlerin ihtilafa diistiiklerini sdyler. Kife ehlinin ihtilafa
diistiiglinii soyler. Seleften nakledilen Ebli Hureyre rivayetine gore de onlar igin
tevbenin olmadigint sdyler. Ancak daha sonra Sevkani, cumhurun katil i¢in kabul
edilebilen tevbenin olmasi konusunda icma’ edildigini bildirir’™. Yine benzer

321

sekilde kazf/zina iftiras1 sucunun tevbesi ile ilgili malimati derinlemesine ele alir’”".

Bu konuyu ileride fikhi tefsir boliimiinde ele alacagiz.

Yine miifessirimiz, “Allah in laneti onlarin iizerindedir.../...& dixd agle &b 4
(Bakara 2/161) ayetine dayanarak, genelde kéafirlerin lanetlenmesinin caiz oldugunu
sOyler. Kurtubi, bunda ihtilafin olmadigini belirtir. Ona gore, tel’in etmek, ister akill
olsun veya olmasin, inanmayan kimsenin kiifriiniin ortaya ¢ikarilmasi igin bir
cezadir’””. Selef ise inanmayanlardan deli ve 6liiler hakkinda zorlamanin, ceza olsa

bile onlara (fayda olarak) bir sey saglamayacagim sdyler. ibn Arabi de isyankar vs

317 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, ss. 468-469.

318 Ayetin meali sdyledir: “Ey Muhammed! O, sézleri séylemediklerine ddir Allah’a yemin ediyorlar.
Halbu ki, o kiifiir séziinii elbette sdylediler ve miisliiman olduktan sonra kdfir oldular.
Basaramadiklar: bir seye yeltendiler. Ve surf Allah ve Resilii kendi Lituflarindan onlari
zenginlestirdigi icin ¢ almaya kalkistilar. Eger tevbe ederlerse onlar icin daha hayirli olur. Yiiz
cevirirlerse Allah onlar: diinyada da, ahirette de elem verici bir azaba ¢arptiracaktir. Yeryiiziinde
onlarin ne dostu, ne de yardimcist vardir”.

319 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 437.

320 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 574.

321 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 12.

322 Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami Ii Ahkami’l-Kur’4n, Daru’l-Kiitiib, Kahire,
1967, (Ahkam), cilt: 1, ss. 188-189.
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giinahkarlig1 bilinen bir kimsenin lanetlenmesinin caiz olamayacagim ifade eder’”.

Boylece Sevkani, konuyla ilgili farkli boyutlara deginerek ilmi zenginlik ortaya
koyar.

Fikhi hiikiimlerle 1ilgili evlilik konusunda farkli hususlara yer vererek
aciklama yapar. Ornek olarak, “Inamincaya kadar Allah’a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyiniz...” (Bakara 2/221) ayetinden yola ¢ikarak Kitdb ehli ile evlenme
konusunda; miisrikle evlenme hususunun, Ehl-i Kitab’1 da kapsayacagini soyler ve
onlar1 bir yoniiyle miisriklerden sayar. Bu konuyu, Tevbe Stresi 30. ayete’**
dayandirir. Sevkani, bu ayetten yola cikarak Yiice Allah’in, miisriklerle evliligi
haram kildig1 ciimlesinden Kitab ehli ile de evlenmeyi yasakladigini ifade ederek
ictihddda bulunur. Maide Sdresi’ndeki ayette de Ehl-i Kitab ile ilgili durumun
umlmu tahsis ettigini izah eder’®. Yine farkli agidan Sevkéani, mehir hususunda
onlar (kadinlar)dan faydalanma durumunda, onlara mehirin yarisinin verilmesi
hiikmiiniin vacip degil; nedb/tavsiye®”® ifade ettigini belirtir. Sevkani, (Ahzab 33/49)
ayetini®”’ bu konu icin ornek verir’®. Tefsirinde fikhi konulari bu denli
detaylandirmasi ve 6zellikle talakla ilgili konularda fakihlerin goriislerini teferruath

bir sekilde vermesi dikkate deger bir durumdur®®’,

Sevkani, fikhi konuda zina eden (zani)in evlenmesi konusunda derinlemesine
zengin bir muhteva ortaya koyar. “Zina eden erkek, ancak zina eden bir kadin veya
miisrik bir kadindan baskasiyla evienemez.../.. 38 3% 3 3303 ¥) 2Su ¥ S0 (Nar
24/3) ayetinin yorumunda zinayi tarif ettikten sonra, zaninin evlenme durumuyla

ilgili su farkl gorisleri verir:

33 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 187. Bu konuda ittifak olduguna dair bakiniz Ebl Bekir
Muhammed b. Abdillah, ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’l Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2010; cilt:
1, s. 76.

2 «“Yahudiler: ‘Uzeyir, Allah’'n ogludur” dediler. Hiristiyanlar da: ‘Mesih, Allah’in ogludur’
dediler. Bu sadece onlarn dillerine doladiklari bir sézden ibarettir...”

323 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 257.

326 Kur’an’da emrin vacip degil, nedb ifade etmesi konusunda, “ondan yiyiniz.../..\sx 188" (Hac
22/28) ayetinde cumhur ulemanin buradaki emrinde nedb/tavsiye ifadesi oldugunu belirtir.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 537.

32T «Ey Iman edenler! Miimin kadinlar: nikihlayip da, heniiz zifafa girmeden onlart bosarsaniz, onlari
sayacagmniz bir iddet siiresince bekletme hakkiniz yoktur. O halde onlart (bir bagisla) memnun
edin ve onlar giizel bir sekilde serbest birakin”.

328 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 289.

329 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 289-293.
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1. Burada maksat, zinanin ve bunu yapanlarin kimanmasidir. Bu Kkisi,

miiminler i¢in haramdir. Burada kastedilen bdyle bir kisiyle nikdhin yapilmamasidir.
2. Bu ayet, 6zel bir kadin hakkinda nazil olmustur. Bu Hattabi’nin rivayetidir.

3. Bu ayet, Miisliimanlardan bir adam tiizerine nazil olmustur. Miicahid’e gore

bu, 6zel bir durumdur.

4. Burada zina eden kadin veya erkekten maksat, kendilerine had cezasi
uygulanmiglardir. Hasan el-Basri’den rivayet edildigi lizere, zina eden ve had
uygulanan erkek ancak had uygulanan bir kadinla evlenir. ibn Arabi (493/1099)’ye
gore; bu rivayet nakil bakimindan sabit olmadig1 gibi, akil nazari olarak da dogru
degildir.

6. Bu ayet, “Sizden bekdrlar: eviendirin.../...sSns =Y ) saS3 5 (Nur 24/32)

ile menstihtur. Nahhas, ulemanin ¢ogunun bu goriisli benimsedigini soyler.

7. Bu hiikiim ¢ogunluk iizere esas kilimmistir. Syle ki, zina edenlerin ¢cogu
kendisi gibi zina eden erkek isterler. Burada maksat; zinadan engellemek i¢in zina
eden kadinla nikahlanmaktan sakindirmaktir. Son olarak Sevkani, tercih edilen

goriisiin bu oldugunu, ayetinin sebeb-1 nuziliin de buna isaret ettigini soyler.

Miifessir, bu konuyla parelel olarak, erkegin kendisiyle zina ettigi bir kadinla
evlenmesinin caiz olup olmadig1 konusunda da ihtilaf edildigini sdyler. Bu konuda
Imam Safi’f ve Eb( Hanife’nin cevaz verdigini nakleder. Ancak Ibn Abbas, Hz.
Omer ve ibn Mes’(id’dan bunun caiz olmadigma dair gériis bildirilmistir. Zira ibn
Mes’ud; bir erkek bir kadinla zina eder, sonra onunla nikahlanirsa, ikisinin de ebedi

[3

zinakar olacagini sOyler. Sonra “...Boylece zina, mii’'minler iizerine haramdir
kilimmustir/ogiesdll Jde & aa ” (NGr 24/3) ayetinden kastin, zina edenlerin
nikahmnmn oldugunu syler’. Bu hususun sadece mekruh oldugunu, yine bu konuda
zinadan engellemek icin de tahrimen mekruh tabirlerinin kullanildigini belirtir.

Ancak kendisi bu hususta bir goriis beyan etmez.

Sevkani tarihi bilgisi sunarak Meryem Siresi 34. ayeti soyle yorumlar:

“...hakkinda ihtilaf edip, durduklar: Allah’in hak/gercek olan sozii budur/ 3~ J

2

Ossia 4@ 3,7 ifadesinde, Israil ogullari aralarinda toplandi ve dort neferi

aralarindan ayirdilar. Bunlar, Hz. Isa goge kaldirldiginda aralarinda tartigmaya

339 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 7-8.
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basladilar. Birisi soyle dedi: ‘O, Allah idi ve yeryliziine indi. Dirilteni diriltti,
oldiireni de oldiirdii, sonra da gdge yiikseldi. Onlar, Yakibiyye’dir’. Ugiinciisii de:
“Yalan soyledin’ dedi. ikinci iigiinciiye: ‘O zaman sen sdyle’ dedi. O da: ‘Allah’m
ogludur dedi. Onlar da, Nasturiye idi’. Ikincisi bunun iizerine: ‘Yine yalan sdyledin’
dedi. Sonra ikincisi digerine sdyle dedi: ‘O iigiin iiciinciisiidiir. Allah, ilahtir, Isa
ilahtir, annesi de ilahtir. Bunlar da Israiliyye’dir. Yine onlar, Hiristiyanlarin
krallaridir’. Bu sefer dordiinciisii ona: ‘Yalan sdyledin. O, Allah’in kulu ve Resilii ve
Kelamin da ruhudur ve onlar Miisliimanlardir’. Boylece onlardan kim bunu
sOyleyene tabi olduysa onu dldiirdiiler. Onlar da Miisliiman olarak ortaya ciktilar.
Sonra miifessirimiz, bunun {izerine ayetin indigini sdyleyerek, Hiristiyanlikta gecen
tarithi malumati1 verir. Dolayisiyla hem niizil sebebi hem de bilgi zenginligi

bakimindan tefsirinin muhteviyatina dikkat geker’'.

Bu sekilde Sevkani, gerek keldm/akaid, gerek fikih, gerekse tarih gibi diger
konular olsun, ayetle ilgi kurarak teknik bilgiler verir. Konunun sinirlarini ¢izerek
ilgili meselenin agiga kavugmasina zemin hazirlar. Boylece o, bu konu tefsir ilmine
ait degil diyerek gecistirme yoluna gitmez. Yer yer genis malumatini kullanarak,
alanla ilgili tanimlamalar’® ve rivayete dair goriisler bildirerek konuyu agikliga
kavusturur. Diger taraftan ihtilaflar1 verip bunlar igin ¢oziim arayisina gitmesi’>>,
hatta tavzih ettigi konuyla ilgili miistakil eser veya risalelerine atifta bulunmasi

tefsirinin zenginliginin boyutunu ortaya koymaktadir.

31 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 395.

32 Sevkani yeri geldiginde istilahi/teknik tamimlamalar yapar ve konuyla ilgili pek ¢ok goriisler
ortaya koyarak konu tespiti yapar. Bu yontemi hakkinda su 6rnekler verilebilir. Keldm terimi olan
fiski: “Seriatin sinirlarinin digina ¢ikmak™ olarak tanimlar. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 68.
fbn Abbas’a gore fikhi bir terim olan 114’y1: “Kiginin hanimiyla bir daha cima’ yapmayacagina dair
yemin edilmesi” seklinde tanimlar. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 268. Yine cemaatle namaz
kilma noktasinda rukd’nun ser’i tarifini: “Bir kisinin egilerek sirtin1 ve boynunu uzatmasi,
parmaklarin1 agarak diz kapaklarini kavramasi ve bu sekilde Allah’1 ta’zim ederek mutmain
olmasidir” seklinde yapar. Burada cemaatin goriilmesi ve mescide ¢ikisa isaret de vardir. Baz1 ilim
ehli cemaatin olustulmasiin, aralarinda farz-1 ‘ayn olsun veya farz-1 kifaye olsun ihtilaf olsa da
vacip oldugunu sdyler. Ancak cumhur goriisii ise siinnet-i miiekkede olmasi1 maksadin viicup degil,
siinnet yoniinde oldugunu sdyler. Bu durumun sahih oldugu sabit olan hadisler ve sahabe kavline
gore acik olarak belirtilmistir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 91. Yine o, “selat-1 vustd”dan
kastedilenin ikindi namazi olacagi konusuna agirlik verildigi seklinde, sahdbe ve tabilindan pek
¢ok goriis serd eder. Sonra da sahabenin buna 6gle namaz dedigini belirterek, selefin goriisiini
sunar. Bakimiz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 292. Ancak kendisi Asr Siresi’nin tefsirinde
Mukatil’den naklederek, burada kastedilenin ikindi namazi oldugunu ve bu namazin muhafaza
edilmesi gerektigi goriisiisiinii ortaya koyar. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 600.

333 Bu konuda 6rnek icin bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IIL, s. 233.
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4. Zahiri Yaklasim

Sevkani tefsirinde akidevi konularin islenisi yoniinden Seyhu’l-Islam ibn

Teymiyye'nin®* tesiri altinda kalmistir™.

Nitekim Sevkani’nin genel din
anlayisindaki metodu, Kur’an’a dair bazi konular1 yorumlamasina da yansimustir.
Kur’an ve hadislerde Allah’in sifatlarini, ne keyfiyetlerine girerek te’vil etmis, ne de
bunlar1 tahrife tabi tutmustur. Sifatlardaki anlamlar1 sadece zahirine hamlederek
aciklamaya o6zen gostermistir'>°. Boylece Sevkani, sifatlar ve miitesabih ile ilgili
ayetleri ele alirken, daha ziyade selefi anlayisa metodununun bir sonucu olarak
te’vile basvurmaksizin bunlarin zaéhiri ve hakiki anlamlar iizerinde durmustur.
Nitekim miintesibi bulundugu ilk donem Selefiyye; Kur’an’in lafzin1 mahluk
saymayarak tefsir ilminde Kur’an’in zahirini esas kabul etmis, dolayisiyla ayetin
zahirini terk etmemis, herhangi bir sekilde te’vil etme egiliminde bulunmamustir.
Tesekkiil siirecinde ise Selefiyye’nin zahiri yaklagimi, biiyiik Ol¢lide ayetlerin salt
dilsel manalarina bagh kalma seklinde olmustur. Bu durum ise beraberinde tesbih ve

337

tecsime diisme tartismalarini da getirmistir”". Sevkani bu hususlari, “et-Tuhaf bi

Mezhebi’s-Selef” adli eserinde zikreder®®.

34 fbn Teymiyye, tefsirinde sade bir dil kullanmis olup, bir takim tefsircilerde goriildiigii gibi
anlagilmayan ve karisik ifadeler kullanmaktan sakinmigtir. Kullandigi dilin sadeligi sade olmasi
yaninda, isari, tasavvufl, batini veya felsefl sayilacak tarzda yorumlara da girismemistir. Zira onun
tefsirinde bir lafzin, delaleti cok uzak ihtimal olan zorlama ve te’villerle tefsir edildigi de goriiliir.
Ozetle onun tefsirdeki en biiyiik amaci, nassin zahiri delaletini ortaya ¢ikarmak, ayetlerde verilmek
istenen mesaj1 anlasilir hale getirmektir. Arpa, ss. 248-249.

Ancak yapmis oldugumuz arastirmada sarahaten Ibn Teymiyye’den alinti yaptig1 goriilmemekte
olup, sifahi kiiltiir olarak onun etkisinde kaldig1 sdylenebilir. Nitekim girig bolimiinde Sevkani’nin
ilim ahzetme metoduna bakildiginda, faydalandig1 kaynaklarin bir kismina bizzat kaynagi gérme
seklinde degil de, baska kaynaklar vasitasiyla ulasma imkani bulmustur. Bakiniz M. Giingér,
“Fethu’l-Kadir”, cilt: XXII, s. 462. Yine bir takim bilgileri, herhangi bir kaynak eseri gorerek degil
de hocalarindan semai yontemle duyarak ilim edindigi sdylenebilir.

Burada Cerrahoglu, Sevkani’nin sifatlar konusunda te’vile girmedigini sdyler. Ancak Sevkani,
sifatlara dilsel anlamlar yiikleyerek te’vile gider. Boylece nassin zéhirine anlam veme seklinde
te’vili yaptig1 sdylenebilir. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, ss. 474-475.

Bununla birlikte meseleye keldm ilminin ortaya ¢ikis ve tesekkiilii baglaminda bakildiginda
Selefiyye’ye ait bu tutum ve davranigin, zaman siirecinde yetersiz kaldigi anlagilmaktadir. Bu
nedenle sonraki donem selef alimleri ayni meseleler iizerinde tartisip vakit kaybetmek
istememislerdir. Bu son donem Selefiler, 6zellikle naslari zahirine bagli kalmak tutumlarindan
vazge¢mislerdir. Bakiniz Muammer Erbas, Kur’an-1 Kerim’in Zahiri Anlamma Yaklasimlar,
[zmir T1ahiyat Vakfi Yaynlari, izmir, 2008, ss. 188-189.

Sevkani ozellikle sifatlar konusunda selefe ait yaklasim ve aksi hallerde diisiilecek sakincali
durumlar icin bakimz Sevkani, et-Tuhaf fi Mezahibi’s-Selef, Mektebetu’l-Va’yi’l-islami, Suudi
Arabistan, 1998, (Tuhaf), ss. 31 vd.
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Sevkani, hakiki anlamin gerektigi, zahirl yaklasimlarda bulunur ve te’vile
gitmez. Ornegin, “o giin tartt haktir.../...3~) Ya s 05 (A’raf 7/8) ayetindeki vezin
kelimesinin pek ¢ok anlami i¢in Kuseyri’den alint1 yapar. Buradan hareketle sirat
kelimesinin, hak din anlami {izerine hamledilirse cennet ve cehennemde bedensiz
ruhlar; Seytan ve cinler de kotii bir ahlak iizere hamledilirse, meleklerin dviilen bir
glic anlamu {izere var varsayilacagini sdyler. Sonra Sevkani; bunun te’vil olmaksizin
zahire hamledilmesi konusunda timmetin de icma’ ettigini sOyler. Bunun disina

cikanlar1 sOyle vasiflandirir:

“Te’vil ortadan kaldirilip zahir anlam vacip kilindiysa, biitiin zahir anlamlar
nas olacaktir. Bu benzeri sekilde zahiri durumlar1 hakikatlerden uzaklastiranlara
gelince; onlar uzak tutarak hamlettikleri i¢in seridta uygun bir sey getiremezler.
etmez. Eger bunlar, akillarinin iistiinliigiinii kabul etme konusunda sahébe, tabilin ve
tebe-1 tabiin akillarim1 dikkate almazlarsa, tabi olduklari kavmin aklini en {istiin kabul
ederler. Sonra da seriat1 arkalarina iterler. Boylece onlar, bu 6n kabul {izere birlesirler
ve her gurup kendi istegine uygun olanin dogru iddia eder. Neticede herkes gittigi
yolu en uygun goriir veya bu yola tabi olan1 da muvafik bulur. Her insaf sahibi bilir
ki, kim bunlarin akillarina dayali taassubun saibelerinden ve mezheplerin
karigikliklarindan uzak olursa, te’vil yerine hakiki anlama yonelmek isteyecektir.
Bunun sonucunda da zahiri yaklasimi1 benimseyerek selefin metodunun mesrulugunu

59339

gorecektir™”””. Boylece Sevkani selefe ait tefsir yontemini de izhar etmis olur.

Zahirl yaklasimima ornek verecek olursak Sevkani; “Allah yolunda
oldiiriilenlere ‘Gliiler’ demeyin.../... <) sal &) Jas 8 Ji& (el |51 685 ¥ 5 (Bakara 2/154)
ayetinin tefsirini $dyle yapar: “Allah yolunda oldiiriilenlere dliiller demeyin, bilakis
onlar diridirler, bedenlerinizden riih ¢iktiktan sonra, hemen yakininizda miisdhede
ettiginiz bu hayati hissedemezsiniz. Ciinkii siz goriiniirde, siinnette bildirileni dikkate
almayarak, bu durumun o6lim olduguna hiikmediyorsunuz. Nitekim siinnette

bahsedildigi lizere onlarin (sehitlerin), kusun gagasiyla denizden su aldig1 gibi nimet

39 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 216-217. Béoylece Sevkani, rivayet tiirii tefsir geleneginin

sistemlesmis ilk tiirii olan Taberi’nin tefsirindeki selefl anlayis ile zahiri yaklasim 6rnegini yakin
zaman tefsir geleneginde siirdiirme gayretine girer. Taberi’nin bu yaklasimi i¢in bakiniz Mustafa
Oztiirk, Taberi’nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ihmh Zahirilik, Bir miifessir Olarak
Muhammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu, Konya, (11-13 Haziran 2010), ss. 17-52.
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sahibi olacaklarindan haber verilmektedir” **°. Buradan hareketle Sevkéni, onlarin
berzah/kabir hayatinda diriltileceklerini sdyler. Bu ayetin kabir hayatina delil
olduguna deginir ve Kur’an ayetlerinin delalet ettigi iizere bu konuda sahih hadislerin
tevatiir ettigini sdyleyerek, bunun aksi bir diisiinceye gidilmemesine vurgu yapar™*'.
Yine bu baglamda Sevkani, “Allah yolunda oldiiriilenleri olii sanmayin bilakis Allah
katinda diridirler...” (Al-i Imran 3/169) ayetini tefsir ederken; Allah yolunda sehit

olanlarin mecazi degil de hakiki hayatlar1 ile Rab’leri indinde canli olarak

riziklandirildiklarini sdyler. Bu konuyu su sekilde agiklamaya devam eder:

“Ilim ehli, bu ayette zikredilen sehitlerin kimler oldugu hususunda ihtilaf
etmislerdir. Bazilar1 onlar i¢in Uhud; bazilar1 Bedir ve bazilar1 da Bi’r-i Maiine
sehitleri dediler. Sevkani mutlak bir sebep iizere inen bu ayet konusunda itibar
edilenin, ayetin hustsiligi degil, lafzin umamiligi oldugunu vurgular. Cumhur
ulemanin indinde ayetin manast; onlarin canli bir hayatta bulunduklar1 seklindedir.
Alimlere gére, ‘onlara kabirlerinde iken ruhlar iade edilir ve orada nimetlendirilirler’;
Miicahid ise, ‘Onlar, cennet nimetleriyle riziklandirilirlar’ der. Ikinci goriis, ‘Onlar
orada bulunmadiklar1 halde cennet kokusunu alirlar’ seklindedir. Cumhurun
disindakiler, ‘onlarin hayatinin mecéazi bir hayat oldugu’ kanaatini tasirlar”. Bu
rivayetleri verdikten sonra Sevkani tercih goriisiinii bildirerek; sahih goriisiin ilki
oldugunu, mecaza gitmeye hicbir sebebin bulunmadigini ve bu konuda siinnette de
“onlarin ruhlarmin yesil kuslarin karmmlarinda ve cennette rizk edinip, yiyorlar ve

. . 342 e qeee o . 343
nimetleniyorlar””"” denildigini zikreder™".

Yine miifessir, “Isrd/mira¢ hadisesi” konusunda, yapilan kelami tartismalarin
disinda kalarak, zahiri anlama gore hareket etmeyi yegler. Ibn Cerir, Huzeyfe b.
Yeman ise su goriisii benimsediler: ‘Isrd hadisesi, énce Beyt-i Makdis’e oradan da
semaya uyanik halde ceset ve ruh birlikteliginde olmustur. ikinci olarak Isrd’nin ruh
ile vuku’ bulduguna ise Hz. Aise, Muaviye, Hasan el-Basri ve Ibn Ishak’in gériisii
yol agmistir. Islam alimleri de Isra olayinin ruh ve ceset birlikteligi yoksa sadece ruh

ile mi, oldugu konusunda selef ve haleften cogunun ilk goriisii tercih etmislerdir. Bu

30 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Tefsir, 3, 4.

31 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 184.

2 Miislim, Sahih, imare, 121; Muhammed b. isa Tirmizi, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,
Tefsir, 3.

3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 457.
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tercihe ise, “en uzak mescide.../...><=8Y) a7 (Isra 17/1) ayeti delil
gosterilmistir. Sevkani’ye gore: “Bizatihi gece yolculugu olmustur. Sayet Isra olayi,
Beyt-i makdis’ten dogrudan semaya olsaydi, bu durum Kur’an’da belirtilirdi. Yine
miifessir, Isra olayinin hem beden hem de ruh ile olduguna delalet eden -ki daha &nce
belirttigimiz gibi selef ve halef bu gorlistedir- pek ¢ok hadis vardir. Gece
yolculugundan sonra Kiidiis’ten semaya yolculuk edilmistir”. Goriildiigli tizere
Sevkani, burada te’vile giderek ve temsilde bulunmak siiretiyle hadis lafizlarini
hakikatin aksine ¢evirerek Kur’an nazminin digina ¢ikmaya gerek olmadigini ortaya
koyar. Yine ona gore, Isrd hadisesi sadece ruh ile vuku’ buldugu iddiasinda
bulunanlar gibi sadece riiya ile olsa bile, durum naslarda anlatildig1 gibidir. Zira
Peygamberlerin riiyalar1 gercektir. Inanmayanlar da Nebi (s.a.v.)’yi bu hususta
yalanlamamuiglardir. Riiyanin gerceklesmesi hak olsa dahi, bu olay1r haber verenin

fsra Stiresi’nin ilk ayeti olduguna dikkat ¢eker’**.

Sevkani kars1 goriiste bulunanlara seslenerek: “Sonunda sayet hadislerde agik
ve bir sekilde aciklandigi halde Isrd olayr riiyaya hamledilecekse Restliillah, bu
vasitaya (Burak) nasil bindi. Eger rliya durumu s6z konusu ise ruhun bir binege
binmesi nasil dogrulanir. Resliillah’in uyku ve uyaniklik halinde gece yolculugu
yaptig1 ortadayken, Isrd olaymin riiya olduguna hiikmedilmesi nasil olur” seklinde

345

sert elestiride bulunur’®’. Miifessir son olarak da Isra olayinmn vuku’ buldugu tarihle

ilgili net olmayan cesitli rivayetler verme cihetine gider *°.
Fikih konularda zahiri yaklagimina 6rnek olarak Nisa Stresi 23. dyette gegen
“dsAAP Jafzinin ser’l ve liigat mandsinin cimd’ oldugunu; bu lafza, bakma ve

dokunmay1 dahil etmenin dogru olmayacagini sdyler. Sonra da bu konuda anlamin

3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 246.

** Yine Sevkani, naslara bagli yorumun yaninda, dini tedmiile aykir1 goriilse de kelimenin ya da
climlenin zahiri anlami digindaki anlamlara gider. “Hepsi yere kapanip saygiyla onu
selamladilar.../.. \aw ) a5, " (Yusuf 12/100) ayetinin yorumunda annesi, babasi ve kardegleri
Hz. Yusuf’a secde ettiler seklinde anlam verir. Sonra bu onlarin seriatinda caizdi ve selamlama
adetini bildiren bir durumdu. Baska bir goriise gore denildi ki, onlar secde etmediler ve bu sadece
bir ima idi. Buradaki zamir de Allah’a aittir. Yani burada Allah’a secde ettiler. Bu da onlarin
selamlamasiydi. Sevkani bu goriise de muhalefet eder ve bu goriisiin cidden ne uzak anlam
oldugunu soyler. Yine bagka bir dilsel sdylem de, buradaki zamir Hz. Yusuf’adir. Burada ki 1am
harfi, 1am-i ta’lil (sebeb bildiren 1am harfi) dir. Yani Yusuf i¢in Allah’a secde ettiler. Sevkani,
buna da muhalefet ederek, bunun da uzak bir anlam oldugunu sdyler. Boylece zamanmn din
olgusuna dikkat-i nazara alarak, zahiri ilk anlami 1srarla tercih eder. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: II1, s. 67.

346 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 246-247.
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zéhirine gore hareket etmek gerektigine vurgu yapar’*’. Bu konuda kendi goriisiinii
ortaya koyarak; nikah akdine bagli gerceklesen cima’ anlami {izere karar kildigim
sOyler. Yine ona gore cimd’nin mecazi veya hakiki olmasi konusunda ihtilaf
edilmigtir. Fakat ikisi de hakikidir. Sevkani, ayetteki mandnin bu sekilde
anlamlandirilmasimin gerektigini sdyleyip hakiki anlama vurgu yapar ve fikhi sahada
bu tiir hususlarda zahire bagh kalarak Kurtubi’yi referans gosterir’*.

Miifessir Sevkani, zahire uygun sekilde acikladigi konularin gegtigi pek ¢ok
yerde, “Kur’an’mn nazminin zéhirine gore” seklinde ifadeler kullamr’®. Ornek
vercek olursak, Sevkani “Yusuf’ yamina geldiklerinde, anasini babasini bagrina
basip: ‘Misir’a yerlesin. Insallah giivende olursunuz’ dedi/ 43 s 5 <o sy e ) iy Ll
Ouial ) eLs o) ean |5 QB 5 43 0” (Yusuf 12/99) ayetinin tefsirini soyle agiklar: Onlar,
kerih/kotii goriilen seylerde Misir melikinden korkuyorlardi. Onlar, onun izni
olmadan Misir’a giremiyorlardi. Sevkéni, burada mesiet (dilemek) bakimindan
takyidin emniyete ait olacagini, yoksa Allah’in giicline kimsenin mani
olamayacagmin anlagilmasinin gerektigini sodyler. Ciinkii Allah’in dilemesi
olmaksizin giivende bulunamayacaklar1 gibi onlarin buraya yerlesmesi de ancak
O’nun dilemesiyle olacaktir. Son olarak Sevkini Kur’dnl nazmun zahirine gore
durum boyledir diyerek sOyle aciklama yapar: “Bu sozii Hz. Yusuf onlara sdyledi.
Yani onlarin Misir’a girislerinden 6nce bunu sdyledi. Dolayisiyla denildigine gore
Hz. Yusuf, onlarla Misir’in disinda karsilasti. Nitekim Yusuf da onlar1 bir mekanda
veya bir ¢cadirda beklemisti. Onlar da onunla karsilaginca ayette gectigi ilizere; Hz.

Yusuf, ‘anasim babasini bagrina basip onlara: Misir’a yerlesin® dedi™*™.

Sevkani, nassin acik oldugu yerlerde te’vile sicak bakmayarak, mecazi
anlama gitse de ayetin nazminin zahirine/hakiki anlamina 6nem verir. Hatta

1 .
31 Yine

miifessir, tefsirinde verdigi ihtilaflarin ¢6ziimiinde zahiri yaklasima basvurur
kelami konulardan o6zellikle haberi sifatlar konusunda anlamin disina ¢ikarak
keyfiyyete dair te’vile girmez ve bu tiir konularda teferruata girmeyi uygun bulmaz.

Dolayistyla tefsirininde zahiri metodu 6n plana ¢ikardigi sdylenebili

37 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 512- 513.

38 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 513.

39 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 581, 496, 504, 532, 581.
330 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 67.

331 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 601.
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C-Ayetlerin Tefsirine Yaklasim
1. Farkh Goriislere Yer Vermesi

Tefsirinde genelde rivayet yontemini O6n plana ¢ikaran Sevkani, ayetleri tefsir
ederken pek cok kaynaktan faydalanir. Boylece gerek rivayet, gerekse dirdyet
metoduyla farkli goriislere yer verir. Yine her bir ayet grubunu verirken tahric
boliimii agmasi ve dzellikle selefe ait tefsir goriislerini burada belirtmesi kaynaklara

ulagsmanin kolayligi1 bakimindan biiylik 6nem arz etmektedir.

Sevkani, “Kurtubi tefsirinde sdyle dedi.../...o i 3 kil J&*352 «fbn Ebi
Hatim soyle dedi.../..als o o) J&32 ve “o, Kessaf'ta soyle dedi/...lisll & J& 57
vb. isim ve eser olarak; “muhakkak miifessirler zikrettiler/... Cspmiall ,S3 287354
“miifessirler zikrettiler/...os_mdall_ S35 “miifessirler dediler/. ..o midl  J&3%
“miifessirler acikladilar/...cs il s 2d%7 ve “miifessirler uzattilar... Jbl 3
O3 a8 ve yine miifessirimiz meghul sigalar ile; “denildi ki/J&>°, “deniliyor
ki/dar ve “rivayet edildi ki/s s, seklinde genel ifade tarziyla farkli goriislere

yer vererek ayetleri yorumlar.

Miifessir, kelime anlamini ortaya koymak icin farkli goriislere basvurur.
Soyle ki, “Giinesin batiya yonelmesinden gecenin kararmasina kadar olan namazlar
kil.../.. O Gue ) (uelll & o 830l K87 (Tsra 17/78) ayeti hakkinda, farz namazlarin
kastedildigini ve bu konuda tefsircilerin icma’ ettiklerini sdyler. Sonra bu ayette
gecen “ds” {izerinde alimlerin ihtilaf ettiklerini belirterek, konuyu iki madde
altinda toplar:

1. Giinesin tam iist noktadan batmaya yiiz tutmasi, batmaya meyletmesi: Ibn
‘Amr, Eb(i Hureyre, Eb(i Berze, Ibn Abbas, Hasan el-Basri, Sa’bi, Ata’, Miicahid,
Katade, Dahhak ve Ebl Cafer el-Bakir’in bu goriisii savundugunu sdyler. Taberi’nin

de bu goriiste oldugunu beyan eder.

352 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 31, 34.

353 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 39.

3%% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 103, 171; cilt: IIL, s. 59; cilt: IV, s. 216.
355 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 307, 420.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 278; cilt: 1L, ss. 68, 352.

337 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 601.

338 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 150.

3%9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 23, 80, 436; cilt: 11, ss. 8, 64, 162 vd.
360 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 25; cilt: 11, ss. 190 vd.

361 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 26, 31, 542; cilt: 11, ss. 149, 291 vd.
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2. Giinesin batmasidir: Ali, Ibn Mes’ud ve Ubey b. Ka’b bdyle sdylemistir.

Yine Ferrd’in “ds\” lafzina, “zevalden baslayip batmaya kadar olan kisim”;
Ezheri’nin ise, “Arap kelaminda bu lafzin manasinin zeval oldugu, bunun igin
glinesin giindiiziin yarisindan sonrasina meyletmesine “4SI\y” ve kayboldugu zamana
da “cl8i” denildigi™*** seklinde tanimlamalarini verir. Sonra Sevkani yorum yaparak,

iki anlamda da zeval bulma anlaminin bulundugunu séyler’® .

Sevkani, kisas konusundaki, “Ey inananlar, kasten adam 6ldiirme konusunda
size kisas farz kilindi. Hiir kisinin 6ldiiriilmesine karsilik hiir kimseye, kdlenin
Oldiiriilmesine karsilik koleye, kadinin o6ldiiriilmesine karsilik da kadina kisas
uygulanir...” (Bakara 2/178) ayetiyle, kole kisas1 nedeniyle hiir 6ldiirtilmeyecegini
ve cumhurun goriisiiniin bu dogrultuda oldugunu sdyler. Ebi Hanife, talebelerinden
Ibn Ebi Leyla’min da bu goriisii benimsedigini ekler. Kurtubi ise, Ibn Mesud, Said b.
el-Miiseyyeb ve Katdde nin Maide 5/45. ayetini>®* delil gdsterir. Sevkani, cumhurun
goriisiine gore kafirden dolay1 bir Miisliimanin 6ldiiriilmeyecegini, bunun da delilinin
siinnet oldugunu hatirlatir. Bu konunun teferruati i¢in de Serhu’l-Miintekd adl

eserine bakilmasini séyleyerek365, konunun biitiin olarak goriilmesini ister.

Miifessir, kelam ile ilgili konularda “O, buyrugu ile melekleri vasitasiyla
vahyi indirir.../...o ) e s M A8 J 537 (Nahl 16/2) ayetini agiklarken, baska bir
ayeti’® gostererek rih hakkinda acgiklamada bulunur. Soyle ki; burada ruhtan
maksadin vahiy oldugunu ve bunun da vahiy climlesinden Kur’an olarak anlasilacagi
yorumuna gider. “Ruhtan kasit, yaratiliglardir, ruh rahmettir ve yine bedenler ruhla
hayat buldugu gibi kalplerin de hayat bulmasindan dolay1 hidayet sebebi oldugu”
seklinde gortisleri aktardiktan sonra, Zeccac’in farkli bir yaklasimi olarak; “ruhun

Allah (c.c.)’in buyruguna giden yolu gosteren ve iginde O’ndan gelen hayatin

bulundugu” seklindeki goriislinii verir. Son olarak da Ebli Ubeyde’den buradaki

362 Ebi Mansur Muhmmed Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, Daru fhyai’t-Turasi Arabi, Beyrat, 2001, cilt: X,
s. 69.

363 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 297.

364 Ayetin medli soyledir: “Biz Tevrat 'ta Yahudilere, cana can, goze goz; buruna burun; kulaga kulak;
dise dis ve yaralamalarda kisast yazdik. Kim kisas yapmaywp bagislarsa, bu davranisi onun
giinahlarmmin bagislanmasina sebep olur. Kimler Allah in indirdigi ile hiikiim vermezse, iste onlar
haksizlik yapanlardwr”.

365 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt I, ss. 201-202.

366 Ayetin ilgili boliimiiniin metni soyledir: “...4llah, vahyi kendi emri ile kullarindan diledigine
indirendir...]...s3e (e el e o o el (e 250V (A (Mii"min 40/15).
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ruhtan, Cibril’in kastedildigini nakleder’®’. Béylece Sevkani ruh konusunda ortaya

konan farkl1 goriisleri kompeze ederek sunmus olur.

Goriildiigii iizere Sevkani, ayetleri tefsir ederken sadece rivayetlerle
yetinmez. O, yeri gelince tefsirinde farkli anlayislara dayali yorumlara yer vererek
zengin bir kaynak kullanimi sunar. Bu durumun da tefsiri i¢in ayr1 bir 6nem arz ettigi

sOylenebilir.

2. Kendi Yorumunu Belirtmesi

Sevkani, farkli goriislere yer verdigi gibi yeri geldiginde tefsirinde kendi
gorlisiinii bildirmekten geri durmaz. Zaman zaman kendi goriisiini bildirerek
dirayete dayali yorumlarda bulunur. O, ilk donem tefsirlerinde genel teamiil olarak,
“yani/*=” ifadesini kullanir ve dogrudan kendi re’yi ile Kur’an’a miiteallik

hususlarda yorum yapar.

3

Miifessir Sevkani, “...Kim iyilik yaparsa kendisi i¢in ondan daha iyisi
vardir.../.. ¢ e 4 Lually ola e (Neml 27/89) ayetini kendi goriistiyle soyle
yorumlar: “Yani, kim iyilik cinsinden bir seyle gelirse, Allah onun i¢in ondan daha
hayirli sevap verir, hem de ondan daha faziletli ve daha ¢ok olanin1”. Yine miifessir,

hasil olan hayrin benzeridir seklinde farkli goriisii nakleder ve sonra kendi goriisiinii

de katarak birinci gériisiin daha uygun olacagim séyler’®®.

Sevkani, ozellikle hadis ve haberleri verirken, rivayetlerin sihhati ile ilgili

goriistinli de ortaya koyar. Boylece isnad verileri agisindan, rivayetleri degerlendirir.

O, rivayetleri sthhat a¢isindan: “Bu/o goriis uzaktir/xm ™% “gercekten de bu uzak

bir goriistiir/la 2 137370 “by goriig uzaktir /xe S 138371 “by 56z dogru olmaz/ 13

s Y Jsl72 “py, sahih degildit/mssa sy 27 “bu/o, zayiftir/ama 27 “py

9376

konuda hata edildi.../... 8 Uaal 3937 «pu, reddedilmistir/2 s e 138 ve “bu kiraat,

367 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 177.

368 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 179.

369 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 102, 235, 388;cilt: IIL, s. 13; cilt: IV, s. 35; cilt: V, s. 102.
370 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 37; cilt: IIL, s. 67.

3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 108.

372 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 489.

373 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 434; cilt: IV, 655.

37 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 489.

375 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 518.

376 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 68; cilt: IIL, s. 210.
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ne uzaktir/sel il s34 2l L7377 geklinde; mand olarak ise: “Mana ne uzaktir/ el s
2378 <o uzak delil/Asa 2™ “sgyleyen ne uzak goriise sahiptir /08 (e 2 38 97380
tarzinda kendi goriisiiyle elestiride bulunur.

Hadis tahricine ornek verirsek Sevkani, “Senden once hichir el¢i ve
peygamber gondermedik ki.../...s% ¥ Ssu M i (e Gla )i Les” (Hac 22/52) yetinin,
Ibn Abbas’tan rivayetle “&3se Yy kirdat ilavesiyle okundugunu belirtir. ibn
Abbas’tan Said b. Ciibeyr tarikiyle sebeb-i niizil rivayetini®®' verirken, pek ¢ok isnad
degerlendirmesinde bulunur. Mesela, Suyiti’ye istindden bu rivayetin senedinin
sahih, ibn Ebi Hatim ve Ibn Cerir’e gore ise miirsel oldugunu belirtir ve haberin ravi
tariklerini zikreder. Sonra kendi goriisiinii de ekleyerek: “Velhasili ister miirsel, ister
munkati’ olsun bu kabilden biitiin rivayetler hiiccet ifade etmez. Ancak rivayet
tarikleri iizerine vakif olmak isteyen Suylti’nin ed-Diirrii’l-Mensir adli eserine
baksin. Burada konuyu uzatmakta bir fayda gérmiiyoruz. Bizim anlattigimiza gore

95382

bu haberlerin hi¢biri delil kabul edilemez”"” seklinde ifadelerini sonlandirir.

Kendi re’yi ile yorum yapacaglt zaman direkt kendi goriisiinii agiklar. Bu

59383

minvalde de; “ben diyorum ki/J sl 5*® ve “benim nazarimda ayet/gaic 433%; genel

bir agiklama olarak ise; “dyetten murat sudur/\ 3 " ifadelerini kullanur.

Bu hususta 6rnek verirsek Sevkani, “Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gormez
misin?.../... S5 s as &y, I 55 W (Furkan 25/45) ayetindeki muradi séyle agiklar:
“Rabbim ne yaptigina bakmaz misin veya Rabbin gdlgenin boyunu uzatiyor gérmez
misin dedikten sonra, Sevkani mantiki bir ¢ikarimda bulunarak, gélgenin degisken,

her degiskenin de hadis ve her hadisinde mevcut/yaratilmis oldugunu séyler386.

Sevkani, biiyiik giinah konusunda ilgili ayetin tefsirinde kendi yorumunu

2"

bildirir. Soéyle ki, “...sadece aymisiyla karsiligimi goriir.../.. e ¥) i N

377 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 284.

378 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 513.

37 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 295.

380 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 517; cilt: IV, s. 55.

B Leielad )y el Gl Al @l | s AV R iy ORI 5 DU Sl T Ga il Jsm ) o ol 0o
Cilia g (g7l g O il a5 4y i La (e T8 108 o o elad Ligll S35 a8 0] 85 iy (oS piall - i oo il

AN A Ol Uandl (e e 1ags clial 0l A i feiladd )l Bl jad) ells 6 AY) 2

382 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 548.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 35, 159, 222; cilt: 11, ss.189, 49; cilt: IV, ss. 57, 153, 490.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 28.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 185, 504; cilt: II, ss. 200, 222; cilt: IIL, ss. 94, 579; cilt: IV, ss.
251, 432; cilt: V, ss. 154, 587.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 92.
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(En’am 6/160) ayeti hakkinda kendi yorumunu soyle yapar: “Sayet bir kisinin
glinahin takdiri bilinmez, giinahin hakikati {izerinde vakif olunamazsa, bu kimse
ancak yaptiginin misliyle cezalandirilir. Ancak tevbe edilmedigi takdirde bu kisi ceza
goriir. Sayet bu kisi tovbe ederse, o zaman iyiligi koétiiliigliniin oniine gecer. Bu
durumda onun hakkinda misli ceza degil de magfiret tercih edilir. Bu durum Kur’an
ve siinnette aciklanmuistir™®’. Bdylece siipheye mahal vermeden konuyu net bir

sekilde ortaya koyar.

Miifessir, “gezsin oynasin.../...==k 5 &n...” (Yusaf 12/12) ayetini verdikten
sonra, Kurtub?’nin “nertau’” kelimesine: “Birbirimizi gozetir ve kollariz” seklinde
anlam verdigini nakleder. Yine ‘Amr b. A’la’nin: “Onlar peygamber olduklar1 halde
nasil oynarlar?” goriisiinii nakleder. Baska bir goriiste: Onlarin o zaman daha
peygamber olmadiklarini; yine diger bir goriise gore de: Peygambere miibah bir oyun
oynadiklarin1 ve son olarak verdigi nakilde ise: ‘Ey babamiz biz yaris yapmaya
gittik.../.. .G Lad U (Yusuf 12/17) seklindeki ayeti vererek, korunmak i¢in harp
sanatin1 0grendiklerini” zikreder. Tiim bu rivayetlerden sonra Sevkani verdigi son
goriise paralel olarak kendi yorumunu: “Burada kastedilen, hakkin ziddi bilinen
sakincali olan oyunlar degildir. Bu nedenle Hz.Yakub, onlar: ‘Oynariz’ dediklerinde,

onlara miidahale etmemistir” seklinde ortaya koyar.388.

Yine ona gore, fikih konusunda kazf (zina iftarasi) sucu ile ilgili olarak
iimmet, tevbeyle giinahlarin affolunacagi konusunda icma’ etmistir. Sayet Oncesi
devam etmedigi miiddetge, kiifiirde olsa islenen giinah tevbeyle silinir. Ebi Ubeyd’in
ise goriisiinii: “Gegmis ciimleye bakarsak bu konuda istisna vardir. Bagkasina zina
iftiras1 eden, zina isleyenden daha giinahkar degildir. Zinakar tevbe edince, tevbesi
kabul olur. Ciinkii giinahtan tevbe eden giinah islememis gibidir. Eger Allah tevbeyi
kabul etse, kul i¢in en iyisi/hayirlisi olur. Zira bu durum Kur’an’da, (Maide 5/33-34)
ayetlerinde belirtilmistir” seklinde belirtir. Yine Zeccac’in, kazifin gilinah
bakimindan inkardan daha biiyiik olmadigina dair goriisiinii verdikten sonra Sevkani
kendi goriislinii sOyle bildirir: “Gergekte tevbe ederek sehadetinin kabulii daha
uygundur. Burada “Ia sozii ile; ‘kdzfa devam ettigi siirece’ anlasilmaktadir.

Inkarcinin sahitligi ebediyyen kabul edilmez denmesi de kiifre devam ettigi siirece

387 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 208-209.
3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 12.
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anlamindadir™®. Goriildiigii iizere Sevkani, cogu kez ayetler hakkinda rivayetleri

belirttikten sonra kendi yorumlarin1 vermeyi ihmal etmez.

3. ihtilaf ve ttifaklara Deginmesi

Sevkani, ayetleri acgiklarken farkli goriisleri -selef de dahil olmak {izere-
gostermek i¢in iizerinde ihtilaf edilen meselelerle ilgili bir takim bilgiler verir ve
bunlar hakkinda goriislerini zikreder. Ayrica dyetlerin tefsiri konusunda alim veya

miifessirlerin ittifak1 s6z konusu ise bunlar1 belirtmeyi ihmal etmez.

Miifessir Sevkani, tefsirine nakletttigi ihtilaflar1 belirtirken: “ilim ehli/alimler/
te’vil ehli/nahivciler/selef/miifessirler/insanlar/imamlar/ustlciiler/sahabiler/kurrd ve
fikihcilar ihtilaf etti.../...s\&ll/s) jall/Adlaall/O sa¥) Sal/AaNV/ )/ 5 uiall/Caludl/cilaslly/
sl daf/elalall/alall Jal aliaP bazen de mechul sigasiyla “...konusunda ihtilaf
edildi/....4 <l seklinde®' farkli tabirler kullanur.

Sevkani, eskatolojik/ahiret hususlarinda, ayetin anlamindan yola ¢ikarak
tefsir ihtilaflarina deginir. Mesela, “...onlarin gerisinde bir engel vardir/ s2¢),5 (=3
Zox...” (Miminun 23/100) ayeti hakkinda, alimlerin mand yoniinden ihtilafa
diistiiklerini beyan eder. Béylece, Dahhak, Miicahid, Ibn Zeyd’in: “Berzahi, 6liimle
dirilis arasmda bir 6rti”; Kelbi’nin ise: “Ufleyis arasindaki zaman dilimi ve
aralarinda kirk sene oldugu” ve yine son olarak Suddi’nin de: Buna “ecel” dedigi

seklindeki yorum farkliliklarini tefsirine kaydeder””.

Yine ihtilaflar1 ifade etmesi hususunda ise Sevkani, Isrd Sdhresi 59. ayette
gecen “dyetler/=LY” lafzini izah ederken, miifessirlerin diistiikleri ihtilaflar1 tefsirine
sOyle yansitir: “Burada ayetten maksat, Alah (c.c.)’1n inkarcilar1 korkutmak ve uyari
amaclt olarak Peygamberinin elinde mucizeler yaratmasidir. Ayrica bunlar,

isyankarlar1 korkutan inzar ayetleridir. Bunlardan amag, kiigiikliikten genclige kadar

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 12.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 42 (ilim ehli), cilt: I, s. 26; cilt: 11, ss. 236-237 (alimler), cilt: I, s.
34 (te’vilciler), cilt: 1, s. 68 (nahivciler), cilt: I, ss. 98, 298; cilt: 11, ss. 268, 372 (tefsirciler), cilt: I,
s. 345 (insanlar), cilt: I, s. 482 (imamlar), cilt: I, s. 527 (iislculer), cilt: I, s. 543 (sahabiler), cilt II,
s. 505; cilt: 111, s. 566 (fikihcilar).

39! Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 60; cilt: IV, ss. 10, 226; cilt: V, ss. 53, 508.

392 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 590.
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olaylarin degisikligi, sonra yaglhiliga doniisiimdiir. Dolayisiyla insanin bu doniisiim ve

degisime itibar etmesi ve akibetinden korkmasidir. Yine bunlar, 5lim sebebidir*>.

Sevkani, tarihi sahsiyetler ve yerler konusunda ihtilaflara deginir. iki
peygamber hakkinda: “Enbiya Sdresi 71. ayette daha once belirtildigi lizere Lit,
Ibrahim (a.s.)’in kardesinin ogludur. Allah Teéla, Ibrahim ve Lt Peygamberi
kurtarip, alemler i¢in bereketli yere gotiirdii. Bu yerin neresi oldugu konusunda
miifessirler ihtilaf ettiler. Mesela burasi hakkinda: ‘Sam diyarndir, yine Irak’tir’
denmigtir. Ciinkii buranin miibarek yer seklinde isimlendirilmesi “miibarek
kildik/AS,L” 5 orada bitki, meyve ve nehirlerin ¢oklugundan kaynaklanmaktadir.
Orada Peygamberler icin madenler vardi. Bereketin asli olarak burada hayir vardir.
Yine miibarek bu yer hakkinda; Mekke ve Beyt-i Makdis oldugu da sdylendi. Ciinkii
Allah Peygamberlerin ¢ogunu buralara gonderdi. Yine buralarda ¢ok nimet, yiyecek

55 394

ve bolluk vardir seklinde tefsircilerin ihtilaflarina yer verir.

Sevkani, anlam ve edebi iisliba dair ihtilaflara da deginmeyi ihmal etmez.
Nar 24/29. ayette gegen “evler/<sxl” kelimesi hakkindaki anlamlar tizerindeki
intilaflart ele aldigi gibi’”’, Nar Stresi 36. dyette tesbihin ne oldugu hakkinda
alimlerin ihtilaf ettiklerini sdyler. Soyle ki; cogunluk olarak burada kastedilenin farza
hamledildigini zikreder. Ayrica ayetteki “52l” i¢in onlar; sabah namazi dediler.
“Jua¥ls’a ise; ogle ikindi, aksam ve yats1 dediler. Ciinkii bu vakitler; “Jua¥ls” ismi
kapsamina hepsi girer. Zira “giiduv ve asal”n yalin anlami da; sabah ve aksamdir.
Yine sabah ve yatsi da dediler. Bunlardan muradin, kusluk vakti oldugu da
sOyleyenmistir. Sevkani, ayetle ilgili ihtilaflar1 verdikten sonra, tesbihe dayali
gorlisinii verip aym1 zamanda burada kastedilen hakiki mandy1 soyle aciklar:
“Kendine layik olmayan seyleri, zat, sifat ve fiilinden Allah’1 tenzih etmektir. Bir
sonraki dyette namaz ve zekatin zikredilmesi bu savi teyid etmektedir. Mananin
hakiki olmasi, Oncesinde belirtilen tesbihe dayanmasina nazaran, tercihe daha

396
sayandir™ .

O, bazen de ihtilaf bulundugundan bahsetmeksizin, dogrudan ayet hakindaki

yorumlara gecer. Bu konuda 6rnek verilecek olursa; Tahavi’den nakilde bulunarak

393 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 283.
3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 491.
395 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 24.
3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 41.
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Ebl Yusufa gore, “sayili giinlerde.../... <3532 o4l 8. (Bakara 2/203) den kurban
glinlerinin anlasildigin1 soyler. Kerhi’ye gore, eyyam-1 nahr/kurban giinleri i
giindiir. O, bunlarin, kurbanin ilk ve sonraki iki giinii oldugunu sdyler. Bu konuda
Ilkiya ve Imam Malik’in goriislerine isaret eder. Son olarak bu hususta Ibn Zeyd’in
goriisline yer verir. Boylece, “eyyam-1 ma’didat” in Zilhiccenin onuncu giinii tesrik
giinleri olduguna dair goriisiinii tefsirine aktarir’”’. Yine onun bu sekilde ihtilaf

durumunu zikretmeksizin miiphem bir konuyu, miifesser hale getirdigi vakidir’*®.

Miifessir, ihtilaflara degindigi gibi ayetlerin aciklanmasinda ittifaklara
deginmeyi de tefsir kurali olarak goriir. Ittifak edilen noktalar i¢in: “Fikihcilar/kurra
sunun tzerinde ittifak ettiler.../...s5aleledll/ de 8P “miislimanlar/alimler/
miifessirler/raviler ve  kirdat  alimleri, su  konular  {izerinde ittifak

etmislerdir.../...s) /31 5 M/ s yiall/elalall/ saluall/ e 385 854 ve  yine meghul

401 tabirler

kaliplarla da: “Sunun iizerinde ittifak edildi.../.....le 15 seklinde
kullanir. Ayrica Sevkani benzer anlamlarda, fikhi delil olarak, alimlerin iizerinde
miittefik oldugunu ifade eden: “Ilim ehli/tefsirciler/miisliimanlar/akil insanlar su
husus {izerinde icma’ ettiler.../. ..M/ saluall/() s yuiall/alall Jal/ e aanl 3 tabirlerini

. 402
zikreder .

Bu hususta 6rnek verecek olursak Sevkani, “Sana yemin ederim ki, onlar
kendi sarhosluklar i¢inde bocalayip duruyorlardi/osess o6 8w A o) & el ((Hicr
15/72) ayetinin tefsirinde, ilk etapta yeminin kimin iizerinde yapildigi sorun gibi
goriilse de yeminin, Hz. Peygamber’in {lizerine yapildigina dair tefsircilerin ittifak
ettigini, yetin yorumuna ge¢meden soyler’®. ttifak ile ayni anlamda telaffuz ettigi
fikh1 bir tabir olarak icma’ lafzin1 da kullanir. Yukarida ayette gegen “omriin iizerine

yemin olsun ki.../...&d 2 seklindeki kasem ifadesi hakkinda Kadi Iyaz’dan alint:

397 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 236.

¥ “Ey Harun'un kiz kardesi.../...0s)» <3l W (Meryem 19/28) ayetinde kardesligin aidiyeti
konusunda ihtilaf olmustur: “Mezkir Harun kimdir. O, Musa’nin kardesi Harun’dur. Kim bunu
Harun’un benzeri zannederse, kullukta onun benzeri nasil gelir. Denildigine gore; Meryem,
Musa’nin kardesi Harun’un oglunun kizidir” seklinde ihtilaf durumlarina deginmeksizin itibar
ettigi farkl goriisleri oldugu gibi tefsirine alir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1I, ss. 391-392.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 512 (fikihcilar), cilt: V, s. 503 (kurra).

40 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 68 (mislimanlar), cilt: I, s. 195 (&limler), cilt: I, s. 550
(miifessirler), cilt: I, s. 448 (raviler), cilt: IV, s. 661 (kurrd).

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 512; cilt: IV, s. 229; cilt: V, s. 364.

492 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 141 (ilim ehli/alimler), cilt: I, s. 562 (miifessirler), cilt: IV, s. 29
(misliimanlar), cilt: II1, s. 405 (akil insanlar).

403 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 165.
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yaparak, tefsir ehlinin Hz. Muhammed’in hayat siiresi {izerinde yemin edildigine dair
ittifak ettigini sdyler. Sonra aym sekilde Sevkani, Ebi Bekir Ibn Arabi’den rivayetle,
miifessirlerin Allah Tedla’nin ResOliinlin hayati {izerine yemin yaptig1 konusunda
icmd’ ettiklerini yineler. Bunu da Peygamberine bir seref payesi vermek igin
yaptigini haber verir. Cilinkii Yiice Allah, yeryiiziindeki biitiin canliya onun yiizii

suyu hiirmetine ikramda bulunmustur**.

Son olarak, “...Kur’dn’da lanetlenmis agact da.../O &) G 4 galall 3 2l 5
(Isra 17/60) ayet boliimiinii verdikten sonra, biitiin/cumhur miifessitlerin burada
“mel’lin aga¢”tan maksadin, zakkum agaci oldugu konusunda ittifak ettiklerini
sOyler. Burada agacin lanetlenmesinden maksat, yiyenin lanetlenmesidir. “Kuskusuz
zakkum agaci, giinahkérlarin yiyecegilas¥) sak -a & 3 5 28l o) ” (Duhan 44/43-44)

ayetin beyani da agacin mahiyetine aciklik getirmektedir*®’.

4. Goriisler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Miifessir Sevkani, farkli goriisleri serdettikten sonra ¢cogu zaman bu goriisler

arasinda tercihte bulunur. Ancak bazen de hi¢ goriis belirtmez*®.

O, boylece
teferruata bogulmadan konuya agiklik getirecek pek c¢ok goriis iceren rivayetleri

tefsirine nakleder.

Sevkani, rivayetler arasindaki tercihlerini: “Bu, en wuygun olan
QOriistiir. ../ ... Vsl 13/ 277 “jIki (goriis) daha uygundur.../... sl SsY*® “jIki daha
aciktir.../... ekl Js¥1 S “o/bu, en dogrusudur.../...csal 138/ 8/ 27*10 “dogru
olan bu veya odur.../...ze>all s 5 187 <k dogrudur.../.. sl s JNH2

j»»413

“goriislerin en dogrusu.../...dI &Y =" “by veya o, dncekiden daha ok tercih

edilendir.../... Js¥ e gl /w74 <i[ki tercihe sayandur.../...za0l ¥ “bu

404 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1L, s. 166.

45 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 284.

46 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 436; cilt: IV, s. 112.

47 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 101; cilt: II, s. 63; cilt: V, s. 341.

498 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 330, 539; cilt: 11, ss. 8, 546; cilt: IIL, ss. 127, 571; cilt: IV, ss.
520, 655; cilt: V, ss. 126, 335.

499 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss, 99, 586; cilt: 1, s. 492; cilt: II1, s. 116; cilt: IV, s. 40.

419 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 168, cilt: 1L, s. 252.

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 616; cilt: 11, s. 355; cilt: IIL, s. 511; cilt: IV, s. 63.

412 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 15.

13 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 47, 124.

414 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 26,
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soz en tercih edilendir.../...za)l Js”*¢ “o/bu, bu gorislerden en tercih

edilenidir.../...J1AY) o3a za )i 138/ 87417

S 8 oibi ifadelerle belirtir.

ve “tercih edilen ikinci goriistlr .../... &>

Sevkani’nin bu yaklasimlarin1 6rneklerle agmaya calisalim. Mesela: “hesap
verilecek giin.../...<wall oy as . (Ibrahim 14/41) Ayetten maksadin; &nce
miikellef i¢in mahserde hesap giinii ve sonra da kiginin istikamet gayesiyle gergekte
ayaga kalkmasi oldugunu soyler. Ancak ikinci goriigiin istiare yoluyla anlatildigini

ifade ettikten sonra, birinci goriisiin dogru olacagini sdyler*'”.

O, “Gadge burglar yerlestiren yaratanin sani ne yiicedir.../... & da @i &)l
(s 50 sleudP” (Furkan 25/61) ayetinde burgtan kastin, yildiz burglar1 oldugunu sdyler.
Bunlarin yeri on iki tanedir. Diger bir goriise gore de bunlar biiyiik yildizlardir.

13

Bunlar arasinda birinci goriisii tercih ettigini sdyler. Ay sekilde “...bu ¢agrin,
onlarin nefretini artirir/\ )58 a3 )5...” (Furkdn 25/60) Aayeti hakkinda tercihte
bulunur. ilk gériiste, “onlar secde emrinde, nefretlerini artirirlar” seklinde verir. Yine
batini yorumla, “onlar zikirlerini, Allah’tan uzaklasmak seklinde artirirlar”
denildigini sdyler. Ona gore Mukatil b. Siileyman da bu goriisii benimser. Sevkani,

son olarak kendi tercihine binaen birinci goriisiin evla oldugunu belirtir*>.

Sevkani, tercihini belirtme konusunda dilbilim ve usile dayali konularda da
pek cok goriise bas vurur ve bunlar arasinda tercih cihetine gider. Ornegin, gramer

3

konusunda tercih goriisiinii belirtir. A’raf Sdaresi 18. ayetinde, “...andolsun ki
cehennemi sirf sizlerle dolduracagim/cmsal oSia aiga OSY .. dyette gegen “OSwY”
lafzinin, bir goriise gore tekit; bir goriise gore de kasem oldugunu sdyler. Bu arada
Sevkani de, “ilki daha dogrudur” diyerek tercih yapar*'. Hatta Sevkani bazen
dilbilim ve Kur’an ilimlerine bagli anlam verirken o kadar iddialidir ki, dilde otorite

kabul ettigi Zemahseri’in ziddina tercih goriisiinii bildirir***.

15 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 168, 493; cilt: I, ss. 130, 381.

416 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 380.

17 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 403, 522, 644,

418 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV; s. 427.

19 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 136.

#20 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 98.

2! Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 220.

22 Soyle ki Sevkani; “Kendisine kitdb verdiklerimiz onu tammaktadirlar.../.. 45 s U aaligh oAl
(Bakara 2/146) ayetini verip, burada zamirin Muhammed (s.a.v.)’e raci oldugunu, yani onun
niibiivvetinin Kitdb ehli tarafindan bilindigini nakleder. Sonra da kiblenin Beyt-i Makdis’ten
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Ayrica miiphem ayetler konusunda tercihini vererek, bunlardaki kapaliligi
gidermeye c¢alisir. SOyle ki, Neml Saresi 40. ayetteki: “Sen goz acip kapayincaya
kadar, ben sana onu getireyim.../... % W) Xy o) Jé 4 dal W ifadesinden
maksadin; Kitab bilgisine sahip kisinin Cibril (a.s.)’in oldugu goriisiinii nakleder.
Yine bu kisinin Hizir (a.s.) oldugu goriisiinii de verir. Sonunda Sevkani, birincisi
evladir diyerek tercih yapar*” ve ayetteki kapaliligi giderir. Yine benzer sekilde
Kasas Siresi 48. ayetteki “iki bilytidiir/0) ,»” tabirinin, Musa (a.s.) ve Muhammed
(s.a.v.) i¢in zikredildigini sdyler. “aUs ise yardimlagmalar1 demektir. Sonra bir
goriise gore bunlarin, Kureys kafirleri, bir goriise gore de Yahudiler olduguna dair
riviyeti zikrettikten sonra, birincisinin daha evld olacagimi séyler**. Yine bu
baglamda Sevkani, zamirlere miiteallik kapaliligin giderilmesi konusunda ise,
“...onlar buna inamirlar /o5 4 #4...”(Kasas 28/52) ayetini verir. Yiice Allah’in
burada sdyle haber verdigini sdyler: “Israil ogullarindan bir taife, Abdullah b. Selam
gibi Kur’an’a inanmiyordu. Yine Ehl-1 Kitdb’tan da bagka Miisliiman alimler de
vardi. Denildi ki, “4l8 (<" ibaresindeki zamir, Hz. Peygambere doner”. Sonra “ilk

goriis evladir.../s) IsY)...” seklinde tercihini zikreder **°.

Kiraat konusunda tercihte bulunmasina gelince; “insanlar dyetlerimize kesin
olarak inanmiyorlardi.../... 0585 ¥ Wl )5S LGN G” (Neml 27/82), ayetteki “0f” in
kesresi seklinde kirdat edilmesi de ibarenin basangic ciimlesi olmasini gerektirir.
Kisai ve el-Ferra’nm “0” seklinde cezm olarak da okuduklarmi nakleder. Ahfes de:
“o (esreli) okunmasi durumunda “c<3) \’nin ilk kirdat anlaminin, ikinci kirdatin
manasma donecegini soyler. Dolayisiyla bu ayette insanlardan maksat, biitiin
insanliktir. Boylece biitiin miikellef kimseler buraya girdirilir. Yine denildigine gore
bunlardan kasit, 6zellikle Mekke kafirleridir. Sevkani kiraatlerin anlam iizerine
etkisinden yola ¢ikarak, tercihin ilk goriis olacagini sdyler ve burada tahsisin

yapilamayacagini 6zellikle belirtir**®,

Ka’be’ye ¢evrildigi anlamina da geldigini ve bu goriisiin miifessirlerin ¢gogundan nakledildigini
belirtir. Kessaf sahibinin de goriis olarak ilkini tercih ettigini belirtir. Sevkani ise Zemahserl’ nin
aksi olarak ikinci goriisli benimser. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 179.

42 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 161.

424 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 205.

423 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 205-206.

426 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 175. Yine kirdat konusunda tercihi icin bakiniz Sevkéni,
Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 191; cilt: I, s. 407.
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Miifessir zaman zaman da kendi tercih ettii goriisli icin kaynak gostermeyi
de ihmal etmez. Bu yaklagiminmi genelde dilbilimsel agiklamalara miiteallik olarak
yapar Bu konuda; “Ayrica sizden hayra davet eden ve iyiligi emredip, kotiiliikten
sakindiran bir iimmet olsun.../ (& Oseis Sl O3 e by pall I Gsey Al oSia oSl
..5” (Al-i Imran 3/104) ayeti hakkinda; harf-i cer ile beraber anlamin teb’iz
bildirdigini ya da bunun cinsin beyani ifade ettigini sdyler. Bu goriisleri verdikten
sonra, tercih edilenin birinci gorilis olacagini belirtir. Boylece “Emri bi’l-maruf ve
nehyi ani’l-niinker” in farz-1 kifaye grubuna girdigini sdyler. Dolayisiyla bunun, ilim
ehlinden ma’rGf ve miinkerin mahiyetini bilenler i¢in sorumluluk olacagini zikreder.
Son olarak ma’rGf ve miinkerin farz-1 kifdye oldugu konusunda Kurtubi’yi referans

oo 427
gosterir .

Zengin rivayet kiiltiirline sahip olan Sevkani’nin en bariz 6zelligi; tefsirinde
ele aldig1 rivayetler hakinda ihtilaf edildigini ister belirtsin, ister belirtmesin pek ¢ok
goriige yer verirken tercih belirtme inisiyatifini kullanmay1 ihmal etmemesidir**®. Ele
aldig1 pek c¢ok rivayetin yaninda, dirdyet metodunu kullanarak tercihini belirtmesi,

onun bu yaklagim tarzini kendine ilke edindigi izlenimini ortaya koymaktadir.

5. Tekrardan Kaginmak i¢cin Atiflarda Bulunmasi

Sevkani, zaman zaman tekrarlara diismemek icin 6zellikle 6nceden gegmis
ifadeler i¢in atiflarda bulunur. Zira o, mushafin tertibine gore tefsir yaptigindan, ayni
konularla ilgili yaptigi bir agiklamayi, baska bir yerde tekrarlamaktan kaginir.
Boylece tekrar sorunu asmak i¢in ilgili hususun gectigi ilk yerde ayrintiya girer.
Daha sonra onceden yaptig1 agiklamalara atifta bulunmakla yetinir ve bu yontemle
eserini sikic1 ve gereksiz tekrarlara diismekten kurtarir.

Miifessirimiz, hur(ifu mukata’a, nesh ve muhkem-miitesabih gibi Kur’an
ilimlerine ait konulara dair ayetleri, konuyla dogrudan alakali olarak ilk gectikleri
yerde aciklamistir. Daha sonra, ayet (ler)le dolayli bagi olan hususlarda sadece atiflar

ile yetinmistir. Diger taraftan hadis, fikih kelam ve tarih ilmini ilgilendiren alanlarda,

#27 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 423.
28 Daha fazla drnek i¢in bakmiz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 71; cilt: 11, s. 564; cilt: III, ss. 104,
381; cilt: IV, ss. 43, 194.

86



ayrintil bilgi konusunda 6ncellikle kendi eserlerine®” ya da diger kaynaklara*

atifta bulunmustur.

O, tekrara diismemek icin; “bunun tefsiri surada gegti.../...s oy asii 8 1

59432 ¢
5

“tefsiri daha Once gegmisti.../...o sl (e Mg ...bu bahsin evvelinde

sunmustuk/...csdl 13 J5 8 W3 ye yine “bu bahis, daha 6nce surada

-

gegmisti.../... b sl Ll 38 % tabirlerini kullanir.

Sevkani onceye atifta bulunmasi konusunda 6rnek verecek olursak, “Musa
ergenlik ¢cagina gelip olgunlasinca.../...»x5 &y W s ” (Kasas 28/14) ayet yorumunda,
“biilug” bahsinin En’am Siresi’nde daha dnce gegmis oldugunu sdyler. Sonra Rabi’a
ve Malik’ten naklederek bunun, hilm ifade ettigini sdyler. Burada biiliigun en fiist
siirmin otuz dort yast oldugunu ekler. Miicahid, Siifyan es-Sevri ve digerlerine gore
de; “esedd” tabiri ise on sekiz ile otuz yas arasi igin kullanilir. Yine “ssils”in ise

5

yaratilisin ve huyun kemale ermesi® oldugunu belirtir. Bakara Sitresi 40. ayette

gecen “=” kelimesinin tefsirinin, el 2385 3 tabiriyle daha 6nce yapildigina atifta

436
bulunur™".

Sevkani, “O, gokleri, yeri ve bu ikisinin arasindakileri alti evrede yaratan ve
sonra da arsa istivi eden Rahman’dir/ & 23 4w b Lagin Les (¥l s O sand) 318 (53
Jiall e 5l (Furkan 25/59) ayeti hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmaz.
Bu ayetin anlami igin, “daha 6nce bu konu, A’raf Suresi’nde gecti” seklinde atifta
bulunur. Sadece gramer agisindan buradaki ism-1 mevsiliin cer halinde bulundugunu,

¢iinkii bunun, bir énceki dyette gecen “el-hayy/-~ in sifat1 oldugunu beyan eder®’.

Yine miifessirin azda olsa sonraya/ileriye yonelik atifta bulundugu goriiliir.

Boylece o, ileriye yonelik atifta bulunarak; “bu konu bahsin sonunda

2 Ornek olarak Sevkani sOyle der: “Bu konuyu, Serhu Munteka adli eserde etraflica ele aldik. Bilgi
i¢in oraya miiracaat et /4 g ald il =y (& sl Ul 3857, Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 202.

0 Yine bu konuda érnek i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 86; cilt: III, s. 546.

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 350; cilt: 11, s. 196; cilt: III, s. 460; cilt: IV, s. 96; cilt: V, s. 154.

#2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 195; cilt: V, s. 386, 422.

33 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 365.

4 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 555; cilt: IIL, s. 192, 421.

3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 188.

436 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 87.

7 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 97.
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gelecek. . /... el Al @y b %8 “aciklama ileride gelecek.../... 4w S ve

“konunun sonunda gelecek.../...caadl Al i w0 geklinde tabirler kullanir.

Ornegin o, “Sana ickiden ve kumardan soruyorlar/... yualls jeall e &l
(Bakara 2/219) ayetiyle ilgili olarak, kumar konusunu anlattiktan sonra bunun “igki
ve kumar.../...pualls  jeall Wi (Maide 5/90) ayetinin tefsirinde etraflica

anlatilacagim soyleyerek, ileriye yonelik atifta bulunur*’.

Sevkani, okuyucular1 stkmamak ve yine konu biitiinliiglinden uzaklagsmaktan
sakinmak gayesiyle gereksiz tekrara diigmekten imtina eder. Boylece tefsir yaparken
onceye ve sonraya atiflarda bulunur. Bu agidan tefsirinin giizel bir tertip ve diizen arz

ettigi rahatlikla sOylenebilir.

III. TEFSIR YONTEMIi

Sevkani tefsirinde kendine 6zgii bir yontem takip eder. O, sire ve ayetleri
yorumlarken bir plan ve metot ¢ergevesinde hareket ettigi muhakkaktir. Tefsirinde
onun bu uygulamasini; 6nce streleri ve ayetleri tefsir yontemi seklinde iki ana baglik
altinda, sonra da bu baglklar1 genelde onun ayetlerin tefsirlerinde takip ettigi
siralamaya gore alip inceleyecegiz. Boylece siire ve ayetlerin tefsirindeki yaklagimini

ayrintili bir sekilde ortaya koyacagiz.

A-Siirelerin Girisinde Bilgi Vermesi

Sevkani, genel bir teamiil iizere bir slreyi tefsir etmeye basladiginda
oncelikle stre girisinde; ayetlerin mekki-medeni durumlarint ve bu konudaki
farkliliklar hakkinda bilgiler**?, bazen giriste sirelerin ayet adeti**’ ve ayetlerin adeti

konusunda farkli rivayetler***, yeri geldiginde sirelerin faziletleri ile ilgili hadislere

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 136, 199; cilt: 11, s. 380; cilt: IV, s. 153.

49 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 61.

40 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 226; cilt: V, s. 207.

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 253.

#2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 478 (Nisa Saresi); cilt: III, s. 5 (Yusuf Stresi); cilt: IV, s. 5 (Nar
Stiresi); cilt: V, s. 307 (Miilk Sdresi), vd.

3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 378 (Tevbe Siresi); cilt: III, s. 240 (isra Saresi); cilt: IV, s. 144
(Neml Sdresi)

4 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 299 (Ahzab Stresi); cilt: IV, s. 470 (Sad Sresi); cilt: IV, s. 514
(Ziimer Suresi); cilt: V, s. 125 (Necm Stresi).
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445

dayal1 rivayetler 446

, yine varsa strede neshedildigi sdylenen ayetler’ "~ seklinde bir

takim bilgiler verir. Ayrica giris boliimlerinde, stirenin farkli isimleri oldugunda,
bunlara ve icerdigi anlamlara**’ ve yine kismi de olsa sebeb-i niizdl rivayetlering**®
deginir. Ayrica farkli bir yaklasim tarzi ortaya koyarak Furkan Sdresi girisinde yedi

harf meselesi ile ilgili rivayeti nakleder**.

Sevkani, ¢ogunlukla uzun streleri ayetlere bolerek, bazen de tek ayet vermek
suretiyle slre tertibine gore tefsir eder. Mushaf siralamasinda 80. Abese Stresi ve
sonrasinda Mutaffifin ve Fecr Siresi harig, geri kalan kisa stirelerin ayetlerini biitiin
stire seklinde ele alip yorumlar. O, bu sekilde ayetlerinin tamamini bagtan sona tefsir
yapar. Digere tefsirlerde karsilagtigimiz iizere, stire girislerinde siire biitiinliigli veya
konulu tefsir hususlarina deginmez. Bu hususta stirelerin mukaddimelerini gayet kisa

tutar ve belirtecegi hususlari, ayetleri tefsir ettigi boliimler i¢in saklar.

B-Ayetleri Tefsir Yontemi

Bu boliimde Sevkani’nin ayet veya ayet gruplarini, Kur’an tertip sirasina gore
diizenli bir sekilde nasil tefsir ettigini gérmeye calisalim. Ozlii bir sekilde te’lif ettigi
tefsirinde, 4yetleri yorumlarken genel bir siralama takip eder. Once ayetlere kelime
anlam1 vermek suretiyle dirdyet yonteminden baslayarak sonra tahric boliimiindeki
rivayetlerleri vererek, ayetlerin tefsirinde takip ettigi yontemi basliklar olusturarak

ornekler 151831nda goérmeye ¢alisalim.

1. Ayetleri Kelime Kelime Tefsiri

Sevkani, ayetleri tefsir ederken, oncelikle ilk gectigi yerde hirafu mukatta’a
tizerinde durur ve mevcut diger strelerdeki bu konuya atifta bulunur. Ancak bunlara
anlam verme cihetine gitmez. Sadece bu hususta sdylenenleri nakletmekle yetinir.
Sonra ayet veya ayet gruplarini tefsir ederken, ayetin icindeki kelime ya da

kavramlarin s6zliik anlamlarini ve bunlarin istikdklarini verir. Yine ele aldig bir

5 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 544 (Had Stresi); cilt: I11; s. 318 (Kehf Saresi); cilt: IV, s. 411
(Yasin Stresi); cilt: V, s. 308 (Miilk Saresi).

46 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 5 (Maide Stresi).

7 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 378 (Tevbe/Berde Siresi/...); cilt: IV, s. 550 (Gafir/Mii’min
Stiresi/...).

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 480 (Sad Sdresi); cilt: V, s. 556 (Duha Stresi), V, 631 (ihlas
Stiresi).

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 70 (Furkén Siresi).
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kelimeye miiteallik miiteradif ve lafz-1 miisterek/ortak anlam varsa, bunlar1 da
belirtir. Kelime tefsiri yaparken, ayetlerin manalarin1 daha gili¢lii verebilmek igin
i’rab, nahiv, belagat ve istishad konularina girmeyi de ihmal etmez. Bu hususu,

dilbilime bagl: tefsir baslig1 altinda tafsilatli olarak inceleyecegiz.

Sevkani, kelime kelime anlamlarini verirken, farkli anlam varyasyonlari
tizerinde etraflica durmaya calisir. Fiil olarak ele aldigi kelimelerin anlam
farkliliklarin1 ortaya koydugu gibi isimler konusunda da farkli anlam verme

maharetini de gosterir.

Ornegin, fiile anlam verme konusunda inkar edenler hakkinda sdylenen,
“Hani kacryordunuz.../...0s><3 3 (Al-i Imran 3/153) ibaresine, Ibn Ebi Hatim’den
alinti yaparak: “Yiizlinlin dogrultusunda yiirimek, dagda tirmanmak, vadinin
ortasinda diiz bir yerde ylirlimek ve dag ve etegi iizerinde merdiven veya basamakla
yiikselmek™ seklinde farkli anlamlar verir. Bu anlamlar1 verdikten sonra, siralamayi1
dikkate alarak, onlarin dagda yiikselmesinin vadideki yiiriiyiisiinden sonra oldugunu
sOyler. Boylece kelime veya kavramlarin farkli anlamlarindan yola ¢ikarak

¢ikarimlarda bulunur*®

. Yine miifessirimiz, “...stkinti cekmemeniz / 4 23 Y., (Nisa
4/3) seklinde ayette gecen ifadenin Ibn Arabi’ ye gore: “Meyletmek, artmak, akmak-
yakin olmak, iftikar/ihtiya¢ duymak, agir gelmek, ehline yardimla kdim olmak ve
galip gelmek” seklinde yedi mandya geldigini sé')yler451.

Onun, isim ve kavramlara anlam vermesi konusunda, Enbiya 87. ayetinde
gecen “...bu yiizden karanliklar icinde seslenmisti/yalvarmugty.. /.. Slal) 8 oo >
karanligin: Gece karanligi, baligin karninin karanligi ve denizin karanligi olmak
iizere ii¢ anlama hamlinin muhtemel olabilecegini sdyler'”>. Yine kelimenin
muhtevas1 agisindan sayisal farkliliklar konusunda ise; “toplulukla/Avaslly”
kelimesinin birbirine bagli toplulugu ifade ettigini belirtir. Bir rivayete gore, bunun
ti¢ ile on arasindaki topluluk icin sdylendigini; yine bunun, on ile on bes arasi, on ile
yirmi arasi, bes ile on arast ve son olarak da kirk ve yetmis adetini ifade ettigini

sdyler. Bu konuda baska rakamlarin da zikredildigini ekler*>.

430 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 446.
1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 484.
2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 497.
3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 215.
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Sevkani yer yer tefsirinde teknik kavram olarak vuctih®* yerine, lafz-1
miisterek® tabirini kullanir. Bu tabiri ise; pek cok mana i¢in kullanilan ortak lafiz

456

seklinde tanimlar™®. Bu baglamda “kunit/ < s8” kelimesini*’, dyetlerde kullanilan

ortak lafiz baglamuinda 6rnek gostererek, bunun pek ¢ok anlama geldigini nakleder™®,
Yine “...bir seyi irade ettigi zaman.. /.. 3} =813 5., (Bakara 2/117)’nin miisterek

lafizlarin1 ortaya koyar. Soyle ki, “=%" fiilinin lafz-1 miisterek manalarini:

1. Yaratt1 ve bu anlamda; “Allah onlart yedi gok olarak yaratti.../ g Haliadd
.50l ke (Fussilet 41/12) ayetini,

2. Bildirdi ve bunun icin; “Kitdb’da Israil ogullarina su hususlari
bildirdik.../... S G J ) S Y sl 57 (Isra 17/4) Ayetini,

3. Emretti ve bu mana i¢in; “Allah sizlere yalnizca kendisine kulluk etmenizi
emretti.../... 55 9 V25 Y o &by o= 57 (Tsra 17/23) ayetini,

4. Geregini yapt1 ve bu konuda o6rnek i¢in; “Kadi, gerektigi tizere hiikiim

verdi” seklindeki 6rnek soziinii,

5. Siireyi tamamladi ve buna; “Musa o siireyi tamamladiginda.../ =8 Gl

.Y wse” (Kasas 28/29) ayetini,

3

6. Istedi/irade etti ve buna sevahid icin de; “...bir isin olmasim istedigi

2

zaman, ona sadece ‘ol’ der ve hemen oluverir. o558 (S 4 Jsi Wil T el oad 104,
(Mii’min 40/68) ayetini delil olarak gostererek agiklamada bulunur.
Bu ayette gecen “emr/ »I” kelimesinin, miisterek lafiz olarak on dort manaya

geldigini soyler. Bunlar1 ayetlerde gectigi anlamda; din (Tevbe 9/48), s6z (Miiminin
23/27), Azap (Ibrahim 14/22), Hz. isa’min bulundugu durum (Mii’min 40/68), katl

4 “Tefsir ilminde, bir kelimenin bir ayette ifade ettigi mana ile, yine ayni kelimenin diger ayetlerde
ifade ettigi anlamlarin ayn1 olmamasina denir. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., Ankara, 2010, s. 184.

3 Filologlar miisteregi iki kisma ayirirlar. Manev-i miisterek, lafz-1 miisterek. Lafz-1 miisterek, bir
lafzin ikiden daha ¢ok anlami kapsamasidir. Boylece bu tiir lafizlarda tek anlam ifade etmekten
sakimilir. Genelde bir lafzin hangi anlama geldiginde tereddiit olusunca, muhtemel olan bir manéya
hamletmek i¢in lafz-1 miisterek kullanilir. Muhammed Ali b. Ali Tahanevi, Kessafai istilahati’l-
Funiin, Kahraman Yay., Istanbul, 1984, (Kessaf), cilt: I, ss. 776-777.

8 Miisterek lafizlarin ortaya ¢ikis sebebine bakacak olursak; Her dilde oldugu iizere, Arap dilinde de
farkli bolgeler ve farkli kabileler arasinda agiz ve anlam farklar1 vardi. Sonraki nesillerde bu
farkliliklar kalkinca, iki kabilenin kullandigi farkli manalar, tek misterek lafiz olarak
benimsenmistir. Miisterek lafizlarla ilgili ihtilaf konusunda bakiniz Hiiseyin Yasar, Kur’an’da
Anlami Kapah Ayetler (Miibhematii’l-Kur’an), Beyan Yay., Istanbul, 1997, ss. 140-143.

7 Bakara 2/116.

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 155.
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(Mii’min 40/78), Mekke’nin fethi (Tevbe 9/24), Beni Kureyza’'nin katli ve Beni
Nadr’in kovulmasi (Bakara 2/109), kiyamet (Nahl 16/1), kaza (Yunus 10/ 3, 31),
vahiy (Talak 65/12), yarattiklarinmn durumu (Stra 42/35), nasr/yardim (Al-i Imran
3/154), giinah (Talak 65/9) ve durum (Had 11/97) seklinde siralar®™. Benzer olarak
lafz-1 miisterek konusunda; “kur’/s s_8 kelimesinin hayiz ve temizlik hali seklinde,
iki zit durumu ifade eden ortak anlam igerdigine ve bunun da fikhi anlayisa dayali
farkli uygumalara etki ettigine dair bilgiler verir*®. Béylece kelime anlamindaki

viicuhlarin, fikhi anlayislarda farklilasmaya neden oldugunu ortaya koyar.

Sevkani, ayetleri kelime olarak tefsir etmesi konusunda, yabanci kelimelere
anlam verme gayretini ve yine bu hususta farkli lehcelere de basvurdugunu
gormekteyiz. Soyle ki; “...dogru teraziyle tartin.../.. ssiua)) (ulandlly V5355 (Isra
17/35) ayetinde tartinin, bir agirhik O6l¢li birimi kriston olarak isimlendirildigini
sOyler. Daha sonra Kriston kelimesini Rim ve Siiryanice liigatinda kullanildiginm

naklader*®!

. Yine Sevkani bolge ve kabile lehgelerine basvurma konusunda Ta-ha
Stresi 61. ayette “kokiiniizii keser/...Siawd . kelimesinin “csu”  den, harf-i
muzari ile okunduguna dair aciklama yapar. Bu kelimenin Beni Temim liigatin’da
gectigini, bir bagkalarinin da; “<s.” geklinde fetha ile okuduklarini ve bu okuyusun
hicaz liigat1 olup, nehiy i¢in cevap bildirdigini beyan eder*®,

Sevkani’nin, Kur’dn yorumunda kelimelere anlam vermek, istikak/tlirev
yapma konusundaki elestirel yaklasimlarimi, nahiv ve i’rab konusundaki
degerlendirmelerini, ileride dilbilimsel tefsiri boliimiiniin genisce ele alacagiz.

Simdilik bu kadarla yetinmek istiyoruz.

2. Kiraatla ihticac

Kirdat, herhangi bir kelime {iizerinde med, kasr, siikiin, nokta ve i’rab
bakimindan meydana gelen degisiklik demektir*®. Kur’an’1 Kerim dyetlerinin farkh

okunus sekillerini konu edinen bir ilim olmustur***.

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 155-156.

40 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 272.

%! Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: III, s. 269.

462 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 440.

63 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, (Menahilu’l-Irfan), II, 343-344; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve
Tarihi, MU IFAV Yay., Istanbul, 2001, (Tefsir Usulii), s. 112.
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Sevkani, Furkan Stresinin giris kisminda, kirdat konusuyla yakin alakasi

bulunan “Ahrufu Seb’a/yedi harf tabirinin™*® ifade edildigi hadisi sdyle nakleder:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bir giin Hz. Omer (r.a.) Hisdm b.
Hakim’in namazda Furkan Stresi’ni farkli harfler {izerinde okudugunu bizzat isitti.
Hz. Omer namaz bitinceye kadar sabretti. Kendisi, daha 6nce bu ¢esitli kiraatleri Hz.
Peygamber’den isitmedigi icin elbisesine tutarak: ‘Bu isittigim kirdat farkliliklar
nereden aldin’ deyince, o da: ‘Hz. Peygamber’den bu sekilde duydugunu’ ifade etti.
Bunun iizerine Hz. Omer de: ‘Yalan sdyliiyorsun, Resdliillah senin gibi okumuyor’
dedikten sonra, Hisam’1 alarak beraberinde Hz. Peygamber’e gétiirdii. Sonra o, Hz.
Peygamber’e Hisdm’in okuyus seklini ihbar etti. Sonra Hz. Peygamber, once
Hisam’a ad1 gegen streyi okuttu, onun kirdati bitince: ‘Evet bu sire bu sekilde nazil
olmustur’ dedi. Daha sonra da bir kere de Hz. Omer’e okuttu, onun da kirat1 bitince:
‘Evet bu slire de bu sekilde nazil olmustur’ dedikten sonra; “Kur’an yedi harf lizere

indirilmisir, ondan kolayimiza gelenini okuyunuz” seklinde hadisi zikretti*®,

Bu baglamda rivayetlere gore, benzer ihtilaflar goriildiiglinde daima Hz.
Peygamber’e miiracaat edilir, mutlak suretle onun onay1 almirdi*”’. Sevkani’nin
naklettigi yedi harf ile ilgili hadisin yaninda, bu hususa isaret eden pek ¢ok hadisi
serif vardir. Bu konuda tespit edilen hadis sayis1 kirk alti olup, bunlar i¢cinden otuz

dort tanesi herhangi bir tenkide ugramayacak sekilde saglamdir®®.

Buradan
hareketle, yedi harf ile ilgili hadislerin ¢ogu, muteber hadis kaynaklarinda yer alan
sahih rivayetler olup, bunlarin neredeyse tamaminda ortak bulunan yukardaki meshtr

hadis ibaresi tevatiir derecesine ulagmugtir*®.

Hz. Pegamber’in yedi harf meselesiyle, Kur’an’in farkl tarzlarda okunmasina

miisamaha gdstermesinin amaci, onun kolayca okunmasini saglamak ve Ogretimine

44 Tayyib Okig, kirdat konusuyla ilgili olarak; “Kur’an yedi harf iizerine indirilmistir, ondan kolayina
geleni okuyunuz” (Buhéri, Fedailu’l-Kur’an, 5-7) seklinde Kur’an’t Kerim’in yedi harf {izerine
okunusunu, daha sonralari meshir yedi kirdat imami tarafindan kabul olunan kiraatlar ile
karigtirmamak gerektigini soyler. Nitekim bu muhtelif kirdatlar da yedi harf tizerindeki kirdatlere
dahildir. Sunu da belirtmek gerekir ki, bu konuda lehgeden hari¢ olarak Kur’an’in yazilis sekli de
dikkate alinmigtir. M. Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Baz1i Meseleleri, Nin Yay.,
Istanbul, 1995, s. 69.

%95 Bu tabirin kulamimi ve ¢ok anlamlilig1 konusunda bakimiz Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in
indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, istanbul, 2005, ss. 33-35.

466 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 70.

7 Okig, Tefsir Hadis Usuliiniin Baz1 Meseleleri, s. 68.

48 Abdussabir Sahin, Tarihu’l-Kuran, (nsr. Nehzatu Misr), Misir, 2005, s. 51.

499 Hadislerin senedi hakkinda degerlendirmeler i¢in bakiniz M. Demirci, Tefsir Usuli, ss. 123-125.
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katkida bulunmakti. Bu c¢er¢evede Sevkani, Yusuf Sdresi 23. ayette “cll cua”

kelimesinin kirdat farkliliklarini verir. EbG Cafer en-Nafi’nin (@)’ nin kesresi ve
(s)’nin siikGinu ve (<)’nin fethastyla okundugunu, Ali ve Ibn Abbas’in (&) nin
kesresi, hemzenin siikiinu ve &treli okudugunu sdyler. Hatta sonra Ibn Mes ud’un
kirdati i¢in: “Kendinizi zorlamayin, bunu sizden birisinin; “ala-J=5 dedigi gibi kirdat
kullanilabilecegini rivayetini verir. Yine Nafi (169/785)" den Ibn Amir (118/736) ve
Sam ehline kadar pek ¢ok ravinin okuyuslarinin bu tiir isim fiiller iizerinde olduguna

dikkat ceker*™.

Miifessirimiz Fatiha Stiresi’ndeki kiraatlarle ilgili olarak, Ummii Seleme Hz.
Peygamber’in: ““l” (Fatiha 1/4) seklinde okudugunu soyler. ibn Ahmed, Tirmizi ve
Enes’in rivayet ettifine gore, Hz. Ebi Bekir, Omer ve Osman’in da elifsiz sekilde
okuduklarini belirtir. Ebd Hureyre’nin ise aksine “lW” olarak, Hz. Peygamber
tarafindan okunduguna dair rivayeti nakleder. Yine bir baska acidan “Yanliz sana
kulluk ederiz/ip=iws A4 5 225 AU (Fatiha 1/5) ayetiyle ilgili etimolojik tahliller yapar
ve kirdat farkliliklarina ele alir. Yine bir sonraki ayetteki ‘bl 2l kelimesini
cumhurun (u=) ile okudugunu, ‘bl ll” ve “hl 3 geklinde okunduguna dair
rivayetler vererek harf degisikligine dayah kiraat farkliliklarina deginir*’'. Yine harf
ziyadesi olarak; “aele” (Fatiha 1/7) gecen ibareyi Hasan el-Basri’den rivayetle
“ gle”, Tbn Kesir’den rivayetle “ seeale”, Ebii Ishak’tan rivayetle “ale” seklinde (5)
bulunmaksizin dammeli (6tre) seklinde okuyarak kirdat farkliliklarini ortaya

472
koyar™ ™.

Sevkani, kirdat konusunda harekeleme farkliligi olarak, “Onlar Rahman
cocuk edindi dediler... /.35 (el 323) V8 9 (Meryem 19/88) seklinde ayette
gecen “IAy” ifadesini; () in dammesiyle, (J) n iskaAmyla, digerleri ise (5) ve (J)’m
fethastyla okurlar®”  seklinde kirdat farklihklart dillendirir. Kirdatte kelime
degisikligi hususunda ise; “onlara (kadinlara) dokunmanizdan once/im swass o W7
(Bakara 2/237) ayetiyle, “onlarla cimdya girmenizden once /i»salad ol J& e
yoruma dayali Ibn Mesud’un okuyusunu verir. Yine Nafi’ (169/785), ibn Kesir

(129/738), Eb ‘Amr (154/771), Ibn Amir, Asim (127/745) kiratlarini verir. Yine

4710 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 20.

41 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 26-27.

4712 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 29.

473 Sevkani Fethu’l-Kadir, cilt: 111, ss. 414-415.
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Kisai (189/805)’nin “{» sl seklinde miisareket/isteslik kalibinda kirdatinin anlama

yansimasini ortaya koyar®’",

Kiraat ilmi ile yakindan alakali olan tecvid ilmiyle baglantiy1 gostermek

13

bakimindan ele alman Yusuf Stresi 11. ayette gecen “...neyin var da giiven
miyorsun?.../.. 53 & W bolimde, Yezid b. el-Ka’ka’ (130/748)° nm ve
baskalarinin; “G<¥” y1 ismamsiz bir sekilde idgamla okudugunu séyler. Talha b.
Miiserref’in; zahiren aslinda bulundugu iizere iki nln ile okudugunu, A’mes’in de
onceden oldugu gibi Temim lehgesi iizerinde okugunu, digerlerinin idgamdan 6nceki

harf iizere idgam ve ismam ile okuduklarmi belirtir*”.

Boylece bu alan da
Sevkani’nin gerek sahih, gerekse gayr-i sahih (saz) olsun farkli ravilerden kirdat
naklettigi goriiliir. Bu durum onun, kirdat konusunda malzeme kullanma zenginligini
ortaya koyar. Yine onun hurtifu mukatta’a, tecvid ve kirdat arasinda alaka kurarak bu

konuda yaklasimlarda bulundugunu gérmekteyiz*’®.

(13

Miifessirimiz, Kehf Stresi 19. ayetteki “...su paramizla birinizi sehre
gonderin.. /.. Al ) oda oS8 ) 5 Saal | iay B, ) (<) nin sebebiyye bildirdigini, [bn-i
Kesir, Nafi’, ibn ‘Amir, Kisai, Asim’dan Hafs (180/796)’dan rivayetle; (L)’1n
kesresiyle okundugunu belirtir. Yine EbG ‘Amr, Hamza (156/773) ve Ebl Bekir
Asim’m, sukin ile okudugunu, ayrica (L)’ nin kesresi ve (&) harfinin (8) iizerine
idgamiyla okundugunu, ibn Muhaysin (123/740)’in de ( s)’m kesresi (L )’nin siik{inii
ile okudugunu belirtir*”’. Sevkani, bu sekilde cogu kez bu farkli okunus sekillerini
verirken, kirdat konusunda ihtilafa diisiildiiglinden bahseder. Ayrica o, bu ¢ercevede
Yinus Stresi 35. ayetinde “s3% ¥” nmin okunus sekilleri hakkinda belirttigi kiraat
ihtilaflara deginir*’.

Sevkani, kiraatlerle ilgili ihtilaflardan bahsederken zaman zaman tercihte

bulunur. Mesela, En’Am Siresi’nde gegen “lla 3 (En’4m 6/56) lafzinda, (J)’1n;

47 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 289.

475 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 12.

7% Hurtifu Mukatta’a kirdat iliskisi bakimindan “a” (Sudra 26/1) de; A’mes, Yahya b. Vessab, Ebd
Bekr, Mufassal, Hamza, Kisai, (-)’y1 imale ile okudular. Nafi’, EbG Cafer, Seybe iki lafiz olarak
okudu. Bu kirdat1 Ebii Abid ve Ebdi Hatim secti. Medinelilerde ve Ebd ‘Amr, Asim ve Kisai’ye
gore (¢) harfinin idgamiyla okunur. (w+), (¢) ile idgam olur. A’mes ve Hamza aralarinda izhar
yaparak okudular. Sa’lebi de tefsirinde idgamin, Ebl ‘Abid ve Ebi Hatim’in tercihi oldugunu
sOyler. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 108.

417 Sevkant, 111, 327. Yine bu konu da kirdat farkhihiklari i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I,
ss. 100, 193, 368; cilt: 11, ss. 137, 475, 525; 1 cilt: 11, ss. 46, 156; cilt: IV, ss. 227, 232, 333, 243 vd.

478 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 505.
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fetha ve kesre ile okundugunda iki liigat lizere oldugunu belirtir. EbQ ‘Amr’in, (J)’1n
kesre ile okumasi da Temim liigatine goredir ve bunun da Ibn Sabit ve Talha b.
Musarrif’in kirdati oldugunu zikreder. Sonra ilk okunusun daha dogru ve fasth
oldugunu séyler*”’. Benzer sekilde, “...Allah 'tan sézii daha dogru kimdir?/ 3xal e
&l (3. .. (Nisa 4/87) ayeti hakkinda, Hamza (156/773) ve Kisai’nin: “323" olarak ()
ile; digerlerinin ise: (u=) ile okuduklarini ifade eder. Yine Sevkani, asl olarak bunun

(u=) ile okunmasi gerektigini soyler*™* ve boylece tercih goriisiinii ortaya koyar.

Sevkani, bazen nahiv ve i’rab konulariyla kiraat arasinda baglant1 kurar. Bu

baglamda “takva elbisesi/s 5 W (A’raf 7/26 ) ayetini; Medine ehlinin, ibn Amir,

¢ 999

Kisai’nin “wW”’1 nasb halinde, digerleri de ref ederek okuduklarini haber verir.

Nasb ederek, ayetin oncesinde gegen “Lul”” lafzina matif; ref* halin de ise miibteda

olacag seklinde, kirdat sekilleriyle nahiv konular1 arasinda baglanti kurar*®'

. Yine
benzer sekilde, “...Allah deldleti tercih edenlere dogru yolu gostermez/ s ¥ &) (4
Uuay (" (Nahl 16/37) ayetini, ibn Mestd ve Kiife ehlinin “c%: ¥” muzari harfinin
fethastyla okudularini ve burada gelecekte zuhur edecek Allah (c.c.)’a ait bir fiile

3

isaret oldugunu kaydeder. Digerleri ise, “s2¥” nin muzari harfini mechul olarak

mebni lizere okudular. O halde bu duruma gore birincisinde “(«” nasb mahallinde

13

meful olur. Digerinde ise: “...yoksa gercege gotiiriilmedikce gidemeyen mi?/ N ol
% ol ¥ 3% (Yanus 10/35) anlaminda mahzaf naib-i fail olur. Sevkani, Eba
Ubeyd’in de mechul kiraat1 sectigini sdyler ve son olarak da Ferra, Miiberred gibi

. . . . 482
dilcilere gore muhtemel i’rab kullanimlarini verir™-.

Miifessir, kiraat farkliliklarinin ¢ok anlamliliga yol agmasi husunda, Had
Stresi 113. ayette gegen “haksizlik yapanlara giivenmeyin.../... (Y S 1585 Y
|sal” kisminda; “/$S 5 lafzini cumhurun (€)' fethasiyla okudugunu, Talhd b.
Musarrif ve Katade’nin de ()’in damme ile okudugunu sdyler. Ferrd’nin soyledigi
tizere Temim ve Kays liigatinde ve Ebl ‘Amr’in dedigi iizere, Hicaz ve Temim
ligatinde (<)’'min kesresi ve (&)’in fethasiyla okundugunu kaydeder. Boylece
miifessir, fetha ile okunusunda: “Giivenmeyin”; damme ile okunusunda:

“Boylelerine giivenilmez” ve son okunus tiiriinde de: “Onlara karsi sevgi ve

47 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 139.
480 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 570.
8! Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 224.
82 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1I, s. 194. Bu konuda ayrica bakimiz Sevkani, cilt: 11, ss. 164, 203 vd.
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siikinette bulunmayin” seklinde kiraat farkliliklarina dayali olarak ortaya cikan

anlam c¢okluguna deginir*™.

Bazen de kirdat farkliklarinin, anlam iizerinde bir degisiklik yapmayacigina
dair Ornekler sunan Sevkani, “..aslinda onlar sarhos degildir.../... 2 g
¢S, ”(Hac 22/2) ayetindeki sarhoslugun hakiki anlam oldugunu séyledikten
sonra, Hamza ve Kisai’nin “s_&~" seklinde elif (1) siz okudugunu, digerlerinin elif (f)
ile okudugunu zikreder. Yine o, sarf ilminden &rnek vererek, “ & 5 L& da
oldugu gibi burada da; “0)_Sw” seklinde iki liigatte ayni ¢ogul anlamina geldigini

belirtir*®*,

Sevkani, kimi zaman kiraatlerin fikhi anlayislara etkisini de ele alir. O, kiraat
farkliliginin, namazdaki kirdatin sihhatine etkisi acisindan degerlendirmesini yapar.
Bu konuda Eb®’l-Ali el-Farisi’nin soziinii aynen nakleder: “Sayet bir imamin
arkasinda namaz kilsam ve o da ‘2 ¥)s’ (Nisa 4/1) seklinde kelimenin sonunu

>4 Bu sekilde bu vecihteki kirdatle

mecrlr okusa, nalinlarimi alir ve giderim
namazin olmayacagina dair fikhi bir konuya isaret eder. Yine tefsirinde Nisa Siresi
43°deki, “kadinlarla iliskiye girmisseniz. .. /....s\wi) siweY 5 dyetini, Nafi’, ibn Kesir,
Ebi ‘Amr, Asim ve Ibn ‘Amir: “sise¥”; Hamza ve Kisal: “aisd” okudular. Burada
iki kiraatte murad edilenin, cima’ oldugu sdyler. Zira ayetteki muradin, mutlak
birliktelik olduguna dair rivayeti nakleder. Yine iki isin bir arada toplanmasi
anlamimi da zikreder. Muhammed Yezid el-Miiberred’e gore: “Evla olan goriis

3

‘aiea¥” un: Opmek ve benzeri durum; “siwal” un ise: Ortme, kaplama

olmasidir*®®

liigatte

seklinde fikhi hususu aydinlatmada kiraatin etkisini ortaya koyar.

Miifessir Sevkani, yer yer Kur’an tarihinde zikredilen mushaf sahiplerinin
rivayet ettigi kirdatleri de tefsirine alir. Bunlardan birkacini 6rnek verelim. Ubey b.
Ka’b’mm Mushafinda “3=<” (Bakara 2/89) kelimesinin “Baas”  geklinde

okudugunu®®’, Hz Hafsa ve Hz. Aise’nin mushafinda, “orta namaz/ sl s3uall 52

83 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 600-601.

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, ss. 514.

#5 Ancak bu konunun uzmanlarinim kiraat dlimleri oldugu hususunda Ebi Nasr el-Kuseyri’in cevabi
sOyledir: “Cer/kesre olarak okunmasini elestirenlerin sozii, din imamlarinin nazarinda merdittur.
Ciinkii kiraat alimleri, Hz. Peygamber’den tevatiiren sabit olan kirdatle okudular. Dolayisiyla
isnadlar1 tevatiir derecesinde olan kiraatlerin rivayetleri batil denerek gizlenemez”. Sevkani,
Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 480.

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 542.

87 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 131.
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(Bakara 2/238) kismuna: “sasll 33" kirfatimn eklendigini®™; “...seni annene
dondiirdiik.../.. . &W Q) Mas i (Ta-ha 20/40) ifadesinin Ubey’in mushafinda
“duds @ seklinde gectigini®® belirtir. Bdylece mushaflardaki bu tiir kirdatlerin ayetin
anlagilmasinda kolaylik sagladigi ve ayrica bunlarin bir gesit tefsir niteligi*”

tasidigini belirtmek istiyoruz.

Sevkani, sahih kirdatlerin yanisira bir takim saz kirdatleri de zikreder.
Kanaatimize gore bu sekilde, saz kiraatlere dayanarak tefsir yapma g¢abasini ve bu
alandaki goriis zenginligini ortaya koymak ister. Ayrica bunlarin sihhati ve

[3

uygunlugu konusunda goriis bildirmeyi de ihmal etmez. Ornegin, “...adwn
kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik baglarina
riayetsizlikten sakimin.../... s ¥ 4 Odelas Al &) V@, (Nisa 4/1) mealindeki
ayetin kirdat1 ile ilgili olarak, Kife ehlinin ikinci (<)’y1 disiirdiigiinii, aslinda
“Oseli™ geklinde oldugunu, ancak iki benzerin bir araya gelmesi durumunu
hafifletmek icin bdyle yapildigmi izah eder. Ebl ‘Amr ve Ibn Amir ise, “<yi
“»"’ne idgam ederek okurlar ve bu sekilde bu kelimeye anlam verirler. Ikisi de
aralarinda; “Sana Allah’tan ve akrabadan soruyorum ve yine bunlardan sana siir
soylilyorum” anlaminda okurlardi. Neha’i, Katade, A’mes ve Hamza’nin “ala_¥”
olarak kesre ile, diger kirdat alimleri bunu fetha ile okudular. Ancak, nahvin 6nde
gelenleri ise, kesre ile okunmasi konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Basralilara gelince,
onlar bu tiir okuyusun lahn (okumada yanlislik) oldugunu ve bunun caiz olmadigin
sOylemiglerdir. Kiifeliler ise, bu okuyusu kerih gordiiler. Dilci Sibeveyh (180/796) de
bu okuyusu kendine gore gerekgelerle uygunsuz bulmustur®”’. Bu sekilde Sevkani,
Basra ve Kiufelilerin birlesimi Iraki ekole ait kirdat onderlerinin meshur olmayan

goriislerini, bir zenginlik seklinde tefsirine kaydeder*”.

88 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 295.

8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 431.

% Buna giizel bir 6rnek vercek olursak: Nar Stresi, 45. ayette gegen “...bir kismi da dort ayak
iizerinde yiiriir.../...;c0 Sle siar (1w agias...” ibaresinin yorumunda bazi canlilarin dért ayaklidan
fazla oldugunu ve dortten fazla ayagi olan hayvanlarin da burada zikredilmedigini belirtir. Yine
denildi ki, yiirimek pek ¢ok ayak olsa da dort ayak tizeredir. Yine Kur’an’da dort ayaklidan fazla
yiiriiyen canlinin olmadigina dair bir isaret yoktur rivayetini verdikten sonra bunun izahina kanit
olarak, Ubey’in Mushaf’inda “bir kimi da daha fazla ayak iizerinde yiiriir/ Sl e b (o pgias”
ibaresinin bulundugunu belirtir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 50.

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 470-480.

2 Gerek Mekke-Medine ekoliiniin birlesimi olan hicdzi, gerekse Iraki kirdat imamlari ve ravileri
hakkinda bakiniz Abdurrahman Cetin, ss. 217-233.
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Osman b. Affan, Muhammed Ali b. Hiiseyin ve babas1 Yahya b. Ya’mer’in,
“ben, benden sonra yerine gegecek olan yakinlarimdan dolayr endiseliyim.../... s
$#s e Sl sall 88 (Meryem 18/5) ayetindeki “<83” kelimesini: () nin fethasi, (<)
nin seddesi, (<) nin kesresi ile okuduklarini sdyler. Ancak bu kirdatin saz oldugunu,
sthhat bakimindan ¢ok uzak oldugunu vurgular. Sonra Sevkani, digerlerin de: (Z) nin
kesresi, (<) nin siikinuyla okundugunu, zamirin de Zekeriyya’ya dondiigl seklinde
zamirin durumunu belirtir*”®>. Yine ibn Ebi Davud es-Sicistdni (316/928)’nin
Mesahifi’'nden kirdat alintis1 yaparak saz bir okunusu bildirir. Ibn Abbas’inda boyle

494

okudugunu soyleyerek bu konuda delil gosterir™". Simdi de Sevkani’nin saz kiraat

cesitlerinin kullanimini 6rneklendirelim.

Sevkani tefsir amagli miidrec kirdat1 da kullanir. Maide Stresi 89. “...bunlart
bulamayan ii¢ giin oru¢ tutmalidir.../.. .24 G shad aay o) (a7 Ayetinin “lasliie”
ilavesiyle okundugunu ve bu kirdatin Ibn Mesud ve Ubey b. Ka’b tarafindan

okundugunu nakleder™”

. Boylece Sevkani saz kirdatin gesitlerinden “miidrec”’e de
deginmis olur.

Yine tefsirinde, EbG Hanife’ye de isnad edilen saz kirdatlerin bir ¢esiti olan
mevzQ’/apokrif kirdata deginir. Bu sekilde “slalall obie (3 ) L3y WP (Fatir 35/28)
ayetindeki “Allah” lafzinin 6tre ile okunmasina isaret eder. Sonra Zemahseri’ye gore,
“...Allah alim olan kullarindan korkar.../...& % Wi, anlaminda kirdatte Streli
lafz-1 celél ile okundugunda ‘korkunun’ istidre oldugunu ve bunun da kullar i¢in

ta’zim/yiiceltme ifade ettigini soyler*®. Bdylece Sevkani, bir tefsir yorumu

baglaminda bu kiraat tiirtinii verdigini de ima eder.

Sevkani, kiraatlerin -sazda dahil olmak {izere- tiimiinli referans gostermesi
sebebiyle bazi elestirilere maruz kalmistir. Tespitimize gore, onun bu alandaki
yaklagimini ve teorik sdylemlerini ciddi bir sekilde elestiren Zahid el-Kevseri’dir.
Yakin donemde yasayan bu alim, kirdatlerin, Hz. Peygamber’in Omriiniin son
ramazan ayminda Kur’an’in ayetlerini son arzasindan itibaren asirlar boyu devam

ederek tevatiirle gliniimiize kadar rivayet edilerek geldigini sdyler. Ona gore,

493 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 380.

44 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 235.

495 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 83.

4% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 399; krs. Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-
Kessaf, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1995, cilt: 111, s. 593.
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Kur’an’in bazi ayetleri yedi ve bazilar1 da on kiraat imaminin okuyusuyla bize kardar
gelmistir. Bu yiizden miitevatir kirdatlerden birinin inkarmin tehlikeli bir durum
oldugunu soyler. Hatta bu konuda cumhurun zarGri gordiigii iizere, yedi ya da on
kirdatten tevatiir olan okunus sekillerinden birinin inkarinin kiifre gotiirecegi
konusunda ittifak ettiklerini belirtir. Kevseri, buradan hareketle bu durumu ihlal
ettigini diistindiigii Sevkani ve Kunici’ye elestiri yoneltir®’. Ger¢i Sevkani gibi
farkli kirdatlere sahip Imam Zeyd’e ait kirdat 6rneklerini Zemahseri ve Ebli Hayyan
gibi bir ¢cok miifessir de tefsirinde ele almistir’”®. Sevkani’nin, saz kiraatlere yer
vermesi ve Kevseri’ye gore onun miitevatir kirdatlarla ilgili yorumlarda bulunmasi,
bir takim elestirilerin tefsirine yoneltilmesine sebep olmustur. Boylece saz rivayetleri
tefsirine tagimasinin, geleneksel anlayista onun bu tiir tefsircileri takip etme

teamuliinden kaynaklandigini diisiinmekteyiz.

Sevkani’nin kiraat anlayisi, tefsirinde en detayl isledigi konularin basinda

. Soyle ki o, kirdat ilmini; Kur’an yorumunda sebep teskil eden ihilaflar,

geli
kiraatler arasindaki tercihler ve yine kiraatlerin fikih gibi diger Islam ilimlerine etkisi
seklinde ele almaya calisir. Boylece Sevkani, saz kirdatler de dahil olmak iizere,

kiraat ilmiyle ilgili pek ¢ok hususu ¢esitli perspektiften okuyucuya sunar.

3. Siirle istishad

Kur’an’it yorumlamada ve ozellikle filolojik izahlarda siirlerden istifade
etmek tefsir ilmide onem arzeder. Sevkani, ayetleri tefsir ederken yer yer dilsel
¢oziimlemelerde siirle istishadi siklikla kullanir. Bu c¢ergcevede miifessirimizin
izahinda sikca bas vurdugu onemli kaynaklardan birisi Arap siiridir. Ozellikle

cahiliye dénemi Arap divanina bagvurmayi ihmal etmez. Nitekim ibn Abbas’in:

7<fbn ‘Amir, kirdat alimleri arasinda tabaka olarak en eskisidir. Bu dénemde Sam’da baska kirdat
hocasi yok idi ve mahiyetinde Kur’an 6gretimi i¢in dort tane miitehassis bulunuyordu. Kirdat
konusunda tecriibesinde benzeri yokken, Sevkani ve Kunfcinin, imam ibn ‘Amir’e, miitevatir
kirdat hususunda onu asarak ekleme yapmalar1 biiylik tehlike arz etmektedir. Kirdat alaninda
onemli bilgin olan ibn Cezeri de, meshur kitab1 olan ‘en-Nesru’l-Kebir’de bu iki bilgin gibi benzer
olumsuz durum igeren konulara girmistir. Boylece bu bilginler, miitevatir kiraatler {izerine hatali
olan ya da hataya diisliren seyleri yiiklediler. Bu konuda rahat¢a beyanlarini da uzatma cihetine
gittiler”. Bakiniz es-Seyh Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalatii’l-Kevseri, nsr. el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire, 1994, ss. 116-117.

% Bunlar igin bakimz Unal, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, s. 295.

9 Sevkani’nin kirdat ilmine bakis1 konusunda genis bilgi i¢in bakiniz Ahmed Abdulbaki el-Mukri, el-
Kiraat fi Tefsiri’s-Sevkani Fethu’l-Kadir (Yiiksek Lisans Tezi), islam Universitesi, Medine, trs.
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“Kur’an’in gariblerini bana soracaksaniz, onu siirde araym. Ciinkii siir, Arab’in

5550

divanidir”® sézii onun yaklasimmin dogrulugunu ortaya koymaktadir.

imru’u’l-Kays (540?)°°!, Nabiga (604)°”, A’sa (7/628)°", Lebid b. Rebia
(41/661)°", Ka’b b. Ziheyr (24/645)°", Zi’r-Rumme (117/656)°%, ‘Antere
(22/6422)°"7, Cerir (114/653)°", Ferazdak (115/733)°%, Tarafe (569)’'°, Hasan b.
Sabit (60/680)’'", Diireyd b. Samme (9/630)’'* ve Amr b. Kiilsim (584, 600)’"* gibi
sairler, Sevkani’nin ayetlerin tefsirinde siirlerinden en ¢ok yararlandig1 kisilerin
basinda gelmektedir. Ancak ayetlerin aciklanmasinda istishad yaparken, sair adi

vermeden bir hayli siiri eserine nakletmesi de dikkatleri celb eden bir durumdur.

Miifessirimiz ayetleri tefsir ederken, genelde kelime anlami, nahiv-i’rab ve
fikhi konular1 aciklamada ve ayetin anlamini daha da belirginlestirmek icin siirle
sevahidde bulunma cihetine gider. Ornek verecek olursak, “...kesin soz verdikten
sonral.. A% 3 e " (Bakara 2/27) ayet yorumunda “misakin/3iw”, yeminle
tekitlenmis soz/ahit ifade ettigini soyler. Sonra bu kelimenin “48i4ll kelimesinden
tirev olarak mif’al kalibinda; s6zii ve bagi kuvvetlendirmek seklinde anlamim
verdikten sonra, “Gibals & sl seklinde c¢ogul kalibinda kullanimi icin Ibn
A’rabi’nin siiriyle delil getirir:

5 Ll die o) @Y Jls Vg WAL Y el Jay Y as

“Orast, Oyle bir korunmus ki, oraya bir miisibet giremez.

Ve biz orada kavimlerinden yeminli s6zler talep ediyoruz™'*.

*% Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye fi Tabakati’l-
Kurra, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2006, cilt: I, s. 382.

0 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 136; I cilt: 11, 5. 275; L cilt: V, s. 96; cilt: V, s. 67.

302 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 268; IIL, s. 320; IV, s. 38; V, s. 535.

393 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 75; cilt: IL, s. 371; cilt: IV, s. 123; cilt: V, s. 353.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 89, 471; cilt: 111, s. 208; cilt: IV, s. 362; cilt: V, s. 41.

305 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 283; cilt: 11, s. 241; cilt: IIL, s. 406; cilt: IV, s. 564; cilt: V, s. 54.

396 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 548; cilt: IL, s. 481; cilt: 111, s. 59; cilt: IV, s. 203; cilt: V, s. 330.

307 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 475; cilt: 11, s. 44; cilt: I11, s. 481; cilt: V, s. 450.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 204; cilt: 11, s. 78; cilt: I1I; s. 102; cilt: IV, s. 374; cilt: V, s. 164.

%9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 139; cilt: 11, s. 82; cilt: IT1, s. 199; cilt: IV, s. 662; cilt: V, s. 153.

319 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 332; cilt: 11, s. 526; cilt: 11, s. 350; cilt: V, s. 405.

31 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 219; cilt: 11, s. 584; cilt: IIL, s. 246; cilt: V, s. 418.

312 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 316; cilt: V, s. 324.

313 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 145; cilt: 111, s. 380; cilt: V, s. 529.

314 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, 69. Bu beyt Iyaz b. Diirre et-Tai’ye aitir. Kurtubi, cilt: 1, s. 247.
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Yine gramer bilgisi vermek i¢in “Eger yerde ve gékte Allah’tan baska
tanrilar bulunsaydi, yer ve gok bozulup gitmisti.../.. Gxdl &N) il Lagd oIS o7
(Enbiya 21/22) ayetinde “¥!’nin istisna edat1 olmadigini, bilakis burada “ilah vasfini
tastyandan baska” anlaminda kullanildigini sdyler. Bunun gerekgesi olarak da lafz-1
celalin ref* halinde kullanildigin1 gosterir. Sonra bunun izahi igin siirle istigshad
yapar:

LAl YY) el jaal o sal 48 jlia 51 S

“Babanin émriine yemin olsun ki,

Ferkadan®"” diginda her kardes, kardesinden ayrllacaktlr”sm.

Sevkani, Ferrd’dan alinti yaparak, “¥)”nin burada “ss” anlaminda

kullanildigini sdyler. Manasinin da: “4) s s seklinde anlasilacagim beyan eder’'”.

Fikhi konulardan yeminle ilgili hiikkmii aciklarken; “sizden fazilet sahibi ve
varlikli kimseler yemin etmesinler.../.. Al s oSia Juadll 145 B Y2 (NGr 24/22)
seklinde ayette gegen ““l¥1” den yemin manasmin anlasilmasi konusunda siirle
istishadda bulunur:

G e oy ol Alged Bla LYY 8

“O, az yemin eden ve yeminini koruyandir.

Eger yemin ederse yemininde durur™'®,

Rivayete gore, yemin yapildiginda, “st-35” fiili bu anlamda kullanilir.
Dolayisiyla Sevkani’ye gore, “esleriyle cinsel iliskiye girmeyeceklerine ddir yemin
edenler igin.../...pasbs (e OsVs (A (Bakara 2/226) ayetinde gegen “ila yemini” de

anlam olarak bu kullanima dahil edilebilir’ .

Sonu¢ olarak belirtecek olursak miifessirimiz, yeri geldiginde kelime

tahlillerinde siirlere miiracaat eder. Bu sekilde onun ayetlerin tefsirinde; hazf-takdir,

°!> Bu kelime anlam olarak: Semada batmayan/gaybolmayan iki y1ldiz icin kullanilir. Araplar ikisi i¢in
de “farkad” der. Ezheri, Tezhibu’l-Luga, cilt: IX, s. 307.

16 «Amr b. Ma’dikerib ez-Ziibeydi, Si’ru ‘Amr b. Ma’dikerib, Matbuitu Mecmei’l-Liigati’l-
‘Arabiyye, Dimesgk, 1985, s. 178.

7 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: III, s. 475; krs. Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Meanfi’l-
Kur’an, A’lemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1983, cilt: I, s. 200.

318 Sair, bu beyti, Kesir b. Abdirrahman el-Huzai, Omer b. Abdilaziz hakkinda sdylemistir. Ahmed b.
Abdillah Ebli Nuaym el-Isfehani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Esfiya, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1409, cilt: V, s. 321.

319 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 19-20.
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takdim-tehir gibi i’rab ve yine kindye, istiare, tesbih gibi belagat konular1 i¢in ince

ayrintilara girerken biiytlik 6l¢lide siirden faydalandigr goriiliir.

4. Ayetlerin Ayetle Tefsiri

En giizel ve saglikli tefsir yontemi hi¢ kuskusuz Kur’an’in Kur’an ile
tefsiridir. Clinkii Kur’an’1 en iyi aciklayan yine Kur’an’dir. Nitekim Kur’an’da bir
yerde miicmel olarak verilen bir durum, baska yerde tefsir edilmistir. Benzer sekilde
bir yerde tahsis edilen bir ifade, baska bir yerde anlami genisletilerek

. . 520
verilmektedir

. Sevkani’nin de dyetlerin tefsirinde dnem verdigi hususlarin basinda,
ayetlerin ayet ile tefsiri gelmektedir. Bu nedenle, Kur’an’da bir konuyu agiklamak
gayesiyle oOncelikle bircok ayetten delil getirir. BoOylece o, ayetlerin birbiriyle

ilintisini ortaya koyarak tefsir cihetine gider.

Mesela, “ekinleri ve nesilleri yok etmek icin ¢aligir.../...dud 5 &all gy 7
(Bakara 2/239) Aayetinde ‘“en-nesl/d~il”: cocuklar; “el-hars/& a1 kadnlar
anlaminda kullanilir. Yine liigatte “hars”, asil anlaminda yarilma demektir. Ciinkii
yerde yarilma olunca oradan ekinler ¢ikar. Yine hars, malin kazanilmasi ve bir araya
toplanmasidir. “Nesl” de liigatta; ¢ikis ve inis anlamlarina gelip, saglarin ¢ikmasi
anlamda da kullanir. Sevkani daha sonra “nesl” kelimesinin Yasin 36/51°*', Enbiya

21/96°** ayetlerindeki kullammlarmni verir’*.

Sevkani, konu veya ana tema olarak, ayetin ayet ile agiklamasi hususunda
soyle der: “...Herkesin yaptig1 kotiiliik kendi aleyhinedir.../... Y & JS S Yy
e ..” (En’am 6/164) ayetinin anlami, biri giinah islediginde bunun sorumlusu
baskas1 olmaz seklindedir. Bu durumda kétiiliikk, sadece giinah isleyenin aleyhine

3

olur. Benzer anlamdaki: “...herkesin yaptig1 iyilik kendi yararina, kotiiliikte kendi

zararmadir...”*** ayeti de bu konuya agiklik getirir. Yine dyetin devaminda ... hichir

giinahkdr baskasinin giinahim yiiklenemez.../...s 3 5553535 555 ¥5...” seklinde

>20 fbn Teymiyye, Mukaddime, s. 57.

321« Rablerine hizla kosarlar.../...oss agay S...”

22« onlar her taraftan kosup gelirler/ &sbuis 3> JS (e p 5.7
323 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 239.

e ) e lgle s S el | (Bakara 2/286)
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gegen “_ s ifadesinin anlamu yiik/agirliktir ve “yiikiinii kaldirmadik mi?”°% ayeti

de bu anlamda kullanilmis olup, buradaki yiik giinah anlami bildirmektedir’*®.

Yine anlamca benzer ayetlerin birbirini tefsir etmesi konusunda, “Yeryiiziine
sizi yerlestirecegiz...|...o0a¥1 #3Suly”  (ibrahim 14/14) Aayetinin yorumunda
kastedilen bu yerin: “Cikis veya doniis seklinde vaat edildigi tizere, bu inkarcilardan
sonra sizleri oraya yerlestirecegiz” anlaminda yeryiizii oldugunu sdyler. Sonra da

3

farkli ayetlerle, “...hor gériilen o kavmi bereketli kildigimiz yerin dogu ve bati

taraflarina mirasci kaldik™’ ve “O, sizi onlarm topraklarma mirasct kildr”®
seklinde ornekler vererek kullarin bu yeri nasil mesken edindiginden bahseder.
Benzer sekilde o, “her tarafindan 6liim acisim duyar da.../.. .08 JS e & sal) asily g
(Ibrahim 14/17) ayetiyle ilgili A’1a 87/13 ve Fatir 35/36 ayetlerine de vererek ayetleri

anlam biitiinliginde tefsir etme cihetine gider™>.

Miifessirimiz, dyetler arasinda anlam biitiinliigii ya da bir nevi konulu tefsir’>°
baglaminda yer yer ayetin ayetle tefsir yontemini kullanir. Ancak bu yoOntemin
mahiyetinden bahsetmez. Ornek verecek olursak, “...onlar tek ve her seye hdkim
olan Allah’in huzuruna ¢ikarlar/ <& >V & 15555 (Ibrahim 14/48) Ayetini:
“Allah’1in kullarindan zalimlerin, bir sonraki ayette belirtildigi gibi zincire vurulmus
bir sekilde kabirlerinden diriltilince gizledikleri amellerin ortaya ¢ikmasi veya ¢ikma
zaman1” seklinde yorumlar. Sonra, benzer olarak; “...sira iiflenince...” (Kehf 18/99
ve “...tek ve her seye giicli yeten Allah” (Yusuf 12/39) ayetlerini vererek farkli iki
ayetin konu biitiinliigii acisindan, yukarida ayetle Ortlistiiglinii ortaya koymaya
calisir. Ayrica Sevkani, bir sonraki ayetin “o giin suglulari zincirlere vurulmusg

olarak goriirsiin/dea¥) G (e Yas Gmaall 555”7 seklinde dncesine matuf olup

335 wdl )5 dlie Lany 57 (Ingirah 94/2)

326 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 211-212.

e ey (Y (3l st | S () o 8 )5l 57 (Araf 7/137)

328 ccan a5 agaia )l oS35 5) 57 (Ahzab 33/37)

329 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 119-121.

330 Konulu tefsir, yakin donem bir tefsir tiirii oldugundan pek ¢ok tanimu bulunmaktadir. Biz de énceki
tanimlar1 tazammun eden su tanimlamay1 vermek istiyoruz. “Herhangi bir konuyu, Kur’an’in
biitiinliigi icerisinde ele alip; ister ayni, ister degisik strelerde olsun konuyu uzaktan ve yakindan
ilgilendiren Mekki ve Medeni tiim ayetleri toplayarak, miimkiin mertebe niizil sirasin1 géz 6niinde
bulundurmak kosuluyla ve Kur’an’in genel iislubu gergevesinde ¢esitli mukayeseler yapmak
siiretiyle istenileni ortaya gikartmaktir”. Bakinz Omer Dumlu, ibn Teymiye ve Konulu Tefsir,
Anadolu Yay., izmir, 1999, s. 55. Yine veciz olarak, “konular1 bir siire ya da daha fazla stire
icerisinde Kur’ani amaglara uygun olarak ele alan ilim dali” tanimlandirilabilir. Mustafa Mislim,
Kur’an Calismalarinda Yéntem, cev. Salih Ozer, Fecr, Yay., Ankara, 1997, s. 16.
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“cwiie” nin; bagh veya seytanlara yakin olmak anlami tasidigini sdyler. Boylece o,
“...ona seytan salariz. O, onun yoldagst olur/in B 4 s¢d Uhans 4 (=i (Zuhruf 43/

36) ayetiyle anlam biitiinligiiniin saglanmis olacagini zikreder™"

Miiellif, bazi miiphem ayetleri aciklama konusunda zamirlerin nereye ait
oldugunu da baska ayetlerle ortaya koymaya calisir. Soyle ki, “Rabbine and olsun ki
onlarin hepsine soracagiz/iwsl el &b, & (Hicr 15/92) ayetini: “Inkarcilar:
aleyhlerinde hesaba cekilmek iizere diinyada yaptiklarindan otiirii toplu olarak
hesaba ¢ekecegiz” seklinde yorumlar. Sonra bu sualden maksadin; kelime-i tevhid
oldugunu, yaptiklarinin genelinden hesap vereceklerine dair rivayetlere dayanarak
onlarin mahserde sorgulanacaklarim1 sdyler. Sevkani, sorgulalanacaklar arasinda;
biitlin mii’minler, isyankarlar ve inkarcilar olduguna dair rivayetleri de verir. Bu
duruma delil icin de, “sonra o giin nimetlerden dolayr mutlaka sorguya
cekileceksiniz/ ae3) (e Y sy N 357 (Tekasiir 102/8), “onlart orada bekletin. Ciinkii

-

sorgulanacaklardir/ o355 o) ob 58 3 (Saffat 37/24) ve “kuskusuz onlarin doniisleri
yalmz bizedir. Sonra onlari hesaba ¢ekmek de yalniz bize aittir/ e &) & agd) Wl o)
aelun” (Gasiye 88/25-26) seklinde ayetin ayetlerle tefsirini yapar ve zamirdeki anlam
kapaliligini giderir53 2,

Bir ayetin miicmelinin baska bir ayetle teybin edilmesi konusunda
“...Kur’ant okumada acele etme.../...J& = JJA L Jaai¥5, . (Ta-hd 20/114)
ayetine, Allah’in vahyini peygamberine tamamlanacagi anlaminda yorum yapar.
Miifesirlere gore; Cebrail (a.s.) vahyi bitirmeden 6nce Hz. Peygamber, hemen vahyi
okuyordu. Bdylece ayetlerin inmesine kars1 onda bir hirs olmustu. Allah bu durumu
Peygamberine yasakladi. Bunun {izere benzer anlamda tamamlayici niteliginde,
“cabuk ezberlemek igin dilini kipirdatma/ 4 Ja=3 <l Ll 4 & a5 ¥ (Kiyamet 75/16)
ayetinin geldigini soyler’”. Boylece miifessirimiz, Kur’4n’da miicmel bir sekilde
belirtilen bir hususu, ayetin ayetle tefsiriyle miibeyyen hale getirmis olur.

Sevkani, Kur’an’in, en giizel ve nitelikli tefsirinin yine Kur’an ile oldugunu,
pratik olarak ortaya koyar. Bu yontemi siklikla ortaya koyarak ayetlerin anlaminin

biitiinliik i¢inde anlasilmasina zemin saglar. Sevkani, ayetlerin tefsirinin anlagilmasi

331 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 142.
332 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 172-173.
533 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 459.
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veya ayet(ler)teki kelime bazindaki s6z konusu kapalilik hususlarini, diger ayetlerle
acikliga kavusturmak nedeniyle ayetin ayetle tefsiri yontemini kullanir. Sunu da
belirtelim ki, genel olarak ayetlerin tefsirinde onun tam anlamiyla bu yontemi
kullandig1 sdylenemezse de yeri geldiginde, ayeti ayetle tesir ederek Kur’an’i

yorumladigi bariz sekilde on plana ¢ikar.

5. Ayetlerin Siinnetle Tefsiri

Tefsir alimleri, slinnetin kaynak degerini tartismasiz bir sekilde kabul ederler
ve yeri geldiginde ozellikle rivayet tiirii tefsir metoduyla ayetlerin agiklamasi igin

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadis ve uygulamalarina bagli kalmaya itina gosterirler.

Kur’an’in siinnetle tefsiri konusunda, Hz. Peygamber’in Kur’an’in ne
kadarini tefsir ettigi ihtilafli bir konudur. Ibn Teymiye, Hz. Peygamber’in Kur’an’in
tamamini tefsir ettigini iddia etse de”>* imam Gazali (505/1111), Suydti ve Ahmed
Emin gibi alimler Hz. Peygamber’in Kur’an’dan ¢ok az bir kism tefsir ettigini
sOylerler. Hz. Peygamber, itikdd, ibadet ve ahlaki hiikiimlere dair olan miicmel
ayetleri teferruath olarak agiklamis, bunlardan murad-1 ilahiyi, kavliyle ve fiiliyle
beyan etme yoluna gitmistir. Ancak bOyle olmakla beraber, daha sonra alimlerin
ictihddlar1 1ile ulasabilecekleri bir kisim miicmel ayetler hakkinda beyanda
bulunmadigi da bilinen bir gercektir. Bu nedenle sahdbe dénemi dahil olmak {izere,

baz1 ayetlerin tefsirinde farkli ictihddlara gidildigi gercegiyle karsilasmaktayiz>>>.

Peygamberlerin temel vasfi ve gorevi tebligdir. Bu gorevin bir pargasi olarak
Hz. Peygamber; hifz, tefsir, tebyin ve tatbik ve icra etmek yoniiyle™® Kur’an’m ilk
miifessiri olup siinnetiyle de Kur’an’in miicmel, miibhem, miigkil, mutlak ve
mukayyed olan ayetlerine aciklik getirmistir. Buna ilaveten, bazi siire (ler)in ve ayet
gruplariin faziletinin ortaya konmasi hususunda Hz. Peygamber’den pek ¢ok hadis
varid olmustur.

Sevkani, “Ey insanlar ben Allah’in hepinize gonderdigi elciyim/ (A el b J8
buea o) Al Jgmy S (A’raf 158) ayetine dayanarak, Hz. Peygamber’in risdletinin

>34 fbn Teymiyye, Mukaddime, s. 16.

>33 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, Kaythan Yay., istanbul, 1998, s. 70.

53¢ Abdullah Draz, En Mithim Mesaj Kur’an, ¢ev. Suat Yildirim, Akademi Yay., Istanbul, 20086, s.
34,
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evrensellik/umim ifade ettigini ortaya koyar. Diger Peygamberler de sadece
geldikleri kavmi ilgilendirirler. Hz Peygamber’in risaletinin ise biitiin insanligi
kapsadigim soyler®’. Béylece miifesir, onun peygamberlik gérevinde siinnetinin

evrenselligini ortaya koymus olur.

Sevkani, Kur’an’in agiklanmasinda temel kaynak olan hadisleri, tefsirinin
tahric kisminda zikreder. Bdylece Kur’an ayetlerinin agiklamasinda siinnete dair
rivayetlerin toplu bir sekilde goriilmesine kolaylik saglar. O, bu boliimlerde, “falan
kisi...falan kisiden tahric etti ve hadis hakkinda soyle dedi/dd o oe .. o 7z Jal 385
seklinde baglar ve atiflar yaparak pek cok hadisi ard arda siralar. O, tahricte kahir
ekseriyetle ilk ravi ve mussannafin adinit verir ve rivayetlerin isnadin derecesi
bakimindan sahih, hasen ve zayif hadis durumunu ortaya koyar. Ayn1 zamanda
miifessir, sadece senedleri degil, ayn1 zamanda 6zellikle sebeb-i niiziil olarak verdigi

hadis metinlerini de kisaltarak veya 6zetleyerek verir.

Ornegin, itikadi meselelerden cennete miiteallik konularla ilgili olarak,
“...orada kotii soz de yoktur giinah da /a55 ¥ s e 31 ¥ (Tr 52/23) ayetinin
tefsirine Ibn Bezzar’dan naklen Enes (r.a.)’den rivayet edilen Hz. Peygamber’in su
hadisiyle agiklik getirir: “Cennet ehli buraya girdiginde kardeslige dair istiyak
duyar. Birinin doseginin seviyesi digerinin hizasinda olur. Sonra yaslanarak
diinyadaki durumlariyla ilgili birbirleriyle konusurlar. Biri digerine donerek: ‘Ey
kisi, Allah bizi hangi giin bagisladi. Biz su su giinde su durumdaydik sonra Allah’a

338 Sevkani bu hadisle, cenette

dua ettik de bizi yarliga ¢ikardigint biliyor musun
kotii s6z ve giinahin olmayacagini sdyler ve bunun ziddi1 soylem veya eylemlerin de

mahiyeti hususunda muphem durumu a¢gmak i¢in siinnete bagvurur.

Miifessirimiz, Kur’an’da zamirlerin kime ait oldugu hususundaki kapaliligi
stinnet ile acar. Saffat Stresi 77. ayetteki; “Biz yalmiz Nuh’un soyunu kalict
kildik/ 533 e 435 )0 Ules ¢ soyun aidiyetini agiklarken; Semra b. Ciindiib’ten rivayetle
Hz. Peygamber’e istinaden bunlarin, Ham, Sam ve Yafes oldugunu sdyler. Yine bu
raviden sahih isnadla belirttigi hadiste: Sam’mn Araplarin babasi, Ham’in
Habesliler’in babasi ve Yafes’in ise Ebll Rim’un babasi oldugunu” da nakleder.

Ayrica Ebl Hireyreden rivayetle Hz. Peygamber’e istinaden: “Nuh (a.s.)’un {i¢ oglu

337 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:IL, s. 290.
338 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:V, s. 121.
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vardir. Sam, Ham ve Yafes. Sam’in oglu Arap, Faris ve Ram’dur ve bunlar
hayirhidir; Yafes’in oglu Ye’clic ve Me’clic ve Sakalebe’dir ve bunlarda hayir yoktur;
Ham’m oglu: Kipti, Berber ve Sudan’dir” haberini nakleder. Ancak bu rivayetin
sthhati hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmaz. Benzer sekilde “Biz
ogluna bedel olarak biiyiik bir kurban verdik.../ssbe % olbd & (Saffat 37/107)
ayetindeki zamirin rici oldugu yeri hadislerle ¢dzmeye calisir. Ibn Omer’den rivayet
edilen ve sahih hadise gore, Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’e bedel olarak kog kestigini
sdyler. Ancak Ibn Mes’ud’dan rivayet edilen hadiste ise, Hz. Peygamber, kurban
edilenin Hz. Ishak oldugu haberini verir. Yine Abbas b. Abdilmuttalib’den rivayet
edilen hadiste de ayn1 durumu zikreder. Baska bir cihetle Ibn Mestid’dan rivayetle,
Hz. Peygamber’e insanlarin en kerem sahibi kim oldugu sorulunca, O da: “Allah’in
kurbani Ishak b. Yakub b. Yustf’dur” seklinde cevap verir’. Sevkani, benzer
anlamlarda kurban edilenden bedelin Hz. Ishdk olduguna dair pek ¢ok rivayet
vererek, gorlistiniin bu yonde oldugunu ortaya koyar ve bu sekilde hadisler

arasindaki miiskili ¢6zmeye calisir.

Sevkani, talak bahsinde, “Ey Peygamber, hanimlarinizi bosadiginizda onlar
iddetleri icerisinde bogayin/ i) (s sillad oLl aidlh 13) (ol \eif 5 (Talak 65/1) ayetini
aciklarken, isnad dereceleri farkli olan hadisler verir. Buhari ve Miislim’de yer alan
fbn Omer’in rivayet ettigi : “Iibn Omer hayizli haldeyken esini bosar ve sonra durumu
Hz. Peygamber’e arz eder. O da ofkelenerek: ‘Hanimina don sonra temizleninceye
kadar onu nikahinda tut, sonra hayiz olsun ve temizleniversin. Sonra yine bosama
durumu séz konusu olursa, onunla cinsel iliskiye girmeden onu bosayabilsin’>* der.
Sonra hanimlarin bosanmast konusunda Allah’in emrettigi iddedin bdyle olmasi

1 Yine Ibn Omer’den rivayetle, Hz. Peygamber’in: “Onlari

gerektigini soyler
iddetlerinin 6ncesinde bosaymn” anlamindaki ifadesini de naklederek, bunun da aym
anlami ifade ettigini sdyler. Miifessir, bu sekilde ayette miicmel olarak verilen talak

ve iddet konusunu, stinni talak hususunu hadislerle ortaya koyar.

339 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 466, 467.
> Buhari, Talak, 4.
1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 290.
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Miifessirimizin, Kur’an’da zikredilen hukaki ve siyasi konular®** aciklarken
siinnete basvurdugu acikca gozlemlenir. Bu durum onun ayetlerin tefsirinde
stinnetten ne derece faydalandigini goéstermektedir. Onun hadisciligi ve alanina
vukifiyeti bu duruma hiz veren bir amil olmustur. Onun tefsir anlayisina gore, bir
ayetin a¢iklanmasi konusunda, bagka bir ayette izahat yoksa, hangi konu olursa olsun
basvurulacak yegane kaynak Hz. Peygamber’in siinnetidir. Bu nedenle o, ayetin
aciklamasinda ilk etapta siinnete basvurur. Ancak hadisler konusunda bu derece
mahir olmasina ragmen, onun sened olarak bazi zayif rivayetleri eserine almasinin

diisiindiiriicti oldugunu belirtmekte yarar goriiyoruz.

6. Ayetlerin Selef Goriisleriyle Tefsiri

Genel anlamda oOncekiler seklinde anlamlandirilan selef teriminden;
kronolojik siralama olarak sahibe, tabilin’un ve onlarm yolunu takip eden Islam

alimleri anlasiimaktadir®*®

. Biz burada, Sevkani’nin ayetleri siinnetle tefsir etmesinin
yaninda, yine tefsirinde rivayet tefsir (me’str tefsir)’** olarak yer verdigi sahabe ve
tabilin goriislerini de ele alacagiz. Tespitlerimize gore miifessirimiz, tefsirinde
yaklasik 260 yerde selef goriisiine bas vurmustur.

Miifessirimiz tefsirinin mukaddimesinde, Suyiti’nin “ed-Diirrii’l-Menstr”
adli tefsirini selef goriislerini ihtiva etmesi bakimindan dver. Bu eserinin ¢ogunlukla
Hz. Peygamber’e kadar uzanan haberlere dayali sahdbe ve sonrakilerin tefsir
rivayetlerinden olustugunu sdyler. Suyuti’nin bu tiir rivayetlerden ¢ok azini disarida
biraktigin1 belirtir. Dolayisiyla bu eser, selef gorlisii baglaminda tefsire muteallik
rivayetler konusunda pek cok goriisii igerir. Son olarak Suylti’nin goriisleri

belirtirken, lafiz tekrarinin mandy1 bozmayacak sekilde 6zetle verdigini ilave eder’®.

2 Miifessirimize gdre, Islam hukukunda, “ulu’l-emre itaat” konusunda bu kapsama girenler; imamlar,
sultanlar ve kadilardir. Her kimde ser’i velayet varsa onda taguti velayet yoktur. Sayet bu
kisilerde, masiyet yoksa emir ve nehiylerine itaat gerekir. Boylece Sevkani, “Allah’a masiyette
hicbir mahlika itaat olamayacagi anlamindaki hadisi” ma’nen zikrederek, ihtilafsiz olarak bu
hususa agiklik getirmek ister. Sevkani, Fethu’1-Kadir, cilt: I, s. 556.

> {smail Hakki Izmirli, Yeni ilmi Keldm, hz. Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara, 1981 cilt: I, s.61.

> Me’sir Tefsir; Kur’an’in bazi ayetlerinin beyan ve tafsil olarak nasil agiklandigi hususunu ve yine
Allah’in Kitdb’indaki naslardan muradin ne oldugunu agiklamak igin Restlullah, sahdbe ve
tabitindan gelen rivayetleri i¢ine alir. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiran, cilt: I, s. 103.

%5 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 15.
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Sevkani; selefin biiylik kismi/seleften bir topluluk/bir kisim selef/selefin
cogunlugu/seleften bir grup/selef tefsir imamlari.../.. . <l alazo/ ALl (0 o/ an
Caludl/alud) (e iSAalAl e Aelan /bl (o il 2040 “selefin goriisleri/—alu) JI s
ve “seleften varid oldu/—ilu) ce 5,5 285754

atifta bulunur. Nadir de olsa selef arasinda “selef ihtilaf etti/alull calis) 8348

vb ifadelerle tefsirinde onlarin goriislerin

tabiriyle, biitlin sahabilerin icmalen ve tafsilen ayni derecede Kur’an’1 anlamalarinin
miimkiin olamayacagi gercegine isaret ederek, aralarinda bazi ihtilaflarin

bulunduguna isaret eder.

Miifessirimiz, arada genel ifadeler kullanarak selefin tefsir ilmindeki
ihtilaflarindan bahseder. Mesela alimlerin, “Allah, Hz. Adem’e varliklarin isimlerini
dgretti.../.. &S ¢lawl) a3l Jle” (Bakara 2/31) dyeti hakkinda meleklere arz edilenin;
kelimelerin isimlendirilmesi mi, yoksa sadece isimler mi oldugu konusunda ihtilafa
diistiiklerini belirtir. Sevkani birincinin daha agik ve uygun olacagini sdyler. Boylece
miisemma/isimlendirimis seklinde meleklere bildirildigi goriislinii tercih eder. Yine
de ona gore, bizzat isimlerin bildirilmesi konusu ac¢ik degildir’® diyerek genel
anlamdaki selefe ait goriisii benimsedigini zikreder. Dolayisiyla kelamcilarin iddia
ettigi; isim-miisemma iligkisini kurma melekesine sahip olma diisiincesini géz ardi
eder. “Boylece Hz. Adem, Rabbinden bir takim kelimeler dgrendi.. /... 43 (s a3 3l
@S (Bakara 2/37) ayetindeki; “telakkd/ A5 nin anlaminin: “6grenmek, tahsil
etmek” oldugunu ve Arap dilinde baska vechinin bulunmadigini belirtir. Sonra ayetin
yorumu hakkinda selefin goriisiiniin bildirerek, tahric boliimiinde bu konuda pek ¢ok
farkli rivayet nakleder ve ozellikle de bu kelimenin tayininde selefin ihtilaf ettigini
zikreder °*°. Bu genel giristen sonra, sahibe ve tabitinun Kur’an’i nasil tefsir

ettiklerini Sevkani’nin tefsiri {izerinden gérmeye calisalim.

a-Sahabe Goriisleri ile Tefsiri

Hz. Peygamber’den sonra tefsir konusunda en miihim rolii sahdbe almistir.

Ciinkii onlar, Kur’an’in ilk muhataplar1 oldugundan Kur’an’1 anlama konusunda en

346 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 30, 98, 140, 152, 187; cilt: I1I, s. 246.
47 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:, s. 166; cilt: 11, s. 248.

¥ Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 297; cilt: II, s. 281; cilt: III, s. 373.

¥ Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 77.

330 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 82; I cilt: II, ss. 101 vd.
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miimtaz bir payeye sahiplerdi. Ayn1 zamanda onlar, niiz{l siirecinin de canl sahitleri
konumunda idi. Dolayisiyla ibn Teymiyye, Kur’an’a dair konularda sahabenin tam
bilgili oldugunu™', 6zellikle de onlarin &limleri ve biiyiikleri konumundaki dort

biiyiik halifenin sézlerine mutlaka miiacaat edilmesi gerektigine vurgu yapar’ .

Sevkani ise tefsirinde, sahabiler arasinda en ¢ok Ibn Abbas®™ ve ibn
Mes ud”™* gibi farkl iki tefsir ekol temsilcisi kabul edilen bu sahabiler basta olmak
iizere en aza dogru swasiyla; Hz. Al Hz. Aise (58/678)°, Ebi Hureyre
(58/678)°%", Tbn Omer (73/692)°*, Omer b. Hattab (23/643)°>°, Eba Derda
(31/652)°°, Abdullah b. ‘Amr (65/685)°®', Muaz b. Cebel (18/639)°*%, Ubeyy b.
Ka’b>®, Eba Bekir (13/634) Ebd Eyyub el-Ensari (51/672)°** gibi sahdbilerin
goriislerinden nakilde bulunur. Sevkani, selefe ait goriislere biiyiik onem verdiginden
dolayi, sahabenin kavline itiraz ettigi vaki degildir. Ancak miifessir, daha 6nce

belirttigimiz gibi ayetlerin tefsirinde sahdbe arasinda cereyan eden ihtilaflardan®®

! Her halukarda akil yiiriitme ile sonug alinamayan ve ictihddin miimkiin olmadig islerde, sahabenin
goriisliniin alinmasi konusunda alimler arasinda bir ihtilaf sz konusu degildir. Miislim Abdullah
Miisaid, Eseru’t-Tatavvuri’l-Fikri fi’t-Tefsir fi’l-Asri’l-Abbasi, cev. Muhammed Celik, Yeni
Akademi Yay., Istanbul, 2006, ss. 76-77.

> [bn Teymiyye, s. 59. Bu hususta Ibn Atiyye’ye gore miifessirlerin 6nde geleni Hz. Ali’dir. Onu ibn
Abbas takip eder. Ancak ibn Abbas, tefsir ilmiyle istigal ettigi igin, ddneminin tefsiri olgunlagtiran
kisisi olarak kabul edilir. Dolayisiyla ondan gelen tefsir rivayetleri, Hz. Ali’ninkinden fazladir. Bu
durumdan hareketle, tefsir usul ve tarihi kitaplarinda sahabe arasinda sohret kazanan kisiler: Ali b.
Ebi Talib (40/661), Abdullah ibn Mes’ud (32/652), Ubeyy b. Ka’b (21/641), Abdullah b. Abbas
(68/687-688), Ebli Musa el-Es’arl (44/664), Zeyd b. Sabit (45/665) ve Abdullah b. ez-Zubeyr
(73/692) seklinde siralanmaktadir. Bakiniz Cerrahoglu, Tefsir Us(li, s. 235.

333 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 21, 268; cilt: II, ss. 169, 209.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 368; cilt: 111, s. 409; cilt: V, s. 448.

355 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 23; cilt: IL, s. 111.

336 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 272; cilt: IV, s. 416.

337 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 301; cilt: 1L, s. 378.

338 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 143; cilt: IV, s. 8.

5% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 266; cilt: IV, s. 513.

360 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 40; cilt: IIL, s. 408.

361 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 2.

362 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 503.

363 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 214.

364 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 25.

%65 Sahabiler kabiliyetleri, idrakleri, ilmi anlayis ve Kur’an’a olan ilgi farkliliklarindan otiirii bazi
hususlarda ihtilafa diismiislerdir. Onlarin sonraki nesillere gore daha az ihtilafa diismelerinin
sebebi sunlardir: 1. Hz. Peygamber’in onlarin arasinda bulunmasi, Kur’anin kapali ve miigkil olan
yerlerini onlara tefsir etmesi ve bu konularda ihtilaflar1 biiylimeden 6nlemesi. 2. Sahdbenin bizzat
Kur’an’1n inigine sahit olmasi, Kur’an’m dilini ve niizll sebeplerini yakindan bilmesi 3. Sahabenin
cogunlukla Hz. Peygamber’in sdyledikleriyle yetinmesi ve bagka bir arayis icerisine girmemesi.
Muhammed Abdurrahman b. Salih es-Sayi’, Esbabu ihtilafi’l-Miifessirin, Mektebetu’l-Ubeykan,
Riyad, 1995, s. 8.
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bahseder. Bu durumu goérmek i¢in onun en cok rivayette bulundugu sahabiler

arasindan bir ka¢ ornek verelim.

Miifessir, ilgili ayet boliimlerini tefsirinin tahric boliimiinde yorumlarken
“..sizin i¢in diinyada yerleseceginiz bir yer ve belli bir siireye kadar gegimlik
vardir/iss Q) gles fie (=¥ & & (Bakara 2/36) Ayetinin tefsirinde Ibn
Abbas’in: Allah’in, “Hz. Adem’i Once Hint topraklarina indirdigi”, bagka
varyasyonda “Hz. Adem’in Hindistan’a ve Havva’da Cidde’ye indirildigi ve bulusma
oluncaya kadar kavusmak isteklerinin devam ettigi, sonra Havva’nin ona kavustugu
ve bu ylizden buraya Miizdelife dendigi, bulusmanin burada vuku’ buldugu”
riviyetini nakleder. Bu hususta Ibn Omer’in ise farkli olarak; Hz. Adem’in Safa
tepesine, Havva’nmin da Merve tepesine indirildigi; baska bir varyasonda Ibn
Abbas’in, Hz. Adem’in Mekke ile Taif arasinda indirildigi seklindeki rivayetleri de

. 566
zikreder’™".

Miiellif, Ibn Mes’ud’un “Allah’a ve peygamberlerine inananlar, iste onlar
Rableri katinda dosdogru olanlar ve sehitler derecesindedirler.../... &G sl 3
pe) e ehagdlly sl s Sl Algu 9 (Hadid 57/19) ayetinin yorumunda: “Her
mii’'minin dosdogru ve sehid derecesinde olacagi” goriisiinii verir. Yine ondan
rivayetle: “Bir adam yataginda Oliirse, sehid mesabesindedir” goriisiinii tefsirine

nakleder®’.

Sevkani zaman zaman surelerin fazileti konusunda bilgi verirken sahabi
goriislerine de bagvurur. Hz. Ali’den nakledilen: “Kur’an beser beser ayet seklinde
indirildi. Kim beser ayet seklinde Kur’an’i ezberlerse onu unutmaz. Bu hususta
En’am Stresi miistesnadir. Ciinkii o, toptan indirilerek, diger semalara yetmis melek
tarafindan yayildi, sonra bu sekilde Hz. Peygamber’e ulasti. Nitekim bu streyi bir
hasta okunmasin ki Allah ona sifa vermesin” seklinde En’am Siresi’nin faziletiyle
ilgili rivayeti zikreder®®,

Selef goriisii olarak en c¢ok goriisiine basvurdugu hanim sahébilerden Hz.

Aige’den de bir ornek verelim. Soyle ki; “Allah size, yeminlerinizden nasil

kurtulacagimzi aciklamigtir.. /.. &S\l Wad oS3 &) a5 (Tahrim 66/2) ayetinin

366 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 84.
367 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 209.
368 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 111.
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tefsiriyle ilgili; “Eba Bekir, aciktan infak edemeyecegine dair yemin edince bu ayetin
nazil oldugu, boylece Allah yeminini helal kildiktan sonra yemine uymayarak infak
ettigi” seklinde rivayeti verir. Yine ibn Asakir’den rivayetle, bir sonraki ayetteki;
“Hani bir vakit Peygamber, eslerinden birine gizlice bir sz vermisti.../... =l 35
Goas 4al sl ans ) ifadesi hakkinda Hz. Aise; “Hz. Peygamber’in kendisine, ondan
sonra Hz Ebli Bekir’in halife olacagi konusunda sir verdigini” sdyleyerek ayeti
acikhiga kavusturur. Ibn Abbas ise, bu sir verilen esin Hz. Hafsa oldugu ve ona Hz.
Peygamberin: “Senin baban (Hz. Omer) ve Aise’nin Babasi (Ebli Bekir) benden
sonra insanlarin velisidir. Bunu kimseye sdyleme” seklinde tenbihte bulundugunu
sOyler. Sevkani buna benzer baska goriisleri de tefsirine nakleder. Ancak sunu
belirtelim ki, mezhebi anlayislara dayali olarak, hilafet ve velayet goriisii hakkinda

herhangi bir tarafli bir degerle ndirmede bulunmaz>®.

Sevkani, sahabe tefsirinin hiilkmii konusunda, tibitindan Ikrime, Katade,
Miicahid ve Hasan el-Basri’nin de bulundugu bir topluluktan sdyle rivayette bulunur:
“Kendisine isnadla hurGfu mukatta’a/kesik harfler ile ilgili olarak dogruya isabet
ettigini sdyleyen sahdbeden birinin séziine uymak caiz midir? seklinde bir soru
sorulsa; ben de: ‘hayir, clinkii sahabe bildigini Restliillah’tan almistir (ancak boyle
bir bilgi almamislardir)’ derdim. Sayet yine: ‘Bu harfler i¢in ictihada yer olmamasina
ve bunlar Arap liigatiyla da agiklanamamasina ragmen, ni¢in sahabenin kavlinin
hilkmii merfii’ olmaz’ denilse, ben de; ‘onlarin hiikiimlerinin merfi’ konumuna
indirildigini sdylerdim’”. Cilinkii Allah’in kelamini agiklayan tefsir makami olursa,
icinde ictihdda mahal konuda sahdbenin kendi goriisiinii sdylemesi uzak bir durum
olacaktir. Zira onlar, bir burhanin olmadig1 durumda goriislerini dogru bir sekilde
bildirmeyi biiylik yanilgi gérmiislerdir. Boyle olmakla beraber bazi sahabiler, tefsire
dayali sdylemlerinde bir hayli miitesabih yorumlara gittigini gérmek miimkiindiir.
Zira hurGfu mukatta’a konusunda ac¢iklamalar miitesabih kabilindendir’™. Boylece

Sevkani, sahabenin tefsirinin hilkmiinii takyid altina alarak bu hususta sinirlandirma

cihetine gider.

Sevkani, kendisinin de ifade ettigi tlizere sahabilerin tefsirde ihtilafa

A__AY

distiiklerini sOyler. Mamafih selefi bir anlayis ¢izgisine sahip olan Sevkani’nin,

369 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 301.
370 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 38.

113



sahabe kavlini elestirmesinde ihtiyath davrandigi kesindir. Icma’ya karsi duran
Sevkani, sdhabenin icma’sinin kabulii noktasinda tiim hassasiyetini gosterir. Ancak
o0, asilsiz haberleri sdhabeden naklettiginde, bunlar1 nakleden ravileri elestirmekten

geri durdugunu da belirtmek istiyoruz.

b-Tabilin Goriisleriyle Tefsiri

Tabitindan her biri sahabilerle beraber bulunmus, 6zellikle Kur’an ve tefsiri
konusunda onlarla gériisme imkani bulmustur. Ozellikle Miicahid’in tefsir sahasinda
oterite oldugu hakikattir. Bizzat kendisi Kur’an’1 bastan sona ii¢ kez Ibn Abbas’a
sunup ayet dyet tefsire miitallik bilgi aldigimi beyan etmistir’’'. Tiim bu veriler,
tabilinun, Kur’an’a ait pek ¢ok seyin sonraki donemlere basariyla aktardigini ve bu
konuda onlarin takdire sayan oldugunu gosterir. Zira gelisme doneminde tefsir
literatiiriiniin tedvin edilmesinde, hadis ilminden miistakil bir sekilde tefsirlerin

ortaya konmasinda tabiinun biiyiik katkis1 olmustur.

Sevkani, tabilin donemi 6nde gelen miifessirlerinden; Katade (118/736)572,

Miicahid (104/722)7, ikrime (105/723)°™, Hasan el-Basri (110/728)°”°, Sa’id ibn
Miiseyyeb (94/712)°"°, Sa’id b. Ciibeyr (95/713)°”7, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi
(108/726)°7, Atiye el-Avfi (111/729)°", ‘Ata b. Ebi Rebah (115/733)°%" gibi en
coktan en aza dogru siraladigimiz alimlerin goriislerine basvurur. Miifessirimizin,
eser (rivayet) olarak faydalandig: selef goriislerinden sahabe goriisii, tabilin goriisiine
nispeten bir hayli fazladir. Biz tabiindan meshir ve ayni1 zamanda yukaridaki
siralamay1 dikkate alarak ilk sirada bulunanlardan birkaginin Kur’an-1 nasil tefsir

ettigine bakalim.

Katade, “onlar namazlarim kilarlar.../.. 352l (58 (Bakara 2/3) ayetini

aciklarken, namazi ikdme etmeyi; “biitiin vakitlerde namaz1 eda etmek, abdest almak,

°7! [bn Teymiyye, Mukaddime, s. 65.

372 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 26, 96; cilt: IV, ss. 44.

373 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 96; cilt: IV, s. 8.

3™ Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 32.

375 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 61.

376 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 468.

377 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, s. 97.

378 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 122.

37 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 563.

380 Sevkani, Fethu’l-Kadir, Fethu’l-Kadir, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 228.
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ruk@i’lar1 ve secdeleriyle bir biitiin olarak yerine getirmek™ seklinde tefsir eder.
Ayetin devami olan “...onlar kendilerine verilenlerden infak ederler/ & st aa\s8 5 5 Cas 5
...” kismi da soyle aciklar: “Allah’a taatta ve onlar1 kendi yolunda zorunlu tuttugu

durumlarda Allah’in emirleri dogrultusunda infak ederler”>®'.

Miicahid, “Zina eden erkek, zina eden kadin ya da ortak kosan kadindan
baskaswyla evlenemez.../.. AS yia 5 45 3 ¥) =Su ¥ S50 (Nir 24/3) ayet yorumunda:
“Cahiliye doneminde kadinlar fuhus yapiyorlardi. Onlardan Ummii Cemil adinda
glizel bir kadin vardi. Miisliimanlardan biri de bunlardan biriyle kazancindan
faydalanmak i¢in evlenmisti. Bunun iizerine Allah, Miisliimanlardan herhangi birinin

382 Sevkani ise, Ibn Abbas’in ekoliinden Katade’ nin

onlarla evlenmesini yasakladi.
bir nevi sebeb-i nilizl mahiyetindeki bu goriisle ayetin agiklamasini uygun
bulmadigini zikreder’®. Hadis alamindaki maharetini gdstererek bu rivayetin
miirsel’™ olduguna ve dolayisiyla bunun delil konusunda muteber olmayacagina
isaret eder. Yine Sevkani, ikrime’nin stirenin mekki-medeni ve vahyin inis zamanlar1

konusunda bilgi verdigini sdyler’®>. Boylece vahyin inis yeri ve zamani konusunda

tabiuna istinaden goriis bildirir.

Son olarak Hasan el-Basri, “...gokten su indirdi.../.. s\ slasd) o J35...7
(Bakara 2/164) ayeti hakkinda: “Yildan yila yagmurlar siirekli yagar, ancak bunun
yagis miktarmin tasarrufu Allah’in diledigince olur. Béylece melekler yagmurlarla
beraber inerler. Sonra bu yagmurun diistiigiinde her bir damlacigin i¢ine kimin

55586

riziklanacagini ve bundan neyin bitecegini yazarlar”"" seklinde tefsir yapar.

Sevkani, selefin tefsirine ¢ok dnem veren bir alim oldugu i¢in tabilin tefsirine
bas vurur. Bu sekilde o, sahdbe kadar olmazsa da, tabilin tefsirine bagvurmay1 ihmal

etmez. Ancak o, Ozellikle israiliyyat tiirli haberlerde tabitindan gelen bazi

381 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 42.

382 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 8.

% Nitekim ayetin niiz(il sebebi olarak zikredilen bu rivdyeti ahkdm hadislerini eserine tasimaz.
Sevkani, Neyli’l-Evtar, cilt: IV, ss. 464-467.

¥ Murselin tarifi: “senedindeki bir sahabe diisen” seklinde yapilmistir. Subhi Salih, Hadis ilimleri
ve Hadis Istilahlari, cev. M. Yasar Kandemir, MU IFAV. Yay., Istanbul, 1996, s. 138. Yine
baska bir tanim olarak miirsel; “senedinden tabiinin, sahabeyi atlayarak Hz. Peygamber’e izafe
ettigi hadistir”. Muhaddislerin, fakihlerin ve usulciilerin ¢ogunluguna gore miirsel hadis delil
olmaz, onunla ihticic edilmez ve zayif hiikmiindedir. Bakinz I. Liitfi Cakan, Hadis Usilii, MU.
IFAV Yay., Istanbul, trs., ss. 132-133.

385 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 32.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 61.
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rivayetlerini reddeder. Boylece arada tabiindan nakledilen bazi goriislere karsi

tercihini kullanarak, onlara katilmadigini agik¢a ortaya koyar.

7. Sebeb-i Niizil Rivayetlerinden Yararlanmasr>’

Kur’an’daki ayet veya sireler, bazen herhangi bir sebebe bagl olarak indigi
gibi, bazen de bir sebebe bagli olmadan inmistir'*®. Diger bir deyisle niizdl
sebepleri/ds 3l lul: Hz. Peygamber’in risilet doneminde vuku’ bulan ve Kur’an’in
bir ya da birkag ayetinin yahutta bir sirenin inmesine yol agan olay, durum veya

herhangi bir konuda Restiliillah’a sorulan soru(lar) seklinde tanimlanmaktadir™™.

Sebeb-i nlizal ilmi, Kur’an’in anlasilmasinda miihim bir rol oynamaktadir.
Ancak Liitfi es-Sabbaga gore, Miifessirin sebeb-i niiziill konusunda dikkat edecegi iki
sey vardir ve bunlardan birincisi: “Ayetin niizill sebebini nakleden hadisin sthhatini
arastirmak”; digeri ise: “Ayetin anlamini sadece Ayetin inis sebebi seklinde verilen

olaya hasretmemektir*".

Miifessirimizin sebeb-i niizll rivayetlerini ele alirken; bazen ravi ve
rivayetlerin kaynagin®’', bazen de rivayetlerin sadece kaynagim belirttigi gibi> >
kimi zaman zaman da ravi ve kaynak adi belirtmez’”’. Genelde ravi ve kaynag
belirtme konusunda “ :J& e cn) e aila (A ) 5 s ) 5 Bl 0 z A5 seklinde

rivayet zincirini kisaltarak verdikten sonra niizil sebebini nakleder™”.

O, tefsirinde bir ¢ok konuda oldugu gibi, niizlil sebeplerini de belirtirken
rivayetler arasindaki ittifak ve ihtilaflara da deginir. Rivayetler arasindaki ittifak igin:

“Alimler ayetin su durum iizere indigine dair ittifak ettiler.../... &l e olalall (3

*¥7 Genis malumat igin bakiniz Yakup Biyikoglu, Sevkani’nin Fethu’l-Kadir’inde Esbab-1 Niizil ve
Kur’an’in anlagilmasi, Ragbet Yay., Istanbul, 2005.

588 Cerahoglu, Tefsir Usalii, s. 115; Abdurrahman Elmali, Fahreddin Razi’de EsbaAb-1 Niizil
Degerlendirilmesi, HU Ilahiyat Fak. Yay., Sanlurfa, 1998, s. 1.

3% Zerkani, I, 95; Cerrahoglu, s. 115; Muhammed Adnan Zerzir, Uliimu’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-
Islami, Beyrat, 1991, ss. 127-128; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 143-144; Abdullah Aydemir,
“Esbabu’n-Niiz(l”, Diyanet Dergisi, Ankara, 1972, XI/1, s. 28.

% Muhammed b. Liitfi es-Sabbag Tefsir Usilii Arastirmalari, cev. Omer Dumlu, Anadolu Yay.,
[zmir, 1999, ss. 105-110. Yine faydalar1 konusunda bakimiz Abdulfettah el-Kadi, Esbabu’n-
Niizil ani’s-Sahabeti ve’l-Miifessirin, Beyrit, 1998, ss. 6-10; Abdurrahman el-Akk, Teshilii’l-
Vusiil il Marifeti Esbabi’n-Niizil, Daru’l-Marife, Beyrut, 1998, ss. 9-14.

31 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 146; cilt: 11, s. 444.

%92 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 533; cilt: V, s. 437.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 168; cilt: I11, s. 103.

594 Rivayet senedini verdigi niiz{l sebebi i¢in bakiniz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 152.
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<1357 tabirini; ihtilaflar icinde “dyetin sebeb-i niiziili hakkinda ihtilaf

edildi.../.. AV Js 55 s b alial 38 9% tabirlerini kullanur.

Niizil sebeplerinde isnad verilerini kullanirken, rivayetlerin sthhati hakkinda

5597

bilgi verir. Dolayisiyla o, merfi’>’ sened kullandigi gibi™®® zayif sened kullanarak

miirsel ve munkatr” hadis® eserine naklettigi goriiliir®”. Yine genel bir ifade olarak

tiiriinii belirtmeksizin zayif rivayetler kullandigi da tespitlerimiz arasindadir®’,

Ayrica niiziil sebeplerini verirken birden fazla sened zinciri kullandig1 da vakidir®®.
Sevkani, niizll sebeplerini naklederken ilgili rivayet dncesinde genel olarak;

“Bu dyet su konuda indirildi/.....3 &Y e38 <4 57° “4yetin inis sebebi soyledir.../... &)

29604

LY Js 3 G ve “bu ayetin su sebep iizere indigini diistiniiyorum.../... 3 caalle

Gy &Y @l P05 yp seklinde sigalar kullanir. Rivayetlerin sonunda genelde

kullandig1 sigalar ise; “bunun iizerine Allah ayeti indirdi.../...4 J347°% “Allah,

#007 " “psylece Allah onlar hakkinda ayeti

onlara ayeti indirdi.../...4) Jxl aed
indirdi.../... a8 & J38%% «by esnada Allah ayeti indirdi.../... & i <3 xie
Y09 «Allah, ayeti peygamberine indirdi.../...4x e &) J 3 7010 “ayet bu konuda
indi.../... a5 48 1 “py ayet, su konu hakkinda indi.../... %Y s &lly & <l 57012

“bdylece Cibril geldi ve soyle dedi.../...Ju Ji s i “pgylece Cibril bu ayetleri

%95 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 166-167.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 196.

%7 Merfi’: Hz. Peygamber’e isnad edilen soz fiil ve takrirlerden —ister munkati’ isnadla rivayet
edilmis olsun- biitiin hadislere dair senedin adidir. Bakiniz Abdurrahman b. Ebil Bekr es-Suytiti,
Tedribu’r-Révi, Medine, 1972, 1, 183; Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, TDV Yay., Akara, 1997, s.
158.

% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 129; cilt: IV, s. 106.

% Munkatr’: “Senedinden bir kisinin diistiigii veya miiphem bir kisinin zikredildigi hadistir”. Zayif
olusunun sebebi de senedinin muttasil bulunmayisidir. Munkati’ hadis de, bu bakimdan “miirsel”
gibidir. Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar1, s. 140.

690 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 602; cilt: 1L, s. 81.

01 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 486; cilt: II1, s. 195; cilt: IV, ss. 295 vd.

602 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 412; cilt: IV, s. 295.

693 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 94 (Bakara 2/44).

604 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 459 (Al-i imran 3/175); s. 532 (Nisa 4/34).

605 Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, 559 (Nisa 4/65).

696 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 69 (Bakara 2/26).

897 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 133 (Bakara 2/89).

698 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 172 (Bakara 2/135).

699 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 137 (Bakara 2/97).

610 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 173 (Bakara 2/138).

o' Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 184 (Bakara 2/153).

612 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 221(Bakara 2/194).

613 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 398 (Al-i imrén 3/59).
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indirdi.../... WY s3¢r Jins J58°°' “sonra onlara (ayeti) okudu.../...sele 18 5701

“sonra su ayeti okudu.../... %Y eda 2 3016 “ye Kur’an indi.../...ola 335707, “taki
Cibril bu ayeti indirdi.../... AN o3 diea I3 ") “bunun iizere vahiy
indi.../...oas) J387°°) “boylece yiice sozii geldi.../...Juxs ald w620 «hirden

622
777 ve “bunun

(yet) indi.../<d3 3...7%! “bununla beraber ayet indi.../<d ..
lizerine Allah soyle dedi.../...4! Jus%2 v seklinde siralanabilir. Ancak sunu da
belirtelim ki, Sevkani tefsirinde sebeb-i niizll rivayetlerini verirken en ¢ok kullandigi
sigalarin basinda: “Boylece Allah Teala bu ayeti indirdi.../ .. i & 3l

AN, 7% ve “boylece ayet indi.../AN) < b, 702

tabirleri gelmektedir. Miifessir, bu
sekilde niizil sebebi sigalarini verirken, sebeb-i niiziilliin bazi yerlerde sahislar
hakkinda oldugunu belirttigi gibi626 baz1 yerlerde de niizll sebebinin topluluk ya da
kabile(ler) hakkinda oldugu konusunda da bilgiler verir®’.

Sevkani tefsirinde sebeb-i niizdl rivayetlerini, sirelerin girisi®®®, ayetleri tefsir
ettigi629 ve rivayetleri toplu bir sekilde tahric ettigi bsliimler™ olmak iizere ii¢ ayri
yerde ele alir. Sunu da belirtelim ki, degisik sekillerde verdigi niizl sebebi ile ilgili
rivayetlerin birkagini ayet tefsiri boliimiinde, birkagini da rivayetleri toplu olarak
verdigi tahric kisminda verir®'. Onun niizll sebepleri rivayetlerini ele alis tarzi;

“gyetin sebeb-i niizili budur” demesi®”, rivayetlerin farkli varyasyonlarmi

. c A c .634 .. . e g . A
vermesi®®, rivayetleri 6zetleyerek vermesi®*, daha once zikrettigi bir rivayetlere

614 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 588 (Nisa 4/102).

615 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 401 (Al-i imrén 3/68).
616 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 464 (Al-i imran 3/180).
617 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 533 (Nisa 4/34).

618 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 561 (Nisa 4/69).

619 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 585 (Nisa 4/100).

620 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 412 (Tevbe 9/37).

621 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 586 (Zilzal 99/7-8).
622 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 612 (Sura 42/27).

623 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 560 (Zuha 93/6).

624 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, 142 (Bakara 2/99); cilt: 11, s. 150 (En’am 6/68).
625 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 233 (Bakara 2/ 233); cilt: V, s. 615 (Kevser 108/3).
626 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 51, 560.

627 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 193; cilt: V, s. 598.

628 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 480; V, s. 556.

629 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 497; V, s. 396.

630 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, s. 401; IV, ss. 638-639.
631 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 297-301.

632 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 329; 1, s. 599.

633 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 467; V, ss. 272-273.

634 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, s. 25; IV, s. 335.
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atifta bulunmasi®’, rivayetlerin ileride gelecegini haber vermesi®® seklinde
cesitlenir. Yine niizlil sebeplerini ele alis1 ayet baglaminda; tek bir ayet i¢in bir adet
sebeb-i niizil rivayeti vermesi®’, tek bir ayet icin birden fazla sebeb-i niizl rivayeti
vermesi®®, bir grup ayet icin ortak sebeb-i niizil rivayeti vermesi®’, ayetin bir
bSliimii hakkinda sebeb-i niiziil rivayeti vermesi®*’, yetin her bir béliimiiniin farkl:

hadiseler iizerinde indigini belirtmesi®*' seklinde tasnif edilebilir.

Miifessir sebeb-i niizil rivayetlerini degerlendirirken, birden fazla rivayeti
verip tercih yapmasi®*, birden fazla niizal sebebi verip tercih yapmamasi®?, farkli
ayetlerin sebeb-i niizdl rivAyetlerini birlestirmesi®*, rivayetleri verirken farkli
ayetlerle baglanti kurmasi®®, rivayetleri ele alirken niizil zamanma deginmesi®*®
seklinde uygulamalarda bulunur. Yine bu konuyala yakindan alakali olarak sebebin
husiisi olmasi lafzin umimi olusu meselesine®*’ yaklagim tarzini agikca ortaya koyar.
Sebebin husisiligi lafzin umimiligi konusunda Suydti’nin de iginde yer aldigi®*®,
sebebin husfisi oldugununu iddia eden birtakim Alimler bulundugu gibi Islam
alimlerinin ¢ogu; sebebin husisiligine degil, lafzin umimiligine itibar etmislerdir.
Zira onlara goére muteber olan, naslarin sumiliindeki esaslardir. Yoksa onlarin
indirilmesine neden olan sebepler degildir®. Sevkani de bu gbriisii benimser. Bu

konudaki yaklagimina 6rnek verecek olursak;

633 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 351-352; cilt: V, s. 642.

636 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 557; cilt: IV, s. 341.

837 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 152; cilt: V, s. 228.

638 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, s. 394; cilt: V, s. 72.

639 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, 50; cilt: V, s. 574.

640 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, s. 13; cilt: V, s. 252.

641 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 154; 545-546.

642 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 231-233, 579-580.

3 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 435; cilt: III, ss. 522-523; cilt: IV, ss. 57-58.

64 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 255-256; cilt: 11, ss. 182-183.

645 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 69, 179-180; cilt: IV, s. 106.

646 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 370; cilt: 11, s. 431.

%7 Bu anlama metodu, usilcii ve fakihler arasinda yaygin olarak kullanilir. Bedruddin Muhammed b.
Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim ed-Dimyati, Daru’l-
Hadis, (Burhan) Kahire, 2006., ss. 33-34; Celaleddin Abdurrahman es-Suytiti, el-itkan fi Ulimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Eb@’l-Fadl ibrahim, Mektebetu Daru’t-Turas, Kahire, trs., (itkan) I, 87-
88. Fikih kaidesi olarak; “Belki, niizll sebepleri, naslar1 anlamak i¢in vasita olur; fakat onlara
tahsis vasitasi olmaz” seklinde kullanilir. Muhammed Ebl Zehra, Muhammed, islam Hukuk
Metodolojisi, ¢cev. Abdulkadir Sener, Fecr Yay., Ankara, 1990, ss. 147-148.

% Suyati, itkan, cilt: I, ss. 85-88.

% Muhsin Demirci, Esbabu’n-Niizal’iin Kur’an Tefsirindeki Onemi, MU IFAV Dergisi, istanbul,
1997, Say1: XI-XII, ss. 16-22.
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Sevkani, “kim yaptif1 haksizliktan sonra tevbe eder, halini diizeltirse,
stiphesiz Allah onun tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok bagislayict ve merhamet
edicidir” (Maide 5/39) ayetinin, bir seyi ¢alip had cezasi olarak eli kesildikten sonra
Hz. Peygamber’e: ‘benim i¢in tevbe var midir?’ diyen bir kadin hakkinda nazil
oldugunu sdyler. Dolasiyla o, bir dnceki ayette “erkek ve kadin hirsizin ellerini
kesin.../.. \agzul ) 528 b 38 L 5 (5 )l 790 seklinde zikredilen hirsizlik olgusu, calan
kimseyi ve ayni zamanda biitiin bu tiir giinah ¢ercevisine girenleri de kapsadigini
sOyler. Burada; “muteber olan lafzin umim ifade etmesidir, yoksa sebebin husisiligi
degil”®! kuralim ozellikle hatirlatir. Sevkani, ¢ogunlukla bu kurali sebeb-i niizil
konusunda kullandig1 gibi, kazf ve tasarruf (harcama) vb gibi konularda ayetin

652

hiikkmiinii umma samil kilar Cok az da olsa bazen ayetin anlamim

hussilestirdigi de tesadiif etmektedir®”.

Miifessirimizin sebeb-i niizll rivayetlerinde, bu ilme yakin diger konulara da
deginir. Bu durum; ilgili rivayetleri bir mekéna tahsis etmesi®*, nasih-mensth
konusuna deginmesi®’, fikhi meselelere deginmesi®®® ve mezhepsel goriislere yer
vermesi®’ seklinde katagorize edilebilir. Ayrica Sevkani sebeb-i niizil rivayetlerini
verirken asilsiz haberlerden sakinma noktasinda ilmi bir titizlik gosterir. O, niizil
sebepleri konsunda sahdbe ve tabilindan fadalanirken, baslica temel hadis
kaynaklarini®®, bu konuya agirhik veren tefsir®™ ve tarih kaynaklarim® kullanmay:

da ithmal etmez.

Miifessir, asilsiz haberlere itibar etmemesi konusunda, “senden énce hicbir
resil ve nebi gondermedik ki o, (bir seyi) arzu ettigi zaman, seytan onun arzuladig

seyi icerisine mutlaka katmis olmasin. Fakat Allah, seytamin kattigi seyi derhal iptal

%% Maide 5/38.

651 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 46-47, 206, 228 vd.

652 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 20, 55.

653 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 114.

654 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IT, 325; cilt: I s. 47; cilt: IL, s. 334; cilt: V, s. 53.

655 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 115, 416.

656 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 233; cilt: 11, s. 321.

657 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 68-70; cilt: V, ss. 582.

6% Sevkani, imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Buhéri, Miislim, ibn Mace, Eba David; Tirmizi, Nesai
Abdurrezzak b. Hemmam, Ebd Daviad et-Teyalisi, Ibn Ebi Seybe, Eba Ya’la, Ibn Hibban,
Taberani, Hakim en-Neysabiri, Ebli Nuaym ve Beyhaki faydalandigi baslica hadis kaynaklaridir.

6 Taberi, ibn Ebi Hatim, Vahidi, Begavi, ibn Kesir, Suyiti ve Kurtubi faydalandigi baslica

kaynaklardir.

ez-Zuhri, Ibn Ishak, Ibn Hisam, et-Taberi ve Ibn Asakir tarih konusunda faydalandig: kaynaklarin

basinda gelir.
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eder, sonra kendi dyetlerini saglamlastirir. Allah bilendir, hikmet sahibidir’ (Hacc
22/52) ayetini yorumlarken sebeb-i niizdl rivayeti altinda “Garanik Hadisesini”®"'
tefsirinde uzunca anlatir ve bu haberin sihhati hakkinda su degerlendirmelerde

bulunur:

Sevkani, miifessirlerden naklederek Garanik hadisesini anlattiktan sonra
tahric boliimiinde Bezzar, Ibn Miirdeveyh ve Taberani’den naklederek, Suy(ti’nin de
bu rivayetin senedindeki ravilerin sikd/gilivenilir oldugunu sdyledigini belirterek su
rivayeti ozet bir sekilde verir: “Said b. Ciibeyr tarikiyle ibn Abbas dedi ki:
Restlullah (s.a.v.), ‘Gordiiniiz mii Lat ve Uzza’y1 ve diger ii¢linciileri olan 6teki (put)
Menat’1? Iste adi gegen putlar yiice kuslardir ve onlarin sefaatleri iimit edilir’
seklinde okumustu. Miisrikler bu duruma sevindiler. Bunun {izerine onlar: ‘O,
ilahlarimiz1 andi’ dediler. Sonra Cebrail, Hz. Peygamber’e gelerek: ‘Sana (vahiy)
olarak getirdigim seyi oku!” dedi. O da, yukarida belirtildigi gibi okuyunca, Cibril:
‘Ben sana boyle bir sey getirmedim, bu seytandandir’ dedi. Bunun iizerine Allah,
ayet-i kerimeyi indirdi®®.

Sevkani, bu rivayeti verdikten sonra, Suyiti’ye atfederek sadece Said b.
Ciibeyr tarikiyla Ibn Abbas’tan rivdyet edilmeksizin ele alinan bu haberin sahih
sened 1ile geldigini, diger tariklerle gelenlerin senedlerin sahih olmadigim

belirtmektedir®”. Taberi’ye gére de bu rivyetin senedindeki tariklerin; ikisi

Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’ye, ikisi Ebti’l-‘Aliye’ye, digerleri de sirasi ile Said b.

661 Sevkani tefsirinde bu olayr soyle anlatir: “Hz. Peygamber’in, kavminin kendisinden yiiz

cevirdigini gormesi kendisine pek agir geldiginde, onlarin iman etmeleri konusunda asir
arzusundan dolay1, bu durumdan kendini engelleyecek bir dyetin inmemesini iginden gegirmisti.
Bu minvalde bir giin, Kureys kabilesinin ¢ogunun bulundugu toplantilardan birinde otururken,
Allah (c.c.) Necm Siresi’ni kendisine indirdi. Hz. Peygamber sira olarak, “Inmekte olan yildiza
andolsun/cs» 13 aaill” (Necm 53/1) 4yetinden baglayip “Gérdiiniiz mii o Lat ve Uzza’y1 ve
tigiinciileri olan &teki (put) olan Menat’12/s,AaY! &l sy 57l &Y 21l 5 (Neecm 53/19-20)
ayetlerine geldiginde, daha once onlar1 kendinden uzaklastiracak bir seyin kendisine gelmemesini
arzu ettigi seyi, seytan onun diline katti. Sdyle ki: ‘Iste ad1 gegen putlar, yiice kuslardir. Onlarin
sefaatleri mutlaka iimit edilir’. Kureys bu sozli duyunca ¢ok sevindi. Resiliillah bu siireyi sonuna
kadar okumaya devam etti. Sdrenin sonunda secde ayeti geregi secde ettiginde, oradaki
miislimanlar ve miisrikler hep beraber ona uyarak secde ettiler. Bunun iizerine Kureysliler sevingli
bir sekilde oradan ayrildilar. Sonra da; ‘Muhammed ilah (put)larimizi en giizel sekilde andr’
dediler. Bunun iizerine Cebrail, Hz. Peygamber’e geldi ve ona: ‘sen ne yaptin?’ dedi. Bunun
iizerine Hz. Peygamber ¢ok iiziildii ve korktu. Boylece Allah, ayeti indirdi”. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: II1, s. 546.

662 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 548.

63 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Esbabu’n-Niiziil, Daru’l-Menér, Kabhire, trs., s. 135.
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Ciibeyr, ibn Abbas, Dahhdk ve Abdurrahman b. Héris’e dayanmaktadir®®”. Sevkani
de, bu ¢esitli rivayet tariklerinin bir kismini verdikten sonra, Said b. Ciibeyr tarikinin
disindakilerin miirsel ve munkati’ senedler oldugunu belirtir. Yine bu rivayetler
hakkinda; “bunlar hi¢bir sey hakkinda delil” olamaz diyerek, rivayetlerin hiikiim

bakimindan bir anlam ifade etmediklerini ortaya koyar®®

. Yine Sevkani, Razi’nin
Ibn Ishak’in bu konuda miistakil bir eser yazdigmi sdyledigini ve bu kissanin da
astlsiz bir uydurmadan ibaret oldugunu ispatlamaya calistigimni ifade eder®®. Sonugta,
ulema agikca bu haberi batil ve asilsiz kabul ettigi gibi Sevkani de; anlatilan bahisten
hicbirisi dogru olmadigini sdyler. Boylece o, bu olay hakkinda gercegi arastiran
alimlerin, Kur’an’da boyle batil bir seyin bulunmayacagini agik bir sekilde ortaya

koyduklarmi®’ vurgular.

Miifessirimiz sebeb-i niizil rivayetlerini degerlendirirken, bu konuyla irtibati
olan tarih bilgisini kullanmasindaki mahareti de, bu alandaki basarisini ortaya koyar.
Soyle ki; “Allah’in mescitlerinde Allah’in adinin anilmasina engel olan ve onlarin
harab olmasina c¢alisanlardan daha zalim kim vardir? aslinda onlarin, buralara
korka korka girmeleri gerekir. Bunlar icin diinyada rezillik, ahiret icin de biiyiik

azap vardir” (Bakara 2/114) ayetinin niiz(l sebebiyle ilgili su agiklamalar1 yapar:

Ibn Abbas’a gore: “Kureys Kabilesi, Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’da
Ka’be’nin yanibasinda namaz kilmasini engellemislerdi. Bunun iizerine Allah, bu
ayeti indirdi”. Sevkani, bu rivayeti ayetin niizill sebebi seklinde gosterdikten sonra,
Taberi’nin tefsirinde yer alan diger rivayetlere de deginir. Séyle ki; yine ibn Abbas’a
isnad ederek, mescidleri harab eden kimselerin Hiristiyanlar; Suddi’ye istinaden

25668

bunlarin; Rim oldugunu ve Beyt-i makdis’i tahrib etmek iizere “Buhtunnasr™"a

yardim etmis olduklarmni haber verir®®”’,

Sevkani, Taberi’de mevcut bu rivayetleri sebeb-i niizlll sigasiyla vermeyip

sadece bir tefsir rivayeti olarak degerlendirir. Fakat Taberi, bu rivayetler arasinda;

664 Ebi Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk.
Mahmid Muhammed Sékir, Daru’l-Mearif, Misir, trs., (Camiu’l-Beyan), cilt: XVII, ss. 186-189.

665 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 546-548.

666 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Tahran, trs., (Mefatih), cilt:
XXIII, ss. 49-56.

667 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 548.

668 Tiirkge’de ise Buhtnnassar’dan muharref olarak Buhtunnasr denilmektedir. Bakiniz Omer Faruk
Harman, “Buhtunnasr”, DIiA, Istanbul, 1997, cilt: VI, ss. 380-381.

669 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 153-154.
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~ 9

“Hiristiyanlarin Buhtunnasr’a yardim ederek, Beyt-i Makdis’1 yiktig1” bilgisini kabul
etmektedir. Vahidi de bu konuda tercihini kullanmakta, ancak mezkur bu rivayetin

ayetin sebeb-i niizalii oldugunu ifade etmektedir®”.

Taberi ve Vahidi’nin niizGl sebebi olarak verdigi rivayetlerde, tarihi
gerceklere aykirilik ve zaman bakimindan uyumsuzluk s6z konusudur. Ciinkii tarihte
“Buhtunnasr” adinda iki kisinin oldugu ve bunlarin ikisininde Hz. Isa’dan &nce
yasadigi, hatta bunlardan ikincisinin M.O. VI. asirda yasadigi belirtilmektedir®”".
Taberi ise, bu kisilerden hangisinin bu ayetle ilgili olduguna dair bilgi
vermemektedir. Dolayisiyla Sevkani; “Hz. Isa’dan énce Huristiyanlar olmadigia ve
yine bu kisinin M.O. 605-562 yillar1 arasinda hiikiim siiren Yahuda Devleti’ni
ortadan kaldirarak Kudiis’ii ve Siileyman mabedini yikip yakan Babil krali olduguna
g6re®’?, Taberi’nin Hiristiyan Rumlardan bahsetmesini neyle aciklayacagiz”™®” der.
Bu konuda Muhammed Abduh ve Subhi Salih, Taberi ve Vahidi’nin hakkinda: Her
ne kadar Vahidi tarih¢i olmadigindan dolay: tarih bilgisi eksikligi kabul edilebilirse
de Taberi’nin ayn1i hataya diismesinin nasil aciklanacagi, seklinde elestirel
yaklagimda bulunurlar®®. Buradan hareketle son donem ve giiniimiiz miifessirler,

“Buhtunnasr” adli kisiye Hiristiyanlarin yardim ettigi haberinin tamamen uydurma

uydurma oldugunu soylerler®”.

Sevkani de bu ayetin niizl sebebinde “Buhtunnasr”a isnad edilen hadiseye
itibar etmez. Hiristiyanlarin “Buhtunnasr”a yardim etmesi konusuna da mevcut
kaynaklarda bulunmasi hasebiyle, sadece bilgi olarak deginir. Ancak Taberi gibi bu
rivayeti tercih etmeyip elestiri de bulunmasi, onun tarih bilgisinden faydalandigini ve

ilm1 gerceklere dayali hareket ettigini gosterir. BOylece Sevkani sebeb-i niizil

670 Taberi, Camiu’l-Beyan, cilt: II, s. 520; Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu’n-Niiziil,
Matbaatu’l-Haleb, Misir, 1968, s. 20.

67! B. Carra De Vaux, “Buhtunnasr”, MEB Yay., istanbul, 1961, cilt: II, ss. 774-775.

672 Harman, “Buhtunnasr”, cilt: VI, s. 380.

67 Ahmed Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizil’iin Rolii, Sule Yay., Istanbul,
1994, s. 229-230.

6™ Resid Riza, Tefsiri, cilt: I, s. 431; Subhi Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrit, 1974, s. 139.

67 Nitekim onlar, bu tarihi sahsiyetin Hz. Isa’dan alt1 asir nce yasamus iran asilli bir hiikiimdar
oldugunu, ayni zamanda &yeti de belli kimselere haml etmenin de dogru olmadigini sdylerler. Yine
onlara gore; ayetin lafzi, umin ifade ettigi i¢in her ne zaman, ne sekilde ve hangi mescid olursa
olsun, buralarda ibadeti engelleyip maddi ve manevi tahribatlara sebep olanlar, bu ayetin hilkmiine
girerler. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Huzur Yay., Istanbul, 2005,
cilt: I, ss. 465-466; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat,
Istanbul, 1998, cilt: 1, ss. 224-226; Bedreddin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbab-1 Niizil, Cagr
Yay., Istanbul, 2002, cilt: 1, s. 43.

123



konusunda hadis kriterlerinde gosterdigi titizligi, asilsiz haberler ve tarihi
rivayetlerde de stirdiirmiistiir. Bu durum, onun tefsirciligi yaninda hadis ve tarih gibi

diger alanlardaki maharetini de gozler Oniine sermektedir.
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UCUNCU BOLUM
SEVKANI’NIN KUR’AN ANLAYISI

I. GENEL OLARAK KUR’AN’A BAKISI

Bu boliimde Sevkani’nin Kur’an’a nasil yaklagtigini ve ayetleri tefsir ederken
satir aralarinda ele aldig1; Kur’an’in inzali, hak bir kitap olusu, anlagilmasinin geregi
ve Kur’an’in anlagilmasinda tev’ilin durumu gibi hususlar1 bes ana baslik altinda ele
almaya calisacagiz. Yasadigi donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarinin, onun
Kur’an algisina kismen de olsa tesir ettigini sdyleyebiliriz. Onun Kur’an anlayisi ile

ilgili hususlar1 bagliklar altinda degerlendirmeye ¢aligalim.

A-ilahi KelAm Olarak Kur’an
1. Vahiy Yorumu

Sevkani, vahiy hakkinda “kuskusuz biz, Nuh'a ve ondan sonraki
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.../... z 5 Y G sl LS @) Laa i U)
sy e ol (Nisa 4/163) Ayetini yorumlarken, vahyi: “Gizli olarak bir seyin
bildirilmesi” seklinde tanimlar. Sonra miifessiriniz vahye: “Kelamla gizli olarak
bildirilen” anlamim verir. O, vahiy kelimesinin tiirevlerinin: “slagl- o s sl”
seklinde geldigini ve burada Hz. Nuh’a vahy edilmesi 6rneginin zikredilmesinin ser’i
bakimdan ilk defa kendisine emredilen bir Peygamber olmasindan kaynaklandigini
sOoyler. Bundan sonra ayetin yorumunu: “Ey Peygamber, sana gizli olarak
bildirdigimiz, Hz. Nuh’a bildirdigimizin benzeridir®’® seklinde ortaya koyar.

O, “vahiy ¢esitleri konusunda Oncelikle ilhamin kullanimi iizerinde durur.
“Rabbin bal arasina soyle ilham etti.../...Jad G i, Lus 5 2 (Nahl 16/68) ayetindeki

(13

kullanmmim gsterir®”’. Ayrica o, vahiy gesitlerini izah ederken “...veya bir el¢i

2

gonderip, kendi izniyle diledigini vahyetmesi.../.. .sWa L 43 oxsd Yoy duy ol

(Stara 42/51) ayetinden yola ¢ikarak; vahiy i¢in melek gonderildigini, bunun tizerine

676 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 620.
677 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 212.
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bu melek de Allah’in emriyle beserden olan Peygambere vahyettigi ve diledigi vahyi
ona bildirmesiyle isini kolaylastirdigi, seklinde agiklama yapar. Sonra Zecac’a gore
Allah’in besere kelamullahi; ilham, dogrudan veya perde arkasi beser ile konugmasi
veya melegi el¢i vasitasi seklinde gondermesi seklinde bildirdigini zikrederek vahiy
cesitlerini siralar. Sevkani, yine soziin takdiri olarak: “Allah beserle ancak vahiyle ya
da perde arkasindan veya resil gondererek konustugunu®’® belirterek kismi de olsa

vahiy gelis sekillerini belirtmis olur.

Sevkani, yine vahyin nasil bir keldm oldugu iizerinde durur. Bu konuda o,
“dogrusu biz sana tasimasi agwr bir soz vahyedecegiz/>& Y& <le i U
(Miizzemmil 73/5) ayetin agiklamasinda; “Kur’an’i, sana vahyettik seklinde
anlagilmasini ve bunun agir bir s6z oldugunu” sdyler. Sonra Miifessir, burada soziin
agir olusundan kastedilenin; “Katade’ye gore: Kelamin Allah’in farzlart ve
yasaklarini igermesi; Miicdhid’e gore: Allah’in helalleri ve haramlarmi igerdigi;
Hasan el-Basri’ye gore: Onunla amel edilmesinin gerektigi; EbG’l-‘Ali’ye gore:
Miikafat ve cezalari, helal ve haramlari i¢erdigi; Muhammed b. Ka’b’a gore de:
Miinafik ve kafirler i¢in agir bir kelam oldugu” seklinde agiklar. Daha sonra
miifessir, dilcilere gore sakil/agir kelimesinin manasin1 verdikten sonra burada
maksadin; Allah’in emir ve yasaklariyla agir bir kelam oldugu sdyleyerek®” kulun

sorumlulugu bakimindan vahyin 6nemini ortaya koyar.

2. Kur’an’m Indirilis Gayesi

Sevkani, Muhammed b. Nasr, Taberani, ibn Miirdeveyh, Ibn Abbas’tan
rivayet ederek Kur’an’in niizlii konusunda soyle der: “Kur’an, Ramazan ayinin
yirmi dordiincii giinlinde toptan indirildi. Boylece diinya semast Beyt-i Izze’ye680

konulmus oldu. Daha sonra Cebrail, Resil’e peyderpey ayetleri indirdi®'. Sonra

678 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 624.

67 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:V, s. 379.

6% Beyt-i izze’nin mahiyeti hakkinda kaynaklarda yeterince bilgi bulunmamakla birlikte, Kur’an’m
Hz. Peygamber’e perdeypey niiziliinden sz edilirken, onun sema-y1 diinya (yere en yakin gok) da
bir yer olarak zikredildigi sdylenmektedir. Dolayisiyla nerde oldugu tam olarak bilinmeyen bu
yerin adi olarak zikredilir. Ibn Abbas bu konuda sdyle der: “Kur’an zikir makamindan (Levh-i
mahfiiz) alindi. Sonra diinya semasindaki Beyt-i izze’ye kondu. Cibril’de onu Peygambere indirir
ve agir agir okurdu. Abdullah Aydemir, “Beytiilizze”, DIA, Istanbul, 1992, cilt: VI, s. 90.

Sevkani, cilt: 1, ss. 210-212. Halbuki Kur’an, ayetlerin inzaliyle ilgili Kitab’in; “Inkar edenler: ‘Bu
Kur’an topluca bir defada indirilseydi ya!’dedilir. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek igin
bdyle yaptik. Biz onu azar azar indirdik” (Furkén 25/32) ayetiyle tertil {izere indirilisinden

681
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miifessirimiz, Duhdn Stresi’nde “4S e AL & oLyl U ayetinde, “Leyle-yi
miibarek/miibarek gece” ile maksadin, Kadir gecesi oldugunu ve “... @i Gliasy yed
Ol 48 J3l 7% ayetinden yola g¢ikarak Kadir gecesinin de Ramazan aymda
oldugunu sdyler®™. Sevkani’ye gére; Kur’an bu geceden sonra Levh-i mahfiizdan®®

diinya semasina indirilmistir.

Yine Taberi’den nakilde bulunarak, Kur’an-1 Kerim, zikir sahibi Allah’tan
toptan Beyt-i ma’'mir’a® bu gece indirilmistir®®’. Ayrica Kadir gecesinin isim
olarak telaffuz edildigi “,) 4L & oLl 3l U (Kadir 97/1) ayetteki zamir, Kur’an
icindir. Nitekim Yiice Kur’an, bir defa da toplu bir sekilde Kadir gecesinde Levh-i
mahfuz’dan diinya semasma inzal olmustur. Daha sonra ihtiya¢ durumuna gore
tafsilatl bir sekilde indirilmeye devam etmistir. Boylece Hz. Peygamber’e indirilen

ilk ayet ile son ayet arasindaki siire yirmi ii¢ senedir®®.

Beyt-i ma’mir ve Beyt-i izze vb miitesabih kavramlardan bahseder, ancak burada bu

kavramlarin mahiyeti hakkinda herhangi bir yorum yapmaz.

bahseder. Boylece diger ayetlerde Kur’an’in genel olarak indirildigine dair bir beyan oldugu halde,
Sevkani’nin bazi rivayetlere dayanarak, toptan indirildigini ve sonradan béliim boliim indirildigini
sOylemesi ve Kur’an’nin tertil {izerine inisini zikretmeden, tetili sadece bir ayetten sonra baska
ayet(ler)in geldigi seklinde miifesser kilmasi diisiindiiriictidiir. Sevkani, cilt: IV, ss. 85-86.

Duhan 44/3. ayetin biitiiniin meali soyledir: “Biz onu (Kur’dn’i) miibarek bir gece de indirmeye
basladik. Kuskusuz biz uyaricyyiz”.

Bakara 2/185. Ayet ilgili boliimiiniin meali soyledir: “Ramazan icinde Kur’dn’in indirildigi
aydir...”

684 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 575.

%5 Yine Sevkani, “Levh-i mahfiiz’da bulunan/ % s~ z 8 & (Buriic 85/22) ayet yorumunda Kur’an’m
bir levha icinde yazili oldugunu ve “Ummii’l-Kitab” olup, Allah katinda onun seytanlarin
ulagsmasindan korundugunu sdyler. Sevkani, V, 502. Levh-i mahfiiz; ya mahlikata dair bilgilerin,
ya da Kur’an’mn asil metninin yazili bulundugu levhadir. Hakikatini ancak Allah bilir. Muhsin
Demirci, Kur’an’n Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay., Istanbul, 1996, ss. 178-180.

Hadisler de Beyt-i Ma’mir’un mahiyeti ile ilgili tanimlamalar sdyledir: Yedi kat sema da melekler
i¢in insa edilmis, bir gelenin bir daha kendisine sira gelmemek iizere, her giin yetmis bin melegin
ziyaret edip, ibadette bulundugu bir ma’bed, Ka’be’nin tam karsisinda gokte yer alan bir
mesciddir. Yahut Arsin karsisinda bulunan bir ev oldugu da sdylenir. Buhari, Sahih, Bedii’l-Halk,
6; Menakibii’l-Ensar, 42; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavudi, Miiessesetii’l-
Kurtuba, Kabhire, trs. cilt: III, ss. 149, 153; cilt: IV, ss. 207, 209, 210. Bu konuda daha genis bilgi
i¢cin bakiniz Demirci, Kur’an’m Miitesabihleri Uzerine, ss. 174-175.

Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 210. Rivayet i¢in ayrica bakiniz Taberi, Camiu’l-Beyan, cilt: III,
s. 446.

688 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 575.

682

683

686

687
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Sevkani’ye gore Ku’an’in indirilis gayesinden biri; “onunla uyarasin diye
/43 LA geklinde bir uyari kitabr olmasidir. Bu uyar da kendisine indirilene aittir.
Ayetin devami olan; “...o kitap miiminler icin bir hatirlatmadir/ O¥e3d s S35 .7
(A’raf 7/2) ibarede mii’minler i¢in bir tahsis vardir. Yine miifessire gore, ayni sekilde

burada, inkarcilar i¢in de tahsis bulunmaktadir®.

Yine ona gore Kur’an’in diger bir indirilis gayesi de insanligi karanliktan
aydinhiga ¢ikarmaktir. Bu durum ayette sdyle beyan edilir: “...karanliktan aydinliga
cikarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir. .. /... Slalll) (e G 2 i el ol il s
oslh .7 (Ibrahim 14/1). Sevkani, Hz. Peygamber’e bir kitap indirilmesindeki
gayenin; onlar1 kiifiir, cehalet ve dalalet karanligindan kurtarip iman, ilim ve hidayet
nlruna ¢ikarmak oldugunu belirler. Burada istiare yoluyla zulumat/karanliklar kiiftir
konumunda; iman ise niir anlaminda ele alinmistir. Yine o, karanhigin bid’atten,

nfirun da siinnetten miistear oldugunu ifade edenlerin bulundugunu da kaydeder®".

Baska bir acidan Sevkani’ye gore, farkli olaylarda inen ayetler ayni icerige
sahip olmadig1 gibi indirilis sebepleri de farklidir. Bu yiizden ayetlerin ayni tertip
iizere indirilmedigi tespitini ortaya koyar®”. Boylece o, Kur’an’mn insan hayatim

ilgilendirmesi sebebiyle degisken bir tertibata sahip bulundugunun hikmetine deginir.

3. Kur’an’in Hak ve Muhkem Bir Kitap Olusu

[slam’1n evrensel dzelliklerinden birisi, temel kaynagi Kur’an’in hak/gercek
olusudur. Miifessir, Kur’an’1 yorumlarken ayetler ekseninde bu konuda ilgili yerlerde
cesitli agciklamalar yapar.

“...Sana Rabbimden indirilen gercektir.../...3>) i) e &) J3l G5,
(Ra’d 13/1). Sevkani’ye gore ayette kastedilen; Kur’an’in tamaminin hak olmasidir.
Bu sifata balig olmasindan 6tiirii, “el-Hakk” seklinde vasiflandirilmistir. Ayetin
oncesindeki, “Usll @bl & jfadesinde; “Bu Kitdb’in ayetleri” denerek, “Kitab” ile

Kur’an’in tamami kastedilmistir®”>.

89 A’raf 7/2

6% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 213-214.
91 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1I, s. 111.

692 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 86.

693 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 76-77.
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Kur’an’m Hak Kitap olmas1 konusunda, “Ayriliga diistiikleri biiyiik
haberi/ssl3a 4 a8 M” (Nebe 78/3) ayetinden yola ¢ikarak, onlarin (inkarcilarin)
Kur’an’mn haberleri konusunda ihtilaf ettiklerini sdyler®*. Kur’an hakkinda bazilar;
sihir, bazilar siir, bazilar1 kehanet ve bazilar1 da 6ncekilerin uydurdugu masallar
biitiinii dediler. Burada onlar1 inkara gotiiren bir sebep de onun (Kur’an) toptan
gonderilmesidir. Bu durumda mii’minler Kur’an’1 tasdik ettiler, inkarcilar da onu
tekzip ettiler. Yiice Allah, bir dnceki ayette “o biiyiik haberi /a2)) Wil ;e (Nebe
58/2) seklinde haberin yiiceligini ortaya koymustur. Oncelikle Allah (c.c.), bunu
istitham yoluyla belirtmistir. Onlarin zihinlerinin ve agizlariin buna kapali
oldugunu belirterek, cevap yoluyla bu haberden bahsetmektedir. Sonra da Allah,
onun (Kitdb) azametini ilan edererek hak oldugunu ve son nefeslerinde bu Kitab’1
6greneceklerini ortaya koyar™”. Son olarak Sevkani, bu konuyla paralellik arz eden

ayetleri de siralar®®.

Yine miifessire gore, “Onlar Kur’an’1 diisiinmiiyorlar m?.../.. .ol a) ¢ i
(Muhammed 47/24) ayetiyle diisiinmeye tesvik eden oOgiitleri kapsayan Kur’an’in
anlasilmasi1 gaye edinilmistir. Dolayisiyla burada, aklin anlayabilecegi acik deliller
kesin olarak ortaya konmustur. Bu nedenle Kur’an, kiifre ve sirk ve ma’siyete

diismekten alikoyan bir 6zellige sahiptir®’.

Sevkani benzer sekilde, Kur’an’in “gercek bilgiyi ihtiva eden” anlamda hak
oldugu konusunda da aciklama vyapar. “Ve o, gergekten kat’t bilginin ta
kendisidir/ &) 3~ 43 5> (Hakka 69/51) ayetinden hareketle, siiphesiz Kur’an’in Allah

katinda hak bir keldm oldugunu, hakkinda siiphenin bulunmadigini ve yine bu

698

konuda vehme diisecek bir durumun séz konusu olmadigina vurgu yapar’™. Yine

Kur’an’in hak bir kitap olusu konusunda pek ¢ok ornekler vererek konuyu agikliga

kavusturmaya calisir®”’.

%4 Bu ihtilaf genellikle inkarcilarin kendi aralarindaki ayrismalar olarak degerlendirilmistir. Halbuki
ihtilaf kendi aralarinda degil, Miislimanlarla olan ayri anlayiglardir. Bu konuda onlar ihtilafa
diismiislerdir.

695 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 438-439.

6% Saffat 37/ 50-51; Gafir/Mii’'min40/16; Sad 38/ 67-68; Casiye 45 /24, 32; Fussilet 41/50.

%97 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 46.

% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 342.

99 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 216; cilt: 111, s. 274, 351, 419-420; cilt: IV, s. 529, 599; cilt: V, s.
46, 101, 103, 104.
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Miifessirimiz, Kur’an’in hak bir kitap olmasinin yaninda muhkem olusunu
anlatan; “Allah tarafindan dyetleri pekistirilmis Kitdb.../... 434 cxSal S (Hud 11/1)
ayetini sO0yle yorumlar: “Burada muhkemden maksat; ayetlerin saglam olmasi,
saglam bir yapt gibi bunlarda bir eksigin bulunmamasidir”. Yine Sevkani ayetin
devamindaki “sonra bélimlere ayrildi/<Lw=d 23 ifadesiyle ayetlerin muhkemligi
konusuna atifta bulunuldugunu sdyler. Bunun sebebinin de zaman agisindan
maslahata uygun olmasi i¢in ayetlerin boliim boliim indirilmesi; tertip olarak da dnce

inenin sonraki ile agikliga kavusturulmasi oldugunu belirtir .

Goriildigi iizere Sevkani, Kur’an’in bizzat kendisinin hak oldugu gibi ihtiva
ettigi hiikiimlerinin de muhkem (saglam-degismez) oldugunu, yukarida zikrettigimiz
ayetleri de mesned edinerek ortaya koyar. Ayrica o, Kur’an’in tafsilatli bir sekilde

indirilmesinin, insanligin maslahati agisindan énemli olduguna vurgu yapar.

4. Kur’an’in Anlasilmasinin Gerekliligi

Miifessir Sevkani, Kurtubi’den alint1 yaparak onun yorumuna aynen katilir.
Nitekim tefsirinin mukaddimesinde once Kur’an’in anlasilmasi ve onunla amel
edilmesinin geregi hususuna vurgu yapar. Yine ona gore; “kisinin, Kur’an’in
hiikiimlerindeki maksadi1 ve bunlarin hangisinin farz kilindigin1 bilmesi gerekir.
Kiginin, okudugundan faydalanmasi ve bildigiyle amel etmesi kullugunun geregidir.
Kur’an’dan okudugunu anlamadan, onun hiikiimlerini ve farzlarini1 bilmeye ¢alisan
Kur’an okuyucusu ne kétii bir durumdadir? Yine mana anlasiimadan amel nasil olur?
Okudugunu anlamadan Kur’an’dan mesul olmak ne koétii bir durumdur? Bunun
durum Kur’an’da belirtildigi tizere kitaplar1 tastyan merkebin Grnegi gibidir””"!

diyerek Kur’an’1 anlamadan okuyanlara agir elestiri getirir. Zira “Onlar anlasinlar

7 Ek olarak miitesabihin zidd1 olarak telakki edilen bu Ayetin manasindan yola ¢ikarak Kur’an’m
muhkem olmasi konusunda sunlarin sdylendigini zikreder: 1. Tevrat ve incil’de sonraki Kitib’mn
ortaya koydugu degisiklik gibi, Kur’an’da nesh (degisiklik) s6z konusu degildir. Cogunlugun
itibarina gére, muhkem vasif son kitap olan Kur’an i¢indir. Nitekim o, degistirilmeyen saglam bir
kitaptir. 2. Muhkemden kasit; ayetlerinin emir ve nehiyle hiikiim haline getirilmesidir. 3. Ayetlerin
saglam bir hiikkiim tizere kilinmasidir. Sonra ayetler tafsilata ayrilmistir. 4. Levh-i mahfuz’da
toplanmis ve sonra vahiyle boliimlere ayrilmistir. 5. Allah katindan kesin dogruyu bildiren
delillerle gonderilmistir. 6. Ayetler emir ve nehiyle muhkem kilinmistir. Sonra bunlar vaad, vaid,
sevab ve ceza olarak tafsilata ayrilmustir. 7. Ayetler batildan beri olarak saglam kilinnus, sonra
helal haram olarak hiikiimleri tafsil edilmistir. 8. Anlam olarak saglam olmasi; i¢inde bozukluk ve
saglam dis1 bir durumun olmamasi demektir. Sevkani, Fethu’1-Kadir, cilt: 11, s. 545.

"' Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 15 (mukaddime).
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diye, onu senin dilinde kolaylastirdi/ (553 aglad Sliludy U Jwy WIS (Duhén 44 /58)
ayetinde hasr bildirilerek, Hz. Peygamber’in kavminin kolayca anlamasi igin
Kur’an’in onun liigatinda nazil oldugu haber verilmektedir. Bdylece onlar
Kur’an’daki gergegi hatirlar, itibar eder ve onunla amel ederler. Bu sebeple Kur’an,
okuma ve anlamadaki kolayligin saglanmasi i¢in kendi lisani olan Arap dilinde
indirilmigtir’*.

Boylece Sevkani, miisliimanin amele gegmeden 6nce Kur’an’1 iyice anlamasi
gerektigini belirtir. Dolayisiyla Kur’an’1 anlamaya dayali dindarliga vurgu yapar. Bu

gorilislin, aynt zamanda Ehl-i slinnet goriisiindeki taklide dayali amel anlayisinin

disinda farkli bir durum arz ettigini belirtmek gerekir.

Diger taraftan Miifessir Sevkani; “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir
ogiit, kalplere bir sifa ve inananlar i¢in yol gésterici bir rehber ve rahmet olan
Kur’dn geldi.../.. e sa Siels 88 G Ul el W2 (Yunus 10/57) ayetteki maksada gore;
Kur’an’in okuyan ve anlayan i¢in bir 6giit kitab1 olduguna ve bu 6gilidiin ahiret
konusunda bir uyarma, hatirlatma ifade ettiginin bilinmesine vurgu yapar. ister tesvik
ister sakindirma amaci olsun nasihat veren doktorun, hastaya zarar veren seyleri
belirttigi gibi Kur’an’in da kisiyi kendisine zarar verecek seylerden sakindirma

ozelligine sahip bulundugunu belirtir’®.

Kur’an’in anlasilmast konusunda diger bir durum ise, Kur’an’in
tezkir/hatirlatma yoniiniin olmasidir. Sevkdni bu konuda farkli yaklasimda
bulunurak; “Biz, icerisinde sizler icin uyarilarin bulundugu bir kitap indirdik.../... 3
S8 4gh LIS oS4 W 3l (Enbiya 21/10) ve yine “Bu Kur’dn, sana ve iimmetine bir
ogiittiir. /.. S sl s S SN 43} ¢ (Zuhruf 43/44) ayetlerindeki zikirden kastin “seref”’™*
oldugunu sdyler. Dolayisiyla bu ayetlerden, Kur’an’in Hz. Peygamber ve kavmi i¢in
bir seref vesilesi olmas1’® ve yine hatirlatici bu Kitib’in Arapga olusunun da Araplar

icin bliylik bir seref vasfi tagidig1 anlagilmalidir.

72 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 664. Kur’an’m anlasilmasi igin Arap liigatinde indirildigi

konusundaki diger yorumlari i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 459, 461; cilt: VI, ss.
136-137, 579, 595.

793 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 515.

7% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 294-295.

705 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 456, 474; cilt: IV, s. 638; cilt: V, s. 336.
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Ayrica Sevkani, Kur’an’in bir 6giit kitab1 olmasi konusunda Kur’an’in; kalbi
diri ve dogru olanlar i¢in uyar1 ve 6giit kitabr oldugu’, miibarek bir zikir oldugu’’,
takva ehli i¢in bir uyarn niteligi tasidigi, sapikliklar1 karanliklarindan kurtarip
hidayete erdiren bir nir seklinde addedildigi’® ve inkarcilarin Kur’an’dan habersiz
olusu nedeniyle serzenis ve nedamet i¢inde bulunduklar’® gibi 6zelliklerine deginir.
Yine Suara Stresi 2. Ayette, “Bunlar apacik Kitab in dyetleridir/suad) <K <l &l
buyruldugu iizere Kitdb’tan maksadin, Kur’an oldugunu sdyleyip’'®, bunun

anlagilmasi1 konusunda beyaninin agikliligina dikkat ¢eker.

5. Kur’an’m Anlasilmasinda Te’vil Sorunu

Te’vil kelimesi, e-v-1/J s kokiinden gelip, tef’il babinda mastardir. Liigatte bir
seyin baslangici’'! veya bir isin baslangici ve sonu’'? anlamlarini ifade eder. Terim
olarak ise te’vil; “tedebbiir ve takdir, bir sey lizerinde diislinlip onun mana ve
hakikatini izhar etmek anlamina geldigine gore te’vil de sdzden neyin kastedildigini

55713

belirtmek veya ger¢cek medliliini belirtmek demek olsa gerektir seklinde

tanimlanabilir.

ilk dénemlerde tefsir kelimesi ile aym anlamda kullanilan te’vilin, zamanla
tefsirden farklilastigini ve 1stilahi bir olusum siirecine girdigini gérmekteyiz. Nitekim
ilk dénem tefsirlerinin isimlerinde “te’vil” lafzinin ge¢mesi dikkat c¢ekicidir. Taberi
tefsirinin isminde kullandig1 gibi Maturidi (333/944) de tefsirinde te’vili lafzim
kullanmis ve eserine “Te’vilatu Ehli’s-Sunne” adin1 vermistir. Nitekim Maturidi’ye
gore: Tefsir, sahabenin ayetler hakkindaki aciklamalar i¢in; te’vil ise, daha sonraki
alimlerin ortaya koydugu yorumlar i¢in kullanilir’**. Dolayisiyla buradan hareketle,

Hz. Peygamber ve sahdbenin ayetler hakkinda getirdikleri aciklamalar kesinlik arz

706 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 436.

07 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 487.

7% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 282.

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 342-343.

19 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 109.

" Ezherd, Tezhibu’l-Luga, cilt: XV, 456.

7 Ebuw’l-Hiiseyn, Ahmed b. Faris b. Zekeriya Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, nsr.
Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut, 1991, cilt: I, s. 158.

3 Orhan Karmus, Tefsir ilminde Te’vilin Yeri ve Onemi, (Yayinlanmamig Doktora Tezi), Ankara,
1975, s. 113.

" Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Yusuf el-
Haymi, Miiessesetii’r-Risaleti Nagir(n, Beyrut, 2004, cilt: I, s. 13.
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ederken, daha sonraki donemde ayetler hakkinda yapilan agiklamalar sadece vahiy
yorumundan ibaret oldugu i¢in kesinlik bildirmeyeceklerinden zanni bir yorum

seklinde kabul goreceklerdir’".

Fikih¢iligr bakimindan 6nemli bir konuma sahip olan Sevkani, bazen tefsiri
te’vil ile es anlamli kullanmakla beraber, sinirlarinin ¢izilmesi hususunda te’vil i¢in
bazi problemler goriir. Oncelikli olarak te’vili Arap diline dayandirir ve tefsir
anlammda kullandig: te’vili dil sartina baglar’'®. O, te’vilin sahasmi temelde iki
kisma ayrir: {lki, fer’? konular olup bunlar iizerinde tev’il yapilabilmesi hususunda
ihtilaf yoktur. Digeri ise, akdid gibi dinin ash ile ilgili ve Allah’in sifatlarina
miiteallik ustl konularidir. Bu hususta mezheplerin goriis olarak {i¢ kisma ayrildigini

sOyler ve bunlari:

“Miisebbihe mezhebi gibi hakkinda te’vilin s6z konusu olmayip ancak sadece
zahirine gore te’vil yapilacagi gorilisiine sahip olanlar; selefl diisiincede oldugu gibi
hakkinda te’vil s6z konusu olup, ancak tesbih ve ta’tili/sifatlar1 inkar ettigi ve
itikddlarin tenzih ettigi icin bundan vazgegenler; batil mezhep anlayislarinda

59717

oldugu gibi her tiirlii te’vilin yapilacagini savunanlar”” " seklinde tasnif eder.

Diger taraftan Sevkani, kendi diisiince sistemine gore te’vil yapilabilmesi

konusunda ii¢ temel sart kosar:

1. Liigat bakimindan vaz’ edildigi anlama uygun veya kullanildig1 orfe

mutabik olmasi. Bunun digina ¢ikilirsa sahih te’vil yapilamaz.

2. Delilin -¢ok fazla kullanilmasa da- hamledilen lafzin manas1 kast edilerek

kullanilmasi.

3. Eger te’vil kiyas ile yapilirsa, bunun agik olmasi sart1 gerekir. Gizli olursa

te’vil yapilmaz. Bazilar1 da kiyas ile te’vilin asla yapilmayacagi goriisiini

benimsemislerdir’'®.

> Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayisi, insan Yay., Istanbul, 2003, s. 92.

716 Sevkani, tefsirden maksadin, sonrakilerin kullandig1 te’vil anlaminda olmadigin belirtir ve te’vil
hakkinda soyle der: “Te’vil, tamamen dilbilgisinin geregine gore yapilmalidir. Ciinkii “a=" lafzi,
Arap liigatinda bir seyin diger bir seyle karistig1 anlamina gelmez. Kim bunun aksini iddia ederse
ve liigatin gerektirdigi durumun diginda is yaparsa, Allah’in yarattiklar: seylere muhalefet etmis
olur. Zira aym yeri goktiir. Nerde olursan ol durum bundan ibarettir”. Sevkani, Tuhaf, s. 24.

"7 Sevkani, irsadu’l-Fuhil f1a Tahkiki’l-Hakki min ilmi’l-Usil, Daru’l-Kiitiib’l-ilmiyye, Beyrut,
1994, (irsadu’l-Fuhdl) s. 264.

"8 Sevkani, irsadu’l-Fuhdl, s. 265.
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Ayetlerdeki lafizlardan yola ¢ikarak Sevkani’nin te’vil anlayisina bakacak
olursak, “..sana  sabretmekte  giic  yetiremedigin  seylerin  yorumunu
bildirecegim/ yua 4de ahins &l L skt dsils | (Kehf 18/78) ayetinde, Hz. Musa ile
Hizir kissasinda gecen te’vil kelimesini: “Bir seyi varacagi neticeye gotiirmek ve

55719

beyan konusunda onunla agiklama yapmaya baslamaktir”’"~ seklinde tanimlar.

Yine miifessir, “...te vilini isteyerek.../.. A4s G oG .~ (Al-i Imran 3/7)
ayetinde, kendi mezhebine uygunlugu acisindan (sahih olmayan) te’vili talep
edenlerin kastedildigini soyler. Buradan hareketle bizzat te’vilin degil, mezhebi
anlayisa zemin olusturan te’villerin bu kapsama girdirilecegini yineler. Bdylece
maksatli te’vil yapanlarin bu ayetin hilkmiine girecegini ifade ederek, netice olarak
te’vilde disiilebilecek yanlis duruma isaret eder. Sevkani, bu ayette te’vil hakkinda
yukarida anlatilanin durumun disinda diger bir mana isteniyorsa; bu durumda bir

seyin beyanm1 ve tefsiri olur, seklindeki izahiyla te’vili tefsir ile ayni1 anlamda

kullanir’?°.

Sevkani’ye gore “...ilimde derinlesenler/.. .ol & o3 )0 5. ifadesinin, bir
seye vakif olunmasi seklinde anlasilmasi uygundur. Bu itibarla onlar, neyle muhatap
olduklarin1 anlar ve geregini yaparlar. Yine onlar; esyanin hakikatinde neyin
bulundugunu ilmi bakimdan kusatamiyorlarsa, miitesabihlere iman ettik derler.
Kurtubi’nin; bunlarin, “ilimde derinlesenler/o 3! )™ seklinde isimlendirilmelerinin
Arap lisanin1 anlayan kimseler oldugundan ve muhkemden c¢ogunu esit seviyede
bilmelerinden kaynaklandigi’*' seklindeki goriisiinii nakleder. Sevkani’ye gore; “bir
seyde rustih/derin bilgi sahibi olabilmek i¢in o seyin ¢ogunu bilmek gerekir. Ancak
miitesadbih konusunda farkliliklar/gesitlilik vardir. Dolayisiyla miitesabihlerin
muhtevasinda; rihun durumu ve Allah’in bilgisinde gizledigi kiyamet saati 6rnegi ve
benzeri gibi bilinmeyen bir husus vardir. Her kim, bir bagkasinin ilminde bulunani
bilip alimler mutesabih ilmini bilmiyor derse, miitesabihin bu cesidini kast etmis
olur. Miitesabihin bu cesiti de dilin ¢esitli yonlerine hamledilerek bilinebilir. Yine

maksatl yaklasmayanlar, bu cesit miitesabihin te’vilini bilebilir. Neticede dogru

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IIL, s. 359.
20 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 363.
21 Kurtubi, Ahkam, I cilt: V, s. 18.
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olmayanlar, tevilden uzaklasir’™*>. Boylece Sevkani, te’vili bilebilme hususunda

rustih sahibi olunsa da bu konuya kayit getirir.

Miifessirimiz te’vil ile yakin ilintisi olan re’y konusundaki aciklamasinda ise:
“Allah’in sana gosterdigi ile /& & W (Nisa 4/105) ayetin ilgili boliimiinde
zikredilen gormek ifadesinin gozle gormek olmadigini soyler. Ciinkii hiikiim
goriilmez. Oyleyse burada bilinen ve gorillenden muradin; Allah’m bildirdigi ve

gosterdigi ile oldugunun altmi gizer'>.

Kelami konularda selefi metodu benimseyen Sevkani, tev’ilden ziyade
naslarin zahirine bagl kalmanin esas olduguna vurgu yapar. Bu baglamda onun,
Kur’an’in nazminin zahirine goére hareket etmesi, te’vil ve tefsir uygulamasinda
farklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak miitesabihattan anlasilabilen tiirlerin
te’vilinin yapilabilmesi hususunu ise, tefsir ile es anlamli goriir ve bu cihetle

konularin dilsel yollarla beyan edilebilecegini belirtir.

B-ibadet Kaynag Olarak Kur’an

Burada ibadet amaciyla kullarin Kur’an ile miinasebeti {izerinde duracagiz.
Sevkani, bu minvalde ibadet amaciyla yapilmasi gereken sorumluluklar
cercevesinde; Kur’an’in okunmasi ve dinlenmesi, hiikiimleriyle amel edilmesi ve sifa
ve rahmet kaynagi olmasi konularinda tefsirinde yaptig1r degerlendirmeler seklinde

alt bagliklar1 olusturacagiz.

1. Kur’an’in Okunmasi ve Dinlenmesi

Sevkani, Kur’an’m okunus usliibu icin “...Kur’'dn’1 tane tane oku/ OV S,
35 5.7 (Mizzemmil 73/4) ayetinden yola ¢ikarak Kur’an’in; bir ibadet anlayisi
cercevesinde yavasca, diigsiinerek okunmasi gerektigini sdyler. Yine Dahhak’tan

iktibas ederek, tertil ile okumaktan kastin, tek tek okumak oldugunu ifade eder.

722 ibn Farek’e gore, bu konuda rasih/zwl sahibi olan kimseler, Kitab’in te’vilini bilirler. O, ayrintrya
girerek, bu hususu uzun uzadiya anlatir. Kelamcei miifessirlerin ¢ogu onun goriisiinii tercih ederler.
Sevkani, buna karsit bir yorum yapararak, onun goriislerine katilmaz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:
I, ss. 363-364.

72 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 589-590.
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A 2

Sonra tertili; “Kur’an’i, sirali, diizenli ve giizel bir tertiple okumaktir” seklinde

tanimlar’ >,

Yine Kur’an’in nicelik olarak siirekli okunmasi konusunda, “Kur’dn okumam
emredildi.../... 0 A 5 o (Neml 27/92) ayetini delil gosterir. O, bu Ayetin
yorumunda, Kur’an’in devamli okunmasi ve bu konuda bir ¢aba sarf edilmesi
gerektigini ortaya koyar. Bir goriise gore, ayn1 zamanda burada anlatilmak istenenin
sadece Kur’dn tilaveti degil, aym zamanda imana davet oldugunu sdyler’”.
Sevkani’ye gore, Kur’an’in nasil okunmasi gerektigi ve faziletinin c¢oklugu
konusunda ise “...kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle
sabah aksam Rabbini an.../... 5330 Jsll (e el G50 A 5 (et iy & el SN

Ju=¥ls” (Afraf 7/205) ayetinde kastedilenin; 6zellikle Kur’an oldugunu, Kur’an’t
diisiinerek ve anlayarak okumanin gerekliligini zikreder. Ayni1 zamanda bu ayette;
duanin kabulii ve ihlasta esas oldugu gibi bu hal iizere tazarru’ ederek ve lirpererek
kelamullahin yiiksek olmayan bir sesle okunmasinin éneminin vurgulandigini ifade

2
eder’?S.

Kulluk gorevi olarak Kur’an’in okunurken dinlenmesi konusunda, “Kur’dn
okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz olun.../...)siails 4 ) gainld G @ 5 8 1357
(A‘raf 7/204) ayetinden hareketle Sevkani, ondan faydalanmalar1 i¢in Kur’an
okunurken dinlemelerinin ve sessiz olmalarinin Allah’in kullarina bir emri oldugunu
sOoyler. Yine ayni sekilde ondaki hilkmiin ve maslahatin diisliniilmesi de
emredilmistir. Bir goriise gdre bu emrin, namaz vaktinde imamin kirdatine has
oldugunu nakleder. Ona gore, bu durum umiam bildirip bir sebeple daraltilmaz.
Bilakis burada, her hal ve sifatta Kur’an kirdat edildiginde dinlenmesi ve sessiz
olunmasinin ve dinlemesinin vacip oldugu zikredilmektedir. Yine bir goriise gore, bu
durumun Hz. Peygamber’in Kur’an kirdatina has oldugunu, baska kirdat i¢in s6z
konusu olmadig1 seklindeki rivayeti verir. Ancak Sevkani, bu goriise katilmadigini

agikca belirtir’?’.

% Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 379.

723 Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 180.

726 Sevkani, Fethu’l-Kadir, II, 319-320.
27 Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 319.
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2. Hiikiimleriyle Amel Edilmesi

Sevkani, kullugun vucubiyetinin geregi olarak Kur’an’in hiikiimleriyle amel
edilmesi konusunda, “Muhakak Kur’dn’t sana farz kilan Allah.../... &le o=k Y Q)
O (Kasas 28/85) Ayetinin  yorumuyla ilgili miifessirlerin: “Kur’dn sana
indirildi/o) & de J x5l seklinde asiklama yaptiklarmi soyler. Sonra Zeccac’tan
iktibas ederek; Ey Restliim, sana Kur’an’in hiikiimlerinin mucibince amel etmen farz
kilind: seklinde ac¢iklama yapar’*®. Sonra da kendi yorumu olarak keldmin takdirini;
“Kur’an ahkdminin ve farzlarimin Hz. Peygamber’e emredildigi” seklinde belirtir.
Kanaatimizce Hz. Peygamber’e, Kur’an’in okunmasi, tebli§ edilmesi ve ona
uyularak amel edilmesinin emredilmesinden; kullarin da bu sekilde Kur’an

hiikiimlerinin mucibince hareket etmelerinin gerekliligi anlasilmalidir.

Diger taraftan Kasas Stresi 87. ayetteki “Allah’in dyetleri sana indirildikten
sonra, artik sakin seni bu dyetlerden alikoymasinlar.../... 3 3 & S (e Laay ¥
el <l 3 seklindeki ibare igin; “Ey Muhammed, kafirler toplulugunun sozleri,
yalanlar1 ve eziyetleri, ayetler indikten sonra, farz olan gorevin geregi Kur’an’
onlara okumadan ve onunla amel etmenden alikoymasin” seklinde yorum yapar.
Yine dyetin devaminda bu gorevi icin, “...Rabbine cagir.../... <, A g35...” Ayetin
geregince Hz. Peygamber’e; “insanlari Allah’1 birlemeye davetten, emrolundugun
farzlar ile amel etmekten kaginma, c¢iinkii gilinahkar olursun” seklinde bazi

hatirlatmalarin yapildigini syler’*’.

Sevkani, Allah’a kullugun gereginin beyani i¢in Kur’an’in yiice bir degere
sahipligi hususunda, “O, serefli bir Kur’an’dir/xss o) 3 »” (Burlic 85/21) ayetinin
yorumunda: “Bu Kitab, Allah’in kullarina emrettigi diinya ve ahiret konusundaki
hiikiimlerin agiklayicisi olusu sebebiyle serefte, rahmet ve berekette sonsuzluk
vasfina haizdir. Dolayisiyla Kur’an, inkarcilarin hakkinda soyledikleri siir, kehanet,
sihir vs vasiflardan miinezzehtir’® beyanmi yapar. Boylece Kur’an’in i’cizi

yaninda, hiikiimlerinde de essiz ve baglayiciligini ortaya koyar.

2% Eba Ishak ibrahim ez-Zeccac, Tehzibu Me’ani’l-Kur’an ve i’rabuhu, Mektebetu’l-Asriyye,
Beyrdt, 2006, (Meani’l-Kur’an), cilt: IV, s. 115.

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 217.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 502. Yine inkarci miisriklerin, Kur’an hakkindaki benzer
iddialarina karsin, Sevkani’nin cevabi yorumlari i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s.
347, cilt: 111, s. 472, 483; cilt: IV, ss. 72-73; cilt: V, ss. 14, 485.
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3. Sifa ve Rahmet Kitabi1 Olusu

Kur’an’in rahmet olusunu, “Biz, Kur’'dn’'dan oyle bir sey indiriyoruz ki, o
miiminler icin sifa ve rahmettir.../.. (iasall dasy 5 285 g Lo QAN e JD057 (Isra
17/82) ayetinden yola ¢ikarak agiklayan Sevkani; alimlerin Kur’an’dan bazi ayetlerin

sifa olmasi1 konusunda iki ayri goriisiinii vererek, ihtilafa diistiiklerini soyle aciklar:

1. Mecaz anlam dikkate alinarak; Kur’an’in, cehileti son buldurmasi,
siipheleri gidermesi ve yine Allah’in yiiceligine delalet eden hususlarda durumlarin

tizerindeki kapaliligi agiga ¢ikarmak siiretiyle kalpler i¢in sifa olmasi,
2. Zahiri agik hastaliklardan kurtulmak hususlarinda sifa olmasi.

Sevkani, bu iki goriisii verdikten sonra, sifanin bu iki anlamdan sadece
mecazi anlama veya miisterek lafiz olarak her iki anlama hamledilmesi konusunda
bir engelin bulunmadigin1 sdyler. Yine ayetin devaminda, kulluk konusunda diinya
ve ahiretin salaha kavusturmasi, pek ¢ok faydali ilimleri ihtiva etmesi agisindan da
Kur’an’in bir rahmet kitab1 oldugunu ifade eder. Sayet Kur’an, okunur ve iizerinde
diistintiliirse, Allah’in rahmetine, bagislamasina ve rizasina nail olunarak, biiyiik
ecir/miikafat kazanilacagina vurgu yapar. Miifessir bu konuda; “De ki o, inananlar
icin dogru yolu gosteren bir kilavuzdur ve sifadir.../... $&5 5 (3 )sial uillga (87
(Fussilet 41/44) ayetini delil gostererek, Yiice Allah’in Kur’an’in, Mii’min kullarinin
menfaati i¢in ayette belirtilen iki sey lizerine etkisini, yine ayetin devaminda onlarin
disinda kalanlar tizerinde mazarrat/sikintilar olacagi seklinde yorum yapar’'.
Boylece Allah’in kelaminda, ruh ve beden konusunda miiminler i¢in sifa
bulundugunu hatirlatir. Kur’an’in kendisiyle mudseret edildiginde, onun ahirette
Allah’in rahmetine vesile kilacagina ve inkarcilarin ise bundan magdur olacagina

vurgu yapar.

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 300; cilt: IV, s. 596.
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II. KUR’AN iLIMLERINE YAKLASIMI

Kur’an ilimleri/cJ_& asle: Kaynagini Kur’an’dan alan ve onun anlagilmasi ile
ilgili; niizGllind, tertibini, toplanmasini, yazilmasini, kiraatini, tefsirini i’cazini, nasih-
mensthunu ve hakkindaki siiphelerin giderilmesini konu edinen ilimler olarak

32
tanimlanir’>2.

Biz burada Kur’an’in anlasilmasi i¢in Sevkani’nin bu ilimlerin bir kismina
tefsirinde nasil yaklastigini konu edinmeye calisacagiz. Bu ilimlerden bazilarini ele
alirken bunlara nasil yaklastigini ve bunlarin mahiyeti hakkinda neyi 6n plana
cikartmak istedigini anlatmaya calisacagiz. Tefsirinin baslangicindan itibaren
degindigi ilk ve sonraki konular1 dnemine binden belli tertibe goére siralamaya

calisacagiz.

A-Mekki-Medeni

Sevkani, mekki ve medeni konusunun ehemmiyetinden bahsederek, Kur’an
okuyan bir kisinin ayetleri mekki-medeni seklinde ayirt etmesi gerektigini soyler.
Ciinkii ona gore Allah’in, dini tebligin baglangicinda ve sonunda kuluna ne ile hitap
ettigi, mekki-medeni hususu yardimiyla bilinebilir. Yine kisinin bi’setin ilk
donemlerinde hangi farzin ortaya konduguna ve daha sonra hangi farzin bunlara
eklendigine muttali olmak i¢in, bu alana iyice vakif olunmasi gerektigini sdyler. Son
olarak, bu konuda farkli yaklasimda bulunarak, medeni ayetlerin Kur’an’da ¢ogu

yerde nésih oldugu diisiincesini de belirtir’>".

Miiellif, strelerin mekki ya da medeni durumunu genelde sirelerin giris
boliimiinde vermesine ragmen, hem giriste hem de sonu¢ boliimiinde verdigi de
vakidir. Nadir de olsa slrenin sonunda bu konuya dair bilgi vermesine 6rnek
verirsek; “Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa /4. ¢& s n OS 04, (Kehf 18/110)

ayetini agiklarken stirenin tamaminin mekki oldugunu séyler’>*.

Miifessirimizin ayet veya slrelerin, mekki veya medeni konusundaki

yaklagimina bakildiginda; bu konuda ittifak edilmesine dair bilgi verdigi gibi

32 Zerkani, Menahilu’l-irfan, cilt: I, s. 24.

3 Sevkani, (mukaddime), cilt:I, ss. 13-16. Yine mekki-medeni ilminin ayetlerin anlasiimasindaki
faydalar1 ve bunlarin ayrit edilmesi kriterleri konusunda bakiniz Muhammed b. Muhammed Ebu
Sehbe, el-Medhal li Diraseti’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’s-Siinne, Kahire, 2003, ss. 218-220.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 377.
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ihtilaflara da degindigi goriiliir. Ornegin, Nisd Sfresi’nin tamamimin medeni
oldugunu soyler. Kurtubi’ye gore sadece bir ayet (Nisa 4/58) fetih yili Mekke’de

inmigstir, seklindeki goriisi nakleder”’.

Dolayisiyla burada mekki-medenilik
konusunda mekan1 esas aldigina dikkat ¢eker. Ayrica ayetteki; “Muhakak ki Allah,
emanetleri ehli olanlara vermenizi emreder.../..\ & Q) CULNT 15358 o oS jely &) o)
(Nisa 4/58) bazi ilim erbabi hakkinda daha once belirtildigi tizere, ..o Ll
ifadesinin sdylendigi yerin Mekke oldugunu sdyler. Bu nedenle bu siirenin, mekki
olmas1 gerektigini sdyleyenelerin bulundugunu ekler. Nahhas ise: Bu ayetin mekki
oldugunu ve bazilara gore de; bu ayetin Mekke’den Medine’ye hicret esnasinda
nazil oldugunu belirtir. Ancak Sevkani, bu kriteri dikate almayip Kurtibi’yi mesned
edinerek Buhari’deki Hz. Aise’den nakledilen rivayeti verir. Bu rivayette; “Nisa
Stresi indiginde, Restlullah ile beraber kaliyorduk™ ifadesinden yola ¢ikarak, evli
olduklarin1 ifade eder. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evlenmesinin Medine’de
gerceklestigini soyler. Bu rivayetin hiikiimlerinin ortaya koydugu bilgi, siiphesiz
sirenin medeni oldugunu gosterir. Yine o, Bakara Stresi’nde “w+ W ) W ifadesi
bulunmasina ragmen, Kurtubi’yi de delil gostererek icma’ ile Al-i imran Siresi’nin

medeni oldugunu sdyler’°.

Tefsirinde mekki-medeni hususunda ihtilaflar1 verdigi gibi bu konuda kendi
itirazin1 da eserlerine aktarir; Ra’d Stresi hakkinda mekki mi, yoksa medeni mi
oldugu konusunda ihtilaf oldugunu sdyler. Ibn Abbas, mekki, Ebi Siifyan ve Ibn
Miirdeveyh de medeni oldugunu sdyler. Bu rivayetleri strelerin giris boliimiinde
verdikten sonra, “...yaminda Kitdb in bilgisi olan/<S) ale oxie (a5 ... (Ra’d 13/43)
ayet hakkinda Nahhas’in; “eger burada kastedilen kisi Abdullah b. Selam ise, stre
nasil mekki olur” dedigini nakleder. ibn Munzir’e gore; “burada kastedilen Abdullah
5737

b. Selam degildir. Ciinkii onun hakkinda Kur’an’dan bir sey indirilmedi

goriisiiyle agiklamasini tamamlar.

Hac Stresi’nin mekki mi medeni mi oldugu konusunda alimlerin ihtilafa
diistiiklerini sdyler. Gaznevi (773/1372) de Hac Stresi’nin bu hususla alakali diger
durumlarini g$dyle siralar: “Bu stirenin, geceleri ve giindiizleri, seferi ve hadari, mekki

ve medeni, baris ve harp halinde, mensiih, muhkem ve miitesabih olarak

35 Kurtubi, Ahkam, cilt: V, s. 1.
36 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 357; krs. Kurtubi, Ahkam, cilt: VL s. 1.
37 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 109-110.
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indirilmistir”. Kurtubi de, ibn Abbas’tan rivayet ederek Hac Siresi’de; ii¢ ayet, bir
goriise gore de dort ayet harig, digerlerinin mekki oldugunu beyan eder. Kurtubi ve
ulemanmn gogunlugu stirenin mekki ve medeni seklinde karisim oldugunu séyler’ ™.
Yine bu konuda Sevkani ihtilaftan bahsederek; Hasan el-Basti, Ikrime ve Cabir’den
nakille Nahl Stresi’nin tamanminin mekki, Nahhas’in da Miicahid tarikiyle Ibn

Abbas’tan rivayet olarak ii¢ yet disinda bu srenin mekki oldugunu séyler’’.

Sevkani zaman zaman bu konuda icma’ ve ittifak oldugunu beyan eder.
Kurtubi’den rivayetle hakkinda icma’ bulundugu i¢cin M{i’'mintin Stresi’nin ihtilafsiz
mekki oldugunu sdyler ve sonra da stirenin fazileti hakkinda bilgi verir’*. Yine
Furkan ve Suara Stresi hakkinda, cumhur goriisiine gore icma’ ile bu iki slrenin

mekki oldugunu soyler’"’

. Hatta bazen ittifak bulunduguna dair delil getirirken
teferruata girer. Kurtubi’ye gére Maide Stiresi’nin icma’ ile medeni oldugunu sdyler
ve sonra da Ahmed b. Hanbel’in, bu slirenin Resilullah’a bineginin {lizerindeyken
indirildigine dair rivayetini verir. Mesela; “bu esnada binegi Hz. Peygamber’i
tagtyamadi ve ondan indi”. Aliye b. Kays’in da: “Bu sfrenin, Kur’an’in inen son
stirelerinden biri oldugunu sdyleyip helal kildigin1 helal kildim, haram kildigin1 da
yasakladim” seklindeki goriisiinii vererek, mekki-medeni konusunun niizil zamani

acisindan degerlendirmesini yapar742.

Hicr Stresi 87. Ayetin tefsirinde “es-Seb’u’l-Mesani”’*nin mahiyeti
konusunda, ulemanin c¢ogunlugu ittifak ederek, bundan kastin Fatiha oldugunu
sOyler. Vahid1’nin belirttigi lizere, ¢ogu miifessirler, bunun Kur’an’in Fatihasi oldugu
lizerinde ittifak etmislerdir. Sevkani’ye gore, Hz. Omer, Ali, Ibn Mes’ud, Miicahid

bundan kastin; “es-Seb’u’t-Tuvel” (yedi uzun sire) oldugunu da sdylemislerdir. Yine

38 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 513; Kurtubi, Ahkam, cilt: XXIL s. 1.

39 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 176.

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 560.

™1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 70, 108. Yine ittifak konusunda bakiniz Sevkéni, Fethu’l-Kadir,
cilt: II1, 145.

™2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L s. 5.

™3 “Kur’an’in Bakara ile baslayan ilk yedi uzun siresi, Fatiha Stresi veya mesani seklinde
isimlendirilen seyler tiiriinden itibar kazanmis benzersiz yedi sey” i¢in kullanilan bir terkiptir.
Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii, MU IFAV Yay., Istanbul, 2009, s. 214. Klasik
anlamlandirmanin  disinda cagdas miifessirlerden Emin Aslah Islahi, Kur’an’m kendi icinde
biitiinliik arz eden en dnemli yap1 olarak tek tek sireleri kabul etmekle birlikte, stirelerin bir araya
gelerek teskil ettigi biitliniin, tek sfrenin i¢erdigi anlamdan daha giiglii oldugunu séyler. Boylece
Kur’an streleri birbirleriyle eslestirildiginde ikili gruplar olusturdugunu, ikili gruplarin da belli
diizen igerisinde birlestirilmesiyle yedi grubun meydana getirildigini ortaya koyar. Bakiniz
Abdulhamit Birisik, “es-Seb’u’l-Mesani”, DIA, cilt: XXXVI, s. 261-262, Istanbul, 2009.
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miifessir, “es-Seb’u’l-Mesani’den maksadin hizipler oldugunu ve bunlarin yedi
sayfadan ibaret oldugunu nakleder. Son olarak Zeccac’a gore, Peygamber’e
okundugu i¢in bundan kastin Fatiha oldugunu sdyler. Bu sekilde gesitli goriisleri
zikrettikten sonra Sevkani kendi goriisti vererek; mekki strelerden Fatiha’nin Sebu’l-
Mesani oldugunu soOyler. Sonra ikinci kez seb’u’t-tuvel’in ekserisinin medeni
oldugunu hatirlatir. Buradan hareketle farkli bir bakis acis1 getirerek, Kur’an’in cogu

kisminin Seb’u’l-Mesani tiiriinde bir grup olusturduguna isaret eder’**.

Boylece Sevkani her bir stirenin mekki-medeni oldugu konusunda bilgi verip
bunun ayetin veya slrenin anlagilmasinda 6nemli bir etkiye sahip bulundugunu
ortaya koyar. Bu hususta delil gdstermek i¢in bagvurdugu yegane kaynak Kurtubi’nin
tefsiridir. Yine Sevkani, bu konudaki ihtilaf ve ittifaklara yer vermekle beraber, onun

bu alanla ilgili bazi asil ve tali konular1 da zikretme cihetine gittigi goriiliir.

B-Muhkem ve Miitesabih

Miifessir Sevkéani, muhkem ve miitesabih’* konusunu “Bunlar Kitdb'in
esasidir. Digerleri de miitesabihtir/<leliin (AT 5 QS 21 ta ” (Al-i Imran 3/7)
ayetinden yola ¢ikarak agiklar. Onun bu konudaki yaklagimini ele almadan 6nce bu
kavramlar1 nasil anlamlandirdigina bakalim. Genel olarak, “muhkemi, te’vili/yorumu
bilinen ve yine manasi anlasilan; miitesabih ise, herhangi bir kimsenin anlamasi i¢in
bir yolun bulunmadigi seydir” seklinde tanimlar. Daha sonra Sevkani pek cok
alimden alinti yaparak, muhkem ve mutesabih konusunda tanimlamalar yapar.

Bunlar1 ana hatlartyla belirtecek olursak;

Cabir b. Abdillah (78/697), Sa’bi (104/722), Siifyan es-Sevri (161/778)
miitesabih icin sdrelerin basindaki hurufu mukatta’alar1 6rnek gosterirler. Yine
denildigine gore; “muhkem, tek bir yone; miitesabih ise, bir¢ok yone hamledilendir.
Sayet bir yone raci’ kilmirsa, diger yonde ortadan kaldirilir. O zaman miitesabih de
muhkem olmus olur”. Yine muhkem hakkinda: “Nasih, haram, helal, farzlar gibi

mmandigimiz ve amel ettigimiz seylerdir; miitesabih ise, mensih, emsal, kasem,

™ Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: III, ss. 170-171.
75 Muhkem konusunda bakimniz Tuncay Basoglu, “Muhkem”, DIA, Istanbul, 2006, cilt: XXXI, ss. 42-
44; Miitesabih i¢in yine bakimiz Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, ss. 35 vd.
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59746

inandigimiz ve amel ettigimiz seylerdir seklinde igerige dair tanimlamalarin

yapildigini da zikreder.

Sevkani, selefin goriisiinden yola ¢ikarak muhkem ve miitesabihin tanimlarini
ortaya koyar. Buradan hareketle, Ibn Abbas’a gére: “Muhkem nasih, miitesabih ise
mensthtur”. Ibn Mesud, Katade, Rebi, Dahhak ise muhkem: “Kendisinde herhangi
bir tasarrufun bulunulmadigi ve ilk konuldugu durumdan herhangi bir degisiklige
ugramayan; miitesabih ise, lizerinde tasarruf ve tahrif olandir” seklinde tanimlamalar1
siralar. Ibn Atiye de muhkeme: “Kendisiyle kdim olan ve kendisine ructida baskasina
ihtiya¢ duyulmayan; miitesabihe ise: Baskasina rucl’ edilen seydir” seklinde izah
getirir. Nahhas da, bu tanimlamanin muhkem ve miitesabih konusunda sdylenen en
giizel s6z oldugunu soyler. Kurtubi’ye gore; “muhkem hiikmeden kimse ig¢in ism-i
mef Gldiir. Mananin agiklanmasinda siipheye yer ve tereddiide mahal bulunmayandir.

»M7 Sevkani, ibn Atiye ve

Kuvvetlendirilmis saglamlastirilmis olan demektir
Kurtub?’nin goériislerini verdikten sonra, ne zaman iki seyden biri hakkinda tercih

durumu bulunursa, o zaman bunun miitesabih olacagini sdyler.

Sevkani, tim bu tanimlamalar1 verir ve sonrada muhkem ve miitesabihin
sOyle tanimlanmasinin en uygun olacagini sdyler: “Muhkem; manasinda delaletin
acik oldugu seydir. Gerek kendi gerekse baskasi itibariyla da olsa boyledir.
Miitesabih ise; manas1 agik olmayandir. Neye delélet ettigi, gerek kendisine itibarla
gerekse bagkasina itibarla agik ve net olmayandir. Sayet bu durum bilinirse, daha
once ortaya koydugumuz ihtilafin gereksiz oldugu anlasilir. Bdylece her kavim bazi
sifatlarla. muhkemi bilir; miitesabih olani ise, karsitiyla tanir”. Sevkani buradan
hareketle muhkem ve miitesdbihin vasiflar1 ve sinirlarinin tespiti hakkinda

sOylenenleri maddeler halinde soyle siralar:

1. Muhkemin anlasilmasinda bir yol oldugunu; miitesabihte ise bir yolun
bulunmadigini ortaya koyanlar. Stiphe yok ki muhkem ve miitesdbihin anlasilmasi,

zikrettigimiz en genis daireyi ortaya koyar. Dolayisiyla sadece gizlilik ya da zuhGrun

6 Sevkani, cilt: 1, s. 360; yine muhkem ve miitesabih hakkindaki tanimlamalar, alimlerin ihtilafi ve

miitsabihin, miicmel, miisterek kavramlarina dahil edilmesi konusunda bakimiz EbG Hamid
Muhammed Gazali, el-Mustasfa fi Ilmi’l-Usiil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 2000, s. 85.
Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 50-51.

7 Kurtubi, Ahkam, cilt: IV, s. 11.

143



yoklugu veya ihtimalin bulunmasi tereddiit ve tesabiihiin olma durumunu vacip kilar
yorumunu yapanlar bu guruba girer.

2. Muhkem, i¢inde ihtimalin olmadigi; miitesabih ise, i¢inde ihtimalin oldugu
seydir. Siiphesiz, bu anlamda muhkem, miitesabihlerin baz1 6zelliklerini muhtevidir

diyenler,

3. Muhkem ve miitesabihlerden her birinin, digerinde olmayan, muayyen

sifatlarin hepsine sahip olandir diyenler,

4. Ugiincii goriis sahiplerinin zikrettigi sifatlardan hepsine degil, muhkem ve

mutesabihten her birinin bunlardan bazilarina sahip olmasidir sdyleyenler,

5. Muhkemi, tahrif ve tasarrufu olmayan bir sifatla sayanlar. Miitesabihi ise,
bunun karsit1 icin sOyleyenler. Hur(fu mukatta’adaki gibi tahrif ve tasarruf
olmaksizin anlasilmasina bir yolun bulumayacagi diisiincesinin en miihim sey

oldugunu ihmal edenler,

6. Baz1 vasiflar1 bakimindan, muhkemi kendisiyle kdim olan; miitesabihi ise

kendisiyle kdim olunmayan sey sayanlar,

7. Ibn Hiiveyzmenzaz (400/1009) gibi, uygunluk durumuna dayanarak bir
seyi muhkem; hilaf ve celisik sekilde olani ise miitesabih sayan kimseler. Bu
goriisteki kimseler, muhkem ve miitesabihde en Onemli husus olan; kendisiyle

anlasilmas1 veya anlasilmamasi seklindeki anlami ihmal etmislerdir’®.

Sevkani de, tefsirlerde genel teamiil lizere, hurifu mukatta’alar1 miitesabih
konusuna dahil eder. Bu harflere anlam verme konusunda tavrin tefsirinde yansitir.
Ornegin, ilim ehlinin TA-ha Stresi’ndeki “td-ha/+k” konusunda ihtilafa diistiiklerini
sOyle belirtir:

“Bu, muradin anlagilmadigi miitesabih bir ayettir; baz1 dillerde “Ey Adem”,
‘Ey Sevgili’ anlamlarina gelir. Kutrb ise; ‘Ya Restl’ anlamina geldigini sdyler.
Boylece Hasan ve Ikrime de bu goriisii benimser. Siiryani liigatinde de boyledir.
Habes liigatinde de bu anlamda ele alinir. Yine Ta-ha, isimlerden biridir. Nebi’nin

ismidir, sirenin ismidir, huriifu mukatta’anin her biri bu manaya isaret eder ve

™8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 360-361.
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buradaki manasi ise; ‘hidayet bulan kimse ne giizeldir’ ve son olarak ‘yeri diizelt ya

Muhammed’, yani mesakkatten sonra rahatla anlaminda kullanlmugtir””®.

Daha sonra Sevkani sonug itibartyla agiklamay1 farkli alana kaydirir ve soyle
der: “Ilim ehlinin s6zlerindeki ihtilafin en biiyiik sebebi muhkem ve miitesabihler
hakkindadir. Daha 6nce bunlarin ortaya cikartilmas: ile ilgili dogru olani size
sOyledik. Burada da izah ve beyani artirmak istemiyoruz. Daha dnce slire baslangici
olarak ac¢ikladigimiz miitesabih ayetler de bu climledendir. Bu durum ise mananin
isaret ettigi anlamin agik olmamasi ve bunun da ancak kendine nispetle bilinmesidir.
Zira Arap dilini bilen kimse de bunu anlayamaz. Ancak ser’i manasini bilebilir.
‘alle il an ada anla® gibi. Ciinkii bunlarin agiklanmasi hususunda Arap keldminda ve
ser’i kelamda bir sey bulamayiz. Zira bunlarda mana acgik degildir. Dolayisyla
kendine itibarla bunlarin manalar1 agiklanamaz. Onu agiklayacak ve tefsir edecek
baska bir durum da yoktur. Yabanci dilden nakledilen sozciikler bunlara benzer.
Boyle yabanci kelimelerin Arap liigatinde ve ser’l anlayista bir agiklayicisi
bulunmaz. Boylece Allah, bu bilgileri ilminde saklamistir. Bu hususa, “Kuskusuz
kiyamet bilgisi Yalmz Allah katindadir.../.. A\l ple oxic &) 5 (Lokman 31/34) ayeti
ve ruh konusu 6rnek verilebilir. Bu durumda isaret edilen mana, ne kendi yoniiyle ne

de baskasina itibarla agik degildir”750.

Miifessir bu konuya sdyle devam eder: Miitesabih; kendinde bulunan 6zellik
sebebiyle birinin digerine tercih edilmesi ihtimali olmayan iki durumun, muhtemel
anlamlara hamledilmesidir. Bu durum, harici durumlarda aciga ¢ikan ve ortak
anlamda neyin kast edildigi ortaya konmayan miisterek lafizlar gibidir. Iste birinin
digerine tercih edilmesi miimkiin olmayan celisik iki zit durumun ortaya ¢ikmasi da
bu kabildedir. Gerek kendine itibarla, gerekse baskasina nazaran tercih durumu da

boyledir. Sevkani bunun aksi diisiinen kimseye su sert elestirisini yoneltir:

“Sayet mana agik ise ve bu Arap lisaninda biliniyorsa yine ser’1 orfte varsa
veya kendi diginda bagka bir seyle anlagiliyorsa bu durum, Kur’an veya siinnette
aciklanan miicmel durumlara benzer. Aynm1 zamanda anlamin delélet ettigin seyin
celistigi durumlarda boyledir. Bu durum, Kur’an ve siinnetteki bir konuda tercih

edenin, edilenden ayrit edilmesi seklinde zuhur eder. Insaf ehli ise muhkem veya

™9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 419-420.
730 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 363.
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miitesabihin bilinmesinden siiphe duymaz. Kim su miitesabihtir seklinde iddia ederse
dogruya yakin olabilir. Zira bu konuda titiz olunmalidir. Yoksa bu yola giren her
grup, gittigi mezhep anlayis1 iizere ilerler. Zira muhkem-miitesabih iizerindeki
anlays ise keldm ehlinin gittigi yoldur””".

Sevkani, mehkem-miitesabih terminolojisinde anlam kargasaligina mahal
vermemek i¢in sdyle der: Kur’an’da isaret edildigi lizere ayetlerin ¢ogu muhkemdir.
Ancak ayetlerde ortaya konan mana da bu sekildedir, bilakis miitesabihin ziddi
olarak baska anlama gelenler boyle degildir. Bunlar: “4i) caSal 2752 (Had 11/1)
ve “ asall QUSH il 7 (Yunus 10/1) ayetleridir. Bu anlamda muhkem: Lafizlarin
dogrulugu, anlamlarin kuvvetliligi, belagatta agiklik, her sdzde secicilik demektir.
Yine ayetlerin hepsinin miitesabih olduguna dair isaret vardir. Ancak bunlar,
tefsirlerde miitesabih ayetlerde ortaya ¢ikan durum gibi degildir. Kur’an’da « GUus
Gl (Ziimer 39/23) lafzinin  anlami ise, Ayetlerin dogrulukta birbirine
benzemesidir’>*. Yoksa ona gore burada, Kitdb’in miitasabihlerle dolu olduguna dair

bir anlam yoktur.

Bu cercevede, tefsirinde ele aldigi iki miitesabih kavrami hakkindaki
yorumunu degerlendirecek olursak; Sevkani, miitesabihattan kiirsinin/_SV7>> zahiri
bir cisim oldugunu sdyler. Mu’tezilenin ise kiirsinin varliginin olmadigi hakkinda
inkara gittiklerini agiklar. Bdylece ac¢ik bir hata yaptiklarmi biiyiikk bir yanlhislik
icinde olduklarin1 sdyler. Sonra mukayeseli bir sekilde; selefe gore buradaki kiirsinin
ilimden ibaret oldugunu ortaya koyar. Yine bu anlayisa gore, bunun ilim ifade
ettigini, bu sebeple ilim adamlarina “kerasi/~_S” dendigini, ilmin kendisinde

toplandig defter i¢in “el-kerrds/o+/ S isminin kullanildigini beyan eder’™

. Boylece
miifessirimiz, burada yaygin goriis olarak ilminde &limlerin dayandigi sey’’

anlamin tercih eder.

31 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 363-364.

72 Ayet meali: “Ayetleri muhkem (saglam) olan Kitab”.

73 Ayet meali: “Bunlar, hikmet doku Kitab i dyetleridir”.

3% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 364.

5 Kur’an-1 Kerim’de iki yerde zikredilmektedir. ilk yerde; gokleri ve yeri kapsayacak biiyiikliikte, bir
nesne olarak ifade edilmektedir (Bakara 2/255). Digerinde de; Hz. Siileyman’in tahti olarak
kullanilmaktadir (Sad 38/34)

736 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 312.

37 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: I, ss. 236-237.
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Ayrica Sevkani, Taberi’nin goriisiinii vererek, “kiirsi’yi, semalar1 ve yerleri

738 seklinde agiklama yapar. Duvara onu ayakta tutacak bir

onunla tuttugu kudrettir
dayanak/payanda yapilmasi Ornegini verir. Yine kiirsi kakinda; ‘ars/uie da
denildigini ve bununla O’nun azametinin kastedildigini, ancak ger¢ekte olmadigini
soyler. Yine, bunun “melik/<” anlaminin da oldugunu ekler. Daha sonra bu konuda
en dogrusunun Taberi’nin goriisii oldugunu sdyleyerek tercih goriisiinii belirtir.
Bundan hareketle Sevkani; hakiki anlamdan sapmaya mahal yoktur diyerek, aksinin
sadece hayal, cehalet ve sapiklia sebebiyet verecegini; onun olusmasindan muradin,
semalarin ve yerlerin geniglemesinin onun kudretiyle meydana geldigi seklinde te’vil
yapar. Zira O, genisletir ve daraltir da. Yine daraltma, yayma ve genisletme O’nun
var etmesiyledir. Bdylece Sevkani kiirsinin varhigin1 inkara girmeden selef
baglaminda varligin1 kabul eder ve Allah’m ilim ve kudreti oldugunu ima ederek,
kismi de olsa te’vil cihetine gider. Miifessirimiz, ayetin devaminda “el-‘aliyy/(s=11”
miitesabih bir vasfi agiklarken, Taberi’den alint1 yaparak bir grubun su rivayetini
verir: “O yiicedir ve mekan olarak yarattiklarindan daha yiiksek bir yerdedir”*’. ibn
Atiye de bunu elestirerek; bu sozlerin, Miicessime mensuplarinin cehaleti oldugunu
sOyler. Sevkani de vacip olan bunlar1 anlatmamaktir diyerek, burada selefe yaklagima

gore hareket edilmesinin gerektigine vurgu yapar’'®.

Sevkani, Kur’an’da miitesabihin bulunmasinda faydalarin oldugunu sdyler ve
miitesabihi de: “Bir seyin diger bir seye sihhat, fesahat, hiisiin ve belagat konusunda
benzemesidir” seklinde farkli agilardan tanittiktan sonra bir takim faydalan
bulundugunu soyle dile getirir: Bu faydalardan en 6nde geleni gercege ulasmada,
mevcldiyetinde bizatihi artis, zorluk ve sikintilarin olmasidir. Bu durum gosteriyor
ki bunlar, hakikatlerini ortaya ¢ikartanlarin sevabini artiracaktir. Yine Zemahserd,
Razi ve bu ikisinin disindakiler bu hususta en gilizel sekilde beyanda

bulunmuslardir™®".

¥ Taberi, Camiii’l-Beyan, cilt: V, s. 398.

3% Taberd, Camiu’l-Beyan, cilt: V, s. 406.

760 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 312.

61 Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 364. Diger Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir usilii kitaplarinda Kur’an’da
miitesabih ayetlerin bulunmasinin faydalar1 zikredilmektedir. Tamamlayici olmasi bakimindan
bunlar1 vermek istiyoruz; 1. Miitesabih ayetler sayesinde insanin fikri dondurulmamis, engin bir
fikir hiirriyetine izin verilmis olmaktadir. Dolayisiyla insanin serefi yikseltilmigtir. 2.
Miisliimanlar daha ¢ok 6grenmeye ve baska bilgiler edinmeye sevk edilmistir. 3. Dinin teblig ve
tesisine engel olmamak i¢in sorulan sorulara susturan cevaplar verilmek suretiyle meydana gelecek
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Miifessirimiz, Kur’an’da miitesabihin fayda ve hikmetlerinin oldugunu ve
bunlar hakkindaki zorluklarin sevap kazandiracagini belirtir ve bdylece bunlarin
anlagilmasinda kismi de olsa te’vile gidilebilecegine kap1 agcmis olur. Nitekim, bu
konularda selef metodunu sikica takip etse de yukaridaki orneklerde oldugu gibi
zaman zaman bu kuralin disina ¢iktigr goriilir. Aslinda o, Allah’in sifatlarinda
oldugu gibi teorik sdylemlerinin yaninda miitesabihat konusunda yer yer te’vile
gider. Bu durum tutarsizlik olarak karsimizda durmaktadir. Ancak onun, ekollesmis
selefl anlayista oldugu gibi miitesabihin dilsel olarak te’vil edilebilecegi kapisini
araladigin1 sdylemek miimkiindiir. Sevkani’nin haberi sifatlar ve kelam ilmine ait
olan diger miitesabih hususlari, selefi yaklasimla ele aldigr konular basliginda

ayrintili bir sekilde ele alacagiz.

C-Hurifu Mukatta’a’®

Sevkani, bu konuya Kurtubi’nin hurGfu mukatta’a (kesik harfler) hakkindaki
goriistinti bildirerek baglar. Soyle ki: Kurtubi’ye gore te’vil ehli, strelerin basinda
bulunan bu harflerle farkli goriisler ortaya koymustur. Daha sonra hadisgilerin hiiruf-
u mukatta’a ile ilgili goriislerini ve Sa’bi, Siifyan es-Sevri gibi hadis¢ilerin: “Bunlar
Kur’an’da Allah’n bir sirridir. Her kitapta, miiellifi i¢in bir sir vardir. Bu sekilde bu
harfler de Allah’in kendi bilgisinde sakladigi miitesabihattir. Onlar hakkinda
konusmak istemeyiz, sadece onlara iman ederiz” sdzlerini nakleder. Bu sozler de EbG
Bekir ve Ali’den de rivayet edilmistir’®. Bu sekilde Sevkani, klasik selefi anlayisiyla
ortiisen hurtifu mukata’a hakkindaki goriisiinii ortaya koyar.

Ebl’l-Leys es-Semerkandi (373/983), ibn Mes’ud, Hz. Omer ve Hz.

Osman’dan rivayetle Bakara Siresi’nin ilk ayeti olan “A” harfleri i¢in: “Mukatta’a

harfleri, tefsiri olmayan ve anlami gizli seylerdir” tanimin1 nakleder. EbGi Hatim’de:

ifsat edici seyler Oniine ilk giinden itibaren set ¢ekilmistir. 4. Miitesabihler insanoglu igin bir
smama olmus, onlarin iman veya inkar etmelerinin bir gdstergesi olarak kabul edilmistir. 5.
Miitesabihler insanoglunun gii¢ ve yetenegi, ilim ve irfani ne olursa olsun, aciz bir yaratik
oldugunun canli bir delilidir. 6. Miitesabih lafizlar, Kur’an’in hacminin biiyiilk olmasimni 6nlemis,
mevcut durumuyla ezberlenmesi ve korunmasi kolay bir kitap olmasini saglamistir. Ustelik bu
durum sesitli dil bilimlerinin de 6grenilmesine sebep olmustur. Zerkani, Menahilu’l-Irfan, II, 235-
236; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, ss. 132-133; Mehmet Soysaldi, Kur’an’1 Anlama Metodolojisi,
Fecr Yay., Ankara 2001, ss. 279-280.

762 7eki Duman, Mustafa Altundag, “Hurif-1 mukataa”, DIiA, Istanbul, 1998, cilt: XVIII, ss. 401 vd.

763 Kurtubi, Ahkam, cilt: I, ss. 154-156.
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“Bu harfleri, Kur’an’da ancak stirelerin baginda gorebiliriz. Allah’in bunlardan neyi
murat ettigini bilemeyiz” der. Sevkani ilave olarak alimlerin ¢ogunun: “Bunlar
hakkinda konusmayi, onlarin altindaki manayi anlamayi seviyoruz. Onlardan bir
anlam c¢ikarmay1 seviyoruz” dediklerini, bdylece cesitli goriislerle bu konuda
farklilastiklarini belirtir. Yine Ibn Abbas ve Hz. Ali: “Bunlar Allah’in biiyiik
isimleridir. Ama bunlarla neyin yazildigmi bilemeyiz”’®*. Ayrica ibn Mesud’un:
“Bunlar Allah’1n yiice isimleridir. Ornek verecek olursak, “V’: Allah’in isminin; “J”:
Latif isminin; “ »” ise: Mecid isminin anahtaridir; ibn Abbas da: “I”, Allah; “J” Cibril

ve “2”; Muhammed oldugu” seklinde agiklama yapar '®. Sevkani bu sekilde ilk

donemde seleften naklen bu tiir harfler hakkinda sdylenenleri aktarir.

Kutriib (206/821), Ferra ve digerleri; bunlarin hece harflerine isaret ettigini,
Araplara meydan okuma anlami bildirildigini, delil konusunda en belig durumunu
ortaya koymak ve kelamda onlar1 aciz birakmak icin serd edildigini soylerler.
Kutriib’a gore; miisrikler Kur’an okununca, onun dinlenmesini engelliyorlardi.
Bunlardan all ve _=sll nazil olunca miisrikler bu lafizlar1 inkar ettiler. Ne zaman
susup vahyi dinlediklerinde Hz. Peygamber, kulaklarina yer etmesi i¢in ve onlara

delil olmasi i¢in Kur’an okumaya devam etmistir’®°.

Sevkani’nin tefsir yaparken kesik harfler hakkindaki tavrim1 6rnekler 1s18inda
gorecek olursak, Meryem Siresi’nin bagindaki “u=2¢S” hurifu mukatta’a’dan olup
bunun hakkinda bazi rivayetler bildirilir. Sevkani, Ibn Abbas’tan rivayetle, <
Meryem; »: Hiddyet eden; «: Hekim; ¢: Alim; u=: Sadik’tan geldigini zikreder. Yine
Ibn Ebi Hatim’in ibn Abbas ve sahabeden yaptig1 nakle gore: <: Melik; »: Allah;
ve ¢: Aziz; o= ise: Musavvir’den geldigini sdyler. Hz. Peygamber’den yapilan nakle
gore; “Gila alle ala S geklinde benzer kullanimlar1 verdikten sonra Ibn Abbas’a

isnad ederek bunlarin; s> ve o gibi Allah’m isimlerinden oldugunu bildirir’®.

Sevkani, Kalem Sdresi’nin baslangici olan “nin/0” harfi icin seleften
naklederek, su anlamlar1 verme ¢abasina girer. Miicahid, Mukatil ve Suddi, “nin”un
hakkinda; yeryiiziinii {izerinde tastyan bir balik oldugunu sdyler. Ibn Zeyd ise; bu

harfin Allah {izerinde yapilan yeminlerden bir tanesi olduguna isaret eder. ‘Ata ve

764 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 35.

765 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 35, 38.
766 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 34.

767 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 383.
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Ebu’l-Aliye’ye gore de; “nlin” yardim eden anlamindadir. Burada Allah, mii’minlere
yardim edecegine dair kasemde bulunmustur. Sevkani bu goriisleri naklettikten sonra
daha 6nce Bakara Shresi’nde belirttiini ve bu konuda uzatma yapilmasinin uygun
olmadigini, hece harfinin, slirenin basinda anahtar sdzciik konumunda bilinmesinin

gercegin ta kendisi olacagini sdyler’®®.

Zemahseri’nin hurGfu mukatta’a konusunda c¢ok ince ve genis tetkikler
yaptigini belirtir ve goriislerine uzunca yer verir. Bu kisimlar1 6zetlersek Zemahseri:
Allah azameti geregi, streleri bunlarla agtigin1 ve stire baglarinda Arap alfabesinin
yarisinin kullanildigini ve bunlarin: ) ,J 0 ,o= 0 & o s & b0,z 3,0 harfleri
oldugunu séyler. Bu harflerin 6zellikleri hakkinda uzun uzadiya bilgi verir’®. Yine
benzer sekilde Bakara, Al-i Imran, Rim, Ankebdt, Lokman, Secde, A’raf, Ra’d,
Yunus, ibrahim, Hd, Yusuf, Hicr siresinin basinda bu harflerin kullanildigin1 ve

bunlarin miitesabihattan oldugunu sdyler’ .

Miifessirimiz yine baska bir alanla alaka kurarak, Al-i Imran Sfresi’nin
basinda olan “A"in okunusuyla ilgili kirdat sekillerini bildirir. Cesitli gramerlerin
okunus sekilleri yanlislik ve dogruluklarini Ahfes, Zeccac, Sibeveyh (180/796)’e
gore bildirir. Biitiin goriisleri verdikten sonra “elif/in fetha ile okunmasmin meshur
oldugunu sdyler. Kisa’nin: “Hece harfleri hemze-1 vasilaya denk gelirse diisiiriiliir.

Mim harfi de elifin harekesinde okunur” seklindeki goriisiinii tefsirine nakleder’"".

Genelde Sevkani, HurGfu mukata’a’nin fonksiyonlar1 konusunda, ibrahim
Stiresi 1. ayeti’’> yorumlarken; “Allah’in keldmmin beyani olursa o sey miitesabih,

ancak kimin sozii oldugu bilinirse miitesabih degildir’”

seklinde agiklamada
bulunurak, hurGifu mukatta’a’nin miitesabihattan sayilacagina isaret eder. Boylece
onun, hurifu mukatta’a konusunu ilk donem selef anlayisi ¢izgisinde ele aldigi

acikca gortliir.

768 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 318.

79 Zemahseri, Kessaf, I, 30-41.

7% Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 34-37.

M Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 357-358.

72 Ayetin meali soyledir: “Elif, Ldm, Rd. Bu, insanlar: Rablerinin izniyle karanhklardan aydinhiga
ctkarp, giiglii ve oviilmeye layik olan Allah’in yoluna yoneltmen icin, sana indirdigimiz bir
Kitab tir” (Ibrahim 14/1)

1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, III, 111.
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D-Nesh

Terim anlami olarak nesh, bir nassin hiikkmiinii daha sonra gelen bir nas ile

kaldirmaktir’ "

. Kur’an ve onun tefsiriyle ilgili en girift meselelerden biri de nesh
konusudur. Islam’1n ilk déneminden itibaren siirekli bir tartisma zemini olusturan bu
mesele, ilk dénemlerdeki gibi tazeligini ve karmasikligim korumaktadir. Ozellikle
Kur’an’da nesihin olup olunmayacagi konusunda tartigmalar héala devam ede
gelmektedir. Boylece alimlerden kimi neshi inkar etmis, kimi de neshin olabilecegini

775
savunmustur’ .

Kur’an’da neshi kabul eden alimler grubunda olan Sevkani, yeri geldikge
nasih-menstih konusunda biitiin ayetlere deginir. Onun bu konuya ilk yaklagimu,
ayetten yola cikarak neshi tanimlamasidir. Neshin Arap dilinde anlam bakimindan
kisimlara ayrildigi hususunda; “Biz bir dyeti nesheder ya da unutturursak, ondan
daha haywhisint ya da benzerini getiririz.../...\efe s leia iy Ol L o) & (e G La
(Bakara 2/106) ayetteki “nesh”, kelime anlami bakimindan anlamlandirma

konusunda sdyle tasnif yapar:

1. Nakil anlam1 ifade eder; bir kitabin bagka bir kitaba naklinde oldugu gibi.
Bu minvalde Kur’an’in tamami mensthtur. Yani ilahi kelam, Levh-i mahfiiz’dan
Kur’an’a nakledilmistir. Mamafih bu manada yukaridaki ayette gecen nesh buraya
dahil edilemez. Ancak, “....Ciinkii biz yaptiklarinizi kaydediyorduk/ \« gesiin: US )
Oslead 23S (Césiye 45/29) ayeti bu anlamdadir. Bu durumu liigatgiler iki kisma

ayrir:

a-Bir seyin iptali, tamamen ortadan kaldirilmasi, onun yerine baska bir seyin

ikamesidir. Mesela giines, golgesiyle neshedildi. Giinesin gitmesi, yerine golgenin

7 Ali b. Muhammed Ali el-Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan,
1983, s. 240; Neshin usilciiler nazarindaki mahiyeti, ligat ve istilah1 anlami, yine bu kavramin
tarihsel zemindeki degisim ve gelisimi i¢in bakiniz Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Daru’l-Fikr el-Arabi, Kahire, 1963, ss. 55-109. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122. Yine daha genel
anlam da ilave olarak neshi; ser’i bir hikmii diger bir ser’i delille kaldirmak seklinde
tamimlayanlar da olmustur. Zerkani, Menahilu’l-Irfan, cilt: 11, s. 147; Zerzdr, Ulimii’l-Kur’an, ss.
194-195. Hiikmii kaldirilana mensth, sonra gelip hiikmii kaldiran ayete ise nasih denir. Neshin
cesitleri: Metni mensth, hitkkmii céri kalan ayetler; hem metni hem hilkkmii mensih ayetler ve
hiikmii menstih olup metni baki kalan ayetler seklinde tgtiir. Soysaldi, ss. 258-260. Ayrica bu
konuda toplu bilgi i¢in bakimiz Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DiA, Istanbul, 2006, cilt: XXXII, ss.
579-580.

Bu konuyla alakali daha genis bilgi igin bakimiz M. Sait Simsek, Kur’an’m Anlasilmasinda iki
Mesele, Yonelis Yay., Istanbul 1997, ss. 78 vd.
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gelmesi gibi. Miislim’de belirtildigi tizere: “Niiblivvet asla yeni olmadi, siirekli
yenilendi”’". Burada, bir halden diger yeni bir hale cevrilerek yenilendi anlami

ortaya ¢ikmis olur.

b-Yerine bir sey gelmeksizin bir seyin tamamen ortadan kaldirilmasidir.
Riizgarin izi, ¢izgiyi ortadan kaldirdirmasi bdyledir. Yani, ¢izgi zail oldu ve ¢izgiden
bir eser kalmadi gibi.

2. Ayetle neshedilmesi. Tevbe 9/73, Tevbe 9/123, Fetih 48/16, Yunus 10/99
ayetlerinde oldugu gibi.

Bu tasniften sonra Sevkani, Ibn-i Faris (385/1004)’in : “Nesih, Kitab’in neshi
ile olur. Once yapilan bir isin veya durumun sonraki bir isle degistirilmesidir. Bir
ayet indiriliyor, daha sonra bu ayet, baska bir ayetle nesh ediliyor. Her sey arkadan
gelince Oncekini degistirir ve onun yerine geger’ seklinde tarifini verir. Hikiim
olarak nesh konusunda ise, halefin ve selefin neshin varligina dair ittifak ettiklerini
sOyler. Sevkani’ye gore ustlilcii alimler, bu sahadaki amaclarinin disinda nesh
hakkinda konuyu uzatmazlar. Son olarak Sevkani, bu konuya muhalefet edenlerin,
haddi astiklarin1 ve nesh konusunu bilmediklerinden bdyle bir duruma diistiiklerini

belirtir’”’.

Miifessir, “Bir dyetin yerini baska bir dyetle degistirdigimizde... /... %) Wy 13
4 JlSe” (Nahl 16/101) ayetini vererek neshin yakin anlami tebdilden maksadin; bir
seyin kaldirilmasiyla, yerine baska bir seyin konulmasi oldugunu soyler. Ayetin
tebdili ise ayetin kaldirilip yerine baska ayetin gelmesidir. Haddi zatinda onun
disinda baska bir ayetle degistirilmesidir diyerek, daha 6nce bu ifadenin Bakara
Stresi’nde zikredildigine dair atifta bulunur. Sevkani, yukaridaki ayetin devaminda
ise, “...onlarin ¢ogu anlayamazlar/os<=Y a2 3S) s, seklindeki ibareyi agiklarken,
onlar nesh konusunda hikmetleri bilmezler seklinde yorum yapar. Sonra Yiice Allah,
kendi katinda boyle bir degisikligin olmadigmi iddia ederek’’®, neshin hikmeti
konusunda itiraz edenlere acik bir cevap verir ve bdylece agik bir sekilde neshi kabul

edenler arasinda oldugunu ortaya koyar.

776 Hadiste gegen metin soyledir: “cuaulss ¥) ki 5 53 (S5 ol &3 5 ” Miislim, Sahih, Zithd ve Rekaik, 14.
1 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 147-149.
8 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 232.

152



Sevkani hem fikih usili, hem de ulimu’l-Kur’an ile baglantili nesh
konusunda on yedi meseleyi ve bunlarin alt basliklarini uzun uzadiya tasnif eder. bu
basliklar1 diizensiz bir sekilde ele alir. Bunlar su sekilde 6zetle aktarmakta yarar
goruyoruz:

1. Nesh, liigatte iptal ve izdle anlamlarina gelmektedir.

2. Miisliimanlar arasinda ihtilaf bulunmaksizin nesh, aklen caiz; bu sem’i
olarak da vakidir. Ancak Mu’tezili Eba Miislim el-isfehani (372/982) bunun aksini
iddia etmistir’”.

3. Neshin sartlarindan biri: Akl degil ser’i olmasi; digeri de nasihin,

mensthtan ayr1 ve sonra gelmesinin gerekliligidir.
4. Mensih kanaati hasil olduktan sonra, neshi uygulamak ihtilafsiz caizdir.

5. Cumhurun sdyledigi iizere, neshin yerine bedelinin getirilmesi sarti

kosulmaz.

6. Bedele yonelik neshin vecihleri sunlardir: Birincisi; kuvvetli olanin ve
kuvvetli olanla mensth olmasidir ki, kible olarak Beyt-i Makdis’in Ka’be’ye
cevrilmesi konusundaki nesh boyledir. Bunda ihtilaf yoktur. ikincisi; kuvvetli olanla
hafif olanin neshedilmesidir ki, havl iddetinin dort ay on giin iddetiyle neshedilmesi
boyledir ve bunda da hilaf yoktur. Ugiinciisii; hafif olanla kuvvetli olanin
neshedilmesidir ki, sarabin mubah olusu sonrasi haram olmasi seklindeki nesh de

boyledir. Zahiriler harig, ulemanin ¢ogunlugu buna muhalefet etmemistir.

7. Haberlerin neshinin caiz ve bunun da acik olmasidir. Sayet degismesi caiz

olmayan haber gelse de durum bdoyledir.

8. Hiikiimde olmaksizin lafizda; lafizda olmaksizin hiikiimde ya da her
ikisinde neshin bulunmasidir. Eba ishak Mervezi (340/951) ve Ibn Sem’ani
(628/1230) bu hususu detaylandirmigtir.

9. Kur’an’in, Kur’an ile neshi, miitevatir siinnetin miitevatir siinnetle neshi,
ahad haberin ahad ile neshi. Ahad haberin miitevatir ile neshi konusunda bir hilaf
yoktur. Ancak Kur’an’in ve miitevatir siinnetin, ahad haberle neshedilmesi

konusunda ihtilaf olmustur.

7 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bakimz Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mu’tezili Yorumu, Ankara
Okulu, Yay., Ankara, 2004, ss.150-154.
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10. Taberi ve diger alimlerden rivayet edildigi iizere, Kur’an’in miitevatir

sunnet ile neshi caizdir.

11. Eb@’l-Hasan el-Maverdi (458/1050)’den rivayet edildigine gore, kavli

stinnet fiili sinneti neshettigi gibi, fiili siinnette kavli siinneti neshedebilir.

12. fem&’, cumhur ulema nazarinda ne neshedilir, ne de kendisi nesheder.
Cinkii icma‘ Hz. Peygamber’in vefatindan sonra olmustur. Dolayisiyla onun

vefatindan sonra nesh olmaz.

13. Cumhurun anlayis1 lizere, kiyas neshetmez. Dolayisiyla fikih ustlii
alimlerine gore Kur’an ve siinnetten bir seyin kiyas ile neshedilmesi dogru olmaz.

Cilinkii kiyas, nassin olmadigt durumda kullanilir.

14. Methiimun neshi, mefhiim-i muhalif ve mefhum-i muvafik seklinde iki
kisma ayrilir. Mefhim-i muhalif; aslinin neshiyle beraber olmasi caizdir ve agiktir.
Ancak bu, aslinin neshi olmadan da caizdir. Methum-i muvafikin ise; neshetmesi,

neshedilmesi konusunda ihtilafa diistilmiistiir.

15. Nassin ziyadeligi hususunda nassin hiikmii i¢in nesh olur mu, yoksa

olmaz mi, hakkinda da ihtilaf zuhur etmistir.

16. Ibadette noksanlik, (mazeret olarak) kisinin kendisinden sakit olmasi

nedeniyle, bu durumun nesh addedilmesi konusunda ihtilaf yoktur.

17. Nasihin, nesh etme durumunun bilinmesinin pek ¢ok yolu vardir’®.

Sevkani bu kistaslar1 ortaya koyduktan sonra, bu sartlar1 gbz oOnilinde
bulundurarak, dnce gelen ayetin, sonra gelenle nesholundugu ifade eder. Ona gore
Tegabun 64/16. ayeti™', “Allah tan layikiyla korkun.../.. <& Ga &) )& (Al-i imran
3/ 102) ayetini neshetmistir. Katade, Ibn Rebi’ ve Ibn Zeyd’den rivayetle Mukatil b.
Siileyman’m: Bu Ayetten baska Al-i Imrin’da mensth ayet yoktur” goriisiinii
naklder. Sevkani de bu duruma katilarak, bunun dogru olacagini sdyler. Bunun da

782

evla oldugunu sdyleyerek tercihini de belirtir'™". Ayrica o, nasith-mensth ayetleriyle

780 Sevkani, irsadu’l-Fuhdl s. 274-294. Yine neshin hangi manalarda kullanildigi, neshin sartlari, bu

sartlar konusundaki ihtilaflar ve her bir slirede nesholundugu iddia edilen ayetler hakkindaki
yorumlar1 hakkinda bilgi i¢in bakiniz Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, el-
Mektebetii’l- Asriyye, Beyrit, 2004, ss. 17 vd.
8L “O halde giiciiniiz yettigince Allah’a isyandan ka¢ininiz. /. .. Sakis) L &) ) 568” (Tegabun 64/16).
82 Sevkani, Sevkani, Fethu’l-Kadir Sevkéni, Fethu’l-Kadir cilt: 1, s. 420. Nesholundugunu zikrettigi
dyetlerin ¢ogunu gormek icin bakiniz Sevkéni, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 219-20 (Tevbe 9/9. ayet
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ilgili; k111g783, da’f ve mezré784, keléid785, miras

786, zekat ve tasadduk”™’ vb

tanimlayici lafizlar kullanarak nesh konusuna deginir.

Miifessirimiz, bazi ayetler hakkinda nesh goriistine katilmaz. Nisa 4/8. ayetin,

4/11. miras ayetiyle neshedildigi rivayetini verir. Ancak o, burada hiikiim olarak

nedb/tavsiye bulundugunu belirterek nesh goriisiinii benimsemez’™. Yine Ibn

Mesud’un rivayetiyle Suyuti’den alint1 yaparak, Nisa 29. ayetin muhkem oldugunu,

bu yiizden nesholmayacagin ve kiyamete kadar da bdyle kalacagin belirtir™. Buna

783

784

785

786

787

788
789

nasih-Bakara 2/191. ayet menstih); Sevkani Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 267 (Bakara 221. ayet, Maide
5/30. ayet nasih-Bakara 2/221. ayet mensih); Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 272 (Talak 65/4.
ayet nasih-Ahzab 33/49. ayet menstih); Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 273-274 (Nisa 4/ 20 ayet
nasih-Bakara 2/229 ayet mensuh); Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 608 (En’am 6/69. ayet nasih-
Nisa 4/139. ayet mensih); Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 474 (Tevbe 9/122. ayet nasih-Tevbe
9/ 39, 41. ayet mensih); Yine Maide 107. ayetin mensiith oldugunu soyler. Sevkani, Fethu’1-Kadir,
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 102. Agiklayict bilgi vermesi konusunda; Bakara 2/217. ayetin,
Tevbe 9/36. ayetle nesholundugunu, bununda yasakli aylarda savasin helal oldugunu gosterdigini
soyler. es-Sevri, Bakara 2/217. ayetin mensih oldugunu ve bu aylarda savas yapilabilecegini
belirtir. Bakara Stresindeki bu ayetin ise Ahzap 29. ayeti neshettigini soyler. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: I, s. 290. Yine o, Bakara 2/240. ayetinin Bakara Stresi 234 ile; Bakara 241 ayetinin
Bakara 237 ile neshedildigini sdyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 298-299.

Nisa 4/80. ayetin, seyf/kilic ayetiyle “... 8% aplh ¥y &l L Gean ¥ il 1LEE (Tevbe 9/29)
nesholundugunu soyler. Sevkani, I, 565; “zials agie 228’ (Maide 5/13) ayetinin, kilig ayetiyle
nesh edildigini (Sevkani, II 26); En’am 6/68. ayetin, seyf/kili¢ ayetiyle nesholundugunu (Sevkani,
I, 150); A’raf 7/199. ayetin, seyf ayetiyle neshedildigini (Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 318);
Enfal 8/27. ayetin Tevbe Suresi’ndeki ayetle genel bir ifade kullanarak mensth oldugunu
(Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 345); Yunus 10/41. ayetin kilig ayetiyle neshedildigini
(Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, 508) ve Tevbe 9/36. ayetinin de seyf ayetiyle nesh edildigini
sOyler. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1I, ss. 409-410. Yine Nahhas ise “ nasith” adli
kitabinda ise Ibn Abbas’tan rivayet ederek, Bu ayetin, ancak Tevbe 9/ 5. ayetinin kili¢c Ayetiyle
neshedilecegini sdyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 251. Yine ..ol &l of alas A1 (Hac 22/71)
ayetinin kili¢ ayetiyle nesholundugunu belirtir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 553; “... zia &
Jreall =l (Hicr 15/85) ayetinin, seyf dyetiyle nesholundugunu zikreder. Sevkani, Fethu’l-Kadir,
cilt: III, ss. 169 vd.

Tevbe 9/41. ayetin (o <!l Je 5 sliaall Je ul” da’f ve mezra Ayetiyle mensith oldugunu sdyler.
Ancak bagka bir nakil olarak bu ayetin muhkem olup menstih olmadigimi da nakleder. Sevkani, II,
414-416. Enfal 8/15. ayetinin “... LY s 153 3§ da’f ayetiyle mensih oldugunu, ancak cumhur
ulemanin genel olarak muhkem oldugunu ve tahsis ifade etmedigini beyan eder. Yine ‘Ata b.
Rebah, bu dyetin Enfal Stiresi’ndeki “aSie & <aia (Y1 ayetiyle mensih oldugunu séyler. Sevkani,
Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 336-337.

Maide5/ 41 ve Maide 5/ 2. kelaid/gerdanlik ayetlerinin nesh edildigini sdyler. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, cilt: 11, s. 52.

Ibn Ebi Hatim’e dayanarak, Nisa 4/7. ayetin, miras Ayetiyle mensth oldugunu sdyler. Sevkani,
Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 206.

“odill e Mlwws  ” Bakara 2/220. ayetin, zekatin farz kilindigi biitiin dyetlerle mensih
oldugunu soyler. Bakiniz Sevkani, cilt: I, s. 254. Zekat ayetinin de genel ifade kullanarak tasadduk
ayetini neshettigini belirtir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 248.

Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 493.

Sevkani, I, 528. Yine itiraz olarak, “Ldl 188 o sdalall agudala 131 52 (Furkan 25/ 63), bu dyetin kilig
ayetiyle nesh olduguna dair Nahhas’in goriisiinii verir. Sonra kendisi burada nesh durumu
olmadigini sdyler. « ...1s48 5 diyerek farkli agidan kendi goriisiinii agiklar: “Bu durum da kelam,
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paralel olarak, hakkinda nesh oldugu goriisiine varilmadigi durumda, ayetin mensitih

olmadigini ifade etmek icin “muhkem™””°

tabirini kullandig1 goriilmektedir. Boylece
genelde neshi kabul ettigi gibi bazi ayetlerin neshi konusunda itiraz ederek kendi
kabiiliince hareket ettigi goriilmektedir. Bu durum da onun bu alanda tercih

yontemine bag vurdugunu gostermektedir.

Sevkani, bu konuda farkli yaklasimda bulunarak, ayetlerin neshinin yaninda,
ayetlerin birlestirilerek ele alinmasma deginir. Ornegin; ...kadinlari evde
tutun.../.. S5l A op Swdd” (Nisa 4/15)  Ayette belirtilen durumun islam’in ilk
doneminde oldugunu sdyler. Sonra bu ayetin, “zina eden erkek ve kadina yiiz sopa
vurun/... Vsda & 30 5 35030 5 ayetiyle”! neshedildigine dair goriisii verdikten sonra,
bazi alimlerin bu ayetten dnce hapis, sonra da degnek cezasi oldugunu anladiklarini
zikreder. Ona gore bu iki ayette herhangi bir c¢elisme yoktur. Bilakis bu ayetleri
birlestirmek (birbirine tazammun etmek) miimkiindiir diyerek’** ayetin indigi donem
hakkinda bilgi verir””. Boylece neshe dair hiikiimlerin tenakuz olarak degil,

birlestirilerek anlasilmasinin gerektigini ortaya koyar.
Miifessir, birgok konuda belirttigi gibi nesh konusunda da ihtilaf oldugunu
ortaya koyar. Enfal 8/61. dyetinin’’* mensiih mu yoksa muhkem mi, olduguna dair

ihtilaf edildigini soyler. Bazilarina gore bu ayet “...nerede bulursaniz miisrikleri

“bir adam ilimsiz olarak konusur ve yolunun diginda yiiriirse” seklinde olur. Burada
Miislimanlarin miisriklere selam vermesi emredilmedi. Ayni zaman da nehyedilmedi de. Bilakis
musahafa ve giizel bir ayrilis emredildi. Dolaysiyla Sevkani burada nesh konusuna gerek
olmadigmi sdyler. Cilinkii ona gore kili¢ ayeti, miigrikler ve inanmayanlara hitap etmektedir.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 100.

790 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 494 vd. Mesala Ibn Abbas‘tan nakledilen, ibn Mes’ud tarafindan

da desteklenen bir goriise gore; miitesabih ayetler mensih, muhkem ayetler ise nasih olarak

isimlendirilmektedir. Sait Simsek, Kur’an’m Anlasilmasinda iki Mesele, ss. 84-85.

‘Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun...” (NGr 24/2).

72 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 504.

3 Maide 5/6 abdest ayetiyle ilgili olarak, limlerin “xi&” ifadesiyle ilgili ihtilafa dayali bilgileri
verdikten sonra bu ayetin Mekke’de nesholdugunu sdyler. Bunun iizerine bir grup, bu ayet
abdestsiz olana hastir. Digerleri ise burada “xis®” emrinden kastin kalkmak oldugunu sdyler. Enfal
41. ayetin yorumunda besli payin dordii ganimet sahipleri arasinda taksim edilir. “Sana
ganimetlerden soruyorlar.../...J&Y) ge <iduy” (Enfal 8/1) Ayetinin Bedir giiniinde indigini
belirtir. Bu ayetin de nesholundugunu, ganimetin Restliillah i¢in oldugunu, ganimetgiler arasinda
taksim olmadigini, daha sonra imamlarin da ganimet sahibi olacagimi belirtir. Imam igin
ganimetten pay ¢ikartilir. Bunu, Mekke’nin Fethi (8/630) ve Hiineyn vakiast (8/630)ndan 6rnek
gosterdiklerini sdyler. Boylece Sevkani, nasih olmadan, neshin muhkem oldugu konusu gibi farkli
bir konuda imamet baglaminda ganimet anlayisiyla ¢ikarim yaparak fikrini ortaya koymus olur.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 533.

4 “Eser onlar barisa yanagirlarsa sende onlara yanas ve Allah’a tevekkiil et, ¢iinkii O isitendir,
bilendir”.
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oldiiriin.. /.. ss83y Cun SN M8 (Tevbe 9/5) Ayetiyle neshedilmistir.
Bazilar1 da bu ayetin menstih olmadigini iddia etmistir. Zira bunlara gore; bundan
murat cizyenin istenmesidir ve burada da baristan bahsedilmektedir. Nitekim sahabe

ve sonrakiler de gayr-i miislimlerden cizyeyi de kabul etmistir’””.

Yine Sevkani, ilim ehlinin tartistig1 ayetin siinnetle menstih olup olmadigi
konusundaki ihtilaflara deginir. Boylece siinnetin ayeti neshedebilecegi goriisiinii de
agiklamis olur. Zira o, “Dinde zorlama yoktur.../....»Y & o) S| ¥” (Bakara 2/256)
ayetini tefsir yaparken: “Bu ayetin, slinnet ile mensth oldugu ve tefsircilerin
cogunun bu goriiste oldugunu; ancak bazi miifessirlere gore bu ayetin mensih
olmadigini; ayetin 6zellikle Ehl-i kitab i¢in nazil oldugunu; ensar ile ilgili indigini;
kili¢ altinda olanlar icin indigini; Islom’dan haberi olmayan Ehli kitdb’mn ¢ocuklart
hakkinda indigini” zikrederek ihtilaflara deginir’”’. Béylece Sevkéani, neshin bu
cesitini de benimsedigini ifade eder.

Umtimun tahsisi”” ile neshin karistirilabilecegine dikkat ¢eken Sevkani, nesh
ile tahsis arasindaki farklari, fikih iis(liine dair eserinde ana hatlariyla ortaya
koyar””®. Sevkani’nin tahsis-nesh iliskilendirmesine bir &rnek verecek olursak,
“.icinizdekileri agiklasamiz da...|..sS&0 W )sa o5 ... (Bakara 2/284) ayetinin
tefsirini: “Umim olursa, anlam sahadetin gizlenmesine tahsis edilir. Bdylece

muhassis (tahsis eden) bulunmaksizin, tahsis edilmis olur. Bu da umima dair

muhkemlik ifade eder. Boylece ayetten miinafik ve kafirlere tahsis edilen bir azap

75 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 368.

796 Sevkani, cilt: I, s. 315. “...elinizin altinda bulunan (kéle ve cariyeleriniz).../... ) Sk 53 3l
&S5, (Nur 24/58) ayetin baz1 sahdbeye gore bu ayetin mensiih oldugu, bazilarina gére de mensiih
olmadig1 seklindeki ihtilafi ortaya koyar. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 4.

Selef, ayrica mutlakin takyidine, miicmel ve miibhemin tebyininine, amm’in tahsisine hatta
istisndya da nesh diyordu. Bakiniz Eb Ishak Satibi, el-Muvafakat fi Usdli’s-Seri’a, Misr, trs.,
cilt: II1, s. 108; Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil, Misir, 1957, cilt: IV, s. 753.
1. Nesh, dnceden sabit olan bir hitkmiin kaldirilmasi, tahsis ise &mm (genel anlam igeren) lafizdan
maksadin ne oldugunun beyan edilmesidir. 2. Tahsis her hal ve durum igin s6z konusu olabilir;
oysa nesh zaman ile ilgilidir. 3. Tahsis amm lafzin kapsamindaki bazi unsurlar igin gegerlidir; nesh
ise hem dammin biitlin fertlerini, hem de hassi ihtiva eder. 4. Tahsis hem hiikiimlerde, hem de
haberlerde gegerlidir; nesh ise sadece hiikiimlerde vaki olur. 5. Nesh, ancak Sari’in bir s6z veya
hitabiyla gercgeklesir; tahsis ise hem ser’i delillerle hem de akil, his ve karinelerle tahakkuk eder. 6.
Tahsiste, bir tahsis edici ile kapsami daraltilan, &mm lafzin diger fertlerine hakikat ve mecaz
yoluyla delaleti devam eder ve tahsise ugrayan amm lafiz hiiccet olmaktan ¢ikmaz. Neshte ise
mensth olan hiikiim sonsuza kadar yiiriirliikten kaldirilir. Sevkani, irsadu’l-Fuhdl, ss. 212-215.
Ayrica tahsis konusunda ayrmtili bilgi i¢in bakimz Ferhat, Koca, Islim Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, Istanbul, 1996, s. 119.
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anlasilir” seklinde yapar. Yine miifessir, bu ayetin siinnetle nesh olundugunu Ibn

Mes’ud, Aise, Ebi Hureyre, ‘Ata vb gibi ravilerden naklederek”®” ortaya koyar.

Sevkani, nesh konusunda tekrarlara yol agmamak i¢in genel ifadeler
kullanarak farkli iislupla, bir ayetin pek ¢ok ayetle neshedilmesine deginir. Mesela,
Tevbe Siresi 5. ayetinin®®, genelleme yaparak icerisinde “miisriklerden yiiz
cevirmenin” zikredildigi her bir ayetle nesholundugunu sdyler ve onlarin eza
vermesine karst sabir tavsiye edildigini agiklar. Yine Dahhak, ‘Ata ve Suddi’den
naklederek, bu dyetin Muhammed Siresi 4. ayetle®™' nesholundugunu soyler ve
sabrin ecrinin ¢ok olmasi nedeniyle esirlerin 6ldiiriilemeyecegini ifade eder. Ancak
Sevkani; esir, serbest birakilir ve karsiliginda fidye alinir seklinde agiklamada
bulunur®®. Ayrica miifessir, genel olarak ifade ettigi sadaka ile ilgili ayetleri, Zariyat
51/19, Bakara 2/267 ve Tevbe 9/60 seklinde tek tek vererek; bunlarin “Sadakalar
ancak fakirler.../...s) & Cirall Wil ayeti ile neshedildigini séyler®™”. Yine Tevbe 9/5

13 2

ve 29. ayetlerinin de “...affedin ve c¢ekismeye kalkmayin.../...)ssialy Vsicld

(Bakara 2/109) ve “miisriklerden yiiz ¢evirin.../.. oSy e (a2l 97 (En’am 6/106)

vb miisrikleri af etmeye dair ayetlerin hepsini neshettigini soyler™*.

Sevkani, ayetleri tefsir ederken mensih konumunda bir ayet varsa, hemen
onu nesheden ayeti bildirir. Bununla ilgili tefsir literatiiriinde ayrintili bilgi varsa onu
da ek olarak vermeyi ithmal etmez. Boylece tefsirindeki uygulamalar1 ve bu konudaki
acilimlariyla Kur’an’da neshin varligimi kabul edenlerden oldugunu ortaya koyar.
Ancak Sevkani, bu hususta bazi tefsir alimlerinin neshini kabul ettigi bir takim

ayetlerin, nasih-mensth olduguna katilmadigin1 agik bir sekilde belirtir. Buradan

9 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 350.

800 Ayetin ilgili kismu soyledir. “Haram aylar ¢ikinca, artik o miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin,
onlart yakalayin, onlart kusatin ve onlart her yerde gozetleyin...”

“Inkar edenlerle savasta karsilastiginizda, hemen boyunlarini vurun. Onlart yendiginizde de sikica
baglayin. Savas sona erdiginde ya bir liituf olarak karsiliksiz, ya da fidye olarak salverin. Allah
dileseydi, onlara galip gelirdi. Fakat kiminizi, kiminizle denemek icin béyle yapti. Allah yolunda
oldiiriilenlerin yaptiklari hi¢hbir isi Allah asla bosa ¢itkarmayacaktir”.

Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 375. Yine bu konuda Tevbe Stiresi 4. ayetin, “miigriklerden yiiz
cevir” anlamindaki ayetle nesh edildigini soyler. Ayet, onlarmn ezalarina karsi sabr1 ifade eder.
Suddi ise Muhammed 47/4. ayetle, bu ayetin mensth oldugunu soyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir,
cilt: I, s. 368. ibn Abbas’tan rivayet ederek, Tevbe 9/60. yetin, biitiin sadaka igeren ayetlerle nesh
olundugunu belirtir. Sevkani, cilt: II, ss. 426-27. “onlara (miindfik ve kafir) karsi kalin/sert
davran.../... sede Bl 7 (Tevbe 9/73) ayetinin, iceriginde af, sulh ve muséfaha iceren her bir
ayetle nesh olundugunu sdyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 436.

803 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 334.

804 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 151.
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hareketle nesh edilen ayetlerin tayininde farkli anlayislarin zuhuruna dair problem
hususu sadece Sevkani’de goriilmez. Nahhas, Ibnu’l Cevzi ve Shyati gibi diger bazi

alimlerde®” de bu durumun gérildiigiinii belirtmek istiyoruz.

E-Miiskilii’l-Kur’an

Kur’an ilimlerinden olup, “karisik ve birbirine zit sey anlamina gelen
Miiskilii’l-Kur’an/ol_all J<éa terim olarak: “Kur’an’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve

55 806

tezat gibi goriinen hususlar seklinde tanimlanmustir.

Sevkani, “Yeryiiziinde bulunanlarin tiimiinii sizin igin yaratan O’dur. Sonra
goklere yonelip, onlart yedi kat olarak diizenleyen de O’dur.../... & S GA G
Gl glans o (s cland) () (5 siul o5 lases (2 )¥) 7 (Bakara 2/29) ayeti hakkinda miiskil
bir durumun oldugunu belirtirek, bu ayeti anlam olarak miiskil ayetlerden sayar. Bu
nedenle ilimde ileri gelenlerin ¢ogunun, miiskil durumu imani bir mesele
gordiiklerini ve bu yiizden tefsir etme cihetine gitmediklerini sdyler. Ayetin “0a!sué”
kisminin da miibhem (kapali) oldugunu sdyler. Bu kapaliligi agmak i¢in buradaki
zamirin semaya raci oldugunu, c¢linkii burada semanin cins anlam ifade ettigini
hatirlatir. Yine ona gore, bu ayette yerin yaratilmasinin gégiin yaratilmasindan 6nce
olduguna dair isaret vardir. Ancak bu ayette saymin ¢oklugunda ise igkalin devam
ettiginin anlagilacagini zikreder. Nitekim ayetteki “< slows a2” boliimiinde goklerin
yedi giinde yaratildig1 aciktir. Ancak miifessir, yerin yaratilmasi konusunda sayi
belirtilmedigini ve “Allah, yedi gogii ve yerden de benzerlerini yaratandir.../ s &
Oelie (¥ ey Ol gam auw 318 7 (Talak 65/12) ayetinde de say1 olarak ayni ifadenin
bulunduguna isaret edildigini sdyler. Bdylece o, sahih hadiste®’ belirtildigi iizere
goklerde oldugu gibi yerlerin de yedi giinde yaratildigina dair haberle destek
vererek®® ayetin miiskilini ¢cozmeye calisir.

Diger taraftan, “Sonra onu aciklamak da yalniz bize aittir/<ls Gle () &5
(Kiyamet 75/19) ayetinde de Kur’an’daki helali ve harami aciklamanin kastedildigini
sOyler. Ona gore burada “beyan/netlik” olmayip miiskil/karisiklik vardir. Zeccac,

805 Simgsek, Kur’an’m Anlasilmasinda iki Mesele, ss. 121-122.

806 Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 179; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 221.

807 ynm )i g (g i) a8sda Walls (2 )W) (ga T i 320 ” Buhdrd, Bed’ii’l-Halk, 2; Miislim, Musakat, 137,
139, 141, 142.

808 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 98.
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“yalniz bize aittir/wle”in anlamini; “muhtevasinda insanlar i¢in agiklama bulunan
Kur’an’1 sana Arapca olarak indirdik” seklinde verir'™. Yine bundan, Kur’an’in Hz.

Peygamber’in lisani iizerine indirilmesinin kastedildigini belirtir®'°.

Miifessirimiz, Mekki b. Ebi Talib (437/1045)’den rivayet ederek Kur’an’da
su ii¢ élyetin811 anlam bilimciler nazarinda i’rdb, mana ve hikmet bakimindan en
miiskil ayet oldugunu sdyler. Ibn Atiyye, bu tiir kelami, karmn yagdigin1 gérmeyen
birinin, bu konuda tefsir yapmasina benzetir. Kessaf’ta da belirtildigi iizere,
Kur’an’daki bu ii¢ ayetin 1’rdb, nazm ve hikmet agisindan en zor ayetler oldugu
konusunda ittifak edildigini nakleder®?. Ancak Sevkani, bu ayetlerin miiskilini
¢ozme konusunda fazla teferruata girmez.

I’rab’dan kaynaklanan miiskil konusunda bl clallall | slee 5 ) gial Gl (g ja
O35 )5S Loy adll e 5 anan (e ol agd V5,5 Al 3 Ayetinde® sonraki mevsilin ilk
mevsil atfedilmesinin muhtemel oldugunu sdyler. Yani « ¢ (s 325 ¢ sial (3l (5 3l

~ 3

15,48 seklinde takdir edildigini izah eder. Boylece Sevkani’ye gore, « (o <l i agl

aa” ise “adl lae” geklinde atif durumunda, nasb mahallinde hal olur. Ancak
Sevkani, bu durumda bu i¢ecegin ve azabin birlikte ceza olarak goriilmesi konusunda
miigkil bir durumun olacagim soyler. Dolayisiyla burada; “Is xS (pdlls” ism-i
mevsiliiniin miibteda ve geri kalan kisminin haber seklinde alinmasinin miimkiin
olacagini belirtir. Bu nedenle ona gore, sonraki mevshliin ilk mevsil iizere
atfedilmesi s6z konusu olmayacaktir. Yine o, ayetin sonunda da “0s,& 15S Ly”
ibaresinin sebebiyet oldugunu ve dolayisiyla kiifiirleri sebebiyle anlami ifade ettigini

soyler®'. Boylece o, gramer kurallarindan yola ¢ikarak Aayetteki miiskili ¢6zmeye

calisir.

Sevkani, Kur’an’da anlam konusunda miiskil goriinen bazi durumlari,
lafizlara dair anlam vererek veya gramer kurallarina bas vurarak anlasilir hale

getirme cabasina girer. Fakat bu konuya gereginden fazla dahil olmak da istemez.

809 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, cilt: V, s. 242.

810 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 407.

*!' Maide 5/106, 107, 108.

812 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 98. Zemahseri, Kessaf, cilt: I, ss. 672-674.

813 Ayetin mealinin tamami soyledir: “Hepinizin doniisii O nadwr. Bu, Allah’in gercek vaadidir. Ilk
defa yaratan, sonra inanmip yararll isler yapanlar: adaletle édiillendirmek icin tekrar yaratacak
olan kuskusuz O’dur. Inkdr edenler icinse inkdr etmelerinden dolayr kaynar sudan bir icecek ve
acikl bir azap vardw” (Yunus 10/4)

814 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 482.
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F-i’cazu’l-Kur’an

Kur’an’mm mu’cize olusunu ifade eden i’cazu’l-Kur’an: “Kur’an’in biitiin

insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmasi™"

anlamina gelmektedir.
Kur’an, benzerini getirme konusunda beser kudretinin aciz kalacagi c¢ok ulvi
mertebeye sahiptirgw, Sevkani, Nakkas’tan rivayetle Yakub b. Ishak el-Kindi
(252/866)’ye felsefeci arkadaglarinin soyle dedigini hikaye eder: “Arkadaslar1 ona:
‘Kur’an’in benzeri gibi bir seyi bize yap’ dedi. Kindi de bunun iizere giinlerce bir
yere kapandi ve sonra ¢ikip onlara: ‘Buna asla muktedir olamadim ve kimsenin de
buna giicli yetmez. Mushaf’1 agtim ve karsima Maide Stresi ¢ikti, bir de baktim ki
orada vefa konusuluyor ve sadakatsizlik nehyediliyor. Yine helali genel olarak helal
kiliyor sonra istisna iistiine istisna...Sonra iki satirda kudreti ve hikmetinden haber
veriyor. Bu sebeple anladim kimse bunun gibisini getirmeye gii¢ yetiremez™®'"’.

Sevkani felsefecilere tepkili de olsa, bu konudaki acziyeti ifade etmek amaciyla

Kur’an’in i’cazini ortaya koymak i¢in bu 6rnegi aktarmayi yerinde bulunmustur.

I’cézu’1-Kur’an konusunda “Sarfe nazariyesini”®'® dillendirerek, bu husustaki
alimlerin ihtilafina deginir ve “Eger bunu yapamazsamiz ve kesinlikle
yapamayacaksiniz.../..) =8 (5 ) sledi ol (8 (Bakara 2/24) ayetini agiklarken, alimler
arasinda Kur’an’da i’caz yonii konusunda ihtilaf oldugunu séyler. Sevkani bu konuda
tartismanin mahiyetini agar. Soyle ki o; i’caz’in varligi, beserinin giiciiniin disinda
biiylik mertebedir veya beserin de buna karsi koyabilme istidadi varken Yiice Allah
bu kars1 koyma giiciinii kullarindan alip onlar1 bu konuda beseriyeti aciz birakmaistir,

seklinde bir tartismanin bulundugunu sdyler. Sonra Kur’an’in muhatabini aciz

815 Zerkani, Menalilu’l-irfan, cilt: II, ss. 277-278; Menndu’l-Kattin, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an,
Mektebe-i Vehbe, Kahire, 2004, s. 250.

816 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 200.

817 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 5.

$1% Mitezile imamlarindan en-Nazzam (231/845)’m “sarfe” goriisii olarak ortaya attig1 iddiaya gore:
Allah, Araplarin Ku’dn’a nazire yapmalarina engel olmustur. Dolayisiyla muarizlar, aciz
birakilmasalardi, istedikleri halde Kur’dn’a nazire yapabilirlerdi ve Allah, onun benzerini
getirebilme 6zelligini onlardan gekip alinmistir. Zerkani, Menahilu’l-irfan, cilt: 11, ss. 279-280.
Yine “sarfe” nazariyesi, Kur’an lafiz ve nazmmin ilahilik, miitedl ve mucize olmasi gibi 6z
vasiflarini onaylama; bir baska deyisle onun herhangi bir eser gibi bir benzerinin viiclida
getirilebilecegi iddiasini da igermektedir. Buradan hareketle, Kur’an’in beser iistii bir kitap olmasi
da bu engellemeden ileri gelmektedir. Mustafa Sadik er-Rafi’i, I’cAzu’l-Kur’an ve’l-Belagatu’n-
Nebeviyye, Daru’l-Kiittabi’l-Arabi, Beyrht, 1973, ss. 143-144. Bu konuda daha genis bilgi igin
bakiniz Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an’in i’cAz1 Uzerinde Tartismalar, (Yaymlanmamis
Calisma), Erzurum, 1996; Sadik Kili¢, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yay., Istanbul,
2003, ss. 68-73.
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birakacaginin bir gercek oldugunu, aksi soylemlerde soziin uzayip gidecegini

belirtir®'’.

Tarihte Kur’an’dan yiiz g¢evirenler olmustur. Bu konuda: “Kur’an-i iyice
diigtinmiiyorlar mi? Eger Kur’dn Allah’tan bagskas: tarafindan gonderilmis olsaydi,
kesinlikle onda bircok celigki bulunurdu/ 48) s s &) ye Yo e IS sy o A 5 5 ity il
S G@aP” (Nisa 4/82) seklindeki Ayetin tefsirinde; “Kur’an Allah’tan baskasi
tarafindan gonderilseydi, onda pek ¢ok farklilik ve ¢eliski bulunurdu. Bu ihtilaf
konusuna ayet ve sirelerin degeri dahil edilemez. Buradaki ihtilaf, farklilik ve ¢eliski
olmasi vasfindadir. Nitekim bu tiir farklilik ve celiskiler beseri de kelaminda olur ve
bunlarda 6zellikle gayb konusunda haber verme konusunda ger¢ek ve dogru bir
durum bulunmaz. Kur’an dislinerek okundugu zaman, ihtilafin olmadig1 bir
saglamlik, manada dogruluk, tertipte kuvvetlilik ve en iistiin derecedeki belagat

59820

yoniiniiyle karsilagilacaktir™™ seklinde yorum yapar.

Miifessirimiz, Kur’an’in hem anlam hem de formel/sekil bakimindan mii’ciz
ilahi bir keldm oldugunu, onun bu yoniine inanmayanlarin iddialarina karsit olarak,

tahaddi bildiren ayetlerden yola ¢ikar ve bu konuda bazi agiklamalarda bulunur.

Mesela Sevkani, “...de ki hadi onun benzeri bir siire getirin.../... s ) 518 (8
abia (... ayetiyle® ilgili olarak, Yiice Allah’in bu delili en giiglii getiren, en iyi
aciklayan ve akillara en iyi beyan eden oldugunu izah eder. Allah da Peygamberine
nida ederek onlara sdyle sdylemesini ister: “Onu (Kur’an’1), baskalarina degil, bana
isnad edin, ben de sizden biriyim ve sizlere gonderilen bir el¢iyiyim. Hadi siz de
benzer bir stre getirin. Pek ¢ok yerde ortaya ¢ikan dillerden benzerini getirmek i¢in
Ademogullarindan veya baskalarindan yardim isteyin. Isterseniz cinlerden veya
putlarinizdan yardim dileyiniz. Asla hakli konuma diisiiniip de onun benzerini
getiremez ve bir boliimiinii bile dudaklarmizdan ¢ikartamazsiniz. Bir benzerini
getirip, tasnif olarak benzer durumu ortaya koyamazsiniz”***. Bu sekilde Sevkani, bu
hususta Allah’1in ikazda bulundugunu ve benzerinin getirilmesi konusunda insanligin

aciz kaldigini/kalacagini ortaya koyar.

819 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 63.

820 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 567-568.

821 Ayetin biitin olarak goriilmesi konusunda meal olarak tamamu icin bakiniz “Yoksa Onu
(Muhammed) uydurdu mu diyorlar? Deki: Eger sizler dogru iseniz Allah’tan baska, giiciiniiziin
yettiklerini ¢cagirin da (hep beraber) onun benzeri bir siire getirin” (Yunus 10/38)

822 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 507.
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Yine Miifessir, ozellikle fesahat ve belagat 6zelligi bakimindan; “De ki:

Andolsun bu Kur’an’in benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya
gelseler.../... O 13 Jie 15 o e Galls () caia) 0l J& (Tsra 17/88) ayetinden
yola c¢ikarak Kur’an’i; Allah katindan indirilen, belagatin tamamlayicist giizel
sifatlarla ve nazimla adlandirilan bir kitap olarak vasiflandirir. Ayrica “onun
benzerini getiremezler/Aias o5y ¥” ibaresinden anlasildigma gore onun, gizli
makamindan en acik bir sekilde geldigini ve buradaki zamirin zikredilen Kitab’a raci
kilinmasinin, benzerinin getirilmesi siiphesini ortadan kaldiracagini sdyler. Ona gore;
burada hangi sifatla olursa olsun, benzerinin muhal olmasini hissettirme gayesi
vardir. Sonug olarak Sevkani, Kur’an’in hak, tek ve benzersizligi konusunda, benzeri
olanlardan hig¢birinin ona (Kur’an) kars1 muarazada bulunamayacagini katiyetle ifade

823
eder™.

Kur’an’in i’cdz yoniinden biri de onun, immi bir peygambere inmesidir.
Miifessirimiz, bu konuyu soyle anlatir: “Sen Kur’dn’dan once herhangi bir kitap
okumuyordun ve onu elinle de yazmiyordun.../.. . disy <33V 5 (a4l (e )5 S L
<€ (Ankeblt 29/48) ayetindeki zamir, Kur’an’a racidir. Ciinkii burada; Ey
Muhammed Kur’an’dan 6nce bir kitab1 okuyan ve buna gii¢ yetiren de degildin. Zira
sen immiydin, yani okuyucu ve yazici degildin. Yine onu elinle de yazmiyordun.
Sevkani, Miicahid’den nakledilen rivayete gore; “Kitab ehlinin ellerinde Hz.
Peygamber’in edinemedigi bazi bilgiler bulunmaktaydi. Boylece ayet bu durum
lizerine nazil olmustur”. Nahhas ise bu konuda soyle der: “Bu durum (iimmilik),
onun peygamberligine isaret eder. Ciinkii o, yazamiyordu ve Ehl-i Kitadb’tan herhangi
bir sey de getirdigi vahye karismiyordu ve yine Mekke’de ise Ehl-i Kitab’dan kimse
yoktu. Buna ragmen etrafindakilere peygamberler ile ilgili haberler getiriyordu”.
Miifessir, bu konuyu daha da acgarak: “Aksi takdirde yanlis pesinde olanlar onun
hakkinda siipheye diiserlerdi/osthasll S, ¥ 13 seklindeki ayetin devaminda
sOylendigi lizere; “sayet Hz. Peygamber, okuma ve yazmaya muktedir olsaydi,
inkarcilar onun ge¢mis kitaplardan okuyup 6grendigini ve kendilerine okudugunu
sOylerler veya bu bilgileri milletlerin haberlerinden aldigini iddia ederlerdi” seklinde
aciklama yapar. Son olarak bu konuda Sevkani soyle der: “Okuma-yazma bilmeyip

Hz. Peygamber’in iimmi olmasi sebebiyle Kur’an’in i’cdzinda siipheye ve zanna

823 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 305.
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hicbir zaman mahal yoktur. Fakat buna ragmen inkarcilar inkarina, kiiftirciiler
kiifriine devam edeceklerdir. Onlarin yalin bir inat i¢cinde olduklar1 ve bu konuda
onlarin ¢abalar1 siiphesizdir. Bu ylizden onlar, yanlis pesinde olanlar seklinde
isimlendirilmislerdir. Bdylece onlar, Kur’dn’in Hz. Peygamber’e indirilen bir
mu’cize oldugu konusunda siipheye diiserek, bdyle bir yanlisin pesine

diismiislerdir”®**.

Miifessir, muhteviyata dayali bilgiler acisindan Kur’an’in i’caz yoniine vurgu
yaparak, Kur’an’in gelecekten bahsetmesinin mu’ciz bir yon oldugunu ortaya koyar.
Bu meyanda Zeccic’tan alinti yaparak, “Rumlar yenildiler /»5)0 <ule ” (Rim 30/2)
ayetinin Kur’an’mn kati surette Allah tarafindan gonderildigine delalet eden
ayetlerden biri oldugunu soyler. Ciinkii Allah, bu ayette gelecekte olacak seyden
haber vermektedir. Bunu da Allah’tan baska kimse bilemez® diyerek tevatiiren
elimizde bulunan ilahi Keldm’in beldgat bakimindan mu’ciz bir kitap ve bilgi

acisindan da bedi’1 bir kaynak oldugunu ortaya koyar.

G-Miibhemitii’l-Kur’an

Miibhematii’l-Kur’an/Kur’an’da kapali ayetler; “insan, melek ve cin gibi
varliklarin ya da bir topluluk ya da bir kabilenin, Kur’an’da acik degil de, ism-i
isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri, belirsiz zaman zarflar1 ve belirsiz

mekan isimleriyle zikredilmesi™®* anlaminda bir Kur’4n ilmidir. Suydti, miibhemét

ilminin merciinin sadece nakil oldugunu s6yler®*’.

Sevkani, “Kitab ehlinden hicbir kimse yoktur ki, 6lmeden énce Isa gerceSine
inanmamis olsun.../.. Aiss I8 4 Gl ¥) QS dal e )57 (Nisa 4/159) ayetinin
hakkinda sunlar1 sdyler: “Bu ayette Ehl-i Kitdb’dan maksat, Yahudi ve
Hiristiyanlardir. Manés1 ise; Ehl-i Kitdb’dan birinin 6liimiinden 6nce ona iman
edecek olmasidir. Buradaki zamir de Hz. Isa’ya racidir. Bu sekilde, Kitab ehlinden
herbiri Hz. Isa inanincaya dek 6lmeyecek anlami ortaya ¢ikmaktadir. Yine birinci

zamir Allah icindir de dendi. Ibn Cerir ise, iki zamirin de Hz. Isa’ya ait oldugunu

824 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 239.

825 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 247.

826 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 186; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 215-220; Ayrintili bilgi i¢in
bakiniz H. Yasar, Kur’an’da Anlam1 Kapah Ayetler, ss. 23 vd; Halis Albayrak, “Miibhematii’l-
Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, AU IFAD, Ankara, 1992, Say1: XXXII, ss. 156 vd.

827 Kur’an’da miibhemlerin yer alma sebeplerini gormek i¢in bakiniz Suyiti, itkan, cilt: IV, ss. 79-81.
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sOylemistir. Sonra Sevkani, seleften bir grubun goriisiinii vererek bu zamirlerin
merciinin agik oldugunu soyler. Ayetteki maksadi; ahir zamanda Isa’nin niizdli
gerceklestiginde onun peygamber olusuna iman etmek seklinde agiklar. Bu konuyla

ilgili pek ¢ok hadisin de bulundugunu soyler”***

ve boylece zamirlerden kaynaklanan
ayetteki kapalilig1 gidermeye calisir.

Sevkani bazen, ayetlerdeki miibhemat konusunda tercih goriisiinii bildirmekle
beraber ayetteki kapalilik konusundaki farkli goriisleri veya ihtilaflar1 ortaya koyar.
Ta-ha Stresi 88 ayetindeki: “...Bu sizin de Musa’'min da tanrisidir. Fakat onu
unuttu/ =3 3« 4., ibaresinde “~¥" ifadesiyle, burada fail olarak Musa’y1
tercih eder. Clinkii o, ilahi mekani bilmiyordu. Thr dagina O’nu takip ederek gitti.
Yine denildigine gore burada, Hz. Musa ilah1 konusunda, kendisinin ve sizin tanriniz
oldugunu sdylemeyi unuttu anlami vardir. Ayrica denildigine gore unutan Samiri’dir.

A A e .. 829 .
Yani Samiri, iman konusunda Hz. Musa’nin emrini unuttu ve sapitt” . Bu sekilde

miifessir, kapalilig1 giderme noktasinda farkli goriislerle agiklamada bulunur.

Miifessir, Nahl Stresi 69. ayette “baldan insanlar i¢in sifa vardr | ¢4s 448
o’ mealindeki bu ayette zamirden miitevellit miibhematin oldugunu ve buradaki
zamirin: “Dilcilerden Ferra, Ibn Keysan (320/932) ve bir grup selefe gore, Kur’an’a
ve yine arinin karnindan ¢ikan igecege yani bala raci’ oldugunu ortaya koymaya
calisir. Son olarak kendisi de agiklama yaparak; cumhurun ikinci goriisii tercih
ettigini s0yleyerek miibhemati ¢cozmeye calisir. Yine bu konuda alimlerin, bal biitiin
hastaliklar i¢in mi, yoksa bazi hastaliklar i¢in mi sifa oldugu konusunda ihtilaf
ettiklerini; bir grubun, balin umami hastaliklara, diger grubun da 6zel bazi hastaliklar
icin iyi geldigini sOylediklerini nakleder. Boylece Sevkani, dilbilimden yararlanarak

balin ilmi faydalarini ortaya koyar*>’.

828 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 616.

829 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IIL, s. 449.

830 Sevkant, dilbilim ile ilmi tefsir agiklamasina soyle devam eder: Bu durumun da, ayetin siyakinda
sabit oldugu tizere umima degil de husisa ait oldugunu sdyler. Sifa’nin nekre olmasinin sebebi de
onda muhtesem bir durumun oldugunu ortaya koyar. Bunun da hastaliklar igin bilyiik bir sifa
olduguna isaret etmektedir. Bu sifanin nekre edilmesi, umiim ifade etmez. Tecriibelerden ve tip
kanunlarindan istifide edenlere goére durumun bdyle oldugu agiktir. Sayet tek olarak
kullanildiginda 6zel hastaliklar i¢in deva olur. Macun gibi bagka seylerle karigim yapilirsa, birgok
hastalik i¢in deva olur. Sonug olarak bal, en biiyiik lezzet en faydali ilagtir. Sevkani, Fethu’1-Kadir,
cilt: III, s. 211.
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Yine zamirin aidiyeti ile ilgili ele alacagimiz diger 6rnekte; ilim ehli, “...haydi

onun benzeri bir siire getirin.../.. A5 (e 5y 153 18, 78!

ayetinde ilim ehli, zamirin
aidiyetinin Kur’an oldugu konusunda cumhurun goriisiinii belirtir. Séyle ki, bu
zamirin Tevrat ve Incil’e ait oldugunu sdyleyenler bulundugu gibi Hz. Peygamber’e
raci oldugunu soyleyenler de vardir. Sevkani, burada gerekge gostererek; zamirin Hz.
Muhammed (s.a.v.) gibi bir besere ait oldugunu zikreder. Ciinkii ona gore Hz.
Peygamber yazan ve okuyan idi*’. Boylece o, Kur’an’da belirtilen Hz.

Peygamber’in immi olugunun farkli vasfi haiz oldugunu ifade eder.

Sevkani, bazen de kendi yontemiyle, lafzin zahirine bakarak miibhemati
¢ozme cihetine gider. Kehf Stresi 25. ayetteki; “Bazilart magaralarinda ii¢ yiiz yil
kaldiklarini soylediler, (bazilart da) buna dokuz yil daha eklediler. | <36 agieS 8 5l
L 1590 3 5 (i 43Le” jfadesi i¢in milbhemat konusunda zahiri anlam verir. Bu hususta
sOyle aciklama yapar: “Burada, zamanin saat mi, giin mii, biitiin aylar mi1, yoksa
yillar m1 oldugu anlagilmayabilir. Israil ogullar1 bunu hesaplama konusunda ihtilafa
dismiislerdir. Ciinkii bu konu miibhemdir”. Sonra Sevkani buradaki zaman
konusundaki kapalili§i gidermek i¢in, rivayetlere gore keldmin zahirinden yillarin
anlasildigini belirtip kendisinin de bu goriisii benimsedigini sdyler. Ciinkii ona gore
burada sozdeki sayi/adet sene cinsindendir. Ay, giin ve saat cinsinden degildir.
Zeccac ise; ii¢ yiiz sene ifadesinin semsi oldugunu sdyler. Ug¢ yiiz dokuz ise

kameridir®®.

Son olarak Sevkani, “Ya da kendilerine (onceki Kitablar) apacik deliller
gelmedi mi?/.. % 263 b &5 (Ta-ha 20/133) Aayetinde “suhufi’l-0la/ilk sahifeler” ile
kastedilenin: Tevrat, Zebur, Incil, vesaire indirilen kitaplar oldugunu ve bunlarin da
Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ac¢iklanmasi ve miijdesinin oldugunu sdyler. Ayrica
ayetten maksadin; onlarin inatlarinin ve sapmalarinin ortadan kaldirilmasinin, yine
onlarin onun peygamberligini inkarlarina karsin miidafaa oldugunu da ekler. Haddi
zatinda Kur’an’m, diger inen kitaplar icin bir burhan®* oldugunuda nakleder.

Bdylece zamirin mercinin tespitini ortaya koyar.

831 Bakara 2/23.

832 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 62.

833 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 330-331.
834 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 466.
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Bu sekilde Sevkani, farkli bakis agilarina yer vererek, Kur’an’daki miibhem
konular agiga c¢ikartmaya ¢alisir. Bu konuda kendince benimsedigi metot geregi
olarak Oncelikle ayetin zdhiri anlamlarin1 dikkate alir ve ayetlerdeki kapaliligi

gidermek icin yukarida zikrettigimiz yontemlere bagvurur.

H-Miicmelii’l-Kur’an

Anlasgilmayacak ve ileri derecede kapali olan Kur’an ayetlerdir. Fiilin kokii
if’al babinda kullamildiginda ibhdm (kapalilik) anlami ifade eder®’. Terim anlam
olarak miicmel; “Kendisinden ne kastedildigi anlasilmayacak derecede kapali olan,
ancak maksadin géri tarafindan izah edilmesiyle anlasilan lafiz veya ayet” seklinde
tanimlanabilir. Yine miicmel ile yakin alakasi bulunan miibeyyen ise; “Kur’an
ayetlerindeki miicmel ve hafi**® gibi hususlarin, anlasilir hale gelmesi” anlamina

gelmektedir®’

. Bu durumda kapali olan bir keldmi1 vuzuha kavusturan lafiz veya
ayete de “miibeyyin” denilir.

Ornek verirsek, “...Hiir hiir ile kéle ise kole ile.../... 22y 22l 5 alily Hall 2
(Bakara 2/178) seklindeki miicmel ayeti, bagka bir ayetteki “Biz Tevrat’ta
Yahudilere, cana can yazdik.../...0sds oéll O L agle Wiy (Maide 5/45)
ifedesiyle miifesser kilinmistir. Yine agiklayici oldugu sdylenen bu ayette, Tevrat’ta
belirtilen ve Yahudi seridtinden mes’il Beni Israil toplulugundan hikaye
edilmektedir. Diger alimlerin ise, bu ayetin “Miisliimanlarin kanlar esittir | & selosl)
a8 5ley LS hadisiyle®® ayetin miibeyyen olduguna dair delil gdstermesi, miicmel
olanin acgikliga kavusturulmak istenmesi sebebiyledir. Burada dogrusu; ayet
hiikmiiniin miicmel ve sonra bunun baska ayetle miibeyyen olmasidir. Aksi takdirde
“aally 2l 5 Sl Dl Ayetten anlasildigina gore; sadece hiir, hiir olani dldiiriir ve kole
olan da koleyi oldiiriir. Boylece Sevkani, itibar edilen methiim disinda; hiir, kole

tarafindan 6ldiiriilmez anlayisina delalet eden mantukun olmadigini soyler®’.

(13

Yine Sevkani “...gecenin kararmasina kadar.../...J8 G N (Isra

17/78) ayetinin yorumunda; oOgle namazi vaktinin zevalden batisa kadar

835 Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl, s. 250.

836 Hafi: “Sigas1 disindaki bir ariz sebebiyle manas1 iyi anlasilmayan, ne kastedildigi kapali olan ve
ancak arastirma yoluyla kavranabilen seydir”. Ebii Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 111.

87 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 229.

%3% Siileyman b. Es’as Eb Davud, es-Siinen, Cagr1 Yay., istanbul, 1992, Diyat, 11.

839 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 201-202.
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miitemadiyen degistigi gorilisinii Evza’i ve Ebt Hanife’den nakleder. Maliki ve
Safi’1 bu durumu zaruret halinde caiz goriir. Daha sonra bu konuda Nebi (s.a.v.)’den
bes vaktin tayini konusunda sahih miitevatir hadislerin varid oldugunu soyler.
Dolayistyla bu ayetin miicmel durumunu, stinnetin miibeyyen/agiklanmis durumuna

hamlederek tefsir edilmesinin gerektigini ortaya koyar®*.

Miifessirin, miicmel kavramini mufassal ile birlikte kullandigi da goriiliir.
Mesela “...diledigini bagislar ve diledigine de azap eder.../... o Qs ey (el iy
¢l .. (Bakara 2/284) ayetinin bu boliimiiniin baglangi¢ climlesi oldugunu ve
bunun icerdigi anlam ile tafsil ederek, ayetin dncesinde gecen “Allah bundan dolay:
sizi sorgulayacaktir.. /&) 4 Sulay” ibaresindeki miicmelligi®*! agikladigim soyler.
Yine ayni sekilde “...hicret edenler.../...sxw & 7 (Al Imran 3/195)
ayetindeki ibarenin icerdigi anlamin, ayetteki bu ibarenin 6ncesinde olan “Ben,
sizden hicbirinizin yaptigi isi zayi etmem.../...;Sa dale Jae anzal ¥ S miicmel
durumu tafsil ettigini séylerm. Boylece Sevkani, miicmelin zidd: tafsili zikrederek,
anlagilmasi zor kapaliligin agiklanmasina imkan tanir ve ayeti miicmel durumdan

kurtarmis olur.

I-Fedaiilii’l-Kur’an

Kur’an’m faziletleri ilmi/0lJ8) Jilad; genele samil olarak bazi ayet ve
stirelerin fazileti, kismen de olsa Kur’an’in biitiinline dair, Hz. Peygamber’e

dayandirilan haberleri ele alir.

Sevkani, Kur’an’in fazileti ile ilgili pek ¢ok hadislerin bulundugunu belirtir.
Ona gore sahih hadislerde vaad edilen ve istenen ecrin alinmast Kur’an’in
anlasilmasiyla olur. Boyle olunca okumamin meyvesi almr®” seklinde izahindan
sonra, Kur’an’in fazileti ile cesitli nakiller bildirir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi

genelde “Fedailii’l-Kur’an” konusunu, siire girislerinde verir®**.

840 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 297-298.

841 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 351.

842 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 473. Miicmel-tafsil konusunda diger ornekler i¢in bakiniz
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 333, 497; cilt: II1, ss. 323; cilt: IV, ss. 6, 59; cilt: V, s. 243.

83 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 15.

¥4 Sire ve ayetlerin fazileti icin tefsirinden baska bir eserinde mustakil bir bolim hazirlamistir.
Dolayisiyla burada Kur’an’in faziletiyle ilgili ayrintili bilgiler verir. Bakiniz Sevkani, Tuhfetu’z-
Zakirin, Muessesetu’1-Kiitiibi’s-Sekafe, Beyrit, 1991, ss. 335-355.
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Miifessirimiz, Ayetii’l-Kiirsi’nin faziletini pek ¢ok nakillerle ortaya koymaya
calisir. Ahmed b. Hanbel ve Miislim’in Ubey b. Ka’b yaptig1 rivayete gore;
“Restlullah, Ubey’e: ‘Allah’in kitabinda hangisi daha faziletlidir’ seklinde sordu. O
da: “Ayetii’l-Kiirsi’dir’ dedi. Bunun iizerine ona: ‘Ilim sana miibarek olsun Ey Eba’l
Minzir’ dedi®”. Yine Taberani’nin sika ravilerden naklettigi rivayette: “Hz.
Peygamber, bir gruba muhacirlerin sifati konumunda geldi ve birisi ona: ‘Kur’an’da

846
7% Bu anlamda

en biiyiik ayet hangisidir’ dedi. Nebi de Ayetii’l-kiirsi’yi okudu
diisiindiigti diger ayetleri de sundu. Farkli anlam olarak Beyhdki’nin Ebl
Hureyre’den yaptigi nakilde: “Bakara Sresi Oyle bir stredir ki, iginde Kur’an
ayetlerinin efendisi bulunur. Okundugu zaman o evde seytan bulunmaz, hemen
oradan ¢ikar™’ diyerek, Ayetii’l-Kiirsi’nin tesir agisindan ¢nemi haiz olduguna
vurgu yapar.

Sevkani’'nin zaman zaman zayif bir senedle ayet ve strelerin fazileti hakkinda
hadis naklettigi de goriiliir. Fedailii’l-Kur’an ile ilgili rivayetlerin genelde zayif
haberlere dayanarak ortaya kondugu®*® dikkate alinacak olursa, Sevkani’nin bu tiir
rivayetleri naklederken kaynak belirtme c¢abasi daha iyi anlasilacaktir. Strenin
fazileti olarak verdigi bir hadis rivayetlerinin bir kismi sdyledir: “Kim Al-i imran’in
zikredildigi sreyi cuma giinli okursa giines batincaya kadar Allah ve melekler onun
lizerine salavat getirir”. Yine slrenin girisinde, fazileti hakkinda rivayetleri de
kaydederek kisa bilgi verir®®. Bezzar, ibn Abbas’tan rivayetle, Nebi (s.a.v.) Yésin
Stiresi hakkinda sdyle der: “Ummetimden her insan igin kalbinde ‘Yasin Stresi’
olsun istedim”. Yine zayif senedle Suylti’den su haberi nakleder: “Kim her gece
Yasin Stresini okumaya devam ederse, sehit olarak 6liir™®°. Son olarak Sevkani, ibn
Abbas rivayetine gore, Nisa Suresi’nde sekiz ayet vardir ki, bu iimmet icin lizerinde

giinesin dogdugu ve battig1 her seyden daha hayirlidir®™' haberini verir.

85 Miislim, Miisafirin, 258; Ahmed b. Hanbel, V, 58.

846 Ebd’]-Kasim Taberdni, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdu’l-Mecid es-Selefi, Daru Ihyai’t-
Tiiras, ys., 1985, cilt: X1, s. 133.

Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 314-315. Yine ayetlerin faziletleri konusunda bakiniz Sevkani,
Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 356 (Bakara Sdresi’nin son iki ayeti); I, 476-477 (Al-i Imran Siresi’nin
son on ayeti)

848 Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler, DIB Yay., Ankara, 1991, s. 58.

849 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 357; cilt: II, ss. 112 vd.

850 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 412-413.

851 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 478.

847
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Miifessirimiz bazen genel teamiil olarak Fedailii’l-Kur’an konusundaki
rivayetlerin isnadinda zayiflik bulundugunu iddia etmenin dogru olmayacagini
sOyler. Bu savimi ispatlamak i¢in Darimi, Tirmizi ve Beyhaki’'nin Enes (r.a.)’den
naklettigi su hadisi verir: “Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi de Yasin’dir.

7832 Ayrica Ibn Kesir'e

Kim Yasin’i okursa, Allah her kirdatina on sevap yazar
dayanarak 1iyi bir sened ile Ebt Hureyre’den rivayet ederek: “Kim Allah’a yonelmeyi
umarak Yasin’i okursa, bu gece onun giinahlar1 bagislanir” *° hadisini zikreder®”.

Saffat Stresi icin de benzer yaklagimlarda bulunur®*’

. Ta-ha Stiresinin giris kisminda
da farkli iki strenin faziletini birlestirerek, Ta-ha ve Yasin Sirelerinden bahseder.
Yine bu hususta Beyhaki’nin “es-Su’b” adli eserinde, Ebli Hureyre’den: “Yiice
Allah, Ta-ha ve Yasin’i gokler ve yerler yaratilmadan bin sene dnce yaratti. Melekler
Kur’an’1 isittiklerinde sdyle dediler: ‘Bu inen sey, limmet icin ne giizeldir,
sadrin/gogsiin tastyacag ve dillerin konusacagr” ne giizel seydir” **° seklinde nakilde

bulunur.

Sevkani bu konuda bazi rivayetlerin sthhati hakkinda bilgi verme cihetine
gider. Tirmizi’nin tahricine gore, hasen kabul edilen hadiste ve yine Ibn Miirdeveyh,
Beyhaki’nin Said el-Hudri’den naklettikleri tiizere: “ResOlullah, cinlerin ve
insanlarinin goz degmesinden sakintyordu. Felak ve Nas Sdreleri nazil olunca bunlari
okumaya baslayip, bunlarin disindakileri terk etti”. Yine Nesail’nin, Cabir b.
Abdullah’tan yaptig1 nakilde: “Resiilullah yanima geldi ve sonra bana: ‘Oku’ dedi.
Bunun iizerine ben de: ‘Babam da sen annem de senin ne okuyayim’ dedim. Bunun
tizerine O da: ‘Felak Stresini oku’ dedi. Sonra yine ‘oku’ dedi. Ben de: ‘Babam da
sen annem de senin ne okuyayim’ dedim. Bunun lizerine O da: ‘Nas Stresini oku’

dedi ve daha énce bu ikisinin benzeririni okumadim”®®’

seklindeki rivayetini verir.
Sevkani bu sekilde Kur’an’in fazileti hususunda bazi zayif rivayetlerin oldugu
sOylese de, bunun aksini gdstermek i¢in hadis tahricine giderek bu konuda sahih

rivayetlerin de oldugunu gostermeye c¢aligir.

82 Muhammed Abdullah Abdurrahman Darimi, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Tefsir, 21;
Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 7.

853 Darimi, Tefsir, 21.

854 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 411.

855 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 442-443.

856 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 419.

857 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 637. Bu hadisin kaynagi i¢in bakiniz Ebii Abdurrahman b. Suayb
Nesai, es-Siinen, Misir, 1946, Isti’aze, 1.
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Boylece Sevkani, zayif da olsa sirelerin faziletiyle ilgili hadisleri tefsirine
aktarir. Ancak o, bu tiir rivayetlerin tefsirlere girmesine sebep olduklarindan dolay1
Sa’lebi ve Vahidi’yi elestirir. Bu minvalde Zeynuddin Iraki ve Sevkani beraber,
hadis uydurma konusunda “Fedailu’l-Kur’an”’1n ayr1 bir yeri oldugunu zikrederler.
Hatta bu ikisi daha ileri giderek, bu konudaki hadislerle yetinmeyen bazi kisilerin,
Kur’an’in her sdresi i¢in hadis uydurma cabasi igerisinde olduklarini beyan
ederler®™®. Bu anlayistaki Sevkani, bu tiir rivayetlerin hepsini olmasa da, bu konudaki
baz1 hadisleri tefsirine almaktan kendini alikoyamaz®’. Bu sekilde kendi ifadesiyle
uygulamasi arasinda bir ¢eliskinin oldugu sdylenebilir. Ancak ¢cogu kez o, bir hadis¢i
titizligiyle bu tiir haberleri nereden aldig1 ve bunlarin sihhatleri konusunda bilgi
vermeye 0zen gostermistir. Kanaatimizce Sevkani, geleneksel tefsir anlayisin1 devam
ettirme, Kur’an ilimleriyle alakali bu konuyu atlamama diisiincesiyle zayif da olsa bu

tiir baz1 haberleri tefsirine aktarmustir.

I-Emsalii’l-Kur’an

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok mesel vardir. Kur’an’daki meseller/o &l JGdl; bir
fikri pekistirmek, tesvik etmek, herhangi bir seyden sakindirmak, bir seyin 6énemini
artirmak ve 6giit vermek gibi amaglara binaen verilmistir*®. Béylece Kur’an’daki
meseller, anlatilmak istenenler konusunda muhatabin zihninde yakinlastirici rol

861
oynar .

Sevkani, bu konuda oOncelikle Kur’an’daki mesellerin verilmesindeki

hikmetlerden bahseder. “Onlarin durumu ates yakanlarin durumu gibidir...] S8 aglia

862 ve yine “veya gékten siddetli bir yagmura tutulamn durumu

LU sl s
gibi.../.. sl Ge S 789 nkarcilara karsi gosterdigi cevap niteligindeki dyetleri

tefsir ederken, Kur’an’daki darb-1 mesellerin hikmetlerini sdyle anlatir: Allah, bu

858 Zeynuddin el-Iraki, Fethu’l-Mugis bi Serhi Elfiyeti’l-Hadis, Misir, 1937, I, 131; Sevkani, el-
Fevaidu’l-Mecmu’a fi’l-Ehadisi’l-Mevzu’a, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan, 1995, (Feviidu’l-Mecmu’a), ss. 315-317. Ayrica bakimiz
Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, ss. 263-264.

9 Kur’an’m faziletiyle ilgili belirttigi tiim mevzd’ haberler (64 hadis adet) igin bakiniz Sevkani,
Fevaidu’l-Mecmu’a, ss. 296-319.

860 Suyuti, itkan, cilt: IV, ss. 38-39; Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, ss. 174-175; Soysalds, s. 309.

%! Halis Albayrak, Tefsir Usilii (Yontem-Ana Konular-ilkeler-Teklifler), Stle Yaynlari, istanbul,
2011, s. 158.

862 Bakara 2/17.

863 Bakara 2/19.
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meselleri vermesiyle kendi biiyiikliik ve yiiceligini de ortaya koyar. Razi’den nakille
Allah’in kesin delil beyan etmesindeki maksadin; inkarci ve siliphecilerin ortaya
koyduklar1 delilleri ezerek ve onlara cevap vermek suretiyle Kur’dn’in mucize
yoniinii vurgulamak oldugunu sdyler. Razi’ye gore, Kur’an’da ari, oriimcek ve
karincanin 6rnek verilmesi ve fasih bir kelamla zikretmenin uygun olmadigi bu gibi
varliklarin, Kur’an tarafindan inkarcilar1 kinayici ve ayirict bir iislupla ele alinmasi,
onun mu’ciz bir kitap oldugunu gostermektedir. Bu sekilde onlarin siiphelerinin
boyutu ortaya konmus olur®. Sevkani, bu bilgileri aktardiktan sonra: “Allah’in,
hikmete ulagtiran iisluplar1 kapsamasi ve fesahat acisindan bunlarda ayiplayici bir
durumun olmadigini gostermek i¢in degeri en kiiciik esyalar1 da bir cevap niteliginde
beyan ettigini” séyler®®. Yine miifessir, bu durumu agiklama konusunda “...Allah,
herhangi bir sivrisinegi veya ondan daha basitini ornek vermekten hig
cekinmez.../.. \ &85 L dca sy e Nia e o, (Bakara 2/26) dyetinden yola ¢ikarak
Yiice Allah’in, sivrisinegi 6rnek verdigini hatirlatir. “Daha basit”i ifadesiyle, bunun
benzerinin mesel olarak verilmeyecegi anlamini ortaya koyar. Dolayisiyla Allah,

benzer ¢okluk durumlardan en azin1 6rnek vermekten ¢ekinmez*®.

Benzer cihette miifessir, Kur’dn mesellerinin zikredilmesinin hikmeti
konusunda; “Iste bu érnekleri biitiin insanlara veriyoruz. ../, \g pwai JiaY) &lliy?
(Ankebit 29/43) ayetinin yorumunda; Kur’an’daki bu tiir 6rneklerin insanlar i¢in bir
tembih, dolayisiyla bunlarin, Allah’1 disiiniip, O’na daha da yakin olmak igin

(13

sOylendigini belirtir. Ayrica “...Onlart (meselleri) ancak akil sahipleri hakkiyla
anlar/osd=) Y) \la=y Ly geklinde ayetin devaminda, bu mesellerin rusth
sahibi/ilimde derinlesenler tarafindan anlasilabilecegine vurgu yaparak®’ bu konuda
tahsise gider. Boylece mesellerin hikmetle dolu oldugunu, ancak hikmet sahibi
alimlerin bunlara vakif olacagina génderme yapar.

Miifessir Sevkani, “Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen sahipli bir kéleyi ornek
verir.../... s e 5 ¥ Klea Tue MWa &) 2™ (Nahl 16/75) ayetinin tefsirinde,

5% Razi, Mefatih, cilt: I, ss. 76-80.

865 Sevkani, cilt: 1, ss. 66-67. Yine Sevkani, “Insanlara Kur'dn’da her tiirli ornegi verdik.../... ¥
Jia US e A 138 A Gl Wy 2 (ROm 30 /58) Ayetinin; Kur’an’daki her tiirlii meselenin Allah’in
birligine isaret ettigini soyler. Nitekim ona gore, Hz. Peygamber de bunu dogrular. Dolayisiyla
ayetin igeriginde, bircok delilde oldugu gibi sirkin butlan oldugu anlami vardir. Sevkani, cilt: IV,
s. 268.

866 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 67.

867 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 234.
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bilmediginiz halde Rabb’in nasil 6rnekler verdigini sdyler. Ona gore Allah (c.c.)’in
bu ayetle meseller olarak, sahipli ve hiir bir koleyi, dilsiz ve konusan bir adami 6rnek
vermesi; O’nun adaletinin yiiceligi, her seyden miinezzeh olan zéati ile kullarinin
durumlarindan farki ve buna ragmen bazi kullarmin kendisine putlar1 nasil ortak

kostugu noktalarinda diisiiniilmesini ima etmek i¢indir®®®.

3

Insanin acziyeti igin; “...sinek onlardan bir sey kapsa, onu ondan geri
alamazlar. Isteyen de, istenen de ne zayiftir!.] i 4ia o 53ty ¥ G QLA agales ol 5
Gshally Qi > (Hac 22/73) ayetinde Allah, darb-1 mesel vererek, sinek onlardan
pek cok seyden bir sey kapsa, asir1 zayifliklarindan dolayr bunu, ondan
engelleyemeyeceklerini beyan eder. Sevkani’ye gore buradaki ornekle; onlarin
(Allah’tan bagkasina yonelenler), diger varliklardan daha giic ve kuvvet bakimindan
daha biiyiik olmalaria ragmen, aslinda onlarin aciz ve zayif olduklar1 anlatilmistir.
Nitekim Allah, daha sonra putlarin ve zayifliginin saskinlik verici bir durum
oldugunu ortaya koyar. Burada “isteyen de ve istenen de ne zayiftir/ —all Csaia
< sthall 5 ifadesinden; putlar isteyenin durumu gibi inkarcilarin, sinegi yaratmada

veya sinegin ondan bir sey koparmak istemesine kars1 acziyeti ortaya konmustur®®.

Bu sekilde Sevkani Kur’an ilimlerinde énemli bir yere sahip ve Kur’an’in
hikmetlerle dolulugunun bir ifadesi olan “Emsalii’l-Kur’an” konusuyla ilgili bir
takim agiklamalarda bulunur®”’. Béylece o bu konuda érnekler sunarak Kur’an’in

yiiceligini ortaya koyar.

J-Aksamu’l-Kur’an

Aksamu’l-Kur’an/o) & »Ldl; Kur'an’da gegen yeminler demektir. Dini bir
terim olarak yemin/kasem: “Bir kimsenin bir isi yapip yapmamasi veya bir olayin

dogru olup olmamasi konusundaki soziinii Allah’in adin1 veya sifatin1 zikrederek

55871

kuvvetlendirmesidir Bir durumun tekitlenmesi i¢in yemin edilmesi Arap

868 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 218-221.

869 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 555-558.

870 Bu konuda diger agiklamalar i¢gin bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: III, ss. 217-218; cilt: IV, ss.
529-53; cilt: V, s. 36.

81 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 248. Genis malimat i¢in bakiniz Sadik Kili¢, Yemin Olsun ki
(Aksamu’l-Kur’an), Ihtar Yay., Istanbul, 1996.
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adetiydi. Buradan hareketle Kur’an da Arap lisani iizerinde indiginden, igerisinde

pek cok yeminler bulunmaktadir®’>.

Miifessir, Kur’an’daki yeminlerin sebebinden bahsederken; “Ogiitlerle dolu
Kur’dn’a and olsun/ A3 s> oI5 (Sad 38/1) ayetinde “s”, vav-1 kasem olup,
Kur’an ile yeminlerden maksadin, onda serefli bir nasihat ve yiice bir konumunun
oldugunu soyler’”. Yine KAaf Stresi ilk Ayetteki “Sam Yiice Kur'dn’a and
olsun/xa><l) 5" ifadesinde; Kur’an’m san ve seref sahibi bir kitap olduguna
isarete dair®’™* a¢iklamada bulunur.

Sevkani, Kur’an iizerine yemin edilmesinin énemini anlatir. Yasin Stresi 2.
ayette, “Hikmetlerle dolu Kur’dn’a hamd olsun/>S=)) () 35 ibaresi hakkinda
Nakkas’in; Allah’in hi¢gbir Peygamber’in risdletinde kendilerine gonderilen kitaplar
lizerine yemin etmedigine dair goriisiinii verir. Ancak miifessire gore, Allah (c.c.),
ta’zim ve yiiceltmek i¢in Hz. Muhammed’e gonderdigi “Kitab” iizerine yemin
etmistir®”. Nitekim Kur’an’da “dpacik Kitdb’'a yemin olsun /onadl SV s (Zuhruf
43/2) seklinde yemin edilerek; Kur’an’in korunmuslugu, kiymetinin {istiin olusu ve

nazminin muhkem olup iginde ihtilafin bulunmayis1 gosterilmistir®’®.

Mabhlikat {izere yapilan yeminlere gelince Sevkani, “Gordiiklerinize de yemin
ederim. Gormediklerinize de/isyas ¥ s * (s pai Ly adl Y ” (Hakka 69/37-38)
ayeti hakkinda Katade’nin; goriilsiin veya goriilmesin Allah’in, biitlin esya lizerine
yemin ettigini ve yeminlere de biitiin mahlikati dahil ettigini sOyler. Baska bir goriise
istinaden, buradaki “¥”, nefy-i kasemdir. Dolayisiyla burada hakikati aciklamada
yemine ihtiyacin bulunmadigi anlatilmaktadir. Ancak Sevkani, ihtiyarin1 kullanarak

birinci goriisiin tercihe sayan olacagimni sdyler®’’.

Sevkani, mahltkattan gece ve giindiize yemin konusunda; “Baslayan ve biten
geceye ve agaran sabaha and olsun ki. /o485 13 quall s * Lasild) JM 3 (Tekvir 81/ 17-
18) ayetini; “gece basladig1 ve bittiginde, sabah agardiginda bu anlarin iizerine yemin
olsun ki” seklinde yorumlar. Sevkani’ye gore Allah, “Muhakkak ki o, kerim olan
Resuliin  soziidiir/sm S Jssy Js8 4 seklinde bir sonraki dyette; Kur’an Cibril

872 Suyuti, Itkan, cilt: IV, s. 46.

873 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 481.
874 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 83-84.
875 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 413.
876 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 627.
877 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 341.
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tarafindan Restil’e getirilen bir sozdiir ve Resil de kendisine giivenilen ve itaat
edilendir®™® seklinde yemin eder. Béylece ilahi kelamin korunmuslugunun ve Hz.
Peygamber’in giivenilirli§inin tazim edildigine dikkat ¢eker. Yine miifessirimiz,
“Goge ve Tarik’a and olsun ki/3)b)s sl 9’ (Tarik 86/1), sonraki Ayetlerde
“Kuskusuz bu (Kur’an) dogruyla ayirict sozdiir /J=d J@l 4 (Tank 86/13)
ibarelerinden hareketle Hak ile batilin ayirildigina, Kitab’in oyun ve eglence igin

yazilmadigina kasemle isaret edildigini belirtir®"”.

Sevkani’nin yukarida belirttigimiz ifadelerine gore, Kur’an’da gerek Kur’an
lizere veya mahliklar {izerine yemin edilerek, Kur’an’in bir hakikat kitab1 ve getiren
elcinin emin olduguna dikkat c¢ekilmistir. Boylece Hz. Peygamber’in getirdigi din

esaslarinin hak/gercek oldugu beyan edilmistir.

K-Kur’an Kissalar

Kur’an ilimleri istilahinda kissa; gegmis peygamberler ve toplumlarla ilgili
manidar haberler veya hadiselerin; yine milletlerin tarihi, belde ve yerlerin Kur’ani
anlatim ve aktarimla haber verilmesidir®®. Buradan hareketle kissalar, anlatmak-
nakletmek gibi anlamlarin yanisira, iz siirmek ve takip etmek gibi manalar®™' da
icermesinden dolay1r Kur’an kissalarinin; maziye ait izleri ortaya g¢ikarmak ve bu
suretle gaflet nedeniyle unutmus olduklari tarihsel olay-olgular {izerinde insanlarin

dikkatlerini yogunlastirmak gibi bir hedefi bulunmaktadir®”.

Kur’an-1 Kerim, “Biz sana Kur’an’i vahyetmek siiretiyle kissalarin en
giizelini anlatiyoruz. Oysaki sen daha onceden bunlart bilmiyordun/ Sile [ass (i
Ol Gl ald (e S )y oA 13 ) Laa gl Ly panalll ual (Yusuf 12/3) ayetiyle
kendisinin, dnceki peygamber ve iimmetlerin kissalarini en giizel bir sekilde ele alan

bir kitap oldugunu haber vermektedir.

878 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss.473-476.

879 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 510-511.

%0 Yine Kur’an’daki kissalarim faydalari ile ilgili bakiniz Mennau’l-Kattan, ss. 300-302.

88l Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvin Adnan Davidi, Dimesk-Beyrut,
2002, ss. 671-672.

882 dris Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, Nil Yay., Izmir, 1994, 72 vd. Kur’an Kissalarin tarihi
acidan 6rnekliligi hakkinda fazla bilgi igin bakiniz Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Kitabiyat
Yay., Ankara, 2006, s. 45 vd. Kissalarin temel gayesi; ge¢miste gergeklesmis olaylari bildirerek,
insanlar1 zamanda yasatmay1 ve tarihi ve ahlaki degerlendirmeler ile giiniimiize bakan ydénlerini
dikkate alarak ders aldirmay1 saglamaktir. Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine
Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2000, ss. 105-106.
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Sevkani kissalardan haber verirken, kissalarin peygamberlere bildirilmesinin
hikmetlerine deginmeye calisir. “Hani Musa dedi ki.../....s«s J& 35" (Kehf 18/60)
seklinde baglayan ayet ile Kehf kissanin bu sirede zikredilmesindeki amacini soyle
aciklar: “Yahudiler, Nebi (s.a.v.)’ye Kehf kissasin1 sordular. Sonra onu dener
mabhiyette; “sayet o kissadan haber verirse nebidir, yoksa degildir” dediler. Sevkani,
bu malumati verdikten sonra Allah’in, Hizir ve Musa kissasin1 peygamberlerine bir
tenbih ve uyar1 vesilesi olsun diye zikrettigini sdyler. Bdoylece Yiice Allah, Hz.
Peygamber’in biitiin kissalar1 ve haberleri bilmesi gerekmedigine vurgu yapar883.

Sonug olarak miifessir, kissalarin ortaya konus gayelerinden biri olan; beserin,

biitiinii anlamadaki idrakinin sinirlilig1 hususunu 6zellikle belirtmek ister.

Miifessir, kissalarin gergekliligi konusunda alimlerin de goriisiine dayanarak;
Yiice Allah’1n, belagat derecesine gore cesitli lafizlar icin farkli yontemler géstermek
suretiyle sadece bir anlam iizerine kissalar1 tekrar ettiginden bahseder.
Mubhalif/muariz kimselerin, tekrar olsun veya olmasin bdyle ayni durum(lar) ortaya
koymaya gii¢lerinin yetmeyecegini beyan ederek®™, kissalar agisindan Kur’an’in
i’céz yoniinii ortaya koyar*.

Sevkani’nin kissa goriisii bildirmesine ornek verecek olursak; o, Hud
Sturesi’ndeki Hz. Nuh’un kissasimi izah ederken, Kur’an’in, Hz. Muhammed’in
donemi inangsizlara giinesten daha acik delil ¢esitlerini ortaya koydugunu ve s6ziin
kullaniminda ise en edebi sanatlar1 gdzler Oniine serdigini vurgular. Buradan

hareketle, bir iisliptan diger bir isliiba degin agik bir 6giit, berrak bir delil ve tam bir

883 Sevkani, 111, 352.

884 Tefsir Usilii agisindan kissalara, Kur’an’m icazi yoniinden bakildiginda; iislib yoniinden
Kur’an’in i’cézi, muhteva acisindan Kur’an’in i’cdz1 ve insanlara etkisi bakimindan Kur’an’in
i’caz1 seklinde ii¢ farkli agilim karsimiza ¢ikar. M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris,
Yénelis Yay., Istanbul, 1998, ss. 37-48. Ancak Halefullah, alisilmis gelenegin disina cikarak bu
konu da elestirileri lizerine g¢ekecek farkli bir yaklasim tarzi ortaya koyar: “O, Kur’an’daki
kissalardan amaci surf i’cdza dayali edebiyat tarzi ozelligiyle degil de, kissalarin gergekliligi
konusunu sanatsal bir amag/diisiinceyle ele almak ister. Dolayisiyla edebi eylemden bahsederken
Kur’an’daki kissalar konusunda: 1. Aslinda yasanmis olmayan (kurgusal) bir kahraman
gergeklestirmis olabilir. 2. Kahraman hakiki olup, kahramanlar etrafinda oriilen olaylar vaki
olmamis olabilir. 3. Kahraman ve kahraman etrafinda ceryan etmis olaylar da gergek olabilir.
Fakat olaylar kissada sanatsal bir iisluba gore tanzim edilmis, bir boliimii takdim tehir edilmis,
ekleme ya da ilaveler yapilarak normal gergekler aligilmig olmaktan ¢ikarilip kurgusal sahislar
olusturularak abartmalar olabilir”. Dolayisiyla, ‘sanatsal amag’ tarziyla Kur’an’a yaklasir ve
kissalari: Tarihsel kissalar, temsili (dramatik) kissalar ve mitolojik (ustdrl) kissalar seklinde ii¢
katagori de ele alir”. Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi/Kur’ian’da Anlatim
Sanati, ¢cev. Saban Karatag, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, ss. 153 vd.

885 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 5.
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kabulun olusmasi i¢in Kur’an kissalarinin nakledildigini886, bu anlamda edebi bir

sanat icinde kissalarin ele alindigini hatirlatir.

Miifessirimiz, kissalarin dogrulugu konusundaki rivayetlerde fazla uzatma ve
abartiya gitmez. Oz gergeveyi koruyup, kissalarin ortaya koydugu istenen mesaji
vermeye ¢alisir. Bu konuda Lt kavmi ile ilgili olarak Sevkani, bu kavminin helak
olmasinin keyfiyeti konusunda miifessirlerin uzunca rivayet ettikleri kissalarin
gereksizligine deginir ve bunlarda pek fayda miilahaza bulunmayacagini soyler. Su
an bu kissa hakkinda bir sey sdyleyenle, Lt Kavminin helak olmasi arasinda uzun
bir zaman gectigi hatirlatmasinda bulunur. Dolayisiyla ona gore, bir sdylemin
aynisin1 ortaya koymak i¢in sahih bir isnad getirmek hi¢ de kolay degildir. Nitekim
Lat kavmi ile ilgili isnadlarin ¢ogu, Ehl-i Kitdb’dan alinmistir. Biz de onlar1 ne tasdik
ne de tekzip etmekle emrolunduk dedikten sonra Sevkani: “Peygamberler ve
kavimlerle ilgili kissalar hakkinda ortaya konan rivayetlerin ¢ogunun hazfedilme
nedeninin bu vecih ile olduguna dikkat geker™®’. Boylece bu konuda fazla teferruata
girmenin, kissanin aslinin anlasilmasina halel getireceginin, konuyu oziinden

uzaklastirip asil anlatilmak isteneneni de arka plana iteceginin imasini yapar.

Yine bu meyanda Sevkani, Hz. Yusuf'un Ziileyha tarafindan kendisine
cagrilmasi, Yusuf 'un da nefsinden gegen temayiil konusundaki rivayetleri tefsirinde
tahric boliimiinde genel olarak verir. Sonra da Allah’in Hz. Yusuf’a gosterdigi
burhan hakkinda tefsircilerin konuyu uzattiklarin1 ve dolayisiyla sozlerinde ayrisarak
cesitli ihtilaflara distiiklerini séyler®™. Neticede bu konuda keldmi uzatmanmn yarar

saglamayacagini, bilakis bazi yanlis anlagilmalara sebep olusturacagini tembihler.

Miifessirimiz kissalar hakkinda degerlendirme yaparken, Kur’an kissalarim
tarih ilmine ait bilgilerle mukayese ederek, bu husustaki bilgi ve maharetini ortaya
koyar. En’am Stiresi 74. ayette, Hz. Ibrahim’in babasi Azer’den bahsederken,
[brahim’in babasinin isminin tarihte olmasi konusunda bir ihtilafin bulunmadigini

sOyler. Nitekim Kur’an’da babasinin isminin Azer seklinde zikredildigini

886 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 55.
887 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 676.
888 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 24.
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hatirlatir®™.  Boylece  Sevkani, Kur’4n kissalari ve tarih  bilgisinin

ortiismesine/uygunluguna dikkat ¢eker.

O, Yusuf Stresi 93. ayetin izahinda, Vehb b. Miinebbih ile ilgili rivayeti verir
ve Yusuf kissasini olarak 6zetle anlatir. Sonra Hz. Yusuf’un agladigini ve bagirdigini
soyler. “Benim bu gomlegimi gotiiriin, babamin yiiziine siiriin.../... | (o | 54l
& ass e osile” ayetini verirerek, ravi belirtmeden kissalar rivayetlere®”
dayandirmaya calisir. Yine A’raf Stresi 103-104. ayetleri yorumlarken Firavun ile
ilgili pek ¢ok tarihi rivayetler verir™'. Dolayisiyla israiliyyata dayal harici haberleri
eserine nakletmemeye dikkat eder. Kissalara dair haberleri tefsirine naklederken,
bunlarin rivayetlerini de takdim etmeye itina gostermesi, onun kissalarin giivenilir bir

sekilde ortaya konulmasi hustisuna ne kadar 6nem verdigini gostermektedir.

Sevkani, kissalardan bahsederken rivayet kullanmayi esas aldigi gibi
ayetlerdeki kissa yorumlar1 hakkinda verdigi pek cok rivayet arasinda tercihte
bulunur. Boylece tarihi bilgilerden yararlanarak, dogrunun hangisi oldugu hususunda
goriis bildirirmeyi ihmal etmez™”.

Miifessirin, bu konuda tercih goriisiine 6rnek verecek olursak, Kehf 18/83 de
gecen tarihi bir sahsiyet Ziilkarneyn konusunda cok cesitli goriislerin zikredildigini
sOyle anlatir: “Bu kisi, Iskender b. Feylekiis’tur. O, diinyanin melikidir. Iskenderiyeli
ve Yunan asillidir. Ibn ishak’a gore o, Misir diyarindan yolculuk etmistir. Ad1 da
Merzeban b. Merdebe el-Yunani’dir. Yine o, Ylnan b. Yafes b. Nuh’un ogludur.
Baska bir goriise gore o, Hermes adinda bir kraldir. Bagka bir rivayette, adi Herdis

olan bir kraldir. Yine anlatildigina gore, rim asilli bir geng, peygamber ve salih bir

889 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 265.

%90 Burada rivayetlere dayanarak bu gomlek hakkinda: Allah’in atese atilacagi zaman Hz. ibrahim’e
giydirdigi gomlek oldugunu; sonra bunu Hz. Ibrahim’in Ishak’a gidirdigini, Hz. ishak’in da bunu
Hz. Yakub’a giydirdigini; Hz. Yakub’un da bunu giimiisten ince boru seklinde yapip, nazar
degmesin diye Hz.Yusuf’a taktigini; Sonra da Cibril (a.s.)’in goézlerinin tekrar agilmasi igin bu
gomlegi babasi Hz. Yakub’a gonderdigini, ¢ilinkii onda cennet kokusunun oldugunu ve cennet
kokusunda da ancak sifa olacagini haber verir. Bu rivayeteleri “J&” meghul lafziyla genel anlamda
verir. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: III, s. 63.

Sevkani tahric boliimiinde, Miicahid’den naklederek Ibn Ebi Hatim’de Fravun’un vasiflart
hakkinda: Fravun’nun Farisilerden oldugunu; Ebt Luheya’dan nakille, Misirh ailerden oldugunu;
Ebh Seyh’de, Faravun’un ii¢ yiiz sene yasadigini; Ali b. Ebi Talha’dan rivayetle Ibn Ebi Hatim’de:
Fravun’un kipti oldugunu, veled-i zind olup, boyunun yedi karis oldugunu; dinsiz kaba-saba biri
oldugunu ve son olarak da, Fravun’un dort yiiz sene yasadigini, kendisinde bas agrisinin vaki
olmadigini haber verir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 265.

%92 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 108.
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kuldur. Yine onun isminin Abdullah b. Dahhak oldugu da sdylenenler arasindadir.
Ayrica isminin Mus’ab b. Abdullah ve Kehlan b. Sebe ogullarindan oldugu da
sOylenmistir. Kurtubi’nin rivayetine gore; haber ilminin zahirine bakildiginda bu
isim de iki kisi vardir. Birisi Hz. Ibrahim zamaninda, digeri de Hz. Isa’ya yakin bir
zamanda yasamistir”. Sevkani, tiim bu rivayetler verdikten sonra, gorlis tercihi
konusunda Fahruddin Razi’yi referans gostererek bu kisinin Yunan asilli iskender
olabilecegini sdyler™”. Boylece tarih kaynaklarmin da gdsterdigi iizere, bunun giicii
en u¢ noktalarda konusulan bir kral oldugu bilgisinin dogrulugu seklinde ilk goriisii
benimsedigini ortaya koyar®’. Boylece Sevkani, kissalar hakkinda bilgisini tarihi

gerceklerle Ortiistlirmeye calisir.

Sevkani’nin bazen Kur’an kissalariyla ilgili farkli rivayetleri verip, tercih
goriisiinii belirtmedigi de vakidir. Farkli rivayetlerin tamaminin anlatimi i¢in 6rnek
verecek olursak; Sevkani’ye gére “Ress Ashabi/ )V sl (Furkan 25/38)
ayetinde zikredilen Ress’in; kuyu anlamina geldigi agiktir. Sonra Suddi’ye gore,
bunun Antakya’da bir kuyu oldugunu ve yakininda Habib-i Neccar’in
oldiirtldiigiinii, sonrada onun kuyunun i¢ine atildigini nakleder. Sevkani, Habib-i
Neccar’mn ise, “...Ey kavmim elgilere uyun/cis el 125 a8 L JB, . > (Yasin 36/20)
ayetinde zikredilen kisi oldugunu soyler. Bu goriise Ikrime, Mukatil ve digerlerinin
de katildigin1 ekler. Yine denildigine gore bunlar, Azerbeycan halkidir ve bunlar
peygamber Oldiirdiiler. Bu nedenle agaglar1 ve ellerindekiler kurudu ve agliktan ve
susuzluktan oldiiler. Denildi ki, bunlar agaca tapanlardir. Yine sOylendigine gore
bunlar, puta tapanlardir ve bunlara Allah, Hz. Suayb’1 gonderdi ve onu yalanladilar
ve ona eziyet ettiler. Ayrica denildi ki bunlar, Allah’in kendilerine bir peygamber
gonderdigi ve aralarinda onu yedikleri kavimdir. Bunlar hakkinda “Uhdid Ashab1”
da denildi. Yine Ress i¢in, zikri daha Once gecen ve atil birakilmis kuyu ve
cevresindekilerinin de kuyu ehli oldugu dendi. Ress i¢in, Semud’un kaldig1 kuyunun
adi oldugu da soylendi. Daha bagka uzak anlamlar da; dagin iizerinde sizin igin
birakilan kar ve bir vadinin adi oldugu da nakledildi. Insanlar arasini diizeltmek ve
bozmak anlamlarinda kullanilan bir tabir ve dolayisiyla iki zidd1 toplayan isimlerden

oldugu ifade edildi. Son olarak Sevkani, onlarin, Allah’in bilinen Anka kusu ile

893 Razi, Mefatih, cilt: XXI, s. 163.
894 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 362.
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imtihan ettigi kimselerden olduklarmi kaydeder®”

. Goriildigi tizere Sevkani, kissa
konusunda yakin anlamda pek ¢ok farkli goriislere yer verir. Ancak bunlar arasinda
bir tercihte bulunmaz. Kanaatimizce bu farkli goriisler konusunda net bir bilgiye
ulagsamadigindan bdyle davranmak zorunda kalmastir.

Sevkani, kissa olarak: Hz. Adem, Idris, Nth, Had, Salih, ibrahim, Lat, Yusuf,
Suayb, Eyyiib, Musa, Davud, Siileyman, Ilyas, Yunus, Zekeriya, Isa ve Hz.
Peygamber’in sireti ve risdlet miicadelerini tefsirine aktarir. Yine Kur’an’da tarihi
sahsiyetler olarak zikredilenleri: Ad ve Semuid, Zilkarneyn, Sebe, Allah’in
ayetlerden ayrilan adam, Ashab-1 karye, Har(it ve Martt, Ashabu’l-cennet, iki cennet

sahibi adam, Ashab-1 kehf, Bakara (diive) bogazlama, Fil ashabi, Uhdld ashabi ve

Kendi diyarlarindan ¢ikanlar ®° seklinde etraflica ele alir.

Sevkani’nin, kissalar konusunda basvurdugu pek cok tarih kaynaklarmin
basinda, Ibn ishak gelir®’. Boylece tarih konusunda ilk kaynaklara basvurarak,
kissalarin isrdiliyyatla karismasina mahal vermek istemez. O, kissalarin Kur’an’ ve
tarihi gerceklerle ortligmesine ve bunlarin 6zlii bir sekilde aktarilmasina biiylik 6nem

verir. Simdi bu alanla yakin alakasi olan Isriliyyata dayali goriislerini ele alalim.

L-Israiliyyat Goriisii

Israiliyyat; Kitab ehli ile diger dinlere ait riviyet ve bilgilerin, tefsir basta
olmak iizere Islam kiiltiirtine girmis olan haberler hakkinda kullamlan terimdir®®.
Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Isrdiliyyatin taniminin, Mectsilik, Sabiilik gibi
diger din ve kiiltiirlerden gelen rivayetleri de i¢ine alacak bir sekilde genisletilmesi
daha miinasip olmasina ragmen, bu alanda arastirma yapanlar bu ayrim i¢in gereken

chemmiyeti gostermemislerdir®”’.

%95 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 89.

896 Tarihi sahsiyetlere ait kissalar konusunda sirastyla bakiniz: Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1V, ss.
585-586; cilt: V, ss. 101-104, 108, 109-110, 150-151, 334, 337,529-531, 533, 534-537, 573-574
(Ad ve Semid); cilt: II1, ss. 364, 365-366, 367-368, 369-370, 371-374 (Ziilkarneyn); cilt: IV, ss.
367-368, 368-371 (Sebe); cilt: IV, ss. 273-274, 274-276 (Lokman); cilt: I, ss. 302-304 (Allah’mn
ayetlerden ayrilan adam), 418-421 (Ashab-1 karye); cilt: I, s. 144 ( Hart ve Mart); cilt: V, ss.
523-526 (Ashabu’l-cenne); cilt: III, ss. 341-345 (iki cennet sahibi adam); cilt: III, ss. 325-329,
329-332, 334 (Ashab-kehf); cilt: 1, s. 114 (Diive bogazlama); cilt: V, ss. 604-605 (Ashab-1 fil); cilt:
V, ss. 500-506 (Ashab-1 uhdid); cilt: I, ss. 299-300 (Kendi diyarlarindan ¢ikanlar)

87 Ornek i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1L, s. 362.

%% Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyat, Beyan Yay., Istanbul, (Israiliyat), 1992, s. 29.

%99 {brahim Hatipoglu, “Israiliyat”, DIA, Istanbul, 2001, cilt: XXIII, s. 195.
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Tefsirlerin geneline bakildiginda, israiliyata dayali haberlerin 6nemli bir
kisminin kissalar vasitasiyla aktarildigi bilinen bir gercektir. Buradan hareketle
Sevkani, Israiliyyata dayali haberlerde ihtiyatli olunmasi gerektigini, hasili Harfit ve
Marut ile ilgili haberlerin tafsilatinin israiliyyat tlirii haberlere dayandigini belirtir.
Zira ona gore bu tiir haberler, hevadan konusmayan masum, dogrulanmis ve dogru
sOyleyene isnad edilmis sahih olan merfi’ bir hadis hiikmiinde degildir. Kur’an’da

bu iki melege atfedilen kissa ise zahiren uzatilmadan anlatilmistir”®.

Sevkani, isrdiliyyata dayali takindig1 tavir konusunda, Ibn Kesir’i érnek alir
ve bu tip haberlere kars1 ihtiyatli davranir. Nitekim ibn Kesir’in tefsirinde israiliyyata
dayali haberlerin sayis1 olduk¢a azdir. Bu sebeple Sevkani, onun tefsirini dver ve

! Bu hususta ihtiyath davrandiginm bir gostergesi olarak

biiylik tefsir olarak niteler
Sevkani genel olarak tefsirinde Ibn Mes’ud kanaliyla gelen rivayetlerin israiliyat tiirii
haberden uzak bulundugunu diisiinerek, ona itibar edergoz; ancak Ibn Abbas’®
kanaliyla gelen rivayetlere temkinli yaklasarak, sadece bu tiir haberlerin varligina
isaret eder, ancak bunlarin igeriklerine girmez. Bu durum, onun bu tiir rivayetlerde,

kaynagiin giivenilirligine, ne derece itibar ettigini, israiliyyat tiirii haberlere ne

6lciide temkinli ve hassas bir sekilde yaklastigini géstermektedir.

Sevkani bu tiir haberlerde bunlar1 rivayet edenlerin adlarin1 hasseten belirtir.

Bunlardan nakledilen rivayetlere isrdiliyyatin karigabilecegine dikkat ¢eker. Mesela,

90 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 144.

%! Gumari, es-Sevkani Miifessiren, s. 119.

%2 Miifessir, ibn Mesud ve sahabeden bir guruptan naklen, Hz. Adem’in Havva ile memnd’/yasak
olan agaca yaklasmasiyla ilgili su haberi verir: “Iblis, ikisinin bulundugu cennete girmek ister.
Ancak bekgiler ona engel olur. Sonra deveye benzeyen en giizel binek 6zelliginde dort ayagi olan
bir canl seklinde yilan Iblis’in yanina gelir. iblis ise, yilana agzina girdirmesine miisaade etmesini
ve bu sekilde kendini Adem’in yanina kadar gétiirmesini soyler. Sonra o, yilanmn agzina girer ve
bekgilerin yanina kadar gelir. Bekgiler de Allah’in irad ettikleri durumu anlayamadiklarindan
dolay1, onu (cennete) girdirirler. O (iblis), konusur ancak bekgiler kelamin nerden geldigini
anlayamazlar. Sonra Iblis, yilanin agzindan cikarak Adem’e sdyle seslenir: ‘Ey Adem sana
olimsiizliik agacini ve elinden gitmeyecek bir saltanatin yolunu gdstereyim mi?’ (Ta-Ha 20/120).
Sonra bu soziin dogrulugu i¢in Hz. Adem ve Havva’nin ikisine de yemin eder ve onlara Kur’an’in
verdigi haber iizere: ‘Siiphesiz ben ikiniz i¢in nasihatgilerdenim’ (Kasas 28/20) der. Bunun iizere
Adem, bu agactan yemekten imtina eder. Ancak Havva yer. Sonra Havva Adem’e: ‘Sen de ye. Bak
gordiiglin gibi ben yedim ve bana bir zarar vermedi’ der. Ne zaman ikisi de yeyince, ayette
belirtilen: ‘Yasak agactan tattiklarinda, edep yerleri goziikiir. Derhal bahgenin yapraklarindan alip,
yapistirarak edep yerlerini drtmeye baslarlar’ (A’raf 7/22) durum vuku’ bulur. Yine Sevkani, ibn
Abbas’tan naklederek Abdurrezzak ve Ibn Cerir’in de, yilan hikayesini ve iblis’in onunla beraber
girigini farkli sekillerde rivayet ettiklerini zikreder”. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 83.
Israiliyyata dair haberleri rivayet eden sahibe arasinda ibn Abbas da gdsterilmektedir. fbn
Abbas’imn muhtedi Yahudi ve Hiristiyanlara sualler sormus ve onlara miiracaat etmistir. Aydemir,
Tefsirde Israiliyat, ss. 85-86.
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“Biz onu yiiksek bir makama ¢ikardik/Qe UWSa Und ) 7 (Meryem 19/57) ayeti hakkinda,
Ebi Seybe’nin Mesahif adl1 eserinde ibn Abbas’tan rivayetle ve ibn Ebi Hatim’in de
Ka’b b. Ahbar’a sordugunu ve onun da benzerini naklettigini sdyler. Sonra Ka’b b.
Ahbar’in rivayet ettigi; Hz. Idris’in yeryiiziinde mahir bir sekilde ortaya koydugu
terzilik sanatin1 gérmek icin meleklerden birinin Allah’tan izin istemesiyle ilgili
haberin isriliyyat oldugunu belirtir’™. Yine benzer sekilde, “onu (sarayi) goriince,
derin bir su sand.../.. 33 4w 437, W& (Neml 27/44) seklinde bu ayetin yorumunda
Ehl-i Kitdb’dan menkul bu benzeri haberlerin, bunlar1 rivayet edenlerin
sahifelerindeki bilgiler ile benzesmekte oldugunu soyler. Sevkani, Ka’b b. Ahbar ve
Vehb b. Miinebbih gibi kisilerin® -ki bunlar tabitndandir- israil ogullarindan bu
limmete evabid, gardib ve acdib olsun ya da olmasin tahrif edilmis, degistirilmis ve
neshedilmis seyleri tefsirlere naklettilerini agik bir sekilde belirtir’®®; bu konuda
onlara itibar edilmeyecegini ve onlara karsi temkinli yaklasilmas: gerektigine vurgu
yapar.

Miifessirimizin, Israiliyyata dayali takindigi sert tavirlardan bir tanesi de;
nicelik ve nitelik olarak bu tiir haberlerde kullanilan tasvirlere, tefsirlerde abartili bir
sekilde uzunca yer verilmesidir. Bunlara kars1 net tavri ise, eserine aldigi bu tiir
mevcut rivayetlerde kisaltma yoluna gitmesidir. Ornegin, Neml Stresi 17. ayetteki
“Stileyman’in cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitegekkil ordular: topladi; hepsi
bir arada (onun tarafindan) diizenli olarak sevk ediliyordu | 53 (e s2 53 Slalad yiia
Oseds et pbll 5 Y ibarede “_és/topladi”: Hz. Siileyman’in bu cinslerden
askerlerini topladi anlami ifade eder. Sonra Sevkani, nicelik bakimindan burada
tefsircilerin, ordunun miktar1 konusundaki sOylemlerini uzattiklarin1 hatta pek
cogunun, nakil cihetinde dogru olmayacak ve akillarin sayamayacagi kadar rakamlari
uzaga tasidiklarm  zikreder’’. Yine o, “...bana mal mi  vermek

istiyorsunuz?.../.. . Jws 52l J& 2 (Neml 27/36) ayet boliimiinde, burada kast edilen

94 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 412.

%% Ka’b b. Ahbar (322/652), israiliyyat tiirii haberleri rivayet eden ve tabiin arasinda
gosterilenlerdendir. Ilminin ¢oklugu nedeniyle kendisine “hibr” (bilgin) denmistir. Ka’b, eski
kitaplar1 ve onlarla ilgili s6zlii rivayetleri hifzetmesi bakimimdan dviillmistiir. Aydemir, s. 95; Yine
Vehb b. Miinebbih (34/654), Yemen’de dogmustur. Isrdiliyyata dayali rivayetlerin en mithim
kaynaklarindan addedilen bu zata “sika” diyenler oldugu gibi, yine kendisi igin giivenilirliginde
“zayif “diyenler ve hatta “kezzab” diyenler de olmustur. Eb(’l-Ferec Cemaliiddin Ibnu’l-Cevzi,
Kitabu’l-Mevzi’at, Medine, 1966, 1, 141; Aydemir, Tefsirde Israiliyat, s. 99.

9% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 164.

%7 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 150.
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elbisenin tiiriinlin ne olduguna dair birtakim rivayetlerin bulundugunu, ancak konuyu
uzatmanin bir fayda vermeyecegini sdyler’”. Bu tiir haberlerin vasfi konusunda da
sert tenkitlerde bulunan Sevkani, muhayyel Irem sehri ve Abdullah b. Kilabe haberi
hakkinda sert usliipta bulunur. “Direkleri yiiksek olan irem sehrine/slesll <3 o)

(Fecr 89/7) ayetinin tefsirinde durumu soyle anlatir:

“Miifessirlerden bir grup, (Irem Zatu’l-‘Imad)’in giimiis ve altindan yapilmus
bir sehir oldugunu sdylemislerdir. Bu sehrin yeri durmadan degisir ve bir yerden
diger bir yere intikal ederdi. Dolayisiyla bu sehir, bazen Yemen’de, bazen Sam’da ve
bazen de Irak’taydi. Bazen de baska bir yerde olurdu. Tiim bunlar (rivayetler)
katiksiz yalanlardir. Abdullah b. Kildbe hadisi de katmerli bir yalandir”. Sonra
Sevkani devam ederek sahih rivayetleri zayif rivayetlerden ayirma ve tasnif isini
bilmeyenlerin maalesef ¢esitli hurafe, dinlere ait masal ve mitolojileri Allah’in
kitabina ait tefsirlere soktuklar1 i¢in serzeniste bulunur. Bdylece ona gore bunu
yapanlar tahrifatta bulunup dinde bazi1 seylerin degismesine sebep olmuslardir.
Miifessir bu konuda malumat sahibi olmak igin, el-Fevaidu’l-Mecmii’d fi Ahadisi’l-

Mevzii g adli eserine bakilmasini tavsiye eder’” .

Sevkani, bu tiir rivayetlerde bazi peygamberlere ait bilgileri tahsis eder ve
ilgili rivayetleri degerlendirme cihetine gider. Soyle ki, Ziilkarneyn ile ilgili ayette’'®
Ibn Abdilhekim’in “Futihu Misir” isimli kitabinda, Ibn Cerir, Ibn Ebi Hatim’in
eserinde, Ukbe b. Amir’den rivayet edilen su hadisi nakleder: “Yahudilerden olusan
bir grup, Hz. Peygambere gelerek Ziilkarneyn’i sordular. O da, Ziilkarneyn ilgili
haberleri onlara anlatti. Yine onlara: Rumlardan bir geng, Iskenderiyenin

evlatlarindan oldugunu ve onunla kralligin semaya ytiikseldigini, onun sed yapmaya

kadar isi gotiirdiiglinti anlatt1”. Sevkani, bu rivayeti verdikten sonra, bunun senedinin

9% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 162. Sevkani, Hz. Yusuf’a gosterilen burhanlarin mahiyeti

konusunda miifessirlerin konuyu uzatmasina sert tepki gosterir. Soyle ki, “Oysa kadin ona karst
istekliydi. Rabbinin agik delilini gérmemis olsaydi, Yusuf’ta onu arzulayacakti...] 9% e o ¥ 5
& 285 4 S 2l 37 (Yusuf 12/24) Ayet yorumunda tefsircilerin konuyu uzattiklarini ve sozlerinde de
cesitli ihtilaflara diistiiklerini belirtir. Burada Ziileyhd’nin istekte bulunup ma’siyette 1srara
diistiigiinii, ancak Hz. Yusuf’un boyle bir isteginin olmadigini belirtir. Tefsircilerin ¢oguna gore
burada onu istemesinden kastin, Ziileyha ile evlenmeyi temenni etmesi anlamina hamledilmesinin
gerektigini ifade eder. Sonug olarak sunu belirtelim ki, Sevkani’nin bu goriisii belirtmesi zorlama
bir ¢aba olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira kissanin tamamina bakildiginda bdyle bir yoruma
gidilmesinin dogru olmadig: goriilecektir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, ss. 21-22.

Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 530. Bu tiir rivayetlerin olumsuz etkileri konusunda bakiniz
Sevkani, Fevaidu’l-Mecmu’a, ss. 3-5.

*1” Kehf 18/83.
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zayif oldugunu ve tek raviden geldigini soyler. Ayrica tahsis yoluna giderek
Ziilkarneyn ilgili haberlerin ¢ogunun Israil ogullariyla ilgili haberler oldugunu ifade

C . . . 911
eder ve bu goriisii icin Ibn Kesir’i referans gosterir™ .

Miifessir, bazen de Isrdiliyyat tiirii bilgi iceren rivayetler hakkinda ihtilaf
oldugunu sdyler. Ancak ilgili rivayetler konusunda tercih veya degerlendirme ve

tercih cihetine gitmez’'?. Bu durumun ise bir ¢eliski arz ettigini sdyleyebiliriz.

Sunu da belirtelim ki Sevkani, bu tip haberler arasinda ihtilaf oldugu
konusunda yer yer degerlendirmelerde bulunur. “Dediler ki, Ziilkarneyn! Ye ciic ve
Me’ciic (adli kavimler) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktadwrlar.../... 588 134 ) 518

oY) A e zsale 5 zsal () (Kehf 18/94) ayetini verdikten sonra, bunlarin
nesepleri hakkinda ihtilaf edildigini belirtir. Denildigine gore, bunlar Yafes b.
Nuh’un ogludur. Yine bunlar hakkinda, Ye’clc’iin; Tiirkler, Me’ciic’lin de “el-Ceyl
ve ed-Deylem” oldugunu sdyledikten sonra, Ka’b b. Ahbar’m: “Hz. Adem ihtilam
oldu sonra spermi topraga karisti. Onlar da bu sudan yaratildi” rivayetini nakleder ve
hemen ardindan Kurtubi’nin: “Bunda bir yanls vardir. Ciinkii peygamberler i¢in
ihtilam olma vasfi dogru olmaz. Onlar, Yafes’in ¢ocuklaridir. Bagkalarini 6ldiiriirler”
seklinde kars1 itirazini ortaya koyar. Sevkani, bunlarin varligindan bahsettikten sonra
bunlarin sifatlar1 hakkinda ihtilaf oldugunu belirtir. Soyle ki, bazilarinin; bunlari
kiigiik ciisse ve kii¢iik boy seklinde; bazilarinin da biiyiik ciisse ve uzun boylu olarak
bunlarn vasiflandigint sdyler ve baska birgok vasiflarla vasiflandiklarini da ekler.
Selef ve halefin de bunlarin sifatlar1 ve fiilleri konusunda ¢esitli haberler

sOylediklerini ancak yeryliziinde fesat ¢ikarma sekilleri konusunda ihtilafa

/' Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: III, s. 366; krs. Ebi’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, Daru’l-Kur’an, Istanbul, 1985, (Tefsiri), cilt: V, s. 185.

°12 Bu sekilde Sevkani, hem tefsirlerde gecen israiliyyat tiirii haberleri, hem de verilen diger mecazi
anlamlar1 toplu bir sekilde vermeye calisir. O, Enbiya Stiresi 83. ayetinde “...bu dert bana
dokundu.../... »all i 5 seklindeki Hz. Eyyiib’iin Rabbine nidasinda “_<)" nin ne oldugu
konusunda ihtilaf edildigini s6yle anlatir: “Denildi ki, uyanmaya gii¢ yetiremedi ve sonunda
namaz igin kalkti, yalniz dogrulmaya giicli yetmedi. Yine, onun acizlikte siireklilik iginde oldugu
da sdylendi ve burada sabra ters bir durum yoktur. Denildi ki, vahiy kirk yil inkita’ buldu ve ona
gelmedi. Baska bir deyisle kurt onun etinden yere diistii. Sonra onu aldi yerine koydu. Sonra
Eyyiib (a.s.), soyle seslendi: “O, bana zarar dokundurdu”. Denildi ki, kurt bedenini yiyordu, o da
taki kurt kalbini yiyinceye kadar sabrediyordu. Ayrica denildigine gére bu zarar, Iblis’in Hz
Eyyiib’iin zevcesine bana secde et demesiydi. Bdylece, Hz. Eyyiib de onun imaninin gitmesinden
korktu. Ayrica nakledildigine gore, seytan onun kavmini pisletti ve bununla alay ve istihza ile
zarar vermek istedi”. Bakinz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 495.
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913

diisttiklerini  belirtir Yine Kur’an’da mahiyeti konusunda ihtilaf edilen ve

giivenilirligi belli olmayan haberlere dayali varliklar konusunda ihtilaf edilen

N . . e . . ,- 914
rivayetleri verir. Daha sonra bunlar arasinda tercihini belirtir™ .

Tim bu verilerden anlagildig1 iizere Sevkani, israiliyyata karsi gosterdigi
temkinli yaklagimimi, kissalarla ilgili gdstermistir. O, Isrdiliyyata dayal rivayetleri
ihtiyat siizgecinden gegirerek tefsirine alir. Dolayisiyla bularin ¢ogunu tefsirine
tagimaz. Kur’an kissalarina dair belirtilen rivayetleri kisaltma yontemine tabi tutarak,
maksadin dismma ¢ikilmamasi gerektigini sdyler. Boylece konunun 6ziiniin

ortiilmeden acik bir sekilde anlasilmasina zemin hazirlar.

M-Ayet ve Sireler Arasindaki Miinasebet

Miinasebet: “Arz edildigi zaman, makul karsilanan bir is demektir™". Bir
usill terimi olarak Miinasebetu’l-Kur’an da: “Ayet ve sireler arasindaki anlam
iliskisini ortaya koymak™ demektir’'°.

Miiellif, Bakara Sitiresi’nin 40. Ayetini tefsir ederken, bazi miifessirlerin bu
hususta asiriliga saparak, sirf ayetler arasinda miinasebet kurabilmek i¢in maksadi
saptirdiklarint sdyler. O, bu durumu sdyle anlatir: “Tefsircilerin ¢ogunun zorlama
suni ilim yolunu tercih ettiler. Sorumlu olmadiklar1 bir denize daldilar. Bu sekilde
tizerlerine vazife olmayan bir ise girdiler ve kendilerine fayda getirmeyen bir sahada
vakitlerini bosa harcadilar. Onlar sahifelerde mevcut tertip iizere bulunan Kur’an

ayetlerinin arasindakileri hatirlatalim dediler. Ancak Yiice Rabb’in kelaminin

fazlindan dolay1 belagatgiler bir sey demeyip bu konuda uzak ve yalniz kaldilar.

13 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 368.

' Bu hususla ilgili olarak, Dabbetu’l-Arz konusunda farkli goriislere yer vermesi Ornek
gosterilebilir. Rivayete gore bu varlik, kiyamet sartlarindan biri olan ve kiyamete yakin ortaya
cikacak olan Salih’in devesidir. Vasfi olarak da denildi ki: “Uzun ayakldir. isim olarak ona
‘Cessase’ denilir. Ademoglu hilkatinde bir canlidir. Kendisi bulutlarin arasinda fakat ayaklari
yerdedir. Bas1 6kiiz basidir. Gozii domuz goziidiir. Kulaklar filin kulagi, karn1 geyik karni, boynu
deve kusu gibi, gogsii aslan gogsii, rengi kaplan rengi, killar1 kedi kili, burunlari ko¢ burnu,
ayaklar1 deve ayagi gibidir. Mafsallar1 arasi on iki zira’/arsin (yaklasik 68 cm.) dir. Baska bir
rivayette, o koruyucu bir yilandir ve Ka’benin iizerenin de kotiiliiklerden sakindirir. Ahir zamanda
¢ikar. Kuyrugu killi olan bir canlidir”. Sevkani, yine bagka anlatimla; bunun bid’at chliyle
miinazara etmek i¢in konusan bir insan oldugunu, sonra inkarcilara donecegini ifade eder.
Rivayetleri verdikten sonra bu konuyu uzatmakta bir fayda olmadigini, Kurtubi’nin de, genel
anlamda birinci gorisii tercih ettigini belirtir. Sonra son kisim olan tahric béliimiinde “Dabbetu’l-
Arz” ile ilgili rivayetlerin kaynaklarini gosterir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 174-176.

?15 Zerkesi, Burhan, s. 36.

916 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 258.
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Sevkani, Bikai (885/1480)’nin de tefsirinde bu konuyu uzun uzadiya yer verdigini

belirterek durumu soyle izah eder:

llGh-i keldm, bazen miiminler hakkinda, bazen de inkarcilar
hakkinda,; bazen gecmis, bazen de su an hakkinda bahislerde bulunur.
Arada ibadetten, bazen de muamelattan bahseder. Bazi zaman tesvik
eder, bazen de sakindirir. Bazen, diinya isinden, bazen de ahiret isinden
bahseder. Yine bazen gelecekteki sorumluluklardan bazen de ge¢miy
kissalardan bahseder. Haddi zatinda niizil sebeplerinin farkliliklar: bu
nedenledir. Bu farkliliklar durumunu birlestirmek de kolay degildir.
Dolayisiyla Kur’dn, bizzat bu farkliliklar iizere ndzil olmustur(...) Bu
sekilde ilim ehli, Kur’adn’in biitiin dyetleri hakkinda tenastip oldugunu
goriirse bunsuz yapamayacaklart konusunda israrederler. Bdylece
Kur’dn’in belig ve mu’ciz olusundan éte tendsiib/uygunluk arama yonii
ortaya c¢ikar. Kendince gerekli durum gériiliince, hemen aralarinda
irtibat kurulmaya gidilir. Ilk inen: “3% g &by sl 3 sonrasin da ise
Sl el W ye cJad Wl W dyer ve sirelere bakildiginda,
Kur’dn’daki tertibe gore bunlarin konumlart nerede? Daha odnce
belirttigimiz gibi, niiziil sirasina gore dnce inen sonraya, sonra inen oéne
alinmigtir. Ancak Kur’an tertibi, niiziil durumuna gére degildir. Bilakis,
bu tertip sahabeden (tevkifi) gelmistir. Bunun aksini diigiinmek, anlam

olarak ne kadar faydasizdir’™.

Sevkani, goriildiigii lizere ayetler arasindaki miinasebetler meselesine
ehemmiyet vermez, hatta boyle bir tutumu gereksiz bir zorlama ve bosuna bir gayret
olarak goriir’®'. Bikai’nin Nazmu’d-Diirer isimli eserini bu tiir gayretlere drnek
gostererek, bu konuda teferruata girmenin ve ayetler arasinda insicam aramanin,
Kur’an’1t anlamanin disinda beyhude bir ¢aba oldugunu ortaya koymaya calisir.
Ayrica Sevkani’nin, Kur’an’in tertibi digina ¢ikarak, niiz(ll sirasina gore ayetlerin ele
alimmasinda karsit bir ¢aba icerisinde oldugu agik¢a goriiliir. Sevkani’nin bu hususa
karst ¢ikmasindan, bu alanin tamamen O©nemsiz oldugunu diistinmek dogru
olmayacaktir. Zira o, bunun sebebinin, Kur’an’in asil verecegi mesajdan uzaklagmak
oldugunu sdylemek ister. Zira ‘Izzuddin b. Abdisselam (660/1262)’1n: Miinasebet
ilminin faydasi bulunabilir, ancak keldmin irtibat giizelliginde dncesi ve sonunun bir

olmas1 sart1 kosulur; sonra da ayetlerin farkli sebepler iizerine indigi vaki olursa,

7 “Yaratan Rabbinin adiyala oku!” (‘Alak 96/1)

18 <y biiriinen kigi!” (Muddessir 74 /1)

MY “Ey o ortiisiine biiriiniip ortiinen” (Miizemmil 73/1)
920 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 85-86.

921 Glingor, “Fethu’l-Kadir”, cilt: XII, s. 463.
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birinin digeri igin irtibat1 sarti aranmaz’>> demesi, Sevkani gibi onun da bu konuda
muhalif oldugunu gostermektedir. Nitekim ayetler arasinda miinasabetleri tam olarak
iceleyip ortaya koymak dikkati ve zorlugu gerektiren bir istir. Bu a¢idan Sevkani gibi

bu tiir diislince sahiplerinin goriislerinde hakli olabilecegini sdyleyebiliriz.

922 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, ss. 204-205.
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DORDUNCU BOLUM
SEVKANI’NIN TEFSiR CESITLERINE BAKISI

I. KELAMI TEFSIiR

Bu boliimde Sevkani’nin keldm ilmi agisindan Kur’an’a yaklagimini izah
etmeye calisacagiz. Bu agidan kelami tefsir baghigini atma geregi duyduk. Kelami
tefsir denince i¢inde kelami problemlerin ¢okga tartisildig: tefsir akla gelir. Kelam1
tartigmalar, bir bakima Kur’an’in inang¢ sistemiyle ilgili farkli bakis acisindan
dogmus olup farkl itikdd1 anlayislar1 benimseyenler, Kur’an’dan kendi goriislerine

deliller aramislardir’®

. Boylece kelami konulara tefsirlerde agirlikli olarak yer
verilmistir. Sevkani’nin bu alanla ilgili yaklasimini ele almak i¢in oncelikle kelam
ilminin dogusu ve muhteva ¢izgisini, sonra da onun itikadi alanda diislince sistemi

olan Selefiligi genel hatlariyla ortaya koymaya ¢alisacagiz.

[slam diisiincesinde akla miiracaat etme, ilk defa Allah’in sifatlar1 ve
miitesabih ayetlerin izahinda olmustur. Bu iki konu kelama dayali tefsirin temel
konusu sayilmaktadir. Naslarin anlasilmasinda akla bagvurulmasinin baslamasiyla
birlikte, selef ve halef olmak tizere iki farkli yol ortaya ¢ikmistir. Aklin kullaniminin
giderek yayginlagsmasi ve ilahiyat alaninda bazi sorgulamalarin zuhuru kelam ilminin
dogusuna zemin hazirlamistir. Baglangig¢ itibariyla Ehl-i siinnet gruplarinin disinda
varligini1 hissettiren keldm ilmi, daha sonralart bu grubun alimleri tarafindan
benimsenmeye baslamistir. Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren akaid sahasinda
ortaya c¢ikan ihtilaflar giderek biiyiimeye ve toplum iizerindeki etkisini arttirmaya

baslamustir’>*.

Kelam ilminin dogusuna zemin hazirlayan akli kullanma; baslangigta bazi
problemlere ve Ibn Hazm gibi bazi alimlerin elestirilerine sebep oldugu gibi ilm-i
kelam acisindan pek c¢ok ihtilaflarin dogmasina da zemin teskil etmistir. Bu durumu

Muhammed Abduh sdyle dile getirir:

3 Albayrak, Tefsir Usilii, ss. 104-105. Kelam Ilminin tanimu ve gayesi konusunda bakimz Bekir
Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, Damla Yay., Istanbul, 1996, (Kelam), ss. 47-52.

24 Bekir Topaloglu, islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Allah’m Varhg, DiB. Yay., Ankara,
trs., ss. 31-42.
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“Kelam Ilmi, Kur’an’in kendisine ¢izdigi yol iizere, varliklar aleminin
bedaiini, yaratic1 eserlerini tefekkiir etme yollarini kapsayan bir ilim olarak ortaya
cikmaya basladi. Ne var ki, itikddil saglam bir mecraya girmedi; Kur’an mahlik mu

2925 By durum ilim ve takva ehlinin

yoksa gayri mahluk mu oldugu catismasi basladi
iskencelere maruz kalmasina, birgok masum insanin kaninin akitilmasina sebep
olmustur. Bu olusumlarin tabii sonucu insanlar da; aklin verilerini ve prensiplerini
cok ileri gotiirerek akli esas alanlar, ister orta diizey olsun ister lafzi olsun

nassin/seratin zahirine bagh olanlar seklinde iki kisma ayrildilar’®,

Daha sonralar1 Hicri ilk asrin yarisi itibartyla, ibn Kiillab (240/854) ve Haris
el-Muhasibi (243/857) gibi alimler tarfindan tasvip goren kelam ilmi, bir asir sonrasi
Hasan el-Es’ari (324/93) ve EbG Mansar el-Maturidi (333/944) tarafindan teyid
edilerek dikkat ceker hale getirilmistir’>’. Boylece Ehl-i siinnet’in mensuplarindan
akli kullanan kelamecilar felsefi metodlarla istinbata 6nem vermeye baglamislardir.
Ancak nassa agirlik veren Hanbeliler bu metoda karsi ¢ikmis, ister Es’ari, ister
Maturidi olsun bunlarin gittikleri yolun yanlis oldugunu savunmuslardir. Boylece
Hanbeliler, kendilerini her konuda selef-i salihine tdbi olmak anlaminda selefiler
seklinde isimlendirmislerdir. Ahmed b. Hanbel ile zirveye ulasan selefi akim, daha
sonralar1 siyasi nedenlerle zayiflamis, Ibn Teymiyye'nin diisiince sisteminin
zuhuruna kadar gerilemeye devam eden bu anlayis, onunla birlikte eski giiciine

928

kavugmustur’~°. Simdi bu béliimde kelama dair yaklagimlarin ana konusu olmasi ve

konunun temellenmesi baglaminda selefilik hakkinda bilgi verelim.

A-Selefilik

“Selef”, kelime anlamu itibartyla, ‘Once gelmek, one almak’ gibi anlamlar
ifade eder. Arap lisaninda “bir kimsenin selefi” denildiginde o kimsenin atalari
anlasiimaktadir’’. Selef (siilaf) kelimesinden gelen Selefiyye, “gecmis insanlar, soy,
fazilet ve ilim baglaminda 6nce gelip gecenler” anlamina gelmektedir. Terim olarak

ise selef, ‘ilim ve fazilet agisindan miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashab ve tabitin’

925 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, trc. Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, (Risale) 1986, s. 82.

”2 Abduh, Risale, ss. 82-83.

%27 Topaloglu, Kelam, s. 44.

%28 Topaloglu, Kelam, s. 34; Enver Arpa, ibn Teymiyye’nin Kur’an Anlayist, s. 97.

2 fbn Manzir, Lisinu’l-Arab, Daru’l-Me’arif, Beyrut, 1956, cilt: IX, ss. 158 vd., “sIf” maddesi;
Ragib el-Isfehant, s. 420.
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% Daha genel olarak, “Sifatiyye” ve “Eseriyye”

anlaminda kullanilan bir kelimedir
seklinde adlandirilan Selefiyye, iman esaslariyla ilgili konularda ayet ve
hadislerdekiler ile yetinen, miitesabihleri dahi aynen kabul eden, bdylece tesbih ve
tecsim anlayigina karsi olup ancak te’vil yoluna da gitmeyerek, bu tiir konular1 Ehl-i
siinnet dairesinde ele alan topluluk **' olarak tanimlanabilir’. Yine bilhassa Allah
(c.c.) ile ilgili konularda konusurken, Allah’1 selbi sifatlarla degil de daha ziyade
sublti sifatlarla taniyanlar anlaminda bunlarin, “Isbatiye” olarak adlandirildiklari

goriilmektedir’’.

Selefilik, genel olarak itikad ile 6zelde ise ilahi isim ve sifatlarla ilgili naslarin
lafzina ve lafzi/literal manasina bagl kalmayi, dolayisiyla te’vilden kaginmay1 temel
prensip kabul eden bir ekol olarak bilinir. Bu ekoliin temel tezi; dogru dini
diisiincenin ve pratikte gecmise ait siinen ve asar ekseninde olusturulmasi gerektigi
prensibine dayanir. Dolayisiyla tarihsel tecriibe olarak bu fikrin temelde temsilcileri
“Ehlu’l-Hadis”, “Ashabu’l-Hadis”, “Ehlu’l-Eser”, Ehlu’l-Hak” ve “Ehlu’s-Siinne”

gibi isimlerle tanitilmustir”>*,

EblG Hamid el-Gazali (505/1111) tarafindan “sahabe ve tabilin mezhebi
(metodu)” olarak tanimlanan’® muhalifleri tarafindan ise Eseriyye, Haseviyye ve
Miisebbihe gibi olumsuz sifatlarla amlan Selefiyye ya da Selefiligin®, erken
donemdeki meshur temsilcileri arasinda: Evza’il (157/774), Siifyan es-Sevri, Leys b.
Sa’d (175/791), Malik b. Enes, imam Safii, Ishdk b. Raheveyh, Ahmed b. Hanbel

937

gibi isimler zikredilebilir Bunlar igerisinde Ahmed b. Hanbel, bu ekoliin

miintesipleri agisindan Onemli bir yere sahiptir. Cilinkii gerek Mu’tezile

%9 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye” DIA, Istanbul, 2009, cilt: XXXVI, s. 399. Yine genel olarak
Selefiler denince, sahdbe ve tabiin devrindeki Miisliimanlar anlasilmaktadir. Neset Cagatay, 1.
Agah Cubukgu, islim Mezhepleri Tarihi, AU IFAV Yay., Ankara, 1985, s. 191.

! Bu tanimda Ehl-i siinnet genellemesinde, Selefilerin Ehl-i siinnet’e dahil edildigi anlasiimaktadr.
Ancak te’vil acisindan bakildiginda, basta Maturidi olmak {izere Ehl-i siinnetin te’vil yaptig
goriilir. Bir karsithk da s6z konusu olmadigindan burada Ehl-i siinnet genellemesinin yanlig
kulanildigin1 ve ilk bakista geligki olusturdugunu belirtmek istiyoruz.

32 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelaim’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul,
1998, s. 299; Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak , Kelam, Tekin Yay., (Kelam), Konya, 1996,
s. 51.

%33 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay., istanbul, 1999, ss. 29-30.

%34 M. Zeki Iscan, Selefilik: islami Koktenciligi Tarihi Temelleri, Yay. Istanbul, 2006, s. 115.

35 Ebt Himid Muhammed el-Gazali, ilcAmu’l-AvaAm an ilmi’l-Keldm, nsr. Muhammed Mu’tasim
Billah el-Bagdadi, Beyrut 1985, s. 53.

36 Ozervarly, “Selefiyye”, cilt: XXXIII, s. 399.

%7 ibn Kesir, Bidaye, cilt: I, s. 220.
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kelamcilartyla sik1 miicadelesi, gerekse Mihne hadisesi’ndeki mukavemetli durusu
sebebiyle, Selefiyye’nin sembol ismi olarak tarihe ge¢mis™, kendisinden sonraki
Ehl-1 Hadis seklinde adlandirilacak ekol i¢in model olacak sekilde selef diislincesinin
temellerini ortaya koymustur939. Hicri ikinci asirdan itibaren Cehmiyye-Mu’tezile
miintesipleri Isldm’1 elestiren gruplarla fikri miicadelelerde bulunurken, zaman
zaman onlarin anlayabilecegi Uslip ve ifadeler kullanmis, goriislerine deginip

yanhsliklarmi ortaya koymustur’*

. Boylece Selefiyye anlayisi, tesekkiil etmeye
baslamis, sahip oldugu esaslar olgunlasarak ekollesme cihetine dogru gitmeye

baslamistir. Bu diisiince sisteminin gegirdigi evreleri sdyle 6zetleyebiliriz:

a)Miitekaddimiin Donemi Selefiyye/lcmal Devri: Mutekaddim/evvel donemde
tabitin, mezhep imamlari, biiyiik miictehid ve hadisciler Selefiyye idiler’*'. Es’arilik
ve Matiridilik ¢ikincaya kadar, Siinni anlayisa sahip miislimanlarin inanc1 “Selef”
idi. Bu donem itibartyla Selefiyye seklinde isimlendirilen bu olusumun en belirgin
ozelligi; akaid sahasinda akla rol vermemek, sadece ayet ve hadislerle yetinmek,
naslardaki miitesabihleri de te’vil etmeden, anlamlarmmi Allah’a havale etmek

942

seklindeydi Yine baz1 firkalarin iddialarina karsi1 ¢ikarak; bid’at ve yeni

yorumlari, tafsilata girmeden icmélen reddetmeleri temel dzellikleriydi®®.

938 Mustafa Oztiirk, “Selefilik ve Te’vil iizerine”, Marife, cilt: IX, Say1: III, Konya, 2009, (Selefilik),
s. 86.
39 Selefi diisiincenin temellerini olusturacak ana hatlariyla akaid ve kelama dair goriisleri i¢in bakimiz
Ferhat Koca, Ahmed ibn Hanbel, TDV, Ankara, 2008, ss. 47-56.
0 Bu donemde kendileri igin “Ashabu’l-Hadis” diyen bazi alimler, sahabe ve tabitinun mesgul
olmadig1 bu konularin tartisilmasini ve bunlari tartisirken uygulanan yontemleri bid’at saymuis, bu
alanda bir takim reddiyeler yazma cihetine gitmislerdir. Ozervarli, “Selefiyye” ss. 399- 400.
Her ne kadar Eb0 Hanife, Safii ve diger miictehid imamlar itikadi konularla ilgilenmis ve Ebu
Hanife’nin disindakiler Selef akaidini temsil etmislerse de re’ycilik ile ilgilenmeleri ve bazi
takipgilerinin keldmeci olmasi, onlarin dogrudan ehl-i hadis igerisinde miitalaa edilmesine engel
teskil etmistir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in takipgileri imamlarmi Selefin itikddi prensiplerini
titizlikle koruyan ve onlar1 Ehl-i bid’at’a karst savunan kisi konumuna ¢ikartmistir. Bunun sonucu
olarak, her devirde degisik mezheplere bagli bazi1 alimler, itikddi konularda Ehl-i hadis metodunu,
kendi egilimlerine uygun bigimde temsil etmislerse de bu ¢izgiyi 1srarla benimseyen ve bununla
6zdeslesen daha ¢ok Hanbeli alimler olmustur. Ozervarl, “Selefiyye”, s. 400.
Kilavuz, Kelam, s. 300. Yine dnceki donem Selefilerin genel karakteristik 6zelligi ise; Cehmiyye,
Mu’tezile, Miircie, Sia, Harici olmayan ve hadislerde anlatilan ve sahabe, tabiiin ve tebe-i tabiin
tarafindan anlagilan isldim mefhumunu benimseyen bir mezhep olmalaridir. Uludag, islam
Diisiincesinin Yapisy, s. 30
Bu dénemde selefiler iki grupta ele alabilir. 1. Hicri IV. Asrin baginda Es’arl ve Matliridi kelam
mezhepleri kurulmadan 6nceki Selefiler. Bu donemde Ehl-i siinnetin tamamina Selef mezhebi adi
da verildigi bilinmektedir. 2. Es’arl ve Maturidi kelam mezhepleri tesekkiil edilince, birgok Siinni
Miisliiman bu iki mezhepten birinin itikdd anlayisini benimsedi. Fakat Es’arl ve Maturidi akaid
sistemine bagli olmayan Siinnilerin sayis1 da az degildi. Genel anlamda biitiin Siinniler, 6zel olarak
da Es’arl ve Matlridi olmayan Siinnilerin tuttuklari yola Mezheb-i Selef adi verilmekteydi.

941

942

943
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b)Miiteahhiriin Donem Selefiyye/Tafsil Devri: Sonraki donem, Hicri iiglincii
ve dordiincii asirdan itibaren Ehl-1 hadis ¢izgisinde Hanbeli alimlerce temsil edilen
ve daha sonralari bu minvalde varligini devam ettiren Selefilik, Ibn Teymiyye ile
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) tarafindan sistemli bir diisiince ekolii
haline gelmistir. Boylece bunlar, 6nceki Selefilerin icmalen ele aldiklar1 hususlari
tafsilat ve teferruatiyla zikretmislerdir. Onceki Selefilerin, uygun bulmadiklarindan
girmedikleri konulara sonraki Selefiler girmek zorunda kalmislardir. Boylece
diisiince sistemleriyle ilgili konularin i¢ine dalarak genis agiklamalar yapmislar ve
Selefiligi sistemlestirmeye gayret etmislerdir’**. Miiteahhirin dénemde ibn
Teymiye’nin yolundan gidenlerin Selefilik ile 6zdeslesmesine yol acan hususlar;
ogrenci ve takipcilerinin Islam ilimlerini ele alisim felsefi anlayislardan tasfiye
etmek, yine shfilik adi altinda miisliiman toplumda tebariiz eden sahis ve nesnelere
kutsiyet atfedilen uygulamalardan ve hizla yayginlasma temayiilii gosteren bid’at ve

hurafelerden uzaklastirma gayretleri olarak tezahiir etmistir’® .

Yine sonraki donem Selefiyye i¢inde zikredilen Ibnii’l-Vezir (840/1436) ve
Sevkani gibi alimler™*®, Selefilige muhalif olan inang ve diislinceler konusunda genis
aciklamalar yaparak, bu diislince sistemini gelistirmeye devam etmislerdir. Bu
siiregte Sevkani’nin de bu anlayisa dayali yaklagimlari modern selefi diislinceye
aktarilmasinda etkin bir role sahip oldugu, bu konuyu arastiranlar tarafindan agikca

soylenmistir’™?’.

c)Yeni Selefiyye/Modern Selefilik Hareketi: Modern veya Cagdas Selefiyye
hareketi olarak adlandirilan donemde, bu ekol yeni bir konum alarak bagkalasima

ugramistir. Tanzimat Fermani (m. 1839) ile baslayan Bati tesiriyle bir kisim

Dolayisiyla birinci grup da olan Siinniler i¢in “Ehl-i Sunnet-i Amme”, ikinci grupta olan Siinniler
i¢in de “Ehl-i Siinnet-i Hassa” ad1 kullanilmaktaydi. ikinci manada kullanilan Selefiyye Mezhebi
yerine Hanbeliye Mezhebi tabiri de kullanilir. Zira Hanbelilik, ameli bir mezhep oldugu kadar,
itikadi bir mezhep olma 6zelligine de sahiptir. Uludag, ss. 30-31.

4 Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 31.

" Ozervarly, “Selefiyye”, s. 400.

%6 Topaloglu, Kelam, s. 117.

#7 S6yle ki, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye’den sonra Yemenli alim olan ibnii’l-Vezir ve
Hint 1slahat¢ilarindan Sah Veliyullah (1176/1762), Kur’an ve stinnet akilcilig iizerine kurulu ilim
anlayismi temsil etmislerdir. Ozellikle Sevkani, Selefi yaklasini benimseyen ve bu anlayisin
modern doneme intikal etmesinde biiyiik katk1 saglayan sahsiyetlerden biridir. Ozervarl, ss. 400-
401. Bu konuda Sevkani Sah Veliyulah ile benzesmektedir. Zira Veliyullah’ta Hint alt kitasinda
modern diisiincede ve ayni zamanda Ehl-i hadis geleneginde diisiinceleriyle dnem arzetmistir. Sah
Veliyullah’in bilgi ve din anlayis1 ve Kelami gériisleri igin bakiniz Mehmet ilhan, Sah Veliyullah
Dihlevi’nin Kelami Goriisleri, Arastirma Yay., Ankara, 2007, ss. 43 vd.
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miisliimanlar, geleneksel keldm ve tasavvuf diisiincesinin, Isldm toplumunun
problemlerine ¢6ziim getirmeyecegi kanaatine vararak yeni ve cagdas bir Selefiyye

. 948
hareketini savunmuslardir

. XIX. yiiz yilin ikinci yarisindan itibaren 1slah ve tecdit
faaliyetlerini yogunlastiran Islam alimlerinin Kur’an ve siinnete donmeyi savunarak
taklitten uzaklasmayir One ¢ikartmalari, Selefiligin bu donemde daha ¢ok

%Y Bu hareketin hararetli temsilcileri olan

tartisilmasina zemin hazirlamistir
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Muhammed Ikbal, Mehmet Akif, daha
sonra da Mevdidi, Ebu’l-Hasen en-Nedevi ve Seyyid Kutub gibi alimler; ilme ve
teknik gelismelere biiyiikk onem vererek, duruma gore onceki ve sonraki selefileri

asan te’vil/yorumlarda bulunmuslardir”™.

Modern ¢agda selefiligin farkli bir tezahiirii de Vehhabiliktir'

. Bu diisiince
akimi, selefilerin yogun olduklar1 bdlge amelde Hanbeli mezhebinin yaygin
bulundugu biigiinkii Suudi Arabistan’da neset etmistir. Buradaki Selefi anlayis,
itikddi anlayis yaninda siyasi yapilagsmaya gitmis bazi ifrat goriis ve uygulamalar
sergilemis ve hala sergilemektedir. I. Diinya savasi sonrasindan Islim aleminde
ekonomik ve sosyal sartlarin giderek agirlagsmasi, Bat1 bagimliliginin artmasi, ayrica
din ve inan¢ Ozgirliigiiniin iizerinde baskilarin olugmasiyla, Selefilik hareketi
sertlesme egilimine girmis ve ¢esitli siyasi oOrglitler halinde kendini gostermeye

baslamistir’ .

¥ Cagdas Selefi hareketinin dayandig: bilgi kaynaklari ve otoriteler arasinda; Ahmed b. Hanbel

(241/855), ibn Hazm (456/1064), ibn Teymiyye (728/1327), ibn Kayymm el-Cevziyye (751/1350),
Ibn Kesir (774/1373), Emir es-San’ani (1182/1768), Muhammed b. Abdilvehhab (1206/1792), es-
Sevkani (1250/1834), Seyh Abdiilaziz b. Baz (1419/1999) ve Muhammed Nasiruddin el-Elbani
(1420/1999) gibi isimler zikredilebilir. Bakiniz Zekeriya Giiler, “Selefi Hareketin Tarihi Kdkenleri
ve Yontem Problem”, Marife, cilt: IX, Say:: 111, 2009, ss. 47-74.

Ozervarli, “Selefiyye”, s. 401.

Uludag, islam Diisiincesinin Yapist, s. 31.

Modern Selefiligin ¢agimizda farkli bir tezahiirii olan Vehhabilik, 1703-1791 yillar1 arasinda
yasamis olan bu itikadi, siyasi mezhebin kurucusu olan Muhammed b. Abdilvehhab’in baslattig
ve sonra da Necid ¢dliinde yayilan Selefiyye akimidir. Uludag, islam Diisiincesinin Yapist, ss. 31-
32. Basta Sendsilik olmak iizere bir¢ok hareketlere tesir etmis olan Vehhabilik, Suudi Arabistan’da
ortaya ¢ikan ve kurucularinin yolundan gitmeyi amag edindigi i¢in kendini Selefl hareket olarak
tanitmis, boylece Hanbeliligin literal yorumuna dayali ve yenilige kapali bir ¢izgiye girmistir.
Zamanla eski sert tutumu kismi de olsa degismis, ancak ¢agdas bir Islami hareket seviyesine hala
ulasamamustir. Ozervarli, “Selefiyye”, s. 402.

Bu siirecteki ayrismalar1 teferruath olarak gormek igin bakiniz Mehmet Ali Biiyilikkara, “11
Eylil’de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar, say1: 20
Ankara, 2004, ss. 218-224.

949
950
951
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Ozetle; yeni Selefilik hareketi dncesinde; te’vili ve bid’at1 red etmek gibi iki
durumun ortaya ciktign goriilmektedir. Modern dénemde ise bu anlayis, Islam
toplumunun terakkisi i¢in teknik ve o6zellikle miisbet ilimlere sarilmak, yapilmasi
gereken toplumsal 1slahat projeleri ve Islami ittihat noktalarina vurgu seklinde

tezahir etmektedir.

Sevkani’nin, selefi anlayisla ele alinan haberi sifatlar gibi konulara
yaklagiminin goriilebilmesi i¢in iki onemli husus olan: “Selefiyenin temel itikadi
goriisleri” ve bu tiir konularin anlagilmasinda sorun teskil eden “Selefiyyenin te’vil
anlayis1” bagliklarini incelemeye calisalim. Boylece tefsirinde selefi anlayisla ele

alian konulara kars1 tutumunu daha net olarak gorelim.

1. Selefiyye’nin Temel itikadi Goriisleri

Yiizyillar boyu ve cografl sartlara gore degisiklikler gdsteren ve daha ¢ok
Hanbelililer tarafindan sahiplenilen Ehl-i hadis ve Selef ekoliiniin temel eserleri
incelendiginde, bunlarin 6ncelikle Mu’tezile ile Cehmiyye’ye ve onlardan dolay1
kelamcilara karst olumsuz bir tavir sergiledikleri goriiliir. Her ne kadar sert
muhalefet iislibu kullansalar da miiteahhirin ve modern dénem yolunu izleyenlerin
geneline bakildiginda onlar; 6zellikle haberi sifatlarin te’viline, felsefi delillere ve
Aristo mantigina, dinl esaslarda Kur’an ve siinnette bulunmayan terimlere yer
vermislerdir. Ozetle Selefiler, bazi konulara itirazlar1 disinda, itikadi ilkeler

konusunda’® Ehl-i siinnet ile aym1 goriisleri paylasmuslardir™*.

Gazali, “IllcAmu’l-‘Avam” adli eserinde, Selef akidesi icin yontem agisindan

gerekli yedi temel esas tespit etmistir. Bunlari; Takdis, Tasdik, Aczi itiraf, Siikit,

3 Bazi ¢agdas arastirmacilar, Selefiligin mezhep olmaktan ziyade, ilk donemde akéid alaminda
benimsenen metodolojik yaklasimlara paralel olan bir akim 6zelligi tasidigina vurgu yapmislardir.
Bakiniz M. Said Ramazan el-Biti, es-Selefiyye: Merhaletii’z-Zemeniyye Miibareke la
Mezhebiin islami, Dimesk, 1988, s. 23. Bilinen anlamda mezhep olmaktan ziyade, islam’mn erken
donemlerinde akaid alaninda benimsenen metodolojik yaklagima paralel bir anlayis tarzi olarak
goriilen Selefililigin temel itikadi ve diger goriisleri hakkinda bilgi edinmek i¢in, dncelikle bu
konuda temel kaynak teskil eden Gazali ve Sehristini (548/1153)’nin eserlerine basvurmak
gerekecektir. Ozellikle Gazali’nin “Ilcamu’l-*Avam an ‘Ilmi’l-Kelam” adli eserindeki baz1 bilgiler
oteden beri Selefiligin mahiyetine dair temel kaynak olarak kullanilmistir. Hatta bugiin, Selefiyye
hakkinda bilinen ve bu konuda kabul goren fikirlerin, bu ekol sahiplerinden Gazali’nin yukarida
zikrettigimiz eserindeki muhtevaya dayandigi sdylenebilir. Oztiirk, “Selefilik”, s. 86.

%% Ozervarly, “Selefiyye”, s.401.
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Imsak, Keff ve Marifet ehline teslim olma sekinde siralar’’. Gazali’nin tasnifi ve bu
husustaki ifadelerinden anlasildig1 lizere Selef mezhebi, itikadi prensiplerden olusan
avamin mezhebidir. Nitekim Gazali, Selef mezhebinin bu prensiplerine uymay1

avama tembihlernistir956.

Itikadi prensiplerle birlikte, selef yontemini benimseyenlerin temel goriisleri
bakimindan Ehl-i siinnetin diger kollariyla 6nemli bir ayrigmazliga diistiikleri
sdylenemez’’. Farklilk daha cok bu inang esaslarinin ispatlanmasi ve savunulmasi

metotlarinda  goriilmektedir’™®.

Burada Selefiyyenin akidevi esaslarindan ana
hatlariyla bahsettikten sonra, simdi de bu anlayisin Kur’an’in yorumlamasi ve
anlagilmasina 1s1k tutmasi bakimindan, ekoliin te’vil hususuna yaklagimini ele almak
istiyoruz. Boylece bu ekol mensuplarinin, haberi sifatlar1 ve diger kelami konulari

anlamada te’vile kars1 tutumlarini ortaya koymak temel hedefimiz olacaktir.

5 1.Takdis: Allah Teéla’yl, sanmna yakismayacak (cisim olmak, yaratilmisa benzemek gibi)
seylerden tenzih etmektir. 2. Tasdik: Allah’tan ve Hz. Peygamber’den gelen her bir seyi soyledigi
sekliyle tasdik etmek/kabul etmektir. 3. Aczi Itiraf: Kisinin, naslarda gecen miitesabihattan neyin
kastedildigi bilmedigini ve bilemeyecegini kabullenmesidir. 4. Siikiit: Miitesabihati anlamaya ehil
olmayan kimselerin, bunlarin te’villeri hakkinda soru sormamalaridir. 5. Imsik: Yorum
yapmamaktir. Miitesabihat iizerinde herhangi bir yorum yapmak veya tasarrufta bulunmaktan
kagmmaktir. Avamdan olan kimselerin, miitesadbih olan lafizlar1 baska dillerde olan kelimelerle
tefsir etmemeli, lafzin zahiri anlamini terk edip, muhtemel bulundugu ikinci anlam ile de te’vile
kalkismamalidir. 6. Keff: Miitesabihat ile ilgili lafizlar ile kalben, zihnen de dahi mesgul olmamak
ve onlar lizerinde diisiinmemektir. Kisaca kiginin bu lafizlarla ilgili diisiincelerden i¢ diinyasin
arindirmasidir. 7. Marifet Ehline Teslim: Konunun ehli olan kimselerin bu hususlarla ilgili
goriislerine itimat etmektir. Basta Hz. Peygamber olmak iizere, sahabenin &nde gelenlerinin,
evliya, siddik ve bu konulara vukifu olan kimselerin, zor gibi goriinen bu hususlar
bilebileceklerinin kabul edilmesidir. Burada miitesabih sifatlarin ger¢ek anlamlar1 acziyetlerinden
otiirtirii avama gizli kalacaktir. Dolayisiyla avamim bir vazifesi de marifet ehlinin rehberligini
kabullenmeleri ve bu konuda ariflere teslim olmaktir. Bakiniz Gazali, IlcAmu’l-‘Avam, ss. 54-86.
Ayrica bakiniz Izmirli, Yeni {lmi Kelam, ss. 61-63; Topaloglu, Kelam, ss. 114-116; Uludag, islam
Diisiincesinin Yapisi, s. 48; Detayli agiklama ve bu esaslarin genis izahat1 i¢in bakiniz Burhan
Baltaci, “Haberi Sifatlar Baglaminda Gazzali’nin ‘Selef” Taniminin Degerlendirilmesi”, Marife,
Yil: IX, Sayr: 111, 2009, ss. 113-115.

Gazali’nin tarifinden yola cikarak Selef, “Sahabe ve Tabiun Mezhebi” ise, stfi eksenli bakis
acisiyla sahabe ve tabilinun da avam anlayisinda oldugu anlasilmaktadir. Yine sifatlar konusunda
te’vil’den kagindiklart sdylenen Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel gibi alimler avam ziimresine
dahil edilebilir. Oztiirk, “Selefilik”, s. 89.

Ozervarli, “Selefiyye” s. 401.

Hayri Kirbasoglu, “Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi”, islamiyat, Cilt: X, Say:: 1,
Ankara, 2007, ss. 152-153; Ayrica Selefi diigsiincenin karakteristikleri i¢in bakiniz Sénmez Kutlu,
“Islam Diisiincesinde Gelenek¢i Din Soyleminin Analizi”, Islamiyat, Cilt: X, Say:i: 3, Ankara,
2007, ss. 21-32.

956

X1
1
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2. Selefiyye’de Te’vil Anlayisi

Te’vil konusunda selef ekoliine atfedilen bu goriislerle uyum iginde bir genel

% Ciinkii Gazali, Islam

kabuliin olugsmasinda en biiylik pay kuskusuz Gazali’ye aittir
toplumunun en bunalimli giinlerinde naslarin te’vil edilip edilmeyecegine dair
tartigmalarin yogunlastigi, hatta bazi akimlarin yapmis olduklar: te’villerin buhrana
sebebiyet verdigi ve mezheplerin felsefl ve siyasi bakimdan birbirleriyle kiyasiya
miicadele ettikleri bir donemde yasamistir. Zamanin c¢ok yonlii bir alimi olarak
etrafinda olup bitenlere kayitsiz kalamayan Gazali, yasadigi donemde ortaya ¢ikan
tartismalarin 6ziinde dini anlama ve yorumlama farkliliginin yer aldigini gérmiistiir.
Ona gore dogru ve sihhatli bir degerlendirme yapabilmek i¢in, kelamci, filozof ve

batinilerin dini algilama ve yorumlamalarina bakmak gerekiyordu®®.

Sifatlar ve te’vil konusunda Selefiyyenin en bariz Ozelligi igin istiva

konusunda kendine yoneltilen soruya Imam Malik’in: “Istivd malumdur; keyfiyeti

59961

mechul, ona iman vacip ve onun hakkinda sormak bid’attir seklindeki cevabi

sozii gosterilebilir’®. Selef ulemas: genel bir tutum olarak, “Bu tiir ifadeler hakkinda

%9 Gazéli’ye gore, Islam diisiincesinde akimlar te’vile bagl olarak smiflara ayrilmistir. Onun kelami
acidan dikkate deger tasnifi sdyledir: 1. Daima akli 6n plana alanlar ve nakle yer vermeyenler. 2.
Daima nakli 6n plana alanlar ve akla yer vermeyenler. 3. Akl1 esas almakla beraber, nakli ona tabi
kilanlar. 4. Nakli esas almakla, akli ona tabi kilanlar. 5. Akl1 da nakli de birer esas kabul eden ve
aralarinda bir ¢eliski ve tutarsizhk gormeyenler. Gazali, sadece te’vili merkeze alip bir
smiflandirma yaparak, bu gruplara tekabiil eden isimlerden agik¢a bahsetmemistir. Bakiniz Gazali,
islim’da Miisimaha (Faysalu’t-Tefrika beyne’l-Islim ve’z-Zendaka), trc. Siileyman Uludag,
Marifet Yay., Istanbul, 1990, ss. 85-96. Birinci grupla Felsefeyi, ikinci grupla Haseviyyeyi,
iigiincli grupla Kelameilari, dordiincii grupla Selefiyyeyi, besinci grupla alim ve ariflerin yolunu
kastettigi anlasilmaktadir. Bu tasnifte, akil ve nakil esaslarina gore yapilmis, fakat kesf ve ilham
dikkate alinmamustir. Bakimiz Uludag, Islam Diisiincesinin Yapus1, ss. 16-17.

%0 Mehmet S. Aydm, islam Felsefesi Yazilari, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2000, s. 66.

%! Selefilerin te’vil problemiyle karsilastiklari ve kendilerine gore cikis yolu olmak iizere
basvurduklari, imam Malik’e atfedilen klise haline gelmis bu soziin birka¢ yonden celiski icerdigi
goriiliir. Bunlar soyle siralanabilir: 1. Malum olan bir sey, ya duyular, ya akil, ya da muhayyile
yoluyla kavranmis demektir. Bu nedenle bu bilgi edinme yollarinin herhangi biriyle kavranan bir
sey mechul olarak nitelenemez. Keyfiyet/niteligi meghul olan bir seyin de malum olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii keyfiyet bir seyi belirleyen arazlardan biridir. 2. “Istivd” kavramyla ilgili
celiskidir: IstivA ancak baglamdan hareketle vuzuha kavusacak liigavi bir veridir. Baglam ise
kelimenin gectigi ciimle, o ciimlenin sibak ve siyaki ile metnin biitiinii ifade eder. Su halde “Istiva
malumdur” ifadesi, climleyi olusturan kelimelerin delalet ettigi zihindeki anlami igermektedir. Bu
anlamin da Kur’an’daki istiva ile herhangi bir baglantis1 yoktur. 3. Kur’an’da ilahi bir fiil olarak
istivadan soz edildigi halde, Kur’an’in muhataplari olan insanlarin bid’at olmasi sebebiyle istiva
hakkinda soru sormamak suretiyle konusulmasmin uygun goériilmemesidir. Bakiniz Nasr Hamid
Ebi Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vil’ Sorunsali”, cev. Omer Ozsoy, Islami
Arastirmalar, Cilt, 9, Sayi: 1-4, Ankara, 1996, s. 28.

%62 Takiyyiddin Ahmed ibn Teymiyye, Nakzu’l-Mantik, Kahire, 1951, s. 3; Sehristani, cilt: I, s. 93.
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bunlar1 oldugu gibi okuyun ve ge¢in” derlerdi. Bunun gerekgesini Gazali soyle
aciklar: “Ahmed b. Hanbel, Allah Teala’ya nispet edilen “istiva”’nin bir koltuk veya
tahta kurulmak olmadigini niiz(iliin de bir yerden baska bir yere intikal anlaminda
kullanilmayacagini ¢ok iyi biliyordu. Fakat halkin inang¢ salahiyetini gozetmek
amaciyla bu tiir ifadeleri te’vil etme cihetine gitmemistir. Bdylece bu tiir te’villerin
yapilmasii da yasaklamistir. Clinkli ona gore, te’vil kapisi acildigi zaman gedik
genigler, insanlar te’vile bagvurmayi aligkanlik haline getirerek haddi asarlar. Sonra
da bu tiir egilimlerle bas etmek zorlasir. Bu baglamda o, te’vil kapisini kapatmakta
bir sakinca gérmemistir®®. Sifatlarin te’vili konusundaki endiseler sahdbilerde de
mevcut idi. Zira onlar, Hz. Peygamber’in iizerinde durmadigi ve siikat ettigi bu
tiirden ayetlerle ugrasmay1 bid’at sayarak, miislimanlardan bilhassa baz1 art niyetli
kimseleri te’vile dalmaktan uzaklastirmaya calismislardir’®. Gazali, “Henabile”
olarak isimlendirdigi selefilerin te’vil karsisindaki tutum ve yontemini Ahmed b.
Hanbel’in te’vil hakkindaki sdylemlerinden yola ¢ikarak anlatmaya c¢alisir. Gazali,
“Insanlarin te’vil konusunda en uzak duram1 Ahmed b. Hanbel’dir” der. Onun naslar
te’vile tabi tutmaktan miimkiin oldugunca kagindigin, fakat ii¢ hadisi’® te’vil etmek
mecburiyetinde kaldigin1 sdyler. Simdi Selefiye’de te’vil anlayisinin, donemsel

cercevede gecirdigi siireci iki baslik altinda degerlendirmeye calisalim.

a-Genel Kabul Cercevesinde Selefiyye’nin Te’vil Anlayisi

Genel olarak Selefi anlayista te’vilden sakinilmasi temel bir husus olup, haddi
zatinda bunun sebeplerini ortaya koymak i¢in bazi ¢abalar zuhur etmistir. Selefilere

gbre, miitesabihat kismina giren haberi sifatlarin te’vilinden sakinilmasinin iki sebebi

83 Gazali, Kavaidii’l-Akaid, nsr. Musa Muhammed Ali, Beyrut, 1985, ss. 136-137.

%64 M. Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 133.

965 1. “Ga,y W) 8 A ey dsul aall” Abdurrezzak b. Hemmam, es-San’ani, Eba Bekir, Musannaf, nsr.
Habiburrahman el-Azami, Beyrut, 1970, V, 39; 2. “Cles )}l gabial (00 Cpraal Gn Gesall B et-
Taberani, Ebi Kasim Siilleyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Evsat, Riyad, 1985, cilt: V, s. 285; 3. «
el Jd e les ) i 22Y 3" Ahmed b. Hanbel, Miisned, cilt: II, s. 541; Taberani, Mu’cemu’l-
Evsat, cilt: V, s. 57. Gazali’ye gore Ahmed b. Hanbel, bu hadislerin zahirl anlamlarinin
kastedilmedigi ve kastedilmesinin de imkansiz oldugu kanaatine vardiktan sonra bu hadislerin
te’vili cihetine gitmistir. Gazali, Islam’da Musamaha, ss. 36-37. Yine Gazali Ahmed b. Hanbel’in,
bu ii¢ hadisi te’vil etmekle yetinmesini de iki sebebe baglar. Ilki: Bu ii¢ hadis disindaki naslarm
zahirl anlamlarindan neyin kastedildiginin anlasilmasini imkansiz gérmemesi; digeri ise: onun
nazari alanda derinlemesine bilgi sahibi olmamasidir. Ona gére Ahmed b. Hanbel, nazari alanda
biraz bilgi sahibi olsaydi, naslarda ge¢mesine ragmen te’vilini yapmaktan kagindig1 “fevk” gibi
ifadelerin te’vil edilebilecegini bilmesi gerekirdi. Bakiniz Gazali, Islim’da Musamaha, s. 41.
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vardr. 1lki: ...sadece kalplerinde dalalet meyli bulunan kimseler, miitesabih naslari

te’vil ederler...”?%

ayetinde te’vilin yasaklanmasi; ikinci sebep ise, te’vilin zanna
dayal1 olduguna dair ittifakin bulunmasidir. Nitekim Allah’in sifatlar1 hakkinda zanni
goriis belirtmek caiz degildir. Ayette gectigi iizere, Ayetlerin maksad-1 ildhiye zit
te’vil edilmesi halinde “dalalet egilimi/”& sifatinin kesbedilmesi miimkiindiir’®’.
Dolayisiyla ilimde “derinlik/#z s«” sahibi olanlara gore; haberi sifatlar/miitesabih
konusunda hepsinin Allah tarafindan geldigini ve O’nun tarafindan bilindigini
sOylemek, bu sifatlarla ilgili ayetlerin zahirine inanmak ve batin1 da tasdik etmek
gerekir. Zaten insanlar, bunlar1 te’ville, dolayisiyla haberi sifatlarla ilgili ayetlerin
manasma vakif olmakla miikellef degillerdir. Selef alimlerinin bir kismi haberi
sifatlar konusunda o kadar temkinli yaklagmistir ki, yed vech ve istiva kelimelerinin

Farsca karsiliklarin1 vermekten bile kagmmuslardir’®®.

Selefi alimlerin ilk donem itibariyla te’vilden uzak durduklari, 6zellikle ilahi
isim ve sifatlarla ilgili ayetleri yorumlamaktan kag¢indiklar1 hususunda genel bir 6n
kabul vardir. Sehristani, bu konuda en gilizel yolun miitesabih sifatlar1 te’vile
gidilmemesi oldugu seklindeki genel acgiklamasindan sonra Selefiyye mensuplarinin

bu tiir sifatlar1 anlama yontemi agisindan iki kisma ayrildigini soyler.

Birinci grup icinde olanlar: Sifatlar konusunda te’vilden kaginma yoluna
gitmistir. Clinkii bunlara gore insan akli, Allah’1n hi¢bir seye benzemedigini bilir. Bu
anlayista olan Selefiler, sifatlar1 anlama noktasinda iki farkli cihete yonelmis olup
bunlardan bazilari, haberi sifatlar1 zahiri anlamlartyla telakki etmenin lizumuna
kanaat getirmis ve bu hususta asiriliga kagmislardir. Nitekim sifatlarin isbati
konusuyla ugrasan bazi Selefi alimler, nerdeyse tesbih smirma gelmisler’®, hatta

bunlar arasinda tesbihe diisenler de olmustur’ .

2% Al-i Imrén 3/7.

%7 Oztiirk, “Selefilik”, ss. 87-88.

%% Mesela Sehristani (548/1153), “Sifatiyye” bashg: altinda 6zetle sunlari nakleder: “Selefiyye
alimlerinin ¢ogunlugu, Allah’m ilim, kudret, hayat, irade, semi’, kelam gibi sifatlarin1 ezeli kabul
eder ve sifatlar1 zati ve fiill sekilde bir ayrima tabi tutmazlar. Yine Selefi alimler, yed’, ‘vech’,
istiva’, mecil’ vb gibi sifatlar1 da naslarda gectigi sekliyle kabul eder ve dolayisiyla bunlar te’vil
yoluna gitmezler”. Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, cilt: I, ss. 92-93.

969 Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, cilt: I, s. 92.

7% Mehmet Kubat, “el-Malati ve Selefilik”, Marife, yil: IX, sayi: III, 2009, s. 233. Nitekim Tegbihe
diisenlerin en belirgin 6zelligi, haberi sifatlara ait naslarda gecen isimlerin manalarini kendi
baglamindan koparmak sretiyle akla ve tevhide aykir1 ve yine Allah’m sifatlarina uygun
diismeyerek, O’nun birligi ve sifatlariyla geliski arz edecek bir bigimde, cisimlestirmeye dayali
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Selefiligi benimseyen cogunluk ise; Kur’an ve slinnette varid olan biitiin
sifatlar1 Allah i¢in ispat etmekle birlikte, bu hususlarda naslarin zahiri manalar
lizerinde bir yorum yapmamislardir. Bunlar, sifatlar konusunda tesbih ve tecsime
diismemekle birlikte, te’vil cihetine de gitmemislerdir’”'. Bunlarin metodu tevkif
veya tefviz seklinde adlandirilmis olup’’* bu anlayis1 benimseyen muhafazakar selef
alimleri, haberi sifatlarin ifade ettigi el, yliz, gbz, ayak gibi zahiri ve beseri
anlamlarin, Allah i¢in s6z konusu olmayacagini benimsemislerdir. Bununla birlikte
onlar, sifatlara mecdzi anlam vermeyi uygun gérmemis ve meselenin i¢ yiiziinii de

Allah’a havale etmeyi (tefviz) yeglemislerdir’”.

ikinci grup icinde olanlar: Te’vil metodunu kullanmistir. lahi sifatlarla
ilgili ayetleri lafzin tasidigt mandya uygun bicimde yorumlamustir’’®. Haberi
sifatlarin te’vil edilerek anlasilmasi gerektigini savunan bu grup Selefiyye, zahiri
anlamlariyla askin varliga nispet edilmesi imkan dahilinde olmayan bazi kavramlarin
yer yer naslarda yer almasini ilahi bir imtihan ve egitim vesilesi baglaminda kabul
etmislerdir. Bu gruba dahil olanlara gore haberi sifatlar; akaidin genel prensipleri ve
Arap dilinin kurallar1 ¢ergevesinde mecazi anlamlarmma miiteallik bir sekilde
yorumlanmalidir’”®. Haberi sifatlarin te’vili konusunda Sevkani’nin de bu anlayista

oldugunu séylemek miimkiindiir.

b-Ekollesmis Selefilikte Te’vil Anlayisi

Hanbeli ilim gelenegine bagli olarak yetisen ve Ehl-i hadis ¢izgisini
sistemlestirip bir ekol haline getiren ibn Teymiyye’nin Kur’an’in yorumuyla ilgili
ortaya koydugu calismalar, selefi baglamda tefsir ve ayetlerin te’vili anlayisinin

klasik orneklerini ortaya koymustur. Islim diisiince tarihine baktigimizda tiim

yorumlamaya gitmeleridir. Ramazan Altintas, “Haseviyye’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri”, CU
IFAD, Say:: 3, Sivas, 1999, ss. 95-96.

" Krs. ibn Kayymm el-Cevziyye, I’lamu’l-Muvakkin, Beyrut, 1993, cilt: I, s. 39; Topaloglu, Kelam,
s. 113.

72 Kubat, s. 233. Bu anlayisin en tipik sekli soyle ifade edilebilir: “Allah’in eli vardir; fakat bizim
elimiz gibi degildir. Allah’n yiizli ve gozii vardir; fakat bizim yliziimiiz ve goziimiiz gibi degildir.
Allah, arsa istiva eder, meci’/gelir; fakat O’nun istivasi ve gelmesi bizimki gibi degildir. Biitiin bu
haberi sifatlar, bizim sifatlarimiz gibi degil, O’nun zatina layik bir mahiyettedir”. Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, cilt: I, s. 92.

°3 Topaloglu, “Allah”, DIiA, Istanbul, 1989, cilt: II, s. 490.

9 Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, cilt: I, ss. 92-93.

" Ebi’l-Meali imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi Usili’d-Din, Beyrut, 1999, s. 316;
Sehristani, I, 93; el-Hanefi, Ebi’l-izz, Serhu Akadi’t-Tahaviyye, Beyrut, 1988, s. 126.
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bid’atlerin, Kur’an’1 yanls anlama ve yorumlamadan kaynaklandigini sdyleyen ibn
Teymiyye: “Allah’in kitabini te’vil ve tahriften sakinmak ve selef yolundan gitmek
gerekir” der. Boylece Kur’an’t anlamada bu idrak iizerine vurgu yapmis ve bu
anlayisa paralel olarak tefsirdeki en giizel metodu da selefin gittigi yol olan
“Kur’an’in Kur’an ile agiklanmasi” seklinde belirtir. Ona gore: Sayet herhangi bir
ayeti izah eden baska bir ayet yoksa Nebevi siinnete, daha sonra da sirasiyla sahabe
ve tabilin goriislerine miiracaat edilmelidir. Bir sonraki asama ise Kur’an diline ve
Araplarin lisani 6rfiine miiracaat edilmesidir’’®. Boylece Ibn Teymiyye, Selefi

anlayista Kur’an’1 tefsir yontemini de ortaya koymus olur.

Kelami anlayista ibn Teymiyye, tevkifilik iizere (selefi metod) Allah’in isim
ve sifatlarina naslarda gectigi sekliyle inanilmasi gerektigi goriisiinii nakleder. Bu
anlayisa gore, Allah kendisini nasil nitelemis ve isimlendirmigse, hi¢bir ekleme ve
eksiltme yapmaksizin, ildhi isim ve sifatlar1 zahiri anlamlarina aykiri bir sekilde
yoruma tabi tutmaksizin, dylece kabul etmek gerekir. Bunun yan1 sira Allah’in isim
ve sifatlar ile mahliikata ait sifatlar1 arasinda benzerlik kurulmamasi gerektigine de
vurgu yapar’ .

Allah Teala’nin kendine has kildigi te’vil, Imam Malik’in de “keyfiyeti
mechuldiir” soziinde isaret edildigi tlizere O’nun zat ve sifatlarinin  gergek
mahiyetidir. Su halde Imam Malik’e, “Allah’in sifatlarinin gercek mahiyeti nedir”
seklindeki bir soruya verilecek en giizel cevap: “Bu ancak Allah’in bilgisine mahsus
bir gercekliktir” seklinde olacaktir’”®. Buradan hareketle imam Malik’e isnad edilen
ve tutarsizlik icerdigi anlasilan bu soz, te’viline ihtiyag duyulan bagka ifadelerin
anlagilmasina dair sorgulamanin ve fikir beyaninda bulunup yorumlamanin oniinde
bir engel teskil etmemelidir’”. Selefiyye’nin ekollesme siirecini olusturan Ibn
Teymiyye, bir yandan tesbih ve tecsimin Isldm inanc esaslarinda bulunmadigini

kabul etmekle beraber, diger taraftan Ehl-i siinnet keldmcilarimin bu tehlikeye

976
977

bn Teymiyye, Mukaddime, ss. 57 vd.

fbn Teymiyye, Nakzu’l-Mantik, ss. 2-3. ibn Teymiyye nin akil-nakil cer¢evesinde miiteahhirun
donemi fikih ve kelamcilarin te’vil teorisini isabetli bulmaz. Ciinkii onlarin dinin aslolan
umdelerinin, Kur’an ve siinnette 6ngoriilmeyen yorumlara ¢ektiklerini sdyler. Zira Ashabu’l-Hadis
ile Mu’tezile arasindaki tartigmalara bu durum zemin teskil etmistir. M. Sait Ozervarli, ibn
Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi ve Kelaimecilara Elestirisi, ISAM Yay. Istanbul, 2008, (ibn
Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi), s. 97.

% [bn Teymiyye, el-ikIil fi Miitesabih ve’t-Te’vil (Mecmii’u’l-Fetava’da), Beyrut, 2000, XIII, 139.
7 Sabri Yilmaz, Kelam’da Te’vil Sorunu, Arastirma Yay., Ankara, 2009, s. 56.
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diistiiklerini, dolayisiyla tenzihe halel getirmemek gibi niyetlerle ars, istiva yed gibi
haberi sifatlar1 te’vil etmeye calistiklarini hatirlatmistir. O, bu tiir ugras ve ¢abalara
sert bir sekilde karsi ¢ikmis, fakat 6te taraftan da naslarda gecen ahiret nimetleri
hakkinda yapilan aciklamalar1 miitesdbih kabul edip bunlarin baska anlama
gelebilecegine isaret etmistir. Bu sekilde Ibn Teymiyye’nin, haberi sifatlar ile ilgili
goriisiinde sert tepkisellik gosterdigi anlagiimaktadir’™. Zira onun te’vili bir problem

mahiyetinde algiladig, bir hakikat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ekollesme donemi Selefiye, naslarin tefsir ve te’vil yaparak izah edilmelerini
kokten reddetmemis, ¢ok dar anlamda bir tefsir ve izah seklini kabul etmistir. Fakat
bu yorum g¢esiti; naslart harfiyen agiklamaya dayanan, zahirl ve lafzi agiklamadan
Oteye gecememistir. Bu da, bir nakli bagka bir nakle dayanarak vuzuha
kavusturmaktan ibarettir. Asla akla, ilme ya da kesf ve ilhama dayanan, yeni goriisler

ihdas eden bir tefsir sekli de olmamistir®®'.

Selefiligin baslangi¢ sonrasi tesekkiil donemi degisim siirecine genel olarak
baktigimizda; bu anlayista gelisen te’vil karsitligi, genelde zannedildigi gibi mutlak
manada bir zithk degil de, bu diisiince sahibi alimlerin te’vil konusunda temelde
Cehmiyye tiirii anlayislara karsithigr seklinde tezahiir etmistir. Nitekim diger
anlayislarda oldugu gibi, selefilikte de donemsel kirilmalar ve diisiince bazinda
ayrigsmalarin bulundugu malumdur. Biz de ekollesme donemi selefl anlayisa sahip bir
diistiniir olarak Sevkani’nin, bu anlayis iizere nasil hareket ettigini ve te’vile karsi
yaklagimini tespit etmeyi amag edindik. Buradan hareketle Selefiligin olusum siireci,
inang esaslar1 ve te’vil goriisii hakkinda giris olarak genel bir bilgi verdikten sonra,
simdi de Sevkani’nin haberi sifatlara bakis1 ve diger kelami konular tefsirinde hangi

cizgide ele aldigin1 basliklar halinde inceleyelim.

3. Tefsirinde Selefi Anlayisla Ele Aldig1 Konular

Ehl-1 Siinnetin ilk temsilcileri olan Selefiyye ekolii, akla veya te’vile
basvurmadan oldugu gibi Kur’an ve silinnette belirtilen esaslara, inanama cihetine

gitmekteydi. Onlar, naslar1 oldugu iizere kabul edip Allah’in sifatlar1 ve diger itikadi

%0 Ozervarli, “ibn Teymiyye”, DIA, Istanbul, 1999, cilt: XX, s. 406. Yine ibn Teymiyye’nin
kelamcilara yonelttigi elestiriler igin bakimz Ozervarli, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi,
ss. 65 vd.

%! Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 35.
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konularda tafsilata dalmayarak, miitesabih ve zor meseleleri ¢ozmek i¢in aklin
hakemligine yanasmiyorlardi®®”. Aslinda genel olarak baktigimizda Ehl-i siinnet bu
anlayis tlizere devam etmistir. Suy(ti bu hususta: Sahdbe, tabiin ve onlara tabi
bulunanlarin ¢ogunlugunun ve daha sonra 6zellikle Ehl-i siinnetin de miitesabihlerin

te’vilinin bilinemeyecegi goriisiinde olduklarini sdyler’™

. Ancak sunu da belirtelim
ki bu nakillerden selefin, miitesabihlerin manalar {izerinde hi¢ durmadiklari, onlari
tamamen Allah’a havale ettikleri ve dolayisiyla da manalar1 séylemekten sakindiklari
neticesini ¢ikarmamak gerekir. Nitekim bu tiir haberlerde anlatilanlarin manalarini
bilmenin ayr sey, keyfiyetlerini bilmenin ise ayri bir meziyet olacaginin farkindalig
gerekir’®®. Dogal olarak, hicri ticiincii yiizyilda siinni tefsirin yéntem, arag¢ ve rivayet
yollar1 tespit edilmis, bu arada temkinli olunsa da miitesabihlerin akli tefsirine

miisade edilmigtir’™.

Kelam tarihine bakildiginda Ehl-i siinnet ve Mu’tezile arasindaki tev’ile
dayali ihtilaflar biliylik oranda haberi sifatlar, ru’yetullah ve kelamullah gibi
konularda oldugu goriiliir. Biz de g¢alismamizi, bu kapsam geregi Kur’an’da
zikredilen haberi sifatlar ve diger kelami hususlarda Sevkani’nin tutum olarak nerede
bulundugunu anlamaya calisacagiz. Bunu yaparken Kur’an ve siinnette gecen Allah
Teala’ya ait biitiin sifatlar1 ele alma seklinde degil de te’vil edilmesi konusunda
ihtilaflar olan haberi sifatlarin/miitesabihat ve diger kelami konularin tefsirine nasil
yansidigin1 gormeye calisacagiz. Te’vil ile bilinebilme ve akli te’vile gegis siireciyle
ilgili genel bir giris yaptiktan sonra, Sevkani’nin Kur’dn’1 yorumlarken sifatlar ve

diger keldma dair konular1 nasil ele aldigin1 gérmeye calisalim.

a- Haberi Sifatlar

Yalniz ayet ve hadislerde bildirilen, semi’yyata ve haberlere dayali bir sekilde
isbati olan sifatlara “haberi sifatlar” denir’’. “Miitesabih Sifatlar” seklinde de
isimlendirilen haberi sifatlar, naslarla sabit olmakla igerdikleri zahiri anlamlariyla

askin varliga nispet edildiginde tenzih akidesiyle bagdasmayan kavramlara

%2 Ethem Ruhi Figlali, Cagimzda itikadi islim Mezhepleri, Selguk Yay., istanbul, 1991, s. 70.

83 Suyat, itkan, cilt: 111, ss. 5-6.

%4 M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlagilmasinda iki Mesele, ss. 51-52.

%35 Abbott, Nabia, Studies in Arabic Letyerary Papry, Chicago-illinios, 1967, cilt: II, s. 114.

%6 Goleiik, Toprak, Kelam, s. 222; Yurdagiir, Metin, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EU iFAD,
Say1: 1, Kayseri, 1993, ss. 249 vd.
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doniisebilir. Nitekim bu kavramlar, isldm akaidinin zengin tenzih literatiiriinde bir

manada istisna teskil etmektedir’®’.

Selefiyye mensuplari, Allah i¢in ilim, kudret, hayat, irade, semi’, basar,
kelam, celal, ikram, in’am, izzet, azamet gibi ezeli sifatlar tespit etmistirggg. Ayrica
yine haberi sifatlar olarak Kur’an’da: Yed’®/el, yemin®‘/sag el, vech®'/yiiz,
‘ayn’?/gdz, kabza’”*/kudret/miilk/tasarruf, cenb’”*/yan; yine hadislerde: Ricl***/ayak,
isba’**®/parmak gibi uzuvlar zikredilmektedir. Ayrica ayet ve hadislerde ortak
zikredilen istiva’’/tahta kurulmak, Ayette belirtilen meci’®**/gelmek ve sadece
hadislerde zikredilen niizal’*’/yukardan asagiya inmek gibi agkin varlik ile beser i¢in

ortak ve sifat-1 ef*alden olan vasiflar da Allah’a nispet edilmigtir'**

. Boylece haberi
sifatlart Allah’a izafe eden Selefiyye, Allah’in zati ve fiili sifatlarin1 birbirinden ayirt

etmeksizin hepsini Allah’a atfetmislerdir.

Diger firkalarda oldugu gibi, Selefiyyede de haberi sifatlar1 anlama
konusunda bir metot ortaya konmustur. Te’vil yoluna sapmayip naslar literal/lafzi
olarak bir okumaya tabi tutan Selefiyye mensuplari, naslardaki diger biitiin sifatlar
itikddi bakimdan kendileri i¢in vazgegilmez bir ilke saydiklari gibi'®" haberi sifatlar:
anlama konusunda da aym diisiinceyi benimseyip 1srarla savunmuslardir'®?. Ancak
naslarda varid olan biitiin sifatlar1 Allah’a izafe etme konusunda ortak anlayisi
paylasan Selefiyye, haberi sifatlarin anlagilmasinda ya da ispati konusunda Allah’in

sifatlarin1  yarattiklarinin sifatlarina benzetecek kadar ileriye gitmistir. Boylece

%7 Topaloglu, “Allah”, cilt: II, s. 489.

%88 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cilt: I, s. 92.

% Maide 5/64; Sad 38/75.

9% Ziimer 39/67; Hakka 69/45.

91 Kasas 28/88; Rahman 55/27.

92 Ta-ha 20/39; Had 11/37; Mu’mintn 23/27; Tar 52/48; Kamer 54/14.

993 Ziimer 39/67.

994 Ziimer 39/56.

%95 Buhari, Tefsir, 50; Miislim, Cennet, 52; Tirmizi, Cennet, 22.

%% Miislim, Kader, 17; Tirmizi, Kader, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, cilt: II, ss. 168, 173.

997 A’raf 7/54; Ra’d 13/2; Taha, 20/5; Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 14; Tirmizi, Davat, 90.

% Fecr 89/22; ityan/gelmek anlamu igin krs. Bakara 2/210, En’am 6/158, Nahl 16/26; Hasr 59/2.

"Bu sifat; “Allah Tedla diinya semasini her gecede inmektedir A4 JS S eland) N s &) 507
seklinde hadiste zikredilmektedir. Abdurrezzak b. Hemmam, Musannaf, cilt: I, s. 555; Ebl Hatim
Muhammed Ibn Hibbéan, Sahihu ibn-i Hibban, nsr. Suayb Arnavudi, Beyrit, 1984, cilt: III, s.198.

1901 Razi, Fahruddin, Esasu’t-Takdis fi ilmi’l-Kelam, Kahire, 1986, ss. 98 vd; Topaloglu, “Allah”,
cilt: II, s. 489.

11T opaloglu, “Allah”, cilt: II, s. 488.

992K ybat, s. 233.
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Selelefi anlayis; tesbih-tecsime diisenler ve te’vile de gitmemeyi metot olarak
benimseyenler seklinde iki gruba ayrilmistir'®”. Ancak burada sunu belirtelim ki,
Selef alimlerinin: “Miitesabih naslar1 zahirl manalariyla kabul eder, mahiyetlerini de
Allah’a havale ederiz” seklindeki paradigma ve kelami anlayisin, ayni zamanda

te’vil olarak da algilanmasi miimkiindiir.

Gortildiigii lizere Selefiler, zahiri yorumladiktan sonra bunun disinda
mahiyete dair uzak anlamlarda te’vil yapmayir miigkil olarak gormiislerdir. Bu
miiskilattan dolayr da miitesabih nasslarin hakiki anlamlarmin tayininde dikkatli
davranmislar ve aksi duruma tesebbiis edenleri kinamislardir'®. Ancak Selefiligin
tesekkiil siirecine bakildiginda, mecaza yorma seklinde dilbilime dayal
yorumlamaya gidildigi acik¢a goriiliir. Simdi haberi sifatlar1 temelde iki kategoriye

ayirarak, Sevkani’nin ayetler baglaminda bu sifatlar1 nasil ale aldigina bakalim.

(1) Sifat-1 Ef’alden Olan Haberi Sifatlar

(i) Istiva

Sozliiklerde istiva; “ist’ila ve iktidar”, “pargalarin bir araya getirilmesi, bu
sekilde bitiinliigiin saglanmas1 ve bir seyin dogrultulup, diizeltilmesi”, “bir ise
yonelme, bir isi amag edinip diizene sokma”, “diizelme, diizene girme ve iyilesme ve

ya intisap etme” gibi anlamlara gelmektedir' .

Sevkani’ye gore, “...sonra arsa istivd etti.../ S e il &5 (A’raf 7/54)
seklindeki 4yetin'®® manasi hakkinda ulema ihtilaf etmistir. Miifessir, Istiva
kelimesine on dort mana verildigini sdyler. Ona gore, bunlarin en dogrusunun selef-i
salihin mezhebinin sdylemleridir. Boylece, haberi sifatlar konusunda Selefl anlayisa
vurgu yapar. Soyle ki, Allah’in arsa istivad etmesine te’vil edilmesinin, baska bir
deyisle bunun keyfiyet yoOniiniin belirtilmesinin itikdd ag¢isindan caiz olmadigini

anlatir. Miifessir burada istivd hakkinda; “keyfiyetsiz bir vecihle, baska seylerden

""°Kubat, ss. 233-234.

1%%Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 134.

1993Eby’l-Hasen Kadi’l-Kudat Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, nsr. Adnan Muhammed
Zerziir, Kahire, 1969, cilt: I, ss. 73-74.

199 Ayetin tam meali soyledir: “Siiphesiz ki, Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan sonra arsa
istivd eden, geceyi durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiytip orten, giinesi, ayi ve yildizlar
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmekte O’na
mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir”.
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miinezzeh olarak zitina layik bir sekilde olmasidir”'®’ der. Ayrica Miifessir
Sevkani, “Jiall Jle sl &7 (Ra’d 13/2) kelamu i¢in aymi sekilde daha once A’raf
Stresi’nde gectigine atif yapar. Arsa istiva etmek hususunu, selef kelaminda kesin
bir sekilde belirtildigi lizere, keyfiyeti bizim tarafimizdan bilinmeyen Allah’in bir

1008

sifat  seklinde belirtir.

“Rahman arsa egemenlik kurmugstur/ssis) Jial) Jde Gas 0 (Ta-ha 20/5)
ayetteki istiva, bir seye yonelmektir. Bunun melik ve sultandan kindye oldugunu
nakleder. Sevkani, bu konunun uzayip gidecegini belirttikten sonra, Ebu Hasan el-
Es’ari’nin: “Allah, arsa sinirsiz ve keyfiyeti belli olmaksizin istiva etti” goriislinii
nakleder. Bu soziin selef-i salihin ve cumhurun soziinde de ikrar edilmis oldugunu
sOyler. Sevkani de sifatlar oldugu gibi tahrif ve te’vile gidilmeksizin kabul

1009

edilmelidir ™ seklinde agiklama yaparak Es’ari’nin sifatlar konusundaki goriisiiniin

selefl anlayistyla Ortilistliglinii ortaya koyar.

(i) Meci’

Miisebbihe goriis sahipleri, Allah’in sifatlarin1 insanlara benzeten kisiler
olarak bilinirler. Bu hususu, Kur’an’da meci’ ve ityan kelimelerden hareketle telaffuz
ederler. Sevkani, “Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman / <l 5l els
a Go” (Fecr 89/22) ayetindeki “gelmek” kelimesini; Alllah’mn emri, hiikkmii ve
ayetlerinin zuhur ettigi zaman seklinde agiklar. Yine bu giinde siiphelerin ortadan
kaldirilacagini, gergek bilinenlerin zuhur edecegini ve bunun da siiphelerin izalesi
i¢in zaruri bir durum oldugunu sdyler. Bu konuda; ayetin bu bolimiinii miitesabih

1010

sayarak, Selefl anlayista nitelenen icmali te’vil metodunu kullanir ™" ve Rabbinin

emri geldi/“ch,_,ed sls 5 seklinde mahzuf bir muzaf takdir eder. Boylece Rabb’in
gelisini, O’nun higbir yarattigina benzemeyen giicii, tekligi ve her seyi diizenleyici

olmast seklinde, dilsel yontemlere bas vurarak kismi te’vil yoluna gider'*'".

1%73evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 240.

19%Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 77.

1998 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 421.

9198y durum: “Kur’an-1 Kerim’de ve Sahih siinnette varid olan naslara, Allah’in ve Resiliillah’in
muradi lizere iman eder ve bunlarin keyfiyetini arastirmayiz seklinde” icmali metod olarak tavsif
edilebilir. Topaloglu, Kelam, ss. 116-117.

191Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 535.
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Sevkani, “veya Rabbinin gelmesini/...<s, &4 5...” (En’am 6/158) ve yine
yukarda belirttigimiz Fecr Stresi 22. ayetteki “meci’/s><" kelimesini 6rnek vererek,
bu Aayetin anlami konusunda miitesdbih oldugunu ve dolayisiyla te’vil
yapilmayacagin1 ve te’vilini ancak Allah’in bilebilecegini sdyler. Ayrica tahric
boliimde, “Rabbinin gelmesinin” Ibn Mesud’a gére kiyamet giinii olacagini nakleder.
Ayrica Mukatil b. Siileyman’in, O’nun kiyamet giinii bulutlarin gélgesinde gelecegi

seklindeki yorumunu da ekler'®'%.

Sevkani, Bakara Siresi 210. ayette gecen “ityan/Rabbinin gelmesi”
seklindeki haberi sifatla ilgili herhangi bir yorum yapmaz. Ancak , “... ve sonunda
Allah onlarin binalarimi temelden soktii.../...xs )& (e agin &) S (Nahl 16/26)
ayetinden maksadin; Yiice Allah’in onlara vaad ettigi hesap ve azapla gelmesi

oldugunu beyan eder'’"?

. Sevkani, Hasr Stresi 2. ayette gecen “...ama Allah onlara
beklemedikleri yerden geliverdi..|...) ssing Al Cua (0 4} & jfadesi hakkinda: Burada
“Cus (e A el alli” geklinde mahzuf bir muzaf takdir ederek, Allah’m (emrinin),
hangi cihetten geldigini bilemediklerine dair anlam verir. Sonra bu izafet terkibi i¢in,
“onlarla miicadele esnasinda, Nebisi (s.a.v.) lizerinde gosterdigi tahmin edemedikleri

1014

diizeydeki zaferler” seklinde yorum yapar Dolayisiyla Sevkani burada

dilbilgisine dayali te’vil yapmuis olur.

(2) Sifat-1 Zattan Olan Haberi Sifatlar
(i) Yed

Sevkani, “...Allah'in eli stkudir.../As%e & 5 > ve “. bilakis Allah'in eli
acgtktir.../ Qb ol J” (Maide 5/64) ayetinin devaminda miibalaga sanati
yapildigin1 ve “yed”in mecaz anlamda kullanildigin1 ve dolayisiyla burada ayetine
hakiki anlam degil de eli siki ve rahmeti bol seklinde anlam verilebilecegini
soyler'®. Yine Sad Suresi 75. ayeti: “Ey Iblis! Seni iki elimle yaratigimda sayg
duymandan seni ne alikoydu.../ sy <8la W aad o) dain o ould W7 iginde gegen
“yed”in keyfiyeti hakkinda te’vilde bulunmaz. Miicahid’den naklederek, “yed”in

burada: Tekid olarak mecaz anlam ifade ettigini soyler. O, “Rabbinin vechi baki

19128 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 206-207.
19138 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 242.

19148 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 233.

19158 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 66.
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kalacak/eh ) 4a 5 iy 1016

ayetinin de mecaz anlama geldigine dair 6rnek verir. Yine
yed/el ile kudretin kastedildigini, bu ayette bir yerde tek el, digerinde ¢ift el
zikredilmesinin bu kudret/giiciin ifadesi oldugunu sodyler. Miifessirimiz, burada
mecaz anlamin izahi i¢in ‘Urve b. Hizdm’1n su siiriyle istishadda bulunur:
Ol il Sl Jlall Y g b ol Lo olald e ilaas
“Zelfa’ya agkina ne benim giiclimiin

Ne de yiice daglarin giiciiniin yetmedigine tahammiil ettim” ',

Boylece Sevkani, “yed”in anlamini mecaza hamlederek, giic/kudret anlamina
geldigini belirtir. Ancak bu sifatinin keyfiyetine girmeksizin, kastedilen anlam

hususunda dilbilimine dayali te’vil yapmakla yetinir.

(i) Yemin

(13

Sevkani, Zimer Siresi 67. ayette, “...gékler O’nun kudretiyle diiriilmiis
olacaktir.../... “ian Chghe Olgendly ” geklinde zikredilen “yemin”le; tek olan
Allah’mn takdir ettigi bir sey konusunda kudretin kemalini anlatmak i¢in miibalaga

[3

yapildigin1 sdyler. Sonra “yemin” kelimesi i¢in dilsel agiklamaya gegerek, Arap
lisaninda “yemin”’in, kudret ve miilk anlaminda kullanildigin1 sdéyler. Bu anlamda
O’nun iizerinde gii¢ yoktur. Zira higbir kimse giicte, diger el ve uzuvlar olmaksizin
kuvvet konusunda O’nun benzeri olamaz. Yine, “Elbette onu kiskivrak
yakalardik/oxd\s 4 U3AY” Hakka 69/ 45. ayet ibresinin de gii¢, kuvvet anlaminda

kullanildigini delil gosterir. Boylece “yemin” sifatinin keyfiyetine girmeden te’vile
bas vurmus olur. Bu sifatin anlamini1 belirginlestirmek igin siirle 6rnek verir:
O Sala e &l 5 W W 50 (5l el El 5 Ul
“Giinesin en parlak 1siklarim1 gordiigiimde

Sag elimle (kendi giiciimle) ondan istifade ettim” '*'®.

101°Rahman 55/27.

1977Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 511; Ebt Bekir Ahmed b. Ali el-Cassds, Ahkidmu’l-Kur’an,
thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Beyrut, trs., cilt: IV, s. 105.

10185 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 544-545. Kurtubi, Ahkam, cilt: XV, s. 279.
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(iii) Vech

Sevkani, “...0 nun zatindan baska her sey yok olacaktir/ 4¢>3¥) Ml ¢ 5 JS
... (Kasas 28/88) ayetinde “vech” lafziyla sadece Allah’in zatinin zikredildigini
sOyler. Burada Zeccac’in: “Vech istisna iizere nasbedilmistir. Eger Kur’an disinda bir
yerde merfli’ olsaydi buradaki mana; O’nun zati bulunmaksizin her seyin helak

olacagi seklinde anlasilirdi”'®"

seklindeki goriigiinii nakleder. Yine Sevkani,
“...ancak Rabbinin zdti bdki kalacak/ <) 45 2w ” (Rahman 55/27) ayetindeki
vech ifadesinin keyfiyetinden bahsetmeksizin, burada kastedilenin Yiice Allah’a

yakinlastiran delil ve hiiccetler oldugunu séyler' .

(iv) ‘Ayn

Miifessirimiz, «...benim gozetimimde yetisesin diye.../sse e guails” (Ta-ha
20/39) ayetindeki ‘ayn ifadesinin, terbiye ve kontrol anlaminda kullanildigini soyler.
Bu ifade, cariyesini kontroliinde yetistirmesi ve yine atinin yemlenmesi ve bakimi
yapmasi i¢in de kullanilir. “e A= nin buradaki tefsiri ise “g6zetim altinda olmak”
demektir. Sevkani, bunun liigatte kullanildigina dair Nahhas’in goriigiinii nakleder.
Dolayisiyla bunun, Hz. Musa i¢in tahsis ifade etmeyecegini soyler. Ebli Ubeyde ve

(4

Ibnu’l-Enbari’den Arap lisaninda “’ayn”min muhabbet, ilgi ve alaka beslemek

anlamlarma geldigini aktarir. Dolayisiyla “’ayn”a bir seyi goziiniin Oniinde

bulundurmak da denebilir'**!

. Yine miifessire gore, Had Siresi 37. ayettekki
«...kontroliimiizde/gézetimimizde ve vahyimizle gemiyi yap.../... el S xualy
L 55” ibarede, gemiyi bizim gozetimimizde yap anlami vardir. Burada “bizden
goriis alarak™ isini yap anlami vardir. Nitekim Sevkani’ye gore “’ayn” dan murad,
bizim gdzetim ve korumamiz anlaminda olmasidir. ‘Ayn/goz tabirinin kullanilmasi
ise, gdziin diisiincenin aleti oldugu igindir.

Ru’yet ise ¢ogunlukla gbzetim ve koruma i¢in kullanilir. Burada géziin ¢cogul
kullanilmas1 da ta’zim igin olup, ¢okluk anlaminda degildir. Yine Sevkani, “Liely”

1022

ifadesi ile ilmimizle ve isimizle anlam verildigini soyler ~°. Mi{i’'minQin Stresi 27.

ayetteki “ayn” kelimesine benzer anlam verir. Bu anlamlarin HOd Stresi’nde

1998 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 218.
10208 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 163.
1921gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 431.
19228 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 564.
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aciklandigin sdyler' . “Gemi gozlerimizin dniinde akip gidiyordu.../... buel ¢ o3
(Kamer Stresi 54/14), “goézlerimizin Oniinde” seklindeki ifadeye gozetimimizde
anlanu verir' ", Goriildiigii tizere Sevkani kelimenin anlamindan yola cikarak,
ayetteki methumu ortaya koymak icin te’vile gitmeyi tercih eder. Bdylece o,

sifatlarin keyfiyetine girmeksizin liigavi anlamda karsiliklarini bulmaya ¢aligir.

(v) Kabza

Sevkani, “...Halbuki kiyamet giinii biitiin yerytizii onun tasarrufundadir.../...
Al o 0 4 Lsaa (1 Y15, (Ziimer 39/67) gegen “kabz”mn liigatte; her seyin kendi
tasarrufunda olmasi anlamima geldigini sdyler. Boylece Yiice Allah, kudretinin
biiylikliigiinden, yeryiiziinde her seyin tasarrufunun kendine aitligi gibi yarattiklari
iizerindeki etkisinden haber verir'®®. Zira ayetin devaminda Allah’m “...Gokler
O’nun kudret eliyle diiriilmiis olacaktir.../.. 4an Shshe Olsandls  ” semélarin
diiriilmesinin kendi elinde oldugunu haber vermesi, yeryiiziiniin tamaminin

tasarrufunun O’nun elinde bulundugunu agik olarak ortaya koyar.

(vi) Cenb

3

Sevkani, “...Allah’a yakinlik konusunda kusurlu davrandigim igin bana
yaziklar olsun.../...&) cis & Ghid L e Uyuea b (Ziimer 39/56) ibaresini tefsir
ederken, Hasan el-Basri’nin goriisiinii vererek; “kisinin nedamet duyunca, Allah’a
taat konusunda kusur yapmasi nedeniyle kendisi i¢in yaziklar olsun” dedigini
nakleder. Dahhak ise, Allah’a zikir konusunda kulun -ki burada zikirden de kasit
Kur’an ve onunla ameldir- kusur yapmasi nedeniyle kisi nedamet duyacagini sdyler.
Ebi Ubeyde ise, « 4 wia 8 i¢in bir muzaf takdir ederek, “4 <) & & der. Ferra da;
“cenb” ifadesini, yakinlik, civar anlaminda kullanir. Burada bu kelimenin, Allah’a
yakin ve yani basinda bulunmak anlam ifade ettigini sdyler. Boylece Sevkani, bu

3

sifatin agiklanmasinda pek c¢ok goriise yer verir. Miifessire gore “...yakin

19238 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 570.

194Sevkani bu haberi sifatla ilgili agiklamalarimi soyle siirdiiriir: Daha once Had Siresi’nde
belittigimiz iizere “bizim gozetimimizde gemiyi yap/iuel il sial 9 dyetinde gectigi gibi. Bunun
anlami hakkinda emrimizle ve vahyimizle de denildi. Yine bu, yerden ¢ikan su goézeleri/a’ylnina
anlaminda da kulanilir. “Meleklerden koruyucu kildigimiz” dostlarimizin kontrol ve gézetiminde
anlami da vardir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 148.

1925 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 544.
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arkadasa.../..cialh calalls | 192 ayetindeki mana da bu kabildendir. Dolayisiyla
burada, Allah’a yakin olma istegi konusunda hata yaptim anlami vardir.
Miifessirimiz de burada da O’nun yakini ve civari anlanu ifade eden cennettir'®*’ der
ve nihai manada Yiice Allah’in rizasim1 kazanmaya gonderme yaparak kismi de olsa

anlama dayali bir sekilde sifatin tev’ilini ortaya koyar.

Haberi sifatlar konusunda genel tavri olarak, Sevkani’nin Selefilikteki icmal
metodunun disina c¢ikarak sifatlar konusunda kismi de olsa te’vil yaptigini
sOyleyebiliriz. Zira onun sifatlar konusundaki tavri; ilk donem selefl anlamda siikt,
takdis ve tasdik seklinde degil de tesekkiil doneminde oldugu {izere, ayetle
aciklamanin yaninda dilsel anlam verme ve mecdza hamletme anlaminda te’vile
gitme seklindedir. Dolayisiyla bu yontemiyle sifatlarin  anlamlarimi mecaza
hamlederek tesbih ve tecsime diismekten kendini korumustur. Kaynaklarda
Sevkani’nin, haberi sifatlar konusunda selefl anlayis yontemine bagl kalarak te’vile
karst oldugu sdylense'™® de sifatlar konusunda bu anlayisin disna cikabildigi ve
gerekli gordiigi durumlarda te’vil yontemine bas vurdugu rahatca sdylenebilir.

Ancak o sifatlarin keyfiyetinde teferruata girme konusunda sukit eder.

b- Ru’yetullah

Kelam ilminde Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasinda en ¢ok tartisilan konularin
basinda Allah’in ahirette goriilmesinin konu edildigi ru’yetullah meselesi

1029 Ve onlar

gelmektedir. Mu’tezile bu konuyla ilgili ayetleri te’vil cihetine gider
sadece diinyada degil, ahirette de Allah’in goriilemeyecegini dile getirirken; Ehl-i
stinnet, ayet ve hadislerden yola ¢ikarak Allah’in ahirette mii’minler tarafindan
goriilecegini kabul eder. Onlara gore, mii’'minlerin ahirette Allah’1 gérmeleri, hiikiim
bakimindan aklen caiz, naklen ise vaciptir. insan tefekkiirii, pesin hiikiimlerden ve

dis ¢evrenin tesirlerinden arinarak kendi basina kalsa, aksine bir hiikiim bulunmadigi

'%Nisa 4/36.

10278 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: TV, s. 540.

1028Cer1rahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, ss. 274-276; Gilingor, Kur’an Arastirmalari, ss. 92-93. Bu iki
miifessir, basta Zehebi’den etkilenerek, Sevkani’nin dyet ve siinnette gecen sifatlarin higbirinin
te’viline girmedigini sOylerler. Ancak uygulama olarak &yetleri yorumlamasina bakildiginda,
Sevkani’in bu sifatlara anlamlar vererek, keyfiyetleri konusunda teferruata diismeden te’vil yaptigi
net olarak goriiliir.

19298y konuda ayrmtil1 bilgi igin bakimz Yilmaz, s. 110.
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halde Allah’in ahirette goriilmesinin imkansiz olduguna hiikmetmez. Zira ayet ve

hadisler de Allah’1n ahirette goriilecegini ispat etmektedir.

Selefi anlayisa yakinlig1 bakimindan Ehl-i siinnet zaviyesinden olaya bakacak
olursak, Allah Tealanin goriilmesinin keyfiyeti/nasillig1 bilinemedigi gibi akilla da
idrak edilemez. Buradan hareketle siinni kelamcilar, Allah’in bir mekanda veya bir
cihette bulunmaksizin kars1 karsiya gelme/mukabele durumu olmadan, 1smlar géze
gelmeden ve O’nun ile arada bir mesafe bulunmadan ru’yetin gerceklesecegini
sOylerler. Yine onlar, Yiice Allah’in goriilmesi konusunda, diinyadaki varliklarin
goriilebilmesi i¢in gerekli sartlarin lazim gelmedigini ileri siirerler'™’. Bu konuda
Selefi bir yaklagim sergileyen Sevkani, Ehl-i slinnet ¢izgisinin disina ¢ikmadan,
Es’arl ve Mu’tezili tartismalara deginir ve ayristiklari noktay1 tespit ettikten sonra

selefi baglamda kendi goriisiinii aktarir.

Sevkani, oncelikle Es’ari ve Mu’tezili tartismasini hatirlatir. Ru’yetin imkan
ve imkansizligim diisiinenler boyutunda ikili tasnif yapar, bu konuda her iki cihetin
gorlisinii ana hatlartyla Ozetler. Miifessir, Mu’tezile’nin ayetten, Hz. Musa’nin
Rabbim! Bana kendini goster, seni goreyim dediginde; “(Rabbinin de) sen beni asla
goremezsin/ & 5 OV ifadesi sonrasinda, Hz. Musa’nin, “...fakat su daga bak, eger o
yerinde durabilirse sen de beni goriirsiin.../ <asé 4% T G Jaall ) lail oSl
s 181 seklinde daga bakmasma isaret edildigi sonucuna vardigim soyler.
Dolayisiyla o, Mu’tezilenin goriilme ani olarak sadece diinyada degil de ahirette
ru’yetten alikonulmanin asikar oldugunu iddia ettiklerini belirtir. Eg’arilerin, ru’yetin
zikredildigi duruma bagli kalmanin gerektigini, naslarda ru’yetin olmasina delalet
edildigini ve yine diinyada olmazsa da ahirette ru’yetin kiilliyen engellenecegi
anlaminin bulumayacagini1 savunduklarini sdyler. Sevkani’ye gore bu iki mezhebin
ayristiklart noktanin, Allah’in diinyada goriiliip gortilmesi seklinde degil, ru’yetin,
O’na miilaki zamamnin bilinip bilinmemesi meselesi oldugu tespitinde bulunur'®*.

Boylece Sevkani olaya farkli bir anlama g¢ekerek, temelde ayrisilan noktay: ortaya

koyar.

139K 1lavuz, Kelam, ss. 230-231.
1031 A *raf 7/143.
19328 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 277.
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Sonra bu konuyu izah ederek “ 5 oV ifadesinden; ru’yetin istendigi vakitte
olmayacagmin veya ru’yet isteyen kisinin diinyada bulundugu miiddetce O’nu
goremeyeceginin anlasildigini belirtir. Sevkani, A’raf Shresi 143. ayetteki Hz.
Musa’nin ru’yet ile ilgili sorusunun, Allah Teala’nin goriilmesinin caiz olduguna
delalet ettigini ortaya koyar. Sayet sorulan kimse katinda, soru miistahil olsa bile,
boyle bir seyin olabilecegi anlasilir. Ancak miifessir, Allah’in ahirette goriilmesi

1033

durumunun hadislerde tevatiir derecesinde gectigini soyler Dolayisiyla, bu

konudaki tartigmalarin bir fayda getirmeyecegini belirttikten sonra son olarak

mezhepsel taassubun ve bu gibi yaklasimlarin yanlishgina vurgu yapar'**.

Ru’yetullah konusunda Sevkani, Es’arl kelami anlayist onciilerinden Gazali

1035

ile benzer bakis acis1 getirir Genel kabul olarak Gazali’ye gore seriat,

ru’yetullahin vuku’ bulacagina delalet etmis, selef ise Allah’in vechini gorme
lezzetini tatma konusunda dua etmenin gerekliligi konusunda icma’ etmistir'®*°.
Nitekim Gazali, akli bakimdan ru’yetullahin miimkiin oldugunu kabul ettigi gibi

naklen de ru’yetullah’n vuku’ bulacagim savunmustur'®*’.

Nakli acidan ru’yetullah meselesine bakildiginda Kur’dn’da En’am Sdresi
103. ayetindeki idrak-basar iligkisini merkeze alinir. Nitekim “Gézler O’nu idrak
edemez.../... ba¥) 48,05 ” jfadesinde, basarin ¢ogulu “ebsar’dan kasit, duyu organi

olan gozdiir. Bir seyin idrak edilmesi de bir seyi ihata etmek, kapsama almak

""3yine ru’yet kelimesi, Nisa Stresi 153. ayette gectigi tizere, Israil ogullarmm Hz Musa’dan:
“...Bize Allah’t agik¢a goster dediler.. /... 5 x> & Ui 1@, seklinde zikredilmektedir. Sevkani
bu ayeti aynen soyle aciklar: “Burada goz ile Allah’mn goriilmesi men edilmistir. Ancak bu durum
O’nun ahirette goriilmeyecegi anlamini gerektirmez. Abhirette ru’yet konusunda miitevatir
derecesinde hadisler vardir. Ancak kim bu ayeti, kiyamet giinii Allah’in goriilmeyecegine dair delil
gostermeye kalkisirsa, biiyiik bir yanliglik icinde olur”. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 614.

19348 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, ss. 276-277.

'95Ru’yetullah konusuna Gazali soyle agiklama getirir: “Sen, beni asla goremezsin. Fakat su daga
bak, eger yerinde durabilirse sen de beni goriirsin” ifadesinin Allah’in hicbir zaman
goriilmeyeceginin degil, Hz. Musa’nin ru’yetin meydana gelecegi zamani bilmediginin delili
olarak goriir. Ona gore “ 5 O ifadesi ile Hz. Musa’min Allah’1 ahirette degil de, bu diinyadaki
gorme istegi reddedilmistir. Hz. Musa Allah’a hitaben “ahirette bana kendini gdster, sana
bakayim” deseydi, Allah’ta ona: “Beni asla géremezsin” seklinde cevap verseydi, siiphesiz bu
ru’yetin nefyine delil olurdu. Ustelik bu nefiy, sadece Hz. Musa’ya has olur, umiim/genel ifade
etmez ve ru’yetin imkansizligma bir delil de sayilmazdi”. Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, nsr. I.
Agah Cubuk¢u-Hiiseyin Atay, Ankara, 1962, (iktisad), ss. 71-72. Burada Gazali’nin
soylemlerinden, mii’'minler, diinyada boyle bir talepte bulunabilecegi anlasilmaktadir. Ancak bir
peygamber olarak Hz. Musa’nin istegi olmadigi halde, onun gdremedigini kullar m1 gorecek
sorusunu akla getirmektedir.

193Gazali, iktisad, s. 70.

1%7Ru’yetullahin vuku’ bulmasi hususunun Es’ari ve Mu’tezili anlayisi agisindan mukayeseli bir
sekilde degerlendirilmesi igin bakiniz S. Yilmaz, ss. 110 vd.
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demektir. Zeccac idrakin, hakikatin 6ziine varamamak anlaminda oldugunu sdyler.
Burada nefyedilen sadece ru’yet degil, aynm1 zamanda idraktir. Bu miitevatir
hadislerde ele alinmistir ve bu konuda sek ve sliphe yoktur. Zira beyan ilminde, kiilli
olumlu bir seyin, ciiz’i olumsuz ile kaldirmasi, bu durumu ortaya koyar. Bu minvalde
anlam sOyle olur: Baz1 gozler O’nu idrak edemez, bunlar da inkarcilarin goézleridir.
Buradan hareketle; idrakin nefyi, ru’yetin nefyini gerekli kilar kuralin1 kabul etmek
gerekir. Boylece burada 6zel bir ru’yet kastedilmistir. Ayetteki durum, umam ifade
eden olumsuz i¢indir, yoksa olumsuz seylerin tamamini kapsamaz. Oncelikle burada
cliiz’i olumsuzluk kastedilmistir. Takdir edilen mand da; “O’nu biitiin gozler
(miiminler) idrak edemez, bilakis bazilar1 idrak eder” seklinde olacaktir. Burada
varilacak sonug, ru’yetin ahirette olmasidir. Bunun delili de, “O giin kimi yiizler
parlayacaktir, Rablerine bakacaklardir/ 3,55 &) J* Tal Ywg osng” (Kiydmet
75/22-23) ayetleridir'®®. Boylece Sevkani, idrak-basar-ru’yet baglaminda, mutlak
olarak ahirette mii’'minlerin Allah’1 gorebilecegi sonucunu ortaya koyar. Ancak
genelde ayetin baglamindan, gozlerin Allah’1 biitiin cisimleri algiladiklar1 gibi
algilayamayacaklari, ancak her taraftan O’nu kusaticti bir gorlise sahip
olamayacaklar1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla Sevkani’ye gore bu ayetten, gozlerin
sadece bu diinyada O’nu idrak edemeyeceklerinin anlasilmasi'® daha isabetli ve

yerinde olacaktir.

Nazar-ru’yet iliskisi igerinde nakli bakimdan ru’yet ise, Kiyamet Stresi 23.
ayetin, “s,b U ) J” kisminda nazar olgusu, yiizlerini yaratana ve islerin malikine
olacaktir. Boylece O’na bakacaklardir. Cumhura gore burada kasit; sahih hadislerde
gectigi lizere kullarin gece dolunayr seyrettigi gibi Rablerini de gorecekleri
gercegidir. ibn Kesir’den nakle gore sahabe ve tabiin olan selefinin hepsi bu goriis

1040 Zira islam onderleri bu konuda ittifak etmislerdir'®'.

tizere dugunu soyler
Sevkani’ye gore burada nazar ile ru’yet arasinda iki farkli anlamlara ragmen,
bunlarin arasinda yakin iligki vardir. Zira o, ru’yet/gérmek icin nazarin/bakmak

lazim gelen bir durum oldugunu soyler.

10388 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 169.

1%9Gazali, iktisad, s. 72.

19401bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, cilt: VIII, ss. 204-205.
19415evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 407.
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Boylece Sevkani, haberi sifatlar konusundaki selefi anlayis1 takip ettigi gibi,
ru’yetulah konusunda da bu anlayis cercevesinde Allah’in ahirette goriilecegini
savunur. Nitekim ru’yetullah’in nasil olacagi konusunda selefl yonteme bas vurup
te’vil cihetine gitmez. Sadece nakil ¢ercevesinde ve zahiren kelime anlamindan yola
cikarak ayetin anlagilmasi gerektigine dikkat ¢eker. Burada Sevkani hakl olarak Ehl-
1 siinnet ile Mu’tezilenin ayristiklart noktanin, Allah’in diinyada goériilmemesi degil,
ru’yetin zamanin bilinmesi sorunu oldugunu soyler. Dolayisiyla Mu’tezill
taraftarlarin zamanin bilinmeyisi sebebiyle, Allah’in diinyada oldugu gibi ve ahirette
de goriilmeyecegi fikrine kapildiklarini sdyler. Ancak bunun disindakilerin ru’yetin
diinyada caiz olabilecegi, ahirette ise bunun vuku bulacagini goriisiine sahip
bulunduklarini hatirlatir. Sonra bu hususta cevap niteliginde Mu’tezileye elestiriler

yoneltir ve ahirette ru’yetin gercekleseceginin hadislerle sabit olduguna vurgu

yaparl(m.

c- Halkw’l-Kur’an

Asr-1 saadette asla bahsi olmadigina dair ittifak edilen hususlardan biri de
Halku’l-Kur’an konusudur. Bu konunun ilk ortaya ¢ikisi hicri ikinci asrin baglarina

tekabiil eder'*,

Abbasi Halifesi Me’mun (212/817)’nun doneminde Kur’an’in mahlik
oldugunu kabul etmeyen alimlerin huk{ki ehliyetlerinin iptal edilmesi i¢in emir
vermesi lizerine, daha dnce de bulunan Kur’an’in mahlik oldugu diisiincesi resmi
goriis haline gelmistir'**,

Me’mun’un emir vermesi lizerine sorguya cekilen alimlerin ¢ogu, bu goriisii
istemeyerek de olsa kabul etmek zorunda kalmistir. Ahmed b. Hanbel ve arkadaglar

bu durumu reddetmislerdir. Dolayisiyla kendisi basta olmak iizere bazi arkadaslari,

1942 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 103.

'"Bu meselenin ortaya cikistyla ilgili sunlar sdylenir: 1. ibnu’l-Esir (544/1149) ve bazi tarihgiler, bu
meselenin, Tevrat’m yaratilmighigini ileri siiren Yahudilerden kaynaklandigini savunmuslardir. 2.
Ibn Teymiyye’ye gore bu sorunun ilahi sifatlarin ezeli ve hadis olup olup-olmadig: hususundaki
tartismalarindan kaynaklanmistir. 3. Bu konu Yunan Felsefesinde gegen “Logos” kelimesinin
“kelam” seklinde terciime edilmesi sonrasinda ortaya ¢ikmistir. 4. Bazi Siinni, Mu’tezili ve Sii
alimler, bu sorunun &zellikle Hz. Isa’nin ulthiyeti ile ilgili tartijmalardan kaynaklandigini
soylemistir. Bakimz Y. Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DiA, Istanbul, 1997, cilt: XV, s. 371.

9%y avuz, “Halku’l-Kur’an”, cilt: XV, s. 372.
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mihne hareketleri ¢ercevesinde'**

pek cok iskenceye maruz kalmiglardir. Bu baski
ve ziilim, Halife Miitevekkilalellah (847-861) iktidara gelinceye kadar devam
etmistir. Halife Miitevekkil’den sonra mihnenin bitmesi tizerine, her diisiince sahibi

bu konuyu kendi goriisleri dogrultusunda gelistirmigtir'**.

Sevkani’nin Halku’l-Kur’an konusunu kabul edip etmemesi konusunda
goriisiinii  belirtmeden Once farkli iki gorlise yer vermekte yarar goriiyoruz.
Cehmiyye ve Mu’tezile mezhebi, Kur’an’in mahlik oldugunu iddia etmislerdir'®"’.
Mu’tezililer kelam sifati konusunda takindiklari tavrin bir sonucu olarak Kur’an’
Levh-i mahfiiz veya Cibril’de yaratilan bir mahluk seklinde kabul etmislerdir'®*®,
Nitekim onlar Allah kelaminin ses ve harflerden olustugunu savunup, dolayisiyla bu
kelamin Allah’in zatryla kaim olmadigini ve baska bir varlikta yaratilmig oldugunu

ileri siirmiiglerdir' .

Ehl-i Siinnet alimleri ise, Kur’an’in mahlik olup olmadigi hususunda, lafiz ile
manay1 birbirinden ayirarak konuyu agiklama cihetine gitmislerdir. Harf ve seslerin
birbirini takip etmesiyle olusan kelami, “kelam-1 lafzi”, idrak alanim ilgilendiren

1050

icteki manayr da “keldm-1 nefsi” olarak tarif etmislerdir ~°. Bu anlayisa gore

Kur’an’in lafizlarindan soyutlanmis aslt ve manasi; kelam-1 nefsi olup, bu nedenle

Allah, zatiyla kaimdir ve mahlik degildir'®".

Halku’l-Kur’an meselesinde Sevkani, ne Ehl-i Siinnet ve ne de Mu’tezililerin
goriisiinii begenir. O, bu konuda siiklit ederek sessiz kalan alimlerin goriislerini tercih
eder. Her hangi bir goriis cihetine gitmez. Miifessir, Kur’an, Kadim-i mutlaktir veya
mahliktur s6ziinii sdylemekten sakinan alimlerin yoluna meyleder. “Rablerinden ne

zaman kendilerine yeni bir ihtar gelse.../... 53 aga) o S e agiily Loy” (Enbiya

"5Baglangigta sozlii tartismalar seklinde ortaya c¢ikan Halku’l-Kur'an meselesi, daha sonra
Mu’tezilenin tesirinde kalan Abbasi halifelerinden Harun Resid (786-809), Emin (809-813),
Me’mun (813-833) doneminde fiili saldirilar, baskilar, bir takim eziyetler, hatta kan dokiilmesine
kadar ileri boyutlara gotiiriilmiistiir. Bu donemde alimlere yapilan bask: ve zuliimlere “Mihne” adi
verilmektedir. Abduh, Risale, ss. 82-83.

1946(zellikle bu fikrin (Halku’l-Kur’4n) siyasallagmasi konusunda bakiniz Muharrem Akoglu, Mihne
Siirecinde Mu’tezile, iz Yay., Istanbul, 2006, ss. 99 vd.

1947 Nureddin Sabani, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, DIB. Yay., Ankara , 1991, s. 71; el-
Sait Ramazan Buti, islim Akaidi, trc. Mehmet Yolcu, Hiiseyin Altmalan, Madve Yay., istanbul,
1986, s. 132.

1948Buti, s. 132; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, cilt: XV, s. 132.

"9 Arpa, s. 111.

19%\uhsin Demirci, Vahiy Gercegi, MU IFAV, istanbul, 1996. s. 61.

1951Buti, islam Akaidi, s. 132; Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 274.
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21/2) seklinde ayetin boliimiinii tefsir ederken: Ibtidai gaye olarak Kur’an’da gegen
“zikir” kelimesinin muhdes kabul edilmesinden dolayi, Kur’an’in muhdes oldugu
sonucunun ¢ikarilmak istendigini soyler. Zira Sevkani, burada zikirden maksadin,

Kur’an oldugunu sdyler ve bu siireci soyle anlatir:

Harfler ve seslerden miirekkep seylerin hddis olmasinda bir
tartisma soz konusu degildir. Zira Kur’an niizill esnasinda yenilenmistir.
Soyleki: Onun tenzili muhdesdir. Siiphesiz tartisma kelamin kendisi
tizerinedir. Kur’dn’in kadim veya hadis olusu meselesi sebebiyle ilim
ehlinden pek ¢ok zat imtihana tabi tutuldu. Bilhassa Me’ 'mun ve bazi
Abbasi halifelerinin hiikiimranligi zamanminda Imam Ahmed b. Hanbel icin
baski ve uzun bir hapis uygulanmisti. Bu esnada bu dénemde biiyiik
fitneler zuhur etti'**.

Sevkani, Ehl-i siinnet imamlarinin, Kur’an’in mahlik veya hadis olduguna
dair sdylemden ¢ekindikleri i¢in isabet ettiklerini soyler. Allah, bunlar vasitasiyla Hz.
Muhammed’in iimmetini bid’ate diismekten korumustur. Ancak bazilari, Kur’an’in
kadim oldugunu sdylemekle asirtya gittiler. Hatta onun hadis oldugunu ifade edenleri
tekfir etmekle yetinmediler. Kur’an’in metninin, lafiz bakimindan mahlik oldugunu
sOyleyenleri dahi tekfir etme cesaretinde bulundular. Yine bu konu iizerinde bir sey
sOyleyip susanlart dahi tekfir etme cihetine gittiler. Boylece Sevkani, onlarin siniri
astiklarin1 ve bunun ilmini gaybi en iyi bilen Allah’a havale edemediklerinden
yakinir. Ciinkii sahabe, tabilin ve onlardan sonraki selef-1 salihler arasinda fitne bas
gosterinceye ve bu mesele ortaya ¢ikincaya kadar, kelamla ilgili bir sey duyulmamus,

yine bu konuda onlardan bir kelime bile nakledilmemistir'*>.

Bu ifadelerden Sevkani’nin, Halku’l-Kur’an konusunda, Selefi esaslardan
suklit etmeyi tercih ettigi, bu hususta selefin goriisiinii ve durusunu benimsedigi
goriilmektedir. Baska bir deyisle bunun, sonradan ortaya g¢ikan bir mesele olmasi
nedeniyle, konuya dahil olmak istememistir. O, tefsirinde de belirttigi lizere fayda
miilahaza etmedigi konulara girmeme husususiyetini, bu konuda da agikca

gostermistir.

19328 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 469.
19338 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 469.
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d-Ustiinliik Acisindan Insanlar ve Melekler

Insanlar ve melekler arasindaki iistiinliik konusu, keldm ilminde Semi’yyat
bahislerinden meleklere iman bdliimiinde ele alinan konulardan biridir. Ehl-i siinnet
kelaminda kabul goren goriis ise sdyledir: insanlar, kendilerini dogru yoldan ayiracak
pek cok engeli asarak Allah’a kulluk eder ve iyi isler yapar. Allah’a kullugu da ancak
peygamberler 6gretir. Bu sebeple peygamberlerin, meleklerden daha genel bir ifade
ile insanin melek cinsinden daha iistiin oldugunu gosterdigini'®* iddia ederler. Zira
bunlara gore Yiice Allah, Kur’an’da insan hakkinda “halife” tabirini kullanarak
(Bakara 2/30), onu melekler karsisinda yiiceltmistir ve bunun sonucu da Adem

. . ..
(a.s.)’e secde etmelerini'®> meleklerine emretmistir.

Sevkani’ye gore; “...bu bir beser degil, bu ancak iistiin bir melektir!/ \a\a...
aS e W) 1 o) 1,47 (Yusuf 12/31) seklindeki kadimlarin ifadesinden; meleklerin
stiretlerinin insanoglunun suretinden daha giizel ya da iistiin oldugunun anlasilmasina
mahal bulunmadigin1 sdyler. Sonra “Biz Insan1 en giizel sekilde yarattik” (Tin 95/4)
mealindeki ayetin zahirinden yola ¢ikarak, insanin diger mahluk arasinda yaratilis
kivami ve stret bakimindan en iistiin oldugunu hatirlatir. Kegsaf sahibinin, Mu’tezili
goriise gore insanin istiinliigiinlin akli ile rusth sahibi olmasindan kaynaklandig:
goriistinti zikreder. Sevkani de bu durumun, ne baglangicta ne de sonrasinda dinin
meselelerinden biri olmadigint belirtir. Sonra insanoglu hakkinda kulluk gorevinde
baskasma en cok ihtiya¢ duyandir'®® der. Boylece Sevkani, Zemahseri’nin bu
nazarla insanin Ustiinliigli s0ylemine; asilda kullarin ihtiya¢larin1 giderme noktasinda
miistagni/muktedir olamayacagini ve kullarin sorumluluklarinda birbirlerine ihtiyag

duyacaklarindan hareketle cevap verir.

Miifessir Sevkani’nin tespitine gore; “...onlar: yarattiklarimizin bir¢ogundan
cidden tistiin kildik/deasi WA es S e aalilad 5 [sra Shresi 70. dyetinden yola

cikilarak, ilim ehlinden ¢ogu herhangi bir ihtiya¢ ve fayda yokken peygamberlerin

193K lavuz, s. 185. Bu konuda daha genis malumat i¢in bakiniz Taftazani, Sa’du’ddin Mesud b.
Omer, Serhu’l-Akaid, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul, 1982, ss. 364-366.

Sevkani, Bakara Sdresi 34. ayetteki, insana secde edilmesi konusunda bazi seidtlarda insana
yonelik secde olabilecegini soyler. Bikai’nin belirttigine gore, secdenin Allah’in Adem’e isimleri
Ogretme esnasinda geldigini, akabinde de secdenin oldugunu bildirir. Adem’in cennette iskan ettigi
ve sonra cennetten g¢ikartilip yeryiiziinde iskan etmeye basladig1 sdylenir. Sevkani, Fethu’l-Kadir,
cilt: 1, s. 78.

19368 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 28.

1055
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meleklere veya meleklerin peygamberlere iistiinliigii konusuyla mesgul olmuslardir.
Cogunluk da bu ayetle, peygamberlerin meleklere daha {istiin oldugunu tercih yoluna
gitmis, hatta ¢ogu da hakkinda herhangi bir acik delil olmaksizin bu anlami talep
etmiglerdir. Daha sonra Sevkani, bazi1 Eg’arilerin konuyu peygamberlerin
meleklerden Tstlinliigiine getirinceye dek bu konuda taassuba gittiklerini soyler.
Mu’tezilenin  bir kisminin bu ayetten hareketle; meleklerin  peygamberlere

1057 A n . .
. Sevkani, bunu bir delil olmaksizin

Ustiinliigiinii tercih ettiklerini  ekler
yaptiklarin1 ve bu konu hakkinda bir delil de getiremediklerini zikrederek elestiride
bulunur. Sonra o, zahirl yaklasmandan yola c¢ikarak ayet hakkinda sdyle bir

acgiklamada bulunur:

“,iS Jle” nitelemesinden meleklerin kastedildiginden emin olsaydik, bu
ayette insan oglunun {istiinliigii ifade edilmezdi. Bilakis burada insan, meleklerden
listiin degildir. Insanla esit olmas:1 ihtimali diisiiniilebilir. Melegin insandan {istiin

33,

oldugu da digiinebilir. Burada istidlal degil ihtimal olabilir. “Suad? ifadesiyle bu

durum tekit edilmistir ve burada tercih bakimindan ta’zime isaret vardir”'*®.

Sevkani’ye gore, yine veli diizeyinde olanlarin Peygamberlerden iistiinliigi
meselesinin isnad edildigi Kehf Siresi 66. ayette; Hizir (a.s.)’in Hz. Musa’ya tistiin
olduguna dair bir delil yoktur. Ustiin varlik, iistiinliigiinii faz1l olandan almasi
miimkiindiir. Sayet faziletli kimse feyzini faziletli olandan almigsa o zaman ikisinden
birinin bildigini digeri bilmiyordur. Hz Musa’nin ilm1 ser’i ahkdmin uygulamasina
bilgilerdir. Kur’an bu durumu: Hizir, Hz. Musa’ya sOyle dedi: “Sen benimle
arkadashginda sabir gosteremeyeceksin/ ) pa 2o gkaiud o) &) J& (Kehf 18/67).
Yine ona: “Hakkinda higbir bilgin olmayan seylere nasil sabredeceksin” (Kehf
18/68) seklinde bir sonraki ayetle haber verir. Sevkani’ye gore zahiri bilginin batinla
uygunluk saglayamayacagini aciktir. Nitekim Hz. Hizir, zahirl ilimle batini bazi
seylerin anlasilmasina giic yetiremeyecegine isaret ederek bu farkliligi tekid

1059

etmistir . Boylece miifessir, bu hususu da naslarin baglaminda te’vile gitmeden

'97Sevkani’nin, Mu’tezile'nin insanin ustiinliigii anlayis1 konusunda celiskiye diistiigiinii

diisinmekteyiz. Kanaatimizce o, burada Mu’tezileyi degil de baska bir grubu kastetmistir. Ya da
yazim hatasi vardir. Zira Mu’tezilenin boyle bir diisiinceye sahip oldugu bilgisine rastlayamadik.
19388 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IIL, ss. 290-291.
19598 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IIL, ss. 354-355.
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konuyu ayetin zahirine gore agiklamaya calisirak, selefl anlayis lizere ayetin zahirine

gore bildirilenleri tasdik ettigini ortaya koyar.

e- Peygamberler Arasindaki Ustiinliik

Peygamberler arasinda bir tistiinliiglin olup olmadig1 kelam tarihinde tartisilan
konulardan biridir. Bir goriise gore, bazi peygamberler digerlerine gore daha
iistiindlir. Ancak bunun dogru olmadigimi Buhari ve Miislim hadisiyle ortaya
koyanlar vardir. Sevkani de Ebl Hureyre’den rivayetle aktardigi, “Peygamberler
arasinda beni iistiin gormeyiniz.../..swN Sle ias Y10 hadisine gore bunun

tevazu i¢in sdylenmeyeceginden bahseder. Yine denildigine gore {istlinlilk sadece

1061

peygamberlik cihetiyledir Sevkani bu hususu “Biz bu peygamberlerden

bazilarina, digerlerinde bulunmayan stiin nitelikler verdik... /... pgazy llad Ju )l cllS
...p pany e (Bakara 2/253) dyetinden yola ¢ikarak kendi goriistinii s6yle agiklar:

Bu hadislerdeki nehiyden murad, kisisel itistinliiklerdir. Kur’'an’la
siinnet arasinda  herhangi bir c¢eliski yoktur. Elbette Kur’an
peyvgamberlerin faziletleri bakimindan birbirlerine olan iistiinliilerinden
bahseder. Bu durum bizim de peygamberler arasinda tercih
yapmamamizin caiz olmasint gerektirmez. Onlarin tercih edilis sekilleri
Allah’in bilgisindendir. Hi¢bir sey O’na gizli kalmaz. Yalniz bu bilgi
beserde yoktur. Bu sebeple kullar, meziyetler ve hususiyetler konusunda
bazisina tabi olmada bilgisiz olabilir. Dolayisiyla iistiin kilan ve kilinan
sebeplerin hepsini bilmekten otiirii aralarinda tercihte bulunmak dogru
olmaz. Farz edelim ki, Kur’an’dan baska bir yerde, peygamberlerin
birbirine iistiinliigiine dair bir delil olsaydi, beserin peygamberler
arasinda tercih etmesi durumu olmazdi. Sayet sen, Kur’dn ile siinnet
arasinda bir ¢eliskinin olmadigini bilirsen Kur’an’in peygamberler
arasindaki tistiinltigii haber verdigini; siinnetin ise kullarin peygamberleri
tercih etme konusunda (baska bir acgidan)sakindirdigini goriirsiin. Kim
burada bir ¢eligki vardir derse ag¢ik bir hataya diismiistiir' .

Bu agiklamalariyla Sevkani, kelami tartismalara girmeden, Kur’dn ve
stinnetin muvafik hiikkiim ortaya koydugunu gostermek icin nas merkezli yorum
yapar ve beserin, peygamberler arasindaki iistiinliilk konusunda tercih etme yetkisinin

olmadigini ortaya koyarak, bu hususta te’vile gitmeksizin tasdikte bulunur.

"%9Hadisin bu lafizdaki ifadesine rastlayamadik. Ancak bagka bir varyasyonda Said el-Hudri’den
rivayet edilerek kaynaklarda, “Peygamberler arasinda ayrim yapmayiniz.../... = e |skadi ¥
¢s¥) =y seklinde gegmektedir. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 40. Arica benzer lafizlar i¢in
bakiniz Buhari, Rikak, 43; Miislim, Fedail, 5; Ibn Mace, Ziihd, Ebi Davud, Siinnet, 14 vd.

1915 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 308.

19029 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 308-309.

219



B- Baz1 Kelami Konulara Yaklasimi

Haberi sifatlar ve bazi konular diginda genel olarak Sevkani, kelama dair
konular1 Ehl-i slinnet anlayis1 ¢ercevesinde ele alir. Dolayisiyla Sevkani, Ehl-i siinnet
alimlerinin ele aldig1 keldm ilmi ile ilgili baz1 konulari, ilgili ayetler gercevesinde

tefsirinde incelemeye tabi tutmustur.

Mesala, Sevkani haberi sifatlar ve ru’yetullah gibi selefi anlayisla ele aldigi

konularin disinda tefsirinde; miiminlerin ahiret durumlart'®®

064 1065

, cennette miitakkilerin

1067 1068

, tevbe ", cevr ve
1071

, miislimanlarin dzellikleri'*®; ta’at

1070

1 . A
durumu ", istikamet

1072,

ta“dil'®; kiifiir ve inkarcinin sifatlar1'®”, miisriklerin durumlart "', miinafiklar " "~;

1074

3

ahiretle ilgili sem’iyyata dayali haberlerden kiyamet saati'®”*, ba‘su ba‘de’l-mevt,

..10 - 1077

kiyamet giinii'®”®, hasr'”’®, ahiret ve ahiret ginii'®’’, cennetin sifatlar'®’®

, cennetin

N 1 .. . ..
mekanlar1 ve cennette meveut olanlar'®”’, yaris icinde olanlar ve takva sahiplerinin

1080 1081 1082

cennetteki konumlar1 ", ashabu’l-cennet ™, ashabu’l-yemin ve ihlas sahipleri -,

19938 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 339-340, 393-396.

19948 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, ss. 61, 519-521; cilt: IIL, s. 416; V, s. 435.

19958 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 590; cilt: V, s. 21.

19%gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 325.

1997Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 556, 557, 556-559.

10988 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 105-106; cilt: IV, s. 613.

19995 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 180 (Nahl16 /9).

19708 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 46, 613; cilt: 11, s. 246; cilt: ss. 111, 237, 239, 464-465, 542, 584-
585, 588-592; cilt: IV, s. 518; cilt: V, ss. 10-11, 340-341, 346-347, 410-411, 454-465, 479, 481,
493-497, 571-573, 610 vd.

1971Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 316- 317, 381, 389, 390, 391, 399-400, 603; cilt: III, ss. 142,
143, 195-196, 197, 206-208, 274, 350-351; cilt: IV, ss. 206-207, 257-258, 277, 622, 627, 650, 660;
cilt: V, ss. 86, 94, 99, 100, 132, 136-137 vd.

19729 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 428-431, 432-433, 424-425, 436, 437, 438, 439-440, 441, 442-
443, 445, 452-453, 457; cilt: 1V, ss. 52, 53, 54, 55, 224, 350, 351, 475; cilt: V, ss. 42, 44, 47, 54,
229-230, 231, 231, 242-243, 245, 274-275 vd.

1938 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 311-314; cilt: IIL, ss. 351, 384, 516-517; cilt: IV, ss. 75-76, 358,
570, 597, 609, 644, 649; cilt: V, ss. 12, 14, 43, 44, 142, 144,149, 155, 459-461.

19748 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 104; 11, ss. 113-114; cilt: IIL, ss. 81, 347, 517-518, 519.

1973gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, ss. 294-295, 370-371, 373-374, 525-526, 547, 591-596; cilt: IV,
ss. 78, 84-85, 177-179, 251-252, 264, 267, 298, 376, 440-441, 448, 541, 556 586-587, 661; cilt: V,
ss. 12-13, 84-85, 95-96, 114-115, 115-116, 146-147, 165-166, 315-316, 328-331, 333-334 vd.

1976Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, ss. 348-349, 457-458; cilt: V, ss. 452-453, 456, 437-439.

1977Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 135, 161-162, 216, 217, 220-221, 244-246; cilt: 111, ss. 260-262,
378-379; 1V, s. 282, cilt: V, ss. 90, 99.

1978 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 65-66; cilt: 1L, ss. 498-499, 65-66; IV, ss. 454-455; cilt: V, ss.
471, 517-518.

19Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, ss. 45-46; 111, s. 403; cilt: IV, ss. 402-403, 645-646; cilt: V, ss. 21, 41-
42, 168-169, 170-175, 525.

19808 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IIL, s. 161; cilt: IV, s. 503; cilt: V, ss. 92-94, 170-175, 179-180, 180-
182, 194-197, 445, 446, 447.
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1084 1085

, cehennemde mevcut olanlar ™,
j10ss.

A’raf ehli1083, cehennem ve ondan sakindirma

1086 b1087
2

cehennem  ehlinin  durumlar1i ™", aza ashabu’s-sima meleklerin

durumlarindan  sifatlarnn  ve amellerilogg, meleklerin reislerilogo, cehennem
bekgileri'®", inangsizlarn i’tikadina gore melekler'®?, cin'®?, iblis ve seytan1094 \&
gibi konular ele alir. Tefsirinde genisce ele aldig1 kelam ilminde 6nemi haiz birkag
konuyu 6rnek vererek ele ele almaya calisalim. Bu konular1 ele alirken de konuyu
dagitmadan, Ozellikle miifessirimizin goriisleri ¢ercevesinde bilgi vermeyi gaye

edindigimizi pesinen belirtmek istiyoruz.

1. Sefaat

Sefaat konusu'®”’, Keldm ilminde kiyamet ve ahiret boliimiinde ele alinmakta
olup kabul edilmesi veya edilmemesi bakimindan ihtilaflara neden olmustur. Islam

1096
. Bunun

firkalarindan Mu’tezile sefaati reddederken, Siiler kabul etmektedir
disinda tim Ehl-i siinnet (Selefiyye, Maturidiyye, Es’ariyye) gruplar1 sefaati kabul

ederler. Ehl-i siinnet anlayisina gore, mii’min olmak sartiyla biiyiik giinah isleyen ve

19819evkant, cilt: 11, ss. 82-83, 234-235, 236, 499; cilt: V, ss. 169-170.

19828 evkani, cilt: IV, ss. 450-451; cilt: V, ss. 183-184, 399-401.

19838 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, ss. 236-237, 237, 238, 238-239.

19845evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 92, 347-348, 393-394, 409, 442-444, 471, 521-522, 552-554,
595-598, 596-597, 602.

1985gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, ss. 159-160, 286-288; cilt: IV, ss. 456-457, 662, 663; cilt: V, ss.
302, 341, 381-382.

1986gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 239, 241, 399-401, 499; cilt: IV, ss. 508; cilt: V, ss. 42, 166, 310-
311, 542.

1987Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IL, ss. 513-514; cilt: 111, ss. 207-209, 233; cilt: IV, s. 234.

19888 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 184, 185-187, 195-197.

19898 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 74; cilt: 11, s. 222; cilt: 111, ss. 482, 477; cilt: IV, ss. 443, 549,
553, 603, 648; cilt: V, ss. 15, 54, 429-433, 443, 450-456, 464, 480, 508.

19998 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 129-130,137; cilt: 11, ss. 231; cilt: IIL, ss. 558, 406; cilt: IV, s.
289; cilt: V, ss. 446-447.

1919 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 662-663; cilt: V, ss. 572-573, 396-397, 398.

192 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, ss. 478, cilt: IV, ss. 629-630, 643; cilt: V, s. 134.

1993gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1L s. 186; cilt: IV, s. 475; cilt: V, ss. 30-34, 161-162, 165, 361-368,
369-371.

19948 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 79, 194; cilt: 11, ss. 208, 218, 219-220, 221, 225; cilt: III; ss. 158-
159, 287, 289-290, 349-350; cilt: IV, ss. 139, 282, 444-445, 512-513, 589, 644; cilt: V, ss. 157,
244, 641-643.

1995 Ahiret giiniinde biitiin peygamberlerin Allah’in izniyle sefaat etmeleri hak ve gergektir. Anlam
olarak sefaat; giinah1 olan miiminlerin giinahlarmin affedilmesi, giinah1 olmayanlarin daha yiiksek
derecelere ulasmasi i¢in peygamberler ve Allah katinda degeri yiliksek olanlarin Allah’a duada
bulunmalar1 ve yakarista bulunarak kendilerinin bagislanmalarini istemeleridir. Kilavuz, s. 224.

19 Abdulbaki Gélpinarli, Tarih Boyunca islim Mezhepleri ve Siilik, istanbul, 1979, s. 548; Gélciik,
Toprak, Kelam, s. 425.

221



tovbe etmeden Olenler i¢in de sefaat s6z konusudur. Ancak Kur’an perspektifinden
bakildiginda, Allah’n izni olmadan hi¢ kimse sefaat edemeyecektir. Yine Allah izin

1097

vermedikce de hi¢cbir kimse i¢in sefaat s6z konusu olamaz " '. Bu durum Kur’an’da

sOyle anlatilir: “Hi¢bir sefaatgi yoktur ki, O’nun izni olmadan sefaat edebilsin™' "%,
“Bunlar, O’nun (Allah’in) rizasina ermis olandan baska kimseye sefaat

551099

edemezler ve “O giin Rahman’in izin verdigi ve soéziinden hosnut oldugu

kimseden baskasinin sefaati fayda vermez'1%.

Sevkani, Allah dilemezse sefaatin olmayacaginmi belirtikten sonra ilgili
ayetleri verir. Sonra “...0 nun izni olmadan kim sefaat edebilir.../... ¢S g 13 (s, .,
.44 Y] exie” (Bakara 2/255) ayetini izah ederken, istifhAm-i inkari/olumsuz soru
oldugunu, Allah’in kullarindan kimsenin sefaat konusuna gili¢ yetiremeyecegini
soyler. Ona gore Islam kaynaklarindan sahih hadislerde sefaatin vasfi belirtilmistir.
Buradan hareketle o, “sefaatin kim i¢in, kimin onunla kaim olacagini” taacciible
sorar ve kabirdeki kullarin diriye fayda ya da zarar vermesi goriisiinii asla kabul

1101
etmez''"".

3

Putperestlerin sefaat ummas1 konusunda Sevkani, “...0 ’nun izni olmadik¢a
hi¢bir sefaat¢i séz konusu degildir...” (Yunus 10/3) ayetinde Zeccac’tan alinti
yaparak burada kafirlere hitap edildigini zikreder. Zira onlar: “Allah katinda putlar
bizim sefaat¢ilerdir diyorlardi”. Allah da onlara: “Kendi izni bulunmadan kimsenin
sefaatci olamayacagi” seklinde cevap verdi. Ciinkii O, sevabin konumunu ve hikmeti
iyi bilendir''®. Yine miifessir, “Géklerde nice melekler vardwr ki, onlarin sefaatleri,
diledigi ve hognut oldugu kimse i¢in Allah in izin vermesi disinda bir ise yaramaz...”
(Necm 53/26) ayetinde putlarin sefaatini uman ve bu konuda asiriya gidenler igin bir
kinama oldugunu belirtir. Burada anlagildigina gore melekler, Allah katinda keremde
biiylik meziyetleri olmasina ragmen, ancak Allah’in dilediklerine sefaat yapabilirler.
Sonra Sevkani miisriklere hitaben; “bu akilsiz ve diisiince sahibi olmayan bu tas

yiginlarindan nasil sefaat umulur” dedikten sonra ayetin devaminda “...Allah in izin

1997Gslciik, Toprak, s. 423. Yine bu bu konuda bakimiz Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, DIiA, Istanbul,
2010, cilt: XXXVIIL, s. 414.

%8y unus 10/3.

"9%9Enbiya 21/28.

H%7T3-ha 20/109.

"01gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 311-312.

1028 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt:IL, ss. 481.
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vermesi disinda...” seklinde miicmeli tebyin ederek; sefaatin sadece tevhid ehlinden
diledikleri i¢in bulundugunu, miisriklerin bdyle bir hakkinin olmadigini, Allah’in

onlarin boyle bir hakki elde etmelerine izin vermeyecegini ifade eder''®.

Sevkani’ye gore, inkarcit ve miinafik olanlar i¢in sefaat s6z konusu degildir.
Onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermeyecektir. Yani meleklerin ve nebilerin, salih
mii’minler -giinahkar olsalar da- iizerinde sefaat¢i olacagi gibi, inkarci ve miinafiklar
icin onlarin sefaatleri s6z konusu degildir. Dolayisiyla Sevkani bu hususu,
Kur’an’da: “Artik sefaat¢ilerin sefaati onlara fayda vermez.” (Miiddessir 74/48)
ayetini merkeze alarak, Ehl-i siinnet kelam1 anlayisinin paralelinde sefaat konusunu

aci8a ¢ikarmaya calisir.

2. Sihir/Biiyii

Sozliik anlami olarak, “bir seyi oldugunun disinda gostermek, aldatmak,

k”1104

oyalamak; birinin ilgisini ¢ekmek ve gonliinii ¢elme anlamlarina gelen sihir; “el

cabuklugu, gbz boyama ve yaldizli seyler sdyleme yoluyla gergeklestirilen hile ve

aldatma 1isi, seytanla yakinlik kurup ondan yardim alma ve objelerin yerini

degistirme iddias”''® anlamina gelir. Terim anlami olarak sihir; “bazi insanlarin
semavi yardimcilara basvurmadan, dogrudan tesirde bulunmaktan ibaret olmak™''*

seklinde anlamlandirilabilir. Kur’an-1 Kerim’de sihir; Misirlilarin sihri''?7,

1109

Babillilerin sihri''® ve diigiimlere iifleme suretiyle icra edilen sihir''® seklinde ii¢

ayr1 konuda''" zikredilmektedir.

(13

Sevkani, Babil’de olan HarGt ve Marit adinda iki melekten “...onlar
insanlara sihir ogretiyorlardi.../... oad) Q) (sdday  ” (Bakara 2/102) seklinde
bahsedilen ayetten yola ¢ikarak sihirin mahiyeti ve baz1 6zellikleri hakkinda kisa bir

bilgi verdikten sonra sihiri: “Kendisinde tesir bulunan seydir” seklinde tarif eder.

"93gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 132.

"'%bn Manzir, cilt: TV, ss. 348-349.

1105Raglp el-Isfehani, “shr” mad., s. 400-401. Yine kelam ilmi bakimindan sihir, “K6ti ruhlu varliklar
tarafindan ortaya konan fiiller, gosteriler ve olus sekli agikca belli olmayan, bir vakiay1 gercege
aykir1 bigimde gosteren islemler” seklinde tanimlanmustir. Raz1, Meféatih, cilt: 111, s. 205.

% Apdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, nsr. Dervis el-Ciiveydi, Beyrut, 1995, ss. 482-486.

""Musirlilari sihri ile ilgili dyet i¢in bakimz: Ta-ha 20/ 60-69; A’raf 7/103-105, 106-122; Yunus
10/76-77, 8; Suara 26/31-48.

"%8Babillilerin sihri i¢in bakiniz Bakara 2/102.

"%Digiimlere iifleme suretiyle icra edilen sihir i¢in bakiniz Felak 103/4.

"119Gihir konusunda bakiniz Ilyas Celebi, “Sihir”, DIA, Istanbul, 2009, cilt: XXXVII, ss. 170-172.
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Ancak bu, kendisinde bulunan tesirle Allah izin vermedik¢e kimseye zarar veremez.
Ona gore ilim ehli sihrin, tesirinin bulundugu ve hakikatin sabit oldugu konusunda
icma’ etmistir. Mu’tezile ve Ebli Hanife’nin disindakiler de bu goriise itibar eder.
Yine Sevkani sihrin; alig veriste hile anlamina geldigini ve varliginin gercekte olup
olmadig1 konusunda ise ihtilaf edildigini sdyler. Mu’tezile ve Ebli Hanife bunun bir
hile oldugu goriisiinii benimseyip sihrin ashinin ve hakikatinin olmadigini
belirtmislerdir. Sevkani ise, bu goriise zit olarak Lebid b. A’sam’in Hz. Peygamber’e
yaptig1 sihrin vuku’ bulusundan bahseder ve sonra olayin mahiyetini: “Nebi
(s.a.v.)’ye gercekte olmayan fakat hayal seklinde bir seyin geldigini, sonrada

Allah’1n kendisine sifa verdigi” haberini tenkit ve tetkike tabi tutmadan anlatir'''".

Yine Felak Siresi 4. ayette gecen “Diigiimlere iifiiriip biiyii yapan
iiftiriikciilerin serrinden/3=) & SE&N 44 e¢”  (iftirme durumunun, yapilan sihirleri
anlattigin1 sdyler. Bu iifiirme isini yapan erkek ya da bayandir. Ufiirmenin ise, biiyii
ve sihir yapanin eylemi oldugunu belirtir. “Ufiiriik¢iiler/<3&l” kelimesinin siirekli
bu isle istigal etme anlaminda miibalaga bildirdigini ifade eder. Onlar biiyii yaparken
ipi diigtimleyip iiflerler. Boylece Sevkani, vakia olarak sihri tanimlar ve bunun nasil

1112

yapildigin agiklar °. Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde bilinen isnadla Malik

yoluyla ve yine ‘Abd b. Hiimeyd’in Miisned’inde gectigi lizere Zeyd b. Erkdm’dan

111
3. Sonra

nakledilen Hz. Peygamber’e biiyll yapildigina dair hadisi nakleder
Sevkani, bu hadisin Hz. Aise’den uzunca bir sekilde bahsedilen varyasyonlarinin
oldugunu belirtir. Ancak rivayetin sihhati herhangi bir degerlendirmede

1114
bulunmaz ",

Sevkani, sihir yapmanin din agisindan hiikmii konusunda bir agiklama
yapmaz. Ancak Felak Siresi’nin tefsiri i¢in rivayetleri topladigi boliimde; bu konuda
hiikkiim ifade eden, Nesai ve Ibn Miirdeveyh’in tahric ettigi EbGi Hureyre’den

nakledilen su hadisi nakleder: “Kim diigiimleri baglar da sonra bunlara iiflerse, sihir

"Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 139.

12 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 640.

"3y ahudilerden bir adam Nebi (s.a.v.)’e biiyii yapt;. Bunun iizerine Allah Resilii rahatsiz oldu.
Bunun iizerine Cibril (a.s.) ona geldi ve O’na Felak ve Néas Sirelerini/Mu’avvezeteyni indirdi.
Sonra Cibril O’na: ‘Yahudilerden bir adam sana sihir yapti ve sihir de falan kuyunun igindedir’
dedi. Sonra Hz. Peygamber Ali’yi biiyli yapilan yere gonderdi ve o da biiyliyii getirdi. Ona
digimii ¢cozmesini emretti. Ali okudukga diigiimler ¢oziildii ve neticede ding bir sekilde
Resiliillah ayaga kalkt1”. Buhari, Tibb, 49, 50.

""1*Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, ss. 638-639.
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yapmustir. Kim sihir yaparsa sirke diismiistiir. Kim bununla alakali bir sey yaparsa, o

da sihir hitkmiine girecektir”''".

Miifessirimiz, Mu’tezill diistincede ve Modern Selefi anlayista kabul goriilen
anlayis tlizere, sahih kaynaklarda gecen Hz. Peygamber’e yapilan sihir/bliyii

< - 1116
konusunun asilsiz oldugunu sdylemez

ve hata bunun bir vakia oldugunu ifade
eder. Ayn1 zamanda, Hz. Peygamber’e biiyii yapildigna dair haberleri de sihhat

acisindan herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmaz.

3. Nazar/Goz Degmesi

Sevkani; “Ogullarim! (sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayri
kapulardan girin.../.. 38 i Ql sl (e V513005 aal g Qb e VA0Y 0 L JE5” (Yusuf 12/67)
ayeti hakkinda: “Sayet onlar ayn1 kapidan girselerdi, hepsi bir kapidan girdikleri igin
ayn1 niyetle boyun egeceklerdir/egmis olacaklard1” yorumunu yapar. Ayni kapidan
girdiklerinde hepsine bakan aynmi topluluk nazar degdireceginden, babalarinin ayri
ayr1 kapilardan- ki denildigine gore Misir’in dort kapisi vardir - girmelerini onlara

emrettigini zikreder''"”.

Sevkani, Ebl Zeyd Belhi (Ka’b1) (322/934) gibi baz1 Mu’tezili alimlerin g6z
degmesi/tesirini inkar ettiklerini sdyler. Onlar gz degmesini; goz sahibi bir seyi
gordiigli zaman ona taacciib etme konusunda kendisine engel olamaz. Dolayisiyla
onlar bu durumu; bir seyin olmasinin gozle degil de Allah’in bu seyi degistirmesinin
kendisi i¢in maslahat (uygunluk) seklinde agiklarlar. Goriildiigi iizere, Mu’tezile nin
adetlerinden birisi, Kur’an ve siinnetin delillerini akli yorumlarla reddetmektir. Bu
aciklamadan sonra miifessir, sahih hadislerde belirtildigi iizere gdz degmesinin hak
oldugunu; nazarin Hz. Peygamber zamaninda bir topluluga isabet ettigini ve isabet
edenlerden birinin de Allah’in elgisi oldugunu zikreder. Diger taraftan Sevkani,
tefsirinde pek ¢ok yerde ser’1 delili uzak bir yorumla bertaraf etmesi, yeterince ilim
sahibi olmayan kimseleri bdyle batil sozlere ve sapik diisiincelere sevk ederek
cesaretlendirmesi nedeniyle Zemahseri’ye agir elestiri getirir. Yine bunlarin sdylemis

olduklar1 sozlerin pek cok delil ve timmetten selef ve halef gilivenilir alimlerin

115 Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 641. Hadis icin bakiniz Nesai, Tahrim, 19.

'"15By konuda Abduh’un gériisleri igin bakiniz Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, Beyan Yay.,
Istanbul, 2003, ss. 266-275.

"7Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 48.
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icma’s1 ile reddetildigini, g6z degmesinin varliginin miisdhedeyle tespit edildigini ve
insan ve hayvan tiirlerinden nicelerin bu sebep ile helak oldugunu ifade eder.
Sevkani, nazar konusunu kelami acidan degerlendirdikten ve bunun hak oldugunu
ifade ettikten sonra, alimlerin goz degdiren kimse hakkindaki ortaya koyduklari

AT A e . ) 111
hukiki miieyyideleri ilave eder'''®.

Yukarida goriildiigii iizere Sevkani, bu ifadeleriyle, nazar/gdz degmesini
ayetin zahiri hilkkmiinden yola ¢ikarak ve miisdhede edilen bir vakia olarak kabul
etmistir. Dolayisiyla basta Mu’tezili olmak iizere ortaya atilan karsit nazari
anlayislar1 da agir bir sekilde elestirmistir. Boylece miifessirimiz, naslarda bulunani

inkar etmenin yersiz ve mesnedsiz olacagina vurgu yapmustir.

4. Niiziil-i isa

Hz. Isa’nm 6liimii ve kiyametin kopmasindan énce kiyametin bir alameti
olarak diinyaya tekrar gelisi konusu genellikle “Niizdl-i Isa” (Niizl-i Mesih) adi
altinda alimler arasinda tartisilmistir. Taberd, Ibn Kesir, Kesmiri (1351/1933), Zahid
Kevserl (1371/1951) gibi alimler bu konudaki hadislerin miitevatir oldugunu
sOylerken; M. Resid Riza (1353/1935), Abdiilkerim el-Hatib gibi bazi son donem
alimleri de, s6z konusu metinlerin Ka’b b. Ahbar vb Ehl-i kitab menseli ravilerden
nakledilip daha sonra tedvin doneminde hadis kaynaklarma intikal ettirildigini

1119

soylerler'' . Islam alimleri arasindaki geleneksel anlayista ise, hadislerden hareketle

Hz. isa’nin 4hir zamanda gelecegi yoniindedir''*°.

Sevkani, Eb( Zeyd’den rivayetle, “Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat
ettirecegim ve katimda yiikseltecegim. . /... 28 55 & sia S dyetinden maksadin;
“senin canini alacagim” oldugunu soyler. Kessaf’a gore; “senin ecelin gelecek ve
manevi olarak seni kafirlerin 6ldiirmesinden koruyacagim ve belirli zamana kadar
ecelini tehir edecegim, sonra da tabii ecelle Oleceksin ve ecelinin onlarin
oldiirmesiyle olmayacagi” seklinde yorumun yapildigini belirtir. Zikredildigi tizere

miifessirler; Hz. Isa’nin vefatinin te’viline ihtiya¢ duydular ve gercegin Allah’in onu

H18sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, ss. 48-49.

"%Yine bu konuda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan farkli goriisler i¢in bakiniz ilyas Celebi, “isa”,
DIiA, istanbul, 2000, cilt: XXII, ss. 472-473.

"2 bnu’s-Siddik el-Gumari, ikdmetii’l-Burhin 4la Nuzil-i isa fi ahiri’z-Zaman, Beyrut, 1990, ss.
25-68.

M2IAl-i Imran 3/55.
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oldiirmeksizin yanina almasi oldugunu soylediler. ibn Cerir de bu goriisii benimser.
Sevkani de bu konuda: “Hz. Peygamber’den rivayet edilenler ve onun inecegi, sonra
da Deccal’1 6ldiirecegi konusu dogrudur. Rivayete gore Allah onu giindiiz ii¢ saat
icinde Oldiirecek, sonra onu goge kaldiracaktir” seklinde agiklama yapar. Sevkani
sened degerlendirmesi yaparak, bu rivayetin zayif oldugunu soyler. Yine buradaki
vefatin uyku oldugunu da ‘O, Sizleri geceleyin oldiiriir, yani sizleri uyutur’ (En’am

6/60) ayetiyle ispatlama yoluna gider''*%.

Sevkani, “...seni inkar edenlerden arindiracagim... /...)s S () e & yelaa s ”
(Al-i Imrdn 55) seklindeki Aayetin devamindaki tibi olanlardan maksat;
Miislimanlarin asirilifa gitmeden ve bagkalarini ilah kilmadan Allah’a kulluga
devam edenlerin, yine Hz. Isa’ya tabi olanlarm bulunmasidir. Boylece onlar, Hz.
Isa’nin getirdiklerine tabi oldular ve Hz. Isa’y1 asirihiga gitmeden miistahak oldugu
seyle vasiflandirdilar. Onlardan bazilari, Yahudilerin gittigi gibi Hz. Isa’nin sifatlari
konusunda asiriya gitmediler ve Hiristiyanlarin gittikleri asirihiga da diismediler.
Bagka bir rivayette denildigi lizere bunlarin, muhalefetleri agik bir sekilde hala

devam eden Rimlar oldugu da séylenmistir.

Yukaridaki ayetin yorumu konusunda, bu konuda miistakil olarak yazdigi
“Veblii’l-Gamam fi Tefsiri &) () Jels 5” adl eserinden bahseder. Sonra da burada

Niiziil-i isa konusu sabit oldugunu''?

ve dolayisiyla onun gelecegini sdyler. Yine
Sevkani, Hz Isa’min vasiflarindan bahsederek; onun yeryiiziine inecegini, hagi
kiracagini, domuzu Oldiirecegini  ve Hz. Muhammed’in seridtina  gore
hiikmedecegini, Miisliimanlarin da onun yardimcisi ve bu konuda ona tabi olacagini

1124
ve bu konuda

nakleder. Diinyda ne kadar saat kalacagia dair rivayetleri verir
Ehl-i stinnet paralelinde goriis bildirir. Ancak burada Sevkani’nin; Kur’an’da NiizGl-i
Isa’dan bahsedilmemesine ragmen, yalniz hadislerde gecen bir konudaki pek ¢ok
rivayeti degerlendirmeye tabi tutmadan eserine almasi hadis¢i kimligi agisindan

diisiindiiriiciidiir. Kanimizca naslara karsi selefl yaklasimda bulunsa da diger zayif

"22gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 395.

"3gevkani, Veblii’l-Gamam, thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mektebetu Dari’l-Beyén,
1999, ys., ss. 30-45.

"24gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 395-397. Yine bu konu hakkinda bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir,
cilt: I, s. 616.
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veya asilsiz rivayetlerde gosterdigi hassasiyeti bu konuda da yerine getirseydi, onun

i¢in yerinde ve ilmi bir tavir olacakti.

5. Kadimin Peygamberligi Sorunu

Peygamberlerin cinsiyeti konusunda Matlridilerle, Eg’ariler arasinda anlayis
farki s6z konusudur. Ehl-i silinnetten Selefi ve Matiridiler, Peygamberlerin
erkeklerden gorevlendirildigini kabul ederken, Eg’ariler kadinlardan da peygamber

olabilecegini imkan dahilinde goriirler %,

Sevkani, “Dogrusu senden evvel de kendilerine vahyettigimiz birtakim
adamlar gonderdiklaed) =5 Y, ¥) &lld (e Ul 5i Ly ” ayetinin''*® “Dediler ki: “O na
bir melek indirilseydi yal../... &% 4de I3 8 )85 (En’am 6/8) dyetine bir cevap
oldugunu soyler. Bir sonraki ayette: “Anlatilan Restllerden 6nce erkeklerden baska
bir peygamber gonderilmedi ve meleklerden de gonderilmedi. Onu, nasil da inkar
ediyorlar” seklinde ayet yorumunu verdikten sonra, “Eger o el¢iyi bir melek olarak
gonderseydik, onu da bir erkek seklinde gonderirdik...” (En’am 6/9) ayetinin, Yiice
Allah’1n kadin ve cinlerden peygamber gondermedigine bir delil olabilecegini soyler.
Boylece ayetleri zahiri anlamina gére yorumlamis olur. Bu agiklamadan sonra, Yusuf
Siiresi 109. Ayetinin ayn1 sekilde, “Kadilardan dort tane (Havva, Asiye, Ummi Musa
ve Meryem) nebi vardir” diyene bir cevap olduguna deginir. Sevkani, Nebilerin
kadin degil erkeklerden gonderilmesi hususunun, Araplar arasinda bilinen bir

1127
durum

oldugunu belirterek konuyu tamamlar. Ayrica Sevkani, Hz. Meryem’in
peygamberligi konusunda ihtilafa diisiildiiglinti haber verir. Soyle ki onun sadece bir
nebi oldugunu, yine bir risalet gorevi olup, muhatabinin melek oldugunun ve nebi
olmadigini sdyleyenlerin de bulundugunu belirtir. Daha sonra onunla melegin
konustugunu ve onun melek 6zelliginde oldugunu sdyler. Bu bahsin Al-i Imran

Stiresi’nde daha once gegtigine atifta bulunarak konuyu uzatmak istemez''*.

Sevkani’nin keldmi konulara yaklagimina genel olarak baktigimizda, onun bu
tiir konular1 Ehl-i slinnet kelam c¢izgisiyle ortiisecek sekilde ele aldig1 goriilmektedir.

Dolayisiyla kelami meselelerde fazla teferruata girmeden konularin 6ziinii vermeye

"235Gslciik, Toprak, s. 307.

26y ysuf 12/109. Benzer anlamda diger ayetler i¢in bakiniz Nahl 16/43; Enbiya 21/7.
"27gevkani, Fethu’l-Kadir, Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1L, s. 72.

"28gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 387.

228



calisir. Kelam ilmi konusunda asirtya gidenlere tenkitler yoneltir. Boylece selef
goriisiiniin disinda kelami meselerde farkli bir sekilde ihdas edilen seyleri de bid’at

olarak goriir. Simdi itikad1 diisiince baglaminda bid’ata bakisini inceleyelim.

C-Bid’at Goriisii

Arap lisaninda, kelime anlamm olarak: “Icad etmek, 6rnegi bulunmaksizin
yapip ortaya koymak, insa etmek” anlamlarina gelen ve “bid’a” kokiinden tiireyen
bid’at''®, teknik tanim olarak: “Daha 6nce benzeri bulunmayip, sonradan ortaya
¢ikan/muhdes sey” anlamina gelir'**. Ragib el-isfahani de bid’ati: “Mezhepte bid’at
olarak bir goriisiin ileri siirilmesiyle, seridtin peygamberine, dinin biiyiiklerine tabi

.. . . .0s1131 .
olunmamasi ve dinin kesin esaslarina muhalefet edilmesi” °" seklinde tanimlar.

Anlam olarak Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda “g~ kelimesi, “De ki: Ben
peygamberlerin ilki degilim.../...dsw ) e ey <iS L 1132 gyetinde zikredilmekte
olup, her seyin ilki anlamina gelmektedir. Yani ben ilk restil degilim ve benden 6nce
pek ¢ok resiller gonderildi anlamu ifade edilmektedir. Yine “a” kokiinden, benzeri
goriilmeyen, orijinal anlaminda da kullanmildig1 gibi, “gu)” kokiinden bir seyi icad

etmek anlamma da gelmektedir''*?

951134

. Benzer kullanimda “..Uydurduklar: ruhbanliga
gelince.../.. \ase il 43 W ., seklindeki ibareyle mesgul olduklar1 ruhbanlik,
yani kendi nefislerinde uydurup ortaya koyduklar1 ruhbanlik kastedilmistir''*. Zira
Hiristiyanlikta ruhbanligin sonradan ortaya konmus ve dogma haline getirilmis bir

dini anlay1s oldugu aciktir.
Imam Malik, ibn Teymiyye ve Satibi (790/1388) bid’at1; “Hz. Peygamberden

sonra ortaya ¢ikan ve dinle ilgili olup ilave eksiltme 6zelligi tastyan her sey” olarak

551136

tarif etmiglerdir. Stinni kelamcilar da “ehl-i bid’at terkibiyle; Hz. Peygamber ile

"2 bn Manzir, Lisanu’l-Arab, cilt: VIIL ss. 6-8.

"39Bid’at ¢ikarip, ortaya koyma durumuna ibtida’; bunu ¢ikaran ve bununla seriat dismna ¢ikip Ehl-i
Stinnete muhalif bir inanisa sahip olan kimseye de miibtedi’ denir. Tahanevi, Kessaf, cilt: I, s. 133;
Ciircani, Ta’rifat, s. 43.

3'Rag1b el-isfahani, Miifredat, “bd‘a” mad., ss. 110-111.

"2 Ahkaf 49/9.

1338evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 18.

"*Hadid 57/ 27.

"338evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 213.

"3°Ehl-i Bid’at ve dalaletin teshisi igin bazi alametler ortaya konmustur. Bunlar su sekilde
Ozetlenebilir: 1. Ehl-i siinnet anlayis1 etrafinda niivelesen cemaatten ayrilmak. 2. Miitesabihata tabi
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sahabenin akaid alaninda takip ettigi yolun disinda kalan Mu’tezile, Sia, Hariciler,

Kaderiye ve Cebriye gibi mezhepleri kasdetmislerdir''’.

Nasst takdis etme olarak 6n plana c¢ikan selefi anlayisin en bariz iki
6zeliginin; te’vili red ve bid’at ile miicadele oldugunu daha once belirtmistik''*®.
Naslarin iizerinde ilave yorumlar ve sonradan ortaya atilan hususlar konusunda ise
Selefilerin temel yaklasimi soyledir: Ayet ve hadislerin manalari, sahabenin anladig
kadardir. Baska bir ifadeyle ashab naslardan ne anlamissa Islim odur. Bunlarm
disinda kalan re’y, kiyas, te’vil, tefsir, icma’ ve ilhdm dinden degildir. Selef, bu
konudaki diisiincelerini higbir siipheye ve tereddiide mahal birakmayacak sekilde

agik ve berrak bir iislup ile ortaya koymustur''*’

. Zira Satibi de: “Naslar, size nasil
geldiyse, Oylece kabul ediniz. Sonradan eklemeler yaparak ibadetlerin {izerine yeni
seyler insa etmek, bid’at edinmek anlamina gelir. Bu da Kur’an’da ve siinnette
belirtildigi iizere zemmedilen bir durumdur™''* diyerek ilk dénem Selefi diisiinceyi

tanimlamistir.

Sevkani’de bu anlayistan miilhem, En’am Siresi 68. dyetinin''*' bid’at ehli
icin biiyiik bir nasihat oldugunu, dolayisiyla bu ayetle; bid’at meclisinde Allah’in
kelaminin bozuldugunu, O’nun Kitab’1t ve Resilli’niin siinnetinin hafife alindigi
yerden ayrilmanin gerekliliginin vaz’ edildigini sOyler. Yine onlar burada hevalarina
uyarlar ve fasit bid’atler ile ugrasirlar. Eger bu durumu birakmazlar ve durumunu
degistirmezlerse yapilacak en hafif sey orayi terk etmektir. Genelde siiphe goriintiisii
olan seyleri tenzih etmekle birlikte orada bulunmak ve sdylenenleri igitmenin, kisinin
miifsitligini artiracagina isaret eder. Dolayisiyla bid’atin de dini bozacag1 ve seriatin

hak gergek bilgisine fesad getirecegini ve dini saptiracagini belirtir''*,

olmak. 3. Kitab ve siinnete tibi olmak gerekirken, itikadi konularda kendi hevalarina, nefsani
anlayis ve arzulara uymak. Topaloglu, Kelam, ss. 156-157.

"137Rahmi Yaran, “Bid’at”, DA, istanbul, 1992, cilt: IV, ss. 129-131.

'138Gelefi anlayisa gore, her sey onceden en dogru ve en giizel bir sekilde sdylendigine ve icra
edildigine gore, ortaya konacak her tiirlii her yeni fikir ve hareket sekli bid’at olma 6zelligini tagir.
Selefiler, bid’at-1 seyyie/kotii bid’at ve bid’at-1 hasene/iyi bid’at seklindeki tasnifi sagma bulur ve
kabul etmezler. Nitekim ittiba’, ibtida’/uydurma’dan hayirlidir s6zii bu konuda Selefiyyenin dini
bir 6zdeyisi haline gelmistir. Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, s. 40.

"39Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 41.

1495at1bi, Muvafakat, cilt: II, ss. 340-342.

"4 Ayetin meali soyledir: “Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusmaya dalanlar gordiigiinde, onlar
baska bir soze geginceye kadar onlardan uzak dur. Eger seytan sana unutturursa, hatirladiktan
sonra artik zalimler toplulugu ile oturma” (En’am 6/68).

"42gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 146.
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Sevkani bid’at ile miicadele konusunda cok sert ifadeler kullanarak cumhurun
muhkem olduguna karar verdigi; “Allah’tan baskasina tapanlara sovmeyin, sonra
onlar da bilgisizce, diismanca Allah’a soverler. Béylece biz her iimmete kendi
islerini cazip gosterdik. Sonunda doniigleri rablerinedir. Artik O ne yaptiklarini
kendilerine bildirecektir’ mealindeki En’am Stresi 108. ayetinin tefsirini yaparken

sunlar1 kaydeder:

Islam’a davet eden kimsenin ve batildan sakindiran kimsenin, dyette
zikredilen konuma diismesi, haramlar: ihlal etmesinden daha
tehlikelidir. Bu durum Hakk’a muhalefet etmekten daha sedittir. Tehlike
olarak batil bir seyin zuhiiru/gerceklestirilmesi, onu terk etmemekten
daha kotiidiir. Boyle bir durumu terk etmek vaciptir. Dilsiz ve sagir bir
kavime iyilik emredildiginde onu terk ederler ve baskalarini da iyiligin
disinda tutarlar. Miinker olan seyden sakindirildiklarinda ise, miinkeri
vaparlar ve baskalarinin yapmasima da miisade ederler. Bunu da
Allah’a ciiret gostererek inatla yaparlar. Dolayisiyla bu hiikiim, pak
olan seridte muhdlefet edene ve bu konuda cesaret gosterene adaletin
bir geregidir. Bu durumdan hareketle aym sekilde bid’at ehli de Hakka
davet edildiginde, batil olan ¢cogu sey tizerinde durur. Siinnet kendilerine
gosterildiginde, ellerindeki bid’atla cevap verirler. Bunlar dinle
oynayanlarin ta kendileridir. Bunlar seriati asagilayanlardir ve
zindiklarin en gserlileridir! Ciinkii onlar batil olrak delil getirmek
suretiyle bid’atlerden nemdlanwrlar. Sonra da korkmaksizin da bunu
(bid’ati) ortaya koyarlar. Bu zindiklar, Islam’in giiciiyle gemlenmeli ve
yiice din bunlarin serrinden korunmalidir. Bu anlayisa sahip olanlarin
gayesi, Miisliimanlara tuzaklar kazarak, batil seyleri bunlardan zayif
kimselere ulasturmakir' ™.

Sevkani, bid’atlara kars1 tavrini1 daha da sertlestirerck, bid’atcilere kars1 adeta
meydan okur ve bid’ate diismeyi baska dinlere tabi olmakla es anlamli goriir. O hanif
anlayisi: “Batil dinlerden, hak olan dine meyletmektir” seklinde tanimladiktan sonra

Bakara Stiresi 145. dyetinin''**

aciklamasinda, kalplerin bdyle bir seye ve onlarin
hevasina meyletmesi konusunda agik bir tehdit ile zorlamanin olabilecegini belirtir.

[fadelerinde daha da ileriye giderek sunlar1 sdyler:

Islam’in gelisinden sonra Allah, Miisliman toplulugu kurmustur. Kitab

ehlinde ise seytanin hileleri ve taguta giden yol vardir. Bunun benzeri de Allah’in

"438evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 171-172.

"4 Ayet mealinin tam metni soyledir: “Kitap verilenlere, her tiirlii delili getirsen de, yine onlar senin
kiblene yonelmezler. Sen de onlarin liblelerine artik ydnelmeyeceksin. Ashinda onlarda
birbirlerinin kiblelerine yonelmektedirler. Sana kesin bilgi gedikten sonra onlarin arzularina
uyarsan, bu durumda haksizlik edenlerden olursun” (Bakara 2/145).
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acik delillerini, bid’at sahibi topluluklarin hevélarina hamletmektir. Bu yaklagim,
bid’at ehlinin meylinden baska bir sey degildir. Nitekim bid’atcilerin ugraslarina
uymak ile Ehl-i Kitdb’in hevasina uymaktan farkli degildir. Zira Islam toplumunda
bid’at¢ilere uymanin ifsadi/zarar1 Kitdb ehli’nin hevéalarina uymaktan daha
tehlikelidir. Ciinkii bid’atgiler, bu isi islam adina yapiyorlar ve bir de insanlara kars1
dine yardim etme ve dine giizel bir sekilde bagli olma goriintiisii veriyorlar. Oysaki
Ehl-i Kitadb, tam aksine bdyle ikilcilik yoktur. Bid’at ehline uyanlar, hevalarina
uymay1 durdurmazlar ve bir bid’atten, obiir bid’ate devem ederler. Sonunda dinden
styrilip ¢ikarlar. Daha sonra dogru yolda olduklarin1 zannedip kendilerini sirat-1

miistakim’de zannederler''®.

Sevkani, bid’at ehlini sapkinlik i¢inde goriir ve her bid’atin sapkinlik
olduguna vurgu yapar. “...onlar kendilerine dyetlerimizi okuyanlarin iizerinde
nerdeyse saldirdilar.../... S\ agde Ot Gl L (s 530S (Hac 22/72) ayetinde
belirtildigi lizere sapmis bid’at ehlinin durumunu soyle izah eder: “Onlar, ilim sahibi
olan bir kimsenin Allah’in Kitdb’indan veya sahih siinnetten kendilerine bir seyi
okudugunu duyduklarinda, batil ve sapik itikadlarindan dolayr hemen ona muhéalefet
ederler. Bunlar, miisrikler i¢in yapmadiklar1 bir seyi, alim kimseye yaparak inkarci bir
anlayisa diiserler”' .

Yukardaki ifadelerden anlasildig1 lizere, miifessirin diisiince olarak en ¢ok
miicadele ettigi konularin basinda bid’at konusu gelmektedir. O’na gore naslarin
disinda ortaya bir sey atmak, kisinin kendi hevasina uymasi anlamima gelir. Bu
durumun da Isldim dini agisindan biiyiik tahrifatlar olusturmasi kacinilmazdir.
Dolayisiyla Sevkani, Kur’an ve siinnet disinda mezhepler de dahil olmak {tizere

sonradan din adina ortaya konan her seyi bid’at gormiis ve 1srarla bunlara karsi

cikmustir.

D-Felsefeciler ve Kelamcilara Elestirileri

Sevkani tefsirinde felsefe ve kelamcilarin bazi yaklagimalarina tepkisel

yaklagimlarda bulunur. Onun bu tutumunu 6rneklerle agiklamaya calisalim. Sevkani,

"43gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 178-179.
146gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, ss. 553-554.
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“onlarin ecelleri/~)s  tabiri gecen A’raf Siiresi 34 éyetini”47 aciklarken; cumhura

gore her olenin -6ldlirme, kaza vesaire gibi nedenlerle 6lse de- eceliyle dlecegini
sOoyler. Yine En’am Sdresi 2. ayette “ecel-ecel-i miisemma” seklinde zikredilen
tabirlerle ilgili selefin muhtelif goriislerini ortaya koyar''**. Ecel ve ecel-i
miisemmay1 birbirinden ayirir. Ancak felsefecilerin farkli olarak “ecel-i kaza”
seklinde telaffuz ettikleri bahsin uzun uzadiya devam ettigini sdyler ve bu konuda
sOzii uzatmak istemez. Sevkani, felsefecilerin ecel-i kaza anlayisinin mahiyetine
deginmedigi gibi bu konudaki meseleleri dikkate almaz. Boylece felsefecilerin ortaya

koydugu ve uzatarak iizerinde durdugu ecel ile ilgili hususlara tepki gosterir''*.

Miifessir, “Gok giiriiltiisii ve simsek/3xs 3,5 (Bakara 2/19) da Ibn
Abbas’tan rivayetle Tirmizi hadisinde gecen su ifadeleri kullanir: “Yahudi, Nebi
(s.a.v.)’ye, ‘Ra’d’in kim oldugunu sordu. O da: ‘Onun meleklerden bir melek
oldugunu ve elinde atesten bir alet (demir) olup Allah’in diledigi sekilde bulutlari
sevk ettigini’ sdyledi. Sonra onlar: ‘O isittigimiz ses nedir’ dediler. O da: ‘bulutlarda
baski, yogunlugun bulunmasidir ki bu durum is tamamlanincaya kadar devam eder’
dedi. Yahudi de ona: ‘Dogru sdyledin’ dedi”. Sonra Kurtubi’den alint1 yaparak, cogu
miifessirlerin bu minval ilizere agiklama yaptiklarini; yine bunun igin yagmur
yagacagl esnada bulut kiimelerinin sikismasi sonucu olan bir durumdur seklinde
tanimlama yaptiklarii soyler. Sevkani’ye gore, felsefecilere ve cahil kelamcilara
uyan miifessirlerin ¢ogu bu goriis ilizere hareket etmisler ve bu konuda daha bagka
seyler sOylemislerdir. Mamafih sahabenin ¢ogu ve cumhur ulemanin yukarida gecen
hadisi benimsedikleri savini yineler. Ancak felsefecilere tabi olan bazi miifessirlerin:
“Simsek; bulut kiimeleri toplanip birbirine ¢aktiginda ¢ikan kivilcim, parlamadir.

Bulutlar ¢arpma esnasinda, onlardan yakici ates ¢ikar ve yogunlagsma olup buhar

1147 Ayetin meali soyledir: “Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar, ne
bir an ileri gidebilirler” (A’raf 7/34).

"By iki ecel kavramu iizerinde selefin ihtilafa diistiigiinii beyan eder. Soyle ki: 1. Ecel-i kaza, 6liim;
ecel-i miisemma kiyamettir. 2. ilkinin, 6liimle yaratilis arasi; digerinin ise, 6liimle dirilis arasidir.
3. ilki icin diinya miiddeti; ikincisi i¢in 6liinceye kadar olan insan émriidiir. 4. {lki ruhlarm uykuda
kabzi; ikincisi ruhlarm 6liim anindaki kabzidir. 5. 1lki hilale dair vakitlerinin bilinmemesi; ikincisi
ise oliim ecelidir. 6. ilki gecen Omiir; ikincisi ise, kalan dmiir ve gelecektir. 7. ilki, bitmis ve
smirlanmig ecel; ikincisi ise, silah-1 rahim yaparak uzatilmig Omiirdiir...vs. Sevkani, cilt: II, ss.
113-114. Yine bakiniz Kilavuz, ss. 130-131; Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, Anadolu
Matbaacilik, Izmir, 1992, ss. 46-49.

"98evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 231.
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bulutu yukar ¢ikar” gériisiinii tercih ettiklerini''" soyler. Boylece o, felsefecilerin

hadisde zikredilen durumdan farkli olarak ortaya koyduklar1 bu diisiinceye siddetle
kars1 ¢ikar. Ancak giiniimiizde bilimsel olaylar 1s1¢inda bu duruma bakildiginda
felsefecilerin degerlendirmelerinde siinnetullaha ters ve ilmi degerler bakimindan
felsefecileri miinker konuma itecek bir durumun olmadigi, dolayisiyla bu tiir

aciklamalarda herhangi bir beisin bulunmadig1 séylenebilir.

Yine benzer selefl yaklasimla “...yedi kat gok.../... S s g, (Bakara 2/
29) ayet kisminda felsefecilerin yediden fazla katmanin olduguna isaret ettiklerini
sOyler. Sevkani de felsefecilere muarazada bulunarak: “Allah ve Resilii’'nden yedi
kattan fazlas1 hakkinda baska bir sey bize bildirilmedi ve ser’l yolla bize bir sey
gelmedikge biz onunla amel etmeyiz ve Allah’in her seyi bildiginin sabit oldugunu
belirterek” naslara bagliligini ve konunun disina c¢ikarak uzatmakta yarar

1151

gérmedigini beyan eder ° . Boylece o, selef goriislerinden farkli olarak ortaya konan

yorumlamaya dayali anlayislara iltifat etmez.

Sevkani, filozof ve keldmcilara karsi hadislere dayali nassin zahirinden
hareket ederek, selefi metot ortaya koyar. Ancak yakin ¢agda yasayan miifessirimizin
-bilimsel bazi verileri zaman zaman dikkate alsa da- ilme dayali bu hususlarda din-
bilim iliskisini dikkate almadan, bdyle O6n yargili bir tavir i¢ine girmesi dikkat
cekicidir. Kanimizca onun Ehl-i hadise dayali Selefi anlayisi, yeni bilimsel ve felsefi
anlayislar1 kabullenmesine miisaade etmemektedir. Ancak Sevkani’nin, naslardan
yola ¢ikarak bilimsel veriler paralelinde agiklamalar yaptigi da bir gergektir. Bu

durumun mabhiyetini ilmi tefsire yaklasimi baslig altinda ele alacagiz.

II. MEZHEBI TEFSIiR

Islam tefsir literatiiriine bakildiginda, siinni gelenege mensup miielliflere ait
tasniflerde, sunni anlayisin disindakilerin “Mezhebi Tefsirler” bashigi altinda ele
aliip incelendigi goriilmektedir. Ancak mezhebi tefsir ifadesi, gercekte ideolojik bir
nitelemedir. Zira islam tefsir anlayisinda mezhebi olmayan yahut mezhebler iistii
hicbir tefsir mevcut degildir. Bu bakimdan mezhebi tefsir tabiri, Ehl-i siinnet

alimlerince bid’at ehli birinin telif ettigi bir tefsiri niteler ki, bu durum ayn1 zamanda

1308evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 57.
519evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 72-73.
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mezhebi bir dislamay: ifade eder''>*. Mezhebi tefsir tabiriyle, ayni zamanda siinni
olmayan anlayista yazilmis baska bir tefsirin kastedildigi anlasilmaktadir. Dogal
olarak bu tiirde yazilan tefsirlerin -miielliflerinin kendi goriislerini kuvvetlendirmesi
icin Kur’an’dan deliller aramalari nedeniyle- ilmi ac¢idan bagimsiz olduklarini

soylemek miimkiin degildir''*.

Sevkani’nin hayat seriivenini mezhebi anlayislara yaklagimi bakimindan
degerlendirirsek, onun farkli tercihlere acik oldugunu gérmekteyiz. Nitekim o, ilmi

hayatinin ilk yillarinda Zeydiyye''™*

mezhebine mensup idi. Zeydiyye fikhina ait
meshur kitaplart ezberlemis ve bu fikhi anlayisa gore bircok kitap yazmusti.

Mezhebin meselelerinde ve hiikiimlerinde derinlesip Zeydiyye fikhina gore fetva

1520ztiirk, Kur’an’m Mu’tezili Yorumu, s. 19.

"'*Demirci, Tefsir Usuli, s. 330.

1347 ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, cilt: I, ss. 194-195. Zeydiyye Mezhebi imam Zeyd b. Ali’ye
dayanir. Imam Zeyd énceleri Medine’de ikamet ederken, buradan ayrilmis ve gériislerini diizeltme
cihetine giderek, Ehl-i Beyt mensuplarimin inandig1 netlige kavusturmaya ¢alismistir. O, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer hakkindaki diisiinceleri diizelterek ise baslamis, hilafetin veraset yoluyla Hz.
Ali’nin soyuna ait oldugu goriisiinii kabul etmemistir. O yalnizca Hz. Ali’nin ozellikleri geregi
hilafete daha layik oldugunu; onun sahsen halife olmak i¢in vasi tayin etmedigini sOylemistir. Yine
ona gore Hz. Ali en faziletli sahabedir. Ancak, hilafet immetin gérdiigii maslahatla Ebu Bekir ve
Hz. Omer’e verildi. Sahabiler dini bir kaide olan maslahata riayet ederek fitneleri dnlemeye
caligmislardir. Tiim bu ifadelerden anlagildigina gore, Imam Zeyd, halifeligin verasetle olmadigini
diistindiigii gibi, halifeligin stiinliik yarisina gore de tespit edilemeyecegi goriisiindedir. Bununla
beraber, Miisliimanlarin maslahati1 ve halifenin adil olmas1 da géz éniinde tutulacak ki, Imam Zeyd
bunu “yeterlik hilafeti” (Imamet-i mefziil) diye isimlendirmistir. Yine Imam Zeyd’den imamlarin
masum olduklarina dair bir rivayette gelmemistir. Hatta bu konudaki goriisiiniin tersi yonde
oldugu bilinmektedir. Cilinkii hatadan masum olma diislincesi, imamlarin vahiyle Hz. Peygamber
tarafindan tayin edildikleri goriisiinden kaynaklanmaktadir. Buna paralel olarak Imam Zeyd ise,
Hz. Ali’nin sahsen Hz. Peygamber tarafindan sec¢ilmedigi, yalnizca sahip oldugu ozelliklere gore
tayin edildigi goriisiindedir. Ayrica ona gore Hz. Peygamber dahi ictihad ettigi durumlarda hatadan
masum degildir. Muhammed Ebii Zehra, islim’da itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,
trc. Sibgatullah Kaya, Yeni Safak Yay., Istanbul, trs. ss. 621-550. Sonug olarak Zeydiyye, Sia’nin
Ehl-i siinnete en yakin ve aralarinda en az ihtilaf olan koludur. Zeydiler, Hz. Ali’yi diger
sahabilerden daha faziletli goriirler. Ciinkii onu hilafete daha yakin goriirler. Onlara gore imamlik,
belirli vasiflart haiz olmakla miimkiin oldugu i¢in, imammn Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
evladindan olmasi 6nemli degildir. Onlar Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’den uzak olduklarim
soylemez, onlan tekfir de etmezler. Onlara gore; iki tilkede, iki imamin ortaya ¢ikmasi caizdir.
Onlar imam olmak i¢in miictehid olma sartim1 kosarlar. imanin ameli gerektirdigi goriisii, bazi
dogulu filozoflarla da uyusmaktadir. Zeydiyye, biiylik giinah, konusunda Mu’tezili dogrultuda
diisinmekle beraber, birgok itikadi meselelerde orta yolu takip ettiklerini gdrmekteyiz. Basta
Imam Zeyd olmak iizere onlar, Haricilerin ve onlara yaklasan Hasan el-Basri’nin katiligma ve
Miircie’nin asir1 iyimserligine diismemislerdir. Amelde Hanefi mensubu olup giinlimiizde
cogunlukla Yemen’de yasamaktadirlar. Ayrintili bilgi i¢in bakiniz Abdulkahir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Kalem Yay., Istanbul, 1979,
ss. 23-26; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cilt: I, ss. 154-162. Bu bilgilerin yaninda sunu da
belirtelim ki, Kasim er-Ressi (246/860) doneminde durduklarin itidal ¢izginin digina ¢ikarak,
Mu’tezile ile gergeklestirilen diisiince birlikteligi akabinde akide diizeyinde daha ¢ok Mu’tezili
sdylemlerde bulunduklar1 kaynaklarda zikredilmektedir. Bakiniz Unal, s. 304.
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vermisti. Daha sonralar1 hadis okuyarak zamaninin Zeydi mezhep imamlarinin 6niine
gecmistir. Onceleri Zeydi mezhebine mensup bir alim olarak yetismistir. Sevkani,
daha sonra diger ilimleri de okuyup bilgisini genisletmis ve kendisinde ictihad
yapabilme salahiyetini gormiistiir. Bu andan itibaren Zeydiyye mezhebini taklid
etmekten vazgecmis; bir mezhebi taklid etmek yerine, miistakil ictihad selahiyetiyle
hareket etmeye baslamistir. Daha sonra biitlin mezheplerin goriislerini bir tenkid
siizgecinden gecirmis ve telif ettigi “el-Kavlu’l-Miifid fi Edilleti’l-Ictihadi ve’t-
Taklid” adli eserinde taklidin haram oldugunu belirterek biitiin mezheplere cephe
almistir. Hi¢ siiphesiz, onun etrafinda bu yeni hiivviyetini kabul ettirmesi kolay
olmamis ve onceleri biiyiik tepkiyle karsilasmustir. Ictihdda yonelerek, kadim
mezhebini terk ettigi i¢in mudsirlar tarafindan bir¢ok ithamlara ugramis ve bdylece
taraflar arasinda bir hayli miindzara ve miinakasalar vuku’ bulmustur. Hatta bu
yiizden, neredeyse San’a’da fitne kopma durumu zuhur edeyazmisti. Nitekim kendini
yanlis anlayanlar veya ¢ekemeyenler tarafindan Ehl-i beyt mezhebini yikmakla da
itham edilmistir. Halbuki kendisi Ehl-i beyt’e bagli bir kimse idi. Ehl-i beyt’in
fazileti hakkinda yazmis oldugu, “Diirrii’s-Sahdbe fi Menakibi’l-Karabe ve’s-
Sahabe” adli eseri buna delildir. Fakat bu uzun siiren miicadeleler neticesinde ilmi

otoritesini ortaya koyup kendisini Yemen’de kabul ettirmeyi basarmustir' .

Sevkani’nin itikadi acidan mezhep anlayisina gelince; kendisinin de belirttigi
lizere selefiyye inanci lizerinde oldugunu daha once ifade etmistik. Kur’an ve
siinnette varid olan ylice sifatlar1 genelde te’vile tdbi tutmaksizin, nassi zahiri
anlamlara hamlettigini gérmiistiik. Ona gore bu tiir bilgileri edinmenin en iyi yolu
Kur’an ve siinnetir. O, bu ¢ercevede tefsirinde Kur’an ve hadislerde gegen; “istiva,
vech, ‘ayn, yed...” vb gibi sifatlarin keyfiyetine girmeksizin, bunlarin mecazi anlama
yorarak kabul edilmesini ister. Sevkani bu tiir hususlarla ilgili “et-Tuhaf fi

Mezahibi’s-Selef” adinda bir risdle kaleme almstir.

Sevkani, inan¢ yoniinden Ibn Teymiyye’nin etkisi altinda kalmus, ilhamini
ondan alip onun selef goriisiine sahip oldugunu gdstermis ve eserlerinde onu medih

ve miidafaa etmistir'°®. Bu baglamda Sevkani’nin inan¢ konusunda ehemmiyetle

"338evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 7; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, cilt: II, ss. 557-558; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, cilt: I, ss. 465-466.

136gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 7; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, cilt: II, s. 558; Cerrahoglu, Tefsir
Usili, cilt: 1, s. 465.
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tizerinde durdugu hususlardan birisi de sirk konusudur. Tefsirinde inancin her tiirlii
sirkten arindirilmasi konusu iizerinde siklikla durur'’. Bu acidan tefsiri digindaki
eserlerde “Gulat-1 Sia’ya, tefsirinde de tasavvuf ehlinden dogru yoldan sapmislara

ciddi tenkitler yoneltir.

Ayrica Sevkani mezhep olarak Mu’tezili ¢evrede yetismesine ragmen,
tefsirinde ilgili yerlerde onlarin goriiglerini elestirir. Bilhassa bu itikddi mezhebin
tefsir sahasinda 6nemli bir temsilcisi addedilen Zemahseri’ye kars1 agir tenkitlerde

bulunur' "

. Mezheplere yaklasimini genel olarak miitalaa ettikten sonra, simdi
Sevkani’nin ayetlerin tefsirinde Zeydi, Sii ve Mu’tezili anlayiglara karsi tavrini

basliklar altinda incelemeye ¢aligalim.

A-Zeydilik Konusundaki Tutumu

Yukarida degindigimiz iizere Sevkani, otuz yasina kadar Zeydi mezhebine
mensup bir alim olarak yetismis ve bu andan itibaren kendisine ictihad selahiyeti
gorerek Zeydiyye mezhebini taklid etmekten vazge¢mistir. Bunun sonucu da taklid
yerine kendine 0zgii yontemle ictihdd yapmaya baslamistir. Tefsirini de elli yas
sonras1 yazdig1 malum olduguna gore, Zeydi itikadi diisiince anlayisinin' "’ tefsirinde
makes bulmayacagi sdylenebilir. Mamafih tefsir tarihi kitaplarina baktigimizda,
miifessirlerin ve 6zellikle de tabakat sahibi Zehebi’nin, onun tefsirini Zeydi tefsirler
arasinda miitalaa ettiklerini miisahede etmekteyiz. Ancak bastan sona inceledigimiz
Sevkani’nin tefsirinde, Ibn Zeyd’in ve genel olarak atifta bulundugu Zeydi alimlerin
fikhi ve kiraat noktalardaki bir ka¢ goriisii disinda, onun Zeydiyye mezhebini dven

1160
k'

ya da yeren bir ifadesine rastlayamadi Ozellikle tefsirinde Zeydiyye’nin

"Sevkan, cilt: I, s. 595; cilt: IV, ss. 273-544; cilt: V, ss. 204-205.

138Mevliit Gilingor, Kur’an Aragtirmalari, ss. 99-102.

1397 eydilerin, itikadi konuda ki diisiincelerini Mu’tezili esaslardan aldigmi ve ¢ogunlukla onlarmn
kelami olarak ortaya koyduklari meselelerden etkilendigini sdyler. Ancak Sevkani, ge¢misinde
Zeydl miintesibi olsa da tefsirinde Zemahserinin diislincelerine siddetle muarazada bulunur. Bu
durumda onun Zeydi anlayisin disina ¢iktigini ve kelami konularda selefi oldugunu ispat eder.
Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtn, cilt: I, s. 202.

"9Gakip Yildiz, makalesinde; Sevkani’nin tefsirinde Zeydiyye’ye ait bir ifadenin bulunmadigini
soylemistir. Sakip Yildiz, “Sia’min Kur’an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Gériisleri”, ATAU
IFAD, Erzurum, 1982, s. 57. Fikhi acidan Zeydi alim ve mezhep anlayisiyla ilgili ifadeler
gecmektedir. Bu nedenle, tefsirini biitiiniiyle okumamaktan miitevellit boyle yanlis bir tespit
ifadesinin yapildigini belirtmek istiyoruz. Sevkani‘nin tefsirinde Zeydiyye anlayisii (itikadi)
benimseyen bir ifadeye rastalayamadik denmesi daha isabetli olacaktir. Mukayeseli gdzlem
acisindan ozellikle imam Zeyd’in Kur’an’a bakis1 ve onun ayetleri tefsir rnekleri hakkinda toplu
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dayandig1 kelam1 bir diisiinceye ait bir ifadeye rastlamadigimizi da sdylemekte yarar
gt')riiyoruz1 ol

Konunun temellendirilmesi acgisindan kisaca Zeyydiyye'nin Kur’an
tasavvuruna baktigimizda, ‘“Halku’l-Kur’an” bashigmi ayr1 tutacak olursak,
Zeydilerin bu konudaki yaklasimlarinin geleneksel siinni anlayisiyla paralellik arz
ettigi ortadadir. Onlara gore Kur’an, i’caz i¢in Hz. Muhammed’e indirilmis, alimlerin
icmasi ile kendisine higbir sey eklenmeden Cebrail’e son arzedeki haliyle glinlimiize
kadar miitevatir seklinde gelmis ilahi bir kitap olarak kabul edilmistir. Bu nedenle
Zeydiler, Kur’an’in subltuna halel getirecek hi¢cbir rivayet konusunda asir1 Sia
firkalariin ortaya attig1 lizere Kur’an’dan bazi ayet ve strelerin ¢ikartildigina dair

iddialara kesinlikle itibar etmezler''®2.

Zeydiyye’nin Kur’an’1 tefsir ederken kullandigi kaynaklar; basta akil olmak
tizere, Kur’an, siinnet, icma’, kiyas ve Ehl-i beyt imamlarmin sozleri seklinde
Ozetlenebilir. Bu mezhebi temsil eden imamlar ise tefsir hususunda; Kur’an’1 Kur’an
ile, Kur’an’1 hadis, niiziil sebepleri, nasih-menstih, viiclih ve nezair, kirat ve siirle
istishaidda bulunma gibi ydntemlere basvururlar. Ayetlerin te’vili konusunda ise
Mu’tezile mezhebiyle ortiisecek bir sekilde inang ilkelerine bagli bir metot takip

etmislerdir''®.

Fikih konusunda ve 6zellikle ahkdma dair ayetlerin yorumunda Sia’dan ¢ok
Ehl-1 siinnet’e ve Ozellikle Hanefi anlayisa daha yakin duran Zeydiyye, mut’a
nikahini haram hiikmiinde kabul eder. Yine onlar, abdest ayetinde (Maide 5/6) gecen
kadinlara dokunma konusundaki “lems/u« tabirini sadece dokunma degil, cinsel

iliski seklinde da yorumlarlar''®*.

Fikih anlayis1 baglaminda onun Zeydiyye mezhebine yaklagimina bakacak
olursak Sevkani, “...adint éne siirerek birbirinizden istekte bulundugunuz Allah tan

2

ve akrabalarin hakkini gozetmemekten korkun.../...o\> 0¥ 540 Odelud g3 Al ) g8l 5,

bir bilgi i¢in bakiniz Dogan, Isa, ss. 309-352. Yine Resid Riza, ozellikle fikiha dair Sevkani’nin
eserlerinden alinti yaparken, kapsamli olmasa da onun hayati ve eserlerinden bahsetmektedir.
Ancak o, Sevkani’den alintilar yaparken onun Zeydiyye mezhebiyle irtibatina neredeyse hi¢ vurgu
yapmamistir. Bakmiz Ozgiir Kavak, s. 50.

017 eydiyyenin kelami goriisleri ve Zeydiyye-Mu’tezile iliskisi konusunda genis malumat igin
bakimiz Resul Oztiirk, KAsim er-Ressi ve Zeydiyye Keldimi, Ahenk Yay.,Van, 2008, ss. 9-38.

"'Unal, ss. 291-292.

"'Unal, ss. 300-301.

"'%*Unal, ss. 303-304.
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(Nisa 4/1) ayetinden yola cikarak silay-1 rahimi, mahrem ya da baska yakin olsun
akrabalarin hepsine verilen isim seklinde tanimlar ve seriat ehline gore bu konuda
fikir ayriligt bulunmadigini sdyler. Daha sonra Ebli Hanife ve baz1i Zeydiler’in
goriislerinden yola ¢ikarak, hibedeki rucinun men’inde, rahim kelimesini mahrem ile
sinirlandiklarimi zikreder. Onlarin muvafik bulunduklar1 nokta lafzin amm olmasidir,
dolayisiyla onlara gore burada tahsise bir yer yoktur. Sonra Kurtubi’nin goriisiine
istinaden camaatlerin ittifakina goére, Silay-1 rahimin vacip oldugunu ortaya koyar.
Dolayisiyla bunu terk edenin haram islemis olacagini sdyler. Boylece Sevkani,
burada konunun aciklia kavusmasinda kendisine yakin gordigii Hanefi ve

1165
k

Zeydiyye’nin  goriislerine  bagvurura anlamin  umim ifade ettigini

delillendirmeye ¢alisir.

Sevkani’ye gore siit emme konusunda (Nisa 4/23), “Kur’an’in nazminin
zahirine gore /01 alill aUs” belirlenmesi gerekir. Rebaib/iivey evlat konusunda;
eger zifaf durumu bulunursa, evlathigin haram olacagimi sdyler ve delil olarak da
Kurtubi’yi 6rnek verir. Yine iivey evlat ile ilgili ihtilafin bulundugunu da belirtir.
Ayrica miifessir konuyu genisleterek, ibn Abbas’in duhdlii cima’ kabul ettigini,
Zeydiyye fakihleri de dahil olmak iizere digerlerinin; bir anneye sehvet ile
bakildiginda, kizinin bakan kisiye haram olacagini sdyler. Sonra icma’ gériisii olarak
Sevkani; bir adam dokunmadan veya fercine bakmadan kadini bosarsa, beraber
halvette kalsalar dahi o kadinin kizi adama yasak olmaz der ve Kurtubi’nin de bu

goriis iizere oldugunu belirtir''®

. Boylece yorumunu a¢mak i¢in fikhi alinti
konusunda Zeydiyye alimlerinden faydalanmay: ihmal etmez''®’. Goriildiigii iizere
Sevkani, meseleleri herhangi bir mezhep tarafgirli§i seklinde ele almaz; Zeydi
goriislere bas vurmak suretiyle objektif bir sekilde konuyu aydinlatmaya ve

muhtevaya dayali bilgi zenginligi sunmaya ¢alisir.

B-Sia ile Tlgili Baz1 Rivayetleri Vermesi

Miifessir Sevkani, ozellikle rivayetleri tefsirine alirken, haberlerin sihhati

hakkinda bilgi vermeye 6nem verir. Bu cercevede rivayetleri muhtevd bakimindan

195gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 481.

11%gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 512.

"7 Tefsirinde Zeydilere dair diger fikhi goriisleri i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 265,
499-500 vd.
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degerlendirmeyi de ihmal etmez. Ancak bazi1 zayif rivayetleri herhangi bir tahkik
veya degerlendirme yapmadan tefsirine aldig1 da ayr bir gergektir. Hadis alanindaki
vukifiyetine ragmen, onun bu tutumu dikkatleri celbetmektedir. Dolayisiyla
tefsirinde ele aldig1 baz1 zay1f rivayetleri tenkide tabi tutmadig1 gibi, onun bazi zayif
ve mevz(’ haberleri de eserinde tasidigi gergegi ile karsilastigimizi belirtmek
istiyoruz. Sevkani’nin bu tutumunu Zehebi sdyle yermektedir: “Bilhassa o, bazen
imamet meselesini ilgilendiren ayetlerde zayif ya da mevzi rivayetlere dayanarak
Zeydiyye diisiincesine yakin telakkiler ortaya koymustur. Bu rivayetleri tenkid
etmeden aktardig igin de kendisi elestiriye maruz kalmistir”!'®®, Boylece Zehebi,
Sevkani’nin tefsirinde Zeydi goriisleri ortaya koymasa da onun bu konuya mahal
verebilecek telakkiler olusturmasmin Islim diinyasinda elestirileri {izerinde
cekmesine sebep teskil edecegine deginmistir. Boyle olmakla beraber miifessirin bu
alanla ilgili “el-Fevaidu’l-Mecmua” adli mevzu hadislerle dair eserinin bulunmasi,

zihinlerde onun bu hususta daha dikkatli olmasi1 gerektigi kanaatini uyandirmaktadir.

Nitekim miifesir, gerek sebeb-i niizil, gerekse bir takim din uslliine dair

1% ve yine Sid’min Kur’an’i yorumlarken''” Ehl-i beyt’i tazim gibi

bilgiler
hususlarda dikkate aldig1 baz1 rivayetleri tefsirine tasir. Boylece bu sekilde Ehl-i beyt
ile ilgili ele aldig1 bir takim zayif''’' veya mevz’ hadisleri tefsirine nakletmis olur.

Ancak o, bu rivayetlerin cogunu ele alirken herhangi bir tetkik ve ilgili rivayetlerin

1168Zehebi, cilt: 11, s. 197. Yine bu konuda bakiniz Giingor, “Fethu’1-Kadir”, cilt: XXII, s. 463.

"%Yine Sia’da Usili’d-Din konusunda 6nem arz eden “takiyye/A&™yi, “ancak kafirler tarafindan
gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz bagka.../... 3% agie V&5 o ¥1” (Al-i imran 3/28) ayetinden
yola ¢ikarak: “Inanmayanlardan korkuldugunda serrinden korunmak i¢in mucip olan sey” seklinde
tanimlar. Miifessir, dyette bunun inanmayanlarin korkusundan dolayi, inananlara destek yapmay1
cevaz kilan delil oldugunu sdyler. Ancak bunun zahiri olacagini sdyler. Bu goriise seleften bir
topluluk muhalefet etmis ve Allah’in izzetinden ve yardimindan sonra takiye olmaz demisglerdir.
Ibn Cerir, Ebi Hatim ve Ebii ‘Aliye’den; “takiyye lisan ile olur, amel ile degil” seklinde gériisleri
nakletmesi, onun takiyenin olabilirliligine sicak baktigin1 gostermektedir. Sevkani, cilt: I, s. 382.

""Mukayeseli olarak Ehl-i siinnet ve Sia’nin Kur’an yorumlarma bakildiginda; iistl olarak Sia’m
tefsir anlayisiyla, Ehl-i Stinnetin Kur’an’a yeklasgimlar1 ¢ok farkli degildir. Sid’nin tefsir anlayist,
nakli esas alip akli kullanmak, yani rivayet tefsirini esas olarak kabul edip, re’y tefsirini onun
iizerinde insa etmek seklinde Gzetlenebilir. Farkli olan durum ise, tefsirde sahih naklin igerisine
imamlarin goriislerinin de dahil edilmesidir. Zira onlar, ibn Abbas, Ubey b. Ka’b, Cabir b.
Abdullah ve Ibn Mes’ud gibi tefsir tarihinde énemli bir role sahip olan ilk simalar dnceki dénem
Sia miifessirleri arasinda kabul eder. Mustafa Sentiirk, Kur’an’mn Siinni ve Sii Yorumu (ibn
Atiyyye ve Tabresi Ornegi), Insan Yay., istanbul, 2010, s. 43.

HTheansny o 0l J) L ) ls 51" Bakara 2/253 ayet boliimiinde, Tarihgi fbn Asakir’den, ibn
Abbas’tan gelen rivayetle, Hz. Ali ve ondan sonra gelenler i¢in belirtilen zay1f rivayeti nakleder.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 308.
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sthhatt hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmaz. Bu durumu bazi

rivayetlerle 6rneklendirelim.

Sevkani, Sebeb-i niizll rivayeti nakletmek i¢in Maide Stiresi 67. ayette Allah
Restlii’ne inen ayetlerin ulastirilmasi ile ilgili olarak, kendisine verilenlerin hepsini
teblig ettigini beyan eder. Ancak tefsirinde ilgili rivayetleri topladigi tahric
boliimiinde Said el-Hudri’den nakille ayetin Gadir-i Him''"* giinii indigini ve dyetin
Hz. Ali hakkinda nazil oldugunu sdyler. Yine Ibn Mes’ud’dan rivayetle; “Ali
mi’minlerin efendisidir/csiasall Jdse Qe (" ifadesinin bulundugunu nakleder ve
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bunu ara ciimle olarak beyan eder "°. Bu sekilde miifessir, mezkir rivayeti sithhat

acisindan tahkik etmeksizin oldugu gibi tefsirine aktarmis olur.

Sevkani, Sia icin Hz. Ali’nin imameti konusunda delil teskil edecek; Ahmed,
Eb David, Ibn Miirdeveyh’den: “Peygamber mii’minlere canlarindan daha
yakindir” seklinde nakledilen rivayetlere de deginir. Ornegin, “herhangi bir mii’min
arkasinda mal birakirsa asabesi onun malina varis olsun. Sayet 6len bor¢ veya zayi
birakirsa bana gelsin ve ben onun mevlasityim” rivayetini naklettikten sonra; ibn Ebi
Seybe, Nesai ve Biireyde’den soyle rivayet eder: “Ali ile Yemen’e gazveye gittik.
Onda baz1 6zellikler gordiim. Restliillah’in yanina vardigimda Ali’den bahsettim ve
onun durumundan Hz. Peygamber’e haber verdim. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in
ylizii degisti ve bana: “Ya Biireyde, ‘Ben mii’minlere canlarindan daha yakin degil
miyim?’ Ben de: ‘Dogrudur ya Restilellah’ dedim. O da: ‘Ben kimin mevlasiysam

Ali’de onun mevlasidir’''™ dedi. Boylece Sevkani, Hz. Ali ile ilgili bu rivayeti

""Mekke ile Medine arasinda Cuhfe mevkiine 4 km. kadar uzak meséafede olan bir yer ismi olup
burasi sik sik yagan yagmurlar nedeniyle bataklik ve sazlik haline gelmis bir golciikten ibarettir.
Bu mekan, Hz. Ali’nin imameti konusunda sii gruplar arasinda tarihi 6nem tasimaktadir. Sii grup,
Maide Stresi 67. ayetinin burada nazil oldugunu sdylemektedirler. Yine onlara gore Hz.
Peygamber’e ait ve “Sekaleyn Hadisi” seklinde adlandirilan s6zler de burada sdylenmistir. $6yle
ki; “size paha bigilmez iki sey birakiyorum: Allah’in Kitdb’1 ve Ehl-i beytim. Bundan sonra
bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz”. Yine onlara gore, Hz. Peygamber burada Hz.
Ali’nin elini kaldirip: “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir. Allah’1im! Onu seveni sev
ve ona diisman olana diisman ol” dedigi de vakidir. E. Ruhi Figlali, “Gadir-i Him”, DiA, Istanbul,
1995, cilt: XII, ss. 279-280.

Sevkani, 11, 69. Yine Sebeb-i niiziil konusunda benzer bir yaklasim gostererek, Al-i Imran Stresi
61. ayette kastedilenlerin: “Restliillah, Hz. Ali, ¢ocuklarindan Hasan ve Hiiseyin ve kadinlardan
Fatma” oldugunu soyler. Beyhaki, S’ad b. Ebi Vakkas’tan “...de ki geliniz.../...\s\=5 (B, ayet
boliimii indiginde Resuliillah, Ali, Hasan ve Hiiseyin’i ¢agird1 ve sonra bunlar ehlimdir, dedi.
Sevkani, Ehl-i beyt’e igaret ederek ve rivayeti de herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan
oldugu gibi nakleder. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 399.

74Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 303.
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tefsirinin tahric boliimiinde sihhati hakkinda herhangi bir yorum yapmadan oldugu
gibi vermistir. Rivayet hakkinda bir degerlendirme yapmamasi ve bu rivayeti
dogrudan vermesi, bununla beraber bu goriislii yorum yapmadan eserine nakletmesi
bir malumat zenginligi kabul edilebilir. Ancak hadisci olmasina ragmen bu tiir

rivayetleri isnad agisindan degerlendirmeden tefsirine almasi ise diistindiirticiidiir.

Aynt yaklagimla Sevkani, “Sizin dostunuz ancak Allah’tir ve O’nun
Peygamberidir, iman edenlerdir; onlar ki Allah’in emirlerine boyun egerek namazi
kilar, zekat: verirler” (Maide 5/55) ayetini yorumlarken, dyetin inis sebebi olarak Ibn

Abbas’1n su rivayetini tefsirine nakleder:

“Hz. Ali ruk@’da iken yliziigiinii tasadduk etti. Bu yiiziigli isteyen kimseye
Resuliillah (s.a.v.): ‘Bu yiizligli sana kim verdi’ seklinde sordu. O da: ‘Bu riik(i’ eden
verdi’ seklinde cevap verdi. Boylece ayet nazil oldu”. Abdurrezzak, ‘Abd b.
Hiimeyd, ibn Cerir, Eb(’s-Seyh ve Ibn Miirdeveyh’in bu haberi Ibn Abbas’tan
rivayet ederek verdiklerini sdyler. Yine ibn Asakir gibi tarihgilerin de bu rivayeti

175 Burada Sevkani, bu haberlerin sihhati noktasinda

eserlerine naklettigini belirtir
bir degerlendirme yapmaz; ancak hangi kaynaklarda gectigini belirterek bu haberi

rivayet eder.

Sevkani’nin bu tiir haberleri tahric ederken, bazen rivayetlerinin sihhatlerini
de ortaya koyar. Bu baglamda “Iman edip, sdlih ameller isleyenlere gelince, halkin
en hayirlist da onlardir/ %8y aa Sl Clallall |skee 5 )il 3 5P (Beyyine 98/7)
ayetin sebeb-i niizlllerini verirken, genel bir bilgi seklinde bu haberlerin merf(i’
oldugunu soyler. Cabir b. Abdullah’tan rivayetle: “Bir giin Nebi (s.a.v.)’in yaninda
idik. Birden Hz. Ali geldi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘Nefsim kudreti elinde
olan Allah’a yemin olsun ki, iste bu ve taraftarlari/siast kiyamet giinii kazananlardir’
dedigi ve bunun iizerine ayetin nazil oldugunu, bundan bdyle Ali (r.a.) her geldiginde
ashabinin: ‘Halkin en hayirlist gelmistir’ dediklerine” dair rivayeti tefsirine nakleder.
Yine Ibn Adiyy, Ibn Asakir ve Eb{i Said’den merfii’ haber olarak naklettigine gére:
“Ali halkin en hayirlisidir” rivayetini verir. Son olarak da Ibn Abbas’tan rivayetle, bu

ayet inzal buyuruldugunda Resiliillah, Hz. Ali i¢in: “O ve taraftarlar1 kiyamet

"738evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 61.

242



1176

giinlinde raz1 olacak ve razi olunacak kimselerdir” haberini nakleder " . Sevkani, bu

son hadisin senedi i¢in tetkikte bulunarak, bunun murfu’ hadis oldugunu kaydeder.
Sevkani, iImamiyye Sia’smin fikith konusunda derledigi ve benimsedigi bazi
rivayetleri''”’ de tefsirine tasir. Ancak bunlar hakkinda sihhat bilgisi vermeyip
sadece rivayetlerin muhtevasinin dogru olup olmadigi hakkinda degerlendirmelerde
bulunur. Bu konuyu 6rnekle somutlastiralim: Sevkani, “Kadinlariniz sizin igin bir
tarladir. Tarlamza nasil dilerseniz oyle varmn.../...c55 S oSjs )il oS & ja aSelo?
(Bakara 2/223) ayet yorumu hakkinda pek ¢ok goriisiin bulundugunu sdyler. Once
miifessirimiz, fikhi olarak ters iliski hususunda ibaha bildiren hadislerin valigina
dikkat c¢eker. Ancak bu fiilin haram oldugunu ve ayetten bdyle bir hiikmiin
¢ikmayacagina dair hadisleri de siralar''’®. Sonra aksi iddialar ihtiva eden rivayetleri
de aciklamaya dahil eder. Nitekim bunlardan birinin Buhari’de bulundugunu
Nafi’den rivayetle sdyle nakleder: “Bir giin bu dyeti okudum ve bunun iizerine ibn
‘Amr: ‘Ilgili ayet ne hakkinda nazil oldugunu biliyor musun’ dedi. Ben de: ‘Hayir’
dedim. O da: ‘Bu ayetin kadinlara yaklasma’ hususunda indigini” soyledi. Ayrica
miifessir, Ibn ‘Amr’dan rivayetle “dilediginiz gibi faydalanin ifadesinden
diiblir/makatin  kast edildigi goriisiinii Buhar’nin de tahric ettigini soyler.
Sevkani’nin tespitine gore, bu ters iliskiyle ilgili benzer sekilde ¢ok farkli yollardan

rivayetler bulunmaktadir. Ayrica Darekutni’ de Nafi’den rivayetle: “Burada arka

17Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 582.

"77Sit miifessirlerden el-Kummi (308/920), yetten ters iligki anlami ¢iktigim zikretmez.Aksi olarak
Ehl-i siinnet miifessirlerinin belirttigi iizere, zaman konusunda dilendigi vakit {izere te’vil yapar.
Ancak halk olarak Sia’nin; “nasil dilerseniz dyle varin/aiss 5 ifadesini “nereden dilerseniz / ¢ (o
Al/lua” seklinde vajina ve makat olarak anladiklarini sdyler. Ancak Cafer es-Sadik’in ise burada
vajinanin kastedildigini ve bunun delili olarak da “hars” tabiri kulanilarak ¢gocugun dogacagi yerin
burasi olacagini sdyler. Eb Hiiseyin b. Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, thk. Seyyid
Tayyib el-Musevi el- Herairl, Matba’atu Necef, Beyrut, 1968, cilt: I, s. 73.

"By konuda merfi’ ve mevkaf pek ¢ok hadisin zikredildigini ve bunlarin sihhatlerinin sahih
oldugunu sdyler. Bu hadisleri meal olarak soyle siralayabiliriz: 1. Hiizeyme b. Sabit’ten rivayetle:
“Bir kisi Restilullah’a kadina arkadan yaklasmanin helal ya da bir beis olmadigi konusunu sordu.
Sonra oradan ayrilinca Hz. Peygamber onu geri ¢agirdi ve ona sdyle dedi: ‘Nasil soylilyorsun,
arkadan vajinaya mi1? Bdyleyse evet. Yoksa arkadan makata m1? Bdyleyse hayir, bu helal degildir.
Muhakkak Allah gercegi sdylemekten gekinmez. Kadinlara arkadan yaklagmaymmiz”. Ahmed ibn
Hanbel, Miisned, cilt: 11, ss. 183, 210, 272; Ebu Bekir Muhammed b. Hiiseyin Beyhaki, es-
Siinenii’l-Kiibra, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2009, cilt: X, s. 467. 2. Ibn Abbas’tan rivayetle: “Allah,
kadimna arkadan yaklasan adama kiyamette bakmaz. Ibn Hibban, Sahih, Nikah; Beyhaki, cilt: X, s.
470. 3. Ibn ‘Amr’dan rivayetle; Hz. Peygamber: “Birininin hanimina arkadan yaklagsmas kiigiik
latiliktir”. Beyhaki, cilt: X, s. 470. 4. Eb( Hureyre’den rivayetle: “Hanimina arkadan yaklasan
mel’indur”. Ebl David, Siinen, Nikah, 5. Yine Ebli Hareyre’den rivayetle: “Erkeklerin kadmnlara
arkadan yaklasmasi kiifiirdiir”. Beyhaki, cilt: X, s. 472. Ayrica naklettigi bu rivayetlerin tamamin
gormek i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 262.
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taraftan yaklasmak mi kastedildi, denilince, Nafi’: ‘Hayir bizzat ters olarak
yaklagsmanin kastedildigi’ haberini verir. Yine Ibn Rahtiveyh, Eb Ya’la, Ibn Cerir,
Tahavi ve Ibn Miirdeveyh’in tahric ettigine gére Ebd Said el-Hudri, kendisinden

1179
hasen'!’

isnad ile yapilan rivayette: “Bir adam hanimina ters iligki ile yaklasti ve
insanlar bu yaptigin1 kerih gordiiler ve bu durum {izerine ayet nazil oldu”. Ayrica
Beyhaki Siine’nin de, Muhammed b. Ali’den yapilan rivayette soyle der:
“Muhammed b. Ka’b el-Kurdzi’nin yaninda idim. Bir adam geldi ve soyle dedi:
‘Kadna tersten yaklagsmak konusunda ne diyorsun’ O da: ‘Bu yaslh zat (Abdullah b.
Ali b. es-Saib) Kureysli biridir. Ona sor’ dedi. Bunun iizerine yashh adam da: ‘Bu
helal de olsa tiksinti verici bir seydir’ seklinde cevap verdi. Sevkani bu haberleri
verdikten sonra, bu tiir yanlis haberlerin ibn Cerir tarafindan Muhammed b. el-
Miinker, ibn Ebi Miileyke, Malik b. Enes ve el-Hatib vb kimselerden rivayet
edildigini, ayn1 sekilde Tahavi ve el-Hakim nazarinda Safi’i’den nakledildigini de
zikreder. Sevkani, Sid miifessirlerinin, bu ayetin ters iliski konusunda indigi
sOylemlerine ve bazi Ehl-i beyt imamlarinin bu konuya ibahatla baktiklarina

0

deginmeksizin'"*® sadece Ehl-i siinnet kaynaklari gercevesinde bu tiir rivayetleri

nakleder ve sonra soyle der:

“Bu sozler, kesinlikle delil olamaz. Birisinin bu sézlerle amel etmesi caiz
degildir. Bu nedenle aksini sdyleyenler bunun cevazina dair bir delil getirmediler.
Nitekim kim, bu ayetten ters iliski anladigin1 sdylerse, biiyiik bir hata yapmis olur.
Halbuki basta Hz. Peygamber ve sahabenin dnde gelenleri, bazilarinin hata iizerinde
rivayet ettikleri seyin aksini sOylediler. Bir kimsenin, bu ayetin niizll sebebinin: ‘Bir
adam hanimina ters iliskiyle yaklasti...” seklindeki mezkur rivayetle yola ¢ikarak, bu
ayetin delaletinin, buna cevaz verdigine dair sdylemi asla dogru degildir. Kim bunu
iddia ederse kesinlikle hata etmistir. Bilakis bu ayet, ters iliskinin haram oldugunu

gosterir. Zira bir olay lizerene inen ayetler, bazen helal bir seyi getirirken; bazen de

"17Senedin hasen (hadis) oldugunu bildirmesi konusunda bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 24,
262; cilt: 11, s. 220; cilt: 111, s. 137; cilt: IV, s. 18; cilt: V, ss. 62 vd.

'"%97ira Sia mezhebine mensuplarmm Ehl-i beyt imamlar’indan yaptiklari rivayetlere gore; bu
imamlar kadinlarla ters iliski kurmayi siddetle mekruh saymakla birlikte caiz de gormiiglerdir. Sii
Miifessir Tabatabai de bunun aksini ortaya koyan rivayetleri ortaya ¢ikartir. Bu ayetten bdyle bir
anlam ¢ikmayacagina ve ayetin; “sadece aybasi devam ettigi siirece ve kadin hayizdan
temizlenmedikge, vajinadan iligki kurmanin haram olduguna delalet ettigini sdyler”. Boylece
durumu mekan olarak degil, zaman anlaminda ele alir. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan
fi Tefsiri’l-Kur’an, Cemaatu’l-Miiderrisin fi’l-Havzati’l-Ilmiyye, ys., trs., cilt: II, ss. 219-221.

244



bunu haram kilabilir. Nitekim Ibn Abbas’tan bu ayetin: “Dilerseniz azilde bulunun,
dilerseniz bulunmayin” seklinde farkli bir yorum {izere rivayet edildigini
soylemistir”''*!. Ayrica ahkam hadisleriyle ilgili eserinde, bu konuda tefsirinde ele
aldig1 hadisleri sened bakimindan degerlendirmeye tabi tutar. Buradan hareketle bu
konuya cevaz vermeyen hadislerden yola ¢ikarak hiikiim bakimindan kadinlarla ters
iliskinin haram oldugunu belirtir. Boylece bu fiilin haramiyeti konusunda cumhur

ulemann ittifakini ortaya koyar' 2.

Sevkani, Sii miifessirlerin goriislerini tefsirine yansitmasa da imamet
anlayisina mesned olan bazi rivayetleri degerlendirme yapmadan tefsirine aldigi
goriilmektedir. Bu tiir rivayetlerin sihhati {izerinde tetkik yapmadan eserine almasi
tefsirine yoneltilen elestirilerden biridir. Ancak sunu belirtelim ki Sevkani’nin, kisa

299

ad1 “el-Fevaidu’l-Mecmu’a’” olan mevzu hadisleri ihtiva eden eserinde belirttigi
ylize yakin Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e dair haberin higbirini tefsirine nakletmedigini
miisahade ettik''™®. Onun bu tiir rivayetleri bir tefsir gelenegi olarak bilgi zenginligi
amactyla verdigini diislinebiliriz. Sevkani’nin bagka konulardaki rivayetlerde
degerlendirme yapmasi, ancak Sia ile ilgi rivayetlerin iizerinde degerlendirme
yapmayarak hadis¢i meziyetini kullanmamasinin diisiindiiriicli oldugunu ve bunun da

hadis ilmi sahasinda eksiklik veya tutarsizlik seklinde telakki edilecegini belirtmek

istiyoruz.

C-Mu’tezileye Karsi Tutumu

Bilindigi iizere, Mu’tezile’nin Kur’an yorum anlayisina yonelik en sert
elestiriler, gelenekselciligi sistemli bir diisiince ekolii haline getirdigi sdylenen ibn
Teymiyye ve onun en onde gelen ogrencilerinden ibn Kayymm el-Cevziyye

1184

(751/1350) tarafindan yoneltilmistir ~". Sevkani de selefi goriiste bu geleneksel

anlayisin miidavimi olarak, Zemahseri iizerinden'' Mu’tezili yorumlara bazi

"81gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 262-263.

828evkani, Neyli’l-Evtar, IV, 536-543.

"8y rivayetlerin isnad durumlari igin bakimz Sevkani, Fevaidu’l-Mecmii’a, ss. 342-384.

8By elestirilerin muhteva ve mahiyetleri konusunda bakimz Oztiirk, Kur’an’m Mu’tezili Yorumu,
ss. 22-28.

"$Miifessir Zemahseri'nin Mu’tezili goriislerinden otiirii elestirilmesi sadece Sevkani’ye miinhasir
bir durum degildir. Bu gelenek Rézi ile baglar ve yine Ahmed b. Muhammed b. Mansur b. el-
Miinir el-Maliki (683/1284), el-Herevi, Ibn Teymiyye (Tefsirinin Mukaddimesinde), es-Subki,
Ebi Hayan (tefsirinde), Ibn Haldin (Mukaddime adli eserinde) devam eder. Gumari, ss. 126-127.
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elestirilerde bulunmustur. Ayrica dilbilimsel bakimdan baz1 noktalarda Zemahseri’ye

katilmadigini da belirtmistir''*°.

Miifessir faydalandigi kaynaklar1 tenkid goziiyle incelemeye tabi tutmus,
benimsedigi goriisleri aynen tefsirine aktarmis, aykir1 buldugu goriisleri de ¢ogu kez

87 Ornegin bu goriislerden; ibn Atiyye’nin

yumusak bir dille elestirmistir
“...g0klerin ve yerin korunmast O’na zor gelmez. O yiice ve biiyiiktiir” (Bakara
2/255) seklinde ayet ibaresini agiklarken, Zemahsgeri’nin Selefl anlayisin disinda

Mu’tezili goriislerle, Allah’in sifatlarini te’vile tabi tutmasini siddetle elestirir' '™,

Sevkani’nin tefsirinde olumsuz tepki gosterdigi farkli goriislerin basinda
Mu’tezile’ye ait goriisler gelir''*”. Boyle olmakla beraber, tefsir sahasinda Mu’tezili
anlayisa sahip Zemahseri’nin dilbilime ait goriislerini tefsire tasir ve onun Kessaf
adli eserini bu sahada otorite olarak kabul eder. Fakat o, 6zellikle kelami goriisler
acisindan, firsat buldugu ya da miinasip gordiigii yerde i’tizali goriisler lizerinden pek
cok hususta Zemahseri’ye karsi agir elestiriler yoneltir. Tefsirci Gumari, Sevkani’nin

Zemahseri’ye yonelttigi elestirilerin sadece tefsirinde zikrettikleriyle smirh

olmadigini, ayn1 zamanda elestirilerini miistakil risalelere tasidigmni soyler'™’. Bu

"¥6Sevkani’nin Umim-tahsis gibi bazi dilbilimsel konularda da Mu’tezili goriislerle ayri diistigii

goriilmektedir. Mesala tahsis konusunda; kelamcilara gore alem, Allah’in digindaki biitiin
mevcudattir. Bunun igin, dlem lafzin1 baz1 yaratilanlara tahsis etmek, miimkiin olmaz. Boylece
Sevkani, Zemahseri’nin yaratilanlardan bir topluluk” seklindeki soziine katilmaz. O, tahsis
yapmadan alem hakkinda dogru olanin, biitiin mevcudati kapsadig1 goriisiinii sdyleyerek tercihini
belirtmis olur. Sevkani, Fethu’l-Kadir, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 96-97.
Sevkani, tefsirinde Nakkag’a yonelik elestirilerde bulunur. Biz konuyu dagitmak i¢in mezhebi
baslikta, elestirdigi anlayis olarak sadece Mu’tezile’yi dikkate aldik. Ibn Atiyye’ye yonelik
elestiriye Ornek verecek olursak; Sevkani, “Sizden saglam bir soz almig, Tir'u itizerinize
kaldirmustik.../... o5kl a8 Lad )y agdlie L3Sl 3) 57 (Bakara 2/63) ayeti hakkinda genel olarak
miifessirlerin goriisiinii verdikten sonra ibn Atiyye’nin goriisiinii soyle verir: Onlarm (israil
ogullarmin) kalplerindeki imana dair secdenin vaktinin ortaya konusunun Allah’in diginda
olmasinin dogru olmayacagimi sodyler. Hayir, onlarin gergekte inanmadiklarini, kalplerinin
mutmain olmadigii séyler. Sevkani de: Boyle bir teklifin sikit oldugunu ve bunun ibn Atiyye’nin
onlarin mezhep kurallarina goére hareket ettigini ve bu goriisiinde de sifatlarla ilgili ayetlerde
Mu’tezile’nin yolunda gittigini ve (Bakara 2/255) de oldugu gibi Allah’in yiicelikte
yarattiklaridan farkli oldugunu, dolayisiyla da Allah’in konumunun kullarin mekanlarindan farkl
olacagim sdyler. Ibn Atiyye’ye gore her akillinin bildigi gibi, ikrah sebeplerinden daha iistiinii ve
siddetlisi yoktur. Buradan yola ¢ikarak onun goriisiine karsit olarak Sevkani; Allah’m onlar1 imana
zorladigini1 ve onlarin da kerhen iman ettiklerini ve onlardan bu sekilde azabin kaldirildigini
soyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 112; krs. Eb6 Muhammed Abdulhak el-Endulisi Ibn
Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l ‘Aziz, Daru Ibn Hazm, Beyrit, 2002, 1, s. 96.
1888 ekvani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 312.
'"¥]tikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye 6ncelik veren bu mezhebin tarihi ve sistematigi ve
inang esaslar1 konusinda bakimiz Ilyas Celebi, “Mu’tezile”, cilt: XXXI, ss. 391 vd.
"0Gumard, es-Sevkani Miifessiren, s. 127.

1187
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durumda Sevkani’nin Mu’tezileye karsi tutumu, dogrudan kendi elestirileri ve
baskalarindan delil getirerek itirazlarda bulunmasi seklinde iki boliimde ele

alinabilir.

Miifessirin, tevbe konusunda giris mahiyetindeki agiklamasi gsoyledir:
“Denildigine gére ibn Firek’in tevbe anlayisi, Allah’in fazli geregi kullarmna bir
rahmeti seklindedir. Mu’tezileye gore, biitlin tevbeleri kabul etmesi Allah {izerinde
vaciptir”. Sonra Sevkani, buna itiraz seklinde immetin, tevbenin biitlin mii’minlere
farz oldugu tizere ittifak ettiklerini sdyler. Nitekim Sevkani, “Ey Miiminler, toplu bir
sekilde Allah’a iman edin” (NGr 24/31) ayetinin de buna delil oldugunu belirtir.
Cumhur Ehl-i slinnet’e gore glinah olmasa da tevbe etmenin dogrulugunu ifade eder.
Mu’tezililer ise bunun tam aksi bu anlayisa itirazda bulunmuglar, boylece sadece

giinah islendiginde tevbenin vacip olacagini benimsemislerdir' "',

Sevkani’ye gore sirkten tevbe konusunda ise: “Siiphesiz Allah, kendisine
ortak kosulmasimi asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah) lart ise diledigi
kimseler icin bagislar... /...sli ol Q3 53 e iay 540 S o ssu Y &1 o (Nisa 4/48)
ayetin hiikkmiiniin, Ehl-i Kitdb ve bunun disindaki biitiin kafirleri kapsadigini sdyler
ve kiifiir, Ehl-i harbe has kilinmaz der. Bu konuda agiklamalarina sdyle devam eder:
“Yahudiler ise Uzeyir Allah’in ogludur; Hiristiyanlar ise Isa Allah’m ogludur
dediler. Yani {i¢iin ii¢linciisii dediler. Miisrigin sirk ilizere oldugunda magfiret
ehlinden sayilmayacagi konusunda miisliimanlar arasinda ihtilaf yoktur. Allah
masiyetinin geregi onu sirk ehli disina ¢ikartmayacaktir. Yalniz miisliimanlardan
isyan ehli olup fakat sirk ehlinden olmayanlar hakkinda ise, Allah’in dilemesi s6z
konusu olacak ve biiyiik giinahlardan sirk sadir olmadikga, diledigini bagislayacak,
diledigine de azap edecektir”. Sevkani’ye gore acik olan; Allah’in magfiretinin
tstiinliigii geregi, O’nun bagislamasidir. Ona gore giinahlardan tevbe edilmezse bile
durum boyledir. Sevkani, buna karsit anlayista Mu’tezile’nin genel olarak tevbe

sartin1 koydugunu sdyleyerek''** onlarm bu diisiincesini elestirir.

"1gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 505.

1928evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 549. Yine, “Yasak edildiginiz biiyiik giinahlardan sakinirsaniz,
sizin kiigiik hatalarimizi bagislar, sizi onurlu bir makama yerlestiririz’ (Nisa 4/31) ayetini tefsir
ederken; miirtekib-i kebireyi (biiyiik giinah iseyen), Buhari ve Miislim’deki farkli varyasyonlarda
nakledilen hadislerle agiklar. Hadislerde belirtilen biiylik giinahlarin tevbesi konusunda,
Mu’tezile’ye karsit agiklamalari igin bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 528-529.
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Ayrica miifessir, “...Allah bununla ancak fasiklar: saptirir/ ¥\ 4 Jdeay L
Osuldl | (Bakara 2/26) ayetinde Razi’nin Mefditihu’l-Gayb’mdan &rnek verip''™”
ona katildigini belirtir. Yalniz Kessaf sahibine karsi ¢ikar. Onun, tefsirinde dayandigi
deliline gore olus sebebi olarak saptirmanin delaletini Allah’a isnad ettigini ve bunun
aksini diisiinmenin, hakiki olan faile mecazin isnadi olacagi iddiasii nakleder'".
Boylece Kessaf sahibinin burada mecaza gitmesine dair elestirel yaklasimda bulunur.
Sonrada Kurtubi’nin goriisiinii de mesned edinerek Ehl-i Hak addettigi miifessirlerin

bu goriis iizere olduklarmi gostermek ister' .

Sevkani’nin, Ru’yetullah konusunda elestiri diizeyini daha da artirir ve
Mu’tezill anlayisa dogrudan sOyle cevap verir: “Allah diinyada goriilecegine izin
vermedigi halde bdyle bir talepte bulunduklari i¢in Israil ogullarmni cezalandirmistir.
Mu’tezile ve bulunanlara tabi olanlar, Allah’in diinya ve ahirette goriilmeyecegi
fikrine kapilmiglardir. Bunlarin disindakiler ise diinya ve ahirette Allah’in
goriilmesinin caiz oldugunu soOylerler. Oysaki kullarin Rablerini ahirette
goreceklerine dair tevatiir derecesinde bir ¢ok hadis vardir. Bu rivayetler delaleti
kat’1 iken Mu’tezili kelamcilarin getirdigi bu kaideler ile hadislere karsit bir yolda
hareket etmek insafli bir kimse i¢in uygun olmaz. Mu’tezile, akli kendisiyle
hilkkmedilen olarak vasfeder. Acik bir meselede faydali bir ilimden nasibini

almayanlarin disinda herkes, bu kiideler konusunda aldanmugtir”™''*°,

Miifessir bazen isim vermeden Zemahseri’yi kader konusunda elestirir.
Mesela Sevkani, “...Bir seyin olmasina karar verdiginde, ona sadece ‘ol’ der, o da
hemen oluverir/osSé (S 4l Js Lala 1al o 1315, (Bakara 2/117) yetinin tefsirinde,
Zemahseri’nin daha 6nce hatem/miihiirleme (Bakara 2/7) konusundaki''®’ gibi
mecazi kullanima gitmesine tepki gosterir. Ancak ona gonderme yaparak
Zemahseri’nin burada mecazi anlami tercih ederek kaderi inkara gitttigini de

1198

belirtir . Sevkani burada hakiki anlamin alinmasi gerektigini, buna mani bir

"Bijyiik miifessirlerden Zemahseri’yi en ¢ok tenkid edenlerin basinda Razi gelmektedir. Bakimz
Gumari, es-Sevkani Miifessiren, ss. 126-127.

11947 emahserd, Kessaf, cilt: I, ss. 123-124.

"1938evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 68.

1%8evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 103.

""Burada Sevkani inkarcilarin kalplerinin miihiirlenmesini, ehl-i Siinnetin Mu’tezile’ye kars1 oldugu
diistincede hakikate dayali anlamda alir. Kessaf sahibinin mefthim yoniiyle mecazi anlamda
almasina karsi ¢ikar. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 46.

11987 emahserd, Kessaf, cilt: I, ss. 180-181.

248



durumun bulunmayisindan dolayr te’vile gitmeye gerek olmadigim soyler''™.

Boylelikle Mu’tezilenin kader anlayisina karsi ¢ciktigini seraheten ortaya koyar.

Sevkani, dogrudan elestirdigi gibi bazen de tefsirinde baskalarindan alinti
yaparak dolayl bir sekilde Mu’tezile’ye tenkidlerde bulunur. O, “...kapidan secde
ederek girin.../...)5w QU 1slaal > (Bakara 2/58) secdenin gergek anlamda
olmayacagmi soyler. Bu minvalde, Ebl Hayyan’in Mu’tezile’ye itirazindan
bahseder. Sdyle ki Mu’tezilenin Israil ogullariin son kapidan gectikten sonra tevazi
olarak secde etmelerinin emredildigini sdyler, ancak Ebi Hayyan’in; “onlarin secde
ile emredilmediklerini, memur kimsenin giris esnasindaki kayit ve say1 bakimindan

1200

durumlarinin tespitinin s6z konusu olduguna” dair itiraz goriisiinii belirtir = .

Boylece Sevkani, Ebt Hayyan’in bu itirazinda hakli oldugunu ifade eder.

Miifessir, biiylik giinah konusunu ele alirken, cehennemin vacipligi; “sizden
herkes cehennemi gorecektir” (Meryem 19/71) ayetinde gegctigi iizere bu durumun
Allah’in mutlak hiikmii oldugunu soyler. Sevkani’ye gore burada cehennemin
goriilecegi kesin bir hiikiimdiir. Mamafih Allah’in goériileceginin kesin oldugu ve
muhal olmadigina hiikmedildigini de beyan eder. Mu’tezililer, bu ayeti delil
gostererek cezalandirmanin Allah iizerinde vacip oldugunu sdyler. Eg’ariler ise,
burada vucubiyet konusunda bir tenbih/hatirlatma oldugunu ifade eder. Onlarin
(Mu’tezile) taraftarlarina cezanin degmesinin imkansizligini diisiinmeleri cihetiyle

béyle sdylemis olabileceklerini belirterek, dolayh agidan elestiride bulunur'>".

Sekvani, Bakara Siresi 3. ayette rizik konusunda cumhurun goriisiinii verir.
O, rnizkin, helal ya da haramdan faydalanmak icin uygun bir sey oldugunu sdyler.
Ancak Mu’tezilenin harami rizik olarak kabul etmedigini sdyler. Bu konuda

Mu’tezile’ye katilmadigim ve yanlis diisiindiiklerini acik bir dille ortaya koyar'>*.,

Miifessir, insan-melek arasindaki, Gistlinligii selefi yaklasimla ele aldigi gibi
benzer bir yaklasimla peygamberlerin meleklere iistiinliigii ve meleklerin
aralarindaki tstiinliigli tartismasini, Zemahseri’nin goriisii lizerinden tefsirine tasir.
Onun arsa yakin dort biliylik melegin daha hatir sinas ve biiyiik oldugu goriisiinii

verir. Soyleki “Ne Mesih ne de Allah’a yakin melekler, Allah’a kul olamayr asla

1998evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 156.

12008 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 105.
1201gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, ss. 406-407.
12028 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 43.
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reddetmezler.../... 052l A8 YV & Tae 58 o) mesedl GSEy P (Nisd 4/172)
ayetinden yola ¢ikarak, Zemahseri’nin insanin meleklerden istiinliigiine karar
kildigin1 ve bunun gerekcesinin de meleklerin aclik vesair durumdan miistagni

1203

olduklarini sdyler =~. Sevkani, bu gorlis dogru olsa da bu konuda tam bir delil

olmadigindan keldmi uzatmanin dinde bir fayda getirmeyecegini ve bununla igtigal

etmenin gereksizligini elestirel bir yaklagimla belirtir'2**.

Yine bu konuya paralel olarak, “...Onlara: ‘Yaptiklariniza karsilik hak etmis
oldugunuz cennet iste budur” diye buyurulacaktir/ &S e W safiy sl L) oS5 () 19053
Gslesd, . (A’raf 7/43) ayetinde iman eden ve salih amel isleyenlere seslenildigini
sOyler. Ancak bu konuda Kessaf’ta; amelle cennetin hak edilebilecegi, bundan bagka
bir durumun gerekmeyecegi seklinde Mu’tezili sdylemin zikredildigini belirtir'>*.
Sevkani de bu agiklamaya dair: “Ey miskin! Resiliillah (s.a.v.); ‘dogru ve birbirinize
(sevgide) yakin olun. Sunu bilin ki hi¢c kimse sadece ameli sebebiyle cennete
giremeyecek’ sahabe de: ‘Sen de mi ya Resilellah’ deyince, O da: ‘Allah beni

korumadigi miiddetce ben de dedi’'**

sahih soziinli buyurmadi mi1?” hadisini
hatirlatarak sert cevap verir. Boylece Sevkani, burada Mu’tezile’nin sdylediginin
aksine; ustiinliigiin sadece amelle ger¢eklesemeyecegine, Allah’in liitfu olmadikca

. : . . ; . . 120
kimsenin amel ile cennete girmeye gii¢ yetiremeyecegine isaret eder'>".

Genelde Sevkani, tefsirinde elestiri olarak Zemahseri lizerinden Mu’tezile’ye
kars1 mudrazada bulunur ve bu konuda yer yer asiriya gider. Burada onun anlayisinin
Zemahseri ile farkli olmasinin, onlarin te’vile farkli bakis acisindan kaynaklandigini
s0ylemek yerinde bir tespit olacaktir. Daha dnce Sevkani’nin, akil ve te’vili esas alan
Mu’tezili anlayisinin aksi olarak, nassin zdhirine dayali selefi anlayista kelami
konular1 ele aldigini belirtmistik. Bu sekilde onun ele aldigimiz kelami hususlardaki
Mu’tezili yorumlara da aymi anlayis cergevesinde cevaplar vermesi, onlarin

goriislerini elestirel degerlendirmeye tabi tutmasi, dogal bir durum seklinde tezahiir

etmistir.

12037 emahserd, Kessaf, cilt: I, ss. 582-583.
1204gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 620.
12037 emahserd, Kessaf, cilt: 11, s. 101.
12%bn Mace, Ziihd, 20.

1207Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 235.
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III. FIKHI TEFSIiR

Fikih ve Kur’an yorumun birlesimiyle bir akim olarak meydana gelen fikhi
tefsir: “Kur’an-1 Kerim’in amel yani ibadat ve muamelat yonleri ile mesgul olan, bu
konu ile ilgili bulunan ayetleri aciklayan ve onlardan hiikiimler ¢ikarmaya calisan bir

tefsir koludur”'*%

. Fikhi tefsirin konusu ise, sadece ahkdm ayetleri olmayip bu
konuyla alakali diger ayetlerde bu alana dahil edilebilir. Soyle ki fikhi tefsir,
biitliniiyle Kur’an’in fikhi yoniinii ele almakla beraber, bunun kapsamina; ibadetler,
hukiki meseleler, insanlarin amelleriyle ilgili biitiin davramislar dahil edilebilir'?®.
Bagka bir deyisle, miifessirin dirdyet durumuna goére faydalanabilecegi ahkam

ayetleriyle alakali her hususun, bu alanin konusu olabilecegi sdylenebilir.

A-Fikhi Delillere Bakis1

Uzerinde ittifak edilen ser’? deliller ise sirasiyla Kitab, siinnet, icma’ ve
kiyastir. Bunlara asli deliller de denilir. Bunlardan bir hiikiim konusunda ilk
bagvurulacak kaynak Kitab’tir. Eger bir mesele hakkindaki hiikiim onda bulunursa

1210

baska bir delil arama cihetine gidilmez ~". Sayet Kitdb’da bir ¢6ziim bulunamadigi

zaman siinnete gidilir. Siinnete bir hiikiim bulunamazsa icma’ konusuna bakilir.
fcma’da hitkiim yoksa yukarida zikredilen delillerin sonuncusu kiyasa bagvurulur'?'".
Ser’1 hiikiimlerin kaynag1 olan bu delillerin tamami, alimlerin biiyiik ¢ogunluguna

gore hiiccet sayilirken, bazi alimler, icma’ ve kiyas hakkinda ihtilaf etmislerdir.

Ihtilaf konusu olan ve kimi alimlerce hiikiim icin hiiccet sayilip digerlerine
gore hiiccet sayilmayan hususlara fer’i deliller denilmektedir. Bu deliller sirasiyla:
Mesalih-1 miirsele, istihsan, istishab, orf, ser’u men kablena, sahabe kavli seklinde

siralanabilir.

1208Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: 11, s. 41.

2PMevliit Giingér, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve ilk Fikhi Tefsir, Kur’an Kitaplig,
Istanbul, 1996, s. 51.

12198y tanim, Ehl-i siinnetteki fikhi anlayislarla ¢elismektedir. Ciinkii Satibi’nin de ifade ettigi iizere,
Ehl-i siinntte Sadece Kur’an degil, bir hilkkmiin tamamlayicisi olarak siinnete gidilir. Bu nedenle
stinnet beyan bakimindan Kitab’tan ayr1 goriilmez ve istidldl ydniinden her ikisi de delil
sayilmistir. Bu sekilde bu iki asli delil nas adi altinda birlestirilmistir. Bu agidan Kur’an’da bir
hiikiim bulunsa bile onun teybini ve tatbiki i¢in siinnete gidilir. Erbag, Kur’an’1 Kerlm’in Zahiri
Anlamina Yaklagimlar, ss. 67-68.

"2!'Genis bilgi igin bakimz Zekiyiiddin, Sa’ban, islim Hukuk ilminin Esaslari, (Fikih Usili), gev.
Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1990, s. 39.
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Asli ve fer’i deliler konusunda genel bir giris yaptiktan sonra, Sevkani’nin

fikih anlayisini belirleyen esaslar su bagliklar altinda toplanabilir.

1. Edille-i Ser’iyye Anlayisi

Sevkani hiikiim ¢ikarma konusunda nas merkezli (Kur’an ve siinnete dayali)
edile-i ser’lyye anlayisini esas alir. O, fikihta esas olarak, oncelikle hiikiim ¢ikarma
noktasinda Kur’an ve siinneti merkeze alip bu alandaki goriislerine iist bir ¢ergeve
olusturacak kendi anlayis1 dogrultusunda bir fikih usdli'®'? insa eder'?". Onun bu
yaklagim tarzinin temel ozelligi, naslar1 merkeze almasi ve naslara karsi diger
delillere nerdeyse hi¢ yer vermemesi seklinde ifade edilebilir'?'*. Soyle ki ona gore
naslarin disindaki diger kaideler alimler tarafindan vaz’ edilmistir. Dolayistyla bunlar
re’yden ¢ikarilan fikha dayali kaideler iirlinleri olup bunlara dayanilarak naslarla

amel kisitlanamaz'?"’.

Sevkani, asli kaynak olan Kur’an’in yaninda, miimkiin mertebe siinnetle amel
edilmesinin vacip oldugunu vurgular. Ona gore, hadisin senedi baglaminda-timmetin
cogunlugunun hilafina olsa- ahad haberle amel edilmeyecegini sdyler. Zira iimmet
rivayetle amel etmelidir. Ahad haberin, umimu belva (olumsuz durumlarin geneli
icin kolaylastirma) hakkinda olusu, kendisiyle amel edilebilecegine halel getirmez.
Nitekim sahabe ve tabilinun umimu belvd niteligi tasiyan durumlarda ahad
haberlerle amel ettigi vakidir. Ahad hadislerle amel etme konusunda, ozellikle
Hanefi ve Maliki mezheplerince ortaya konan bir takim sartlar vardir ki, Sevkani

1216
bunlarin tamamina karsi ¢ikar .

1212 . o . . T s
Sevkani, ilimleri on iki kisma ayirir ve sonra ilimlerin basi gordiigi ushl-i fikhi: “Tafsili

delillerden yola ¢ikarak ser’ ahkdm emirlerinden hiikiim ¢ikarmaya ulastiran ilim” seklinde
tanimlar. Allah’m Kitébi’n1 ve Resliiniin siinnetini anlamada kolaylik saglayan biitiin ilimleri de
bu degerde sayar. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 177.

'23Son donem fakihler arasinda Gnemli yere sahip olan Sevkani’ye gére, dyette gegen “Soziimii
anlasinlar/ A $ ) 58" (Taha 20/28) ibaresindeki fikihtan maksat, ilahi keldmin arastirilmasidir.
Arap kelaminda fikih, anlamak demektir. Dolayisiyla ona gdre bu kavram, ser’i olarak husisi
anlam ifade etmistir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 429.

121%Nail Okuyucu, “Mezhebe Karsi Ictihad: Sevkani’nin ictihad Diisiincesi ve Mezhep Elestirisi”,
Divan, Istanbul, 2010, cilt: XV, Say1: 28, s. 189.

1215gevkani, Edebii’t-Taleb ve Miintehe’l-Ereb, nsr. Yusuf Ali Bedivi, Hasan es-Semmahi
Stiveydan, Daru’l-Yeméame, Dimesk-Beyrut, 2000, ( Edebii’t-Taleb), ss. 154-156.

1216gekvani, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 86-87.
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Miifessirimizin stinneti Kur’an’dan sonra temel kaynak kabul etmesi
konusunu oOrneklerle agmaya calisalim. Mesela Sevkani, abdest ayetiyle ilgili
aciklama yaparken Katade’den naklederek, Allah’in “iki meshi ve yikamay1” farz
kildigin1 soyler. Taberi, ikisinin farz olusundan 6tiirli mesh ve yikama arasinda
tercihte bulunmustur. Boylece o, iki kiraat1 iki rivayet gibi diistinmiistiir. Sevkani,
Hz. Peygamber’in sahih hadislerinde ayaklarin mutlak bir sekilde yikanmasinin varid
oldugunu séyler. Boylece, “topuklar ates olana yaziklar olsun/ )Y (e S Jys”

seklinde gecen hadis'?"’

ile ayaklarin yikanmasinin vuclbiyetini siinneti esas alarak
ortaya koyar. Dolayisiyla iki ayagin mesh edilmesi caiz gormez. Ancak iki mestin
tizerinin mesh edilmesi konusunun miitevatir hadisle sabit oldugunu soyler. Yine
siinnetin tesril konusunda cumhurun, su bulunmadiginda teyemmiim yapilmasi i¢in

. . - : 1218
sahih siinnete bag vurdugunu zikreder ~°.

Helaller ve haramlar konusunda Sevkani, at ve esek etinin tahrimi konusunu
ele alirken silinnetin hiikkmiine bagvurur. Nitekim Nahl Saresi 8. ayetteki “onlara
binmeniz igin/u S A ifadesinin tefsirini: “Bu ayet, atin haram olduguna delalet
etseydi, ehil eseklerin de haramligina dair bir delil olurdu” seklinde yapar. Yine
burada esek etinin yasak olduguna dair verilecek hiikmiin, Hayber giinii’'nde haram
kilinmas1 sebebiyle olamayacagini belirtir. Cilinkii ona gore bu stre Mekki’dir.
Neticede ona gore sahih goriinen bu deliller at etinin helal oldugunu gdstermektedir.
Sayet at etinin haram kilinmasindan emin olsaydik, sahih siinnet  bunun

yasaklandigina dair delil ortaya koyardi deyip siinnetin hiikiim koyma tesriine vurgu

1219
yapar -~ .

Yine ahkadm ayetlerinde silinnetinin hiikmiine bas vurma konusunda, kocasi
Olen bir kadinin iddetinin (Bakara 2/234)’e gore dort ay on giin oldugunu sdyler.
Miifessirimiz konuyu soyle agiklar: “Cariyenin hiilkmii konusunda, Nisa Stiresi 25.
ayette zikredilen muhsenattan olan kadimmin cezasinin yarisinin cariye kadina

verilmesi ile ilgili ayetle'**’ kole kadinin bosanmast iki talak ve iddeti de iki hayizdir

">""Buhari, Viidd’, 27, 29.

12185 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 22-23.

1219 Sevkani, cilt: 11, s. 179.

1220 Ayetin ilgili kismmnmin meali soyledir: “...Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara hiir
kadinlarin cezsinin yarist uygulamir. Bu, (cariye ile evlenme izni), icinizden giinaha diismekten
korkanlar igindir. Sabretmeniz sizin i¢in daha haywhdr. Allah bagislayici ve esirgeyicidir”.

13

253



seklindeki hadisi'®*' kiyas yapmak dogru olmaz. Bu sekilde talak bir buguk ve
hayizda bir ve yarim denmez. Burada 6liimle meydana gelen kadinin iddeti, cumhur
gorilislin uygulamas1 lizere hikmetine binden hamilelik durumuna goredir. Ancak
cocuk olmadigr bu yolla bilinebilir. Bu nedenle Sevkani, 6liim iddetinde cariye ile

. . - . 1222
hiir arasinda bir farkin bulunmayacagini siinnetle ortaya koyar” .

Sevkani’ye asli delillerden icma’ konusunda, sahidbe icma’st hari¢, icma’y1

1223

ser’l bir delil olarak kabul gérmez “~. Ciinkii ona gore alimlerin bir hiikiim {izerinde

(neticeye doniik olarak) ittifak etmeleri imkansizdir'***. Ayrica Kur’an ve siinnet
meveut iken icma’ya basvurup onu ser’i bir delil haline getirmeye hacet yoktur'**.
Nitekim icma’nin dayandigi noktalarda bu iki kaynaktir. Boylece o, farkli
mezheplerin tesekkiilii, alimlerin tabiatlarinin ve temayiillerinin farkli olusu, anlayis
farkliliklar1 ve insanlarin farkli anlayislardan hoslanmasi, alimlerin bir konuda ittifak
etmelerine mani bulunacagina vurgu yapar'>*°. Ancak Sevkant, teorik olarak icma’y
ser’l delil kabul etmese de pratik olarak tefsirinde bazi fikhi konularda icma’ya
dayali hiikiim verdigi'**’, bazi konularda da siikiit ettigi goriilmektedir. Bu tavri,
onun icma’ diisiincesinin kendi igerisinde bir tutarsizlik arz ettigini gostermektedir.

Bu durum onun netice olarak icma’y1 kabul etmese de vakiada bdyle bir olguyu

dikkate aldigin1 gdstermektedir. Onun konudaki yaklagimini drneklendirelim.

[3

Mesela Miifessir Sevkani “...yahut heniiz kadinlarin  gizli  kadinlik

hususiyetlerinin  farkinda  olmayan  ¢ocuklardan  baskalarina  (zinetlerini
gostermesinler).../.. oLl &l e o Vg seday o Gl Jilall 2 (Nr 24/31) ayetinde
belirtilen avret sinir1 konusunda alimlerin ihtilaf diistiiklerini soyler. Sonra

Kurtubi’nin; erkek ve kadin avret yerleri noktasinda miisliimanlarin icma’ ettiklerine

'22IMalik b. Enes, el-Muvatta, Daru’l-thy4i’l-Kiitiibii’I-Arabiyye (tsh. Muhammed Fuad Abdulbaki),
ys., 1951, Talak, 24; (cilt: II, ss. 581-582).

12228 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 285.

12838 evkani, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 128-129.

1224gevkani’nin fcma’nin hiiccet olmasi konusunda itirazini, fikih tarihine bakisi olarak iki yonden
degerlendirmek miimkiindiir. Birisi; icma’nin olusum siireci, digeri ise; icma’nin neticelerine
doniiktiir. Bu agidan bakildiginda onun itirazinin, icma’nin kendisine olmaktan ziyade neticelere
yonelik oldugu goriiliir. Okuyucu s. 193.

1238 evkani, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 127-128.

12269evkani icma’nmin delil oldugu kabulii konusunda kendi gériisiinii kars: tarafa kabul ettirmek icin
bdyle bir agiklama cihetine gider. Yine onun icma’yr delil gérmemesinin arkasinda, icma’y1
temellendiren Hadevi mezhebine karsi cephe almak siiretiyle onlarm bu konudaki goriislerini
¢lirlitmenin yattigini ifade eder. Bu fikrini “Vebli’l-Gamam” eserinde nakleder. Bernard Haykel,
Revival and Reform in Islam, Cambridge University Yay., New York, 2003, s. 93.

12279 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 498-499, 512; cilt: IV, ss. 12 vd.
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dair goriisiinii nakleder. Buradan hareketle kadinin yiizii ve elleri hari¢ her tarafinin
avret oldugunun icma’ ile belirlendigini hatirlatir. Sonra Sevkani, burada toplu ittifak

anlamini ifade ederek, bu konuda her hangi bir ihtiafin olmadigini anlatir'**®,

Yine icma’ hususunda onun, “...veya kim seferi olursa tutamadigr giinler
sayisinca, diger giinler orug tutsun.../... 3 23 (e 3328 jiw e o) (Bakara 2/184)
ayet yorumu ornek verilebilir. Eger bir kisinin oru¢ tutmaya giicli yetmezse veya
hasta olursa oru¢ tutmamak onun i¢in azimet, eger mesakkat ve zarar ile beraber
glicii yeterse oru¢ tutmasi onun i¢in ruhsat olur. Sonra Sevkani, bazi alimler
seferilikte oru¢ tutmalarin mubahligi konusunda ihtilaf etseler de seferilik
durumunda oru¢ tutulmamasina ve bunun kulluk gorevi olduguna dair icma’
edildigini sdyler. ilave goriis olarak Sevkani; “ruhsat, burada sabittir” der ve ruhsatin

terkinde de giinahkér olunacagi konusunda ihtilaf edildigini beyan eder'*.

Sevkani, icma’yi siiklit emesi konusunda “...Mescidlerde i ’tikaf halindeyken
kadinlarla birlikte olmayiniz.. /.. s\l & (siSle Bl 5 a5 33UEY 5 | (Bakara 2/187)
ayetinde “miibasaret”in cima’ anlamina geldigini sdyler. Ancak denildigine gore,
itikafta sehvet olmaksizin kadina dokunmak ve onu 6pmek bu kapsama girmez. Eger
sehvet durumu vuku’ bulursa, bunun ayetteki yasagin siimiiliine girecegini nakleder.
Sevkani; ‘Ata, Safi’i, Ibn Manzir ve digerlerinin dokunmayi caiz gordiigiinii beyan
ettikten sonra Abdulber’in, itikaf esnasinda dokunma ve dpmenin yapilmayacagina
dair icma’ bulunduguna dair goriisiinii zikreder. Ciinkii Abdulber’e gore bu ikisinde

1230

de sehvet durumu oldugu hususunda icma’ vardir . Sevkani verdigi tim bu icma’

goriisleri konusunda siikit edip herhangi bir yorumda bulunmaz.

Asli delillerden son olarak kiyasi ser’i bir delil kabul etmeyen Sevkani,
kiyasmn hiiccet olmasi ile ilgili ihtilaflar1 zikrederken Ibn Hazm’in goriislerine
katildigini, onunla ayni kanaate vardigini, dolayisiyla illetle hiikiim vermenin batil

olacagini ifade eder'>".

12288 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV,s. 29.

1298 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 207-208.

12308 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 214-215.

1B319evkani, irsadu’l-Fuhdl, s. 298. Hatta Sevkéni, fikih alimlerinin ortaya koydugu illet belirleme
yollarmin hayal iiriinii olup, ilimle alakalarinin olmadigini sdyler ve bu yolla hiikkme varmanin
giinah oldugunu ifade eder. Sevkani, Edebii’t-Taleb, s. 252.
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2. Fer’i Delillere Bakis1

Sevkani fikih usilii anlayisini naslarin yeterliligi izerine kurup prensip olarak
Kur’an ve siinnetin disindaki delilleri kabul etmez. Bu nedenle fer’i deliller
karsisindaki tavri genellikle red yoniindedir. O, bu delillerden sadece 1stishab,
mesalih-i miirsele ve orf delillerini, naslarda hiikkmii acik¢a belirtilmeyen durumlarda

kabul eder'”?. Bu durumu, fikha dair yazdig1 eserlerde gormekteyiz'>>

. Sevkani,
fer’? deliller arasinda en sert tepkiyi istihsan delilinde gosterir. Istihsanin miistakil bir
delil olmadigim1 6ne siirerek, bunun esasen naslar ve diger esaslar cercevesinde
yiiriitiilen bir faaliyet oldugunu ifade eder. Dolayistyla istihsanla ortaya konuldugu

iddia edilen hiikiim aslinda nasla sabit olmaktadir'>**

. Yine aynmi sekilde Sevkani,
fer’i delillerden sahabi kavlini de ser’i deliller arasinda kabul etmez. Zira ona gore
dinin kaynagi Kur’an ve siinnettir. Bu immet de Kur’adn’a ve siinnete ittiba’ etmekle

emrolunmustur'?®.

3. Nassa Dayah Re’y Karsithg:

Sevkani’in goriis ve eserleri bir biitiinliik icerisinde ele alindiginda onun re’y
karsithgi; fikih ustlii baglaminda sadece naslar tlizerinde akil yiirlitme faaliyeti

seklinde degil, ayn1 zamanda taklide kars1 tavri ile birlikte degerlendirilmesi

1236

gerekmektedir ~°. Nitekim tefsirinde zaman zaman fikh1 meselelerde naslar iizerinde

akil yiriittiigii goriiliir. Ancak Sevkani’nin “Kavli’l-Miifid” adli eserinde ele aldigi
ayet, hadis ve diger rivayetleri geregince re’yden sakindirdigi, dolayisiyla onun re’y

1237

ile hiikiim vermeyi taklid ile irtibatlandirma cihetine gittigi sdylenebilir . Kisaca

Sevkani’nin re’y karsithig taklid anlayisiyla 6zdeslestirilebilir.

ErY)

'22Fer’i delillerden “Ser’u men kablena” konusunda, Maide Suresi 5/45. dyetin Safi’’ye ve ilim
ehline gore gecmis seriatlerden bir haber oldugunu, bizim seriatimize samil olmayacagini sdyler.
Bu konuda ihtiyath davranir. ibn Kesir ise, bu dyetten ihticic edilebilecegini ve bu konuda
imamlarin icma’nin oldugunu séyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 53.

'*3Hiiseyin Ebli Seyf Semir Hiisni, el-imam es- Sevkani ve Menheciihii fi’l-Fikh el-islimi min
Hilali Kitabihi es-Seyl el-Cerrar, (Yaymlanmamis Yilksek Lisans Tezi), el-Camiati’l-
Urdiiniyye, Kiilliyetii’d-Dirasati’l-Ulya, Amman, 1997, ss. 131, 143.

12348 evkant, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 295-296.

1230kuyucu, s. 197.

12%0Okuyucu, s. 198.

127Sevkani, el-Kavlii’l-Mufid fi Edilleti’l-ictihdd ve’t-Taklid, nsr. Abdurrahman Abdulhalik,
Beyrut, 1983, (Kavli’l-Mufid), ss. 74-80.
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Bu sekilde Sevkani nas merkezli diisiinerek, dinin kaynaginin Kur’an ve
siinnet’ten ibaret oldugunu ozellikle belirtir; Islam’a dair ortaya konacak biitiin
bilgilerin bu iki kaynaktan dogrudan elde edilmesi gerektigini savunur. Dolayisiyla
ona gore kaynagi re’y olan bilgi, din sahasinin disinda goriilmelidir. Bu konuda o,
Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin ve bazi biiyiik alimlerden yaptigi nakillerle bu
goriisiinii temellendirmeye calisir'>®. Sevkani diisiincesinin aksi olarak, Kur’an ve
siinnetle amel etmenin, re’y ile amel etmek ile ayn1 anlama getirildigini, hem taklid
hem de mezheplere intisabin re’y ile amel etmek seklinde telakki edildigini soyler.

O, re’yle hiikmedenlere soyle seslenir:

“Re’y ilmiyle hataya diisenlerin ¢ogu aldanmis ve Kitidb ve siinnet’e kars1
kendi re’y/goriislerini tercih etmislerdir. Oysaki; ‘Ey iman edenler Allah’a ve
Resiilii 'ne itaat edin. Eger bir seyde anlasmazliga diiserseniz, onu Allah’a, Resilii’'ne
ve icinizden ulii’l-emre gotiiriin® (Nisa 4/59) ayetinin geregi, Kur’dn ve silinnet

basvurulmas: gereken yegane kaynak olmalidir™'>’,

Sevkani’ye gore re’y ile ictihddda bulunmak, Kur’an ve siinet’te acik bir delil
bulunmadigi zaman bagvurulabilecek bir unsur olduguna goére Kur’an ve siinnetten
hiikiim ¢ikarma imkan1 bulunurken, bunu azimet gibi gorerek re’yle hiikkmetmek caiz
1240

degildir Boylece re’y konusunda benimsedigi ve gelistidigi kendine 0Ozgii

anlayisini ortaya koyar.

B-ictihad Anlayist

IctihAd kelimesi, “giic, takat ve c¢aba” anlamlarma gelip, “c-h-d/2e>”
kokiinden ve ifti’al babindan “el-ictihad/sl¢i> Y1 olarak gelir. Bu sekilde ictihad: Bir
seye sahip olabilmek i¢in glic ve caba sarf etmek anlaminda hakiki; kiyas gibi

1241

yollarla hiikiim ¢ikarmak mandsinda ise mecédzi bir kullanim seklinde

tanimlanabilir.

12¥Sevkani, Katrii’l-Veli ala Hadisi’l-Veli, nsr., es-Seyyid Yasuf Ahmed, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 2001, (Katrii’l-Veli), ss. 126-134.

1298evkani, Katrii’l-Veli, s. 118.

1240gevkani, Kavli’l-Mufid, s. 87.

124les-Seyyid Muhammed ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, Beyrut, trs. cilt: II, s. 329. Sevkani, icma’nimn delil
oldugu kabulii konusunda kendi goriisiinii karsi tarafa kabul ettirmek igin boyle bir agiklama
cihetine gider. Yine onun icma’y1 delil gérmemesinin arkasinda icma’y1 temellendiren Hadevi
mezhebine karsi cephe alarak, onlarin bu konudaki goriislerini ¢lirlitmenin yattigini ifade eder.
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Imam Safi’i, kiyas tabiriyle miiteradif olarak ele aldig1 ictihadi; “Her olay
hakkinda ya ona ait bir hiikiim ya da ger¢ek hiikmiin yolunu gosteren bir delalet
vardir. Hadisenin ac¢ik hiikmii varsa buna uymak gereklidir. Sayet muayyen bir
hiikiim yoksa, hadisenin hak olan hilkkmiine gotiiren yolun delili ictihad ile aranir ve

ictihad ise kiyastan ibarettir”'**

seklinde anlamlandirir. Sevkani, Cassas
(370/980)’1n: “Ser’i kiyas; illet hiikkmiinii gerektiren bir durum olmadigindan istenen
hiikmiin ilim yolu ile ortaya konmasi, namaz vakti, kible takdiri gibi; illetsiz olarak
elde edilen zann-i galib durumun zuhur etmesi ve ustl (deliller) ile istidlalde
bulunulmasi” seklinde ictihddin ti¢ farkli tanimmim yaptigim soyler'>*. Gazali ise
ictihadi: “Dinin hiikiimlerini 6grenmeyi talep etme amaciyla, miictehid’in olanca

v e e .551244 .
giiclinii sarf etmesi” " seklinde tanimlar.

Kur’an ve siinnette hiikiim bulunmayan c¢ogu meselelerin hiikiimleri
naslardan tefsir ve kiyas yoluyla ¢ikarilir ve bunu da alimler farz-1 kifaye hiikmiine
gore yaparlar'®®. Ciinkii bir hadisenin hiikmii, Kitdb, siinnet ve icma’da
bulunamayinca, kiyas ve ictihdd yaparak Sari’nin istedigi hiikme varmak dogru
olacaktir. Clinkili bundan bagka hiikme gétiiren yol yoktur. Dolayisiyla bazilar1 kiyasi
inkar etseler de farkina varmadan re’y ile ictihadi kullanmaktadirlar'**. Ayrica
ictihad ile ilgili bazen ayn1 bazen de farkli anlam iceren lafizlar; istinbat, kiyas, fikih,
r’ey ve istidlal seklinde siralanabilir. Bunlarin, zaman zaman ictihddin stimuliine

dahil edilerek kullamldig: goriilmektedir'*’.

Daha Once belirttigimiz lizere Sevkani, edile-1 ser’iyye konusunda Kur’an ve
siinnete dayali hiikim ¢ikarma anlayigina sahiptir. Bu nedenle o, asli delillerden
icma’ ve kiyas1 kabul etmez. Ilk edapta bu durum bir geliski olarak karsimizda
durmaktadir. Mamafih Sevkani, fikihta kiyasla es anlamli goriilen ictihadi benimser.
Yine Sevkani’nin, ictihdd ve bunun zidd1 gordiigl taklid hakkindaki goriigleri, onun
fikih anlayisini belirleyen ustil meseleleri i¢inde en 6nemli noktalardir. Yine fikhi

meselelerin merkezine yerlestirdigi ictihdd anlayisi, bu alanda yapmis oldugu diger

22Muhammed Idris es-Safi’i, er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’t-Tiiras, Kahire 1979,
s. 477.

1243gevkant, Irsadu’l-Fuhdl, s. 371.

12 Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usil, Misir, ( 1. baski), 1906, cilt: II, s. 350.

12935afi’1, s. 368.

1246Cassas, Ahkdmu’l-Kur’4n, cilt: V, ss. 10-11.

'24"By kavramlar ve ictihdd konusunda daha genis bilgi igin bakiniz Hayrettin Karaman, islam
Hukukunda Ictihad, IFAV, Yay., Istanbul, 1996, (ictihad), ss. 16-23.
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1248

faaliyetlerin Oniindedir . Bu nedenle onun nasil bir ictihdd anlayisina sahip

oldugunu gérmeye calisalim.

Sevkani, fikih metodolojisinin kose tasi olarak gordiigii ictihadi; saptirilmis
toplumsal uygulamalarin 1slahi igin bir vasita gordiigli kadar, ayni zamanda
mezhepcilik ve taassubun olumsuz tesirlerine karst bir ¢6ziim yolu olduguna vurgu
yapar'>*. Fikih anlayisinin énemli noktasini teskil eden ictihadi: “Fakihin, ser’i bir
hiikiim hakkinda bir zanna erigmesi i¢in biitiin ¢abasin1 harcamasi” olarak tanimlar.
Bu paralelde miictehidin, akil-balig ve hiikiimleri kaynaklarindan istihrac etmesini

saglayacak bir melekeye sahip olmasi gerektigine vurgu yapar' >

. Boylece Sevkani,
taklide karsi ictihadi agik bir sekilde savunanlarin basinda geldigi sdylenebilir. O,
ictihad faaliyetlerinin Hz. Peygamber ile baglayan ve kiyamete kadar devam edecek
bir 6zellige sahip oldugu goriisiindedir. Bu sekilde Sevkani daha once belirttigimiz
lizere ictihadi; kiyas ile re’yde bulunmayi bir tarafa iterek, sadece naslarin olmadigi
yerde fikhi konuda hiikiim belirtmek ya da naslar icerisinde kapali fikhi bir konuyu
ortaya ¢ikartmakta icin ¢caba gostermek seklinde ortaya koyar. Dolayisiyla Sevkani
genel fikhi teAmiiliin disinda farkli bir anlayis takip eder. Kanaatimize gore fikhi

tefsir baglaminda onun ictihdd anlayisi, Kur’an’da kapali olan hiikiimlerin

aciklanmasi seklinde vasiflandirilabilir.

Sevkani, ictithad anlayisini tefsirine de yansitir. Boylece ictihad goriisiine
bagl kalarak miifessir, naslarin iizerinden aslinin digina ¢ikilarak, bir hitkkmii birakip
yerine farkli hiikiim getirilmesinin batil olacagini sdyler. O, nesh ile ictihad arasinda
korelasyon kurarak, naslara aykiri istidlalde bulunulamayacagini ifade eder. Boylece
daha ziyade ictihadi dar anlamda alarak; Kitab ve siinnette bir meselenin hiikmii agik

olmadig1 durumda, onun ictihad cihetine gitmek istedigi goriiliir. Dolayisiyla ad1 ne

2%80kuyucu, s. 180-181. Burada sunu belirtelim ki Sevkant, ictihdd hakkindaki diisiincelerinin gogunu
selefi olan Ibnu’l-Emir’den almis ve bu konuda mutehassis yetistirmek igin sistemetik bir metot
kurma gayretine girmistir. Haykel, Revival and Reform in Islam, ss. 77-81.
"*YBernard Haykel, “Reforming islam by Dissolving The Madhahib: Shawkani and His Zaydi
Detractors in Yemen”, ¢ev. Nail Okuyucu, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, say: 16, Konya,
2010, ss. 136-137. Sevkani’nin Zeydi anlayis1 kirip, ictihad anlayisini gelistirme ve entellektiiel
diisiince olusturma ¢abalar1 konusunda bakiniz Haykel, Revival and Reform in Islam, ss. 83-86.
Sevkani, irsadi’l-Fuhtl, ss. 370-371. Sevkani, diger ictihAd tanimi olarak miictehidi: “Edile-yi
ser’iyyeyi alma konusunda, ahir zamanda yasasa da kendisini niibiivvet asrinda vahyin niizlliniin
oldugu ortamda varsayan, adeta kendisinden Once bagka bir alim yasamamis ve yine bagka bir
miictehid gelmemis gibi diisiinen zat” seklinde tanimlar. Sevkani, Edebii’t-Taleb, s. 199. Yine
Sevkéni’nin basta “mutlak miictehid” olarak siraladig1 kisiler, kapanmayan ictihdd kapisi ve
bunlarin tabakalari i¢in bakiniz Okuyucu, ss. 188-189.

1250
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olursa olsun oOzellikle dar mananin zikredilmesi, “nassin (Kur’an ve siinnet)
bulunmadig1 yerde ictihddin baslayacagidir. Nitekim Mecelle’de “Mevrid-1 nassta
ictihdda mesag yoktur™'®' kaidesine gore, Sevkani’nin de ictihddlar konusinda bu
0zel ve smirli anlamda hareket ettigi anlagilmaktadir. Zira Sevkani hakkinda kesin
nas buluan meselelerde, selefe sikica baglanarak kiyas ve ictihdd yapmaz. Ancak
hakkinda Sari’nin hiikiim koymadigi yerlerde ve hakkinda nas olmayan konularda
ictihad yoluna gider. Nitekim Hz. Davud ve Hz. Siileyman’in hiikmii Allah’in vahyi
ile oldugu, ictihad ile olmadig: ifadesi, onun bu konudaki anlayisina 6rnek teskil

1252
eder.'?,

Sevkani tefsirinde ictihdd noktasinda adaleti esas alir ve bu cercevede
ictihadi; “Allah’in Kitdb’1 ve Resilii’niin siinnetinden bir hitkmii ortaya koymak”
seklinde tanimlar. Ona gore sadece re’y ile hiikiim olmaz. Eger ki bir sey hakkinda
hakikate ulasma konusunda bir hiikiim bulunamazsa, siinnete basvurulur. O, slinnette
hilkkim bulunamazsa, Allah’in hikmiinii bilen bir hakimin ictihadiyla
hilkkmetmesinde bir sakinca bulunmadigini zikreder. Zira nassin bulunmadigi
durumda hakikate yakin olan hiikkmii ise, hakim/miictehid verir. Ancak hakim,
Allah’1n ve Resilii’niin hiilkmiinii bilmiyorsa ger¢ege yakin hiikmii veremez ve neyin

adalet oldugunu da bilemez'**.

Miiellifimiz, ictihdd konusunda hakimin/kadinin hiikmiinden yola ¢ikarak
sOyle der: “Sana hilal seklinde yeni dogan aylar: sorarlar. De ki: Onlar insanlar ve
ozellikle hac icin vakit olgiileridir’ (Bakara 2/189) ayetinin tefsirinde; hakimin
hiikmii/karar1, harami helal yapmaz, helali de haram yapmaz. Sayet kadi, yalan yere
sahitlige istindden hiikiim verirse, hiikiim isteyenin elde ettigi sonu¢ kendisi i¢in
helal olmaz. Bu durum, insanlarin malin1 haksiz yere batil bir sekilde yemek olur.
Yine bir hakimin riigvet alarak hiikiim vermesi bu kabildendir. Ciinkii o da insanlarin
mallarin1 batil bir yolla yemistir. ilim ehli arasinda bu konuda ihtilaf yoktur. Kisaca

hakimin hiikkmi, helali haram, harami da helal kilmaz'***

. Sevkani, burada naslarda
helal-haram ag¢ik olunca ictihdd hiikkmiiniin gegerlilik ifade etmeyecegi kuralini

vurgulanmustir.

'51Eba Said Hadimi, Mecamiu’l-Hakaik, istanbul, 1326/1908, s. 370.
12329 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 494.

12338 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 555.

12348 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 217.

260



Sevkani, tefsirinde yer yer ictihadi tesvik eder. “Béylece bunu (bu fetvayi)
Stileyman’a biz anlatmistik.../...Ols Wgd® (Enbiya 21/79) Aayeti hakkinda, bazi
alimlerin sdyle dedigini nakleder: “Davud (a.s.) vahiyle hiikmetmis olup Hz.
Siileyman da Allah’in, Hz. Davud’a hiikmettigini neshetti ve vahiyle hiikmetti.
Buradaki anlatim vahiy yoluyla olmustur. Cumhur ulema ise; ikisinin hiikkmetmesinin
ictihad ile oldugunu sdylemistir. Peygamberlerin ictihad hiikiimlerinde bulundugunu
ilim ehlinin sdyledigi malumdur. Her miictehid dogruya isabet eder mi, yoksa dogru
tek midir? Yukaridaki ayeti delil gosteren her kisi, her miictehidin dogruya isabet
etmeyecegine igaret etmistir. Siiphe yok ki, bu ayet hata eden iizerindeki koti
durumun kaldirilmasina delalet eder. Ancak iki Peygamber de dogruya isabet
etmistir. Bilakis Buhari ve Miislim ve digerlerinde miittefekun aleyh olan hadiste bu
durum agiklanmistir. Soyle ki: “Hakim ictihad edip hiikiim verirse iki ecir alir, sayet
ictihad edip, hata ederse bir sevap alir”'*>°. Boylece Hz Peygamber, isabet edemeyen
kimseyi hata eden isimlendirir. Hal bdyle olunca Allah’in hiikmiiyle muvafik
bulunan kimse icin, farkli olan dogruya vardigi nasil sdylenir. Siiphesiz Allah’in
hiikmii tektir. O’nun hiikmii, miictehidlerin ihtilaflariyla ters diismez. Dolayisiyla
Yiice Allah’in hiikkmiiniin miictehidlerin hitkmiiyle muvafakat gostermesi gerekir.
Zira lazim, batildir ve melziimun da aynisidir. Yine miictehidler, Allah’in hiikmiinde
helal mi haram m1 oldugu konusunda ictihiddlarinda ihtilafa diistiiklerinde ise durum
aynidir. Ayrica hadiselerde her miictehidin ictihddini yenilemesi husususunun tekrar
etmesi, Alah’mn hiikmiiniin geregidir. Allah’in muradi kesiklige ugramaz, ancak
miictehidin ictihddiyla inkita’ bulabilir. Sevkani daha sonra, bu meseleyi Kavliil
Miifid” ve Edebu’t-Taleb ve Miintehe’l-Ereb olarak isimlendirdigi eserde tavzih
ettigini beyan eder. Daha fazla bilgi edinmek isteyenin bu esere muracaat etmesini

. 12
sdyler'*°.

Sevkani, “...muhakkak ki icki, kumar..../... »ualls 5l W), (Maide 5/90)
ayetinde gegen; meysir/kumar bahsinde satran¢ oyununun sakincalt ve kumar olup

olmayacagi konusunda rivayetleri siralar. Bunlardan sakindirilmasi konusunda ortaya

1257

koydugu rivayetlerin bazilarim verecek olursak: Abdullah b. Umeyr’den

125Buhard, I’tisim, 31; Miislim, Akziyye, 15.

1236gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 493.

12577ar ile oynanan oyunlarin nehyi konusundaki hadislerin tamanu i¢in bakmniz Ebi Davud, Siinen,
Edeb, 56.
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rivayetle, Omer’e satran¢ soruldu; o da: “Zarmn ser olamidir” dedi. Ebli Ca’fer’e
satranctan soruldu, o da: “Bu Mecisi aletidir, oynamayin” dedi. Yine EbG Musa el-
Es’ar?’den rivayetle: “Kim zarla oyun oynarsa Allah’a ve Res(lii’ne isyan etmistir”.
Abdullah b. Amr’dan rivayetle: “Kim tavla oynarsa, sonra namaz kilarsa, sanki
domuzun kusmugu ve kaniyla abdest alip namaz kilmistir”. Abdullah b. Amr’da:
“Kim kumar olarak tavla oynarsa, domuz eti yemis gibidir ve kumar olmaksizin
oynayan kimse de parmagini domuz etine batirmis gibidir” vb seklinde rivayetleri

siralar'?>®

. Sevkani, bu rivayetleri verdikten sonra, sahabe, tabilin ve sonraki selef’e
gore, icinde kumar Ozelligi olan tavla, satrang veya onun digindakiler de
meysir/kumar tabirine girdigini soyler'””. Hatta cocuk oyunlari bile buna dahil
edilebilecegini ve bu meyanda o, Imam Malik’e gore kumarin: Meysir-i lehv (satrang
vb), meysir-i kumar (parayla oynanan) sekinde iki tiiriiniin bulundugunu belirtir'*®.
Yine benzer olarak siir sanati konusunda ictihad yapmak i¢in Kur’an ve siinnetten

yola ¢ikarak siir tiirleri konusuna aciklik getirme ¢cabasina gider1261.

Miifessir, measi/isyan isleyenlere te’dib konusunda Tevbe Stresi 18. ayetini
aciklarken'?®%, bu ayetin isyanlar1 durdurma konusunda baski yapilabilecegine delil

1263 A A
. Fakat Sevkani zaman

olduguna deginir. O, burada genis ictihadini kullanir
zaman, ictihadlar konusunda 6l¢iilii olmanin, Kur’an ve siinnet ¢izgisinin iyice takip

edilmesi gerektigine vurgu yapar. Buradan hareketle, “Sizden hayra cagiran bir

12588y konuyla ilgili diger rivayetler icin bakimz Sevkéani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 86-87.

12%97arla oynama konusundaki rivayetleri bir araya getirerek, bunlar hakkinda degerlendirme yapar.
Ozellikle zarsiz olmasi baglaminda satrang hakkinda alimlerin ihtilaf ettigini sdyler. Ancak bu
oyun tilirliniin selefin goriislerinin ¢ogunluguna gdre meysir-i lehv tiiriine dahil edildigini belirtir.
Yine Satrang ile ilgili baz1 hadislerin senedlerinin zayif oldugunu da ekler. Bu degerlendirmelerin
taman1 gérmek i¢in bakiniz Sevkani, Neylu’l-Evtar, cilt: VI, ss. 85-88.

12609 evkani, Fethu’l-Kadir, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 87.

12'Yine farkli bir yaklasim olarak siirin caiz olup, olmamasi meselesinde Sevkani, Sudra Stresi 227.
dyette, sadece miisrik sairlere karsi olumsuz bir durumunun oldugunu belirtir. Ancak siir
hususunda: “Ehl-i siinnet’e siiriyle yardim edilenlerde buraya girdiriliyor. Onlar, bid’at ehline
kars1 koyuyorlardi. Onlardan bazis1 Rafizi sairlerin yaptig1 gibi, bid’atlerini dvenler ve siinnetleri
elestirenlerdir. Hakk’a yardim siirle olur diyerek, bu hususa batil1 da eklediler. Bunu da biiyiik bir
gayretle yaptilar. Hem de bunu Allah yolunda miicdhede etmek i¢in yaptilar. Sevkani, daha sonra
siirin fikhi boyutuna gegerek; siirin kendi biinyesinde iki kisma ayrildigini sdyler. Din de yasak
kismu oldugu gibi, hayra vesile kilan kism1 oldugu {izerinde durur. Siirde hayir olmasi anlaminda
vacip olan kisminin oldugunu da sdyler. Sevkani’ye gore siirin zemmedilmesi konusunda pek ¢ok
hadis oldugu gibi, mubah olduguna dair de bir takim hadisler vardir. Sevkani, I Fethu’l-Kadir,
cilt: V, s. 140.

1202 g llah’n mescitlerini anak Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, namazi dosdogru kilan, zekati
veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder. Iste dogru yola ermislerden
olmalart umulanlar bunlardw” (Tevbe 9/18).

12638 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt : 11, ss. 470-471.
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topluluk bulunsun.../... ) Q) oy 4l oS oSd5” (Al-i Imran 3/104) ayetinin
delaletinden hayrin, Kur’an ve siinnete yoneltilmesinin anlasildigin1 séyler. Miifessir
devam ederek ferdi ve ictihddi meselelerde ihtilaflarin caiz oldugunu da zikreder.
Ancak sahabe ve tabilindan sonra yeni hiikiimleri ihdas konusunda ayrigmalarin
bulunduguna, mevcut tartismalarin bu asirda inkara gotiirdiigiine dikkat ¢eker. Bu
nedenle ona gore bazi meseleler dikkate alinmayinca, din konularinda ihtilafin

1264

cevazinin tahsis edilmesi s6z konusu olur *". Boylece o, ictihdd konularinda miisbet

ilerlemenin olacagma isaret eder. Yine kayit koyarak naslarin disina ¢ikmaksizin

ictihad farkliliklarin makul bulunabilecegini soyler'*®.

Sevkani’nin ictihad konusundaki temel iddialarindan biri de; ictihad kapisinin
hi¢ kapanmayacagi ve taklidin haram ve taklid edilen mezheplerin tesekkiiliiniin
bid’at olacag1 hususudur. Islam tarihi boyunca kendinden &nceki iddialar1 giindeme
tagtyan Sevkani, ictihdd konusunda yasadigi donem itibariyla yapilan tartigmalarda
stirekli giindemde kalmis ve bu tartigmalarda taraf olarak ismi siirekli zikredilmistir.
O, taklide kars1 siirekli ictihadi savunmustur. Ona gore ictihad ne kadar 6ne ¢ikartilip
yayginlagtirilabilirse, taklid ve mezhepsellige karsi ilgi bu oranda azalacaktir. Bu
ifadelerinden anlasildigina gore, ictihad anlayisi ilk nesillerde oldugu gibi siirekli ve
islek hale getirilirse, sonradan tezahiir eden mezhepler de kendiliginden yok olup

gidecektir'*%°.

Ictihad, z1dd1 olan taklid ile beraber diisiiniildiigiinde, Sevkani’nin ictihad-
taklid hakkindaki goriiglerinin, onun fikih tarihi ve tistl konular1 arasinda en miithim
olanlarin basinda geldigi goriliir. Fikhi anlayisinin merkezine yerlestirdigi ictihad,
bu alanda ele alinabilecek diger faliyetlerin dniinde yer alir. Zira fikih tarihi hakkinda
ortaya koydugu donemlendirmeler, bu tarihin farkli zaman dilimlerinde yasayan
fakihler hakkinda sahip oldugu kanaatler ve fikih alam1 bakimindan Islam tarihi

boyunca yasananlara dair ifadeleri, hep ictihad-taklid hakkindaki goriisleri etrafinda

1264gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 423.

1265Sevkani, bu konu da 6rnek olarak su rivayeti verir: Cogu alimlerin goriisiine gore, deniz
hayvanlarinin 6liisliniin de dirisinin de yenmesinin caiz oldugunu sdyler. Ancak bazi ilim ehli ise,
karadakilere benzeyen bazi hayvanlarin yenmesinin haram oldugunu sdylediler. bn Habib’in su
domuzunun haram oldugunu sdylemesi gibi. ibn Kasim da: “Ben onu yemekten sakmirim fakat
onu haram gérmiiyorum” der. Bu goriigleri belirtmesi de Sevkani’nin, drfe dayali engin ictihadlara
sicak baktigini gosterir. Bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 195.

120kuyucu, s. 180.
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toplanmistir'>®’. Ancak kiyasi ve re’yi kabul etmeyisine dair sdylemlerine ragmen,
bu iki unsurun temelini olusturan ictihadr benimsemesi ¢eligski gibi goriilmektedir.
Nitekim o, naslarin kaynagina bizat ulasip zahirlerine gore hiikiim vermeyi,
naslardaki kapalililig1 a¢iga ¢ikarmayi ictihad olarak goriir. Sayet hakkinda nas yoksa
akla ve maslahata dayali ictihddlarin ortaya konabilecegini soyler. Icthadi tesvik
etmesi ve taklidden uzaklasmaya cagris1 konuda biitlin avamin buna muktedir
olamayacagini, bunun problem teskil edecegini Sevkani de bilmektedir. Bu nedenle

o, taklide dligmemek i¢in sicak baktig ittiba’ kavramin gelistirir.

Sevkani’ye gore, miisliimanin fikhi sahada karsilastigi meselelerde ortaya
koyacag tavir; sayet o miictehid ise ictihad yapacak, miictehid degilse ittiba’y1 esas
alacaktir. Zira onun vurgusu, miictehidlik ve miittebilik disindaki fikhi yaklagima bir
dair tutum, dini bakimdan dogru olmayacagidir. Dolayisiyla ictihad kavrami yanin da
ittiba’ kavramini da gelistirmis olur. Sevkani, taklidi ise, hiikiim olarak haram goriir
ve bunun sonucu tesekkiil eden mezheplerin dinin aslinda kopusunu ifade ettigini
ortaya koyar. Simdi de onun taklidden farkli olarak, ictihadin yaninda benimsedigi
ittiba’ goriisline kisaca deginelim.

Sevkani, tefsirinde taklid tizerinde yeterince durmasina ragmen, ittiba’
kavramu iizerinde durmaz. ictihadla beraber benimsedigi ittiba’y1 diger eserlerinde,
ictihad-taklid baglaminda ele alir. Sevkani, taklidden mutlak bir sekilde taviz
vermemek icin, kolaylik bakimindan alternatif olarak “delile ittiba”y1 fikhi anlayigina
ekler. Ona gore bu baglamda delile ittiba’; avamin naslart anlamayacaklari”
gerekgesiyle taklidi caiz gorenlere bir cevap mahiyetindedir. Dolayisiyla Sevkani

k"% seklinde

ittiba’y1; sdylenen soziin istlinliigii ve dogrulugu sebebiyle ona uyma
tanimlar. Bu tanimlamanin sonucu, ictihddda bulunacak kadar delilleri bilemeyen
avamin yapmasi gerekeni; din konusunda emin oldugu ve ilmine giivendigi bir alime
giderek, ilgili meselenin hiikmiinii sormasi ve alimin de hiikkmii sdylemesiyle avam

1269

kisinin delille ulasabilecegi sonuca ittiba’ etmesidir = seklinde agiklar.

Sevkani’ye gére taklid ile ittiba® birbirinden tamamen farkl iki durumdur. {1k

donem anlayisinda taklild bulunmadigi i¢in, bu nesiller arasinda miictehid

1267Okuyucu, ss. 180-181.

12685 evkani, Kavli’l-Miifid, s. 81.

1209Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl, 399. Fikih usuliinde ittiba’ kavramu iizerinde yazilanlar konusunda
malumat ve kaynaklar1 gérmek i¢in bakiniz Okuyucu, ss. 184-186.

264



olmayanlarin yaptig1 sey, yakinlarinda bulunan alimlere meselelerin hiikiimlerini
sormalaritydi. Bu durumda miictehid alimlerin yaptig1 sey de; “Kur’an ve Siinnet’e
gbre bu konumda cevap bekleyenlere fetvalar” vermekti. Dolayisiyla bu durum,
taklid olmayip ser’i delili arastirmak ve bu cihetle istinbat edilene uymak anlami

ifade etmektedir'?”’.

Zira delilin bulunmadigi yerde re’y ile amel sadece
miictehidlerle sinirli olan ruhsattir. Avam ise re’yle varilmig bir ictihada taklidle
baglanamaz. Yapmalar1 gereken sey delilleriyle hiikiimleri bildirecek bir alime

1271

miiracaat etmektir ©°. Bu durum da fikhi bir hiikkiim dogrultusunda amel etmek

seklinde anlagilmalidir.

Bu anlayisa gore, naslar1 dogrudan anlamayacak kimseler bir vasita ile
deliller ile amel edebilir. Cahil kimseler, bilen alimlere soru sorarak naslarin
hiikiimleri 6greneceginden, bdylece naslarla amel edebilecek ve taklide diisiilmemis
olacaktir. Sevkani, cevap olarak bildirilenin, sorulan alimin bizzat kendi goriisi
olmayacagi; Kur’an ve silinnetteki hiikiim konusunda bununla delile ittiba’ edilmis
olacag1 diisiincesindedir. Ona gore bu durum taklid degildir. Clinkii avam alimin
re’yini degil, bildigi rivayeti istemektedir'’’?. Bu sekilde Miictehid Sevkani,
ittiba’nin bir ¢oziim yontemi oldugunu ortaya koyarak, taklidden iimmeti uzak
durmaya cagirmistir. Sunu da belirtelim ki Sevkani, taklidle yakin alakasi olan ittiba’
kavramini tefsirinde her hangi bir sekilde zikretmez. Ancak taklide diisiilmemesi igin

yegledigi bu kavrama, fikih ve kelam alaninda yazdig: eserlerinde genisce yer verir.

C-Taklid ve Mezheplere Karsi Tavri

Taklid kelimesi liigat olarak: “Kili¢ takmak, bir kimsenin omzuna kilicinin

askisim yerlestirmek'?”?

anlammna gelmektedir. Fikih ustliinde taklid: “Delilsiz
olarak bir s6zii kabul etmek” ya da “sozii ser’i delillerin disinda bir kiginin séziiyle
bu delillerden birine dayanmaksizin amel etmek”'?’* seklinde tarif edilmistir.

Sevkani ise, “Kitab ve silinnetin terk edilerek yerine taklid edilen zatlarin re’ylerinin

12708 evkant, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 400-401.

210kuyucu, s. 186.

122K araman, “es-Sevkani”, http://www.hayrettinkaraman.net/yazici-dostu.htm., (1 Eylil 2004).

2BEbu’l-Kéasim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Esasii’l-Belaga, Daru’t-Tenviri’l-Arabi, Beyriit-
Liibnan, 1984, s. 375.

1274Gazélli, Mustasfa, cilt: II, s. 387; el-Imam Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-
ihkam fi Usiili’l-Ahkam, thk. Ahmed Sakir, Daru’l-‘I’tisam, Kahire, trs., cilt: I, I, s. 37.
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konulmasi1” olarak tarif ettigi taklidin, hicbir sekilde dini bir tavir seklinde ortaya

konamayacagini savunur'>".

Taklidin cevazi temelde bir usil meselesi olup, bu konu da lehte veya aleyhte

caba sarfetmek ise ictihdd hadisesidir'*’

. Buradan hareketle, ictihadin sadece
miictehidler tarafindan gergeklestirebilecegi diisiincesiyle Sevkani’ye gore, karsit
goriiste olanlar tenakuz igindedir. Sayet miictehidler bir hiilkme varabileceklerse,
ictihad kapis1 kapanmamis demektir. Mukallidlerin verecegi bir hiikiim ise, miictehid
olmayanlarin sozleri ictihddi acidan muteber bulunmayacagindan gecerlilik
tagimayacaktir. Bu durum da vakia oldugundan, mezhep miintesiplerinin baglh
bulundugu miictehid imamlardan hig birisi taklidin cevizina hitkkmetmemistir'*’’. Bu
nenenle Sevkani’nin ictihad kapsamini gelistirerek, sartli da olsa avamin diginda
kalanlara ictihad yetkisi tanidig1 goriilmektedir. Sevkani hiikiim bakimindan, “Kitab
ve siinnetin terk edilerek bunun yerine kendine aynen uyulan zatlarin re’ylerinin

konulmas1” seklinde tarif ettigi taklidi bid’at olarak vasiflandirir'*’®,

Nazari olarak ictihad-taklid miinakasalar1 hicrl dordiincii asirda baslamustir.
Bu tarihten itibaren telif edilmis ustl kitaplarinin hemen hepsinde bu miinakasaya
yer verilmistir. Bu iki mevzu etrafinda miistakil kitap ve risaleler yazilmistir'?”.
Ictihad1 terk ederek mezhep intisabma yoneltilen elestirilerin basinda, haram telakki
edilen taklide gotiirmesi gelmektedir. Nitekim ibn Hazm, Hz. Peygamber’in disinda
bir kimsenin s6ziinii kabul etmenin, ad1 ne olursa olsun haram hiikkmiinde olacagini
sOylemistir. Miintesibi olanlar, buna “ittiba’” deseler de bunun taklidden bir farkinin
bulunmayacagini, dolaystyla ittiba’mn da haram hiikmiinde olacagini iddia eder'**’.
Sevkani ise ibn Hazm’dan farkli bir sekilde ittiba’y1 kabul eder. Ancak Sevkani

ittiba’y1 daha once belirttigimiz gibi kendine has bir anlamda telakki eder. Soyle ki o,

1273§evkant, Irsadu’l-Fuhdl, s. 391

1276Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl, ss. 394-395; el-Kavli’l-Miifid, s. 91.

1277Sevkani, Kavli’l-Miifid, ss. 91-92. Yakin ifade kullanimlari i¢in bakiniz Suyti, er-Red ala Men
Ahlede ile’l-Arz ve Cehile Enne’l-ictihade fi Kiilli Asrin Farz, nsr. Halil Muhyiddin el-Meys,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, ss. 121-123.

28Yine Sevkani’nin diger eserlerinde belirttigi taklidin tammi ve bu konuda gesitli goriislere
istindden belirttigi gorisleri i¢in bakiniz Gumari, ss. 300-303.

"2Taklidin cevazi konusunda lehte ve aleyhte delilleri gormek igin bakiniz Hayrettin Karaman,
Ictihad, s. 196.

1280ibn Hazm, el-ihkam, cilt: II, ss. 801-802. Yine taklidin batilligina dair karinelerin tiimiinii gérmek
i¢cin bakiniz ibn Hazm, cilt: II, ss. 793 vd.
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ittiba’y1 birinin re’yine bas vurulmasi degil, naslarda hiikkme ulagmak i¢in avamin

alimlerden yardim almasi seklinde tanimlar.

Sevkani, taklid konusunda goriislerini hem tefsirinde hem de bu konuyla ilgili
miistakil eserlerinde ele almistir. Nitekim, tefsirinde bu eserlerini referans gosterip
bunlarin isimlerini de zaman zaman zikretmektedir. Sevkani, tefsirinde ve diger
eserlerinde taklidi ve mukallidin durumunu ele almis ve bunlari yeterince kotiileme

cihetine gitmistir. Boylece bu konuda tavizsiz bir tutum sergilemistir. Soyle ki
1281

b

babalarim1 ve atalarmi taklid eden miisriklerden bahseden ayetler gectikce
bunlarin yorumunu fikih mezhep imamlarini taklid edenlere uyarlamaya ¢alismis ve
bu durumdaki kisileri Allah’in Kitab’in1 terk etmek, Restlii’'niin siinnetinden yiiz

cevirmekle itham etmistir'>*

. Boylece onun, daha da ileri giderek miisrik ya da
inkarcilar hakkinda nazil olan ayetleri mezhep imamlarma uyanlara tatbik etme
cesareti, onun sert tavrinin hangi boyutlara ulastigin1 gozler oniine sermistir. Onun bu

konudaki agir1 tutumu bir takim elestirileri iizerine ¢cekmesine sebep olmustur.

Bu sekilde Sevkani’nin, taklide dair tavrindan genel mahiyette bilgi verdikten
sonra, onun dogrudan bu konuyla ilintilendirdigi ayetleri yorumunda sergiledigi
tutumunu Ornekler vererek ortaya koymaya c¢alisalim. Sevkani, Nisa Stresi 140.
ayetinin'*® tefsirini yaparken, En’am Siresi 68. dyetini 6rnek verir. Burada 6ncelikle
sebebin hususiligine dikkat etmeksizin lafzin umimiligine itibar etmenin gerektigini
sOyler ve mukallidlerin bu kategoride ele alinabilecegine gonderme yapar. Ona gore
bu ayette, ser’i delillerle alay eden ve bunlar1 hafife alanlarla beraber olmaktan uzak
durmaya bir isaret vardir. Zira Kur’dn ve siinnet disinda kalarak, goriislerini
degistirmek istemeyen taklidcilerin de bdyle oldugunu soyler. Onlarin, mezhep
imamlar1 veya kendisine tabi olduklar kisiler i¢in; “onlar soyle, boyle dedi demekten

baska bir sey bilmediklerine” vurgu yapar. Yine onlarin durumu hakkinda soyle der:

Kur’dn ve siinnetle ilgili bu tiir meseleler iizerine mesned olan bir
delil duyduklarinda bunu hafife alirlar. Bu iki unsura itibar etmezler.
Dogrunun ¢irkin oldugunu ve kinanan bir soz/hitap oldugunu soylerler.
Mezhep imamlart da bu duruma muhdlif olarak séylediklerini bilgi

1281 Bakara 2/170, Maide 5/104, A’raf 7/28, Enbiya 21/53-54 ve Zuhruf 43/22-23.

1282Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, cilt: I, s. 470.

128 Ayet medlen soyledir: “O Allah, Kitdb'da size soyle indirmistir ki, Allah’in dyetlerinin inkar
edildigini yahut onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar bundan baska bir séze dalincaya
kadar, kafirlerle beraber oturmaywn; yoksa sizde onlar gibi olursunuz. Elbette Allah miinafiklar: ve
kafirleri cehennemde bir araya getirecektir’. (Nisa 4/140).
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diizeyinde goriirler. Ancak onlarin ulastiklar: nokta zayif bir goriis sahibi
olmaktan ibarettir. Halbuki kisinin ictihddi Hakka meyletmek, Allah’in
Kitab’t ve Resulii’niin yolunda ilerlemektir. Oysaki imamlarin ¢ogu,
eserlerinde tabi olanlarin taklidden sakinmalar: ve taklid yapmamalari
hususunu genigce agikladilar.Biz bu konuyu, el-Kavli’I-Miifid fi Hiikmi’t-
Taklid adl risalesinde ve yine Edebu’t-Taleb ve Muntehe’l-Ereb adl
eserinde bu konuyu acikladik, taklid konusunda Allah’a siginiyoruz '**.

Sevkani, bu hususta daha da asiriya giderek, “(Yahudiler) Allah’t birakip
bilginlerini, (Hiristivanlar) da rahiplerini rabbler edindiler...] a5 s jual )33
LA G5 e GLOI” (Tevbe 9/31) Ayetini agiklarken, sert elestirilerde bulunur ve
mezhep alimlerini taklid edenlerin durumunu Ehl-i Kitdb’dan Allah’1 birakip
hahamlari ve ruhbanlar1 Rab edinmeye benzetir. Bu konuda, ahbar (bilgin) ve ruhban
kelimelerinin sozlilk anlamlarmi verdikten sonra onlara itaat edildigini ve
emrettiklerinin tutuldugunu ve yasakladiklarindan da sakmildigini belirtir. Sonra
selefin de Kur’dn ve silinnette belirtilmesine ragmen, taklidcilerin tesiri altinda
kalindigin1 ve bdylece taklide cevaz verdiklerini sdyler. Sonra konuyu agmak ig¢in

dogrudan tefsirine sunlar1 kaydeder:

Soyle ki, soziine tabi olmak icin mezhep dlimlerine itaat eden ve bu
timmetin alimlerinin gittigi yolu naslara muhdlefet ederek kendine
stinnet/adet edinenler; Allah’in hiicceti ve burhanmimin belirtildigi, yine
Kitab’inda ve onun haberlerinde soylendigi halde taklid konusunda israr
ederler.Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’t bwakip da hahamlar: ve
ruhbanlart Rab edinmeleri boyledir. Kesinlikle onlar, bunlara ibadet
etmiyorlardi sadece onlara itaat ediyorlardi. Dolayisiyla da onlarin
haram  kildiklarint  haram  kabul ediyor, helal kildiklarint da
benimsiyorlardi. Bu iimmetin mukallidlerinin de durumu béyledir. Ey
Allah’in kullari, ey Muhammed b. Abdullah’in siinnetine uyanlar,size ne
oldu da Kitab ve siinneti terk edip Allah’a kullukta, Kitab ve siinnete tabi
olma konusunda sizin gibi adamlara itibar ediyorsunuz. Hakka
dayanmayan diistincelerden yola c¢ikarak amel ettiniz. Boylece dinin
naslart Kitdb ve siinnete uymayan, a¢ik beyana muhalif olan durum ile
amel ettiniz. Kur’an ve siinnete karsi duymayan kulaklar, kapanmis

kalpler, hasta agizlar, gii¢siiz akillar, kisir zihinler ve hastalikli hafizalar
edindiniz'*® .

12845 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 608. Taklid konusunu ele alan diger telifileri; “Irsadu’-1-Fuhdl”
kitab1 ve ed-Diirrii’n-Nedid fi [hlasi’t-Tevhid” isimli risalesidir.
12858 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 403-404.
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Goriildigi tizere Sevkani, mukallidlerin durumunu agir bir sekilde elestirir.
Bu konuya cevaz verenleri de ayni nitelemeye tabi tutar' 2.

Sevkani taklidin cevazi konusundaki iddialara sdyle cevap verir: “Dediler ki:
Biz, babalarimizi bunlara tapar kimseler bulduk/ (e & Gl Gaa s 108 (Enbiya
21/53) ayetini, taklidin caiz olduguna mesned edinen ve bu cevabi veren ve
goriislerinde bagkalarina dayanan kisinin aciz bulundugunu sdyler. Yine o, bu
vasiftakilerin suda bogulanin sarildigi ip gibi onlarin da sadece babalarinin taklidine
sartlacagina dair tesbih yapar. Onlarin durumunu agiklamayi su climlelerle siirdiirtir:
“Biz atalarimizi taptiklar1 sey lizerinde bulduk ve biz de onlarin gittikleri yolu takip
ederek, taptiklarma kulluk ediyoruz. Boylece bu durum, Isldim toplumlarindan
mukallidlere benzer kilinarak bir cevap olur. Zira onlar, Kur’an ve siinnetle ameli
bilerek inkar ederek ve sadece bu goriise sarilirlarsa, bunun bir sonucu olarak; ‘biz

atalarimizi bu yolda bulduk’ deyip sadece tabi olduklarinin goriislerini

551287

alirlar Sevkani, kendi anlayis cercevesinde benimsedigi mukallidin durumu

konusunda elestiri uslubunu sertlestirir, hatta bu duruma diisenlerin halini putlara

tapanlara benzetir. Bu husustaki tavrini bizzat kendi ifadelerinden okuyalim:

Suara Siresi 72. dyette “Ibrahim: Yalvardiginizda sizi duyuyorlar
mi/oseX 3 oS srany Ja J& seklinde onlara, ‘putlar istediklerini isitiyorlar
mi’ diye sordu. Boylece onlara ibadetlerinin oyun ve eglenceden ibaret
oldugu anlatildi. Bunun yaninda onlara hiiccet getirildi. Bu a¢ik delil,
kendilerine verildiginde onun cevabint bulmayarak, onlar hemen tehlikeli
olan taklide dondiiler. Ciinkii onlar babalarint bu anlayis iizere
buldularindan ibadetlerini putlara yonelik yapiyorlardi. Zira onlarin
(putlarin) isitme durumu ve yine fayda ve zararlari olmamasina ragmen
boyle yapryorlardi. Bu durum, her dcizin dayandigi dsa idi. Her aldatan
bununla kandirtyordu. Her hileye ugrayan bununla kandiriiyordu. Simdi
sen yeryiiziindeki bu taklidci kisilere: Alim fertleri takip ederken ‘delilin
nedir. Dinde soyledigin seyi nereden aldin ve delile muhalif olan seyi
nereden buldun?’ seklinde bir sor. Taklidin disinda baska bir cevap

12865 5yle ki Sevkani, mukallidlerin durumunu béyle zem ettikten sonra yine Enbiya Siresi 8. ayetteki:

“Sayet bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.../.. o5 ¥ &S o S Jal | i anlamdan yola gikarak
taklidi caiz gorenlere soyle cevap verir: “Burada ehli zikirden kasit, Kitab ehlidir. Yani Yahudi ve
Hiristiyanlardir. Mana olarak ise ‘eger bilmiyorsaniz’dan kasit, sayet Restliillah’in beser oldugunu
bilmiyorsaniz demektir. Yahudiler ve Hiristiyanlar bu konuda bilgisiz degildi ve inkar da
etmiyorlardi. S6ziin takdiri soyledir: Siz zikredilenleri bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun. Bu ayet,
delil gosterilerek taklidin caiz oldugunun sdylenmesi hatadir. Sayet bu dogru olsaydi, Kitab ve
siinnet metinlerinde sorulan mana bu hal {izere olurdu. Yalniz bu durum, goriis ve arastirma igin
gegcerli olmazdi”. Sonra Sevkani, bu konuda el-Kavlii’I-Miifid isminde bir risale yazdigini, detay
icin buna miiracaat edilmesini sdyler. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 471.
1287Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 476.
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vermeyecektir. Béylece onlar, oncekilerin yapmis olduklar: taklidleri
swralarlar. Onlarin sozlerine ve fiillerine uyarlar. Yine onlar, goniillerini
bunlarla doldururlar. Onlar taklid ettikleri seyi tasavvur etmekten
zihinlerini daraltmislardir. Onlar kendilerini yeryiiziiniin en hayirlisi,
amel ve Allah’tan en ¢ok korkani zannettiler ve bunun icin de nasihat
dinlemediler. Eger zeki ve akilli olsalardi, kendilerinin biiyiik bir
aldanmishik i¢inde bulunlduklarini fark ederlerdi. Yine kinanan bir cehalet
icinde olduklarini anlarlardi. Zira onlar, kor bir canl gibidir ve onlar kor
bir hayvamn yiiriitiildiigii korliikte iflas etmislerin ta kendileridir. Sonra
bu durumdan kurtulmanin yolu i¢in muhataba su nasihatla seslenir:
“Kitab’la ve siinnetle ugrasan ey kisi! Taassuptan uzak kalman ve dogru
yvoldan sapmaman gerekir. Aymi sekilde Allah’in acik delillerini onlara
bildirmen ve onlara burhanint kuvvetlendirmen gerekir. Boylece umulur ki
onlar, kalplerindeki taklid hastaligi ile hiikmetmeme konusunda sana
uyarlar. Ancak kalplerindeki bu hastalikla hiikmedenlere her hiiccet beyan
olsa ve onlara biitiin burhanlar: getirsen, yine de boyle hiikmederler."*™.

Bu sekilde Sevkani, taklidin yanlis oldugu'®*® konusunda yer yer asiriya kagan
benzetmeler yaparak, bu husustaki tavrini sert bir sekilde ortaya koyar. Yine Nir
Stresi 50. ayette ‘Kalplerinde bir hastalik mi var.../...o= s pe2 58 7 belirtildigi iizere,
mukallidin; sayet Kur’an ve siinnetin ahkamini bilmez, Allah’1n hiiccetiyle akil etmez
ve O’nun kelamimin manalarmi 6grenmezse, kisinin basit bir cahil olacagini sdyler.
Ona gore mukallid, sadece bazi miictehidlerin ictihadini bilir. Goriis bakimindan

sadece bu seye muttali olur. Bu da gercek cahilliktir'**.

Sevkani, taklidin sonucunda sonradan tesekkiil eden tezahiirler seklinde
vasiflandirdigi mezhepleri de bid’at olarak goriir. Bu konuda Bakara Saresi 120.
ayette, Hz. Peygamber’in {immeti i¢in bir ta’rizin bulundugunu soyler. Yine bu
ayetten yola ¢ikarak, taklid ile bir mezhebe tabi bulunmanin, diger din ve milletlerin
ugraslarina dahil olma durumunu doguracagina vurgu yapar. Miifessire gore

taklidciler, bid’at ehlinin rizalarini kabul etmislerdir. Oysaki Allah’in hiiccetlerini

12888 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 121.

12%Taklid ile ilgili, Bakara 170. dyetin yaninda Kasas Siresi 15, Fatir Stresi 6, Bakara Stresi 29 ve
Maide Stresi 164. ayetleri ele alarak, buralarda taklidin haramligina delil bulundugunu sdyler.
Burada bahsin uzayacagini ve izac verecegini belirtir ve miistakil olarak yazdig: e/-Kaviu 'I-Miifid
ve Edebii’t-Taleb adl1 eserinde bu konunun genis¢e yer aldigini yineler. Sevkani, Fethu’l-Kadir,
cilt: I, ss. 193-194.

Sevkani, bunun i¢in soyle ornek verir: ‘Kadilardan da kim bdyle olursa ona icdbet etmek
gerekmez. Ciinkii bu kimse Allah ve Restliiniin hiikiimlerini bilmiyor ki, iki hasmin arasinda
hiikmetsin. Bilakis o, tdgutlarin kadisidir. Boyle olan ancak batilin hakimi olur. Zira bu kisi re’y
etme ilmini de dgrenmemistir. Aksine mensup oldugu miictehidin ameliyle yetinir. Kitab ve
stinnette delil bulamadiginda ondan sonra gelen i¢in de bir ruhsat géremez’. Sonra bu konunun
smirlarmi yukarida belirttigimiz iki eserinde uzun uzadiya agikladigini ve etraflica 6grenmek
isteyenlerin bu iki esere miiracaat etmesi gerektigini soyler. Sevkani, Fethu’l-Kadfir, cilt: IV, s. 53.

1290
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baskalaria ulagtirmak ve O’nun hiikiimlerini beyan etmek ilim ehli iizerine vacip
hiikmiinde bir durumdur. Bunun aksi olarak bid’at ehli mezhep miintesiplerinin kotii
yollar1 (mezhepler) se¢meleri ve dolayisiyla Kur’dn ve siinnete gore amel
etmemeleri, kendileri igin azabi gerektiren bir durumdur. Sonra Sevkani, IslAm
aleminin bu durum tizere oldugunu sdyler. Oysaki Allah, faydali ilim sahibi olanlara
Kur’an ve siinnetle hidayete ulasmay1 bildirmistir. Miifessir, boyle degil de mezhebe
dayal1 bid’at lizere bulunanlarin agik bir sapiklik ve cehélet {izere olduklarini belirtir.

Boylece taklidin ve ona gore Ozdesi addedilen mezheplerin sonunun ugurum
olacagma vurgu yapar' >

Miiellif, mukallidin durumunun akibetinin ne olacagini anlattiktan sonra,
taklide dayali her tiirli mezhep anlayislarini, Islami mezheplere tatbik etmeye
yonelir. Sevkani, A’raf Stresi 28. ayette, agiklamasinmi taklid ve mezhep imamligi

konusuna getirerek sunlar1 kayd eder:

Uzun uzadiya Yahudi ve Hiristiyan gelenegindeki taklidden
bahsedildikten sonra babalarimizi bunun iizerinde bulduk ifadesi, salt
taklid ve tam bir kusurdur. Islam mezheplerinde de ayni durum olmustur.
Dolayisiyla sahih rivdyetten fasid goriis ¢ikmustir. Yiice Allah, bu timmete
tek bir Nebi gondermemistir. Nitekim Allah, onun emrettigine uymayi,
yvasaklarindan da sakinmayr emretmistir. Haddi zatinda ‘Allah resulii size
neyi veriyorsa alin...’ (Hasr 59/7) meadlindeki dyet bu durumu ortaya
koymaktadir. Sayet mezhep imamlarimin ve ona tabi bulunanlarin saf
goriisi, kullar iizerinde delil olsaydi, insanlart miikellef kilacak goriis
sahibi ddetince bu iimmetin ¢ok sayida restilleri olurdu! Boylece Allah,
kullarina miikellef kilmadigi1 seyleri, insanlara teklif eden kimselerin
bulunmasi gerekirdi. Allah’in Kitdb’i ve Resulii’'niin siinnetinin varligt
yaninda, bunlardan istifdde etmek ve bunlari anlamak icin akil melekesi
elde bulunurken, (mezhep) taklid, ne kadar hayrete diisiiren bir gafillik ve
Halk’tan ne biiyiik ayrilistir. Sayet mukallidin se¢imi oldugu tizere sasirtict
gaflet, hakikatin en biiyiik ihlali ve ihmali olsaydi, Allah’in Kitdb’t ve
Resulii'niin stinnetinin varligi yaminda, hiikiim bakimindan alinan bagka
adamlarin da goriisleri olurdu'***.

Bu sekilde Sevkani, bir mezhebi taklid durumunu, bagka dinlerdeki
olusumlarla benzestirerek, bu husustaki tavizsiz tavrini ortaya koyar. Yine mezhep
taassubuna kars1 bir tepki olarak, “O giin biz her grup insani onderleriyle birlikte
cagiracagiz.. /.. .qeswh bl IS 1exi a9 (Isrd 17/71) ayetinde, “el-imam/a%¥™in

tayini konusunda tefsircilerin ihtilafa diistiilerini sdyler. Sonra buradaki maksadin,

121gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 158.
1228 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 226.
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tiim insanlar olduguna dair beyanda bulununur. Farkli bir agidan da Ebxi Ubeyde’nin;
burada ki imamlardan kasdin mezhep imamlari oldugu ve bu durum i¢in de; ‘su
kisiye tabi olanlar nerede?’ seklindeki goriislinii nakleder. Ancak Sevkani, bunun
uzak bir goris oldugunu sdyleyerek bu goriisii reddetme cihetine gider.'**. Bu
paralelde miifessir, bir konuda hiikmii belirlemede taklide diiserek degil, bizzat
hiikmii Resilii’niin siinnetine gotiirmeye davet ederek ilgili ayetleri'®* delil seklinde

ortaya koymak ister.

Yukarida zikrettigimiz sdylemlerinden anladigimiz iizere kendisini miistakil
miictehid goren Sevkani, bu hususta savini giiclendirmek icin ictihddin zidd1 taklid
ve mezhep miintesipligi konusunda kayit koymaksizin yer yer asiriya gider. O, hak
kabul ettigi ilim ehlinin ¢ogunun taklidi reddetme konusunda icma’ ettigini sdyler.
Bu konuda kendi goriislerini temellendirmek i¢in iddiali s6ylemlerde bulunur. Bu
meyanda dort mezhep imaminin taklide karsi ¢iktigini, mezhep imamlaria nispet
edilen sozlerle aciklar. Bu hususta mezhep imamlarindan Ibn Hanbel’in re’ye
siddetle karsi ¢cikan ve siinnete en fazla ihtiya¢ bulundugunu sdyleyen zat oldugunu

1295, Yasadigi donemde Islami diisiincedeki duraganlasmanin ve taklide

vurgular
dayal1 anlayislarin artmasinin, onun bu diisiincedeki heyecaninin artmasinda énemli
bir etken oldugu sdylenebilir. Zira onun, yasadigr donem ve sonrasinda bazi huktki
ve 1slahata dayali diisiincelerde oncii oldugu bilinmektedir. Bazi alimler, bu hususta
Sevkani’yi miiceddid ve miictehid olarak vasiflandirmislardir'®®. Yine Hayrettin
Karaman ve Semir Hiisnii de, Sevkani’nin “mutlak ve miistakil miictehid

991297

oldugunu ifade etmislerdir.

Daha oOnce belirttigimiz iizere Sevkani, Kitdb ve siinnetteki naslarin
anlasilmasi i¢in rivayetlere ulagsmak hususunda bir alime bas vurmay1 taklid seklinde
gormez. Bunu hiiccet edinme konusunda ittibd’ olarak kabul eder. Zira ona gore

taklid, bir re’yin (goriisiin) aynen kabul edilmesidir. Dolayisiyla aralarindaki fark,

123 Ayetin tefsirinde Sevkani, miifessirlerin “imam” konusundaki goriislerini vererek, burada mezhep
onderlerine isaret olamayacagmi ortaya koyar. Soyleki ibn Abbas ve Hasan el-Basri, Katade,
Dahhak, bunun iginde ameli yazili olan her insanmn Kitdb’1 oldugunu séylemislerdir. Ayetin
devaminda: “Kimlerin diinyada yaptiklarinin yazildig kitabi sag eline verilirse.../... 4S8 S (e
4iwy” ifadesi de bunu teyit eder. Sonra Sevkani, bunlarin kim olduguna dair gerek dinler tarihinde,
gerekse mezhepsel anlayislarda rivayetler verir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 292.

1**!Nisa 4/56, 59, Niir 24/ 52.

12%5Yine taklidi tenkid konusunda daha fazla 6rnek icin bakimz Gumari, ss. 304-305.

12%7imari, Kitdbu’t-Tiksar, s. 417; Resid Riza, Tefsiri, cilt: VIL, s. 145.

*Tyavuz, s. 300.
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rivayetin kabuliinii ittiba’; re’yin kabuliinii de taklid olarak addetmesidir. Nitekim
rivayetin bulunmasi taklid olmayacaktir. Ciinkii miictehid rivayetlerden goriis
cikarandir, yoksa baska goriisleri oldugu gibi kabul eden degildir. Miictehidin
stinnetten hiikiim ¢ikarmada naslara uymasi; kadinin tuhir oldugunu/temizlendigini
haber vermesi, miiezzinin vaktin girdigini bildirmesi, kor bir kimsenin kendisine
bildirildigi tizere kibley1 kabul etmesi 6rneklerindeki durum gibidir. Bdylece ittiba’
ederek ictihdd edilmesi konusunda hi¢ bir sey gizli kalmaz. Bilakis bu durum da
riviyetin kabulii olacak ve re’yin aynen kabulii séz konusu olmayacaktir'*®,
Miifessire gore, biitlin fikhi konular rivayetlerin haber verdigi lizere bilinir ve bunlar
tespit edildigi lizere amel konusunda delil olur. Boylece o, kendine 6zgii bir

anlayisla, taklid konusunda kendine yoneltilen elestirileri yumusatacak bir yonteme

bas vurdugunu gosterir.

Sevkani, ahkdma dair meselelerde Onceki disilinilirlerin  goriislerini
tekrarlamaktan ziyade ictihadi tercih edip ictihadin siirekliligini ifade eder. Boylece
o, Islam diinyasinda bazi anlayislarca takdir toplayan biri konumunda olsa da
taklidciligi elestirirken asirtya kagmasi nedeniyle bir takim tenkitlere maruz

129 Bu konuda Omer Nasuhi Bilmen onun hakkinda, “hadis ile ugrasmis,

kalmistir
malumatini arttirmaya muvaffak gorecek daha sonra kendinde ictihdd salahiyetini
gormeye baslamistir”*” diyerek onun ictihad liyakatim tagimadigimi ve dolayisiyla
da taklid ve mezheplere karsi tavri konusundaki asiriligini ifade etmistir. Diger
taraftan Sevkani’nin, 6zellikle Tevbe 9/31 ayetininin tefsirinde miictehid imamlari
taklid edenleri “sirke diismekle” suc¢layict ifadeler kullanmasi; taklide diisen timmeti
tekfirle suglamaya kadar gitmesi; taldk konusundaki risdlesinde icma’nin vaki
olmadigimi ve dolayisiyla ser’i bir delil olmayacagini sdylemesi gibi sebeplerden

oOtiirli glinlimiiz baz1 diisiliniirleri tarafindan elestirilmistir>"".

Sevkani’nin bu hususta, Islim mezhep imamlarina kars1 durusu ve direkt
olarak Kur’an ve silinnetten istinbat salahiyetine isaret etmesi; geleneksel alisilmis

fikhi mezhep anlayiglarinda uygulanirlik bakimindan bir¢ok zorluklar doguracaktir.

12988 evkani, Kavli’l-Miifid, s. 13; Gumard, ss. 314-315.

1Zehebd, cilt: 11, ss. 197-199.

B%0Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islimiyye ve istihalit-1 Fikhiyye KAmusu, Nezir Akbasan
Matbaast, Istanbul, 1955, cilt: I, s. 491.

B'Eby Bekir Sifil, http://www.ebubekirsifil.com/index.php?, (20 Haziran 2007).
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Nitekim onun geleneksel mezhep anlayislarina karsi tavir almasi, pek cok mezhep
miintesiplerinin elestirilerini iizerine ¢ekmesine neden olmustur. Ayrica onun
mezhepler konusundaki tavrinda asiriya gitmesinin ve genel fikih anlayis
teamiillerinin digina ¢ikmasinin, diger ilmi disiincelerinin biitiinliigli baglaminda
celiski olusturacagi soylenebilir. Kanaatimize gore savunulan her epistomolojik
yaklagimlarda kendi i¢inde tutarliligin ve konu biitiinliigiiniin esas alinmasi ilmi

acidan yerinde bir tavir olacaktir.

D-Fikhi Konular Isleyis Tarz

Islam ilimleri arasinda fikih alanimna biiyiik énem veren Sevkani, bu sahada

Kurtub?’nin tefsirini 6rnek alir. Ahkam ayetlerine genis yer vermesi bakimindan

A9

tefsirinin, “el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an” tarzinda ele alindigr sdylenebilir.
Dolayisiyla Sevkani, tefsirinde pek ¢ok yerde Kurtubi’den bahseder ve fikhi hiikiim
¢ikarma ve kelime anlami verme hususlarinda onun tefsirine bagvurur'>*?. Tefsirinin
tamaminda ele aldig1 fikhi konular ibadet, mudmelat ve ukibat seklinde {i¢ ana baglik

altinda:

1303 1304 1305 1306 1307

Ibadet olarak: Tahéret>”, abdest” ', teyemmiim' ", ezan > °, mescit"

1308 1309 1310
namaz , oru¢ ~, zekat~", hac ve umre

v e - 131 1314 131 s
biiyii’/alig-veris 3 karz"M deyn 315 rehin

1311 1312

vs; muamelat olarak: Akitler” -,

1316 1317

, sahadet ve eytam/yetimler

BO2K urtubi’den faydalandigi rivayetler i¢in bakiniz I, 40, 310, 325, 483, 512, 515; IV,12 vd.

B9gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 258-259, 269-270, 271.

BYgevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 542, 543-547; cilt: 11, ss. 20-21, 21-22.

B05gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 543-544, 545.

13%gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1L, s. 62.

BYSevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 153, 417; cilt: I11, s. 514; cilt: IV, ss. 41, 244; cilt: V, ss.370-371.

B98gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 42, 91, 294-295, 297, 541, 585-586, 586-588, 588-589; cilt: III,
ss. 155,298-299, 402, 562-563; cilt: 1V, ss. 236-238; cilt: V, ss. 270-273; 386, 611, 611-612.

B9Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 207, 208, 208-209, 210, 211-212, 214.

B10Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 90, 199, 333; cilt: I1, ss. 192, 406-408, 424-425, 426, 424-427,
454-455; cilt: 1V, ss. 261, 580; cilt: V, s. 51.

BlSevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 185, 186, 224-228, 225, 226,227, 230, 231, 232, 232-234, 236,
416,417, 418, 418-419; cilt: 11, ss. 7, 8; cilt: 1L, ss. 532-533, 536-537.

B12gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 6.

B13gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 526-527; cilt: 11, s. 202.

Blgevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 300.

B13gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 344.

B16gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 348, 350.

B17Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I ss. 345, 346, 604; cilt: V, ss. 288-289.
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B18 s, ukhbat olarak: Hudﬁllath, kasten 61d1'irmek1320, hata ile 6ldiirmenin

1322 1323 1324

konusu

ceza511321, zina cezasl

. 11326 s pear 1327 s 1a51328 AL 1329 - 1330 A 1331
meseleler olarak ise: Nikah °°°, infak °°', rida’ °°, talak ", iddet 7", zihar ',

1325

, afv """, kisas ve kadiligin hiikiimleri vs; sahsi

1332 1333

A . A . an 1334 1335 1336
ila’”7, vasiyet ™", ferdiz bahsi ve miras ~~", helaller ve haramlar”"°, sayd ™,

1
1 339

kurban'*7 | yeminler'**® ve az vb olarak siralanabilir.

Sevkani, fikih konularmi ele alirken bazi tartigmalara yer verir. Bu konuda
mezhep imamlarmin goriislerini karsilastirir. Ornegin hac konusuyla ilgili; Imam
Safi’?’nin bir kimse kendisi veya mali i¢in korkarsa hacca gitme durumu yoktur
rivayetine binden, “yol karanliksa o kisiden hac ibadeti sakit olur” goriisiinii
nakleder. Fakat diger mezhep imamlarinin bu goriise muhalefet ettigini soyle aciklar:
‘Azik ve binekler olur ve yol da giivenilir ise ya da yollardaki ugrak yerlerinde giiven
varsa, bu yol mali korumasi konusunda karanlik dahi olsa haccin yapilmasi gerekir.
Yani hac bu durumdaki kisiden sakit olmaz. Ciinkii bu kisi, maldan verebilme
giiciinii haizdir. Sonra Sevkani de kendi goriigiinii agiklayarak, bunun teamiilde
istitd’a (potansiyel olarak bir fiili yapabilme giicli) kavramina girmeyecegini, bir

kisinin bedeninin saglam ve bineginin olmasi1 durumunda hac yapabilecegini soyler.

BI8gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 202, 254-255, 256, 481, 482, 488-489, 491, 492, 493, 600.

B19Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 215; cilt: V, s. 288.

B20gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 575-576, 579; cilt: I11, ss. 82-83.

B2Igevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 574, 574-578.

B22gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 504, 506, 507, 508.

BBgevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 202, 203; cilt: IL, ss. 39, 40, 40-41, 41-42, 53, 54, 46-47.

B2gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 202-203, 221.

B23gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 558, 559.

1326gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 107-108, 109-110, 260-261, 263, 483-484, 485, 511-513, 514-
515,516, 518-519, 524, 532, 534-535, 601, 602; cilt: 11, s. 19; cilt: IV, ss. 33-34, 333, 336, 636.

B2Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 42, cilt: 111, s. 266; cilt: V, ss. 200-203, 207-208, 278-279, 285-
286, 292-293.

B28gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 281-282, 283-284, cilt: V, ss. 22-24.

B298evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 269, 273, 274, 275, 277, 278, 279, 289, 290, 292, 293, 298; cilt:
V, ss. 277-288, 288-292.

13308 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 284-285, 285-286, 287-288; cilt: V, ss. 289-292.

1331gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 300-301; cilt: V, ss. 218-221.

13328 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 267-269.

1338evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 204-206, 475, 503; cilt: II, ss. 98-100, 101-103.

1334gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 493, 495, 496, 497, 498, 499-500, 501, 502, 508, 530-531, 530-
532, 626, 627, V, 503; cilt: IV, ss. 302; V, s. 503.

13338evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 195, 196-197; cilt: II, ss. 11, 12, 13-14, 16, 80, 92, 201, 202,
228, 229, 517-520; cilt: 111, ss. 241-242; cilt: IV, s. 611.

133%6gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 195; cilt: 11, ss. 16-17, 89-90, 91, 88-89.

1337Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 196; cilt: II, s. 178, 179-180, 190-191, 195-196.

13388 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 61, 263, 264-265; cilt: 11, ss. 81, 82, 83-84; cilt: I1L, ss. 229-232.

13398evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 279, 507, 509.
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Yine o hacca gidecekler i¢in yoldan kastedilen hususlarla ilgili saglam rivayetler

verir ve bunlarn temelde yiyecek ve binek oldugunu sdyler'>*.

Miifessir, ayakta oturarak namaz kilmak konusunda, “Onlar ayakta dururken,
vanlari iizerinde yatarken (her vakit) Allah’t anarlar, géklerin ve yerin yaratilis
hakkinda derin derin diistiniirler ve séyle derler: ‘Rabbimiz sen bunu bosuna
yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” (Al-i imran 3/191)
ayetinde zikredilen takyid, “zikr”in geneline giic yetirememek seklinde
anlasilmalidir. Zira Kur’an ve siinnette zikrin (namazin) oturarak ifa edilmesinin caiz
olduguna dair bir delil yoktur. Ancak ayakta giicli yetmeyenler i¢cin buna cevaz
vardir. Ayn1 sekilde oturmaya giicli yetmeyenlerin yanlar tarafina yatip zikretmesi
konusunda da izin vardir. Boylece Sevkani, burada takyid edilen zikirden kastin

namaz seklinde anlagilmasinin maslahat acisindan daha uygun olacagini séyler'**.

Sevkani’nin ahkdm ayetlerini aciklarken yer yer ayetlerden delil getirir.
Mesela onun mut’a nikah1 konusundaki yaklagimi bdyledir. O, “...ya da eliniz
altindaki cariyeler haric...|.. e <Sk W 4. (Mii’mindn 23/6) ayetinde; eslerle
mut’a ile nikahlanin, seklinde bir anlamin olmadigini israrla sdyler. Burada kendisi
icin varis olacak ve aym sekilde birbirlerine varis olunacak nikah altindakilerden
bahsedilmektedir. Zira mut’a nikdhinda mirds yoktur. Bu konuda Nisa 25.
ayetinin'*** tefsiri hakkinda fbn Abbas’tan: “Mut’a caizdir, bulundugu hal iizere
birakilip nesholunmadi” rivayetini verir. Sevkani buna itiraz ederek, tam aksi bunun
nesh olduguna dair rivayet bulundugunu soyler. Ona goére bunun cevaz verenler
Rafizilerdir ve onlarin soziine de itibar edilmez. Yine Sevkani, miiteahhir donem
ulemanin ¢ogu bu konuda sozili uzatani ve cevaz vereni ayipladiklarini sdyler. Son
olarak, burasi bu batil beyanin sdylenmesi i¢in uygun degildir diyerek, muta’y1
reddeder. Boylece mut’anin haram oldugunu ifade eder'**. Ayrica Miifessir Sevkani,
Mi’minun Stresi 7. ayetteki “Kim bunun étesine gitmek isterse.../... ¢105 33 (<8
<)y ifadesinin de mut’a nikdhinin haramligina isaret ettigini sdylererek bu konu igin

ayetle delil getirmis olur. Yine bazi ilim ehline gore, bu ayetten hareketle istimnanin

13408evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 472.

B4gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 416-417.

B Ayetin ilgili kismi soyledir: “...Oyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost da
tutmamalary sarti ile olanlari (cariyeleri) nikahlayip alin, mehirlerini de normal miktarda
verin...”

B4gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 518-514.
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(sehvetle meniyi disar1 atmak) haram oldugunu soyler. Bu alanda yazdig1 Biiliigu’l-
Miina fi Hiikmi Istimnd isimli risilesine bakilmasmi tavsiye eder'"*. Goriildiigi
lizere Sevkani, Zeydl mezhebine dair bazi1 goriislere atifta bulunsa da fikhi konularda
ise Sid’nin fikih anlayisi disindaki hiikiimler {izerinde durur. Onun bu yaklagim

tarzini mezhebi tefsir bolimiinde degerlendirmeye tabi tutacagiz.

Fikhi konular ele alig tarzina bakacak olursak; Sevkani, kaynak konusunda
herhangi bir mezhebin miintesibi bulunmadigindan, mezhebi anlayislara bagh
kalarak hiikiim vermez. O, yanliz ayetlerin yorumlanmasinda fakih olarak
benimsedigi alimlere miiracaat ederek farkli goriisleri ortaya koyar. Bazen de
goriisleri verdikten sonra miictehid olarak kendi beyanini agiklama cihetine gider.
Ayrica fikhi konularda 6zellikle de dilsel agiklamalar igin bu alanlarla ilgili isin ehli

kisilere atifta bulunmasi, onun genel yaklasimi olarak nitelenebilir.

Sevkani, bir fikhi konuyu ele alirken takip ettigi metoda bakacak olursak;
oncelikle ele alacagi konunun fikhi tanimlamasini yapar ve devaminda konuyla ilgili
farkli goriisleri ortaya koyar. Mesela o, zinanin tanimini: “Erkegin uzvunun kadinin
ferci ile birlesmesi ve bunun da nikdhsiz veya nikdha benzemeyen bir durum ile
olmas1” seklinde yapar. “Zina eden kadin ve erkekten.../... .30 451 30” (Nar 24/2)
ayetten yola cikarak, zina eden kimsenin evlenmesi konusunda siralanan ihtilaflar

fihki agidan ortaya koyar'**’

. Yine bu ayetten haraketle, kendisiyle zina eden erkegin
ayni kadinla evlenmesinin caiz olup olmadig1 konusunda ihtilaf edildigini sdyler. Bu

konuda sadece ilgili goriisleri aktarir fakat yorumda bulunmaz. Imam Safi’i ve Ebd

B4gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 562.

By fikhi ihtilaflar1 6rnek vererek ele alalim: 1. Bu Ayetten maksad, zinanin kinanmasi ve bunu
yapanlarin da kinanmasidir. Bu kisi mii’'minlere haramdir. Burada man4, ayette engel teskil eden
bdyle kisiyle nikahin yapilmamasidir. 2. Hattab1 (388/998)’den yaptig1 rivayete gore, ayet dzel bir
kadin hakkinda nazil olmustur. Dolayisiyla has ifade eder. 3. Ayet, miislimanlardan bir adam
iizerine nazil olmustur. Bu 6zel bir durumdur. 4. Ayet Ehl-i Suffe hakkinda nazil olmustur. Ebd
Salih de bu ayetin onlar i¢in 6zel oldugunu sdyler. 5. Burada zina eden erkek ve kadindan maksad
kendisine had cezast uygulanmislardir. Hasan el-Basri’den rivayet edildigi iizere Allah’in
hiikkmiine gére zina edene had uygulanir. Fakat had uygulanan kadinla evlenir. Ebd Bekir fbn
Arabi ise, bunun rivayet olarak naklen sabit olmadig1 gibi, nazari olarak da dogru olmadigim
soyler. 6. Ayet, “Icinizdeki bekdrlart eviendirin.../.. &Sw LY) 15l Nar Stresi 32. ayetle
mensih oldugunu zikreder. Nahhas, ulemanin ¢ogunlugu bu goriisii benimsedigini sdyler. 7. Bu
hiikiim ¢ogunluk iizere esas kilinmistir. S6yle ki zina edenlerin ¢ogu kendisi gibi zina etmis kadin
isterler. Yine zina eden kadinlarin ¢ogu da kendileri gibi zina eden erkek isterler. Burada maksad:
Erkeklere baski uygulandiktan sonra, onlar1 zina eden kadinlarla nikahlanmaktan zecr/engel
yaparak sakindirmaktir. Tercih edilen goriisiin bu oldugunu séyleyerek, tercihini ortaya koymus
olur. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, ss. 7-8.
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Hanife bu hususa cevaz verdigini sdyler. ibn Abbas, Omer ve Ibn Mesud ve Cabir’in
kanaati ise, rivayet ise bunun caiz olmadig1 yoniindedir. Ibn Mesud’un: Sayet bir
adam bir kadinla zina eder, sonra onunla nikdhlanirsa bundan sonra ikisi de zinakar
ve bunun da mii’minler i¢in haram oldugunu sdyler. Sevkani bu konuda goriisler

hakkinda yorum yapmaz ve siikiit etmeyi tercih eder'>*.

Sevkani, fikhi konuda herhangi bir konuyla ilgili hiikiim verme hususunda
pek ¢ok goriise bagvurur. Mesela, hac ve umre konusunda Sevkani, alimlerin farkl
aciklamalarda bulundugunu zikreder. Boylece Sevkani, farkl goriislere yer vererek,
bu ayetin'** deléletiyle, umrenin vacip oldugunu ortaya koyar. Ciinkii ona gére, hac
ve umrenin birlikte tamamlanmasi emredilmistir. Bununla beraber, Ali, Ibn Omer,
fbn Abbas, Ata, Tavus, Miicahid, Hasan el-Basri, Ibn Sirin, Sa’bi, Said b. Ciibeyr,
Mesrtik, Abdullah b. Seddad, Safi’i, Ahmed b. Hanbel, Ebli Ubeyde ve Malikilerden
[bnu’l-Cehm’in umrenin hiikmii igin siinnet; Imam Eb{ Hanefi’nin de vacip dedigini
nakleder. Boylece bu konuyu bir¢ok kaynak iizerinden delillendirir. Ayrica Serhu’l-
Miinteka adli eserinde bunlar teferruath bir sekilde bildirdigini soyler'**. Yine hac
ve umrenin menasikinden Safa ile Merve arasinda say’ yapmanin vacip oldugunu,

1349

riikiinden olmadigini, ancak terkinde kiiclikbas kurban gerektigini syler °". Boylece

Sevkani, fikhi konular1 incelerken faydalandigi kaynak cesitliligini ortaya koyar.

Yine Sevkani’nin farkli goriislere yer vermesi konusunda “Hac bilinen
aylardadir.../... Sesae Hel) z=a1” (Bakara 2/197) ayetini agiklarken genis fikih
bilgisi verir. Ayrica hiikiimleri agiklarken biitiin mezheplerin goriislerini verir. “Sana
hilallerden (veni dogan ay) soruyorlar. De ki: Onlar, insanlar ve ozellikle hac igin
vakit dlgiileridir.../.. .z s il Cudl ga 8 J8 Y e ol il (Bakara 2/189) ayetinde
tic ayin zikredilmedigini sdyler. Ona gore ayetlerde nce umimi manaya bakilmasina
ragmen, bu ayette huslisi bir durumdan bahsedilmesi sebebiyle Oncelikle husisi
anlam ele alinmalidir. Nitekim {i¢ ay tabiri, nas icma’yla husasilendirmistir'**’. Fikih
olarak bu goriislerinde Kurtlibi’yi kaynak gosterir. Yine “Eyyam-1 ma’dadat/sayili

giinler”in Mina’daki, tesrik tekbirleri ve seytan taslama giinleri oldugunu sdyler'>".

1346gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 8.

B Hacci ve umreyi Allah igin tam yapin...” (Bakara 2/196).
B48gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 224-225.

B3998evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 186.

1330gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 229-230.

13519evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 235.
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Sevkani, bu konuda Hac Shresi 29. ayette “...0 eski evi (Ka’be'yi) tavaf
etsinler.../...352)) Cullb ) 6 skl 9 ifadesinin, bayram giinii tavaf ziyareti i¢in oldugunu
sOyler. Sahabeden rivayetle Ka’be’nin, Beyt-i atik seklinde isimlendirildigini de

nakleder'>*2.

Filolojik agidan fikhi meselelere yaklagim konusunda Fakih Sevkani sdyle bir
metot takip eder: Ona gore “ondan giizel gidalar edinirsiniz.../... 1S 43 A%, 7
(Nahl 16/67) ayetinden anlasildig1 lizere “sekr”, meyve suyudur. Bu gidanin hurma
meyvelerinin  suyu, iizim suyundan elde edildigini de soyler. “Sekr” ise,
“hamr/icki”’dan sarhosluk veren seydir. Bu iki agactan meyve, hurma bali, sirasi,
sirke ve kuru tizim olarak giizel riziklar elde edilir. Sevkani, niiz(l siras1 bakimindan
aciklik getirerek bu ayetin, hamr ayetinden 6nce nazil oldugunu belirtir. Sekrin seker
olmasi ise, Habes liigatine goredir. Bu iki agacta yenmesi giizel riziklar vardir. Yine
denildi ki sekerli meyve suyu tatli ve helaldir. Sira da oldugu gibi. Sekr seklinde
isimlendirilmesi ise, bekletildigi zaman miiskir/sarhosluk verici olmasindan
kaynaklanmaktadir. Sayet sekr, sarhosluk verici duruma gelirse, o zaman bu haram
olur. Dilciler sekri, “hamrin ismi” olarak tanimlarlar. Son olarak Sevkani, kendi

goriisiinii belirterek sekrin, yemek /taam ifade ettigini séyler'>>>.

Miifessir, kirdat farklhiliklarindan yola c¢ikarak, fikhi konulara aciklik
getirmeye calisir. Mesela ayetteki'>™* “kadinlara dokunma/slui)) iewddl” hakkinda
sahabenin ihtilaf ettigini sdyler. Burada acik bir sekilde bildirilen cima’dir. Hamza ve
Kisii’nin kirdatinde “xiwe! den siiphesiz ihtilafsiz boyle anlasilmistir. Dolayisiyla
bunun bir ihtiyagla ilgili genel bir konu oldugunu, bu hususun genel bir tekelliife
girdigini belirtir. Thtimalle ispat olmayacagindan, dogal olarak bunun anlagilmasinda
ayriliklar ortaya ¢ikacagina da vurgu yapar. Ayrica Nafi’, ibn Kesir, Ebdi ‘Amr, Asim
ve Ibn ‘Amir’in kirdatlerine gére bu fiilin: “aiws¥” okundugunu ve bu kullanimda ise
anlaminin 6pme ve benzeri durum ifade ettigini sdyler. Buradan hareketle Sevkani,

6pme ile abdestin bozulmayacagini hadislerle 6rneklendirir'**.

Sevkani’nin fikih konularmi bilimsel yaklasimla ele almasina 6rnek verirsek;

o, tefsirinde yenmesi haram olanlarin belirtildigi Maide Stresi 3. ayetini agiklarken,

13329 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 537.
33gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 210.
13%4Nisa 4/ 43.

1333gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 542-543.
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fikihta sayd/avlanma bahsine girerek, tiifekle avlanma konusunda ictihdd yapar.
Tiifekle avlanma konusunda; tiifegi tarif ederek demir tiifegin i¢inde, barut ve kursun
oldugunu ve onunla ates yapildigini sdyler. Son doénem alimlerin bu konuda
konusmadigindan soyle yakinir: Hicrl X. asra kadar boyle bir aletin varliginin
bilgisinin ulasmadigim sdyler. ilim ehlinden bir grub: ‘Tiifekle avlanma konusunu,
avin 6lmesi ve diri iken avcinin kesemedigi avin hiikkmii nedir’, seklinde kendisine
sordugunda; bu sekilde 6lii hayvanin etinin helal oldugunu belirtir. Gerekge olarak
merminin bir taraftan girdigini bir taraftan ¢iktigini beyan eder. Addi’den rivayet
edilen: “Ya Resuliillah, ben mizragr ava dogru firlatryorum ve isabet de ettiriyorum.
Resiiliillah da ona: ‘Mizrag firlattiginda avin tamami yirtiltyorsa ve yine mizrak ava
isabet edip icine girerek vurulup élmiisse, o av yenmez”'**° hadisini 6rnek gosterir.
Sevkani bu hadisten yola ¢ikarak, tiifekte boyle bir durum bulunmadigini, dolayisiyla
tiifekle avlanarak oldiiriilen hayvanin etinin miibahligina dair ictihad goriigtinii ortaya

koyar'*’.

Boylece naslarda zikredilmeyen tiifekle avlanma hususunda, siinnetten yola
cikarak ictihddla hiikiim bildirir. Zira Sevkani bu durumlarda ictihdd yapmaktan

kendini alikoymaz. Bu tiir meselelere aciklik getirmeyi de bir sorumluluk olarak

addeder.

IV. DILBILIMSEL (FILOLOJIK) TEFSIR

Ayetlerin filolojik/dilbilimsel yontemle yapilan tefsir ve yorumlari, Kur’an’in
biitiin tefsir tlirleri ve oOzellikle de dirdyet tefsiri acisindan biliyilk 6nem arz
etmektedir. Gerek rivayet, gerekse dirdyet tiirii tefsirlerde ayetlerin yorumuna
oncelikle etimolojik tahlil ile baslamak esastir. Kur’an’in anlasilmasinda biiyiik
onem arz eden filolojik tefsir: “Araplarin dilinde varid olan seylerle, Kur’an’in
manalarmi  agiklamak™**® seklinde tamimlanabilir. Yine tefsir ilmiyle baglanu

bakimidan Ibn Asur, filolojik tefsiri: “Muhtasar veya genis olarak Kur’an

1356\ iislim, Sahih, Sayd, 1.

1357Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 12. Gergi Sevkani, tiifekle avlanma ile ilgili toplu olarak verdigi
hadisleri bir araya getirerek, bu sekilde avlanmanin caiz olmadigina dair bir baslik olusturur.
Sevkani, Neyli’l-Evtar, cilt: VI, ss. 142-144.

P3¥[bn Nasir b. et-Tayyar Musaid b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Liigavi 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-
[bni’l-Cevziyye, Riyad, 2000, s. 38.
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91359

lafizlarinin anlamlarmi ve onlardan yararlanmayr arastiran ilim seklinde

tanimlamastir.

Sevkani de bu yontemi benimsemis ve meseleye gereken Onemi vermistir.
Onun dilsel incelik konularinda bagvurdugu temel kaynak siiphesiz Zemahseri’nin
“Kessaf” adli eseridir. Yine dilbilimsel alintilarda onun Kurtubi’den de bir hayli
yararlandigi ve i’rdb konularinda onu O6rnek aldigi agikca goriiliir. Daha Once
kaynaklar boliimiinde gorildigi tizere, Sevkani Kur’an’in yorumlanmasinda

dilbilimle alakali pek ¢ok kaynaga muracaat etmek i¢in yogun bir ¢aba gostermistir.

A-Etimolojik Tahliller

Sevkani, ayet veya sire tefsiri yaparken Oncelikle ilgili ayette gegen

1360 Bazen dilbilimsel

kelimeleri ele alir ve kelimeleri etimolojik tahlile tabi tutar
tefsir konusunda detaya girerek, konunun anlasilmasi yoniinde biiylik gayret sarf

eder. Onun bu yaklagimini 6rneklendirelim.

Sevkani, Fatiha Siresi’nin tefsirinde; “hamd” kavramminin anlamini
verirken, Zemahseri’den iktibas yaparak'*®' hamd ve siikriin yakin oldugunu sdyler.
Haddi zatinda hamd, siikiirden daha 6zel; baska seylere izafesi bakimindan ise hamd
stiklirden daha geneldir. Hamdin yeri sadece dildir. Baglh oldugu sey ise nimettir.
Sevkani, “er-Rabb/&_i” (Fatihal/l) kelimesini soyle tahlil eder: Bu Allah’in
isimlerinden biridir. Dolayisiyla bu kelime, O’nun disinda bagkasi i¢in kullanilamaz.
Sadece bir seye izafetle kullanilabilir. Cahiliye donemine bakildiginda Rabb
kelimesi: “Melik/sultan” anlaminda kullanilmistir. Kessaf’a gore: “er-Rabb/<_ i
“el-Malik/<l olup; hiikkmeden/hakim anlamindadir. Yine alem ise, Allah disinda
yaratilan her seydir. Dilci Zeccac ise, alemi, Allah’in diinyada ve ahirette yarattigi

her sey olarak tanimlar '***.

Yine o, “melik /< in, “malik /<U” ten daha genel ve daha belig oldugunu

sOyler. Mantik 6nermelerinden yola ¢ikarak Sevkani: “Her melik maliktir, fakat her

1359 Muhammed et-Tahir ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tanisiyye, Tunus, 1984,
cilt: I, s. 11. Filolojik tesirin diger tanimlar1 ve bir akim olarak dogus ve gelisim siireci konusunda
genis bilgi i¢in bakiniz Ismail Aydin, Filolojik Tefsirin Dogusu ve Gelisimi (Yaymlanmamis
Doktora tezi), DEU, SBE, Izmir, 2010, ss. 20 vd.

13%0gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 44, 71,82-83, 90, 98, 231, 327, 479; cilt: II, ss. 344, 467-468;
cilt: III, ss. 326 vd.

1361Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 46-47, 152 vd.

1392gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 23-25. Krs. Zeccac, Meani’l-Kur’an, 23.
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malik ise melik degildir” der. Ayni sekilde bazilarinin; “malik”in daha edebi ve
bel4gata uygunlugunu sdyledigini nakleder. “O, din giiniiniin sahibidir/cp)) a s
(Fatiha 1/4) ayetindeki malik kelimesi, zamani genisletme yoluyla zarfa izafe
kilinmigtir. Buna bagli sekilde Sevkani; eger burada “&” bdyle bir zarfa izafe
edilmis olmasaydi, miistakbel anlam icermezdi'*® diyerek dilsel goriisiinii ortaya

koyar.

Sevkani, kelimeleri izah ederken basta dilci olmak iizere, bircok alimin
gorlisiine bagvurur. “Onda (Kur’an’da) siiphe yoktur /44 < ¥ (Bakara 2/2) ayetiyle
ilgili ligavi baglamda; “sekk/<ls “in karsihigmin “reyb/<x” ve buradaki anlamin da
Kitab’a imanin tasdik oldugunu ifade eder. Sonra “takva/cs 55 kelimesini liigat sahibi
alimlerden alinti yaparak tanimlar. Ser’i/dini 1stildhi tanim olarak Mukatil b.
Stileyman’a gore miittaki; “nefsini koruyan kimse ya yaptigi fiilden 6tiirli cezaya
miistahak olmay1 kabul eden ya da fiili terk eden kimse” demektir. Ibn Ebi Hatim de
miittaki kimseleri; “sirkten ve putlara tapmaktan sakinan, kullukta Allah’a ihlas
gosteren topluluklar” seklinde tanimlar. Yine Sevkani, liigat bakimindan siklikla

Zemahseri’den faydalanir ve dilsel agidan bazi noktalarda onu elestirir'*®.

Yine miifessir, “gayb/<xe” kelimesi i¢in Kurtubi’ye bagvurur. Sevkani,
miifessirlerin gaybin te’vilinde ihtilafa diistiiklerini sdyler. Bu konuda su rivayette
bulunur: “Bazilarina gére bu ayette zikredilen gayb, Allah’mn kendisidir. Ibn Arabi,
bu goriigii zayif bulur. Yine Sekvani’ye gore “gayb” hakkinda; kader, Kur’an’daki
seyler ve Resiliillah’in aklin ulasamadigi seyleri haber vermesi denildigi de
goriilmiistiir. Hz. Peygamber’e ulasmayan bu haberler de sirasiyla; kiyamet sartlari,
kabir azabi, hasr, nesir, sirat, cennet, cehennem” olarak siralanmistir. Son olarak
miifessirimiz, Ibn Atiye’nin; “bu goriisler birbiriyle celismez, bilakis gayb hepsinde
vuku’ bulur” goriisiine yer verir’®. Boylece Sevkani, pekcok tanimi toplayarak

ortaya anlam biitiinliigii koymak ister'*®.

1363Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 26.

3%gevkani, 1, 39-40. Daha fazla 6rnek igin bakiniz Bakara 2/264. dyette gegen “0)siva JieS 4l
ibaresinde “safvan” kelimesinin anlamlarini verirken, Ahfes, Kisai ve Nahhas vs gibi meshur dilci
alimlerden faydalanir. Yine o, Yusuf 12/18. ayetle ilgili kelime anlamlar1 verirken, Neysabri,
Ezheri, Zeccac, Kutrib ve diger dilcilerden alint1 yaparak anlam verir.

B%ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, cilt: I, s. 51.

13%gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 40.
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Sevkani’nin dilbilim agisindan tanimlama ydntemine baktigimizda, once
kelimenin tabii anlamini verir. Sonra kelimenin liigat, istilahi/terim ve &6zel/yerel
kullanimlarini zikreder. Ornegin, Bakara Shresi 26. yete gegen fisk1/G~é: “Tanenin
yiyecek kabugundan ¢iktigi zaman veya farenin deligine girip ¢ikmasina verilen
isim” olarak tanimlar. Sonra Kessaf’tan alinti yaparak: “Kastedilenin disina
cikmaktir” seklinde fiska liigat mansini verir®®’. Istilahi olarak fasik kavramini ise;
“Biiylik giinahla Allah’in emrinden ¢ikan kimse” seklinde tanimlar. Ona goére bunun
ser’l kullanimi ise: Allah’a itaatten cikistir. Sonra da Fahruddin Razi’nin; “kible
ehlinden fasik kimselerin mii’min mi yoksa kafir mi olacag1” konusunda itikadi
bakimindan tasnif yapar. Soyle ki: “Razi’nin gorlisiine gore, mii’min; Haricilerin
goriistine gore kafir; Mu’tezileye gore de ne mii’min ne de kafirdir” diyerek konuyu

1368
tamamlar """,

Sevkani, nahiv bilgisi ile anlam arasinda baglanti kurarak kavramlar agiklar.
“J ile “J3” arasindaki ayrimi yapar. Burada “ J % denildi dyetin 6ncesinde de
“J5" denildigini soyler. Ciinkii Kur’an tedricen indirildi, diger iki kitap (Tevrat,
Incil) ise bir defada indirilmistir. Ayet oncesinde “el-Kitab/iSI”in Resiliillah’a
indirildigi bildirilmistir. Ciinkii buradaki maksad, iki kitabin kime indirildigini
hatirlatmak degildir. Miifessir bu ayette “ J# (" ifadesiyle, Tevrat ve Incil’in
Kur’an’dan once indirildigini bize bildirmistir. “0¥ 4l Jls” (Al Imran 3/3)
ifadesinde inzal kullanilmasinin, Kur’an-1 Kerim’in diinya semasina toplu bir sekilde
indirilmesinden kaynaklandig1 beyaninda bulunur. Buradan da Kur’an’in perderpey

olaylara gore gesitli zamanlarda Hz. Peygamber’e indirildigini sdyler'*®.

(13

Miifessir, yabanci dilden faydalanma noktasinda, “...miihlet vermemiz...
/... Wil (Al-i Imran 3/178) ayette ile ilgili gramer bilgisi verir. Sonrada Tiirk
dilinden bahsederek; “senin faydani ve menfaatini diigiinerek siikit etmeyi uygun
g6rdiim” seklinde deyim ornegi verir”"’. Ancak o, “Ey yer suyunu yut!/... o=l &
b (Hud 11/44) ayetin tefsirindeki bu emrin, Habes dilinde kullanildigini ve Hint
dilinde i¢gmekten emir olarak kullanildigi hakkinda bilgiler verdikten sonra, bu

konuda sOyle bir aciklama yapar: “Lafiz agikken ve Arap dilinde de tiirevleri acik bir

13877 emahserd, Kessaf, cilt: I, s. 123.
B98gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 70-71.
1B3998evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 358.
3708 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 462.
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sekilde kullaniliyorken, Habes ve Hint dili bizi ne ilgilendirir. Buralardan anlam ithal
etmeye gerek yoktur””'. Boylece gereksiz ithal kelimelere bas vurma hususunda
elestiriride bulunur. Yine benzer konuda, bazi nahivcilerin A’raf Stresi 7/80. ayetteki
“Lat/la s kelimesinin, miistak/tiirevsel oldugunu ve bu kelime iizerinden istikak
yapilabilecegini sOylediklerini belirtir. Ancak Sevkani, buna karsi ¢ikarak yabanci

kelimeler {iizerinden istikdk yapilmasinin dogru olmayacagina 6zellikle vurgu

1372
yapar ~'“.

Ayrica Sevkani, kelime tahlilinde lehge liigatlerinden faydalanir ve elestiri
cihetine gider. Ta-ha 20/40. ayette gegen “sxl” kelimesinin, Kureys liigatinde
katl/6ldiirmek anlaminda kullanildigini sdyler. Daha sonra bu mananin zorlama
oldugunu; “bu ne uzak bir anlamdir” seklinde ifade ederek elestirel bir yaklagimda

bulunur*”,

Sevkani, ayetleri tefsir ederken daha Once belirttigimiz {izere yaygin olarak
siirlerden deliller getirir. “Gecenin bir kisminda wyanarak sana mahsus nafile
kil.../.. 4 xg® QU o 57 (Isrd 17/79) ibaresindeki “tehecciid/3x¢3 {in anlami igin
siirle istishadda bulunur. Bdylece o, ayetlerin tefsirini yaparken siirden faydalanir ve
kelimeleri anlamin1 kuvvetlendirme konusundaki hassasiyetini belirgin bir sekilde

ortaya koyar:
3 smy (has Lelld culé 3538 e daly <3 i
“Mina ehli, gece uyanikken ziyarete bulunsaydi ya?
Ve keske onun hayali Mina’ya bir daha geri donse”

Sairden istishAdda bulunduktan sonra, ligat olarak: “>s>&//hucid”un aslinda
gece uyumak anlamina geldigini sdyler. Yalniz tefa’uul babindan geldiginde; “o
seyden uzak durmak ve sakinmak” anlamlarni ifade ettigini zikreder. « &z it »
fiilleri de bu anlamu ifade eder. Tehecciidde bulunan kimse de gece uykusundan
sakinir ve kalkar. Miiteheccid ise, gece namaz i¢in uykudan kalkan kimse

. 1374
demektir ~ .

B7Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 590.
B72gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 253.
B738evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 432.
1748 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 298; Kurtubi, Ahkam, cilt: X, s. 308.
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Goriildiigii iizere bu sekilde Sevkani, dilbilimsel tefsir yaparken manay1

belirginlestirmek i¢in etimolojik yonden zengin malumat kullanmay tercih eder.

B-Nahiv ve i’rab

Miifessirimiz, nahiv ve i’rab konularina ¢ok énem verir. Dilbilimsel yontem
ile tefsir yaptiginda anlam verme konusunda en ¢ok faydalandigi konularin basinda
nahiv ve i’rdb gelmektedir. I’lal ve ibdal kaidesinden baslayip igraya kadar,

gerektiginde biitiin sarf ve nahiv konularini detayi ile ele alir.

Ornek verecek olursak, “3” (Bakara 2/14) kelimesini ele alirken &ncelikle
i’lal kaidelerinden yola ¢ikarak, fiilin tahlilini yapar. Boylece “sdl- ) s&  seklinde bu
kelimenin sarfa dayali 6zelliklerini belirtir. Sonra Yemenli Alim Muhammed b. es-
Semeyka’nmin bunu, ) £Y” seklinde okuduguna dair 6rnek verir'>”. Ayrica “ciaS 7

(13

(Bakara 2/19) da gegen sozclgin: “ <ba- sar Cswa- ca”  geklinde sakin
geldigini ve (s) harfinin (s) lizerine idgam olundugunu ifade ederek, i’lal kaidesi
cercevesinde, kelimenin son seklini ortaya koyar'>’®. Yine Bakara Stresi 201. dyette
i°’1al kaidesini uygular. “ U s” min aslimin “ Ui oldugunu (s ) harfinin hazfedildigini,
sonra “%” fiilindeki gibi durumun bulundugunu belirterek, Basrali ve Kiifeli
dilcilerin filolojik tahlillerini ortaya koyar'”’. Bu paralelde “s\” ismini: “ols- o sa- ¢ls”
seklinde sarf ilmi bakimindan etimolojik tahlil yaparak, kelimenin aslini ortaya

koyar*7®,

Sevkani, yer yer miizekkerlik, miienneslik konularina deginme ihtiyaci
hisseder. Ona gére Meryem Siresi 19/11. dyette gegen: “ saws O” ibaresi masdar veya
beyaniyye/aciklayicidir. Manasi; “onlara salavat getirmeleri emredilmistir. Yani
sabah aksam tesbih etmeleri onlar i¢in emredilmistir”. Dilci Ferra: “421”: Miiennes
bir kelimedir. Ancak kapali bir ifade oldugundan miizekker sayilabilir. Cogunluk ise:

“ 433e” oldugunu kaydeder” . Yine miifessirimiz, Al-i imrén 3/13 de “sizin i¢in bir

B738evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 51-52.
1376Sevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 57.
B77Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 235.

1788 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 60.
B7Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 383.
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ibret vardir.../... 40 & S 8 jfadesinde “<ilS” denmemesini, te nisin (disil) hakiki

milennes olmamasina baglar'>*".

Miifessir, “...Ey karincalar! Yuvalariniza girin.../... 588 ) i3l daill Lyl 4
(Neml 27/18) ayetindeki hitabin sanki akilli varliklara yapildigini soyler. “Mesakin”
karmcalarin oldugu mekandir. Denildi ki bu karinca, Siilleyman’in dinledigi
karmcadir. Kendisine isnad edilen fiilin miiennesligi, onun disi bir karinca olduguna
delildir. Bu konuda Ebl Hayyan’a cevap niteliginde; onun “<& diyerek ‘ta-yi
te’nis’in karincanin miiennes olduguna dair bir delil teskil etmedigini belirtir. Fakat
ona gore burada, miizekker karinca ifadesinin gelmesi daha dogru olacaktir. Ciinkii
karinca genelde “4?” kelimesiyle zikredilir. Sayet bu durum “ta/s” ile olsayd, fiilin
zikredilmesiyle karincanin miiennes veya miizekker mi oldugu nasil ayirt
edilebilecekti? Bilakis miienneslik veya miizekkerlik konusu haber ile ayirt edilir.
Sonra Sevkani, burada teferruata girmenin bir faydasi yoktur dedikten sonra, bu

konuda mevz(’ kissalar nakledildiginden ve hadiselerin uyduruldugundan

bahseder!*%!.

Sevkani’nin zaman zaman i’rdb yaptiktan sonra, farkli durumlar arasinda
tercih yaptigr da goriilen bir durumdur. O, “...onun yaminda Harun'u vezir
kildikl Tx)s 05y W olal 4xa Ulaay ” (Furkan 25/35) de; “Tx) 5 kisminm ikinci
mef’ll, bazilarina gore de hal oldugunu sdyler. Ona gore ikinci mef’ul seklinin daha
dogru olacag: diisiincesiyle ilkinin tercihinin daha uygun oldugunu soyler'**.
Boylece i’rabta tercih yapar. Yine, “...Fravun’un karisi, kocasina bu senin i¢in goz
aydinhgidir dedi.../... s J e S Gse 331 el 7 (Kasas 28/9), “<# “in burada
haber olmas1 daha uygundur ve miibteda da mahziftur. Yine bu kelimenin miibteda,

haberin ise “onu 6ldiirme/s st ¥ oldugunu soyler. Sevkani, bu bilgileri verdikten

sonra birinci goriis evladir'® diyerek kendi tercihini ortaya koyar.

Sevkani’nin, i’rdbu’l-Kur’dn ve nahiv konusunda en giizel Orneklerden
birisini, Yunus Stresi 37. ayette ortaya koyar. Soyle ki; “...lakin bu (Kur’dn)
kendinden oncekini dogrulayandir... /...4% On @) Gaad (S 5.7 dyetteki “Gpaat”,

ref* ve nasb halinde gelir. “<USll Juadis” jbaresindeki tafsil: teybin anlamu ifade

1380gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 368.
B81gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 151.
828 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 88.
B83gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 185.
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edip, burada ge¢mis Kitaplarin da beyan edilmis olacagim soyler. “el-Kitab/<Usli”
burada cinslik bildirir. Burada Kur’an’da gegen hiikiimlerin irad edildigini zikreder.
Dolayisiyla el-Kitab ile kast edilenin Kur’an oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ayetin
devamindaki “...onda siiphe yoktur.../48 <u, ¥Y...”deki zamir, Kur’an’a aittir. Bunun
ticlincii haber hiikkmiine de dahil edilebilecegini sdyler. Yine ona gore bu ciimlenin,
Kitab’dan nasb mahallinde hal ciimlesi olarak kabul edilmesi ve yine i’rabta mahalli
olmayacak sekilde istinafiye/baslangic sayilmasi caizdir. Son olarak da ayetin
devamindaki “bu (Kitab), dlemlerin Rabbindendir/csllall « ) («” nin dordiincii haber
oldugunu beyan eder. Ayrica miifessir, “bu iberenin Kitab’dan hal veya zamirin

Kur’an’a ait olmast caizdir”*** diyerek konuya gramer acisindan a¢iklik getirir.

Miifessir, i’rab yaparken yer yer baska ayetlerden 6rnek verir. Mesela, kelime
tahlilinde “ & (Al-i Imran 3/7) kelimesini anlamlandirirken, baska bir ayetteki

(13

kullanimu olan “...onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini sapturnugti... /... W&

Al g13) V3.7 (Saff 61/ 5) ayetini delil gosterir'*®

. Kelimenin ayn1 kokten
geldigini soyleyerek, sarf olarak tiirevlerini ortaya koymaya c¢aligir. Yine Sevkéani,
Hur(fu mukatta’alarin, i’rAbim da verir. Mesela, ayette gecen “usk” harflerinin siire
baslangic1 olduguna deginir. Sonra hurGifu mukatta’a’nin, ref” halinde miibteda ve
devaminin da haber oldugunu s6ylerl386. Sevkani’nin ayetleri agiklarken bu konuda

verdigi ornekler ¢ogaltilabilir'*®. Ayetlerin tefsirinde gramer yStemini kullanmasi

hususunda bu kadar bilgiyle yetinmek istiyoruz.

C-Belagat

NS . . oon 1388 1389 1 1390 A 1391 s
Miifessir, tefsirinde yer yer isti’are ~, tesbih °", kinaye * ve ta’riz ™ gibi

Arap dilinin belagat konularina ve bunlarin anlamima dair sanat tiirlerine deginir.

B8gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 507.

B838evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 361.

1386gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 144.

B¥Diger drnekler igin bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 59, 74,169-170, 293, 303, 352, 358,
516, 606; cilt: 11, ss. 507, 532; cilt: 111, s. 488; cilt: IV, ss. 126, 182-183 vd.

P¥Arap Edebiyatinda beyan ilminin en 6nemli konularindan biri olan Isti’are sozliikte; bir seyi
kaldirmak ve onu bir yerden alip bir baska yere koymak veya bir seyden fayda saglamak iizere onu
birisinden 06diing almak istemektir. Terim anlami olarak ise; hakiki mand ile mecdzi mana
arasindaki benzerlikten dolay1 bir kelimenin anlamini gegici olarak alip, bagka bir kelime igin
kullanmaktir. Nusrettin Bolelli, Arap Edebiyati Belagat, MU IFAV Yay., Istanbul, 2009, s. 90.

B¥Beyan ilminin bir terimi olan tesbih; belirli bir maksat i¢in ve aralardaki ortak niteliklerinden
dolay1 edat kullanarak bir seyi baska bir seye benzetmektir. Bolelli, ss. 34-35.
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Yine edebi tiirlerden miibalaga sanatin1 da ele alir'**%. Onun tefsirinde degindigi bu

edebi tiirlerden bazilarini 6rneklerle agmaya caligalim.

fbrahim 14/1. Ayette  “...insanlari karanhklardan aydinhiga ¢ikarman
icin.../... o8 Q) Gl e Gl # a8l seklinde gecen kiiflir, karanliklar icin tayin
edildi denmektedir. “en-Nar/_s1” ise istidre yoluyla iman i¢in kullamlmugtir. (J)
harfi burada, maksat ve gaye i¢in zikredilmistir. Dolayisiyla Sevkani’ye gére mana
sOyle olur: “Hz. Peygamber, Allah’in emirlerini kapsayan bir kitapla, insanlar i¢inde
durdugu dini algilardan alarak nira c¢ikardi”. Neticede o, bu ayet hakkinda,

o . . . A A . . . . . A o . - 1393
karanligin bid’at i¢in miistear; nlirun ise siinnet i¢in miistear oldugunu belirtir .

Sevkani, “Islerin zorlasacagi o giin.../...3w o= @3S a5 (Kalem 68/42)
ayetinin ibaresinde zaman zarfi oldugunu sodyler. Buradan miistear seklinde kiyamet
giiniiniin siddet ve dehsetli olacag1 anlasilmaktadir. ibn Kuteybe ise bunun aslinin;
“bir adamin basina biiylik bir is gelir, sonra ciddiyete bagvurup kollar1 ve pagalari
stvamast” anlaminda kullanildigini ifade eder. Dolayisiyla bu durum, siddetten
istiaredir'***. Sevkani, ayetin te’vili hakkinda ise; “bir durum ciddiyet kazandiginda
kollar1 pagalar1 sivayip, o ise girismektir” der. Arap dilinde pek ¢ok siirin oldugunu

sOylerek soyle istishadda bulunur:
Bl e Ly )l BIEY) g vie saad Jaall
“Giines dogarken atlar dolu dizgin kosar
Biz cetin bir sekilde ve zorluk icinde harbe girdik™'**”.

Sevkani, “taki beyaz iplik, siyah iplikten ayirt edilinceye kadar
(yiyiniz).../...2ss¥) Lall (e pan¥) hall oS3 iy s (Bakara 2/187) seklinde siyah

iplik, beyaz ipligin ayrilmasi konusunda tesbih-i beligin yapilmakta'**®

oldugunu
soyler. Dilsel yaklagim tiiri olarak, edebi sanatlardan tesbihi kullanir. “Bil ki sen

oliilere isittiremezsin.../...5 5 e ¥ Sl (Neml 27/80) ayet boliimiinde onlarin

39T erim olarak kinaye; bir sozii ger¢ek manasima da gelebilecek bir sekilde, onun disinda baska bir
manada kullanma sanatina denir. Bolelli, s. 171.

91Ta’riz, sdylenen sozii, tistiin bir edebi yetenekle (veya maharetle) baska bir yone ¢evirmektir.
Bolelli, ss. 181-182.

13928 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 507.

% Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: TI1, s. 111.

9Bt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l-Kur’an, thk. Ahmed Sakar,
Mektebetii Daru’t-Turas, Kahire, 2006, s. 174.

1393gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: V, s. 328.

13%8evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 214.
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hallerinin, 6lii durumu gibi oldugunun bildirildigini sdyler. Bunlarin isitme durumlari
yoktur ve isitmeyen sagir gibidirler. Dolayisiyla idrakleri konusunda da kuvvetli
sebepler olmadigr i¢in hidayette bulamazlar. Bdylece Sevkani, inanmayanlarin da
tesbihle hissetmeyen ve akil edemeyen oliilere; yine onlarin 6giit dinlemeyenlerinin
de sagirlara benzetildigini sdyler. Dolayisiyla bunlar, Allah’a dua etmezler. Sevkani
bu oOzellikleri belirtikten sonra, tiim bunlarin tesbih kabilinden oldugunu ifade

1397
eder”"".

Sevkani, genelde dilbilim, Arap dili ve edebiyatiyla aldkali durumlarda
oncelikle Kessaf’a bagvurur'>®. Ornegin yer yer kinaye, ta’rizin farkim Kessafa

B9 Yine A’raf Stresi 175. ayetin'*”’ izahinda; képegin dil gikarmasi

gore belirtir
hususundaki farklihig ve bunun darb-1 mesel olarak verilmesini Ibn Kuteybe’ye gére
zikreder'**!. Ayrica edebi tiir olarak, taglib sanatindan bahseder'***. Bu sekilde Arap

. A 1403
dilinin edebi sanatlarina

siklikla yer veren Sevkani, ayetlerin anlasilmasina katki
saglar. Boylece o, edebi tiirleri azami Ol¢lide kullanarak, kelime ve cilimlelerin

yorumlanmasinda arka planindaki anlam derinliklerini ortaya koyar.

D-Dilbilimsel Tefsir Usiilii Konulari

Sevkani, tefsirlerde yeri geldikge, dilbilim ile alakali tefsir ustlii konularindan
umim-hus@is, mutlak-mukayyed, miicmel-miibeyyen ve hakikat-mecdz gibi

1404

konulari ele alir.

Sevkani’nin dil bilime bagli olarak ele aldig1 konularin basinda umim-husis
konusu gelmektedir. Ozellikle o, ahkdm Ayetleri ve esbab-1 niizil ile ilgili konularda
bu kurali siklikla kullanir. Sehitlik konusun da; Al-i imran 3/169. “Allah yolunda

oldiiriilenleri 6lii sanmayin.../... &) Jyw (8 V518 (3l a3 Y 92 dyetinden yola gikarak

1397Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 173.

13987 emahseri’nin, “Kessaf” isimli tefsirine dil ve i’rab ve anlama etkisi bakimindan kiraat ile ilgili
hususlarda basvurular i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, ss. 46, 47, 52, 152; cilt: II, ss.
201, 389; cilt: 111, ss. 288-289; cilt: IV, ss. 54, 306 vd.

1998evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, ss. 287.

140 Ayet meali soyledir: “Onlara ayetlerimizi verir vermez onlardan yiiz ¢eviren ve seytanin kendisine
uydurdugu, bu yiizden de azginlardan olan kiginin haberini oku”.

14015 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 302.

14028 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 498.

1403Diger ornekler i¢in bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 360; cilt: IV, ss. 144-145 vd.

“%Dilbilimsel kaidelerin fikih usilii bakimindan tamaminin ortak kullanimlarim gérmek igin bakiniz
Sevkani, Irsadu’l-Fuhil, ss. 138-164.
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ilim ehlinin, mezklr sehitlerin kim oldugu noktasinda ihtilaf ettiklerini, bunlarin
Bedir, Uhud, yoksa Bi’rfi Matne ehli mi olduklar1 konusunda netlik
saglayamadiklarin1 sdyler. Miifessir, geregi lizere ayetin 6zel bir sebeple indigini
ancak itibarin sebebin husisiligine degil, lafzin umimiligi i¢in oldugunu vurgular.
Boylece tiim sehitlerin diri oldugunu belirtir'*®. Yine Sevkani, Bakara siresi 2/155
ayetinde sehitlerde ilgili olarak, “iiriinlerden azaltmak/< <3 L=si ¢ tabiriyle has i¢in

atif yapildigini, ancak daha sonra bu tdbirin umdim ifade ettigini sdyler'**’.

Yine Nir Stresi 24/23. ayette'**”; bu ayetin umim mu, yoksa husfis mu
bildirdigi konusunda, Said b. Ciibeyr’den nakille, bu ayetin Hz Aise’ye iftira eden
kisi hakkinda nazil oldugunu sdyler. Mukatil b. Siileyman’a gore bu ayet,
miinafiklarin bagi Abdullah b. Ubey’e hastir. Dahhdk ve Kelbi ise bu ayetin, diger
mii’minler ve kadinlara degil, Hz. Aise ve Hz. Peygamber’in hanimlarina has
oldugunu zikreder. Dolayisiyla kim Hz. Peygamber’in hanimlarina kazf ederse, bu
ayetin hiilkmiine girer. Yine denildigi iizere bu ayet, kazf konusunda 1srar edip tevbe
etmeyenlere hastir. Bazilar1 da namuslu erkek olsun, kadin olsun bu ayetin her bir
kazf eden ve edileni kapsadigini sdyler. Son olarak Sevkani, usilciilerin ortaya
koydugu, “itibar edilen lafzin umimudur, yoksa sebebin husisiligi degildir” kuralini

muvafik gordiigiinii beyan eder'**®.

Miifessirimiz bazen de husisilendirmeye dayali anlam verilmesini elestirir ve

¢

bu konuda tavrini ortaya koyar. Ona gore, “...onlari yeryiiziine hakim
kilacagi.../...ca)¥) & agilaiud | dyet boliimiinde'*” ise cevab-1 kasem mahziftur
veya va’ad i¢in cevab-1 kasem konumundadir. Béylece bu ayetin manasi; onlar1 biz
orada halifeler kilariz. Bu ayetin Hulefa-i Rasidin’e isnad edilmesinin uzak bir goriis

oldugunu zikreder. Yine o, ayni sekilde bu ayetin muhacirlere isnad edilmesinin de

l405Sevk€1ni, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 457. Yine bu konuda ornekler i¢in bakiniz Sevkéni, Fethu’l-
Kadir, cilt: I, ss. 517-601; cilt: 1, s. 572; cilt: II, ss. 8, 46, 228. Ayrica umim-hus@s kaidesi
hakkinda goriisleri icin bakiniz Sevkani, frsidu’l-Fuhdl, ss. 138-139.

1405 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 184.

7 Ayetin meali soyledir: “Namuslu, kétiiliiklerden habersiz olan mii’'min kadinlara zina isnadinda
bulunanlar, diinya ve ahirette lanetlenmislerdir”.

14%8Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 20. (Nir 24/23).

“PNar 24/55
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bu minvalde oldugunu soyler. Sonra da burada; lafzin ummuna itibar edilmesi

gerektigi, yoksa sebebin hustsiligine degil kuralini 1srarla vurgular'*'°.

Ayrica miifessir, ustl olarak umtm-husiis konusunda itibar edilenin sebebin
hustsiligi degil, lafzin umim ifade etmesidir, seklinde genel bir tanim yapmasina
ragmen'*!!, bazen de ehl-i harbi zorlama konusunda bir husisiligin bulundugunu 6n

plana ¢ikartir. Boylece 6zel istisnay: belirtmis olur'*'?

. Yine ayetteki ummun, “iki
olii (et) ve kan bize helal kilindi/Ow>s Oisa W Jal”*1 hadisinde belirtildigi iizere,

burada da hustsilestirilmesinin imkan dahilinde olabilecegini sdyler.

Miifessir Sevkani, mutlak olanin takyidi konusunda “dem/pd”in “akitilmus
kan/ls s4a Wy (En’am 6/145) ayetiyle; mutlak kanin, akitilmig seklinde takyid
edildigini soyler. Ete karigsmis kan haram olmaz. Ciinkii etin i¢cinde kanin bulunmasi

lazimdur. Kurtubi de bu konuda icmd’ oldugunu sdyler'*'*.

Miifessirimiz yer yer tefsirinde, hakikat-mecaz ile ilgili degerlendirmelerde
bulunur. Bilindigi {izere bazi alim ve miifessirler, Kur’an’da mecaz1 kabul

etmezler'*"’

. Sevkani ise, kabul edenlerden olup tefsirinde gerekli gordiigii bazi
yerlerde hakiki, baz1 yerlerde mecazi anlami kullanir. Ancak g¢ogunlukla hakiki

anlamu tercih eder.

Ornegin Sevkani’ye gore Ta-ha Stresi 130. ayette “batisindan dnce/\ers e J&”
ifadesinden maksat, ikindi vaktidir. Bu Aayette nafile namazin zikredildigi
sOylenmistir. Sevkani de, “bu ayette namaza isaret yoktur ve burada muradin, belirli
vakitlerde yapilan tesbihte gegen “siibhanellah™ gibi ifadenin muhtemel olacagini”
sOyler. Sayet buradaki tesbih, namaza hamledilirse bu durumda tesbihin mecaz
olacagini belirtir. Ancak Sevkani, burada hakiki mana daha evladir, diyerek tercihini

ortaya koyar'*'®. Yine “fertemiz esler/s sha )53 (Bakara 2/25) ibaresindeki

1419evkant, IV, 55. Sevkéni, daha 6nce tefsir yontemi boliimiinde belirttigimiz tizere dzellikle bu usil

kuralini, sebeb-i niizll rivayetlerinde kullanir. Bakara Stresi 2/168. ayetinin Sakif, Huza’a ve Beni
Miidlic kabilesinin iizerine indigini belirtir. Boyle olmakla beraber, burada genel de sebebi niiziil
rivayetlerinde belirttigi lizere; “lafzin umimuna itibar edilmesini, sebebin hususiliginin dikkate
almmamasini” agik olarak ortaya koyar. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 193. Yine 6rneklem igin
bakiniz Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I, ss. 222, 285, 452, 326, 555; cilt: 111, ss. 274, 399 vd.

411Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: IV, s. 206.

14128 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 316.

1413 Ebi Abdillah b. Muhammed b. Yezid ibn Méce, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Et’ime, 21.

14148 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I s. 195; krs. Kurtubi, Ahkam, cilt: VIL, s. 124.

14157 erkes, el-Burhan, s. 474; Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 177.

1416gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 465.
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kadinlar1 niteleyen “mutahhara” kelimesinden maksadin; diinyadaki kadinlarin

1417

kendisinden sakinamayacaklar1 hayiz, nifaz ve diger hallerin oldugunu ™ ' zikrederek

ayeti hakiki anlamina hamleder.

Miifessir, Bakara Siresi 138. ayette gegen “& 4xua/sibgatellah™ ifadesinin
Islam oldugunu soyler ve Islam’1 da “sib§a” seklinde isimlendirir. O, Maverdi’ye
dayanarak “sibga” ifadesinin; Hiristiyanliga dayandirilan vaftizin yerine, Islim’a
giren bir kimsenin temizlenmesi olarak hakiki anlamda kullamldigimi soyler'*'.
Bununla birlikte Cevheri’den iktibas ederek sibgatullah lafzina “Allah’in dini”

1419 : A A
anlami vererek ", buradaki mandy1 mecéaza da hamleder.

Miifessir az da olsa bazi yerlerde anlam olarak mecaz1 alir. Mesela,
“...Allah’in hazineleri yammdadir...& VA gxe ” (En’am 6/50) Aayetinde;
“hazinelerden anlatilmak istenen esya cinsinden her seyi kapsayan O’nun kudretidir”

1420

diyerek burada mecazi anlami seger . Sevkani’nin, bazen her iki manay1 da tercih

ettigi de vakidir. Tevbe 9/18. ayette'**!

ise ister hakiki, ister mecazi anlamlarda
olsun, ikisinin de miisrik i¢in sdylenmeyecegini zikreder. Zira burada iki mana da
miiminler i¢indir. S&yle ki, burada: mii’minler i¢in mescitlerin imarina ihtiyacin
oldugunu ve inkarcilarin bu mekanlardan yasaklanmasiyla birlikte, onlar igin

ibadetin s6z konusu olmayacagini'** da ifade edilmistir.

Miifessir, hakikat ve mecazin birlestirilmesi konusunda arada yorum yapar.
Ornegin, En’am 6/1. “...karanhig ve aydinligi var eden.../... 558 s Sl Jasy 7
ayet kisminda, karanlik ve aydinlik konusunda, hem hakiki hem de mecazi anlamin

anlasilabilecegi seklinde yorumlari birlestirmeyi tercih eder'*®.

Sevkani’nin, zaman zaman da yorum bildirmeden hakikat-mecaz konusunda
farkli goriisleri bir arada topladigi goriliir. Enbiya 21/79 da “Usiw” ifadesinde
tesbihin, hakikat veya mecaz oldugunu soyler. Sonra 6nce zahir/hakikat olduguna

dair nakilde bulunur. Burada o, Hz. Davud’un tesbih edince dagin da onunla beraber

47Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 1, s. 65.

"“I*Eb’]-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1992, cilt: I, s. 195.

1419gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 172.

1420 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, Daru’l-Ilm lilmelayin, Beyrut, 1990, cilt: IV, s. 1323;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 135.

Y2« g llah in mescitlerini ancak Allah’a iman edenler imar eder.../... 50 () (o &) 2alise yany L)

14228 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 392.

1433gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 112.
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tesbih ettigine dair rivayeti verir. Denildigine gore, Hz. Davud namaz kildiginda
dagda kiliyordu. Burada yine tesbih anlami vardir. Son olarak Sevkani, bazilarinin
ise tesbihi mecaz seklinde addettiklerini ve buradan hareketle onlarin tesbihi,

Allah’in kudreti olarak gorerek'*** tesbihin anlamim mecéza hamlettiklerini zikreder.

Miifessirimiz, ayetleri yorumlarken daha 6nce gordiigiimiiz iizere miicmel bir
konuyu ag1ga kavusturur. Ornegin, teaaddiitii zevcat (¢ok evlilik) konusunda, Arap
lisaninin geregi, “ikiser, liger, dorder...”, seklinde, belirtilen sayinin sayisal ¢goklugun
aksine bir durum alacagma isaret eder. Nitekim Allah (c.c.)’in, “...haksizlik
yapmaktan korkarsamz bir tane alin.../... 33315 Vsdas Y &iéa s (Nisa 4/3) ile
bunu teyit ettigini sOyler. Ona gore eger hitap toplum i¢in olursa, muhatap toplumun
tamami olacaktir. Boylece muteber goriis ise, siinnete istinaden dortten fazla evliligin
haram olacagidir. Burada ayeti siinnetle takyid ederek ta’adiidii zevcat konusunda
sinirlama getirir. Sonra Sevkani, bu ayete dayanarak dortten fazla evliligin haram
kilindigmni ifade eder. Yine bu hitap timmet i¢indir'** diyerek, bu sekilde ayetteki
miicmelligi gidermis olur.

Gorildugu tizere Sevkani, filolojik tefsir yaparken dilbilime baglh ve aym
zaman da tefsire ait dilbilimsel hususlar1 ve fikih ilmine ait ustl konularmin pek
cogunu kullanir. Boylece, ayetleri agiklarken konunun izahinin anlasilir olamasi igin

zengin bir muhteva ortaya koyar.

V. TASAVVUFI TEFSIiR

Sevkani’nin tasavvufi anlayisi ve tasavvufa dayali diisiincelere karsi
tutumununa gecmeden tasavvufi/isari tefsiri nasil tanimladigina bakmamiz gerekir.
Tasavvufi tefsir s0yle tanimlanabilir: “Yalniz suliik erbabina agilan ve zahir mana ile
bagdastirilmast miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur’an’1
tefsir etmektir. Bu tefsir, sGfinin oncel fikirlerine dayanmaz. Bulundugu makama
gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir”'**®. Dolayisiyla isari ve batini olarak

iki kisma ayrilan tasavvufa dair nazari tefsir faliyetleri; Kur’an’in zahir lafizlarinin

14245 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 494.

14238 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 483.

1426Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, AUIF Yay, Ankara, 1974, s. 19. Yine isari tefsirin
tamamlayicist olarak; “Safi miifessirlerin, alimlerinin ayetlerinin lafzi/zahirl anlamlarinin disinda
baska mana aramalart sonucu ortaya koyduklari bir tefsir tarzidir. Zerkani, Menahil, cilt: II, s. 67.
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arkasinda baska bir takim gizli manalarin bulundugu diistincesiyle, Kur’an dilinin
nesnel kimliginden bagimsiz, bazi rumuz ve isaretlere dayanarak goreceli olarak

yorumlanmas seklinde algilanabilir'**.

Oncelikle belirtelim ki, arastimamzda tefsir cesitleri baglaminda “tasavvufi
tefsir” baglhigini olusturacak Sevkani de yeterli isari/batini yorumlara rastlayamadik.
Fakat miifessirin yer yer bazi ayetlerle ilinti kurarak zithd donemi tasavvufi
anlayislara degil de sonradan tesekkiil etmis bazi tasavvufi geleneklere karsitlik
anlamindaki goriislerini “Tasavvufi Tefsir” bashgi altinda degerlendirmeyi uygun

bulduk.

Cikis noktast bakimindan tasavvufu Islam esaslarina uygun géren Sevkani,
kerdmetin hak oldugunu sahabilerden ornekler vererek ispat etmeye calisir. Hatta
erken donem tasavvufi tesekkiillerdeki bazi zahid simalar1 saygiyla anar. Ancak
miiellif, fikth mezheplerinin tesekkiilinli ve mezheplere dayali taassubun
yayilmasini, ameli sahada yayilan bid’atler olarak kabul ederken; tasavvuf ve
tarikatlarin olusumunu da tevhid inancimi zedeleyen bir durum seklinde goriir.
Dolayisiyla bu bakis agisiyla tasavvufu, getirdigi bazi hususlari Miisliimanlar i¢in
itikadi konuda tehdit unsuru olarak addeder. Boylece Sevkani, tasavvufi diislincelere
dayali olusturulmus bir ¢ok kavramm, Islim’a muhalif bir durum seklinde ortaya

ciktigini soyler' 2%,

Isari tefsire yaklasimi  yoniiyle Sevkani’nin tefsiri incelendiginde
batini/tasavvufi yorumlar nerdeyse yok denecek kadar azdir. Ziihd ve takvaya dayali
konular1 ele alirken bile tasavvufi yorumlama cihetine gitmez. O, malum oldugu
tizere ¢ogunlukla ayetin zahirine goére yorum yapmayi tercih eder. Zaman zaman bu

sahada one ¢ikmis alimlerin goriislerine basvurur. Sevkani, bu hususta azda olsa

1427 Ates, Isari Tefsir Okulu, ss. 18-19; Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, Istanbul, 2001, cilt:
XXIII, ss. 424 vd; M. Oztiirk, Kur’an ve Asir1 Yorum, Kitabiyat Yay., Ankara, 2003, s. 138.
Yine Isari tefsirin dogusuna Kur’an’dan ve siinnetten deliller konusunda ve daha sonra bu alandaki
etkin isimler i¢in bakiniz Mehmet Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, Ragbet Yay.,
Istanbul, 2001, ss. 41-50.

"“¥(te yandan Sevkani, riyazet yoluyla harikulade gibi goriinen durumlart meydana getirmeyi
Islam’n 6ziine aykir1 bulur. Zira o, bu hallerin kerdmet kabul edilmesine kars: ¢ikar. Buradan
hareketle riyazet sonucu ortaya ¢ikan hallerin, tabiat kanunu gibi kurallar biitiini bir olusum
niteligi tasidigini vurgulayan Sevkani, Hint kiiltiiriinde yaygin olan kavramlari giindeme getirip,
Islam dis1 toplumlarda gelistirilmis vasitalar sonucunda goriilen harikulade haller seklinde tezahiir
eden riyazetin, rahmani sayilmayacagini sdyler. Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, cilt: XXXIX, ss. 25-
26.
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[3

Hasan el-Basri gibi alimlerin goriislerine deginir.  “...onu, hakkiyla gozeterek

okurlar... /.. 45556 3~ 4405, (Bakara 2/121) seklindeki ayetin ilgili kismini; “onlar,

1429

muhkemi bilirler ve miitesabihe de inanirlar” seklinde tefsir eder Yine

Kuseyri’den alnti yaparak, Hz. Yakub’un dedesi Ibrahim’i (batini olarak)
gbrmedigini iddia eder'*’. Daha 6nce kaynaklar bélimiinde belittigimiz tizere
Sevkani, Kuseyri’den rivayetler nakleder. Ancak dikkat-i deger bir isari
yorumlamada bulunmaz. O, ¢ogunlukla Kuseyri’nin zahiri yorumlara dayali

goriislerini nakletmeye 6zen gosterir.

Sevkani’nin batini yorum yapmast konusunu O&rneklendirecek olursak
Neysablri’nin batini yorumuna basvurur. Soyle ki o, “Bu diinyada kér olan
kimse.../...sacl o3 & S (e 57 (Isrd 17/72) ayetini tefsir ederken, buradaki korliigiin
gercek korliik olmadigini, kalbin korliigli konusunda bir hilafin bulunmadigini ifade

eder1431

. Burada Sevkani’nin zahirl anlamin disina cikarak batini yorum yerine
mecazi almayi tercih ettigi goriiliir. Genelde Sevkani, nassin zahirinden anlagilan

hakiki anlama 6nem verdigi i¢in isari tefsir veya nazari tefsire bag vurmaz.

Miifessirin tasavvufl geleneklere karsi takindig tavir, bu husustaki bazi teorik
ve pratik olgulara agik bir sekilde cephe almasi seklinde tezahiir eder. O, bu
tutumunu, tasavvuf ile ilintilendirdigi ayetleri alirken agik bir sekilde gosterir. Hatta
bu hususta gereginden fazla ileriye giderek husumete dayali bir tavir icerisine girer.
Sevkani’nin tasavvufi olugumlara kars1 tutumuna baktigimizda, tevessiil anlayisiyla
tasavvufl gelenege bagli kimseleri agir bir sekilde elestirir. Bu hususta elestirel
sOylemler gelistirir ve hatta tevessiilii sirk sayacak kadar ileriye gider.

Ornegin, “Onlarin ¢cogu Allah’a ortak kosarak inanirlar/ ¥) & aa 5S1 Ge Ly
UsSoda ab8” (Yusuf 12/106) ayetinin tefsirinde, Lokman 31/25 ve Zuhruf 43/87
ayetlerini ele aldiktan sonra, buradan hareketle onlarin, Allah’a ortak kosmaya
devam ettiklerini sOyler. Sevkani, miisriklerin ortak kostuklar1 seyi tanriya
yakinlasmak i¢in yaptiklarini belirttikten sonra, bu anlayisa sahip olanlarin
durumunu Ehl-i kitab’tan alim ve ruhbanlar1 kendine Rab edinenlerinlere benzedir.

Allah’tan bagkasinin gii¢ yetiremeyecegi seyleri, Oliilerin gerceklestirebilecegine

14295 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt:I, s. 159.
14308 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 168.
31gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 293.

295



inananlar1 da bu konuma dahil eder. Kabir kullar seklinde vasfettigi cogu kimsenin,
bu anlayista 6liilerden medet umduklarini sdyler. Ayrica bu ayetin bazi kavimler igin
indigini sOylemesinden sonra, “itibar edilmesi gereken sebebin husisiligi degil,

lafzin umimiligidir” diyerek tevessiil eden mutasavviflari bu duruma dahil eder'*?,

Baskalarindan yardim istemek anlamina gelen tevessiil konusunda Yunus
Stresi 49. ayetten hareket ederek, nebiler ve veliler ile Allah’a yakinlasmay1 da inkar
eder. Bu durumu, “Deki, kendiligimden ne bir faydaya, ne de bir zarara
sahibim.../.. =&Y 5 T ya (uiid Wl ¥ J& dyetinden yola ¢ikmak suretiyle soyle agiklar:
“Fayday1 elde etmek ve kotiiliigii def etme konusunda ne giliciim olur” seklindeki
beyanin iimmetine sdylemesi Hz. Peygamber’e emredilmistir. Zira burada bagkalari
icin de nasil boyle bir giice sahip olabilirim anlami vardir. Ayetin devaminda
“Allah’in dilediginden baska.../...& ¢ W Y], ” kaydi ile bu husus belirtilmistir.
Dolayisiyla her sey ancak Allah’in dilemesiyle olur. Hal boyle iken, Allah’1in iradesi
olmadan kimin bdyle bir seye giicli yetebilir. Ancak O, biitlin Peygamberleri,
salihleri ve biitiin yaratiklar1 yaratti, onlara rizki verdi, onlart diriltti ve o6ldiirdii.
Boyle iken nebi, melek ve salihler, aciz bulunmalarina ragmen, onlardan nasil boyle
bir talepte bulunulabilir. O’nun kudreti ve dilemesi olmadan nasil fail olunur'*’.
Yine miifessir, kabirlerden medet ummak konusunda tiim bu izahéata ragmen topragin
katmanlar1 altinda kalmis, oliilerin kabirlerinden yardim isteyen toplulugun hayret
verici bir durumda oldugunu hatirlatir. Ustelik bunlarm, sadece Allah’in giic
yetirebilecegi ihtiyaclar i¢in oOliilerden talepte bulunduklarini sdyler. Boylece bu
gruba dahil ettigi kimseleri; lizerinde bulunduklar1 sirkten uyanip ictinap etmedikleri
hususunu i¢in agir bir dille zemmeder. Sevkani bu konuda daha da ileriye giderek su

aciklamalari yapar:

Ey muhatap, bundan daha garip olani, ilim ehli kimselerin, bu tavir
icerisine giren ziimrenin hal ve hareketlerini goriip, onlara ses
¢ctkarmamalari, onlarin diistiigii cahiliye donemine engel olmamalaridir.
Bunlarin yaptiklari, cdhilive doneminde yapilanlardan daha kotidiir.
Clinkii  miisrikler; Allah’in yaratici, rizk verici oldugunu, diriltip
oldiirdiigiinii, zarar ve menfaat verdigini itiraf ediyorlardi. Ayni zamanda
onlar, Allah indinde putlart kendilerini tanrwya yakinlastiran sefaat¢i
seklinde kabul ediyorlardi. Bunlar (tevessiilciiler) ise, araci olarak kabul
ettikleri kisilere zarar ve menfaate gii¢ yetirme sifatini veriyorlar. Bazen

432gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 111, s. 71.
33 Genel bir ifadeyle sunulan bu dyet yorumu, Zariyat 51/58. dyetten muktebestir.
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tek baslarina, bazen de Allah’a vesile kilarak onlarla birlikte
yalvarmaktalar'*,

Sevkani, bu kotli durumu duymanin muhataba yetecegini ve bilen kisinin
Allah’in  dinine yardim ederek ve seriatt sirk pisligi, kiifiir kirliliginden
temizleyecegini sOyler. Zira ona gore, Seytan bu gibi vesilelerle gayesine ulagsmak
icin kullarin gonliinii sogutur. Sonug¢ olarak, Yiice Allah’1 yaratici, rizki verici,
yasatan ve Oldiiren, menfaat ve zarar veren seklinde taniyan bir kimsenin, evliyadan
medet ummasinin dogru olmayacagini sdyler ve yine benzer sekilde hastaliklar igin
sifa, kalpler i¢cin muhabbet ve bu benzeri seylerin bunlardan istenmesini de caiz
g6rmez'*°. Béylece Allah’a yakinlasmak icin herhangi bir sekilde tevessiil edinmeye

siddetle kars1 ¢ikar.

Miifessir, yine bazi sifilerin ziihd algilayislarindan farkli olarak karsit
degerlendirmede bulunur ve “Yiyiniz iginiz israf etmeyiniz.../ ...\ 5N 5 ) 52 550 5 1S 57
(A’raf 7/31) ayetini bu c¢ercevede yorumlar. O, Yiice Allah’in bu ayetle kullarina
yemeyi ve igmeyi emrettigini, israftan da onlar1 sakindirdigini sdyler. Dolayisiyla bu
ayetin igerdigi anlama goére yememek icmemek ziihd olmaz. Ona gore, kim yemeyip
icmeyip kendini o6ldiiriirse o cehennem ehlinden alacaktir. Cilinkii bedenini
zayiflatacak ve ayakta durmaktan aciz duruma disiirecek sekilde yemeyi-igmeyi
azaltanlar, yine Allah’a tadt ve ibadette gayret i¢in kendini zayif diisiirmeyi takva
olarak diisiinenler, kullugun tam aksine is yapmaktadirlar. Bagka bir deyisle onlar,
Allah’in emrettigi ve gosterdigi hakikate muhalif bir durum icindedirler. Ayrica ona
gore israf, harcamada olur ve bunu da ancak akilsizlar yapar. Tebzir/savurganlik ile
ilgili Kur’an’daki nehiy ise; kulun, kendisine din olarak benimsetilmek istenilen
seyin disina ¢ikilmamasidir. Boylece kim helali haram, harami da helal kilarsa,
miisrif konumuna girer ve iktisdd sahibi olmaktan ¢ikar. Ozetle Sevkani, israfin
yiyecegin gereksiz harcanmasi oldugunu sdyler ve dolayisiyla ayetten anlasilmasi
gerekenin; ihtiya¢c hali kadar degil de, doyuncaya kadar yeme-igmenin miibah

olduguna dikkat ¢eker.

Giyim konusunda ise: “Deki, Allah’in kullari i¢in yarattigu siisii ve temiz

rizklart kim haram kildi.../... 3550 0w Skl g ealal 7 A1 Al A& 35 ) a a0 08 (A'raf

14348 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I1, s. 511.
1433gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: II, ss. 511-512.
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8/32) ayetinin zahirinden yola ¢ikarak miifessir; maden gibi cevher ile slislenmekte
bir sakinca bulunmadigini soyler. Bir kimsenin kiymetli, pahali ve yeni bir elbise
giymesinde dini bir problemin olmadigini1 zikreder. Nitekim Allah bunu haram
kilmamustir. Dolayisiyla onun takva anlayisina gore bir kimsenin ziynet kabilinden
bir seyle siislenmesinde dini bir engel yoktur. Kim bunun zihde muhalif
bulundugunu sdylerse, bunun acik bir hata olacagina isaret eder. I¢erik bakimimdan
bu ayette istifham-1 inkar? anlam1 oldugunu, buradan da kim kendine ve bagkasina bu

436

seyi haram kilarsa anlamu ¢iktigini'*® soyleyerek ziihdiin, mevcut bazi tasavvufi

teamiillerin disinda anlasilmasi gerektigine dikkat ¢eker.

Sevkani, “Azginliga diismeyin/...) k3 ¥ (HOd 11/112) ayetiyle “tugyanin”
haddi asmak anlamina geldigini belirtir. Nitekim burada Allah kullarina istikdmet
tizere bulunmay1 emreder. Ona gore ibadette asirilik da bu minvalde anlasilmalidir.
Kullukta agirilik, Allah’in belirttigi sinir1 agsmak anlamini ifade eder. Dinde kistas ise,
O’nun yasakladigi ve sakindirdigi dlglide olmalidir. Orug tutup iftar yapmamak,
geceleri ibadetle gecirip uyumamak, Allah’in izin verdigi helali terk etmenin de bu
duruma girdigini séyler. Zira Sevkani, sahih hadislerin bu durumu teyit ettigini'*’
sOyleyerek yorumunu tamamlar. Boylece 4ayeti silinnetle aciklayarak, ibadet
noktasinda asiriliga gitmenin ziihd seklinde algilanamayacagimma ve dolayisiyla

ibadette mutedil olunmasi gerektigine ve aksi bir durumun da dini anlayista olumsuz

sonuglar doguracagina isaret eder.

Sevkani, tasavvufi algilayislarda yer alan vahdet kavramimi iice ayirir.

Bunlardan; vahdet-i suhtid ve vahdet-i kustidun hak oldugunu, vahdet-i viicidun ise

1438 .
. Bu minvalde

hem ser’1 hem de akli agidan uygun bir durum arz etmedigini sdyler
vahdet-i vuctidu kiifiir olarak niteleyen miiellif, Muhyiddin ibn Arabi (638/1240) ve

Ibn Seb’in (669/1270) gibi kisilerin goriislerine agir elestiriler yoneltir. Bu

1436gevkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: I, s. 228.

1437Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 600. Safiler hakkinda elestirileri konusunda bakiniz Sevkéni,
Fethu’l-Kadir, cilt: II, s. 30.

"¥vahdet-i suhiid: “Kulun cem ve vecd durumunda, mésivanin yok olmasiyla her yerde Bir’i
gormesi; Vahdet-i kiisid: “Murat ile kasitlarin birligi demektir. Kulun kendi irade, diislince ve
arzusunu Allah ile birlestirmesidir” ve Vahdet-i vucid ise: “Allah’tan baska varlik olmadiginin
idrakine sahip olabilmektir. Bu kavramlar i¢in bakiniz Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara, 1997, ss. 740-742.

298



davranisiyla, tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan bircok gelismelerin seriat hiikiimlerini

devre dis1 birakmay1 amagladigini belirtir'*°.

Gortldugl tizere Miifessir Sevkani, biitiin tasavvufi algilayislara degil,
ozellikle ilk donem ziihde dayali algilayislardan daha sonra ortaya ¢ikan tasavvuf ve
tarikata ait yorumlara kars1 olmustur. Onun tasavvufta ziihdiin dogru anlasilmasi ve
diinya ve ahiret dengesini saglamak icin esyaya karsi itidali saglama diisiincesinde
hakli oldugunu soyleyebiliriz. Ancak tasavvufa ait bazi hususlara dair elestirilerinde
asirtya gitmesi, Ozellikle tevessiil ve rabita gibi unsurlarda sirke diisiildiglni
sOylemesi, yine tasavvufi terimlerden vahdet-i viicid gibi baz1 terimleri
benimseyenleri kiifiirle itham etmesi, aleyhte tepkileri {izerine ¢ekmesine neden
olmustur. Boyle olmakla birlikte tasavvufla ilgili mevcut bazi anlayiglari elestirme
hususunda asirtya giderek bazi sufi anlayis ve yasayislara siddetle karst ¢ikmustir.
Onun bu tavrinda yasadigi donem tarikat anlayislarinin ortaya koyduklart yanls

tezahiirlerin etkisinin bulundugunu sdylemek yerinde ve dogru bir tespit olacaktir.

VI. iLMi (BILIMSEL) TEFSIiR

[Imi tefsir ilgili olarak pek ¢ok tarifler yapilmistir. Emin el-Hdli, bilimsel

tefsiri: “Kur’an metinlerinin yorumunda ilmi istilahlar1 hakim kilan ve muhtelif

951440

ilimleri ve felsefl goriisleri ondan ¢ikarmaya ¢alisan bir tefsir seklinde tanimlar.

Bu tiir tefsir, Kur’an’da c¢esitli ilmi kesiflere, icadlara ve sonuglara isaretler

bulundugu fikrinden dogmustur'**!

. Sevkani de ¢ok yonlii ve ozellikle de son donem
alimlerden olmas1 nedeniyle bilimsel tefsir konusunda yer yer hiinerini gostermek
ister. Onun bilimsel tefsire yaklasimi, ana hatlartyla fen bilimleri ve tip, astronomi ve

diger bilimler ¢ercevesinde ele alinabilir.

"IAyn1 zamanda Sevkani, devamli ibadetlerle mesgul olan sifi gruplari bir yandan islam’in
esaslarina muhalefet etmekle suglamakta, diger taraftan onlari, ¢ok ibadet eden haricilere
benzetmektedir. Eyiip Said Kaya-Nail Okuyucu, “es-Sevkani”, s. 26.

“YEmin el-Huli, Tefsir ve Tefsir’de Edebi Tefsir Metodu, ¢ev. Mevliit Giingor, islami Arastirmalar
Dergisi, c: 2, s: 6, Ankara 1988, ss. 37-38.

1441Zehebi, 11, 321; J.M.S. Baljon, Kur’an’m Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Saban Ali
Diizgiin, Fecr Yay., Ankara, 1994, ss. 113-114; Albayrak, s. 108. Ilmi tefsir hareketi, umimiyetle
Gazali ile baslayip Fahreddin er-Rézi, Eb(’l-Fadl el-Mursi (665/1257), Suyutl ve yakin tarihte
Erzurumlu Ibrahim Hakki ile nadir de olsa devam etmistir. Ayrica Misir’da el-iskenderani
(1306/1888) ve Tantavi (6. 1940) tefsirlerinde bilimsel veriler iizerinde durmuslardir. {lmi tefsirin
dogusu ve gelisimi konusunda ayrintili bilgi i¢in bakiniz Celal Kirca, Kur’4n ve Bilim, Marife
Yay., Istanbul, 1997, ss. 42-51. Bu ekole yoneltilen elestiriler i¢in bakmiz M. Said Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., Konya, 2004, ss. 107 vd.
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Sevkani, insanin yaratilis1 (tip) ile ilgili ayetler hakkinda seleften nakledilen
rivayetlere dayali bir tefsir ortaya koymak ister. “Rahimlerde sizi diledigi gibi
sekillendiren O’dur.../... s\ S &)l ¥ (8 oS pmy (3 87 (Al-i Tmran 3/6) ayetini
aciklarken, Ibn Cerir’den rivayetle naklederek ibn Abbas, Ibn Mesud ve bu konuda
fikir beyan etmis bazi sahabilere gore insan yaratilist ile ilgili verileri: “Nutfe insan
rahmine girdiginde cesette kirk giin doner. Sonra kirk giinde kan pihtis1 olur. Sonra

kirk giinde et parcasi haline gelir'**

. En son olarak emredildigi gibi yogrulup
sekillenir. Erkek mi yoksa disi mi, saki mi, yoksa said mi oldugu, rizkinin mahiyeti,
omriinde ne yapacagi ve neyin kendisine isabet edecegi sdylenir. Tiim bunlar1 Allah

591443

sOyler, melekler de yazar. Sonunda kisi 61diiglinde toprak olur seklinde nakleder.

Yine miifessir, “Her disinin neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi
ziyade edecegini Allah bilir.../.. 235 s ala ) ¥ Gass Loy Sl US Jaad L alay &7 (Ra’d
13/8) ayetini ilm1 agisindan sdyle agiklar: “Allah, her disinin karninda; mudga veya
ne varsa hepsini bilir. Erkek veya disi mi, iyi veya kotii mii mutlu veya mutsuz mu,
olacagini da bilir. Hamilelikte eksiklikten maksadin, parmaklarin eksikligi yahut
fazlalig1 oldugunu sdyler. Denildi ki hamile miiddetinin eksikligi dokuz ay {izerinden
belli olur. Bunun ziyadesi de miimkiindiir. Yine bir goriise gore, eger hamilelik
halinde kadin hay1z olursa, ¢ocugunda noksanlik var demektir. Yine bir bagka goriise
gore burada zikredilen hayz; kanin rahimden eksilmesidir”. Bu sekilde gerek akli

acidan ortaya konan, gerekse nakli yollardan ilme dayanan rivayetleri belirtir'***.

Fen bilgisi/Biyoloji alaninda da nakillerle tefsir yapan Sevkani, “...fisk1 ve
kan arasindan.../...0>5 S8 on oe...”, (Nahl 16/66) ibaresinde, “el-fers/< dli”i:
“Hayvanin iskembesine inen besin atiklarinin, iskembe besinle dolunca oradan
cikmasidir” seklinde tanimlar. Boylece bir sey yendiginde yiyecek hemen iskembeye
gider. Burada toplanan seylerin adi “fers”tir. Bunlardan kan olusur. Bunun en alt
tabakasi fers, en iistli ise kandir. Bu ikisinin arasindan ¢ikan ise siittiir. Boylece kan
damarlarda akar, siit ise siit sagilan yerde toplanir. Geri kalan fers oldugu gibi kalir

25 1445

ve disartya atilir . Boylece Sevkani’nin bilimsel verilerden faydalanarak tefsir

M42egle dabaill Wl & (Mu’minun 23/14) dyetinin tefsirini yaparken, beyaz nutfeyi, kirmizi et parcasina
doniistiirtir, seklinde dogrudan kendi yorumunu getirir. Sevkani, Fethu’1-Kadir, cilt: 111, s. 564.

14938 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 359.

14445evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 82.

144358 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 209.
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yaptig1 agik bir sekilde goriiliir. O, bu agiklamalar1 bilimsel verileri dikkate almakla
birlikte tabilin ve sonrasi miifessirlerin ilmi goriislerine dayandirarak yapar. Ancak
bu hususlart ilmi bir durum olarak anlatir ve kelami konularla i¢ ice vermeye calisir.
Bu sekilde yaratma konusunda Allah’in yiiceligini ortaya koyar.

Miifessir Sevkani, astronomiye de deginir. SOyle ki “...giinese ve aya boyun
egdiren.../... 3y ;uadll Au ” (Ra’d 13/2) ayetini agiklarken, her seyin bir sona
gittigini  sdyler. Yine “bunlardan her biri muayyen bir vakte kadar akip
gitmektedir.../..JaY N s US” ayetin devamu ile ilgili olarak da ay ve giinesin
bilinen vakte dogru akip gittigini izah eder. Buradan hareketle, giinesin biiziilmesi,
ayin tutulmasi, yildizlarin kararip dokiilmesi seklinde kiyamet sabahinin gelecegini
ve sonug¢ olarak da diinyanin son bulacagimi sdyler. Yine ecel-i miisemmadan
muradin; gilines ve aym derecesinin ve yerlerin bitecegi bu saatin asilmayacagi
zaman dilimi oldugunu ve bu zamanin da hem giines yili hem de ay yili icin

kullanildigimi syler**.

Yinus Stresi 5. ayetteki “...aya yoriinge ¢izdi.../...J) o8 7 ifadesiyle
yilin, ayin ve giliniin dlgiimleri ve saat dilimlerini belirtir. Yine ayin ydriingesinde
nasil kavisler ¢izdigini, ilk gecede goriinmedigini, boylece aym bir gece eksik
goriindiigiinii ve bu konuda miistakil bir risdlesinin oldugunu sdyler. Ancak eserin
adin1 vermez. Yine miifessir, agiklamasinin devaminda “...J )t ol )8 yadll 3 (Yasin
36/39) seklinde ayette gecen, giindiiz ve gecelerin durumundan ve ayin

hareketlerinden dolayr giin, ay ve yillarin olusumundan bahseder'*"’.

“Giines
yoriingesinde akar.../...\QS 8l 5 23 (el 97 (Yasin 23/38) ayetinde ise, glinesin son
mecrasina, yani kiyamete dogru gittigini, ondan sonra hareket sinir1 olmayacagini
belirtir. Bagka bir goriise gore de yaz ve kis mevsimine gore giinesin alcalis ve
yiikselisinin degismesini agiklar. O, «...hepsi yoriingesinde yiizer/...0 s> S & JS 92
(Yasin 23/40) ayeti hakkinda da her bir gezegenin dairesel bir hareketle, kolay bir
sekilde hareket ettiklerini, bu itibarla giines ve ayin dogus yerlerinin degistigini ifade

eder. Bu bilgilerin yaninda, giinesin yoriingesinin arsin altinda oldugunu ve yine aym

diinya semasinda bulundugunu, giinesin de dordiincii semada bulundugu seklinde

146gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: I11, s. 77.
1447gevkani, Fethu’l-Kadir, cilt:I1, s. 484.
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ilmi hakikatlerin disina ¢ikarak bu konudaki sdyleyemleri'**® tefsirine alir. Buradan

hareketle onun zamanin bilim ve teknolojisinden yeterince faydalanamadigi, bu
konuda mevcut verileri tam olarak ortaya koyamadigi, sadece tefsirinde zikrettigi
malumattan cografya bilgisinin giiclii oldugu, vakitlerin tespitine miiteallik giinesin

ve ayin hareketleriyle ilgilendigi anlagilmaktadir.

Miifessir, “Biz semada burglar yarattik.../..lssn sleudl S Ulas 3¢ (Hicr
15/16) ayetini agiklarken astonomiyle yakin alakali astrolojiye deginerek burglarin:
Kur’an’da saraylar ve evler anlaminda kullanildigini sodyler. Sonra donemin
astronomisinin ortaya koydugu tecriibelere ve rivayetlere dayali olarak on iki meshur
yildiz takimindan bahseder. Yine burglardan muradin; gilinesin, aym ve hareket

halindeki y1ldizlarm yerleri oldugunu soyler'**.

Sevkani ilgili ayetlerin tefsirinde cografya, tarih vb gibi sosyal bilimlere dair
hususlar1 eserinde zikreder. Bunlar1 sirasiyla aciklarsak oncelikli olarak cografya

(3

konusunda; “...onun gélgesi saga sola doner.../... - )5y > (Nahl 16/48)
ayetinde el-Enbari’ye gore, golge hareketinden bahsederek giiniin ortasindan itibaren
gblgenin dondiigiinii ve golgenin hareket ettigini belirtir. Golge hareketinin sag-sol
seklinde vaktin durumuna gore oldugunu zikreder. Bu durumu: Sag taraftan kasit,
giinesin dogdugu yerdir ve burasi tek noktadir. Sol taraf ise, gblge hareketinin siirekli

1450

gelistigi ve golge boylarinin ¢ok oldugu yerdir seklinde aciklayarak golge

hareketleriyle ilgili cografi bilgilere yer verir.

Yine cografi bir tespit olarak Kehf Shresi 19. ayette bahsedilen magarada
uyuyanlarin bulundugu yerin bagl bulundugu sehrin adinin eski isminin “Daksiis”

oldugunu, ancak bu giin Anadolu’da bu sehre Tarsus dendigini belirtir'**!

. Boylece
yer isimlerine olan vukifiyetini tarihi bilgisiyle birlestirerek bilimsel olgulara ortaya
koyar. Ayrica “Gokten belirli olgiide yagmur indirdik.../... % s sladl oo U3l 52
(Mii’mintin 23/18) ayetinden hareketle, nehirlerin ve kuyu sularinin bu sudan
olustugunu anlatarak, Seyhan, Ceyhan, Firat ve Nil’den miitesekkil dort biiyiik

nehirden bahseder.'**? Burada tahsisin bulunmadigini ve biitiin sularin bu kapsama

14488 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt:IV, ss. 424-425.
1498 evkani, cilt:I11, ss. 150-151.

14308 evkant, cilt: 11, s. 484.

1431gevkani, cilt: 111, s. 327.

14329 evkani, cilt: 111, s. 565.

302



girdirilecegine vurgu yapar. Ilmi tefsir konusunda ise genelde Suyutinin ed-
Diirrii’lI-Mensir adl1 tefsirine bas vurur. Ornegin bu hususta, selef goriislerinden Ebii
Hureyre’nin sahih olarak tahric ettigi hadisle yaratilis evreleri hakkinda genis bilgi

verir'*?,

Tarih bilgisinden yararlanmak bakimindan ise, Hz. Davud ile ilgili tarihi

1454

verileri aktarir ", Yine tarihte yasayan ve peygamberler disinda bir sahis olarak

Buhtunnasr ile ilgili rivayetleri vermekle beraber, “Zdlim olan nice beldeyi kirip

niizil bilgisini vererek'*> bilgiyi tarihsel zemine yerlestirmis olur. Yine tarih bilgisi
hususunda, “Hatirla ki, inkar edenler seni hapsetmek veya oldiirmek ya da
yurdundan ¢ikarmak i¢in sana tuzak kuruyorlardi. Onlar (sana) plan kuruyorlar,

Allah da (onlara) plan kuruyor...” (Enfal 8/30) ayetinin niizll sebebini ortaya koyar.

Sevkani bu ayetle ilgili farkli niizll sebebi rivayetlerini verdikten sonra'*°

son rivayeti de sdyle aktarir: “Ubeyd b. Umeyr dedi ki: ‘Nebi (s.a.v.) hakkinda
toplant1 yapildiginda, amcas1 EbGi Talib ona: ‘Senin hakkinda ne tir kararlar
alindigin1 biliyor musun’ dedi. Hz. Peygamber’de: ‘Onlar beni hapsetmek, 6ldiirmek
ya da yurdumdan ¢ikarmak istiyorlar’ buyurdu. Ebi Téalib: ‘Bunu sana kim soyledi’

deyince, o da: ‘Rabbim buyurdu’ dedi. Bunun iizerine Ebt Téalib: ‘Senin Rabbin ne

433gevkant, cilt: 1, s. 73. Hadis metni soyledir: « L Gla 5 ¢ Caudl a0 4 i) 8 G ¢ Jli gy (o) 34
os ol L By eola W s il GBI ol g o Sall B ) pp adll B, W pp Juad
panllany daaall o g a3l B s uaedl) | Miislim, Miinafikin, 2; Ahmed b. Hanbel, cilt: 11, s. 327.

14345 evkanti, Fethu’l-Kadir, cilt: L, s. 302.

14338 evkani, Fethu’l-Kadir, cilt: II1, s. 476.

"“*Bunlardan ikisini belirtecek olursak; 1. “ibn Abbas’in rivayetine gore, Kureys Kabilesi Mekke’de
geceleyin Hz. Peygamber hakkinda istisare etmislerdi. Onlardan bazilari: ‘Onu bir yere baglayip
hapsedelim!’. Bazilari: ‘Onu oldiirelim’. Diger bazilar1 da: ‘Onu Mekke disina g¢ikaralim’
demislerdi. Allah, bu durumu Nebi’sine bildirdi. Bunun iizerine Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
yataginda geceledi. Nebi (s.a.v.) magaraya ulasti. Sabah olunca onun yatagina hiiciim ettiler.
Allah, onlarin tuzaklarini bozarak, Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’in yerinde goriince, ona: ‘Arkadasin
buradan nereye gitti’ diye sordular. Hz. Ali’de onlara: ‘Bilmiyorum’ dedi. Sonra onun nereye
gittigini aragtirdilar. Daga vardiklarinda kafalar1 karisti. Dagm tepesindeki magaraya dogru
¢iktilar. Magaraya ugradilar ve bir de ne gorsiinler, magaranin kapisinin 6nii 6riimeek ag ile driili
idi. Bunun {izerine onlar: ‘Eger bu magaraya girseydi, magaranin kapisinin {izerinde 6riimcek ag
olmazdr’ dediler. Burada ii¢ gece beklediler”. 2. Sevkani, daha sonra bunun Ibn ishak, Ebli Nudym
ve Beyhaki’de uzun uzadiya rivayet edildigini soyler. Bu rivayeti: “Kissa igerisinde Necidli bir
ihtiyardan bahsedildigini, Seytan’in bu adamin stiretine girdigini, bu kisinin Daru’n-Nedve’de Hz.
Peygamber’e komplo hazirlamak iizere mesverete katildigini, bu istisarede Ebi Cehl’in emri
dogrultusunda her kabileden bir gencin ellerine kiliglarini almas1 ve bir vurusla onu dldiirmelerini,
bdylece kaninin biitiin kabilelere dagilacagini ve dolayisiyla da Beni Hasimogullarinin Kureys’in
hepsiyle savasamiyacagmi” dzetle anlatir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, cilt: 11, s. 347. Ikinci rivayetin
tamami i¢in bakiniz Suyti, Esbabu’n-Niizil, ss. 93-94.
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glizel bir Rab imis, Oyleyse O’na hayir tavsiye et’ dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber’de: ‘ben mi O’na hayir tavsiye edecegim, hayir, tam tersi O, bana hayir

tavsiye eder!” buyurmustur”.

Sevkani, bu rivayeti verdikten sonra Ibn Kesir’in, Eba Talib’in burada
zikredilmesin ¢ok garip, hatta miinker oldugununa dair gériisiinii zikreder. Zira Ibn
Kesir’in: Restllullah hakkindaki hapis, dldiirme veya yurttan ¢ikarma kararlart hicret
gecesinde yapilan toplantida ele alinmisti. Nitekim bu hadise, Ebl Talib’in
Oliimiinden {i¢ yil sonra olmustu. Zaten onun o&liimiinden sonra Hz. Peygamber
hakkinda bdyle bir karar almaya cesaret ettiler” seklindeki goriisiinden destek alarak;
bu rivéyetin tarihi ger¢eklik bakimindan dogru olmadigini ortaya koyar'*’. Boylece
tarihl yanilgiya diismekten kendini muhafaza eder. Bu rivayette goriildiigl tizere
tefsirinde benzer durumlarda hassas olmasi, onun tarih konusunda ne derece bilgili
ve bazi rivayetleri tarih siizgecinden gecirmede gayretinin bulundugunu ortaya

koymaktadir.

Sevkani’nin bilimsel tefsire yaklagimini genel olarak degerlendirirsek, onun
yakin donem alimlerinden olmasi ve dolayisiyla bilimsel maltimatin ¢ok bulundugu
bir donemde yasamasina ragmen, kevni (kozmolojik) ayetler hakkinda yeterince
bilimsel bilgiler vermedigini belirtmek istiyoruz. Hatta bu konuda o, dogru
tespitlerde bulunsalar da filozof ve kelamcilarin bilimsel yaklasimlarina tepki
gostermistir. Zira donemin bilimsel verilerinden yeterince faydalanmamasi onun igin
bir basarisizlik sayilabilir. Fakat o, bilimsel tefsir konusunda daha ziyade selefe ait
bilimsel agiklamalar1 dikkate almay1 asas edinmistir. Kanaatimize gore, onun tefsir
anlayisini selef metoduna ircd’ etmesi, bilimsel tefsir anlayisi hususunda bu tarz

lizere hareket etmesine sebep teskil etmistir.

1457 Sevkant, cilt: 11, s. 348.
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SONUC

Cok yonlii alimlerden biri olan Sevkani, diger ilimlerde oldugu gibi, zor
sartlarda geleneksel tefsire bagli olarak muhtasar bir eser telif etme basarisini
gostermistir. Yasadigi donem Yemen’de vuku’ bulan siyasi ve mezhebi karigikliklar
icinde bir tefsir yazmasi ve etrafinda cereyan eden bazi hususlan tefsirine tagimasi,
tabii bir durum olmustur. Kessaf ve onun serhleri disinda tefsirin pek bulunmadigi
Yemen’de onun siyasi ve sosyal karigikliklar arasinda mezhebi anlayistan uzak bir
tefsir ortaya koymasi, ayr1 bir onem arz etmistir.

XIX. yliz yilin baslarinda ele alinan bu tefsirinin kaynaklarina bakildiginda,
Kur’an ilimleri basta olmak {izere, hadis, fikih, kelam ve tarih gibi kaynaklara azam1i
derece bagvurmus ve zengin bir muhteva ortaya koymustur. Dolayisiyla Sevkant,
doneminin ilm1 malzemesinden yararlanarak, 6zgilin ve derinlemesine bilgiye dayali
bir eser ortaya koyabilme adina dilbilim kaynaklardan tarihi kaynaklara varincaya
kadar pek cok eserden faydalanmistir. Tefsirinde selef (sahdbe-tabilin) goriisiine
onem vermek suretiyle ve Kur’dn’1 yorumlamada onlarin goriislerini belirtmek icin
tahric bolimii agmasi, kullandig1 kaynaklarin rahat bir sekilde goriilmesine sebep
tegkil etmistir. Sevkani’nin ilim talebi i¢in Yemen’in disina ¢ikmadan bir hayli
kaynaktan faydalanmasi, bu bolgenin sozlii ve kitdbil ilmi zenginligini ve onun

kaynaklar1 ustaca kullanabilme maharetini ortaya koymaktadir.

Sevkani’nin tefsirinin dirdyetten ziyade rivayet agirlikli oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Ancak rivayet ve dirdyet metotlarini birlestirme ustaligi da farkli bir
onem arz etmektedir. O, bu iki tefsir tlirlinii: ayetleri ayetle, kelimelere filolojik
anlamlar vererek, varsa ayetin kiraat ile iliskisini belirterek ve yine kelime tefsiri
bakimindan siiri delil getirerek birlestirmistir. Sonra rivayet tefsir metoduna dair
tahric yaparak ilgili rivayetlerin toplu bir sekilde goriilmesine imkan tanimistir.
Ancak onun dirdyet ve rivayet metotlarini birlestirme yaklagimini, teorikte anlattig
lizere tam anlamiyla tefsirine yansittigini sdylenemeyebilir.

Sevkani’nin tarz olarak dnceden yazilmis tefsirlere yaklasimini sdyle formiile
edebiliriz: Rivayet yontemi bakimindan ibn Kesir’in tefsiriyle; yine 6zellikle niizdl
sebeplerinde bazi zayif rivayetleri eserine nakletmesi ve ilk donem ilmi tefsir

yaklagimlart agisindan Suytti’nin tefsiriyle benzesir. Fikihi tefsirde ise, Kurtubi’nin
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ahkama dair tefsiriyle oOrtiigiir. Ayrica kaynak gostermese de, tefsirinde kelam ve
itikAdi konularda ibn Teymiyye nin Ayetlere yaklasim tarziyla paralel hareket ettigi
goriiliir.

Miifessir, fikih konusunda oldugu gibi, tefsir yonteminde de nassin zahirine
bagli kalmayr yeglemistir. Tefsirinde buna siklikla vurgu yapmasmna ragmen
ayetlerin anlamini netlestirmek icin gerekli gordiigii yerlerde ise mecaza gitmistir.
Dolayisiyla o, selefi anlayisi benimsemesine ragmen, bu alanda teorik hususlarin
disina ¢ikarak, pratikte farkli uygulamalar yaptig1 da bir gergektir. Bu durum celiski
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim onun bazi hususlarda miitesdbih ayetlere
anlam vermesi, bu durum i¢in 6rnektir. Ancak tefsirinin geneline bakildiginda nassin
actk oldugu yerlerde onun te’vile sicak bakmadigi, hatta nassin zahirinden
uzaklagmaya dair karsit soylemlerde bulundugu goriiliir.

Sevkani ayetleri yorumlarken tefsir metodu olarak, kirdatlerle ihticicda
bulunmustur. O, ciddi anlamda kirdatler konusuna egilip degisik okuyuslardan
kaynaklanan anlam farkliliklar1 {izerinde durmustur. Sevkani, kirdatler konusunda
miitevatir kiraatleri belirttigi gibi saz kirdatlere de yer vermistir. Bu konuda elestiriye
maruz kalsa da, saz kirdatleri malumat zenginligi olarak verdigi sdylenebilir. Nitekim
bazen kirdatler arasinda ayiklamada bulunarak tercihini kullandig1 goriiliir.

Sevkani ilahi kelam Kur’an’in anlagilmasi konusunda, tefsir anlamini ifade
etmek igin te’vil kelimesini kullanmistir. Bunu yaparken Ibn Teymiyye anlayisinda
te’vile gitmistir. Boylece o, te’vil baglaminda lugat anlamlarina gore tefsirin disinda,
nassin zahirinden ayrilarak uzak anlamlara gitmemistir. Ancak gerekli oldugu
durumlarda hakiki manada anlasilmayan hususlari mecaza hamletmistir. Zira te’vile
dayali aciklamalarinda dilsel yaklasimlara da basvurmustur. Boylece haberi sifatlar
gibi miitesabih addedilen konularda Haseviyye’'nin durumuna diismemistir. Diger
taraftan te’vil konusunda asirtya gitmeleri, Kur’an ve siinnet disinda farkli seyler
tizerinde durmalari nedeniyle bazi kelamci ve filozoflar1 elestirmeyi de ihmal
etmemistir.

Yine onun te’vil anlayisina baktigimizda o, ayetlerde gegen miitesabih lafzin
karsiligi Arap lisaninda varsa, bu tiir ayetlerin miicmel durumdan ¢ikartilarak
aciklanmasini onermigtir. Hatta 6zellikle “kiirsi, istiva ve yed” gibi haberi sifatlara

dilsel baglamda anlamlar vermeye calismistir. Boylece kismi de olsa ilk donem selefi
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anlayisin disina c¢ikarak, miitesabih konular te’vil yoluna gitmistir. Hatta bazi
alimlerin goriislerine dayanarak Kur’an’da miitesabih ayetin bulunmasinin pek ¢ok
fayda ve hikmetlerinin olduguna dikkat ¢ekmistir. Buna paralel olarak muhkem
ayetlerin yaninda miitesabih ayetlerin bulundugunu ve bunlarin da anlagilmasindaki
zorlugun Allah’a yakinlagmaya vesile olacagini dillendirmistir.

Sevkani, Kur’an ilimlerine yaklagimi baglaminda neshi kabul eden alimler
tarafinda yer almis ve bu konuda ayetlerin neshi icin gerekli sartlari siralamistir.
Ancak tefsirinde, basta Suylti olmak {izere bazi alimler gibi, tefsir kitaplarinda
zikredildigi lizere her ayetin mensth oldugunu kabul etmemistir. Ancak bu konuda,
bir cerceve veya farkli bir yontem belirtmediginden tutarsizlik i¢inde oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Miifessir, Fedailii’l-Kur’an konusunda zayif haberlerin bulundugunu ve bu
sahanin da bu tiir rivayetler i¢in miisait oldugunu ifade etmistir. Buradan hareketle bu
tiir haberlere itibar edilmemesini 1srarla savunmustur. Buna ragmen kendisi de ayet
ve slrelerin fazileti konusunda malumat vermistir. Suylti’den de etkilenerek,
Kur’an’1n faziletiyle ilgili baz1 haberleri zayif isnadla tefsirine tagimistir. Boylece, bu
alanda kendi sdylemi i¢inde ¢eliskiye diistiigii soylenebilir.

Ayetler arasinda miinasebet konusunda ‘iz b. Abdisselam gibi bu hususta
kars1 olanlarin yaninda bulunmustur. Kur’an ilimlerine ait bu tiir yaklagimlari
gereksiz gormiistiir. Bu yaklasimini da, ayetler arasinda baglanti kurmanin sinirinin
olmayacagi, bdyle bir ¢abanin gereksiz vakit alacagi ve boyle bir sinirlamanin
maksad-1  ildhiyi asil  hikmetinden farkli alanlara ¢ekecegi  seklinde
gerekcelendirmistir. Yine Sevkani, niizill slirecinden yola ¢ikarak, ayetlerin farklilik
arz ettigini belirtmistir. Boylece o, ayetler arasinda siirekli tendsiip aramanin,
ayetlerin bildirmek istedigi gercegi tarafa birakmak olacagini zikrederek, bu konuda
sOzii uzatanlar1 da elestirmistir.

Muhteva cesitliligi bakimindan Sevkani’nin tefsiri ise, kelami tefsir metodu
olarak selefl anlayisa sahiptir. O, haberi sifatlar konusunda ilk donem Ahmed b.
Hanbel anlayisinda te’vile tamamen icmali/kapali bir sekilde degil de tesekkiil
donemi selefi anlayisa sahip Ibn Teymiyye tarzi yaklasimda bulunmustur. Bdylece
sifatlar1 ve bazi kelami konulari, kelime anlami vermek suretiyle anlasilir kilmis ve

kismi te’vil yoluna gitmistir. Bu durum icmal donemi selefiligin itikdd esaslariyla
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celisebilir. Ancak o, sifatlarin  keyfiyyet/nasilligi  konusunda, selefi itikadi
esasaslarindan tasdik ve siikiit etmeyi tercih ederek keyfi yoruma gitmemistir.

Sevkani, fikhi tefsir anlayisi baglaminda Kurtubi 6rneginde oldugu gibi fikhi
konulara agirlik vermistir. Naslara dayali bir fikith anlayis1 benimseyen Sevkani,
re’ye dayali kiyasi ve sahdbenin icma’s1 disindaki icma’y1 kabul etmemistir. O, boyle
bir anlayis iizere olmakla beraber, bir hiikiim iizerinde ittifak ve ictihddda bulunmay1
tesvik etmistir. Ancak kiyas ve re’y olmaksizin nasil ictihad yapilacagi hususu,
celiski seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle olmakla beraber Sevkani, ictihadi re’y
ile kiyas yapmaksizin dogrudan naslarin zahirinden hiikiim ¢ikarmak cabasi olarak
algilamistir. Buradan hareketle o, naslarin kaynagina ulastiktan sonra, bunlarin
zahirine bagl kalarak hiikiim verme hususunda ictihad yapilmasinm tesvik etmistir.
Boylece onun, ayetlerin tefsirde oldugu gibi fikhi konularda da zahire goére hareket
ettigi soylenebilir. Genel olarak onun ictihad uygulamasia bakildiginda asli delil
acisindan nassin delalet etmedigi yerlerde diger fer’i delilleri dikkate alarak akil ve
imkanlar Olgiisiinde ictihadi benimsedigi agikca goriiliir. Zira bu sekilde engin,
ictihad yapilabilecegini ve ictihad kapisinin acik oldugunu ortaya koyar.

Ayrica ictihddin tesvik edilmesi konusunda, doneminin Miisliiman
toplumunun i¢ine diistiigli siyasi ve sosyal sikintilardan kurtulmasini, toplumun
terakkisi i¢in yenilenmenin gerekliligini ima etmistir. Nitekim onun Zeydi anlayisi
kirma ¢abalart ve bunun yerine Yemen’de Ehl-i hadis anlayisinin
yayginlagsmasindaki rolii, Bati algisinda reformist olarak nitelenmesine sebep
olmustur. Ayrica siyasi ve toplumsal 1slah diislincesine sahip Sevkani’nin fikirlerini
benimseyen talebelerinin, Yemen Cumbhuriyetinin kurulmasinda aktif rol almalari,
onun ictimal alandaki etkisini de ortaya koymustur.

Sevkani ictihadi tesvik etmekle beraber, bu kavrama zit gordiigi taklid
konusundan sakinilmasini 1srarla belirtmistir. Taklidi, sonuclar1 bakimindan itikadi
bir hastalik seklinde algilamistir. Taklide ve bu anlayisla ortaya ¢ikan mezheplere
siddetle karsi ¢ikmis ve mezheplere dayali algilayislart bid’at olarak gérmiistiir.
Sevkani, bu hususta o kadar asiriya gitmistir ki mukallidlerin durumunu, Ehl-i
Kitab’ta oldugu gibi, onlarin Allah’t birakip hahamlar1 ve ruhbanlar rab
edinmelerine benzetmistir. Miifessir, bu hususta daha da ileri giderek bir mezhebi

taklid edenlerin, putlara tapanlarin durumuyla ayni olacagini iddia etmistir. Boylece
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taklidi, inan¢ baglaminda sirk mesabesinde gormiistiir. Bu paralelde o, taklid
konusunu mezhep imamlarinin durumuna tatbik etmeye ¢alismistir. Mesela, “Onlar,
bir kotiiliik yaptiklar: zaman, ‘babalarimizi bu yolda bulduk. Allah’ta bunu bize
emretti’ dediler...” (A’raf 7/28) ayetini delil gostererek, Yahudi ve Hiristiyan
gelenegindeki atalarin anlayisina uyma konusunu salt kusur vasfettigi gibi, ayni
durumun Islam mezhepleri igin de gegerli oldugunu sdylemistir. Onun tefsir ilminde
geleneksel anlayisa dayali bir ¢izgi izlerken, bu gibi konularda agir1 bir tutum
izlemesi diisiindiiriictidiir. Bu durumu iki sebebe baglanabilir:

1. Doneminde meydana gelen dini ve sosyal alandaki karisikliklar nedeniyle
toplumu buhrandan kurtulusa ¢ekmek diisiincesi.

2. Onceden Zeydi anlayis miintesibi olmasi ve sonra bu mezhep anlayisindan
vazgecerek, bu tutumunu biitlin mezheplere samil kilarak ittiba’ gelenegini kirmak
istemesi.

Boylece Sevkani, bu iki noktadan hareketle taklid ve mezheplere karsi
husumetini ortaya koymak i¢in bazi ayetleri bu anlayisina delil getirme cabasina
girmistir. Onun bu sekilde tarafli yorum yaparak goriisiinii kuvvetlendirmek istemesi
ve ayetleri de buna delil gostermesi, bazi elestirilere maruz kalmasina neden
olmustur. Nitekim Kur’an tarihinde ortaya konan 06znel tefsir anlayislarinin,
ayrigmalara sebep oldugu ve objektif tefsire halel getirdigi ortadir.

Miifessir, tefsir yontemi bakimindan dilbilimsel/filolojik tefsire biiylik 6nem
vermistir. Zira tam ve veciz olarak anlami verebilmek icin -kelami konularda
goriislerine kars1 da olsa- Zemahseri’nin goriislerine bagsvurmay1 ihmal etmemistir.
Zira dilsel yontemde onun Kessaf’ini muteber goriir. Ancak kelime tefsiri
baglaminda onun temel hedefi, diger konularda oldugu gibi nassin zahirine gore
anlami ortaya koymaktir. Ancak dilsel tislup baglaminda, belagat konular1 arasinda
basta tesbih, istidre ve mecaz seklinde pek cok edebi sanati kullanmistir. Yine
filolojik yontemi giiclii bir sekilde kullanarak i’rabtan, siirle istishdda kadar pek ¢ok
dilsel yontemi kullanma cihetine gitmistir. Bu alanda iddiali oldugunu gdstermek i¢in
az da olsa bazi ligavi hususlarda Zemahseri’ye katilmayip, onun goriislerine
muhalefet etme cesaretini gostermistir.

Fethu’l-Kadir’e mezhebi tefsir algisiyla bakildiginda, tefsir tarihi ve tabakat
kitaplarinda belirtildigi iizere, itikad1 ve fikhi baglamda Zeydi bir tefsir vasfina sahip
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oldugu sdylenemez. Ancak o, Hanefi anlayisa yakin goriilen Zeydi alimlere ait fikhi
goriislere azda olsa yer vermistir. Yine Sid’nin anlayisina mesned olacak bazi
rivayetleri de yorum yapmadan tefsirine tasimistir. Hadisci olmasina ragmen, diger
rivayetleri tahric ederken, bu tiir rivayetler hakkinda isnad degeri acisindan goriis
bildirmemesi diigtindiiriiciidiir. Kanaatimizce bu tiir rivayetleri tefsirine tagimasiyla
farkli rivayetlerle zenginlik olusturmak istedigi anlasilsa da, bir hadis¢i olarak bu
duruma miidahil bulunmamasi zihinlerde soru isareti olusturmustur. Nitekim Leknevi
gibi bazi disiiniirlerin hakkinda sdyledigi iizere, onun “takiyye yaptig1” zannina
sebep olmustur. Yine bu alanda Sevkani, Mu’tezill anlayislara genelde Zemahseri
tizerinden elestiriler gondermistir. Ehl-1 hadis ekolii miintesibi Sevkani’nin, goriis
olarak te’vile 6nem veren Mu’tezile ile ters diismesinin tabii olacagi sdylenebilir. Bir
acidan Zeydiligin kelam anlayisinin Mu’tezile’ye dayanmasi ve Sevkani’nin bu
gelenege vakif olmasi, kelami hususlarda onlari elestirmesinde kolaylik saglamistir.

Sevkani’nin tefsirinde isari yorumlar yok denecek kadar azdir. Ancak ilk
donem ziihd anlayisina ihtiramda, ancak daha sonraki donem tasavvuf ve tarikat
donemi anlayislaria ise karsit sdylemlerde bulunmustur. Ozellikle bu dénemin
ortaya koydugu tevessiil ve rabita gibi tasavvufi anlayislara siddetle karsi ¢ikmis ve
ayetlerle bu hususlar1 agiklamistir. Hatta bu anlayista olanlarin sirke diistiglinii
sOylemesi, onun bu konudaki tavrinin ne derece kat1 oldugunu gdstermektedir. Gergi
doneminde c¢evresinde ortaya konan tasavvufa ait doktrinsel ifadelerin ve bazi
uygulamalarin, onu bu tepkisellige gotiirmiis olabilecegi sOylenebilir. Selefi anlayisa
baghliginin geregi olarak, tevhide aykir1 gordiigii bu tiir anlayislar1 reddetmistir.
Yine o, tasavvufta baz1 mutasavviflarin aksine farkli diislinerek; yeme-igme ve giyim
konusunda (A’raf 7/31-32) ayetlerinden hareketle, kaliteli yemenin, liiks giyinmenin
ve hatta ziynetle siislenmenin takva ile bir alakasmin bulunmadigini ve bilakis
nimetlerden azami derecede faydalanilmasini telkin etmistir. Yine kim bunun ziihde
mubhalif oldugunu sdylerse, hataya diisecegini belirtmistir.

Veciz olarak onun tefsiri hakkinda sdyle bir degerlendirme yapabiliriz:
“Fethu’l-Kadir”; pek ¢ok konuyu igeren zengin muhtevanin basariyla birlestirilmesi,
tertibinin giizelligi ve bir¢ok tefsire nazaran muhtasar bir ¢alisma olmasi, Kur’an
ilimleriyle alakali konularin vukifla ele alinmasi ve fikhi sahada ictihadi tesvikle

beraber bu alandaki konulara agirlik vermesi bakimindan muteber bir tefsir olarak
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addedilebilir. Ancak az da olsa zayif veya uydurma rivayetlerin tenkide tabi
tutulmadan nakledilmesi, rivayetler verilirken kaynagin belirtilmemesi, saz kiraatlere
yer verilmesi, taklld ve mezhepler konusunda asiriya gidilmesi ve tasavvufl
anlayislara asir1 tepkisel yaklasilmasi gibi nedenlerden dolay1 onun tefsiri bilimsel
elestirilere maruz kalmustir.

Islam diinyasinda ve ozellikle Arap cografyasinda hakkinda pek ¢ok
akademik caligsmalar yapilan bu tefsirin, ililkemiz ilahiyat fakiiltelerinde tanitildig:
gibi Zeydi tefsir 6rnegi seklinde degil de; ozellikle zahiri yaklasimin 6n plana
cikartildig1 selefl anlayis iizere yazilan bir tefsir niteliginde tanitilmasinin ve bu
anlayisin yayginlagtirilmasinin, tefsir literatiiriine farkli bir katki saglayacagim
diisiinmekteyiz. Ote yandan son iki yiiz yil iginde ortaya konan bu tefsirin detayh
olarak incelenmesiyle, Taberi, Ibn Kesir ve Suyuti gibi klasik tefsir gelenegine bagl
olarak yeniden bir tefsir yazma ¢abasinin bariz bir 6rnegi goriilecektir. Bu baglamda
Sevkani’nin tefsirinin kaynaklar1 iizerinde derinlemesine akademik bir c¢alisma
yapilmasi, bu alan i¢in ayr1 bir dnem arz edecektir.

Sevkani, Misir’da Resid Riza; Hint kitasinda Seyyid Ahmed Han ve
Fazlurrahman gibi modernist kabul edilen fikir adamlariin dikkatini ¢ekmis,
yasadig1 Yemen cografyasi basta olmak iizere, Arap Yarimadasindaki ilimi ve fikri
anlayislar iizerinde 6nemli oranda etkili olmustur. Ayni zamanda onun goriisleri,
batililarin dikkatini ¢ekmis ve lilkemizde de oOzellikle fikith ve hadis sahasinda
Oonemsenmistir. Dolayisiyla bu arastirmamizin, tilkemizde Sevkani’nin Kur’an
yorumuna dair doktora diizeyinde yapilan ilk calisma vasfini tasimasi, onun tefsir
sahasinda yorum ve diisiincelerinin daha iyi anlasilmasi ve benzer caligmalarin
yapilmasinda miitevazi bir adim olacaktir. Ayrica tefsir alaninda etkilemis oldugu
modern selefiler olarak nitelenen Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimlerin
tefsirleriyle kendi tefsiri arasinda mukayeseli bir ¢calisma yapilasinin bu alana 6nemli
katkilar saglayacag diislincesindeyiz.

Benzer anlayigla miiellifin, ilmi yelpazesinden 6zellikle fikih, kelam anlayist
tizerinde doktora ve {stii diizeyinde ¢aligmalara da ihtiyacin bulundugunu
belirtmekte yarar goriiyoruz. Yine yiizii askin pek ¢ok sahada yazdig: kitap ve risale
tiri  eserlerinin de Tirkceye c¢evrilmesinin, iilkemizdeki ilahiyat algisinin

zenginlesmesine olanak saglayacagini syleyebiliriz.
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