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ONSOZ

Islam Felsefesinde, ahlak gelenegi icinde aile ahlakinn ele alinmasmni
hedefledigimiz bu ¢alismamizda temel hareket noktamiz biiyiik filozof Nasiruddin
Tisi olacaktir.1996 yilinda Yiiksek Lisans egitimine baslamig ders donemini bitirmis
fakat teze baslamadan birakmak zorunda kalmistim. 2009 yilinda Ogrenci affi
kapsaminda tekrar akademik calisma heyecanini elde etme imkanini buldum. Bu
konuyu secerken fiillen Ortadgretim kurumlarinda yonetici Ogretmen olarak
calistigim igin bana ¢ok ilging gelen bir konu oldugunu gérdiim. Islam Ahlak
Felsefesi tarihinde genel felsefenin de etkisinde aile ahlaki konusu ¢ok ilging goriis

tartigma ve yorumlari i¢inde barindirmaktadir.

Tezimizin giris kisminda yontemimizi agiklamaya ¢alistik. Birinci boliimde
ise Nasiruddin et Tasi ve Ilmi Kisiligi iizerinde durmaya c¢alisarak bu biiyiik

filozofun ahlak ilminde yerini belirlemeye ¢alistik.

Calismamizin ikinci boliimiinii Islam Ahldkinda aile ahlakmna ayrdik.
Filozoflarin aile yoOnetimini ve iliskilerini klasik ahlak kitaplarinda nasil

degerlendirdiklerini ortaya koymak bu boliimiin ¢abas1 olacaktir.

Tezimizin T{¢ilincli boliimiinde ise, N. Tasi’nin Aile Ahlaki konusunu
kendinden onceki felsefi birikim ve kendisinden sonraki katkilari agisindan tetkik
edecegiz.

Konumu belirleyen ve calisjmamda bana yol gosteren Danigsman hocam

Dog¢.Dr. Miifit Selim Saruhan’a tesekkiir ederim.

Kasim BARMAN
Ankara, 2010
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GiRiS: YONTEM UZERINE

1. TEZIN ADI: islam Felsefesinde Aile Ahlaki —Nasiruddin et Tisi Ornegi

2. ARASTIRMA PROBLEMI (SORUN) :islam Felsefesi Tarihi, kendisini
etkileyen altyapisi ve kendisinden sonrasini etkileyen olusumu ile felsefenin ilgili
oldugu her konuyla ilgili ola gelen bir diisiince sistemi olmustur. Islam Felsefesi
Tarihi, bir anlamda kiiltiirler, diller ve dinler arasinda diisiincenin yolculugunu gozler
online sermeye calisan bir sistem olarak, insanm varligi, bilgiyi, anlama ve
anlamlandirma siirecini aciklamaya ¢alismaktadir. Biitlin bilim ve ugrasilar1 degerli
anlamli ve gegerli kilan insandir. Insanm sahip oldugu akli ve duyusal dzellikleri,
hayat1 anlama ve anlamlandirmaya calisirken yorum ve yeni bakis acilar1 ortaya

koyabilmektedir.

Bu tezin temel arastirma problemi, toplumsal 6rgiitlenmenin ilk ¢ekirdegi
olan ailenin felsefi dille, Islam felsefesi tarihinde teorik ve pratik boyutlariyla nasil
ele alindigin1 ortaya koymaya caligmak olacaktir. Felsefi terminolojinin kaynak,

fayda ve deger agisindan aileyi ele alis yontemi temel aragtirma problemidir.

3. TEZIN KONUSU: Tezin konusu, islam felsefesi tarihinde aile ahlakinin nasil ele
alindigm Islam ahlak filozoflarmin eserlerinde incelemektir. Ailenin felsefi ve
siyaset felsefesi agisindan teorik ve pratik boyutlariyla incelenecegi bu c¢alismada
ahlak felsefesinin kaynagi iyilik ve kotiilik gibi tartismalar tezin sinirlar1 iginde

olmayacaktir.

4. TEZIN AMACI: Bu tezin yapilmasinin temel nedeni, sosyolojik psikolojik ve
kiiltlirel agilardan her zaman ele alina gelen aile kavrammin felsefi bakis agisiyla
incelenmesini yapmaktir. Islam felsefesi tarihi gibi, ilk ¢ag felsefesi orta ¢ag ve yeni
cag felsefeleri arasinda geg¢is ve hazirlayict olan ilham veren bir disiplinde aile
kavraminin ele alimmasi diisiince tarihinde insan zihninin problemlere bakis tarzini

ortaya koyacaktir.
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Insan bilincinin tarihin bir doneminde aileye kaynak fayda ve deger agisindan

bakisiin felsefi acidan incelenmesi tezin temel amaglarindandir.

Islam filozoflarmin eserlerinde aileyi, aile felsefesi ve hikmeti olarak

degerlendirdiklerini incelemeye calismak diger bir amagtir.

5. TEZIN ONEMI: Tezin se¢ilmesindeki temel etkenleri belirleyecek olursak, Islam
felsefesi tarihi calismalarinda cogunlukla yogunluk varlik, bilgi, metafizik, arastirma

alanlarinda yogunlasmaktadir.

Bu tezin 6nemi, felsefenin en ¢ok ele alinan konularinin 6tesinde bir toplum
felsefesi iiretmenin temel dayanaklarindan biri olan aile kurumuna Islam ahlak

felsefesinin temel ilkeleri 1s1g1inda bakmaya ¢aligmak noktasinda yogunlagsmaktadir.

Aile baslig1 altinda yapilan felsefi ¢alismalar azdir. Bu tezimizin 6nemini
destekleyen bir nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aile ahlakinin ele alinmasi bu

yoniiyle bize egitim felsefemizin verilerini belirleme imkani saglayacaktir.

6. KAVRAMSAL CERCEVE
6.1. KAVRAM VE TERIMLER

Tezin temel kavramlar1 aile, hikmeti menziliye, tedbiri menzil ahlak,
felsefesi, aile yonetimi, degerler, hikmet, erdem iizerinedir. Ahlak felsefesi, bir
arastrma alamidir. Ahlak felsefesi ifadesi, bizlere onun tipk: bilgi felsefesi, varlik
felsefesi gibi felsefenin bir alt unsuru oldugu cagrisimini yaptirdig: gibi, bash basmna
etik ve ahlak dedigimizde bagimsiz bir disiplin ¢ercevesi de tasimaktadir. Ahlak, bir
disiplin olarak, din, felsefe, sosyoloji, psikoloji gibi alanlarla ¢cok yakindan ilgilidir.
Bir a¢idan bu disiplinlerin i¢inde oldugu gibi, onlardan ayri1 bagimsiz bir varligi da
bulunmaktadir. Ahlak felsefesi ahlaki kavramlar {izerine diisiinmeyi nitelemektedir.
Ahlaki kavram vurgumuz, ahldk felsefesinin konularini nitelemektedir. Ahlak
felsefesi, insanin evrende en temel sorularindan biri olan 1yi ve kotiiniin dogasini
arastirir. Bunlarin lizerine erdem ve mutlulugun kaynak ve degerinin irdelenmesi

sorumluluk, vicdan, karar, niyet ve gorevin felsefi metod ve bakis agisiyla



incelenmesini hedefler. Ahlak felsefesi, ahlaka felsefi bir bakis tarzidir.  Aile ahlaki
tiim bu bakis ac¢ilarmin pratik boyutlariyla kendinde toplandigi bir kavramdir.

6.2 KURUMSAL TARTISMA

Islam ahlak felsefesinde aile ahlakinm temel Ibn Sind hikmeti, teorik ve
pratik hikmet olarak ikiye aywrdiktan sonra bilmemiz gereken, hikmet tiiriinii teorik
bilmemiz ve uygulamamiz gereken hikmet tiirlinii de pratik hikmet olarak tanimlar.
Hikmeti, medeni, menzili ve hulki olmak iizere iice ayirir. Buna gore, Sosyal Hikmet
(Medeni Hikmet): ibn Sind bu tiir hikmeti bedenin ve insan tiiriiniin bekas1 i¢in
insanlar arasindaki ortaklik olarak goriir. Bu acidan hikmet, insanlarin miistereken
hayatta kalmalarini saglayan bilgileri ihtiva eder. O halde toplum bilgisi ve toplumun
kendi biinyesinde olusturdugu medeniyet ¢izgisini belirleyen hareketlerin tiimii,

hikmet bilgisinden kaynaklanir.

Ailevi Hikmet (Menzili Hikmet) aile iligkilerini ifade eden bir siniflamay1
gosterir. Hikmet, toplum kadar, onun kii¢iik bir modeli olan aile iligkileri i¢in de
mevzu bahistir. Ahlaki Hikmet (Hulk? Hikmet) ise, nefsin arindirilmasi i¢in bilinmesi
gereken erdemleri ihtiva eder. Bireyin, yaratilis 6zellikleri ile kendini, evrende her
seyl anlamlandirarak bir yere koyma bilgisini ve kendini gergeklestirmesini ifade

eder. Medeni, menzili ve hulki hikmet, hem bilgiye ve hem de davranisa dayanirlar.

6.3. ARASTIRMA SORULARI / HIPOTEZLER
Islam ahlak felsefesinde ailenin kaynag hakkinda ne tiir teoriler vardir?

Aile etiginde esas alinan ilkelerin ne kadar: felsefi ahlakin ve ne kadar1 dini

ahlakin belirlemesiyle olusmustur?

Islam felsefesi tarihi temel kaynaklarinda aile ahlakmin ele alinisinin temel

ortak Ozellikleri ve farkliliklar1 nelerdir?

Aile ahlakinda ele alman teori ve ilkeler bugiin ne 6lgiide gecerliliklerini

korumaktadirlar?

Aile ahlaki bize deger ve egitim felsefesi acisindan neler kazandirmaktadir?
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7. YONTEM:
7.1. ARASTIRMA EVRENi VE ORNEKLEM

Bu calisma Islam felsefesi tarihi disiplini ile smirl olarak, islam filozoflarmin
calismalar1 ekseninde olacaktir. Islim ahlak kitaplarmi inceleyecegiz. Bu kitaplar,
kural koyucu dini ve kural koyucu felsefi kitaplar ve tahlili dini ve tahlili felsefl
kitaplardir. Kural koyucu dini kitaplar, Kur’an merkezli kaynaklar smiflamasina
karsilik gelir. Dogrudan Kur’an’a ve hadislere dayanarak ahlak ilkeleri tespit eden
tirdiir. Devlet adamlar1 icin, siyaset sanatiyla aldkali yani siyasi hikemiyat
gelenegine dayanan kural koyucu felsefi kitaplar, erdemi esas alarak, ferdi ahlak ile
siyaset felsefesini kapsarlar. Yararlanacagimiz analitik kitaplar derken Mu’tezile
kelamcilariin ortaya koyduklar1 ahlaki deger tartismalarini, iyiyi, kotiiyi, hiistin ve
kubiihu inceleyen ve bunlar1 akil vasitasiyla bulacagimizi savunanlar: ele alacagiz.
Analitik felsefi kitaplar derken de ahlak iizerine yazilan kitaplari, teorik ve pratik
ahlak anlayislarini ve arastirmalara bakacagiz. Kindi (6. 860) ile baslayan, Farabi (6.
950), Ibn Sina (8. 1037) ve ibn Riisd (6. 1198) ile zirveye ulasan islam felsefesi
geleneginde, Ibn Miskeveyh (6. 1030), Ibn Tufeyl (6. 1185), ibn Bacce (8. 1138),
Nasiruddin Tasi (1274), Celaleddin Devvani (6. 1501) ‘Kimalizade Ali Efendi

(6.1566) den yararlanacagiz.

7.2. VERi TOPLAMA TEKNIKLERI

Yukarida isimlerini belirttigimiz ahlak filozoflar1 ¢ercevesinde onlarm aile
ahlaki konusunu ele aldiklar1 kaynak eserlerine bagvurup konumuzun temel hedefleri
acisindan bilgi derleyecegiz. YOK Dokiimantasyon Merkezi ile Bilimsel Arastirma
Kataloglar: ile Tiirkiye Felsefe ve ilahiyat Fakiiltelerinin kiitiiphanelerinde yapilan
bilimsel arastirmalar taranacaktir.

Universitelerimizde Tasi hakkinda yapilan bilimsel ¢aligmalarm Yok

dékiimantasyon merkezindeki incelememiz sonucu sunlar oldugunu belirledik.

! Bkz. http://tez2.yok.gov.tr/ tarih:10.06.2010
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BiRINCi BOLUM:

NASIRUDDIN ET TUSI’NiN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi UZERINE
1) Hayat1 ve Eserleri

Bir filozof vezir 6rnegi olarak, daha ¢ok Platon’un ideal kral-filozofuna
yaklasan biiyiik Tiirk bilgini Nasreddin Tasi tam adiyla Ebu Cafer Nasreddin
Muhammed b. Muhammed b. Hasan Ebubekir 579/1201 yilinda Tus sehrinde dogdu.
Kum vilayetine bagli Tus sehrine nisbetle Tlsi, Tus’un bir nahiyesi olan Cehrud’a
nisbetle Cehrudi diye s6hret bulmustur. Tusi i¢in tarihte yaygim olan lakaplar vardir.
Bunlardan bazilar1 soyledir.

-Mevla, el Hace, el Muhakkik, en Nasir, Fahru’l Hukema, Miieyyidii’l Fudala,
Zeynu’l Muhakkikin, Efdalii’l Miiteahhirin, el feylesuf, Sultanu’lMuhakkikin,
Ustazii’l Hukema ve’l Miitekellimin'

ThOsi’nin dogum yili ve yeri ile ilgili olarak da c¢esitli goriisler ileri
stirtilmiistiir. 1200 yi1linda Hemedan veya Hemedan yakinlarinda Bahar adi verilen
bir nahiyede dogdugu, sonradan Tus’a geldigi i¢in Tusi lakabini aldig1 ifade edilir.
Tisi, cocuklugunu ve gencligini Tus sehrinde geg¢irmis, ilkogrenimini hukuk ve din
bilgini olan babasmin gozetiminde yapmistir. Babasmnin arkadasi ve devrin {inli
matematik bilgini olan Kemaleddin Muhammed Hasib’den matematik &grenmis,
daha sonra logaritma, mantik, hikmet ve idrak nazariyesini Ibn Sina’nin grencisi
Azerbaycan filozofu Behmenyar’dan almistir. Tasi, ¢ocukluk caginda biiyiiklerin
meclisinde oturup dini, felsefi tartigmalar1 biiyiik bir dikkatle izler ve derin
diistincelere dalardi. Nitekim ilk eserlerinden biri olan ve ona diinya sohretini
kazandiran Ahlak-1 Nasiri’sinde bu tiir meclislerin ¢ocuklar i¢in ne kadar gerekli
olup onlar {izerinde derin tesirler meydana getirdiginden biiyiik bir 6zenle s6z eder.
Ismaililerin yanma gitmesinde gergegi arama, baskalarini taklit ve kopya etmeden

gercegi kendi basina kavrama arzusunun 6nemli bir rol oynadig ifade edilir.”

! Demirkol Murat, Tusi 'nin Ibn Sina Savunmasi Ankara, 2010, s.15.

? Tastan, Vahap, ”Nasreddin Tasi, Hayat: Eserleri, Din Ve Toplum Goriisii
“http://sbe.erciyes.edu.tr/dergi/sayi-11_08 Tastan 1.pdf: Oktay, Ayse Sidika, Kinalizade Ali Efendi
ve Ahlak-1 Alai, Marmara Un.Sosyal Bilimler Ensttitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 1998, 5.10,11.



Thsi, 6grenim giinlerini, ”Seyr-u Suluk” adli eserinde bizlere ayrintilariyla
anlatmaktadir. N.T{si’nin hayatinda Ismaililerle olan iliskisi ilgi ¢ekicidir.

Ismaili valisi Nasir Muhtesem’in davetiyle Kuhistana gelen Tsi, Ismaililerin
yaninda bliyiik saygi1 goriir ve fikri bakimdan onlar {izerinde etkili olur. Fakat zaman
gectikce iliskileri bozulur ve Alamut Kalesi’nde goz hapsinde tutulur. Buna sebep
olarak da Ismaili valisinin smnirsiz siyasi ve manevi egemenligine karsi ¢ikmasi
gosterilir. Thsi 22 yila yakmn Ismaililerin yaninda bulunmus, agir sartlar altinda
astronomi, felsefe, mantik ve diger ilmi sahalarda 6nemli eserlerinin cogunu burada
yazmustir. Hulagii’niin Ismailileri yenilgiye ugrattigi 1256’da 6zgiirliigiine kavusan
Tisi, daha sonra onun danismani olur. TGsi, devlet yonetme sanatini, ekonomi ve
mali isleri iyi biliyordu. Bu da ona, Ilhanlilar Devleti’nin mali ve ekonomik islerinde
s0z sahibi olma firsatin1 dogurdu. 1258 yilinda Hiilagii’niin onaymi aldiktan sonra
Thsi, Dogunun en muazzam rasathanesi olan Meraga Rasathanesi’nin yapimina
basladi. TGsi’nin, Hulagii’niin Bagdat’a hiicum etmesinde de etkili oldugu, buna
sebep olarak da onun hilafet ve hilafetin dokunulmazligina kars1 tutumu gosterilirse
de, onun hakkinda yapilan son arastirmalarda bu gercekci bulunmaz. Etkili mevkiini
Hiilagii’nlin halefi Abaka’nin saltanatinda da devam ettiren T0si, 672/1274 yilinda
Bagdat’ta 6lmiistiir.”

N. Tas?’nin kaynaklarda 200 i askin kitab1 zikredilmektedir. TGs1’nin telif,
serh, tahrir ve terclimelerden olusan biitiin eserleri sunlardir.

1. Tahrir-i Usul-i Oklides, geometri, H.646, basim: Frankfurt, 1987

2. Tahrir-1 Mecisti, Batlamyus’a ait, geometri ve astronomi, H.644,

3. Tahriru’l- Kiire, Manalavus’a ait, matematik, H.663, basim: Haydarabad, H.1358
4. Tahriru’L-Kitabi’l-Oker, Savizusyus’a ait, matematik, H.651, basim: Tahran,
HS.1304

5. Tahriru Kitabu’l-Me’huzat, Arsimed’e ait, geometri, basim: Resail 2 ig¢inde,
Haydarabad, H.1359

6. Tahriru Kitabi’l Mu’tiyat, Oklid’e ait, geometri, basim: Resail 2, Haydarabad,
H.1359

*Tastan,Vahap,ag.e., Dabashi, Hamid, Khavajah Nasir al Din al Tusi: The Philosopher, Vizier and
Intellectual Climate of His Times,History of Islamic Philosophy, N.Y, 2003, s.536; Bayrakdar,
Mehmet, Tiisi’de Devlet Finans1 Uzerine Diisiinceler, Ankara,1998.



7. Tahriru Kitabi’l Kiirreti’l Miteharrike, Otolukos’a ait, astronomi, H.651, basim:
tahran, HS.1304

8. Tahriru Mesahati’l-Egkali’l-Basita, Beni Musa Muhammed’e ait, geometri, H.653,
basim: Resail 2°de, Haydarabad, H.1359

9. Tahriru Kitabi’l- leyl ve’n- Nehar, Savizusiyus’a ait, astronomi, H.653, basim:
Resail 1°de, Haydarabad, H.1358

10.Tahriru Kitabi’l-Menazir, Oklit’e ait, fizik, H.651, basim: Tahran, HS.1304
11.Tahriru Kitabi Cirmeyi’'n-Nireyn ve Budeyhima, Arastarhus’a ait, astronomi,
H.653, basim: Resail 2°de, Haydarabad, H.1359

12. Tahriru Tulu ve Gurubu, Otolukos’a ait, astronomi, H. 653, basim: Resail 2’de,
Haydarabad, H.1359

13. Tahriru Metali, Abaskalavus’a ait, astronomi, H. 653, basim: Resail 2’de
Haydarabad, H.1359

14. Tahriru Kitabi’l-Mefruzat, Arsimed’e ait, astronomi, H.653, basim: Resail 2’de
Haydarabad, H.1359

15.Tahriru Zahirati’l-Felek, Oklid’e ait astronomi, H.653, basim: Resail 1°de
Haydarabad, H.1358

16.Tahriru’l-Kiire ve’l-Ustuvane, Arsimed’e ait, astronomi, H.653, basim:Resail 2’de
Haydarabad, H.1359

17.Tahriru Kitabi’l-Meséakin, Savezusiyus’a ait, astronomi, H.653, basim: Tahran,
HS.1359

18.el-Mahrftat, geometri, basim: Razavi, Ahval ve Asar i¢inde, Tahran, HS.1304
19.Der Ahval-1 Hutut-i Menhiye, Obluniyus’a ait, geometri, basim: Razavi, Ahval ve
Asar’da, Tahran, HS:1134

20.Kesfu’l-Kma an Esrari Sekli’l-Kita, Manalavus’a ait, geometri, basim: Meshed,
HS:1345

21.Terbiu’d-Daire, Arsimed’e ait, geometri, basim: Istanbul, 1891

22 Risale fi In’itafi’s-Sua ve In’ikéasih, fizik, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran,
HS.1334

23.Kitabu Tastihi’l-Kiire ve’l-Metali, Batlamyus’a ait, geometri, basim: Ahval ve
Asar’da, HS.1334



24 Risale-i Red ber Musaderat-i Oklides, matematik, basim: Ahval ve Asar’da,
HS.1334

25.Tahriru’l-Eskali’l-Kiiriyye, geometri ve astronomi, basim: Esksirin, Ibrahim,
Kitasinasiy-1 Hace, Danismend-i Tus i¢inde, Tahran, HS.1375

26.Riséletii’s-Safiye ani’s-Sekki fi  Hututi’l-Miitevaziye, matematik, basim:
Haydarabad, tarihsiz.

27.Cevamiu’l-Hisab bi’t-Tahti ve’t-Turab, matematik, H.664, basim: ecl-Ebhas
dergisinde, Beyrut,1967

28.Risale der Ilm-i Miiselles, geometri, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1334
29.Risdle der Hesap Cebr ve Mukabele, matematik, basim: Danesgah-i Tahran
dergisinde, Tahran, HS.1335

30.Risale-1 Muiniye, (diger adi: Miifid der Heyet), astronomi, basim: Tahran,
HS.1331

31.Hall-1 Miigkilat-i Risdle-1 Muiniye, astronomi, basim: Tahran, HS.1331
32.Ziibdetii’l-Hey’e, astronomi, basim: Tahran, HS.1321

33.Ziibdetii’l-Idrak fi Heyeti’l-idrak, astronomi, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran,
HS.1334

34.Muhtasar der Marifet-1 Takvim-1 Meshur be Si Fasl, astronomi, H.658, basim:
Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1334

35.Medhal fi Ilmin’n Niicum, astronomi, basim: Ahval ve Asar i¢inde, Tahran,
HS.1334

36.Terceme-i Suveri’l-Kevakib, Ebu Huseyn Sifi’ye ait, yildizbilim, basim: Tahran,
HS.1348

37.Tezkiratli’'n-Nasiriye fi’l-Hey’e, astronomi, H.659, basim: Danesname-i Cihan-1
Islam, c.6 icinde, Tahran, HS.1380

38.Serh-1 Semere-1 Batlamyus, astronomi, basim: Tahran, HS.1378

39.Zic-i Ilhani, astronomi, HS.657, basim: Sergozest i¢inde, Tahran, HS.1379; ayrica
Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1334

40.Risale der Beyan-1 Subh-1 Kazib, astronomi, basim: Ferheng i¢cinde, Tahran, 2003
41.Risale der Tahkik-1 Kavs-1 Kazeh, astronomi, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran,
HS.1334

42.Bist Bab der Marifet-1 Usturlab, astronomi, basim: Tahran, HS.1335



43 Esasu’l-Tktibas, mantik, H.642, basim: Tahran, HS.1326

44 Mantiku’t-Tecrid, mantik, H.665, basim: Kum, HS.1384

45.Tecridu’l-Itikad (diger ad1: Tecridu’l-Akaid), kelam, basim: Beyrut, H.1407
46.Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat (diger adi: Hallii Miiskilati’l-Isarat), felsefe, H.644,
basim: Tahran, HS.1379

47 Kavaidii’l-Akaid, (diger adlari: Risale-i Itikadiyye, Makala-i Nasiriyye), kelam,
basim: Beyrut,1992

48.el-Fusili’n-Nasiriye, (el-Edilletii’l-Celiyye fi Serhi’l-Fiistili’n-Nasiriyye), kelam,
basim: Beyrut,1992

49, Musariu’l Musari, felsefe, basim: Kum, H.1405

50.Telhisu’l Muhassal (diger adi: Nakdii’l-Muhassal), H.670, kelam, basim: Beyrut,
1985

51.Ta’dilu’l M1’yar Fi Nakdi Tenzili’l Etkar, mantik, H.666,basim: Tahran, HS.1353
52.Ahlak-1 Nasiri (Tiirkce terclimesi), ahlak, H.633, basim: Ankara, 2005
53.Evsafu’l-Egraf (diger adi: Seyr-u Siiluk); ahlak, basim: Tahran, HS:1377

54.Agaz ve Encam (diger adi: Mebde ve Mead), kelam, H.670, basim: Tahran, HS.
1355

55.Risale der Kismet-i Mevcudat, felsefe, basim: New York, 1992

56.Bekau’n-Nefs ba’de Fenai’l-Cesed (diger adlar1: Risale-i der Beka-i Nefs-i Insani,
Beka-i Ruh pes ez Merg, Bekau’n-Nefs ba’de Bevari’l-Beden), felsefe, basim:
Tahran, HS.1373

57.Risaletii Isbati’l-Cevheri’l-Mufarik (diger adi: Isbatu Akli-I’Mufarik), felsefe,
basim: Telhisu’l-Muhassal’in i¢inde, Beyrut, 1985

58.Mubahasat beyne’t-Tisi ve’l-Katibi (diger adi: Risale-i Redd-i Irad-1 Katibi ber
Delil-i Hukema der Isbat-1 Vacib), felsefe, basim: Tahran, HS.1383

59. Serhu Risaleti’l-IIm, felsefe, bas1: Tahran, HS.1383

60. Risaletiit-T0si ila Aynizzeman Cili, felsefe, basim Tahran, HS.1383

61.Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tési Arasinda Yazigsmalar (Orijjinal adi:
Mufavezat ve Muahazat veya el-Muraselat), felsefe ve tasavvuf, basim: Tiirkce
terclimesi, Istanbul, 2002

62.Ecvibetii Mesaili Semsiddin Muhammed el-Kisi, felsefe, basim: Tahran, HS.1383



63.el-Es’iletii’'n-Nasiriye (diger adi: Mesailu Nasiriddin et-T0si an Semsiddin el
Husravsahi, felsefe, basim: Ahval ve Asar’da Tahran, HS.1334

64. Risale der Cevab-1 Es’ile-1 Muhyiddin, felsefe, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran,
HS.1334

65.Ecvibetii Mesaili izziddin Ebi’r-Riza Sad b.Mansur Ibn Kemune el-Bagdadi
(diger adi: Mesail-1 Heftgane), felsefe, basim: Tahran, HS.1383

66. Ecvibetii Mesaili’s-Seyyid Riikniddin Esterabadi, felsefe, H.671, basim: Tahran,
HS.1383

67. Risaletii Nasiriddin i1a Esiriddin Ebheri, felsefe, h.671, basim: Tahran, HS.1383
68. Ecvibetii Mesaili’t-Tibbiyye, tip, basim: Tahran, HS.1383
69.Risaletii’n-Niifusi’l-arziyye, psikoloji, basim: Tahran, HS.1383

70. Risale der Ittihad-i mekil-i Aleyh, mantik, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran,
HS.1334

71. Cevab-1 Hace be Sual-1 Yeki ez Hukema derbare-1 Teneffiis, tip, basim: Ahval ve
Asar’da, Tahran, HS.1334

72. Cevab-1Hace-1 Tusi be Porses-1 Yeki ez Danesmendan der Bare-i mizac, tip,
basim: Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1334

73.Cevab der Hayriyet-1 Viicud, felsefe, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1334
74. Risale-i Ilel ve Malulat, felsefe, basim: Tahran, HS.1335
75.El-Fevaidii’s-Semaniye, felsefe, basim: Telhisu’l-Muhassal’in iginde, Beyrut,
1985

76.Kitabr’l-Cevahir (diger adi: Cevahirmame), madenbilim, Ahval ve Asar i¢inde,
Tahran, HS.1383

77.Cevahiru’l-Feraiz, fikih, basim: Sergozest i¢inde, Tahran, HS.1379

78 Miyaru’l-Eg’ar, edebiyat, basim: Isfahan, HS. 1363

79 Kitabu  Adabi’l-Miiteallimin,  egitim, basim:  Mecelletii =~ Ma’hedi’l-
Mahtutati’lArabiyye c.3 i¢inde, Kahire, 1957

80.Zeyl-1 Cihangusa (diger adi: Vakiay-i Feth-i Bagdad), tarih, basim: Niimune-i
Nazm ve Nesr-i Farisi i¢cinde, Tahran, HS.1343

81.Risale der Resm ve Ayin-i Padisahan-i Kadim, siyaset, basim: Tahran, HS.1335
82. Risale der Reml, madenbilim, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1343



83. Risale-i istihrac-1 Habaya, madenbilim, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

84.Rabtu’l-Hadis bi’l-Kadim, felsefe, basim: Telhisu’l Muhassal’in i¢inde, Beyrut,
1985

85.Risale-i Cebr ve Ihtiyar, (diger ad1: Cebr ve Kader), kelam, New York, 1992
86.El-Havasi ala Kiilliyati’l-Kanun, tip, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

87.Risale-1 Zaruret-1 merg, Kelam, basim: Sergozest i¢inde, Tahran, HS.1379

88. Nasihatname-i Abakahan, siyaset, basim: Sergozest i¢inde, Tahran, HS.1379
89.Risale der Bab-i Kible-i Tebriz, astronomi, Ahval ve Asar’da tanitimi var,
Tahran, HS.1334

90.Makale-1 arismed der Teksir-i Daire, geometri, basim: Resail 2 ig¢inde,
Haydarabad, H.1359

91.Ahlak-1 Muhtesemi (diger adi. Terceme-i Kitab-1 ahlak-1 Nasiruddin Muhtesem),
ahlak, basim: Tahran, HS.1361

92.Fevaid, cesitli konular, basim: Ahval ve Asar’da, Tahran, HS.1334

93.ihtiyaratu Mesiri’l-Kamer, astronomi, Ahval ve Asar’da tamitimi var, Tahran,
HS.1334

94 Risale der Takvim ve Harekat-1 Eflak, astronomi, Ahval ve Asar’da tanitimi var,
Tahran, HS.1334

95.Cebr ve Mukabele, Matematik, basim: Danesgah-i Tahran, HS. 1335
96.Kitabu’l-Bari der Ulim-i Takvim, astronomi,

97. Tahsil der Ilm-i Niicum, yildizbilim, Ahval ve Asar’da tamitimi var, Tahran,
HS.1334

98. Risale der Sekl-1 Kita-1 Sathi, astronomi, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

99. Et-Takvimu’l-Alai, astronomi, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran, HS.1334
100. Risale der ilm-i Reml, madenbilim, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

101.Nihayetii’l-idrak fi Dirayeti’l-Eflak, astronomi, Ahval ve Asar’da tanitimi var,
Tahran, HS.1334

102. Isbat-1 Vacib, felsefe, basim: New York, 1992



103.Er-Risaletii’n-Nasiriye, felsefe ve kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal’in i¢inde,
Beyrut, 1985

104.Muknie der Usil-i din, kelam, Ahval ve Asar’da tanitim1 var, Tahran, HS.1334
105. Risale fi Usali’l —Akaid, kelam, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

106. Risale fi Mahiyeti’l-ilm ve’l-Alim ve’l-Malum, felsefe, basim: : Sergozest
icinde, Tahran, HS.1379

107. Risale fi‘n-Nefy ve’l-isbat, felsefe, basim: Mecelle-i Danesgede-1 Edebiyat,
say1:3 icinde, Tahran, HS.1336

108.Aksamu’l-Hikme, felsefe, basim: Talhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

109. Serhu Mermuzi’l-Hikme, felsefe, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

110.Risale der Isaret be Mekan ve Zeman-i Ahret, kelam, Ahval ve Asar’da tanitimi
var, Tahran, HS.1334

111. Risale der Keyfiyet-i Intifa-i Bahs, egitim, Ahval ve Asar’da tanitimi var,
Tahran, HS.1334

112.Ravzatu’l Kulub, tasavvuf, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran, HS.1334
113.Terceme-i Kitab1 Ziibde, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran, HS.1334
114.Salavat-1 Hace Nasir, dua, basim: Meshed, HS. 1345

115.Sudarr’l-Kesreti ani’l-Vahid, felsefe, Telhisul’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985
116.1sbatu’l-Levhi’l-Mahfuz, kelam, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

117. Adabu’l-Bahs, egitim, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran, HS.1334
118.1sbatu’l-Firkati’n-Naciye, kelam, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran,
HS.1334

119.Risale-1 Halk-1 Amal, kelam, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran, HS.1334
120.Tefsiru Streti’l-Ihlas, tefsir, basim: Sergozest icinde, Tahran, HS.1379
121.Seyr-u Siiluk (Evsafu’l-Esraf’tan farkli bir eser, TGsi’nin otobiyografisi), kelam,
biyografi, basim: Tahran, HS. 1335

122. Risale der Nimetha ve Hisiha ve Lezzetha, ahlak, Ahval ve Asar’da tanitimi
var, Tahran, HS.1334

123.Ravzatii’t-Teslim ‘diger adi: Tasavvurat), felsefe, basim: Tahran, HS.1363



124.Cam-1 Gitinema, madenbilim, basim: Tahkikat-i Islami, say1:1’de, Tahran,
HS.1365

125.Cevabu Risaleti Kad1’l-Bahreyn, kelam, basim, Tahran, HS.1383

126.Risale-1 Hace nasireddin be reca Bozlak, Kelam, basim: Tahran, HS.1383
127.Ecvibetii Mesaili’r-Rumiye, mantik ve felsefe, basim: Tahran, HS.1383
128.Ecvibetii Mesaili Nureddin Ali es-Sii, mantik ve felsefe, basim: Tahran,
HS.1383

129.Ecvibetii Mesaili Bahaeddin el-Miyavi, basim: Tahran, HS.1383

130.Ecvibetii Mesaili Muhammed b. Hiiseyin el-Musevi, basim: Tahran, HS.1383
131.Ecvibetii Mesaili Fahreddin b.Abdullah Biyari Kadi’l-Herat, felsefe, basim:
Tahran, HS.1383

132.Isbatii’l-Vahidi’l-Hakiki, felsefe ve kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal iginde,
Beyrut, 1985

133. Isbabii7l-Mebdei7il-Vahidi’l-Evvel, felsefe ve kelam, basim: Telhisu’l-
Mubhassal i¢inde, Beyrut, 1985

134.Risaletii Akalli ma Yecibu’l-itikadu bih, ktelam, basim: Telhisu’l-Muhassal
icinde, Beyrut, 1985

135.el-Muknia fi Evveli’l-Vacibat, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut,
1985

136. Efalii’l-lbad beyne’l-Cebr ve’t-Tevfiz, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde,
Beyrut, 1985

137.Serhu Risaleti ibn Sina, felsefe, basim: Telhisu’l-Muhassal icinde, Beyrut, 1985
138.Talikat ald Risaleti Ibn Meymun fi’r-Reddi ald Calinus, psikoloji, basim:
Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

139.et-Tabia, fizik, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

140.Burhan fi Isbati’l-Vacib, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal icinde, Beyrut, 1985
141.Senaiil-mevcudat, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

142 Fi’lul-Hak ve Emruh, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985
143 tefsiru stireti’l-Asr, tefsir, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

144 .el-Kemali’l-Evvel ve7s-Sani, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985
145. el-Akl Leyse bi Cism ve la Cevher ve la Araz, felsefe, basim: Telhisu’l-
Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985



146.el-Mefhum mine7l-Idrak Yeummu’t-Teakkul ve Gayreh, mantik, basim:
Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

147.en-Nefsii la Tefsiidii b1 Fesadi’l-beden, psikoloji ve felsefe, basim: Telhisu’l-
Mubhassal i¢inde, Beyrut, 1985

148.en-Nefsii tasiru Alimen Akliyen, felsefe ve psikoloji, basim: Telhisu’l-Muhassal
icinde, Beyrut, 1985

149.Tearufii’l-Ervah ba’de Mufarekati’l-Ervah, felsefe ve psikoloji, basim: Telhisu’l-
Mubhassal i¢inde, Beyrut, 1985

150.el-Isme, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985
151.Terciimetii’l-Edebi’l-Veciz 1i’l-Veledi’s-Sagir, Ibn Mukaffa’ya ait, egitim,
basim: Ahlak-1 Muhtesemi’nin sonunda, Tahran HS. 1361

152.Risdle der Tevella ve teberra, ahlak, basim: Ahlak-1 Muhtesemi’nin sonunda,
Tahran HS. 1361

153.Makale fi Fazaili Emiri’l-Miiminin Ali, biyografi ve ahlak, basim: Ahlak-1
Muhtesemi’nin sonunda, Tahran HS. 1361

154 HilafetnAme-i ilahi, siyaset, basim: Mearif-i Islami, say1 4’te, Tahran, HS. 1371
155.Kenzii’t-Tehf, miizik, basim: Nesr-i Danesgahi icinde Tahran, HS. 1371
156.Medhal-1 Manzum der Marifet-i Takvim, astronomi, basim: Nimunei Nazm ve
Nesr-i Farisi i¢inde, Tahran, HS.1343

157 .Matlibii’l-Mi’minin, kelam, basim: Bombay, 1934

158.Tercem-i Mesalik ve Memalik, Ebu ishak Ibrahim Ustuhri’ye ait, basim: Tahran
HS. 1361

159.et-Tezkire fi Ilmi’l-Hey’e, astronomi, basim Kahire, 1993

160.Tefsir-i Nemaz, fikih, basim: Tahran HS. 1344

161.Tensuhname-i madenbilim, basim: Ittilaat icinde Tahran HS. 1363

162.Divan-1 Eg’ar, siir, basim: Siir ve Suara der Asar-1 Nasir’de, Tahran HS. 1370
163.S1 Fasl der Marifet-1 Takvim, astronomi, basim: Tebriz HS. 1335

164.Goftari ez Hace be reves-i Batiniyan, kelam, basim: Mecell-i Danesgede-i
Edebiyat say1 3’te, Tahran HS. 1335

165.Goftarl ez Hace-1 Tis1 derbare-1 Neblid ve Bud, felsefe, basim: Mecell-1
Danesgede-i Edebiyat say1 4’te, Tahran HS. 1336
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166. Miikatebat beyne Ilmiddin Kayser bin Ebilkasim Hanefi ve Nasiriddin Tdsi,
felsefe, basim: Resail-2’de, Haydarabad, H.1359

167.Risale fi’l-Musiki, Miizik, basim: Ferheng-i Iran Zemin icinde, Tahran, HS.
1365

168.Risaletii’iil-Imamet, kelam, basim: 164.Goftari ez Hace be reves-i Batiniyan,
kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985

169.Evcibetii Mesail-i Semsiddin  Muhammed Kisi, kelam, basim: Evcibetii

Mesaili’n-Nasiriyye i¢inde, Tahran, HS.13834
2) Ahlak ilminde N. Tisf ‘nin Yeri

N. Tasi, Islam diinyasmin bilim ve felsefe bakimindan yiiksek; ama siyasi
istikrar acisindan ¢okiis ve kargasa doneminde yasamustir.

Filozof ve bilim insanidir. Uzmanhg1 cesitli alanlara yayilmistir. Mantik,
felsefe, kelam, ahlak, matematik, astronomi, siyaset, madenbilim, tip, tarih, cografya,
fikih, tefsir ve tasavvuf onun ilgili oldugu ve 6nemli eserler verdigi alanlardir. Ayrica
0, Arsimed, Batlamyus ve Oklid gibi {inlii bilginlerin eserlerine yaptig1 diizeltmeleri
iceren tahrirleriyle de tinliidiir. Messai Felsefe ekoliine mensup olmakla birlikte Sii
diistincenin de etkisindedir. Sistem kurmus bir filozof degildir. Felsefedeki {inii,
giiclii, anlasilir bir Ibn Sina Sarihi olmasinda bulunmaktadir. Ibn Sina’y1 serh ettigi,
Serhu’l Isarat ve’t Tenbihat ve onu Sehristani’nin elestirisine karsi savundugu
Musaraatu’l Felasife’si dnemli eserleri arasindadir.’

Thasi’ye gore, mevcudat iki kisimdwr. Birincisi varliklar1 bizim iradi
hareketlerimizden bagimsiz olanlar, ikincisi varliklar1 bizim tasarrufumuza baglh
olanlar, Iste bu nazari felsefe (hikmet) birinci kategorideki varliklari konu alirken
pratik felsefe (hikmet-i ameli) ikinci kategorideki varliklari ele alir. Tusi, pratik
felsefeyi, “insanlarin bu diinya ve 6biir diinya ile ilgili bir diizen kurmalarma vesile
olan ve kendisine dogru yoneldikleri seyde miikemmel bir duruma gelmeleri i¢in

zaruri olan iradi hareketlerine ve yaratici fiillerine aracilik eden seylerin bilgisi

* Demirkol, a.g.e. 5.23.
’ Demirkol, a.g.e, s.33-37.
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olarak” tanimlar. Pratik felsefe iki konudan olusur: tek tek insan fertleri ile ilgili olan
ikincisi de cemiyetin iiyesi olan insanlarla ilgili olandur.®

N. Tasi’nin ahlak ile ilgili eserlerini degerlendirecek olursak, Tisi, Ibn
Miskeveyh’i izleyerek, en yiikksek mutlulugu temel hedef olarak belirler. Siddiki’nin
tespitiyle,

“ (....) bu hedef, insanin kozmik tekamiildeki yeri ve mevkii tarafindan
belirlenir ve bu ilme baglilig1 ve itaatiyle gerceklesir. En yiliksek mutluluk anlayisi
Ozl itibariyle, ”semavi unsur’dan yoksun olan ve insanin kozmik mevkiine isaret
etmeyen Aristo’nun mutluluk fikrinden farkhidir. Platon’un (akil, 6fke ve sehvet
seklindeki iiclii nefs anlayisindan kaynaklanan) hikmet, cesaret, itidal ve adalet
erdemleri ve onlarin Ibn Miskevey tarafindan verilen sirasiyla, yedi, on bir, on iki ve
on dokuz gesit olarak farklilastirilmasi, Tsi’nin ahlakinda goze ¢arpacak sekilde
goriiniir; tek fark son on dokuz rakamini on ikiye indirmesidir. Bununla birlikte
Aristo’nun neftse teorik akil, 6fke ve sehvet ayrimmi izleyerek ve Ibn Miskeveyh’in
tersine adaleti, Platon’un hususi ve ii¢ melekeli nefsin uyumlu fonksiyonunu
goriisiinden vazgecmek sizi pratik aklin gelistirilmesinden ¢ikarir. Aristo’nun tersine
ve Ibn Miskeveyh gibi, iyili§i adaletten ve birligin tabii kaynagi olarak sevgiyi
(muhabbet) iyilikten iistiin sayar.”’

N. Tasi’nin ahlaka dair eserleri dogrudan Isldimi olmayan iki kaynaga

A Ay

dayanir: Yunan ve Isldim oncesi Iran. Bu Kur’an ve hadis kaynaklarinm Tési’nin

% Hamid Dabbasi, a.g.e., 5.224; Filozoflara gore, viicud, varlig1 ifade icin kullanilan soyut bir
kavramdir. Mevcud ise var olana isaret eden somut bir kavramdir. Filozoflar varlig
ontolojik durumu agisindan zorunlu (vacib) miimkin ve imkansiz (miimteni) olmak {tizere iig
kavram cergevesinde incelerler. Imkansiz, bir varlik kategorisi olmayip,”ti¢ kenarli bir daire”
gibi varlik alaminda asla goziikmesi mumkiin olmayan kavramlar1 dile getirmek icin
kullanilir. islam Filozoflarma gore zorunlu varlik, vacibii'l viicud olan Allah’tir. Var olma
nedeni yoktur. Basittir. Mumkiin varliklarin nedenidir. Cinsi, tiirli, olmayip yetkindir.
Varlig1 mahiyetinden ayr diistintilemeyendir. Zorunlu varlik, var olmamasi, mantiksal bir
geliski doguran varhiktir. Zira zorunlu varlik, diger tiim varliklarin agiklanmasinda
kendisine dayanilan varliktir. Mumkin varlik ise var olmasi ile var olmamasi imkamn
birbirine esit olan, var olmamasi mantiksal bir celiski yaratmayan varliklardir. Islam
Filozoflar1 varlik konusunu ele alirken nedensellik konusunu da bu incelemenin siirlar
icinde degerlendirirler. Alusi, Husameddin, The Problem of Creation in Islamic Thought,
Cambridge, 1965, s.4, 18, 45; Izutsu, Toshihiko, Islam’da Varlik Diistincesi, Tiirkcesi, ibrahim
Kalin, Istanbul, 1995, 5.129; Kutluer ilhan, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Istanbul, 2002,
s.2-40.

7 Siddiks, Hiiseyin, ”Nasrg:ttin Tasi”, Islam Diisiincesi Tarih i(ing.Editor, M. M. Sharif), Tiirk¢e
Editor, Mustafa Armagan, Istanbul, 1990, s.188-202.
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eserlerinin 0zlinde var olmadigi anlamima gelmemelidir. Tasi, felsefi bir ahlakin
olusturulmasina katki sagladi. Hamid Dabbasi bu konuda su 6zlii tespitlerde bulunur;
“...Bu ahlaki soylemin birbiriyle yakin iliskisi olan iki metodu, fikhi sdylemin
agirlikli olarak hukuk merkezliligi ve halifenin ya da sultanin idaresinde onun siyasi
temelleri icin tehdit olusturmaktaydi. Birincisi, o, kendiliginden herhangi bir insan
toplulugunun, fikih otoritesinden bagimsiz ahlaki ve medeni bir hayat yasayabilecegi
temellere dayali bagimsiz bir ahlaki davranis sdylemi meydana getirir. Ikincisi
Sultan’in otoritesinin ahlaki ve siyasi agidan mesrulugunun fikhi olmayan temellerini
temin etmis oldu. Aslinda TGs?’nin, bagimsiz ahlaki sdylem alaninda 6ncii bir rol
oynamasi, ulema sinifinin ayricalik isteklerini dengelemek ve buna kars1 koymak ve
mesru idareyi sultanliga bahsetmek icin Iranli yoneticilerin planladig1 vezirlige ait
olan felsefi bir alternatif olarak goriilebilir. TGsi’nin ahlakla ilgili iki 6nemli eseri
olan hem Ahlak-1 Muhtesemi’nin hem de Ahldk-1 Nasu?’nin ahlaki sdylemi
gergekten de fikhi sdylemden daha fazla bir evrensellik ve otorite olma iddiasindadir.
Ahlaki sdylem, Kur’an ve Hadis gibi kaynaklara Yunan ve Iran hatta Hind mirasini
da dahil ederken, ikincisi kendisini Isldimi malzemelerle smirlandirmistir. T{si’nin
sistemlestirdigi felsefi ahlak, bu kaynaklar1 ahlaki sdyleme dahil etmek suretiyle
gayri Islamilik ya da Isldim mubhalifligi gibi dogmatiklerin ithamlarina maruz
kalmaktan kendisini korumus oldu. Ancak bu kutsal kaynaklarla birlikte, Yunan, iran
ve Hind kaynaklarmi da kullanarak evrensellik ve otorite ile ilgili daha fazla iddia

sahibi olmus oldu.”®

a) Ahlak-1 Nasiri

N. Tasi’nin ahlakla ilgili eserlerinin basinda Ahlak-1 Nasiri gelmektedir. Bu
eser, Kuhistan Valisi Nasiruddin A.rahim b.Ebi Mansur Muhtesem’in Tehzibu’l
Ahlak adli eserini Arapg¢a’dan Farsca’ya ¢evirmesi istegiyle yazilmistir. Fakat Ahlak-
1 Nasiri ¢eviri bir eser olmayip bu eserin igerigiyle ortiismekle birlikte 6nceki hikmet
birikimlerini de kapsamustir. Zaten kendisi, Vali'nin Ibn Miskeveyh’in eserini
cevirme istegini kabul etmeyerek miistakil bir eser yazmaya ¢alismistir. 1236 yilinda

tamamlanan bu eser, Kuhistan Valisi Nasiruddin Abdurrahim’e ithafen yazilmistir.

¥ Hamid Dabbasi, “Nasiruddin et Tasi i” Islam Felsefe Tarihi i¢inde, ed: Seyid Hiiseyin Nasr, Oliver
Leaman, ¢ev: Samil Ocal, Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul, 2007, s.218.
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Asli Fars¢a olan bu eserin Miictebi Minevi ve Ali Riza Hayderi tarafindan tahkikli
nesrinin Tahran baskilar1 mevcuttur. Bu eser, G.M. Wickens tarafindan Ingilizce’ye
(London,1964), A.Vahap Tastan ve Habil Nazligiil tarafindan Azerbaycan
Tiirkgesi’nden Tiirkiye Tiirkcesi’ne (Ankara, Fecr Yay. 2005) ve Anar Gafarov ve
Zaur Siikiirov tarafindan Farsca aslindan Tiirkge’ye (Litera Yay. 2007) cevrilmistir.
Eser, bir mukaddime ve ii¢ makaleden olusmaktadir.’

Ibn Miskevyh’in Tehzibii’l Ahlak inin Icerigi

I. Boliim:

a) Nefis ve Mahiyeti

b) Nefsin Giigleri

c¢) Dort Erdem ve Kaynaklari

d) Orta Yol

I1. Boliim:

a) Ahlak Hakkinda Galen ve Aristo’nun Goriisleri
b) Bilme ve Yapma Giictli

¢) En Yiice Mutluluk

d) Egitim

e) Adab-1 Muaseret

f) Olgunluk

g) Bitkinin Cansizlardan Ustiinliigii
h) Hayvanlarin Dereceleri

I11. Béliim:

a) Hayrr

b) Mutlulugun Boliimleri

¢) Filozoflara Gore Mutluluk

d) Mutlulugu Elde Etme Sartlar1
e) Zevk

IV. Boliim:

’ Gafarov, Anar, Nasiruddin Et Tusi’nin Ahlak Felsefesi, Yayinlanmamus Doktora tezi, A.U.Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009, s.16.; Sahinoglu, M,Nazif, “Ahlak-1 Nasiri” TDV Islam
Ansiklopedisi, c.2, Istanbul, 1989, 5.17,19; Celal Humai, Muntehab Ahlak- 1 Nasiri, Tahran, 1320, hs.
Girig; "Mukaddime-i Kadim-i Ahlak-1 Nasiri,” Mecelle-i Danigkede-i Edebiyat, I11/3, Tahran, 1956,
s.17.20; Wickens,” aklag-e Naseri, EI, ,725.
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a) Insan ve Fiilleri

b)Yigitlik, Comertlik ve Adalet
c¢) Allah’1in Nimetlerini Tanimak
d) Sehvet

e) Ibadet Edenlerin Dereceleri
V. Béliim:

a) Ilahi Sevgi

b) Cemaatle ibadetin Onemi

c¢) Hiikiimdarin Gorevleri

d) Filozoflarin Sevgisi

e) Dostluk

VI. Boliim:

a) Nefsin Hastaliklar1

b) Ruh Sagligin1 Korumak i¢in Teorik ve Pratik Gorevler
c¢) Nefis Muhasebesi

VII. Boliim:

a) Nefis Hastaliklar1

b) Korkaklik

¢) Kibir, Oviinme

d) Saka, Alay Etme

e) Soziinde Durmama

f) Ofke

g) Korkaklik

e) Korku, Oliim Korkusu, Uziintii

Nasiruddin Tas1’nin Ahlak-1 Nasir?’sinin igeriginde ii¢ temel baslik vardir.

Birinci Makale
Ahlakin Arindirilmasi
Birinci Kisim

Esaslar

Birinci Fasil



Konunun Muhtevasi ve Bu Kismin Esaslari
ikinci Fasil
Insani Nefs

Uciincii Fasil

Insani Nefs Yetilerinin Sayis1 ve Onlarin Bagka Yetilerden Ayrilmasi

Dordiincii Fasil

“Insan bu diinyadaki varliklarin en iistiiniidiir” Yargis
Besinci Fasil

Insani Nefsde Olgunluk ve Noksanlik

Altinci Fasil

Insani Nefs Olgunlugunun Neden Ibaret Oldugu, Hakka Kars1 Olan insanlarm Nigin

Noksan Sayildig1 ve Benzeri Konular

Yedinci Fasil

En Yiiksek Derecede Arzu Edilen Iyilik ve Mutluluk
Iyiligin Cesitleri

Mutlulugun Cesitleri

ikinci Kisim

Maksatlar Hakkinda

Birinci Fasil

Karakterin Mahiyeti, Smirlilig1 ve Ahlakin Degismesinin Imkani
ikinci Fasil

Ahlaki1 Arindirma Sanatinin Ustiin Bir Sanat Olmas1
Uciincii Fasil

Ahlaki Yiicelikler Cercevesindeki Erdem Tiirleri
Dordiincii Fasil

Erdem Tiirleri Hakkinda

Besinci Fasil

Erdeme Zit Olan Erdemsizlik Tiirleri

Altinci Fasil

Erdemler, Erdemlere Benzeyenler ve Aralarindaki Farklar
Yedinci Fasil

Adaletin Diger Erdemlere Gore Ustiinliigii, Ozellikleri ve Cesitleri
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Sekizinci Fasil

Erdemlere Sahip Olma ve Mutlulugun Dereceleri

Dokuzuncu Fasil

Erdemlerin Korunmasmin Teminat1 Olan Ruh Saghgi
Onuncu Fasil

Kétiiliiklerin Ortadan Kaldirilmasi ile Ruhi Hastaliklarin Tedavisi
Ikinci Makale

Ev Yonetimi

Birinci Fasil

Eve Olan Ihtiyacin Sebebi, Bunun Esaslar1 ve En Onemli Yonleri
ikinci Fasil

Ev yonetimi, mal ve Erzak Toplamanin kurallar1

Uciincii Fasil

Aile Kurma ve Ev Gegindirme Kurallar1

Dordiincii Fasil

Cocuk Yetistirme ve Terbiye Etmenin Kurallar

S6z Soylemenin Kurallar

Oturup Kalkma, Hareket Etme ve Siiktinet kurallar
Yeme-igcme Kurallar1

Kitabm Yazilmasi Bittikten sonra ilave Edilen Kisim

Besinci Fasil

Hizmetgileri ve Is¢ileri Idare Etme Kurallari

Uciincii Makale

Ulke Yonetimi

Birinci Fasil

Medeniyete Ihtiyacin Sebebi, Ulke Ydnetimi Ilminin Mahiyeti ve Erdemleri
ikinci Fasil

Toplumsal Uzlas1 i¢in Gerekli Olan Sevgi Erdemi ve Cesitleri
Uciincii Fasil

Topluluk Cesitleri ve Sehirlerin Olusmasi

Dordiincii Fasil

Ulke Yonetme Siyaseti ve Hiikiimdarlarin Karakterleri
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Besinci Fasil

Hiikiimdar Hizmetinde Olanlarin ve Halkin Uymasi Gerekli Kurallar
Altinci Fasil

Sadakatin Erdemi ve Sadakatli Insanlara Kars: Davrams Kurallar:
Yedinci Fasil

Cesitli Halk Tabakalar1 ile Iliskiler ve Davranis Kurallar:

Sekizinci Fasil

Biitiin Fasillar i¢in Faydali Olan Eflatun’un Tavsiyeleri

Bu eser, Islam ahlaki acgisindan kendinden sonraki kitaplar1 etkilemistir.
Adududdin el ici (6.1355) nin Ahlak-1 Adudiyye’si ve Devvani (6.1502)nin Ahlak-1
Celali’si ve Kinalizade Ali Efendi’nin (5.1560) Ahlak-1 Alai’sini etkilemistir.'?

Islam Felsefe tarihinde ilimler tasnifi biitiin arastirmalarm vazgecilmez temel
konularindan birisidir. Ilimler tasnifinde pratik felsefenin ibn Sina’da aldig1 son
seklini kabul eden Tusi, Islam diisiincesinde felsefi ahldk gelene§ine gore yazilmis
oldugu Ahlak-1 Nasuri isimli eserine pratik felsefenin diger kisimlari olan aile ve
siyaset ilimlerini de ekleyerek ahlak arastirmasi alanini genisletmistir. Ths1’nin s6z
konusu bu son iki konuyu ahlak eserinde ayrica makaleler seklinde ele alip
incelemesi kendisini Ibn Miskeveyh’ten ayiran temel Ozelliklerdendir. Fakat
filozofumuzun aile meselesine iliskin goriisleri genelde ibn Sina’nin ayni konu
hakkindaki bir risalesine dayanmakla birlikte ¢ocuk egitimine iliskin goriisleri ibn
Miskeveyh’ten almmadir."’

N. Tusi, Ahlak-1 Nasur?’nin iiclincli makalesini sosyal, ekonomik ve siyasi
problemlere aymrmistir. TOsi, insanlarin birbirlerinin yardimma ni¢in muhtag
olduklarm ac¢iklamaya calisir. Buna gore, herkes kendi yiyecegini, elbisesini, evini
ve silahini1 hazirlamak durumunda olsaydi, sozgelimi 6nceden marangozlugu ve
demirciligi O6grenmesi gerekirdi. Bundan baska diger sanat ve meslekleri de
ogrenecek sonra kendi hayatina sira gelecekti ki bu gegen zamanda o, yemeksiz
yasayamayacagl i¢cin Oliime yaklasacakti, tstelik biitiin omrii sikint1 ve 1stiraplar
icinde gececek ve bu gibi gorevlerin higbirini geregi gibi yerine getirmeyi de

basaramayacakti. Fakat birbirine yardim edince onlarin her biri bu islerden birini

10 Gafarov, a.g.e,s.17.
' Ayn1 eser, s.17.
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yerine getirdiginden kendilerine yetenden ¢ok iiretirler, artan1 bir bagkasina vermek
veya almak yoluyla bir denge kurmayi basarirlar, hayatin gereklerini temin eder,
kendini ve hem cinsini koruma isini diizenler, sistem yaratir, nitekim yaratmistir da.
Diinyanin intizam1 ge¢im kaynaklarinin diizenli ¢alismasi ile meydana geldiginden,
insan cinsi ise calismadan yasayamayacagindan calisma yardimsiz, yardim ise
birlesmeksizin olmaz. insan hem- cinsi ile yasamaya muhtagtir. Sosyal is birligi ve
yardimlagmay1 temin, iiretim silirecinde ferdiyet¢ilik ve kesmekeslige yol agmamak
icin belli tedbirler almaya ihtiya¢ dogar ki ThsT’nin ifadesi ile bu tedbirlere siyaset
ad1 verilir. TGsi, Aristo etkisinde siyaseti dérde ayirir: Ulke, zafer, seref ve toplum
siyaseti. Daha sonra bu siyasetlerin igeriklerini aciklayarak tariflerini verir. Thsi’de
iilke siyaseti, siyasetlerin siyaseti olarak adlandirilir.'

Tisi, toplum bilimini herkesin 6grenmesi gerektigini belirtir. Sonra insanlar
arasinda olan toplumsal olusumun incelemesine gecer ve ilk toplumsal yap1 olarak
aileyi gosterir. Tusi, toplumlar1 tasnif ederken 6nce mahalle, daha sonra sehir ve
biiylik topluluklar ve biitlin diinya toplumunu siralar. Tisi, diinyada bes toplumsal
yapinin oldugunu vurgulayarak her bir insan bir evin (ailenin) uzvu oldugu gibi, her
ev bir mahallenin uzvu, her mahalle bir sehrin, her sehir bir {ilkenin, her iilke de
biitiin diinyanin bir uzvunu olusturdugunu kaydeder.

Thsi, ihtiyag kavrammni alip gelistirerek ihtiyacin kaynagmi felsefi bir
derinlikle agiklayip siyasete uyarlamaya caligir. Tusi, tikelle tiimel, parcayla biitiin,
fertle diinya toplumu arasinda organik bir baglantinin olduguna dikkatleri ¢eker.
Insanlarm toplumsal yapis1 karsilikli  dayamisma ve yardimlasma sistemi
gerektirdiginden kim bu diizenden ayrilip tek basina yasamak, inzivaya c¢ekilmek
hayaline kapilirsa erdemlerden uzaklagsmis olur ve yalnizlik dehseti icinde istirap
ceker. Bazilar1 boyle bir hayati erdem kabul eder, ibadet ve ziihd bahanesi ile
magaralara cekilip yasar ki buna terk-i diinya, abidlik ve zahidlik adi verilir.
Insanlardan bir kismm gdziinii halkin merhametine dikip sadece bekler, elini sicaktan
soguga vurmaz ve buna da tevekkiil adin1 verir. Boyleleri ve benzerleri baskalarinin
emekle iirettikleri nimetlerden karsiliginda higbir sey vermeden yararlanir, insanligin
gelismesi i¢in gerekli islerden kacmarak dogalarinda var olan yeteneklerini faydali

yollarda kullanmazlar. Akilsiz insanlar da bdylelerinin erdem sahibi olduklarini

12 Tastan, a.g.e.
13 Ayn1 eser.
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diisiiniirler. Insanm iradi fiilleri hayir ve ser diye ikiye ayrildigindan, toplumlar da
hayir ve ser olarak iki kisma ayrilir. lyi toplumlara erdemli, kotii toplumlara da
erdemsiz toplumlar adi verilir. TGsi’ye gore erdemli toplum tiirleri birden fazla
degildir. Cilinkii dogru yol birden fazla olmaz. Ona gore, hayirh isler de birden fazla
olmaz. Erdemsiz toplumlarin ise {i¢ tiirii vardir: Cahil toplumlar, bozulmus toplumlar
ve zillet icinde olan toplumlar. Thsi, bu faslin esas maksadinin erdemli toplumlar
oldugunu sodyleyerek soyle yazar: Bu toplumlar i¢inde esas gaye, erdemli toplumlarin
neden olustugu aciklamaktir. Erdemli toplum, insanlarin 6zel birlesmesine denir ki
onlarin birlikte calismalar1 1yi isler gormeye, kotiiliikkleri ortadan kaldirmaya
yonelmis olmay1 hedeflemistir. Boyle insanlarin arasinda en az iki seyde is birligi
olur. Birincisi mesleki is birligi, digeri ise ¢alisma is birligidir. Adaletin ise bir¢ok
kosulu vardir. Bunlardan birincisi halkin bu dort gurubu arasinda uyumu saglamaktir.
Bu dort tabaka ya da siif:

1. Aydmlar (kalem ehli)

2. Askerler (kili¢ ehli)

3. Biirokratlar (muamele ehli)

4. Ciftgiler (ziraat ehli) den ibarettir."*

Tsi, siyaset felsefesini fizik ve metafizik bir altyapida sunar.

Tisi, bu dort sosyal smifi dogadaki dort unsurla mukayese ederek alim ve
aydimlar1 suya, askerleri atese, muamele ehlini havaya, ciftcileri de topraga benzetir
ve sOyle der: Bu dort grup birlikte el birligi ile ahenkli bir sekilde faaliyet
gosterirlerse medeniyet ve insanlari mutlu eden bir sistem ortaya ¢ikar.

Ths’nin diinya goriisiinde insan merkezi bir konumdadir. Bu gayeyle o,
Ahlaki Nasiri’de ideal insan, ideal aile ve ideal toplum olusturmak konusunu ele alir
ve toplumlarin ana 6geleri olan birey, aile, devlet ve diger toplumsal alt birimlerin
temel yapilari ¢éziimleme yoluna gider. Thsi’nin diinya goriisiiniin temel dayanagi
ise bilimdir. Fikirlerini giiniimiize tasiyan en 6nemli yani da olaylar karsisindaki bu

bilimsel tutum ve yaklagimi olmustur.

4Tastan, a. g.e., Bayrakdar, Mehmet, T0si 'de Devlet Finans: Uzerine Diigiinceler, Ankara, 1998.
s.17-26.
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b) Ahlak-1 Muhtesemi

Bu eser, Kuhistan valisi Nasiruddin Muhtesem’e ait olan, ayet hadis ve
ehlibeyt ahbar1 ve Ismaililerin bilgece sdzlerini derledigi kitabm Tisi tarafindan
diizenlenmis yeni bir formudur. Tasi, bu kitabi kaleme alirken temel hedef],
diirtistliigii siar edinen herkesin uymasi gereken ahlaki kurallar1 ihtiva eden bir vade-
mecum (el Kitab1) hazirlamaktir.

Eser kirk fasildan olusmustur. Bu eserde, Allah’1 tanima, Nefs miicadelesi,
ilim, amel, ibadet, takva, ziihd, fazilet ve reziletleri konu edinir. Hem Kur’an ayetleri
hem de diger kitaplardan yapilan alintilar sade ve gilizel bir Farsca’ya terclime
edilmis, bu da Ahldk-1 Muhtesemi’nin muhatap ¢evresini, sadece Arapca bilen smirl
sayidaki entelektiiel elitlerin otesine tasimistir. Bu kitap, kendinden eminligi ifade
eden bir aforizma sdylemiyle yazilmis ahlaki davranislar el kitabidir. Bu kitabin
icerigi hakkinda fikir vermek i¢in su alintry1 aktarmak istiyoruz:

“....Susmak, konusmaktan daha iyidir. Bosu bosuna gevezelik zararhdir. Giizel
mizacli olmak affetmek ve 6fkeye hakim olmasi en yiiksek degerlerdendir. Bir kimse
kiskan¢ olmamali ve baskalarina kars1 diigmanlik duygulariyla hareket etmemelidir.
Tevazu giizel bir deger, buna karsilik kibir kotii bir huydur. Yiice goniillii olmak,
comertlik, cimrilik, pintilik ve alcakliga tercih edilmesi gereken davraniglardir.
Sebat, kararlilik, cesaret, kararsizliga, sebatsizliga, inatcilifa ve korkaklhiga karsi

gelistirilmesi gereken davramslardir.”"

¢) Evsafu’l Esraf

Bu eseri, Ahlak-1 Naswri’den sonra yazmistir. Bu eseri yazarken temel
cabasinin seyrii suluk hakkinda bir eser kaleme almak arzusundan dogdugunu
belirtir. Bu istegini, IThanli devlet adam1 Muhammed el Ciiveyni’ye iletmis ve ondan
destek bulunca da tamamlamistir. Asli Fars¢a olan bu eser Arapc¢a’ya da ¢evrilmistir.
Bir mukaddime, bir giris ve alt1 boliimden olusmaktadir. Her bir bolim yalnizca

altinc1 boliim disinda bes fasli igcermektedir. Tasavvufi agirlikli bir eser olup ahlaki

'S Tasi, Ahldk-i Muhtashami, Muhammed, Taqi, Danispazhuz, (Tehran,1982); Hamid Dabbasi, a.g.e.
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kavramlar1 tasavvufi ¢izgide incelemektedir. Bu eserinde temel gayesi, manevi yola
uzanarak, Hakki arayanlarm ilkelerine gére miisahede ehli ve manevi kardeslerin

usullerinden bahsetmektir.

d) Risaletii’n Nasiriyye

Bu eser, insan mutlulugunu zevk, lezzet, elem, haz ve erdem kavramlari
1s1¢inda incelemektedir. Bu eserle ilgili elimizde yeterli bilgi bulunmamaktadir. TGsi

ile ilgili ¢calismalarda atiflar yer almaktadir.

N. Tdsi’nin ahlak ilminde en biiyiik kaynaklarindan biri Ibn Miskeveyh'tir.
Ibn Miskeveyh, “el-Muallimu’s-Salis” (Ugiincii Ogretmen) olarak séhret bulmustur.
Islam Diisiince Tarihinde ahlakg1, filozof ve tarihgi kisiligiyle 6n plana ¢ikan ibn

Miskeveyh, Biiveyhiler (X. yy.) doneminin diisiiniirlerindendir.

e) El Edebii’l Veciz li’l Veledi’s Sagir (Kiiciik Cocuklar icin Ahlaki Davranislar
El Kitabi) (Terciime)

Tasi Ibn Mukaffa’nin El Edebii’l Veciz li’l Veledi’s Sagir bashkli kitabmin
terciimesidir. ibn Mukaffa’nmn ogluna olan dgiitleri igerir. Nasrettin T{isi, sabir, ilim,
susmanin fazileti, giiven duygusu, tevazu, dostluk, iyi insanlarla arkadaslik gibi
konular1 Ibn Mukaffa’nm ogluna verdigi su 6giitle tamamlar:

“ Ey Ogul! Bil ki, her kim zayif ve gii¢siizse, haksiz ve adaletsizliklerin suclayici
parmaklar1 hep onun karsisindadir. Arkadaglar1 bile ondan kuskulanirlar. Onun
gilinahlar1 ve hatalar1 asla gizli kalmaz. Ciinkii zayif insan her zaman i¢in su¢lamalara
maruz kalir ve siipheli biri konumundadir. Insanlar onun cesaretini aptallik,
comertligini sacip savurma ve akilsizlik, sabrin1 zayiflik, kararliligini inat¢ilik, glizel

konugmalarini gevezelik, sessizligini ise kafasizlik olarak adlandirirlar.”'

'® Hamid Dabbasi, a.g.e. s. 222.
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IKiNCi BOLUM
ISLAM AHLAKINDA AiLE AHLAKI

I-AHLAK FELSEFESI

Islam ahlakmin felsefesini aciklamadan dnce anahatlariyla ahlak felsefesine

bakalim.

Ahlak felsefesi; iyi ve kotii, erdem, mutluluk ve gorevi, felsefi bakis acisiyla
inceleyen bir disiplindir. Ahlaka felsefi bir bakis yontemidir. Ahlak felsefesi, ahlaki
konu edinen felsefe dalidir. Bir isin iyi ya da kotii, bir eylemin dogru ya da
yanhighgini arastrmaya koyulan felsefeciler, bu degerlendirmeleri sirasinda ahlak
felsefesi yapmis olmaktadirlar. Moore (6. 1958), ahlak felsefesini iyinin ve kotiiniin
ne oldugunun arastirildig: bir sistem olarak tammlar.'” Sahakian ve Frankena, ise,
ahlak felsefesini tanim bilim olmaktan g¢ok, ahlaki yargilar iizerinde felsefl bir
diistinme olarak tamimlarlar.'® Randall ve Buchler’e gore, ahlak felsefesi, insan
davranislariin felsefesidir. Ahlak felsefesinin gayesi, insan davranigini betimlemek

olmay1p, degerlendirmektir."

Icerik olarak ahlak, teorik ve pratik olmak iizere ikiye ayrilir. Teorik ahlak
davranislarimizi ve onlarm dayandigi genel prensipleri insan irade ve 6zgiirliigiini
arastirir. Pratik ahlak ise, teorik olanlarin uygulama alanidir. Kisinin 6nce kendinden
baslayip, sonra ailesine, ¢evresine, vatanma ve insanlara karsi olan gorevlerini

igerir.”® Teorik Ahlak, bilgiyi ve pratigi nitelerken, ameli ahlakin insan eylemidir.

Bertrand, Ahléaki, teorik ve pratik olarak gorev ilmi adi altinda sOylece

siniflandirmaktadir.
Ahlak = Gorev Ilmi

A) Teorik

'" Bu konuda genis degerlendirmeler igin bkz. Saruhan, Miifit Selim, Islam Ahlak Felsefesinde Bilgi
ve Hiirriyet Ankara 2005,s.8vd..; Moore,G.E., Principia Ethica, Cambridge Unv.Press, 1960, s.1-20.

'8 Sahakian, William, S. Ethics: An Introduction to Theories and Problems, N.Y. 1975, s. 1-3;
Frankena, William, Ethics, New Jersey, 1963, s. 3; MOORE, a.g.e. s. 4, FIELD, a.g.e. s. 2.

' Randall, J.Jr. Buchler, Justus, Felsefeye Giris, (Cev: Ahmet Arslan) izmir 1989, s. 205.

% Saruhan, a.g.e. s.5,vd. Bertrand, Alexi, “Felsefe-i Ahlik ve Ilim Felsefesi (Cev: Salih Zeki),
Istanbul.
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1. Fiillerimizin Kanunu: Sorumluluk Teorisi
2. Fiillerimizin Sebepleri: Hiirriyet Teorisi
3. Fiillerimizin Gayesi: Olgunluk Teorisi

B) Pratik

1. Kisi ve gayeye ait gorevler

2. Topluma ve hiikiimete ait gérevler

3. Vatan ve insanliga ait gorevler.”’

Cok yonlii insan davraniglarinin ¢ogunu ahlaki davraniglar olusturur. Ahlak
felsefesi, insan davranislarinin dogru, yanlis, 1yi, kotii olup olmadiklarini incelemeye
calisir. Amag ve arag iligkisi ahlak felsefesine uyarlandiginda beden egitimi, kendisi
acisindan degerli degildir. Beden egitimi, saghkli bir bedene sahip olmamiz
acisindan degerlidir. Saglik ise, gaye oldugundan kendinde degerlidir. Saglik, amag,
beden egitimi ise ara¢ olarak goriilmektedir. Ahlakta hedef, dogru ve iyi gayelerinin

yine dogru ve iyi vasitalarla gerceklestirilmesidir.**

II- ISLAM AHLAKI

Islam diisiincesinde ahlak, kaynagini dinden alir. Islam ahlak felsefesi, isminin
kapsayiciligiyla dinin, ahlakin ve felsefenin ortak bir sentezidir. Bu sentezin igerigine

bircok eserde deginilmistir.*®

Kur’an-i Kerim ve Siinnet, Islam Ahldkinm dini kaynaklaridir. Islam
ahlakinin kaynagini teskil eden Kural koyucu dini kitaplar, Kur’an’a ve hadislere

dayanarak ahlaki ilkeleri belirleyen olusumdur. Devlet adamlar1 i¢in, siyaset yani

2! Bkz. Bertrand, a.g.e. s. 15.

22 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik,(1097 a 15-b7) 47.

2 Bu konuda bkz. Altintas, Hayrani, Islam Ahlaki, Ankara,1999,5.1-9; Saruhan, a.g.e, s.19; Macit
Fahri, A History af Islamic Philosophy, N.Y. 1983, s. 3; Mahmud, Abdiilhalim, et-Tefkiri’l Felsefi fi’l
Islam, Kahire 1968, s. 4-15; Boer, T.J. The History of Philosophy in Isldm, Londra 1933, s. 2-3; G. F.
Hourani, “Two Theories of Value in Medieval Islam,” The Muslim World, 50, 1960, pp. 269-278; G.
E. Von Grunebaum, “Concept and Function of Reason in Islamic Ethics,” Oriens 1962, pp. 1-7.
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siyasi hikemiyat gelenegine dayanan kural koyucu felsefi kitaplar, erdemi esas
alarak, ferdi ahldk ile siyaset felsefesini birlestirirler. Analitik tahlili kitaplara
Mu’tezile kelamcilarinin ortaya koyduklar: ahlaki deger tartismalarini, iyiyi, kotiiyii,
hiisiin ve kubthu inceleyen calismalarin1 6rnek verebiliriz. Analitik, tahlili felsefi
kitaplara ise ahlak iizerine yazilan kitaplari, teorik ve pratik ahlak anlayislarini ve

arastrmalari zikreder.**

Islam ahlak kitaplarinda, ahlakm Aulk kelimesinin ¢ogulu oldugu, liigatte,
ozellik, din, yaratilis, tabiat anlamlarina gelmekle birlikte, insamin i¢ diinyasini
belirlemek igin de kullanildig1 goriiliir. Insanin dis yapis1 i¢in “halk”, i¢ veya manevi
yapisi i¢in “hulk” seklinde kullamldig1 da bu arada vurgulanan bir husustur. islam
kaynaklarinda hulk, ahlakla hep ayni anlamda kullanilagelmistir. “Hulk” nefsi
natikanin bir durumu olarak ele alinir. Gériis ve fikirleri meydana getirir. Insan
nefsine yerlesen, hi¢cbir zorlama olmaksizin ortaya ¢ikan ahlak ilmi, ameli hikmetin
bir boliimiinii teskil eder. Ahlak hakkinda cesitli degerlendirmelere rastliyoruz. Onu
gorev, hayir, meslek, seciyye, huy olarak tanimlayanlar bulunmaktadir. Ahlak ilmi
icin cesitli isimlerin kullanildigini daha once belirtmistik. Ahlak iyiyi tesvik ettigi
Olciide, kotiiyli de terk etmeyi Onerir. Bir yandan 1yi ve kotiiniin dogasini arastirir.
Insanin ruhi davranislarini inceleyen psikolojinin yaninda, ahldk, olmasi gerekeni
inceler. Psikoloji olant inceler. lyinin erdemin, mutlulugun nasil olmas1 gerektigini
inceleyen ahlaktir. Ote yanda mevcut bulunan bu durumlar: tahlil eden de eskilerin

“ilmii’n nefs” dedikleri psikolojidir. *°

Nazari ahlak- ameli ahlak, ameli hikmet, nefs ve cesitlerinin ahlakla ilgileri,
Iyilik ve buna bagl olarak kétiiliikk, faziletler, hiirriyet, insanin kendine, ailesine

topluma ve insanliga kars1 sorumluklari Islam ahlakinin temel konularidir. *°

Islam ahlak felsefesinin en temel dayanagi Kur’an-1 Kerim’dir.

# Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankgra 199_2;Hourani, George, Reason and Tradition in Islamic
Ethics, Cambridge, 1985, s. 11; Kutluer, Ilhan, Isidm Felsefesinde Ahldk Ilminin Tesekkiilii, Istanbul
1994, s. 1, 30; Saruhan, a.g.e, s.18vd.

2 Saruhan,a.g.e,s.19vd.

2 Erdem, Hiisameddin, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, Konya 1996, s. 12; Ali Kemal, /Imi
Ahlék, Istanbul 1341, s. 75-76; Mehmet Fazil, /Im-i Ahldk, Istanbul 1329, s. 65-66; RIFAT, Ahmet,
Ahldk-1 Nazari ve Teracim-i Ahvali Hiikema, Istanbul 1312, s. 71.
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Kur’an’da tam ifadesiyle ahlak kelimesi bulunmaz. Buna karsilik kelimenin

koklerinden tiiremis tekil halde “Hulk” kelimesi yer alir.

Bu evvelkilerin adetinden baska bir sey degildir. (Suara, 26/137)

“Stiphesiz sen biiyiik bir ahlak tizeresin.” (Kalem, 68/4)

Yiikiimliiliik, sorumluluk, miieyyide, niyet, fiil, amel, gayret gibi teorik ahlaki
mesgul eden konular kadar, ferdi ahldk, emirler ve yasaklar, aile ahlaki, sosyal
ahlak, devlet ahldki, dini ahldk gibi hem teorik hem de pratik konularda Kur’an, hep
ilahi bir lituf neticesi olarak genis degerlendirmeler bahsetmistir.”’ Ayetlerdeki
insanin tefekkiir boyutunu agis ve ameli sahada, se¢cimli davraniglarla hedeflenen
tekamiil, Kur’an’mn, insan davranmglarini kusatan boyutunu gosterir. Hayir, maruf,
thsan, hasene, sidk, istikame, ser, miinker, seyyie, fisk, ziilm, cehalet ve zan

kelimeleri bu agidan yer alan ifadelerdendir. **

Islam felsefecilerinin dogrudan ve dolayli olarak ahlaktan sdz eden kitaplari

incelendiginde, su konularin ele alindig1 goriiliir:

Nefs ve nefsin mahiyeti, 6zellikleri, gesitleri, erdemler, hayatin gayesi,
lezzetler, liziintli ve Olim korkusu, ahlakin kaynagi meselesi, hayir, ser, saadet,
saadetin kaynagi ve ahlak, genel olarak ahlakin tarifi ve mahiyeti, ahlaki egitim,

sevgi ve dostluk, irade ve hiirriyet, mesuliyet ve yiikiimliiliik.

Kindi, felsefi ilimler smiflamasinda, ahlaki, felsefi ameli bashigi altinda

siyasetle birlikte zikretmektedir.

Farabi ise “es Sinadtii’l Hulkiyye’yi, ameli ilimler arasinda sayar. Ayrica,
ilimleri konu ve elde edilisleri agisindan smiflandirirken de, [lmii’l Medeni,

bashiginin altinda, siyaset ve ekonominin yani sira ahlak ilmini de zikreder.

Ibn Sina, “Adksamu’l Ulum il Akliyye” eserinde ise ahlaki, ameli felsefe olarak

kaydeder.”

27 Aktaran, Saruhan,.a.g.c.,s.19; Hourani, “Ethical Presuppestions of the Qur’an”, Muslim World,
LXX, I, (1980) s. 1-28; Tsi.

* Gazzali, IThya, c.1, s, 531,

¥ Bkz. Bayrakdar, a.g.e., s. 117-118.
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Kelam ilminde ele alman kullarin fiilleri, insamin irade ve ihtiyari, adalet,
husiin ve kubiih, salah ve aslah gibi tartismalar ayn1 zamanda ahlaki konulardir.*
Islam miitekellimlerinin veya bir baska ifadeyle “sdéz yorumcularmin” bu konularda

ortaya koymus olduklar1 goriisleri temelde bilgi ve hiirriyetle ilgilidir. '

Islam ahlak felsefesinde “hiirriyet” konusunun ele alindigi, incelendigi saha
olarak karsimiza kelam ilmi ¢ikmaktadir.>* Saruhan, bu konuda su degerlendirmeyi

yapmaktadir:

“Guintimiizde, ahldk felsefesi ¢alismalarina baktigimizda, irade hiirriyeti,
se¢me hiirriyeti gibi meselelerin bu ilmin sinirlart i¢inde incelendigi goriiliir. Sunu
hemen ifade edelim ki, klasik ahlak kitaplarinda fitri ahldk ve miikteseb ahlak
tasnifine gidilmistir. Miikteseb ahlak tabiri kazanilmig, sonradan elde edilmis ahldk
niteler. Bu da gosteriyor ki, klasik ahldk kitaplari, hiirriyet meselesine ve onun insan
davramiglart i¢in soz konusu olduguna inandiklar: icin boylesi bir ayirima
gitmislerdir. Klasik ahlak kitaplari, hiirriyet meselesini teorik planda ele
almamiglardir. Erdem ve rezilet konular: incelenirken erdemlerin insanda yer edip
etmeyecegini, huylarin degisip degismeyecegini arastirirken de, zimnen hiirriyet
meselesi ile ilgilenmislerdir. Oyle gériiliiyor ki, klasik ahldk kitaplarinin yazarlari,
kelami eserlerdeki irade, fiil, kader, hiirriyet meselelerinden fazlasiyla haberdar
idiler. Ne var ki, kitaplarinda bunu miistakil ahlaki bir mesele olarak ele almamus,
ama erdem, rezilet, huy, karakter ve saddet meselelerinin i¢inde ameli olarak

.. . 33
eritmiglerdir.”

Kelamin yani sira, tasavvufta Islam ahlakiyla ortak konular igerir. Tasavvufi

hayatta; nefs terbiyesi ve insanmn duygularimmi kontrol etmesi gibi amele yonelik

3 Cagrici, Mustafa, stam Diisiincesinde Ahldk, Istanbul 1989, s. 14. Kutluer, Ilhan, Isiam
Felsefesinde Ahlak Ilminin .Te§ekkz'4'lz'4', Istanbul 1994, Kumeyr, Yuhanna, Islam Felsefesinin
Kaynaklar, Cevr. F.Olguner, Istanbul 1978.

3! Yeprem, Sait, frade Hiirriyeti ve Imam Matiridi, M.UILF.Y., Istanbul 1984.; Yiiksel, Emrullah,
Amidi’de Bilgi Teorisi, Istanbul 1991; Topaloglu, Bekir, Keldm IImi, Istanbul 1993; Turhan, Kasim,
Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, Istanbul 1996; Oner, Necati,
Insan Hiirriyeti, Ankara; Golciik, Serafettin, Keldm A¢isindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979.

32 Saruhan, a.g.e. 5.19.
33 Saruhan, a.g.e. s.15.
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davranislar, bir agidan kisinin kendine ve ¢evresine kars1 gorevlerini yerine getirmesi

demek olan “ameli veya pratik” ahlakla iliskilidir.>*

Islam ahlakinm bir diger kaynag: da fikihtir. Fikih, islim hukuku demektir.
Bu bir anlamda kisinin hak ve vazifelerini bilmesi anlamma gelir. Bu agidan fikhi,
bir gorevler ilmi olarak nazar-1 dikkate alacak olursak ahlakla da paralellik gosterir.
Fikhin ameli hiikiimlerini sahsi, medeni, ceza, devlet, iktisat ve ahlaki hiikiimler
olarak siralayabiliriz.*> Fikih, helal ve haramn tetkik ederken ahlak felsefesi de iyi ve

kotliyli benzer metodlarla tetkik eder.

Islam ahldkmin dini kaynaklarmin yan1 sira felsefi kaynaklari da

bulunmaktadir. Aristoteles ve Platon (Eflatun)’un etkisi bliyiik olmustur.

Platon (Eflatun), erdem ve rezilet kavramlari ile nefs ve 6zellikleri hakkindaki
goriisleri ile FArabi, Ibn Sina, Ibn Riisd, Ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tasi, Celaleddin

Devvani ve Kinalizade Ali Efendi gibi islam ahlakcilarini etkilemistir.

Platon, yazilarinda ahlaki konulara deginir. Ona gore, iyiligi bilen kimse 1yi
olur. Kimse bilerek, isteyerek kotiiliik etmez: Kotiiliik ancak bilgisizligin sonucudur.
Gergek erdem, gergek bilgiye dayanir. Gergek bilgi ise, idelerin bilgisidir. idelerin
bilgisine ulagsmis olan bilgili kisi, erdemin kendisine de ulasmistir. Onun ahlak
anlayisi, insanin en yilksek 1yiyi elde etmesi ile aldkalhdir. Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik, Magna Moralia, Eudomos Etigi ve Politika’nin sekiz kitabi,
hitabet ve siir sanati Poetika hep ahlaki unsurlarin egemen oldugu kitaplardir.
Aristoteles erdemler, mutluluk ve irade meselesi basta olmak {izere bir¢ok ahlak
konusuna deginir. Aristoteles’e gore ahlak, ancak i¢inde yasadigimiz bu diinyada s6z
konusudur ve tam idealini devlette bulur. Onun agisindan insan, sosyal bir varliktir
ve toplum i¢inde yasamak zorundadir. Toplum da devlete dayanir. Bu bakimdan
devlet her tirlii 1yiligi hedeflemek zorundadir. Devletin baslica gorevi,
vatandaslarmin mutlulugunu saglamaktir. Bu da ancak faziletli kanunlar altinda

yapilacak bir egitim ve 6gretimle miimkiindiir.*®

** Nicholson, Reynold, A. Fi’t Tasavvufi'l Islam, Hz. (Azizi), Kahire 1956, Oztiirk, Yasar Nuri,
Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf, Istanbul 1990.

% Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l Islami ve Edilletihii, Sam 1989, s. 3-4.
3% Birand, Kamiran, /lk¢cag Felsefesi Tarihi, Ankara 1987, s. 60-61.
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I11- islam Felsefesinde Aile Ahlakinin Temel ilkeleri

N. Tas’nin Ahlak-1 Nasiri’de erdemleri ele alisi kendinden Oncekilerden
etkilenmesinin ve kendinden sonrakileri etkileyisinin 6rneklerini sunmaktadir. Ahlak
Terbiyesini ele aldig1 Birinci Makalenin Birinci Kisminda Ilkelerden soz ettikten
sonra, ikinci kisimda ise Maksatlar baslig1 altinda erdemleri ele alir.

Islam ahlak: agisindan ailenin kurulmasi, gelismesi ve korunmasi igin dort

erdemin rolii cok biiytiktiir.

a) Aile Ahlakinin Kaynag olarak Hikmet Erdemi

Nasrettin Tusi etkisinde, Kinalizade, Ahldk-1 Alai’sinde hikmetten sdylece

bahsetmektedir:

“Hikmet, esyayi, layiki ne ise, o surette bilmektir. Ef’ali, layiki ne ise oyle
eylemektir. Hikmet, nefs-i insani’de ilim ve amelin husulii, nefsi insaninin iki cihetten
kemale vusuliidiir.’” Kinalizade aslinda islam filozoflarin1 hikmet tammlarmni 6zlii
olarak ifade etmistir.

Ibn Sina, hikmeti ; “insani giiciin yettigi nispette nazari ve ameli hakikatlerin
tasavvur ve tasdik edilmesi sureti ile nefsin kemale ermesi™® olarak tanimlar. ibn
Sina hikmeti, teorik ve pratik hikmet olarak ikiye ayirdiktan sonra bilmemiz gereken,

hikmet tiiriinii nazari, bilmemiz ve uygulamamiz gereken hikmet tiiriinii de ameli

hikmet olarak tanimlar.>’

Hikmeti, medeni, menzili ve hulki olmak fiizere iige aywrir. Bu tanimla
gerceklestirilen smiflama tiirleri aslinda hikmetin ne denli ahlaki bir terim oldugunu

ortaya koymaktadir.

1) Sosyal Hikmet (Medeni Hikmet):

37 Kinalizade, Ali Celebi, a.g.e. s. 1.

** fon Sina, Uyunu’l Hikme, (Nesr: A. Bedevi) Kahire 1934, s. 16; Ibn Sina, Fi Aksami’l Ulumi’l
Akliyye, s. 105.

% Tbn Sina, Ettabiyyat min Uyuni’l Hikme, Ti’s’a Resail fi’l Hikme ve’t Tabiyyat, Matbaatii Hindiye,
Maisir 1908, s. 1-3.
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Ibn Sind bu tiir hikmeti bedenin ve insan tiiriiniin bekas1 i¢in insanlar
arasindaki ortaklik olarak goriir. Bu agidan hikmet, insanlarin miistereken hayatta
kalmalarmi saglayan bilgileri ihtiva eder. O halde toplum bilgisi ve toplumun kendi
bilinyesinde olusturdugu medeniyet ¢izgisini belirleyen hareketlerin tiimii, hikmet

bilgisinden kaynaklanir.

2) Ailevi Hikmet (Menzili Hikmet) aile iliskilerini ifade eden bir siniflamay1
gosterir. Hikmet, toplum kadar, onun kii¢iik bir modeli olan aile iligkileri i¢in de

mevzu bahistir.

3) Ahlaki Hikmet (Hulki Hikmet) ise, nefsin arindirilmasi i¢in bilinmesi gereken
erdemleri igerir.** Nefsin bir bilici (el kuvvetii’l alime) ve bir de yapic1 (el kuvvetii’l
amile) gilicii oldugundan hareketle, nefsin hem bilen ve hem de yapan gii¢lerine akil

admi veren ibn Sind, bu iki giiciin birlikteligine de hikmet adini vermektedir.*'

Islam Filozoflarinin eserlerinde gegcen Menzili Hikmet, ya da Tedbiri Menzil
gibi ifadelerde yer alan menzil kelimesi Kinalizade’nin ifadesiyle, tas ve agagla bina
olmus haneler degildir. Belki anne, baba, ¢ocuklar, hizmet¢i ve riziktan olusan bes
esas1 bir arada bulunduran mahal ve me’vadir.*?

Gazali’nin (6.1111) ifadesiyle, hikmet, hak ile batili, dogru ile yanlisi, iyi ile

kétiiyii ayrma imkam verir.® Demek ki, iyiyi iyi, kotiyii de koti olarak bize
tanitacak yol bilgelikten gecmektedir.

O halde, kisi, esyayr degerlendirirken, 1iy1 ve koti hakkinda
degerlendirmelerde bulunurken aceleci davranmayacak ve olaylarin gercek yiiziini

aklin sinirlarinda degerlendirecektir.

Kotiilige karst tahammiil, dayanma giici de, hikmet bilgisinden
kaynaklanir. Her seyin gergek igerigini, boyutunu bilen kimse, karsilagmis oldugu
zorluklara yenilmez. Sebep ve sonuglar hakkindaki kapsayici bilgi, dert ve gamlarin

iizlinttilerin goreceli oldugunu gosterir.

“ {bn Sina, Uyunu’l Hikme, 1-3.,Saruhan,a.g.e.s.ayrica erdemler konusunda bkz. Saruhan, Miifit
Selim “Ahlak Felsefemizde Iyi ve Kotiiniin Sebepleri” Islami Arastirmalar Dergisi . Cilt 15,Say1 4,
543-558, Ankara, (2002).

“! ibn Sina, a.g.e., s. 1-3; Saruhan,a.g.e.,s.118.

*2 Kinalizade, Ali Celebi, a.g.e. IL3.

* Gazzali, Ihyau Ulumi’d Din, ( Kahire 1962) .IIL, s. 547.
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Filozof Kindi, hikmet bakis acgisiyla problemlere nasil yaklasilmasi
gerektiginin en glizel Ornegini, insan mutlulugunun Oniindeki engelleri ortadan
kaldirmay1 gaye edinerek, Uziintiiyii Gidermenin Yontemleri ** adli eserinde verir.

Ona gore, iizintii, sevilenlerin kaybi ve arzularin gerceklesmemesinden
dogan psikolojik bir rahatsizlik durumudur. Uziintiilerden kurtulmak i¢in ruhu tedavi
edip onun acilarin1 dindirmek gerekir. Bu husus, bedenin tedavisinden daha tistiin bir
konuma sahiptir. Ciinkii ruh bedenden daha istiindiir. Bizi biz yapan bedenimiz
degil, ruhumuzdur. Cisimden ibaret olan beden, cisim olan her seyle ortak iken, bize
ve her seye canlilik O6zelligini veren ruh, bizim sahsiyetimizi olusturur. Ruhu
korumanin en temel sebebi onun bu agidan {istiin olusunda yatmaktadlr.45

Insan, hastalik, sakatlik, yoksulluk sebebiyle iiziintiiye kapilabilmektedir.
Hastaliklara dayanamamak, intihara kalkismak, sakatliga ve bedensel yetersizliklere
isyan etmek her insanmnin bagvurabilecegi durumlardir. Bilge bakis acisma sahip
olmayan biri, tim olumsuzluklar karsisinda ¢abuk yipranabilmekte ve hayattan
kopabilmektedir. Kindi, bu agidan su ilkeleri ortaya koyar.

Uziintiiniin ne oldugunu diisiinmeli, onu bdliimlerine ayrrmalyiz. Uziintii ya
bizden ya da bizim disimizdaki sebeplerden kaynaklanabilir. Uziintiiniin kaynag: biz
isek, iiziintiiye sebep olan seyi yapmamaliyiz. Uziintii bizim disimizdaki sebepten
geliyorsa, onu Onlemek yararimiza olabilecegi gibi olmayabilir de. Yararimiza ise,
onu Onleyip liziilmemeliyiz. Yararimiza degilse, iiziicii olay meydana gelmeden 6nce
iizlilmemeliyiz. Ciinkii biri onu engelleyebilir. Belki gerceklestiginde {tizlinti
vereceginden korktugumuz sey bizi etkilemeyecektir.

Uziintiiyii yenmenin bir dier caresi, geg¢miste, kurtuldugumuz, kendi
iizliintiilerimizi ve bagkalarinin yasayip kurtuldugunu gordiigiimiiz, iizilntiileri
hatirlamaktir.

Hatirlayalim ki, elde edemedigimiz veya kaybettigimiz her seyi baska bircok

kimse elde edememis veya kaybetmistir.

* Saruhan, a.g.e. s.118; Kindi, Risale fi’l-hile li def’il-ahzan (nsr. Abdurrahman Bedevi, Resailii
felsefiye ) (Bingazi,1973),s.6-32; Risaleyi Mahmut Kaya Tiirkceye kazandirmustir. Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (istanbul,2003),s.51- 69.

* Kindi, Risale fi I-hile li def’il-ahzan s,8.
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Basimiza higbir sorun gelmesini istememek, var olmamayi istemektir.
Basimiza gelen felaketler, doganin kuralidir. Doga, olus ve bozulusla isler. Bozulus
olmazsa olus da olmaz.*

Islam diisiincesinde yer etmis olan “her seyin bir hikmeti vardir” sdzii, “her
seyin bir sebebi vardir’la 6zdestir. Insan, Islim diisiincesinin ana kaynagi olan
Kur’an agisindan, hep bir hikmet arayis1 i¢inde olmalidir.

Insanim akliyla iyi ve kotiiyii secebilme dzelligine sahip olmasi, bir agidan da
onun 1yiyi isteme, kotiiyli istememe yoniinii gézler oniine serer. Bilgi, oldugu yerde,
segme, segme imkaninin oldugu yerde de, haliyle isteme durumu s6z konusu
olacaktir. Bilgi, istemeye yol actig1 gibi, isteme de uygulamayi, eyleme doniismeyi
saglamaktadir.

Islam felsefesinde ele almndig1 sekliyle, Yeni Eflitunculugun Farabi ve
Ihvanii’s-Safa’nin ¢izdigi iizere, mutluluk, ruhun bedenden kurtulmas: ve akla
yonelmesi onunla baglanti kurmasi ve onunla birlesmesinden miitesekkildir. En
yiiksek varlik, biitiin varliklarin ve erdemlerin kaynagi Allah’tir. Nefsin varligini
idame ettirmesinin sebebi ise akildir. Allah, akla, kemaliyetini ve erdemleri
yiliklemistir. Nefis, olgunluk ve erdemleri akildan alir. Sonra nefse bagimli olan
madde gelir. Nefs gerek kemal ve gerekse erdemler konusunda akil ile madde
arasinda vasitadir. Saadet, Islim ahlak felsefesinde ve onun gelisip sekillendigi
ahlaki edebiyatta, ziyadelesen, artip gelisen bir bilgi ve ahlaki tekdmiil sonucu
ulagilabilen en yiiksek gaye olarak goriilmekte, Allah’a yakin olma, onda erime ve

erdeme dayal bir hayat vasitasiyla Allah’1 bilmek seklinde telakki edilmektedir.*’

b) Aile Ahlakinda Adalet Erdemi

Adalet; “davranis ve hiikiimde dogru olmay1, hakka gore hiikiim vermeyi esit
ve adil olmayi, diizen ve diizende olmayi iceren bir kavramdir.”*® Akil kuvveti ile
sehvet ve gazabin kontrol altina alinmasi ve disipline edilmesi ile ortaya ¢ikan adalet
erdeminden, insanin, bilgiden davranisa, nazari olandan ameli olana, kuvveden fiile

gecisinde, uyum, denge ve sihhat ¢ergevesi iginde olmasi olarak anlasilmstir.

* A.ge. s.51-59
47 Encyclopedia of Islam “Saade” maddesi, 8. cilt, s.657.
8 Saruhan, a.g.e., s.118; Ibn Manzur, a.g.e., c. III, 457-58; El-Ciircani, Kitabii’t Tarifat, s. 153.
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Ibn Miskeveyh’in ifadesiyle, adalet, tipki tevhide benzer. Tevhid, nasil ki
varlikta birlik ve yetkinligi ve tamlig1 gosterirse Ote tarafta; coklukta, baskalik,
kargasa ve istikrarsizligi, eksikligi gosterir. Adalet, bir istikrar ve kemal durumunu

. . 4
gosterir®.

Adaletin yerini bulabilmesi i¢in insanin gdézetmesi gereken en temel
sartlardan biri dogruluktur. Onyargili olmamaktir. Kur’an, zanmn, Onyargmin
gerceklik konusunda bir sey ifade edemeyecegini belirterek,”” insanin bilmeden bir
hitkiimde bulunmamasin,”' sorup 6grenmesini’> istemektedir. insan, bilgiye uyarsa,
gercege ulasir. Adalet, ancak bu halde gergeklesir. Insan Adilane bir bakis agisiyla,
yanlis atiflardan kagmir. Sebepleri yerli yerince degerlendirir. Sebepleri karigtirarak

zulmetmez. Adalet ¢izgisinde kalir.

Yanlis yarg1 ve degerlendirmelere insan1 diigmekten koruyan hikmet ve adalet
erdemleri, ancak lizerlerinde diisiiniildiigii ve eylemlere yansitildig: 6l¢iide tirtinlerini

Verir.

Dini bilginin ortaya koydugu gibi; en biiylik hakim, hikmet sahibi ve adalet
sahibi Tanr1’dir. Boyle olunca, eylemlerimizin sebeplerini cebri (zorunlu) bir ¢izgiye
oturtmak onun adaletini géz ardi etmek olur. Insan, hem Allah’m adaleti ve hem de
bu adaletten kendisine yansiyan kadariyla, kendi adalet arayis ve anlayisi
cergevesinde, Allah’in hikmet perdesini akil ve goniille gézlemleyip, arastirabilir ve
ardindan da sebep ve sonuglari, yerli yerine birakir. Yeter ki, bilgiden ayrilmasin,
zanna ve acelecilife diismesin. Bu agidan bakildiginda, Islam ahlak felsefesinin en
temel ilkelerinden olan adalet, insanin tiim diisiinsel siire¢lerinde 6nem tasiyan bir

nitelik olusturmaktadir.

¢) Aile Ahlakinda Iffet Erdemi

Iffet, yargida, diisiince iiretmede, olaylar1 sebep sonug iliskisi iginde
degerlendirmemizde bizlere yardimci olan bir erdemdir. Kindi, iffeti, beden ve ruhun

korunmasi, gelistirilmesi ve onlarn tabiatlarina uygun olarak kalmalar1 i¢in, gerekeni

* Tbn Miskeveyh, Tehzibii’l Ahldk ve Tathirii’l Arak, (Beyrut 1398). 5. 118.
5" Yunus, 10/36; Hucurat, 49/12; Necm, 53/28.

U En’am, 6/119—144; Hac, 22/8; Lokman, 31/20.

>2 Enbiya, 21.
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yapmak ve ortadan kaldirilmasi gerekeni kaldirmak ve gereksiz olanlara da ilgisiz

kalma erdemi olarak tanimlar.>

Ahlaki agidan iffet, dis diinyada, 1iyinin ve hedeflenen arzulanan isteklerin
kullanilmasinda asir1ya, ifrata kagmamayi, 6lciilii olmay1 gdsterir. Insan dogasinda
bulunan akil, sehvet ve 6fke kuvvetlerinden, sehvet kuvvetinin itidali, yani en 6l¢iili
goriinimi olan iffetin, eksikligi, ifrat1 (sereh, bayagi haslara diiskiinliik) asiriligi,
tefriti ise humudtur (haz duyarsizligr). Insanin tasidig: behimi nefs, diger bir ifadeyle
sehevi gii¢, bilgisizlige, ihtiraslara, boyun egmesiyle ifrat ve tefrite kacar. insan,
eksiklik ve asiriliklarimi “akilli nefsin”  bilgi seciciligine ve ayricaligma gore

diizenlerse, iffet erdemi ile tanisir.”

Neslin korunmasi klasik Islam kaynaklarimizda bes temel zorunluluktan
biridir. Bu bir agidan insan neslinin ve onurunun korunmasina ydnelik bir
belirlemedir.

Kur’an da, insana ve tabiata zarar veren girisimler sdylece ifade edilir:
“.yeryiiziinde ortaligi fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak icin

calisir. Allah bozgunculugu sevmez.””

Bu ayetin 6ne ¢ikardigi en temel vurgu,
¢evrenin basta insan olmak tizere tiim canli tiirlerinin korunmasidir.

Islam agisindan neslin korunmasi iki anlamda anlasilabilir. Oncelikle biitiin
canlilarin ekolojik ve biyolojik dengeler acisindan nesillerinin koruyup gozetilmesi
anlasiimaktadir. Ikinci olarak da insan neslinin hem biyolojik devamliligmm yani
sira insan neslinin ahlaki, dini, hukuki agilardan karakterini giivence altina almaktir.
Canlilar1 ve insan1 tiim boyutlariyla korumak bizlere verilen en Onemli
sorumluluklardandir.

Islam Ahlak Felsefesi agisindan bakildiginda neslin korunmasi gelecek
kusaklarin bedensel ve ruhsal agidan giivence altma alinmasidir. Bu agidan insan
zihni ve yasam tarzi ona zarar verebilecek her tiirlii olumsuz tutum ve davraniglara
kars1 koruma altina alinmalidir. Bu agidan felsefe ve bilimle ugrasan herkesin en

temel kaygisi, gorevi, sorumlulugu insan1 ve canli tiirleri korumak olmalidir. Insana

ve canlilara zarar verecek bir nokta bilimin smirlarini belirlemektedir.

> Ebi Ridde, a.g.e. 5. 276-278. _

> Tbn Miskeveyh, a.g.e., s. 38-39; Ibn Sina, Ahlik, Mecmuatu’r-Resail Icinde, (Kahire 1328.)s. 191-
196.

> Bakara, 205.
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Hikmet ve adalet birer erdem olarak hem birey ve hem de biiylik ¢apta bir
insan olan toplum i¢in diisiiniilebilirse, ayn1 sekilde iffet erdemi de hem fert ve hem
de toplum i¢in diisiiniilebilir. Her tiirli isteklere, sehevi arzulara ve onlarm insanti,
bilgisizlige ve bundan dogacak yanlis ve saptirici eylemlere siiriiklemesine kars1 bir
sabir ve gayret halidir. Musibetlere kars1 gosterilen sabir, iffet olarak bilinir. Cilinkii
musibetlerin gercek yiliziinii ve boyutunu bilmemek, insani iffetin kucagindan

bayagiliklara diisiirebilir.*®

Insanin sehvet kuvvetinin dengelenmesi ve kontrol altina tutulmasi igin,
hikmet bilgisine ve onu dengeleyecek adélet erdemine ihtiya¢ vardiwr. Hikmet ve
adalet, birey icin iffeti dogurur. Iffet sayesinde birey, evrendeki sebep ve sonug
iligkilerini yerli yerine oturtur. Karsilastig1 iyi ve kotii durumlari, hikmetli bir bakis
acistyla, iffetli bir tarzda adilet dengesinde tutar. iffetin kontroliinde olan kisi her
seye gerektigi kadar, asiriya kagmadan bir tepki duyar. Her seyin gercek yliziinii

bildiginden olumsuz kosullarda tagkinliga yonelmez.

Aklin islevselligine en biiyiik zarari, alkol ve diger zararli bagimliliklar ortaya
cikarmaktadir. Aklin insan davranislari tizerindeki belirleyici ve kontrol edici 6zelligi
acik bir sekilde bilinmektedir. Aklin kontroliinden ¢ikan bir birey, her seyden dnce
iradenin giiclinii disarida birakmakta kendisini insan ve 6zgiir kilan temel hak ve
Ozgiirliiklerden yoksun olmaya baslamaktadir.

Kindi’ye gore, bir kimse, isteyerek kendi eliyle, organlarin en degersizine
zarar verecek olsa, o kisi akildan yoksun biri olarak kinanir. Organlarin en degerlisi
olan beyne zarar verenlere ne demelidir? Beyin duyu organlarinin kaynagidir. Duyu,
beyinden yayilir. Alkol kullananlar, beyinlerine zarar verenlerdir. Beden, alkole
alistigi zaman beyin hastalanir ve asir1 zayiflar; iradeye dayali fiiller ortaya
koymaktan uzaklasir. Kindi,”hayatinin telefine yol agacak bu giicii kim ortadan
kaldirir? Ilging olan, uzun yasama arzusunda olanlarm bdyle davranmasidir. Onlarin
iradeleri hayatlarmin kisalmasina yol aciyorsa adeta istemedikleri seyi istiyorlar
durumuna diiserler” degerlendirmesinde bulunurken bir filozofa yakisir zihin

acikligiyla zararl aliskanliklara karsi ¢cikisin filozof tavr1 ve 6rnegini sergiler.57

%% Ahmet Rufat, Tasviri Ahldk, s. 179; ibn Sina, Risale fi’l Ahd, 144.
3" Kaya, Felsefi Risaleler,(Kindi 'nin Hikemiyatr) s.303-313., Bkz: Saruhan Miifit Selim, islam Messai
Felsefesinde Filozof, Ankara, III. Baski, 2010.
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d) Aile Ahlakinda Cesaret Erdemi

Cesaret erdemi de 6fke kuvvetinin dengeli bir diizeye cekilmesi ile ortaya
¢ikar. Ofke kuvveti, insanm eyleme doniisecek davranislarinin dengelenmesiyle
Olciilii hareketlerin ortaya c¢ikmasi seklinde cesaret olarak goriinim kazanir.
Cesaretin eksikligi, tehaviir, asirilif1 ise korkakliktir. Cesaret, kimi zaman ahlak
edebiyatinda, Kindi’de oldugu iizere “Necdet” olarak adlandirilir.”® Bu kavram,
oliimii dahi goze alarak, yapilmasi gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmas: gerekeni
onlemek anlamini taswr. Secaat, bir cesaret hali olarak, bir bilgi yetkinliginin
tezahtirii olarak goriilmektedir. Ancak esyay1 ve gercek icerigini bilen ve tantyan biri,

korkuyu yener.

Hikmet, adalet ve iffet gibi erdemlerin yaninda, cesaret, tiim bu dengelerin ve
belirgin vasiflarm hakk: bilip tanimanin ve O’nu ikame ve idame ettirmenin Slgiisii
ve kuvveti olarak goriilmektedir. Insan bilmedigi, tanimadig1 seyden korkar ve
cekinir. Cesaret, korku duygularinin dengelendigi ve yerine aklin oturtulup, hislerin

dengelendigi bir erdem olarak gériilmektedir™.

Cesaret erdemi birey icin bu diinyada, en biiylik korku olarak gériinen 6limi
kabullenis a¢isindan 6nem tagimaktadir. Ciinkii 61iim hakkinda kimsenin deneysel bir
bilgisi s6z konusu degildir. Insanlarin korkularmin temellerinde bilgisizlik yer alir.
Bilginin olmadig1 yerde, insan sebep ve sonug iligkisini kuramayarak kuruntulara,

korkulara kapilir.

Bu dort erdemin 15181nda belirtebiliriz ki, bu erdemler aile ahlaki i¢in temel
dayanaklar1 olusturmaktadir.

Aile Tirkgelesmis Arapga kokenli bir kelimedir. Arapgada aile yerine usre
kelimesi kullanilir. El esru bag, biitiinliik, saglamlik, dayanisma, esir alma biiyiileyen
anlamlarina gelir. Aile en giiclii toplumsal bag ve biiyiileyici bir yapidir.

Aile kelimesi ise Tiirkgelesmesine ragmen Arapga kelime yapisinda, sigmak,
ihtiyag, itimat ve giiven, gdlgelenmek, yagmura karsi koruyan semsiye anlamlarimi

barindirmaktadir.

¥ Ebd Ridde, a.g.e., 276; ibn Sina, Risdle fi’l Ahd, Tisu Resail-i fi’l Hikme ve’t Tabiyyat, Matbaatii
Hindiye, (Misir trs) s 145.
%9 Aristotle, Ethics, Book III, 6-12 B: ve IV. B. Tiimii.
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Glizel Tirkcemizde kullandigimiz yuva kelimesi, barmilan, biiylinen ve
ogrenilen gelisme ortami anlamlarina gelmektedir.

Bu kavramlar, aile ahlakini tespit etmemizde belirleyici olabilecek ilkeleri,
yonlendirmeleri icermektedirler. Islaim diisiincesi cergevesinde bu erdemler, insani
olgun bir insan ¢izgisine ceker. Olaylar1 evrensel, ¢ok yonlii bir bakis agisiyla
degerlendirme imkanin1 saglarlar. Bu erdemler, ailenin kurulmasi ve
gelistirilmesinde karsilagilan sorun ve gelismeleri, bilgece, Ol¢iiliice, adilce ve cesur
bir tutum ile degerlendirme ve gdgiisleme ortamini saglamaktadirlar. Aile toplumun
en kiigiik ve en dnemli pargasidir. Aile sadece karsi cinse duyulan fiziki bir ilgi
sonucu ortaya c¢ikan bir kurum degildir. Yalnizca maddi beklentiler ve maddi
ihtiyaclar iizerine kurulmaz. insan soyunun devamini saglamakla birlikte gerek
erkek, gerek kadin ve gerekse g¢ocuklarin karsilikli olarak ruhen ve bedenen
yardimlastiklar1 bir birlikteliktir. Erkek, kadin ve ¢ocuklarin dost¢a yasadiklar1 kutsal
bir kurumdur.

Toplum, ailelerden ve aileyi meydana getiren bireylerden olusur. Bu nedenle
ailenin toplumu, toplumun da aileyi etkilemesi s6z konusudur. Ciinkii aile toplumun
sosyal yasayisindan ve degerlerinden etkilenir. Aile insanligin en temel, en eski ve en
vazgecilmez kurumudur. Clinkii insan yaradilis1 geregi yalniz basina yasamaya degil
de bir aile i¢cinde olmaya egilimlidir. Hz. Adem’in kendi cinsinden bir arkadasa, bir
ese ihtiya¢ duymasi yaradilisindan gelen duygu ve diisiincelerini paylasma arzusuyla
yakindan ilgili olsa gerektir. Ayni zamanda aile insanin yaradilisinda bulunan
koruma ve korunma duygularmin da tatminini saglar. Erkek, esini ve ¢ocuklarini
koruyup, her tiirli tehlikeden muhafaza etmeye calismaktan hoslanir. Kadin ise
hayatin her tiirlii zorluklar1 karsisinda dayanabilecegi giivenilir bir omuza, sevgi ve
sefkatiyle kucaklayacagi es ve ¢ocuklara sahip olmak ister. Aile insanlar1 yalnizligin
yipratici etkisinden korur. Insan aile icinde esi ve ¢ocuklar: i¢in fedakarlik etmeyi
ogrenerek olgunlasir. Bencilliginden uzaklasarak, sahip oldugu maddi ve manevi
imkanlar1 esi ve ¢ocuklariyla paylasir. Allah i¢in comertlik etmeye alisir. Ayni
zamanda aile giivenlik ve baglilik saglar. Ciinkii akraba iliskilerinin dogmasina ve
gelismesine neden olur. Boylece insanlar arasi iliskilerin daha yakin ve daha sicak
olmasinda rol oynar. Insanlarin iyi ve kotii giinlerinde, mutlu ve acili anlarinda,

birbirlerine destek olmalarina imkan saglar. Boylece hayatin her tiirlii zorluklar1 ve
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acilar1 karsisinda insan yapayalniz kalmaz. Yakinlarmin ve sevdiklerinin ilgi, sevgi
ve destekleri ile daha kolay ayakta kalabilir.*

Ahlakgilar, aileyi ahlaki bir kurum olarak nitelendirdikten sonra ailede temel
ilkenin diizen, yarar ve duygu birli§i olmasinin gerektigine isaret ederler. insanligin
biitiinii bu anlamda bir ailedir. Islam ahlakgilari, Kur’ani ve dini bilgiler 1s13inda aile
kurumunun dogmasinin etkenleri icinde kadin ve ¢ocuklarin haklarinin korunmasi ile
insan dogasinin i¢inde bulunan sosyal bir egilim, dogal bir ihtiya¢ ve karsilikli sevgi

olarak goriirler.®’

Insan, aktif bir varhktir. Siirekli bir atilim, hareket ve yeni seyler ortaya
koymanin c¢abasi i¢indedir. Bu yOniiniin miisahedesi sonucu, insanin bilimle,
edebiyatla, sanatla, felsefeyle, teknikle, siyasetle ugrastigi goriiliir. Insan tiim

alanlardaki caligsmasiyla bir gayeye ve bir noktaya ulagabilmenin ¢abasi i¢indedir.

Bir yanda insanin sona ermeyen, son bulmayan sonsuz ¢abasi, istekleri,
arzusu, emelleri, 6te yanda 6liimle sinirlanmis bir beden. Bu noktada insan, bir seye
ve bir yerlere dayanmak ihtiyac1 gosterir. Iste ancak, sosyal birlik ve yapilanma,
insanin smirsiz isteklerinin gerceklesmesinin giivencesi olabilir. Attig1 her temelin
bittigini gérmeyebilir. Ama onun bitecegi diisiincesiyle hareket eder. Aile ve devlet
sayesinde, insanin tiim arzu ve cabalarmin gerg¢eklesmesi saglanabilir. Insan, kisa
omiirli, gelip gecici, tek basma olarak bu yapip etmeleri gergeklestiremez. Fakat
insan, onlar1 ¢esitli sosyal birlik ve devletlerde goriiniis alanina ¢ikan Canli-Ruhlu bir
Sliimsiizliige sahip olan bir tiir olarak gerceklestirebilir.®* Insanmn bu varlik yapist,
hem iyinin, hem kotiiniin ve hem de haklinin karsit cephelerini i¢inde tasir. Insan bu
ylizden devleti kurmustur. Basarillanin bir diizen igerisinde gelisip siirmesini
saglayabilmistir.> Bu goriisler daha belirgin bir tarzda Féarabi’de soyle dile
gelmektedir:

“Her insan, yasamak ve tistiin miikemmeliyetlere ulasmak icin, yaratilista

bir¢ok seylere muhta¢ olup, bunlarin hepsini tek basina saglayamaz. Her insan,

bunun i¢in ¢ok kimselerin bir araya gelmesine muhtagtir. Her fert, bu ihtiyaglardan

5 Bu konuda genis degerlendirmeler i¢in bkz: Aydin, Mehmet Akif,” Aile” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, ¢.2,s. 196 Istanbul, 1989.

1 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, 11. Baski, Konya, 2003, 136.

62 Mengiisoglu, a.g.e. s. 184.

0 a.ge.s. 14-15.
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ancak tizerine diigeni yapar. Biitiin insanlarin birbirleri karsisindaki durumlar: da,
ancak muhtelif insanlarin, yardimlagsma maksadiyla bir araya gelmesiyle elde
edilebilir.””* Toplumsallasma istegimizin temelinde, 6limiin bizi bir giin alip
gotilirecegi kaygisi yatar.

Farabi, biitlin insanlarin yardimlasarak meydana getirdigi bir diinyanin mutlu
olacagini belirtir.®> Mutlulugun temelinde, sosyallesme ve paylasma yer almaktadir.
Devlet de en yiiksek iyinin ve kemalin gerceklesebilecegi bir kurumdur. ibn Sina bu
ihtiya¢ teorisini daha da gelistirir. Bu teoriyi Peygamberligin ispat1 i¢in temel
dayanak noktalarindan biri kilmaya c¢aligir.

Ibn Sina’nm su ifadeleri sosyal temellere dayali ispatlama ¢abalarmin bir
ornegidir;

“Insanm yalniz bagma yasamasi miimkiin degildir. Insanin varhgin
siirdiirmesi, insan tiirliniin devami i¢in toplumsal hayat zorunludur.(...)Toplum
halinde yasamaya basladiklarinda birbirleriyle iliskilere girerler. iliskileri
diizenleyecek ve adil bir bigimde ylriimelerini saglayacak bir kanuna ve adil bir
yonetime ihtiyac vardir. Bunlarda kendi paylarina bir kanun koyucu ve adil yonetici
gerektirirler. Insan tiiriiniin devami ve insani varligin tam olarak gerceklesmesi icin
adil yonetimin ve insanlarin bu adil yonetimin kanunlarina uymasini mecbur edecek
bir kisinin olmas1 zorunludur. Insan i¢in goziin, goz icin cukurun, kirpiklerin kaslarin
varhigin1 goriiyoruz. Insan tiiriiniin devami i¢in kendilerine, zorunlu bir ihtiyac
olmadig halde gbz, g6z icin goz g¢ukuru, kirpikler ve kaslar mevcuttur. Bunun gibi,
insani varlik diizeninde, insan i¢in bu menfaatleri diisiinen, gbézeten tanrisal bir
inayetin varlhig1 ac¢iktir.(...)Buna baglh olarak, Tanrisal inayetin, bu ihtiyaci yerine
getirmek {izere bazi kimseleri gorevlendirmemesi diisiiniilemez. Bu kimseler
peygamberler olup, adil yonetim ve kanunlar, onlarmm Tanri’dan getirmis olduklari
vahiylerdir. Insan igin toplum, toplum icin adalet ve kanun bunlar icin ise

peygamberlik zorunludur.”*

% Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, cev. Nafiz Damsman, Istanbul 1990, s. 79. Ayrica genis
degerlendirmeler igin bkz. Rosenthal, Erwin I. Ortacag da Islam Siyaset Diisiincesi, gev. A. Caksu,
Iz Yaymcilik, istanbul 1990, s. 194.

85 Farabi, a.g.e.,s. 80.

% ibn Sina, en Necat, 5.500; Arslan Ahmet ibn Sina ve Spinoza’da Felsefe ve Din iliskileri,

Uluslararasi ibn Sina Sempozyumu, Ankara 1984, Basbakanlik Basimevi, s.377.
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Tim bu ifadelerden anlasiliyor ki, devlet kurmak, insan olmanin bir
ozelligidir. Felsefi Antropoloji, insanin varlik sartlarmi incelerken, devleti bir varlik
sart1 olarak goriiyor. Gergekten de devlet, medeniyetin gelismesine en ¢ok yardim
etmis olan bir kurulustur.

Medeniyet ancak, insanlar arasi gliven ve barisin saglandigi disiplinli ve
hukukun istiinliigiine dayanan ortamlarda dogup gelisebilmistir.®” insan gesitli
organlardan meydana geldigi gibi, devlet de kendisine hayat imkani veren gesitli
organlardan meydana gelmis, canl bir varlig1 ifade etmektedir. Platon, devlet biiyiik
capta bir insandir, derken bu gercegi belirtmekteydi. Farabi, insan ve devlet arasinda
benzetmelere bagvurur.

Toplumu bedene, saghkli toplumu saglikli bedene, yoneticiyi kalbe
benzetir.®®

O halde, insanin kaderi olan dogup, biiylimek, gelismek ve 6lmek, devletler
icin de gecerlidir. Yalniz su var ki, devlet, tarih boyunca her ne ad adi altinda olursa
olsun, o toplumun miisterek arzularmin gerceklestigi, insandan ¢ok daha uzun
Omiirli olan 6liimsiizligii zorlayan bir kurumdur.

Devleti agiklamak icin “fizikotesi ve gercekei” yaklasimlar da yer
almaktadir.”

Ibn Haldun’a gére, insanin devlet kurmasi, onun insan olmasmi gosterir.
Seref ve ululuk, insanin devlet kurmasi ve hakimiyeti temin etmesi i¢in bir temel
teskil eder.”” Ibn Haldun’un devleti, kurulus, gelisme ve ¢okiis seklinde evreler
halinde degerlendirilisi, biiyiik ¢apta bir insan olan devletin de 6liime, dagilmaya tabi
oldugunu gostermektedir.

Insanlar daima, hayir saydiklar1 seyleri elde etmeye ¢alisirken, biiyiik ¢apta
bir insan olan devlet de en yiiksek hayra ulasmaya calisir. Insanlar devleti, yalniz
yasamak gayesiyle degil, 6liimiin degismez hakikati karsisinda mesut yasamak i¢in
kurmuslardir.

Devlet bir milletin bir toprak pargasi iizerinde politik bir orgiitlenme sonucu

ortaya ¢ikan kisiligidir. Millet, vatan, egemenlik, politik 6rgiitlenme devleti olusturan

57 Arslan, Mahmut, Step Imparatorluklarinda Sosyal ve Sivasi Yapi, Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Istanbul 1984, s. 9.

68 A.ge.

5 Okandan, Recai, Devletin Mensei, istanbul 1945, s. 38.

" {bn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Ankara 1989. , s. 383-384.
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unsurlardir. Bir iilkiiye ve gaye birligine inanan insanlar bir araya gelerek devleti

olustururlar’’.

"I Rosenthal, a.g.e.s. 11, 12, 14, 100, 117, 323, 332.
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III. BOLUM:
NASIRUDDIN TUSI’DE AIiLE AHLAKI

1)ARISTO’NUN  iSLAM FiLOZOFLARINA AiLE AHLAKI
KONUSUNDA ETKILERI

Insan hayati bir hareket hayatidir. Canli olmak hareketle &zdestir.
Eylemlerimiz bazi diisiiniirlerce ¢esitli temel siniflandirmalara tabi tutulmustur. Dort

temel grupta miitalaa edilebilecek bu faaliyetleri sdylece siralayabiliriz:

1. Insanin bir gayeye, hedefe yonelik gerceklestirdigi faaliyetler, mesela teknik

projelerin, kararlarin gerceklestirilmesi.

2. Ginliik hayatm eylemleri, dogal gereksinimlerimiz ile ilgili faaliyetler, beslenme,

barinma, hayatta kalma miicadelesi.

3. Insanm sistemlesen, mekaniklesen hareketleri, fabrikadaki bir is, teknik bir aleti

kullanma faaliyeti.”

Aristoteles’e gore hayat, hareketle 6zdestir. Hareket i¢in gerekli olan sey,
hareket ettiren ve hareket eden, sekil (form) ve maddedir. Canlilarda form, ruh,
madde ise bedendir. Ruh ancak bedenle, beden de ruhla bulunabilir. Organik alemle
organik olmayan alemi ayirt eden ruh, biitiin hayat olaylarin1 idare eder. Ancak
Aristoteles’de ruh psikolojik anlamda olup o, ayn1 zamanda bedene sekil veren suret
ve bedenin amacidir. Beden ise ruhun aletidir. Cilinkii ruh organik bedenin hayat
prensibidir.”

Aristoteles’e gore ruhun, ii¢ 6zelligi vardir. Bunlar beslenme ve lireme ve
ozelligine sahip bitkisel ruh, beslenme ve liremeye ilave olarak hissetme 6zelligine
sahip hayvani ruh ve beslenme, lireme ve hissetme 6zellikleriyle birlikte diisiinme ve
hareketlerin bir amaca dogru diizenlenmesini saglayan insani ruhtur. Ruhun bu {i¢

asamas1 asagidan yukariya dogru bir yiikselme gosteren canli varlik dereceleridir.

" Giingor, Erol, Degerler Psikolojisi, Yayimlayan: Hollanda Tiirk Akademisyenler Vakfi, Hollanda
1993, Ankara 1996; Ayrica bkz. Kuguradi, lonna, Etik, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1996, s. 81.

3 Oztiirk Hiiseyin, Kinalizade Ali Celebi’'de Aile Ahlaki, 1I. Baski, Ankara, 1991,5.22 Aristoteles,

Politika , (I-11I) gev. N.Berkes, Istanbul, 1994, s.81-82; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi

Eralp, I11. 1st.1964 5.71.
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Her iist bir alta, dolayisiyla insan kainata hiikkmeder. Nebati ve hayvani ruhlar bedene
bagli olup bedenle dogarlar ve bedenle Sliirler. Fakat insan aklinin madde ile iligkisi
yoktur. Ruh, canli bir seyin aktiialitesi degildir. Akil ilahidir, insana disaridan gelir
ve bedenin 6liimiinden sonrada vardir.”

Aristoteles diisiincesinde, insanda arzu hem sehvet, hem akil vasitasiyla
dogar. Arzunin kaynaginda sehvet oldugunda istiha, akil vasitasiyla dogdugunda
irade olur. Istiha ile irade arasinda da ihtiyar (se¢cme), yani kendi kendine karar
verme giicii yer alir. Ihtiyar gercektir. Bunu bdyle oldugunu ahlaki yiikiimliilikk bize
gostermektedir. Ihtiyarm 6zii de segmekten ibaret olan kendiligindenliktir. Fakat
segme isinde gercekten hiir olan sadece olgun insandir. Hayvanlarda c¢ocuklarda
bundan s6z edilemez.”

Aristoteles, ailenin kaynagini agiklarken temel wvurgulari; ihtiyag, insan
soyunun devami is boliimii ve paylasimdir. Buna gore, ailenin kaynaginda ihtiyag
vardrr. Insan soyunu siirdiirmek ve ¢ocuklarin ihtiyaclarmi karsilamak igin, kadin ve
erkegin bir araya gelmesinden aile dogmustur. Devlet aileler birliginden olugmustur.
Bu bakimdan devleti meydana getiren unsurlari tamimak i¢in ise Once aileden
baslamak gerekmektedir. Aileyi olusturan 6geler, kole ve hiirlerdir. Ailenin ilk ve en
kiiciik 6geleri ise efendi ile kole, koca ile kari, baba ile ¢ocuklardir. Ailenin bu ii¢
unsurunun disinda kazanma sanati denilen dordiincii bir unsur daha vardir. Miilk,
ailenin bir pargast oldugundan onu elde etmek de aile idaresi sanatinin isidir. Canli
bir miilk olan kdle ise, miilkiyetin bir parcasidir. Ev idaresinden ama¢ hudutsuz para
kazanmak degildir. Bazilar1 para ¢ogaltmay1 ev idaresi sanatinin amaci sanmislardir.
Insanlardaki bu egilimin kaynagi, iyi yasamak yerine sadece yasamak pesinde
kosmalaridir. Aristoteles’e gore; ev idaresinin dogal bir 6gesi olan, smirli gecim
saglama amaci giiden kazang sekli esas almaktadir. Bu zorunlu ve serefli (kuru)
paranin para elde etmesi demek olan faizcilik ise gayri mesrudur. Bu bakimdan ev
idaresinin amac1 esya biriktirmek degil, insandir. Zenginlik dedigimiz miilk
istlinliigi degil, insanliktir. Baba, kadin ve c¢ocuklarin efendisidir. Aristo’nun
ifadesiyle, doga, erkegi yonetmekte disiden daha yatkin yaratmistir. Ev idaresi

sanatinin amact idare edilenlerin veya hem idare edilenlerin hem de idare eden

™ Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahlak Goriisleri, AUIFY, 1981, s. 42;
GQlfberk Macit, Felsefe Tarihi, Ankara, 11, 1967 s.107, Weber, a.g.e., s. 171.
75 Oztiirk.a.g.e.s.25,: Aristoteles, Etik, 111, 15.
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efendinin 1yiliginin gozetilmesidir. Mutluluk ise; bir kosula bagli olmaksizin mutlak
olarak erdemin ger¢ceklesmesi ve tam uygulamasi olmaktadir. Devlette erdem ve
iyilik bir raslant1 isi degil, bilgi ve idare sonucudur. Insanlar1 iyi ve faziletli yapan ii¢
sey var. Doga, aliskanlik ve akil. Insanlar baz1 seyleri aliskanlikla, baz1 seyleri de
ogrenmeyle yapar. Insanlarin zorunlu ve yararli olani yapmalar: gereklidir. Fakat
gerekli olan isler daha da iyidir. Aristo “her yastaki ¢ocuklarmn ve insanlarmn bu
ilkeler dogrultusunda yetistirilmeleri gerektigini” sdyler. Sonra c¢ocuk egitimi
konusuna deginir. Egitimin, akil egitimi ile mi, yoksa aligkanlik egitimi ile mi
baslayacagi konusunda Aristoteles, aligkanligin akli tamamlamas1 gerektigi
diisiincesindedir. Insanin ruh ve bedenden olustugunu; ruhun da iki kismmin
bulundugunu, bunlarin da akli olan ve akli olmayan kisimlar oldugunu, bunlarmn her
birisine ayr1 birer halin karsilik bulundugunu, bunlarin da zeka ve istiha oldugunu
belirtmektedir. Bu yiizden bedenin bakimi ruhun bakimindan once, daha sonra da
istihanm egitimi gelmelidir. Bu akli egitimi i¢in, bedenin bakimi da ruhun bakimi
icindir. Aristoteles’in temel gayesi, saglikli, egitilmis ve erdemli bir nesil
yetistirmektir. Bunun i¢in ise dogum Oncesinden, hatta evlilikten baslar. Ona gore
kanun koyucunun ilk is1 miimkiin oldugu kadar ¢ocuklarin bedenen ve ruhen saglikli
yetistirilmesine caligmaktir. Evlenen ¢iftler fizik ve sosyal konum bakimindan
birbirine denk olmalidir. Erken evlilikte cocuk, ufak ve ciliz olacagindan hos
goriilmez. Aristo’nun kurguladig1 sistemde, ideal evlenme yasi kizlar icin 18,
erkekler i¢in 37°dir. Bu yaslarda kadin ve erkek olgunlasma c¢agma gelmislerdir.
Hamile kadmlar, kendilerine iyi bakmali, besleyici gidalar almali ve uygun sportif
hareketler yapmalidir. Ciinkii ¢ocuk varligin1 anadan alir. Aristo, glinlimiizdede sikca
tartisilan biyoetik tartigmalara gondermelerde bulunuyor. Buna goére, bozuk yapili
olarak dogan ¢ocuklarin yasatilmamasina dair kanun olmalidir. Dogum sayist daima
sinirlandirilmis olacagina gore, cok ¢ocuk doguyor ve ¢ocuklarin atilmasi da halkin
duygularma uymuyorsa o takdirde ceninde duygu ve hareket baglamadan 6nce ¢ocuk
disiirmeye bagvurulabilir. Cok yaslh erkeklerin de ¢cok geng erkekler gibi ¢ocuklar1
ruh ve bedence kusurlu olur. Erkek ve kadmin evlendikten sonra birbirine ihanet
etmesi ayiptwr. Eger bu hareket, c¢ocuk yapma doneminde olmussa
cezalandirilmalidir. Cocuklar i¢in en uygun gida siitlii yiyeceklerdir. Aristo’nun

dikkat ¢ektigi bir konuda, ¢ocuklarin kiiclikken yaptirilacak hareketler ¢ok faydalidir.
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Cocuk soguga alistirilmalidir. Cocukta ikinci devre bes yasina kadar devam eder. Bu
siirede -biiyiimesine engel olacagindan- cocuktan is ve calisma istenmemelidir.
Aristo, egitim felsefesi agisindan dikkat cekici goriisler ortaya koymaktadir. Buna
gore, egitimciler, cocuklara anlatilacak hikdye ve masallar1 gézden gecirmelidir.
Cocuklar, yedi yasma gelinceye kadar evde yasayacaklarindan, bu siirede onlarin
yaninda kotii s6z ve davraniglardan kaginmalidir. Kotii sozler gibi hayasiz resim ve
hikayelerin kullanilmasina da miisaade etmemelidir. Kanun koyucular ortak sofraya
oturma yasma kadar c¢ocuklarin hiciv ve komedi temsillerini dinlemesine izin
vermemelidirler. Bu yastaki ¢ocuklarin egitimi, onlar1 bu gibi temsillerin koti
etkilerinden koruyacak sekilde hazirlanmalidur.”

Aristo’nun tesbitiyle insanlar, daima ilk 6grendikleri seylere alisirlar. Bu
itibarla gengler kotiiliik telkin eden her seyden uzak tutulmalidir. Bes yasindan sonra
iki y1l, ileride 68renecegi islerle ilgilenmeye baslamalidir. Cocukta egitim, hayatin
iki devresine ayrilabilir. Bunlar yedi yasindan ergenlik ¢agma kadar ve ergenlik
cagindan 21 yasina kadar olan devredir. Yedi yasindan itibaren gercek egitim baslar.
Ergenlik yasindan sonra, savasa hazirlik ve cinsi egilimlere hakim olmak konularinda
egitilirler. Bu devrede egitim, kendi i¢inde zihni ve ahlaki diye ikiye ayrilir. Beden,
zihinden once sekillendigi ve zihni egitim, beden egitimi iizerine dayandigi i¢in
gengler, Once jimnastik egitiminden gecirilmelidir. Sonra gramer ve teorik,
matematik, felsefe ve politika 6gretilmelidir.”’

Ahlaki egitim ise; insanlarin birlikte yasamasi ve devletin varligmni
stirdiirebilmesi bakimindan onemlidir. Aristoteles’e gore tabiat insana, gayri ahlaki
davrandig1 zaman bagkalarmin zararina kullanabilecegi zeka ve diisiince gibi giiclii
silahlar vermistir. Insan, eger ahlaki bir egitim almazsa hayvanlar Aleminin en
tehlikeli varlig1 olabilir. Ahlaki egitim akla uygun olarak yapildigi zaman kolaylasir
ve alistirmalar yoluyla mitkemmellesir.”

Aristo’nun Islam filozoflarinmn ahlakla ilgili eserlerinde bir diger etkisi de
sevgi anlayisinda goze c¢arpmaktadir. Her seyi ile dogru ortaya, dayanan ahlak
Aristoteles’e gore bireysel hayatta degil, ancak sosyal hayatta devletle gerceklesir.

Her topluluk hayir i¢in kurulur. Biitiin topluluklar1 i¢ine alan devlet de “en yiiksek

7 Ogtiirk, a.g.e. s. 27.28.29.
7 taiirk, a.g.e. s.27,28,29; Weber, a.g.e., s.96, Aristoteles, Politika, K:1, 5.9, 204.
8 Oztiirk, a.g.e. s.27.28.29; Weber, a.g.e. s. 96, Aristoteles, Politika, K:1,5.9,204.
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hayr1” amag edinmek zorundadir. Insan bir topluluk iginde yasar. Insanlarm topluluk
halinde yasamalar1 da ii¢ temel etkene dayanir. Bunlar; zarardan korunmak, fayda
saglamak ve bir takim lezzetlere kavusmaktir. Iste biitiin bunlarin hepsinde sevgi
esastir. Bu bakimdan —Aristoteles’e gore- toplumun esasi dayanigma ve sevgiye
dayanir. Dostluk veya sevginin 6zelliklerine gelince: Dostluk veya sevgi hayatin
biitiin hallerinde ve her yasta zorunlu, dogal, ayn1 zamanda sosyal bir olaydir. Sevgi
biitiin bir devleti birlestiren bagdir. Sevgi asil bir seydir.”

Aristo sevgi felsefesi icin temel olusturacak goriisler ortaya koymaktadir.
Dostluk veya sevgi bir g¢esit hoslanmadir. Birbirine benzeyenlerin birbirini
arzulamasidir. Sevilen bir sey, iy1 ve giizel, haz verici, ya da faydalhidir. Faydali bir
seyden gaye ise hazza veya bir hayra araci olan seydir. Dostluk ve sevgiyi hayirdan
ayiran sey de onun karsilik gérmesi ve her iki taraf¢a bilinmis olmasidir. Cesitli
dostluklardan s6z edilebilir. Fakat bunlarin en 6nemlisi ve biitiin dostluklarmn temeli
ana baba ile cocuklar arasindaki sevgi ve dostluktur. Ana ve baba, ¢ocuklarina
kendilerinden birer par¢a olduklar1 i¢in sevgi beslerler. Cocuklar da ana babalarina
kendi varliklarmin sebebi olduklar1 i¢in sevgi duyarlar. Fakat ana babanin
cocuklarina sevgisi ve ilgisi cocuklarm ana babalarna olan sevgilerinden ve
ilgilerinden ¢ok daha kuvvetlidir. Ciinkii varliga gelen bir sey, varliga getirene
baglidir ve onun tarafindan tasarruf edilebilir.*® Aristo’nun bu goriislerinin islam
ahlake¢ilarini ne denli etkiledigi ortadadir. Benzer goriisleri daha sonra ibn Miskeveyh
basta olmak iizere diger ahlakc¢ilarin eserlerinde gorecegiz.

Akrabalar arasindaki sevgi unsuru, akrabalik derecesine goredir. Kar1 koca
arasindaki sevgiye gelince, bu dogal bir sevgidir. Bu sevgi kuvvetini, faydadan ve
hazdan almakla beraber, ayni zamanda faziletten de alir. Cocuklar, kar1 koca
arasindaki sevgi ve birlik bagidirlar. Soyacekim yoluyla, onlarn faziletlerine de
reziletlerine de sahiptirler. Bu bakimdan ¢ocugu olmayan ev ¢abuk yikilir. Kisaca
dostluk ve sevgi, hayatin hem asil hem de asil kaynagidir. Insanlik hatir1 igin,
insanlarm 1yiligini istemek ve iyilikte bulunmak gibi ahlaki bir icerik ve dolayisiyla
insanda fazileti gerektirir. Bundan dolay1 da gercek dostluklar hayra ve fazilete
dayali dostluklardir. Iyi niyet dostlugun temelidir. Dostluk ve sevgi, sevilmis

olmaktan ziyade sevmis olmakta kendini gosterir. Sevmek sevilmis olmaktan daha

7 Oztiirk, a.g.e. s.34.
% a.g.e. 5.34.
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esashidir. Gergek dostluk pek azdir. Zira gergek dostluk; bilgili, faziletli ve hayirh
kisilerin dostlugudur. Dostluk bir ¢esit ortakliktir. Her ¢esit ortaklifin da siyasal
ortakligm birer parcast oldugu soylenebilir. Su halde dostluk, ayn1 zamanda siyasal
bir erdemdir. Devletin en iyi sekilde yonetimi hususunda gerek idareci sinifin ve
gerek idare edilen smifin ayni diislinceler ve prensipler lizerinde bir araya gelmeleri

de siyasal dostlugun bir géstergesidir.®’

2) NASIRUDDIN TUSI’NIN AHLAK FELSEFESININ KAYNAGI OLARAK
IBN MiSKEVEYH

Ibn Miskeveyh’in ahlak felsefesini ortaya koydugu eseri Tehzibu’l-
Ahlak’tir. Ahlak felsefesini psikoloji lizerine kuran Ibn Miskeveyh, ahlaki hepsi de
glizel ve ayn1 zamanda zorlanmadan yapabilecegimiz eylemler olusmasini saglayan
psikolojik yetenek olarak tanimlamaktadir. Insan, egitim ve ogretimle ahlaki
degismeye yatkin bir tabiatta yaratilmistir. Tasin yere diismesi ve atesin yukariya
yilikselmesi dogal olaylardir, bunlar tersine c¢evrilemez. Oysa ahlaki 6zelliklerin
yonlerini degistirmek miimkiin oldu§una gore bunlarin tabiatin degismez kurallariyla
ilgist yoktur. Ona gore, insan cevherinin varligi Allah’in iradesine baghdir. Onun
iyilestirilmesi insana birakilmistir. Ibn Miskeveyh sisteminde Platon’un da etkisiyle
nefsin ti¢ O0zelligi vardir. Bunlar akil, cesaret ve sehvettir. Bunlara bagl olarak
hikmet, cesaret ve iffet erdemlerinin uyumundan doérdiincii bir erdem “adalet” ortaya
¢ikar. Ibn Miskeveyh’de adalet erdeminin ii¢ farkli boyutu vardir. Bunlardan dogal
adalet, evrendeki denge, uyum ve birligi ifade eder. Hukuksal adalet, evrensel ve
yerel hukukun ilkesidir. I1ahi adalet ise metafizik sisteme hilkmeden denge ve diizeni
nitelemektedir. Ibn Miskeveyh, Platoncu erdem anlayisinda degisiklik yaparak
“iffet” ile birlikte “comertlik™i, “cesaret” ile birlikte “hilm”i temel almustir. ibn
Miskeveyh, erdemleri zitlariyla incelerken (Bilgisizlik, Bayagilik, Korkaklik ve
Zuliim) Stoaci etkilerin altinda kalmakla birlikte, erdemleri ayrintilar: ile incelerken
Platon’un eksiklik ve asirilik (ifrat-tefrit) anlayisina orta yol acgisindan
bagvurmaktadir. Ibn Miskeveyh her erdemin eksiklik ve asiriligin tam ortasi oldugu

goriisiinii belirtmektedir. Ibn Miskeveyh’in erdem ve eylem arasindaki ayrihiga da

81 Oztiirk, a.g.e. s. 34.35.36.
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deginmistir. Bir insan iffetli olmaya yakisan bir is1 “iffet” erdeminden dolay1 degil de
herhangi bir ¢ikar gayesi gozettigi icin veya gosteris, korku gibi giidiilerle
davranabilir. Bu tiir davraniglar bu davranis1 ortaya koyan kisiyi erdemli kilmaz.
Insanda iki cesit yetkinlik vardir: Insan, teorik yetkinlikle tam bilgiye, pratik
yetkinlikle de tam karaktere ulasir. Insani, insan kilan akildir. Ibn Miskeveyh,
Aristo’da miilhem olarak iyinin her seyin gayesi oldugunu belirlerken; gaye i¢in
yararli olan seye de 1yi denilebilecegini, gaye gibi aracilara da iyi denebilecegini
sOyler. Mutluluk goreceli bir iyilik olarak, iyiligin bir tiiriidiir ve onun ayri ve
bagimsiz bir 6zii yoktur. Ibn Miskeveyh, mutluluk siniflamasi yaparken Aristo’nun
Nikomakhos’a Ahlak’1 ile Porphyrius’un yorumlarindan yararlanmistir. Buna gore,
saglik, zenginlik, seref, sohret, basar1 ve dogru diisiinme mutluluk kapsamindadir.
Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak’in besinci boliimiinde sevgi konusuna
deginir. Bu konuda baslica alintis1 ve hareket noktast Nikomakhos’a Ahlak’in VIII.
kitab1 olan Dostluk konusudur. Sevginin insan hayati agisindan 6nemine deginen Ibn
Miskeveyh ¢ikara, hazza, iyiye ve bunlarin {licline birden bagli olmak iizere dort ¢esit
sevgiden soz eder. Yaslilar menfaate, cocuklar hazza dayali dostluga dayanirlar. En
kalic1 dostluk iyiye dayalidir. Biri insanin Tanr1r’ya, digeri de 6grencinin 6gretmenine
kars1 olan sevgisinden séz edebiliriz. Insanlardan gercek anlamda Tanri sevgisine
ulasanlar azdir. Ogretmen manevi bir baba, egitici olarak gercek mutluluga ulasmada
bir rehberdir. Dostluk kutsal ve yararli bir gereksinimdir. Dostluga zarar veren
kimse, altin ve giimiiste sahtekarlik yapan kimseden daha kotiidiir. Mutlu insan
dostlar kazanan kimsedir. Liderler ve sultanlar da dostlara muhtactir. Gergek dostlar
sultanlara halkin gerceklerini daha iyi anlatirlar. Ibn Miskeveyh, dost segiminde
dikkat edilmesi gereken Ozelliklerle de Sokrates’ten alintilarda bulunur. Buna gére,
dost secilecek kimsenin ¢ocuklugunda akrabalarma nasil davrandigma, maddi
degerlere 6nem verip vermediklerine bakilir. Insan kelimesinin kokiinde bulunan
“linsiyet” arkadaslik ve dostluk anlamima dikkat ¢ekerek insanin toplum i¢indeki
yerine ve dnemine dikkatleri ¢ceker. Ona gore agk, Aristo’da oldugu sekliyle kendini

sevmenin bir ifadesi olmayip, onun aksine kendini sevmenin smirlandirilmasi ve
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baskasin1 sevmektir. Adalet, korku ve kuvvetle ortaya ¢ikar, fakat sevgi birlikten
dogar. Sevgi hiikiimdar, adalet ise bakandir.*

Nasiruddin Thsi’ye gore; her bilimin bir konusu olur ve o bilimde bu konu
hakkinda konusulur. Ornegin, saghk ve hastalik bakimmdan insanmn bedeni tip
ilminin; Olgiiler ise geometrinin konusudur. “Esaslar” 6yle bir durumdadir ki, bir
bilimde bunlar (bu usil ve metotlar) anlagilmadigi takdirde daha iist basamaklara
cikmak miimkiin olmaz. Bu sebeple her bilimin esaslarmi dogru bilmek gerekir. S6z
gelimi, tip biliminin esaslar1 dort unsurdur; bu konu tabiat ilminde izah edilmeli;
doktor, bunu oradan 6grenmeli ve kendi sanatinda ondan ustalikla yararlanmalidir.
Miihendislik ilminin esaslari, aralarinda uygunluk olan birbiriyle baglantili 6lgiilerdir
ve onlarin ¢esitleri ligten fazla degildir: Hat (¢izgi, baglanti), satith (zemin, ylizey) ve
hacim (cisim). Bunun ne demek oldugu “metafizik” olarakisimlendirilen ilahiyat
ilminde belirtilir ve miithendis bunlar1 o ilim sahibinden 6grenip kendi sanatinda
kullanir. “Metafizik hakkindaki bilim” odur ki, biitiin bilimlerin sonu gelip ona
dayanir ve onda agik olmayan esaslar olmamalidir; onda ele alinan biitiin konular
tam ve olgun olur, biitiin ilmin tam ve olgunlugu da iste bununla belirlenir. Bu
konunun serhi Mustevfi’nin Mantik kitabinda verilmistir.

Bu gruba giren bilimlerden biri de hakkinda konustugumuz ahlak ilmidir. Bu
ilim, insani nefsin 0yle melekeler kazanabileceginden bahseder ki, onun iradesiyle
yapilan biitiin davranislar giizel ve dviilmeye layik olur. Kisacasi, bu ilmin konusu
insani nefstir. Bu nedenle, insanin iradesine bagli olan giizel ve dviilen, ¢irkin ve
kimanan islerin tamami onunla alakalidir. Yani, bu bilim vasitasiyla her seyden dnce
insani nefsin neden ibaret oldugunu, onun olgunluk derecesinin sonunu, yetilerinin
sayisini; bunlardan dogru bir sekilde istifade etmekle arzu edilen mutluluk ve
mutluluga ulagsmanin yolunu ve aksine, uygulamaya mani seylerin ne oldugunu,
yanliglarin, giinahlarin, basarisizliklarin sebeplerini 6grenmek gerekir. Nitekim soyle
buyrulur: “Nefsi yaratan, nefse iyi olma ve kotii olma kabiliyetini de vermistir.
Nefsini temizleyenler iyi, nefsini kirletenler de bedbaht olurlar. Bu ilmin esaslarmin

pek ¢ogu tabiat ilmiyle alakalidir ve bu konularini agiklamanin yeri orasidir. Fakat bu

“Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahlik ve Tathirii’l-A 'rak, Kahire 1374/1928. Bayrakdar, Mehmet, “Ibn
Miskeveyh”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 20, s. 201-208, Istanbul 1999, Saruhan Miifit Selim, Ibn
Miskeveyh Diisiincesinde Tanr1 ve Insan, Ankara 2010, III. Baski.
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ilmin faydasi, o bilimden daha giizel, ifade tarzi daha uygun oldugundan, bu
konularin hepsini orada vermek, burada hicbir sey sdylememek c¢oklarmimn bu

bilgilerden mahrum olmasma ve bdylelikle itiraz etmelerine sebep olabilirdi.™

3) NASIRUDDIN TUSI’DE AIiLE AHLAKI

N.Tasi, aslinda, hikmeti menzil konusunu temellendirmesinde ibn Sina’nin
Kitabiis’ Siyase adli eserinden yararlandigini dile getirir.*®
Macit Fahri’nin ifadesiyle, N. Tisi, ev idaresini ve siyaseti ekleyerek ahlak
alanin1 genigletmistir. Siyaset konusunda Farabi’nin goriislerinden etkilenmis olarak
bu bilgileri bir ahlak formunda sunmaya calismustir. Insan neslinin devammi
saglamak ve hayatin gereklerini yerine getirebilmek i¢in “ilahi hikmetin her kisiye,
eve ve ahalisine bakacak dogurgan bir es edinmesini emrettigini yazar. Oncelikle,
koca ile esi arasindaki ortaklikta baslayan bu aile zamanla ebeveynleri, ¢ocuklar1
koleleri ve hizmetgileri kapsayan bir topluluga doniisiir. Ona gore aileyi diizenleyen
temel ilkeler sunlardir; Kurulduktan sonra ailenin dengesini korumak, Bozuldugunda
onu yeniden kurmak, ailenin fertlerinin refahini arttirmaktir. Bu agidan aile insan
bedenine, onun reisi de bedenin sagligini korumaya, iyilestirmeye g¢alisan tabibe
benzer.

Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri’de aile ahlakini su basliklarda inceler.

4) N. Tas?’nin Aile Ahlakinda Temel Bashklar

EV YONETIMI

Birinci Fasil

Eve Olan Ihtiyacin Sebebi, Bunun Esaslar1 ve En Onemli Y&nleri-
ikinci Fasil

Ev Yonetimi, Mal ve Erzak Toplamanin Kurallari---

Uciincii Fasil

Aile Kurma ve Ev Geg¢indirme Kurallar

8 N.Tusi, Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan-Habil Nazligiil gevirisi, s.69-71.
¥ Siddika, Huseyin,”Nasrettin Tasi”, Islam Diisiincesi Tarihi (ing. Editér, M.M. Sharif,) Tirkce
Editor, Mustafa Armagan, Istanbul, 1990, C.2, s.187.
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Dordiincii Fasil

Cocuk Yetistirme ve Terbiye Etmenin Kurallari-

S6z Soylemenin Kurallari-

Oturup Kalkma, Hareket Etme ve Siikinet Kurallari-
Yeme-i¢me Kurallari-

Kitabm Yazilmasi Bittikten sonra ilave Edilen Kisim
Besinci Fasil

Hizmetgileri ve Is¢ileri idare Etme Kurallar:

5) N.Tiisi’nin Aile Ahlikinda Ailenin Kaynag Olarak ihtiya¢ Teorisi

Tas1 diisiincesinde onceki filozoflarin Ozliice bir ifadesi olarak, insan
yasamak i¢in yemeye muhtactir, insanin yemegi ise bagska hayvanlarinki gibi su ve
samandan ibaret degildir ve doga tarafindan hazir bir sekilde verilmemektedir ki
insanlar aglik ve susuzluklarini1 giderdikten sonra rahatlayip dinlemeye baslasinlar.
Insanin gidas1 sanat ve meslek olmadan, sdz gelimi ekip bigme, temizleme, dgiitme,
yogurma, pisirme olmadan miimkiin degildir. Bunun i¢in ise yardimci islerden
sayilan tarim araclar1 hazirlamak, bunlar1 ¢alistirip kullanmay1 6grenmek gibi isler
icin, uzun miiddet biiyilk emek ve caba harcamak gerekir. Insanlar kendilerine
yetecek kadar mahsulii giinii birlik olarak hazirlayamadiklarindan, yiyecek
maddelerinin tiikenip a¢ kalmamalar1 i¢in, erzak toplamaya ve bu toplayip
depoladiklar1 seyleri bagka ihtiyag sahiplerinden korumaya mecburdurlar. Bu nedenle
insanlar i¢in, gidalarini ¢liriime ve bozulmadan korumak, uykuda ve uyanikken, gece
ve glindiiz zalimlerin ve zorbalarm ellerinin ulasamayacagi bir yerde tutmak geregi

ortaya ¢ikar ki, bunun i¢in de ev yapmak zaruri hale gelir.*
a) Barnak, Es Secimi ve Ailenin Genislemesinin Etkenleri
N. Tosi, “ihtiya¢” kavramini anahtar kelime yaparak, ailenin kurulus

felsefesini agiklamaya calisir. Buna gore, insanlar iiriin elde etmek i¢in gerekli

meslek ve sanatlarla mesgul olduklarindan kendi ihtiya¢larimi korumaya imkanlari

85 N. Tasi, Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazligiil ¢evirisi, s.203.
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olmaz, bunun i¢in bu evde devamli bulunarak bunlar1 koruyacak bir yardimciya
ihtiya¢ vardir. Bu ihtiya¢ insanin yasamasi ic¢in gereklidir, fakat insanin neslini
devam ettirebilmesi i¢in dogurup nesil iiretebilen bir ¢ifte de ihtiyact vardir. Bunun
icin 1lahi Hikmet’in yarattig1 tabiat geregi bir kisi kendine bir kadin1 es olarak seger,
boylece hem evini erzakii koruyacak olan bulunmus, hem nesli ¢ogaltip devam
ettirme imkanma kavusulmus, hem de bir sahista iki vazife kolaylikla birlestirilmis
olur.

Thsi’ye gore, dogum gergeklesip cocuk diinyaya geldikten sonra bakimi iyi
olmazsa, ¢ocuk biiyiidiiglinde anne- babasina biiylik sikintilar verebilir. Ailenin
niifusu artikca biitlin bu insanlarin ge¢imini temin etmek, ihtiyaclarini karsilamak bir
kisi i¢in ¢ok zor hale gelir, bu durumda yardimcilara ve hizmetgilere ihtiya¢ dogar ve
evin asli tiyeleri haline gelmis olan bu insanlarin gecim ve ge¢imini de diizenleme

zorunlulugu ortaya ¢ikar.

b) Fiziksel Diizenden Aile Uyelerinin Olusumuna

Tas1’nin aile felsefesinde, aile ve evlerin temeli baba, ana, evlatlar, hizmetci
ve erzak olmak lizere bes kisma ayrilmaktadir. Fiziksel terminolojiyle metafiziksel
cagrisimlarla konusunu temellendirmeye ¢alisan, Tlsi’ye gore, her ¢oklugun diizen
ve tertibi, bu ¢okluk icerisindekilerin diizene konmasma bagli oldugu gibi, aile ve
evin diizenli olabilmesi de evdeki fertlerin, bunun i¢in gelistirilen sanat yardimiyla
diizene konmasimna baghdir. Adi belirtilen aile fertleri igerisinde kendi emegi ve
gayreti itibariyla en 6nemlisi ev sahibidir, bu nedenle evin reisligi ve hane halkinin
irade ve idaresi ona verilmistir, o da evini en uygun sekilde idare eder. Tasi,
metaforik acgiklamalara basvurarak, cobanin siiriisiinii en 1y1 sekilde otlatmak ig¢in
uygun otlak ve sulak yerlere gotiirdiigii, siiriistinii kurt ve canavardan koruyup, gok
ve yer belasindan muhafaza ettigi, yazda ve kista, gece ve giindiizde uygun yerlerde
gerektigi sekilde yedirip-igirdigi, yatirip-dinlendirdigi gibi, evin reisi de erzak ve
esyanin miktarmni, ev halkinin ihtiya¢ ve durumunu dikkate alarak onlar1 6vmeye
veya kinamaya, Odillendirip cezalandirmaya vaatlerde bulunarak goniillerini
kazanmaya, kavga-giiriiltiiye firsat vermemeye, tartigmalarini sona erdirmeye,

aralarinda sulh ve dostluk kurmaya baslamali, herkesi kendine uygun derece ve
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imkana kavusturacak sekilde davranmali, rahat yasamalar1 i¢in ne gerekiyorsa
yapmali, aralarinda is boliimii ve 1s birligi kurmalidir.
Ths’nin bir anlamda en ¢ok etkiledigi ve yine bir anlamda onun ahlakta

sarihi olan Kinalizade onun etkisinde bu konularda su goriisleri ortaya koyar.

Kinalizade Ali Celebi aile ahlakini, ilm-i tedbiri’l-menzil adin1 verdigi ikinci
kitapta ele almaktadir. Menzil, Arapca ev manasma gelmektedir. Bu kelimenin
Grekee karsiligi ekonomidir. Ekonomi bizim ev idaresi dedigimiz seyleri konu
edinir. Eskiler onu ilmi tedbiri’l-menzil seklinde ifade etmislerdir. Hikmet-i
ameliyenin ikinci kismi ehl-1 beyt ve erbab-1 menzili olan ef’al ve a’maldir. Ondan
bahseden ilm-i tedbiri’l-menzildir. Tedbir’l-menzil ev idaresinden bahseden bir
ilimdir. Onunla aile fertleri arasindaki denge, uyum ve diizen meydana gelir.
Kinalizade’ye gore, bu ilimle ailede “Layik oldugu sekilde yasama keytiyeti bilinir.
Herkesin durumunun diizelmesi ve ge¢iminin saglanmasi amaglanir”.

Oztiirk’iin tespitiyle, Kinalizade, kitabiyla, ailenin, diinyada haysiyetini,
ahirette saadetini saglayacak metod ve kanunlara gore hareket etmelerini
hedeflemektedir. “Bu kaide ve metodlar, herkesin bilebilecegi cinsten, agik secik
olmadig1 gibi; genellikle teorik bilgileri ihtiva etmektedir. Ahlakc¢ilar ve filozoflar
onlar1 delil ve kaynaklardan ¢ikarip bir araya getirmisler ve buna da “aile ahlaki”
adin1 vermiglerdir. Bu itibarla, bu ilme duyulan ihtiya¢, ithmali imkansiz kilacak
seklinde zaruri olmustur. Bu bakimdan bu kitap aile ve aile ahlak1 hakkindadir. insan
yaradilis1 itibariyle medenidir. Muhtag oldugu gidasi da basit degildir. Kisi tek basina
kendi ihtiyaglarini karsilayamaz. Tabiat sartlarinin etkisinden korunmak i¢in bir eve,
dosemek icin esyaya ihtiyag vardir. Cinsin korunmasi, neslin devami ve insanin
mutlulugu i¢in esler nikdh akdiyle bir araya gelirler. Cocuk, uzun siire anne ve
babasinin bakimma muhtagtir. Kiiciik yastan itibaren egitilmeleri gerekir. Biitiin bu
benzeri sebepler aileyi gerekli kilmaktir. Aileyi meydana getiren unsurlar bestir.
Bunlar; baba, anne, ¢ocuklar, hizmet¢i ve —beslenmeyi saglayan- yiyeceklerdir.

Ailede diizeni saglamak sarttir. Bu da ancak idare sanatiyla olur. Aileyi idare edecek

8 Oztiirk, a.g.e. 5.158.
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en uygun kisi de babadir. Bu sayede ev halki kotii olan seylerden uzak, 1yi ve faziletli
ozellikleri kazanirlar.”®’

Tusi etkisinde Kinalizade su degerlendirmeleri yapar. Aileyi idare eden reis,
gorevi bakimindan c¢obana benzer. Himayesinde bulunan ev halkin1 diisman
tasallutundan korunmasi, zararh seylerden ve yerlerden, edep ve idare ile alikoymasi,
her birini miimkiin olan olgunluga eristirmesi gerekir. ikinci olarak aile reisi doktor
gibidir. Doktorun sagligi korumak ve hastaligi gidermek i¢in tedavide dikkat
gostermesi ve biitlin organlar arasinda denge kurmasi gerekir. Denge kurulmussa, bu
dengeyi korumaya calisir. Sayet biinye hasta ise; onu yok etmeye, sagliga
kavusturmaya calisir. Organlardan birine hastalik ge¢misse doktor, tedavide o
organin kendi durumuna bakmaz; tersine beden organlarinin genel durumuna bakar.
Hasta organ yaninda esas ve idare eden organ varsa, il olarak onu tedavisine itina
gosterir. Ondan sonra, biitiin organlarin saglig1 i¢in 6teki organin tedavisine geger.
Eger 15, idare eden organlardan birinin kesilmesini ve ortadan kaldirilmasmni
gerektirirse, kesmekten ve onu ortadan kaldirmaktan cekinmez. Boylece, hastalik
diger organlara yayilip beden binasi ¢okmez, sihhat ve genel denge ortadan

kalkmaz.®®

¢) Ev Kurma Sanati: Evi Ev yapan Tas degil Sosyal Yoniidiir.

Thsi’ye gore, ev denildiginde tas, kerpic ve camurdan yapilan yap1 kast
edilmemektedir. Bu, dyle hususi bir kurulustur ki kar1 ve koca, ana-baba ile evlat,
hizmet edilenle hizmet eden, mal sahibi ile mal arasinda belirli iliskiler olmalidir;
onlarin yasadigi yerin tahtadan, tastan, cadirdan, kuliibeden, aga¢ golgesinden,
magaradan veya bir kovuktan ibaret olmasi konunun 6ziinii degistirmez. Tasi, ev
kurma sanatindan s6z eder. Buna gore, ev kurma sanat1 ya da aile kurma hikmeti -
insanlarin  hepsinin yararina olan, gecimlerini kolaylastiran, maneviyatlarinin
gelismesini siiratlendiren, biitlin halkin yararmi koruyup-savunan bir bilimdir.
Herkes, hiikiimdar, halk, bilgin, cahil olsun bdyle bir olusum ve kurulusa muhtag
olduklarindan, herkes bulundugu konumda, kendinden yukaridakinin, yani halk

baskanin emirlerine uymalidir. Thsi, dini metinlerden de kendisini destekleyerek

%7 Genis degerlendirmeler igin bkz. taiirk, a.g.e. .97 vd; Oktay, a.g.c. s. 248.
% Genis degerlendirmeler i¢in bkz. Oztiirk,a.g.e., s.97 vd; Oktay, a.g.e. 5.248.
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yorumlar gelistirir. Herkese ait olan bu ilim hem bu diinyada, hem de ahrette ¢ok
faydalidir ve bu herkes i¢in gereklidir. Bu nedenle yiice Peygamber: “Siz hepiniz
siiriisiinii korumakla sorumlu olan gobanlar gibisiniz.” buyurmaktadir.* Tasi’ye
gore, Onceki bilginler, bu konuda c¢ok seyler sdylemislerdir, ancak onlarmn bu
konudaki kitaplar1 Yunan dilinden Arap diline terciime edilmemistir. Bunlardan
sadece Yunan filozoflarindan Ebrus’un sodylediklerinin bir 6zeti sonraki bilginler
tarafindan aktarilmistir. Sonraki bilginler dogru bir goriis ve duru bir zihin ile bu
sanat1 cilalayarak gelistirmis, akillarmin derecesine gore onun kaide-kanunlarindan
neticeler ¢ikarmus, biiylik emek sarf ederek bunlar1 sistemlestirmis ve kitap haline
getirmislerdir.”

Tasi, bu asamada Ibn Sina etkisinde ev yonetimi konusunu gelistirecegini

ifade eder.

d) Siyaset Olarak Ev Yonetimi

Tasi, Ibn Sina’dan aldig1 ilhamla, aile idare etme sanatinin esas kuralinin,
genel olarak doktorun insan bedeninin organlar1 arasindaki uyumluluk ve dengeyi
dikkatle izlemesine benzetir, ¢linkli bu uyumluluk ve denge bedenin saglamligina ve
faaliyetinin olgunluguna delalet eder. Bu denge (itidal) devam ettikce saghigi da
devam eder, bozuldugunda saglik da yok olur. Organlardan biri zarar gordiigiinde
doktor onu tedavi ederken biitiin uzuvlarin, 6zellikle bu uzva yakin olanlarin ve esas
uzuvlarin yararin1 dikkate alir, ilk 6nce reis (bas) uzvun, sonra da o hasta uzvun
kaygisma kalir (tedavisine ¢aligir). Biitiin organlarin yarari i¢in o uzvun ameliyat
edilmesi (yarilmasi) veya daglanmasi gerekiyorsa bunu yapar, hatta hastaligin baska
uzuvlara sirayet etmemesi igin gerekiyorsa o organi kesip atarak bedenden
uzaklastirmaktan da c¢ekinmez. Aile reisi de bunun gibi Oncellikle aile fertlerinin
genel yararmni géz oniinde bulundurmalidir. Her seyden once aile iiyeleri arasindaki
iligkilere ve dengeye itina gostermeli, bu diyalog ve dengeyi ya oldugu gibi korumali
veya daha uygun bir sekilde yeniden diizenleme hususunda diistinmelidir. Doktorun

bedenin her kismini tedavi ettigi gibi, o da ailenin biitlin bireylerini muayeneden

89 Buhari, Sahih, Cuma, Hadis no 844, Istikraz, no 2232; Miislim, imare, no 3408; Tirmizi, Cihad, no
1628. (A.N.).
% Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazligiil gevirisi, s.205, Gafarov cevirisi.
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gecirmeli ve her biriyle ilgilenmeli, onlar i¢in kaygilanmalidir. Aile fertlerinin
ailenin biitlinline goére durumu, viicut uzuvlarmin her birinin bedenin biitliniine gore
durumuna benzer; bazilar1 reis olur, bazilar1 ona tabi olur, bazilar1 ¢ok 6nemli
olurken daha az 6nem tasir. N. Tlsi’ye gore, her organin dine ait bir 6zelligi ve islevi
vardwr, fakat bedenlerin karsilikli ortak faaliyeti en iyi harekettir. Bunun gibi, aile
fertlerinin her birinin kendine gore bir tavr1 ve karakteri olur ve belirli bir maksada
ulagmak i¢in ¢alisir, boylelikle biitiin faaliyetlerin toplamindan evde gerekli kaide ve
kurallar meydana gelir. Bir yandan hekim olarak kabul edilen, 6te yandan uzuvlarin
en Oonemlisi olan aile reisi her uzvun karakter ve yapisini, yaratilig, kabiliyet ve
faaliyetini tanimali, onlarm birlikte yaptiklar: igleri en iyi sonuca ulastiracak sartlari
bilmeli, onlarin her birini ev gecindirme ve aile kurma kurallarini gerektirdigi
dereceye ulastirmali, bir hastalik ve problem ortaya ¢iktiginda bunu halletmelidir.

Soyledigimiz gibi ev ge¢indirmek bir sanat, meslek sayilmasa da sanatkarliktir.”’

e) Insaat Niteligi Acisindan Evlerin Ideal Ozellikleri Uzerine

Tisi, insaat teknigi agisindan 6zellikler de belirler. Barinak yerlerinden ibaret
olan binalarmn iistiinliigline gelince; temelleri saglam, tavanlar1 yiiksek, kapilar1 genis
olmalidir ki esya tasmdiginda veya bagka bir is oldugunda zorluk olmasin. Her
mevsimin kendine ait yeri hazir, erzak ve esya saklanan ambarlar iyi yapili ve saglam
olmali, muhtelif beldlardan s6z gelimi yangindan, su ve sel baskinlarindan,
hirsizliktan ve diger seylerden korumak icin oOnceden hazirlik goriilmelidir.
Insanlarm yasaylp korunacaklar1 evi segerken alaninin genisligi, tavanmin
yiiksekligi, ocaginin (somine, tandir) genisligi, etrafinin sikligi, mahallesinin

giivenilirligi ve sartlarmin uygunlugu gibi hususlara dikkat etmek gerekir.
f) Komsu Se¢imi
Tisi sisteminde ev alan her seyden once 1yi ve itibarli komsular segmelidir ki,

pis, fitne-fesat tiireten, eziyet veren, rahatsiz eden komsuluk beldsindan uzak

kalabilsin; hirsizlik, korku ve yalmzlik dehsetinin ne oldugunu bilmesin. Filozof

o' Ahlak-1 Nasir, A. Vahap Tastan —Habil Nazligiil ¢evirisi, s.206, vd; Gafarov ¢evirisi,
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Eflatun sarraflarm bulundugu mahalleden ev tutmustu, bundaki hikmeti
sorduklarinda dedi: “Uyku gelip, okuyup diisiinmeme oldugunda onlarin ¢ekic sesleri

uyumama imkan vermesin”. En iyisini Allah bilir.

g) Mal, Kazanma, Koruma, Harcama Etigi

Tusi, Esyay1, Kazanma, Koruma, Harcama Etigi lizerine degerlendirmelerde
bulunur. Tasi, ifade etigi iizere, Insanlar, erzak-gida ve esya toplama mecburiyetinde
kaldiklarindan ve bu toplananlardan bir kismi uzun miiddet dayanamayip cliriiyiip
bozuldugundan biitiin mallardan tedarik edip saklamak lazim gelir ki bunlardan bir
kism1 bozulup ¢iirtidiigiinde diger kisimlar1 saglam olarak kalsin. Davranig, adabi-
muaseret, alig-veris, miikafat, hediye ve diger seyler i¢in denge, esitlik, genel 6l¢ii
(miyar) ve “kiiclik vicdan” olarak kabul edilen paraya ihtiyag¢ olur. Onun
bulunmasini sagladig1 kolaylik, yikiiniin hafifligi, bircok malla degistirilebilme
kabiliyeti neticesinde mal ve gida maddelerini bir yerden baska uzak yerlere
gondermek hayli kolaylasir. Aslinda yiikte hafif olan ve c¢ok malla miibadele
edilebilen paranin zahmetsiz ve mesakkatsiz bir sekilde bir yerden baska yere
taginmasi, o parayla alinabilecek erzak ve esyanin ayni yerden diger yere tasmmasi
anlamma gelir. Bundan 6te onun (altin paranin) asli degerinin ¢oklugu, yapisinin
saglamlig1 ve devamliligi temin eden terkibinin degismezligi bir sira faydali ve
elverisli Ozellikleri kazanmasma sebep olmustur. Onun degistirilmesi (tezyif
edilmesi) ve kaybedilmesi, mal ve erzak i¢in harcanan emek ve zahmetin bosa
gitmesi veya yitirilmesi gibidir. Paranin bu 6zelligi onun biitiin insanlar arasinda
yayllmasma, biitiin insanlarmm yararinin bir sisteme konulmasma sebep oldu,
tabiatinda alis veris islerini diizene koyma 6zelligi bulundugundan, o bu hikmet
inceliklerini 1lah1 bir liituf, ebedi bir merhamet sayesinde imkandan hakikate, yetiden
harekete c¢evirdi, baska sanatlarda oldugu gibi insanlar burada da belirli
kaide/kanunlar icat etmeye, ortaya koymaya ve uygulamaya mecbur oldular’.

Tisi, ekonomik agidan mali ii¢ agidan degerlendirir.

Gelir;

2 Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tast:cm —Habil Nazligiil cevirisi, s.208, Gafarov ¢evirisi, ; Bayrakdar,
Mehmet, Tisi 'de Devlet Finansi Uzerine Diistinceler, Ankara, 1998.
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Geliri koruma,

Gelirt Harcama

Thsi’ye gore, gelir: Sebebi ya kabiliyet ve tesebbiise baghdir veya degildir.
Bunlardan birincinin 6rnegi sanat ve ticarettir, ikincinin 6rnegi ise miras, bahsis ve
hediyedir.

Ticaret sermaye ile ilgili oldugundan ve sermaye de zarar sonucu elden
cikabileceginden, meslek ve sanattaki sabitlik ve devamlilik bunda bulunmaz.

Thsi, kazanmaninda bir etigi oldugunu ¢ok 6zlii bir sekilde ifade eder:

Gelir elde etmek i¢in ii¢ kosul gereklidir:

I- Zulme yol agmamak,

2- Rezilce ve onur kirict hareketlere yol agmamak,

3- Diiskiinliige yol agmamak.

Ucret 6demeyerek, eksik 6lgiip tartarak, yan kesicilik ve hirsizlik gibi yollarla
elde edilen gelir ziiliimdiir.

Dalkavukluk, yaltaklik ve bagkalarina egilmek neticesinde elde edilen gelir
onur kiricidir.

Ustiin ve onurlu sanatlar oldugu halde asag: sanatlarla mesgul olarak elde

edilen gelir diigkiinliiktiir.

Kinalizade, ise Tusi etkisinde, onu agiklayarak sunlar1 belirtir:

“Ihtiyaclarimizin smirsizhigi, bu ihtiyaglar1 karsilayan mallarin kithgi, bazi
mallarm uzun siire bekleyememesi gibi sebeplerle ticarette degismeyen bir Olciiye
gerek duyulmaktadir. Bu da altundur. Ona namus-u asgar (kiigilk namus) derler.
Adaleti (ticari denge) koruyan odur ve lazimdir. Bu degerli varlig1 herkes istedigi
vakit elde edemez. Bu yiizden 6l¢iilii hareket etmelidir. K. Ali Celebi’ye gore; mal ii¢
durumda incelenir. Birincisi kazanilmasi ve elde edilmesi itibariyle; ikincisi
korunmasi itibariyle; tig¢linciisii harcanmasi itibariyledir. Malin elde edilmesi de iki
kisimdir. Birisi ticaret ve sanat yolu ile digeri veraset yolu ile. Baz1 goriislere gore

malm kazanilmasi ii¢ sekilde olur. Bunlar; ticaret, ziraat ve sanattir. Bazilar1 bunu
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dorde cikararak imareti de ilave etmislerdir. Ucretler ve ulife imaret kismindan

sayilmugtir.””?

h) Mesleklerin Niteliklerinin Tasnifi

Thsi, fizik ve metafizik alandaki yetkinligini her firsatta ahldka da
tasimaktadir. Bunu gordiiglimiiz bir hususta onun sanat ve meslekleri degerlendirisg
tarzidir. Buna gore, Sanatlar; listiin, asag1 ve orta olarak ii¢ kisma ay1r111r.94

Ustiin sanatlar, bedenden ziyade nefsin yararma olan sanatlardir, bunlara
hiirlerin sanat1 veya miiriivvet sahiplerinin sanat1 ad1 verilir. Ug¢ bliimdiir.

-Akil cevherine ait olanlar; s6z gelimi diizgiin fikir, dogru mesveret ve iyilik
veren Ogiitler gibi. Vezirlerin sanatidir.

-Edep ve ilme ait olanlar; so6z gelimi, hattatlik (katiplik, yazicilik), hatiplik,
astronomi, tip, mithendislik gibi. Bu, ediplerin ve bilginlerin sanatidir.

-Kuvvet ve cesarete ait olanlar; binicilik, kili¢ ve silah kullanmak, kendini
saldirilardan koruyabilmek (siper almak), galip gelmek gibi. Bu, askerler ve
savasgilarin sanatidir.

Asag1 sanatlar; bunlar da ti¢ kisma ayrilir:

-Karaborsacilik ve sihirbazlik gibi halkin zararma olanlar. Bu, sahtekarlarin
sanatidir.

-Erdemlerden birinin ziddina olan sanatlar, s6z gelimi, dalkavukluk,
calgicilik, kumarbazlik gibi. Bu, sefihlerin sanatidir.

-Mizacin nefretine sebep olanlar, s6z gelimi hacamatcilik, debbaglik ve
siiptirgecilik gibi. Mizacin neyi c¢ekip-cekmedigi akli kategorilere aykir
olmadigindan bu son zikredilen sanatlar cirkin ve kotii olarak kabul edilmez.
Gerektiginde herkes bu sanatlarla mesgul olabilir, ama 6nceki iki sanat kotii ve

cirkindir, bunlara yol agilmamalidir.

Thsi’ye gore, orta sanatlar; baska sanat ve meslekler de vardir ki bunlarin

bazilar1 zorunludur, buna ziraat1 6rnek verir. Bazilar1 da zaruri degildir ki bunun

% Genis degerlendirmeler i¢in bkz. Oztiirk, a.g.e. s.97 vd; Oktay, a.g.e. 5.248.

% Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazlgiil ¢evirisi, s. 209, Gafarov ¢evirisi.
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ornegi de siisleme sanatidir (renksazlik). Demircilik ve diilgerlik (marangozluk) gibi
baz1 sanatlar sade iken, bicakc¢ilik gibi bazi sanatlar da bilesik sanatlardandir.

Tusi, felsefi yogunluyla ifade eder ki, hi¢ kimse calistig1r sanatin asagi
derecelerine razi olmamali, sanatinda ilerleyerek daha yiiksek derecelere ¢ikmali,
ihtisasinda gevseklige yol vermemelidir. Bilmek gerekir ki, insan i¢in en iyi sey
glizel bir ge¢im ve yasantidir, bunun en onurlu vasitasi ise adaletli, iffetli,
miiriivvetli, insafli, namuslu emek ve sanattir; boyle bir sanata sahip olmak da, kendi
icinde, inat¢ilik, tamahkarlik, gevseklik, tembellik, siiriincemede birakmak ve
benzeri uygunsuz islerden el ¢ekmedikge miimkiin degildir. Pahali satmak, insan
aldatmak, kavga-giiriiltii ¢ikarmak, ¢irkin islerle mesgul olmak, arsizlik, dustikliik,
hayasizlik, sikayetcilik, insanlarin vaktini almak, halki isten alikoymak gibi yollarla
elde edilebilecek mal ne kadar ¢ok olursa olsun ondan sakinmak gereklidir, boyle
murdar pisliklere bulasmamis gelir ne kadar az olsa da onu daha temiz, daha aziz ve
daha bereketli saymak lazimdir.”

Ths’nin tespitiyle yeniden iiretim olmadigi siirece mal toplamak ve
saklamak miimkiin olmaz, ¢iinkii harcamak zorunludur. Tasi, harcarken de ii¢ seye
dikkat edilmesi gerektigini kaydeder.

Buna gore, ev halkinin ge¢imine sikint1 dogrulmasindan kagmilmalidir.

Haysiyet ve onur korunmalidir. Bu 6yle bir davranistir ki, imkan olan yerde
ihtiyaci olanlar1t mahrum etmek onurlu insanlara yakismaz, haysiyet ve izzeti nefsi
korumak i¢in mal ve zenginligi esirgemek alicenapliktan uzak olur. Cimrilik ve
acgozliiliik hastaligina tutulmamalidir.

Thsi’ye gore bu li¢ sart1 yerine getirmenin sonucunda mal toplayip korumak
miimkiindiir, ancak bunun da ii¢ kosulu vardir:

1-Gider gelire denk degil, gelirden az olmalidir.

2-Yeniden iiretilemeyen veya yeniden ele gegirilemeyecek seyler, s6z gelimi
yeniden ingas1 miimkiin olmayan miilk, sahibi i¢in son derece kiymetli olan, ancak
bir daha bulunma iimidi olmayan miicevherat elden birakilmamalidir.

3-Bir defalik, tesadiifi olarak ¢ok gelir elde ettigi bir sanati olmaktansa
itibarli, az da olsa daimi gelir getiren bir isi olmalidir. Akilli insan birikim yapar,

erzak ve esya biriktirmek i¢in her firsat1 degerlendirir; ihtiya¢ oldugu zamanlarda,

%5 Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazligiil ¢evirisi, s. 210 vd, Gafarov ¢evirisi, s.192.
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kitlikta, sansi ters gittiginde, tabii felaket oldugunda, salgin hastaliklar sirasinda bu
biriktirdiginden istifade eder. Derler ki varligin, paranin, gelirin bir kismini sanata,
sermaye elde etmege; bir kismini emtia, ev geregleri, giyim, gecim, ihtiyat, erzak,
esya ve benzeri seylere; diger bir kismin1 da eve, topraga, bliylik ve kiigiikbas
hayvanlara yatirmak gerekir ki, bunlardan birine bir zarar geldiginde 6biir ikisi kalsin
ve gecim temini devam edebilsin. Bununla birlikte harcamada dort seyden
¢ekinmelidir:

1-Cimrilik yaparak bogazi1 kurutmaktan. Bu, kendine ve ev halkma
gereginden az harcamak ve harcanmasi gereken yerde bundan imtina etmektir.

2-Paranin degerini bilmez bir sekilde miisrif¢e harcamaktan. Bu, gerekli
olmayan zevki-safa ve eglenceye para harcamak veya bir is yaptrdiginda gereksiz
yere fazla para vermektir.

3-Gosteris ve calim satmaktan. Bu, bir vazifeye veya bir makama ulasmak
icin riyakarca ve uygunsuz harcamalar yapmak sonra da bununla 6glinmektir.

4-Acemilik ve beceriksizlikten. Bu, baz1 yerlerde gereginden ¢ok harcamak
ve bazi yerlerde de gereginden az harcamaktir.”

Tis1, malin harcanacagi yerleri li¢ kisma ayirir:

1-Dinin emirleri geregi harcananlar, sz gelimi zekét ve sadaka gibi.

2-Comertlik ve alicenaplik geregi yapilan harcamalar; hediyeler almak,
bahsisler vermek, ikram ve ithsanlarda bulunmak gibi.

3-Zaruri seyleri yerine getirmek ve zararl islerin serrinden kurtulmak icin
harcananlardir. Bunlardan zaruri seyler i¢cin yapilan harcamalar: Yemek, i¢cmek,
giyinmek, barmmak, ev esyalar1 ve bu gibi seylere yapilan harcamalardir. Zararl
islerden korunmak i¢in yapilan harcamalar da: mali, onur ve haysiyeti, hirsiz ve
dolandiricilardan, zorba ve delilerden korumak i¢in alinan tedbirlere ve benzeri
seylere yapilan harcamalardir. Yiice Yaraticiya yakinlasmak maksadi giiden birinci
sinif harcamalarda esasen dort sarta riayet edilmelidir:

1-Ne verirse versin razi olarak ve goniil hoslugu ile vermeli, ne acikta ne de

gizlide verdigi seye teessiif etmemeli, hayiflanmamalidir.

% Aymi eser, s. 211 vd.
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2-ibadet olarak verdiginde miikafat almak, cezadan kurtulmak, sohret
kazanmak, gozlere perde yapmak (bazi kusurlarini gizlemek) maksadiyla degil, temiz
ve halis bir niyetle vermelidir.

3-Genellikle hasta yatan yoksullara yardim etmelidir. Dilencilere de sadaka
verebilir, fakat hasta yoksullar1 dilencilerden 6nce gozetmelidir, ¢linkii gizli yapilan
yardim agik yapilandan daha sevap sayilir.

4-Yardim ettigi insanlarin saklanmasi gerekli sirrin1 bagkalarina agmamali,
ettigi 1yilik ve yardimi baslarina kakmamalidir.

Erdem sahibi insanlarm yaptig1 islerden kabul edilen ikinci sinif harcamalarda
bes sart1 gozetmelidir:

I-Yardimda acele etmek gerekir ki yapilan iyilik yerine ulasabilsin, imdada
yetigsin,

2-Gizli vermek gerekir ki comertlige benzesin,

3-Kiymetge pahali, degerce biiylik olsa da onu ucuz ve kiiciik gibi gdstermek
gerekir.

4-Yardima yapilan yardim unutulacak kadar uzun miiddet ara vermemelidir.

5-Yardimmi yerinde yapmalidir ki, ¢oraga ekilen tohum gibi bosa gitmesin.

Ugiincii smif yardimlarda yalnizca bir sarta riayet etmek gerekir ki o da
dengeyi ve orta Olcliyli bilmektir. Fakat zaruri seyleri elde etmek i¢in yapilan
harcamada asiriliga kagmamali, zararli islerden kurtulmak i¢in yapilan harcamalar1
da azaltmaya temayiil etmelidir.”’

Thsi’ye gore, her durumda orta hal ve denge korunabilse, insan kinayanlarin
kmamasmdan, giybet edenlerin giybetinden kurtulur. Bunun nedeni de genelde
insanlarin tabiatinda insaf ve adaletin az, cimrilik, haset ve ¢cekememezligin ¢ok
olmasidir. Ozetle, siradan insanlarin diisiincesine gore rz-namus korumak igin daha
cok; ayan-esrafin inancina gore daha az harcama gereklidir, buna gore birinciler
israfa, ikinciler de cimrilige meylederler. Varlik ve zenginligi harcamak i¢in gerekli
olan genel kural ve kanunlar bunlardir. Elbette ki, akilli insanlar bu yazilanlarin

inceliklerini ve teferruatini cok iyi anlarlar. insallah bdyle de olur.”®

7 Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazlgiil ¢evirisi, s.213, Gafarov gevirisi, s.192vd.
% Ahldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazlgiil ¢evirisi, s.213, Gafarov gevirisi, s.192.
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I-Aile Kurma ve Ev Ge¢indirme Kurallar

Tisi,’ye gore evlenmenin sebebi iki sey olmalidir: malin muhafazasi, neslin
devami. Burada sehvetin sondiiriilmesi veya baska maksadin giidiilmesi dogru
degildir.

Tusi, tasarladig1 sistem i¢inde sunlar1 vurgular. O, kendi donemi ve kiiltiirii
icinde ideal bir porte sunmaya calisir.

Thsi’nin dislincesinde iyt hanim, malda, biiyiikliikte ve ev gecindirmede
esinin ortagi olur. Esi bir yere gidince onun yerini tutar. Hanimin en iyisi akil,
dindarlik, iffet, haya, ismet, rikkat ve nezakette, yiiziiniin yumusakliginda, erinin
sOziinii tutmada, fedakarlikta, dostlukta misli olmayan; akrabalar arasinda vakarl,
hiirmetli ve gayretli olarak kabul edilen; dogurgan, terbiye etmekte, diizeni teminde,
para harcamada, gelirleri idare etmede maharetli; gayretliligi, merhameti, neseli
tabiati, hos ve giizel tutumuyla, esinin gonliinii agmaya, derdini dagitmaya sebep
olandir. Hiir kadin kuldan (yani cariyeden) daha iyidir, ¢ilinkii baskalariyla nasil
gecinecegini diisiinmede, akraba ve yakinlara baglilikta, dostlara dostluk géstermede
ve diismana kars1 tedbirli olmada, ge¢im islerine yardimeci1 olmada, ¢ocuklara iyi
bakmada, yaramaz islerle mesgul olmama hususunda daha ¢ok meyil gosterir.”

Thsi’ye gore, bakire de bakire olmayandan daha iyidir; esinin terbiyesini
kabul etmeye, onun Ozelliklerin benimseyip uyum gdstermeye, adet, gelenek ve
kurallara riayet etmeye daha ¢ok temayiil eder. Bunlarla birlikte kendisi giizel,
asaletli, ailesi varlikliysa bir kadinda bulunabilecek biitiin 6zellikler bir araya gelmis
olur, ilave bir meziyete ihtiya¢ kalmaz. Bu 6zelliklerin bazis1 olmasa da akil, iffet ve
haya mutlaka bulunmalidir. Geriye kalan ii¢ meziyeti, yani gilizellik, servet ve asaleti
digerlerinden iistiin tutmak din ve diinya islerine halel getirip felaket ve yikima sebep
olabilir. Kadin1 sirf glizelligi hatirina almak dogru degildir. Giizellik ile iffet nadiren
bir arada bulunur. Giizel kadina gozii diisen ¢ok olur, bu kadmnlarin bazilar1 da
akillarinin zayifligindan takat getiremeyip kendilerini birakirlar. Boyle evlenmelerin
akibeti ya onursuzca yasayip rezilce 6lmek, her iki diinyada rahatsiz olmakla veya
mal varlik sarf edip cesitli tedbirler almak, gam ve kedere batmakla sonuglanir.

Soziin 6zli normal giizellikle yetinmek, burada da itidalli olmaya 6zen gdstermek

% Ayn1 eser, 5.213 vd.
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gereklidir. Kadmi varligi i¢in nikdhlamak da bunun gibidir, dogru kabul edilemez.
Kadinlarin varlikli olmalar1 onlarin gurura, Ustiinliik duygusuna ve her seyi yonetmek
iddiasina kapilmalarina sebep olur. Esine para verdigi i¢in ona adeta bir usak,
hizmet¢i ve yardimec1 goziiyle bakar, onu sayip gereken degeri vermez. Bu gibi
ailelerde gecimi yoluna koymak icin alt iist etmek ve yeniden kurmak gerekebilir.
Erkekle kadin arasinda nik&h kiyilip evlilik resmilestikten sonra esini idare etmede
erkek {i¢ usulden istifade etmelidir. Bunlardan biri gézdag1 vermek, digeri comertlik
ve sevgi,'* tigiinciisii de hanimin kafasini ve gonliinii mesgul etmektir.

Thsi, 13.ylizyildan bakildiginda gliniimiiz acisindan tartismali goriislere
sahiptir. Onun yogun savaslarin ve erkek egemen kiiltiiriin i¢inde yetistigini hatirdan
cikarmamaliyiz. Onun goriislerinin bir kismi evrensel sasmaz kural olarak degil,
yoresel anlayis olarak okunmalidir. Kadinlarin yonetimi ile ilgili goriisleri kendi
zamaninin gorgiisiinii ve anlayisini yansitmaktadir.

Tohsi, 13. ylizyilin anlayisiyla erkek ve kadm iligkileri agisindan tartigmaya

acik Oneriler getirmektedir. Erkegin baskin davranmasi Thsi’nin esler arasindaki

1 Sevgi hakkinda, ibn Miskeveyh, ibn Hazm etkisinde Nasrettin Tusi’nin goriisleri aynen
Kinalizade’ye gegmistir. Bkz. Insanlarin birlikte yasamalarinm, ihtiyaglarim karsilama, kendini
emniyet i¢inde hissetme ve mutlu olma gibi faydalarinin yaninda; bir arada yasama kiilfeti ve birbirine
istiin gelme miicadelesini de beraberinde getirdiginden zararlart da vardir. Bu zararlari ortadan
kaldirmak i¢in iki yol diistiniilebilir. Bunlardan birisi, daha once isaret edildigi iizere; kanunlarin,
adalet ve devlet idaresine uygulanan hiikiimlerin yerine getirilmesiyle olur. Bu yol, her seviyeden
herkes icindir. Ikincisi sevgi yoludur. Bu yol okumuslara ve ileri gelenlere mahsustur; zira biitiin
halkin birbirini sevmesi miimkiin degildir. Ama bu cemaatta sevgi yolu miimkiin olabilir. Sevgi
olunca adalete ihtiya¢ kalmaz. Ciinkii sevgi olunca kisinin arzu ettigi seyi, sevdigi kimse isteyince ona
birakmasi s6z konusudur. Belki de sevdiginin onu almasi, arzusuna daha uygun gelir. Bu bakimdan
filozoflar, sevgi adaletten istiindiir demislerdir. Zira sevgi normal, adalet zorlamadir. Sevgi birligi
gerekli kilar ve ikiligi ortadan kaldirir. Adalet ise ikilikten sonra gerceklestirmeye calisilir. Sevgi
biitiin esyada vardir. Hatta cansiz varliklarla bitkilerde bile bu vardir. Her basit bilesik cins, cinsine
yonelir ve sevgi duyar. Cinsi olmayandan nefret eder ve kagmak ister. Bu bakimdan unsurlarin
dogduklar1 yere meyli, bu yerden ¢iksalar bile yine oraya donmek istemeleri ask ve sevgi
yiiziindendir. Gokteki alemlerin devir ve hareketleri agki dile getirir. Bu akin, yiiceliklerin ve miimkiin
olan diger sekillerin baslangici ve kaynagi olmustur. Nitekim felsefeye gore; varliklarda noksan ve
olgunluktan ne varsa hepsi sevgiden dogar ve ondan dolayidir. Sevgi birlik ve Allah’a yaklagmaya
baslangictir. Insanda bulunan sevgi iki kisimdir. Bunlardan biri dogustan olan tabii sevgi; digeri istege
bagli, iradi sevgidir. Tabii sevgi annenin ¢ocuguna olan sevgisidir. Eger bu tabii sevgi olmasaydi,
annenin ¢ocugun biiyiitiilmesindeki sikintilara katlanmasi miimkiin degildi. iradi sevgi ise
dgrencisinin hocasma, miiridin seyhine duydugu sevgidir. Iradi sevgiyi dort grupta toplamak
miimkiindiir. Bunlar gelip gegen sevgi, ge¢ olusup gec giden sevgi, ge¢ olusup cabuk giden sevgi ve
¢abuk meydana gelip ge¢ giden sevgidir. Sevginin sebebi de tgtlir. Bunlar da lezzet, menfaat ve
hayirdir. Bazen bu sebepler bir arada bulunur. Lezzet ¢abuk gelip gegen sevginin sebebidir. Zira lezzet
kisa stiren bir durumdur. Buna bagli olan sevgi de boyledir. Menfaate baglh sevgi ge¢ olusur. Fakat
¢abuk gider. Hayrr, ise ¢abuk gelen ve ge¢ giden sevgiye sebep olur. Zira hayirseverler arasinda giizel
ve engin bir sevgi vardir. Sebebi hayir olan sevginin erken meydana gelip, ge¢ gitmesinin sebebi
budur. Oztiirk, a.g.e. 5.97 vd.
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iliskiler i¢in kendince Ongordiigii bir yontemdir. Buna gore, “erkek evlendigi ilk
giinden itibaren esine gbzdag1 vermelidir ki, kadin esinin emirlerini yerine getirmekte
ve esinin isteklerine uymakta hi¢bir sekilde ihmallik gostermesin. Bu yaklasim tarzi
aile idare etmenin en biiyiik sartidir. Bu sartin birazcik bozulmasi halinde, kadinda
dik baslhilik egilimleri artar, kisisel ve keyfl hareket etme kapilar1 agilir, hatta bununla
da yetinmeyerek esini kendi emri altina almaya ¢alisir ve onu, simarikga isteklerini
yerine getirmeye mecbur eder. Onu elinde oyuncak haline getirir ve sonunda esi
iizerinde istedigi oyunu oynayarak onun vasitasiyla emellerine ulasir. Boyle olunca
da amir olan memur, itaat edilen itaat eden ve hakim de mahk(im haline gelir. Bunun
neticesi her iki taraf i¢in de acikli olur, dedikodu, kavga ve doviisler baslar, hosa
gitmeyen o kadar hadiseler, rahatsizliklar ve rezillikler meydana gelir ki, bunlar1

gdzlerden saklayabilmeye ve bunlara mani olabilmeye kimse gii¢ yetiremez”."""

Thsi’nin erkeklere tavsiyesi, erkegin, esinin muhabbet ve sevgisini artiran
seyleri ondan esirgememesi gerektigidir. Buna keramet yani sevgi ve comertlik
denilir. Esinden sevgi ve comertlik goren kadin bir giin bunlar1 kaybedebileceginden
korkarak ev islerine dikkatini artirir, esinin soziinii tutup isteklerini yerine getirir ve
boylelikle ailede tertip diizen ve hos bir ge¢im kurulabilir. Bu bakimdan, Tasi, sevgi
ve comertligin alt1 tiirlinii ifade eder;

Erkekler;

Genellikle kadma iyi davranip onu iyi korumals,

Baskalarindan sakinmasi1 hususunda ¢ok dikkatli ve uyarict olmals,

Ilk giinden itibaren evin ge¢imi hususunda onunla danigsmali, ancak bunu
yaparken de kendisine karsi, sana tabi olmaktan uzaklagsma sevdasma diismeyecegi
sekilde davranmali,

Ailenin imkanlar1 el verdigi 6l¢iide erzak kullanma ve hizmetgileri calistirma
hususunda ona tam yetki vermeli,

Kadimin ailesi ve akrabalar1 ile iyi ge¢cinmeli ve yardim etmek suretiyle onlara
yakinlagmakta lakayt olmamali.

Kadminda liyakat ve kabiliyet hissettigi siirece, gilizellik, varlik, asalet ve

hisim, akraba yoniinden esinden daha iistiin de olsa bir baska kadini onun iizerine

'V Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.215, Gafarov ¢evirisi.
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kuma getirmemeli. Ciinkii kadmlarin yaratiliglarinda 6yle bir kiskanglik vardir ki bu,
onlari, ge¢imin bozulmasina, ailenin dagilmasma ve pek ¢ok katiiliiklerin dogmasina
sebep olabilecek yanlis hareketler yapmaya ve baska rezillikler ¢ikarmaya sevk eder.
Hiikiimdarlar bu kaideden istisnadirlar. Ciinkii onlarin evlenme sebepleri ¢cok ¢cocuk
ve torun sahibi olmaktir. Hiikiimdar hizmetindeki kadinlar kul, cariye
derecesindedirler. Buna ragmen hiikiimdarlarin da bu gibi islerden sakinmalar1 daha
tyidir. Ciinkii aile i¢cinde erkek, beden icinde yiirek gibidir. Bir yiirek iki bedene

hayat veremeyecegi gibi bir kisi de iki aileye nizam veremez.

Kinalizade Ali Celebi‘nin Aile Ahlaki iizerine onemli bir ¢alisma yapan
Hiiseyin Oztiirk ¢ok evlilik konusunda su ilging degerlendirmeyi yapar.

“K. Ali Celebi, tek evlilik konusundaki goriisiinii de Nasiruddin Thsi’den
almistir. Clinkii bu konuda, Ahlak-1 Nasiri’de aynen soyle denilmektedir. “Erkek
evde bedendeki kalbe benzer. Nasil ki, iki bedene bir kalp hayat vermezse; iki evin
diizenini (mutlulugunu) de bir erkek saglayamaz.” Bu konuyu inceleyen Ferid Kam,
M. Ali Ayni ve bu konuya deginerek —aym1 anda- bir kadindan fazla kadimnla
evlenmenin kotiiliigiini “iki bedene bir can olmaz, kezalik iki menzile bir mert 1ayik
degildir” diye anlatacak kadar ileri fikirleri vardr diyen Tiirk ansiklopedisi
Kinalizide maddesi yazari ile Islim’da Ahlak’in yazari Osman Pazarli’nin bu

ARy

diistinceyi dogrudan K. Ali Celebi’ye dayandirmakla, Ahlak-1 Alai’nin dayandigi

kaynaklara inemedikleri ortaya ¢ikmaktadir.”'*

Thsi’nin 13.ylizy1l penceresinden, kadinlar hakkinda ortaya koydugu bir diger
goriis: “Kadm, ev isleri ve evi diizene sokma isleriyle, ev esyasinin bakimiyla ve
bunun gibi baska islerle, daimi olarak mesgul edilmelidir ki, nefsi tembellige
meyletmesin, ev islerinden zaruri olanlardan ve olmayanlardan goriilmeyen
kalmasm.”'"

Thsi’ye gore, kadin ev isleri, cocuk terbiyesi ve hizmetgilerin isine nezaret
gibi islerden bos vakti kalirsa, ailenin nizam ve intizamina halel getirebilecek

meselelerde diisiinme firsat1 bulur, siislenmeye, gezmelere gitmeye ve baska kisilere

bakmaya baslar. Sonunda hem ev isleri dokiiliip kalir hem de esi onun goéziinde

192 Oztiirk, a.g.e. s.158.
195 ghldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.216, Gafarov ¢evirisi.

66



degerini kaybeder ve algalir. Bagka kisileri gordiikce kendi esine hor bakar, neticede
ona gz koyanlarin sayisi1 ¢cogalir, gayri mesru islere hevesi artar, nihayetinde aile
bozulduktan, namus lekelendikten ve rezalet yayildiktan sonra her iki diinyas1 azap
ve eziyete cevrilir.

Tisi, yine kendi doneminin egemen anlayisi ¢ercevesinde goriisler ortaya
koyar.

Buna gore, Erkek, hanim idare etmede {i¢ seyden kendini korumalidir: Esinin
muhabbetinden 6lse, askindan deli-divane olsa, sevgisinden aklini sasirsa da bundan
kadinin haberi olmamasi i¢in tedbirler almalidir. Eger bu hususta kendini zapt
edemezse ask derdini tedavi i¢in sdylenenlere miiracaat etmeli ama her haliikarda
askmi gizlemelidir, aksi takdirde bundan ¢ok fesatlar tiireyebilir. Genel islerde kadini
ile miisavere etmemeli, kendi sirrmi ona vermemeli, varligmmin bir kismmi ondan
gizlemelidir. Ciinkli kadmlarin akli bu tiir isleri almayacagi i¢in verecekleri bir yanlig
tavsiye bliyiikk zarar getirir. Esinin yabanci kadinlarla dost olmasima, 6zellikle de
erkeklerin ask maceralarindan bahseden kadmlarmm konusmalarini dinlemesine
miisaade etmemeli, boylelerini eve koymamalidir. Ciinkii boyleleri ¢cok biiylik yikima
sebep olurlar. En tehlikelisi erkek meclislerinde (isret meclislerinde) bulunmus
kadinlarin hikayeleridir. 104

Tusi, kendince ilging bir oneri getirir. Buna gore kadmlarin Yusuf Suresi’ni
ogrenmeleri yasaktir. Ciinkii orada anlatilan seylere kulak vermek onlar1 iffetsizlige
sevk eder. Sarab1 da onlara katiyen yasaklamalidir. Sarap ne kadar az olsa da yine
hisleri oynatmaya, sehveti uyandirmaya sebep olur. Kadinlarda olabilecek en koti iki
ozellik de bunlardir.

Kadinlarin da eslerine layik olmak, onlarin gézlerinde degerlerini artirmak
icin bes sarta uymalar1 gereklidir. Bunlar:

1-Iffetli olmak;

2-Sahip olduklarina razi ve kanaatkar olmak;

3-Esine kars1 saygili, yabancilara karsi sakingan ve ihtiyat {izere korkulu
olmak;

4-1yi hanimlik yapmak ve esinin sdziinden ¢itkmamak;

194 Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.216 vd, Gafarov gevirisi.
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5-Eglence ve isrette, siislenmede ve giyinmede miitevazi olup az isteklerde

bulunmaktir,'®

Tusi, filozlarin bir kismindan alint1 yaparak, iyi kadinin anaya, dosta ve
hizmetgiye; kotii kadinin ise zalime, diismana ve ugursuz hirsizlara benzedigini
sOyler. Liyakatli kadin, daima esinin yaninda olmasini istemesi, esi sefere gittiginde
bunalmasi, esinin isteklerini yerine getirmede eziyete katlanmasi sebebiyle anaya
benzetilmistir, ¢ilinkii ana da evladi i¢in boyle yapar. Esinin verdigi her seye razi
olan, veremediginde onu mazur sayan, malii esinden esirgemeyen ve hicbir yerde
esinin aleyhinde bulunmayan kadin dosta benzetilmistir. Ilgi gdsterme ve hizmet
etmede elinden geleni esirgememesi, esinin sikintilarma tahammiilii, onun ayiplarmni
ortmesi, daima esini Ovmesi, onun kazancii zayi etmemesi ve esinin hosuna
gitmeyecek isleri yapmamasi sebebiyle de hizmetciye benzetilmistir. Liyakatsiz
kadinin zalime benzetilmesi; onun ¢alismay1 sevmemesi, kotii sozlii, iftiract olmasi,
esinin neyi begendigini ve neden hoslanmadigini bilmemesi, evdeki hizmet¢i ve
is¢ilere rahatlik vermemesi sebebiyledir. Esini hiddetlendiren, tahkir eden, doviis,
kavga cikaran, aciktan agiga esini rezil eden, sikayet edip aleyhine kigkirtmalarda
bulunan ve esinin ayiplarini1 dleme yayan kadin da diismana benzetilmistir. Kadinin
hirsiza benzetilmesinin sebebi onun, esinin malina ihanet etmesi, ihtiyact olmadigi
halde para istemesi, esinin varligini heder etmesi, ona gerekli olacak seyleri
baskalarma dagitmasi, goriiniirde dostca gbézyast dokerken, gercekte kendi
menfaatlerini esinden {istiin tutmasidir. Ge¢imsiz bir kadina diisenin tek ¢aresi vardir,
o da kadim1 hemen bosayip canini kurtarmaktir. Kotii hanimla bir yerde yasamak
canavarla veya yilan, ¢iyanla birlikte yasamaktan daha tehlikelidir. Canimni kurtarmak
zorlagirsa dort hileye bagvurmalidir:

1-Mal vermelidir. Ciinkii izzeti nefsi korumak, 1rz ve namusu muhafaza
etmek mali korumaktan daha iyidir; cok mal vererek canini kurtarabilirse o mali az
kabul etmek gerekir, maldan gegmek candan gegmekten daima daha karhdir.

2-Gegimsizlige, sinirli ve kaba davranmaya, hiyanete sebep olmamak sartiyla

cinsi yakinlik gdstermemeye baslamalidir.

195 ghldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.217 vd, Gafarov gevirisi.
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3-Ustii ortiilii kinayeli sozler s6ylemek, koca karilara benzedigini sdyleyerek
onda kin ve nefret uyandirmak, baska ere gitmege ragbet ettirmek, gezmeye gitmeye,
evden uzaklasmaya mecbur etmek gereklidir ki belki birine rast gelir de ayrilmaya
raz1 olur. Kisaca, korkutmak, heveslendirmek gibi miimkiin olan biitlin vasitalara el
atilmalidir ki, bastan savabilesin.

4-Biitiin bunlar faydasiz kalir, ondan kurtulmanm baska yollar1 da
bulunamazsa, onu terk edip uzak bir sefere gitmelidir. Ancak gitmeden once ona ¢ok

agir sartlar brrakmali ki, bu sebeple timidini yitirip ayrilmaya razi olsun.

Thsi‘ye gore, Arap filozoflar1 bes ¢esit kadindan uzak durmak gerektigini
sOylerler. Bunlar, baska esinden cocugu olan ve yeni esinin maliyla onlara
kolayliklar ve imkénlar hazirlayan; kendi varligi ve maliyla esini minnet altinda
birakan; onceleri daha iyi yasamis veya daha varlikli bir koca gormiis olup yeni
esinden daima sikayet edip duran; esi bir yere adimini atar atmaz kendine hemen bir
baskasini bulan, bdylece erinin adini koétiiye c¢ikaran ve kotii bir aileden gelen
kadinlardir. Bu sonuncusuna “giibrelikte biten giil” ad1 da verilmistir.

Kadinla ge¢inme sartlarin1 bilmeyen insanlara gelince, bunlara, hig
evlenmemisleri oncelikle 6rnek olarak géstermek gerekir. Bunlar ortada yer, kenarda
gezerler ve kadin elbisesi, Ortiisii altinda nelerin gizlendigini bilmezler. Kotii

kadmlarn tiirettigi fesatlar sonsuz, hikayeleri smirsizdir.'

j)Cocuk Yetistirme ve Terbiye Etmenin Kurallan

Ths’nin aile ahldkinda cocuga iyi bir isim koymak onemli bir gorevdir.
Cocuk olunca oncelikle ona iy1 bir ad koymak gerekir. Uygunsuz bir ad konursa
biitiin dmiir boyu bundan utanir, cani sikilir. Sonra akilli ve saglam bir siitanne
bulmak lazimdir, ¢iinkii kotii adet ve hastaligin ¢ogu siit vasitasiyla cocuga gecer:

“Siit emen bir ¢ocuk tutmadan maya
Tutmayin siz hasta, ahmak siit ana
Siitle girer hamakat sonra da artar

'9,

Bedenden ahmaklik 6liince ¢ikar

19 ghldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.219, Gafarov ¢evirisi.
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Thsi’nin 6nem verdigi bir diger husus, Cocuk siitten kesildikten sonra, ahlaki
bozulmaya yiliz tutmadan hemen onu terbiye etmeye, ona nizam ve intizami
ogretmeye baslamak gerekir. Cocuk, tabiatinda olan fitri eksiklikler sebebiyle kotii
aliskanlik ve adetlere meyil edebileceginden vaktinden 6nce bunun Oniinii almak,
cocugun yapisint da dikkate alarak ahlakini arindirmak biiyiik 6nem tasir. Cocukta
ilk goriilen glizel yeti ve ahlak hangisi ise o, oncelikle gelistirilmeli ve digerlerinin
onitine alinmalidir. Eger cocuk hayaliysa, ¢cogu zaman basini Oniine egiyor ve
yaramazlik yapmiyorsa bu, onun asaletinin delilidir. Bu héali, onun nefsinin ¢irkin
isler1 sevmeyip, giizel seylere meyilli oldugunu gosterir ki, bu alamet ayni istidadin
cocukta var olduguna delalet eder. O halde bu c¢ocugun egitimine hususi 6nem
vermeli, bu yolda hi¢cbir sey esirgenmemeli, istidadin soniip gitmesine yol
acilmamalidir.

Thsi’nin egitim felsefesinde, egitimin birinci sart1 ¢cocugu, onun kabiliyetini
koreltecek insanlarla oturmaya ve uygunsuz seylerle oynamaya birakmamaktir.
Ciinkii cocugun nefsi temiz oldugundan etrafindakilerin ahlaklarin1 ¢abucak alir.
Cocugu dostluk ve sevgi doguran giizelliklerle yetistirmeli, 6zellikle de akil, suur ve
idrake tesir eden anlatma yoluna basvurmalidir. Para vermek, heveslendirmek ve
soylu nesebini One ¢ikartarak egitme yollarindan sakinmalidir. Bundan sonra adet,
an’ane, davranis kaidelerini, dini vazifeleri 6gretmek, onlar1 yerine getirmeye tesvik
etmek, yerine getirmediklerinde uyarmak, iyi isleri onun yaninda 6vmek ve
zararhlarmi kotiilemek de uygundur. Onun 1yi bir hareketini goriince, onu 6viip
tesvik ederek bu hareketleri artirmak, kiiciik bir kusur goriince de kiayarak mani
olmak gereklidir. Cok yemeye, ¢ok i¢cmeye, pahali ve markali elbiseler giymeye
o0zendirmemeli; mideye diiskiinliik, ayyaslik, moda diigkiinliigli ve bunlar gibi baska
kotli aliskanliklarin onun kalbine yerlesmesine sebep olunmamali; siislii elbiselerin
kadinlara ait oldugu telkin edilmeli, akilli kisilerin, biiylik insanlarin sade
giyindikleri ona anlatilmalidir. Buna ikna olur, kulagi bu gibi seylerle dolar ve bunlar
tekrar edilirse adet ve aligkanlik haline gelir. Bunun aleyhinde olanlari, ziddina
gidenleri, bunlardan 6zellikle de yasitlarin1 yanina koymamak gerekir. Cocuklarda
kotii aliskanhiklara ve kotli islere karst nefret uyandirmak gerekir. Cocuk,
gelismesinin ilk anlarinda bir¢ok hatalar yapar ve kabahatli is goriir, cogu kere

yalanci, cimri, hirsiz, ispiyoncu, ters ve inat¢t olur, lizumsuzluk eder, dediginden
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asla vazgecmez, baskalarmi da zararli ve hos olmayan isler gormeye mecbur eder,
sonra da onun, tembih ve egitim yasi gecer. Yani ¢ocugu bebeklikten itibaren
egitmek lazimdir. Daha sonra ders 6gretmeye ve bilgilendirmeye yonelik hikmetli
sozler, egitici Siirler ezberletsinler ki, 6gretmek istedikleri seyler aklinda kalsin,
manasmi unutmasin. Cocuk hosa giden bir hareket yapinca onu oviip tesvik
etmelidir, fakat aksi hallerde her dakika kinayip basa kakmak dogru degildir. Onun
yanlis is yaptigini, belki bunun yanlis oldugunu bilmedigini ve bu yilizden yaptigini
soylemek 1yidir. Béylece cocuk simartilmamis olur. Bu hareketi bir daha tekrar
etmezse Ustii Ortiilmeli, tekrar edecek olursa siddetli tepki gostermeli, sertge
kmamalidir, bu tiir islerin yanlis oldugu anlatilmali ve yasaklanmalidir. Cok
kmamay1 adet edinip, her seyi yasaklamaktan da sakimalidir. Ciinkii bu yiizlesmeye
ve firsat kollayarak ayni isi tekrar yapmaya sevk eder, nitekim insan yasaklari
yapmaya hevesli olur; nasihat dinlemekten usanir, hevesi kalmaz, korkmadigini
ispatlamak icin kotii isler yapmaya baslar, belki daha ince hilelere bagvurur.'”’
Tasi’ye gore, Ilk once sehvani yetiyi terbiye etmeye, yemek kural ve
kaidelerini 6gretmeye baslamak gerekir. Biz bunu ilerde anlatacagiz. Yemekten
maksadin lezzet degil sihhat oldugu, gidanin yasamak ve saglikli olmak icin gerekli
oldugu anlatilmalidir. Yemek aclik ve susuzlugu tedavi eden ilag gibidir, nasil ilaci
tat almak i¢in igmezler ise, yemegi de sadece lezzet almak i¢in yemezler. Cesit cesit
yemekler hazirlayip cocugu yemeye tahrik etmek dogru degildir. Ortalama bir
yemege alistirip istahmi kararli hale getirmeli, normal yemeklerle yetindirip, daha
lezzetlilerine harislik gostermeme aligkanligini kazandirmali ve bu yolda terbiye
etmelidir, hatta zaman zaman yavan yemeye de alistrmalidir. Cilinkii bu adet fakirler
icin 1yiyse zenginler i¢in daha iyidir. Cocuga aksam yemegini sabah yemeginden ¢ok
vermek gerekir. Sabah yemegini ¢ok yerse uyku basar ve zihni korlenir. Et az
yedirilirse ¢ocuga ceviklik, uyaniklik, neselilik, oynaklik, anlayighlik ve diger
bakimlardan faydali olur. Helva ve meyve ¢ok yedirilmemelidir, ¢iinkii bunlar ishale
yol acar. Yemek arasinda su icirilmemeli, bulug ¢agma gelmeden sarap ve sarhosluk
verici igkiler yasaklanmalidir, ¢iinkii bunlar onun nefsine ve bedenine zarar verir,

gazap, cilgmhk, sehvet ve ihtirasmi artirir.'® Cocugu icki ve isret meclislerine

97 Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.221 vd, Gafarov ¢evirisi, s.197-207.

98 4hldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.222, Gafarov gevirisi, s.197-207.
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gotliirmemeli, fakat bilginler, erdemli insanlar ve sairlerin meclislerine gotiirmelidir,
clinkii boyle meclislerden ona fayda gelir. Uygunsuz sozleri dinlemekten, ahlaksiz
saka ve sozlere, bos konusmalara kulak vermekten sakindirmalidir. Egitim ve
ogretimiyle ilgili emirleri, ddevlerini tam yerine getirip yorulmadan ona yemek
verilmemelidir.'”

Tisi diisiincesine gore, cocuk egitiminde mutlak gozetilmesi gereken egitim
metotlar1 vardir. Hemen belirtelim ki Onun bu tavsiyelerinin bir kismi gliniimiiz
egitim anlayis1 ve Onerileriyle bagdasmayabilir. Bununla birlikte ¢ogu goriisleri son
derece gecerli yorumlardir.

Tisi, ¢gocuk egitim metodunda ¢ocugun hi¢bir seyi gizlememesi igin tedbir
almmasm ister. Cocuk, gizlemeye c¢alistig1 isin kotii oldugunu fark etmis demektir.
Kotii bir is1 gizleyebilirse baska kotii isleri de gizlemeye cesaret eder. Cok yatmasini
yasaklamak gerekir, ¢iinkii ¢ok yatmak zihni koreltir, hafizay1 oldiirtir, viicudu
gevsetip bozar ve insan1 uyusuk yapar. Cocugu giindiizleri yatirmamali, yumusak ve
rahat elbiseler giydirmemeli, sikint1 ve giigliikkleri 6gretmeli, yazin serinliklere ve
nazik giysilere, kisin da sicak odalara ve kalin kiirklere alistrmamalidir. Cok
ylirimeyi, hareket etmeyi, ata binmeyi ve sikintilara katlanmayi adet edinmeli,
bunlarin aksine rahata diiskiinliikten sakindirmalidir. Oturup kalkma kaidelerini,
konusma ve susmanin usullerini O6gretmelidir. Biz bu husustan biraz sonra
bahsedecegiz. Saclarimi hususi olarak yaptirip, tizerine kadnlar gibi siislii giysiler
giydirmemeli, ihtiya¢ olmadik¢a parmagina yiiziik taktrmamalidir.''°

Thsi ahlak egitimi acisindan da erdemlerin yerlestirilmesi i¢in Onerilerde
bulunur. Kimseye kars1 yakin akraba dostlari, dede ve biiyiik babalarin mal varliklari,
gecimleri, yeme, icme ve giyimleri ile 6viinmesine izin verilmemelidir. Herkese kars1
alcak goniillii olmasi, yakinlarina karsi saygili olmasi telkin edilmeli, kendinden
zayiflara el kaldirp, kendinden giigliilere boyun egmesi, yasitlarina karsi cimrilik
yapmasi yasaklanmalidir. Yalan sdylemesine mani olmali, ister yalan, isterse dogru
yere yemin etmesine imkan verilmemelidir. Yemin etmek zaten herkes i¢in kotii bir
aliskanliktir. Biiyiiklerin yalan sdylemeye bazen ihtiyaglar1 olabilirse de ¢ocuklarin

buna katiyen ihtiyaci olmaz. Az konusmayi, susmayi, soruldugunda cevap vermeyi,

19 Ayni eser, 5.223.
"% Ayni eser, 5.223.
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biiytikleri dinlemeyi 6gretmelidir. Uygunsuz sozler, sovgiiler, yersiz konusmalardan
utandirmali, giizel, zarif ve hos sozler sdylediginde onu 6vmeli, boyle konusmay1
adet edinmeye hiisnii ragbet uyandirmalidir. O, kendine, 6gretmenlerine, kendinden
yasg¢a biliyiik olanlara saygili olmay1 ve hizmet etmeyi bilmelidir. Biiyiik insanlarin
evlatlar1 bu gibi davranis kaidelerine daha ¢cok muhtacgtirlar. Onlarin 6gretment,
akilli, vicdanli, ahlak kurallarina asina, ¢ocuk egitimini bilen, tath konusan, insafl
davranan kisiler arasindan se¢ilmelidir. Bu 6gretmenler vakarli, gerektiginde hiddetli
davranabilen, temizlikte meshur, hiikiimdarlarin 6zelliklerini, adet an’anelerini bilen,
eglence meclisleri ve sohbetlerinden haberdar olan, toplumun her tabakasi ile
konusmay1 beceren; rezil ve algak insanlardan uzak duran biri olmalidir. Biiyiik
insanlarin iyi egitim gormiis, giizel adetler elde etmis cocuklara da onunla (yani
sehzade ile) ayn1 okulda okumalidir ki, bunalmasin ve onlardan bir seyler 6grensin,
diger Ogrencileri gorerek imrensin, onlarla yariga girerek ilme hevesi artsm.
Ogretmen, egitim dgretim sirasinda ¢ocuga gerektiginde caydiric cezalar vermeli ki,
cocugun gozii korksun ve ayni hatayi islemeye bir daha cesaret edemesin. Fakat bu
hususta da ileri gitmemelidir. Yeterli bir sebep olmadan baska ¢cocuklar1 kinamasina
izin vermemeli, kusurlar1 olursa onlar1 kinamaya tahrik etmeli, giizel bir is goriince,
yardim edince 6vmeli ve miikafat vermelidir. Béylece insanlara yardim etmek onun
kanina isler ve onda aligkanlik haline gelir. Altin, glimiis, para sevgisini goziinden
diistiriip azaltmalidir. Clinkii altin ve glimiisiin getirecegi belay1 akrep ve yilan zehiri
bile getiremez."'' Oynamak istediginde oynamasina izin verilmeli, ancak oynayacag:
oyun giizel olmali, oyundan yorulup takatsiz kalmali, zihni kérelmemeli, egitim ve
ogretimini thmale yol agmamali, zorlastrmamalidir. Babaya, anaya, 6gretmene itaat
etmeyi; onlar1 daima biiyiik olarak gérmeyi, saygi gostermeyi, onlardan korkup
cekinmeyi telkin etmelidir; bu adet herkes i¢in 1yidir fakat gencler i¢in daha da iyidir.
Bu prensip iizerine terbiye etmek erdemlere ulastirir, sevgi ve erdemsizliklere nefret
uyandirir, nefsi sehvet ve lezzetten korur, diislincesini bu gibi hususlara sarf ettirmez

ve olgunlasmanin en yiiksek basamagina ¢ikmasima sebep olur.'"?

" Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.223 vd, Gafarov ¢evirisi,207vd.

"2 ghlak-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.224 vd, Gafarov ¢evirisi,201vd.
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Tisi, cocuk egitimi acisindan onlara temiz ve giizel yagamak, hal ehli olmak,
verimli eglenmek, giizel konusmak, az diisman kazanmak, cok dost elde etmek,

saygin ve erdemli insanlarla oturup durmay1 6gretmek gerektigini syler.

Kinalizade, Tusi etkisinde sunlar1 ifade eder. Cocuk ister kiz, ister oglan
olsun, dogdugunda Allah’a siikiir ve sena edilmeli, ildhi bir armagan olarak
degerlendirilmelidir. Cocuk kiz oldugunda, fakir ve ¢ok ¢ocuklu ise asla huzursuz
olmamalidir. Allah onun rizkini takdir ve tayin etmistir. Bilinmeyen ¢ocugun basinda
saadet ve rizkinda bolluk vardir. Ailede, kiz ¢ocugumuz oldu diye pigsmanlik
duymamalidir. Ciinkii bu istegin disindadir. Insan iradesinin disinda bir seyi
istememek veya kinamak cahilliktir. Yeni dogan ¢ocuga, zamaninda uygun giizel bir
isim verilmelidir. Siitannenin ahlak ve adeti, adeta ¢ocugun ikinci bir dogusu, siitli de
gidast oldugundan cocuk siitanneye verilecekse siitannede bir takim iyi 6zelliklerin
bulunmasma dikkat etmelidir. Ciinkii ¢ocuk bu siirede siitannenin ahlaki ile

ahlaklanir.'"?

Thsi’ye gore, ¢ocukluk devri gecip, insanlarin ni¢in ve nasil yasadiklarmni
anlamaya basladiginda ona servetin, varligm, miilkiin, topragin, para, hizmet¢i, atlar,
hali, kilim ve benzeri seylerin insanin sihhatli ve giizel gecimi i¢in oldugunu
anlatmalidir. Saghgin1 korumayi, hastalik ve bedbahtliktan uzak olmayi, Omiir
boyunca bu kurala uyarak rahat yasamayi, bedeni lezzetlere nefsi eziyetler
katmamay1 tavsiye edip 6gretmek gerekir. Ilim yolunda gidecekse, dedigimiz gibi,
oncelikle tedrici olarak ahlak dersi vermek, sonra da hikmet teorisine gegcmek gerekir
ki, cocukta ezberleme ve taklit yoluyla elde ettigi bilgilerin manasmni anlasin, kendisi
de bilmeden kazanmis oldugu mutlulugun ne kadar biiyiik oldugunu idrak etsin, hem
kendi sevinsin hem biiyiiklerine tesekkiir etsin. Oncelikle g¢ocugun tabiatma ve
kabiliyetine bakmak, aklini, anlayismi yoklamak, gozlemlerle onun hangi sanata ve
ilme meyilli oldugunu tespit etmek ve sonra da onu bu isle mesgul etmek gerekir.
Ciinkii herkesin her sanata ve meslege kabiliyeti ayn1 olmaz, eger bu miimkiin
olsayd1 insanlarin tamami en onurlu sanatlarla mesgul olurlardi. Tabiatlarda olan bu

fark ve zithklarda, istidat farklilig1 ve kabiliyetlerde derin bir sir, ince bir hikmet

"> Genis degerlendirmeler i¢in bkz. Oztiirk, a.g.e., s.97 vd; Oktay, a.g.e. 5.248.
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vardir ki beseriyetin mevcudiyeti ve toplumun devamliligi bunlara baghdir.
Kabiliyetine uygun islerde ¢alisan kisa siirede sonuca ulasir, biiyiik sanatkar olur,
aksi takdirde emekler bosa gider, Omiir heba olur. Tasi, cocuklarin meslek
secimlerine de deginerek, ¢ocuk hakkinda hangi meslegi 6grenmek ve o sahada
ihtisas sahibi olmak isterse o meslekle ilgili olan biitiin bilim ve sanatlarla tanigsmaya
heves gostermelidir. S6z gelimi yazi sanatinda ihtisas sahibi olmak isteyen hattatligi,
konusma sanatmi, sekreterligi, katipligi, hitabeti ve bu gibi seyleri bilmelidir. Glizel
Siirler okumay1, tath masallar, garip ve ilging rivayetler, akict hikayeler ve komik
fikralar anlatmay1 becerebilmelidir. Meclis adabindan ve ilgili baska bilimlerden,
edebi sanatlardan anlamali, imkan bulduk¢a da bilmedigi baska seyleri 6grenmekten
imtina etmemelidir; ¢linkii bilim 6grenmede kayitsizlik en kotii ve en tehlikeli
karakterdir. Eger cocukta bir sanat1 kavrama kabiliyeti bulunamamis, gerekli imkan
ve sartlar da olusmamigsa onu hemen sanat 6grenmeye zorlamak gerekmez; ¢iinkii
sanat ve meslek dallarinda 6grenme ve 6gretmenin bir sirasi1 vardir. Bir ise baslarken
biiyiik dikkat, sabir, emek, irade ve devamlilik gerekir. Bu alanda birden firlayip ileri
gitmelere, altyap1 olusturmadan daha Oteye gecmelere imkan vermemeli, bir seyi
6grenmeden bir baskasina baslamamalidir."'* Her sanatin 6grenme asamalarinda fitrf
kabiliyeti gelistiren, sagliga zarar vermeyen, zihni agan, zekay1 keskinlestiren, zevki
artrran  yollardan  yararlanilmali, boylece sanat =zevkli bir aligkanlia
dontstiiriilmelidir. Bir sanat ge¢im temini i¢in Ogretiliyorsa ¢ocuk artik onunla
gilinlerini gecirmeye mecbur edilmelidir ki, sanatim1 giizellestirerek deneyimini
artirsin. BOylece sanatinin asagi derecesinden en yukari mertebelerine ulassin,
inceliklerine incelikler katsin, teorik esaslarini ve bununla birlikte sanatindan para
kazanmanimn yollarin1 68rensin, yasamanin kurallarina vakif olarak isleri idare etme
becerisine sahip olsun. Varlikli ¢ocuklarin ekseriyeti varliklarma giivendiklerinden
sanat ve marifetten mahrum olur, diinya ve durum degisince yoksullasir, sikintiya,
dost ve diigmanin kinamalarina maruz kalirlar. Bir genci, sanatini G6grenip

tamamlayinca evlendirerek evini ayirmak iyidir, gereklidir.'"

"4 Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.225 vd, Gafarov ¢evirisi, 207-227.
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Ths1’nin ifadesiyle, sOylenenlerin aksine egitimli insan, eger ozellikle de 1yi
bir egitim almigsa artik edebini degistirmeye gereksinim duymaz. Fakat eksiklerini
anlayip aligkanliklarmi terk etme yollarimi bilip ona gore caligsa ve gayret gosterse,
1y1 kimselerle oturup kalksa belki bir seyler degisebilir. Tlsi, Filozof Sokrates’ten
naklen bir anekdota yer verir. Buna gore, Sokrates’e, sen ni¢in ¢ogu kere genclerle
birliktesin, diye sorduklarinda, “clinkii ince ve taze dallar1 dogrultmak kolaydir,
gengligi ve tazeligi gitmis, kabugu kurumus, yiizii sertlesmis agaci ise dogrultmak
kolay degildir.” diye cevap vermistir. Ogullar1 terbiye edip biiylitmenin kurallar1 iste
boyledir. Kizlara da onlara layik ve uygun egitim usullerini tatbik etmek gereklidir.
Kizlara ev idaresi, yabancilardan sakinmak, vakarli olmak, iffet, haya ve kadinlar
hakkinda soyledigimiz baska Gzellikler 6gretilmelidir. Kadinlar i¢in giizel goriilen
sanatlar ~ 6gretilmeli, bulug c¢agmma erince dengi olan wuygun biriyle

evlendirilmelidir.''¢

k) N.Tisi’de Konusma Adabi

Tasi, Yunan, Hint ve Islam geleneklerinin bir 6zetini dziimseyerek konusma
kurallar1 hakkinda goriisler ortaya koyar. Buna gore, ¢ok konusmamali, bagkalarinin
sOzilinii yarida kesmemeli, baskasmin naklettigi hikdye ve rivayet bilse bile bunu
ylize vurmamali ve onun konusup soziinii bitirmesine imkan vermelidir. Baskasindan
sorulana cevap vermemeli, bir topluluga genel olarak yoneltilen soruya cevap
vermede herkesten 6ne gegmemelidir. Biri cevap vermekle mesgul ise, daha 1yi
cevap vermeye kabiliyetli olsa bile sabretmeli, o kisi soziinii bitirdikten sonra kendi
cevabini vermeli ama Onceki cevap verene satasmamali ve onu kinamamalidir. Onun
yaninda iki insan sohbet ediyorsa karismamali, ondan gizleyerek konusuyorlarsa
onlara gizlice kulak verip dinlememeli, kendileri c¢agirmadik¢ca sohbetlerine
katilmamalidir.'"” Biiyiiklerle konusurken kinayeli konusmamali, fisiltiyla ya da
bagirarak degil yumusak bir sesle soziinii soylemelidir. Konustugu mesele agir ise
aydinlatic1 orneklerle izah etmeye calismalidir. Boyle gerekmeyen durumlarda kisa

ve 0z konusmalidir. Yabanci kelimeler kullanmamali, yapmacik ve uydurma

% Ayni eser, s. 227.
""" Ahlék-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s. 227 vd, Gafarov ¢evirisi.
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cimleler kurmamali, ona sOyleneni sonuna kadar dinlemeden cevap vermemeli,
sOyleyecegi fikri zihninde olgunlastirmadan dile getirmemeli, gereksiz yere sozii
tekrar etmemeli, ancak gerektiginde de tekrarda tereddiit etmemelidir. Uygunsuz
sozler konusmamali, dilini sdvmeye alistirmamali, zaruri hallerde ayip sozlere
ithtiyaci olursa bunu, maksadini acikca ifade edecek mecazi ibarelerle anlatmali, hos
ve zarif ifadelerden ka¢gmamali, her meclise uygun konusmayr becermelidir.
Konusurken (s6z yerine) elini kolunu kullanmamali, kasmi goziinii oynatmamalidir.
Bu gibi hareketleri yalniz, konusulan seyler ve haller gerektirdiginde, nazik ve gilizel
bir sekilde yapmalidir. Bir meselenin dogrulugu ve yanlishgi iistiine mecliste
inatlagarak tartismaya girmemeli, Ozellikle bliyiikler ve sefihler (akli kitlar ve ne
yaptigini bilmeyenler) ile yalvarma tesir etmeyen insana yalvarmamali, miinakasa ve
tartigmada rakibin hakli oldugunu goriince hakkmi teslim etmelidir. Avamin
(kiiltiirsiiz, cahil halkin), ¢cocuklarm, kadmlarin, deli ve sarhoslarin sohbetlerinden
miimkiin oldugunca uzak durmalidir. Anlamayan insana ince ve stii Ortiilii s6zler
soylememeli, nazik konusmali, hi¢ kimsenin isini, soziinii, hareketlerini kotii bir
sekilde baskalarma ulastrmamali, tedirgin edici ve korkutan sdylentiler
yaymamalidir. Biiyiik bir insanin huzuruna ¢iktiginda soze ilk baslayan olmak dogru
olmaz. Giybet, biihtan, iftira ve yalanciliktan ¢ekinmeli, higbir vakit bu gibi seylere
imkan vermemeli, bu ahldkta olan insanlarla dostluk kurmamali, onlara kulak
vermekten nefret etmelidir. Genellikle az konusmali ¢ok dinlemelidir. Bir filozofa:
“Ni¢in az konusup ¢ok dinliyorsun?” diye sorduklarinda: “Ciinkii bana iki kulak bir

dil verildi, yani iki dinlemeli bir konugsmaliyim.” diye cevap vermistir.

Kinalizade ise, bu konuda sunlari der. “Konusurken s0zii uzatmaktan
kacmmalidir. Zira ¢ok konusmak zihin hafifligine ve akil bozukluguna isarettir.
Insani kiigiilttiigii gibi vaktinin bos yere ge¢mesine neden olur. Cok konusma, dimag
yorgunlugu ve dile zararli olmasindan baska, dost ve arkadaslar yaninda kiiciik
diisiilmesine sebep olur. Dinleyiciler ise, sohbetten usanirlar; anlatilanlardan rahatsiz
olurlar. Ne kadar kisa ve 6z konusulursa o kadar edebe uygun olur. Mecliste
bagkalarma konusma firsat1 vermemek en kotii hareket ve en ¢irkin 6zelliktir. Bu
bakimdan s6ziin en giizeli kisa ve anlamli olanidir. Cok konugma aliskanligindan iki

olumsuz durum ortaya c¢ikar. Bunlardan biri kendisinin kii¢iilmesi, digeri de
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dinleyicilerin usanmasidir. Bu noktaya isaret eden filozoflar, “insanin isittigi
sOylediginin zaafidir” demislerdir. Diger dnemli bir husus kisinin sdyledigini tekrar
etmekten kacinmasidir. Ozellikle latife ve nadir sdzlerde buna ¢ok dikkat etmelidir.
Aksi halde zevki kacar. Konugmacilara bir niikteyi fazla soyleyerek dinleyicileri
sikmamalidir. Eger bir hikdye, bir niikte veya latife bir defa sdylenmisse; onu, bir
zaman sonra tipki ilk anlatildig1 gibi tekrar etmemelidir. Eger isaret etmek
gerekiyorsa; “falan hikayede belirttigimiz gibi” demek suretiyle hatirlatmalidir. Sayet
dinleyenler varsa onlara kisaca bahsederek; digerlerini yeni bastan dinleme
kiilfetinden kurtarmalidir. Herkesin bildigi bir konu, bilinmeyen bir seymis gibi
anlatilmamali, ancak oradakilerden biri kendisinin bildigi bir seyi anlatirsa, onu

bilmiyormus gibi dinlemelidir.”''®

)Davrams Kurallari ve Onerileri

Tasi, yine, Yunan, Hint ve Isldm geleneklerinin bir 6zetini 6ziimseyerek,
goriigler ortaya koyar. Cocuk gibi yliriiylip acele ederek kosmamalidir; ¢linkii bu,
hafiflik ve serserilige delalet eder; ancak c¢ok da agwr yiiriiyerek en gerilerde
kalmamalidir, bu da ithmal ve tembellige delalet eder. Kibirli insanlar gibi kendini
cekerek yiirimemeli, kadmlar ve edebi az kimseler gibi kiritarak gitmemeli, ellerini
yanlarma yapistrmamali, ancak cok savurarak da yiiriimemelidir. Biitiin hallerde
itidalden ayrilmamalidir. Yiirlirken sik sik o yana bu yana bakmamalidir; bu, gozii
daginiklarin ve akli yerinde olmayanlarin isidir; devamli olarak basmi One
egmemelidir; bu, gamli, kederli ve zihni huzursuz olanlarm isidir. Binek kullanirken
de orta hali gdzetmeli, otururken de buna riayet etmelidir. Ornegin; ayagini
uzatmamali, ayaklarini {ist iliste atmamali ve dizinin lstiine oturmamalidir. Ciinkii
sadece hiikiimdar, 6gretmen, baba ve benzeri zatlar huzurunda diz istii oturulur.
Basmi dizinin iistiine koymamali, eline dayamamali, bu, gam ve keder alametidir;
boynunu yana egmemeli, sa¢1t ve bedeninin baska uzvu ile oynamamali, parmagini
agzina burnuna sokmamali, parmaklarin1 ve baska uzuvlarmi sikirdatmamalidir.
Yiiksek sesle esnememeli, insanlarin Oniine uzanmamali, insanlarm yaninda

simiiglinii yerlere atmamali, yerlere tiikiirmemeli; ¢cok gerekli olursa siimkiirmeyi

"8 Genis degerlendirmeler i¢in bkz. Oztiirk, a.g.e. s.116, vd; Oktay, a.g.e. s 308.
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sessizce yapmali, ¢iplak eli, etegi ve kolu ile burnunu silmemeli, ¢ok tiikiirmeyi adet
etmemelidir. Bir meclise gittiginde kendin yerini bilmeli, ne yukar1 ne de asagida
oturmamalidir. Eger kendisi oturanlarin en biiyligii ise istedigi yere oturabilir ve
nerede oturursa orast meclisin bast olarak kabul edilir. Garip kimse yerinde
oturmuyorsa, bunu anladiginda kendi yerine geg¢meli, efer yeri tutulmussa artik
giiriiltii niza ¢ikarmadan, kalbine bir sey getirmeden yavasca meclisi terk etmelidir.
Toplum i¢inde elinden ve yiiziinden bagka hi¢bir yeri acik olmamali, biiytliklerinin
yaninda yali ayak ve pagalar1 stvanmis gezmemeli, ister tek bagina olsun, ister iki
kisi olsun hi¢bir zaman diz kapaktan gobege kadar bedeni acik goriinmemelidir. Bir
insanin huzurunda uyuklamamali, eger horlayan biriyse Ozellikle yani iizerine
yatmamalidir. Ciinkii yan {istii yatmak horlama sesini artirir. Meclis icinde uyku
bastirirsa ayaga kalkip gezmeli veya bir sey hakkinda diisiinerek uykuya galip
gelmeli, uyuklamamalidir. Bir mecliste bulunan biri, meclistekilerin tamami
uyudugunda, ya o da digerleri gibi uyumali veya oray1 terk etmeli, uyuyanlar i¢inde
tek uyanik olmamali, toplumdaki insanlarin sikilmasma veya kizmasma sebep
olmayacak sekilde davranmalidir. Hi¢bir mecliste hi¢ kimseye yiik olmamalidir. Bu
adetlerin bir kismi ona zor geliyorsa, kendi kendine, bu adetlere sabirla uymanin,
bunun i¢in zahmete katlanmanin, edepsizlik sebebiyle meydana gelebilecek eziyet ve
sikintilardan daha hafif oldugunu diisiinmelidir, bu durumda adetlere uyma daha

kolay gériinecektir.'"’

m) Tiisi Anlayisinda Yeme-i¢me Kurallar

Tis? bu konuda sunlar1 belirtir. Oncellikle eli, agzi, burnu tertemiz yikayip
sonra sofra basina gidilir. Sofraya oturunca, eger sofra basi degilse hemen yemege
baslamamalidir. Yemek yerken giysisini batirmamali, Gistiine dokmemelidir. Tts1, 6rf
ve kendi toplumsal 0Ozelligini yansitarak elle yemenin ayrmtilarini 13.yiizyil
aynasindan sunmaktadir. Kisi, (doneminde elle yemek oldugunu diisiiniirsek) {ic
parmag ile yemeli, agzim1 bliylik agmamali, lokmalar1 iri iri alarak ¢abuk g¢abuk
yutmamalidir. Yemegi agzinda gevelememeli, parmagmi yalamamali, yemegin

rengine ve c¢esidine dikkatle bakmamali, koklamamali ve se¢cmemelidir. Lezzetli

"9 Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s. 230, Gafarov ¢evirisi.
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yemek az ise a¢ gozlilik etmemeli, yemegi baskasmin karsisina koymali, yagh
parmaklarint ekmege, tuza vurarak onlara bulastrrmamalidir. Kendisiyle birlikte
sofra basinda oturanlarin yiizlerine bakip lokmalarina géz dikmemeli, yemegi kendi
oniinden yemeli, agzina gotiirdiigii kemik ve bu gibi seyleri sofraya, ekmek {istiine
koymamali, lokmasindaki kemik veya kili kimseye hissettirmeden ¢ikarmalidir.
Bagkasinda gorerek nefret ettigi hareketleri bizzat kendisi yapmamalidir. Yemegini,
kendisinden sonra o yemekten yemek isteyenleri igrendirmeyecek sekilde yemelidir.
Agzindan c¢ikardigini, lokmasmin artigin1 sofraya, kaseye, ekmegin {istiine
koymamalidir. Doymus olsa da diger insanlar i¢in sofradan ¢ok erken kalkmamali,
onlar da yemeklerini bitirinceye kadar sabredip beklemelidir. Digerleri sofradan
kalkmigsa, doymamis olsa bile o da kalkmalidir. Ancak kendi evinde, yabanci
kimsenin bulunmadigi yerde yemege devam edebilir. Yemek sirasinda, su i¢me
ithtiyac1 olursa suyu horultuyla degil yavas yavas ve yudum yudum i¢melidir.
Dislerini temizlemek istiyorsa bir tarafa ¢ekilmeli, diliyle ¢ikarabildiklerini yutmals,
kiirdanla c¢ikardiklarni insanlarin gormeyecegi bir yere atmalidir, toplum icinde
dislerini karistirmaktan sakinmalidir. Yemek sonrasi elini yikadiginda parmaklarmin
arasmi yikamaya, twnaklarinin i¢ini temizlemeye, elini kurulamaya 06zel itina
gostermelidir. Aynen bunun gibi, dudaklari, disleri, agz1 yikayip temizlemeye 6zen
gostermeli, agzmn1 yikarken guruldatmamali, su kabima tiikiirmemeli, agzindaki suyu
bosaltirken eli ile agzinin Ustiinii 6rtmeli, el yikarken baskalarinin 6niine ge¢meye
calismamalidir. Yemekten once eller yikanacaksa, sofra bagkanmin ellerini en 6nce

yikamasi caizdir.'*’

120 Kinalizade, T0s1’yi cogu meselede oldugu iizere aynen aktarmaktadir. Yemekten once el,
agiz, burun iyice yikanir, sonra sofradaki yerine oturulur. Ev sahibi ise veya oradakilerin biyiigi
susuyorsa; besmele ile kendi tarafindan yemege baslamalidir. Eger sofra sahibi degilse, sofra sahibi
izin verdikten ve biiyiikler yemege bagladiktan sonra baglamalidir. Yemekte; sofrayi, elini kirletmeye,
ekmekle tuzu 1slatmamaya gayret etmelidir. Yemege hirs gostermemelidir. Baz1 bilginler, “fazla aglik
zamaninda dostlarin ziyaretine gitmemelidir. Zira asir1 aglik edep hududundan g¢ikmayi gerektirir
derlerdi. Yemek yerken kiiciik lokma almali, ¢abuk yutmamali, fazla da agizda tutmamalidir. Orta
seviyede yemelidir. Yemek sirasinda parmaklarini fazla daldirmamali, agzina sokup ¢ikarmamalidir.
Bu konuda hem siinnete uymali, hem de sofradakilerin nefretini kazanmamalidir. Hz. Peygamberin
biitiin stinnetleri hos ve giizeldir. Yemegin ¢esidine bakmamali, kokusunu koklamamalidir. Yemegin
iyisini segmemeli ve yemegin iyisi sofrada az ise onu hirsla yememeli, bilakis sofradakilere ikram
etmelidir. Agzindan ¢ikardigi kemik ve cekirdek gibi seyleri g¢ikarirken nefret ettirecek sekilde
davranmamali, ¢gikardiktan sonra sofranin uygun bir yerine birakmalidir. Agzindan sofraya ve tabaga
damla disiirmemelidir. Sofradan kalktiginda yerine bagkasi oturdugu vakit nefret etmemelidir.
Sofradakilerden 6nce kalkmamalidir. Tok olsa bile yemis gibi davranmali, herkes kalkmadan yemegi
birakmamalidir. Ancak kendi evinde bulunursa veya teklifsiz dostu olursa o zaman 6nce kalkabilir.
Misafirlikte de ev sahibinden 6nce sofradan kalkilabilir. Fakat misafirlikte sofradan ¢ok c¢abuk
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Ths1’nin sofra adabr konusunda icki meclisi ile ilgili goriisleri ilgingtir. Yer
yer kadinlarla ilgili olumsuz goriisler serdeden Tasi, icki ve sarhoslugu normal bir
olay olarak zikretmekte icki ve sarhoslugu elestirmekten ¢ok usul ve adabi1 hakkinda
bilgi vermektedir. Bu nokta gostermektedir ki, Tasi’nin birgok goriisiiniin
kaynaginda Isldm ahlaki’nin ve Kur’an’m etkisinden ¢ok kendi doneminin orf ve
adetleri belirleyici olmaktadir. Bu acidan ¢ogu goriislerinin kabul edilemez ve
Kur’an ahlaki ile bagdasamaz oldugunuda belirtmemiz gerekir.

Icki meclisine geldiginde ahmak insanin yanmna oturmaktan sakinmali, akill1
bir dostunun yanina oturmalidir. Vaziyete miinasip, duruma uygun, zarif hikayeler,
ince siirler biliyorsa sOyleyerek dostlarmi eglendirmeli, suskun oturmayip meclisi
senlendirmelidir. Mecliste yasca ve vazifece kiiciikse konusma yerine dinlemesi
tavsiye olunur. Mecliste calgi varsa hemen bos bogazliga baslamamali nedimin
sOzlinii kesmemelidir. Her zaman ve her haliikkarda biiyiiklere saygi gostermeli
digerlerine de saygisini eksik etmemelidir. Hi¢bir yerde hi¢cbir zaman sarhos olana
kadar igmemelidir.

Thsi’ye gore, dinde ve diinyada higbir erdem akildan ve ayikliktan giizel
olmadig1 gibi hicbir rezillik de aklimi yitirmek ve sarhos olmaktan igrenc degildir.
Dagilma zamani gelmeden Once meclistekilerden sarhos olan olursa onlarin
bulundugu meclisi terk edip gitmek veya bir ¢aresini bularak onlar1 sarhosluklariyla
bas basa birakmak gerekir. Sarhoslarin tartismalarina karigmamali, genelde onlarin
arasma girmemelidir. Ancak; bu tartigmalar dalagsmaya ve diismanliga sebep olacaksa
o zaman mutlak ise girismeli ve onlar1 aymrmalidir. Sarap igcen biri igmede 1srarci
davranmamali ve digerlerini de igmeye mecbur etmemelidir. Meclis dostlarindan
icmeyenler var ise onu kinayict konusmamali, s6z dokundurmamalidir. Bas1 donen,
midesi bulananlar1 kimseye sezdirmeden yardim ederek meclisin digina ¢ikarmali,
istifra ettikten sonra geri donmesine de izin vermemelidir. Bagkalarinin 6niinde
meyve, yesillik vs. almamali, tatliyr ¢cok yememeli, dostlarinin her birine ona uygun
cerezler teklif etmelidir. Tek basma meclisi ele alarak herkesi eglendirmeye
calismamalidir. Her insan meclisi idare edemez, etse de ¢ok devam etmez, kendini

giiliing duruma sokar ve sayginligini kaybeder. Mecliste bir gilizel var ise gozii diigse

kalkmak ev sahibine kargi iyi olmaz. Yemegin begenilmedigi distncesiyle ev sahibi kirilabilir.
Oztiirk, a.g.e. s.116,vd; Oktay, a.g.e. s 315.
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de cok bakmamali, imkani olsa da ¢ok konugsmamali, ¢algic1 ve sarkicilardan istedigi
parcalar1 okumasi yolunda siparig vermemelidir. Kalkip gitme vaktinin geldigini
hissettiginde ayaga kalkarak kendi evine gitmeye c¢alismali, miimkiin olmazsa
meclisten uzak bir yer bularak yatmalidir. Miimkiin olduk¢a hiikiimdarlarin, yasit1
olmayanlarin, ona giiler yliz gostermeyenlerin meclisine gitmemelidir. Mecbur
kalarak gidecek olursa, az oturmali ve orayr ¢abucak terk etmelidir. Elbette ki
ahmaklarin ve layik olmayan insanlarin meclisine ayak basmamalidir. Sarhosluk
sebebiyle farkinda olmaksizin ve bilmeyerek boyle tehlikeli bir meclise gidecek
olursa, orada eglenenler ¢akir keyif olduklarindan, onun da oturmasi i¢in teklif
etseler, raz1 olmamali, sarhosluga vurarak oradan uzaklagsmali veya bir bahane
bularak canin1 kurtarmahidir. TGs1 ayrintilariyla anlattigi yeme icme adabini su
degerlendirmesiyle sonlandirir. “Anlatmaya s6z verdigimiz edep-erkan kurallari
bunlardir. Haliikarda bu gibi kaide ve kurallarin belirli bir sinir1 yoktur. Bunlar
zaman ve mekana bagli olarak degisir ve farklilagir. Fakat iyi ve tutarli davranis
kurallarinin esaslarina sahip olan akilli ve erdemli insanlar sartlara bagli olarak
herhangi bir is1 nasil yapacagi konusunda sikint1 cekmezler, genel kurallardan hususi
neticeler ¢ikarmak, durumun inceliklerini kavramak onlar i¢in kolay olur. Ciinkii her

durumda akildan daha adaletli hdkim olmaz. Allah en dogrusunu bilir.”"*!

n) Anne Baba Hakki

Tis1, ana-babanin hakkini yerine getirme, onlarin rizasini kazanmanin yollar1
hakkinda, adaletin baska erdemlerden tstiinliigli, adaletin ¢esitleri ve hallerinin izah1
boliimiinde kisa da olsa bilgi vermis, orada “Biiyiik Yaratici’nin nimetlerinden
bahsedilmis, adaletin gerektirdigi gibi, onlarin mukabilinde herkesin miimkiin oldugu
kadar ¢ok siikretmesinin gerekliligi gdstermistir. Yiice Yaraticinin verdigi nimetler
icerisinde, en ¢ok tesekkiir edilmesi ve hakkma riayet edilmesi gerekli nimetin, ana-
babanin evladina yaptigi iyilikler oldugunu vurgulamistir.

Thsi, aile ahlaki acisindan anne baba sevgisini temellendirmeye calisir.
Onlara olan siikran duygusunun, tesekkiiriin 6ncelikli nedeni, babanin ¢gocugun ana

karnma diismesinin birinci sebebi olusudur. ikinci sebep ise, gocugun egitilip

'2! Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.232, Gafarov ¢evirisi.
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olgunluga erdirilmesidir. Cocuk, hem babaya ait maddi lezzetlerden, yemek, igmek,
giymek, yasamak i¢cin gerekli nimetlerden istifade eder; hem de onun sayesinde
manevi meziyetlere, terbiye, edep, okuma-yazma, bilim, medeniyet, meslek, sanat,
yani hayatmi idameye ve olgunluga ulagsmaya sebep olan nimetlere sahip olur. Baba
sikint1 ve eziyetlere, agir zahmet ve mesakkatlere sabrederek diinya mali toplayip
onun i¢in biriktirir, 6lip gittiginde onu varislige kabul ederek kendi yerine koyar.
Ugiincii olarak da, cocugun meydana gelmesinde anne baba ile ortaktir. Babanin
yaratic1 nutfesini kabul eder ve onu dokuz ay gezdirme zahmetine sabreder, zahmetli,
korkulu dogum agrilarina katlanir, kim bilir daha ne gibi eziyetler ¢eker. Bundan
baska ¢ocugunun hayat kaynagi olan yemekleri ona yedirmede, faydali seyleri ona
ulagtrmada ve zararlilar1 ondan uzaklastrmada en yakin kisidir, uzun siireli
merhamet ve setkat gostermesi neticesinde sevgisi o kadar artar ki evladinin hayatini
kendi hayatindan iistiin tutar. Demek ki Allah’a olan borcu yerine getirdikten sonra
ana baba hakkini yerine getirmek, onlara bakmak, dertlerine ¢are olmaktan daha
onemli hicbir erdem olamaz. Bu hakki yerine getirmek, evvelki borcu yerine
getirmekten daha Onemlidir. Ciinkii Allah Teala verdigi nimetler karsiliginda
miikafata muhta¢ degildir, ana-babanin ise buna ¢ok biiyiik ihtiyac1 vardir. Biitiin
omiirleri boyu, cocuklarmin biiyiliylip bir yerlere ulasmalarin1 ve onlarin ellerinden
tutmalarim biiytik bir arzu ile gozlerler.

Thsi’nin tespitiyle ana baba hakkima saygi erdemine sahip olanlar ancak
thsan, Allah’m birligini kabul, ibadet, dine riayet, siikiir ve kadirsinashk erdemlerine
tam anlamiyla ulasabilirler. Ana baba hakki ii¢ seyle yerine getirilebilir: Birincisi,
onlar1 goniilden sevmek, sdozde ve iste onlarin arzularina gore ¢alismak; s6z gelimi,
selam vermek, itaat edip bas egmek, sozlerini dinlemek, saygida kusur etmemek,
dediklerini yerine getirmek, nazik olmak, yumusak davranmak ve benzeri tarzda
muamele etmek, onlara karsi Allah’in hosuna gitmeyecek hicbir harekete imkan
vermemek, hi¢ birine hi¢ bir sekilde ne s6z, ne de isle ylik ve beld olmamaktir.
Ikincisi, kendileri istemeden onlarin erzaklarmi ve kishik ihtiyaglarini karsilamal,
onlara yardim etmeli, ancak bu sebeple onlar1 minnet altinda birakmamali ve bir

karsilik da talep etmemelidir. Eger imkan var ise daha biiylik yardimlar da
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yapilmalidir. Ugiinciisii, gizlide ve acikta hem bu diinyalar1 i¢in hem de ahretleri igin
her zaman onlarm yardimeist olmalidir.'*

Ana-babanin durumunu unutmamali, hem hayattayken hem de 6liimlerinden
sonra onlarin hayri i¢in ¢aligmalidir.

Her seyden once bilmek gerekir ki, ana babanin evlada sevgisi tabiidir ama
evladin ana babaya sevgisi ise iradidir. Iste bu sebeple kanunlarda ana babanin
evladina yardimindan ¢ok, evladin ana babaya yardim etmesi ve ihsanda bulunmasi
gerektiginden bahsedilmis ve emredilmistir.

Ana ile babanin haklar1 arasindaki farklar anlatilanlardan anlagilmis olmalidir.

Babanim haklar1 daha ¢ok manevi (ruhani)dir, bu sebeple evlat baba terbiyesi
ve tembihi gordiikten sonra akillanir; ananin haklar1 ise nispeten cismanidir, buna
gore de cocuklar bunu daha ¢abuk hisseder ve analarina daha ¢ok meylederler.

Bu anlattiklarimiza gore, babanin hakkini yerine getirmek i¢in daha ¢ok
manevi mahiyet tasiyan tesekkiir, ovgii, itaat, iyilik dua etmek gereklidir. Ananin
haklar1 ise nispeten cismani oldugundan daha c¢ok kendisine muhtelif hediyeler
vermek gerekir. Bu erdemin aksi olan nankorliik ve ana babaya yiik ve utang sebebi
olmak da tg tirlidiir: Birincisi, sozle, is veya hareketle onlarm goniillerini kirip
saygisizlik gostermek, s6z gelimi, sovmek, tahkir etmek, alaya almak, dalga gegmek
ve baska ahmakliklara, cirkinliklere sebep olmak. Ikincisi, mal ve varlik igin dava ve
dalasmaya girismek, ev esyalarin1 paylastirip dagitmak, yardim i¢in karsilik istemek
veya onlart minnet altinda birakmak, cimrilik gostermek ve onlara hicbir sey
vermeye yanasmamak. Uciinciisii, yasadiklar1 siirece veya dliimlerinden sonra, gizli
veya acik olarak onlar hakkinda yalanlar yaymak, onlar1 itibardan diisiirmek,
nasihatlerini unutmak, vasiyetlerine hor bakmaktir. Ebeveyne yardim etmek, onlara
faydalar saglamak ahlakin temizligine ve giizelligine delalet ettigi gibi; onlara kars1
nankorliik etmek ve kabalikta bulunmak egitiminin ¢iiriikliigiinii ispat eder. Baba
yerinde olan insanlar, s6z gelimi Ogretmenler, ustalar, dedeler, amcalar, halalar,
biiyiik kardesler, ana-babanin yakin dostlar1 ana-baba gibi kabul edilirler, onlara da
saygi goOstermek, ihtiyaclar1 oldugunda yardim etmek, gonillerini kiracak

davramislar1 yapmamak gerekir.'*?

122 ghldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.234 vd, Gafarov ¢evirisi s.223.
12 Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, s.236 vd, Gafarov cevirisi, s.223.
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Thsi’nin ahlak sarihi, Kinalizade paralel goriislerini soylece dile getirir;

“Akil ve din yOniinden insan, kendisine sonsuz nimetler veren Allah’a
stikretmek mecburiyetindedir. Nimetlerin en yiicesi Allah’in verdigi ilahi nimetlerdir.
Her tiirlii iyilik ve ihsan ondan sadir olur. [1dhi nimetlerin diginda insana verilen en
biiylik nimet ana ve baba nimetidir. Kulun varlig1 gergekten biiyiik bir nimettir. Diger
nimetler, bu varlik nimetine bagh ve dayalidir. Insanin varligmmn esas sebebi Cenab-1
Hak, goriinen sebebi ise, ana ve babadir. Cocugu meydana getiren, her tiirli
ithtiyaclarimi karsilayan, terbiye eden, biiylimesine ve gelismesine yardimci olan,
ruhunu giizellestiren ve hareketlerini diizenleyen ana ve babadir. Cesitli sikintilara
katlanarak, her ¢esit ihtiyaglarini gece giindiiz demeden, yorulmadan karsilayan hatta
kendisine evladini tercih eden yine ana ve babadir. Anne varliga sebep olmakta baba
ile beraberdir. Ancak dogurmak ve emzirmekte, diger zahmetlere katlanmakta
babadan ¢oktur. Ancak cismaniyet yoniinden ana, ruh ve mana yoniinden baba daha

agir basar.”'**

0) Hizmetcileri ve iscileri iIdare Etme Kurallar

Tisi, metaforik bir yaklagimla insan bedenin isleyisini hizmet¢i ve is¢ilerin
gorevlerini betimlemek i¢in gelistirir. Buna gore, bilmek gerekir ki, evdeki usak,
hizmetci ve is¢iler viicuttaki el, ayak ve bagka organlara benzer. Eger bir insan eliyle
yapacag1 bir isi bagkasina yaptirirsa o, elin yerine ge¢mis olur. Bir insan ayakla
yapilacak bir isi kendisi yapmaya calisirsa ayagin zahmetini ¢ekmis olur. Bir insan
goziiyle bakacagi seye bakmazsa gozii o zahmetten azat etmis olur.

Tusi, cok hakli bir tespitle, insanlarin bu grubu olmasaydi rahatlik kapilar
kapanacagi yorumuna vurgu yapmaktadir. Ciinkii is gérmek, hayat1 diizene sokmak
icin oturup kalkmak, egilip dogrulmak, yiliriimek durmak ve siirekli bir takim
hareketler yapmak, one arkaya gitmek, sikintilara katlanmak gerekirdi ki bu da
bedeni iizer, ¢cok zayiflatir ve vakari azaltirdi. TOsi’nin ifadesiyle bu insanlarin
varligina siikretmeli, onlar1 Allah’m bir nimeti olarak bilmeli, onlara insaf, sevgi,
sefkat, merhamet ve adaletle davranmalidir. Bu insanlarin da kendi dertleri, gam ve

iizlintiileri, halsizlikleri ve zayifliklar1 vardir. Beden uzuvlar1 zedelenip yaralanabilir,

124 Oztiirk, a.g.e. s.116,vd; Oktay, a.g.e. s. 308.
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ilaca, tedaviye ihtiya¢ duyarlar, onlar1 tedavi etmek gerekir. Kisaca, insaf ve adalet
kurallarina uyarak onlara eziyet ve azap vermekten cekinmek gerekir ki, Yiice
Allah’in buyurdugu gibi olsun ve O’nun nimetine siikiir eda edilsin. Hizmetci
se¢cmenin kurali, 6ncelikle bir insan1 taniyip, iyice bir imtihandan gegirerek ahlak ve
karakterini Ogrendikten sonra onu hizmet¢i olarak almaktir. Tisi karekteroloji,
tipiloji agiklamalarma yer verir. Onun bu agiklamalar1 daha sonra bir ¢ok ahlakciy1
etkilemistir. Eger bu miimkiin degilse feraset, ihtimal, akil ve mantiga miiracaat
etmelidir. Karigik simali, degisken tabiatli insan1 se¢mekten uzak durmalidir.
Genellikle kisinin karakteri nasilsa kendisi de dyledir. Fars atasoziinde, “Kétii seyin
en 1yi yonii gorintiisiidiir.” denilmistir. Haberde ise “Hayr1 ve iyiligi giizellerde ve
giizel yiizlilerde araymiz.”'® denilmistir. Cirkin goriiniisliler, sasilar, topallar,
solaklar ve bu gibilerden uzak durmalidir. Uyanik, becerikli ve ferasetli olanlarina da
ihtiyatla yaklasmak gerekir. Cogu kere hilekarlik, riyakarlik ve hainlik bu iki
karakterle birlikte bulunur. Edepli, aklina gore giicii ve cesareti daha ¢ok olanlar1
tercih etmek uygundur. Boyle kisilerde hayali olmak en giizel 6zelliktir. Hizmetcgiyi
segmek nasip olursa onu yapabildigi bir iste calistirmali ve yeterince de is vermelidir.
Bir sanattan baska bir sanata, bir isten digerine gegmemelidir. Aksine onun tabiatina
uygun, hevesini artiran, iyi yapabildigi bir meslekte kalmasini1 saglamak gerekir.
Ciinkii her tabiatin belli bir sanata meyli daha ¢ok olur. Bu kurali bozanlar, okiize
binerek at1 ise kosanlara benzerler. Birisinden bir is geri alindiginda, onu tamamiyla
kovup baska islerden de mahrum etmek gerekli degildir, bunu sadece asabi ve
tedbirsiz insanlar yaparlar. Onu, yerine daha iyisini almak maksadiyla ¢ikartmig
olabilir, ancak daha iyisini bulamazsa isten ¢ikardigi i¢in onun hizmetinden de
mahrum kalabilir. Hizmetg¢ileri isinin stirekli olduguna, baska bir is aramasina veya
gitmesine gerek olmadigma inandirmali, onlara bu hususta giiven vermelidir. Bu hem
insaf ve miiriivvet kuralina uygundur hem adaletli ve onurlu bir davranistir, hem de
calisanlarin sevgisi artar, rahatlaylp huzur bularak islerine candan sarilirlar. Tasi,
gliniimiiz acisindan 1§ etigine katkida bulunan agiklamalar yapar. Buna gore insan
isini sevmesi isverenin basarismida belirler. Is¢i- isveren iliskileri agisindan
psikolojik temellere dayali oneriler dile getirmektedir Thsi’de hizmetgiler aileden

sayildig1 i¢in, isci-isveren iliskileri aile ahlaki kapsamindadir. Isciler, kendilerini isin

123 A hldk-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazligiil gevirisi, s.237, vd; Gafarov gevirisi.
Suyuti, Celaluddin (911/1505) el-Camiu’s-Sagir, 1/143, no 1108, Dimisk-1352 (A.N.).
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sahibine ortak bildikleri, kovulmak veya isten uzaklastirilmaktan korkmadiklar1
zaman ise yiirekten sarilirlar. Isverenin itibarsiz ve s6ziinde durmayan, en kiiciik bir
kabahatinde isten cikaracak biri olduguna inanirsa, calistigr isin gecici oldugu
kanaatine varir, onun durumu seyyahlarin durumuna benzer, ne isini diisiinerek yapar
ne igverene saygi gosterir, belki gelecek i¢in tasarruf yapmak ve servet biriktirmekle
mesgul olur. Is¢iligin en bilyiik sart1, is¢inin mecbur oldugu i¢in degil sevdigi igin;
korktugu icin degil benimsedigi icin ¢alismasidir. Isci, ona sayg1 gosteren isverenin
kulu, kolesi olsun ancak saygisizin usagi olmasin. Iscilerin haklarmi vermekte
thmalkarlik gostermemeli, yemesi i¢gmesi ve giyimi ile 6zel olarak ilgilenmeli.
Ihtiyaglarini giderme konusunda onlar1 kendinden 6ne almalidir. Rahatliklarmi 6yle
temin etmelidir ki verilen isi dert ve diisiince icinde degil, mutluluk ve seving
icerisinde yerine getirebilsinler. Hizmetgilerin terbiye edilmesinde kademeli
uygulama yapilmali, yapilan kabahatin cinsine ve agirligina bagh olarak ceza
verilmeli, ancak affetme yollar1 da kapali tutulmamalidir. Tévbe ettikten sonra bir
insan yine aym yanlis1 tekrar ederse, ikaz borusunu 6ttiirmeli, ceza kilicini
styirrmalidir. Yaptigi isten pisman olup utanmayan, sucunu ve giinahini iistlenmeyen
birinin isledigi sug¢un daha da biiylimeyeceginden emin olunamaz. Tahammiil
edilemez, affedilemez biiyiik ve agik kusurlar, agir suglar islediginde, uyar1 ve ceza
ile 1slah edilemiyorsa miimkiin oldugunca c¢abuk bir sekilde ondan kurtulmak
gereklidir ki bu fesat baskalarina da gegerek onlar1 da bozmasin. Hizmet i¢in kole
kullanim1 hiir bir is¢iden daha iyidir, ¢linkii kdle efendisine itaatte, tembih ve terbiye
edilmede daha miilayim olur, baska bir yere gitme emelinde olmaz. Koleler
icerisinde en akillilarinin, yetenekli olanlarmi, 1yi konusabilenlerini ve edeplilerini
kendisine hizmet i¢in se¢gmelidir. Ticari islerde kullanmak i¢in alinacak kdlenin, daha
dogru, kanaatkar ve alis verisi daha 1yi yapabilenini; insaat i¢in, daha gii¢lii, daha
cevik, daha ustasini; cobanlik i¢in, daha cesur, daha giir sesli ve daha az uyuyanini
tayin etmek gerekir. Karakterlerine gore kdleler li¢ kisim olurlar: Hiir karakterli, kole
karakterli olanlar ve a¢ gozliler. Birincileri, evlat gozii ile goriip egitim verip edep
ogrenmeye tesvik etmek gerekir. Ikincileri, is hayvanlari, mal, davar yerine koyarak
onlara iyice is ylklemelidir; {i¢linciilerin karmnlarimi doyurup onlar1 en pis islere

gondermek gerekir. '*°

126 Ahlak-1 Nasiri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil cevirisi, s.239, vd; Gafarov gevirisi;
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Goriiliyor ki Tuasi, icin, insan neslinin devamimi saglamak ve yasam
gereklerini yerine getirebilmek i¢in aile vazgec¢ilmez bir kurumdur. Tasi’nin
sozleriyle ifade edecek olursak: “Ilahi hikmet, hem evin ve igindeki seylerin
korunmasina bakmasi, hem de kendisi aracilifiyla iireme isinin yerine getirilmesi
icin her bir kisinin bir es edinmesini gerektirmistir.” Oncelikle iki es arasmnda
ortaklikla baslayan bu aile, zamanla ebeveynleri, ¢ocuklari, kdle ve hizmetcileri
kapsayan bir topluluga doniisiir. Boylesi bir topluluk, bir meskene ek olarak insani
yardimlagsma ve is boliimiiniin 6ncelikli gayesini en etkili sekilde yerine getirilecegi
bir teskilatlanma tarzin1 gerekli kilar. Bu itibarla aile koca ile kari, ebeveyn ile
cocuklar, efendi ile hizmet¢i ve servetle sahibi arasinda mevcut olan hususi bir iliski
olarak tanimlanabilir.

Tusi, aileyi diizenleyen esas ilkeleri {i¢ acidan belirler. Bunlar su sekildedir:
1) kurulduktan sonra ailenin dengesini korumak; 2) bozuldugunda onu yeniden
kurmak; 3) bireysel olarak her bir {iyenin ve biitlin olarak ailenin ortak refahini

artirmaktir. Bu itibarla ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ilminin gayesi, reisi baba olan bu

Tasi’nin goriislerini tekrar eden Kinalizade sunlar1 belirtir. Islam ahlakeilari; usak ve hizmetgiler,
insanin eli, ayagi, gozii ve kulagi durumundadir demislerdir. Zira insan kendi yapacagi isin
birgoklarmi onlar vasitasiyla goriir. Bundan maksat, onlarin ¢ok 6nemli olduklar1 ve onlarsiz rahatin
saglanmayacagini belirtmektedir. Toplumda hizmet edilenler ve hizmet edenler vardir. Bunu bir
bakima Amir memur iliskisi olarak da gorebiliriz. Idare edenlerin idare edilenler iizerinde tasarruf
hakkini kullanirken dikkat etmeleri gereken bazi hususlar vardir. Bu bakimdan usak ve hizmetgilerin
birer Allah emanetleri olduklarini diisiiniip; giizellikle muamele etmek, giigleri 6l¢iisiinde is yaptirmak
gerekir. Onlara istirahat zamani belirleyip bu zamanda hizmet mihnetinden muaf tutup rahatlarini
kac¢irmamalidir. Hizmetgiye kaba davranmamali, surat asip kotii soz sdylememelidir. Suglu bulundugu
vakit ceza verilebilir. Ancak her zaman ceza vermek ve kaba davranmak dogru degildir. Hizmetci ile
yiizgdz olmamak i¢in yersiz konugsmamalidir. Kiiciik hatalar1 cezalandirmamali, ya gérmemezlikten
gelmeli ya da su sugunu bagisladim, bir daha yapma diye tembihlemelidir. Hizmet ve kulluk
konusunda Rabbine kars1 kusurlu ve giinahkar, dolayisiyla affa muhtag birisinin, kendi elinin altinda
bulunan insanlarin suglarini affetmesi ve hatalarini ortmesi elbette lazimdir. Baska bir deyimle;
kendinden yiiksek olandan af dileyen kimse, kendinden asagisini affedebilmeli. Yiyeceginde
giyeceginde kusur etmemelidir. Bu noktaya isaret eden Hz. Peygamber; “Elinizin altinda olanlara
iyilik ediniz. Siz ne yerseniz ondan yediriniz, ne giyerseniz ondan giydiriniz” buyurmustur. Usak ve
hizmetcinin kapasitesini iyi tetkik ederek durumuna uygun bir hizmete tayin etmelidir. Akil ve
nezaketi ¢ok, haya ve edebi fazla olani ise kendi hizmetine almalidir. Kér ve kazangta yetismis, iffet
ve emaneti tam olan ticaret vekaletine, malin muhafazasina ve makamin emniyetine tayin etmelidir.
Beden giicii ile yapma durumunda olanlar1 ingaata; bedeni kuvvetli ve gosterisli, fakat ince islerde
mabharetli olanlar1 da tarimda gorevlendirmelidir. Bu sekilde yetenege gore is ilkesini hizmetgilere
uygulayan K. Ali Celebi, hizmetgiye bir is verdikten sonra, mecbur kalmadik¢a, hemen elinden alip
baska bir ise vermemek gerektigini, bu yapildig: takdirde kirginlik ve iste verimsizligin baslayacagini
sOyliiyor. Hizmet edenler, iyi giinde faydalanmayi, kotii glinde yardimi ilke olarak benimsemelidirler.
Hizmetgide bu inanig olmadigi vakit, hizmete goniil vermeyip; ayrilik giinii i¢in azik hazirlamak ve
glinlinii tamamlamakla vakit gegirir. Bu bakimdan ahlakgilar, hizmet isteyerek olmalidir demislerdir.
Hizmetgiler daima hizmetten kaginmamali, yardim ve ihsana ragbet etmemelidirler. K&tii hizmetgi
bozuk maddeye benzer. Nasil bozuk madde saglam olanlar1 bozarsa, kotii hizmetgi de iyileri bastan
cikarir. . Oztiirk, a.g.e. s.116, vd; Oktay, a.g.e. s 308.
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grubun maddi, sosyal ve zihni refahina vesile olan elverigli bir disiplin sistemi
gelistirmektedir. Babanin gorevi genel olarak tiyelerin 6zel kabiliyetlerini ve tedbir
yollarini1 g6z oniinde bulundurarak ailenin dengesini siirdiirmek ve iyilestirmektir. Bu
bakis acisindan aile, insan bedeniyle; onun reisi de bedenin sagligini korumaya veya
tyilestirmeye ¢alisan tabiple karsilastirilabilir. Kendini ve soyunu koruma ve asli
hedeflere ulagsmak i¢in servet zorunludur. Onun elde edilmesi i¢in Tasi, soylu
meslekler edinmeyi ve hi¢cbir zaman haksizliga, rezalete ve bayagiliga yol vermeden
bu konuda en miikkemmel olan1 basarmay1 6nerir. Kazanmanin genellikle zulmeden,
utang verici seylerden ve bayagiliktan kag¢inmak seklinde ii¢ sarti gozetmekle
yapilmas1 gerektigine isaret eden filozofumuz bu itibarla meslekleri de 6vgiiye deger
olmasi baglaminda {ic kisma aymrmaktadir. Ibn Sina’nin Kitabu’s- Siyase adli
risalesinde de mevcut olan s6z konusu bu ayrim soyledir: (a) Saglam Goriis, dogru
istisare ve 1yi idare gibi akila iliskin olan meslekler; bu tiir meslekler vezirlerin
sanatidir; (b) yazicilik, belagat, yildiz bilimi, tip, muhasebe ve yer Ol¢timii gibi edep
ve erdemle ile ilgili olan meslekler; bu tiir meslekler, ediplerin ve erdemlilerin
sanatidir; (c) binicilik, askeri kumandanlik, {ilke sinirlarimi yonetim altina alma ve
diismanlar1 yenme gibi kuvvetle ve yigitlilikle ilgili olan meslekler ki, filozofumuz
bununla savas sanatim1 kastetmektedir. Meslegin bu tirii ise kahramanlara

o e g 12
6zgudiir."*’

Ortada bir hirs yahut bir cimrilik s6z konusu degilse ve aile iiyelerinin
sikinttya sokmuyor yahut toplumda olanlarin iffet ve itibarin1 tehlikeye
diistirmiiyorsa filozofumuz, serveti saklamayi ihtiyatli bir hareket olarak goriir.
Harcama konusunda genellikle itidal gozetilmelidir. Israf, gdsteris, yanls hesap
yahut tamahkarlik kokan hig bir seye para harcanmamalidir. Yine Ibn Sina gibi Tusi
de yalniz adalete ve iffete dayali bir kazancin ahlaki a¢idan uygun olabilecegini
belirterek, hirs ve tamah ya da baska tirlii kotiiliikler vasitasiyla elde edilecek
kazanctan degeri ¢ok dahi olsa kagmilmasi gerektigini soyler. Temiz ve iyi kazanca
gelince kazancin bu tiirii miktarinin azligina ragmen insan i¢in daha haz verici ve
bereketli olacaktir. Insan hayatinda kazang kadar giderde zorunludur. Bu durum,
Tusi’yi kazan¢ konusunda oldugu gibi gider konusunda da Onem vermeye

gOtlirmiistiir. Bu itibarla kazanilan mallari harcanmasini gerektiren durumlar sdyle

tespit edilmektedir: (a) sadaka, zekat gibi din yolunda ve Allah rizasini talep i¢in; (b)

127 Gafarov, a.g.e. s.17.
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hediye, hayir ve bagis gibi comertlik ve bol iyilik etmek i¢in; (c) faydali olanin elde
edilmesi ve zarar1 ortadan kaldirmasi igin.

Ths’nin sisteminde, gidere neden olan bu nedenlerden birincisi ugruna
yapilan harcamalar1 dini ve ahlaki acidan uygun kilan 6zellikler temelde dorttiir.
Bunlar 1) harcamanin gercekte goniil rizasiyla olmasi; 2) bir karsilik beklentisi
olmaksizin ve sirf Allah rizasi i¢in olmasi; 3) harcanan malin basta ihtiyacim gizli
tutan fakirler olmak {izere ihtiyacini dile getirenlere olmasi ve son olarak da 4)
ihtiya¢ sahiplerine harcanilanlarin dile getirilmemesidir. Yukarida ikinci nedenden
kaynaklanacak harcamalar1 ahlaki kilan Olciiler ise iyilik adina yapilacak bu tiir
harcamalarin bekletilmeden hemen yapilmasi, gizli tutulmasi, fazla harcansa bile
degerinin kiiciiltiilmesi, yapilacak harcamalarin siirekli ve yerinde olmasi
seklindedir. Son olarak yukarida zikredilen (c) sikkindaki nedenlerin gerektirdigi
harcamalara iligkin ahlaki Olcililere gelince bu baglamda anahtar kavram iktisat
(iktisad) kavramidir. Filozofumuz, uygun olan1 aramada ve bu yolda ortaya ¢ikacak
zararin ortadan kaldirilmasi hususunda harcamalarin dini-ahlaki kurallarin
cignenmemesini gozeterek azicik israfa dogru sapmasmin erdemsizlik olarak
nitelememektedir. Bu diislince temelini filozofumuzun erdemleri belirleyen ortanin
matematiksel bir orta olmayip degisebilir oldugu seklinde daha once zikretmis
oldugumuz anlayis1 olusturmaktadir. Bu itibarla iktisat kavramini duruma goére orta
bir yol izlemek seklinde agciklayabiliriz. Ibn Sina’nmn ev ydnetimine iliskin
gortsleriyle karsilastirdigimizda yine Tsi’nin zikrettigimiz goriislerinin dogrudan
Ibn Sina’nin Kitabu’s Siyase’sinden alinti oldugunu goriiyoruz. Aileyi olusturan
diger bir unsurun es oldugu sdylenmisti. Tusi’ye gore es edinmenin gayesi miilkii
korumak ve neslin devamimi saglamaktir. Bundan dolay1 da bir ev haniminin sahip
olmas1 gereken Oncelikli iki vasif tutumluluk ve dogurganliktir. Bunlara ilaveten
nazik, miitevazi, iffetli, itaatkar ve dindar olmalidir. Onun giizelligi evlenmek i¢in
bas neden olmamali, zira daha ziyade tersi olur. Zayif aklindan dolayr kadinin
giizelligi ¢ogu zaman bir tuzak ve bir cefadir. Iyi bir kadin, mal ve miilkte erkegin
ortagi, evin yonetiminde pay sahibi, yoklugu esnasinda onun vekilidir. Kocanin
hanimina kars1 olan tavri ti¢ kural ile belirlenmelidir: Onu saygiyla karisik korkuya
(heybet) sevk etmeli, ona comert davranmali ve son olarak da onun zihnini tamamen

mesgul etmelidir. Korkuya sevk etmesinin anlami kocasmimn belirleyici olmasidir.
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Sayet iligski tersine donerse, koca kolelige diisecek ve karismin kaprislerinin ve
miiskiilpesentliginin oyuncagi olacaktir. Comertlige gelince erkegin, sevgi ve sefkate
sebep olan seylerle kadma liitifta bulunmasidir. Ibn Sina’dan farkli olarak Tisi bu
baglamdaki comertligi alt1 smif oldugunu soyler: 1) Kadin giizel bir goriiniiste
tutulmali; 2) Kadin1 namahrem kisilerden gizlemeli; 3) Kadinin kocasini kendisine
itaat ettirmeye tamah etmemesi sartiyla koca, evle ilgili yonetim islerinde kadinma
danigmali; 4) Evin yararina uygun tarzda yiyeceklerin tasarrufunda ve onemli islerde
hizmetgilerin kullanilmasinda kadina tam serbestlik verilmeli; 5) Kadinin akraba ve
ailesiyle siki bag kurmali; 6) Kiskanghigini uyandiracagindan, koca, giizellik ve
zenginlik bakimindan esinden daha iistiin bagka bir kadmni ona tercih etmemelidir.
“Ciinkii kadinlar, akillarindaki kusurla beraber dogalarinda koéklesmis kiskanglik
sebebiyle sOylenilmemis acilarin ortaya ¢ikmasina ve zamanla da ailenin yikilmasina
neden olacak igrenglikler ve rezaletler sergileme durumuna diisebilirler.” Kadinin
zihnini mesgul etme meselesine gelince ise bu, kadmmn zihninin daima evin
sorumluluklariyla ve giinliik hayatin isleriyle mesgul olmasi ve boylece de bos islerle
ugrasmamasit durumunu ifade eder.

Tisi, insanlarin yasaminin basinda ilk 6nce aile egitimine ihtiyacinin oldugunu
belirtmekte ve ayrica bu baglamda ogretmenlere, egitimcilere, rehberlere olan
ihtiyacin &nemi dile getirilmektedir. insanin hayatinin baslangicinda gorecegi aile
egitimi ve terbiyesi onun ahlaki yapisinin olusumunda biiyiik 6neme haizdir. Gerek
aile, gerekse de O6gretmen ve egitimciler tarafindan uygulanacak olan pedagojik
yontemle bireyde giizel ahlaki olusturmanin yani sira ayrica dnceden edinilmis olan
ahlaki yapmin degistirilmesi de miimkiin goziikmektedir. Filozofumuzun bu
goriigiiniin  temelini daha Oncede goriildiigii lizere ahlakin tabiat kanunlarmin
degismez ve  degistirilemez  determinizme  sahip olmadigi  diisiincesi
olusturulmaktadir. Dolayisiyla ahlaki yapinin olusumu ve degistirilebilmesi belli bir
egitim ve aliskanliklardan gegmektedir. Bu baglamda en biiyiik sorumlulugun aile
baska bir ifadeyle anne ve baba iizerinde oldugunu goriiyoruz. Burada takip edilecek
pedagojik yontemin igerigine gelince bunun, sofra adabindan itibaren saglikli olma,
konusma bic¢imi, oturup kalkma kurallari, dini bilgileri 6grenme ve uygulama, ilim
ve sanat egitimi, dolayisiyla bir insan hayati i¢in gerekli goriilen pek ¢ok hususlari

icerecek kadar genis bir kapsam arz ettigini goriiyoruz.
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Cocugun aile egitimi disinda okul egitiminin gerekli olduguna isaret eden
Thsi, cocugun iyi bir egitim alabilmesi i¢cin 6gretmeninin akilli ve dindar birisi
olmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Ayrica 6gretmenin hiikiimdar karsisinda sergilenecek
ahlaki kurallari, onlarla nasil oturup kalktigini, biitiin bunlarm yani sira farkli insan
smiflariyla nasil diyalog kurmasi gerektigini bilmesi de talep edilen sartlar
arasindadir. Fakat goriilen su ki, 6gretmenin biitiin bu 6zellikleri tasimasi da yeterli
olmamaktadir. Nitekim filozofumuz, ¢ocugun iyi bir egitim alabilmesi i¢in asil
cocuklarla ayni1 okulda egitim almas1 hususuna da ayrica parmak basar. Burada ilging
olan husus ThsT’nin diisiince sisteminde okul egitimi, baska bir ifadeyle okuyup
yazma s6z konusu olunca kiz ¢ocuguyla erkek cocuk arasinda yapilan ayirimdir. Bu
itibarla kiz ¢cocuklarmin okuyup yazmaktan menedilmesi gerektigine vurgu yapilmis
olmasi, okul egitiminin sadece erkek cocuklar icin s6z konusu olabilecegini
gostermektedir. ThsT'nin c¢agimiza ve hatta dine uygunlugu tartigmali olan, kiz
cocuklarmnin egitimi ile ilgili boyle bir tutum sergilemis olmasi kendi doneminin ve
sartlarinin geregi olarak degerlendirilebilir.

Cocugun egitiminin ahlak ilmiyle baslayip daha sonra da teorik felsefeyle
devam ettirilmesi gerektiginin altim1 ¢izen Tasi, biitiin bunlardan sonra ¢ocuklarin
hoslandiklar1 bir meslege gore yetistirilmeleri gerektigine de isaret eder. Clinkii belli
bir sanatin elde edilmesi ge¢imin saglanabilmesi ve yoksulluga maruz kalmama
acisindan yasamin vazgec¢ilmezidir. Sanatin kazanilmasi baglaminda erkek cocukla
kiz cocugu ayri ayr1 degerlendiren filozofumuz, kiz ¢ocuklarmm 6zel olarak ev
teskilatinda 1y1 es ve anne olmak tizere terbiye edilmesi gerektigine isaret eder. Gerek
kiz, gerekse de oglan ¢ocuk olsun her ikisine susmay1 bilme, sorulan soruya cevap
disinda konugsmama, biiyiiklerin huzurunda dinleyici olmak, kotii s6zden, bedduadan
ve bos konusmaktan sakinma, i1yi giizel ve zarif konugsma vs. gibi ahlaki kurallar

gretilmeli ve bu huylar onlarda aliskanlik haline getirilmelidir.'*®

128 Hiiseyin Oztiirk bu konuda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Birgok konuda oldugu gibi ¢ocuk
terbiyesinde de K. Ali Celebi’yi biiyiik oOl¢iide etkileyen Nasiruddin Tisi; bu konu hakkindaki
goriiglerini Ahlak-1 Nasiri’nin II: makalesinde, Tedbir ve Siyaset-i evlat adi altinda agiklamaktadir.
Yine Yusuf Ziya, Nasiruddin TGsi’nin g¢ocuk terbiyesi ile ilgili goriislerini, “Terbiye Hakkindaki Fikri
(Cocuk Terbiyesi)” adli makalesinde ele almistir. Ancak, Nasiruddin Tési’ye dayanarak bu konuyu
yorumlamak yerine; TGsi’nin ¢ocuk terbiyesi hakkinda sdylediklerini Farsgadan Osmanlicaya terciime
etmekle yetinmistir. Bunu makalesinin baginda; “Bu metin tarih-i terbiye ve felsefe ile istigal edenlere
miihim bir nokta teskil ettigi i¢in bir miitalda yiiriitilmeden aynen terciime edilmistir” sdzleriyle ifade
etmektedir. Oztiirk, a.g.e. s.158, Oktay, a.g.e. 5.307.
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Sonug olarak aile, insanin sosyal iligkiler kurmasi sonucu ortaya ¢ikan sosyal
kurumlardan biri ve en Onemlisidir. Dolayisiyla Thsi’nin Ahlak-1 Nasiri’de aile
konusuna ayrica bir béliim ayirmasi ve bu kurumun gerekliligine iliskin goriisleri
insanin dogas1 agisindan medeni veya sosyal bir varlik olmasi agisindan
degerlendirildiginde biiyiik 6nemi haizdir. Nitekim aile fertten topluma dogru ilk
acilimdir. TGsT’nin ahlak kuraminin temelinde cinsel iggiidiiyii tatmin etme ihtiyaci
yerine insanin tiirtinii devam ettirecek bir nesil birakma ihtiyacini 6ne ¢ikarmasi onun
kadin erkek iliskisine, biyolojik anlaminin iistiinde insani ve ahlaki bir anlam
yiikledigini gostermektedir. Cocugun korunmasi ve gelismesi icin gerekeni eksiksiz
bir sekilde yerine getirmeye calismak; nesillerin beslenme, giyinme ve barinma gibi
bir kisinin iistesinden gelemeyecegi ihtiyaglarmi karsilamada kullanilan yardimci
elemanlarin istthdami hep insan tiiriiniin varhm siirdiirmesi ve yetkinlesmesi
icindir. Biitiin bunlar dikkate alinirsa Tasi’nin aileye egoist duygularin tatmin
edilmesi amac1 Otesinde, insani ve ahlaki bir anlam kazandrmis oldugunu
sOyleyebiliriz.

Filozofumuz, ahlak felsefesinin diger konularma iliskin gorislerinde
oldugu gibi aile yonetimine iliskin goriis ve diisiinceleriyle de Devvani, Giilseni ve
Kinalizade Ali gibi diislniirleri etkilemistir. Nitekim her ii¢ disiiniiriin ahlak
eserlerinde de Ahlak-1 Nasiri takip edilerek aile meselesi ayrica bir boliim olarak ele

almip incelemekte ve bu konuda genellikle Taisi’nin goriisleri takip edilmektedir. '*

6) islamda Aile Ahlikinin Temel Ilkeleri Karsisinda Tiési’nin Konumu

N. ThsT’nin aile, kadin, ¢ocuk, hizmetciler ve toplumsal kurallar hakkindaki
goriis ve anlayisini agikladiktan sonra bu goriislerin nedenli islami 6l¢ti ve degerlerle
bagdasip bagdasmadigini anlamak i¢in Kur’an’in 6ngdrdiigii ilkelere deginmemiz
gerekecektir. Bu ilkeleri ortaya koyarak bir anlamda Tasi’nin  ¢ogu agidan kabul
edilemez buldugumuz anlayismin dayanagmnin islam olmayip kendi doneminin 6rf

adet anlayis1 oldugunu belirlemis olacagiz.

129 Ahldk-1 Nasuri, A. Vahap Tastan —Habil Nazhgiil ¢evirisi, Gafarov gevirisi.
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Islim Dininin emirleri ¢er¢evesinde kurulan aile, sorumluluklarm ve
yiikiimliiliklerin yaplasildig: bir kurumdur.'*°

Insanligin mutlulugunu saglamak ve ona yol gdstermek icin gelen Islam dini,
insanin yasaminin tiim yonlerini hayatin her asamasinda dikkate almistir. Toplumun
asil unsurlarin1 olusturan ve gelecegin anne ve babalar1 olan geng esleri tehlikelerle
dolu olan evlilik vadisinde basibos birakmamis; onlarin elinden tutarak adim adim
onderlik etmis ve ortak hayatta siirekli karsilasilan firtina ve girdaplarin
tehlikesinden korunmalarinin yolunu 6gretmistir.

Islam dini kadar giizel ahlika 6nem veren bir baska din veya diisiince sistemi
gostermek miimkiin degildir. Peygamberimiz Hz. Muhammed (S.A.V.) giizel ahlaka
tesvik eden bircok giizel s6zii vardir.

“Miiminlerin imanca kamil olani, ahlaki en giizel olanidir.”, “I¢inizden en gok
sevdiklerim ve kiyamet gilinlinde bana en yakin olanlarmiz, ahlaki en giizel
olanlarinizdir.” Kur’an-1 Kerim’de adalet, ahde vefa, affetme, al¢cak goniilliik, ana-
babaya itaat, sevgi, kardeslik, baris, giivenirlilik, dogruluk, birlik, beraberlik, iyilik,
ithsan, iffet, comertlik, merhamet, miisamaha, tath dilli olma, giiler yiizliilik ve temiz
kalplilik gibi giizel ahlaki hasletlere tesvik eden ve zuliim, haksizlik, riya, hasret,
giybet, cirkin sozliiliik, asik suratlik, cimrilik, bencillik, kiskancglik, kibir, kin, koti
zan, israf bozgunculuk... gibi kotii hasletlerden nehyeden pek ¢ok ayetin yer almasi,
Kur’an’da ahldka ne kadar 6nem verildiginin bir gostergesidir.'’

Kur’an’da evlilik, ebedi bir akd, agir ve sorumluluk isteyen bir anlagsma
olarak tanitilir. ( Rum, 30/21; Nisa, 4/20-21 ) ve eslerin aile kurulusunda, evlilikte
anlasmazliklarda karsilikli gorevleri hatirlatilir. Evlilikte gaye, neslin devami ve
cogalmasi ( Bakara, 2/223; Nahl, 16/72 ) oldugu gibi, sehvet kuvvetinin de kontrol
altina alinmasidir. Kur’an’da, eslerin birbirine kars1 yakinliklari agiklanirken, bir
birlerin i¢in elbise olduklar1 (Bakara, 2/187 ) goriisiine yer verilmistir.

Kur’an-1 kerim’e gore erkek, evin idarecesi, bakicisi ve hakimidir. Ev i¢ginde
ve disindaki agir yiikiimliiliikkleri sebebiyle kadinlar iizerinde kaimdirler. ( Nisa,
4/34) Ailede kadin ve erkegin belirli hak ve yiikiimliiliikkleri vardir. Evin idarecisi
olarak gorev yapan erkek hanimina karis iyi davranmak durumundadir. Kadinda ilk

etapta iffet ve namusunu korumakla ytikiimliidiir.

139 Altintas Hayrani, Islam Ahlaki, Ankara, 1999 s.270
! Yiicel irfan, Peygamberimizin Hayati,
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Kur’an’da anne-babanin ¢ocuklarma kars1 gorevleri de belirtilmistir. Onlar1
sevimek ve deger vermek, onlara bir emanet ve denenme goziiyle bakmak,
yetismeleri ve egitimleriyle ilgilenmek, diinya ve ahret tehlikelerinden korumak
gerekmektedir.

Anne ve baba iyilige layik kisilerdir. Kur’an, Allah’a ibadettern hemen sonra
anne ve babaya 1yiligi emretmis, onlar1 iyilk ve yardim edilmesi gerekenlerin en
basinda saymustir. (Isra, 17/23-24; Bakara, 2/215; Nisa, 4/36; Nahl, 16/181; Lokman,
31/14; Ahkaf, 46/15, 17-18 ) Anne — Babaya iyilk ve itaatin yani sira, kotiiliik
yapmaktan kaginmak ve onlarin 6giitlerini dinlemek gerekir.

Aile insan tabiatinin beslendigi yerdir. Aile ile fert, tam bir insan haline gelir.
En basit i¢giidiiler ile en ideal duygular ailede tatmin imkan1 bulur.

Erkekle hanimi arasinda, evlilikte ortaya c¢ikan pek ¢ok menfaat ve bunlarin
sekillendirecegi iyilikler mevcuttur. Her es, digerini kendini tamamlayan unsur
olarak miitalaa eder. Kadin, kocasindan daima iyilk bekler. Sirasi gelince, o da
mukabele eder.

Kur’an-1 Kerim, aileyi muhabbet ortami olarak tarif eder, yani esler
arasindaki her tiirlii miinasebetin ekseni veya merkezini sevgi teskil eder. Kur’an 1
Kerim, aileyi, bir muhabbet, sevgi ortami olarak zikrediyor, eslerin bunun suurunda
olarak hareket etmelerini istiyor. Yani eslerin kendi gili¢ veya hakimiyetlerini tesir
etmelerini degil, ama birbirlerini tamamlamalarmi istemektedir. Kur’an-1 Kerim,
eslerin gorevlerini bilmelerini, davraniglarini, sevgiyi ortaya cikaracak sekilde
yonlendirmelerini ister. Ama mevcut durumlar1 da kabul ederek, diizeltilmesi igin
emir ve yasaklar verir. Boylece, hem ferdi hayat, hem aile hayati hem de toplum
hayat1 tanzim edilme yoniinde sekillendirilir. Kur’an-1 Kerim, ictimai ve psikolojik
vakilar1 g6z ard1 etmeden onlar1 1yilestirmeyi hedef alir.

Bu gergeve i¢inde;

1 — Evlilik Kutsaldir

Islam’da evlenmek ve aile onemlidir. Bu onem, evliligin temelinde
mevcuttur. Evlilik hayat1 kutsaldir. Erkek ve kadini, birbiri i¢in ( evlenmek {izere )

yaratan ytice Allah’tir.

2- Cinsin Devam Sarttir

95



Evlilik, insan cinsinin devami agisindan da 6nemli ve kutsaldir.

3- Eslerin Nitelikleri

Eslerde bulunacak vasiflar nelerdir? Kur’an-1 Kerim, bu soruya soyle
cevaplar vertr.

a) Salih Amel

b) Sebatkarhik inanglilik ve Tevbekarlik

c¢) Diinya ve Ahireti Beraberce Istemek

4- Kadin Haklan

Kur’an-1 Kerim, kadinlarin haklarmi arar ve korur. Onlarm, evlilikte, bir
zarara ugramalarim1 Onler. Ciinkii erkekler, tahakkiim etmeye, hatta haksizlik
yapmaya meyyaldirler. Evlilikte ilk koruma kadmlarin mehirlerinin verilmesidir.

Evlenilecek kadinlarda arancak vasiflar belirtilirken, onlarm manevi haklari

yaninda maddi haklar1 da korunur.

5. Hak ve Gorevlerin Esitligi

Ailede, her tiirlii hak ve gorevlerde esitlik esastir. Erkegin bir gorevi varsa
hakk1 da vardir; ayni sekilde, kadinin bir gorevi varsa ona bagh bir de hakki vardir.
Hak, gorevlerin esitligi, her hususun esit tarzda paylasilmas: degil, her gorevin bir

hakla miikafatlandirilmasidir.

6- Ortak Sorumluluk

Cocuk konusunda oldugu gibi bir cok konuda da ortak sorumluluk soz
konusudur.

7- Evlenmede Yasaklar

Kur’an-1 Kerim, dini, ictimai, psikolojik ve biyolojik mahzurlar sebebiyle

bazi yakinlarla evlenmeyi yasaklamistir.

8- Cocuklarin Hayatina Saygi1 Gosterme
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Cocuklarin her yonden korunmuslardir. En ¢ok korunan da hayatlaridir.

Biyolojik ve psikolojik yonden, maddeten ve manen ¢ocuklarin hayati korunmustur.

9- Anne ve Babaya Iyi Davranma

Kur’ani ahlak, ailenin ilk kurucular1 anne ve babaya iyilik yapmay1 emreder.
Onlar yaslandiklar1 zaman, daha ¢ok korunmaya iyilige muhtactir. Diinyaya
gelmenin sebepleri olan anne ve baba, hiirmete, sevgiye ve sefkate layiktir. Bu husus,
Kur’an-1 Kerim’in ¢ocuklara ytikledigi bir gorevdir.

Anne ve baba yardima en ¢ok yaslilikta muhtactir; tipki ¢ocuklarin bebeklikte
muhtag olduklar1 gibi.

10- Esler Arasinda Meseleleri Baris¢i1 Yolla Céozmek

Esler aralarindaki meseleleri sulh yoluyla ¢cozmelidirler.

11- Bosanmada Insani Muamele
Herhangi bir anlasmazlik sebebiyle bosanma s6z konusu olursa taraflar
birbirine insani muamelede bulunmalidirlar. Ozellikle, erkekler bu hususa dikkat

etmelidirler.

12- Kadinlarin Miraslarina Hiirmet

Kur’ani ahlak, erkeklerin, kadmlarin kendilerine intikal eden miraslarina
zorla sihap olmay1 yasaklar. Miras¢1 kullaniminin kadma birakilmasmi emreder.
Kadinlarin miraslarma zorla el koyma yerine giizel giizel ge¢inme Allah’in

emridir.

132 Altintas Hayrani, Islam Ahlaki, Ankara, 1999 5.271-280

97



SONUC:

Yunan Hint Fars gibi kaynaklarin yani sira dini kaynaklarin etkisinde olan
Nasiruddin Tasi, Ibn Miskeveyh etkisinde bir felsefi ahlak gelistirmis yasadig 13.
ylizyilin deger yargilar1 ve zihniyetiyle zaman zaman gliniimiiz agisindan kabul
goremeyecek yorumlar ortaya koymustur. Bununla birlikte, kendisinden sonra
Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali Efendi gibi ahlakg¢ilar {izerinde son derece
etkili olmustur. Oyle ki kendinden sonraki ahlak¢ilar onu asamamis ve onun bir

aciklayicis1 olmaktan 6teye gidememislerdir.

Islam Felsefesi Tarihi, felsefenin ilgili oldugu her konuyla ilgili ola gelen bir
diisiince sistemi olmustur. Isldim Felsefesi Tarihi, bir anlamda kiiltiirler, diller ve
dinler arasinda diisiincenin yolculugunu gozler Oniine sermeye calisan bir sistem
olarak, insanin varlii, bilgiyi, anlama ve anlamlandirma siirecini aciklamaya

calismaktadir.

Bu tezimizde, toplumsal orgiitlenmenin ilk cekirdegi olan ailenin felsefi
dille Islam felsefesi tarihinde teorik ve pratik boyutlariyla nasil ele alindigmni ortaya
koymaya ¢alistik.

Islam felsefesi tarihinde aile ahlakinin nasil ele alindigini Islim ahlak
filozoflarmin eserlerinde inceledik. Ailenin felsefi ve siyaset felsefesi agisindan

teorik ve pratik boyutlari ele alinmaya ¢alisilmistir.

Bu ¢alismamzla, Islam felsefesi tarihi gibi, ilk Cag felsefesi orta cag ve
yenicag felsefeleri arasinda gecis ve hazirlayici olan ilham veren bir disiplinde aile
kavrammin ele almmasini ve diisiince tarihinde insan zihninin problemlere bakisini

ortaya koymus olduk.
Insan bilincinin tarihin bir ddneminde aileye kaynak fayda ve deger agisindan

bakismin felsefi acidan incelenmis olmasi yeni ¢aligmalari tegvik edici bir 6zellikte

tasimaktadir.
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Islam Filozoflar1 eserlerinde aileyi, aile felsefesi, hikmeti olarak
degerlendirmislerdir. Bir toplum felsefesi liretmenin temel dayanaklarindan biride

aile kurumuna Islam Ahlak Felsefesinin temel ilkeleri 15181nda bakmaktir.

Aile baghgi altinda yapilan felsefi caligmalar azligi diisiiniildiigiinde aile
ahlak’mnin ele alinmasi bu yoniiyle bize egitim felsefemizin verilerini belirleme

imkani saglayan bir potansiyeli tagimaktadir.

Islam ahlak: kitaplarinin baslica konular1 arasinda Aile, hikmeti menziliye,
tedbiri menzil ahlak felsefesi, aile yonetimi, degerler, hikmet, erdem yer almaktadir.
Ahlak felsefesi, bir inceleme arastirma alanidir. Ahlak Felsefesi ifadesi, bizlere onun
tipk1 bilgi felsefesi, varlik felsefesi gibi felsefenin bir alt unsuru oldugu cagrisimini
yaptirdigr gibi, bash basina etik ve ahlak dedigimizde de bagimsiz bir disiplin
cercevesi de tasimaktadir. Ahlak, bir disiplin olarak, Din, Felsefe, Sosyoloji,
Psikoloji gibi alanlarla ¢ok yakindan ilgilidir. Bir agidan bu disiplinlerin i¢inde
oldugu gibi, onlardan ayr1 bagimsiz bir varlig1 da bulunmaktadir. Ahlak Felsefesi
ahlaki kavramlar iizerine diistinmeyi nitelemektedir. Ahlak felsefesi, insanin evrende
en temel sorularindan biri olan i1yi ve kotiiniin dogasmi arastirir. Bunlarm tizerine
erdem ve mutlulugun kaynak ve degerinin irdelenmesi sorumluluk, vicdan, karar,
niyet ve gorevin felsefi metod ve bakis acisiyla incelenmesini hedefler. Ahlak
felsefesi, ahlaka felsefi bir bakis tarzidir. Aile ahlaki tiim bu bakis agilarinin pratik
boyutlariyla kendinde toplandigi bir kavramdir.

N. Tasi, Islam diinyasinmn bilim ve felsefe bakimindan yiiksek ama siyasi
istikrar agisindan ¢okiis ve kargasa doneminde yasamistir. Filozof ve bilim insanidir.
Uzmanlig1 cesitli alanlara yayilmistir. Mantik, felsefe, kelam, ahlak, matematik,
astronomi, Siyaset, madenbilim, tip, tarih, cografya, fikih, tefsir ve tasavvuf onun
ilgili oldugu ve 6nemli eserler verdigi alanlardir. Ayrica O, Arsimed, Batlamyus ve
Oklid gibi iinlii bilginlerin eserlerine yaptig1 diizeltmeleri igeren tahrirleriyle de
inlidir. Messai Felsefe ekoliine mensup olmakla birlikte Sii diisiincenin de
etkisindedir. Sistem kurmus bir filozof degildir. Felsefedeki iinti, gii¢lii, anlasilir bir

Ibn Sina Sarihi olmasinda bulunmaktadir. ibn Sina’y1 serh ettigi, Serhu’l Isarat ve’t
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Tenbihat ve onu Sehristani’nin elestirisine kars1 savundugu Musaraatu’l Felasife’si

Onemli eserleri arasindadir.

N. TGs’nin ahlakla ilgili eserlerinin basinda Ahlak-1 Nasiri gelmektedir. Bu
eser, Islim ahlaki agisindan kendinden sonraki kitaplar: etkilemistir. Adududdin el
Ici’nin Ahlak-1 Adudiyye’si ve Devvani’nin Ahlak-Celali’si ve Kinalizade Ali
Efendi’nin Ahlak-1 Alai’sini etkilemistir.

N. Tasi, ev idaresini ve siyaseti ekleyerek ahldk alanini genisletmistir.
Siyaset konusunda Farabi’nin goriislerinden etkilenmis olarak bu bilgileri bir ahlak

formunda sunmaya ¢aligsmustir.

Islam Ahlak Felsefesinde aile ahlakmmn temel ibn Sina hikmeti, teorik ve
pratik hikmet olarak ikiye aywrdiktan sonra bilmemiz gereken, hikmet tiiriinii teorik
bilmemiz ve uygulamamiz gereken hikmet tiirlinii de pratik hikmet olarak tanimlar.
Hikmeti, medeni, menzili ve hulki olmak {izere lice ayirir. Buna gore, Sosyal Hikmet
(Medeni Hikmet): ibn Sind bu tiir hikmeti bedenin ve insan tiiriiniin bekas1 i¢in
insanlar arasindaki ortaklik olarak goriir. Bu acidan hikmet, insanlarin miistereken
hayatta kalmalarini saglayan bilgileri ihtiva eder. O halde toplum bilgisi ve toplumun
kendi biinyesinde olusturdugu medeniyet ¢izgisini belirleyen hareketlerin tiimii,

hikmet bilgisinden kaynaklanir.

Ailevi Hikmet (Menzili Hikmet) aile iligkilerini ifade eden bir siniflamay1
gosterir. Hikmet, toplum kadar, onun kii¢iik bir modeli olan aile iligkileri i¢in de
mevzu bahistir. Ahlaki Hikmet (Hulki Hikmet) ise, nefsin arindirilmasi i¢in bilinmesi
gereken erdemleri ihtiva eder. Bireyin, yaratilis 6zellikleri ile kendini, evrende her
seyl anlamlandirarak bir yere koyma bilgisini ve kendini gergeklestirmesini ifade

eder. Medeni, menzili ve hulki hikmet, hem bilgiye ve hem de davranisa dayanirlar.
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Bu calisma Islam felsefesi tarihi disiplini ile sinirli olarak, Islam filozoflarmin
calismalar1 ekseninde yapilmistir. Bu kitaplar, Kural koyucu dini ve kural koyucu
felsefi kitaplar ve tahlili dini ve tahlili felsefi kitaplardir. Kural koyucu dini kitaplar,
Kur’an merkezli kaynaklar siniflamasma karsilik gelir. Dogrudan Kur’an’a ve
hadislere dayanarak ahlak ilkeleri tespit eden tiirdiir. Devlet adamlar1 i¢in, siyaset
sanatiyla alakali yani siyasi hikemiyat gelene§ine dayanan kural koyucu felsefl

kitaplar, erdemi esas alarak, ferdi ahlak ile siyaset felsefesini kapsarlar.
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OZET

Islam Felsefesinde, ahlak gelenegi icinde aile ahlakinin ele alinmasini
hedefledigimiz bu ¢alismamizda temel hareket noktamiz biiyiik filozof Nasiruddin
Thsi olacaktir. Tezimizin giris kisminda yontemimizi agiklamaya calistik. Birinci
boliimde ise Nasiruddin et Tdsi ve I1mi Kisiligi iizerinde durmaya ¢alisarak bu biiyiik

filozofun ahlak ilminde yerini belirlemeye ¢alistik.

Cahsmamizin Ikinci bdliimiinii Islam Ahlakinda aile ahlikina ayirdik.
Filozoflarin aile yonetimini ve iliskilerini klasik ahldk kitaplarinda nasil

degerlendirdiklerini ortaya koymak bu bdliimiin ¢abasi oldu.

Tezimizin Uciincii boliimiinde ise, N.T0si’nin Aile ahlaki konusunu
kendinden onceki felsefi birikim ve kendisinden sonraki katkilar1 agisindan tetkik

ettik

Bu tezin temel arastirma problemi, toplumsal orgiitlenmenin ilk c¢ekirdegi
olan ailenin felsefi dille Islam felsefesi tarihinde teorik ve pratik boyutlariyla nasil
ele alindigin1 ortaya koymaya caligmaktir. Bu tezin temel arastirma problemi,
toplumsal orgiitlenmenin ilk cekirdegi olan ailenin felsefi dille Islam felsefesi
tarihinde N.TGsi’nin ahldka dair eserleri dogrudan islimi olmayan iki kaynaga
dayanir; Yunan ve Islaim oncesi Iran. Bu Kur’an ve hadis kaynaklarinm Tusi’nin
eserlerinin 0zlinde var olmadigi anlamma gelmemelidir. Ths1, felsefi bir ahlakin

olusturulmasma katki sagladi.

Anahtar Kelimeler: Aile Ahlaki, Degerler, erdemler, Islim Felsefesi, N.T{si
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ABSTRACT
Family Ethics in Islamic Philosophy, A Case Study of N.Tusi

Our basic starting point of this study is the great philosopher Nasiruddin Ttsi
and our aim is to handle the family ethics within the moral convention in Islamic
Philosophy. We tried to explain our methods in the introduction part of our thesis. In
the first section we tried to localize the great philosopher of Nasiruddin Tusi in moral
ethics, emphasizing on his scientific figure.

In the second section of our study we handled family ethics in Islamic
Principles. Our attempt in this section is to state how do the philosophers evaluate
family management and relations in classical morality books.

In the third part of our thesis we examined the subject of the family ethics of
Nasiruddin TaGsi in terms of his former philosophical knowledge and his latter
contribution.

The basic research problem of this thesis is to introduce how does the first
nucleus of the social organization ‘family ethics’ take in hand both theoretical and
practical dimensions in Islamic philosophy with a philosophic language. The works
of Nasiruddin Tusi relating to the ethics depend on the two sources which are not
directly Islamic; Greek and preislamic Iranian. This must not mean that the sourses
of Koron and hadith do not exist in the nature of Tusi’s Works. Tusi provided a
contribution to the constition of pholosophic virtue.

Key Words: Family Ethics, Values, Virtues, Islamic Philosophy, Nasiruddin Tasi.
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