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OZET

Ogrencinin Adi-Soyadi Mustafa AKKAYA

Ana Bilim Dali Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Danigsmanin Adi-Soyadi Prof. Dr. Isa Dogan

Tezin Adi Biiyiik Giinah Meselesinde Mu’tezili ve
Es’ari Delillerin Kelam1 ve Fikhi Y oniiniin
Tahlili

Bu calismada Mu’tezile ve Es’ari mezhepleriyle fikih¢ilarin biiyiik giinah problemi
hakkindaki goriisleri yer almaktadir. Biiylik giinahlar Kur’an’da ve hadiste siddetli
tehdit ifadeleriyle sakindirilan eylemlerdir. Bunun yanisira insanin kendisine, toplumun
huzur ve mutluluguna zarar veren fiil ve davraniglardir. Fert, aile ve toplumun inang
yapisini etkileyen eylemler biiylik giinahlar tanimamizda baslica 6lciitlerdir. Kelamcilar
biiylik giinah meselesini iman konusu kapsaminda ele almaktadirlar. Bunun sebebi ise
kelamin dogusunu hazirlayan Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirme olaylaridir. Fikihgilar
ise konuyu hukuki sonuglar baglaminda incelemektedirler. Fikih¢ilar ve kelamcilar
arasindaki ayrici1 ozellik soyledir: Kelamcilar biiyiik giinah sahibinin ahirete ait
durumunu sorgulamaktadirlar. Fikih¢ilar ise biiylik giinah isleyenin sadece diinyaya ait
durumuyla ilgilenmektedir. Fikih¢ilar ve Kelamcilar arasindaki birlestirici unsur ise:
Her iki yaklagimin biiyiik giinahlarin maslahat ve hikmet esasina gore yasak edilmis
oldugunu kabul etmeleridir. Giinahlarin yasaklanma hikmetleri anlasildigi olgilide
giinahlara girmenin hem dinen hem de diinyevi bir¢ok zararlarindan korunmus olunur.
Boyle bir kimse dinin tasvip ettigi birey olur. Bdyle bireylerden olusan toplum ise

Kur’an’1n tabiriyle en hayirli bir immet olma yolunda ilerler.

Anahtar Kelimeler: Biiyiik Glinah, Kelam, Fikih, Es’ari, Mu’tezile




ABSTRACT

Name-Surname Mustafa AKKAYA

Main Department Department ofBasic Islamic Sciences

Consultant Prof. Dr. Isa Dogan

Title of The Thesis The analysis of Mu’tazilah and As’hary
evidences about Theology and Fikh, on the
issue of Major Sin.

In this study, there are Mu’tazila and Ash’ari views and Fikh analyst’s opinion about
major sin. Major sins are the behaviors that they are severely restricted and threatened
in Qur’an and hadith. In addition they are the behaviors and actions which give harm to
people, peace and happiness of society. The actions- which affect the belief of person,
family and society- are the main criteria for us to get to know the major sins.
Theologians evaluate the major sins issue within religious belief. The reason is that
killing activities are effective in rising the Kalam. Fikh analysts examining the issue on
the scope of the legal consequences. The difference between Fikh Analysts and Islamic
Theologists is that; Islamic Theologists questioning the Hereafter position of person
who has great sin, Fikh Analysts interested in only world position of person who has
great sin. The unifying factor between the Islamic Theologists and Fikh analysts is that
both approaches accept that Major sins are banned on the basis of wisdom. When the
reason understood why sins are banned, someone can protect himself from both religion
and worldly damage of the sins. Someone who behaves like this, the religion appreciate
him as a good person. The Holy Quran says that if a society consist of good people, they

progress on the way of being a good ummabh.

KEY WORDS:Major Sin, Theology, Figh, As’hary, Mu’tazilah
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ONSOZ

Insan1 var eden yaratict insana hayri ve serri yapma meyli vermistir. Insan diger
varliklar gibi kainat sistemi igerisinde siinnetiillah denilen Allah’in kanunlarina boyun
egmis durumdadir. Insan bu kanunlardan etkilenmekle birlikte kendisine verilen
kabiliyetler sayesinde bunlarin tesirinden daha az etkilenmektedr. Yiice yaraticinin
insana bahsettigi kabiliyetlerin en biiyiigii akildir. Insan akli sayesinde esyay1 kendi
hizmetinde kullanabilmektedir. Onunla hem kendi hem de egya iizerinde tasarruflar

yapabilmektedir.

Allah akilla birlikte insana irade vermekle hiir birakmis ve kendisine daveti insanin
ellerine emanet ettigini bildirmektedir. Verilen bu istiin kabiliyetleri kotiiye
kullanmaktan sakindirmak i¢in Kur’an’da insanogluna siddetli tehditler edildigi
miisadehe edilmektedir. Kabiliyetlerini iyi kullananlara Kur’an’in tabiriyle ahsen-i
takvim mertebesine ¢iksinlar ve kainatin giizel bir takvimi olsunlar diye tesviklerin
yapildigin1 goriilmektedir. Verilen kabiliyetleri kotiiye kullananlar ise 6nce glinaha ve
kotii yollara gitmemeleri i¢in uyarilmis; bu uyarilara kulak vermeyen ve kendileri igin

onemli gérmeyenler ise siddetli ilahi cezalarla tehdit edilmistir.

Giinah ve hataya diisme, insanin fitratinda var olan bir 6zelliktir. Gilinah isleyen insanin
iman1, amel ve ahiretteki durumu ise Islam Mezhepleri arasinda hep merak konusu
olmustur. Biiylik giinah probleminin Mu’tezile ile Ehl-i siinnet kelamcilarinin kaleme
aldiklar1 kitaplarda el-esma ve’l ahkam (isimler ve hiikiimler), iman kavrami, iman-amel
miinasebeti, el-menzile beyne’l-menzileteyn, va’d ve’l-vaid ilkesi, insan fiilleri (ef’al-i

ibad), insan iradesi, vb. gibi konu basliklar1 icerisinde ele alindig1 goriilmektedir.

Calismamiz ii¢ bolimden olugsmaktadir. Birinci boliimde giinah tanimi biiytik ve kiigiik
glinahlarin birbirinden farki ve biiyiikk giinah kavramina genel bir bakis acisiyla
bakilmaya c¢alisilmaktadir. Diger dinlerin, dini naslarin ve sahabenin konu hakkinda
goriislerine kisaca deginilmektedir. Ikinci boliimde ise biiyiik giinahlarin belli baslilari
Mu’tezile ve Es’ariyye mezheplerinin delilleriyle birlikte farkli bakis acilart ve
degerlendiris sekilleri gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Bununla birlikte fikihgilarin da

meseleye bakislariyla isleyis tarzlar1 ele alinmaktadir. Ugiincii bdliimde kelamcilarin

il



bilgi {iretme yontemlerini biiyiik giinahlar hakkinda hiikim ve yorumlarim
temellendirdigi referanslara temas edilmektedir. Bu iki bilimin bilgiyi kullanma alanlar

ve bilgi liretme yontemleri ortaya konmaya ¢alisilmaktadir.

Sozlin sadedinde c¢alismamin bagindan sonuna kadar bana yol gdsteren, cok degerli
fikirleriyle ¢calismami bitirmemde emegi gecen ve rehberlik eden kiymettar hocam Prof.
Dr. Isa Dogan Bey’e siikranlarimi sunarim. Calismanin yéntemi konusundaki
katkilarindan goriisleri ve Onerilerinden dolayr Dog. Dr. Fethi Kerim Kazang Bey’e,
Dog. Dr. Cengiz Batuk Bey’e, ayrica fikir ve Onerilerini esirgemeyen Dog¢. Dr. Osman

Sahin Bey’e tesekklirii bir borg bilirim.

Mustafa AKKAYA

Samsun-2013
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GIRIS

Islami ilimlerin ilim kimligine biiriindiigii hicti II. asirdan bu yana itikAdi mezheplerin
olusumlar1 goz Oniine alindiginda biiyiik giinah meselesi hakkinda fikirler ileri
stiriildiigii, biiyiik giinah sahibinin diinyada nasil cezalandirilmasi gerektigi ve ahiretteki
durumunun ne olacagi tartisma konusu olmustur. Calismamizda biiyiik giinah ve biiytlik
giinah sahibinin diinya ve ahiretteki halleri hakkindaki goriis ve diislinceleri tespit
edilmeye calisiimaktadir. itikAdi mezhep denince ilk olarak biiyiik giinah meselesi akla
gelmektedir. Biiyiikk giinah meselesini, firkalarin ortaya cikiginda etkili olmasi ve
giincelligini yitirmemis olmasi dolayisiyla ¢alismamiza konu yapacagiz. Biiyiik giinah
meselesi kelami mezhepleri anlamanin adeta belirleyici bir mihenk noktast mesabesinde

durmaktadir.

Calisma konumuz, kelam ilminin tesekkiil siireci goz oniine alindiginda ne kadar biiytlik
bir dnemi haiz bulundugu keldm ilmine asina olanlarin malumudur. Biiyiik giinah
meselesini miitalaa etmemizin ayni zamanda c¢agdas problemlere ¢6ziim aramada etkili

yontemler bulmaya katkida bulunacagi kanaatindeyiz.

Calismamizda biiyiikk glinah meselesini arastirirken aynm1 zamanda kelamcilarin
kullanmis oldugu bilgi edinme yontemlerine deginmek suretiyle ve biiylik gilinahlari
izah ederken koyduklar1 hiikiimleri inceleyerek bilimsel yontemlerini/metodolojilerini
de incelemis olacagiz. Boyle bir metodoloji izlememiz bize kelami daha yakindan
tanima imkanm saglayacagi ve kelam bilimi hakkinda sdylenecek olan s6zlerin daha
isabetli olmasina katkida bulunacagi kanaatindeyiz. Arastirmanin hareket noktasi ve
ulagilmak istenen hedef biiyiik giinah konusunda Mu’tezili ve Eg’arl mezheplerinin
bliyiik giinah konusundaki goriislerini, kullanmis olduklar1 bilimsel yontemleri

araciligiyla ortaya koymaktir.

I — Arastirmanin Problem Durumu

Biiyiik giinah problemi, ilk firkalagma hareketleriyle birlikte 6zellikle itikadi firkalarin

olusmasinda ve bu firkalarin fikir planinin alt yapisini olusturan bir meseledir. ilerleyen



ve koklesen firkalagma hareketleri sonucunda firkalar biiyiik giinah meselesi merkezli
ve miirtekibi kebirenin durumu hakkindaki goriislerinden dolay1 gruplara ayrilmislardir.
Calismada keldm problemlerinden biri tarihsel arka planindan hareketle 1’tikadi
firkalarin goriigleri konu edinilmektedir. Tezimizde biiylik glinahlara fikhi yonden de

deginilerek diinyevi hiikiimler konusundaki goriislere de yer verilmektedir.

II - Arastirmanin Amaci ve Onemi

Itikadi firkalarm fikri alt yapilarini olusturan biiyiilk giinahlar ve miitekibi kebire
meselesi kelam ilmi ve fikih ilmini anlamada 6nemli konularin basinda gelmektedir.
Birbiriyle fikri miicadelede olan Mu’tezile ve Es’ari ornegiyle biiylik gilinahlar1 ele
alarak izah etmek ¢alismamizin temel amacini olusturmaktadir. Konunun fikih bilimiyle
kesistigi noktada fikih¢ilarin biliyiik giinah olarak kabul edilen fiiillere ne tiir hiikiim

verdikleri ortaya konulmaktadir.

Calisma kelamcilar agisindan mubhalif fikirleri karsilagtirmakla birlikte fikihg¢ilarin da

goriislerine yer vermesiyle farkli bakis acilarini irdeleme imkani saglamaktadir.

itikadi firkalarin en &nemli problemlerinden biri olmasi, giiniimiize kadar ulasan
firkalarin goriislerinin temel meselelerinden birini olusturmasit ve ¢ok hararetli

tartismalarin kaynagi olmasi yoniiyle arastirmamizin 6nemini ortaya koymaktadir.

IIT — Arastirmanin Simirlandirilmasi

Calismamuz itikAdi ve fikhi firkalarin &zellikle Mu’tezile ve Es’ari mezhepleriyle
Hanefi ve Safii mezheplerinin goriislerinden hareket edip biiylik giinah ve miirtekibi
kebire hakkindaki bu firkalarin goriisleri iizerine odaklanmaktadir. Konu, biiyiik
giinahla direkt baglantis1 bulunan konularla 6zellikle iman, insan fiilleri, adalet vb.

konularla iligkilendirilerek incelenmeye ¢alisilmaktadir.



IV —Arastirmanin Kaynaklar

Biiyiik glinahin tanimi ve ne oldugu hakkinda sdylenenleri bilmek amaciyla konuyla
ilgili eserler ve miiellifleri hakkinda kitap ve makalelerden yararlanmaya g¢alistik.
Konuyla ilgili Isam kiitiiphanesinden temin ettigimiz Hafiz Ebi Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Omer b. Kaymaz ez-Zehebi’'nin, “Kebair Tebyinii’l-Meharim; adli eseri,
Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed Ibn-i Hacer el-Mekki el-Heytemi’nin, ez-Zevacir an
Iktirafi’l-Kebair adli eserinden giinahlar1 agiklama ve konuyla ilgili ayet ve hadisleri
bulmada yararlanmaya calistik. Imam Mahmut b. Omer Zemahseri’nin, el-Kegsaf an
Hakaiki Avamizi’'t-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi’t-Te’vil adli tefsiri ve Imam
Muhammed Fahruddin Allame Ziyaiiddin er-Réazi’nin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb)
adli tefsirleri ise Mu’tezili ve Es’ari delilleri irdeledigimiz yerlerde miiracaat ettigimiz

materyaller arasinda yer almaktadir.

Birinci el kaynaklara ulagsamadigimizda terciime eserlere miiracaat ettik. Konumuzla
baglantili bulunan makalelerden ve kitaplardan yararlanmaya ¢alistik. Konu hakkinda
yazilan makalelerden ikincil kaynak olarak faydalanma yoluna gittik. Calismada
faydalandigimiz Cihat Tung’un, Kelam [iminde Biiyiik Giinah Meselesi, Keldm Ilminde
Giinah Kavrami; Adil Bebek’in yazdigi, Maturidi‘de Giinah Problemi; Muharrem
Akoglu'nun, Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu 'tezile Iliskisi; Mustafa
Tiirkgiili’niin  Giinah kavrami ve Iman problemi Haline getirilen Biiyiik Giinah
Hakkindaki Kelami Tartismalar, Ferruh Kahraman’in Islam Inancinda Giinah, Giinah
Cesitleri ve Kisiyi Giinaha Sevk Eden Faktorler, Kemal Isik’in Mutezile 'nin Ilk

Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi adli makaleleri zikredebiliriz.

V - Arastirmada izlenen Yéntem

Calismaya mukaddeme baglaminda Oncelikle metodolojik bir yaklasim sergilenerek
giinahin sozlik ve terim anlami, biiyiikk ve kiiclik giinahlarin tanimlari, diger dinlerin
giinah anlayislar1 ve naslarda giinah kavramina yer verilmektedir. Ikinci béliimde
Mu’tezile ve Es’ariyye mezheplerinin biiyiik giinahla ilgili goriisleri karsilastirmali bir

sekilde verilmektedir. Bununla birlikte fikih¢ilarin amel boyutuyla meselelere



yaklasimlar1 ele alinmaktadir. Ugiincii ve son bdliim ise Mu’tezile ve Es’arilerin biiyiik

giinah hakkindaki goriislerine ulastiklar1 yontemleri incelenmektedir.

V — Arastirmada Verilerin Toplanmasi ve Degerlendirilmesi

Calisma kelamcilarin ve fikihgilarin bilimsel bilgiye konu baglaminda biiylik giinah
hakkindaki yargilarina nasil ulastiklarin1 gostermektedir. Biiyilik glinahlarin Mu’tezile
nezdinde insan fiilleri, 6zgiir irade ve ilahi adalet gibi insan merlezci diyebilecegimiz
konular baglaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Eg’arilerce ilahi kudret merkezinde
degerlendirilmektedir. Fikihgilarin ise ayet ve hadis ekseninde yaklasimlarinin oldugu
goriilmektedir. Ictihat sahasina giren konularda ise fikir beyan etmekten de geri

kalmamaktadirlar.



BIiRINCi BOLUM
GUNAH KAVRAMININ ETIiMOLOJIK YAPISI/ KAVRAMSAL
CERCEVE

1.1 Giinah Tanimi

Gegmisten giiniimiize kadar var olagelen biitiin dinlerde gilinahla ilgili zengin bir
literatiir bulunmaktadir. Biitlin dinlerde giinahin kutsala kars1 gelinmesi, ilahi yasalarin
ihlali, beseri ve tabii diizenin bozulmasi seklinde genel gecer bir tarifinden s6z etmek
miimkiindiir. Bu tarifle birlikte giinahin tanimi, kaynagi, ¢esitleri hakkinda
farklilagmalar bulunmaktadir. Ilk giinahin Hz. Adem tarafindan islendigi hususunda
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet goriis birligi igerisindedir. Yahudilik insan1 Tanri
suretinde miilahaza etmis ve Hz. Adem ilk giinahi islemekle Tanr1 katindaki konumunu
kaybedip cileli diinya hayatina maruz kalmistir. Hiristiyanlik ise insanliga Hz. Adem’in
ilk giinahmin nesilden nesile gectigine inanmaktadir. Hz. Isa Mesih’in ¢armiha
gerilmesi ile insanlik bu giinahtan kurtulmustur. islamiyet de Hz. Adem’in giinahin
kabul etmektedir. Bununla birlikte giinah1 insanin tabiat1 geregi isledigini, bu giinahin
ilahi planin bir parcast oldugunu ifade etmektedir. Hz. Adem’in giinahindan tovbe
ederek bagislandigint  ve birinin giinahin1  baskasinin  yiikklenmedigini  de

vurgulamaktadir.'

Islam dininde giinahin insan ruhunda birakmis oldugu psikolojik etkileri bulunmaktadir
ki bu da insan1 manen kirli hissettirmektedir. Diger yandan Islam dinine gore giinah,
dertini ve kalbi bir yapidan kaynaklanmaktadir. Giinahin dertini ve kalbi bir hal olusuna
dair Kur’an-1 Kerim ve hadislerde pek ¢ok deliller bulunmaktadir. S6zgelimi, Kur’an-1
Kerim’in sundugu giinah, kalbi yani insanin suur fonksiyonuna katilan, duygularinda
belli bir yer isgal eden insani bir vakiadir. Bu ciimleden olarak giinah i¢in eba,’

(kacindi); enkere’, (inkar etti) teammede’, (kastetti); saga’,(meyletti); kasa®, (kalbi
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katilast)) rane, rabe, (kalpleri sek ve siiphe icerisinde oldu) zebzebe (bocaladr)’

kavramlar1 kalbi duruma isaret etmektedir.

Bir hadiste ise “Rasulullah’a iyilik ve giinahtan soruldugunda sdyle buyurmuslardir:
Iyilik, ahlakin giizel olmasi, giinah ise, kalbi tirmalayip insanlarin da muttali
olmasindan hoslanmadigin seydir.® Bir baska hadis’te de Rasulullah Vébisa’ya hitaben:
“lyilik ve giinahtan sormaya gelmistin degil mi? diye sormus. Vabisa “evet,” deyince
Rasulullah parmaklarini bir araya toplayip, onlarla gogsiine iic defa vurmus ve soyle
demistir: Nefsine danis, kalbine danis ey Vabisa! lyilik, nefsinin kendisine 1sindig1 ve
kalbinin itminan duydugu; giinah ise nefsini tirmalayan ve gogsiinde tereddiide yol acan

seydir” seklinde tarif etmistir.”

1.1.1 Giinahin So6zciikk Manasi

Farsga bir kelime olan giinah, kutsala kars1 islenen kusur ve asiriliklar1 ifade etmektedir.
Tiirk¢e’deki gilinaha telaffuz olarak en yakin Arapga kelime cilinah’tir. Ancak bu kelime
Tiirk¢e’deki anlami kargilamamaktadir. Arapga’daki “Vizr”, “zenb”, “hub”, “isyan” ve
“ism” kelimeleri Tiirk¢e’deki giinahi karsilayan kelimelerdir. Giinahla ilgili Kur’an’da
bir¢cok kelime kullanilmistir. Gilinah1 anlatan her bir kavram insan davraniginin sebebini

ve psikolojik yapisini ortaya koymaktadir.

Kur’an’da giinah kavramiyla ifade edilen bir¢ok kelime bulunmaktadir. Bunlarin ne
anlama geldiklerini verelim: “Ism” kelimesi dinen mesru sayilmayan bir isin
yapilmasidir. “Ciirm” kelimesi tecaviiz etmek smiri asmak ve giinah islemek gibi
anlamlara gelir. “Hiib” kelimesi iiziintii, keder, musibet, glinah gibi manalara gelir.
“Hatie” kelimesi yoldan ¢ikip sapma, isabet etmeme gibi manalara gelir. Hatie kelimesi,
manay1 ifade eden fiili hem kasten hem hatali olarak yapma anlami tasir. “Zenb”
kelimesi kuyruk, birinin pesinden gitme, herhangi bir seyin sonu gibi manalara gelir.

Ciirim ve masiyet anlami da tasir. “Sii’” liziilme kotiiliik, ¢irkinlik ve glinah manalarina
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gelmektedir. “Sirk” ortaklik, ortak olma ve Allah’a rububiyetinde ortak kosmak
demektir. “Dalalet” hidayet ve olgunlugun ziddidir. Isabet etmemek, yolunu ve bir seyi
yitirmek, azmak ve helak olmak gibi manalara gelmektedir. “Tugyan” yiikselmek,
azmak, haddi asmak giinah ve kiifiirde agir1 gitmek gibi anlamlara gelmektedir. Isyan
itaat etmemek ve emre aykiri hareket etmek manalarma gelmektedir. “Fiictr”
yalanlamak yalan sdylemek hak ve dogruluktan sapmak, giinah ve haramlara dalmak,
giinah ve fisk gibi manalara gelmektedir. “Fisk™ liigatta hurmanin kabugunu yarip disar1
cikmasi manasima gelir. Kelime dini terim olarak isyan etmek, hak yoldan sapmak
istikametten, dinden ¢ikmak gibi anlamlara gelir. “Kiifiir”; inkar etmek, Ortmek,
perdelemek, kaplamak, uzak durmak, isyan etmek gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta
imanin zidd1 olarak kullanilmistir. “Nifak™ tarla faresi ve ¢6l tavsani gibi hayvanlarin ini
manasina gelen (nefega) kelimesinden tiiremistir. Dini bir terim olarak Islam’a girip,

6biir yandan ondan ¢ikmayi ifade etmektedir."

Gilinah i¢in Kur’an’da gecen bir kavram ise “isyan” kelimesidir. Sozliikte "itaatten
ayrilmak, s6z dinlememek, c¢ogunluk tarafindan onaylanan davraniglara uyum
saglamamak" manasima gelmektedir. “Masiyet”, isyan kelimesinin isim masdaridir.
Masiyet veya isyan kelimesi Kur’an’da Allah’a, rasuliine ulii’l-emr ve anne babaya

9.

kars1 gelindigini ifade etmek i¢in kullanilmigtir. S6zgelimi Kur’an’da: “Ben, ...”ve

Adem Rabbine asi olup ¢iktr.”"!

Rabbim'e isyan edersem gergekten biiyiik bir giiniin
(kiyametin) azabindan korkarim.”'? Allah’a isyan: ifade i¢in kullamlmustir. “Firavun o
peygambere isyan etti de Biz onu vahim bir tutusla tuttuk aliverdik!”"® Bu ayette
peygambere karsi gelindigini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kiiflir anlami igeren ayette
ise soyle gecmektedir: “Artik kim Allah ve rasuliine kars1 gelirse, bilsin ki ona, (kendi
gibilerle birlikte) icinde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir.”'* Allah’a ve rasuliine

kars1 yapilan itaatsizlik ve kamuya yonelik islenen suclar/masiyetler biiyiik giinah
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olarak nitelenmektedir. Kur’an ve hadislerde gecen biiyiik giinah kapsamindaki fiiller

isyan kelimesiyle ve ayn1 kokten gelen kelimelerle ifade edilmektedir."

1.1.2 Giinahin Istilah Manasi

Seytanin aldatmasi ve seytanin isteklerine tabi olmak, diinya ve ahirette cezay1 hak eden
ve Allah’in  emirlerine kars1 gelen kimseden ¢ikan filler giinah olarak
degerlendirilmektedir. Giinah kutsala inanan kimse i¢in vardir. Dine inanmayan ateist
icin giinahtan bahsedilemez. Giinah, ilahi bir kavram olup dini va’z edenin emir ve
yasaklarinin ¢ignenmesi suretiyle ortaya ¢ikmaktadir. Giinah, dinin koti, ¢irkin, diinya
ve ahirette cezayr ongordiigii, ahlak ve hukuk ag¢isindan uygun gormedigi fiillerdir.
Gilinah, mesruiyetini Allah’tan alan her seye saldirt manasi da tagimaktadir. Ya yap
denileni yapmamakla ya da yapma denileni yapmakla ortaya c¢ikmaktadir. Hukuksal
acidan bakildiginda gilinah, ceza ehliyetine haiz kimsenin S$ari’nin emrettigini
yapmamas1 ve nehyettigi seyi yapmasi sonucu kendisine ceza tayin edildigi yasak
fiildir.'®

1.2 Giinah Cesitleri

1.2.1 Kiiciik Giinah (Sagire)

Kur’an’1 Kerim’de lemem'” ve seyyie'® kelimeleriyle ifade edilen giinahlar kiigiik giinah
olarak ifade edilmektedir. Kiigiik giinah kebirenin anlam ve alam disinda kalan," yani
hakkinda bir ceza (hadd) bulunmayan, cehennem azabiyla tehdit edilmeyen gilinahtir.
Baska bir tarifte de sagirenin kebireye gotiirme ihtimali iizerinde durulmaktadir.
Hadislerde giinah islene islene aligkanlik halini alacagi ve neticede daha kétiilerini
islemeye sebep olacagi bildirilmektedir. Islam alimleri kiigiik giinahlar hakkinda

herhangi bir say1 vermemektedirler. Bir hadiste Hz. Peygamber: “Ey Aise, goze
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Onemsiz gibi goriinen glinahlardan sakin! Ciinkii bu giinahlar i¢in Allah tarafindan
gonderilmis bir gorevli vardir. Hadisin devaminda sdyle bir benzetme yapilmaktadir:
Colde azar azar odunlar toplanip yigin haline getirmek suretiyle yakilinca nasil biiyiik
bir yangina neden oluyorsa, kiigiik giinahlar da bir araya gelince ayni bu 6rnekteki gibi
insanin helak olmasma neden olacag: bildirilmektedir.® Hadislerde giinahin insan
psikolojisine olumsuz etkisi iizerinde durulmaktadir. Giinahta 1srar, giinahi

Onemsememe ve giinaha devam etme kiicilik giinah1 biiyiik bir giinaha ¢evirebilmektedir.

1.2.2 Biiyiik Giinah (Kebire)

Biiyiik glinahlarin  mezheplerin  metodlarindan  kaynaklanan farkli  olgiitlerle
degerlendirildigi goriilmektedir. Biiyiik giinahi1 ifade etmek i¢in Kur’an’da ve hadiste
“kebire” lafzindan ayr1 olarak kullanilan kelimeler de bulunmaktadir. “Ism” kelimesi
insanin glinaha diismesini ifade etmektedir. “Zenb” kelimesiyle sinonim olarak
kullanilsa da ism kasdi yapilan fiili zenb ise ihtiyarsiz ve gayr-i kasdi fiili gosterir.
Kur’an’mn iki yerinde (Suara, 26/37; Necm, 53/32 ism’in kebairinden (kebairu’l-ism)
bahsedilir. Bu sekliyle hem lemem yani kiigiik giinahlarin mukabili hem de hakkinda
vaid bulunan ve biiyiik bir cezay1 gerektiren giinah olarak zikredilir. Kur’an’da biiyiik
giinahlardan icki i¢me?', kardes 6ldiirme™, Allah’a sirk kosma® gibi giinahlar icin

“ijsm” kelimesi kullamlmigtir.**

Allah ve Rasuliiniin diinyevi cezasini ve ahirette azabini bildirmis oldugu, sahibinin
fasiklikla nitelendigi, kendisine lanet edildigi, akli olarak da ¢ok c¢irkin ve olumsuzluk
anlami cagristiran isler olan “kebire” ve “fahise” kelimeleri ve tiirevleri (kebair,
kebaire’l-ism, fevahis gibi) biiyiik giinahlar olarak tanimlanmistir.”> “Fahise” Kur’an’da
“fevahis ve Fahsa” formunda gelmektedir. Esas anlamu itibariyle bir seyin haddi agmasi

anlamina gelen kelime, ahlaki alana ait ¢irkin bir giinah1 (cinsi hayatla ilgili) nitelemek
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icin gelmistir. Kur’an’da nesille ilgili kurallar1 ¢ignemek, zina®, babanin hanimyla
evlenme, livata gibi gilinahlar i¢in kullanilan fahsa kelimesi biiylik giinahi ifade

etmektedir.?’

Biiyiik giinahlar1 degerlendirirken “fisk” kelimesinden de bahsedilmesi gerekmektedir.
Sozliikte meyvenin kabugunu yarip ¢ikmasi, belirli bir sinir1 agmak anlamina gelen
“fisk” Kur’an’da farkli ¢ekimlerde gelmektedir. Imanin karsit1 olarak geldigi gibi dini
emirlerin karsit1 olarak da kullanilmaktadir. “Fisk” kelimesinin hidayet ve dalalet
kelimeleriyle de iliskisi kurulmustur. Kur’an’da “fiisuk” ¢ogul sekliyle biiyiik giinahlar1
ifade etmek icin kullanilmistir. Fisk, sirk ve kiifiir disinda kalan biiyiik giinahlar ifade
etmek i¢in kullanmilmistir. Hadiste ise fisku’r-ravi tabiri ravinin giivenilirligini
denetleyen cerh ve ta’dil yontemidir. Ravi agikca giinah isleyen, giinah1 sevabindan ¢ok
ise veya kiiclik de olsa gilinahta 1srar ediyorsa onun adaletini zedelemekte ve onun

rivayetine itibar edilmemektedir. Boyle birisinin rivayeti miinker kabul edilmektedir. **

Kur’an’da fiskin imanin karsiti olarak kullanimi birgok ayette yer almaktadir.
S6zgelimi: “Oyle ya inanan kimse fasik olan gibi olur mu? Onlar esit olamazlar.””
“Andolsun ki, sana ¢ok acik ayetler; parlak mucizeler indirdik. Oyle ki iman sahasindan
uzaklagmis fasiklardan baskasi onlari inkar etmez.”*® “Ve onlardan biri dliirse asla
namazint kilma ve kabrinin basina gidip durma. Ciinkii onlar Allah't ve Rasuliinii
tanimadilar. Ve fasik olarak can verdiler.”' Giinah anlamiyla kullanimi ise soyledir:
“Hac vakti, bilinen aylardir. Kim bu aylarda Hacca baslarsa, arttk Hac sirasinda ne

932

kadina yaklasma, -ne giinah isleme-, ne de kavga vardir.””” seklinde gecmektedir.

Fikih literatiiriinde fisk imamet, devlet baskanligi, hakimlik, velayet, vesayet, sahitlik

gibi birgok hukuki isleme mani olacak bir kusur olarak goriilmektedir. Fikih, insanin
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amel boyutuyla ilgilenmesi hasebiyle fasik kisinin disa yansiyan amelleri hukukcu
acisindan Onem tasimaktadir. Fikihcilar agisindan fisk, kisinin biiyiik giinahlari
islemesi, kiiciik giinahlarda 1srar etmesi, farzlari terk etmesi, haramlar islemesi, kotii

yoniiniin iyiliginden fazla olmas: seklinde vasiflanmaktadir.”

Biiyiik giinahin bir¢ok tanimi yapilmistir. Ez-Zehebi (6. 748/1358) biiylik glinahin ne
anlama geldigini diger alimlerin goriislerini de zikrettigi “Kitabii’l-Kebair” adli
kitabinda izah etmektedir. Ez-Zehebi, Ibn Hacer Askalani’nin had cezasi gerektiren
glinahin biiylik glinah oldugunu soyledigini nakletmekte ve devaminda sunlar ilave
etmektedir: Kitap ve siinnetin nassiyla isleyene tehdid ulasan seydir. Maverdi de giinah
olan seylerden haddi gerektiren her sey biiylik giinahtir. Ya da onu isleyenin kitap ve
stinnetten bir delille tehdide ugradigi seydir seklinde tarif etmektedir.

Zehebi’nin nakline gore; Ibn Abdisselam (6. 931/1525) sdyle demektedir: Biiyiik
giinahin ittifakla kabul edilen kesin bir tanimi yoktur. Ancak en uygun olan tanimu:
Haklarinda kesin nass bulunan giinahlar1 islerken, bunlar1 kiiglimseyip hice sayarak

islemektir.**

Bazi alimler beraberinde tehdit ve lanet bulunan her giinah biiyiik giinahtir, derken; ibn
Salah soyle demektedir: Biiyilik giinahin belirtileri haddi gerektirmesi, kitap ve siinnette
azap, ates veya bagka bir seyin onu isleyenin fiskla lanete muhatap olmasidir. Bununla
ilgili olarak Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Sahibini atese sokan her giinah
biiylik glinahtir.” Hasan Basri (6. 110/728) Allah’in atese nispet ettigi her giinah biiytlik
giinahtir, ne var ki Ibn Hacer el-Heytemi (974/1567) de Es’ari kelamcilardan Ustad Eba
Ishak el-Isferayini (6. 418/1027), Kad1 Eba Bekir el-Bakillani (6. 403/1013), el-Irsad'da
Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), el-Mursid'de Ibnii’l-Kuseyri (6.
465/1072) gibi kelamcilarin biiyiik giinah ile kiiclik giinah ayrimini kabul etmediklerini

3 Ali Safak, “Fisk” DId4, s. 38
** Muhammed b. Ahmed b. Omer b. ez-Zehebi, Kebair Tebyinii’l-Meharim, Beyrut, Dimagk: Daru’l fikr
Yay., 1981, s. 15
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sOylemektedir. Ona gore giinahlardan bir kismina segair denmesi izafidir. Ayrica

Allah’a isyan olan her giinah bityiik giinahtir, dediklerini nakletmektedir.*

Zehebi’ye gore bu biiyiik giinah tariflerinden en giizel olan1 Kurtubi’nin (6. 671/1273)
"el-Mefhum" adli kitabinda kaydettigi tanimdir. Kurtubi: "Kitap, siinnet ve icmayla
bliyiik giinah olarak adlandirilan veya onu yapana siddetli ceza hiikmii bildirilen veya
isleyene had uygulanilan veya siddetli bir sekilde sakindirilan her giinah biiyiik
giinahtir. Buna gore bir giinahin biiyiik giinah olabilmesi i¢in Kur’an’da, sahih veya
hasen hadislerde (hakkinda) fisk veya lanet veya tehdit varid olmasi gerekir.

demektedir."®

el-Camiu 1i Ahkami’l-Kur’an adli tefsirinde Kurtubi biiyiik giinah hakkinda sdyle
demektedir: “Size yasak edilen biiylik giinahlardan kaginirsaniz, kusurlarinizi orter ve
sizi serefli bir yere yerlestiririz.”>’ Allah Tedld bu ayette birtakim giinahlardan
nehyetmistir. Iste bu nehyettigi biiyiik giinahtir. Allah Teala biiyiik olarak nitelendirdigi
giinahlardan kaginanlarin kiigiik giinahlarinin affedilebilecegini vaad etmektedir. iste bu
ayet, giinahlarda biiylik ve kiigiik diye iki kismin oldugunu ortaya koyan bir delildir.
Bundan dolay1 baz1 miifessir ve fakihler, haram olan kadina dokunma veya ona bakma
gibi gilinahlarin, biiylik gilinahlardan kacimildigi vakit Allah’tan gelen bir s6z olarak
bagislanabilecegini kaydetmektedirler. Fakat bu kiiclik giinahlarin biiyiik giinahlardan
kaginmakla tamamen affedilecegi manasina gelmemektedir. Bu konuyla ilgili olarak
baska bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Allah tevbe edenlerin tevbesini kabul etmeyi
kendi iizerine almistir.” *® Allah Teala biiyiik giinahlar affedebilecegini agiklamaktadir.
Rasulullah (s.a.v) da soyle buyurmaktadir: "Bes vakit namaz, Cuma’dan Cuma’ya,
Ramazandan Ramazana gecen vakit biiyiik giinah disinda kalan diger giinahlar igin

keffarettir."*’

35Ibnﬁl’l-Hacer, el-Mekki el-Heytemi, Ez-Zevacir An Iktirafi’l-Kebair, Kahire: Hicaz Matbaasi, h.
1356/m. 1937, s. 3
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Rasulullah (s.a.v.) bir keresinde minberde oturmaktayken soyle demistir: "Nefsim
elinde bulunan Allah'a yemin olsun ki;" bu sozii lic kez tekrarlamis ancak devamini
getirmeyip susunca orada bulunan herkes Rasulullah’in (s.a.v.) bu yemininden
hiiziinlenerek aglamaya baslayinca Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmuslar: “Bes vakit
namazini eda eden, Ramazan orucunu tutan, yedi biiyiik giinahtan kaginan hicbir kul
yoktur ki kiyamet giinlinde kendisine cennetin sekiz kapisi agilmasin.” Sonra su ayeti
okudu. “Size yasak edilen biiyilkk giinahlardan kagmnirsaniz, kusurlarimzi orteriz.”*
Kendisine haram olan kadina bakma ya da onun benzeri kiigiikk giinahlarin biiyilik

giinahlardan sakinilmasiyla affedilebilecegi hususunda Kur’an ve siinnet birbirine

paralel gbriis icerisindedir. *'

Usul alimleri bu konuda sunlar1 sdylemektedirler: Biiyiik giinahlardan kaginmak, kiiclik
giinahlarin affedilmesini kesin olarak gerektirmez. Ancak galip olan zanna, biiyiik bir
umuda ve Allah’1n sabit olan dilemesine gore bunlarin affedilebilecegi ancak muhtemel
olan bir durumdur. Sayet biiylik giinahlardan ka¢inmak da kii¢lik giinahlar1 kesin olarak
affettirir dersek, o zaman kiiclik glinahlar1 iglemenin miibah oldugunu iddia etmis

oluruz. Halbuki bu Islam’mn ser’1 ilkelerine ters diismektedir.

El-Kuseyri Abdurrahim (6. 465/1072) sOyle demektedir: Sahih olan goriis kiiciik
giinahlarin da biiyiik gilinahlara dahil oldugudur. Ancak bu biiylik giinahlarin bir
kisminmn diger kismindan daha biiyiik veya daha kiigiik olabilecegidir. Iste bunun
hikmeti ise kulun biitlin glinahlardan kiiciik biiyiik ayirt etmeksizin sakinmasini temin

etmektir.*?

Baz1 gilinahlara ondan daha biiyiik olana nispetle kii¢iik giinah denmistir. Mesela, zina
kiifre nispetle daha kiigiik glinahtir. Mahrem olmayan birisini 6pmek de zinaya nispetle
biraz daha kiiciik bir glinahtir. Heytemi’ye gore higcbir giinah bagka bir giinahtan

kaginmak suretiyle bagislanmaz. Ciinkii her giinah biiyiiktiir. Onu isleyenin kiifiir ve

0 Nisa, 4:31
1 Zehebi, Kebair, s. 25
42 Zehebi, Kebair,s. 19
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sirk disinda affedilmesi Allah Teald'ya kalmistir. Allah Teald sOyle buyurmaktadir:
“Allah kendisine sirk kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disindakileri diledigine
bagislar.” * Allah Teéla soyle buyurmaktadir: “Yasaklandigiiz biiyiik giinahlardan

9944

sakinirsaniz...”" Bu ayetteki biliylik giinahtan kastolunan sirk veya kiifiirdiir. Bu iki

ayette Allah’in affetmeyecegi ve kaginilmasini emrettigi giinah sirk, kiifiir ve onun

cesitleridir. “Bundan baskasini diledigine baglslar.”“5

Ebu Umame (r.a.)’nin bir hadisinde Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Bir
miislimanin malin1 yeminle haksiz yere alana Allah atesi vacip kildi ve cenneti haram
kild1.” Orada bulunanlar: “Ey Allah’in Rasulii! Bu aldig1 sey ¢ok az olsa bile mi?” diye
sorduklarinda Rasulullah (s.a.v.): “Arak agacindan misvak i¢in alinan dal bile olsa”
seklinde cevaplamistir. Miislim, Bu hadiste alinan sey az bile olsa ifadesinde siddetli bir
tehdidin sdézkonusu oldugunu bildirmektedir. Ibn-i Abbas sdyle demektedir: "Allah’in

ates, gazap, lanet ve azapla sonuglandirdigi her giinah biiytik giinahtir.

Biiyiik glinah ayriminda yapilan tanimlamalarin farkli olusundan kaynaklanan degisik
say1 ve kriterde giinah tanimi yapilmaktadir. Farkli uygulamalardan kaynakli biiyiik

gilinah tanimi1 benzer kavramlar1 dogurmaktadir.

Kimi alimlere gore biiyiik glinahlar sunlardir: Hirsizlik, kumar, i¢cki icmek, sahabeye
sovmek, hakimlerin haktan vazgecmeleri, hevaya uymak, yalan yere yemin etmek,
Allah’in rahmetinden iimidi kesmek, kisinin baskasinin anasi ve babasina sdvmesi
suretiyle kendi anne ve babasina sovmiis olmasi, yeryiiziinii fesada vermege ugragmak.
Alimler rivayetlerdeki farkliliklardan dolayr biiylik gilinahlar1 tam olarak
sinirlandirmamiglardir. Zaten ayet ve sahih hadislerde belirtilen biiyiik giinahlar

siirlandirmak esasen istenilen bir sey degildir. Fakat bu giinahlarin bazilar1 digerlerine

* Nisa, 4:48
* Nisa, 4:31
* Nisa, 4:116
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gore daha fazla zarar verdigi i¢in daha biiyiiktiir. S6zgelimi Allah’in affetmeyecegini

bildirmis oldugundan étiirii sirk, bu tiir biiyiik giinahlardan daha biiyiiktiir. *°

Bunun akabinde biiyiik giinah olarak Allah’in rahmetinden imidi kesmek gelmektedir.

2

Ciinkii burada Allah’in: “Benim rahmetim her seyi kusatmustir. 4 ayetini inkar s6z
konusudur. Kisi kendisinin bagiglanmayacagi diisiincesiyle Allah’in bu genis olan
rahmetini sinirlandirmis olmaktadir. Bu hiikiim de bu ayetin, dolayisiyla Kur’an’in
yalanlanmasindan bagka bir sey degildir. Bunu destekleyen baska bir ayet de su
sekildedir: “Allah’in rahmetinden sapik olanlardan bagka kim iimidi kesebilir.”™*® Sonra
biiyiikk glinah olarak Allah’in azabindan emin olmak gelir. Kisi giinahlar isler isler
sonra da Allah i¢in amel yapmadan Allah’in rahmetine giivenir. Allah Tealad bunlar
hakkinda sdyle buyurmaktadir: “Onlar Allah’in ansizin yakalamasindan emin mi
oluyorlar? Allah’in ansizin yakalamasindan hiisrana ugrayanlardan bagkasi emin

49
olmaz.”

Sonra biiyiik glinah olarak adam oOldiirmek gelmektedir. Ciinkii burada nefislerin ve
varligin yok olmasi s6z konusudur. Sonra nesli kesen livata, sonra soylarin birbirleriyle
karigsmasina neden olan zina miikellefiyetin sebebi sayilan aklin gitmesine neden olan
icki, Islami siarlarin terkine neden olan namaz ve ezanin terki, kanlar1 mallar1 ve haram
olan seyleri helal kilan yalan yere sehadet ve zarari agik olarak belli olan diger giinahlar
gelmektedir. Allah Tedld’nin cezalandirmakla tehdit ettigi varlia zarar1 dokunan her

giinah biiyiik giinahtir. Bunun disindakiler ise kii¢iik giinahtir.

Bazi alimlerin ifade ettigi sekliyle giinah islemek Allah’a muhalefetin bizzat kendisidir.
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni biiyiik ve kiigiik giinah ayrimi yapmamakta ve sdyle
demektedir: Islenen giinahin kiiciik olup olmamasina bakilmamali, kime isyan

edildigine bakilmalidir. Giinahlarin hepsi bu yoniiyle biiyiikk giinahtir. Nitekim nice

46 7 chebi, Kebair, s. 26-27
4 A’raf, 7:156

* Hicr, 15:56

¥ A’raf, 7:99
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seyler vardir ki bunlar siradan birine yapildiginda kiiclik sayilabilir. Bu yapilan seyler
bir hiikiimdara kars1 yapilsa biiyiik bir cezaya hatta bunu yapanin 6liimiine neden olacak
biiylik suc¢ sayilmaktadir. Allah ise kendisine isyandan sakinilacak ve ibadet edilmeye
layik yegane varliktir. Giinahlar Allah’a karsi islenme yoniiyle biiylik de olsalar

bunlarin birbirlerinden derece yoniiyle farklart bulunmaktadir.

Gilinah meselesi kelamcilar tarafindan inang boyutuyla ele alinmaktadir. Tartisilan konu
baglaminda Imam Zeyd’in iman ve inanan kimse hakkindaki goriislerini vermek
yerinde olacaktir. Iman meselesinde Zeydiyye’nin iki gruba ayrildigi gériilmektedir.
Birinci grup iman1 marifet, ikrar ve hakkinda yasak (vaid) bulunan herseyden kaginmak
diye tarif ederek iic kisma ayirmuslardir. Zeydiyye marifeti, Allah’m emrettigi ve
yasakladig1 seyleri bilmek; ikrari, Allah’in emir ve yasaklarimi lisaniyla zikrederek
kabul etmek; vaidi adam oOldiirmek, zina etmek gibi yasak gelen seylerden kaginmak

seklinde anlamaktadirlar.

Imani itaatlerin tiimii olarak kabul eden ikinci grubun iman goriisiine gore ise yasak
fiiilerin tamamu kiifre gotiirmemektedir. Bu goriiste olanlara gore adam O6ldiirmek ve
zina etmek gibi sadece biiylik gilinah olan fiiller kiifiir olarak degerlendirilmistir. Hz.
Peygambere iman sorulunca o: Allah’a, Meleklerine, Kitabina, O’na kavusmaya,
Peygamberine ve son dirilmeye iman etmendir seklinde cevap vermistir. Islam nedir
sorusuna da: Allah’a ibadet etmen, O’na higbir seyi ortak kosmaman, farz kilinmis olan
namazi kilman, zekati vermen, ve ramazan orucunu tutman seklinde cevaplamistir.
Burada iman ve Islam ayr1 manada ifade edilirken baska bir hadiste ise Hz. Peygamber
sahabeye: Sadece Allah’a iman etmek ne demektir diye sormus ve yine kendisi cevabi
vererek ve sO0yle demistir: Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in
elgisi olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek, ramazan orucunu tutmak
ve ganimetlerin beste birini 6demenizdir. Bu hadiste iman ve islamin ayni ifadelerle
kullanilmast bu iki kelimenin dilde ayr1 manalar1 olsa da dinde bir oldugunu ve
birbirinden ayr1 miitalaa edilemeyecegini ve aralarinda bir farkin olmadigini
gostermektedir. Dinin itikadi yapisini temsil eden iman ve ameli yapisini temsil eden
islam ayn1 anda mevcut olmadan dinin vaki olmayacagi ve Islamsiz iman ve imansiz

islam olamayacagina ragmen ilk devirlerden beri din hakkinda yeterli bilgiye sahip
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olmayan insanlar, dinin ameli ve ahlaki kurallarini1 yerine getirmeden hakiki manada
mii’'min vasfina haiz olunacag diisiincesine kapilmislardir. islam birtakim ameli ve
ahlaki kurallardan ibaret olan dinin ismidir. Iman ise kisinin dinin ameli ve ahlaki
kurallarmi yerine getirerek kendisinin kazandigi vasiftir. Dinin kurallar1 yerine

getirilmeden mii’min olunamayacag: apacik bir gercekliktir.”

Zeyd b. Ali’ye gore imanin Mekke ve Medine donemi vardir. Mekke doneminde sirk
disinda katl, zina, yetim mali yeme, ahde vefasizlik gibi biiyiik giinahlara cehennem
va’dedilmemistir. Mekke donemi ayetler tevhidi gerceklestirmeyi hedeflemistir.
Medine’ye hicretten sonra ise imanin ikinci safhasi baslamistir. Bu donem ve
sonrasinda artik imanin hakikati amel olup biiyiik giinah isleyen kisi hakkinda

cehennemle hiikmedilmistir.”'

1.3 Genel Olarak Dinlerde Giinah Kavram

1.3.1 Yahudilikte Giinah Kavrami

Eski ahidde insan Tanriyla iki sahis gibi ele alinmaktadir. Giinah baglaminda Tanr1 ve
ona isyan eden insan ikilisine yer verilmektedir. Herkes Yehova ile iliski igerisinde olup
insan Tanriya bagkaldirdiginda bu iliski bozulup Tanri’y1 tercih etmeyisinden dolay1
insan giinahkar olmaktadir. Tanr1’ya kars1 islenen giinah Yehova’dan uzaklagmaya ve
insanin Hz. Adem’in tecriibesini yasamasina sebep olmaktadir. Hususi mevzudaki
glinah Tanr tarafindan konmus diizeni bozma, Yehova’ya karsi yoneltilen bir
baskaldir1, i1lahi hikmet karsisinda ise bir delilik olarak goriilmiistiir. Genel planda ise
giinahkar kimse Yehova’nin gazabini ve kizginligin1 kendi iizerine ¢ekmektedir. Eski
Ahid’de sahsilestirilmis bir Tanri’ya karsi islenen bir giinah s6z konusudur. Insani

olarak islenen giinah ise ailevi ve sosyal baglarin bozulmasina neden olmaktadir.”

%0 fsa Dogan, Imam Zeyd b. Ali, 1. Bask1, Ankara: TDV Yay., 2009, s. 206-212
! Dogan, Zeyd, s. 224
2 Kalg, Giinah, s, 78

17



Eski ahid’de insan tabiatinin koétiiliige meyilli oldugu siirekli olarak vurgulanmaktadir.
Insanin  kétiiliige meyilli olmasi topraktan yaratilmasiyla iliskilendirilmektedir.
Israillilerin sikintili  déneminin peygamberi Yeremya'min ifadeleri bunu te’yid
etmektedir. O SOyle der: “Habes kendi derisini, yahut kaplan kendi beneklerini

degistirebilir mi? O zaman kétiiliik etmeye alismus sizler de iyilik edebilirsiniz.”>

1.3.2 Hiristiyanhkta Giinah Kavram

Hiristiyanlikta glinah Tanri’dan uzaklasma, Tanri’nin iradesine karsi ¢ikma, O’nunla
birlikte yasamay1 reddetme, Tanri’ya itaat etmemektir. Ayrica insanlarin gilinahlarina
kefaret olarak carmiha gerilen Hz. Isa’nin askini reddetmektir. Giinahlarda izafilikten de
s0z edilmektedir. A sahsin kotii anlayigsina gore B sahsi giinahkar oldugu halde B
sahsmin iyi anlayigma gore ise giinahkar degildir. Yuhanna Incil’ine gore giinah
seytanin yoluna gitmektir. Orada soyle ge¢mektedir: “Siz babamiz Iblistensiniz ve

254

babalarinizin heveslerini yapmak istiyorsunuz.’

Gilinah akla, vicdana ve gergege bir saldiridir. Bazi nimetlere duyulan asir sevgi
nedeniyle insan ve Tanr1’ya duyulan sevginin azalmasi da giinahtir. ilk giinahta oldugu
gibi Tanr1’ya benzeme niyetiyle iyi ve kotiiyii bilerek ve saptayarak yapilan itaatsizlik
ve isyandir glinah. Hiritiyanlikta giinahin kaynagi, insandaki arzular ve bu arzularin
baskisiyla irade ve istegin bozulmasi; kotii niyet ve insanin yaratilisindan gelen

yetersizlikler gdsterilmektedir.

Hiristiyanlikta giinahtan kurtulma ancak Tanrn tarafindan aklanma sayesinde miimkiin
olmaktadir. Iman inananlara Tanri’nin 6nceden gelip onlara imani bahsetmesi,
cehaletletini gidermesiyle miimkiin olmaktadir. Insanlarm dogru yolda olduklart
yoniindeki kanaatleri Tanri’nin liitfunu almalarina engel olmustur. Onlarin 6zgiir irade

yoniindeki gayretleri onlarin koétiiliiklerini artirmistir. Tanr1’yla insan arasindaki agikligi

> Yeremya, 13:23
> Yuhanna, 8:44
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kapatma yetisi insanin elinde degildir. iman Tanr1’nin bir liitfu ile insanm i¢inde ortaya
cikmaktadir. Ozgiir iradeyi seytanin egemenlik alami olarak goren Luther, insani ise
Tanr’yla seytanin savas alami olarak tanimlamaktadir. Insan siivarisine gére haraket
eden bir katir mesabesindedir. Siivarisi Tanr1 olursa iyi isler yapmaya gii¢ yetirirken
seytan olursa kotl isler kendisinden ¢ikacaktir. Vaftizle asli giinahtan kurtulan insan
gilinahtan ise yeni dogmus bir bebek de olsa kurtulamaz. Ciinkii insanda vaftiz olduktan

sonra giinaha egilimi ifade eden sehvet ve arzular devam etmektedir.”

Giinah, insan iradesinin istekli bir sekilde bozulmasiyla giinaha imkan ve zemin
hazirlanmaktadir. Giinaha sevk eden bir faktér de insanin her seye hiikkmetme ve hakim
olma arzusudur. Hiristiyanlikta giinahlar farkli siniflandirmalara tabi tutulmaktadir. Asli
giinah, temel doktrinler arasinda yer almaktadir. Insan atasinin islemis oldugu ilk giinah
sebebiyle mecazi olarak giinahkar kabul edilmektedir.”® Fiili ginah insamin kendi
iradesiyle isledigi ve sorumlu oldugu ifade edimektedir. Eger Tanri’ya kars1 kasten
islenirse Tanr’’mn litfundan mahrum edilerek ebedi cezayr hak eder. Oliimciil giinah,
Tanr1 kanunlarinin ciddi sekilde ¢ignenmesi demektir. Oliimciil giinah neticesi hayati
kaynak degeri tasiyan sevgiye saldir1 oldugundan tovbe ile yiiregin yenilenmesi
gerekmektedir. Hafif giinahta ise sevginin incinmesi s6z konusudur. Hafif giinah
onemsiz bir konuda ahlak yasalarina karsi gelmek, bilmeden ve razi olmadan ciddi bir

konuda ahlak kurallarina kars1 gelmektir.”’

1.4 Naslarda Giinah Kavrami

1.4.1 Kuran’da Biiyiik Giinah Kavramm

Kur’an-1 Kerim’de giinah kapsamina giren bir¢cok kelime yer almaktadir. Kur’an’da

kebairin manasini igine alan birgok kelime bulunmaktadir. “Ism” kelimesi hem biiyiik

>Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik Hiristivanligin Asli Mitinin Tarihsel Déniisiimii, Istanbul: 2006, iz
Yay., s. 187-201

%6 Ferruh Kahraman, Jtikadi A¢idan Giinah, s. 19

>7 Ferruh Kahraman, Jtikadi A¢idan Giinah, s. 18
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hem de kiigiik giinah isleyenin durumunu bildiren bir kelimedir. Kur'an'da gecen
“lemem” kelimesi ve seyyie kelimesi kiigik giinaha®®, diger bir deyisle kabahata;
“zenb” ve (cogulu ziinub) kelimesi de biiyiik giinaha isaret etmektedir. Ayrica “kebire”
kelimesinin ¢ogulu olan kebair kelimesi biiyiik glinaha delalet eder ki, ayetlerde hep bu
cogul sekliyle kullanilmigtir. Mesela Nisa Suresinin 31. ayeti sdyledir: “Size yasak
edilen biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, kusurlarinizi (kabahatinizi) Orteriz". Necm
Suresinin 32. ayeti soyledir: “Allah, biiylik giinahlardan ve hayasizliklardan kaginanlara
-ufak tefek kabahatleri bir yana- islediklerinden daha iyisiyle karsiligini verir”. Ayrica
Al-i Imran Suresinin 193. ayeti de soyledir: “Rabbimiz giinahlarimiz1 bagisla,
kabahatimizi 6rt.” seklinde ifadeler yer almaktadir. Goriiliiyor ki, giinahlarin biiyiik ve
kiigiik olmak {izere iki kisimda miitalaa edilmesinde Kur'an-1 Kerim'de gegen biiyiik ve

kiiclik gilinah ifadelerinin de etkili oldugu sdylenebilir.

Bizzat Kur’an’da biiyiik ve kiigiik glinahlarin ayrimimin yapildigimi gérmekteyiz.
Sozgelimi: Bakara Suresinin 219. ayetinde “Sana sarap ve kumardan soruyorlar. De ki:
Bu ikisinde biiylik bir glinah ve insanlara bazi yararlar vardir. Ancak giinahlar
yararlarindan daha biiyiiktiir. Yine sana neyi bagkalarina vereceklerini soruyorlar. De ki:
«Sizi sikmayanini.» Allah, diislinesiniz diye ayetlerini size bdylece acikliyor.” Burada

sarap ve kumarin biiylik giinah kapsaminda degerlendirildigi gortilmektedir.

Nisa Suresi 31. ayette: “Eger siz, yasaklandiginiz giinahlarin biiyiiklerinden
kacinirsaniz, kusurlarinizi orter ve sizi giizel bir yere koyariz.” buyrulmakta fakat hangi

fiilin biiyiik giinah oldugunu ve bu biiyiik giinahlarin sayisini vermemektedir.

Sura Suresi 37. ayeti kerimesinde: Onlar, biiyiikk giinahlardan ve hayasizliktan
kacinirlar; kizdiklar1 zaman da kusurlar1 bagislarlar. Asir1 gitmek manasinda olan
kelime biiylik giinah olarak degerlendirilmektedir. Vakia Suresinde ise: “Biiyiik giinahta
wsrar ediyorlardi.” diyerek biiyiik giinahin vasfi denebilecek giinahta 1srar etmeyi ifade

etmektedir.

¥ Necm, 53:32
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Kur’an-1 Kerim’de, “Siiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Ancak
bunun disindakileri diledigi kimselere bagislar™ ayetiyle biyiik giinahlarin bir tane
olduguna dair bir izlenim verirken bir baska ayette “Eger siz giinahlarin biiyiiklerinden

5560

kacimirsamiz sizin kiiciik giinahlarinizi orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz”™" ayetinin

ifadesiyle de giinahlarin birden fazla olduguna isaret edilmektedir.

Hadislerde biiylik giinah olarak ifade bulan bir kisim fiillerin Kur’an’da dogrudan
biiylik glinah seklinde kelime olarak ge¢mese de sakindirici bir sekilde kullanildigi
miisahede edilmektedir. Sozgelimi: Isra Suresinde gegen “cocuklarinizi gegim
korkusuyla 6ldiirmeyin™®" ayetini tefsir etme babinda “cocuklarmizi gecim korkusuyla
oldlirmeniz biiylik gilinahtir” hadisi zikredilmektedir. Maide Suresi 32. ayette bir
mi’mini 6ldiirmenin biitiin insanlar1 6ldiirmek gibi oldugu bildirilmistir. Yine Nisa
Suresinde gegen Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bundan bagkasini
diledigi kimseler i¢in bagislar ayetini Hz. Peygamberin ekberu’l-kebair olarak zikrettigi
hadisin agikladigini gérmekteyiz. Maide Suresinde: “Ey iman edenler! Sarap, kumar,
dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki

62

kurtulusa eresiniz.””” ayetiyle giinahin dig amili olan seytanin varligin1 da sunmakla

dikkat ¢ekilen fiillerden siddetle sakinilmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Buradan hareketle Kur’an biiyiik giinah meselesinde kesin hiikiimler getirmemis ancak
giinahlarin derecelendirmesini sugun biyiikliglinii gosterir bir ayrima tabi tutmak
yoluyla gilinah1 biiylik ve kiigiik giinah seklinde ayrima giderek ele aldigr miisahede
edilmektedir.

Kur’an’in tek boyutlu hiikiim koyan bir kanun kitabi olmadigi, bilakis ¢ok yonliiliige
sahip ilahi bir mesaj oldugu goriilmektedir. Mesela: Fikhi bir konuyu dahi (¢cogu
insanin dinden anladig1 mana olmasi itibariyle) aktarirken ahlaki boyutuyla ele almasi

bunu gosterir. Biiylik giinah meselesinin Kur’an vechesinden ele alinisi bu sekilde

% Nisa, 4:116
50 Nisa, 4:31
%! fsra, 17:31
52 Maide, 5:90
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goriilmektedir. Kur’an’in, kebairin tafsilatin1 say1 veya nitelik yoniiniin agiklamasini

hadise ve ictihadi goriislere biraktig1 anlagilmaktadir.

Kur’an'm suglular hakkinda bildirdigi cezalarin c¢ogu ahiret hayatina aittir. Beyan
ettigi bircok suclara karsilik uhrevi cezalar1 zikretmektedir. Bununla birlikte biiyiik
giinah isleyen icin katil, hirsizlik, kurulu olan devlet diizenini bozmak, namuslu kadina
zina iftirasinda bulunmak, yol kesmek gibi suglara mukabil Sarii Teala tarafindan
belirlenmis had cezalarinin konuldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber de diinyevi ceza
olarak icki i¢en hakkinda diinyevi ceza ongdrmiistiir. Ta’zir cezalari ise idarecilere ve
hakimlerin takdirine birakilmis olan zaman, sahis ve ortamin gereklerine uygun sekilde

. veq e . 63
verilen hikiimlerdir.

Biiyiik gilinah isleyen kimsenin iman bakimindan inanan kimse oldugunu “Biiyiik
glinahlardan sakinirsaniz sizin kiigiik giinahlarinizi bagislariz ve sizi serefli bir yere
yerlestiririz.”® ayetinin isaret ettigi sekliyle anlamanin isabetli bir tutum oldugu
goriilmektedir. Kur’an’daki sarih ayetlerin biiylik glinah sahibinin giinahinin neticesi
olan ahiretteki durumu -cennetlik mi cehennemlik mi oldugu- konusunda da kesin bir

hiikiim getirmemis olmasi biiyiik de olsa giinah i¢in affin olacagina ihtimal vermektedir.
1.4.2 Siinnette Biiyiik Giinah Kavram

Hadislerde biiyiik giinah lafz1 kullanilmistir. Ancak biiyiik giinahlar hadislerde kisiye ve

o andaki duruma gore farkli sayida verilmistir. Bir hadisi serifte s6yle buyrulmaktadir:

Rasulullah, "Size biiyiik gilinahlarin en biiyliglinii haber vereyim mi?" buyurmus ve
bunu {i¢ kere tekrar etmislerdi. Sahabe "Evet!" deyince: "Allah'a sirk kosmak, anne ve
baba haklarina riayetsizlik, cana kiymak!" buyurdular. Bu sirada bir yere dayanmakta
olan Allah Rasulii yere oturup: Haberiniz olsun! Yalan s6z, yalan sahitlik s6ziinii tekrar
etmeye baslar ve oradakiler de Allah Rasulii’niin artik tekrar etmemesini temenni

ettikleri rivayet edilmektedir.®’

63 Muhammed el-Hudari, Islam Hukuku Tarihi, istanbul: Kahraman Yay., 1974, s. 128-130
64 Nisa, 4:31
% fbrahim Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara: Ak¢ag Yay., 2005, c. 15, s. 35-36
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Buhari’de gecen bir hadis de soyledir: "Siiphesiz Allah sizlere analara isyani, verilecek
borcun men' edilip verilmemesini, verilmeyen bir seyin alinmasini, kiz ¢ocuklarini diri
diri gdmmeyi haram kildi. Ve yine Allah sizler i¢in dedikoduyu, ¢cok soru sormay1 ve

mal zayi' etmeyi kerih gordii."*

Bagka bir hadiste dokuz tane biiyiik giinahin oldugu zikredilmektedir: "Sirk, sihir, insan
oldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, savastan kagmak, namuslu kadinlara iftirada
bulunmak, anne ve babaya haksizlik, kibleniz olan Beytu'l-Haram’da masiyet islemeyi

saghigmiz ve Slimiiniizde helal addetmek."®’

Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigi bir hadiste “Miisliimana sévmek fasiklik, onunla
savagsmak kiifiirdiir.” Ebu Zer’in rivayet ettigi bir hadiste de: “Hicbir kimse baska bir
kimseye fasiklik sifati atamaz (atmaya hakki yoktur). Yine boyle diger bir kimseye
kiifiir sifat1 da atamaz. Sayet atar da attig1 kimse atilan fasiklik veya kafirligin sahibi

degilse, bu sifatlar muhakkak atan kimseye doner.”

Yine Ibn-i Mes’ud (r.a.) bir rivayetinde Rasulullah’a Allah katindaen biiyiik giinahin ne
oldugunu soruyor. Rasulullah Allah’a es kosmandir buyuruyor. Sonra hangisidir diye
soran Ibn-i Mes’ud’a seninle birlkikte yemesinden korktugun igin evladini 6ldiirmendir
buyurmuslar. Sormaya devam eden ibn-i Mes ud sonra hangisidir dediginde Rasulullah

komsunun helalligiyle zina etmendir buyurmuslar.”

Siinnet Kur’an’daki bazi giinahlarin biiyiik giinah oldugunu gostermektedir. Kur’an’in
bu biiyiik giinahtir demedigi fakat sakindirict ifadelerle ve uhrevi cezalarla tehdit ettigi

bir giinah1 hadis biiyiik giinahtir deyip o fiil hakkinda agiklama getirdigi gortilmektedir.

1.4.3 Sahabenin Biiyiik Giinah Anlayisi

Biiyiik giinahlarin sayis1 hususunda sahabe ihtilaf etmektedir. Ibn-i Mes'ud biiyiik
giinahlarin sayisint dort, ibn-i Omer yedi, Abdullah ibn-i Amr dokuz oldugunu

% Buhari Terciimesi, Edep, 6. Cev: Mehmet Sofuoglu, istanbul: Otiikken Yay., 2004, s. 102
87 Canan, Kiitiib-ii sitte, s. 37

% Buhari, Edep, 44

% Miislim, fman, 141
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soylemektedir. ibn-i Abbas, ibn-i Omer'in: "Biiyiik giinahlar yedidir" dedigini isitince

itiraz eder ve: "Yediden daha fazladir, yetmise yakindir" demektedir. 7

a) Ibn-i Mesud soyle demektedir: “Biiyiik giinahlar, Allah’in bu surede Nisa suresi 33.
ayete kadar nehyetmis oldugu seylerdir.” Ibn-i Mes’ud baska bir rivayetinde soyle
demektedir: Biiylik giinahlar dort tanedir: - Allah’tan imidi kesmek, - Allah’in
rahmetinden iimitsiz olmak, - Allah’in azabindan emin olmak, - Allah Teala'ya ortak

kosmak.

b) Tavus sdyle demektedir: ibn-i Abbas’a biiyiik giinahlarin yedi tane oldugu sdylendi

o da: Onlar yetmis kadardir, demistir.

¢) Said b. Cubeyr biiyiik giinahlar hakkinda:” Bir adamin ibn-i Abbas’a biiyiik
giinahlarin yedi tanedir, seklindeki iddiasina ibn-i Abbasin: Yedi degil yediyiize
yakindir. Istigfar etmekle biiyiik giinah kalmayacag: gibi 1srarla da kiigiik giinah biiyiik

giinah olur.” dedigini nakletmektedir.

d) Ibn-i Omer (r.a.)’den sdyle rivayet edilmektedir: Biiyiik giinahlar dokuz tanedir.
Haksiz yere birini 6ldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, iffetli kadinlara iftira
atmak, yalan yere sehadet, ana-babaya eziyet etmek, savas meydanindan kagmak, sihir,

Mescid-i Haram’da giinah islemek.”!

Sahabenin ifade ettigi bu giinahlar hakkinda sdyle bir izah getirebiliriz: Rastl-ii Ekrem,
0 zamanin icaplarina gore agiklanmasi gereken biiyiik glinahlari saymaktadir, yoksa

bliyiik giinahlarin yalniz bunlardan ibaret oldugu anlamina gelmemektedir.

0 Karaman, Hukuk Tarihi, s. 38-40
! Zehebi, Kebair, s. 26-27
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IKiINCi BOLUM
BUYUK GUNAH PROBLEMI

2.1 islam Kelaminda Biiyiik Giinah Problemi

2.1.1 islam Kelaminda Biiyiik Giinah Tartismalarinin Arka Plam

Diisiince ekolleri olarak ortaya ¢ikan mezhepler; sosyal, siyasal ve iktisadi gerekcelere
dayanan beseri olusumlardir. Farkli tasniflere ragmen genelde Islam diisiincesinde;
Haricilik, Miircie, Sia, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet olmak iizere bes temel ekolden s6z
edilmektedir. Tarihi olusumlar ve inanglar itibariyle bu ekoller, i¢inde dogup-gelistikleri
toplumsal yapimin karakteristik Ozelliklerini biinyelerinde barindirmaktadirlar. Hatta
bunlarin insan kaynaklari ile kiiltiirel ve ekonomik yapilarinin; dini anlama, algilama ve
degerlendirme bigimlerine tesir ettigi var sayilmaktadir. Bu baglamda, mezheplerin
genelde belli kitleler veya benzer karakterdeki toplumsal yapilardan besleniyor olmalari
da tesadiifi degildir.”> Mezhepler olusum itibariyle etki tepki seklinde meydana gelmis
fikir hareketleridirler. Ayn1 donem igerisinde farkli ekollerin mevcudiyeti bunun en

biiylik kanitidir.

Kelam ilmi baglaminda biiyiik glinah problemi, el-esma (biiyiik giinah isleyenin bu
diinyada ne diye isimlendirilecegi) ve’l-ahkam’® (ahirette hakkinda verilecek kararin ne
olacagi), insan fiilleri, insan iradesi, hiisiin-kubuh meselesi, Allah’in adalet ve hikmet
sifati, va’d ve vaid gibi kelamin temel problemleriyle yakindan ilgili bir konudur.
Biiyiik glinah meselesi ortaya ciktiginda konunun farkli gevreler tarafindan farkl
yaklagimlarla ele alindigina sahit olmaktayiz. Farkli yaklasimlar1 doguran sosyal,

siyasal ve kiiltiirel etkiler bulunmaktadir.

Islam toplumunda Hz. Osman’m hilafetiyle baslayan siyasi ¢ekismeler neticesinde
ortaya ¢ikan isyan ve savaslarda Miisliimanlarin birbirinin kanmi dokmesi Cebriye,

Hariciye, Kaderiye, Mu’tezile ve Siinni Kelamin fikir alt yapisina temel olusturdugu

> Muharrem, Akoglu, “Kebire ve iman Baglaminda Haricilik-Mu’tezile iliskisi”, Kayseri: Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, S, 23, Y1l: 2007/2 s. 317
7 Kutlu, Gelenekgiler, s. 141-142
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goriilmektedir. Hz. Osman’in Miisliimanlarca sehit edilmesi Cemel ve Siffin
savaglarinda Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri sonucu katil fiilini igleyenlerin dini

ve itikad1l yonden konumunu belirlemede fikir ayriliklart meydana geldi.

Muhaddislerin yasanan bu kaosu ilahi takdire dayandirdiklar1 goriilmektedir.
Muhaddisler tarafindan bu olayin ilahi takdir ile oldugu ve bunu degistirecek giic ve
ithtiyarin bulunamayacagini ileri siirtilerek Cebriyeci bir din anlayis1 ortaya ¢ikmis oldu.
Cebri anlayis, Cemel ve Siffin savaslarima giren sahabeyi temize ¢ikarmak igin
gelistirilen bir savunma mekanizmast iken insanin dini yiikiimliliiklerini ortadan
kaldiran bir anlayisa biiriinerek Islam dini igin zararli bir akim halini aldig

goriilmektedir.

Birbirlerine zit goriigler gelistiren mezheplerde Cebriye’nin igine diistigi yanhishiga
karst c¢ikan Hariciler oldu. Haricilerin Cebriye karsiti olarak Cemel ve Siffin
savaslarinda Olen ve Oldiiriilen sahabeyi tekfir ettikleri goriilmektedir. Hariciler tevbe
edilmeyen giinahin kisiyi dinden c¢ikardigini ileri siirmektedirler. Onlar biiyiik veya
kiigiik glinah ayrimi1 yapmadan herhangi bir giinahi isleyenin malinin ve caninin helal
oldugunu iddia etmektedirler. Bu kat1 fikirleriyle Hariciler Emevilerin kanayan yarasi

oldugu ve firsat bulduk¢a Emevilere isyan ettikleri goriilmektedir.

Haricilerin sadece kendilerini Miisliman olarak goren ve digerlerini dislayan
tutumlarinin karsisina Harici karsitt Miircie’nin ¢iktig1 goriilmektedir. Miircie imanla
amelin birbirinden ayr1 oldugunu ve giinahlarin imana zarar vermedigini ileri
stirmekteydi. Miircie, kimin mii’min kimin kafir oldugunun Allah’a havale edilmesi
gerektigini sodyleyerek Haricilerin tekfir propagandasinin karsisinda yer almistir.
Miircie’nin iman-amel anlayisinin  Siinni  paradigmanin  fikir niivesini  attig1

goriilmektedir.
Emevilerin yaptig1 zuliimleri Cebri anlayisa baglayip mesrulastirdigini géren Kaderiler

insanin iyl ve kotii biitiin fiillerinden sorumlu oldugunu ve Emevilerin yaptiklari

zuliimlerin cezasinm ¢ekeceklerini iddia ettiler. Bu akilcr anlayis1 daha da ileri seviyeye
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tastyan ise Mu’tezile oldu. Mu’tezile bes esas (usul-ii hamse) ile Islam’in bilimsel ve

akilci sisteminin temellerini atmig oldu. ™

Hasan Basri ve c¢evresindeki grubu miirtekibi kebireyi miinafik olarak
nitelendirmekteydi. Kelami olarak miinafik terimini ilk kullanan Hasan el-Basri
olmustur. Hasan el-Basri’nin, bu kavram ile Miircienin amelleri hafife alan tutumlarina
tepki gosterdigi anlagilmaktadir. Ona gore miinafik, ahiretten ziyade diinya isleri ile
ilgilenen ve her adimda ilahi cezadan korkmayan, imani ciddiye almayan kimsedir.
Hasan el-Basri’ye gore insanlar ya mii’'mindir, ya kafirdir ya da miinafik

statiisiindedir.”

Miircie, giinah olan fiilleri isleme konusunda vurdumduymazliga diisiip biiylik giinah
isleyen kimsenin mii'min oldugunu kabul etmekle beraber, bu konuda kesin hiikmii
ahirete ertelemeyi daha uygun goérmekteydi. Oysa Haricilerin baz1 kollari, 6zellikle
Ezarika® bu hususta ¢ok ileri giderek miirtekib-i kebirenin kafir oldugunu
sOylemekteydi. Mu’tezile mezhebi kebire isleyen kimsenin ne mii’'min, ne de kafir
oldugunu ancak fasik oldugunu sdylemekteydi. Tevbe ettigi takdirde imaninin geri
gelecegini tevbe etmeden Oliirse cehenneme girecegini ancak cezasinin kafirin

cezasindan hafif olacagim ifade etmektedir.”’

Ehl-i Siinnet bilginleri ise biiylik gilinah isleyen kimsenin glinahkar/fasik ve mii’min
oldugunu sdylemektedirler. Her iki mezhep (Mu’tezile ve Es’ariler) biiylik giinah
isleyen kimse i¢in fasik lafzim1 kullanmaktadir. Mu’tezile fasik lafzin1 iman ve kiifiir
arasinda {iciincii bir derece olarak yorumlamaktadir. Es’ariler ise fasiktan miimin lafzini

kaldirmamaktadirlar. Es’ariler Mu’tezile’nin biiylik giinah isleyen kimselerin

™ Isa Dogan, Imam Zeyd, s. 157-159

"Toshihiko Izutsu, Islam Diigiincesinde Iman Kavrami, Cev: Selahaddin Ayaz, 3. Basim, istanbul: Pmar
Yay., 2005, s. 68-69

70 W. Mongomery Watt, [slam Felsefesi ve Kelami, Cev: Siileyman Ates, Istanbul: Pinar Yay., 2004, s. 41
77Talat Kogyigit, Hadisciler ve Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara: AUIFV Yay, 1960, s. 86;
Kemal Isik, “Mutezile’nin Ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara: 4 UIFD, 1981,
cilt XX1V, ss. 338-357; Kalig, Kur’an’da Giinah Kavramu, s. 55; Ilyas Celebi, Islam Inang Sisteminde
Alalcilik ve Kadi Abdiilcebbar, 1. basky, Istanbul: Ragbet Yay., 2002, s. 166
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cehenneme gidecegine dair delil getirdigi ayetlerde’ genellik ve ozellik tasiyan
lafizlarin bulundugunu ve bu ayetlerin Kur’an’in biitiinline goére yorumlanmasi
gerektigini ifade etmektedirler. Esari goriis bir delile dayanmayan ve ortak anlam
tastyan bir kelimenin bir biitiine veya bir kisma kesin delalet etmesinin sdzkonusu
olmadigint belirtmektedir. Bu goriisii her ne kadar nassin zahiri almir seklindeki

fikirlerine uymasa da delil olarak kullanmaktadirlar.”

2.1.2 Ebu Hanife’ye Gore Biiyiik Giinahlar ve Hiikiimleri

Ebu Hanife’nin biliyilk giinah meselesi hakkindaki goriisleri fikihg1r  bakisi
yansitmaktadir. Ebu Hanife’nin biiyiik giinah anlayis1 biiyiik dl¢iide siinni paradigmayi
yansitmas1 yoniiyle dnem arz etmektedir. Ebu Hanife ve taraftarlari imanin marifet
(Allah’1 bilme), ve onun dil ile ikrari; rasuliinii bilme (marifet) ve onun Allah’tan
getirmis oldugu seylerin ikrar1 ve bunlarin hepsini yorumsuz (tefsirsiz) kabulii seklinde
tarif etmektedirler. Ebu Hanife iman ne artar ne de eksilir demektedir. Meleklerin ve
Peygamberlerin imaniyla halktan bir kimsenin imani arasinda inanma bakimindan hicbir
fark bulunmamaktadir. Melekler ve peygamberlerin diger insanlardan iistiin olmalari,
onlarin din konusunda higbir sek ve siipheye diismemeleri dolayisiyladir. Bundan dolay1
sehadet ehli olan bir miisliiman hangi gilinahi islerse islesin, Allah, kitaplar ve rasuller
konusunda silipheye diismez. Diger insanlarin durumunu kendi durumumuzla
kiyaslarsak, bizden bir musibet aninda bazan siirgme ve feryat veya diismandan korku
sadir oldugunu goriiriiz. Bu durumda iken Allah ve Allah katindan gelen seyler
hususunda bize herhangi bir sek ve siliphe ariz olmaz. Ebu Hanife diger insanlarin
durumunu kendisinde hicbir siiphenin olmayistyla iliskilendirerek imanin tasdikten

ibaret oldugunu aciklamaya galigmaktadir.

Ebu Hanife’ye gore imanin riikknii tasdik oldugundan ve o da artip eksilmediginden
giinah (biiylik giinah) isleme yiiziinden kimse tekfir olunamaz. Ciinkii imanin ash olan

tasdik mevcuttur. Bir kimse amel etmese de imami vardir. Asiler mi’min kabul

8 Infitar, 82:14, “Muhakkak ki kétiiler (fiiccar) cehennemdedir”; Nisa, 4:30 “Kim diismanlik ve haksizlik
ile bunu yaparsa, onu atese koyacagiz”; Nisa, 4:10, “Haksizlikla yetimlerin mallarin1 yiyenler siiphesiz
karinlarina ancak ates tikamis olurlar, zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir.
7 Erkan Yar, “Eg’ari’nin Teolojik Goriisleri”, Elazig: F' UIFD, 2006, S, 11, s. 18
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edilmelidirler. Onlar sadece ameli salihaya seyyiat kattyorlar, umulur ki Allah onlarin

tevbelerini kabul eder demektedir.*

Ebu Hanife’nin Kur’an’t esas alarak hadis rivayetlerini degerlendiren ilk kelamci
oldugu bilinmektedir. Ebu Hanife Hz. Peygambere isnad edilen bir kisim rivayetleri
ciddi tenkide tabi tutmustur. Peygamberin Kur’an’a muhalif bir sdziiniin olmayacagini
ifade ederek Hakka suresinin 44-47 ayetlerini delil getirmektedir. Allah’in zina eden
kadin ve erkek (Nur, 2) ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini kaldirmadigini ifade ile

haricilerden ayrilmis bulunuyordu.

Miisliiman bir kimseyi bir giinah1 (bliyiik veya kiiclik) helal kilmadig miiddetce tekfir
etmeyiz ondan mii’min vasfim kaldirmayiz, ona ciddi olarak mii’min adim veririz®'
diyerek Hz. Yunus’un (Enbiya, 87) ve Hz. Yakub’un ogullarinin igledikleri giinahlarinin
(Yusuf, 97) bulundugunu ancak tekfir edilmediklerini miiddeasina delil olarak
sunmaktadir. Hariciler ve Mu’tezile’ye gore daha miisamahali diyebilecegimiz bu
goriisiiyle Imam-1 A’zam dini toplum nezdinde yasanir kilmak igin calismistir. Bu 1limli

tavir Ebu Hanife’den sonra mezhep mensuplari tarafindan da devam ettirilmistir.*

Biiyiik gilinah (kebire), ayet ve hadislerde biiylik giinah olarak ifade edilen, hakkinda
tehdit edici bir nass bulunan, isleyenin diinya ve ahirette ceza almasina sebep olan fiiller
ile, ayet ve hadislerde belirtilmedigi halde fesadi onlar seviyesinde bulunan davranis ve
fiillerdir. Ebu Hanife’ye gore li¢ ¢esit glinah bulunmaktadir. Birincisi sirktir. Miisrikin
imandan ¢ikacagim soylemektedir. ikincisi ise kebairdir ve sonuncusu da biiyiik

giinahlar disinda kalan kiiciik giinahlardir.*

Ebu Hanife biiyiik gilinah isleyen kimsenin ahiretteki durumu hakkinda karar vermede
cekimser davranmakta ve Allah’in dilemesine bagli olarak sirk disinda islenen
glinahlarin bagislanabilecegi gibi miirtekib-i kebirenin ceza gorebilecegini de ifade

etmektedir. Biiyiik ve kiiclik giinah isleyen iki kimseden kiigiik gilinah isleyenin

% Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife Cev: Osman Keskioglu, s. 201

8! Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber ve Izahi, Cev. Sabit Unal, Ankara: Ayyildiz Matbaast, 1957, s. 60

%2 fsa Dogan, Zeydiyye nin D ogusu ve Goriisleri, Samsun: Kardes Matbast, 1996, s. 151-152

83 Siikran Karabulut, Ebu Hanife’nin Kader, insan Fiilleri ve Biiyiikk Giinah Hakkindaki Gériisleri,
UUSBE, (Bastlmamis Y.L. Tezi), Bursa: 2008, s. 51
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bagislanmay1 daha ¢ok hak edecegini belirtmekte ve bununla ilgili s6yle bir misalle
kiyas yapmaktadir: Biri biiylik bir denizde digeri de kiiclik bir nehirde seyahat eden iki
kisiden ikisinin de bogulmas1 miimkiin oldugu gibi kurtulmalar1 da miimkiindiir. Kii¢tik
nehirde olanin biiyiik denizde olana nispetle kurtulma ihtimali daha ¢ok oldugunu iimit
ederim demektedir. Bu kiyastan hareketle kiigiik giinah isleyenin biiyiik giinah isleyene
nispetle affedilmesini daha ¢ok limit ettigini ancak her ikisinin de amelleri nisbetinde

akibetlerinden korktugunu ifade etmektedir.

Ebu Hanife sirk konusu iizerinde 6zellikle durmakta ve Kur’an’da higcbir giinahin sirk
gibi anilmadigini ifade etmekte ve Lokman Suresi 13. ayetinde gecen "Siiphesiz sirk,

b

biiyiik bir zuliimdiir.” mealindeki ayetle Hac Suresi 31. ayetinde yer alan "Her kim
Allah'a sirk kosarsa, yliksekten diisiip de pargalanmis, kuslar tarafindan kapisilmas,
yahut rlizgar tarafindan uzak bir yere stiriiklenmis gibi olur.” ayetini ve Meryem Suresi
91. ayetinde gegen "Onlarin, Rahman olan Allah’a ogul isnad etmelerinden neredeyse
gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar parcalanip cokecektir.” ifadelerine yer

vermektedir.®*

Ebu Hanife sirk disindaki gilinahlarin bagislanabilecegini ifade etmektedir. Ebu
Hanife’ye gore bir kimse namaz kilip orug tuttugundan dolay1 inanmis degildir. Aksine
inandi81 i¢in ibadet etmekte ve ilahi emirlere uymaktadir. Nitekim Kur’an’in 6nce iman
emretmesi, imandan sonra ibadeti emretmis olmasi imanla ibadetin birbirinden ayri
tutuldugunu gostermektedir. Hay1z ve nifas halindeki kadinlardan bazi farzlarin sakit
olmasi da bunun delillerinden birini teskil eder. Kur’an’da zina edenlerden iman vasfi

kaldirilmamastir.

Sahabenin goriisii baglaminda Hz. Ali de kendisiyle savasan kimselere karsi isyankar
kardesler diyerek onlar1 kafir saymamistir. Mii’min bir kimsenin imanini siipheye yer
birakmaksizin kesin bir sekilde ben mii’'minim diyerek ikrar etmesi gerektigini
sdylemekte bu goriisiinii ise Hz. Ibrahim’in imanimi bu sekilde ifade etmesiyle

delillendirmektedir.®

%Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, Imam-1 A’zam’in 5 Eseri, Cev: Mustafa Oz, istanbul: MUIFV Yay.,
1981, s, 17-20
% Mustafa Uzunpostalcl, “Ebu Hanife”, DI4, c. 10, s. 133
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Ebu Hanife tasdikte bir taraftan akli unsuru ilave ederek iman ve kiifriin kulun fiili
oldugunu soylerken diger taraftan iman1 Allah’in kalbi aydinlatmasina baglayarak ilahi
katkiyr dile getirmektedir. Bu sekilde kulun fiilini kendi yarattigini sdyleyen
Mu’tezile’ye karsi ¢gikmakta ayni sekilde kendilerinin kiifiir ve sirkini Allah’in iradesine

veren cebriyeye de kars1 ¢ikmaktadir.®®

2.2 Mu’tezile ve Eg’arilerce Biiyiik Giinahlar ve Hiikiimleri

2.2.1 Mu’tezile’ye Gore Biiyiik Giinahlar ve Hiikiimleri

Mu’tezile’nin ilk ortaya ¢ikan prensibi el- menzile beyne’l-menzileteyen oldugu kabul
gormektedir. el-Menzile beyne'l-menzileteyn ilkesi Mu'tezile'nin ortaya g¢ikisinda ve
sisteminin belirlenmesinde etkili olmus, hatta mezhebin "el-Menaziliyye" diye adlandi-
rilmasina sebep teskil etmistir. Mu'tezile kelamcilar1 bu ilkeyi benimsemekle asiri-
liklardan uzak kalmayi1 ve orta bir yol tutmayi hedeflemislerdir. Mezhebin kurucusu
Vasil b. Atd'ya Kitabii'l-Menzile beyne'l-menzileteyn adinda bir risale nisbet
edilmektedir.®” Onlar Cemel ve Siffin savaslarinda iki taraftan birinin hatali oldugunu
ancak hangisinin hatali oldugunu kendilerinin bilemediklerini bundan dolay1 iki gruptan
hicbirinin sehadetinin kabul edilemeyecegini ifade ederek goriislerini ortaya

koymaktadirlar.

Mu’tezile biiyiik gilinah meselesini bes temel esasin adalet, el-va’d ve’l-vaid
meseleleriyle birlikte el-esma ve’l-ahkam ve insan fiilleri konulariyla dogrudan
iligkilendirerek ele aldiklar1 goriilmektedir. Adalet prensibinin temelinde insanin
fiillerinde hiir oldugu ve insanin fiillerini hiir iradesiyle gerceklestirdigi diisiincesi
yatmaktadir. Eger insan fiillerini yapmada 6zgiir degilse miikafat ve cezay1 hak etmesi
anlamsiz olur. Allah insan1 bir fiili yapmaya zorlayacak olursa insanin miikafat ve ceza
gormesi zulim olmaktadir. Halbuki Allah mutlak adildir. Kullarmma higbir sekilde
zulmetmez. Allah’in bu adaleti geregi insanlarin hiir iradelerinin olmasi ve bu iradeleri

dogrultusunda sorumlu tutulup miikafat ve cezayr hak etmeleri Allah’in adalet ve

% fsa Dogan, Zeyd b. Ali, s. 209 )
¥ flyas Celebi, “Menzile Beyne’l- Menzileteyn”, DIA, c. 29, istanbul: TDV Yay., s. 200-202
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hikmetine uygun diismektedir. Mu’tezile adalet goriisiinii ve insanin kendi hiir
iradesiyle fiillerini yaptigmi ifade eden Kur’an’daki ayetlere dayandirmaktadir®.
Sozgelimi: “De ki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak (Kur'an) gelmistir. Artik kim
dogru yola gelirse, ancak kendisi icin gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak kendi
aleyhine sapacaktir. Ben sizin iizerinize vekil degilim. (Sadece teblig etmekle
memurum).” irade hiirriyetini destekleyen bu ve bu manadaki ayetlerle; Siiphe yok ki
Allah zerre kadar haksizlik etmez. (Kulun yaptigi is, eger bir kotiiliik ise, onun cezasini
adaletle verir.) lyilik olursa onu katlar (kat kat arttirir), kendinden de biiyiik miikdfat
verir.”*’ Allah’in adaletini ve insanim iyi ve kotii fiillerinin karsihigini gérecegini ifade

eden vb. ayetler goriislerinin dayanaklar1 arasinda gosterilebilir.

Vasil'a gore “Miirtekib-i kebire” yani biiyiik glinah igleyen kimse, ne mii'mindir, ne de
kafirdir. O, ancak fasiktir. Bu goriise gore, biiyiik giinah isleyen kimse, iman ile kiifiir
arasinda orta bir yerdedir ki, inang yoniiyle fasik ismiyle nitelendirilmelidir. Boylece
Vasil, fiski, iman ile kiifiir arasinda miistakil ticiincli bir derece olarak kabul etmis
olmaktadir. Buna gore, biiylik giinah isleyen kimse, yani fasik, 6lmeden dnce tevbe
ederse, tekrar iman makamina donecek ve mii'min olarak dlecektir. Tevbe etmeden Once
Oliirse, iman derecesinden daha asagi, kiifiir derecesinden daha yiiksek olan fisk,
tamamen kiifre doniisecek ve kafir olarak 6lecektir. Boyle bir kimsenin ahiretteki yeri
ise, Cehennem olup, ebedi olarak orada kalmaktir. Su kadar var ki, fasikin
Cehennemdeki derecesi, daha diinyada iken, her ne kadar tevbe etmemis ise de, imanini
tam olarak yitirmemis oldugundan kafirin derecesinden daha iistiin ve azap derecesi de

ondan daha hafif olacaktir.

Vasil b. Ata’nin bu goriislerini ortaya koyarken kendinden 6nce biiyiik giinah meselesi
hakkinda goriisler ileri siiren mezheplerin goriislerini yetersiz buldugu ve bunlar disinda
biiylik gilinah isleyenlerin konumunu belirlemek iizere diisiincesini sekillendirdigi
goriilmektedir. Haricilerin biiylik glinah kiigiik glinah ayrimi gozetmeksizin biitlin
giinahkarlar1 cehennemlik saymalar1 sert ve kati1 bir durumdu. Miircie’nin miirtekib-i

kebirenin durumunu ahirete havale etmesi bu kimselerin durumlar1 hakkinda yeterli bir

% Hamdi Gilindogar, “Mu’tezile ve Insan Fiilleri Problemi”, CUIFD, c. VIII/2, 2004, s. 206
% Yunus, 10:108
% Nisa, 4:40
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izah olarak goriinmiiyordu. Hasan Basri’nin biiyiik giinahkarlar1 miinafik olarak
nitelemesini ise dayanaksiz ve yetersiz olarak bulmaktaydi. Kur’an ve hadislerde
mii’minler, kafirler ve miinafiklar hakkindaki hiikiimlerin biiylik giinah isleyen
kimselere verilmesinin miimkiin olmayacagmi soylemekteydi.”' Nihayet Vasil b. Ata
biiylik giinah isleyenlerin kendi durumlarina ait bir konumda bulunmalar1 gerektigini;
bunun ise, iman makami ile kiifiir makami arasinda ti¢lincii bir makamlarinin olmasi

gerektigini séylemektedir.”

Mu’tezile’ye gore hakkinda vaid bulunan her giinah biiyilik giinahtir. Vaid bulunmayan
giinah ise kiiclik glinahtir. Hakkinda vaid bulunan biiyiik giinah gibi olan giinahlar da
biiylik giinah olarak degerlendirilmektedir. Hakkinda vaid bulunmayan giinah biiyiik
giinah da olabilir kii¢iik giinah da olabilir demektedirler.

Mu’tezile ameli imanin bir pargasi olarak gordiigiinden amelin terkinin biiylik giinah ve
bdyle birinin ebedi cehennemde kalacagini sdylemektedir. Ciibbal ve Ebu huzeyl ise
giinaha azmetmenin giinah oldugunu ifade etmektedir. Sozgelimi biiylik giinaha
azmeden kimseyi biiyiik giinah islemis, kiifre azmeden de kiifre girmis oldugunu kabul
etmektedir. Ebu Huzeyl’e gore biiyiik glinahtan sakinanlarin kii¢iik giinahlar1 bir ikram
olarak bagislanir. Ebu Huzeyl farz ve nafile ibadetleri iman kapsaminda degerlendirmis

ancak namaz ve Ramazan orucunu terk eden kimseyi tekfir etmeyip fasik saymaktadlr.93

Hisam el- Fuvati ve Abbad b. Siileyman imanin iman: billah (Allah’a iman) ve imani
lillah (Allah i¢in iman) seklinde iki kisimdan meydana geldigini ifade etmektedir.
Allah’a iman1 veya bundan bir kismin1 terk edenin kafir olacagini (din ve tevhid gibi);
Allah i¢in imani terk edenin kafir sayilmayacagini; bunun bir kismini terk edenin sapik
ve fasik; diger bir kismimi terk edenin ise kiiciik giinah islemis olacagmi dile
getirmektedirler. Abbad b. Siileyman’a gore Allah’1 bilmeyenin biitiin amelleri Allah’a

kiifiirdiir.”*

! Isik, Vasil b. Ata, s. 346-347

2 Isik, Vasil b. Ata, s. 348

% Mehmet Bagc1, Islam Mezheplerinde Iman ve Biiyiik Giinah Problemi, istanbul: MUSBE Basilmamis
Y. L. Tezi, 2008, s. 78-80

" Es’ari, Makalat, s. 222
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Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar’in biiyiik giinahlar hakkindaki goriisii su sekildedir:
Kur’an biiyiik ve kiigiik glinahlara yer vermektedir. S6zgelimi: “Ufak tefek kusurlar
disinda biiyiik gilinahlardan ve edepsizlikten sakinanlarin  Allah’in  affindan
yararlanacagini” bildiren (Necm, 53/32, Kehf, 18/49, ve Kamer, 54/53) konuyla ilgili
ayetler bunu delillendirmektedir. O, cirkin fiillerin biiyiikk ve kiigiikleri oldugu gibi
bliyiik giinahlarin kiifrii gerektirenler ve gerektirmeyenler olmak {izere iki kisma
ayrildigin1 ifade etmektedir. Kebire sevabi ikabindan ¢ok olan ameldir. Kebire
sebebiyle meydana gelen ceza itaatlerle meydana gelen sevabi yok eder goriistindedir
(ihbat diistincesi). Gilinahin biiylik veya kiigiik olarak belirlenmesi ise akilla degil, din
tarafindan belirlenir demektedir. Kadi aklin alamiyla vahyin alanini tayin etmekte ve
ikisinin de s6z sahibi oldugu mevzular ifade sadedinde el- Mugni’nin XVII. cildinde su
sozleri sarf etmektedir: Teabbiid ile ilgili hiikiimler ser’ tarafindan bilinir, ¢iinkii ser’
hikmet sahibi tarafindan delil olmak iizere gelir.”” Kadi el-Muhit’te Ebu Miislim el-
Isfehani’nin Nisa Suresinin 31. ayetini aciklarken su izahin1 nakletmektedir: "Bu ayet,
nikahi haram olanlarla evlenmeyi, kadinlarin evlenmelerine mani olmayi, yetim malini
almay1 ve benzeri seyleri nehyeden ayetlerin pesi sira gelmistir. Buna gére Cenab-1 Hak,
"Size yasakladigimiz o biiylik gilinahlardan kagiirsaniz, daha once bu hususlarda
islemis oldugunuz giinahlar1 bagislariz" demek istemistir. Bu mana da muhtemel
olduguna gore, ayette Mu'tezile'nin verdigi manay1 vermek kesinlik ifade etmez." Kadi,
bu izahi su iki bakimdan tenkit etmistir:

a) Ayetteki, “Eger nehyedildiginiz biiylik giinahlardan kagmirsaniz...” s6zii umimi bir
ifadedir. Binaenaleyh bu ifadeyi, dnceden zikredilmis seylere hasretmek caiz degildir.

b) el-Isfehani'nin, "Insanlarm istikbalde bu gibi haramlardan kaginmalari sebebi ile,
gecmisteki giinahlarinin bagislanmasi" goriisii de uzak bir ihtimaldir. Clinkii insanlarin
durumu ancak su iki ihtimalden birisi seklinde olur:

b.1) Ya onlar ge¢mis biitiin giinahlarindan tevbe etmislerdir. Binaenaleyh tevbeleri,
biiylik giinah islemelerinden dolayi1 olan cezalart silip sliplirmiistir.

b.2) Ya da onlar ge¢mis giinahlarma tevbe etmemislerdir. Oyle ise biiyiik giinahlardan

kaginmak, o ge¢mis giinahlarin affin1 nasil gerektirir."demektedir.”®

% Ebi’l-Hiiseyin Abdiilcebbar b. Ahmed el-Esed Ubadi, Mu 'tezile’de Hukuk Felsefesi, Cev: Yiiksel
Macit, Istanbul: Insan Yay., 2003, s. 85
%K adi Abdiilcebbar, Tefsiru’l-Kebiru’I-Muhit, Beyrut, Liibnan: Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1971, s. 151
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Ayni sekilde Ebu Ali el-Ciibbai de biiyiik ve kii¢iik giinahlarin vahiyle bilinebilecegini
belirtmektedir. Ebu Hasim ise akilla insan bir dithem g¢almayla on dirhem ¢alma
arasinda fark oldugunu bilebilir, aynen onun gibi giinahlar1 da akil yoluyla bilebilir
demektedir. Taat karsilig1 elde edilen sevap; yapilan bir giinah neticesi silinir. Ayn
sekilde ceza da pismanlik veya daha biiyiik bir taatla silinir. Kadi, glinahin silinmesi i¢in
Allah’in affinin da olabilecegini ifade eder. Basra Mu’tezilileri Allah’in affin1 diinyada
alacakli kimseye benzetirler. Bagdat ekolii ise giinahin affinin hasen bir fiil olmadigini,
bu nedenle Allah Teala’nin asi ve giinahkarlar1 mutlaka cezalandirmasi gerektigini ileri

surmektedirler.

Imam Es’ari Makalat 'nda Mu’tezile nin biiyiik giinah konusunda farkli gériislere sahip
gruplariin oldugunu ifade etmektedir. Giinah olarak nitelenen fiiller hakkinda vaid
bulunan her giinahin biiyiikk giinah oldugunu sdyleyenlerin oldugunu; biyiiklik
itibariyle biliyiik giinaha benzeyen giinahin da biiylik giinah oldugunu sdyleyenlerin
oldugunu belirttikten sonra Ca’fer b. Miibessir’in goriisii ki o, kasten islenen her
giinahin biiylik glinah oldugu seklindeki goriisiinii nakletmektedir. Hirsizlik yapip bir
dirhem ¢alan bir kisiyi bundan dolayr Ebu Huzeyl fasik saymaktadir. Mu’tezile
mensuplar1 ¢ogunlukla kiigiik giinahlarin birlesip biiylik glinah olmayacagi goriisiini
benimsemektedirler. Ciibbai’nin biiylik giinahlardan kagman kimsenin kiiciik

giinahlarinin bagislanacag goriisiinii benimsedigi nakledilmektedir.”

Kadi Abdiilcebbar bir fiilin haram olduguna hakkinda vaid ifadesi delalet etmez. Bir
seyin haram olduguna delalet eden sey hakkinda zemmin/yerginin de bulunmasi
gerekecegini ifade etmektedir. Vaid iceren ifade bir fiilin biiylik giinah olduguna da
delalet etmez. Ciinkii herhangi bir giinah hakkinda vaid ifadesinin bulunmasinda biiyiik
glinahlar da kiiciik giinahlar gibidir. Vaid sart iizere taalluk ettiginden biiyiik giinahlar
da kiigtik giinahlar gibidir. Giinah olan bir fiilde, hafife alma ve ihanet bulunursa ona
vaid taalluk etmektedir ve onun haram ve biiyiik giinah olduguna delalet etmektedir.

Buradan Kadi Abdulcebbar’a gore sadece vaid, su¢ sayilan bir fiilin biiyiik giinah olarak

T Es’ari, Makalat, s. 224
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degerlendirilmesi i¢in yeterli olmamakta; bunun yani sira islenen fiilde hafife alma ve

ihanet vasiflarinin da bulunmasini sart kogmaktadir.”®

Mutezile’nin biiylik giinah anlayisinin daha ¢ok onlarin iman nazariyelerinden hareketle
irdelenmesi gerekmektedir. Mu'tezile alimlerinden Ebu Huzeyl'e (6: 235/849) gbre iman
bir biitlindiir. Allah'a inanmak gibi terk edilmesi kiifiir demek olan sey imandir. Namaz
ve orug gibi terk edilmesi fisk olup kiifiir olmayan ibadetler de imandandir. Nafile
ibadetler gibi terk edilmesi kiigiik giinah olup fisk ve kiifiir olmayan, ayrica terk
edilmesi ne kiifiir ne de isyan olan seyler imandandir. Nazzam ise biiyiik giinahlar
Allah’in azabmin vuku bulacag seyler (vaid) olarak tanimlamaktadir.”” Bunun yanisira
giinah dislincesine iman anlayisinin hakim olmasi cihetiyle de imani biiyiik

giinahlardan kaginmak olarak tarif ettigi goriilmektedir.'®

Fasik isledigi giinah nedeniyle miicazati hak etmistir. O tevbe etmezse Allah’a ve

. . . . 101
Rasuliine iman1 ona bir fayda vermez demektedirler.

Mu’tezile, diinyevi hiikiimler agisindan fasik kiimsenin mirasinin helal, yaptig1 nikahin
gecerli, kestiginin helal ve 6ldiigli zaman Miisliiman kabristanligina defnedilecegini

sdylemektedirler.'®?

Mu’tezill alimler kebire problemini degerlendirirken hiisiin ve kubuh meselesinden
hareket etmektedirler. Mu’tezili alimlere gore esyadaki hiisiin ve kubhu akil kendisi
vahiy gelmeden de bulabilir. Fiillerdeki nedb, viicub ve hiirmet gibi ser’i sifatlarin
liciincii sahistan gelen 6vme, yerme, tehdit gibi tavirlardan meydana geldigini ileri
stirmektedirler. Mu’tezile alimleri aklin hemen kavradig1 veya diistinmek suretiyle elde
etmis oldugu varliklarin giizellik ve ¢irkinligi hakkindaki hiikiimlerin sem’e/vahye
birakilmamasi gerektigini; ¢linkii akil bu fiiller veya durumlardaki giizellik ve ¢irkinlik

vasfin1 kendisi bulmaktadir seklinde ifade etmektedirler. Bu hilkkme de akli hiikiim

* Kad1 Abdiilcebbar, Hukuk Felsefesi, s. 123

% Cihad Tung, “Kelam ilminde biiyiik giinah meselesi”, Ankara: AUIFD, S. 23, 1978, s. 333

Es’ari, Makalat, s. 223

" flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 1. Baski, Istanbul: Ragbet Yay.,
s. 332-333, Ayrica bkz, Golciik, Kelam, s. 136

12 Bagc1, Iman ve Biiyiik Giinah, s. 47
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demektedirler. Akil tarafindan bilinemeyen bir meselede (ibadetlerde oldugu gibi)
hiikiim sem’i olmakta ve buna da sem’i hiikiim denmektedir. Say1 itibariyle biiylik
giinahin tayinini sem’e birakmakta, sem’ de bu fiiller arasinda bir derecelendirme
yaparak bildirmektedir. Boylece hem aklin konumu hem nassin yeri muhafaza

olmaktadir.

2.2.2 Eg’arilere Gore Biiyiik Giinahlar ve Hiikiimleri

Es’ariler giinah meselesine Allah’in ve insanin fiilleri noktasinda deginmektedirler.
Es’arilere gore Allah evrendeki ge¢misi, iginde bulundugumuz zamani ve gelecegi
sonsuz ilmiyle bilmektedir. Ayn1 zamanda Allah, sonsuz kudretiyle insanin zorunlu ve
kendi iradesiyle yapip etmeleri de dahil olmak {izere evrendeki biitiin fiilleri
yaratmaktadir. Mu’tezile insanin beden ve tabiattan meydana geldigini, bedenin
tabiatinin kabul ettigi sey gerceklesir seklinde teorisini ortaya koymaktadir. Diger bir
tabirle insan fiillerinde yaratictya muhtag¢ degildir iddiasinda bulunmaktadirlar. Es’ariler
ise insana bir takim fiilleri isnad etmek Allah’in kudretine eksiklik getirecegini
diistinmelerinden dolayr biitiin fiillerin  yaraticisinin ~ Allah  oldugunu 1srarla
savunmaktadirlar. Insanin ve esyanin eksik tabiatta oldugunu ve bu ikisinin bir seyi
yaratmasinin imkansiz oldugunu sdylemektedirler. Eg’ariler, failin fiilini her agidan
kendi amag ve bilgisi dogrultusunda gerceklestirecegini belirtmektedirler. Boyle bir
bilgiye de ancak Allah sahiptir. Kulun fiillerinin sorumlulugunu kesb teorileriyle ispat

etmislerdir.'”

Mu’tezile’ye karst goriis gelistiren Es’ariler, Mu’tezile’nin her taatin bir miikafati ve her
giinahin da bir cezasi olur demelerine karsi ¢ikmaktadirlar. Mu’tezile giinahin taatten
iistiin gelmesi halinde biiylik olacagimi ve taatleri ortecegini ifade etmektedirler.
Es’ariler ise bunu kabul edilir bulmamakta ve bir giinahin ¢okca yapilan taatten iistiin

olamayacagin sdylemektedirler.'**

1% Mohammed Yusoff Hussain, Cev: Hamdi Giindogar, “Es’arinin Insan Fiilleri Doktrini”, SUIFD, S, 1-
2, Sirnak: 2010, s. 166-168

"%Imam Muhammed Fahruddin Allame Ziyaiiddin Razi, Tefsir-i Kebir, Mefitihu’l-Gayb, Ak¢ag Yay.,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, c. 7, s. 542
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Es’ari alimler biiylik giinahlarin varligin1 kabul etmektedirler. Hangi giinahlarin biiytik,
hangilerinin kiiclik giinah oldugu konusunda goriis birligi bulunmamaktadir. Biiytlik
giinahlarin miiphem birakilmasi insanlarin biiylik kiiclik demeden biitlin giinahlardan
uzak durmalarini saglama gayesine mebni oldugu ifade edilmektedir. Eg’ariler biiyilik
giinah sahibinin miimin oldugunu ve tevbe etmese dahi Allah’in lituf ve rahmeti

vasitastyla bagislanabilecegini belirtmektedirler.

Biiyiik glinah meselesi Mu’tezile’ye gore imanla irtibath bir konu oldugundan Es’ariler
de iman baghgi altinda konuyu islemektedirler. Haricilerin imanla ameli birlikte
degerlendirmeleri, Miircie’'nin imanla ameli tamamen birbirinden ayirmalari,
Mu’tezile’'nin ise yine imanla ameli beraber miilahaza etmeleri Eg’ari’nin bunlar
arasinda bir yol bulmaya calistigt ve Miircie’ye yakin bir goriisii benimsedigi

goriilmektedir.

Es’arlyye’ye gore iman, tasdik manasindadir. Yusuf suresi 17. ayette Hz. Yusuf'un
kardeslerinin babalarina “sen bize inanmis degilsin” ifadesinde sen bizi dogrulayici
degilsin demek manasina geldigini ifade eder. Es’ari fisk ile iman kelimelerini birlikte
miitalaa eder. Ona gore biiylik bir glinahi isleyen kimse giinahkar dahi olsa yine
mii’mindir. Mi’'min inanmasi ve dogrulamasi ile mii’mindir. Giinah igleyerek imandan
cikmis degildir, giinahkar bir mi’mindir. Bunu isbat sadedinde dil alimlerinin darb
kelimesinden ¢ikana darib, kiifiir kelimesinden ¢ikana kafir, kendinden iman ¢ikana
mii’min derler, demekte ve mii’min iman ettik¢e kendinden iman ¢iktik¢a mii’mindir,

demektedir.'®

Es’ari el-ibane adli eserinde imami sdz ve ameldir; artar ve eksilir seklinde tarif
etmektedir. Konuyla ilgili olarak sika olan ravilerin Rasiiliilllah’a kadar ulasan
sOzleriyle, sahabenin Peygamberden naklettikleri haberleri kabul ettigini ifade

etmektedir. Es’ari’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse tovbe etmeden oSliirse durumu

195 Liitfi Dogan, Ehl-i Siinnet Kelaminda Es’ari Mektebi, Ankara: Riizgarli Matbaasi, 1961, s. 47; Ali
Arslan Aydin, Islam Inanglari: (Tevhid Ve Ilm-i Kelam), Ankara: Gonca Yay., 1964, s. 174-175
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Allah’a kalmistir. Allah adaleti geregi cezalandirabilir. Dilerse affeder ve cennete

koyar.'*

Biiyiik giinah ve kiiciik glinah ayrimina gelince bu konuda iki yaklagim bulunmaktadir.
Birinci yaklagim: Ciiveyni biiylik ve kiiciik glinah ayriminda fikhi bir yol olan kisinin
sahitligindeki adalet vasfindan hareket ederek biiyiik giinah1 agiklamaktadir. Oncelikle
giinah Allah’a karg1 islenmekle biiyiik bir su¢ islendigini bunun yan1 sira kimi suglarin
da kimisine gore daha biiylik, diger bir giinaha gore daha kiiciik oldugunu
belirtmektedir. Kiginin sahitliginde adalete mani olan dinl konudaki hassasiyetinin
azligim gosteren giinahin biiyiik giinah oldugunu; adalete engel olmayan gilinahin ise

kiiciik giinah oldugunu belirtmektedir.'"’

Ikinci yaklasim: Fahreddin er-Razi biiyiik giinah olan giinahlarm hangileri oldugu
hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: Cenab-1 Hakk'in, "Kiifrii, fasiklig1, Isyam
size ¢irkin gosterdi" (Hucurat, 7) ayetinin glinahlarin derecelerini bildirdigini ifade
etmektedir. Bu, birbirine atfedilmis olan giinahlar a) Kiifiir, b) Fisk, ¢) Isyan’dir. Atfin
sahih olabilmesi i¢in, mutlaka fisk ile isyan arasinda bir farkin bulunmasi gerekir. Bu
ise ancak, kiigiik giinahlar ile biiylik glinahlar arasinda zikretmis oldugumuz farktir.

Buna gore kebair olan giinahlar, fisk; kiigiik giinahlar ise isyandir.'®

Es’ariyye mezhebi fiillerdeki giizellik ve cirkinligin akli degil ser’i oldugunu
sOylemektedir. Es’ariyye’ye gore din bir fiilin 1yi veya kotii oldugunu belirlemeden o
fiilin 1yi ya da kotii oldugu bilinemez. Cilinkii nesne ve fiillerdeki iyilik ve kotiiliik
onlarin zatindan degil, dinin onu iyi ya da koti seklinde nitelemesinden
kaynaklanmaktadir. Din tarafindan emredilen sey Allah emrettigi i¢in hasen, Allah
emrettigi i¢in de kotiidiir. Eger Allah aksini emretseydi; 1yiyi kotii, kotiiyl de iyi olarak
niteleseydi emrettigi fiil ve nesne iyi veya kotli olurdu. Bu noktada akil sadece dini
anlamak i¢in vasita durumundadir. Bagdadi, Sehristani ve Ciiveyni gibi alimler alemin

hudusu, yaraticinin varlig1 ve birligi, Allah’in peygamberler gonderecegi ve insanlari

1% Ebu’l-Hasan Es’ari, el-Ibane an Usulii’d-Diyane, Cev: Mehmet Kubat, Istanbul: israk Yay., 2008, s.
14-15; Tung, “Biiyiik Giinah”, s. 339

"7 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, s. 315

"% Razi, Tefsir-i Kebir, c. 7, s. 540
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bununla miikellef tutacagi gibi konularin akil tarafindan bilinebilir oldugunu kabul
etmekle birlikte farz ve haram konusunda aklin s6z sahibi olamayacagini

belirtmektedirler. '*

Es’ariler iman nazariyelerinde imanin tasdik manasinda olup amelin imanin pargasi
seklinde bir manasinin olmadigin1 ve amel etmemenin imandan ¢ikmak anlamina
gelmedigini ifade etmektedirler. Kur’an’da amelin imana atfedilerek zikredilmesi bu
ikisinin birbirinden farkli manada oldugunu gostermektedir. Es’ariler, iki seyin birbirine
atfedilebilmesinin birbirlerinden farkli seyler olmasiyla miimkiin olacagini; imanla
amelin de farkli manalar olmasi1 sebebiyle birbirlerine atfedildiklerini ifade

etmektedirler.

Mu’tezile’nin miirtekib-i kebireyi mii’min saymamasi Es’arl mezhebiyle aralarinda
bliyiik glinah sahibinin iman bakimindan durumuyla ilgili miinakasa zemini hazirlamis
oldu. Mu’tezile bir tek biiylik giinahin biitlin iyilikleri ve sevaplar1 yok edecegi

iddiasinda bulunmaktadir.

Ciiveyni ise bunu kabul edilir bulmamakta bir misalle soyle agiklama getirmektedir:
Nasil ki bir kimse birinin yillarca hizmetini gorse sonra hizmetini gordiigii kimseye
kars1 kiiclik bir hata yapsa, bu hatanin onun biitiin iyiliklerini bosa ¢ikarmasi aklen
kabul edilebilir bir davranis olmadigin1 ve yaptig1 onca hizmetin bir tek hatayla yok
olmasinin 1yi olmadiginin bilinebilecegini ifade etmektedir. Her ne kadar sevap ve ikab
birbirini gotlirse ve sevabin cezay1 gegersiz kilmaya bir Ustiinliigli olmasa da din
tyiliklerin kotiiliikleri giderecegine delalet etmektedir. Cenab-1 Hak ayeti kerimesinde

“Siiphesiz iyilikler kotiilikleri giderir.”''® buyurmaktadur.

Mu’tezile biiyiik giinah ibadeti bosa ¢ikardigi gibi itaatin gegerliligini de ortadan
kaldirir demektedir. Ciinkii ibadetle itaatin 6zelliklerini bir araya toplamak geliskilidir.
Buna kars1 Ciiveyni bir seye muvafakat baska bir seye de muhalefet etmek aklen

miimkiin oldugunu ifade ederek aciklamaktadir. Bu iddiasini kisinin hem itaatte

' flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin Kubuh”, istanbul: MUIFD, S, 16-17, 1998-1999, s.
73
"0 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, s. 312

40



bulunup hem de giinaha girip isyan edebileceginin miimkiin oldugunu sdyleyerek

temellendirmektedir.

Mu’tezile gilinahla birlikte itaat ve imanin beraber bulunamayacagi iddiasina Nisa Suresi

93. ayetini delil getirmektedir. Ayette “Kim bir mii’mini kasden Oldiiriirse cezasi i¢inde
ebedi kalacagi cehennemdir.” ifadesi ebedi kalacaklar ( L ‘3&) kelimesinin hem

ceza hem de cezanin ebedi olacaginin delilidir demektedir. Ciiveyni Bir mii 'mini kasten
oldiiriirse... ayetinin bir mii’'mini helal sayarak oldiiriirse cehennemde ebedi kalacaktir
seklindeki yorumuna katilmakta ve gercekte kasten O6ldiirmenin helal sayan kisiden
¢tkacagini belirtmektedir. Inanan kisinin bu ise kalkismasinin sebebini ise inancinm onu
alikoymasina karsin hevasinin onu zorlamasi suretiyle korkarak ve iirpererek bu suca
kalkisabilecegi seklinde yorumlamaktadir. Bunun delili Allah’in kisas ve gerekliligini'"!
vald ve ebedilige baglayarak zikretmemis olmasidir. Boylelikle huludun (ebediligin)
bulunmasi kisasin zorunlulugu igin gerek¢e olusturmamaktadir. Hulud kelimesi
ebediligi ifade etse de bazen mutlak olarak kullanilir ve siirenin uzunlugunu ifade i¢in
kullanilmaktadir. Farkli anlamlara gelen bu lafiz ebedilik icin delil olarak kullanilamaz

demektedir.!'!?

Fahreddin er-Razi biiylik giinahin sadece kebair kelimesiyle ifade edilmedigini
belirtmektedir. Kur’an’da giinah anlamima gelen bir¢ok ifadenin bulunmasi biiyiik
giinah kapsamina girebilecek bagka tabirlerin de olabilecegini gdstermektedir. Giinah
kapsamindaki Kur’an’daki fisk tabirinin biiylik giinah kavrami ¢ergevesinde
degerlendirilmesi gerekmektedir. Razi fiskla isyan kelimelerinin tahlilini yaparken fisk
kelimesinin biiylik giinah isyan kelimesinin ise kiiclik glinah olarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Razi biitlin gilinahlarin biiyiik giinah oldugunu iddia
edenlerin soziine karsi ¢ikmaktadir. Nisa suresinin 31. ayetiyle miiddeasin1 asagida
sundugu gerekgelerle delillendirmektedir: Fahreddin er-Razi tefsirinde kiiciik giinah ve
biiylik giinah ayrimini yapip konu hakkinda kendi goriislerini su sekilde bildirmektedir.
1) Bu ayet biitiin glinahlarin biiyiik giinah olmadigini ispatlamaktadir.

2) Kendisiyle Allah’a isyan edilen her sey kebairdir soziine karsilik getirdigi ikinci

" Bakara, 2:178-179
"2 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, 313-314
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delili de soyledir: Hak Tealamin, "Kiiciik, biliyiik her sey yazihidir" (Kamer, 53) ve
"Kiiclik biiyiik hi¢ bir sey birakmayip onlari saymis..." (Kehf, 49) ayetleridir. Bu
ayetlerin biiylik ve kiiclik ayrimi yapmasi giinahlarin biiyiik ve kiiciik oldugunun
delilidir demektedir.

3) Hz. Peygamber, (s.a.v.) biiylik gilinahlarin hangileri oldugunu tam manasiyla
aciklamistir. Mesela, "Sunlar biiylik giinahtir: Allah'a sirk kogmak, yemin-i gamis,
(vyalan yere yemin), anne-babaya isyan etmek ve cana kiymak... demesi gibi. Hz.
Peygamber'in bu ifadesi de, kebair olmayan giinahlarin bulunduguna delélet etmektedir.
4) Cenab-1 Hakk'in, "Kiifrii, fasikligi, isyan1 size ¢irkin gosterdi" (Hucurat, 7) ayetidir.
Bu, menhiyatin ii¢ kistim oldugu hususunda agik ve sarih bir ifadedir:

a) Kiifiir,

b) Fisk,

¢) Isyan

Atfin sahih olabilmesi i¢in, mutlaka fisk ile isyan arasinda bir farkin bulunmasi
gerekmektedir. Bu ise ancak, kii¢iik giinahlar ile biiyiik glinahlar arasinda zikretmis
oldugumuz farktir. Razi buna gore kebair olan giinahlarin, fisk; kiigiik glinahlarin ise

isyan oldugunu ifade etmektedir.'"

2.3 Mu’tezile ve Es’arilerce Biiyiik Giinahlar ve Hiikiimlerinin

Karsilastirilmasi

Bu boliimde biiyiik giinah olarak kabul edilen giinahlar ilgili ayetler, hadisler ve
Mu’tezile ve Es’arl mezhebinin goriisleri verilerek tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Sirk
Kur’an’da agik bir sekilde yasaklanan bir giinah olmasindan dolay1 ilk sirada onu
inceleyelim. Sirk, Allah insani tek basina yarattig1 halde O’na herhangi bir seyi denk
tutmak ve Allah’la birlikte tas, agag, giines, ay, rasul, seyh, cin, yildiz, melek veya
baska bir varliga ibadet etmektir. Bu sekildeki bir sirk yani Allah’tan bagka ilah

olduguna inanmak ayni zamanda bir kiifiirdir.'"*

Kiifiir ¢esitlerinden biri ve en basta
geleni Allah'a ortak kosmaktir. Heytemi sirk konusunda sdyle demektedir: Allah’a

dogrudan dogruya kusur ve O’nun uluhiyetine noksanlik getirecek sifatlar1 atfetmek

'3 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 7, s. 540
M4 Litfi Sentiirk, Islam Dininde Haramlar ve Biiyiik Giinahlar, Ankara: TDV, Yay., 1998, s. 30
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kiifiirdiir. Ancak dolayli yoldan Allah’a noksanlik getirecek sifatlar atfetmek ve buna da
inanmamak sartiyla kiifrii gerektirmez, demektedir.'”® "Allah kendisine sirk kosulmasini
asla bagislamaz. Bundan baskasini, diledigi kimse i¢in bagslar."''® Bu ayetle, Allah’in
dilemesiyle tevbe edeni bagislamasi ve tevbe etmeyeni ise bagislamayip cezalandiracagi

kanaati bildirilmistir. "Siiphesiz, sirk biiyiik bir zulimdiir." '’

Kur’an’da Allah Teala’nin vahdaniyetini insan zihninde iyice sabit kilmak i¢in ¢ok kere
sirki nefyeden ayetler tekrar edilegelmistir. Kur’an’da sirki nefyeden ve tevhidi gdsteren
ayetler su sekilde bildirilmistir: “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar
bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin nizami) kesinlikle bozulup gitmisti. Demek ki Ars'in
Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar1 sifatlardan mﬁnezzehtir.”“g; “Tlahiniz bir tek
Allah'tir. O'ndan baska ilah yoktur. O, Rahmandir, Rahimdir.”'"®; “..Allah'a ortak
Kur’an’da sirkle ilgili olarak verilen ayetlere baktigimizda Allah’a ortak kosan kimseler
hakkinda su hususlar dikkati ¢cekmektedir: Biiyiik bir giinah islemektedirler, cehaletle
hareket etmektedirler, apacik bir sapiklik i¢inde bulunmaktadirlar, zalimce
davranmaktadirlar, korku ile yasamakta ve diinya hayatina asir1 baghlik

gostermektedirler.

Allah Teala'ya ortak kosan ve miisrik olarak dlen kimselerin cehennemlik olduklarini
ayetlerin acik ve baska manaya hamledilmesi miimkiin olmayan beyan tarzlarn
bildirmektedir. Allah Tedld'ya iman eden ve mii’min olarak 6len kimse (giinahlarindan

dolay1) azap gorse de sonunda mutlaka cennete girecektir.

Hadislerde sirk biiyiik giinahlarin ilki olarak ge¢cmektedir. Rasulullah (s.a.v) "Size

biiylik giinahlarin en biiyiiklerini bildireyim mi?" diye buyurmuslardir.- Evet, ya

1s Heytemi, Zevacir, s, 23

"% Nisa, 4:48

171 okman, 31:13

"8 Sadreddin Taftaazani, Keldm Ilmi ve Islim Akaidi (Serhu’l-Akaid), Cev: Siileyman Uludag, Sanliurfa:
Dergdh Yay., 1990, s. 141-143, Bu ayet kelam ilminde burhani temanu denilen delile 6rnek teskil eder.
Delilin ifadesi eger iki tane ilah olursa birbirleriyle irade gatigsmasina girerler. Ayni zamanda iki ilahtan
biri bir fiili istemesi, digerinin istememesi durumunda, bir fiilde iki ziddin varligmmi kabul etmek
gerekecektir. 1ki ziddin bir anda bir varlikta bulunmasi ise aklen muhal olacagindan ilahlarin birisinin
iradesi gerceklesmez. Iradesi gerceklesmeyen ve gii¢ yetiremeyen ise ilah olamaz. Buradan hareketle
kainatta iki ilahin varlig1 s6z konusu olamaz denilmistir.

"% Bakara, 2:163
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Rasulullah! seklinde karsilik veren sahabelere: - "Allah Teald'ya ortak kosmak, ana-
babaya eziyet etmek ve yalan yere sehadet etmek..."'”” baska bir hadiste ise: "Helak
edici yedi biiylik giinahtan sakinin. Allah Teéld'ya ortak kosmak..." "Dinini degistireni

oldiiriin." seklinde rivayetler yer almaktadir.'*’

Sirkle baglantili bir bagka hadislerinde Peygamberimiz: Hiristiyanlarin Meryem oglu
Isa’y1 ovdiikleri gibi beni dvmeyin. Siiphesiz ki ben Allah’in kuluyum. Bana Allah’in

kulu ve elgisi deyiniz.'** buyurmuslardir.

Allah’1 birleyen Islam diisiincesinde Allah’m varligi mahiyeti ve sifatlari hakkinda
tenzihgi/soyut ya da tesbih¢i iki yaklasimdan s6z edilebilir. Allah’in bir mahiyetinin
olacagini Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile kelamcilari kabul etmektedirler. Fakat bu mahiyetin
diger varliklarin mahiyetine benzemeyecegini ifade etmektedirler. Allah Kur’an’da
kendisinin mahiyetinden bahsetmemektedir. Kur’an insana Rabbini tanitmak igin

insanin bilmeye gii¢ yetirecegi O’nun isim ve sifatlarin1 bildirmektedir.

Hz. Peygambere (s.a.v.) gelerek Allah’in mahiyetinden soran miisriklere cevap olarak
inen ihlas suresinde Cenab-1 Hakk’1n zatinin mahiyetinden bahsetmek yerine kendisinin
sahip oldugu vyiice sifatlar ve nitelendirilemeyecegi vasiflar1 agiklanarak cevap
verilmektedir. Boylece Allah’in mahiyetini bilmek isteyenlerin O’nu ancak yiice

vasiflariyla tanimalarinin miimkiin olacagi bildirilmistir.

Allah varlhigiyla ¢ok agiktir. Nitekim varligina sehadet eden alemde sayisiz deliller
bulunmaktadir. Ciiveyni Allah’in vahid oldugunu, béliinme, pargalanmadan miinezzeh
oldugunu ifade etmektedir. Allah’in vahid olmas1 O’nun esi ve benzerinin olmamasidir.
Birlesik bir varlik da degildir. Zira miirekkeb/birlesik olsaydi, her bir ciiz’iiniin hayy,
alim, kadir olmasi gerekirdi. Boyle oldugunu kabul ise birden ¢ok ilahi kabullenme

anlamima gelmektedir.'?

120 Sahih-i Buhari muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. 8, s. 68
12! Zehebi. Kebair, s, 28; Bkz: Heytemi, Zevacir, s. 21

122 Buhari, Enbiya, s. 48

12 Ciiveyni, Kitabu’l- Irsad, s. 60
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Es’ari eger esyanin iki sanii olsaydi onlarin tedbiri belli bir diizen igerisinde ve hikmet
lizere olamazdi. Diger yandan onalardan birisinin ya da ikisinin de aciz olmasi
gerekirdi. Ciinkii onlardan birisi herhangi bir insana hayat vermeyi digeri de onu
Oldiirmeyi irade ederse bu durumda ya birisinin ya da ikisinin de iradesinin
gerceklesmesi gerekecektir. ikisinin de iradesinin gerceklesmesi aklen muhaldir. Ciinkii
bir ferdin aynm1 anda hem 6lii hem de diri olmasi imkansizdir. Birisinin muradinin
gerceklesmesi durumunda ise istegi yerine gelmeyen acizdir. Iradesi gerceklesmeyen
aciz varlik ise ilah olamaz. Bu da alemin yaraticisinin tek oldugunu agikca

gdstermektedir. '**

Kadi Abdiilcebbar i’tizal goriisiindekiler gibi Allah’a ait sifatlarin  diistinmekle
bulunacagmma inanmaktadir. Miikellefe diisen ilk gorevin marifetullah yolunda
diistinmektir. Alem kendi sanii hakkinda diisiinen insana bilgi vermektedir. Kelama ait
imkan, hudus, gaye ve nizam gibi delillerle alemin var edicisinin birligini ispat eden
Mu’tezile bundan sonra saniin alim, kadir, hayy, semi kadim ve basir olduguna

gitmektedir.'*

Zemahseri Bakara suresinin “Ilahiniz bir tek ilahtir. O’ndan baska ilah yoktur. O
Rahmandir, Rahimdir.” mealindeki 163. ayetini tefsir ederken Allah’in uluhiyetinde
ortagl olmayan ve baskasinin da boyle isimlendirilmesinin sahih olamayacagi bir tek
fert oldugunu ifade etmektedir. Vahdaniyetinde birligini ise biitlin nimetlere
hiiklimranligin1 asil ve pargalarinda kendisinin disindakileri nefyetmekle isbat
etmektedir. Miisriklerin Kabe etrafinda 360 tane putu varken bu ayet sirkin her ¢esidini
kaldirmaya yonelik olarak gelmistir.'*® Zemahseri biiyiik giinahlarm sirk ve sirk disinda
olanlarinin ancak tevbe sartiyla bagislanacagini ifade etmektedir. Bu goriislerini ise

127

salah aslah prensiplerine uygun olarak degerlendirmektedirler. ©* Mu’tezile daginik olan

inan¢ konularini bir araya getirip sistematize etmistir. Mu’tezile kabul ettigi bes temel

124 Halife Keskin, “Es’ari’nin Allah’in Varlig1 ve Sifatlari Hakkinda Kullandigi Bazi Argiimanlarin
Degerlendirilmesi”, CUIFD, c. 3, S. 2. Adana: 2003, s. 9

125 Kadi Abdulcebbar, Mu tezile 'de Din Usulii, s. 42-45

12°fmam Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Avamizi 't-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi
Vucuhi’t-Te 'vil, Kahire: Matbaatii’l-Istikame, 1946, c. 1, s. 209

127 Zemahseri, Kegsaf, c. 1,s. 519
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esasindan biri olan tevhid meselesini tenzihi sifatlardan hareketle izah etmektedir. Buna
binaen Allah’in zatiyla kadim, diri, alim ve kadir oldugunu sdylemektedir. Bu sifatlarin
disindaki sifatlar1 ise ezeli olarak Allah’a nispet etmenin birden ¢ok tanrinin (teaddiidii
kudema) ezeliyetini kabul etmek oldugunu ileri siirmektedirler. Tevhid meselesi
hakkindaki tutumlar1 birgok kelami goriislerinin de menseini olusturmaktadir. Uluhiyet

konusunda tenzihi kabul eden Mu’tezile tesbihi ifadeleri te’vil etmistir.'*®

Razi Allah’a ortak kosanlarin ahiret hayatinda cehennemlikler arasinda olacaklarini;
diinyadayken bir miisliiman tarafindan 6ldiiriilmeleri halinde ise, miisliimana miisliiman
bir kimseyi 6ldiirmesi halinde kisas uygulandigi halde miisriki 6ldiirene boyle bir ceza
verilmeyecegini ifade etmektedir. Bu goriisiinii Kur’an’daki “Miisrikleri 6ldiiriin™'*’
ayetine dayandirmaktadir. Razi gilinahlar ikiye ayirmaktadir: Birincisi, sirk ve sirk
disinda kalanlardir; ikincisi, sirk disindaki biiylik ve kiigiik glinahlardir. Razi Nisa
suresinin 48. ayetinde Allah’in bir ihsan olarak sirk disindaki giinahlar1 bagislayacagini,
kesinlikle kendisinde de bagislama konusunda bir zorunlulugun olmadigini
sOylemektedir. Miisrikin de glinahi1 tevbe etmesi sartiyla bagislayacagini

sOylemektedir. Bu bagislamasinin da sadece kendi liitfuyla oldugunu ayette gecen

“diledigi kimseler i¢in bagislar hitabma dayandirmaktadir.

Tevbe etmeden once Allah’in biiylik ve kiiciik glinahlar1 bagislayacagina bu ayet yine
delil olmaktadir. Mu’tezile giinahin tevbeden 6nce bagislanmayacaginin aklen miimkiin
olamayacagini sdylemektedir. Izah ettigimiz ayetin hemen akabindeki ayet “Allah kimi
dilerse onu temize c¢ikarir” seklinde gelmektedir. Allah’in mutlaka bagislayacagi
kimselerin kendisini temize ¢ikaran, temizlenmeye ehil olan kimseler oldugu
bilinmelidir demektedir. Razi, Mu’tezile’nin bu delillere kars1 vaidle ilgili umumi

ayetlerle kars1 ¢ikisina umumi ifade igeren vaad ayetlerini delil olarak sunmaktadir.'*

Ibn-i Hacer el-Heytemi biiyiik giinahmn tevbe sartiyla kabul olacagmi sdylemektedir.
Sirkin de tevbe ile affedilebilecegini ifade etmektedir. Ayni goriisii Zemahseri de

paylasmakta ve sirk disindaki gilinahlarin bagislanabilecegini, ancak sirkin de tevbe

128 Celebi, Akilcilik, s. 163-164
129 Tevbe, 9:5
139 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 10, s. 128-129
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sartiyla bagislanacagini séylemektedir.'’

Allah (c.c.) kendisine sirk kosulmas1 digindaki
gilinahlar1 bagislayacagini bildirmekte ancak kendisine sirk kosarak yasayip bu sekilde
olen bir kimsenin O’nun uluhiyetini zedeleyici bir diisiince i¢ine girmesinin neticesi
siddetli ve ebedi bir cezay1 hak etmektedir. Kur’an’in en biiylik meselelerinden biri olan
tevhid meselesine halel veren sirk diisiincesi, Kur’an’in asil gayelerine mubhalif bir
diisiincedir. Islam inanciyla bagdastirilamaz. Sirki netice veren sebepler Kur’an’da
Allah’in insana vermis oldugu nimetlerden sonra insanin sikintisinin yok olmasi ve
bunu miiteakip yiice yaraticisini unutup ondan uzaklasmasi seklinde ifade edilmektedir.
Bunun en carpici Orneklerinden bir tanesi Kehf suresinin 31.-41. ayetlerinde iki
arkadagin (birinin mal ve evlat bakimindan digerinden fazla olusu onu sirke siiriiklemis
ve arkadasina kars1 kibirlenmis ve mali yok olunca yaptig1 hatayr anlamis ancak pisman
olmak icin ¢ok ge¢ kalan) misaliyle anlatilmaktadir. Genel manada gilinah konu
baglaminda sirk Allah’a bir yabancilasmadir; isteklerini yerine getirmemedir (¢agrisina
kulak vermemedir), diinyevi meselelere dalmaktan kaynaklanan Allah’tan igsel bir

uzaklagmadir.'?

Sirk biiyiik glinahlarin en biiyiiklerindendir. Bununla birlikte umum ifade eden vaad
ayetlerinin bir geregi olarak sirkin tevbe kosuluyla affedilebilecegi goriisii
benimsenmelidir. Umumi manadaki vaadla ilgili ayetler, sirkin ne kadar biiyiik giinah
olsa da Allah’in kusatict rahmetinin geregi olarak bagislanabilecegini gostermektedir.
Razi sirk meselesine ayr1 olarak yer vermektedir. Mu’tezile ve Es’ariyye sirkin tevbe ile
bagislanacagi konusunda hemfikirdir. Ayrildiklari nokta ise, Es’ariligin sirk digindaki
giinahlarin Allah’in liitfu ile bagislanabilecegini savunmalari; Mutezile’nin ise giinahin
sirk ve sirk disindaki giinahlar1 birbirinden ayirt etmeksizin kabulii i¢in tevbenin sart
oldugunu; tevbeyi kabul etmenin Allah i¢in bir zorunluluk oldugunu ileri stirmeleridir.
Sirkin tevbesinin kabuliiniin Allah’in dilemesiyle olmasi saglam uluhiyet diisiincesinin

geregi olarak goriilmelidir.

13! Zemahseri, Kegsaf, c. 1,s. 519 o
132 Thomas J. O’Shauhnessy. “Allah’a Yabancilagsma: Sirk”, Cev: Omer Kara, Van: YUIFD, 1998, S, 2,
s. 372
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Fikihc¢ilardan Ibn-i Asur miisrikler ya iman edecekler yahut yok edileceklerdir,
goriisiindedir. Miigriklere yasam hakki vermeyenler Tevbe suresinin 5. ayetine
dayanmaktadirlar. Sirk suguna karsilik olarak verilecek cezayla ilgili Nisa suresi 48.
ayeti ve ilgili ayetler incelendiginde miisriklerin sirkleri sebebiyle degil, anlagmalarinda
durmadiklarindan dolay1 6ldiiriilmelerine hitkmedildigi goriilmektedir. Zulmetmeyen,
hiirriyet ve adalet iizerine kurulu toplum diizenini bozmayan biitiin fertler Islam
toplumunda dinleri gruplar1 ne olursa olsun hayat hakkina sahiptir. Nitekim ehl-i kitabin
zimmet akdiyle miismiimanlarin himayesinde yasama hakkina sahip olarak

goriilmelidir.'

Islam hukukunda itikadi farkliliklar gz oniinde tutulmakta, kisinin mensup oldugu
inancinin da tanimlanmasi1 gerekmektedir. Bu nedenle kisiye Islam hukuk sisteminde
hangi normun uygulanacagi hususunda kisinin Miisliiman olup olmamasi, kitabi veya
miisrik olup olmamasinin tespiti belirleyici rol oynamaktadir. Hukukcular miisrik
ifadesinden gogunlukla miisliiman olmayan kimseyi anlamaktadirlar. Ornegin Maverdi,
misriklerin ehl-i kitap, kitabi olmayanlar ve kitabi olup olmadiklar1 siipheli olanlar

seklinde ii¢ kisimdan olustugunu ifade etmektedir.'**

Sirki kiiflirle esdeger bulan hukukgular da bulunmaktadir. Bu da beraberinde birgok
hukuki uygulamadaki farklilign  beraberinde getirmektedir. Ornegin  Islam
hukukgularindan bir kismi “Kur’an’da miisrik kadinlarla onlar iman edinceye kadar
evlenmeyin. Miimin bir cariye, hosunuza gitse bile miisrik bir kadindan daha

59135

hayirlidir. ayetinde yer alan “miisrikat” kelimesinin ehl-i kitap da dahil tim gayr-i

mislim kadinlar anlaminda oldugu goriisiindedirler. Onlara goére sirk imanin karsiti
oldugundan kiifre denk diismektedir. Ciinkii Kur’an ehl-i kitabi da miisrik diye

59136

nitelemistir. Boyle diisiinenler “Kafir kadinlar1 nikahinizda tutmayin. ayetinin genis

anlamda miisrik kadinlar1 acikladigini ifade etmektedirler. Medine’de nazil olan Tevbe

133 Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1. Baski, , Ankara: TDV, 2006,
c.2,8.78

134 Talip “Tiircan, Islam hukukunda su¢”, s. 21

135 Bakara, 2:221

1% Miimtehine, 60:10

48



Suresinin “Miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin.” ayetiyle mutlak ve umumi manada
miisriklerle olan nihai diizenleme gelmistir. Hukukcular miisriklere karsi stirekli bir
cihadin olacagini bu ayetten c¢ikarmaktadirlar. Goriildiigii tizere hukukgular miisrik
teriminin ne anlama geldigi ve miisrige muamelatta ne tiir yaptirimlarin uygulanacagini
tartismaktadirlar. Bunun yani sira ahiretteki durumunu ise sorgulamamaktadirlar.

Kelamcilar ise ahirete yonelik durumuyla ilgilenmektedirler.

Katl/adam 6ldiirme, sirk gibi biiylik giinah kategorisinde yer alan glinahlardan birisidir.
Insan yaratilnislarin en sereflisidir.”*” Yaratici onu en giizel sekilde yaratm1§138,
yeryliziiniin halifesi/vekili yapmlsm, yerde ve gokte olan her seyi onun hizmetine
vermis (teshir)'*, yeryiiziiniin imarin1'*' ve emanet gérevini'** ona tevdi etmistir. Bu
kadar serefli olan bir varligin sorumluluklar1 yaninda dokunulmaz ve tabii haklar1 da
vardir. Bu haklarin basinda da hayat ve hayati devam ettirme hakki gelmektedir.
Kur’an’da haksiz yere bir kisiyi Oldiirmek biitiin insanligi 6ldiirme mesabesinde

goriilmektedir.'*

Bu hiikmiin arkasinda yatan espri sudur: oldiiriilen haksiz yere
oldiiriilmiistiir. Oldiiren kisi kasith olarak haksiz yere, aziz ve masum bir cana kiymustir.
Bu fiiliyle katil hayat hakkini hedef almistir. Ayrica Allah’in yaratma sifatina ve

yasagina isyan etmis olmaktadur.'**

Kur’an’da ve hadislerde yer alan adam oldiirme fiili dince siddetle yasaklanmistir.
Biiyiik giinahlar sayilirken sirkten sonra ikinci sirada katil fiili gelmektedir. Konu
hakkindaki ayetler soyledir: “Tevrat'ta onlara soyle yazdik: Cana can, géze goz, buruna

burun, kulaga kulak, dise dis (karsilik ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her yaralama

37 fsra, 17:70

1% Tin, 95:4

1% Bakara, 2:30

107 okman, 31:20, Casiye, 45:12-13

“'Hud, 11:61

142 Ahzab, 33:72, Hasir, 59:21

'3 Maide, 5:32, Bakara, 2:178, Nisa, 4:92-93

144 Sabri Erturhan, “Islam Hukukunda Sugla Miicadele Yontemleri”, Konya: IHAD, 2007, S, 9, s. 106
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misli ile cezalandirilir). Kim bunu (kisasi) bagislarsa kendisi i¢in o keffaret olur. Kim

Allah'n indirdigi ile hitkmetmezse iste onlar zalimlerdir.”'*’

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire hiir, kdleye kéle,
kadina kadin (kisas olunur). Ancak her kimin cezasi, kardesi (Oldiiriilenin velisi)
tarafindan bir miktar bagiglanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona
(gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu sdylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve
rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun i¢in elem verici bir azap

146
vardir.”

“Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah'in muhterem kildig1 cana kiymayn. Bir kimse zulmen
oldiiriiliirse, onun velisine (hakkini almasi i¢in) yetki verdik. Ancak bu veli de kisasta

ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagmi almugtir.”'*’

Rasulullah (s.a.v.); "Helak edici yedi glinahtan sakinin" dedigi hadisi serifinde; Allah’in
haram kildig1 cana haksiz yere kiymayin seklinde biiylik gilinahlardan birisi olarak
belirtmistir. Bir defasinda: Ya Rasulullah! Allah katinda gilinahlarin en biiytigii
hangisidir? diye soruldugunda Rasulullah (s.a.v.) su cevabi1 vermektedir: "Allah seni

yarattig1 halde ona herhangi bir seyi denk tutmandir."'*®

Bir insan kendisine haram olan kanm1 dokmedigi miiddetce, dini yonden emniyet
icerisindedir. "Haksiz yere 6ldiiriilen higbir insan yoktur ki Adem’in ilk ogluna bundan
bir pay diismesin. Ciinkii, o 6ldlirme isini ilk kez baglatan kigidir." "Bir miisliimani

6ldiirmek, Allah Teala’nin katinda diinyanin zeval bulmasindan daha biiyiiktir." '*°

%5 Maide, 5:45

146 Bakara, 2:178

7 fsra, 17:33

148 Sahih-i Miislim, ¢, 1, s. 91
199 Zehebi, Kebair, s. 49
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Ibn-i Abbas’tan rivayet olunan bir hadiste “Bilerek &ldiiren bir katilin tevbesi kabul
olmaz”"*" hadisini tefsir ederken Kur’an’daki agir ifadelerden ve tehditten dolay:
tevbesinin kabul olmayacagini ileri stirmiislerdir. Buna delil olarak size nehyedilen sirk
silinir soziidiir. Yine baska bir hadiste sdyle buyrulmustur: “Diinyanin zeval bulmasi bir

miiminin dldiirilmesinden daha kolaydir.”"!

Zemabhseri, bir kimseyi 6ldliirmenin miiminin sanina yakisir bir davranis olmadigini
sOylemektedir. Ayette gecen hata sonucu dldiirmenin de kafir zanniyla birini 6ldiirmek
seklinde olacagini veya bir kimse onceleri kafirdir sonradan miisliiman olmustur ama
onun miisliman oldugundan Oldiiren kimsenin haberi yoksa o zaman hata sonucu
oldiirmek olacagini sdylemistir. Bakara suresinin 175. ayetindeki hiir hiir ile, kdle kole
ile, kadin kadin ile kisas olur ifadesinin (u-mﬂ-' Oﬂﬁ‘) cana karsilik can kisas olur ayetini

152 C e e e qe . . . . .
Hata sonucu birini 6ldiiren kimsenin bir kole azat etmesi

neshettigini sdylemektedir.
gerekmektedir. Alimlere gore ise bu kdlenin miimin olup olmamasi arasinda bir fark
yoktur. Zemahseri Hasan el-Basri’den bir rivayeti sdyle degerlendirmektedir: Katil olan
kisi namaz kilip orug¢ tutuyor olsa da namaz kiliyor olmasi kéleyi hiir birakmamasina
kafi gelmez. Oldiirdiigii kisinin ailesine diyet ddemesi gerekir. Olen kisinin ailesine
diyet 6denmesi miras taksimindeki gibi yapilir. Bu ikisi arasinda higbir fark yoktur.
Biitiin mirasgilar diyetten hisse alir. Eger oldiirilenin higbir mirasgisi yoksa diyet
beytiilmala kalir. Eger kole azad edip diyet vermesi gerekir denirse bu soruya karsilik
katile malindan kole vermesi ve akile denen erkek mirascilara da diyet 6demesi gerekir.
Mal1 da yoksa sadaka verir. Bunun manasi da diyet affolunmustur. Bunun delili de “Bir
tatl1 dil, bir af, pesinden eziyet gelecek sadakadan daha hayirhidir.” (Bakara, 2/263) ayeti
ve peygamberimizden nakledilen “Her iyilik bir sadakadir.” hadisidir. Hata sonucu
Oldiiriilenin ailesi kafirse onlar diyetten hicbir sey almazlar. Cilinkii onlar kendileriyle
savasilan kimselerdir. Kendileriyle anlasma yapilan kafirler ve kitap ehli yani ehl-i
zimmenin de hilkmii misliman gibidir. Anlasma yapilmayan ehl-i kitabin diyeti
miisliimanin diyetinin yaris1 kadardir. Eger kdle bulunmazsa (iki ay pes pese orug

tutarak) Allah’in rahmetinden kabul olunmasini umarak tevbe etmelidir. Allah bir

150 Canan, Kiitibii Sitte, c. 14, s. 133
151 Nesai, Tahrim, 2
152 Zemahseri, Kessaf, ¢, 1, s. 547-549
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kimsenin tevbesini tevbesinden dnce yani tevbeye baglar baglamaz kabul eder, veyahut

tevbesinden sonra kdleden oruca nakleder.'>’

"Kim bir cam1 bir can karsiliginda olmaksizin veya yeryliziinde fitne c¢ikarmak icin
Oldiiriirse, biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur ve kim onu kurtarirsa biitiin insanlari
yasatmis gibi olur." (Maide: 32) Bu ayeti izah sadedinde Zemahseri tefsirinde sdyle
demektedir. Bir insanin Oldiiriilmesinin biitiin insanhig o6ldiirmek gibi biiyiik
gosterilmesi ve bir insanin Sldiriilmekten, yanmaktan bogulmaktan, harap olmaktan
kurtarilmasi da biitlin insanligin kurtarilmasi1 gibi gosterilmesi Allah katinda insanin
hiirmetinin biiyiik olusunun delilidir. Bir kisinin dldiiriilmesinin biitiin insanlig1 yok
etmek gibi gosterilmesi insanlarin kalplerinde 6ldiirme fiiline kars1 cesareti kirmak ve o
fiili ¢irkin gostermek i¢indir. Bir insanin hayatinin kurtarilmasinin biitiin insanlig1

kurtarmak gibi gosterilmesi de muhtemelen insana karsi hiirmete tesvik etmek icindir."**

Kadi Abdiilcebbar Muhit’te kisasla ilgili ayetin > lafzinin umum ifade ettigini ve
oldiirtilen tarafin affetmesi disinda katil iizerine ya diyetin, ya da kisasin vacip olacagin
soylemektedir.'*® Abdiilcebbar Allah’n bir seyi nehyetmesinin o seyin Allah tarafindan
kerih goriilmesi sebebiyle olacagini; husus bildiren ifadesinde de umumunda da lafzina

itibar edilmesi gerekmektedir demektedir.'”’

Razi, Bakara Suresinin 178 ve 179. ayetlerinin tefsirinde “Kisasta sizin i¢in hayat
vardir.” climlesine sOyle aciklik getirmektedir: Bu ayetten maksat, kisasin bizzat
kendisinin bir hayat olmadigidir. Ciinkii kisas hayati ortadan kaldirmaktadir. Bir seyi
ortadan kaldiranin, o seyin bizzat kendisi olmas1 (hayat) imkansizdir. Tam aksine bunu
sOylemenin gayesi, "kisasin mesru kilinmasi1 katil olmayi1 diisiinen ile oldiiriilmek

istenen; ve bu ikisinin disinda bulunan kimselerin hayatta kalacaklarini anlatmak" ol-

153 Rurtubi, Ahkamii’l-Kur’an, c. 5, s. 376-380

134 Zemahseri, Kessaf, c.1,s. 627

'35 Bakara, 2:178

1*¢ Abdiilcebbar, el-Mubhit, s. 96

137 Abdiilcebbar, Mu 'tezile 'de Hukuk Felsefesi, s. 118
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halinde, kendisinin de oldiirtilecegini bildiginde, bu sebeple Oldiirmekten vazgecer.
Bundan dolay1 da kendisi 6ldiiriilmez. Nihai bir netice olarak da, kendisi hayatta kalmis
olur. Kisasin, dldiiriilmek istenen kimse i¢in bir hayat olmasina gelince, bu da bir
gercektir; ¢linkli onu dldiirmeyi diisiinen kimse kisas edileceginden korktugu zaman, o
kimseyi oOldiirmekten vazgeger. Razi hiikiim olarak kisast katil ile Oldiiriilen ve
Oldiirtilenin velisi baglaminda degerlendirmektedir. Eger oldiiriilenin velisi diyet isterse,
katilin ona diyeti vermesi gerekmektedir. Denklik meselesinde hiir hiire karsilik, kadin
kadina karsilik, kole de koleye karsilik kisas olmasi gerekmektedir. Razi kisasla ilgili
ayette oldiiriilenin oldiiriilmesi sebebiyle size kisas farz kilind1 derken “Mii'min birisinin
oldiirtilmesi sebebiyle yiiz deve (diyet cezasi) vardir" seklinde gelen hadisten mutlaka

158 .
Razi

6ldiirmenin vacib oldugu seklinde anlamamak gerektigini ifade etmektedir.
sibh-i amd (kasda benzer 6ldiirme) ile 6ldiirme sonucu oldiiriilen kimse i¢in 6ldiirenin
Odeyecegi diyet cezasinin yiiz deve olacaginin hadiste ifade edildigini belirtmektedir.
Sibh-i amd ve kasden oOldirmede de keffaretin bir kole azad etme olacagim
sOylemektedir. Kasden Oldiirmede kole azad edilmesinin vacip oldugunu

soylemektedir.'

"Her glinahin Allah’tan affi beklenebilir. Ancak kafir olarak 6len ile bir miisliimani

haksiz yere oldiiren kimselerin giinahi harigtir."'®

Razi tefsirinde su aciklamay1
yapmaktadir: Cenab-1 Hak burada, tek bir cani dldiirmenin, biitiin insanlar1 6ldiirmek
gibi oldugu hiikmiinii vermistir. Siiphe yok ki bu s6zden maksad, kasten ve haksiz yere
adam Oldiirmenin cezasini iyice anlatmaktir. Bunun bu sekilde anlatilmasindaki gaye
de, Yahudilerin bodylesine bir tehdidin oldugunu bilmelerine ragmen Peygamberlerini
oldiirmeye yeltenip, dldiirdiiklerini belirtmektir. Iste bu, onlarin kalplerinin son derece
kat1 ve itaattan uzak oldugunu gostermektedir. Kur’an’da Habil’le Kabil’in kissalarinin
anlatilmasindan maksat, Yahudilerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile giizide sahabelerini

6ldiirmeye niyetlendikleri bir hadise ile ilgili olarak, Hz. Peygamber (s.a.s)'i teselli

etmektir.'®!

138 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢, 5, s. 49-50
139 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 8, s. 237-238
1 Et-Tergib ve’t-Tehib, s. 50

11 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 9, s. 40
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Ayet ve hadislerde katil fiilinin biiyiik giinahlardan oldugu goriilmektedir. Diinyadaki
cezasinin kisas veya diyet; ahirette ise tevbe etmesi halinde “Allah sirk disindaki biitiin
giinahlar bagislar.” (Nisa, 4:48) mealindeki ayete istinaden bagislanacagini, tevbe
etmeden Oliirse cezasmmi c¢ekmesi gerekecegi sonucuna ulasilmaktadir. Kiifiir,
oldiirmeden daha biiyiik bir giinahtir. Kiifriin tevbesi kabul edildigine gore, kiifre gore
daha kiigiik olan katilligin tevbesinin kabul edilmesi makul goériinmektedir. Diger bir
yaklasim ise, Allah Teala'nin, Furkan suresinin sonundaki su ayetidir: "Onlar ki Allah'in
yani sira bagka bir tanriya tapmazlar, Allah'm haram kildig1 cana haksiz yere kiymazlar
ve zina etmezler. Kim bunlardan (birini) yaparsa cezaya ¢arptirilir, kryamet giinii, onun
azabi1 katmerlesir ve o azabin i¢inde hor ve hakir olarak ebedi birakilir. Ancak (sirkten)
tevbe edip, imana gelen ve iyi amellerde bulunanlar miistesna." (Furkan, 68-70). Bu
ayette zikredilen biiylik giinahlarla beraber, sirk hususunda yapilan tevbe makbul
sayildigina gore, katillik hususundaki tevbenin tek basina makbul olmasi daha evla

olur.'®?

Konumuz kapsamindaki Mu’tezile ve Eg’arl mezhepleri fikha dair katil fiili hakkinda
ortak gorlis bildirmislerdir. Tevbe sartiyla katil fiilini isleyenlerin bagislanacaklari

hikmiine varmaktadirlar.

“Kisas kelimesinin anlami, suga denk, herkese esit uygulanmasi gereken adil bir ceza
olarak yorumlanabilir. Bu genel cezanin icerigi ise ayetlerin ve hadislerin dogrudan
veya zimnen ortaya koydugu hata, kasit, tahrik, din ve dar ayrimi1 gibi sebeplerle sugcun
niteligine gore farkliliklar arz edecegi agiktir. Ayrica sugun 6nlenmesi, caydiriciligin
saglanmasi, 1slahin gerceklestirilmesi ve magduriyetin giderilmesi gibi maslahatlar
dogrultusunda cezalarin belirlenmesi devreye girmektedir. Nasslara ve uygulamalara
bakildiginda sirayla oliim cezasi, diyet, hapis, Omiir boyu hapis, siirgiin, kamu
haklarindan mahrumiyet ve af gibi alternatifler belirgin hale gelmektedir. Biitiin bunlara
ek olarak cezalarin siiresi, miktari, agirligi veya hafifliginin de suglarin niteligine ve
toplumsal sartlara gore belirlenmesi ve gilincellenmesi gerekecektir. Hatta bu hukuki
cezalara paralel olarak kole azad etme, orug tutma ve gilinahlara keffaret gibi ahlaki bir
takim cezalar ve prensipler de devreye girmektedir ki bu hiikiimler su¢lunun 1slah

edilmesinin caydiricilik kadar dnemli bir maslahat oldugunu gostermektedir. Nasslarin

12 Rézi, Tefsir-i Kebir, c. 8,'s. 252-253

54



ongordiigii bu son alternatifler, giiniimiiz pozitif hukuk mantalitesiyle bagdagmiyor gibi
goriinse bile bireysel ve toplumsal 1slahin saglanmasi ve hukukun ahlaki ve toplumsal
arka-planinin giliclendirilmesi acisindan 6nemli tekliflerdir. Ayrica hadislerden
anlagildign kadariyla Hz. Peygamber’in uygulamalarinda kan davasinin ortadan
kaldirilmasi, cezanin miimkiin mertebe hafifletilmesi ve hatta miimkiinse affedilerek
diyete ¢evrilmesi yoniinde bir ¢aba sarfedildigi goriilebilmektedir ki bu, gecmis fikih

alimlerinin tavir ve tutumlarina da énemli 6l¢iide yansimustir.'®

Zina kelimesi, Z-N-Y ") “ kokiinden Arapga bir isim olup gayr1 mesru miinasebette
bulunmak, evli erkek veya kadinin, kendi rizasiyla esinden baska bir kimseyle cinsel
iligkide bulunmasi, kanun dis1 cinsel bulugma, aralarinda ser'an cinsi miinasebete imkan
veren bir bag olmadan bir erkekle (zani) bir kadinin (zaniye) cinsl miinasebette

bulunmast seklinde tarif edilmigtir.'®*

Dini naslarin sarih ifadesi ve terhib (tehdid/korkutma) ile ¢irkin bir fiil olarak vasfettigi
zina fiili, islam’1n yasakladig1 biiyiik giinahlardandir. Hem aklen hem de nas tarafindan
cirkin, utandiracak bir fiildir. Insan neslinin fesada ugramasina, aile mefhumunun yok

olmasina ve toplumda bir¢ok kesmekesin meydana gelmesine sebep olan bir fiildir.

Kur’an’da zina ile ilgili ayetler su sekilde ge¢gmektedir: "Zinaya yaklasmayn. Siiphesiz
o bir hayasizliktir, kétii bir yoldur." '® Onlar ki; Allah'la beraber bagka bir ilaha ibadet
etmezler. Allah''n haram kildigi cana haksiz yere kiymazlar. Zina etmezler. Kim
bunlardan birini yaparsa cezaya ugrar."'®® "Zina eden erkek, ancak zina eden veya
miisrik bir kadinla evlenebilir. Zina eden kadinla da ancak zina eden ve miisrik olan bir

erkek evlenebilir. Bu mii'minlere yasak edilmistir." (Nur, 24:3) '’

163 Tuncer Namly, “Kisas1 Yeniden Diisiinmek”, AIUIAD, S, 3,2010, s. 148

' fbrahim Caliskan, “Islam’da Zina Sugunun Mahiyeti ve Cezas1”, C, 33, Ankara: AUIFD, 1992, s. 62
15 fsra, 17:32

1% Fyrkan, 25:68

17 Zehebi, Kebair, s. 76-77
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"Zina eden kadinla zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Sayet Allah'a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'in dinini (tatbik) hususunda onlara acimayin.

Mii'minlerden bir grup da bunlarin cezasina sahit olsun." '*®

Rasulullah (s.a.v.) kendisinden biiyiik giinahlar sorulunca sdyle buyurmustur: "Zina
eden mii'min, (halis) mii'min oldugu halde zina etmez. Hirsizlik yapan da (halis) mii'min

oldugu halde hirsizlik yapmaz. i¢ki igen de (halis) mii'min oldugu halde igki igmez."'®

"Bir kul zina ettigi zaman iman ondan ayrilir ve bulut gibi baginin tizerinde durur. Zina
fiilini bitirdigi zaman da imani tekrar kendisine doner." '’° ”Allah kiyamet giiniinde ii¢
kimse ile konusmaz, onlara rahmet nazariyla bakmaz, onlar1 temize ¢ikarmaz ve onlar

icin acikl bir azap vardir. Bunlar: "Zina eden evli kimse, yalanci idareci, kibirli fakir.'”!

Zinanin en kotiisii kisinin kendi annesi, kiz kardesi, tivey annesi ve diger mahremleriyle
yaptig1 zinadir. "Nikahi yasak olan mahremlerinden biriyle zina yapani 6ldiiriin. Bera
(r.a.) rivayet etmektedir: "Dayim Ebu Biirde elinde sancak oldugu halde yanimdan gecti
nereye gidiyorsun diye sordum. Dedi ki: Rasulullah (s.a.v.) beni babasinin hanimiyla

evlenen birini 61diiriip malin1 almak igin génderdi."' "

Razi zina fiilini hiisiin-kubuh meselesiyle iligkilendirerek izah etmektedir. Egyanin
zatinda olan giizellikten dolay1 giizel oldugunu; zatinda bulunan c¢irkinlikten dolay1 da
cirkin oldugunu savunanlarin ve aklin da bu hiisiin ve kubuhu gorebilecegini ileri
siirenlerin Isra Suresinin 32. ayetiyle zinanin haramligim izah ettiklerini nakletmektedir.
Akil giizele karar verir diyenler Allah’in zinay1 yasaklamasi onun hayasizlik olmasindan
dolayidir demektedirler. Razi, bu goriise karsi ¢ikmaktadir. Razi, Allah’in mutlak kudret
sahibi oldugunu kabul etmektedir. Allah esyayr yaratma fiiliyle diledigi gibi

1 Nur, 24:2

1 Buhari, Hudud, 20

17" Ebu Davud, /man, hadis: 4690
' Zehebi, Kebair, s. 49-50

172 7ehebi, Kebair, s. 51
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yaratmaktadir. O’nun fiillerinden sual olunmaz. Bu nedenle fiillerinde hikmet ve sebep
aranmamalidir demektedir. Razi kainattaki sebeplilige karsi ¢ikmaktadir. Usul ve fikih
bilgini olan Razi kiyasi kabul etmektedir. Bir taraftan Allah’in fiillerinin gayr-1
muallel/sebepsiz oldugunu savunup bir taraftan da kiyas: kabul etmekle tenakuza
diisecektir.  Bu tenakuzdan kurtulmak i¢in illeti muarrif(tanitici) alamet seklinde

aciklamak suretiyle diistiigii tenakuzdan kurtulmaya cahsmigtir.'”

Razi, zina fiiliyle ilgili olarak bu fiilin hayasizlik oldugu icin yasaklandigini
sOyleyenlere karsi ¢ikmaktadir. Onlarin yaptiklarinin bir seyin hiikmiinii kendisiyle
delillendirmek oldugunu ifade etmektedir. Boyle bir sey ise muhal olan bir durumdur.
O, zinanin sadece hayasizlik oldugu i¢in nehyedildigini kabul etmez. Bir seyin iyi veya
kotli olmasi onda bulunan bir vasiftan dolayidir. Bir seyin aslinda maslahat veya
mefsedet olmasi seriatla degil zat1 geregi olan bir husustur. Viicuda faydali besinleri
almak maslahat, siddetli bir sekilde vurmak ise mefsedettir. Bunlarin bu sekilde
bilinmesi seriatla degil akilla bilinir. Bunun bodyle oldugu sabit olduguna goére biz
diyoruz ki, Allah Teala'nin emirleri gerek yasama yeri olan bu diinyada ve gerekse
ahirette, alemin maslahatlarina uygun bicimde vuku bulmuslardir. Buradan hareketle
zinada ¢ok sayida mefsedetlerin bulunmasi s6z konusudur. Bu mefsedetler soyle
aciklanabilir: Neseplerin karigsmast ve kaybolmasi. Boylece insan, zina eden kadinin
dogurdugu o cocugun, kendinden mi yoksa baskasindan mi oldugunu bilemez. Onun
egitimiyle de ilgilenmez ve onu uhdesine almaz. Bu sekilde dogan cocuklarin zayi
olmasini gerektirir. Bu zayi olus da, neslin tilkenmesine neden olur. Bir erkegin bir
kadina sahip olmasi mesru bir yolla olmazsa geriye kalan tek ¢are kavgadir. Kadin,
zinaya bilfiil tegebbiis edip bunu aligkanlik haline getirdiginde, fitrati temiz ve ruhu
miistakim olan hi¢ kimse, o kadindan hoslanmaz. Bu durumda da iilfet ve sevgi diye bir
sey bulunmaz. Evlilik kurumu kalkinca bir erkek istedigi kadim1 elde edebilecektir.
Boylesi bir durum insanlarla hayvanlar arasinda bir fark birakmaz. Kadinin
nikahlanmasi sadece sehvet tatmini i¢in de§il aym1 zamanda yeme, igme, ev islerini
diizene koyma ve erkegine yardimci olmak gibi vazifeler agisindan 6nem tagimaktadir.

Biitlin bunlar ancak bir erkegin himayesinde bulunmakla miimkiin olur. Cinsi

'3 Salim, Ogiit, Dini Hiikiimlerin Temellendirilmesinde Hikmet, Ankara: Hititkitap Yay., 2009, s. 25
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miinasebet siddetli bir zilleti gerektirir. Hem biitiin insanlar bu ise, ancak kapali yerlerde
ve kimsenin muttali olamayacagi zamanlarda yonelirler. Nikah yoluyla bu c¢irkin is

alenilesmekten cikar.'™*

Yapilan aciklamalardan sonra Cenab-1 Hakkin zinayr su ii¢ vasifla, yasaklamis
oldugunu soyleyebiliriz. Hayasizlik olmasi, bugzu ilahiye sebep olmasi, koti bir yol
olarak nitelemesi.'” Islam hukukgu ve miitefekkirlerinin zinanin yasaklanmasiyla ilgili

hikmetlerini su sekilde siralayabiliriz:

a) Soylarin korunmasi saglanmis olacaktir. Soylar korunmazsa milletler, kabileler

meydana gelmeyecek ve Kur’an’in tavsiye ettigi tanigma da gergeklesmeyecektir.

b) Zinadan dogan ¢ocugun babasinin belli olmamasi ¢ocugun sahipsiz kalmasina sebep
olacak ve hukukunun ¢ignenmesiyle hem ¢ocuk i¢in bir yikim hem de toplum igin bir

yikim olacaktir.

¢) Zinanin kalkmasiyla toplumda 1rz ve namus korunmus olur. Nikah yolunun helal

kilinmasiyla insanin itibar1 koruma altina alinir.

d) Ailenin i¢inde bulundugu diizeui korumak ve devam ettirmek, ancak zinanin

toplumdan kaldirilmastyla miimkiindiir. '’

Hukuki acidan zina Islam’in ilk yillarinda evli ve dullar icin miiebbed hapis, bekarlari
da azarlamak seklinde gerceklesmekteydi. Zina yapan kadinlar hakkinda dort sahit
istenmekteydi. Zina sucunun cezasi i¢ki ve hirsizlik gibi Allah hakkidir. Sahitler bir
kimsenin ge¢mis zamanda isledigi bir suca sahitlik ettikleri zaman eger uzak bir yerde
degillerse -zina isnadindan baska- hi¢bir sugun cezasi hakkinda sahitlikleri kabul
olunmaz. Allah hakki olan bu suglar islenir islenmez sahitler hakime bildirmezlerse sug
sakit olmaktadir. Sahitlerin sucluyu belirli bir siire gectikten sonra hakime bildirmeleri
su¢lu hakkinda 6nceden olmayan ancak daha sonra ortaya ¢ikan bir diismanlik sebebiyle
olma ihtimali lizerine kabul edilmemektedir. Cezay1 gerektiren siire hakkinda da ihtilaf

bulunmaktadir. Ebu Hanife gegcen zamani her devirdeki hakimlerin takdirine

' Razi, Tefsir-i Kebir, c. 14, s. 463-464
'3 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 14, s. 466; bk: Taberi, Tefsir, c. 1,s. 520
176 Caliskan, “Zina sucu”, s. 73
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birakmaktadir. Imam Muhammed de bir aylik bir siire zarfinda suclunun hakime
bildirilmesi gerektigini sdylemektedir. Hanefilere gore fasik kisinin sahitligi kusurlu da
olsa kabul edilir demektedirler ancak dort fasikin sahitligi ile zaniye ceza lazim gelmez
demektedirler. Safiler ise daha sert bir tedbirle fasikin kdle gibi oldugu ve kdlenin de
sahitligi nasil kabul edilmiyorsa ve sahitlige ehil degilse fasik da aynmi konumdadir
demektedirler. Hz. Peygamber hayatinda ser’i cezalari uygulamama yoniine meylettigi
sezilmektedir. Kendisine zina ikrariyla gelen Maiz’1 iki kez geri ¢evirmis ii¢linciislinde
cezayl uygulamistir. Zina sugunda dort sahit istenmesi bu sugun alenilesip topluma
sirayet etmesini Onlemektir. Sahitlerden birinin dahi sahitlikten c¢ekilmesiyle onlara
kazf/iftira cezas1 yiiklemektedir. Bdylece kendisine kazf cezasi yiiklenen kimse
insanlarin seref ve itibarini sarsan bu tiir sahitlikten ¢ekinecektir. Recm uygulanirken
once sahitler sonra hakim ve halkin taglamaya baslamasinin istenmesindeki gaye ise
sahitlerin kendilerinin sahitligiyle birinin 6liimiine sebep olmaktan ¢ekindirmektir. Kisi
sucunu ne zaman ikrar ederse o zaman sugun gerektirdigi ceza kendisine
verilmektedir.'””  ilk dénemlerde zina sugu sabit olunca evde hapsedilmeleri
emredilmekteydi. Daha sonra evli ve dullarin recm edilecegi, bekarlara da yiliz degnek
ve bir yil siirgiin cezasimnin verilecegi hitkmii gelmistir. Razi, recmle ilgili olan

uygulamanin tevatiirle geldigi ve bircok sahabenin nakline dayandirmaktadir.'”®

Zemabhseri, zaniye recm haddinin uygulanabilmesi i¢in Ebu Hanife’nin alt1 sart ileri
stirdiigiinii kaydetmektedir. Bunlar Miisliiman olmak, hiir, akilli, bulug ¢agina erismis
olmak, sahih bir nikahla nikahlanmis olmak, ve cinsel birlesmenin gerceklesmesi.
Zemabhseri, bu cirkin fiilin sirk ve oldiirme fiilinden sonra biiyiik gilinahlarin basi

oldugunu ifade etmektedir.'”

Malikiler Miisliman olmas1 gerekmektedir. Kafir bir
erkek kafir bir kadinla zina etmesi halinde had uygulanmasa da agiktan bu fiili islerlerse
tazir cezasina garptirilirlar. Kafir erkek miisliiman kadini zinaya zorlarsa oldiiriiliir. Eger
o kdainin itaati dogrultusunda zina etmisse tazir cezast uygulanir. Cumhurun goriisii ise
kafire zina sucundan dolayr recmedilmektir. Hanefilere goére muhsan kimse

oldiiriilmeyip sopalamir. Safii ve Hanbelilere gore ise miiste’mene (Islam devleti

177 Burhaniiddin Ebu'l-Hasan Ali b. Ebd Bekir Merginani, el- Hidaye, Cev: Ahmet Meylani, Kahraman
Yay., c. 2,s. 229-230

'8 Razi, Tefsir-i Kebir, c.16, s. 488-489

17 Zemahseri, Kegsaf, c. 3, s. 208-209
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tarafindan kendisine izin verilen kimselere had uygulanmaz. Ciinkii ticaret, turizm v.b.
maksatlarla gelen kimse Islam’1n hiikiimlerini kabul etmis olmaz. Eman ve ahid almakla

Allah’mn hakkini iltizam etmis olmaz.'®

Zina, ¢ok cirkin, evrensel ahlak kurallarina aykiri, insani vasiflart ve insan onurunu
zedeleyen toplumdaki dengeleri altiist edici bir fiil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konunun hiisiin kubuh meselesiyle iligkisi baglaminda ise insanin smirli bilgisi
sebebiyle esyadaki biitiin hikmetleri bilmesi insana kaldiramayacagi yiik yiliklemek
demektir. Bunun yam sira insanin bilgi alamna giren ve 1iyilik ve kotiiliigline
hilkkmedebilecegi alanlar da bulunmaktadir. Razi’nin de ifade ettigi gibi bircok
mefsedete yol acan bir fiil olmas1 yoniiyle zina biiyiik bir giinahtir. Toplumlarin yok
olmasina ve nesillerin bozulmasina neden olmaktadir. Islam, insanlar1 siipheli seylerden
uzak tutmakta (sedd-i zerai), harama acilan kapilar1 kapamakta ve getirmis oldugu emir

ve yasaklar1 her yoniiyle insan maslahatina uygun bir hayat nizami sunmaktadir.

Ser'l terminolojide hirsizlik; nisab miktarinda olan veya kiymeti nisab miktarinda
bulunan baskasinin miilkiindeki korunmus bir malin, akil ve balig olan birisi tarafindan,
kendisinin o malda bir miilkiyet siiphesi dahi bulunmadan, gizlilik {izere alinmasidir.'’
Dinin usulii hamsesi diye de bilinen bes temel haktan birisi olan miilkiyet hakki dinin

182 islam hukukunun istidlal metodlarindan olan maslahat

dokunulmazlarindandir.
kavrami ve bu kavram ¢ergevesinde olan kiyas, illet ve hikmet kavramlari bu temel
diisiince iizerine bina edilmistir diyebiliriz. Islam miilkiyet hakkina énem vermis ve
nasil can mukaddes kabul edilmisse mal da 6yle mukaddes kabul edilmistir. Miilkiyete
zarar gelmemesi i¢in tedbirler alinmis, mala kars1 saldir1 oldugunda ise diinyevi bir
yaptirim olan Kur’an tarafindan belirlenmis had cezasi uygulanmigtir. Konu hakkindaki
ayetler Kur’an’da su sekilde gegmektedir: “Erkek hirsiz ve kadin hirsizin,

yaptiklarindan 6tiirii Allah tarafindan ibret verici bir ceza olarak, ellerini kesin. Allah

180 Zuhayli, Fikih Ansiklopedisi, c. 7, s. 340

'81 Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el- Mavsili, El-fhtiyar Li-Ta'lili'l-Muhtar, gev: Mehmet Keskin,
Istanbul: Umit Yay., 1998, c. 4, s. 5-6.

182 Sabri Erturhan, “Sugla Miicadele Yontemleri”, s. 112
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giicliidiir, hikmet sahibidir.”'® Tbn Sihab, “Allah'in nekéli ve azabi, insanlarin mallarint

calmakta el kesmektir.” demistir.

“Allah Aziz'dir.” yani hirsizdan intikam almakta izzet sahibidir; “Hakim'dir” yani el
kesmeyi emretmekte hikmet sahibidir; onda hikmeti vardir, demektedir. Ebu Hureyre
(r.a.)'nin rivayet ettigi bir hadiste Rasulii Ekrem: “Zina eden, zina etti§inde mii’'min
oldugu halde zina etmez. Hirsizlik eden, hirsizlik ettigi vakit, rnii’inin oldugu halde
hirsizlik etmez. Icki igen, igki ictigi vakit, mii’min oldugu halde igki icmez.”'™
buyurarak sayilan suglarla birlikte hirsizligin imana yakigmayacak vasifta bir fiil

oldugunu ifade etmektedir.

Ebl Hureyre (r.a.)'den rivayet olunan bagka bir hadiste de Rasululah: “Allah su hirsiza
lanet etsin ki o, bir yumurta ¢alar da eli kesilir, bir ip ¢alar da eli kesilir.”'® Hirsizligin
kebireden oldugu bu ayet ve hadislerden anlasilmaktadir. Siiphe ile hirsizin eli
kesilmese de yine kebire olmaktan ¢ikmaz. Ciinkii siiphe, calinan seyi helal kilmaz.

Cami ve benzeri yerlerden muhafaza altinda olmay1p serbest olan yerden ¢almak gibi.

Halimi de, “Hirsizlik, kebairdendir. Yol kesip mal almak fahistir. Yol kesmekle adam
oldiirmek ise daha fahistir. Degeri olmayan bir seyi ¢almak ise sagiredir. Sayet ¢aldigi
kimse yoksul ise, o zaman had uygulanmasa bile yine kebiredir.” demektedir. “Haksi1z
yere insanlarin malin1 almak da kebiredendir. Sayet mali alinan kimse yoksul ise veya
alan zorla almigsa bu fahisedir. Kumar yolu ile alinan da aynidir. Sayet aldig1 veya

caldig1 degersiz bir sey ise ve mal sahibinin de buna ihtiyaci yoksa bu sagiredir.”'*®

Kurtubi hirsizlik sugunun cezasinin el kesmek oldugunu sdylemektedir. Bu cezanin
cahiliye doneminde de uygulanmakta oldugunu séylemektedir. Rasulullah’in (s.a.v.) da
hirsizlik yapanlar i¢in had cezasi uyguladigi hadisin ac¢ik beyanindan miisahede
edilmektedir. Yiice Allah'in: "Ellerini kesin" buyrugunda gecen "kesmek” fiilinin

anlami, ayirmak ve izale etmektir. Kesmek ise ancak hirsizda, ¢alinan seyde ¢almanin

183 Maide, 5:38

'8 Buhari, hudud, 2; Mislim, Iman, 38
"85 Miislim, 3/1314

' Taberi, Tefsir, c. 3, s. 374-380
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gerceklestigi yerde ve calmanin niteliginde birtakim sifatlarin bir arada bulunmasi
halinde icap eder. Hirsizda aranan nitelikler bes tanedir. Bunlar bulug, akil, kendisinden
hirsizlik yaptigr kimsenin miilkiyeti altinda (kolesi, cariyesi) olmamak, o kimsenin
lehinde veya aleyhinde velayet yetkisinin bulunmamasidir. Hirsizlik yapan erkek ve
kadinin ne kadar miktar esya veya paraya mukabil elinin kesilmesi ayetin umum1 olmasi
hasebiyle zahirinden c¢ok ciiz’1 bir sey dahi olsa kesilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
Ancak, uygulamadaki durum boyle degildir. Hz. Peygamber: 'Hirsizin eli, ancak ¢eyrek
dinar ve daha yukaris1 dolayisiyla kesilir" diye buyurmustur. Boylelikle Hz. Peygamber,
yiice Allah'in: "Hirsizlik eden erkekle, hirsizlik eden kadin" buyrugunda bir takim
niteliklere sahip hirsizlar1 kastetmis oldugunu beyan etmekte ve dolayisiyla ancak
ceyrek dinarlik bir mal yahut da kiymeti ¢eyrek dinara ulasan bir malin ¢alinmasi

halinde hirsizin eli kesilmesi gerektigini sdyleyip ayeti agiklamaktadir.'™’

Zemahseri, hirsizlik yapan kimseyle ilgili ayetin Sibeveyh ve diger alimler tarafindan
raf ve nasb arast okumalar tartigmalarina degindikten sonra fikhi agidan konuyu ele
almaktadir. Ebu Hanife’nin on dirhem degerinde bir sey calana, Malik ve Safii’nin ise
dort dirhem calana el kesme cezasi uyglaunacagina hiikmettiklerini nakletmektedir. Kisi
tevbe edip halini diizeltmis ve hirsizlik yapmazsa Allah’in onu ahirette bagislayacagini
sOylemektedir. Ebu Hanife ve Safii kisi tevbe etmis bile olsa el kesmedeki hikmetten
dolay1 ceza olarak elinin kesilecegini bildirmektedir. Harbinin ise dine davet edilip

Miisliiman olmasi i¢in elinin kesilmeyecegini ifade etmektedir.'®®

Razi, hirsizlikla ilgili Maide suresinin 38. ayetini degerlendirirken once dil bilgisi
acisindan ayeti tahlil etmektedir. Dil bilgisi agisindan “Fakta” kelimesinin merfu
olarak okunmasinin tercih edilen goriis oldugunu belirtmektedir. Buna delil olarak
ayetteki “Hirsizlik yapan erkegin elini kesiniz.” ceza (cevap) seklinde takdir edildiginde
basinda “fa”nin bulunusundan dolayr uygun oldugunu sdylemektedir. Ayetten
hirsizligin sart, el kesmenin ise ceza anlami ifade ettigi anlasilmaktadir. Hirsizlik, bir
sugtur. El kesmek de bir cezadir. Suglara ceza vermek, miinasip ve uygun bir harekettir.
Zira, miinasip bir vasfin pesinden bir hiikkmiin zikredilmis olmasi, o vasfin, o hiikmiin

illeti olduguna delalet eder.

187 Rurtubi, Ahkamu’I-Kur’an, c. 6, s. 199-200
188 Zemahseri, Kegsaf, c. 1,s. 631
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Razi, hirsiza verilecek olan cezanin sekli, ayetin miicmel veya umum olup olmadigi,
cezaya yoOnelik malin miktari, cezayr kimin uygulayacagr gibi meselelere
deginmektedir. Keldmi olarak Mu’tezile’nin biiylik gilinahlarin salih amelleri yok
edecegine dair “ihbat” goriislerini reddetmektedir. Mu’tezile ayetteki “Allah'tan, ibret

2

verici bir ukubat (ceza) olmak {izere...” ifadesi, bu cezanin, o hirsiza uygulaniginin,
ancak o hirsiz1 kiiglimsemek i¢in olup onu hor ve hakir kilacak bir yolla yapildigini
gosterir. Bu ifade sekli giinahindan dolay1 kiiciimsenen kimsede saygi birakmamakta.
Sayg1 ve kiiglimseme birbirinin zidd1 olan seylerdir. Bundan dolay1 bu iki sey bir arada
olamazlar. Mu’tezile bu yorumuyla biiyiik giinahlarin biitiin taatleri yok ettigine

hiikmetmektedir.'®’

Mu’tezile ve Eg’ari mezheplerinin her ikisi de usulde ayriliklar bulunsa da hirsizlik

sucunun cezasi olarak el kesme konusunda birbirleriyle ayni1 goriise varmaktadirlar.

Hirs1zlig1 sadece bir miktar malin ¢alinmasi seklinde diistinmemek gerekir. O ayni
zamanda insanlarin can, mal ve 1rzin1 da tehlikeye atan ve kamu diizenini zedeleyen bir
suctur. Kisinin iiretebilmesi i¢in mali konusunda giiven icerisinde olmas1 gerekir. Is
sahibinin giiven duymadig1 bir yerde iiretim yapmasi diisiiniilemez. Miilkiyet hakki
ihlallerinde emege, hak paylasgimina ve helal kazanca saygisizlik vardir. M. Hamdi
Yazir konu hakkinda hi¢bir mazeret ve ihtiyag bulunmaksizin hirsizliga ciir’et etmek
hem baskasinin hakkina el uzatmak; hem Allah’1n izzetine bir tecaviiz; hem de gizliden

gizliye Allah’a harp agmak demektir.'”

Hirsizlik sugunun cezasiyla ilgili ¢agdas bir yorum Hiiseyin ATAY dan gelmistir. O
fikihgilarin Kat’ kelimesinin sadece kesmek anlamina gelmedigini bu fiilin bir seye
engel olmak anlami da tasidigini ifade etmektedir. Hirsizligi onlemek icin alinacak
tedbirlerin de kat’ kelimesinin anlamina dahil olmasinin gerekli oldugunu, béyle miispet
yonde bir hareketin sugla miicadele etmede ilk olarak atilmasi gereken bir adim

oldugunu belirtmektedir. Eger hirsizlik alinan bunca tedbirlere ragmen 6nlenemiyorsa

'8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 9, s. 67-68
%0 Erturhan, Sugla “Miicadele Yéntemleri”, s. 112
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en son care olarak elinin kesilmesi hiikmii verilmesi gerekecegini belirtmektedir. '’

Sucla miicadele etmede diisiince planinda fikir {ireten kelam ilmi oldugu gibi fiiliyat

alanin1 da hukuk miieyyideleriyle tamamlamaktadir.

Salat kelimesi liigatte dud méanasina gelmektedir.'”* Zira Allah (cc) Kur'an-1 Kerim'de

2193
Namaz

(bu kelimeyi bu manada kullanarak) sdyle buyurmustur: “Onlar igin dua et.
Islam dininin &nemli seairinden olan bir ibadettir. Ibadetlerin &zii ve fihristesi
mesabesinde olan bir ibadettir. Ayet ve hadislerde onemle iizerinde durulmaktadir.
Allah Teala “Kuskusuz namaz, fenaliklardan ve kétiilikten alikoyar.”'** buyurmaktadur.
Peygamber (s.a.v.) de namazin 6nemine dikkat ¢cekmis “Namaz dinin diregidir.” '
demek suretiyle dini ayakta tutan bir unsur olarak goérmektedir. Bu nedenle terk
edilmesi biiylik glinah olarak degerlendirilmistir. Konuyla ilgili ayetler Kur’an’da su
sekilde yer almaktadir. "Arkalarindan 6yle kotii bir nesil geldi ki namazi zayi ettiler,
sehvetlerine uydular. Onlar azginliklarinin cezasini goreceklerdir. Ancak tevbe edenler

ve salih amel igleyenler harig.""”

"Vay! O namaz kilanlarin haline! Onlar kildiklari namazdan gafildirler."”’ "Sizi
cehenneme sokan nedir? dediklerinde Onlar: "Biz namaz kilanlardan degildik"

derler."'*®

Hadis kitaplarinda namazla ilgili olduk¢a zengin bir literatiir mevcuttur. Konu hakkinda
birkag Ornek verelim: "Kafirlerle aramizdaki fark namazdir. Kim onu terk ederse
muhakkak ki kafir olmustur."'*” Diger bir hadiste Rasulullah (s.a.v.)’1n sdyle buyurdugu

rivayet edilmistir: "Kiyamet giinli kul 6nce namazlarindan o6tiirii hesaba cekilir. Eger

! Hiiseyin Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik 7, Ankara: AUIFD, 2002, c. 43, s.
13

192 Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el- Mavsili, El-Ihtiyar Li-Ta'lili'l-Muhtar, Cev: Mehmet Keskin,
Ankara: Umit Yay., 1998, c.1,s. 73

19 Tevbe, 9:103

194 Ankebut, 29:45

195 Acluni, Kesful Hafa, ¢, 2, s. 31

1% Meryem, 19:59-60

7 Maun, 107:4-5

18 Miiddesir, 74:42-43

199 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/346; Tirmizi, Iman, 2623
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namazlar1 tam ise mutlu ve kazanmis kisi olur. Sayet namazlar fasit (bozuk) ise

kaybetmis ve hiisrana ugramis kisilerden olur.””

"Allah'tan bagka ibadete layik ilah olmadigina ve Muhammed'in onun kulu ve rasulii

201 .
"“** Bu hadisle namazin

olduguna sehadet eden kula Allah cehennemi haram kilar.
insanin kurtulusuna sebep olan basta kelime-i tevhidin iki kelimesiyle saglam bir
inanca; biitiin ibadetleri bir nevi kendinde toplayan namaz ile de amel boyutuyla kisinin

cezadan kurtulus yolu gosterilmis olmaktadir.

“Namaz miiminler icin vakitleri belli bir farz bir ibadettir.”*** Ayet namazin belli
vakitlerde kilinmasi gerektigini bildirmektedir. Namazi kasten terk eden kafir olur.”
rivayetlerine gelince, bunlarin sahih olduklart kabul edildikten sonra te'villeri vardir.
Kasten ilerde kaza etmeyecegini niyet ederek terk eden veya farziyetini inkar ederek
kilmayan kafir olur. Zaten helali haram, harami helal diye itikad edenin ve herhangi bir

farz1 inkar edenin kiifriinde ittifak vardir.?%

Namazi vaktinden ¢ikarip da, vaktinden sonra kazaya birakan ve onu kaza namazi
olarak kilan bir kimse, biliylik giinah islemis sayilir. Bu kazaya birakti§i namazi
kilmayan kimse ise; zinakar ve hirsizin isledigi gibi giinah islemis sayilmaktadir. Bu
sekilde devamli yapan kimseler tevbe etmedikge biiyiik giinah isleyen kimse gibidirler.
Namazi devamli kilmayan kimse ise, kafir, bedbaht, miicrim olup ahirette de hiisrana

5 204
ugrayanlardandir.

Iman ve amel meselesi Mu’tezile ve Es’ari kelamcilar arasinda hararetli tartismalara
sebep olan bir konudur. Mu’tezile mezhebi imani amelden bir ciiz olarak kabul

ettiklerinden dolay1r amelin yapilmamasinin kisinin imanina noksaniyet getirdigini ve

200 Nesai, Stinenc,7,s, 83

21 Tirmizi, Imdn, 9

22 Nisa, 4:103

203 Heytemi, Zevacir, s. 107-108
204 7ehebi, Kebair, s. 59
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amelin terkinin kisiyi imanla kiifiir arasinda (el-menzile beyne’l-menzile) biraktigini
ifade etmektedirler. Bu mertebeye ise fisk demektedirler. Es’ari mezhebi ise imanla
ameli birbirinden ayirdiklarindan dolay1 namazi terk eden kimsenin imaninin varligina

sehadet etmektedirler.

Zemahseri Maun suresini tefsir ederken namazin dinin diregi oldugu, onun iman ile
kiifiir ve riya (sirkin bir subesidir) arasini belirleyen bir ibadet oldugunu ve zekatin da
namazla kardes oldugunu ve dinin koprisii konumundaki bir ibadet oldugunu dini
yalanlayanlarin namazlarindan gafil olanlarin olmasi1 hak bir mana oldugunu
sOylemektedir. Bu sekildeki insanlarin Miisliiman diye isimlendirilemeyecegini ifade

etmektedir.?®

Razi konu hakkindaki degerlendirmeyi Meryem suresinin “Nihayet onlarin pesinden
oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi bwraktilar; nefislerinin arzularina uydular. Bu
yiizden ileride sapikliklarinin cezasini ¢ekecekler. Ancak tevbe edip, iman eden ve iyi
davramsta bulunan kimseler harigtir. Bunlar, cennete, girecekler. Ve hi¢ bir haksizlaga
ugratilmayacaklardir.” mealindeki 59 ve 60. ayetlerini izah ederken imanla amelin ayr1
seyler oldugunu sdylemekte ve imanla amel ve tevbenin birbirlerinden ayr1 manalar
olmasalar o vakit birbirlerine atfedilmeleri gerekli olmazdi demektedir. Atfin ayri
anlamlan iceren ifadeler i¢in kullanildigina dikkati ¢ekmektedir. Mu’tezile’nin ameli
imandan bir par¢a saymalarinin dogru olmadigini ifade etmektedir. Mu’tezile ayetteki
istisnadan dolay1 tevbede, iman ve ameli salihin birlikte olmasinin gerekliligini
vurgulamaktadir. Razi bunun dogru olmadigini bir 6rnekle syle agiklamaktadir: Inkarci
bir kimse heniiz bir namaz vakti girmeden Miisliiman olsa veya hayizli bir kadin namaz,
oru¢ ve zekat gibi hiikiimler farz olmamistir. Bu haldeyken oliirse kendisinden higbir
amel ¢ikmadan kurtulusa erecektir. Buradan hareketle ameli salihin kurtulus i¢in sart
oldugunu sdylemenin caiz olmadig1r sonucuna varmaktadir. Konunun izah tarzinda

Razi’nin takip ettigi yontem Es’ari gorlisiin iman-amel iligkisini yansitmaktadir. Namaz

205 Zemahseri, Kessaf, c, 4, s. 803
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meselesinde de Allah’in kudretini sinirlandiran vasiflamalara kagmaktan 6zellikle uzak

durmasi gozden kagmamaktadir.**®

Burada iki mezhebin yontem farkliligin1 goriilmektedir. Es’ari mezhebi iman1 amelden
ayr1 bir mana olarak diisiinmekte ve ibadetteki eksikligin imana herhangi bir noksanlik
getirmeyecegini  belirtmektedir. Mu’tezile’ye gore durum c¢ok farkli bir hal arz
etmektedir. Onlar ibadetteki eksikligin (konumuz namaz kilmamanin) imana eksiklik
getirecegini acikca ifade etmektedirler. Es’arl yaklasimin daha ilimli, radikal olmayan
ve esnek bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Allah’a isyan etmek, koymus oldugu
kurallart ¢ignemek anlamina gelen gilinahlara girmenin “yap denileni yapmamanin,
yapma denileni de yapmanin” insanin iman sinirini asmadigini gosteren Eg’arl yaklagim
onceki boliimlerde ele alinmakta ve tercihe daha elverigli bir yaklasim oldugu

goriilmektedir.

Fikih¢ilardan bir kismi namazi terk edenin oldiiriilmesi gerektigini, diger bir grup
fikih¢t ise oldiiriilmeyecegini sOylemektedirler. Miisliimanlar farz namazi kasten terk
etmenin en biiyiik giinahlardan birisi oldugunda, onun giinahinin Allah katinda adam
oldiirmek ve hirsizlik yapmak gilinahindan, zina ve igki icenlerin giinahindan daha
bliyiik oldugunda ve onu terk edenin diinyada ve ahirette Allah'in cezasina, gazabina ve
rezil riisvay etmesine maruz kalacaginda goriis birligi i¢indedirler. Fakat miisliimanlar
namazi kasten terk edenin 6ldiiriiliip 6ldiiriilmeyeceginde, nasil 6ldiiriileceginde ve kafir
olup olmadiginda ihtilafa diismiislerdir. Sufyan b. Said es-Sevri, Ebti Umer el-Evzai,
Abdullah b. el-Mubarek, Hammad b. Zeyd, Veki' b. el-Cerrah, Malik b. Enes,
Muhammed b. Idris es-Safii, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahaveyh ve arkadaslari
namazi terk edenin 6nce aynm1 miirtedde oldugu gibi ii¢ giin tevbeye cagrilacagini,
(Safiilerde miirtedi tevbeye cagirmak vaciptir, ¢lnkii miirtedligin cezasi ebedi
cehennemde kalmaktir. Dolayisiyla miirtedi once cehennemden kurtarmak vaciptir.)
tevbe etmezse kilicla boynu vurularak oldiiriilecegini ifade etmektedirler. Bu ceza

Maliki ve Safiilerde had ismini almaktadir.®’

296 Razi, Tefsir-i Kebir, c, 11, s. 236
27 Heytemi, Zevacir, s. 111-115
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Zekat miiessesi namaz gibi Islam’in amele ait temel meselelerinden biridir. Din insanin
biitiin hayatina yon veren ve insan hayatini inang, ibadet ve ahlak temeline dayali bir
sistem igerisinde yoguran bir biitiindiir. Sadece diisiincede baglayip diisiincede biten bir
mefhum degildir. Din 6gretileriyle ve uygulamalariyla hayata miidahale etmektedir.
Islam insanlarin farkli sosyal kategoriler halinde yasamalarmni bir olgu olarak kabul
etmektedir. Bununla birlikte birbirlerine karst hem sorumluluk yiiklemekte hem de
giicliiniin zayifin yardimina kogmasini tahsidatla istemektedir. Bu yardimlasma
miiesseselerinin en Onemlilerinden biri de hi¢ siiphesiz zekat miiessesesidir. Zekat,
sOzliikte artma, ¢ogalma, aritma, ovgili, ve bereket gibi anlamlara gelmektedir. Dini
terminolojide ise; zenginlerin mallarindan belli bir boliimiinii karsiliksiz olarak, dinen
belirlenmis olan yardima muhtag kimselere vermeleri demektir.*”® Konuya ilgili ayetler
Kur’an’da su sekilde gegmektedir. "Yaziklar olsun o miisriklere ki, zekat vermezler ve

ahireti inkar ederler."

"Allah'm kendilerine verdigini (harcamada) cimrilik edenler, bunun kendileri i¢in
hayirli oldugunu sanmasinlar. Aksine onlar i¢in serdir. Cilinkii cimrilik ettikleri sey

kiyamet giiniinde onlarin boyunlaria dolanacaktir."*'

Rasulullah (s.a.v): "Zekatin1 vermeyenlerden hem zekatlarini ve hem de mallarinin
yarisin1 zorla aliriz. Ciinkii o, Allah'in hakkidir ve farz kildig1 seydir” buyurmaktadir.
Fikih¢ilar bu hadisin sarih lafzindan zekat vermeyenlerin mallarinin yarisinin
alinacagina hiikmetmiglerdir.  Diger bir hadiste de Rasulullah (s.a.v.)’in soyle
buyurdugu rivayet edilmektedir: "Cehenneme girecek ilk ti¢ kisi sunlardir: - Zalim
hiikiimdar, - Servet sahibi olup da malindaki Allah Tealanin hakkini 6demeyen ve -

Kibirli fakir."*"!

28 fhni Manzur Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut: 1990, c. 2, s. 36
29 Pyssilet, 41:6-7

210 Al Imran, 3:180

217 ehebi, Kebair, s. 70-73

68



Zemahseri zekat mevzusunu soyle bir soru yonelterek agiklamaktadir: Zekati vermemek
Allah’1 ve ahireti inkar ile miisriklerin sifatlar1 arasinda nasil anilir? Bu soruya cevaben:
Insana en sevimli gelen sey sevgisinin yarisini olusturan sahip oldugu malidir. Insan
malin1 Allah yolunda bol bol harcarsa iste bu takvaya yakin olduguna, istikametinin
varligina, niyetinin dogruluguna ve diisiincesinin temizligine delildir. Allah Teala’nin su
“Allah'in rizasim1 kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvetlendirmek i¢in mallarini
hayra sarf edenlerin durumu” yani onlar mallarini infak etmekle kendilerinin durumunu
sabit kilarlar. misalini gérmiiyor musun? demekte ve zekatin dnemine bu sozleriyle
vurgu yapmaktadir.’'? Kadi Abdulcebbar fiillerin giizellik ve ¢irkinliginden
bahsederken fiillere ait hiikiimler akil ile bilindigi zaman bu fiiller artik akli
hiikiimlerdir demektedir. Hiikiimler ser’ (sem) ile bilindikleri zaman ser’i hiikiim
olmaktadirlar. Akil ile bilinebilen veya diisiinme neticesinde ulagilan hiikmii ser’e nispet
etmeye gerek yoktur, ¢ilinkii ser’ o hiikkmii te’kid etmek i¢in gelmistir demektedir. Zekat
konusu da ser’ tarafindan tayin edilen bir meseledir ve zekat vermemeyi Allah

Kur’an’da kabih fiil olarak tasvir etmektedir.'

Razi, Fussilet Suresinin 40 ve 41. ayetini tefsir ederken ayetlerin siyak ve sibakindaki

baglantilara dikkat ceken Mu’tezile’ye karsi su izah tarzin1 benimsemektedir:

“Baz1 kimseler, zekat vermeyip, bundan imtina etmenin kiifrii gerektirdigine delil
getirerek sOyle demislerdir: "Allah Teala zekat vermemeden bahsederken, hem bundan
once kiifrii gerektiren ifadeye yani, "Vay haline o Allah'a ortak kosanlarin" ifadesine,
hem de bundan sonra kiifrii gerektiren ifadeye, yani, "Onlar ahireti inkar ile kafir
olanlarin ta kendileridir" ifadesine yer vermistir. Bindenaleyh eger zekat vermeme kiifiir
olmasaydi, kiifrii ifade eden bu iki s6z arasinda, zekat vermeme isinden bahsedilmesi
yersiz olurdu. Ciinkii s6z, biitiin parcalar1 arasinda ilgi ve miinasebet gozetildigi zaman,
ancak fasih olur." Bu goriiste olanlar, sonra da bu goriislerini, Hz. Eb{i Bekir es-Siddik
(r.a)m, zekadt vermeyenlerin kafir olduguna hilkmetmesini de delil getirerek

kuvvetlendirmislerdir.

Bu goriise sdyle cevap verebiliriz: imanin, kalbin tasdiki ve dilin ikrarindan ibaret

?12 Zemahseri, Kessaf, c. 2, s. 265
13 Abdiilcebbar, Mu 'tezile’de Hukuk Felsefesi, s. 92
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oldugu delil ile sabit olup, bu iki husus, zekat vermeme durumunda insanda mevcut ise,

zekat vermeyisinden 6tiirii kisinin kafir olmasi gerekmez.”?"

Zekatin farz bir ibadet oldugu ve zekatini vermeyenlerin biiyiikk giinah isledikleri
konusunda keldmcilar ve diger bilginler arasinda fikir birligi bulunmaktadir. Eger bir
misliman bu emri inkar edecek olursa onun kiifriine hilkmedileceginde goriis birligi
icerisindedirler.”'” Zekatin mesruiyeti kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Zekat, Kur’an’in

bircok ayetinde “Namazi kilin, zekati verin™'®

seklinde namazla birlikte
emredilmektedir. Rasuliillah (s.a.v.) Islam bes esas iizerine kuruldugunu ifade ettigi
hadisinde zekat1 da bu bes esasin icinde saymaktadir. Islam, zekat iizerinde o denli
hassasiyetle durmaktadir ki, ilk halife Ebu Bekir doneminde, bazi miisliiman Arap
kabileleri zekat vermeyi reddettiginde, halife, zekat1 verinceye kadar onlara savas ilan
etmistir. Zira, "blitliin toplumsal emirlerde oldugu gibi zekatin verilmesi de Allah’a
itaatin bir nisanesidir. Zekat vermeye kudretli oldugu halde ondan kag¢inmak da
temerriid ve isyanin bir igaretidir. Zekat hem malin bereketi hem de kalem suresinin 17-
33. ayetlerinde gectigi gibi gelecek olan bela ve musibetlere karsi bir siperdir. Zekat
topluma ekonomik, sosyal katkida bulunmakla birlikte, kardeslik ve merhamet
duygularini asilayan ve toplumu bir¢ok yonleriyle dengede tutan 6nemli bir ibadettir.
Zekatin terki sosyal ugurumlara yol agmakta, insani1 bencillestirmekte, diinyevi meyil ve
arzularin kolesi haline getirmektedir. Zekat vermemekle fakir zenginin malina goz
dikmekte ve ona karst diismanlik duygular1 beslemektedir. Zengin ise zekati
vermemekle fakire karsi merhametsizlige, zulme ve ahlaksizliga girmektedir. Her bir
ibadetin viicubunun hikmetleri oldugu gibi zekatin burada saydigimiz hikmetleri gibi
pek cok hikmetleri bulunmaktadir. Din, insana hayati kolaylastirmasi ve iki diinya
saadetini temin etmesi icin zekat gibi Islam’1n kopriisii olan bir ibadeti miintesiplerinden

istemektedir.

Zekatin verilecegi yerler bizzat Allah tarafindan belirlenmistir. “Sadakalar (zekatlar)
Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekdt toplayan) memurlara,

gomiilleri (Islam'a) 1sindirilacak olanlara (miiellefe-i kuliib), (hiirriyetlerini satin

2% Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.19, s. 351

215 Zihayli, Fikih Ansiklopedisi, c. 3, s. 251; Nihat Dalgimn, “Zekat Hiikiimleri”, Samsun: OM UIFD, S. 16,
s. 45
*16 Bakara, 2:43-83-110-177-277; Nisa, 4:77; Maide, 5:12
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almaya ¢alisan) kélelere, bor¢lulara, Allah yolunda ¢alisip cihad edenlere ve yolcuya
mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.” *"" Zekatin dagitim yerlerinden biri
“mijellefe-i kuliib  tabir edilen gruptur. Bu tabirin birka¢ anlami bulunmaktadir. Islam’a
heniiz girmemis ancak zekat paylarindan vermek suretiyle Islam’a girmesi beklenenler,
zararindan korkulan gayr-i miislimler, gayr-i miislimlerin liderleri ki bunlar kendileri ve
kabilelerini Miisliimanlar aleyhine ¢evirme ihtimalleri vardir. Hz. Ebu Bekir’den
onceden zekat fonundan yararlanan bir grup zekat fonundan paylarini istemisler Hz.
Omer artik bu kimselerin miiellefe-i kuliib statiisiinden ¢iktiklarimi belirtmis ve Islam
devletinin giliglendigini ve onlarin kétiiliiklerinin devlete zarar veremeyecegini gormiis

ve bundan sonra onlara zekat fonundan pay vermemistir.

Miiellefe-i kuliib tabiri, Islam’in ve Miisliimanlarin maslahat1 cercevesinde
zengin-fakir, Miisliiman-gayr-i Miislim ayirimi olmaksizin kullanilabilecek
devlet baskanina tanimis bu ginkii Ortiilii 6denek ya da M. Ma‘rif ed-
Devaélibi’nin (6.2004) ifadesiyle bu giinkii devletlerin siyasi propaganda amach
biitcelerine koyduklar1 tahsisat kabilinden bir harcama kalemi goriinimii

vermektedir.>'®

Sonu¢ olarak zekat vermemeyi Razi keldmi bir konu olan iman-amel iligkisi
cergevesinde degerlendirmektedir. Mu’tezile mensuplar ise hiisiin kubuh meselesiyle
iligkilendirmek suretiyle agiklik getirmektedirler. Fikih¢ilar zekatin dindeki yerini ayet
ve hadislerden deliller getirmek suretiyle kimler, hangi mallardan ne kadar miktarda ve
ne zaman verecegi; zekat vermeyenlere ne tlir miieyyidelerin uygulanacagi konularini
tartigmaktadirlar. Kelamer bakis agisinin konunun asillarina inmek gibi bir kaygisinin
oldugu, fikih¢inin ise pratige ait meselelere temas ettigi goriilmektedir. Kur’an’da
ibadetler emredilirken inang, Ozellikle Allah inanci ve ahlaka wvurgu yapilarak
islendigini gérmekteyiz. Islam dininin fert ve toplum nezdinde gerceklestirmek istedigi
hedefler adaletin temini, hosgorii ortaminin saglanmasi, toplumsal diizenin tesisi,

realist/vakiaya mutabik hareket edilmesi, baris¢il bir yol izlenmesi, rasyonel ve amaci

27 Tevbe, 9:60

218 Saffet, Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglammda Ahkamin Degismesi Tartismalarina Bir
Bakis”, S. 7, Konya: IHAD, 2006, s. 26-28
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gergeklestirici yontemleri ihtiva eder mahiyette olmasidir. Ibadetler konu baglaminda
zekat bu maslahat ve fayday1 gerceklestirmek icin Sari tarafindan va’z edilmistir.
Islam’in gergeklestirmek istedigi mesalih zekat miiessesinin usuliine uygun bir sekilde
isletilmesiyle temin edileceginde hi¢c sliphe bulunmamaktadir. Zekatin toplumsal
tabakalar aras1 ugurumlarin kapanmasinda, sevgi, hiirmet ve giiven ortamnin tesisinde

bliyiik bir oneme ve yadsinamayacak bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Islam ¢alismay1 ve kazanmayi tesvik etmekle birlikte maddi kazang igin her yolu miibah
saymamustir. Kazancin mesru bir kaynaginin olmasi islam’in temel kabullerindendir.
Islam hirsizlik, gasp, kumar, faiz gibi kazang yollarin1 gayr-i mesru kazang yolu olarak
nitelemis ve bu yollardan kazan¢ saglamayi1 haram saymlstlr.219 Riba ( L) kelimesi,
artma (el-ziyade), biiylime (el-niimiiv) yiikselme (el-irtifa), yiicelme (el-uluv) gibi
anlamlara gelmektedir. Hanbeliler, 6zel bir takim seylerdeki fazlalik seklinde tarif
etmektedirler. Hanefiler ise, malin mal ile ivazli olarak (bedelli) olarak degistirilmesi
halinde, bedelsiz olarak bir mal fazlaligidir demektedirler.”° Riba, Kur’an’da siddetle
kars1 ¢ikilan ve toplumda bir kisim insanlarin mallarimi kat kat biiyiitiirken diger
insanlarin mallarini haksiz olarak yemeye dayali bir kazangtir. Bu giinkii anlamiyla faiz
paranin belli bir silire kullanilmasi ve alikonulmasi sonucu yabanci elin vermekle
yiikiimlii oldugu kullanim bedelidir. Islam’in yasaklanmis oldugu faiz/riba ise vade
karsilig1 gerek ayni cins maldaki pesin olarak takasta (iki mal arasinda kalite farki dahi
olmus olsa) gerekse farkli cins mallarin degisimindeki vadeden dogan fazlaliktir. Islam

faiz kavramini bu sekliyle daha da genisletmistir.221

Faizle ilgili Kur’an’daki naslar su sekildedir: “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis

222
7= «Insanlarin mallarinda

olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.
artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katinda artmaz. Allah'in rizasimni

isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste zekat veren o kimseler, evet onlar (sevaplarini

219 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular-2, 1. Basim, Samsun: Etiit Yay., 2010, s. 269
220 Ziihayli, “Fikih Ansiklopedisi”, c. 5, s. 495

! Dalgn, Tartismali Konular, s. 280

2 Al-i imran, 3:130
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ve mallarini) kat kat arttiranlardir.*” "Faiz yiyenler, ancak kendilerine seytan carpmus
kimse gibi (kabirlerinden) kalkarlar. Bu onlarin: "Aligveris de faiz gibidir"
demelerindendir. Halbuki Allah alisverisi helal, faizi haram kilmistir. Kim Rabbinden
kendine bir 6giit gelip de (faizden) vazgecerse, gecmisi Allah'a aittir. Kim de tekrar ona

dénerse onlar atesin ehlidir. Onlar orada ebedi kalicidirlar."***

Peygamber (s.a.v.): "Helak edici yedi biiylik giinahtan sakinin." diye buyururken faiz
yemeyi de bu yedisinin i¢inde saymaktadir. Orada bulunan sahabeler: "Bu giinahlar

hangileridir?" diye sorunca Rasulullah (s.a.v.) sdyle cevap vermektedir:

-Allah'a sirk kosmak,

-Sihir,

- Allah'in haram kildig1 bir nefsi haksiz yere 6ldiirmek,

- Faiz yemek,

- Yetim mali yemek,

- Savas meydanindan kagmak,

-Namuslu ve yapilanlardan habersiz mii'min kadinlara zina iftirasinda bulunmaktir."

"Allah, faiz yiyene de, vekiline de lanet etmistir."**’

"Allah faiz yiyene, vekiline, ona sahit olan iki kisiye ve onu yazana da lanet etmistir."**

Ibn-i Mesud’un bir rivayetinde Rastlullah (s.a.v.) ribay1 (faizi) yiyene de, yedirene de
lanet etti." Ebu Davud ve Tirmizi'nin rivayetlerinde su ziyade vardir: "(Faiz

muamelesine) sahitlik edenlere de bu muameleyi yazana da..."*”’

Faizin haram olduguna dair hadise ait delillerinden biri de su meshur hadis-i seriftir: Hz.

Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Altin altin karsili§inda; agirlik dl¢iisii ile pesin

2 Rum, 30:39

24 Bakara, 2:275

22 Miislim, Kitabu'I-Musakat, 1597

26 Canan, Kiitiibii Sitte, c. 3, s. 98, ayrica Bkz: Tirmizi, Biiyii: 2, 1206; ibnu Méce, Ticdrdt: 58,2277
227 Canan, Kiitiibii Sitte, c. 3, s. 98
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olarak, misli misline satilir, fazlalik faizdir. Bugday bugday karsilifinda pesin olarak
Olcekle misli misline satilir, fazlalik faizdir. Arpa arpa karsilifinda pesin olarak dlgekle
misli misline satilir, fazlalik faizdir. Hurma hurma karsiliginda pesin olarak olgekle
misli misline satilir, fazlalik faizdir. Tuz tuz karsiliginda pesin olarak misli misline
satilir, fazlalik faizdir.”**® Faizde aldatma s6zkonusu oldugundan siipheli olan
aligverigler yasaklanmis; heniiz olgunlasmayan mahsiillerin satisi, kuru gida maddeleri
ile yasinin degistirilmesi, cahiliye doneminde var olan heniiz hamile devenin doguracagi
disi devenin satist yapilmaktaydi. Bu tir siipheli aligverislerin yasaklanmasinda

maslahat ve fayda temeline dayali hukuki 6nlemler oldugu goriilmektedir.

Riba fazlalik anlamina gelmektedir. Riba iki ¢esittir. Ribe’l-fadl ve ribe’n-nesie. Ribe’n-
nesie cahiliye doneminin uygulamasidir. Bunda faizi veren kisi belli bir miktar paray1
belirlenmis bir zaman i¢in faizi alan kisiye verir. Siire dolunca parasini aynen geri
almaktadir. Sayet bor¢lu paray1r veremiyorsa borcu ileri bir tarihe erteler ancak bu kez
borcunu artirmaktadir. Cahiliye ribasinin 6diing verilen para veya malin belirli bir
miktar fazlalikla/faizle belirli bir siire ertelenmesinden ibaret oldugu kanaati yaninda
bugiinkii faizli sistemdeki gibi Medine toplumunda gerek Araplarin gerekse Yahudilerin
en basta fazlalik sart kosarak bor¢ verdikleri bilinmektedir. Ribe’l-fadla gelince o da bir
kilo bugdaya iki kilo bugday almaktir. Bir kistm sahabeden Ibn-i Abbas’in dnceleri
ribe’l-fadli helal saydigi daha sonradan Ebu Said el-Hudri’nin “Ben Rasulullah’tan
senin duymadigm seyleri duydum dedigi bundan sonra da Ibn-i Abbas’in bu fikrinden
vazgectigi nakledilmektedir. Allah Faizin her ¢esidini haram kilmugtir.”*’ Ribe’1-fadlin
haram olmadigim1 sdylemek veya haberi vahidle ribe’l-fadlin  haramligina
hiikkmetmemek Kur’an’in zahirine gore hiikiim vermek demek olur ki bu da caiz

degildir.

Miictehidlerin ekserisi, ribanin her iki kisminin da haram oldugunda ittifak etmislerdir.
Birinci kismin, yani ribe'n-nesienin haramligi, Kur'an ile; ikinci kismin, yani ribe'l-

fadl'in haramhg ise siinnet iledir.*’

228 el-Mavsili, el—fhtiyar, c.1,s,412
2 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 6,s. 11
20 Ziihayli, Fikih Ansiklopesidi, c. 5, s. 497
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Stinnet, ribe'l-fadlin, hadiste zikredilen alt1 adet esya hakkinda s6z konusu olduguna
delalet etmektedir. Alimler bu hususta ihtilaf etmislerdir. Fakihlerin ¢cogu, ribe'l-fadlin,
hadiste zikredilen alti maddeye hasredilmeyecegi, aksine bu hadisin hiikmiiniin diger
maddelerde de cari oldugu kanaatindedirler. Kiyas:1 bir delil olarak kabul etmeyen
alimler (Zahiriler ve sebeh kiyasini kabul etmeyen bazi alimler Bakillani v.b.), bu
haramligin sadece hadiste gegen alti madde hakkinda oldugunu sdylemislerdir.
Malikiler ise bu dort ¢esit gida maddesinin vasiflarini tasiyan diger maddelerde de faizin
olacagina hiikmetmislerdir. Birbirleriyle ayn1 cins olmayan maddeler eger uzun zaman
saklanabiliyorsa bunlar hakkinda da faizin s6z konusu olacagini sdylemektedirler. Ayni
cins olmayan maddeler birbirleriyle esit olmayan miktarlarda satilabilir ancak veresiye
olmamak kosuluyla bunu kabul etmektedirler. Malikiler yiyecek maddesi olmayan
ancak menfaaetleri ayn1 olan seylerin veresiye verilmesinin caiz olmadigin
sOylemektedirler. Safiilere gore dort cesit gida maddesinden ayni cins olanlarin
birbirinden fazla olarak satilmasinin yasak olusu hem ayni cins hem de gida maddesi
olmas1 sebebiyledir. Veresiye satilmamasinin sebebi de farkli cins de olsalar gida
maddeleri olmalaridir. Hanefilere gore ise her biri kendi cinsiyle satilan seydeki
fazlaligin yasak olusunun sebebi ikisinin de olgiilebilen seylerden olmasidir. >
Cumhur hadiste sayilan alt1 adet maddenin umum ifade eden hususi manalar oldugunda

hemfikirdir.

Faizin yasak olusunun hikmetlerini su sekilde siralayabiliriz: Faiz, bir insanin malini
karsilik vermeden almak demektir. Ciinkii bir dirhemi, iki dirhem karsiliginda alip-
satan, fazladan karsiliksiz bir dirhem almus olur. Insanlarin mallarmna ihtiyaglari vardir.
Dolayistyla malin, bu bakimdan biiyiik bir sayginligi (hiirmeti) vardir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) "Insanin malimn haramligi kanin-canin haramhigi gibidir.”
buyurmaktadir. Sayet paray1 alan kimse aldig1 parayla kar edebilir ve eline kazang
gegcebilir denilirse bu kesin olan bir durum degildir. Zanna gore hiikiim verilemez. Onun
icin fazlalik para almak demek olan faiz haramdir. Faiz, elinde para bulunan insanlarin
sanat ticaret gibi emek isteyen mesguliyetlere girmeyerek fakirin parasini elinden almasi
anlamina gelmektedir. Faizin varlig1 insanlarin birbirleriyle borg¢ alip vermelerine engel

olmaktadir. Insanlar faize alisir. Neticede esitlik ve ihsan methumunun sona ermesine

! ibn Riigd Kad1 Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd El-Hafid, Bidayetii I-
Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid, Istanbul: Beyan Yay., 1991, c. 3, s. 156-161

75



sebep olmaktadir. Genel olarak borg¢ veren zengin, borg alan da fakirdir. Binaenaleyh ri-
ba akdinin caiz oldugunu sdylemek; zengine, fakir ve gii¢siiz kimseden fazladan para

alma imkan vermek demektir.

Razi miikellefiyetlerdeki her hikmetin insan tarafindan bilinemeyecegini vurgulamakta
ve sOyle demektedir: Ribanin haramli§i nass (ayet) ile sabittir. Miikellefiyetlerin
hepsinin hikmetinin, insanlarca bilinmesi sart degildir. Biz, ribanin yasaklanmasi ile
ilgili hikmetin ne oldugunu kesin olarak bilmesek bile, riba akdinin haram oldugunu

kesin bilmemiz gerekir, demektedir.>*

Zemabhseri el-Kessaf’inda oncelikle ribanin aligveris gibi oldugunu sdyleyenlere karsi
iki muhal ve birbirine zit olan seyin arasinda ortak bir sey sdylemeye c¢alistiklarini ifade
etmekte ve onlara su sekilde delil getirmektedir: Ribanin da aligveris gibi oldugunu
sOylemek ribanin helal olmasi demektir. Aralarinda zitlik oldugu halde eger alisveris
riba gibidir denirse, drneklemeden de anlasilacagi lizere aligverisin de ribada oldugu
gibi zaruri olarak haramligina gitmek gerekecektir. Boyle bir durum da s6z konusu

olamaz.>

Fikih¢ilar ribanin (faizin) haramligi hakkinda hem Kur’an’dan hem de hadislerden
deliller sunmaktadirlar. Hangi tlir mallarin ne sekilde alim-satiminin helal veya haram
olusu hakkinda ise ihtilaflar bulunmaktadir. Ribe’n-nesie’nin kesin haramligina, ribe’l-
fad’mm 1ise ribe’n-nesie’ye gotlirecegi endisesiyle onun da haram olduguna
hiikmetmiglerdir. Ribanin haram kilinis sebebi iki taraftan herhangi birinin asir1
derecede gabna (aldanisa) diisme tehlikesidir. Bu aldanis malin farkli sebeplerle
fiyatinin ani diisiisiinde ortaya ¢ikmaktadir. Bor¢lu kimseler borcunu 6demekten aciz

kalinca sémiirii odag1 haline gelmektedir. Bu sebeplerle riba haram kilinmustir.”**

Icki (hamr) ve uyusturucu maddeler korunmasi hedeflenen biitiin degerleri tehdit

etmektedir. i¢ki, Kur’an ve siinnetteki agik naslarla haram kabul edilen ve biiyiik giinah

22 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 6,s. 10-11
23 Zemahseri, Kegsaf, c. 1, s. 319
24 Ziihayli, Fikih Ansiklopesidi, c. 5 s. 524
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oldugunda siiphe bulunmayan giinahlardandir. Araplarin Islam’dan énceki dénemde en
cok sevdikleri sey sarap igmekti. Ondan vazge¢mek onlar i¢in kolay bir durum degildi.
Bu durumun bir neticesi olarak Kur’an’da ickinin kademeli/tedrici olarak yasaklanmis
oldugu goriilmektedir. Hz. Omer, Muaz b. Cebel ve diger baz1 sahabeler Rasulii
Ekrem'e gelerek: “Su akli gideren, serveti mahveden icki hakkinda bize genis bir fetva
ver,” demigler. Bunun iizerine, “Hurma agaclarinin meyvelerinden ve {iziimlerden

»233 ayeti nazil olmustur. Ickinin

serbet, sira ve glizel rizik elde edersiniz.
yasaklanmasiyla ilgili ikinci ayette fayda ve yararin oldugu ancak giinahi1 faydasindan
biiylik oldugu bildirilmistir. Bir sonraki hadise de soyle vuku bulmustur: Abdurrahman
b. Avfin verdigi bir ziyafette icki igilir. Iglerinden biri namaz kildirirken Kafirun
Suresini okurken ben sizin taptiklariniza tapmam diyecegi yerde taparim dedigi ve bu
olay iizerine Nisa Suresinde: “Sarhosken ne dediginizi bilinceye kadar namaza
yaklagmayin” ayeti nazil olmustur. Itban b. Malik, Sa’d b. Ebu Vakkas’in da iclerinde
bulundugu bir grup insan1 yemege davet etmis. Yemek yenip sarap i¢ilmis herkes
kendini 6ven siirler sdylemis, nihayet iclerinden biri Sa’d b. Ebu Vakkas’in basini
yarmig ve bunun {izerine i¢kinin kesin olarak yasaklanmasiyla ilgili hiikmii bildiren ayet
nazil olmustur. Simdi de Kur’an’da igkinin yasaklanmasini ifade eden ayetlerin
meallerini niiziil sirasma gore verelim: "Sana icki ve kumari sorarlar, de ki: Ikisinde

hem biiyiik giinah ve hem de insanlara bazi faydalar vardir."***

“Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne sodylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken de -

yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmayn.”*’

"Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve fal oklar1 ancak seytan isi birer pisliktir.
Bunlardan sakanin ki felaha eresiniz. Seytan ickiden ve kumardan dolayr ancak araniza
diismanlik ve kin diislirmek, sizi Allah't zikretmekten ve namazdan alikoymak ister.

Artik vazgectiniz mi?"***

233 Nahl, 16:67

26 Bakara, 2:219
27 Nisa, 4:43

28 Maide, 5:90-91
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Uziimden, sikilip kaynatilan ve k&piik baglayan seye hamr (sarap) denmektedir.
Uziimden baska maddeler aym isleme tabi olduklar1 vakit, onlara mecaz olarak hamr
(sarap) denir. Diger sarhos edici ickilerin hiikmii de saraba kiyas edilerek haram kabul

edilmektedir.>*’

Bunlara hamr denmesi, kafayr dumanlayip akli bozduklari i¢indir.
Kadinin yiiziinii Orttigii i¢in, basortlisine de himar denmektedir. Bildigini gizleyip
sehadette bulunmayana da hamir denmistir. Biitiin miiskirata hamr diyenler ve hepsini
aynt hiikimde tutanlar, EbG Davud'un rivayet ettigi, “Sarabin haram kilinmasi
hakkindaki ayet indigi giin sarap bes seyden yapilmaktaydi: Uziimden, hurmadan,
baldan, bugdaydan ve arpadan. Hamr, akli karistiran her seydir.” hadisi ile Buhari ve
Miislim’in Hz. Omer (r.a.)’den rivayet ettikleri: “Dikkat edin, sarap, bes seyden
yapilirken haram kilmmustir: Uziimden, hurmadan, baldan, bugdaydan ve arpadan.
Hamr, akli kanistiran seydir.” hadisleridir. Bu iki hadis, biitiin igkilerin haram
oldugunun agik delilidir.**® Biitin bu maddelerin hamr’m haram olmasma dahil olup
onlarin da haram olduklarinin agik bir delilidir. Rasulii Ekrem’in burada, “Su ve su
maddeler su anlama gelir” diye kelimelerin liigatlerini anlatmak maksadi degil, belki
sarap hakkinda varid olan her hiikmiin, sarhosluk veren biitliin ickilerde de gecerli
oldugunu anlatmaktir. Hattabi, “Sarab1 bu bes seye tahsis, o zamanda icki olarak bunlar
kullanildig1 igindir seklinde goriis bildirerek hadise muvafik goriistinii belirtmistir.
Yoksa sarhosluk veren her sey aym hiikiimdedir. Ibn Omer (r.a.)’den rivayete goére
Rasulii Ekrem s0yle buyurmustur: “Sekir (sarhosluk) veren her sey saraptir ve her sarap
da haramdir. Sarhosluk veren her tiirlii ickinin sarhos edicilik vasfi onun azinin da

cogunun da i¢ilmesinin haram ve biiyiik giinah oldugunu hadislerden anlamaktayiz.

“Cogu sarhosluk verenin az1 da haramdir.”*"” hadisi bunun delilidir.

Sarhos eden her seyi icmek haramdir ve bu igkinin necis oldugu ittifakla sabittir. Uziim
veyahut hurma suyu da ates gérmeden kaynar ve kopiiriirse o da ayni hiikkmii alir;
miittefikan haram ve necis olur. Onu icen kimseye had konulur, ayn1 zamanda fasik

sayilir, hatta helal oldugunu kabul ederse kiifre gider.***

29 Mustafa Yildirim, “islam Hukuku’nda I¢ki icme Sugu ve Cezas1”, Izmir: D.E.U.IFD, 2001, c. 13-14,
s. 32

0 Heytemi, Kebair, s. 123

! Miislim, Sahih, c. 3, 1586

22 Heytemi, Zevacir, s. 124
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Razi, Maide Suresinin 90. ayetiyle “hamr”in/igkinin yasak edilisiyle ilgili olarak

gerekgeeleri soyle ifade etmektedir:

a) Hamr/icki kelimesi “rics”(pis, murdar) sifatiyla nitelenmektedir. Rics pis ve kotii
amellere verilen bir isimdir. Recs kelimesi ise bir kimsenin yaptig1 kotii isin doruk
noktasini ifade etmektedir.

b) Seytan isi bir pislik olarak nitelenmektedir. Seytan ise kafir oldugundan necistir,
pistir. Nitekim Allah Teala: Miisrikler ancak bir necistir. (Tevbe, 9/28) Yine
Kur’an’da seytana nispet edilen her icin agir1 kotiiliikk ifade etmesiyle de igkinin
haramligin1 desteklemektedir.

c¢) Icki icen kimse beraberindekilerle eglenmek, konusmak, neselenmek ve hos vakit
gecirmek ve bununla aralarindaki dostluk ve samimiyeti artirmak maksadiyla
icmektedir. Cogu zaman bunun tersi olmakta, icki aklin dogru hareket etme
direncini kirmakta ve ofkeyle sehvet insana galip gelmektedir. Istenenin aksine

kavgalara, kine, siddete ve diismanliklara sebep olmaktadir.”*?

Zemahseri tefsirinde ickinin birgok yonden haram kilindigimi ifade etmektedir.
Zemabhseri, icki ayetinin mastar climlesiyle baslamis olmasi; putlara ibadet etmeye
yakin gosterilmis olmasi; -ki bununla ilgili peygamberin de “Icki i¢en puta tapmis
gibidir” hadisini nakladerek delillendirmistir- i¢kinin haram olusunu gosteren ayetin
delilleri oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte ikisini de Allah’mn (c.c.) pislik
olarak degerlendirmesi, seytanin ameli olarak gostermesi, seytandan ise serden baska bir
seyin gelmemesi, ayetin i¢cki igmeden sakinmayir emretmesi, sakinilmasiyla da felah
bulunacagi, irtikab edilmesiyle zararmin olacagi, ikisinde de sorumluluk olacagini

244

belirterek igkinin yasaklanisiyla ilgili ayeti tahlil etmektedir.”™ Mu’tezile ve Eg’ari

mezhepleri fikha dayali goriislerinde birbirine muvafik goriislerde birlesmislerdir.

Fikihgilar igki icen kimseye had uygulanmasini uygun bulmaktadirlar ve bunu Enes
(r.a.)’ten rivayet olunan su hadise dayandirmaktadirlar: “Nebi (sav) e i¢ki icen bir adam
getirildi. Ona yapraklar: soyulmus iki hurma agaci ile yaklasik kirk defa vuruldu."*

Diger bir rivayette ise seksen defa vuruldugu bildirilmektedir. Imam Muhammed igki

% Razi, Tefsir-i Kabir, c. 9, s. 206
24 Zemahseri, Kegsaf, c. 1,'s. 673-674
25 Miislim, kitabii’l-Hudud, 3218
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icen ne zaman igtigini ikrar ederse o zaman ona ceza verilir demektedir. Imam Ebu
Hanife ve Ebu Yusuf da i¢ki igen ancak agzindan icki kokusu geliyorsa ve ictigini ikrar
ediyorsa o zaman ceza uygulanir demektedir. Icki igene ayikken seksen degnek vurulur.
Seksen degnek vurulmasimin sebebini fikih¢ilar sdyle aciklamaktadir: sarhos olan ne
dedigini bilmez. Bu nedenle yalan sdyleyebilir. Baskasina iftira eden kimseye seksen
degnek cezasi uygulandigi i¢in icki i¢cene de buna kiyasen seksen degnek vurulmalidir.
Safiiler ise Ebu Hureyre’den nakledilen bir hadise dayanarak kirk degnek vurulacagina
hiikmetmislerdir. Hanefiler ve Hanbeliler ceza infazinin toplum huzurunda yapilacagin;
Malikiler ve Safiiler ise en az dort kisinin huzurunda uygulanacagina hitkmetmislerdir.
Peygamberin uygulamalarina bakildiginda icki icen kimse kendisine getirilince tamam
yeter diyene kadar ashabina vurmalarini emretmis, onlar da ellerindekilerle ona
vurmuslardir. Ayikken vurulmasi ise suglunun bir daha ayn1 suga kalkismasini 6nlemek
maksadiyladir. Zina, kazf, hirsizlik gibi belli bir ceza tayin etmedigi i¢in din i¢ki igme

sucuna tazir uygulamakta yani devlet bagkaninin insiyatifine birakmaktadir.*°

20 y1ldinm, icki ve cezasi, s. 44
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UCUNCU BOLUM

MU’TEZILE VE ES’ARILERIN BiLGi ve HUKUM URETME
YONTEMLERI

3.1 Kelamcilarin Bilgi Uretme Yontemleri

Mezheplerin Kur’an nassini te’villeri ve tefsiri demek olan goriisleri kelam ilminin konu
ve usuliinii belirlemektedir.”*’ Keldm ilmi buginkii esaslart ve ortaya koydugu
metodolojisi ile ilim olarak hicri II. asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikmistir. Kelam ilmine
ait meseleler ilk asrin sonlarina dogru gelisme gostermistir. Kelam ilminin ortaya
cikisinda etkili olan ve bilimsel olarak tartisilan problemlerin basinda imamet meselesi
ve kebire sahibinin imaninin var olup olmamasi; diinyadayken kendisine ne tiir bir
cezanin uygulanacagi ve ahiretteki durumu gibi konular yer almaktadir. Bu meseleler
etrafinda cereyan eden olaylar ve ¢ikan ihtilaflar neticesinde ortaya ¢ikan ilk firkalar

Hariciler, Sia, Miircie, Kaderiye, Cehmiyye, firkalaridir.>*®

Ik olarak islam toplumunda ortaya cikan firka Haricilerdir. Haricilerin ¢ikis sebepleri
siyasi olmakla bielikte ilerleyen zaman i¢inde itikadi bir firka hiiviyeti kazanmislardir.
Siyasi bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 i¢in goriiglerinin yogunluk kazandigi alan imamet
meselesidir. Haricilerin diger temayiiz eden vasfi, iman ve amel meselesinde radikal
goriislere sahip olmalaridir. Onlara gore ameller namaz, orug gibi eylemler imandan bir
parcadir ve ikisi birbirinden ayrilmazlar. Bu zaviyeden bakilinca ameli terk eden bir
kimse imandan da ¢ikmis sayilmaktadir. Onlarin bu sekilde kati bir tutum icinde
bulunmalar1 ¢oliin zor sartlarinin, karakterlerini etkilemis oldugunu gostermesi

bakimindan énem arz etmektedir.?*’

Siilik hilafetin Hz. Peygamberin soyundan gelen kimselere veraset yoluyla aidiyetini

kabul edip bu meseleyi asir1 bir sekilde alevlendiren ve hilafet meselesini imanin

27 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Istanbul: Kitap Diinyas:1 Yay., 4. baski, 2000, s. 27

*® Nasi Elbir Nadir, Medhalii Firaki’l-Islamiyyeti’s-Siyasiyyeti ve’l-Kelamiyye, Beyrut, Liibnan: Daru’l-
Mesriki’s-Sam, 1986, s. 67

9 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak Kelam, Konya: Tekin Dagitim, 5. bask1, 2001, s. 33-34
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rilkiinlerine dahil edecek kadar ileri gotiren kimselerin goriislerini muhtevidir.*

Sia’nin imameti imana dahil etmesi imametin kelam konular igine girmesine neden
olmus ve Sia disinda kalan diger mezhepler de bu meseleyi kelam kitaplarinda ele

almak durumunda kalmislardir.*"

3.1.1 Akl

Es'ariyye'ye gore insanin varliklar ve olaylar hakkinda bilgi edinmesi miimkiindiir.
Bilginin kaynaklar1 duyular, akil ve haberden ibarettir. Sadece duyularin verdigi bilgiler
eksik ve smirhidir. Akil istidlal yoluyla teorik bilgiler iiretebilir. Haberin kesin bilgi
ifade edebilmesi i¢in tevatiir yoluyla gelmesi veya dogrulugunun mucize ile kanitlanmis
bir peygamber tarafindan bildirilmis olmas1 gerekmektedir. Miitevatir haber ayrica akla

ve duyu verilerine de uygun olmalidir.

Es’ari’nin bilgi liretme yontemi akli ve nakli delillerden olusmaktadir. Mezhebin
yontemini analiz etmek i¢in onlarin ele aldiklari konulara bakmak gerekmektedir.
Miitekaddimin devrinde Es'ari kelamcilar1 itikadi esaslari akil ilkeleriyle teyit edip
naslar1 aklin 15181nda yorumlamay1 gerekli goren, fakat nakli ikinci plana diisiirmeyen
metotlar gelistirmislerdir. Duyular 6tesini duyular adlemine kiyas etme, aksiyomatik
bilgilerden olusan delillerle nazari bilgiler iiretme, sebr ve taksim yontemi gibi Es'ariyye

22 yaraticihk

metotlarinin daha ¢ok Kur'an'a dayanarak belirlendigi kabul edilmektedir.
sadece Allah’a ait oldugundan ve alemi en ince ayrintisina kadar O yarattigindan
Es’ariyye’ye gore Allah’in fiillerinde illiyet aranmaz. Bu goriisleri Mu’tezile ve
Maturidiyye elestirmis ve Allah’in yeryiiziine koydugu kanunlar1 yok saymak anlamina
geldigini sOylemislerdir. Es’ariyye’ye gore her hadis Allah’in muradi iizere meydana
gelmektedir. Allah’in iradesinin taalluku, hadislerin birini disarida birakip diger kismini
ise hasredemez. Hadislerin tamami hayr1 ve serriyle, faydali ve zararlisiyla tamami

Allah’in dilemesi ve iradesiyle meydana gelmektedir.*>®

20 Goleiik, Kelam Tarihi, s. 35

1 Sia disinda imamet bahsi i¢in: Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar, Cev: Hiilya Alper, istanbul:
iz Yay., 2007 s. 150

32 {lyas Celebi, “Es’ariye ", DIA, 11, istanbul: TDV Yay., 1995, s. 510

33 Ciiveyni, Kitdbii l-Irsdd, s. 196
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Dini diisiincenin entelektiiel bir yorumu olan keldm ilmi din bilimlerinin diger disiplin
ve bilimlerle iligkisini bu akli yorum ve diger bilimlerin delillerini kullanmak suretiyle

gerceklestirmektedir.

Islami ilimler birbirinden farkl: alanlar degil birbiriyle iliski icerisinde olan alanlardir.
Kelam, Islami ilimlerin birbirleriyle miinasebetini belirleyen bir ilim olmasi1 hasebiyle
ozel konuma sahip bir bilimdir. Islami bilimlerin kullandiklar1 y&ntemlerde
benzerliklerin olmasi da gayet tabiidir. Buna karsin bilimsel ydntem agisindan
birbirlerinden ayiric1 vasiflar1 da bulunmaktadir. Alimlerin bir kisim kelami fikihtan
ayiran yoniin kelamin fikhi kiyas1 iman konularina uygulamis olmasidir demektedir.

254 . . . ~
Mu’tezile Oncesi “Kelam’in

Kelamcilar kiyasi fikihtan 6diing aldilar demektedirler.
cisimlere benzemeyen bir cisim” formiiliiyle tesbihi aciklama metodu Fikih’ta
kullanilan kiyas metodudur ve onun Fikihtan 6diing alindigini diisiinmek de makul

gdzitkmektedir.>

Fikihta alimler kiyast kullanirken bu normal bir durum olarak kabul edilmekteydi.
Fikihgilarin kiyasin kullanimiyla ilgili temel maksadi yeni ¢ikan olaylar hakkinda
ihtiyacin giderilmesiydi. Kelamcilarin kiyast imani meselelere uygulamasi kelamci
alimlerin bid’at¢i olarak nitelenmesine sebep olmustur. Basta Mu’tezile olmak iizere
kelamcilar Ehl-i stinnet ve selefin goriislerine zit diislintisleriyle onlarin fikriyatinin
disinda tutulmalarina Ehl-i siinnet c¢izgisinin disinda degerlendirilmelerine neden

olmustur.

Kelam ve fikih usuliiniin yontemlerinde kullandiklar1 kaynaklar arasinda “hikmet”
kavrami onemli bir yere sahiptir. Kelamcilar hikmetle irtibatli olarak hiisiin kubuh
meselesini de bu konuyla iliskilendirerek incelemektedirler. Usulii fikih alimleri ise
konuyla baglantis1 olan kiyas, illet, ta’lil, ve maslahat boliimlerinde hikmet konusuna

yer vermektedirler.

% H Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri Miisliiman- Hiristiyan-Yahudi Kelami, Cev: Kasim Turhan,
Istanbul: Kitabevi Yay., 2001, s. 6
33 Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 12
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Kelamcilar, biiyiik giinah meselesini, hiisiin kubuh meselesi, alemdeki nizamdan
bahseden gaye delili, tekvini hikmet kavramindan hareketle tesrii hikmetin de
bulunmasi gerektigine dair keldmin temel konular1 sayilan konularla iligskilendirerek
izah etmektedirler. Islam alimleri, ser’i hiikiimlerin yaratic1 kaynag: anlaminda tek ha-
kimin Allah ve O'mun iradesi oldugu goriisiinde birlesirlerse de bu hiikiimlerin
peygamberler ve ilahi kitaplar olmadan akil yoluyla bilinip bilinemeyecegi konusunda
farklr goriisler ileri siirmektedirler. Aklin gerek ser’i hiikiimleri idrak ve kesfetmede
gerekse hiikiim koymada fonksiyonunu ve yetki alanini konu edinen genis teolojik
tartismalar kelamda ve fikih usuliinde genellikle "hiisiin ve kubuh meselesi" basligi
altinda ele alinir. Bu tartismalar, ser’1 hiikkiim ve hakim kavramlarina agiklik getirmesi
yoniiyle fikih usuliinii ilgilendirse de esasen ilahi irade ile aklin idrak kapasitesi veya
yetkisi arasindaki iligkiyi belirlemesi ve ilahi hitap kendilerine ulasmamis kimselerin

uhrevi sorumlulugunu konu edinmesi bakimindan kelam ilminin alanina girmektedir.

Islam literatiiriinde hiisiin ve kubuh meselesi, hem mahiyeti hem de aklin iyilik ve
kotilugii idrak etmedeki yetkisi ve kapasitesi, dolayisiyla iyilik ve kotiiliik hakkindaki

bilgilerin kaynag1 agisindan inceleme konusu olmustur.

3.1.2 Kitap

Kelam i¢in bilgi kaynagi olarak Kur’an ikinci sirada yer almaktadir. Kadi
Abdulcebbar’a gore kitap bilinen seye delalet etmez. Ciinkii bu fer’in aslina delalet
etmesini gerektirir, bu ise bir ¢eliski olur. Delil bir konuda asil gibi olursa medliil de
delalet i¢in asil oldugu zaman her biri digeri igin asil olacagindan c¢eliski meydana
gelmektedir. Bundan dolay1 kitabin tevhid ve adalet ve onlarin Onciillerine delalet
etmesi caiz olmaz. Ciinkii biz kitabin delil oldugunu ancak onlarin hepsini bildikten
sonra biliriz, hepsini bilmek delil olmasi i¢in bir nedendir. Ser’i delil cinsler ve zatlar
ispat icin delil olmazlar. Tevhid ve adalete delil olmada Kur’an akil gibidir, ancak
Kur’an’in delaleti o konuda akli te’kid i¢indir. Kitap haber vermek seklinde delalet
ederse, olan seye ve gayb gibi konularda olacak seye delalet etmektedir; fiillerle ilgili
hiikiimler iizerine delalet ederse, onunla fiillerin vacipligi, cirkinligi gibi hiikiimler

bilinmektedir. Kad1 ve mezhep olarak Mu’tezile burada aklin bilgisi dahilinde olan
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konularda Kur’an’a te’yid gorevi vermekte, teabbiid ile ilgili aklin kavrayamayacagi
konularda ise vahyin onciiliigiinii kabul etmektedir. Mu’tezile’ye gore aklin ve Allah’in
esyanin zati vasfi olarak bir seyin giizellik ve ¢irkinligine hilkkmetmesi o seyin giizellik
ve cirkinligini agmasidir. Giinah olan fiiller de zati olarak c¢irkin olduklart igin

yasaklanmislardir.>*®

Ebu Hasan el-Eg’ari de deliller siralamasinda onceligi kitaba vermektedir. Kur’an’in
literal anlamlarin1 kabul etmis ve kendinden 6nceki hadis taraftarlarinin yontemlerini

akilc1 bir yolla temellendirme ve kamitlama yoluna gitmistir.*>’

Es’ariyye’den Imamii’l-harameyn Ciiveyni ser’i deliller siralamasinda imam-1 Safii’ye
tabi olmaktadir. Kitap ve siinneti ser’l delilleri siralamada ayr1 ayri ele almamakta
stinnetin kitaba tabi oldugunu sdylemektedir. Ciiveyni silinneti, kitabin tamamlayicisi,
miicmelini tafsil edici ve bir kisim insanlarin kitabin bazi kisimlarin1 anlamadigi

noktalarini izah edici bir konumda gérmektedir.**®

Imam Gazzali derinlemesine diisiiniildiigiinde hiikiimler hiyerarsisinde delilin tek
oldugunu onun da Allah’in s6zli oldugunu ifade etmektedir. Siinnetin Allah’in getirmis
oldugu hiikkmii sdyle veya bdyle acgikladigini ifade etmektedir. Bu sekilde hiikmiin
yalnizca Allah’a ait olacagmi belirtmistir. icma’ siinnete, siinnet de Allah’mn soziine
delalet etmektedir. Akil da ger¢cek manada ser'l hiikiimlere delalet etmeyip, sem'in
olmadigr durumlarda, hiikiimlerin de olmayacagina delalet etmektedir. Aklin ser’i

delillerden olmasi bu manayla mecazdir.”>

Gazzali aklin neyi bilip neyi bilemeyecegi ve sinirlart baglaminda “Te’vil edilmesi
miimkiin oldugu i¢in zahiri kurtarmak kolay bir istir. Nitekim kat’1 burhanlar zevahirle
clriitilemez. Allah Tealda hakkinda varid olan miitesabih ayetlerde oldugu gibi,
hadislerde de zahirin te’vil edilmesi yoluna gidilir. Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey

nakil olmazsa akilla bilinir veya akil olmaksizin nakil tarafindan bilinir. Zorunlu olarak

26 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile de Hukuk Felsefesi, s. 84

7 Yar, Ey’dri, s. 39

¥ Abdulazim ed-Deyyib, Abdiilmelik Abdullah ibni Ciiveyni, Fikhu Imamu’l-Harameyn, Liibnan:
Daru’l-vefa Yay., 1988, s. 74-75,

% Gazzali, el-Mustasfa, s. 147
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bilinen bir sey ise hem akil hem de nakil tarafindan bilinir demektedir. Es’arilerde
Gazzali’ye gelinceye dek akil-nakil dengesinin nakil tarafinin agirligini korudugunu
Gazzali ile birlikte aklin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Daha sonra gelen Eg’ari
kelamc1 Razi, cesitli kelam ekollerinin deliller siralamasinda Kur’an’a ilk siray1

verdigini ifade etmektedir.

Kur’an kelamcilara gore hiikiimler hiyerarsisinde ikinci sirada yer almaktadir. Siinnet
ise Kur’an’dan sonra gelmektedir. Kitap gelis itibariyle kat’idir, siinnet ise zanni
delildir. Bu nedenle Kitap her yoniiyle slinneti kapsayict ve kesinlik yoniiyle de

siinnetten énce gelmektedir.”®

Kur’an’da hayatin hukuki, cezai, siyasi, sosyal meselelerine 151k tutan ayetlere 6zellikle
de Medine’de inen ayetlerde ¢okga rastlanmaktadir. Kur’an hukuki meselelere 1s1k
tutmakla birlikte bir kanun kitab1 0zelligi tasimamaktadir. Kur’an’in asil meselesi
insanin insanla, insanin Allah’la olan iliskilerini diizenlemektir. Hukuki nitelikli ve
ahkami ser’iyyenin istinbat edildigi ayetlerden de anlasilacagi iizere hukuki ahkam
ayetleri ahlaki tavsiyeler igeren mesajlar seklinde verilmektedir. Bu zaviyeden
bakildiginda Kur’an’in bir ahlak kitab1 6zelligi tasidigi da sdylenebilir. Ama Kur’an ne
bir ahlak ve ne de bir hukuk kitabidir. Her seyden o6nce o Allah’in kelamidir. Kur’an
biitiin Islami ilimlerin ele aldiklar1 konularda referans kaynagi ve Islami bilimlerin
hareket alanini belirleyen temel diisiince ¢ergevesi olarak goriilmelidir. Kur’an’in
hayatin tiim ayrintilarina inerek oradaki meseleleri ¢6zmek gibi bir gayretinin olmasi
s6z konusu olamaz. Kur’an kendini kanun kitab1 degil, bir rehber olarak tarif
etmektedir. Kur’an hayat olaylarma dair genel hiikiimler va’z etmektedir. Hayatin
icerisinde cereyan eden olaylar hakkinda da insana igtihat etme imkan1 saglamaktadir.
Bir¢ok ayette de insan aklina gondermeler yaparak akla kap1 agmaktadir. Kur’an insani
bilen, diisiinen ve varliklar1 isimlendiren bir 6zne olarak nitelemekte, bilenleri 6vmekte,

bilgisizleri ve bilgiye sahip olmadan hiikiim verenleri ise yermektedir.*®'

Mu’tezile dini anlamada akla Oncelik vermektedir. Mu’tezili alimler dini naslar

dedigimiz Kur’an ve hadisleri aklin hizmetinde kullanmaktadir. Onlar inan¢ konularinda

*Mehmet Erdogan, Akil- Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, istanbul: IFAV Yay., 1995, s. 256
261 Bakara, 2:30-33; Nisa, 4:157; Ankebut, 29:8; Lokman, 31:15
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Kur’an’a miiracaat etmektedirler. Kur’an’da kendi goriisleriyle celiskili olan bir ayet
bulurlarsa akli takdim edip Kur’an nassini te’vil etmektedirler. Bunun yaninda hadise
ise yer vermezler ve delil olarak kullanmazlar. Hadisin ahad yolla geldigini bundan
dolay1 ilim ifade etmeyecegini iddia etmiglerdir. Mu’tezile alimleri hadisgileri ¢ok ciddi
bir sekilde elestirmektedirler. Onlar1 cehaletle ve lafzin Gtesine gecememekle itham

etmislerdir.”*

Kelamcilara gore hadisin siibut bakimindan kat’iligi ve zanniligi 6nem tasimaktadir.

Eger hadisgiler arasinda miinakasali bir hadis varsa kelamcilar buna zan ifade ettigi i¢in

itibar etmezler.*®’
Mu’tezile’nin Allah ve sifatlari, adalet, ilkesi, halku’l-Kur’an, el-menzile beyne’l-
menzileteyn, iman ve ru’yet konularinda hadis rivayetlerini kendilerine delil olarak
kullandig1  goriilmektedir. Mutezile, itikadi konularda ahad hadisle amel
edilemeyecegini belirtmesine ragmen, kabir azabi, sefaat ve diger ahiret hallerinin
varliginin, bu konuda varid olan haberlere dayanilarak kabul edilebilecegini
belirtmistir” Mutezilenin itikadi konulardaki hadisleri, mezhep goriisiiyle uyumlu
oldugunda kabul edip aksi takdirde reddetmesi tutarli bir c¢izgilerinin olmadigini
gostermektedir. Dolayisiyla onlar hadisi, goriislerini kabul ettirme konusunda “bir

mesruiyet araci, bir onaylayic1” olarak kullanm1slard1r.264

Kadi Abdiilcebbar peygamberin yapmis oldugu bir fiil eger ser’1 ise onu 6rnek almanin
dogru olacagini ifade etmektedir. Peygamber yaptig1 bir seyin viicubuna bir seyi emare
kilsa o seyin vacip oldugunu anlariz demektedir. Aksi halde viicuba delalet etmeyen
higbir emre itaatin gerekmedigini ifade etmektedir. Ahad haberle ameli ancak igtihadi
hiikiimlerde caiz gordiigiinii, sahih oldugu bilinmeyen haberle baz1 sartlar1 tasidigi
zaman amel edilebilecegini sdylemektedir. Bilgiye tabi olan konuda ahad haberle amel
edilmeyecegini ancak bilgiye tabi olmayan konularda, 6rnegin muamelatta, kisinin
fayda veya zarariyla ilgili bircok konularda haber-1 vahid ile hiikmedilecegini

belirtmektedir.?®’

22 Mevlit Ozler, “Miistakil Bir Firka Olarak Ortaya Cikist ve Dini Tefekkiir Alanindaki Metodu
Agisindan Mu’tezile”, Erzurum: Ata. Uni. IFD, S. 13, 1997 s. 69-72

263 Tevfik Yiicedogru, “Hadislerden Inang Esaslari Tespiti”, S. 15, Bursa: UUIFD, 2006, s. 180

264 Erding Ahatli, “Mu’tezile ve Hadis Uzerine”, Adapazari, UAD, 2006, s. 177

295 K ad1 Abulcebbar, Mu tezile 'de Hukuk Felsefesi, s. 164; 321
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Stinnet, Kur’an’in miicmel lafzin1 agiklama, icmali gecen manalarini tafsil etme, umum
ifade eden lafzini tahsis, mutlak lafzim1 takyit etme, kiyas yoluyla agiklama gibi

gorevleri yerine getirmektedir.”

Stinnetin  tesrl  kaynagi oldugunu Kur’an
aciklamaktadir. Bununla ilgili ayetler sdyledir: “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.
Peygamber'e ve sizden olan ulii’l-emre (idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta
anlasmazliga diiserseniz Allah'a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz onu Allah'a ve
Rasul'e gotiiriin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice
bakimindan daha giizeldir.” (Nisa, 59) “Kim Rasul'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur.
70 hevasma gére konusmaz. Onun konusmasi kendisine vahyedilenden baskasi
degildir.”**®

Re’y taraftarlar1 Peygamberin otoritesi baglaminda hadis yerine haber veya siinnet
tabirini kullanmiglardir. Bu kullanim Peygamberin otoritesini, Kur’an gibi nakledilmis
bir s6ziin giiciine dayanmadigini gdstermesi agisindan énemlidir. Sayet Islam’in emir ve
yasaklarinin tespiti isteniyorsa Oncelikle miisliiman toplumun miisterek bilgisine, ortak
paydasina bagvurulmalidir. Buna cemaat haberi, meshur haber, ma’ruf siinnet, amel, vs;
gibi isimler vermektedirler. Peygamber doneminde Kur’an disinda hicbir bilgi
kaydedilmediginden insanlarin Kur’an disindaki bilgileri o bilgilerden ne anladiklariyla
stnirli kalmis bagka bir ifadeyle mana ile rivayet edilmistir. Ahad haberler Hz.
Peygamberin katiyet bildiren hiikiim kabilinden siinnetini olusturmazlar. Miitevatir ve
meshur siinnet disindaki haberler miigtehidin re’y ve tasarrufuna birakilmigtir. Ya da
fikih ve re’y bilgisi olan ravi haber veriyorsa bu durumda mii¢tehid alimin o konudaki
hiikmiinii veriyor demektir. Peygamber olsaydi bodyle hiikiim verirdi manasi da
tagimaktadir. Fikhi hiikiim yoniinden ahad haberi almada olgiit fakih ve ilim sahibi

kimselerdir.%’

Imam Malik siinnet konusunda Ebu Hanife kadar titiz davranmamakla birlikte sefeh

(aklt ve ahlaki zayif) kimseden, bid’at sahibi olarak bilinip bilindigi lizere devam

266 Hiiseyin Mutavi et-Tertfird, “Fikih Usilciilerinin Siinnet’le Ilgili Baz1 Meselelere Yaklagimlar:” Cev:

Ramazan Ozmen, c. 8, Konya, THAD, 2006, s. 311-316

27 Nisa, 4:80

*% Hagr, 59:3-4

2% Murteza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi, Ensar Nesriyat,
[stanbul: 2004, s. 110-111
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edenden, yalancidan ve de hadisi alip nakletme seklini bilmeyen kimseden hadis
almamistir. Siinnetin miitevatir ve meshur olan1 yaninda ahad yolla gelen haberi delil
olarak kabul etmistir.”’® Ahmed b. Hanbel hakkinda kitap ve siinnet bulunan bir konuda
artik hi¢bir muhalif fikri dikkate almamaktadir. Sahih hadisi higbir re’y, kiyas ve amele
tercih etmez. Miirsel ve zayif hadisi ise kuvvetli delil bulunmazsa kiyasa tercih
etmektedir. imam Ahmed’den ahad olarak gelen haber konusunda farkli rivayetler
gelmistir. Ru’yet hadisiyle ilgili olarak ona inaniriz ve hak oldugunu biliriz ve onunla
kesin bilgi hasil olur s6ziinii dikkate alarak Hanbeliler haberi vahidin ser’i bir konuda
kesin bilgi gerektirecegi seklinde yorumlamuslardir. Ancak Ibn-i Kudame sonraki
mezhep mensuplarinin haberi vahidin kesin bilgi ifade etmeyecegini benimsediklerini

sdylemektedir.”"!

Imam Safii hadisin savunuculugunu yapmis imamlardandir. Usiliinde takip ettigi yol
soyledir: Kitap ve ihtilafsiz miitevatir siinnetle hiikmolunur. Uzerinde ittifak edilmeyen
ahad hadisle de hiikiim vermistir ancak hadisi kabul etmede bir takim kriterlerin
oldugunu ahad da olsa silsile yoluyla gelen bir hadisin ravisi eger sika ise o hadisle amel
edilebilir olduguna hiikkmetmistir.”’”*> Peygamber Kur’an’m getirmis oldugu hiikiimleri
aciklayip izah etme ve Kur’an tarafindan hiikmii bildirilmemis olan konularda hiikiim

koyma yetkisine sahiptir.

Kelamcilar ve ehl-i hadis arasinda cereyan eden tartigmalarda kelamcilar ehl-i hadisi
taklit¢iler olarak degerlendirmektedirler. Kelamcilar aklin zahirine gore aykir
gordiikleri hadisleri te’vil yoluna gitmislerdir. Miitevatir hadisleri Mu’tezile mezhebi
kabul etmistir. Haberi ahad1 Mu’tezile mezhebi kabul etmemektedir. Bu tiir haberler zan

ifade eder demektedirler. Bu goriislerini Kur’an’dan iki ayetle savunmaktadirlar.

"Bilmedigin seyin pesine diisme.””” ve “Zan, haktan hig bir sey ifade etmez.*"

% Hayreddin Karaman, Islam Hukuku Tarihi, s. 184

m Karaman, a. e. s, 192; Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2002, s. 132-133

212 K araman, Islam Hukuku Tarihi, s. 188

273 Isra, 17:36

7 Necm, 53.28
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Kelamcilara gore haberi ahad, ravilerinin daima unutkanliga maruz kalmalar1 ihtimali
dolayisiyla kat'lyyet ifade etmemekte; rivayet yolu zannidir; zan ise Kur'an ayetinde de
belirtildigi gibi hakikatten hi¢ bir seye delalet etmez; hakikat olmayan seyin pesine
diismek de, Kur'an ayetiyle gelmis olan emre muhalefet etmekten baska bir sey

degildir.*”

Diger tiim Islami sahalarda oldugu gibi Kelami sahada da Siinnet Kur’an’i
aciklamaktadir. Kur’an’da biiyiik gilinahlar sarih bir sekilde gegmemekle beraber biiyiik
giinahlarin hangileri oldugunu agiklayan pek cok sayida hadise rastlamak miimkiindiir.
Peygambere “Biiylik giinahlar hangileridir?”, diye soruldugunda Rasulullah: “En biiytik
giinahlar, Allah'a ortak kosmak, haksiz yere adam 6ldiirmek, savas alanindan ka¢cmak,
sihir (yapmak ve yaptirmak), yetim mal1 yemek, faiz/riba yemek, miisliiman olan anne
ve babaya asi olmak, namuslu kadina iftira etmek, kiblegah olan Haremi Serife say-
gisizlik etmek, orada haram ve yasak olanlar1 helal tanimaktir.” seklinde tarif etmistir.*’®
Bu hadis ve bunun gibi daha sonra biiyiik giinahlar1 agiklarken gelecek olan hadisler

Kur’an’in miiphem/kapal1 biraktig1 lafz1 agarak ve miicmel biraktig1 yeri tafsil ederek

Kur’an’1 tamamlama gdrevini yerine getirmektedir.

3.1.3 Kiyas ve i¢tihad

Igtihad, dini naslarin yine kendi uygulama sahalarinda anlama ¢aba ve gayretidir. Bu
caba ve gayretin anlam alan1 iginde en basta kiyas zikredilmektedir. I¢tihadi ¢dziimler,
goriis ve kanaatler ancak naslar ¢ergevesinde ve onlar vasitastyla arastirilabilir. Ictihad
kavrami i¢inde miitalaa edilmekte olan kiyas da mutlak re’y ve goriis bildirimi olmay1p
naslarda (kitap ve silinnet) var olan habere muvafik hiikiim arama faaliyetidir. Bu
onciilden hareketle bir meselede kiyas yapabilmek i¢in kitap ve slinnette asil teskil
edecek bir haberin olmasi gerekmektedir. Asilla beraber verilecek hiikiim arasinda (fer”)
anlam ortaklig1 veya benzerligi seklinde bir uygunlugun olmasi gerekmektedir. I¢tihad
ve kiyas taraflardan birini digerine baglamaya ¢alismaktadir. i¢tihad ve kiyasin islevsel

oldugu alani naslar cevrelemektedir. Bu alan “Hiikiimlerin lafizlardan tiiretilmesi”

1 Kogyigit, Miinakasalar, s. 246
276 7ehebi, Kebair, s. 27
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seklinde tarif edilebilir.””’

Kiyasin bu anlamiyla beraber ikinci tiirii ise benzerliklere
dayanan kiyas olup hakkinda nas bulunmayan ve birka¢ asla benzer yonleri olan bir

meseleye en ¢ok benzerlik tasidigr aslin hiikkmiiniin verilmesidir.

Kiyasin gerceklestirmek istedigi sey Oncelikle hali hazirdaki naslarin anlam ve
amaclariin belirlenmesi ve ilk devirde var olan re’y c¢alismalarinin da yardimiyla
naslarin kurgulanmasi kiilli kaide ve kurallara baglanmasindan ibarettir. Bu amacin yani
sira kiyasin naslarda yer almayan mevzularin nassin hiikmiine baglanmasi seklinde
naslarin uygulama alanini genisletmek tarzindaki bir gorevi de bulunmaktadir. Ilk
anlamdaki gelisme gerceklestirilmeden uygulama alanindaki genisletme faaliyetinden
bahsedilemez. Kiyasin bu tarifi ehl-i re’y ile ehl-i hadis arasindaki en ciddi bir farki da
gostermesi yoniiyle 6nemlidir. Ehl-i re’y re’yi gelisi giizel kullanan her konuda re’ye
basvuranlart degil, naslarin anlam ve amagclarin1 dikkate alanlarin goriislerini; ehl-i
hadis tabiri de naslarin zahirini esas alan ve bunlar1 mantiki sonuglarmma vardirmaya

yanasmayanlari temsil edenlerin goriislerini yansitmaktadir.””®

Razi, “Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim”...*” ayetini tefsir ederken kiyas: kabul
eden ve etmeyenlerin goriislerine yer vermektedir. Kiyasi kabul edenler "ayette
bahsedilen, dinin kemale erdirilmesini s0yle agiklamaktadirlar: Allah Teala, her seyin
hiikmiinii beyan etmistir. Fakat bunlarin bir kismini nass ile, bir kismini da, hiikmiiniin
bilinmesinin yolunun kiyas yapmak oldugunu belirterek beyan etmistir. Ciinkii Allah
Teala, hadiseleri iki kisma ayirmistir: Birincisi, hiikiimlerini nass ile belirttigi hadiseler;
ikincisi ise, hiikiimleri, birinci kisma kiyas edilerek elde edilebilecek hadiselerdir. Hak
Teala, kiyas yapmay1 ve miikelleflerin kiyasa gore amel etmelerini emredince, bu bir
nevi biitiin hiikiimleri agiklamak gibi olmustur. Durum boyle olunca, iste bu dini kemale

erdirme olmus olur."

Kiyasi1 kabul etmeyenlere gore, ayet, kiyas yapmanin batil olduguna delalet etmektedir.

Ciinkii ayet, Allah'in, biitiin hadiseler hakkinda hiikiim vermek i¢in nass koymus oldu-

*"Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, Cev: ibrahim Akbaba, istanbul: iz Yay., 1997, s.
145-146

> H Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA, c.25, TDV Yay., , 2002, s. 385

*” Maide, 5:3
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gunu gostermektedir. Zira eger, bazi seylerin hiikmii agiklanmamis olsaydi, din kemale
ermemis olurdu. Her sey hakkinda nass bulunduguna gore, kiyas eger o nassa uygun bir
sekilde yapilacak ise, bu abes ve manasiz bir is olurdu. Eger nassin hilafina kiyas

yapilacak olursa, bu da batil olur" demektedirler.”™

Razi, Kiyas1 kabul etmeyenlerin
hayatin nihayetsiz olaylarindan kendilerini soyutlamis ve dinin dinamik yapisini

dondurmus olduklarinin farkina varamadiklarini ifade etmektedir.

Kadi Abdulcebbar kiyasin akli ve ser’i kisimlarinin bulundugunu belirttikten sonra
bunlarin birbirinden farkli olmadigimi ifade etmektedir. Aralarindaki farkin yalniz akli
kiyasta hiikmiin mucib (zorunlu) oldugu; ser’i kiyasta ise hiilkmiiniin maslahat ve tercihe
dayanmasidir. Hiikkmiin illetini veya illetin siibutunu bilmenin yollarinin farkli olmas: da
onemli degildir. Ciinkii her ikisinde de bilmedigimiz seyin durumunu bildigimiz seye
kiyas etmekteyiz demektedir. Ancak Kadi her ne kadar akli kiyasla ser’i kiyasi bir
tutmaya caligsa da ser’l kiyasin konulus amacimmin maslahat ve lituf oldugu
bilinmektedir. Akli kiyas ise hiikmii zorunlu netice vericidir. Ser’1 kiyas konusu ve illeti
geregi izafidir, onun icin ser’l kiyasta ihtilaf ¢ok olmaktadir. Hakikatlerin bazisi
rolatiftir/gorecelidir. Ser’1 kiyas sosyal bilimlerde kanunlarin tefsirinde kullanildig1 gibi
giinliik hayatta da kullanilmaktadir, ciinkii benzerlik iizere kurulu bir yapiya sahiptir.?*’
Kiyast kullanarak biiyiik giinah olarak bilinen fiil ve davraniglarin birakmis oldugu
olumsuz etkilere sahip fiil ve davraniglarin da biiyiikk giinah kapsaminda
degerlendirilebilecegini sdyleyebiliriz. S6zgelimi hadislerde biiyiik gilinahlardan igki
yasagimmin o donemde sarap yapilan (hurma {liziim, bal, arpa ve bugdaydan) bes
maddeden yapilirken yasaklandig1 nakledilmektedir. Sarhosluk veren ve akli gideren her
maddenin icki kapsamina girdigini kiyas delili kullanilarak hiikiim verilmektedir. Bu
misalden hareketle ortak illetten dolay1 ser’t ahkamin 6ziine uygun maslahat ve lituf
esas alinarak hiikmii konulmamis bir¢ok meselenin kiyas delili kullanilarak ¢oziime

kavusturulacagi muhakkaktir.

Maslahat sozliikkte dogru, diizglin ve kusursuz olma; iyilik, uygunluk, yarayislhik gibi

anlamlara gelmekte olup salah kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bir seyin maksada

280 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 8, s. 465

21 Abdiilcebbar, Mu 'tezile’de Hukuk Felsefesi, s. 237-239
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uygun 6zellikte olmasi, fesadin zidd, 1yi, uygun, elverisli olana ulastiran anlamina gelir.
Fikhi 1stilahta ruhi, bedenti, ferdi, veya i¢timai olsun diinyevi ve uhrevi faydalarin temini

seklinde tarif edilmektedir.”*

Kur’an’1 inceleyen ve arastiran kimse onun iyilikleri (maslahat) yerine getirmeye,
kotiiliikleri ortadan kaldirmaya 6nem verdigini anlar. Kur’an’daki bir¢cok ayette de
yaratilan seylerin bosu bosuna yaratilmadigini; yaratilmalarinda bir gaye ve maksadin
takip edildigini miisahede eder.”® Bu girizgahtan sonra maslahat diisiincesinin bizzat
Kur’an’in kendi i¢inde var oldugu ve belli gayelerin Kur’an tarafindan da takip
edildigini sdyleyebiliriz.”* Hadislerde de ayni sekilde bu fayda esasi islenmis ve bu
manaya kuvvet veren ifadeler kullamilmistir. Peygamberin sdylemis oldugu bazi
sOzlerin lafizlarina takilan ashabina meselenin kiinhiine vakif olmalar1 gerektigi

yoniinde mesajlar vermistir.

Maslahat diisiincesi aslinda keldma yakin duran bir kavramdir. Daha dogrusu hikmet-i
ilahiye bahsinin fikha yansimis seklidir denebilir. Kelamcilar ilahi fiillerdeki hikmet ve
gayeyi arastirmiglar ve Allah’in giinah olan fiili yaratip yaratmayacagi konusunda fikir

beyan etmislerdir.

Mu’tezile Allah’a noksanlik izafe etmemek i¢in Allah gilinah olan fiili yaratmamistir
demektedir. Allah insana irade vererek iyi veya kotiiyli secme konusunda serbest
birakmistir. Adalet prensibinin bir geregi olarak Allah Teala’nin her tiirli kabihten,
serden, fayda ve maslahati terk etmekten uzak oldugunu, her tiirlii fiilinde hikmet ve
adaletin oldugunu kabullenmek gerekmektedir. Mu’tezile’ye goére insan kendi fiilinin
sahibi olmadig1 takdirde giinahini yiiklenmenin bir anlami1 kalmamaktadir. O zaman

Allah’in kullarmi cezalandirmasi haksizlik ve zuliim olur demektedirler.?®®

Maslahat kavrami bilgi liretme yontemi agisindan farkli iki bilimin ilgi alanina

girmektedir. Fikih usulii baglaminda ve literatiirdeki yeri itibariyle maslahat, naslar

2 fbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA, c. 28, , Istanbul: TDV Yay., 2003, s. 435-439

283 Said el-Hinn, Mustafa, islam hukukunda Yéntem T. artismalar, Cev: Dr. Halit Unal, Kahire: 1969, s.
400

2 Mii’minun, 23:115, Al-i imran, 3:190, isra, 17:44, Zariyat, 51:56, Ankebut, 29:2

5 Celebi, 5. 164
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nasil yorumlanmali ve nasil uygulanmali sorusunun yanmi sira naslarda deginilmemis
olaylar, ana kaynaklardaki hiikiimlere hakim olan ruh ve diisiinceye uygun bigimde nasil
¢dziime kavusturulabilir sorularinin cevabini arayan, kisaca ictihad faaliyetini Islam
tesriinin 6zline ve amacina gore denetlemeye yonelen zihni c¢abanin iiriini oldugu

sOylenebilir.

Islam alimlerinin pek ¢ok ser'? delil ve hiikmiin ortak noktasini olusturdugunu ittifakla
kabul ettigi bazi temel kaidelerin de maslahat1 gézetme ilkesinin dayanaklari arasinda
zikredebiliriz. Mesela sariin yasakladigi eylemlerin kiiciik giinahlar (sagair) ve biiyiik
giinahlar (kebair) seklinde bir aymrima tabi tutulmasi ve bunlara farkli sonuglar
baglanmasi, s6z konusu eylemlerin igerdigi =zararin derece farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Biiylik giinahlara agir cezalar kiiciik giinahlara daha hafif cezalar
uygulanmasit maslahat diislincesinin bir tezahiiriidiir. Nitekim naslarda agikca
belirtilmeyen benzer eylemler degerlendirilirken bu esasa gore hiikiim verildigi dikkat

cekmektedir.?

Gilinah eylemini ferdi oldugu kadar sosyal hayat1 da belli dlgiide etkiledigi i¢in hukuksal
olarak inceleme, yorumlama ve hilkme baglamaya ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir.
Hatta hukukun kokeninde bu sorunun yattigi ileri siiriilebilir. Hukukun kaynagi ve
kokeni konusu hukuk arastirmacilarinin ilgisini ¢ekmistir. Hukukun kdkenini
sorgulayanlar hukukun kokenini etik degerde, sosyal ve pozitif olguda ve ilahi irade ve
yonetenlerin iradesinde aramaktadirlar. Hukukgular yeni tanimlar olustururken hukukun
sosyal hayatin degisken, siirekli canli bir yapisinin oldugunu da goz Oniinde
bulundurmaktadirlar. Sosyal hayattaki degiskenlige ilk olarak M.O. IV. yiizyila kadar
dayanan “Heraklit (6: M.O. 470)’in Tabii hukuk” kuraminda ve sonrasinda dikkat
cekilmektedir. Heraklit’in nomos (sosyal diizen) ve phusis (dogal diizen) ayriminda bu
degisimi gormek miimkiindiir. Heraklit “bir nehirde iki kere yikanilmaz.” diyerek sosyal
hayattaki degisime dikkat ¢ekmektedir.”® Bu soylemden hareketle sosyal hayattaki
degiskenlige deginerek hukukun kaynak ve kokeni hakkindaki veriler araciligiyla

% Donmez, ibrahim Kafi, “Maslahat”, c. 28, s. 438

7 Tevhid Ayengin, “Hukuk Kéken Problemi Agisindan Sosyal Realite”, Dok. Tezi, Erzurum: 1999, s. 19
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hukukun sosyal gercekliklerden hareket eden, insan hayati i¢in kural koyan bir bilim

oldugu anlagilmaktadir.

Biiyiik giinah meselesini anlamaya yonelik olarak keldmcilarin  bilgi edinme
yontemlerini incelemek bize ayni zamanda iki mezhebin metodolojilerindeki
farkliliklar1 gérme imkani saglayacaktir. Yontem incelemesi bilimleri anlamada ve iki

bilimin fikir alt yapisin1 daha iyi anlamamiza imkan sunmaktadir.

Bir fikih¢1 olarak Ebu Hanife’nin bilgi anlayisina da deginmek fikihg1r bakis acisini
degerlendirmede 6nem arzetmektedir. Ebu Hanife oncelikle tarihi ¢ok eskilere dayanan
kiiltiir, din ve inancin ve farkli mezheplerin besigi durumunda sayilan Kife’de diinyaya

gelmistir. Bu ¢ok kiiltiirlii ¢evrenin onun fikir diinyasina yansimalar1 gériilmektedir.

Ebu Hanife’nin metodolojisinde takip ettigi belli bir silsilenin varligi miisahede
edilmektedir. Gerek keldma ait olan eserleri gerekse fikha ait hiikiimleri incelendiginde
goriiliir ki Imam-1 Azam 6nce iddiasim ortaya koymaktadir. Bunun akabinde ortaya
koydugu hikkmii Kur’an ve siinnette buldugu naslardan yararlanmak suretiyle

temellendirmektedir.

Deliller konusunda da birinci siray1r Kur’an vahyine vermektedir. Ebu Hanife’nin de,
Kuran-1 Kerim’i bir hiikiim ve bilgi kaynag1 olarak kabul etme noktasinda, kendinden
onceki, ya da muasir1 olan ulemadan farkli bir tutumu bulunmamaktadir. O da digerleri
gibi Kur’an’a son derece saygilidir. Ebu Hanife’ nin usuliinde Kur’an-1 Kerim’in birincil
bir yere sahip oldugu herkesin malumudur. Onun, siinnet anlayisinda dahi Kur’an
merkezli disiincenin  bulundugu acgiktir.  Yani o, siinneti Kur’an’a gore

288 Hadisi alirken hem sened

degerlendirmekte, Kur’an asildir ve her seydir demektedir.
tenkidi, hem metin tenkidi hem de te’vilde bulunan bir alim olarak karsimiza ¢ikar Ebu
Hanife.” Deliller siralamasmim ikinci basamaginda yer verdigi kitabi agiklayan
umumunu tahsis, miicmel ifadesini tafsil, muglak lafzim1 tebyin eden peygamberin
stinneti gelmektedir. Diger delilleri de hiyerarsik sekilde sahabe fetvalari, icmai {immet,

kiyas, istihsan ve son olarak da orf ve adetler olusturmaktadir.

28 Faruk Beser, Ebu Hanife 'nin Kur’an Anlayisi, ISAV, Usul, I, 1staan1: ISAV Yay., 2004 s. 8-9
28 Abdurrahman Hackali, “Ehl-i Hadis- Ehl-i re’y Ayrigmasi Fikhi mi, I’tikadi mi”, IHAD, 2, 2003, s. 62
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Ebu Hanife’'nin yasadig1r Kife sehri, baglica imanin hakikati, giinah isleyen kimsenin
durumu, kaza ve kader meseleleri, Allah’in iradesinin yaninda insanin iradesinin olup
olmadig1 gibi kelam1 konularin tartisildigi bir zemindir. Ebu Hanife yasadigi donemde

Cehmiyye mezhebi mensuplariyla miinakasa etmis onlarin delillerini ¢lirlitmiistiir.

Cehm b. Safvan’la (6. 128/735) bir miinakasasinda Cehm kalbiyle inanan fakat bunu
diliyle ikrar etmeyen birinin durumunu sormaktadir. Ebu Hanife imanin kalp ile tasdik
dil ile ikrardan ibaret oldugunu savunmaktadir. Kalbiyle inananin diliyle de inandig:
imanin ikrar etmesi gerekir, imanini ikrar etmeden Oliirse kafir olarak 6liir demektedir.
Bu iddiasin1 Cehm Kur’an’a inanci oldugunu sdyleyince Kur’an’dan deliller sunmak
suretiyle ayetlerle desteklemektedir. Bu misalde de gorildiigii tizere deliller
siralamasinda Ebu Hanife’ye gore Kur’an ilk delil kaynagi olma ozelligine sahiptir.
Kur’an ilk ana delil olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Cilinkii diger deliller de bu

ana delile gore sekil alacak ve bu delile dayanacaklardir.””

Ebu Hanife miinakasa ettigi
kisinin durumuna goére eger Kur’an’a inanan birisi ise ona Kur’an’dan deliller sunuyor.
Inanmiyorsa akli ve miinakasa ettigi kimsenin delil kabul ettigi seylerden deliller bulup
onu iknaya calismaktadir. Hadise bakisini biiyilik 6l¢iide etkileyen ve Ebu Hanife’nin
ahad hadisi reddettigi, kabul etmedigi seklindeki iddialarin sebebini Kur’an’a bakisinda
aramak gerekmektedir. Ebu Hanife sadece daha giiclii deliller olan Kur’an ve oldukca
sahih olan diger hadislerle uygunluk arz ettigini diisiindiigii hadisleri kullanmistir.
Baska bir ifadeyle: Ebu Hanife’nin ahad hadisleri reddetmesinin sebebi sudur: sz

konusu olan hadisler, hadislerin sahihligini degerlendirmek icin gerekli oldugunu

diisiindiigii kabul kriterlerini tasimamaktadir.’

Ebu Hanife’nin Ehl-i re’y ekoliiniin temsilcisi oldugunu ifade etmistik. Ehl-i1 re’y kendi

goriis ve ictihatlariyla fetva veren gerek fikih¢i gerekse kelamer alimleri i¢ine alan bir

20 Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 197, Delil sundugu ayetlerden biri sdyledir:”Rabbimizin bizi iyiler arasina
katmasimi umup dururken nigin Allah'a ve bize gelen gergege iman etmeyelim?" Soyledikleri (bu) sézden
dolay1 Allah onlara, i¢inde devamli kalmak iizere, zemininden irmaklar akan cennetleri miikafat olarak
verdi. lyi hareket edenlerin miikafati iste budur.” (Maide, 84-85)

*!Sahiron Syamsuddin, “Ebu Hanifenin Ahad Hadisi islam Hukukunun Bir Kaynagi Olarak Kullanmas:”,
Cev: Abdullah Kahraman, CUIFD, 7/2, 2003, s. 331
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kavramdir. Re’y kiyas da dahil olmak tizere (kapali kiyas) istihsan, maslahat-1 miirsele

gibi ictihat sahasinin bir terimidir.

“Ebli Hanife'nin, "Biz 6nce Allah'in kitabinda olani aliriz. Onda bulamazsak Hz.
Peygamber'in siinnetine bakariz. Orada da bir sey bulamazsak ashabin ittifak ettigini
benimseriz, ihtilaf etmislerse diledigimizin goriisiinii aliriz. Baskalarmin goriislerini
onlara tercih etmeyiz. Ancak Hasan-1 Basri, Ibrahim en-Nehai, Said b. Miiseyyeb gibi
tabiin alimlerine gelince onlarin ictihadlarina bagli kalmayiz. Onlar gibi biz de ictihadda
bulunuruz. Aralarinda miisterek illet bulununca bir hilkkmi digerine kiyas ederiz”

sdziinden ictihad metodu anlagiimaktadir.”

Ebu Hanife kendisine bir mesele geldiginde bir¢ok yonden meseleyi incelemektedir.
Bazen kiyasa gider bazen de istihsan yapar, halkin maslahatina bakar, dinde giicliik
yoktur ilkesini esas almaktadir. Kiyas1 almak c¢irkin ve yakisiksiz olursa bu kez istihsan
yapmaktadir. Istihsan da uygun diismiiyorsa halkin islerinin salah {izere gitmesi igin

Miisliimanlarin muamelelerine donmekteydi.

Buradan 6rfiin Ebu Hanife ve mezhebi hanefiyyenin usulii fikih i¢in kabul ettigi hiikiim

kaynag1 ve ser’1 bir delil olarak kabul edildigini gérmekteyiz.

Ebu Hanife fikh1 ve fikih i¢in yontem koyan usulii fikhi kurallar arasina sikistirilmis bir
kanun dayatmasi seklinde anlamiyor ve algilamiyor. Bilakis fikh1 esneyebilen olay ve
duruma gore sekillenebilen olay ve durumu Islami dl¢iilere gore sekillendiren bir sistem

seklinde diistiinmektedir.

Islami ilimler sahasinin calismalar1 &teden beri ikili siniflandirmaya tabi tutulmustur.
AKIi ilimler ve nakli ilimler diye yapilan bu siniflandirma Islami ilimlerin kendilerine
ait gorlslerini bildirme noktasinda ve hangi temel noktalardan hareket ettiklerini
gostermesi acisindan oOnemlidir. Siiflandirma bize herhangi bir ekol ve doktrini
incelememizde yol haritas1 vermektedir. Mezheplerin olusum siireci incelenirken ortaya

koyduklar1 goriisler ve hiikiimler agisindan onlarin dayandiklar1 asillar1 bilmek furu’

292 Mustafa Uzunpostalc1, “Ebu Hanife”, DI4, c¢. 10, TDV Yay, 2001, s. 132-133
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sayilacak meselelerini kavramamiza ve akli slire¢ mekanizmalarini anlamamiza yardim
etmektedir. Mezheplerin tarihi siire¢ icerisindeki doktrin olarak olusum ve gelisimlerini
takip etme yoniiyle de yol gdsterici olmaktadir. Islam toplumunda fikri hareketler
yasanirken her bir mezhep kendisini hakli kars1 goriis taraftarlarini ise haksiz ve bid’at
ehli olarak isimlendirmekteydi. Bu durumun bir sonucu olarak da herhangi bir fikrl
yonii olan kimse bir kistm miiellifler i¢in ehli hadis sayilirken bagka bir miiellif i¢in ehli
re’y olarak degerlendirilmekteydi. Nakli ilimler icerisinde yer alan kelam, fikih ve fikih
ustlii bilimlerinin temelde referans kaynaklar1 olarak kitap (kur’an), slinnet (
peygamberin soz, fiil ve uygulamalari), icma ve kiyas olmak iizere bu dort tanesi

% Kitap ve siinnetin ve bu iki asla

ekseriyetin kabulii olarak 6n sirada gelmektedir.
dayanan tiim bilimlerin ilmi bir nitelik kazanabilmeleri i¢in akli siire¢lerden ge¢gmeleri
gerekmektedir. Islami ilimler igerisinde de keldm ilmi, fikih ve fikih usdlii de nakli
olmakla birlikte akla dayandiklari igin Islami bilgi sahasinda akli ilimler (eh-i re’y,
ashabu’r-re’y) diye bilinegelmistir. Islami ilimler asil temel kaynak olarak Kur’an ve
Siinneti esas kabul etmislerdir. Bundan sonraki algi, yorum ve metodolojik siirecleri

farklilik arz ettiginden dolay1 goriislerinde de farklilasma da kaginilmaz olarak meydana

gelmistir.

Kelam metodunu ilk olarak kullanan ve bdylece kelamin kurucusu sayilan
Mu’tezile’nin [(Vasil b. Ata(6.131/748) ve Amr b. Ubeyd el-Basri(6. 144/761)] dogusu

% Fikih Usdliiniin ise sistematiklesmesinin

hicri II. asrin baslarina tesadiif eder.
bugiinkii anladigimiz manada ve oryantalistlerin de arastirmalarinin gosterdigi sekliyle
hicri I11. asrin sonu ile hicri V. asrin bast oldugu goriilmektedir. W. Hallaq usil ilminin
ehl-i re’y ve ehl-i nakil ¢atigmasinin yogun bir sekilde tartisilmasi sonucunda ortaya
ciktigini ifade etmektedir. Bunun akabinde fikih usilii alaninda akil-nakil uzlasisi igine
girildigi goriilmektedir. Hicri II. yiizyilda Safii’nin “Risale’si "ni bu uzlaginin bir 6rnegi
olarak gormekteyiz.*> Aslinda fikih ustlii tarihini mezheplerin islam toplumlarinin sivil

birer kurumu olarak ortaya ¢ikislarmdan bagimsiz olarak degerlendiremeyiz.*”® Kelam

23 Sa’ban, Zekiyiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari: (Usili’l-Fikh), Cev: Ibrahim Kafi Doénmez,
Ankara: TDV Yay., 1990, s. 39

24 Goleiik, Toprak, Kelam, s: 40-41

25 Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 17; Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulunun Olugumu ve
Gelisim Siireci”, Konya: Marife Dergisi, S. 3,2003,s. 11

% Bedir, Fikih, s. 16
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ve Fikih ustlii bilimsel disiplin olarak teorik meseleler hakkinda konusan iki bilimdir.
Kelamin ve 6zellikle Mu’tezile’nin  Islam bilimlerinin teorik arka planinin

temellendirilmesinde 6nemli bir rolii bulunmaktadir.

Kelam bir taraftan dis akimlara karsi Islam’i savunurken miisliimanlarin diinya
goriisiiniin ana ilkelerini belirleyip miidafaasin1 yaparken diger yandan da pratigin teorik
temellerinin ingasina girigsmisti. Bu entelektiiel girisimle ayn1 dogrultuda fikih usdlii de
keldma paralel bir durus sergilemeye gayret etmistir. Bu iki bilimin birbirine paralel
durus sergilemesinin nedeni ise hem fikih hem de kelamla ilgilenen bilginlerin

mevcudiyetidir diyebiliriz.**’

Gazzali kelam1 diger biitiin ilimleri i¢ine alan bir ilim olarak tarif etmektedir. Gazzali
goriislerini “Mustasfa” adindaki usl kitabinda temellendirmektedir. Kitapta ilk olarak
kelamin konusu i¢ine giren varligi kadimligi hadisligi bakimindan ele alir. Kadim ve
muhdes varligin Ozelliklerini sayar. Ona gore akil, kadim varlifin peygamber
gondermesinin imkanin1 kabul etmektedir. Peygamberin getirdigi haberin akil
tarafindan dogrulanmasi gerekmektedir. Diger ilimleri keldmin bir dali oldugu
goriisiinden hareket ederek bu disiplinlerin hareket sahalarin1 izaha baslar. S6zgelimi
Fakih, kelamin kapsamindaki konular arasindan 6zel birini, yani miikellefin fiilini alir
ve bu fiilin “viicib”, “hazr” ve “ibaha” yonlerinden Ser'in hitabina olan nisbetini
incelemektedir. Usulcii, 6zel birini yani miitekellim tarafindan dogru sdyledigi
ispatlanan peygamberin soziinli almakta ve bunun hitkme delalet yoniinii inceler, ki bu
delalet ya soziin lafzi ile, ya methumu ile veya manasindan aklen anlagilma ve istinbat
edilme seklinde olmaktadir. Ustlciiniin inceleme ve arastirmasi, Hz. Peygamber'in s6z
ve fiillerinin digina ¢ikmaz. Kitap da zaten Hz. Peygamber'den isitilmis ve icma O'nun
sOzliyle sabit olmustur. Buna gore fikih usiliiniin delilleri Kitap, Siinnet ve icmadan
ibarettir. Hz. Peygamber'in s6ziiniin dogrulugu ve hiiccet olusu keldm ilminde sabit
olur. Oyleyse kelam ilmi biitiin dini ilimlerin ilkelerini (mebad?) isbat gorevini iizerine
yiiklenmis olmaktadir. Biitiin dini ilimler keldm ilminin birer ciizleridir demektedir.**®

Murteza Bedir, Aladdin es-Semerkandi (539/1145)’nin fikhin teorik ilkelerini kelamin

27 Bedir, Fikih, s.22
28 Gazzali, Mustasfa, c. 1, s. 5-6
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onciilleriyle temellendiren bir sahsiyet oldugunu ifade etmektedir. Bedir bununla alakali

sunlar1 sOylemektedir:

“Usilii fikth ve ahkam ilmi, ustlii kelam ilminin bir dalidir. Dal kdkiinden dogar,
kokiinden gelmeyene onun soyundan denemez. O halde bu sahada (fikih usilii) kitap
telifi kitabin yazarmin inancina gore olmasi geregi vardir. Fikih us@lii alaninda eserlerin
cogunlugu ilkelerde (ustil) bizden farkli olan Mu’tezile’ye veya ayrintida (furu’) bizden
ayrt diisen Ehl-i Hadis’e aittir. Onlarin yazdiklarina dayanmak ya bizi ilkede hataya
diismeye ya da ayrintida yanlis yapmaya gotiiriir. Her ikisinden de kaginmak aklen ve

L 55 299
ser’an vaciptir.”

Sehristani de asl’ ve ‘fer’ konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Din, ma’rifet ve taat diye
iki kisma ayrilmaktadir. Ma’rifet asil, taat ise fer’dir. Kim ma’rifet ve tevhidden soz
ederse usilden; kim de taat ve seriattan soz ederse fliridandir. Burada asil, Kelam
ilminin; fiird ise, Fikih ilminin konusudur demektedir. Vacip olan her sey sem’idir

demekte ve aklin hicbir seyi vacip kilmaya yetkisinin olmadigimn sdylemektedir.*”’

Kelam-fikih iligkisi baglaminda usulii fikhin kiyas ve maslahat konusunun kelami
temellerinin hiisiin-kubuh meselesiyle yakin iligkisi bulunmaktadir. Son devir Osmanli
alimlerinden Seyyid Bey’in (6. 1924) su kiymetli degerlendirmeyi yaptigin1 Ali Pekcan

nakletmistir:

“Hikmet-i ilahiye bahsi, gerek ilm-i kelamin ve gerek ilm-i usul-ii fikhin onemli
konularindandir. Pek ¢ok itikadi konularin ve ahkamu asliyenin asl-1 usuliidiir. Hiisiin ve
kubuh bahsinin de esasidir. Dinin, seriatin ahkami fer’iyyeye ve hukukiyyeye miiteallik
biitiin esbab ve ilel-i ser’iyyenin, ef’ali miikellefin ile ahkami ser’iyye arasindaki
miinasebetin, hiilasa bilciimle tekalifi ser’iyyenin iissii’l-esas1 bu meseledir.”*"'

Buradan anlasilacag: iizere kelamin diger Islami disiplinler i¢in bir {ist disiplin
oldugu kabul edilmektedir. Kelam ve fikih ustli takip ettikleri metod yoniiyle

farklilik arz etmelerinin yani sira hikmet konusunu metodolojilerinde

29 Bedir, Fikih, s. 27

3% Ebu’l-Feth, Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nihal, Cev: Muharrem Tan, zmir:
Caglayan Matbaasi, 2006, s. 45-46

0 Ali Pekcan, “Islam Hukukunda Gaye Problemi, Zaruriyyat-Haciyyat-Tahsiniyyat, istanbul: Ragbet
Yay., 2003, s. 40
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kullandiklar1 miisahede edilmektedir. Her iki bilim dali hikmeti diger bir tabirle
esyadaki maslahatlar1 ve esyanin yaraticisinin esyayi yaratirken bir takim
faydalar gozettigi ve zararlar1 engellemek istedigini sdylemektedir. Kelamcilar,
dil alimlerinin hikmeti “hem bilgide hem fiil ve davranista milkemmellik ve
kusursuzluk seklinde agiklamalarindan da hareketle bu konuyu Allah'in ilminde
ve fiillerinde olmak iizere iki yoniiyle ele almis ve felsefi literatiirde oldugu gibi
birincisine ‘“nazari hikmet”, ikincisine ‘“ameli hikmet” adimi vermislerdir.
Hikmet gizli menfaat ve maslahatlar hakkinda Allah'in 6zel bilgisidir. Bagka bir
ifadeyle en degerli seyleri en iyi sekilde bilmektir. En faziletli ve yiice varlik
Allah oldugundan O'ndan bagka higbir varlik nesnelerin kiinhiinii ve biitiin
yonlerini bilemez, dolayisiyla gergek hakim O'dur. Matiiridiler disinda kalan
kelamcilara gore Allah'in fiilleri hadis oldugundan hakim ismiyle baglantili olan
hikmet "ilim" manasma gelir ve O'nun zati bir vasfini olusturur.’®® Fiilleriyle
ilgili olarak diisiiniildiigiinde ise hikmet Allah'in mahliikata ve insanlara yonelik
faaliyetlerini kapsar ve her isi yerli yerinde yaptigimi (muhkim) ifade eder.
Allah'm hakim, fiillerinin de hikmetli oldugu, her fiilinde bir anlam ve amacin
bulundugu, bundan dolay1 yaptiklarinda herhangi bir zuliim veya sefehin s6z ko-
nusu olamayacagi hususu biitiin kelamcilarin ortak goriisii olmakla birlikte bu-
nun Allah'a bir zorunluluk yiikleyip yiiklemedigi ve fiillerinin bir illet veya
amaca baglanmasinin ulthiyyetine simirlama getirip getirmedigi konusunda

gorls ayriliklart mevcuttur.

Mutezile alimleri ilahi fiillerin muhtevasinda ¢irkinligin (kubuh) bulunmadigini, ayrica
Allah'in bdyle bir fiili dilemesinin caiz olmadigin1 kabul etmektedirler. Dolayisiyla her
miikellefin, biitiin fiillerindeki hikmetleri bilmese de O'nun yarattig1 her seyin ve yaptigi
her fiilin hasen ve akla uygun olduguna inanmasi, ilim sahiplerinin de inkarcilarin
kotiiliik problemini istismar etmelerini 6nlemek ve siipheleri gidermek i¢in nesne ve
olaylardaki incelikleri arastirmalar1 gerekmektedir. Mutezile kelamcilarinin ¢ogunlugu
Allah'in yaratmasinda illetin varligin1 kabul ederken bu illetin ne oldugu konusunda
farkli agiklamalar yapmuslardir. Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf bahis konusu illeti irade ve sozle

gerceklesen yaratma, Nazzam fayda, Kadi Abdiilcebbar illetin fiili yapmaya sevk eden

392 M Sait Ozvarh, “Hikmet”, DI4, c. 17, istanbul: TDV Yay., 1998, s. 514
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gerekge anlamina geldigini soylemektedirler. Bazi kelamcilarin kelimeyi baglayici ve
zorunlu sebep anlaminda bir terim haline getirmeleri sebebiyle buna karsi olumsuz bir

tavir takinilmamasi gerektigini ifade etmektedirler.

Kelamecilarin ekseriyetinin de genel kabulii olan yaratmanin hikmet yoniinii kastederek
varligin Allah tarafindan bir illetten dolay1 yaratildigimi ifade etmekte bir mahzur
yoktur. Zira bu sekilde, “Allah mahlikati illetsiz yaratt1” gibi anlamsizlik ve
hikmetsizligi ¢agristirmasi kuvvetle muhtemel bulunan bir yaklasimdan da kaginilmis
olur. Ancak son noktada Allah'm yaratmasinin O'nun disinda nihail bir sebebe da-
yandirilmas: caiz degildir. Illet denince yapmada zorlayici bir sebep manasi
anlasiliyorsa bdyle bir durum Allah i¢in s6z konusu olamaz. Ciinkii Allah diledigini
yapan fail-i muhtardir. Eger illetten "fiile sevk eden gerek¢e ve amag" kastedilirse o
takdirde Allah'in fiillerine illetin nispet edilmesi caizdir. Cilinkii fiillerde hikmete isaret
eden oOzellikler ¢ok defa illet olarak adlandirilir. Bu sebeple Mu'tezile kelamcilari
Cebriyye'yi, (Ehl-1 Siinnet't de Cebriyye’nin igerisine dahil ederler), Allah'in her seye
giiclinlin yetmesini One ¢ikararak O'nun fiillerini hikmetten yoksun birakmakla sug-
lamaktadirlar. Eger Allah yegane hakim ve malik oldugu i¢in her tiirlii tasarruf hakkina
sahipse bu takdirde yalan sOylemek, peygamberleri cezalandirmak, kotiileri mii-
kafatlandirmak ve yalanci peygamberlerin elinde mucize izhar etmek gibi hikmetten
uzak fiilleri O'na nispet etmenin miimkiin olmasi gerekir. Nitekim cebir anlayisini
benimseyenler, teoride de olsa Allah'a zuliim nispet ettiklerine gore Allah'n diger
fiillerinde hikmeti kabul etmeleri beklenemez. Bazi Mu’tezile alimleri ise ilahi fiillerin
daima liitufta bulunma seklinde tecelli ettigini, bundan dolayr onlarm illete
dayandirilmasina ihtiya¢ bulunmadigini diistiniirler. Ciinkii fiilin ihsan statiisiinde

olmasi onun yapilmast i¢in yeterli bir sebep teskil eder.’”

Allah'in hakim, fiillerinin hikmetli oldugunu Ehl-i siinnet kelamcilar1 da kabul etmekle
birlikte ilahi fiillerin illete dayandirilmasini reddetmekte ve O'nu engelleyecek bir seyin
de s6z konusu olamayacagini sodylemektedirler. Allah her seyde hakimdir ve
yaptiklarinda higbir zaman sefeh yoktur. Bununla beraber diledigini yapar, diledigi gibi

hiikmeder, hi¢ kimsenin O'nun {izerinde bir velayeti veya otoritesi yoktur. Ehl-1 siinnet

39 M. Sait Ozvarli, “Hikmet”, DIA, s. 512
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kelamcilar1 hikmeti ispat ederken kudreti simirlayan goriislerden 6zellikle uzak
durmaktadirlar, hikmete uygunluk da dahil olmak {izere hicbir sekilde kudreti
sinirlandirma ¢agrisimi uyandiran goriisleri dogru bulmamaktadirlar. Kudreti asil,
hikmeti tali vasif olarak kabul etmekte ve ¢eliski durumunda kudreti destekleyen goriisii

almaktadirlar.

“Mu'tezile alimleriyle Ehl-i siinnet kelamcilar1 baglayici ve zorunlu bir illet veya gayeyi
ultthiyyet makamina nisbet etmeyi uygun goérmemiglerdir. Ancak Ehl-i siinnet
kelamcilarinin, Dehriyye ile bazi filozoflara ait olan ve alemin kidemine gétiiren illet-i
ala (ilk sebep) kavramina gosterdikleri tepkiyi Allah'in fiilleriyle ilgili goriislerine de
yansittiklar1 ve bazi teorik miildhazalar sebebiyle sistemi bozacak bir bogluk birakmak
istemedikleri goriilmektedir. Nitekim onlarin, ilahi fiillerde ta'lili reddettikleri halde
tesri usuliinde kullarin maslahati i¢in kiyast mesru kabul etmeleri, ahkdmin ta'liline
cevaz vermeleri, hatta bazilarmin hiikiimlerdeki illeti "miiessir ve bais" seklinde tarif
etmeleri ¢eliski dogurmaktadir. Bu durumda kelamcilarin karsi ¢iktigi illet Allah'in
kudreti disinda kalan bir sebep konumunda iken ustlde illet Allah tarafindan konan ser'i
bir sebep konumunda goriilmektedir. Nitekim miiteahhir Selefiyye alimleri ustlde
kullanilan ca'l illeti Allah'in fiillerine de tesmil etmek suretiyle meseleyi halletmeye ¢a-

lismislardir.***

Fikih, Kur’an ve silinnette var olan ve insanin hayatini yonlendiren hiikiimlerin amacini
anlamak ve onu davranigla birlikte niyet ve duygu diinyasini degistirerek
olgunlagtirmaya yonelik bir ¢abanin adidir. Hayatin sahsi, medeni, siyasi ve diger
alanlariyla ilgili dini naslar1 okuyan kimse orada asil vurgulanmak istenen seyin adalet,
dogruluk, ahit ve akitlerde emanet ve vefa duygusu, acima, sevgi, karsilikli anlayzs,
iyilik ve benzeri yiice erdemleri gerceklestirmek oldugunu goriir. Ayrica zuliim, ihanet,
ahid ve akitlerini bozma, yalan, aldatma, sahtekarlik, faiz, riigvet ve haksiz kazancta
oldugu gibi insanlarin mallarim1 haksiz yere yemek gibi kotiiliiklerden uzaklagmayi
gerceklestirmek igin de tavsiyelerde bulundugunu anlar. Iste bunlar1 kavramak; fikih
veya nazari hikmet oldugu gibi, bunlar1 bir davranig haline getirip geregini yerine
getirmek de ameli hikmet veya fikihtir. Allah Teédld insan1 bu amaglar

gerceklestirebilecek 6zelliklerle donatmis, bu esas ve gaye lizere yaratmistir. Bu yaratisi

3%Ozvarly, ” Hikmet”, c. 17, s. 511-514
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gerceklestirirken, onlara bir takim amag ve hedefler belirlerken, bunu iki kavramla ifade
etmektedir. Halk (yaratis) ve emr (kanun). Bu iki kavrami ifade ederken sdyle
buyurmaktadir: “Dikkat edin halk da emr de Allah'indir.” Halk'dan maksat yaratis ve
yaratiklaridir. Emr'den maksat da seriat, din yani kitabi emirlerdir. Her iki iradenin
kendine has gaye, maslahat ve sebepleri bulunmaktadir. Iste bu yaratisin, gaye, sebep ve
maslahatlarina hikmeti tekvin (yaratis hikmeti); din ve emirleri ile ilgili gaye, maslahat
ve sebeplerine de hikmeti tesri (kanun koyma hikmeti) demekteyiz. Miispet, akli ve
tecrlibi ilimlerin konusu tekvindeki illetler, sebepler ve hikmetlerdir. Din, ibadet,

ubudiyet, edep ve terbiye gibi hususlarin konusu ise emr'deki sebepler ve hikmetlerdir.

Allah Teala tekvini (yaratilis) hikmet geregi ayetlerini afak ve enfiiste gosterip; bunlar
tizerinde insanlar diisiinmeye davet ederek "Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile
giindiiziin degismesinde akil sahipleri (ulii’l-elbab) icin birtakim ayetler vardir. **
buyurmaktadir. Yine "nefisleri iizerinde diistinmediler mi? Allah gokleri ve yeri ve
aralarinda olan seyleri sirf hak ile yaratmistir." (Rum, 8) Bu ayetlerin sevk edilis ve
hitap esprisi, bize maddi ve manevi yaratilan ne varsa hepsinin bir sebep ve hikmet
tizere yaratildigini, bunlarin {izerinde disiiniiliip ibret alinmasi gerektigini
gostermektedir. Iste bu anlayisa sahip ve geregini yerine getirmeye c¢alisanlar kitabi
miibinde hikmet sahibi ve ulii'l-elbab olarak nitelendirilmektedir. Eger yaratilanlar
arasinda bir diizensizlik, tesadiif, sagmalik ve uyumsuzluk olsayd:i insanlarin onlar

{izerinde diisiinmesine gerek kalmaz ve bdyle bir ¢agri da yapilmazdi.**

3.2 Mu’tezile ve Es’arilerin Bilgi ve Hiikiim Uretme Yontemleri

3.2.1 Mu’tezile

Mu’tezile firkasinin kurucusu Vasil b. Ata, akilcr bir sistem olan Mu'tezile mezhebinin
ilk kurucusu ve bu sistemin, et-Tevhid, el-Adl, el-Va'd ve'l- Vaid, el-Menzile beyne'l-
Menzileteyn ve el-Emr bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehy ani'l-Miinker gibi, tim mensuplarinin
birlestikleri ana goriislerini olusturan bes prensibin koyucusu olarak, akli diisiincenin

gelismesine ve Ozellikle naslarin yani sira, akla ve akli delillere de gereken 6nemi ve

305 Al-i Imran, 3:191
3% Sifleyman Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara: TDV Yay., 2009, s. 24-25
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degeri vermek suretiyle Islam inancina biiyiik hizmetlerde bulunan, daha sonra da adina
nisbetle Vasiliyye Firkasi'min dogmasina neden olan 6nemli bir diisiiniir ve belirgin

niteliklere sahip bir kelamcidir.*"’

Mutezile’den O6nce de keldm meseleleri sistematik bir biitiinliik i¢inde olmasa da
tartisilmaktaydi. Kelam ise bu bilgi birikimini akli kullanarak bir disiplin olarak ifade
etmektedir. Kelami bilgi sisteminde akil, epistemolojik bir degere sahiptir. Mu’tezile
mezhebinde akil hiiccettir. Akil, Allah’in insana verdigi ilahi bir lituf, ayn1 zamanda
insan1 diger yaratiklardan ayiran bir niteliktir. insan, akil sayesinde iyi ve kétiiyii, dogru
ve yanlisi, faydali ve zararli olam1 ayirmakla kalmaz, ilahi vahyin mesajin1 ve
sorumluluklarin1 anlamaktadir. Islam dini akli, duyulari ve dogru kaynaktan gelen
haberi insanin bilgi edinme yolu olarak kabul etmektedir. Bu bilgi edinme vasitalarinin
kendilerine 6zgii alanlar1 bulunmaktadir. Deney ve tecrilbbeye dayanan alan duyular
alemine ait bilgiler vermektedir. Alemin baslangi¢c ve sonu gecmis ve gelecekle ilgili
konular, melek ve seytan gibi metafizik konular hakkindaki bilgilerimizin kaynagini ise

haber olusturmaktadir.**®

Kelam ilmi, dini gerek icten gerekse disaridan gelen tehlikelere karsi koruyan ve dinin
savunusunu yapan bir ilim olmasi yoniiyle 6nemli bir gorevi icra etmektedir. Kelam
ilmi ilgilendigi sahanin bir geregi olarak akilla birlikte dini naslar1 kullanmak
durumundadir. Bunun yani sira bu referanslarimi kendi fikir potasinda yogurup

sekillendirmektedir.

Kelam sadece dini naslar dedigimiz Kur’an ve hadisleri kullanmakla kalmayip, bununla
birlikte akli ve akli ilke ve kurallar1 da kendisi i¢in bir 6lgiit olarak benimsemektedir.
Mu’tezile akli kullanir ancak akil derken neyi ifade etmektedir 6nce bunu ortaya
koymak gerekmektedir. Mu’tezili alimler akli sdyle tanimlamaktadirlar: Ebu Huzeyl el-
Allaf (6. 235/850), akil ilim kazanmak, insanin kendisini esyadan ve esyalari
yekdigerinden ayirma melekesidir seklinde tanimlamaktadir. Ciibbai (6. 303/916) ise,
Akl ilim diye tarif etmekte ve insan akil sayesinde bir delinin davranislarindan

kendisini korur demektedir. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), delillerin ilki aklin

397 Kemal, Isik, “Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, s. 343
% Celebi, Akilcilik, s. 222-223
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delaletidir, ¢linkii kitap, slinnet ve icma’in hiiccet olusu onun ile bilinir. Allah sadece
akil sahiplerine hitapta bulunuyor diyerek aklin oOncelenmesi gerektigini ifade
etmektedir. Genel olarak Bagdat ekolii Mu’tezili kelamcilar akildan ilim manasim

309
anlamiglardir.

Mu’tezile’ye gore aklin dini meseleler iizerindeki rolii ise sOyledir: Nazzam’a gore
akilli bir insan seriat gelmeden Once diisiinceyle Allah’in varligini bilir. Siimame b.
Esres’e gore ise biitiin bilgiler zaruridir. O, bilgilerin diisiinceyle bilinebilecegini
sOylemektedir. Ca’fer b. Miibessir ve Ca’fer b. Harb de Allah’in sifatlarinin hatta

hiikiimlerinin aklen bilinmesi gerektigini savunmuslardir.®'

Mu’tezile’nin O6nemli kelam alimlerinden biri olan Kadi Abdulcebbar Mu’tezile
kelamini sistematize eden kimse olmasi yoniiyle mezhep iginde 6nemli bir yere haizdir.
Kadi nass1 Kur’an, siinnet, ve icma seklinde gruplandirarak her birinin kesin bilgi
verdigi alanlarinin bulundugunu kaydetmekte, bunlarinin birbiriyle g¢atismadiklarini
bildirmekte ve akil ile nassin zahirinin akilla ¢atistigi durumlarda nassin te’vil edilmesi

gerektigini séylemektedir.*'!

Mu’tezile’ye gore akil hiiccettir. Akilciligin esasi, Allah’in ve alemin, Allah’in insanda
yarattig1 akil araciligi ile kavranabilecegi fikridir. Bu (fikir), Allah hakkinda, Allah’in
varligi, birligi ve sifatlarinin akil kanaliyla kavranabilecegi anlamina gelmektedir. Alem
hakkinda ise, alemin yaratilis1 ve yapisi, insan ve fiillerinin mantiken anlasilabilecegi
anlamia gelmektedir. Bu temel ilkeden, alemin rasyonel kurallara gore idare edildigi
ve dolayisiyla Allah’in bile bu kurallara bagli bulundugu sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir. Ancak Allah’in bu kurallara uygun olarak hareket etmesi demek vucubiyet
tarzinda degil ancak ahlaki bir ilke ve gereklilik olarak anlamak miimkiin

goziikmektedir.>?

Kimi Mu‘tezili alimler, Allah’in belli bir tarzda eylemde bulunmaya
mantiksal agidan mecbur oldugunu dogrudan dogruya ifade etmektedirler. Boylece,

Allah’n insan tizerine yiikledigi ilk 6devin, Allah’in bilgisini elde etmek i¢in kuramsal

39 Celebi, Akilcilik, s. 27
319 fbrahim Agah Cubukeu, “Mu’tezile ve Akil meselesi”, Ankara: AUIFD, S, 12, 1964, s. 58

3 Celebi, Akileilik s. 230
312 Dogan Imam Zeyd, s. 189
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olarak diistinmek (ya da tefekkiir etmek) (en-nazaru’l-mu‘addi ild ma‘rifetillah) olmas1
gayet dogaldir. Gelenekg¢ilerin goriisiiniin aksine, bir kimse, Allah’1 kutsal kitap destegi
bulunmadan ve bir 6gretici dahi olmaksizin [aklen] bilebilir. Mu‘tezililere gore, insan,
eylemlerini segme hususunda hiirdiir ve eylemde bulunmadan 6nce Allah’in kendisine
bahsettigi kudret sayesinde onlar1 gerceklestirmeye gii¢ yetirebilir. Onlar insan fiilleri
hakkinda séyle demektedirler: Eger Allah bir kimsenin ezelde kafir olacagini belirlemis
daha sonra onu imanla sorumlu tutup kiifrii dolayisiyla cezalandirmasi O’nun zalim
olmasi ve akla uygun hareket etmemesi demektir. Akl 6n plana alan goriislerinden
birisi de Allah’in Kur’an’da gecen sifatlar1 konusundadir. Kur’an’da Allah’in
sifatlarindan antropomorfizm/insan bi¢imci sekilde bahsedilir. Eger biz bunlar1 oldugu
gibi kabul edersek Allah’1 insana benzetmis oluruz. Mu’tezililer ise bunlar1 yorumlamak
suretiyle Allah’t hakkinda uluhiyete layik olmayacak sifatlardan arindirmaktadirlar.
Aksi takdirde Allah, yaratict ve ebedl olma sifatlarini yitirir; eger Allah yaratilmis
seylere benzerse, ne yaratict ne de ebedi olarak bilinir.>"> Akla biiyiik 6nem veren
Mu’tezile nazarinda naklin akla aykir1 diismesi veya birbiriyle ¢elismesi diisliniilemez.
Zahiren bir ¢eliski durumu vuku bulunca akil nakle takdim edilir, nakil te’vil edilir s6zii

prensip olarak benimsenmistir.”*

Mu’tezile diisiincesinde akla verilen 6nemi fikih usuliine yansiyan birka¢ Ornekle
vermek gerekirse sunlar sOylenebilir:

a) Teklif, akli teklif ve ser’i teklif seklinde ikiye ayrilir. Akil da ser’ gibi hiikiim
koyabilir. Akilla bilinen hiikiimleri ser’e gotirmeye gerek yoktur.*'

b) Akil ile Kur’an’in &mm hiikmii tahsis edilebilir. Ciinkii akil hitaptan 6nce gelir. Akil
delalet eder ki, Allah aciz ve yapamayan kimseye teklif ve ibadeti emretmek seklinde

hitapta bulunmaz. Dolayisiyla akil: “Ey insanlar, Rabbinize ibadet ediniz.”'°

ayetini
tahsis eder.
¢) Kadi Abdiilcebbar, akil deliliyle nesih vaki olabilir, ancak nesih diye adlandirilmaz

der, fakat 6rnek vermez. Mu’tezile’ye gore nesihte tahsis manasi vardir.

313 Binyamin Abramov, “Akilciligin Temelleri”, Cev: Fethi Kerim Kazang, Kelam Arastirmalar, S, 1/2,
2003, s. 140

14Ozler, “Mu’tezile”, s. 72

315 Kadi Abdulcebbar, et-Teklif bi’l-Mubhit, s. 23-25

316 Bakara, 2:21
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d) Akil ile naklin kaynagi bir, Allah oldugundan catismaz, zahiren catistiginda ise akil
esas alinir, nakil te’vil edilir.

e) Akla aykir1 haber kabul edilmez. Yolu ilim olan konularda haber-i vahid delil olarak
kullanilmaz, yolu galib-i zan olan konularda haber-i vahid ile amel etmek caizdir.
Mu’tezile Kur’an’in mahluk oldugunu sdylemektedir. Ancak bu Kur’an’in delil
olmasma engel degildir. Mu’tezile’den Kadi Abdulcebbar, Allah’in her hitabinin
anlasilabilir oldugu konusunda 1srarla durmaktadir. Kur’an’in anlagilmasi i¢in onu tefsir
edenin, fikth ve fikih usulii ile Allah’in tevhid ve adlini bilmesi gerektigini ileri
sirmektedir. Allah muamma yapmaz; miicmelin karineden miicerred olmasi caiz
degildir, demektedir. Kadi Abdulcebbar’in metinleri anlamaya iliskin bu goriisleri,
Mu’tezile’'nin esya i¢in nesnel degerler kabul etmesi hiisiin-kubuh anlayisinin bir

yansimasi olarak goriilmektedir.>”

Mu’tezile’ye gore hiisiin kubuh aklidir; bu degerler akil yiiriitmekle bilinir. Buradan
hareketle iyilik ve kotiiliiglin bir seyin mahiyetine dahil olup zati bir niteligini
olusturdugu anlasilmaktadir. Hiistin ve kubhun akliligini benimseyenlere gore aklin
degerler hakkindaki bilgisinin kesin ve giivenilir bilgilerden sayilmasi i¢in bu degerlerin

ait bulundugu fiillerin degismez nitelikleri olmas1 gerekmektedir.*'®

319

Boylelikle iyilik ve
kotiiliik izafilikten kurtulmus olmaktadir.”” Mu'tezile alimlerine gére degerler fiillerin
zatl vasiflarindan olmasaydi dinin gelisinden Once iyilikle kotiiliikk arasinda bir fark
bulunmaz, bu durumda din anlamini yitirirdi. Deger itibariyle aralarinda higbir fark
bulunmayan, ontolojik olarak birbirine zit iki s6z veya davranistan birini farz, digerini
hararn kilmak anlamsiz, hikmetsiz ve faydasiz olmasim kabul etmek gerekirdi.. Ote
yandan hiisiin ve kubhun akli olmadiginin iddia edilmesi, insanlarin miikellef kilinarak
ahirette milkafat veya cezaya hak kazanmalarini imkansiz hale temellendirmeyi
getirmektedir. Clink{i mantiki olarak dinin bir fiili emretmesi veya yasaklamasi, o fiilin
mabhiyeti itibariyle iyi yahut kotii olusuyla ilgili olup bunu inkar etmek zar(irat-i
diniyyeyi inkar etmek demektir. Esasen Eg'ariler'in iddia ettiklerinin aksine pratikte dini

bir egitim almayan insanlarin adaletin iyi, zulmiin kotii oldugu gibi bazi dini ve ahlaki

317 Kadi Abdulcebbar, Mu 'tezile nin Fikih Usilii Anlayisi, Cev: Yiiksel Macit, 1. basky, Istabul: Insan
Yay., 2003, s.33-34; 52

318 flyas, Celebi, “Klasik Bir Keldm problemi Hiisiin-Kubuh”, istanbul: MUIFD, c. 16-17, 1999, s, 68-69
319 Celebi, “Hiisiin Kubuh”, c. 16-17, s, 66
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yargilar1 kavramalar1 da fiillerdeki hiisiin ve kubhun ser’1 degil akli oldugunu gos-
termektedir. Adalet prensibi geregi insana irade 6zgiirliigiinii tanimay1 ve iradesini iyilik
tarafi agir gelen yonde kullanabilmesi i¢in akil yoluyla idrak edilir. Bogulmak iizere
olanlar1 ve 6lmek tizere olanlar1 kurtarmanin, nimet verene siikretmenin ve dogrulugun
giizelligini bilmenin giizel olusu; nimete nankorliik giicline sahip olmasi gerekmektedir.
Mutezile, fiillerin giizel (hasen) ve ¢irkin (kabih) olmak tizere iki kisim oldugunu ileri
siirmekte ve bunlarin idrak edilis yollarin1 da sdyle aciklamaktadir:

a) Bu fiillerden bir kismi, akli zaruret (zarGretu'l-akl) etmenin (kiifran-1 nimet), su¢gsuza
ac1 ¢cektirmenin ve hi¢ bir amaci olmayan yalanin ¢irkin olusu boyledir.

b) Bir kism1 da akli inceleme (nazaru'l- akl) yoluyla idrak edilir. Bir zarar1 ihtiva eden
dogrunun giizelligi ve bir yarar ihtiva eden yalanin ¢irkinligi boyledir.

¢) Bazilan ise, Sem' yoluyla idrak edilir. Namaz, hac ve diger ibadetlerin giizel olusu
boyledir. Mutezile, bunlarin, -fahsaya engel olma ve taate tesvik gibi- tagidiklari zati bir
vasif sebebiyle diger fiillerden ayrildigmmi, fakat aklin bunu tek basina idrak
edemeyecegini kabul etmektedir. Bu sebeple akil yiiriitiilerek bazi fiillerin iyilik ve
kotiiliigii genel cergevede bilinebilse de biitiin fiiller hiisiin ve kubuh agisindan isabetle

tahlil edilemez.**°
3.2.2 Eg’ariyye

Es’arilere gore biitiin fiillerin yaraticist Allah Teala’dir. Bu nedenle giinahi da sevabi da
Allah yaratmaktadir. Ancak giinaha razi olmaz seklinde bir aciklama getirmislerdir.
Insanmn giinahmni yiiklenmesinin ve insana haksizlik olmamasinin izahi sadedinde ise
Es’ariler kesb teorisini gelistir‘mislerdir.321 Es’ari insanin iradesiyle ve iradesi dis1 biitiin
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini iddia etmektedir. Mu’tezile’den Muammer b.
Abbad’in Allah insanin bedenini yaratir, fiillerini yaratmaz séziinii kabul etmemekte ve
Muammer’in Allah’1 cahillikle ve acizlikle nitelendirdigini ifade etmektedir. Eger
Muammer’in dedigi gibi bedenin tabiati geregi fiil meydana geliyor olsa Allah insanin
bedenini yaratip biraksa ve bedene herhangi bir renk vermek istese bedenin de bu rengi

kabul etmedigi farzedilse bdyle bir durum Allah’in acizligini veyahut da cahilligini

320 Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usul: Islam Hukukunda Deliler ve Yorum Metodolojisi, Cev: Yunus
Apaydin, Kayseri: Rey Yay., 1994, s. 57
32! Golciik, Kelam Tarihi, Istanbul: Kitap Diinyast Yay. 2000, s. 109,
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ortaya ¢ikaracaktir. Eg’ari, Allah hakkinda bdyle bir durum kabul edilemeyecegini gore
Mu’tezile’nin insan fiilleri konusundaki goriislerinin yanlishigi ortaya c¢ikmaktadir

demektedir.

Es’arilere gore hiisiin ve kubuh ser’idir, yani bir seyin iyi veya kotii oldugu ancak tespit
ve tayininden sonra bilinebilir; ¢iinkii 1yilik veya kotiiliik bir fiilin mahiyetine ve zatina
ait bir vasif degildir; fiil, din tarafindan insanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla
tyilik veya kotiiliik vasfini kazanmaktadir. Su halde bir fiil Allah tarafindan emredildigi
icin 1yi, yasaklandig i¢in kotiidiir; baska bir ifadeyle bir fiil iyi oldugu i¢in emredilmis,
kotlii oldugu icin de yasaklanmis degildir. Kotiilikk yiice Allah'tandir; fakat Allah
kotiiliigii kendisi i¢in degil baskasi igin kotiiliik olarak yaratmistir. Es'ariler, iyi ve kotii
fiillerin meydana gelmesinde insanin dogrudan bir etkisinin olmadigini, ¢iinkii insana
ait biitlin fiillerin onlar1 yapmaya yonelten motiflerin zihne dogmasiyla gerceklestigini,
bu motiflerin olugsmasinda ise kisinin herhangi bir katkisinin bulunmadigini soéyle-
mektedirler. Boylece irade disit bir durumla kars1 karsiya bulunan insanin fiillerinde

tyilik veya kotiiliikk aramanin isabetli bir davranig olmayacagini ileri siirmektedirler.

Es'ariler boylece kotiiliigiin Allah tarafindan yaratilmasiin bir zuliim sayilmayacagini,
clinkii fiillerin Allah'a nispetle deger tasimadigin1 anlatmak istemektedirler. Su halde
insanlara nispetle ve ancak emir yahut yasak seklindeki bir hitaptan sonra fiiller deger
kazanmaktadir. Ote yandan haksiz yere oldiiriilmek istenen bir insanin hayatini
kurtarmak amaciyla yalan sdylemenin iyi olmasi, adam 6ldiirmenin c¢irkin (kabih) bir
fiil olmas1 ancak kisas gerektiren bir konuda giizel (hasen) sayilmasi gibi bazi 6zel
hikkiimler de kotiiliiglin eyleme (yalan) ait ayrilmaz bir nitelik olmadigini goster-
mektedir. Iyilik ve kotiiliigiin herkes tarafindan zaruri olarak bilindigi iddia edilmisse de
Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/111) gibi Es'ariyye alimleri buna karsi
cikarak kendi goriislerini soyle ispatlamaya calismislardir: Higbir egitim ve Ogretim
gormeden, hicbir telkine tabi tutulmadan tabii sartlar icinde yalniz basina biiyliyen bir
insan, iki kere ikinin dort ettigi gibi matematik aksiyomlar1 bildigi halde yalan
sOylemenin kotii, dogru sozliiliiglin iyi oldugu seklinde bir bilgiye sahip olamaz; ¢iinkii

bunlar dogrulugunu yaygmhgmndan alan bilgiler (mesharat) kategorisine girmektedir.**

322Gazzali, Mustasfa, 1, s. 48-49; Liitfi Dogan, Ehl-i Siinnet Kelaminda Es ari Mektebi, s. 37-38
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Esasen Mu’tezile ve Es’ariyye kelamcilar1 arasinda yaratma ve Allah’in varligiyla ilgili
delilleri ele almada temelde bir ayrilik noktast bulunmamaktadir. Ancak alemin
yaratilist ve Allah’1 bilmenin akli oldugunu sdyleyen Mu’tezile’nin karsisinda Eg’ari

bunun nakil vasitasiyla oldugunu sdylemektedir.

Hiisiin kubuh meselesi, Mu’tezile’de ontolojik ve epistemolojik acidan ele alinmakta ve
nesnel bir gergeklik olarak kabul gérmektedir. Bu yaklasimla Mu’tezile adalet prensibi
ve kulun kendi fiilinin sorumlulugunu yiiklenebilecegini kabul etmektedir. Mu’tezile,
nakil ve akil bir seye giizel diyorsa bu o seydeki giizellige delalet edyor demektir. Bagka
bir ifadeyle vahiy ya da akil bir seye giizel diyorsa giizel dedigi seyde giizelligin var
olmasi sebebiyle giizel demekte, yoksa vahyin veya aklin gilizel demesiyle o sey giizel

olmuyor demektedir.

Es’ari yaklagima gore ise hiisiin ve kubuh 6zelliklerini tamamen Allah’in iradesinden
almaktadir. Bu yaklasim Oznelcidir. Eg’arilerin bu goriisleri Mu’tezile tarafindan
elestirilmektedir. Eg’ariler goriislerini savunurken insanin duygulariyla hareket ettgini
ve c¢esitli insani zafiyetlerin tesirinde kalabilecegini bu nedenle insan aklina goére bir
seyin giizellik ve ¢irkinliginin degisebilecegini ifade etmektedirler. Buna karsi Mu’tezili
yaklagimi benimseyenler bilimsel ve tecriibi akil sahiplerinin duygularina kapilmayip

dogru kanaatten sapmayacaklarin1 sdylemektedirler.

Hiisiin kubuh meselesinde Mu’tezile akla, Es’ari nakle dayanmakta, ekleklit
tutumlariyla Maturiler ise hiisiin ve kubuh meselesinde her iki kaynaktan da

yararlanmaktadirlar.**’

Mu’tezili bakis agisinin akli 6n plana ¢ikaran yorum tarzi ve Es’ari c¢izginin
miikellefiyetleri seriatin gelisine baglayan yaklagimi hiistin-kubuh anlayisini etkiledigi
goriilmektedir. Bu birbirinden farkli iki metodolojinin ele aldigimiz biiyiik giinah
meselesini yorumlayislarinda ne tiir farkli yorumlar1 ortaya ¢ikardigini gostermesi

yoOniiyle 6nem arz etmektedir.

323 Muzaffer Barlak, Kur’an’t Kerim’e Géore Hiisiin Kubuh Problemi, OMU. (Basilmamus Yiik. L. Tezi),
OMUSBE, Samsun: s. 72-78
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SONUC

Biiylik giinah meselesi metodolojisinde Oncelikle akli esas kabul eden Mu’tezile
mezhebini ve Mu’tezile karsit1 Es’ari mezhebini mesgul etmis bir konudur. Mu’tezile
mezhebinin biiyiik giinahlar ve biiylik glinah sahibi hakkindaki goriisleri mezhebin bilgi
sistemi agisindan biiyiik 6nem arzetmektedir. Ciinkii biliyiik glinah meselesi Mu’tezili
bilgi sistemi esaslar1 arasinda el-esma ve’l-ahkam, iman-amel nazariyesi, adalet
prensibi, insan iradesi ve hiirriyeti ile iligkilendirilerek degerlendirilmeye caligilir.
Caligmamiza Mu’tezile perspektifinden bakinca biiylik giinah meselesinin iman
anlayistyla dogrudan alakali bir konu oldugu goriilmektedir. Adalet prensibi geregi
Allah insana zulmetmez. Zuliim fiili Allah’tan sudur etmez diyen Mu’tezile Allah’in

giinah olan fiilleri yaratmayacagini ifade etmektedir.

Mu’tezile adalet prensibi geregi teklifi ve sorumlulugu yiiklenebilmesi i¢in insanin
kendi fiilini kendisinin yaratmasi gerektigini ileri stirmektedir. Mu’tezile kisinin dinin
emrettigi itaatlerin tamamina uymasi ve yasaklamis oldugu giinah olan fiilerin
tamamindan sakinmasiyla miimin bir kimse olacagini savunmaktadir. Burada Mu’tezile
kalbin tasdiki ile ameli birbirinden ayird etmemektedir. Biiyiik glinah sahibini ise iman
ile kiifiir arasinda bir yerde/el-menzile beyne’l-menzileteyn diger bir ifadeyle fasik
olarak nitelemektedir. Mu’tezile, biiyiik giinah sahibinin eger tevbe ederse imaninin
kendisine geri donecegini, sayet tevbe etmeden Oliirse kafir olarak olecegini dile
getirmektedir. Boyle birini her ne kadar kafir ilan etmis olsa da ahiretteki azabinin

kafirin azabindan hafif olacagini ifade etmektedir.

Es’ariyye’ye gore insanin kendisini ve insanin sevap-giinah biitiin fiillerini yaratan
Allah’tir. Kul sadece kendine ait fiili kesbetmektedir. Kesbin neticesi olarak isledigi
fiillin sorumlulugunu yiiklenmektedir. Eg’ariyye’ye gore iman ve amel birbirinden ayri
seylerdir. Iman kalbin tasdikidir. Amel imana zaid bir manadir. Eg’ariyye’ye gore
insanda hem taat, hem de masiyet birlikte bulunabilir. Isyan etmesi tasdikine zarar

vermez. Biiylik glinah isleyen kimse bu giinahindan dolay1 tekfir edilemez.
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Es’ariler de Mu’tezile gibi biiyiik giinah sahibini fasik olarak nitelemektedirler. Ancak
Es’ariler fasigin miimin oldugunu ve imandan ¢ikmadigini ifade etmektedirler. Es’ariler
biiylik gilinah sahibinin Allah’in dilemesiyle gilinahlar1 bagislanip ceza gérmeden
cennete gidebilecegi gibi, cezasini ¢ektikten sonra da cennete gidebilecegini dile
getirmektedirler. Af ve rahmet konusunda goriisler ileri siiren Eg’ariler affin, cezay1 hak
eden kimse i¢in gecerli olacagini dile getirmektedirler. Es’ariler, affin ger¢eklesebilmesi
icin Allah’mn biiyiik giinah sahibinin ya azabina azap katmamasi ya tevbe edenin
tevbesini kabul etmesi veyahut da tevbe etmeyen biiyiilk veya kiiclik gilinah sahibi
kimselerin giinahlarin1 bagislamasi seklinde olacagini ifade etmektedirler. Azaba azap
katmamanin ve tevbe edenin tevbesinin kabul etmenin vacip oldugunu, aksi bir
durumun batil oldugunu dile getirmektedirler. Geriye tevbe etmeyen biiylik giinah
sahibi kimselerin glinahim1 affetmek kalir ki, affin bunlar hakkinda oldugu
kesinlesmektedir. Zira af ve rahmetin gergeklesmesi bir borcun veya cezanin tamamen

kaldirilmasiyla miimkiin olmaktadir.

Biiyiik glinah konusunda say1r veren miiellifler olsa da gilinahlar1 belli bir sayiyla
sinirlandirmanin isabetli olmayacagi goriilmektedir. Mu’tezili ve Eg’ari delilleriyle
birlikte izah edilmeye ¢alisilan sirk, haksiz yere adam 6ldiirme, namaz kilmama, zekat
vermeme, faiz, yetim mali yeme, kazf, hirsizlik gibi biiyiik giinahlarla birlikte bu
giinahlara denk veya yakin zarar1 bulunan ve dinin ¢ok ¢irkin olarak niteleyip siddetle
sakinmamiz1 istedigi yasaklamalar biiylik glinah kapsaminda degerlendirilmelidir.
Kur’an’1n biiylik giinah isleyen hakkinda diinyada had cezas1 6ngérmesi, uhrevi yonden
cezayla tehdid etmesi, glinahta 1srar edilmesi ve sahibinin fasik olarak nitelendigi her
giinah, biiyiilk glinahtir. Kamusal haklarin ¢ignenmesinin biiyiik giinah kapsaminda
degerlendirilmesi gerekir. Adaleti ayakta tutamamak ve isleri ehline vermemek biiyiik
glinahlardandir. Dini hayatin yap1 taslar1 olan inan¢ meselelerini zedeleyici her fiil

biiyilik giinahtir.
Dikkat edilirse her bir giinahin insan1 daha da biiylik bir gilinaha siiriikleyecegi

goriilmektedir. Gilinahin biiyiik ve kiiciikliigiine aldiris etmemek veya kiiclimsemek

kiifre kap1 aralamak demek olacagindan bu da biiyiik giinahtir.
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Aragtirmamiz biiyiik giinahlar1 fikih¢1 ve kelamci bakis acilariyla degerlendirirken,
arastirma boyunca vurgulamaya calistigimiz hikmet meselesi baglaminda insanlarin
umumi maslahatin1 zedeleyici toplum diizenini yipratict her sucun biiyiikk giinah
oldugunu sdyleyebiliriz. Miirtekibii’l-kebire/bliylik giinah isleyen ise imani1 zayif ve
tasdik seviyesinde bir inanca sahip olan kimsedir, diyebiliriz. Ahiretteki durumu ise
yine umumi rahmet ifade eden ayetlere dayanilarak biiyiik giinah isleyenin cezasim
cektikten sonra veya Allah’in litfuyla affa mazhar olacaginin timit edilmesi gerektigi
seklinde ortaya konabilir. “Eger siz hi¢ giinah islemeseydiniz, Allah Teala hazretleri sizi
helak eder ve yerinize, giinah isleyecek (fakat tevbeleri sebebiyle) magfiret edecegi
kimseler yaratirdi.” hadisi de glinahin insan fitratinin bir ger¢egi olduguna ve miimin
insanin gilinah isleyip Allah’a yonelmesinin gerekliligine isaret etmektedir. Burada asil
olan, bilerek ya da bilmeyerek islenen giinahlar karsisinda, hatalarda ve masiyetlerde
1srar etmeyip, bireylere ve topluma zarar vermeden diizglin bir toplum halinde

yasamaya ehemmiyet vermektir.
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