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OZET

SERHU AHLAKI ADUDIYYE
METIN VE DEGERLENDIRME

KUBRA BIiLGIN

Islam diisiincesi icerisinde pek ¢ok ilim dalinin kendi sistemi dahilinde ortaya koydugu
ahldak anlayislart bulunmaktadir. Islam felsefesi alaminda da “felsefi ahlik” oldugu kabul
edilen bir ahlik diisiincesi tesekkiil etmistir. Felsefenin Islam diinyasindaki ilk donemlerinden
itibaren siireklilik kazanan bu diisiince, Messai felsefenin miiteahhir donemini etkileyen Ibn

Sind sonrasinda da ameli felsefe alaninda ortaya konulan eserlerle devam etmistir.

Ameli felsefe hakkinda miiteahhir donemde muhtasar-miifid olacak sekilde kaleme
alinan eserlerden birisi Adididdin el-Ici’'nin Ahlik-1 Adudiyye adli eseridir. Telif edildigi
donemden itibaren oldukca etkili olan bu esere pek ¢ok serh yazilmistir. Bu serhlerden birisi
de 15. yiizyilda Timurlular Devleti hiikiimdarlarindan Sultan Baysungur’a ithaf edilen
miiellifi megchul Serhu Ahlaki Adudiyye adlr eserdir. Bu tez, zikri gegen eserin metin tahkiki ve
muhteva tahlilini icermektedir. Ahlak-1 Adudiyye metnine yazilan diger serhler ve ¢alismaya
konu olan eserin hususiyetleri birinci boliimde; tartisilan meseleler ise ikinci boliimde ele

alinmigtir. Son boliimde ise eserin tahkik edilmis metni yer almaktadir.

Sozkonusu Ahlak-1 Adudiyye serhini merkeze alarak ameli felsefe geleneginin
meselelerini ele almayr ve onlarin oncesi ile ne sekilde irtibath oldugunu tespit etmeyi
hedefleyen bu ¢alisma, ayni zamanda Ibn Sind sonrasinda gelisen bir ameli felsefe tasnifi ve

iceriginin hangi esaslar tizerine dayandigini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Adididdin el-Ici, Ahlik-1 Adudiyye, Serhu Ahliki Adudiyye, Ameli
Felsefe.



ABSTRACT

SHARH AKHLAQ AL-ADUDIYYAH
CRITICAL EDITION AND CONTENT ANALYSIS

KUBRA BILGIN

Disciplines have their own understanding of ethics in Islamic thought. Islamic
philosophy has its understanding of ethics which is called “philosophical ethics”. That system
was accepted since the early ages of Islamic philosophy and it maintained its impact after

Avicenna on the works on practical philosophy.

One of the compendious works on practical philosophy after Avicenna is Adudiddin
al-Ici’s book Akhlag al-Adudiyyah. Many commentaries were written on it since it was
written. One of these commentaries is Sharh Akhlaq al-Adudiyyah which were presented to
Sultan Baysungur one of the sultans of Timurid Dynasty and its author is unknown. This
thesis consists of that work’s edition critique and content analysis. Other commentaries’ on
the Akhlaq al-Adudiyyah and the features of the aforementioned work are handled in the first
chapter. Second chapter comprises the problems which were argued in the book. In the last

chapter there is critical edition of the work.

This study aims to describe the questions of practical philosophy and to show the
relation between the aforementioned work and the former works on ethics. It also aims to
identify the principles which the classification and content of practical philosophy are based

on after Avicenna.

Key words: Adudiddin al-Ici, Akhlaq al-Adudiyyah, Sharh Akhlaq al-Adudiyyah, , practical
philosophy, ethics.
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ONSOZ

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan farkli ekollerin tartisageldigi alanlardan birisi de
ahlaktir. Bu ekoller icerisinde Messai felsefe geleneginin ortaya koydugu ahlak anlayisi,
ameli felsefe tasavvuru icerisinde ele alinmaktadir. Felsefl bilimler dahilinde kendine 6zgii bir
yazim tarzinin ortaya ¢iktigi goriilen ameli felsefenin, genel olarak tedbiru’l-hulki, tedbiru’l-
menzili ve tedbiru’l-medeni olmak iizere ili¢ bolime ayrildigi ve sonrasinda bunlarin

toplamina “ahlak” adinimn verildigi goriilmektedir.

Ahlak ilminin t¢li yapisi icerisindeki konular1 ele alan eserlerden birisi de muhtasar-
miifid bir sekilde yazilan ve bu hususiyeti sebebiyle farkli donemlerdeki serhlere konu olan
Adadiddin el-Ici’nin Ahldk-1 Adudiyye risalesidir. Bu itibarla c¢alismada, 15.yiizyilda
Timurlular Devleti hiikkiimdarlarindan Sultan Baysungur’a ithaf edilen Serhu Ahlaki Adudiyye
merkeze alinarak ahlak ilmi icerisinde yer alan konular, selefleri olan Ibn Miskeveyh ve
bilhassa Nasiruddin Tasi takip edilerek tahlil edilmistir. Metnin tahkiki ve konularinin tahlil
edilmesi tlizerine temellenen bu calismada, ahlak diisiincesi icerisinde tebaruz eden bazi
problemler Onplana c¢ikarilmis ve tartisilmistir.  Tedbiru’l-hulki boliimiiniin - temel
konularindan birisi olan ana erdemler ile bunlarin alt erdemleri arasinda “nasil” bir iliski
oldugu meselesi, eserin konu biitlinliigii icerisinde ele almirken; ameli felsefenin {iglii

taksiminin boliimleme ve icerigi problemi ayr1 bir baslik altinda tartigilmastir.

Bu calismada dogrudan ve dolayli olarak pek c¢ok kisinin emegi bulunmaktadir.
Kuskusuz bunlarin basinda, tez siireci boyunca kiymetli zaman ve bilgilerini esirgemeyerek
hem ilmi hem de manevi agidan beni destekleyen, i¢inden ¢ikamadigim sorular1 sabirla
dinleyerek yol gdsterme liitfunda bulunan danismanim, muhterem hocam Prof. Dr. Ismail
Kara bulunmaktadir. Kendilerine ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ameli felsefe hakkindaki
sorularimi derinlestirmem hususunda c¢okga istifade ettigim caligmalarini1 benimle paylasan ve

tezi okuyarak Onerilerde bulunan Dog. Dr. Ciineyt Kaya’ya da hassaten tesekkiir ederim.

Gerek Oncesinde gerekse de tez siirecinde calistigim alandaki problemlerle ilgili

tartigabilecegim ¢ok kiymetli isimlerle bir arada oldum. Bunlarin basinda felsefi nosyonumun
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sekillenmesine katki saglayan hocam Dog. Dr. Omer Tiirker bulunmaktadir. Tezle ilgili
takildigim hususlarda onunla istisare etme imkani buldum, kendilerine siikran bor¢luyum.
Calismay1 bastan sona okuyarak tashih ve Onerilerde bulunan Kiibra Senel, Yrd. Dog¢. Dr
Hatice Toks6z, Yrd. Do¢. Dr. Mustakim Arict’ya; tezle ilgili bazi kaynaklara ulagmam

hususunda yardimc1 olan Dr. Hiimeyra Ozturan’a ayrica tesekkiir ediyorum.

Uzerinde calistigim eserin bilgisayar ortamina aktarilmasinda yardimlarmi gérdiigiim
kiymetli arkadagim Aysegiil Mete’ye ve metnin tahkiki sirasinda niishalar1 mukabele ederek,
ahlak meseleleri lizerine birlikte kafa yorup miizakere ettigimiz, sevgili kardesim ve yol

arkadasim Selime Cimar’a hususen tesekkiir ediyorum.

Calisma boyunca kaynaklarindan ve ortamindan istifade ettigim ISAM Kiitiiphanesi
yetkililerine, maddi-manevi desteklerini her daim iizerimde hissettigim ILKE ve ILEM’deki
kiymetli hoca ve agabeylerime, hususi yolculugumuz sirasinda yaptigimiz sohbetlerle tez
siirecini kolaylastiran arkadaslarim Zeynep Cokren ve Arife Giimiis’e siikranlarimi

sunuyorum.

Son olarak, yaptigim calismalar hususunda her zaman beni yiireklendiren ilk
takip¢ilerim anne ve babama, kendileri i¢in higbir tesekkiiriin yeterli olmadigini bilsem de

minnettar oldugumu ifade etmek isterim.
Gayret bizden, tevfik elbette O’ndandir.

Kiibra Bilgin

Istanbul-2013
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GIRiS
ARASTIRMANIN KONUSU, YONTEMI, KAYNAKLARI VE
LITERATUR DEGERLENDIRMESI



1. Arastirmanin Konusu ve Simirlari

Islam diisiincesinde ahlaki meselelere dair ¢esitli yaklasimlar gelistirilmistir.
S6zkonusu yaklasimlar bilhassa modern donemde kategorize edilmeye calisilmis ve ekoller
iizerinden goriisler tasnif edilmistir.' Bunlarin igerisinde filozoflarm ortaya koydugu ahlk
anlayisma genel olarak “felsefi ahlak™ adi verilmistir. Bu alan bilhassa Platon ve
Aristoteles’in Galen tarafindan uzlastirilan® nefs 6gretileri gercevesinde nefse ait giiclere 6zgii
erdemlerin kazanilip kotiliikklerden uzak durulmak suretiyle ortaya c¢ikacak insani
yetkinlesmeyi hedeflemektedir. Zikredilen bu yap1 iizerine temellenen ameli felsefe, Kindi
(252/866), Ebl Bekir Zekeriya er-Razi (313/925), Farabi (339/950), Ihvan-1 Safa
(IV/X.yiizy1l), Yahya b. Adi (364/975) ibn Sini (428/1037), Ibn Miskeveyh (421/1030)
tarafindan ortaya konulmus ahlak diislincesinin, Nasiriiddin Tusi (672/1274), AdGduddin el-
fci (756/1355), Celaleddin Devvani (908/1502) ve Kinalizade (979/1572) tarafindan devam
ettirilmesiyle tekemmiil etmistir. Klasik felsefi ilimler icerisinde ameli felsefe olarak miitalaa

edilen “ahlak™ alani, ilm-1 ahlak (tedbiru’n-nefs), tedbiru’l-menzil (ev idaresi) ve tedbiru’l-

Islam ahlak diisiincesinin tasnifi hakkinda modern doénemde bazi yaklasimlar ortaya konulmustur.
Bunlardan ilki 1953’te Studies in Muslim Ethics adli eseriyle bu alanla ilgili yazdigi makaleleri bir araya
toplayan Dwight M. Donaldson’dur. Donaldson ahlak alanina ait olarak kabul ettigi eserleri geleneksel
ahlak ve felsefi ahlak olarak ikiye ayirmakta ve onlari bu gerceve dahilinde degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Bkz. Dwight M. Donaldson, Studies in Muslim Ethics, S.P.C.K, London 1953; Tasniflerden bir
digeri George Hourani’ye aittir. Hourani esasinda Islam diisiincesinin yapisina uymayacak sekilde ahlaki
normatif dini ahlak-normatif sekiiler ahlak ve dini yapi igerisindeki ahlaki analiz ile filozoflarin yontemine
has ahlaki analiz olmak iizere dini-sekiiler; normatif-analitik diyalektiginde Islam ahlak gelenegini tasnif
etmeye ¢alismustir. Bkz. G. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, Cambridge University Press,
New York 1985, s. 15; Diger ikisine nispetle gliniimiize en yakin olan ve Tiirk¢e’ye de ¢evrildigi igin daha
yaygin kabul goren tasnif Macid Fahri’ye aittir. Fahri, ahlak diisiincesini nassi, kelami, felsefi ve dini ahlak
olarak dort kategoriye ayirmis ve bazen meseleler bazen de kisilerin goriisleri ¢ercevesinde bu tasnif
igerisinde ¢esitli ahlaki goriisleri anlatmistir. Bkz. Macid Fahri, Ethical Theories in Islam, E.J.Brill, Leiden
1991 (Tiirkge cevirisi: Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, ¢ev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan,
Litera Yaymlari, Istanbul 2004.) Bir diger tasnif ise ahlak ekollerini ii¢c baslik altinda kategorize etmistir.
Bunlar gelenekgi ahlak, tasavvufi ahlak ve felsefi ahlaktir. Ayrintili agiklamalar i¢in bkz. Mustafa Cagrici,
Islam Diisiincesinde Ahldk, Ensar Yaymlari, Istanbul 2006. Yapilan tasnifleri de dikkate alarak Islam ahlak
diisiincesi arastirmalarii degerlendiren bir calisma igin bkz. Hiimeyra Ozturan, Islam Ahlak Diisiincesi
Calismalarvmin Diinii ve Bugtinii (Yayimlanmamis makale).

Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan, Litera Yaymlari, Istanbul
2004, ss. 96-97.



medine (devlet idaresi) olmak iizere {i¢ alandan miitesekkildir.> Daha sonra da iizerinde
durulacagi gibi burada ameli felsefenin alanlarindan birisi olarak zikredilen “ilm-1 ahlak”,
Nasiriiddin Tasi ile birlikte ameli felsefe yerine kullanilan genel bir isim halini almustir.*
Tasi’nin Ahldk-1 Nasiri’nin basinda ifade ettigi gibi yontem ve iislubunda Ibn Miskeveyh’in
Tehzibii’l-ahldk adli eseri belirleyici rol oynamustir.” Bunun yani sira Tasi, ev ve devlet

yonetimi boliimlerini daha sistematik bir formda ortaya koymustur.

Thsi’nin felsefi ahlak catisini ve kavramlarini kullanarak Islam diisiincesinin ser’i ve
orfi birikimini de yansittig1 eserinin muhtasar-miifid halde ifade edilmis formu ise Adiiduddin
el-ici tarafindan yazilmustir.® ici’nin ticlii ameli felsefeyi dort makale olarak vaz’ettigi bu
eseri, metne yazilan serhler lizerinden siireklilik kazanmustir.” Bu itibarla Tasi sonrasi ameli
felsefe edebiyatina bakildigi zaman Devvani’nin Ahldk-1 Celali ve Kmalizdde’nin Ahldk-1
Aldi adli miistakil eserlerinin yani siwra Ahlik-1 Adudiyye risalesine yazilan serhlerin de
belirleyici bir konumda bulundugu goriilmektedir. Bu serhlerden miiellif doneminde talebesi
Kirmani (786/1384) tarafindan yazilan ve Herat-Semerkand bdlgesinde telif edilen eser
disinda digerleri Osmanli cografyasinda yazilmistir ve bunlar igerisinde en eski Ornek
Tagkoprizade (968/1560) tarafindan yazilan Adudiyye serhidir. Osmanl cografyasinin disinda
Herat-Semerkand bolgesinde bulunan Timurlular Devleti hiikiimdarlarindan Giyaseddin
Baysungur’a (837/ 1433) ithaf edilen Ahlak-1 Adudiyye serhi ise hem mekan hem de zaman
hususiyetleri bakimindan digerlerinden farkli bir yerde durmaktadir. Zira eser, simdiye kadar
donemleri tespit edilebilmis eserler igerisinde Ici’nin vefatindan sonra yazilmis ilk serh
olmasi ve sdzkonusu ahlak risalesinin yayginlik kazandig1 cografyay1 gostermesi bakimindan
onem tasimaktadir. Bu itibarla biz de Ahldk-1 Adudiyye serhlerinin ahlak literatiiriindeki yerini
tespit etmek amaciyla Baysungur’a ithaf edilen Serhi Ahldki Adudiyye’yi ¢alisma konusu

Ameli felsefenin iiclii taksiminin kaynaklar1 ve mahiyeti i¢in bkz. Bu calisma, Ameli Felsefenin Uglii
Taksiminin Mahiyeti: Boliimleme ve Icerik Meselesi.

Harun Anay, Celdleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diigiincesi (yayimlanmamis doktora
tezi), Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1994, s. 237. Tisi’den sonra yaygin olarak
kullanilan bu isimlendirme, onun kendisinden sonraki ameli felsefe yazinindaki etkisini gosterir
hususiyetler tagimaktadir. Nitekim ameli hikmet boliimlerinin hepsini igermesine ragmen Tasi’nin Ahldk-1
Nasir’sinde oldugu gibi Devvani’nin eserinin ad1 Ahldk-1 Celali, Kinalizade nin eserinin ad1 da Ahldk-1
Alar dir.

Nasiruddin Tasi, A4hldk-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Yaynlari, Istanbul 2007, ss. 12-
13.

8 lci’nin Ahldk-1 Adudiyye risalesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustakim Arici, “Adududdin el-ici’nin
Ahlak Risalesi: Arapg¢a Metni ve Terciimesi”, Kutadgu Bilig, Mart 2009, S. 15

Arici, “Adududdin el-Ici’nin Ahlak Risalesi: Arap¢a Metni ve Terciimesi”, s. 143.



olarak sectik. Bu baglamda ¢alismamizin konusu Seriu Ahlaki Adudiyye adli eserin tahkiki ve
tahlilidir. Mevzi itibariyle serh-metin iliskisi ve serh yazim tarzinin boyutlarinin da nazar-1
itibara alinmasi1 gerekmekle birlikte tezin smirlart igerisinde bu sekilde bir konuyu ele
almamay1® ve dogrudan serhin, metnin itizerinde yaptig1 tasarruflart 6nplana ¢ikaran bir
yaklasim izlemeyi tercih ettik. Tezin konu akigini belirleyen hususlardan bir digeri de eserin
ameli felsefe icerisinde nerede durdugunu tespit etmek oldugu i¢in metin tahlilinde yapilacak

atiflar bu minval tlizere sekillenmistir.
2. Arastirmanin Amaci, Yontemi ve Kaynaklar

Ahldk-1 Adudiyye serhlerinden birini esas alarak onun ahlak literariirii igerisindeki
yerini ele almak kuskusuz bu alanda filozoflar tarafindan kaleme alinan Onceki eserlere
bigane kalinarak gerceklestirilemez. Bu da mezkir alana dair yazilmis eserleri karsilastirmali
olarak degerlendirmek suretiyle basarilabilir. Ancak ele alinan eserin ahlak diisiincesi
icerisindeki yerini konumlandirmak i¢in yapilacak boyle bir degerlendirmenin bir yahut
birka¢ problem merkezinde gerceklestirilmesi gerekmektedir. Zira karsilastirma, ancak
belirlenmis meseleye cevap teskil edecek, yahut soru ve sorunlar1 ortaya ¢ikaracak bir bakig
acist ile anlamli hale gelecektir. Bu itibarla ¢alismamizin arkaplaninda yatan temel soru; ameli
felsefenin ti¢lii/dortlii yapisini olusturan unsurlari mahiyetinin ne oldugudur. Hikmet-i hulki
(1lm-1 ahlak), hikmet-i menzili (tedbiru’l-menzil) ve hikmet-i medeni (tedbiru’l-miidiin)
seklinde temelde {i¢c boliim olarak kabul edilen, Ibn Sina tarafindan dordiincii boliim olarak
“es-smdatii’s-saria (yasa koyucu sanat)” bashigi altinda yeni bir bdlim eklendigi soylenen’ bu

yapinin birbirleri arasindaki irtibat neydi? Bu alanlarin “ahlak” icerisinde ele alinmasinin

Serh yazim tarzinin mahiyetine dair bir calisma igin bkz. Ismail Kara, /lim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve
Hagiye Meselesine Dair Birka¢ Not, Dergadh Yaymlari, Istanbul 2011. Serh yazim tarzinm bir eser
orneginde gosterilmesi hakkinda bkz. Mehmet Zahit Tiryaki, “Muhtelif Yazim Teknikleri Baglamimda
Mehmet Emin Uskiidari’nin Serhu Tehzibu’l-mantik Isimli Eseri”, Mehmet Emin Uskiidari'nin Serhu
Tehzibu’l-mantik Isimli Eserinin Tahlili (yayrmlanmamuis y.l. tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2007, ss. 22-36.

M.Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: Ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris
Denemesi”, Divan, Istanbul 2009/2, C. 14, S. 27. Makalenin farkli bir versiyonu Ingilizce olarak da
yayimlanmigtir. M. Ciineyt Kaya, “Prophetic Legislation: Avicenna’s View of Practical Philosophy
Revisited”, Philosophy and Abrahamic Religions, ed. T. Kirby-R. Acar, B. Bas, Cambridge Scholars
Publishing, 2013, ss. 205-223. ibn Sina’nin ameli felsefeye koydugu “es-sinaatii’s-saria” alanmin miiteahhir
donemdeki tezahiirlerini takip etmek i¢in bkz. M. Ciineyt Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation™:
The Venture of Practical Philosophy after Avicenna”, Arabic Sciences and Philosophy, (Yakinda
yayimlanacak makale), Tez icerisinde incelenen bu husus igin bkz. Ameli Felsefenin Uglii Taksiminin
Mahiyeti: Boliimleme ve igerik Meselesi.



gerekcesi nedir? S6zkonusu alanlarin birlikteligi, ahlaki siirecin gayesi olarak goriilen insani
yetkinlesmeye ne sekilde etki etmektedir? Bu sorular dikkate alindiginda serhin durdugu yerin
tespit edilebilmesi i¢in meselenin felsefi literatiir lizerinden kaynaklar1 ve gelisiminin takip
edilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Yine benzer sekilde Serhu Ahlaki Adudiyye’nin
tahlilinin yapilabilmesi ve temel boliim olan sahsi ahlak ile ev ve devlet idaresinin “ahlak”la
ilgili olan boyutunun anlamlandirilabilmesi i¢in mezk{r sorunlarin cevaplarmin takip edilmesi
ve eger bu miimkiin degilse en azindan problemin kendisinin ortaya ¢ikarilmasi zorunlulugu
hasil olmustur. Zikredilen zorunluluk geregi bu ¢alismayla, mezkir sorularin takip edilerek

ameli felsefe tasavvurunun Serhiu Ahlaki Adudiyye baglaminda ele alinmasi amaglanmaktadir.

Tezin ana bolimii olan ikinci kisimda ele aldigimiz yontemi izah etmeden Once
calismanin konusunu teskil eden Serhu Ahldki Adudiyye ve Ahldk-1 Adudiyye’ye yazilmig
diger serhler hakkinda bilgi verilen birinci boliimiin unsurlarini ele almamiz gerekmektedir.
Bu bélimde Timurlular donemi hiikiimdarlarindan Baysungur’a (837/1434) ithaf edilmis
eserin nasil bir cografya ve zaman diliminde ortaya ¢iktig1 arastirilmistir. Ele alinan eserin
mechul miiellifinin tespit edilebilmesi i¢in yazildig1 cografyadaki eserlerin tedaviil alani
icerisinde olabilecek kiitliphane kataloglar1 taranmig fakat bu arastirma sonucunda yazarin
kimligine ulasilamamistir. Eserin muhteva ve tslup ozellikleri {izerinde durulmasinin

ardindan Ahldk-1 Adudiyye’nin tespit edilebilen diger serhleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Ikinci boliimiin temel konusu ahlak alaninda yazilmis bir serhin tahlili oldugu icin
yontem, eseri muhtelif agilardan ele almaya miiteveccih olmak durumundadir. Bu sebeple
eserin ahlak diistincesi icerisinde durdugu yeri tespit edebilmek i¢in ameli felsefe alaninda
daha once yazilmis olan kaynaklarla irtibat kurma zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. S6zkonusu
eserler “karsilagtirma” yapilacak olanlarin tespit edilmesi amaciyla incelendiginde oncelikle
Nasiruddin Tsi’nin Ahldk-1 Néaswri’si ardindan da Ibn Miskeveyh’in Tehzibii'l-ahldk’ inin
belirginlik kazandig1 goriilmiistiir. Zira serhe konu olan Adaduddin el-ici’nin Ahldk-1
Adudiyye risalesi esasinda biiyiik oranda Tisi’nin eserinin sekil ve muhteva itibariyle bir
takipg¢isi konumundadir. Thsi de eserinin girisinde “ameli hikmetin 6nemli konularin isleyen
ancak hikmet-i medeni ve hikmet-i menzili béliimlerini” miistakil olarak ele almayan ibn
Miskeveyh’in eserini miitalaa etmesinin ardindan, ameli felsefenin sahsi ahlak (hikmet-i
hulki) disinda kalan bu iki boliimiinii miistakil basliklar altinda ele alan ve bdylece ithmal

edilmis bolimleri de dahil ederek miitekamil bir “ahlak™ eseri viicuda getirmek amaciyla



Ahlék-1 Nasir’yi kaleme aldigini ifade etmektedir.'® Taisi’nin isaret ettigi bu husus dolayisiyla
onun temel kaynaklar1 arasinda olan Tehzibii’l-ahldk’y da Ahlak-1 Naswi’de farklilasan
unsurlar iizerinden takip etmek gerekiyordu. Bu sebeple Serhu Ahldki Adudiyye’nin tahlilinde
Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-ahldk’1 ile TOsi’nin Ahldk-1 Naswri adli eserleri cercevesinde
“kargilagtirma” yonteminin kullamlmast uygun gériilmistir.'' Isaret edilen temel eserlerin
yan1 sira basta ameli felsefe olmak lizere konuyla irtibatli olan felsefi bilimlerin diger

alanlarinda yazilmis muhtelif eserler de degerlendirmenin kaynaklarini teskil etmistir.

Dort “makale”den olusan metin/serhin degerlendirilmesi hususlarinda meseleler,
bolimlerin kendi yapilar1 icerisinde ele alinmis ve iisluba gore birtakim tercihlerde
bulunulmustur. Bu itibarla tezde, nazari ahlak ile erdemlerin korunmasi ve kazanilmasi
boliimlerinden olusan sahsi ahlak kismi ile ev ve devlet idaresi boliimlerinin degerlendirilmesi
hususunda farkl bir yaklasim izlenmistir. Ciinkii sarihin de isaret ettigi gibi “ahlaklanma”nin
temelinde sahsi ahldk bulunmakta ve bu boliimiin 6nemi diger iki boliime tekaddiim
etmektedir. Sozkonusu saikle Ici metninin bir devami olarak sarih, son iki boliimii genelde
ibare agiklamalar1 yapmak suretiyle serh etme yoluna gitmistir. Bu sebeple son iki boliim olan
siyasetii’l-menzil ve tedbiru’l-miidiin boéliimlerinin sarihin aktarimi {izerinden “tasvir”
edilmesi uygun bulunmustur. Kuskusuz son iki boliimiin bu sekilde aktarilmasi ameli
felsefenin boliimleriyle ilgili yukaridaki sorular1 bertaraf etmemektedir. Bu nedenle felsefenin
“fiil”lerle alakali bu alaninmn icerik ve boliimlemesinin mahiyeti ve Islam felsefe tarihi
icerisindeki serencaminin Ahlak-1 Adudiyye serhlerine gelinceye kadar ne sekilde cereyan
ettigini takip edebilmek icin bu meselenin tartisilacagi “Ameli Felsefenin Uglii Taksiminin
Mahiyeti: Boliimleme ve Icerik Meselesi” bashikli ayr1 bir boliim agilmustir. Burada bilhassa
Ibn Sina’nin eserlerindeki ameli felsefe anlayisinin, miiteahhir dénem felsefe eserlerine daha
Ozelde de “ahlak” eserlerine yaptigi etki iizerinden bir analiz yapilmaya g¢alisilmistir. Bu
boliimde Farabi’nin Fusilu 'l-miintezea, Thsdu’l-uliim, el-Medinetii ‘I-fdzila adli eserlerinden;

Ibn Sina’nmn Uyinu’l-hikme, en-Necat, el-Mebde ve’l-medd, Kitdabii’s-Sifa: el—fldhiyat, Fr

10 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Yaynlar1, Istanbul 2007, s. 13.

11 Nitekim Taskoprizade ilimler tasnifinde ameli felsefenin ii¢ alanmi igine alan bu tasnifi zikrederken
Tasi’nin ve onu takiben Devvani’nin Ahldk-1 Celali adli eserini zikretmektedir. Ahldk-1 Adudiyye risalesinin
ise ii¢ alanin temel ilkelerini igeren muhtasar bir eser oldugunu sdylemektedir. Bkz. Taskoprizade,
Miftahu’s-siyade ve misbahu’s-siyade fi mevziati’l-ultim, tahkik. Kamil Kamil Bekri, Daru’l-Kiitiibi’l-
hadise, Kahire 1968, C. 1, s. 408. Taskdprizade’nin bu aktarimi Adudiyye risalesinin tahlilinde temelde
Ahlak-1 Ndsuri ve onun kaynaklarinin dikkate alinmasi gerektigine isaret etmektedir.



Aksami’l-uliimu’l-akliyye eserleri kaynak olarak kullanilmistir. Ibn Sina sonrasinda meselenin
nasil takip edildiginin gériilmesi i¢cin M. Ciineyt Kaya’nin yaklasimi esas aliarak Ebheri’nin
Hidayetii’l-hikme ve Katibi’nin Hikmetii’l-ayn adli eserlerinin serh ve hasiyeleri takip
edilmistir. Buna ek olarak bahsi gecen problemin “ahlak™ yazinina ne sekilde tesir ettiginin ve
s0zkonusu meselenin degerlendirilip degerlendirilmediginin goériilmesi i¢in de Ahldk-1 Nasiri
ve ele alman eser basta olmak iizere Ahlak-1 Adudiyye’nin muhtelif serhlerine miiracaat

edilmistir.

Calismanin son kismini teskil eden iiglincii boliimde Serhu Ahldki Adudiyye adl
eserin tahkik edilmis Arapg¢a metni yer almaktadir. Eserin ulasilabilen iki niishasi
cercevesinde yapilan tahkikin usulii ve niishalar hakkindaki bilgilerin girig kisminda verilmesi

uygun bulunmustur.
3. Literatiir Degerlendirmesi

Ici’nin yazdig1 Ahlik-1 Adudiyye risalesinin klasik donemde ahlak yazini igerisinde
olduk¢a yaygmnlik kazandigi gorilmektedir. Nitekim bu yaygimhigin derecesi eserin ortaya
ciktig1 zamandan 20. yiizyila gelinceye kadar devam eden serhler vasitasiyla kendisini
gostermektedir. Giinlimiiz ahlak felsefesi caliymalarinda ise yakin zamanlara gelinceye kadar
gerek Ahlak-1 Adudiyye metnini gerekse de bu esere yazilmis serhleri inceleyen c¢alismalar
bulunmamaktadir. Ici risalesine dair yapilmis ilk calisma 1989 yilinda Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’ne (DIA) Hiisameddin Erdem tarafindan yazilan “Ahldk-1 Adudiyye”
maddesidir. Maddede risalenin igerigine dair temel bilgiler veren Erdem; bu eserin genel
olarak Farabi ve Ibn Miskeveyh’in eserlerindeki ahlak ve siyaset goriislerinin “tekrar1 olup
orjinallik tasimadigmi, bununla birlikte Osmanli ve iran medreselerinde ilgi gérdigiini'
ifade etmektedir. Fakat yazar s6zkonusu degerlendirmede eseri genel hatlariyla tasvir etmekte
ve onun Oncesinden farklilagan ve siireklilik tasiyan unsurlarmnm ahlak yazmni igerisinde ne

anlama geldigi hususunda bir agiklamada bulunmamaktadir.

Ahldk-1 Adudiyye’ye yazilmis serhler hususunda yapilmis ¢aligmalara bakildiginda
ayr1 ayr1 ii¢ serh tizerine yiiksek lisans tezi yapildig1 goriilmektedir.”> Her ii¢ii de Sakarya

12" Hiisameddin Erdem, “Ahlak-1 Adudiyye”, DiA, istanbul 1989, C. 2, s. 14.
1> Miineccimbast Ahmed Dede tarafindan telif edilen ve simdiye kadar yazilmis en kapsamli Adudiyye serhi
olan eser, Asiye Sen Aykit tarafindan yakin zamanda tamamlanan, bu sebeple bizim géremedigimiz bir



Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde yapilmis olan tezlerden ilki Elzem I¢6z tarafindan
Taskoprizdade’'nin  Serhii Ahlak-1 Adudiyye Adl Eseri bash@iyla tamamlanmig olan
calismadir.'® Taskoprizade’nin yazdigi Serhu Ahldki Adudiyye’yi konu alan bu calisma
mezkir serhin ilk iki makalesi olan ilm-i ahlak ile ahlakin korunmasi ve kazanilmasi
boliimlerini icermektedir. Birinci boliimde miiellif hakkinda biyografik bilgiler verildikten
sonra ikinci boliimde Taskoprizade’nin goriisleri Ibn Sina, Farabi, Gazzali, ibn Miskeveyh,
Tasi, Devvani ile karsilastirilarak verilmistir. Ikinci makalenin ele alindig1 boliimde ise ibn
Miskeveyh, Tlsi ve Devvani ile karsilastirma yoluna gidilmistir. Serhin metni miiellif niishas1

olarak tezin sonuna konulmustur.

Serhler {izerine ikinci yiiksek lisans tezi Derya Topalcik tarafindan yapilan
Kirmdni’nin Serh-u Ahldk-1 Adudiyye Adl Eseri’dir."”® Birinci bolimde ahldk ilmi, ikinci
bolimde ev idaresi, iigiincii boliimde de devlet yonetimi ele alinmaktadir. Tez igerisinde
tasviri bir sekilde Kirmani’nin sdyledikleri nakledilmektedir. Ekler kisminda ise serh metni ve

terciimesi verilmektedir.

Bir diger calisma Kevser Kosem’in Ismail Miifit B. Ali El-Istanbuli’nin Serhu Ahldk-
1 Adudiyye Adli Eseri basligiyla yaptig1 yiiksek lisans tezidir.'® Calismanin birinci béliimiinde
Ismail Miifit’in hayat1 hakkinda kaynaklarda bilgi bulunamadig i¢in sadece eserleri hakkinda
bilgi verilmekte ardindan “Ahlak Ilminin Tesekkiilii” bashigiyla ahlak diisiincesinin Osmanli
donemini de kapsayacak sekilde tarihi ele alinmaktadir. Ikinci bdliimde serh metninin
terclimesi verilirken; tclincii boliimde biiylik oranda metnin yeniden ifadelendirilmesi

seklinde eserin degerlendirilmesi yer almaktadir.

doktora tezinin konusu olmustur: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013; 2013 yil1

itibariyle ILKE Dernegi’nde Dog. Dr. Omer Tiirker koordinatorliigiinde baslatilan “Islam Ahlak Diisiincesi

Projesi” kapsaminda Adudiyye serhlerinin tahkik ve terciime calismalart yapilmaktadir. Bu itibarla

Kirmani, Taskoprizade, Ismail Miifid, KazerGni tarafindan yazilan Ahldk-1 Adudiyye serhleri tahkik ve

terclime edilmektedir.

Elzem i¢oz, Taskopriizade nin Serhii Ahlak-1 Adudiyye Adli Eseri (Yaymmlanmamis Y.l tezi), Sakarya

Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2007.

Derya Topalcik, Kirmdni'nin Serh-u Ahldk-1 Adudiyye Adl Eseri, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Sakarya 2007.

' Kevser Kosem, Ismail Miifit B. Ali El-Istanbuli’nin Serhu Ahlik-1 Adudiyye Adli Eseri, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008.



Her ii¢ calismay1 inceledigimizde genel itibarla miiellif ve sarihin sdylediklerini
tasviri bir yaklasimla ele alan bir yontem izlendigi ve ameli felsefenin problemlerine “mesele

odakli” bir yaklagim sergilenmedigi goriilmektedir.

Ahldak-1 Adudiyye ve serhleri hakkindaki ilk makale ¢aligmasi ise Mustakim Arici
tarafindan “Adudiddin El-ici’nin Ahlak Risalesi: Arap¢a Metni ve Terciimesi” basliyla
yayimlanan makaledir.'” Oncelikle risalenin tanitiminmn konu alindig1 makalede eserin igerigi,
kaynaklar1 iizerinde durulmaktadir. Risalenin etkileri boliimiinde ise tespit edilen serhler
iizerinde duran Arici, onlarmm muhteva Ozellikleri hakkinda da kisa bilgiler vermektedir.
Adudiyye serhlerinin iceriklerine dair toplu sekilde bilgi veren ilk kaynak olmas itibariyle
onem kazanan makalenin son kisminda ise tahkik edilmis Ahldk-1 Adudiyye metni ve cevirisi

yer almaktadir.

Goriildigi tizere lic yliksek lisans ve bir doktora calismasma konu olan Ahldk-1
Adudiyye serhleri i¢cin yapilan ¢alismalar yetersiz durumdadir. Zira bu serhlerin ameli felsefe
icerisindeki yerinin anlasilabilmesi i¢in daha sonra isaret edecegimiz gibi ortaya ¢ikan yeni
serhler de dikkate alinmak suretiyle ahldk diislincesinin problemlerini merkeze alan bir
yaklagim gelistirilmesi gerekmektedir. Kuskusuz bu alanda yapilan ¢alismalar mezkir eserleri
tanitma, metinlerini ortaya koyma agisindan ilk adimi icra etmis bulunmaktadir. Bu
calismalarin bir sonraki adimda anlamli hale gelebilmesi hem ahldak meseleleri hem de
serhlerin kendi i¢ yapilar1 dikkate alinarak birlestigi ve ayristig1 hususlarin ele alinmasiyla

miumkiin olacaktir.

4. Serhu Ahliki Adudiyye Niishalarinin Tanitin

Tezin konusunu olusturan Serhu Ahlaki Adudiyye adli eserin tespit edebildigi
kadariyla iki niishas1 bulunmaktadir. Bu niishalardan birisi Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 5009
numarada kayitli olan ve muhtelif eserleri iceren bir “mecmua”nin igcerisinde bulunmaktadir.

Girisinde “Mecmua fi’'r-resdili’l-muhtelife” ibaresinin yer aldigi bu kitap Serhu Ahldk

7 Mustakim Aric1, “Adudiddin El-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, Kutadgu Bilig,

Istanbul 2009.



Adudiyye ile birlikte on dort eseri muhtevidir'® ve mecmua igerisindeki eserlerin tamami ayni

miistensih tarafindan kaleme alinmis okunakli nesih hatti ile yazﬂmls,tlr.19

13,5x20 cm boyutlarinda olan kitap, her iki kapag1 semseli kahverengi mesin deri cilt
icerisindedir. Serhu Ahldki Adudiyye adli eser kitabin 87 ila 121 numarali varaklar1 arasinda
yer almakta olup her sayfada 17 satir bulunmaktadir. Boliim basliklar1 ve metin iginde dikkat
cekilmek istenen bazi ibarelerin kirmizi miirekkeple yazilmasmin disinda kitap siyah
miirekkeple tertip edilmistir. Ahldk-1 Adudiyye metnine ait cilimlelerin {izeri kirmizi

miirekkeple ¢izilmek suretiyle belirtilmistir.

Serhin tespit edilen bir diger niishas1 Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi
Nadir Eserler Boliimii’nde 4018 numarada kayith olan kitabin igerisinde yer almaktadir. Ik
sayfasma yazilmis olan “heza cildii serhayni li-Ahldk-1 Adudiyye” ibaresinden de anlasilacagi

iizere bu kitap iki ayr1 Ahldk-1 Adudiyye serhi barindirmaktadir.

13,5x20,5 ebadinda 19 satir iizerine yazilan ve siyah karton kapak ile kapli olan
mecmua i¢erisinde yer alan her iki serh de ayni miistensih tarafindan okunakli nesih hattiyla
kaleme almmuistir. Calismamizin konusunu olusturan Serhiu Ahldki Adudiyye mecmuanim 1-34
varaklar1 arasinda yer almaktadir.®® fci metni kirmizi miirekkeple yazilarak belirtilirken serh

siyah miirekkeple kaleme alinmistir.
5. Tahkikteki Usiile Dair

Tahkikte iki niishadan birini esas almamizi zorunlu kilacak bir gerek¢emiz
bulunmadigi i¢in her iki metin de karsilastirilip okunmak suretiyle mana uygunlugu 6n planda

tutularak bir metin olusturulmustur.

Soézkonusu eserler sunlardir: Fahreddin er-Razi, Risale fi't-tenbih ala bazi’l-esrart li mevzudti suveri’l-
Kuran; Ibni’l Arabi, Risale ile’l-Imam Fahreddin er-Rézi, Misbahu’z-zulem ve miftdhu’l-hikem;
Necmeddin-i Kiibra, Risaletii’l-haimi’l-haif min levmeti’l-laim; Risale fi ddabi’s-siiluk, Risale fi’s-salat ve
serhu hakikatihd, Risale fi fazileti’l-ilm vel’l-akl, Sihabiiddin Sihreverdi, Risale fi't-tecrid, Numan el-
Harizmi, Risale fi't-tasavvuf, Gazzali, Kistdsii’l-mustakim; Serhu Ahlaki Adudiyye; Semseddin Sivasi,
Risaletii n-necat min serri’s-sifat; Gazzali, Risaletii n-lediinniye; Gazzali, Ilcamii’I-avam an ilmi’l-kelam.
Mecmua igerisindeki eserlerin hangi yilda istinsah edildigine dair bir kayit tespit edilememistir fakat kitabin
ilk varaginin sonradan yapistirilarak kapatilmis olmast bu kisimda bulunan tarihleri ve dolaysiyla
muhtemel tesahiip kayitlarini gérmeyi engellemistir. Eserin sonunda ferag kaydi bulunmamaktadir.
Mecmuada yer alan ikinci serh Alaaddin el-Kazer(ni’ye nispet edilen Serhu Ahlaki Adudiyye’dir ve 35 ila
88. varaklar arasinda yer almaktadir.
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fci metninin niishalar arasinda farklilastigi durumlarda, tahkikli Ahldk-1 Adudiyye
metni ile mukayese edilme yoluna gidilmistir.®' iki niisha arasindaki farkhiliklarda tercih
edilmeyen ibare belirtilirken Nuruosmaniye niishasi ( ¢ ) ile Istanbul niishas1 (u+ ) harfiyle
gosterilmistir. Bir niishada yer almayip digerinde yer alan ibare (+) ile ifade edilirken; eksik

olan ibare i¢in (-) isareti kullanilmastir.

Metnin diziminde Ahldk-1 Adudiyye’ye ait olan ciimleler koyu olarak yazilmistir.
Eser icerisinde yer alan siirler beyit formunda yazilmak suretiyle gosterirken; ayetlerin
baslangic ve sonunu metinden ayirt etmek i¢in parantez sembolii kullanilmistir. Hadis-i

(132

serifler de tirnak isareti (“ ) ile belirtilmistir.

' Ahldk-1 Adudiyye metninin tahkiki icin bkz. Mustakim Arici, “Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca

Metni ve Terciimesi”, ss. 155-160.
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BIiRINCi BOLUM

15. YUZYIL’DA BiR AHLAK RiSALESIi: SERHU AHLAKI
ADUDIYYE



I ADUDUDDIN EL-iCi (756/1355)’NiN AHLAK-1 ADUDIYYE
RISALESI UZERINE YAZILMIS SERHLER VE BAYSUNGUR’A iTHAF EDIiLEN
MUELLIiFi MECHUL SERHU AHLAKI ADUDIYYE

1. Mubhtasar Bir Ahlak Metni Olan Ahldk-1 Adudiyye ve Serhleri

Usili’d-din, ustl-1 fikih ve usGli’l-luga alanlarinda yazdigi eserlerle miiteahhir
dénem diisiincesi tizerinde 6nemli etkiler birakan®* Adiiduddin el-ici’nin (6. 756/1355) benzer
etkiyi ameli hikmet/ahlak® alaninda da yaptig1 goriilmektedir. Nitekim Ahldk-1 Adudiyye™
kendisinden sonra pek c¢ok serhe konu olmustur. Diger bir¢ok eserinde oldugu gibi veciz bir
tislup kullanan Ici’nin yazdig1 bu eser, islam felsefe gelenegi icerisinde Kindi ve fhvan-1
Safa’dan, Eb(i Bekir Zekeriya er-Razi’ye, oradan Farabi, Yahya bin Adi, Ibn Sina, Ibn
Riisd’e” ve 6zellikle de ibn Miskeveyh ile Nasiriiddin Tisi etkiyisiyle geliserek Devvéni ve

Kimalizdde’ye uzanan bir “felsefi” ahlak yazini icerisinde degerlendirilmeye tabi tutulmalidir.

Ele alinan serhin ve dolayisiyla metnin tahlilinde daha sonra fark edilecegi iizere ibn
Miskeveyh’in Tehzibii’l-ahldk adli eserinin de bazi acilardan belirleyici oldugu goriilse de
hem igerik hem de yapisal olarak Ahldk-1 Adudiyye lizerindeki esas etki Nasiruddin TGsi’nin
Ahlak-1 Nasiri adli eserinden gelmektedir. Eserin tasnif agisindan 6ncesinden ayrildigi nokta;
iclii yap1 igerisinde nazari ahldk yahut ilm-i ahlak olarak isimlendirilen birinci bdliimiin
nazari ahlak (ahlak bilgisi) ile erdemlerin korunmasi ve kazanilmasi olarak iki ayri1 kisma

ayrilmasi ve boylece eserin “dort makale”den miitesekkil olmasidir.

fci'nin mezkir risalesini tahkik ederek Tiirkge’ye ceviren Mustakim Arici bu

risalenin tespit edilebilen bes serhi oldugunu sdylemekte ve bunlar hakkinda bilgi

22 Tahsin Gorgiin, “Ici, Adadiddin”, DI4, istanbul 2000, C. 21, s. 412.

» Risale ve serhlerin bashgindan anlasildig: iizere daha 6nce ameli hikmetin altinda nazari ahlak/ilm-i ahlak,
ev idaresi ve devlet idaresi olarak miitalaa edilen {igli yap: Ici risalesinde “ahlak” olarak
isimlendirilmektedir. Sézkonusu tercihin Tasi’nin Ahldk-1 Ndswri adli eseri sonrasinda yayginlik kazandigi
sOylenilebilir. Bkz. Harun Anay, Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi
(yayimlanmamus doktora tezi), Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1994, s. 237.

Sozkonusu risaleye verilen farkli adlar igin bkz. Mustakim Arici, “Adudiddin el-Ici’nin Ahlak Risalesi:
Arapca Metni ve Terclimesi”, s. 139.

® Aric, 4. g m, s. 139.
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vermektedir.”® Kronolojik olarak siralanacak olursa yazilan serhlerden ilki Ici’nin talebesi ve
ayni zamanda Buhari sarihi olan Semstiddin Muhammed bin Yusuf el-Kirmani’ye (786/1384)
aittir.”” Bu serhi 6nemli kilan husus, eserin Ici’nin yasadigi dénemde tamamlanmasi ve daha
sonra yapilan serhlere kaynaklik etmesidir.”® Kirmani ilk iki bolimii serh ederken miiellif
fci’nin ifadelerini ciimle ciimle agiklama metodunu kullanirken ev ve devlet idaresi kismmda
ise boliimiin tamammi verdikten sonra agiklama yapmaktadir.”® Kirmani’nin bu tercihinin
karakter (hulki) olarak ahldklanmay1 ele alan birinci boliimiin teorik konulari igerisinde
barindirmasi hasebiyle gerek kavramsal gerekse de problem odakli incelemeye konu edilmesi
gerekliliginden neset etmis olmas1 muhtemeldir. Nitekim diger serhlerde de goriilecegi lizere
eserin aile ve siyaset boliimleri, ilk iki makaleye gore oldukca kisa ve bliyiik oranda miiellif

fci’nin goriislerini kisa agiklamalarla destekler niteliktedir.*

Aricr’ya gore ikinci Adidiyye serhi bir Osmanli alimi olan Taskoprizade (968/1560)
tarafindan telif edilmistir.’' Verilen sira itibariyle bu serh Osmanli ilmi hayati igerisinde
ortaya c¢ikan ilk Ahlak-1 Adudiyye serhi olma 6zelligine sahiptir ve daha sonra goriilecegi
iizere baska oOrneklerin Onclisii olmaktadir. Nitekim Taskoprizade Miftahu’s-sadde adl
eserinin ameli felsefeyle alakali boliimiinde kendisinin de genglik yillarinda Ici’nin mezkar
risalesine kapsamli bir serh yazdigini soylemektedir.’* Taskoprizade eserinin girisinde Ici’nin
ahlak alaninda olduk¢a kiymetli olan bu eserinin thmal sonucu unutulduguna ve zimni olarak

yazdig1 serhin amacimin, eserin Onemi ve degerini ortaya koymak olduguna isaret

% Arici, “Adudiddin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi”, s. 148.

7 Kirmani’nin yazdigi serhin Tiirkiye yazma eserler kiitiiphanelerinde tespit edilebilen niishalar1 sunlardir:
Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Hiisnii Pasa, nr. 744, 34 vr; Siilleymaniye Kiitiiphanesi Resid Efendi, nr. 696,
144-168 vr; Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa, nr. 2815, 204-208 vr; Kayseri Rasid Efendi
Kiitiiphanesi, nr. 1115, 1-18 vr.

Arict, A. g m, s. 149. Kuskusuz Kirméani’nin diger serhler iizerinde nasil bir etkiye sahip oldugunun
tebelliir edebilmesi igin kendisinden sonraki serhlerle Kkargilastirmali bir analize tabi tutulmasi
gerekmektedir.

2 Arici, 4. g m, s. 149.

30 Arici, 4. g m, s. 149.

> Tagkoprizade’nin yazdigi serhin tespit edilebilen niishalari sunlardir: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi
Veliyyiiddin Efendi, nr. 1940, 39 vr; Siileymaniye Kiitiiphanesi Ismihan Sultan, nr. 430, 31-95 vr;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli, nr. 3719, 38-72 vr; Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa, nr. 1547, 1-
87 vr; Ragip Pasa, nr. 786, 25-92 vr; Kiitahya Vahid Pasa, nr. 668, 5 vr; Giresun il Halk Kiitiiphanesi, nr.
1150, 57 vr (Son niisha Serhu Muhtasari’l-ilmi’l-ahlak adin1 tasimaktadir.)

Taskoprizade, Miftahu’s-sadde ve’l misbahu’s-siyade fi mevzuati’l-uliim, thk. Kamil Kamil Bekri-
Abdiilvahid Ebu’n-Nur, Darii’1-kiitiibi’1-hadise, Kahire 1968, C. 1, s. 408.
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etmektedir.”> Taskoprizade eserini yazarken nas ve nakiller (nusfis ve nukdl) ile siinnet ve
ahlak alaninda kabul goren eserleri temel referans kaynaklar1 olarak sectigini ifade
etmektedir.’* Bu yaklasim geregi Kirmani’nin serhine oranla dini atfin daha fazla oldugu
sOylenilebilir. Nitekim ayet ve hadislerin ¢ok¢a yer aldigi eser boyunca Hz. Ali’nin

sdzlerinden almntilar da goriilmektedir.™

Ahldk-1 Adudiyye serhleri igerisinde en kapsamli olan1 Miineccimbast Ahmed Dede
(1113/1702) serhidir.’® Eserinin basinda ameli hikmetin diger felsefe bilimleri igerisinde
oncelikli olarak ele alinmasi gerektigini sdyleyen Miineccimbasi, ilim sahasinda bu konunun
thmal edilmesi sebebiyle muhtasar-miifid sekilde yazilmis bu ahlak risalesini serhetmek
istedigini belirtmektedir. ilgili literatiiriin basta gelen kaynaklarindan istifade edecegini

belirten miiellif, Tfisi ve Devvani’nin eserlerinden istifade ettigini soylemektedir.’’

Risalenin dordiincii serhi Ismail Miifid bin Ali el-Istanbuli (1217/1803) tarafindan
kaleme alman eserdir.”® Eserin yontem bakimindan iizerinde durulmasi gereken en temel
hususiyeti miiteahhir donem hassasiyetleri ve bakis acilarma vurguda bulunmasidir. Nitekim
Istanbuli, ameli hikmet hususunda farkli ustller &neren akimlara deginmektedir. Ona gore
hulkiyye, menziliyye ve medeniyye olarak ayrilan ameli felsefenin boliimleriyle ilgili “nazar
ve istidlal” yontemini benimseyen Messai filozoflar “ahlak ilmi”nin asillarmin “mantiki
burhan” yoluyla elde edilecegini soylemektedirler. “Hakiki riyazet” yontemini benimseyen
“Israkiler” ise ahlakin kaynaginin madde ve his aleminden uzaklasarak tamamiyla Allah’a
yonelmek suretiyle nefsin “nur alemi”yle ittisal etmesi sonucu kemale ermek oldugunu ifade
etmektedir. Sarihin bu hususta esas dikkat ¢eken tercihi, Messai filozoflarla kelamcilarin;

israkilerle stfilerin ayn1 yonteme sahip oldugunu iddia etmesidir.* Istanbuli’nin giizel ahlaki

3 Taskdprizade, Serhu Ahliki Adudiyye, (Elzem I¢oz, Taskdprizade nin Serhii Ahlak-1 Adudiyye Adl Eseri
(yayimlanmamus y.1 tezi), Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2007, tahkik metni s. 107.)

* Taskoprizade, A.g.e, ss. 107-108.

35 Mustakim Aricl, Adudiddin el-Ici’nin Ahldk Risalesi: Arapg¢a Metni ve Terciimesi, s. 150.

3 Serhin ti¢ niishast tespit edilmistir: Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya, nr. 2891, 189 vr; Esad Efendi, nr.

1868, 145 vr; Esad Efendi, nr. 1869, 186 vr. Ahlak-1 Adudiyye tlizerine yazilmis ii¢ serh oldugiunu séyleyen

Katip Celebi, Kirmani ve Taskoprizade’nin yani sira Ahmed bin Liitfullah Reisu’l-miineccimin de bir serh

yazdigini sOyleyerek bu esere isaret etmektedir. Bkz. Katip Celebi, Kegsfu z-zunun an esami’l-kiitiib ve’l-

funiin, tashih. Serafettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, MEB, Ankara 1941, C.1, s. 37.

Aricy, 4. g m, s. 151.

Eserin tespit edilebilen niishalar1 sunlardir: Siilleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, nr. 1867, 46 vr; Haci

Selim Aga Hiidayi Efendi, nr. 502, 52 vr; 1.U Merkez Kiitiiphanesi, nr. 2546, 38 vr.

¥ Kevser Kosem, Ismail Miifit b. Ali El-Istanbuli 'nin Serhu Ahldk-1 Adudiyye Adl Eseri (Yayimlanmamuis Y.l
tezi), Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 111. Seyyid Serif Ciircani Hdsiye ald
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elde etme ve bunun sonucunda ortaya ¢ikacak yetkinlik hususunda dolayisiyla da “ahlakin
kaynagi’na dair goriislerini verdigi ekollere ait yaklasimlarin, kendi serhine nasil yansidigi

meselesinin ayrica tedkik edilmesi gerekmektedir.

Adudiyye serhlerinin tek matbu olant Mehmed Emin Efendi tarafindan yazilan ve
1281/1864 yilinda yayimlanan Melzemetii’l-ahldk adl1 eserdir. S6zkonusu eser bir geviri-serh
formunda olup, Once ciimle climle metin verilmis, ardindan onun hem terciimesi hem de
Osmanl Tiirkge’si ile serhi yapilmistir. Bu eser Ahldk-1 Adudiyye serhleri igerisinde ilk
Tiirkge serhli terclime olmasi ve eserin etkisinin 19. ylizyilda da devam ettigini gostermesi

bakimindan 6nem arzetmektedir.

Yukarida bahsedilen bes serhin disinda eserin birinci bolimii eski Kayseri
miiftiillerinden Ahmet Remzi Efendi tarafindan 100 beyitlik Arapca manzumeye konu
olmustur. Bu eser e/-Cemheretii 'r-Remziyyeti’l-ferdiyye adiyla 1334/1915 yilinda Kayseri’de

basilmustir. *°

Aricr’nin makalesinde isaret ettigi bu bes serhin disinda baska Ahldk-1 Adudiyye
serhleri de tespit edilmis bulunmaktadir.*' Bu serhlerden biri miiellifi heniiz tespit edilememis
olan Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa koleksiyonu 1546 numarada bulunan eserdir.
89 varaklik bu eserin giris kisminda “Tasavvuf Kitaplar1 Icerisindeki Ahlak Serh/leri ( Kitabu
serhi ahlaki min kiitiibi’t-tasavvuf)” baslig1 bu eserin tasavvufl temayiille yazilan bir serh
olmasi ithmalini ortaya c¢ikarmaktadir. Gilizel ahlaka sahip olmanin mahiyetinin anlatildig:
kisimlarda “nefsin tasfiye ve tezkiye edilmesi sonucunda ‘Allah’mn ahlakiyla ahlaklanilacagi”
ibareleri stifi terminolojinin etkilerini gdsterir mahiyettedir. Fakat s6zkonusu etkinin varolup
olmadiginin daha véazih bir surette tespit edilebilmesi icin eserin bu gozle incelenmesi

gerekmektedir.

Levamii’l-esrar adl1 eserinde hakikat bilgisine ulasmak i¢in nazar ve istidlal ile riyazet ve miicahede olmak
iizere iki yontemin bulundugunu sdylemektedir. Ona gore birinci yontemi benimseyenler ildhi dinlerden
birisine mensup iseler kelamc; degilseler messai filozoflardir. ikinci yolu izleyenler igerisinde riyazetlerini
Islam dininin seriatma uygun sekilde yapanlar miiteserri sufi; bunun disinda kalanlar ise israki filozoflardir.
Ciircani, Hasive ald Levdmii’l-esrdr, Istanbul 1303, s. 17°den aktaran Omer Tiirker, Serhu’l-Mevikif,
Kirkgece Yayinlari, istanbul 2011, C. 1, ss. 14-15.

%" Hiisameddin Erdem, “Ahlak-1 Adudiyye”, DIA, istanbul 1989, C. 2, s. 14.

1 Sozkonusu eserlerden haberdar olmami saglayan Sayin Semih Atis’e miitesekkirim.
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Adudiyye serhlerinden bir digeri Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 5009 numarada
bulunan ve bizim ¢alismamizin da konusu olan eserdir. Daha sonra {lizerinde ayrintili olarak
duracagimiz gibi miiellifi simdilik bilinmeyen bu eserin serhin kendisine ithaf edildigi
Timurlular donemi hiikiimdarlarindan Sultan Baysungur (837/1434)’un yonetimde bulundugu
1417-1431 yillar1 arasinda yazilmis olmas1t muhtemeldir. Bu eserin diger serhlerden ayrildigi
en temel hususiyet, eger heniiz dénemi tespit edilememis eserler ve Ici’nin talebesi olan
Kirmani’ bir kenara birakilirsa, doneminden sonra Osmanli cografyas1 disinda yazilmis ilk

serh olmasidir.*?

Eserin ulasabildigimiz ikinci niishas1 1.U Merkez Kiitiiphanesi Nadir Eserler
Boliimii’nde 4018 numarada bulunmaktadir. Kapak sayfasinda miistensihin yazdigi lizere bu
eserin de igerisinde bulundugu kitap aslinda iki ayr1 Ahlak-1 Adudiyye serhinden olusan bir
risale mecmuasidir. Bunlardan ilk 34 varagi Baysungur’a ithaf edilen serhin elimize ulagan
ikinci niishast olurken; mecmua icerisindeki diger risale “Alaaddin Kazer(ini’ adli kisiye
nispet edilen 54 varaklik baska bir Ahldk-1 Adudiyye serhidir. Her iki serh de ayni miistensih

elinden ¢ikmustir.*

Yukarida Arici’nin tespit ettiklerine daha sonra bulunan Adudiyye serhleri de dahil
edildiginde sekiz ayr1 eser yazildigi goriilmektedir. Ici’nin telif ettigi muhtasar bir ahlak
risalesinin farkli zamanlarda ve farkli mesreplerden insanlar tarafindan tercih edilerek serhe
konu edilmesinin sebebi nedir? Dénemin fikir ve akimlarinin etkisi serhler {izerinde nasil tesir
etmektedir? Yukarida birtakim hususiyetleri siralanan serhleri ele aldigimizda onlarm belli
donem ve cografyalarda ortaya ciktig1 gorilmektedir. Miiellifler veya onlarin bulundugu
donem iizerinden yapilacak tespitler de serhlerdeki yonelisleri aciga ¢ikarmaya yardimci
olacaktir. Kronolojik olarak ilk swada miellif Ici’nin talebesi Kirmani (786/1384)

bulunmaktadir. Nitekim bu serhin 14. yiizyil icerisinde risalenin kaleme alindig1 ve miiellifi

* Tirkiye Kiitiiphanelerinde yaptigimiz arama neticesinde Kiitahya Vahid Pasa il Halk Kiitiphanesi 668

numarada Serhu Ahldki Adudiyye adli bir esere daha ulasilmistir. Miistensihinin Ibrahim bin Muhammed el-
Isferayini oldugu sdylenen bu eser tedkik edilince eserin aslinda Ahldk-1 Adudiyye serhi degil yine Ici’ye ait
olan Addabu’I-bahs ve lI-mundzdra risalesine Isferdayini tarafindan yazilmis bir serh oldugu tespit edilmistir.
Isaret edilen serhler disinda Edirne Selimiye Kiitiiphanesi 6120 numarada Serh-ii Ahldk-1 Adudiyye adiyla
kayitli olan ve bag tarafinda “Necmeddin Kiibra”ya ait oldugu sdylenen bir eser daha bulunmaktadir.
Yazma eserler sitesinde “Necmeddin Kiibra el-Aksarayi”ye ait oldugu sdylenen bu eserin incelenmesi
neticesinde Tagkdprizade serhiyle birebir ayni oldugu goriilmiistiir. Bu durumda s6zkonusu nispetin bir hata
sebebiyle kayitli oldugu diisiiniilebilir
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fci’nin heniiz yasadigi bir donemde yazilan** ilk calisma olmasi eserin Gnemini artiran
unsurlardandir. Ikinci eser 15.yiizyilda (1417-1431) Timurlularin hiikiim siirdiigii Herat-
Semerkand bdlgesinde yazilan Serhu Ahldki Adudiyye’dir. Kendisinden sonra gelen eserler

icerisinde miiellifin vefatinin ardindan eserin ne dl¢lide yaygilastigini gosteren bir serhtir.

16.ylizyilda Taskoprizade (968/1560)’nin yazdigr serh ise Osmanli cografyasinda
kaleme alindig1 tespit edilmis olan ilk serhtir. Taskdprizade’nin bu eseri genclik yillarinda
yazdigini sdylemesi hesaba katildiginda® eserin isaret edilen yiizyilin baslarinda telif edildigi
sOylenilebilir. 17.ylizyi1lda yazilan ve Miineccimbast Ahmed Dede (1113/1702)’ye ait olan
eser, digerleriyle kiyas edildiginde en kapsamli olan serhtir. Ismail Miifid el-Istanbuli
(1217/1803) tarafindan yazilan serh, 18.ylizyilda telif edilmesi itibariyle kronolojik olarak
besinci sirada bulunmaktadir. Ahldk-1 Adudiyye’nin Osmanh Tiirkge’sine yapilan ilk ¢evirisi
Mehmed Emin Efendi’nin (1281/1864) yazdig1 Melzemetii’l-ahldk adli eserdir ve bu da
19.yiizyilda telif edilmistir. Nihayet mezklr risalenin son donemlere kadar etkisini
stirdiirdiiglinti gosterir sekilde birinci boliimii manzum olarak Ahmet Remzi Efendi tarafindan

el-Cemheretii 'r-Remziyyetii’[-ferdiyye adiyla 1334/1915 yilinda nesredilmistir.

Burada goriildiigii lizere eserin yazildigi 14. yiizyildan klasik diisiincenin etkilerinin
devam ettigi 20.yiizyila gelinceye kadar Ahlaki Adudiyye adl1 eser kendisine yazilan serhlerle
bulunduklar1 dénemin ilmi paradigmasi cercevesinde yeniden yoruma tabi tutulmustur.
Serhlerdeki kronolojik siray1 takip ettigimiz zaman yedi yiizyil boyunca her asirda bir Ahldk-1
Adudiyye serhinin telif edildigi goriilmektedir. Donemsel olarak tespit edilebilenler disinda
yukarida da isaret ettigimiz gibi gerek miiellifi meghul oldugu icin gerekse de miiellif
hakkinda bilgiye ulasamadigimiz i¢cin kronolojik sira icerisine dahil edemedigimiz iki eser
bulunmaktadir. Bunlardan Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa 1546°da bulunan serh
miiellifi bilinmedigi, 1.U Merkez Kiitiiphanesi 4018’de bulunan ve Aladdin Kazer(ini’ye;
nispet edilen eserin miiellifi hakkinda heniiz net bir bilgiye ulasilamadigindan elimizdeki
kronoloji bu eserlere nispetle eksik bir durumdadir. Isaret edilen bu eserler ve daha sonra
Tiirkiye yazma eser kiitiiphaneleri disinda muhtelif Islam cografyasinda yapilacak taramalar

sonucu ortaya ¢ikabilecek muhtemel serhler ile Ahldk-1 Adudiyye serhleri, birbirleriyle olan

*  Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 744, 2a’dan aktaran Aric1, 4. g. m, s. 149.

* Bkz. Dipnot. 12.
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miinasebetleri, donemlerinin fikriyatiyla aralarindaki iliskiler ile mezkir serhlerin ne 6lciide

bir “gelenek” olusturdugu hususu daha belirgin hale gelecektir.
2. 15. Yiizyilda Miiellifi Mechul Bir Ahlak Eseri: Serhu Ahliki Adudiyye

Calismamizin konusunu olusturan ve miiellifi meghul olan 4hldk-1 Adudiyye serhinin
ait oldugu doneme dair en 6nemli ipucu, eserin ithaf edildigi kisinin zikredilmesidir. Nitekim
metnin girisinde miistensih tarafindan “fazil kimselerden biri”*® oldugu belirtilen ve kimligini
heniiz tespit edemedigimiz sarih, mezkir risdleyi tafsil etmek amaciyla yazdig: serhi “Arap ve
Acem sultanlarmin basi, sehirlerin koruyucusu ve insanlarmn yardimcisi, kiifriin ve inadin
etkisini kiran, velayet sancagmi ufuklarda dalgalandiran, hilafet makammin bihakkin maliki,
adaleti yayan, zulim ve haksizlig1 yok eden, tahkik ehli ve yakin ashabinin yardimcis1” olarak
tavsif ettigi Sultan Baysungur i¢in yazdigmi ifade etmektedir.”’ Bu itibarla eserin yazildigi

siyasi, ilmi ve kiiltiirel ortamu1 anlayabilmek i¢in kisaca Sultan Baysungur donemine isaret

etmek faydali olacaktir.

Giyaseddin Baysungur (6. 837/ 1433), Timur (6. 807/1405) tarafindan
Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde kurulan ve 771/1370 ile 913/1507 tarihleri arasinda
hiikiim siiren Timurlular Devleti’nin hiikiimdarlarindan birisidir. Timur’un oglu olan Sahruh
(6. 850/1447), 811/1409 tarihinde Semerkand’1 ele gecirir. Devletin baskenti olarak Herat’1
secen Sahruh, Semerkand’m yonetimini oglu Ulug Bey’e birakir.*® Timur’dan sonra ortaya
cikan siyasi karigikliklar sebebiyle istikrar1 saglamaya calisan Sahruh, Herat ve civarini ehl-i
stinnet ¢izgisindeki dini ilimlerin merkezi yapar. Onun uyguladig1 bu siyasetin gerekceleri
arasinda donemin kargasa ortaminda tekrar ortaya ¢ikan Sii hareketlerin bastirilmasi ve
istikrarin  saglanmasi bulunmaktadir. Sahruh bu siyasetini ilim kanadinda Herat’taki
medreselerde bulunan siinni ulema ile siirdiiriirken; halki slinni ¢izgide tutmak i¢in de
Naksibendi tarikatmin yayginlik kazanmasini saglamistir.” Sahruh’un bu miidahalesi ile

Herat dini ilimlerin merkezi haline gelmistir.

4 Serh, vr. 86a.

4 Serh, vr. 87a.

* ismail Aka, Timurlular, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 9, 87-89, Ankara 1995.

* fhsan Fazhoglu, “Osmanli Felsefe-biliminin Arkaplani: Semerkand Matematik-Astronomi Okulu”, Divan,
Istanbul 2003/1, S. 14, s. 4. Siinni paradigmaya bu sekilde bir vurgu olmasina ragmen Timur ve Sahruh
déneminde Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde ehl-i siinnet ¢izgisinin Hanefi ve Safii yorumu hakim
olsa da Siiligin ve bilhassa Isnaaseriye (onikiimam) ile Ismaililigin yaygin oldugu goriilmektedir. Bu da
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Babasinin insa ettigi bu birikim iizerine gelen Baysungur (837/1433) basta hiisn-1 hat
ve siir olmak tlizere tezhib, minyatiir, cilt¢ilik gibi giizel sanat dallarma duydugu ilgi sebebiyle
Herat’1 bir edebiyat ve sanat sehri haline getirir. Devrin seckin sanat¢ilarinin burada bir araya
gelerek eser vermesi sonucunda “Herat sanat ekolii” ortaya ¢ikar. Nitekim bu ekol icerisinde
eser iireten sanatkirlar “Baysunguri” nisbesini kullanmuslardir.”® Babasi Sahruh’un dini
ilimler ile kurdugu yap1 ilizerine yine onun baslattig1 sanat birikimini gelistirmek suretiyle
daha da ileri boyutlara tagiyan Baysungur’un sairler ve tasavvuf ehline ihtiram gosterdigi ve
bunlar1 yakin ¢evresinde tuttugu rivayet edilmektedir.’’ Boyle bir ilmi ve kiiltiirel ortamda
telif edilen Serhu Ahldki Adudiyye, miiellifi tespit edilemeyen bir sarih tarafindan telif
edilmistir. Buna ragmen eserdeki bir takim tavirlar ve vurgulu hususlar sarihin kisiligi ve

temaytilleri hususunda bazi bilgiler verebilecek durumdadir.

Oncelikle yazarm bir sarih olarak nasil bir gerekceyle metni serhettigi iizerinde
durulmas1 gerekmektedir. Sarih, “miitekaddiminin gorislerinin 6ziinii verirken miiteahhirinin
goriislerini agacak ipuglari”ni barindiran bu eserin, metnin zor meselelerini izah edecek bir
eser bulunmamasi sebebiyle bu “serh”i yazdigimi sdylemektedir.”® Bunun yanisira sarih, “es-

salatii” ibaresini agikladig1 kisimda “bazi serhlerde (fi bazi’s-surtih)” bu kelimenin nasil ele

hem siyasi iktidar hem de halk arasinda Siinnilik ile Siilik arasinda bir kararsizlik bulundugunu

gostermektedir. Bkz. 4. g. m, s . 4.
0 Ali Alparslan, “Baysungur, Giyaseddin”, DIA, Istanbul 1992, C. 5, s. 276. Herat’ta Sahruh ve Baysungur
etkisiyle dini ilimler ve sanat gelismisken ayn1 donemde Ulug Bey’in basinda oldugu Semerkand’ta durum
oldukga farkliydi. Ulug Bey (853/1449) Herat’taki dini ve “irfani” yonelime karsi, Semerkand’ta talimi-
riyazi ilimleri 6nplana cikartmistir. S6zkonusu farkliligin bir gostergesi olarak ulemanin yerlesimi bu iki
sehir arasindaki ayrima gore kendisini gostermektedir. Bazi alimler sadece Herat’t bazilar1 ise yalnizca
Semerkand’1 segerken bir grup ise bu iki bakis agisini sentezlemeye ¢aligmistir. Semerkand’ta Timur Seyyid
Serif Ciircani’yi 6n plana cikartirken, Ulug Bey Kadi-zade’yi; Sahruh ise Herat’ta Taftazani’yi
benimsemektedir. Bu hususta her iki ekolii karsilastirmak suretiyle Semerkand matematik-astronomi
okulunun gelisim siirecini anlatan bir calisma icin bkz. Thsan Fazlioglu, “Osmanli Felsefe-biliminin
Arkaplant: Semerkand Matematik-Astronomi Okulu”, ss. 5-6, 18.
Sahruh’un kendi yonetimi altinda 6n plana ¢ikardig: Taftazani, irfani cizgiye dzellikle de Ibn Arabi tasavvuf
¢gizgisine sert bir tavir igerisindeydi. Taftazani’nin bu tavri siyasi ve toplumsal sartlar geregi “irfani tabiatli”
Sahruh tarafindan makul karsilandi ve “irfan-1 nazari” ile ugragmayan Naksibendilik’in yaklagimi
benimsendi. Bkz. Ihsan Fazlioglu, 4. g. m, s. 25. Sahruh’un Naksibendilik etkisini yayginlastirmaya
¢alismasi hasebiyle halefi Baysungur’un bu ekole mensup sufi meclislerinde bulundugu diisiiniilebilir. Bu
bolgede Naksibendilik tarikatinin yaygin olmasinin yani sira Cistiyye ve Kadiriyye tarikatlarmna rastlandigi
da sdylenebilir. Bkz. Recep Uslu, “Herat”, DIA, istanbul 1998, C. 17, s. 217.
2 Serh, vr. 87a.
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almdig1 {lizerinde durmaktadir.”® Sarihin “diger serhleri” ibaresi dikkate alindiginda onun

eserin baska serhlerini gérmiis olma ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.

Sarihin sahsi tavirlarindan bir digeri ¢cagdasi olan ulemaya yaptigi elestirilerdir. Ona
gore muasir alimlerin pek ¢cogunun ana derdi miicadele ve bagkasii ilzam etmektir. Bunun
yanisira sézkonusu kisiler insanlara temenna edip, bir yerlerde vazife almaya ¢alismaktadir.
Sarihin elestiri noktalarindan en dikkat cekici olani ise “alet ilimleri” ile ugrasilip “dini
ilimler” ve “funin-u kemaliye”nin terk edilmesidir.’* Nitekim “ibadet” erdeminin tarifinde
gecen “Allah’a ve ehline tazimde bulunmak”™ ifadesindeki “ehl”in igerisine kimlerin dahil
oldugunu agiklarken sarih, ulema kategorisinde sadece “ihlasli ve amil” olan “Kur’an ve

hadis” alimlerini zikretmektedir.>

Bir diger husus da sarihin “Ehl-i beyt”e dair olan yaklasmmudir. “Alihi” ibaresini
acikladigr kisimda sarih, bundan Resulullah’a tabi olan herkesin kastedildigini ve ‘“alihi”
ibaresinin esasinda “mecaz” olarak sdylendigini ifade etmektedir. Nitekim ona gore bu
ibarenin altma tiim “sahabi” girmektedir.’® Bu sekilde kabul edilmek suretiyle “Rafizi”lerin
iddia ettigi tehlikeli yaklasimdan da kurtulunmus olacagim soyleyen sarih’’, baska bir
baglamda da Hulefiy-1 rdsidin’i sevmek iizerinde durmaktadir.”® Sézkonusu yaklasimlar
sarthin “Ehl-1 slinnet” ¢izgisinde oldugunu gostermekle birlikte doneminde $ii cereyanlara
kars1 gergeklestirilen miicadelenin etkisine de isaret etmektedir. Nitekim serh icerisinde Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali’den yaptig1 alintilar da onun bu tavrim destekleyen bir mahiyet

arzetmektedir.

Sarihin tavr1 ve birtakim tercihlerine isaret eden bu bilgiler kimliginin meg¢htliyetini
bir nebze giderse de onun bir miiellif olarak hayati ve eseri/leri hakkinda net bir veri
saglamamaktadir. Bu durum eseri yorumlamay1 ve bulundugu fikri zemini ortaya ¢ikarmayi

giiclestirse de sarihin Ahlak-1 Adiidiyye metnini serh ederken yaptigi tasarruflar, ayet-hadis,

33 Serh, vr. 88b. Benzer sekilde sarihin “baz1 niishalar”da diyerek farklilasan kavramlara dair agiklamalarda

bulunmasi farkl Ahldk-1 Adudiyye niishalariyla karsilastigini gostermektedir. Bkz. Serh, vr. 91a.
' Serh, vr. 95a-95b.
> Serh, vr. 105b.
6 Serh, vr. 89a.
3T Serh, vr. 89a.
8 Serh, vr. 96a.
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siir ve berceste kabilinden zikrettigi alintilar, kisacast dil ve iislibunu kapsayacak sekilde

biitlin bir “yontem”inin incelenmesi ile bu zorluk bir 6l¢iide asilmaya caligilacaktir.
3. Serhu Ahliki Adudiyye’nin Muhtevasi Ve Yontemi

Serhu Ahldki Adudiyye metninin muhtevasini belli noktalardan ele almadan Once
islup ve tavrmm hangi minval iizere ilerledigine bakmamiz gerekmektedir. Metin tahlil
edilirken de yer yer deginecegimiz gibi eserin ameli felsefe yazim gelenegine uygun tarzda
telif edilmesinin beraberinde Islam dininin ve toplumsal kabullerin sekillendirici oldugu
goriilmektedir. Oncesi olmakla birlikte dzellikle Nasiruddin Tisi’nin Ahldk-1 Ndsiri eseriyle
yayginlik kazanan bu tarz, Ahldk-1 Adudiyye serhlerinde de belirgin surette kendini

gostermektedir.

Bahsettigimiz ozellikleri gosterebilmek i¢in ¢alistigimiz serh {izerinde bu hususlar1
kategorize ederek belirtmeye calisacagiz. Bunlar ayet-i kerime, hadis-i serif, siir, 6zIi s6z
olarak siniflandirilabilir. Ayet ve hadisleri dogrudan metin icerisinde “kale’llahu” ve “kale
Resulullahi” olarak veren sarih, siirlerde kirmizi miirekkeple kimi yerde “kale sair” derken
kimi yerde “siir” diye kirmizi miirekkeple bir baslik koyup ardindan beyiti vermektedir.
Bunun yanisira higbir sey belirtmeksizin dogrudan siiri verdigi de goriilmektedir. Bu siirlerin

hi¢birinin sairi belirtilmemistir.

Dort makale tlizere tesekkiil eden risale-serhin birinci makalesi olan “nazari ahlak™
kismi hem analiz hem de s6z konusu dini ve Orfi unsurlarm cesitliligi bakimmdan diger
bolimlerden daha zengin bir muhtevaya sahiptir. Nitekim bu boliimde anlatilanlar
desteklemek ve anlamayi ¢esitlendirmek adma on sekiz ayet-i kerime, otuz hadis-1 serif, on
alt1 6zIii s6z bulunmaktadir. Ozlii sézlerden bir kismmin sdyleyeni belirtilmistir. Buna gore
sarithin aktardigi sozlerden ikisi Vezir Mueyyediiddin Tarani’ye, ikisi Hz. Ali’ye, sdyleyeni
belli olanlarm geri kalan1 da Ibn Abbas, Ziinnun el-Misri, Ebu Feth Bistdmi, Nasiruddin

Tasi™’ye aittir.

% Ameli felsefe igerisinde sarihin zikrettigi tek kaynak “adalet’in diger ii¢ erdemle iliskisi hususunda

goriigine bagvurdugu “muhakkik”lerden birisi olarak kabul ettigi Nasiruddin Tasi’dir. Bunun disinda
“haya” erdemini agiklarken Aristoteles’e nispet edilen bir diyalog da bulunmaktadir. Bkz. Serh, vr. 103a,
99b.
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“Ahlakin korunmasi ve kazanilmas1” baglikli ikinci makalede dort ayet, sekiz hadis,
sekiz siir, biri Hz. Omer digeri de Hz. Ali’ye ait iki s6z bulunmaktadir. Ugiincii makale olan
“siyasetii’l-menzil’de yedi ayet, dort hadis, bes siir bulunurken dordiincii makale “tedbiru’l-
miidiin’de ayet gorilmeyip; bir hadis, dort siir, bir de 6zIi s6z bulunmaktadir. Burada da
goriilecegi iizere diger boliimlerle karsilastirildiginda gilizel ahlakin bilgisini veren ilk béliim
iizerinde ayr1 bir ihtimamla durulmaktadir. Nitekim ileride ayrintili olarak incelenecegi gibi
sarth, ameli hikmetin temel boliimiiniin bu kisim oldugunu, siyasetii’l-menzil ve tedbiru’l-
miidiin kisimlarmin bunun iizerine bina edildigini ve bu iki bolimiin “hulki ahlak”in
“tamamlayicis1 (miitemmim)” oldugunu ifade etmektedir.’® Burada iizerinde durulmasi
gereken bir diger husus da Ici’nin kendisinden Oncekilerden farkhilasarak “ilm-i ahlak”
kismini “nazari ahlak™ ile “ahlakin korunmasi ve kazanilmas1” seklinde iki ayr1 boliim olarak
ele almasidir. Ici’nin bu tavri ele aldigimiz serhte farkli bir tercihle kendini gdstermektedir.
Nitekim burada da yine ana boliim olarak “nazari ahlak™ kismi ele alinmakta, ikinci makale

daha tali bir planda kalmaktadir.

Yukarida bahsi gecen unsurlar icerisinde siirin biiylik oranda yer kapladig:
goriilmektedir. Bu husus gerek Nasiruddin Tusi gibi filozoflardan gerekse Hulefa-y1 rasidin
gibi Islam biiyiiklerinden 6zlii sozler nakleden sarihin siire temayiilii bulunan bir zat olma
thtimalini giiclendirmektedir. S6zkonusu unsurun kendisi de bir sair olan ve siire biiyliik 6nem

veren Baysungur’a sunulan bir eser olmasiyla alakali oldugu da sdylenmelidir.

Onemine binden daha sonra da temas edecegimiz ayet-hadis, siir ve dzlii sdzlerin
ameli felsefe baglaminda ne anlama geldigi hususunun yamiswra mezkir unsurlarin
aktarilmasmi Uslup baglaminda burada da ele almak istiyoruz. Ameli felsefe geleneginin
devami olarak ortaya ¢ikan bu serhin s6zkonusu mesele baglamindaki tercihlerinin nasil
yorumlanmas1 gerekmektedir? Bilhassa T0sl sonrasinda yaygin olarak kullanildigini
bildigimiz felsefi, dini ve Orfl dillerin birlikteliginden ortaya ¢ikan ameli hikmet yazim
islubunun, sarihler ve ahlak yazarlar1 arasinda yayginlik kazanmasmin gerekcesi nedir?
Kanaatimizce tiim bu sorularin cevaplanabilmesi i¢in ahlakin kaynagi ve dayanaklarinin

(istimdad) ele alinmasi1 gerekmektedir.

80 Serh, vr. 90a.
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Ibn Sina’nin  Uyiinu’l-hikme adli eserinde ameli hikmetin ilkeleri ve biitiin
boyutlariyla “ilahi seriat”in alanina girdigini ve “yasa koyucu/peygamber” tarafindan vaz’
edildigini s6ylemesi, kendisinden sonraki donemde etkisini farklilasan boyutlarla gostermis
olsa da “ahlak”mn dini kokenleri siirekli olarak vurgulanan bir husus olmaya devam etmistir.’
Dolayisiyla mezklir yazim tarzi da boyle bir fikrl arkaplan ¢ergevesinde, felsefi yap1 ve
kavramlarm dinden ayr1 bir yontem dahilinde ortaya ¢iktigin1 diisiinmeyerek hepsini birlikte
miitalaa etme yoluna gitmistir denebilir. Bu hususta dikkat ¢eken bir diger nokta miiteahhir
donemde “mebadi-i asere” olarak zikredilen ve her ilimde bulunan “on ilke”den biri olan
“istimdad”m ahlak, bir diger ifadesiyle ameli hikmette uygulanan formudur. Sarihin de
ilimlerin ilkelerinden bahsederken isaret ettigi bu husus®* aslinda zimni olarak onun serhte
uyguladig1 yonteme isaret etmektedir. Ciinkii Ici metninde goriilen felsefi ilke ve kavramlari
aciklamak Tlizere bagvurdugu tabiri caizse “yardim” aldigi ayet-hadisler, insanlarin
muhayyilesinin asina oldugu ve onlarin anlamalarini kolaylastiracak siirler ile 6zIi s6zlerdir.
Bu durumda s6z konusu dilsel kurgu, felsefi ilimlerden ‘“amel”e taalluk eden alanlarin
“istimdad” 1ilkesinin zikredilen unsurlar1 igermesine dayanmakta ve bunlarin tercih
edilmesinin altinda yatan sebep de “ameli hikmetin kaynagi” oldugu sdylenen “ilahi seriat ve

unsurlar1” olmaktadir.

Buna bagli olarak sarihin giizel ahlaki kazanmanin hangi yontemle miimkiin olacagi
sorusuna verdigi cevap iizerinde de durulmasi gerekmektedir. Ona gore kisinin giizel ahlaki
edinebilmesi i¢in seriatin emirlerine uygun sekilde “riyazet ve miicahede” yolunu
benimsemek suretiyle erdemleri ¢okca yapmasi gerekmektedir.® Sarihin ahlaki yontem olarak
“riyazet ve miicahede” yontemini benimsemesi onun sahip oldugu bakis agisini biiyiik oranda
vermektedir. Nitekim Ismail Miifid’in yaptig1 simflandirmada giizel ahlaki kazanmak icin
mezkir yontemi kullanma hususunda sifiler ve israkiler ortak olurken; Seyyid Serif
Ciircani’nin hakikati talep eden gruplar arasinda riyazet ve miicahede yontemini kullanmada

seriatin sinirlari igerisinde olanlar sufilerken, bunun disinda kalanlar israkiler olmaktadir.*!

' ibn Sind’nin bu husustaki goriisleri ve sonrasina etkisi i¢in bkz. Bu calisma: Ameli Felsefenin Uglii

Taksiminin Mahiyeti: Béliimleme ve Icerik Meselesi. Nitekim sarih de bu siirekliligin bir takipgisi olarak
ahlakin kaynaginin “akli ve nakli kanunlar” oldugunu ifade etmekte ve bunlara uymanin ancak
“peygamberler”in gosterdigi yola tabi olmakla miimkiin olacagini sdylemektedir. Bkz. Serh, vr. 90a.

62 Qarih ilimlerin ilkelerini anlatirken “istimdad”dan “yestemiddii minha fi zalike’l-ilm” olarak
bahsetmektedir. Bkz. Serh, vr. 89b.

8 Serh, vr. 92a.

64 Bkz. Dipnot 18.
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Hakikat talebi ile ahlaklanmanin “sonug” itibariyle “ortaklik”1 hesaba katildiginda boyle bir
yontem farklilasmasi diisliniilemeyecegi i¢in her iki miiellifin tavr1 da kendi yaklagimlari
icerisinde degerlendirilmeye miisaittir. Fakat sarihin yukarida riyazet ve miicahedeyi “seriata
uygunluk”la kayitlamasi, onun Seyyid Serif’in isaret ettigi hususa daha yakin oldugu

ithtimalini gliclendirmektedir.

Bunun yanisira Ismail Miifid’in sdyledigi iizere sarihin isaret ettigi yontemi kabul
eden ziimreler icerisine hem stfiler hem de israkiler dahil edilebilir. Ciinkii sifi metinlerde
cokca kullanilan “tahalluk bi-ahlakillah” hadisinin zikredilmesi; sarihin ahlaki tanimlarken
“kuntizu’t-tahkik ve rumilzu’d-dirdye”, “esraru’l-makdmat” ve ‘“makasidi’t-tecrid”,
kavramlarin1 kullanmasi onun “sifi” tercihini gosterir Srnekler olurken®; nefs-beden
farklilasmasimi anlatirken nefsin esyanin hakikatini elde etmede “kutsi zat”lara benzedigini

sOylemesi ise felsefi tavra yakinlastigina isaret etmektedir.

65 Tahkik, tecrid, hakikat ve makam kavramlarinin tasavvufi anlamlari i¢in bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf

Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 341, 347, 153, 234.
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IKINCI BOLUM

SERHU AHLAKI ADUDIYYE’NiIN MESELELERI



L AHLAK NEDiR?: AMEL{ FELSEFENIN BiR DALI OLARAK
AHLAK

Islam felsefesi icerisinde yazilan ilk miistakil ahlak kitabi olarak kabul edilen ibn
Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk adli eserinden tevariis ettigi birikim {izerine Nasiriiddin
Tasi’'nin yazdig1 Ahldk-1 Naswi adli eser, Islam diisiincesi icerisindeki felsefi ahlak
literatiirtiniin konularmi sistematize edip sonraki donem ahlak eserlerinin yazim tarzini
belirlemesi® agisindan énemli bir yerde durmaktadir. Daha once ifade ettigimiz iizere
Adiaduddin el-Ici’nin telif ettigi Ahldk-i Adudiyye risalesi de TGsi’nin eserinin muhtasar
sekilde yazilmig bir 6rnegidir. Eser hem kendi doneminde hem de doneminden sonra birgok
defa serh edilmistir. S6z konusu serhlerden birisi de ¢alismamiza konu olan, Timurlular
donemi hiikiimdarlarindan Baysungur (6. 837/1434)’a ithaf edilmek suretiyle yazilan Serhu
Ahlaki Adudiyye adli eserdir. Yazim tarzi ve muhtevasi itibariyle TGs1’ nin Ahldk-1 Naswri adli
eserini takip ettigi i¢in konular Ici tarafindan buradaki sirayla ele alinmus; sarih de ayni iislup

iizerinden eseri serh etmistir.

Ici, meseleleri ayrmntilandirmaktan ziyade “muhtasar-miifid” olacak sekilde anlatan
bir metin kaleme almay1 tercih ettigi i¢in tahlilde esas alacagimiz sarihin gorisleri ve
yorumlari biiyiik dlciide metnin belirleyiciligini artirmaktadir. Ozellikle eserin “nazari ahlak”
ile “ahlakin korunmasi ve kazanilmasi” baglikli ilk iki bolimiinde sarihin One ¢iktig1
goriilmektedir. Siydsetii’l-menczil (ev idaresi) ve tedbirii’l-mudun (devlet idaresi) baslikli son
iki boliimde ise sarih biiyiik oranda miiellif Ici’nin goriislerini aktarmakla yetinmekte ve bazi
kiiciik 1afzi izahlar disinda metni takip etmeyi tercih etmektedir. Ozellikle sarihin ifadelerinin
belirleyici oldugu yerlerde metnin ana Onermelerini sdyleyen Ici’nin ifadeleri dikkate
almmayacak ve konular sarihin sdyledikleri lizerinden aktarilacaktir. Metin ve serhin temel
kaynaklarindan biri olmasi hasebiyle eserde ele alinan konularda gerekli goriildigli yerlerde
Thsi’nin ve selefi konumundaki Ibn Miskeveyh’in goriisleriyle mukayese etme yoluna

gidilecektir.

% Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’nin Ahldk Felsefesi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2011, s.11, 55-56; Murat
Demirkol, Nasireddin Tiisi 'nin Ahlak Felsefesine Etkisi, Fecr Yayinlari, Ankara 2011, s.20.

27



1. Ahliklanmani Anlami: insan Nicin “Giizel Ahlak” Sahibi Olur?

Ele aldigimiz eserin giris kisminda 6ncelikli olarak bir insanin ni¢in giizel ahlaka
sahip olmas1 gerektigi lizerinde durulmaktadir. Sarihe gore ugruna ¢aba sarf edilmesi gereken
ve imkan Olgiisiinde kazanilmaya calisilan seylerin en Onemlilerinden birisi olan ahlak;
terimsel olarak “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak™ anlamma gelmektedir. Bu ibare erdemlerle
(fazilet) donanmak ve faziletlerden “sapma” olarak kabul edilen erdemsizlikler (rezilet) ve
kotii huylardan arinma manasinda kullamlmaktadir.®” ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-ahldk adli
eserinde bu husus “ahlak sanat”’nin ni¢in diger sanatlardan daha {istiin oldugu agiklanirken
ifade edilmektedir. Buna gore “eylem”le neticelenecek bir ahlak bilgisiyle, insanin biitiin
fiillerinin cevherine uygun bir sekilde gergeklestirilerek yetkinlesme amaglanmaktadir.®®
Insanin nigin erdemlerle donanip erdemsizlikten kaginmak suretiyle “ahlaklanmas1” gerektigi
hususu, Nasiriiddin T0si tarafindan insanda bulunan teorik ve pratik kuvvelere ait hususiyetler
iizerinden izah edilmektedir. Teorik kuvvenin yetkinlesmesini “varolanlarn mertebelerini
kusatma ve onlarin gerceklerine muttali olma” seklinde izah eden Tusi’ye gore pratik
yetkinlik ise insani, hayvani ve bitkisel nefs mertebelerinin kuvve ve fiillerinin birbirleriyle
uyumlu olmalar1 ve aralarindaki hiyerarsik iliskinin saglanmasiyla gergeklesir. Bu sekilde
kurulacak bir iliskinin neticesinde “giizel ahlak™ ortaya ¢ikar.” Bu durumda Tasi teorik ve
pratik yetkinlesmenin nihayetini insanm “kemal” noktasina ulagmasi olarak ongdrmekte ve

giizel ahlaka sahip olmanin bu itibarla bir “deger” oldugunu ifade etmektedir.”’

Ahlakin insan i¢in bu kadar 6nemli bir konumda bulunmasmin sebebi sarih
tarafindan ¢esitli gerekgelerle aciklanmaktadir. Buna gore ahlakli bir yapr diinya hayatinda
nizami saglayarak isleyisi kolaylastirmakta; ahirette ise ebedi mutluluga ulastiran bir vesile
olmaktadir. Nitekim ahlak “yiice riza’ya (merdatii’l-kebirii’[-miiteal) erismek isteyen kisiye
uzatilmis bir “merdiven”dir.”’ “Riza”nin bir diger cihetten “kemal (yetkinlik)”in zirvesi
oldugunu sdyleyen sarih, “glizel ahlak”1 kazanmanm kendisinin bizatihi bir “ama¢” degil

ebedi mutlulugu ifade eden “yiice riza”nin kazanilmasina miiteveccih oldugunu ifade

7 Serhu Ahldki Adudiyye, vr.86b.

8 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk, Daru’s-sadr, Beyrut 2006, s. 34; ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma
(Tehzibii’l Ahldk), cev. A. Sener, C.Tung, 1. Kayaoglu, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1983,
s. 41.

9 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsuri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Yaymlari, Istanbul 2007, s. 50.

" Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 80; Gafarov, Nasiriiddin Tist nin Ahlak Felsefesi, s. 50.

' Serh, vr.86b.
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etmektedir. Ahlakin “kemal” ile kurulan bu iliskisi istidreler iizerinden soyle anlatilmaktadir:
“Ahlak tahkik hazinelerinin yerini gosteren bir lamba; dirayet remizleri i¢in hi¢bir arastirma
ilkesinin elde edemeyecegi bir anahtardir. Makamlarin sirlar1 ve tecerriit etmenin maksatlarini
ortaya cikartan; hakikatlerin 6ziinii ve tevhit cevherlerini vasf edendir.”’””> Burada farkli
noktalardan ifade edilen kemale erme ve hakikate ulasma mevziisunda ahlaklanmanin nasil
bir isleyise sahip oldugunun belli sinirlar igerisinde anlatilmasi sarihe gore giic bir durumdur.

Bu sebepten dolay1 sarih mezklir meseleye sadece isaret etmekle yetinmektedir.

Buradaki yap: itibariyle ahlak’mn esas ama¢ olmaktan ziyade “kemal”’e ulagma
noktasinda ara¢ olmasi farkli farkli mevzilar icerisinde Ibn Miskeveyh ve Tisi’nin
anlatimmda da kendini gostermektedir.”” Yetkinlesme hususunda ayni kanaati paylasmakla

birlikte sarihin bu konuda kullandig1 “makamlarin sirlar1”, “tecrid” gibi kavramlar onlardan

farklilastig1 noktalar olarak goriilebilir.
2. Ameli Hikmetin Boliimleri ve Nazari Ahlak

Serhu Ahldki Adudiyye metninde bundan sonra ameli hikmet (pratik felsefe)nin
boliimleri ele alinarak ahlak ilmi igerisinde ifade ettikleri konum {iizerinde durulmaktadir.
Sarih hikmetin (felsefe), insan nefsinin yetkinlige ulagmak i¢in varliklar1 mahiyetleri ile
bilmesi ve bu dogrultuda eylemde bulunmasi anlamina geldigini, bu itibarla da felsefenin bu
iki nispeti sebebiyle nazari (teorik) ve ameli (pratik) olarak béliimlendigini ifade etmektedir.”®
Nazari boliim tabii (fizik), riyazi (matematik) ve ilahi (metafizik) kismi miindemigtir. Ameli
olan kisim da ilm-i ahldk, ilm-i tedbirii’l-menzil ve ilm-i siyaset olarak iige ayrilir. Sarihin
ifadesiyle arastirmaya konu olan bu risale de ameli hikmetin konularini igermekte oldugu i¢in
“hulkiyye”, “menziliyye” ve “medeniyye” olarak ii¢ boliime ayrllmlstlr.75 Sarihin felsefenin
kisimlarina temas ettigini gordiigiimiiz bu boliimiin TGsi’nin Ahldk-1 Ndstri’nin bas kisminda
felsefenin boliimlerini ele alis tarzini takip eden bir yapida oldugunu soyleyebiliriz. Tsi

mezkir kisimda teorik ve pratik felsefenin boliimlerini mevzilarina nispetle izah etme yoluna

giderken sarih bu boliimlere isaret etmekle yetinmektedir.

2 Serh, vr.86b.
3 Gafarov, Nasiriiddin Tiisi nin Ahlik Felsefesi, s. 50, 52.
™ Serh, vr. 86b.
5 Serh, vr. 89a.
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Ameli hikmetin bu bolimlendirilmesi hususunda “ahlak ilmi” {izerinde ozellikle
duran sarih, erdemlere dair melekelerin kazanimi, erdemsizliklere dair melekelerden de
uzaklasilmasi icin onlarm “iyi-kotii” ve “giizel-¢irkin” olmalar1 cihetlerinden “bilinmesi”
gerektigini ifade etmektedir. Bu nedenle esasinda nefsin yetkinlesmesi i¢in yapilacak fiilleri
belirtmesi hasebiyle “normatif” bir karaktere sahip olan ameli hikmet, ameli 6ncelemesi
gereken bilgi ve bu hususta ele alinan teorik meseleler itibariyle “nazari” bir hiiviyete de sahip
olmaktadir. Bu itibarla da eser teorik (nazari) ahldak, ahlakin korunmasi ve kazanilmasi
(hifzii’l-ahldk ve iktisabuhd), ev idaresi (siyasetii’l-menzil) ve devlet idaresi (tedbirii’[-mudun
olmak iizere dort boliime ayrilmaktadir. fci’nin metni ve sarihin serhiyle birlikte inceledigimiz
bu eser yapisal olarak ve konularmin ele alinig bi¢cimiyle biliyiik oranda Thsi’nin Ahldk-1
Naswi adli eserini takip etmesi itibariyle amell felsefeyir lic bolimlii bir yapi olarak
anlamlandirmakta ve konularmi da bdyle bir iligski diizeyinde birbiriyle irtibatlandirmaktadir.
Nazari olarak ifade edilmesi sebebiyle “ilm-i ahlak”in diger boliimlerin mukabili oldugu
seklinde bir yanlis anlasilma olmamasi gerektigini sdyleyen sarih, ilk boliime bu ismin
verilmesinin sebebinin “ahlak™ ilminin her ti¢linii kapsamas1 ve siydsetii’[-menzil ile tedbirii’l-
mudun boliimlerinin teorik ahldkin “miitemmim ciizi” olmas1 dolayisiyla oldugunu
soylemektedir.”® Bu durumda ameli hikmet icerisindeki ii¢ boliimden biri olan “ilm-i ahlak”
kismi, bu yapmin temelini teskil etmesi ve digerlerinin onun “miitemmim ciizii” olmasi

hasebiyle biitiin bir yapiy1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.”’
3. Ahlakin Konu (Mevzii), Problem (Mesail) ve ilkeleri (Mebadi)

Islam diisiincesi igerisinde Ibn Sin4’dan itibaren terimsel anlamini kazandig1 sekliyle
sOylenecek olursa, her ilmin bir mevzi (konu), mesail (problem), mebadi (ilke) ve faydasi
vardir. Nitekim burada s6z konusu ilmi diger alanlardan ayiran ve onu miistakil bir hiiviyete
kavusturan oOzellikler ifade edilmektedir. Sarih her bir ilmin konusu (mevzil), dayanagini
olusturan mebadisi (ilkeler), mesaili (problemler) ve ilmin sonucunda ortaya ¢ikacak yararmin
bulundugunu ifade etmektedir.”® Ameli hikmetin temellerine dair 6zellikleri veren sarihe gore
bu ilim; insani nefsin kemali i¢in “giizel ahlikin kazanilmas1” keyfiyetini ifade etmektedir.”

Mevziisu ise iradeye nispetle kendisinden giizel yahut ¢irkin fiillerin ortaya ¢ikmasi agisindan

% Serh, vr.90a.
T Serh, vr. 90a.
8 Serh, vr. 89b.
" Serh, vr. 89b.
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“insani nefis”tir. Mebadisi, fazilet ve reziletlerin Oviilmesi ve yerilmesiyle alakali olan
“tasavvur(kavram)” ve “tasdik(énerme)’lerdir. Ahldk ilminin®*® ilkelerinin bu sekilde
oldugunu sdyleyen sarih, s6z konusu kavram ve dnermelerin eserin birinci boliimii olan nazari
ahlak kisminda ele alindigini ifade etmektedir. Ona gore buradaki ilkeler akli ve nakli

' Ahlak ilminin mesailinin faziletlerle donanip reziletlerden

kanunlardan ahnmls,lardlr.8
uzaklagsmanin nasil gergeklesecegini bildiren “malumat” hakkindaki “nazari hiikiimler”
oldugunu sdyleyen sarihe gore bu ilmi 6grenmenin sonucunda ortaya ¢ikan fayda ise ahirette

yiice mutlulugun kazanilmasu, diinyada da giizelliklerin elde edilmesidir.*

ilmin ilkelerine isaret etme hususiyeti ibn Sina ¢izgisindeki Nasiriiddin Tasi’nin®*’

ahlak eserinde de kendisini gostermektedir. TlisT burada ahlak ilminin konusunu ve ilkelerini
vermekle yetinmektedir. Ona gore ahlakin konusu, insani nefsin iyi ve 0viilen ya da kotii olup
yerilen “iradeli” fiillerin ¢ikmasi agisindan incelenmesidir. Bu ilmin ilkeleri ise esasinda
biiylik oranda doga bilimi (smau’t-tabii) ile ilgili oldugu i¢in ilkelerin kesin bir sekilde
aciklanmasi ancak doga biliminde gergeklesebilir. Fakat Tusi, doga biliminden bagimsiz
olarak ahlak ilmini okuyan insanlarin yanilmalarmi 6nlemek i¢in, bu bilimin ilkelerinin genel
bir tasavvur olusturacak sekilde verilmesi gerektigini diistinmektedir. Mevzi itibariyle “insani
nefs”ten dogan iradeli fiiller lizerinde durarak sarihin de bu hususta This1’nin yaklagimini takip

ettigi goriilmektedir.

% Metin igerisinde de gectigi iizere burada ahlak ilmi, ameli felsefenin tiim alanlarmi igerecek sekilde genis

manada kullanilmaktadir.
81 Serh, vr. 90a.
82 Serh, vr. 90a.
8 Gafarov, “Nasiruddin Tasi”, DI4, C. 41, s. 442.
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II. NAZARI YAHUT SAHST AHLAK

1. Ahlaklanmanin Vasati Olmasi Acisindan Hulk ve Meleke

Amelil hikmetin “hulki(sahsi)/teorik ahlak”la ilgili olan kisminin bilinebilmesi i¢in
oncelikle “hulk” kelimesinin anlammin ve kapsaminin bilinmesinin gerekli oldugunu
sOyleyen sarih, bunun sebebinin erdem ve rezilet tiirlerinin hulk “vasat”inda ortaya ¢ikmasi

oldugunu ifade etmektedir.*

Sarthe gore “hulk/ahlak” kelimesinin farkli anlamlari bulunmaktadir. So6zliik
anlamiyla hulk; “yaratilis” ve “heyet, sekil, goézle idrak edilen suret” anlaminda
kullanilmaktadir. Bunun ardindan istilahi anlamlar1 ele alan sarih; “hulk” kavrammin bir
acidan “yaratilistan gelen ve de§ismesi miimkiin olmayan kuvve”; baska bir agidansa “nefiste
yerlesik olan ve degisimi kabul eden heyet” anlamma geldigini ifade etmektedir.*® Hulk’un
nefiste “heyet” olarak bulundugu durumda bu gariza sebebiyle fiiller oradan suhuletle ¢ikar.
Sarih “hulk” kavraminin “degisim” ve “stireklilik”’e bagli olan iki yonii olduguna isaret eden
bu ifadeleriyle Ibn Miskeveyh ve Tiisi’nin goriislerini takip etmektedir. Ibn Miskeveyh
ahlakin tanimin1 “nefsin diisiiniip tasmnmadan kendi fiillerini ortaya koymasimni saglayan hal”
olarak vermesinin ardindan Tisi’de de gordiiglimiiz sekliyle ahlaki tabii (dogal) ahlak ile
aliskanlik ve egitimle kazanilan ahlak olarak ikiye ayrmaktadir.*® Ahlak felsefesi icerisinde
bdyle bir ayrimm sonucunda ortaya ¢ikan tartismaya isaret eden Ibn Miskeveyh’e gore
ahlakin “diisiinen nefse has olmasi”yla “diistinen nefsin etkisi’yle olmasi hususunda ihtilaf
bulunmaktadir.’” Bu durumda belli bir fiili siire¢ ve ¢abanin sonucunda ortaya ¢ikan ahlaki
melekelerin kazanimiyla sekillenen ‘“ahlak™ i¢in dogal bir olusum oldugu iddias1 One
siriilebilir mi? Nitekim ahlakin tabii yahut gayr-i tabii olmasi noktasindaki goriisleri
degerlendiren Tls1’ye gore huylar ne dogal ne de dogaya muhaliftir. Eger bir erdem kisinin

mizacmin gerektirdigine uygun olursa o sey “kolaylik”la; uygun olmazsa giigliikle

8 Serh, vr. 90a.

8 Serh, vr. 90a.

8 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 30; Ahldki Olgunlastirma, s. 36; Tasi, Ahldk, s. 81-82.
8 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 31; Ahlaki Olgunlastirma, s. 37-38.
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gerceklesir. Tisi’nin kabul ettigini soyledigi s6z konusu goriise bakilirsa tabii yapmin
ahlaklanma siirecinde ortaya c¢ikan menfi yahut miispet etkisi yadsinamaz. Insan dogasi
erdemlerin kazaniminda etki sahibi olmakla birlikte bu durumun “tabii ahlak™ olarak ifade
edilmesi ahlakmn mahiyeti itibariyle karisikliga sebebiyet veriyor olabilir. Ibn Miskeveyh’te
bulunmayan ancak T0si’nin ahlakin tabii olmasi lizerine yaptig1 bir diger vurgu ise belli bir
caba sonucunda kazanilan erdemlerin dogaya uygun olmas1 durumunda daha kolay bir sekilde
ortaya ¢ikabilmesidir. Zikredilen dogal yap1 bir sonraki adim olarak belli erdemlerin birtakim
fiiller sonucunda tekrarlanmak suretiyle artik “kolaylikla” yapilmasmi ifade eder.®® Sarih
“tabli ahlak”1n bu yoniine temas etmeyerek “hulk”ta ortaya ¢ikan fiillerin “higbir sartlanma ve
zorluk olmaksizin (bila reviyye)” dogrudan ortaya ¢cikmasi durumuna “meleke” adi verildigini
ifade etmektedir.* Fiillerin “kolay bir sekilde” meydana gelmesinin “meleke” olarak

isimlendirildigini sdyleyen sarih ardindan “meleke”nin mahiyetini sorgulamaktadir.

Eger meleke konusu oldugu nefse yerlesik hale gelmisse artik oradan kalkmasi
olduk¢a zordur. Bu nedenle nefste gerek erdem olarak gerekse de erdemsizlik seklinde
yerlesik olarak bulunan 6zelliklerin “ahlak™ halini almas1 durumunda degistirilmesi miimkiin
olsa da bu zor bir siireci gerektirmektedir. Eger ahlak nefste bir yap1 kazanmamissa diger bir
ifadeyle “meleke” halini almamissa, bu durumda ortaya ¢ikan fiiller her ne kadar nefste
bulunan bir duruma isaret etse de gercek itibariyle “meleke” haline gelmedigi i¢in bu fiilin

nefse nispeti “mecazi isnat” kabilinden olmaktadr.”

Bu durum Tisi’nin agiklamalarinda hal ve meleke ayrimi olarak ifade edilmektedir.
Zira nefsani nitelikler ¢abucak ortadan kalkmalar1 durumunda “hal” diye isimlendirilirken; bir
kere elde edildikten sonra kaybolmalar1 ¢ok zor olanlara ise “meleke” adi verilmektedir.”!
Boylelikle Tasi’nin “hal” olarak isimlendirdigi meleke olamama durumu, sarih tarafindan

“nefse nispet edilen mecazi bir durum” olarak tanimlanmaktadir.
2. Nefiste Ortaya Cikan Fiillerin ilkesinin Yetkinlesmeye EtKisi

Sarihe gore nefsani fiiller degisen ilkelere bagl olarak farkli durumlarda ortaya ¢ikan

pek cok eylem cesidini kapsamaktadir. Farkli durumlara taalluk eden her bir eylemin “nefse

8 Tasi, Ahldk, s. 81-82.
% Serh, vr. 90b.

% Serh, vr. 90b.

o' Tasi, Ahldk, s. 81.
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nispet edilmesi” itibariyle kaynagi “biling”tir (suur). Dogal fiiller ise bir suur hali sebebiyle
ortaya c¢ikmayip tek bir tabili fiille olustuklar1 i¢in onlar “meleke” kabilinden
degerlendirilmezler. Ayrica meleke degisim sonucunda ortaya ¢ikmis bir yapt oldugu ve
dolayisiyla degisimi kabul ettigi icin “dogal (tabii)” olanin “meleke” olarak isimlendirilmesi
miimkiin degildir. Nefiste yerlesik olarak bulunan hulk (heyetii’n-nefsdaniye) meleke halini

aldig1 zaman fiiller ondan kolay bir sekilde herhangi bir tereddiit olmaksizin ortaya gikar.”

~ .9

Yukarida tartigilan “tabii ahlakin olup olmayacagi” meselesi sarih tarafindan fiillerin
ilkeleri baglaminda tekrar ele alinmakta ve “dogal” olan hi¢bir seye “meleke” denmeyecegi,
dolayisiyla yetkinlesmeye konu olmayacagi ifade edilmektedir. Bu itibarla nefsten ¢iktigi
sOylenerek nefse nispet edilecek fiiller “biling” kaynakli olup olmamasima gore sekillenmekte,
buna bagl olarak da meleke adin1 almaktadir. Nefsten degil de bedenin canli dogas1 sebebiyle
ortaya ¢ikan fiiller ise herhangi bir “akli siire¢” sonucunda ger¢eklesmediginden melekenin
konusu olmamaktadir. Sarth ahlaki fiillerin nefste yerlesik olarak bulunan “meleke”
sonucunda meydana geldigini ifade ettikten sonra bdyle bir melekeye tabi olmayarak ortaya
cikan fiillerin durumunu sorgulamaktadir. Meseld s6hret i¢cin ilim 6grenen, ganimet ugruna
kahramanlik gdsteren insanlarin ortaya koyduklar1 eylemler bdyle bir durumu ifade
etmektedir. Ahlak ile yapabilirlik (kudret) arasinda erdemli olmaya dair bir “ilke” bulunmak
zorunda oldugu ic¢in bu fiiller “glizel ahlak™ olarak wvasiflandirilmazlar. Zira mezkir

6rneklerde kudret, distan “ahlaki fiil” gibi goriinen “kotii bir amag”a nispet edilmektedir.”

Ahlaki erdemler gerceklestirilirken onlarm ait oldugu “yetkinlesme” ilkesinin ihmal
edilmesi sonucunda esas itibariyle giizel ahlaka uygun olmayan fiillerin ortaya ¢ikmasi, Ibn
Miskeveyh ve Tusi tarafindan da ele alinmaktadir. Dort temel erdemi incelerken bu noktaya
temas eden ibn Miskeveyh’e gore mal ve menfaat elde etme ugruna yigitlik (secaat) yapan
birinin gergekte yigitlik erdemine sahip olmadigi gibi, gosteris olsun diyerek comertlikte
(sehd) bulunan kisi de comertlik erdemine sahip olamaz.”* Zira zahiri olarak erdemin tiim
formuna uygun olsa bile fiile kaynak teskil eden amag/ilkenin farklilagmasi, o fiil ve sonucuna
taalluk eden noktalar1 tamamiyla degistirmekte ve bu durumda da “giizel ahlak”1 kazanmanin

neticesi hasil olamamaktadir.

92 Serh, vr. 90b.
% Serh, vr. 90b.
% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 74, 76.
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Sarihin sOyledigine gore burada bir fiilin ahlaka uygun olmasiyla meleke haline
gelmesi arasinda dogrudan bir iliski kurulmaktadir. Bu durumda meleke haline gelmemis
fiillerin her haltikarda ahlaka uygunlugunun sorgulanmasi gerekmektedir. Her “‘ahlaki
eylem”in mutlaka “meleke” hususiyeti tasimasi gerektigini sOyleyen sarih, bir fiilin ilkesi
nefsi kemale erdirmeye hizmet ettigi oranda onun “fazilet (erdem)”; nefsi bu kemalden
uzaklastirdig1 olciide de “rezilet (erdemsizlik)” adimi aldigmi ifade etmektedir. Bu itibarla
meleke; erdemler noktasinda bir gelisim gosterdigi durumda ahlaklanmanin gayesini ifade
eden “insani yetkinlesme”ye gotiirmekteyken; fiilin yetkinlesmeye konu olup olmamasi

acisindan hicbir ilkeye tabi olmamasi durumunda “abes fiil” adim almaktadir.”

3. Ahliakin Degisebilirligi Meselesi: Ahlik Insamin Dogasi (Tabii) Geregi

midir Yoksa Kazanilan (Kesbi) Bir sey midir?

“Hulk” kelimesinin anlam1 {izerinden gelisen tabii ve kesbi ahlak ayriminin bir diger
uzantis1 “ahlakin degisebilirligi” meselesidir. Sarih ahlakin degisip degismemesi meselesinde
iki goriis oldugunu ifade etmektedir. Buna gore ilk grup ahlakin “dogal” oldugunu bu nedenle
de degigsmesinin miimkiin olmadigmni sdyleyenlerdir. Bir diger grup ise ahlakin dogal
olmadigini ve insanin pek cok ahlaki yap1 ve keyfiyeti kazanmaya istidat sahibi oldugunu ileri
siirmiiglerdir.”® Ahlaki edimler tekrar edile edile, nefs bu fiillerdeki keyfiyeti kavrar hale gelir.
Fiillerin belirli bir diizen icerisinde ve siirekli sekilde yapilmasi neticesinde de “meleke”
ortaya ¢ikmis olur. iste ortaya ¢ikan bu meleke nasil belli bir siirecte sekillendiyse ayni
itibarla da degismesi miimkiindiir. Bu noktada sarih birinci goriis mensuplarma degil,
ikincilere katildigini ifade etmektedir. Ciinkii eger ahlaki degisim kabul edilmezse biitiin
yonetim ve egitim durumlar1 imkansiz ve faydasiz hale gelir; ser’1 teklif anlamim yitirir. Bu
durumda insanin yetkinlesme vasati ortadan kalkmis olur. Ayrica ahlak yok sayildigi zaman

“nizam” olmayacag1 i¢in tiiriin devamui da saglanamaz.””’

Ahlaki degisimde “tecriibe”nin de etkisi bulundugunu sdéyleyen sarih, kotii melekeyi
yok ederek iyiyi kazanma hususunda pek ¢ok insanin ¢evresinden goriip tecriibe etmesinin

etkisi oldugunu séylemektedir. Ahlakin degismesiyle seriat arasindaki iliskiye de temas eden

> Serh, vr. 90b-91a.

% Serh, vr. 91a; Ahlakin degisip degisemeyecegi meselesi hususundaki tartismalar igin bkz; Tasi, Ahldk, ss.
82-84; ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 30-31.

7 Serh, vr. 91b.
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sarih; seriatin cimrilik, kibir, haset gibi kotli huylari ortadan kaldirilmasini istedigini bunun

da ancak ahlaki degisimin kabul edildigi bir yerde miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.”®

Sarih ahlaki degisim meselesini bir baska agidan varliklarin insanin yapabilirligine
konu olup olmamasi agisindan ele almaktadir. Zira Allah esyay1 iki yap1 ilizere yaratmustir.
Birincisi; yer ve gdgilin varligi, bedenin gida almasi, giizellik-cirkinlik gibi insan ¢abasi ve
ihtiyarma konu olmayanlardir. Ikincisi ise insanin fiilleriyle degismesi miimkiin olan bdylece
insanin kuvvet ve yapabilirligine bagl olan seylerdir. Ahlaki degisimi miimkiin hale getiren
de insan nefsinin gli¢lerine (kuvve) taalluk eden fiillerin varligidir. Nitekim bu kuvveleri idare
etmesi i¢in insana “diistinme (nutk)” gilicii verilmistir ki bu 6zellik (gariza) sayesinde ona
uygun olan fiillerin gii¢ yetirildigi nispette yapilmasi miimkiin hale gelir. Gerek diisiinme
giiciiniin riyasetinde gerekse de bundan bagimsiz olarak ortaya cikabilecek 6fke ve arzu
giicleri kendi tabiatlari itibariyle degisimi kabul etmemekle birlikte ahlaki ilkeye bagli olarak
gelisen fiiller bunlarda “bilkuvve” olarak bulunmaktadir. Burada bilkuvve olan seyler de
“Allah’m yardimiyla” bilfiil hale gelmektedir. O halde ahlakin degismesini kabul edenler
bununla, yaratilmig olan “garizi kuvve”nin degil; garizi kuvvedeki bir “degisim”i
kastetmektedirler. Mesela insanda bulunan o6fke (gazap) ve arzu (sehvet) giiclerinin nefs
tarafindan kontrol altina alinmasi sonucunda onlar yerlerini yumusak huyluluk (Ailm) ve iftet

kuvvesine birakirlar.

Sarthe gore boyle bir doniisiimiin ger¢eklesmesinin temel sarti1 da “riyazet ve
miicahede”dir.”® Nitekim Gazzali “giizel ahldk”a sahip olarak insani keméle ulasmanmn nasil
gerceklesecegini ele aldig1 Mizanii’l-amel adl1 eserinde bu konu iizerinde durmakta ve ahlaki
erdemlere sahip olmanin “riyazet ve miicahede” yoluyla gerceklesecegini ifade etmektedir.
Burada Gazzali mezklr kanaat sahiplerinin sifiler oldugunu ve kendisinin de bu kanida

oldugunu ifade eder.'®

Sarihin de erdemlerin kazanimi hususunda kullanilacak ydntemin
“riyazet ve miicahede” oldugunu sdylemesi onu sifi kabule yakinlastirmakta en azindan bu

sekilde bir temayiil sahibi oldugunu gostermektedir.

Ahlaki degisimin miimkiin oldugunu ifade etmesinin ardindan sarih, degisimin neye

bagl olarak gerceklestigi iizerinde durmaktadir. Ona gore bu hususta gerek bireylerin sahsi

% Serh,vr. 91b.
9 Serh, vr. 92a.
190 Gazzali, Mizanii I-amel, tahkik. Mahmud Dicu, Daru’t-takva, Dimesk 2008, s. 28.
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ahlaklarinin degisiminde gerekse de kisilere gore ahlaklarin farklilasmasi s6z konusu
oldugunda goéz Oniine almmasi gereken temel unsur “istidat”lardir. Istidatlar ise mizicin
(tabiat) kuvvet ve zayifligina bagh olarak gelisir. Mizacin gili¢lii olmas1 hasebiyle saglam bir
ahlaka sahip olunacagini sdyleyen sarihe gore mizactaki zaaf sebebiyle de zayif bir ahlak
ortaya cikar. Tabiatlerin farklilagsmasma bagl olarak melekeler de farklilasacagindan ahlaki

acidan pek cok farkli durumun ortaya ¢ikmasi miimkiin hale gelecektir.'”!

Ahlaki erdemlere sahip olma noktasinda yonelimlerin niteligini degistiren “istidat”in
mizaca bagli olarak gergeklesmesi “ahlakin tamamiyla dogal olmadigi” ve dolayisiyla da
degisime ac¢ik oldugu hususunda diisinmemizi gerekli kilmaktadir. Ibn Miskeveyh’e gore bu
hususta ahldkin dogal oldugunu sdyleyen Galen ile dogal olmadigini ve insan aklinin
tedbirine bagli olarak degisimi kabul eden bir yap1 oldugunu séyleyen Aristoteles olmak iizere
iki goriis bulunmaktadir.'” Ibn Miskeveyh ahlaki degisimi temellendirmek tizere
Aristoteles’in  Nikomakhos’a etik adli eserinden faydalanarak huylarin degisimi kabul
ettiklerini, degisimi kabul eden hig¢bir seyin dogal olamayacagini bu sebeple de ahlakin dogal
olamayacag1 ¢ikariminda bulunmaktadir.'® Daha once de ifade edildigi iizere ahlakin,
unsurlarin karigimimdan olusan dogal bir yap1 olan bedenin fiilleri olarak ortaya ¢ikmasi
mizact etkili kilmakla birlikte ahlak, biitiiniiyle tabiata bagli bir yap1 olarak kabul

edilmemektedir.

Ahlaki degisimin egitim ve nasihat yoluyla gergeklestigini ifade eden ibn
Miskeveyh’e gore ahlakta degismeyen tarafiyla mizacin etkisi goriilse bile degisebilen

1% Bu hususta Ibn Miskeveyh ile ayn1 kanaate sahip

kisminda her ikisi dikkate alinmalidir.
olan Thsi’ye gore de dogal olan ve olmayan iki yon birlikte bulunmaktadir. “Dogal” yapi,
bireyin mizacinin bir hale istidatli olmasi hususunda etkin olan seydir. Dogal bir olusum
olmayan diger yon ise “adet” diye ifade edilmektedir. Buna gore “adet”; kisinin dnce diisiiniip

tasmnarak bir eylemde bulunmasi daha sonra bu fiili tekrarlayarak zahmetli bir caba

1 Serh, vr. 92b.

192 {bn Miskeveyh, Tehzib, ss. 31-32.

19 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 32; Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlik Felsefesi, s. 198.
19" fbn Miskeveyh, Tehzib, s.30.
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sonucunda, tam bir aligkanlik (#lfer) kazandiktan sonra o seyin artik diisiinlip tasmnmadan

kendisinden kolaylikla sadir olmas1 ve onda yerlesik bir huy haline gelmesidir.]05

Ibn Miskeveyh ve Tisi tarafindan vurgulanan ahlikin ikili yoniiyle sarihin
yukaridaki ifadelerini kiyas ettigimizde bu hususta onlarin takipgisi oldugunu goérmekteyiz.
Ahldkm tabii olup olmadigi meselesinin tartisilmasmin nedeninin, ‘“ahlaki degisimin
imkan1”n1 sorgulamak oldugu g6z Oniine alindiginda sarihin mizac lizerine vurguda
bulundugunu sdyleyebiliriz. Clinkii sarihe gore giizel ahlaki kazanmak i¢in gosterilecek caba,
mizica bagli olan “istidat”in giiciiyle dogru orantilidir. Bu nedenle erdemlerin “meleke”
haline gelerek nefste yerlesik bir hal almasi, insan dogasindaki unsurlarin karigimimin
“etki’sinde gerceklesir. Nitekim sarih de yukarida gectigi iizere mizacin mutedil olmasi
durumunda saglam bir ahlaka; zayif olmas1 durumunda ise zayif bir ahlaka sahip olunacagini

ifade etmektedir.
4. Fiillerin Kaynag1 Olarak Nefsin Giicleri

Ahléka konu olan fiiller lizerinde duran sarih, nefste iradeyle ortaya ¢ikan fiillerin
kaynagi olarak diistinme (kuvve-i miidrike), 6tke (gazab) ve arzu (sehvet) olmak iizere ii¢ giic
bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore bu ii¢ giiciin nefiste kuvve olarak bulunmasi “etkin
sifat”lar olmalar1 anlammndadir.'®® Nefsin ti¢ giiciine deginmesinin ardindan insani nefsin
kemalini ele alan sarih; kiillilerin akledilebilmesi agisindan “dogal” olanin etkisinin ortadan
kaldirilmasiyla yetkinlige ulasilabilecegini ifade etmektedir. Boylelikle insani kemalin
gerceklesmesinin  Olciisii; nefs-beden iligkisinde nefsin kendisiyle mukéarenet halinde
bulundugu bedenin “dogal” yapisinin verili eylem alanindan uzaklasarak “akli hiiviyet”ine
kavusmasi olmaktadir. Bu durumda bedendeki 6zellikler igerisinde kendisini gdsteren sehvet
ve gazap giigleri “fikir” giiclinlin idaresi altinda nefsin “akli” yapisinin ortaya ¢ikmasina

hizmet ettikleri i¢cin nefse nispet edilmislerdir.

Sarihin nefs giicleri hakkindaki goriisiiniin ve bunlar igerisindeki insani nefsin nasil
bir konuma sahip oldugunun netlesmesi i¢in bu konunun ahlak felsefesi igerisinde ne sekilde

anlasildigina temas edilmesi gerekmektedir.

195 Tasi, Ahldk, ss. 81-82.
196 Serh, vr. 93a.
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Insan nefsini diisiinme, 6fke ve arzu giicii seklinde birbiriyle irtibath ii¢ ayri
fonksiyona ayirarak ele alan Platoncu iiclii nefis anlayisi'®’ ve insanda beden itibariyle bitkisel
(nebadti) ve hayvani 6zelliklerin bulundugu diisiiniilerek insani nefsi; nebati, hayvani ve insani
seklinde ii¢ unsura ayirarak ele alan Aristoteles¢i nefs'® anlayisi olmak iizere iki farkl
yaklasim bulunmaktadir. Islam ahlak filozoflar1 s6z konusu bu iki anlayis1 zaman zaman telif
ederek kullanma yoluna gitmisler ancak ahlak eserlerinde “ elverisli ve aciklama giicii yliksek

bir model” olarak kabul edilerek daha ¢ok Platoncu nefs anlayisi tercih edilmistir.'®

Aristoteles’in nefs tizerine yazdig1r Peri Psykhes/ De Anima adl eserinde ‘“‘asagi
diizeyde bulunan nefsin daha {ist diizeyde bulunan nefs tiirlerinde bir kuvve olarak ortaya
ctkmas1” prensibini benimsedigini belirten Gafarov’a gore Tasi, bitkisel nefs ve hayvani nefse
ait psikolojik fonksiyonlarin birer “kuvve” olarak insani nefste bulundugunu sdyleyerek
Aristoteles ¢izgisini takip etmektedir.''® Nitekim ibn Sina’nin nefsin kuvveleriyle alakali olan

1

gérﬁsﬁne” katilarak bu diisiincenin siirekliligini devam ettiren TOsi’nin insani nefsin

kuvvelerini Platoncu terimlerle akil (nutk), 6tke (gazab) ve arzu (sehvet) seklinde ifade etmesi

kendisini ibn Miskeveyh’e de yakinlastirmaktadir.'"

Gafarov’un iki nefs anlayisini
karsilagtirarak TGsT’nin hangi ¢izgiyi takip ettigine dair yaptigi tespit, Thsi’nin ifadelerinde
ayn1 netlikte ifade edilmemektedir.'"® Zira Tasi bu ii¢ kuvvenin birbiriyle uzlasim (tesdliim)
ve karisimindaki durumunu ele aldig1 kisimda bu husustaki goriislerde, bir nefsin ii¢ kuvvesi
mi bulundugu yoksa ii¢ ayr1 nefs mi oldugu hususunda ihtilaf oldugunu ifade etmektedir.
Ciinkii ona gore diger iki nefs, “tedbir (idare) eden” konumunda oldugu i¢in meleki/insani
nefs’le “birlik” halinde olmalidir. Fakat insani nefsin temin ettigi bir “birlik” zemininde
ortaya ¢ikacak olan nebati ve hayvani nefsten her biri, islevlerinin gerekli oldugu yerde kendi
“kuvve”lik durumu itibariyle eylem/etkide bulunacaktir. Bu durumda s6z konusu fiig¢

nefs/kuvve arasindaki uyum (mutdvaat) ve barisiklik (miisdleme) etkin olanin tek basina

tezahiir ettigi ancak aralarinda higbir cekisme olmaksizin ve dolayisiyla insani nefsin

97 {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 1989, s. 175.

198 Aristoteles, De Anima (Ruh Uzerine), gev. Zeki Ozcan, Alfa Yaymlari, Istanbul 1999, ss. 81-82.

199" {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldk [Iminin Tesekkiilii, s. 10.

"9 Gafarov, Nasiriiddin Tiisi 'nin Ahldk Felsefesi; s. 104.

" Fazlurrahman, Avicenna’s de Anima, London: University of Durham, 1959, ss.39-45.

2 Gafarov, 4. g. e, ss. 104-105.

'3 Nitekim Ibn Miskeveyh de bu hususta bazen birden ¢ok “nefis”ten bazen de tek bir nefsin “kuvve”lerinden
soz edildigini soylemekte fakat konuyla ilgili yapilacak bir arastirmanin yerinin burasi olmadigni ifade
etmektedir. Bkz; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 18.
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idaresine muhalefet etmeksizin ortaya ¢ikmalidir.'"

Boylelikle Tusi, bitkisel ve hayvani
nefsin bir kuvve olarak insani nefste bulunmasmi kabul etmekten cok; insani nefsin
riyasetinde ii¢ farkli kuvvenin etki alaninin bulundugunu ifade etmektedir. Bu noktada Tsi;
Gafarov’un da belirttigi gibi Platon’un terimlerinin Ibn Miskeveyh’te karsilik buldugu haliyle

insani nefsin kuvvelerini sehvet, 6fke ve diisiinme olarak ifade etmeyi tercih etmektedir.'"

Yukarida isaret edildigi lizere sarihin insani nefsin kuvvelerini sehvet, 6tke ve
diisiinme seklinde ifade etmesi Tlsi ve Ibn Miskeveyh iizerinden Platon ¢izgisini takip ettigini
gdstermektedir.''® Nefsin gii¢leri hususundaki esas meselenin, insani nefsin asli hiiviyeti olan
“akl?’” yapisma kavusmasi i¢in kuvveler arasindaki iligkinin “uyum”u sonucunda ortaya
cikacak “yetkinlesme” oldugunu sOyleyen sarih, bu agidan Tlsi’nin insani nefsin
yetkinlesmesi hususunda anlattiklariyla ayni kanaati paylasmaktadir. Ibn Miskeveyh ve Tisi
diisiinme giicli i¢in “nutk” terimini kullanirken sarih bu noktada “kuvve-i miidrike” tabirini

tercih etmektedir.''” Séz konusu giiciin islevi fikir, temyiz ve varliklarin hakikatleri tizerine

diistinmektir.

Nefste ikincil olarak bulunan kuvvelere gelince, bunlar zarar1 giderme (dfke) ve
faydali olan1 elde etme (sehvef) noktasinda islev goren giiclerdir. Ofke giiciiniin kapsamida
ortaya ¢ikan fiilleri secaat, hiddetlenme, yiikselme, mal ve mevki elde etme seklinde siralayan
sarih; sehvet giliciiniin ise yemek, icmek, evlenmek gibi arzu duyulup istenen seylere mebni
oldugunu sdylemektedir. Bu iki gii¢ de kendileri itibariyle “akli” degildir. Zira bu iki giice

nispetle insan diger canlilarla ortaktir ancak diisiince giiciiyle onlardan ayrilmaktadir.''®

" Tasi, Ahldk, s. 59.

"5 Gafarov, Nasiriiddin Tiisi 'nin Ahldk Felsefesi, s. 105; Tasi, Ahldk, s.57; Ibn Miskeveyh; Tehzib, s.18.

'® " Nefs goriislerinde yukarida da temas edildigi iizere Platon tarafindan insani nefsin diisinme, 6fke ve sehvet
olarak ii¢ giice sahip oldugu ifade edilirken; Aristoteles nebati, hayvani ve insani olarak ii¢ nefsin
bulundugunu ve varlik itibariyle sonda bulunmasi hasebiyle diger ikisinin insani nefs tarafindan igerildigini
soylemistir. Ancak hem Tasi hem Ibn Miskeveyh hem de sarih, Platoncu anlamda insini nefsin {i¢
kuvvesinin bulundugunu ifade etmelerinin ardindan bunlara meleki nefs, yirtict nefis (nefsii 'l-sebiii) ve
hayvani nefis (nefsii’l-behimi) de dendigini ifade etmektedirler. S6zkonusu isimlendirmenin nereden
kaynakladigi1 zikredilmemekle beraber Aristoteles’in doga anlayisinin igerisinde ortaya ¢ikan nefs
goriisiiniin de nebati nefsin sehevi kuvve ve behimi nefse tekabiil etmesinin yaninda hayvani nefsin hem
sehevi hem de gazabi fonksiyona sahip olmasi hasebiyle Aristotelyen nefs anlayisiyla mielliflerin nefs
kuvvelerinin yaninda ikincil bir isimlendirme olarak isaret ettigi farkli nefs tiirleri arasinda anlama
noktasmda bir karigiklik ortaya ¢cikmaktadir. Isaret edilen husus igin bkz; ibn Miskeveyh; Tehzib, ss. 18-19;
Tasi, Ahldk, ss. 35-37, 89; Serh, vr. 93a.

"7 Serh, vr. 93a.

18 Serh, vr. 93a.
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Nefsin kuvveleri ve onlarm islevlerini ifade etme hususunda sarih, Tiisi ve Ibn Miskeveyh ile

ayn1 kanaate sahiptir.'"’

5. “itidal” Zemininde Ortaya Cikan Erdemler ve Bir “Sapma” Olarak

Erdemsizlikler

Nefsin isaret olunan ii¢ giicliniin her birisinin ifrat ve tefrit olarak iki yonii
bulundugunu ve bunlarin “orta”smin (vasat) oldugunu sdyleyen sarihe gore, bir sey vasat
noktasinda bulunup itidalli oldugu zaman fazlalik ydniinden (ifraf) ve eksiklik yoniinden
(tefrif) uzaklasmis olacag: icin “erdem” ortaya ¢ikar.'* Sarihin buradaki ifadeleri dikkate
alindiginda erdemi ortaya cikartan vasat olarak “itidal” noktasmin neye gore belirlenecegi
aciklik kazanmamakta, bu durum s6z konusu noktanm ifrat ve tefrit yoniinden ‘“sapma”

durumunun bilinmesi nispetinde belirginlesmektedir.'!

Nitekim burada nefs gii¢lerinin itidal
noktasinin hangi unsurlarla belirlendiginden ziyade “fazlalik ve azhigin olmadigi vasat”

iizerinde durularak olumsuzlama iizerinden “erdem”in varligina isaret edilmektedir.

Sarih vurguladigi bu hususla Tosi ve Ibn Miskeveyh’ten farklilasmaktadir. Zira her
iki filozof da erdemin nasil ortaya c¢iktigi hususunu degerlendirirken “ifrat ve tefrit”
noktalarina temas etmemislerdir. Buna gore erdem, akil giiciiniin “itidal” noktasinda islevini
yerine getirmesi, sehvet ve 0fke gii¢lerinin de akil giiciinlin gereklerine uygun davranarak

hareket etmesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.'”® Bu vurgu Tisi’de aynen devam ederken,

""" ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 18-19;Tasi, Ahldk, s. 87; Serh, vr. 93a.

120 Serh, vr. 93a.

121 ifrat, tefrit ve bunlarin ortasi olan vasatin “nefs”in yapisi itibariyle nasil bir anlam ifade ettigi hususunda
Omer Tiirker, Ibn Sind metafiziginden hareketle dikkate deger bir yaklasim gelistirmektedir. Buna gére
ifrat, tefrit ve vasat/tavassutun belirlemesi esasen hayvani gii¢lerin fiilleriyle ilgili olsa bile bu fiiller, nefsin
hayvani giiclerle arasindaki “mesguliyet” derecesini gosterir. Bu sebeple ifrat, tefrit ve tavassut ayrimi nefs
icin de gecerlidir. Diger bir deyisle nefsin hayvani giicii ile natik giicii arasinda paralellik bulunmaktadir.
Hayvani giiclerin fiillerindeki ifrat ve tefrit natik giiciin kuvveden fiile intikali ve yetkinlesmesine engel
olmasi anlaminda nefsin ifrat ve tefritine isaret ederken; hayvani giiclerin fiillerindeki tavassut, nefsin
kuvveden fiile intikali ve yetkinlesmesine imkan vermesi anlaminda nefsin tavassutu anlamina gelmektedir.
Bkz; Omer Tiirker, /bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkédn: Sorunu, Isam Yayinlari, Istanbul 2010,
s. 112.

122 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 19; Tasi, Ahldk, ss. 89-90.
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daha sonra erdemsizliklerin ele alindig1 béliimde o, ifrat ve tefrit noktalarna deginmekle Ibn

Miskeveyh’ten ayrilmaktadir.'>

Erdemlerin ortaya ¢ikis keyfiyetlerinin ifade edilmesinin ardindan nefs giiclerinin
yetkinligini isaret eden ii¢ temel erdem ve bunlarin itidalden sapma noktalarinin neler oldugu

tzerinde durulmaktadir.

Buna gore diisiinme giiciiniin itidal noktasit “hikmet”tir. Hikmet; kendisinden
“cerbeze (kurnazlik)” ve “gabavet (aptallik)’in “orta(vasat)”’s1 olacak sekilde fiillerin
meydana geldigi bir melekedir. Hikmet erdemine sahip olan birisi, diisiinen nefsin giicii
yettigi Olgtide “varliklarin bilgisini kusanmis” kisi olarak kabul edilir. Bu itibarla hikmet
erdemi diger erdemlerden daha iist bir konumda bulunmaktadir. Sarih hikmetin bir diger
anlaminin ise “diislince (nutk) giiciiniin itidale uygun olarak yaptig1 hareket ve kendisinden
hikmet erdemine dair bir hareket ortaya ¢ikartacak yakini bilgilere dogru yonelme” anlamia
geldigini ifade etmektedir. Iste bu itibarla hikmet, iyiliklerin bas1 ve mutluluklarmn
temelidir.'** Tasi’nin “hikmet”i “varlik alanina giren her seyin bilgisi” seklinde tanimlamasi
sarihin verdigi birinci tarifle birebir ortiismektedir. Ancak Tiisi meseleyi biraz daha acarak
varolanlar1 ilahi ve insani olarak ayirmak suretiyle hikmetin de teorik ve pratik olarak iki
yonii bulundugunu séylemektedir.'*> Tasi’nin bu tarifi ve yaptigi ayrim ibn Miskeveyh’in
hikmet hakkinda yaptig1 izahm bir devami oldugu'*, sarihin de bu hususta ayni kanaati

paylastig1 goriilmektedir.

fcinin kaleme aldigi muhtasar ahlak metninin serhi olan bu eser, yazim tarzi
itibariyle pek ¢ok konuyu bir arada ele aldig:1 i¢in nefste ortaya ¢ikan temel erdemler ifade
edilirken ayni zamanda ifrat ve tefriti de onunla birlikte verilmektedir. Ibn Miskeveyh ve
Thsi’nin eserleri ahlak ilminin meselelerini daha ayrintili bir sekilde ele alan ¢alismalar
oldugu i¢in temel erdemler, bunlarin ifrat ve tefrit noktalar1 ayr1 bir sekilde ele alinmaktadir.
Bu itibarla diisiinme giiciiniin ifrat ve tefrit noktalarina tekrar donecek olursak Ibn Miskeveyh

ve Tisi’nin burada “sefeh (kurnazlik)” ve “beleh (aptallik)” terimlerini kullandiklar

123 Tasi, Ahldk, s. 98; Ibn Miskeveyh erdemlerin alt boliimlerini ele aldigi kisimda mezkir erdemlerin pek ¢ok

“rezilet”in orta noktasi olduguna temas etmekle ifrat ve tefrit kavramlarini kullanmasa da zimni olarak
bunlara isaret etmis olmaktadir. Bkz; ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 26-27.

1>+ Serh, vr. 93b.

1> Tasi, Ahldk, s. 92.

126 {bn Miskeveyh, Tehzib, s.20.
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goriilmektedir.'”’ Miiellif Ici ise burada “cerbeze” ve “gabavet” terimlerini kullanarak

onlardan farklilagmaktadir.'?®

Sarih s6z konusu sapma noktalarini tarif ederken diistinme
giicliniin fazlalik yoniinden asirilig1 (ifrat) olan “cerbeze’nin; “diistinme giiciinii zararh seyleri
idrak etmek i¢cin kullanmak” manasina geldigini sdylemektedir. Bu sapma Tiirkge’de

kullamldigindan biraz farkli olarak “deha” diye de isimlendirilmektedir.'*’

Hikmet erdeminin “ifrat” noktasinda sapmasi olan sefeh/cerbeze hususunda her {i¢
miiellifin yaptig1 izah farklilik arz etmektedir. Nitekim ibn Miskeveyh bunun “fikri kuvveyi
gereksiz seyleri anlamada kullanmak” oldugunu sdylerken'® Tasi, “fikri kuvveyi zorunlu
olmadig1 halde kullanmak veya zorunlu olan 6lgiiden fazla kullanmak™ manasina geldigini
ifade etmektedir.”*! Sarih ise yukarida goriildiigii gibi cerbezenin “diisiinme giiciinii zararl
seyleri idrak etmek i¢in kullanmak” anlamma geldigini soylemektedir.** Bu durumda ibn
Miskeveyh’in yaptig1 aciklama idrake konu olan seyin “gereksizlik™1 tizerinde dururken; Tsi
kuvvenin kullanilmasindaki “6l¢ti”ye dikkat ¢ekmektedir. Sarih ise bilgiye konu olan seyin
vasiflarina temas ederek insanin yetkinlesmesine zarar verecek bir sifat olan “kotiilik”

uzerinde durmaktadir.

Bu giiclin azlik yoniinden sapmasi (tefrit) sebebiyle ortaya ¢ikan gabavet (aptallik)
ise diistince giiclinde ortaya ¢ikarak 1yi ve kotiiyii idrak etmekten aciz birakan bir hey’ettir.
Sarih “gabavet”in “diisliniilmesi gereken durumda ortaya cikan diisiincesizlik” anlamina
geldigini de ifade etmektedir."® fci’nin hikmetin tefrit noktasim “gabévet” olarak ifade
etmesinin yanmnda ibn Miskeveyh ve Tasi bu anlam icin “beleh” kelimesini tercih

4 ibn Miskeveyh ve Tisi’ye gore burada ortaya cikan “aptallik”, yaratilis

etmislerdir.
sebebiyle degil kisinin kendi iradesiyle akil giiciinii ¢alistirmamasindan kaynaklanmaktadir.
Sarihin s6z konusu sapmayi ele alirken “iyi ve kotiiyli secmekten aciz birakan bir gii¢ olma”
hususiyetini vurgulamasiyla burada kisinin “tabiat™ sebebiyle ortaya ¢ikan bir yapiya isaret

edildigi izlenimi uyanmaktadir.

127 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 27; Tasi, Ahldk, s. 100.
128 Serh, vr. 93b.

129 Serh, vr. 93b.

139 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 27.

B Tast, Ahldk, s. 100.

132 Serh, vr. 93b.

133 Serh, vr. 93b.

1% {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 27; Tasi, Ahldk, s. 100.
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Diisiinme giiciinliin ardindan sarih nefis gii¢lerinden ikincisi olan o6fke (gazap)
gliciinii agiklamaya ge¢mektedir. Buna gore ofke gilici “nefret edilecek seyleri
uzaklastirma”nin ilkesi olarak nefste ortaya c¢ikan bir giictiir. Tlsi ve ibn Miskeveyh bu
hususta da benzerlik gostermekte ve 6tke gliciiniin cesaretin, tehlikelere atilmanin, egemenlik
kurma ve yiiksek mevki arzusunun ilkesi oldugunu diisinmektedirler."*> Bu hususta sarih,
nefse zarar1 dokunacak seyleri “uzaklastirma” {izerinde durarak “sonug”a vurgu yaparken; Ibn
Miskeveyh ve Tisi ise boyle bir sonucu ortaya ¢ikartan sebep olan 6tke giiciiniin ¢esitli fiilleri

uzerinde durmaktadirlar.

Bu giicte ortaya ¢ikan erdemi agiklayan sarihe gore “secaat”; “ciibn (korkaklik)’le
“tehevviir (saldirganlik)”iin orta (vasat) noktasini ifade etmek suretiyle 6tke giiciinde ortaya

¢ikan bir hey’ettir.'*

Sarih “yirtict nefis (nefs-i sebiiiyye) de denen bu giiciin itidale ulasip
“akli nefs”in kontroliine girdigi durumda “secaat (yigitlik)” erdemi ortaya ¢iktigini sdylerken
ibn Miskeveyh ve Tasi ile ayni kanaati paylasir.””” Nitekim o6fke giiciiniin azlik (fefrif)
yoniinden itidalden sapmasi sebebiyle nefste olmasi arzu edilmeyen bir “sifat” olarak
“korkaklik (ciibn)” erdemsizligi (rezilet) ortaya ¢ikar. Ofke giiciiniin fazlalik (ifrat) yoniinden
asir1 olmasi sebebiyle “saldirganlik (tehevviir)” ortaya ¢iktigini sdyledigi kisimlarda miiellif
Ici bu hususta kullandigi “ciibn” ve “tehevviir” kavramlariyla ibn Miskeveyh ve Tisi ile

ortaklik gostermektedir.'*®

Ifrat ve tefrit anlamlarini ayni terimlerle ifade eden diisiiniirler bunlar hususunda
yaptiklar1 izahlarda farklilasmaktadirlar. Zira Ibn Miskeveyh’e gore “ciibn”, gereksiz yere

korkuya kapilmak anlamma gelirken;** Tasi, onu “kagmilmasi 6viilmeyen seylerden

140

kagmmak” olarak tarif etmektedir.' " Ifrat yonii olan “tehevviir” hakkinda ise Ibn Miskeveyh

bir agiklamada bulunmazken; Tusi bunun “girisilmesi iyi olmayan bir sey iizerine

diisiinmeksizin atilmak” anlamma geldigini sdylemektedir.'*!

Her iki miiellifin yaptig1 bu
aciklamalarin yaninda sarih sadece sdzkonusu erdemsizliklerin 6fke giicliniin sapmalari

olduguna isaret etmekte fakat herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.

133 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 18; Tasi, Ahldk, s. 89.

136 Serh, vr.93b.

137 Serh, vr.93b; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 20; Tasi, Ahldk, s. 89.
138 Serh, vr. 94a.

139 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 28.

140 Tasi, Ahldk, s. 100.

I ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 28; Tasi, Ahldk, s. 100.
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Ofke giiciiniin ele alinmasmin ardindan nefste ortaya cikan iigiincii giic olan “arzu
(sehvet)” giicline ge¢ilmektedir. Arzu giicli; nefsin istenen seylere dogru harekete gecmesidir.
Buna “nefste idrak ve 6fke giicii disinda ortaya ¢ikan gii¢” de denilmistir.'** Ibn Miskeveyh
ve Tlsi’ye gore ise bu kuvve beslenme talebinin, yiyecek, igecek ve cinsel iligkiden alinan
lezzet arzusunun ilkesidir.'* Buna gére sarih soz konusu kuvveyi tarif ederken onun her tiirlii
“arzu”nun kaynagi oldugunu sdylemis ancak tiirleri lizerinde durmamistir. Sehvet giiciine
“hayvani nefsin hareketi” dendigini de sdyleyen sarih, bu giiciin itidal noktasina ulagsmas1 ve
akli giiciin gereklerine aykir1 davranmayarak onunla uyumlu (mutdvaat) olmasi durumunda
“iffet” faziletinin ortaya ¢ikacagini ifade etmektedir. Iffet; sehvet giiciinde ortaya ¢ikip
sapkinlik ve arzu eksikligi gibi durumlardan uzak, yeme-igcme gibi isteklerde seriat ve insan
onuruna uygun bir sekilde davranmaktir. Biitiin yilice amaglara ulasmanim bu erdemin altinda
gerceklestigini soyleyen sarih “iffet” erdeminden uzaklasmanin iyi ve ovgiiye layik ne varsa

14 {bn Miskeveyh ve Tusi

hepsinden uzaklasmayi beraberinde getirecegini ifade etmektedir.
ise iffet erdemini “sehvet” kuvvesinin fiillerinde akla uygun bir sekilde hareket etmesi olarak
tarif etmektedir. Sarihin burada aklin riyaseti disinda “seriat ve insan onuruna uygunluk”

ilkelerini vurgulamasi her iki miielliften farklilagtigimi gostermektedir.

Arzu giiclinlin itidal noktasinin izah edilmesinin ardindan ifrat ve tefrit yoniinden
sapmalar1 iizerinde durulmaktadir. Buna goére arzu giicliniin fazlalik yoniinden sapmasi
“fictr(sapkinlik)”dur. Fiiclr; arzu giiclinde ortaya cikarak seriata uygun olmayan birtakim
fiillere sebebiyet veren bir heyettir. Bu asirilik, natik nefsin gerektirdiginin listiinde bir hazza

istiyak duymaya kadar gider.'®

Arzu giiciiniin azlik yOniinden sapmasi ise “cumid
(isteksizlik)” halidir. Sarihin aciklamasina goére cumid; arzu giiciinde ortaya cikarak gerekli
olan seylerden istifade etmek hususunda acizlik gostermeye sebebiyet veren bir “heyet’tir.
Arzu giiciiniin asir1 sekilde az olmasindan kaynaklanan bu yapi, natik nefsin gerekli gordiigii

. e - o 14
bir istege yonelemez.'*

Ibn Miskeveyh bu kuvvenin sapma noktalarindan bahsederken “vekaha” ve “hurk”

tabirlerini kullanirken; T0si s6z konusu erdemsizlikleri anlatmak i¢in “sereh (sapkinlik)” ve

142 Serh, vr. 94a-94b.

' fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 18; Tisi, Ahlak, s. 89.
144 Serh, vr. 94b.

145 Serh, vr. 94b.

146 Serh, vr. 94b.
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“humidu’s-sehve (isteksizlik)” terimlerini tercih etmektedir. Ibn Miskeveyh sdz konusu

reziletler hakkinda izahta bulunmamaktadir.

Tuhs1 serehin “lezzetlere gereken miktardan fazla tutkun olmak™ anlamma geldigini
sOylerken; “humidu’s-sehve”nin ise “seriat ve aklin yapilmasina ruhsat verdigi lezzetleri
istemede fitri noksanlik sebebiyle degil tercihen hareketsiz kalma” anlamina geldigini ifade
etmektedir. Her ne kadar tercih ettikleri terimler farklilik gosterse de Tasi ve sarih sapma

noktalarini “seriat ve akla” uygun olmamalar1 agisindan belirginlestirmektedirler.

Nefsin ii¢ giicliniin yetkinlesmesini ifade eden {i¢ erdemi ve bunlarin disinda kalan
sapma noktalarini ele alan sarih, Ibn Miskeveyh ve Tlsi’nin inceledigi sekliyle ii¢ erdemin
tahakkuk etmesi sonucu bunlarin toplamimdan ortaya c¢ikacak olan “adalet” erdemini bu
kisimda dikkate almamaktadir. Sarih adaletin nefs giiglerinin tekamiiliinden ortaya ¢ikan bir
toplam olmasi1 hususiyetini, erdemlerin alt dallarinin ele alindig1 béliimde izah etmektedir. Bu
tutumun sebebi; adalet erdeminin dogrudan nefsin giiclerinde degil de s6z konusu gii¢lerin

biitiiniinden ortaya ¢iktigina vurgu yapmak olmalidir.

S6z konusu erdemin hususiyeti ve serhin ele aldigi baglamda Ibn Miskeveyh ile

Thsi’nin goriisleri, adaletin alt erdemlerinin aktarildig1 kisimda ele alinacaktir.
6. itidalin Farkhlasmas: ve Erdemlerden “Sapma”nin Cesitleri

Erdemlerin temel 6zelliginin nefs giiclerinin “orta nokta/vasat”1 olmasi manasina
geldigini sdyleyen sarih, yukarida da ifade edildigi gibi li¢ erdemin ifrat ve tefrit acisindan alt1
yonii bulundugunu séylemektedir. Yukarida nefs giiglerine ait erdemlerin anlatiminda onlarin
vasat noktasinda olduguna vurgu yapilirken; bu noktadan sapmanin iki asir1 ucu (etrdf) olarak
da erdemsizlik (rezilet)lere isaret edilmisti. Sarihin burada erdemden sapma olan erdemsizlik
durumunun iki farkli yoniiniin anlasilabilmesi i¢in dncesinde bazen “adalet” kelimesiyle ayni

3

kokten gelen “itidal”'*’ bazen de “vasat” olarak ifade edilen ve erdemliligi doguran “hal”
oldugu hususundaki goriislerinin, Ibn Miskeveyh ve Tusi diisiincesinde nasil ele alindigin1 ve

bunun sarihe ne sekilde intikal ettigini irdelememiz gerekmektedir.

147 Adalet ve itidal kavramlarinin anlam itibariyle bagimhliklar1 ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan neticelere ii¢

erdemin “toplam1” olarak ele alinan adalet erdemi boliimiinde deginilecektir.
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Ibn Miskeveyh’e gore bir seyin erdem olmas1 “orta noktada olmas: itibariyle iki agir1
ucun kapsamina giren sonsuz kotiiliik ve erdemsizliklerden uzak bir durumda bulunmasi”
anlamina gelmektedir. Eger erdem kendisine has olan konumdan bir nebze ayrilirsa bir
rezilete yakinlagsmis olur. Bdyle bu yakinlasma onu biitiiniiyle “erdem” olmaktan
¢ikarmamakla birlikte vasat noktasindan uzaklastirmaktadir. S6z konusu tehlikeleri igermesi
hasebiyle ‘“vasat”a ulasmanin zorlugu bir yana, orada siireklilik saglamak daha giiclii bir
¢abay1 gerektirmektedir.'*® Bahsedilen sapma noktalarinin (etrdf); fiil, durum, zaman gibi pek
¢ok kategoride ortaya ¢ikabilecegini ifade eden Ibn Miskeveyh, bu itibarlardan her birinin
icerisinden sayisiz pek cok tikel reziletin dogacagimi soylemektedir. Bu sebeple erdemi ortaya
cikaran fiillerin “orta nokta”s1 kisiden kisiye degistigi gibi ayni sekilde sapma noktalar1 da

farklilik arz etmektedir.

Hem erdem hem de erdemsizligin ortaya ¢iktig1 zeminin “gorecelilik” ifade etmesi
bu noktada bir problem olarak Oniimiizde durmaktadir. Bu durumda giizel ahlaka sahip
olmanin ilkelerini verdigi ifade edilen ahlak ilminin, asillar hakkinda bahsettigi goreliligin
nasil anlasilmasi gerekmektedir? insanin maddi bir yap1 olan bedene sahip olmasi ve bu
itibarla bireyselleserek ona pek cok farklt durumun ilisebilmesi itibariyle “gorelilik” makul
kabul edilse bile buradaki tikel formlarin dayandigi degismeyen ilkenin kaynagi nasil izah

edilebilir?

Ibn Miskeveyh ortaya ¢ikan bu durumu aciklamak icin her bir tikel durumu ele
almanin imkansizlig1 sebebiyle, vasat ve sapma noktalarindaki farklilagmalarin degil temel
hususiyetlerin {izerinde durulacagni ifade etmektedir. Erdemleri ortaya c¢ikartan temel
hususiyetleri kavrayan kisi buradan kendi nefsine uygun olan “itidal” noktasina
ulasabilecektir.'* Filozofun anlatiminda her ne kadar vasat ve sapma “gbreli” olmalari
itibariyle ayn1 bakisla degerlendirilseler de “degisim”in iki itibar acisindan farkli anlamlara
geldigine dikkat edilmelidir. Cilinkii “etraf” olarak ifade edilen ve erdemin disinda iki zit
kutup kabul edilen reziletler, erdemin iki zit kutbu olmanin yaninda kendi skalalar1 igerisinde
sayisiz sekilde “erdemsizlik” barindirmaktadirlar. Bu nedenle onlarda zaman, konum, kisilere
gore ortaya cikacak ¢ok sayidaki koti tikel davramisin degisime acik olmasi “erdemlilik”

halinin bir ilkeye bagli olan tutarliligina zarar vermeyecektir. Ancak ayni izafiyet erdemlerin

%8 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 26.
149" {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 26.
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ortaya ¢iktig1 zemin olan “orta nokta” hakkinda s6z konusu oldugu zaman itidalin degisen
sartlara gore tespit edilmesi ve bunun iizerinden “ahlaklanma”nin O6ngoriilmesi kontrol
edilmez bir hal alacaktir. Kaldi ki Ibn Miskeveyh sayisiz reziletlerin hepsi
bilenemeyeceginden onlardan uzak durulmasi i¢in orta noktanm ne oldugunun séylenmesi
gerektigini ifade etmektedir.'”® Oysa burada dile getirilen “vasat”in, ahldklanmasi istenen kisi
icin “kesinlik” arz etmemesi onun sebebiyle ortaya c¢ikacak baska bir “suur” olusumu

noktasinda kuskulara sebebiyet vermektedir.

Erdemlerin orta noktada (vasat/itidal) bulunmasi ve onun sapmalari sonucunda
reziletlerin ortaya c¢ikmasiyla ilgili fikirlerde Tasi bilyilkk oranda ibn Miskeveyh’le ayni
kanaati paylagsmaktadir. Zira ona gore de erdemler birbirlerine zit iki u¢ arasindaki itidalde
ortaya ¢ikmaktadirlar. Tisi’nin Ibn Miskeveyh’ten farklhilastig1 nokta ise onun, her ikisinin de
vurguladig1 sonsuz erdemsizligin iki zit kutbunu iki seyin bulundugu konumu ayri ayri
vurgulayacak sekilde “ifrat (fazlalik yoniinden sapma)” ve “tefrit (azlik yoniinden sapma)”
olarak ifade etmesidir."’' Nitekim s6z konusu sapmalar ibn Miskeveyh tarafindan iki yon

vurgulanmaksizin “etraf” olarak dile getirilmektedir.

Miiellif ici ve sarihin ifadelerinde ise biitiiniiyle erdemsizlik durumuna isaret etmek
icin “etraf” tabiri kullanilirken; tek tek erdemlerin zit sapmalarindan bahsedilirken “ifrat” ve

“tefrit” ibarelerinin kullanildig1 goriilmektedir.'>

Bu konu acgisindan ele aldigimiz mesele, erdemler ve erdemsizliklerdeki “gorelilik”
halinin nasil anlasilmas1 gerektigi oldugu i¢in Thsi’nin bu hususa getirdigi izah1 incelememiz
gerekmektedir. “Orta” olanin tek bir noktayla sinirli;; onun disinda kalan taraflarin sinirsiz
olmasi hasebiyle her bir erdemlilik halinde tek bir erdem bulundugu halde, erdemsizlik hali
smirsizdir. Ths’ye gore “vasat” noktast iki anlama gore degerlendirilmelidir. Bunlardan
birincisi, iki ile alt1 sayis1 arasinda orta olan dort gibi iki sey arasinda “kendinde orta™ olan
seydir. Bu “ortaliligm” durum ve sartlara gore degismesi miimkiin degildir. Ikincisi ise tiirsel
ve bireysel dengelilikler gibi “goéreli olan orta”dir. Ahlak ilmindeki vasat/itidal durumunun
ikinci tiirden olmas1 hasebiyle nispetlere gore farklilasabilecegini sdyleyen Tisi, ayni1 Ibn

Miskeveyh gibi fiillerin, hallerin, zaman ve sahislarin farklilagsmasmin bdyle bir degisimi

139 {bn Miskeveyh, Tehzib, ss. 26-27.
51 Tast, Ahldk, s.100.
152 Serh, vr. 94b-95a.
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zorunlu olarak ortaya cikardigmi disiinmektedir.'® Erdemlerdeki farklilasmanin dogal
oldugunu izah etmek icin Tasi, bu konuda marangoz ve kuyumcunun kapi ve yiiziigiin
suretini tasavvur etmesini Ornek olarak vermektedir. Buna gore her iki meslek erbabmnin
yaptiklar1 iglere dair sahip olduklar1 bir tasavvur ondan sonsuzca esyanin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet verir. Islerini yaparken ise ortaya ¢ikacak olan her yeni esyanin belirli madde, belirli
5l¢ii ve gerekebilecek ihtiyac dlciimiine riayet ederler.'™* Verdigi 6rnekte oldugu gibi Tasi de
ahlak ilminde ahlaki erdemlerin her bir durum i¢in tiim formlarinin verilmesinin miimkiin
olmadigin1 bu sebepten asillarin ve ilkelerin verilmesinin yeterli oldugunu diisiinmektedir.'*
Bununla birlikte ibn Miskeveyh’te erdemlerin farklilasmasinin ortaya cikardigi problemler
Ths1’de de goriilmektedir. Zira burada da akla gore belirlenen “orta nokta”nin ilkeselligiyle,
degisen yeni durumlar arasindaki irtibatin nasil kurulacagr hususu belirsizligini

korumaktadir.'®

Tasi ve Ibn Miskeveyh’i takip ederek erdemlerin orta oldugunu kabul eden sarih de
“itidal”in bulunmadig1 bir yerde erdemlerin ortaya ¢ikmasmnin miimkiin olmadigini ifade

etmekte fakat burada oldugu gibi itidaldeki farklilasma iizerinde durmamaktadir.'’

Ibn Miskeveyh ve Tisi’de vurgulanan ikinci husus yukarida da anlatildig: gibi ifrat
ve tefrit noktalarinin disinda erdemsizliklerin sayisiz olmalaridir. Bu itibarla reziletler hem
sinirlandirilmamalar1 hem de itidal noktasinin farklilasmasi sebebiyle pek ¢ok degisik formda
ortaya ¢ikmaktadir. Erdemsizliklerdeki farklilasmaya Ibn Miskeveyh ve Thsi’nin ele aldig:
sekliyle deginmeyen sarih, erdemden sapmanin tiirlerini aktardigi hususlarda onlarla

mutéabakat halindedir. T0si erdemsizliklerin itidal noktasindan sapma oldugunu séylemesinin

153 Tasi, Ahldk, s. 99.
154 Tasi, Ahldk, s. 99.
155 Tasi, Ahldk, s. 99.
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Burada ¢eliski gibi duran bu husus esasinda Farabi’nin ifadesiyle “filozof-peygamber”, ibn Sina’nin
kavramsallagtirmasiyla “yasa koyucu peygamber”in seriati ilizerine vurgu yapmak suretiyle ortadan
kalkmaktadir. Ciinkii erdemlerde ortaya ¢ikan bu izafetin ¢6ziimii ve her bir insan igin “orta” olanin tayin
edilmesi neticesinde dogru yolun gosterilmesi ancak bu sekilde “hakikat” ve “seriat” bilgisine sahip bir
“otorite” tarafindan tayin edilebilir. Bu hususta ayrintili bilgi igin bkz. Ibn Sina, es-Sifd: Metafizik, gev.
Ekrem Demirli-Omer Tiirker, C.II, ss. 187-204; Farabi, Ardu ehli’l-Medineti’l-fizila, thk. Albert Nasri
Nadir, Dar’ul-Masrik, Beyrut 1985, ss. 187-204. Mutezile’nin ahlaki kavram ve onermelerin “akli” olarak
bilinebilecegi goriisiinii elestiren Gazzali’ye gore ahlaki erdemlerde zamana ve kisinin igerisinde bulundugu
duruma nispetle “gorecelilik” sdzkonusudur. Dolayisiyla erdemlerin “ontik” bir niteligi oldugundan s6z
edilemez. Mezkir farklilasma ise “seriat”m belirlemesiyle her bir durum igin ayr1 ayri tahakkuk eder. Bu
husustaki agiklamalar i¢in bkz. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, Birlesik Yaymlari, Istanbul
2000, ss. 296-297.
57 Serh, vr. 94b.
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yaninda zahiren erdem olarak goriindiigii halde ilkesel agidan rezilet olan fiilleri ele almakta
ve bunlar1 “redaet” olarak ifade etmektedir.'”® Hikmet, yigitlik ve iffet erdemine dair eylemler
gibi goriinen bu seyler, zahiren itidal noktasinda goriinseler de bizatihi o fiilin geregi degil de
ikincil bir fayda sebebiyle yapilmasi durumunda “redaet” olarak goriiliir. Gafarov her ne
kadar bu ikinci tiir sapmanm Ibn Miskeveyh’in Tehzibii'l-ahldk’mda ele almmadigmi belirtse
de"’ s6z konusu meselede ibn Miskeveyh’in Tisi’ye dnciiliik ettigi soylenmelidir. Ciinkii ibn
Miskeveyh eserinde “redaet” olarak ifade etmese de fazilet olarak isimlendirildigi ve o sekilde
gorildiigii halde esasen “erdemsizlik” olan fiillere isaret etmekte ve nefste ortaya cikan

durumlara gére bu hususu drneklendirmektedir.'®

Ths’nin hikmet, secaat ve iffet erdemlerinde ortaya ¢ikan “redaet’lere dair yaptigi
aciklamalar ve verdigi orneklerle Ibn Miskeveyh’in takipgisi oldugu ifade edilebilir. Nitekim
her iki filozof verilen 6rneklere varincaya kadar meseleyi ayni sekilde ele almaktadir. Mesela
secaat erdemine sahip olmayan bir kisi elde edecegi menfaat yahut san-gohret ugruna yigitlik
yapiyormus gibi goriinebilir. Yine iffetli olmayan kimseler kendilerini ortaya koyduklari
fiillerle iffetliymis gibi gosterebilirler. Bunun sebebi diinyadaki maddi lezzetlerden yiiz
cevirip Ote diinyada daha coguna ulagsma arzusu ya da birtakim maddi ve fiziksel
imkansizliklar sebebiyle s6z konusu arzunun yerine getirilmemesinden dogan durumlardir.'®’
Verdigi 6rneklerle Ibn Miskeveyh ve Thsi’yi takip ettigi goriilen sarih, erdem olmadig1 halde
erdem gibi gorlinen fiillerdeki sapmay1 “redaet” olarak ifade eder ve erdemsizlik durumunu
kemmiyet ve keyfiyet (redaetii’l-keyfiyet) agismdan sapma olarak ikiye ayirr. Miellif ci
tarafindan li¢ erdem ve onlarin“etraf’inda ifrat ve tefrit olarak ortaya ¢ikan alt1 “erdemsizlik”,
“kemmiyet (nicelik) bakimindan sapma” olarak ifade edilirken; yukarida isaret edildigi gibi
ancak fiilin ilkesi incelendigi zaman ortaya ¢ikacak bir erdemsizlik durumu da “keyfiyet

(nitelik) bakimindan sapma” olarak isimlendirilmistir.'®*

Sarihe gore hikmet erdeminde keyfiyet kabilinden ortaya ¢ikan reziletlere bakildigi

zaman, sadece lafzil olarak ilim 6grenmek, alimlerin kendini bilmezlere cevap vermesi ve

18 Tasi, Ahldk, s. 103; “Nefste Ortaya Cikan Fiilerin Yetkinlesmeye Etkisi” boliimiinde de kisaca temas edilen

bu mesele; kuvvelerdeki sapmalarin tefrik edildigi boliimde ayrintilandirilmakta ve ilkesel sapmanin
¢esitleri ile 6rnekleri lizerinde durulmaktadir.

159" Gafarov, Nasiriiddin Tiisi 'nin Ahldk Felsefesi, s. 162.

190 Miskeveyh, Tehzib, ss. 74-77.

11 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 74; Tasi, Ahldk, ss. 104, 106.

192 Serh, vr. 95a.
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onlarla tartismak i¢in ilim 6grenilmesi gibi niteliksel sapmalarin oldugu goriilmektedir.'®
Zira disaridan bakan biri tam anlamiyla idrak edilemeyen bir bilginin sahibinin konusmasini
isittiginde onu ilim sahibi zanneder, ancak akli olarak incelendigi zaman orada ger¢ekten
“hikmet”e mebni olacak bir bilgi tiiriinlin husiile gelmedigi goriliir. Nitekim retorik ve cedel
icin ilim tahsil eden bir kimse esyanin hakikatine vakif olmak anlamina gelen “hikmet”
erdemine sahip degildir. Yine secaat erdeminde ortaya c¢ikan niteliksel sapma hususunda
sohret kazanmak ve ganimet elde etmek i¢in kahramanlik géstermek drnekleri verilebilir. iffet
erdemindeki niteliksel sapma ise; ahirette daha cok elde etmek icin burada lezzetleri terk
ederek riyazet yapmak ve diinyada bir makam elde etmek icin iffet gdsterisinde

1% Sarihin verdigi bu ornekler takip edildiginde ibn Miskeveyh ve Tiisi’nin

bulunmaktir.
belirttigi mezklr davranislar1 erdem olmaktan uzaklastiran “neden” hususunda ayni kanaati

paylastiklar1 goriilmektedir.

Yukarida zikredilen bu Ornekleri birlestiren ve onlarin erdemlerden “‘sapma”
olmasma sebebiyet veren sey; ahldkin disinda baska bir “gaye”ye matuf olarak yapilmis
olmalaridir. Ciinkii sarthe gore erdemlerin herhangi bir tereddiit/duraksama (reviyye)
olmaksizin ortaya ¢ikmasi onlardaki tam iyi ve yetkinlik noktasmi ifade etmektedir.'®® Ancak
burada bir gaye nedeniyle olma erdemin salt kemale hizmet etme amaciyla yapilmasmin
oniine gecerek ona, zatma ait olmayan ikincil amaglar atfedilmesine sebep olmakta ve
boylelikle kemale gotiirecek “meleke” halinin ziddi olacak sekilde bir takim kaygilarla

yapilan bir fiil ortaya ¢cikmaktadir.

Bu itibarla sarih, bir seyin erdem olabilmesi i¢in iki sarta haiz olmasi1 gerektigini
ifade etmektedir. Birinci sart, erdemlerin “viicidi” olarak yani “meleke” halinde
bulunmalaridir. Ikincisi ise “adem?” dzellige sahip olmalaridir. Erdemlerin “ademi” 6zellikleri
onlarm, higbir “ama¢”a matuf olmamasi hususiyetinde ortaya c¢ikmaktadir. lyilik ve
yetkinliklerin de zatlar1 sebebiyle “gaye” olduklar1 hususunda hicbir siiphe olmadigini
sOyleyen sarih, erdemlerin sadece kendilikleri itibariyle gayeye konu olabilecegini ifade
etmektedir. Zira iyiligin bagka bir seyin gayesi olmasiyla, bizzat amaclanan olmasi arasindaki

fark; ahlaklanmanin sonucunda “yetkinlesme”yle neticelenecek salt ona 6zgii bir “iyi”nin

163 Serh, vr. 95a.
164 Serh, vr. 95b.
165 Serh, vr. 95b.
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ortaya ¢ikip ¢ikmamasidir. Ciinkii insanin tiim gaye ve amaci “iyilik” ve “yetkinlik”’in ortaya

¢itkmasi i¢in nefsin yetkinlestirilmesidir.166

Ibn Miskeveyh’in “ger¢ek mutluluk”, bir diger ifadeyle insani kemale erismek
hususunda erdemlerin iki mertebede gerceklestigini soylemesi'®’ biiyiik oranda Tisi’de de
benzer sekilde ifade edilmis fakat daha ayrintili ve sistematize sekilde ele alinmistir. Nitekim
Thsi’ye gore bunlardan birincisi insanin irade ve istegini, nefse ve bedene bagl olan duyusal
islere sarfetmesidir. Onun duyusal hallerdeki tasarrufu, bu hallere uygun olan “itidal’de
gerceklesir. Bu erdem mertebesinde insan heva ve arzulara egilimli olmaya devam etse de
dengeyi korur ve asmiliktan uzak durur. Zira burada erdemsizlik halinden ziyade
“erdemlilik”’e daha yakindir. Ciinkii kisinin yaptig1 sey, erdeme araci olan dogru bir iradeye
(tedbir) yonelmis olur. Ikinci erdem mertebesinde ise irade ve gaye, hevd ve sehvetlere
karismaksizin nefs ve bedenin halinin 1slahindan daha iistiin bir ise sarf edilmesi seklinde olur

ve duyusal edinimler yalniz zorunlu ve ka¢milmaz oldugu zaman dikkate alinir.'®®

Thasi’ye gore “erdem”ler hususunda varilmasi gereken son noktanin ikincisi
olmasinin sebebi, burada kisinin artik tiim eylemlerinin “sirf 11ahi” olacak hale gelmesidir.
Zira ilahi fiiller “sirf 1y1” olur ve sirf 1yi olan fiilin faili de bunu, fiilin kendisi disinda baska
bir amag i¢in yapmaz. Ciinkii sirf iyi son nokta oldugundan zatindan dolay talep edilir.'®
Sarihin burada vurguladig1 husus ise Tlsi’nin erdemlerin ikinci ve hakiki yoniinii ele aldig:
kisimla paralellik arz eder. Thsi burada erdemler {lizerine vurgu yaparak baslangic siirecini
dikkate alirken; sarih esas gaye olan “iyilik” kavramim kullanarak insani nefsin yetkinligi

.. . 1
itibariyle “sonucu” vurgulamaktadir.'”

Erdemlerin matuf oldugu “iy1” disinda baska bir gaye sebebiyle ortaya ¢ikmamalari
gerektigini ele almasinim ardindan sarih, erdem tiirlerine ge¢cmektedir. Buna gore insan icin
farkli kategorilerde on iki erdem bulunmaktadir. Bunlardan dordii nefste ortaya ¢ikan
erdemler olarak hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Bir diger grup ise bedene ait olan erdemler
olarak saglik, gii¢, glizellik, uzun 6miirdiir. Nefis ve bedende ortaya ¢ikan erdemlerin disinda

gerceklesenler ise mal, makam, teb’a ve soydur. Erdemin sinirsiz pek ¢ok dali bulundugunu

166 Serh, vr. 96a.

17 {bn Miskeveyh, Tehzib, ss. 62-65.
'8 Tasi, Ahldk, s. 69.

19 Tasi, Ahldk, s. 70.

170 Serh, vr. 96a.
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sOyleyen sarih, giizel ahlakin temelini olusturan bu ii¢ gruptan en meshur ve yaygin olanlar1

ele alacagini ifade etmektedir.'”!

Sarihin nefste ortaya ¢iktig1 bilinen erdemleri saymasinin yani sira bedene ait olan ve
nefsle bedene disaridan taalluk eden birtakim durumlar1 “erdem” olarak kabul etmesi iizerinde
durulmasi gereken bir meseledir. Zira giizel ahlak sahibi olmay1 beraberinde getiren erdemler
ancak “diisiince” giicline uygun bir eylem sonucunda ortaya ¢ikan hikmet, secaat, iffet ve
adalet olmak durumundadwr. Ciinkii nefsin akli bir cevher oldugu ve onlar1 “tedbir” ettigi
nispette ahlaki yapmnin ortaya ¢iktigi géz oniine alindiginda dogrudan bedenin “canlilik™ ve
bunun disinda gerceklestigi sOylenen seylerin “erdem” olarak kabul edilmesi problemli
goziikmektedir. Sarihin erdemler olarak ifade ettigi bu hususun insanin pek ¢ok durumu icin
nitelik olabilecek “iyi”nin bir miiradifi olarak kullanildig: disiiniilebilir. Zira Tas1 1yilik ve
tirlerini ele aldig1 kisitmda bu kavramin c¢esitli acilardan boliimlere ayrildigini ifade

etmektedir.

Ths’nin Porfiryus tlizerinden Aristoteles’in goriisleri olarak naklettigi bu kisimda
aktarilanlara gore “iy1” bir agidan serefli olan, dviilen, bilkuvve iyi olan ve 1yi yolunda yararl
olan seklinde dorde ayrilir. Kendinde “serefli” olup diger seylere seref verenler akil ve
hikmettir. Oviilen iyi; erdemlerin tiirleri ve giizel fiillerin boliimleridir. Bilkuvve iyi olan, bu
iyilere istidatli olmadir. Iyi’de yararli olan ise zat1 itibariyle istenilmeyen ancak servet ve giic

gibi istenilen diger bir seyin sebebi olan hususlardir.'”

Baska bir agidan yapilan tasnifse
iyilerin “son gaye” olup olmamalariyla ilgilidir. Son gaye olan seyler tam olma ve
olmamalarina gore ikiye ayrilirlar. Tam olan; sonrasinda sahip olan kiside o seyi “artirma”
istegi bulunmadigr icin gercek mutluluktur. Tam olmayan iyi ise saglik ve zenginlik
durumudur. Zira insan bu seylere sahip oldugu zaman kendisini bununla smirlamak
istemez.'” Tasi’nin iyilik hakkinda yaptigi bu aktarimlarda gorildiigii iizere zatinda
istenilmeyen yahut “eksik” gaye olarak iyilik sinifinda bulunan seyler servet, gii¢, saglk ve

zenginlik gibi durumlardir.

Sarihin erdemleri nefs, beden ve ikisi disindakilere tesmil etmesinin yukarida izah

ettigimiz durum sebebiyle anlamli hale gelebilmesi i¢cin Tlsi’nin “iyi”nin c¢esitleri olarak

71 Serh, vr. 96a.
172 Tasi, Ahldk, s. 62.
I3 Tasi, Ahldk, s. 62-63.
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isaret ettigi baglamda anlasilmasi1 gerekmektedir. Bu durumda burada “erdem” akli kuvvenin
riyasetinde yapilacak “alistirma” siirecinin sonunda ortaya ¢ikacak bir durum olmaktan ¢ok;
insan tarafindan cesitli acilardan “arzu” edilmesi bakimindan talebe konu olmasi anlamina
gelmektedir. O halde sarihin nefse nispet ettigi ve ahlaklanmanin kaynagi olan “erdem”ler
disinda saglik, gii¢, giizellik ve uzun 6miir gibi bedene ait olanlar ile mal, makam, teb’a ve
soy gibi insanin diginda gerceklesen seylerin; bir agidan zati itibariyle degil erdemlere
tasimada yardimc1 olmalar1 ve onlarm tahakkukuna zemin hazirlamalar: itibariyle “erdem”
olarak kabul edilebilecekken diger taraftan “eksik gaye” olmasi bakimindan talebe konu
olmas1 ve boylece tam olan gayeye gotiirebilme imkanini tagimasi sebebiyle “iyilik” olarak

kabul edildigi diistiniilebilir.
7. Dort Temel Erdemin Alt Dallan

Nefsin diistinme (nutk), 6tke (gazap) ve arzu (sehvet) giiclerinde ortaya c¢ikan
sirasiyla hikmet, secaat ve iffet erdemleri ve bunlarin birbirleriyle uyumu neticesinde vuku
bulan adalet erdemi zaman zaman aralarindaki iligki farkli sekilde ifade edilse bile Platon’un

erdemler tasnifi {izerinde sekillenmektedir.174

Bu hususta ortaya c¢ikan ana mesele; temel
erdemler tespit edildikten sonra tdli olanlarin neye gore belirlenecegi, ikinci olarak da
belirlenmis erdemin altina girecegi iist erdemin neye gore tespit edilecegidir. Bunlara bagh
olarak diistiniilebilecek bir diger mesele ise, temel ve tali erdemler arasindaki iliskinin parga-

biitlin mii yoksa genellik-6zellik iliskisi mi tagidigi hususudur.'”

17 Platon diyaloglarinda miistakil olarak erdemler ve ahlakla ilgili diger meseleleri konu edinmektedir.

Mesela, Lakhes diyalogu “cesaret” (secaat) erdemini tartisirken Lakhes’in “cesaret” bilgiden bagimsiz da
olabilen bir ruh saglamligidir” goriisiiyle Nikilas’in “cesaret”, hem savasta hem de her durumda korkulacak
ve pesinde kosulacak seylerin bilgisidir” diisiincesi arasinda kesin bir hiikkme ulagilmadan bitirilirken;
erdemler hakkinda 6nemli tartismalarin yapildigi Menon’da erdemin bir mi ¢gok mu oldugu ya da bilgi olup
olmadigr sorularina cevap aranir. Lyris’te dostluk konusu bir ¢éziime varilmadan birakilirken; Kharmides’te
olciiliiliik “kendini bil” goriisii ger¢evesinde ele alinmaktadir. Politeia diyalogunda ise erdemin ruhla (nefs)
iligkisi tizerinde durulmaktadir. Bkz; Platon,Yasalar: I-XII. Kitaplar, ¢ev. Saffet Babiir, Candan Sentura,
Kabalc1 Yaymnlari, Istanbul 1994, s.XIV-XIX. Ortaya koydugu nefs anlayisiyla temel erdemlerin
gergevesini belirleyen Platon, inceleyebildigimiz kadariyla alt erdem tiirleri ve bunlarin birbirleri arasindaki
iligkiye dair sistemli bir izah getirmemektedir. Fakat erdemler arasindaki asil-fer iliskisinin vuziha
kavugmasi i¢in Platon’un ahlak teorisinin bu ger¢eveden ele alinmasi gerekmektedir.

Hem Ibn Miskeveyh hem de Tisi, temel erdemlerle alt erdemler arasindaki iliskinin cins-tiir iliskisi
oldugunu sdylemislerdir. Bu durumda cins ve tiir iligkisinin tabiati geregi aradaki miinasebet parga-
biitiinden ziyade genellik-6zellik formunda ifade edilmis olmaktadir. Nitekim Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: el-
Medhal adli eserinde cins ve tiir arasindaki farklilig1 anlattig1 kisimda cinsin “genellik” bakimindan tiirden
“fazla” oldugu; tiiriin ise anlam bakimindan fazla oldugu yani daha 6zel bir anlam ifade etmesi itibariyle

175
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Platon’dan sonra ahlaka dair goriislerini adalet anlayis1 merkezinde “dortlii erdem

tasnifi” seklinde ortaya koyan'’®

Aristoteles, Eudemos’a etik adl1 eserinde alt erdemlerin
hususiyetleri iizerinde durur. ik olarak erdemleri “akil”la olan miinasebetlerine gore karakter
erdemi ve diistince erdemi olarak ikiye aywran Aristoteles, diisiince erdemiyle aklin bizatihi
etkin ve “buyurgan” oldugu erdemleri; karakter erdemiyle de akildan pay almayan ancak akli
tastyan erdemlerin etkisiyle sekillenenleri kastetmektedir.'”” Bu durumda diisiince erdemi
aklin etkin oldugu bir konuma isaret ederken; karakter erdemleri aklin ilkelerine gére hareket
etme sebebiyle kendilikleri itibariyle “edilgenlik” durumundadirlar.'” Karakter erdemini
diisiince erdeminden ayirmak i¢cin 6rnek veren Aristoteles, bir kimsenin nasil bir karaktere
sahip oldugu ifade edilmek istendigi zaman “bilge veya akilli” oldugu degil; “sakin ya da
ciiretli” diye ifade edildigini sdylemektedir.'”” Bu durumda diisinme giiciinde bilgelik
(hikmet) erdemi; arzu etme giiciindeki “sakin (iffer)” ve “cliretli (secaat)” erdemleriyle
karsilanmaktadir. Alt erdemlere ge¢meden Once temel erdemler arasinda Aristoteles’in bu
sekilde bir ayrim yapmasit mezk(r erdemlerin mahiyetini belirginlestirmeye doniik bir
yaklagimdir. Ciinkii nefsin giicleri olarak ifade edilen diisiinme, arzu ve 6tke giicleri arasinda
dogrudan bir esitlik bulunmamakta ve bunlara dair erdem ve erdemsizliklerin esit bir
diizlemde ele alinmasi problem olusturmaktadir. Zira esasen “akli” bir varlik olmasi itibariyle
nefs “diisiinme” giiciine sahipken; nefs-beden iligkisinin bir sonucu olacak sekilde bedene ait
giicler olan arzu ve 6fke giicleri de nefsin “tedbir’ine konu olmalar: itibariyle ona nispet
edilmektedir. Boylelikle diisiinme giiciiyle diger iki gii¢ arasinda nispet farkliligi olmasi

itibariyle onlarin zemininde ortaya cikacak erdemlerin esit diizlemde ele alinmasi isabetli

olmayacaktir.

Aristoteles erdemler hakkinda yaptigir bu ayrim ve onun ortaya ¢ikardigi sonuglara
nispetle alt erdemleri ele almaktadir. Fakat s6z konusu erdemleri temel erdemlerin alt dallari

olarak ortaya koymaktan ziyade yukarida verdigi tarife gore “karakter erdemler”i grubuna

teferruat1 barmdirdigim sdylemektedir. Bkz. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Mantiga Giris, ¢ev. Omer Tiirker,
Litera Yayinlari, Istanbul 2006, s. 89.

176 Aristoteles, Eudemosa etik, gev. Saffet Babiir, Dost Kitabevi, Ankara 1998, s. 67. 5-15.

177 Aristoteles, Eudemosa etik, s. 50.5-10.

'78  Erdemlerdeki bu durumun nefsteki farkli nispetlerin sonucu oldugunu diisiinen Ibn Sina’ya gére akil etkin
oldugu zaman hayvani giiglere karsi onda “heyetii’l-isti’la (hakimiyet)”; hayvani giiclerde ise “heyetii’l-
iz’an (teslimiyet)” durumu s6z konusudur. Ayrintili bilgi ve nefs giiclerinin itidale kavusmasinin
yetkinlesmeye “imkan” olmasi agisindan ele alinmasi hususunda bkz; Omer Tiirker, [bn Sindg Felsefesinde
Metafizik Bilginin Imkédni Sorunu, Isam Yaymlari, Istanbul 2010, s. 112.

179 Aristoteles, Eudemosa etik, 50.5-10.
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dahil olacak bir dizi erdem ve bunlarin ifrat-tefrit listesini vermektedir.'® Aristoteles yaptig1
bu tasnifle ifrat ve tefrit noktalarinin hangi sebeple bir sapma oldugunu izah etmekteyken
bunlarin hangi erdem kategorisine ve nasil bir itibarla dahil olacagina dair bir izahta

bulunmamaktadir.

Islam ahlak felsefesi igerisinde ise dort erdem iizerinde biiyiik oranda mutibakat
mevcut olmakla birlikte erdemlerin alt dallarinin nicelik ve nitelik itibariyle farklilastigi
goriilmektedir. S6z konusu tasnifin 6ncesini ¢ok tespit edememekle beraber yaygin olarak
kullanilan “alt erdemler” ve bunlarm acik bir sekilde ifade edilmesine Ibn Miskeveyh’in
Tehzibii’l-ahldk adli eserinde rastlanmaktadir. Ibn Miskeveyh’e yakm donemde yasamis olan
Yahya bin Adi ise'®' dort erdem ve alt dallarmi vermekten ziyade herhangi bir
kategorizasyonda bulunmadan yirmi erdem ve ifrat-tefrit noktalarimi belirtmeksizin onlarin

z1dd1 olacak sekilde yirmi erdemsizlik oldugunu séylemektedir.'®*

Ibn Miskeveyh tali erdemler hakkinda verecegi bilgileri “cins”ler olan dort erdemin
altina giren “tiirler’e dair ahlaki 6grenen kiside bir tasavvur olusturacak sekilde ele alacagini
ifade etmektedir.'® Buna gore temel erdemler ve onlarmn altmda bulunanlar arasmda ibn
Miskeveyh’in var oldugunu sdyledigi “cins-tiir” iligkisi nasil anlagilmalidir? Eger bahsi gecen
erdemlerle alt dallar1 arasinda bir cins-tiir iligkisinden s6z edeceksek ikisi arasindaki iliskiyi
tesis edecek bir “fasil” s6z konusu olacaktir. Zira faslin tespit edilmesi durumunda alt
erdemleri iistiinde olan temel erdeme baglamak ve hangi itibarla bagka bir erdemin degil de o
erdemin altinda bulundugu sorusu cevaplanmis olacaktir. Alt erdemlerle digerleri arasinda
cins ve tiir iliskisi oldugunu soyleyerek Ibn Miskeveyh’i takip eden Tasi, bu dort cinsin
altinda sayisiz tiirler bulundugunu fakat eserinde bunlarin en “yaygin” olanlarina temas
edecegini ifade etmektedir.'™ Tasi’nin burada erdemlerin alt dallarndan hangilerini verecegi

hususunda yaptig1 tercihi sekillendiren “yaygin olma” 6zelliginin ahlaki bilginin mahiyetine

180 Buradaki erdem ve erdemsizlikler listesi icin bkz; Aristoteles, Eudemosa etik, 57.5-10.

'8! Yahya bin Adi’nin m. 896-973; ibn Miskeveyh’in de m. 950-1030 yillar1 arasinda yasadig: diisiiniiliirse ibn
Miskeveyh, Yahya bin Adi’nin vefat ettigi sirada yirmili yaslarda bulunuyor olmalidir. Her iki miellifin
eser isminin “Tehzibii’l-ahldk” olmasi birbirlerinden etkilenmis olma gibi bir ihtimali ortaya ¢ikartmakla
beraber metinler karsilastirildiginda filozoflarin birbirlerine dair yaptigi bir imaya rastlanmamaktadir.
Ayrintil bilgi igin bkz; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, Daru’s-sadir, Beyrut 2006; Harun Kuslu, Yahya
bin Adi’nin Ahldk Felsefesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis yiiksek
lisans tezi), Istanbul 2008.

82 Kuslu, 4. g. e, ss. 67-68.

'8 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 21.

" Tasi, Ahldk, 5.93.
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dair yapilacak bir arastrma ile tedkik edilecegi diisiiniilebilir.'Alt erdemlerin nasil bir
yapiya sahip oldugu ve temel erdemlerle aralarindaki miinasebete temas edilmesinin ardindan
alt erdemlerin hususiyetleri hakkinda herhangi bir izahta bulunmayan sarihin, miiellif Ici’nin

aktarimi iizerinden erdemler hakkinda yaptig1 degerlendirmelere gegebiliriz.
7.1. Hikmet ve Alt Erdemleri

Nefsteki diisiinme (nutk) giicliiniin erdemlilik halini ifade eden “hikmet”in altinda
yedi erdem bulundugunu sdyleyen sarih, bunlar1 aciklayarak aralarindaki farklara temas
etmektedir. Ibn Miskeveyh bu hususta alt1 erdem iizerinde dururken; Thsi ise yedi erdem
oldugunu ifade etmektedir.'"®® Her birini ayr1 ayr1 ele almaktan ziyade miiellif ve sarihin
yaptig1 tercihlerin, selefleri Ibn Miskeveyh ve Tiisi’yi ne oranda takip ettigini gérmek icin

karsilagtirarak degerlendirecegiz.

1. Safau’z-zihn: ici’ye gore safa’uz-zihn; herhangi bir karisiklik olmaksizin
nefsin [kiyasin] sonucuna ulagsma hususunda istidat sahibi olmasidir. Miiellifin verdigi bu tarif
icerisinde gegen kavramlar hususunda izahta bulunan sarihe gore zihin, elde edilen bilgileri
toplayan'®’ bir nefs giiciidiir. Zihnin “dis bir 6zellik (hassa-i zdhire) yahut bilkuvve ve bilfiil
olarak iyi ve kétiiyii birbirinden ayirmaya yarayan bir i¢ gii¢” oldugu da séylenmektedir.'®®
Safau’z-zihn erdemi bulundugu durumda bilinenden bilinmeyenlerin ortaya c¢ikarilmasi

hususunda hig¢bir karisiklik ve sonucu engelleyen bir durum olmayacaktir.

Mezkiir erdemin tarifinde gecen “nefs” kelimesini agiklayan sarih, onun maddeden
miicerret bir cevher oldugunu; fiilinde ise bedene mukarin (bitisik) oldugunu ifade etmektedir.
Bahsolunan bu nefs-beden birlikteligi her “ben” soziiyle isaret edilen seydir. Yine tarifteki
nefsin sahip oldugu “istidat”in ne oldugunu agiklamaya gecen sarih, istidatla bazen bir seyin,

yakin ve uzak “bilkuvve” olmasmin kastedildigini bazen de bir seyin yerlesik olarak

"85 Ahlaki erdemlerin hangi bilgi tiiriine girdigine dair yapilacak bir arastirma onlarin tercih edilme sebebini de

belirginlestirecektir. Ahlaki eylemlerin kaynagi olan ameli aklin bir bilgi ortaya koyarken yaygin ve meshur
onciilleri kullandigini ifade eden Ibn Sina bunlari meshur (megshirat), kabule dayali (makbildt), zanna
dayali (mazniinat) ve giivenilir nitelikteki tecriibeye dayali olan dnciiller yerine zanni dnciillerden olusan
zaylf tecrilbbeye dayali onciiller (et-tecribiyydt el-vihiye) olmak {izere genisletmektedir. Bu durumda
Tisi’nin ifade ettigi alt erdemlerin “yaygin” olarak bulunma hususiyeti Ibn Sina’nin séyledigi bilgi tiirleri
icerisinde miitalaa edilebilir. Tbn Sina, es-Sifd: el-Burhdin, 66.16-67.3; ibn Sina, en-Necdt, 100.23-
101.5.’den aktaran M.Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu”, s. 65.

"% fbn Miskeveyh; Tehzib, s.21; Tasi, Ahldk, s. 93.

187 Serh, vr.96a.

188 Serh, vr. 96a.
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bulunmasi (temekkiin) yahut onu yapabilme giicliniin kastedildigini ifade etmektedir. Sarihe

gdre burada istidadin anlammimn “yapabilme giicii” olarak kabul edilmesi daha dogrudur.'®

Metinde verilen tanmmm'”’

Ibn Miskeveyh ve Tasi’nin yaptig: tarifle ayn1 oldugu
goriilmektedir. Fakat ibn Miskeveyh’in verdigi tarifte “higbir karisiklik olmaksizin (bild-
tesvis)” kaydi yer almazken; Tasi ve onu takiben Ici metninde “bila-tesvis” ibaresinin yer

aldig1 goriilmektedir."!

2. Cevdetii’l-fehm: Zihnin sonugtan (melziim) sebebe (lazim) saglikli bir
sekilde intikal etmesidir. Safiau’z-zihn ile cevdetii’l-fehm erdemlerinin tanimlarini
karsilagtiran sarih aralarindaki iliskinin mahiyetine deginmektedir. Buna gore (safau’z-
zihndeki) “istidat”m bulunmasi (cevdetii’l-fehm’deki) “sihhatii’l-intikal” 6zelliginin
bulunacagi anlamina gelmemektedir. Zira safau’z-zihn’in taniminda oldugu gibi higbir
karisiklik olmadan “matlib”un ortaya ¢ikartilmasi miimkiin olsa ve bu da cevdetii’l-fehm’in
tarifinde gectigi lizere melzimdan lazima geg¢isin tahakkukuyla sonuglansa bile bu durumda
intikal “sihhat”li olmamus olabilir. Iste bu da “cevdetii’l-fehm” erdeminin aslinda meydana
gelmemis oldugunu gostermektedir. Bu itibarla melziimdan hemen yakinindaki 1dzima gecis
gerceklesmiyorsa veya gercekte lazim (sebep) olmayan baska bir seye geciliyorsa “intikal”

vardir ama “cevdetii’l-fehm” yoktur.

Yukaridaki agiklamalara binaen her iki kavram arasinda “umum-husus min vech
(eksik girisimlilik)”  bulundugunu sdyleyen sarih, cevdet’iil-fehm’in “gergeklesme
(tahakkuk)” bakimindan safau’z-zihn’den daha 6zel (ehass)” oldugunu ifade etmektedir.'”* Bu
durumda safau’z-zihn’in ger¢eklestigi bir durumda cevdetii’l-fehm erdeminin hususiyetlerini

meydana getirecek bir “kiyas” ortaya ¢ikmamus olabilir.

Ibn Miskeveyh de burada “cevdetii’z-zihn” kavramini kullanmakta ve bu erdemin

nefsin Onciiller lizerindeki kavrayisiyla alakali oldugunu sdylemektedir. Miiellifin “fehm”e

"9 Serh, vr. 96a-96b.

190 Alt erdemler izah edilirken “tarif’ kavrammin kullaniimasi daha dogru oldugu i¢in metinde gegecek
“tanim” ifadeleri miisamahali olarak tercih edilecektir.

1 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 21; Tasi, Ahldk, s. 93.

12 Serh, vr. 96b.
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yiikledigi kavrayis hususiyetini Ibn Miskeveyh’in “zihin”e yiikledigi goriilmektedir. Thsi ise

dogrudan bu kavramla ifade edilen bir erdem tiiriine isaret etmemektedir.'”?

3. Zeka: Zihnin oOnclillerden sonuglara (netdic) hizli  bir sekilde

¥ {bn Miskeveyh zekay: “idrak ve akletmenin hizli bir sekilde ger¢eklesmesi”

gecebilmesidir.
olarak tarif etmekte;'”> Tasi ise ayni erdemin sonug¢ veren onermelerle cok fazla mesgul
olmadan hiikiimlere hizli bir sekilde ulasma ve sonuclarin kolay bir sekilde ¢ikarilmasi

anlamma geldigini ifade etmektedir.'*®

4. Hiisnii’t-tasavvur: Esyanin hakikatlerini mahiyetlerinde oldugu sekliyle

aragtirmaktir.'”’

Sarihe gore bu; mahiyetin kurucu unsurlarmi (d@hil) ihmal etmeyip;
mahiyetin disinda kalan unsurlar1 (hdric) hesaba katilmaksizin esyay1 hakikatiyle kesfetmek

anlamma gelmektedir.'”®

Ibn Miskeveyh ve Tisi bu kavrami tercih etmemekle birlikte ayn1 minaya gelecek
erdemler kullanmaktadirlar. Buna gore Ibn Miskeveyh esyanin hakikatinin gii¢ yetirildigi
6lgiide bilinmesinin “taakkul” erdeminin altina girdigini ifade etmektedir.'”® Tasi ise “hiisnii
taakkul” olarak ifade ettigi erdemin her gergcegin incelenmesi ve kesfinde “dahili olanin thmal
edilmeyip harici olanin dikkate alinmamasr” anlamma geldigini soylemektedir.””® Tasi’nin
erdemin anlamina dair yaptigi bu izah, sarithin “hiisnii tasavvur” erdemini agiklarken
kullandig1 “i¢ ve dis” kavramlarinin bu erdem o6zelinde kullanimmin Tas? kaynakli

olabilecegine isaret etmektedir.

13 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 21; Tasi, Ahldk, s. 93.

Y4 Serh, vr. 97a.

%5 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 21.

%" Tasi, Ahldk, 93.

Y7 ibn Sina es-Sifd: el-Ilahiyat’ta “orta olmak” aranmayacag1 i¢in hikmet erdeminden, nazari hikmet degil
ameli hikmetin kastedildigini ifade etmekte ve ameli hikmetin alakali oldugu alanin diinyevi fiiller ve
tasarruflarla smirli oldugunu sdylemektedir. Bkz. Ibn Sina, es-Sifd: el-llahiyat (Metafizik), C.I1, Litera
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 203. Tbn Sina’nin buradaki “hikmet”i nazari hikmetten tamamiyla soyutlamasi
ve bunu ameli hikmetin alanma hasretmesi Ici’nin ve dolayisiyla sarihin tavri ile farklilasan bir yap:
arzetmektedir. Zira hikmetin alt erdemi olarak zikredilen “hiisnii tasavvur” erdeminin tarifinde biitiiniiyle
nazari hikmetin islevine déhil oldugu goriilmektedir. Bir tiiriin cinsinde olan zati anlami igermedigi
diisiiniilmeyecegi igin burada Ibn Sina’nin “hikmet” erdemine bakisindan farkli bir yaklasim
bulundugundan s6z edilebilir.

Y8 Serh, vr. 97a.

19" {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 21.

20" Tasi, Ahldk, s. 93.
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5. Suhiidu’t-taalliim: Kavram “bilinenlerden bilinmeyenlere ulasirken

%1 fbn Miskeveyh ve Tasi’nin her ikisi de hikmetin alt

zorlanmama” anlamina gelmektedir.
erdemlerinden biri olarak “suhiidu’t-taallim” yerine “suhiilet-1 taallim” tabirini tercih
etmekte ancak farkli farkli izahlar getirmektedirler. Ibn Miskeveyh’e gére bu erdem, nazari
bilgiler hususunda nefste bir anda kavrayisin meydana gelmesidir.”®> Tasi’de ise nefsin
karmasgik diisiincelere dalmaksizin kendini biitiiniiyle istenene yonelterek kesin bir goriis elde

]
etmesidir.>*

6. Hifz: idrak edilmis suretleri kayit altina alip depolamaktir. Sarih, ici’nin
yaptig1 tarifte nefsin i¢ gii¢lerinden “hafiza giicii"ne isaret edildigini ifade etmektedir.”** bn
Miskeveyh’te bir erdem olarak bulunmayan “hifz”; Tusi tarafindan “tahaffuz” olarak ifade
edilmektedir. Buna gore “tahaffuz” aklin ya da vehmin sahip oldugu tefekkiir ve tahayytil

giiciiyle aldig1 suretlerin korunmasi anlamma gelmektedir.?”

7. Zikr: Kayit altina almmus suretlerin tekrar geri gelmesini saglayan

-2
erdemdir.>*®

Ibn Miskeveyh’te “zikr”; Thsi’de ise “tezekkiir” olarak ifade edilen bu erdemin
“nefste korunan suretlerin istenilen her vakitte kolaylikla elde edilmesi” anlamma geldigi

ifade edilmektedir.?"’

Ici’nin hikmetin alt erdemi olarak kabul ettigi erdemler ve bunlar hakkinda sarihin
yaptig1 agiklamalar gdzoniine alindiginda ele alman kavramlara getirilen izahlarin Ibn
Miskeveyh’le biiyiik oranda benzerlik gdsterdigi sOylenebilir. Fakat gerek erdemlerin isimleri

gerekse tariflerinde Tasi ile neredeyse birebir ortiistiigii gériilmektedir.

Hikmet erdeminin alt dallar1 olarak kabul edilen erdemlerin bu erdem “cins”inin
“tlir’leri olarak yer almalarinin anlami, daha acik bir ifadeyle soylenecek olursa bunlarin
hikmet erdemine hangi nispetle baglandiklar1 {izerinde durulmas: gerekmektedir. incelendigi
zaman goriilmektedir ki bu erdemler beyne ait fonksiyonlar1 icra eden bes i¢ gliclin mukabili

yahut onlarm islevleri seklinde vazedilmislerdir. Nitekim i¢ giliclerden tahayyiil, tevehhiim ve

201 Serh, vr. 97a.

22 ibn Miskeveyh, Tehzib, s.21.

29 Tasi, Ahldk, $.93.

204 Serh, vr. 97a.

295 Tast, Ahldk, s. 93.

206 Serh, vr. 97a.

27 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 21; Tasi, Ahldk, s. 93.
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taakkul idrake ait bes dis duyunun konusu olan “duyumsama”dan sonraki asamalar1 ifade
eder.”” Bu durumda suretleri aldiktan sonra bilgi edinmenin farkli diizeylerini ifade eden bu
asamalar yukarida gecen safau’z-zihn, cevdetii’l-fehm, zeka, hiisnii tasavvur ve suhtdu’t-
taalliim erdemlerinin tahayyiil, tevehhiim ve taakkul boyutlarinda gergeklestirecekleri “idrak’i
ifade eder hale gelmektedir. Hifz ve zikr erdemleri ise dogrudan hafiza ve zakire gii¢lerine

tekabiil etmektedir.?*’

Daha 6nce de goriildiigii gibi insanin giizel ahlaka sahip olmasinin yolu “erdemlerle
donanmasi”ndan geciyor ve istenen yapi bdyle bir gayretin sonucunda ortaya ¢ikiyorsa o
halde hikmetin alt erdemlerinin bdyle bir 6zellige haiz olup olmadiginin ele alinmasi
gerekmektedir. Ancak buradaki tariflerini inceledigimizde bahsolunan erdemlerin daha ¢ok
zihnin O6zellikleri olmalar1 agisindan ele alindiklar1 ve her ne kadar 6grenme siirecinde
birtakim gayretlerle gelismeleri miimkiin olmus olsa da mizaca bagli olan yonlerinin daha
giiclii oldugu goriilmektedir. Bu durumda “dogal” olarak gelisen zihin melekelerinin bizatihi
“ahlaki erdem” olmalar1 da sorunlu hale gelmektedir. Nitekim biz 6tke ve sehvet giiclerinin
de bedene ait hususiyetler sebebiyle ortaya c¢iktigini bilmekteyiz fakat bu kuvvelerin
erdemleri kazanim siirecinde “nutk (diistinme)” giiciiniin kontroliinde gelisen bir durum séz
konusu oldugu i¢in onlara ait fiillerdeki “itidal”in ahlaki degisime isaret ettigi daha belirgin
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla “hikmet”in diginda “secaat”, “iffet” ve bunlarin
toplamindan ve erdemlilik durumundan ortaya ¢ikan “adalet” erdemlerinin alt erdemleriyle
aralarindaki iligki, “hikmet” erdeminin dogrudan zihin fonksiyonlarina dair niteliklere haiz

olmas1 hasebiyle onlardan farklilastig1 hususuyla birlikte ele alinmalidir.

2% Nefs giigleri hakkinda ayrmtili agiklama igin bkz; Fazlurrahman, Avicenna’s de Anima, ss. 50-51; Nefsin

idraki meselesinin Ibn Sina’nin eserlerinde nasil ele alindigma dair karsilastrmali bir yaklasim igin bkz.
Tiirker, /bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdn: Sorunu, ss. 23-32.

“Esyayl mahiyetleri neyse o hal {izere bilmek anlamina gelen” hiisnii tasavvur erdemi agiktir ki burada
idrakin “taakkul” boyutuna girmektedir. Ciinkii seyleri mahiyetleri lizere bilmek, onlarin duyulur
suretlerden tamamen arindirilarak kendi olmalar1 bakimindan idrak edilmesidir. Bu durumda nefsin “akli”
olan tarafindan daha asagi olarak kabul edilen “bedeni tedbir’inden degil; bedenle alakali olmayan ve
“akillar” cihetine bakan boyutu dikkate alinmalidir. O halde idrakin taakkul boyutuyla ayni diizeyde ele
almabilecek “hiisnii tasavvur” erdeminin ahlaki kazanim olarak degerlendirilmesi nasil miimkiin olacaktir?
Insani nefsin “asag1” ve “yukar1” bakan yoniiniin bilgi (nazar) ve eylem (amel) gergevesinde ele almmasi
hakkinda bkz; Fazlurrahman, Avicenna’s de Anima, ss.45-48.
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7.2. Secaat ve Alt Erdemleri

Hikmet erdeminin ardindan nefsin “0fke” giicliniin erdemlilik halini ifade eden
“secaat (yigitlik)”i ele almaya baslayacak olan sarih, bu izahin1 Ici’nin secaate nispet ettigi on
bir alt erdem iizerinden gerceklestirmektedir. Bu hususta Ibn Miskeveyh secaatin dokuz alt
erdemi oldugunu disiiniirken; Tasi on bir erdem oldugunu sdylemektedir. Mezkir
miielliflerin secaate nispet ettikleri bu alt erdemleri ve onlarin birbirleriyle hangi surette
benzesip hangi surette farklilastiklarinin incelenmesi i¢in sézkonusu erdemlerin tariflerinin

nasil ele alindigina bakilmalidir.

I. Kiberii’n-nefs: Kazancin harcamadan daha fazla olmasi anlamina gelen

210

“zenginligi”, kiiciik goriip dnemsememektir.”'” Ibn Miskeveyh’in ayn1 adla ifade ettigi bu

erdem, ona gore diisik konumda olmasina binaen zenginlik ve giiciin dnemsenmemesidir.*'’
Tusi ise “kibr-1 nefs” olarak ifade ettigi bu erdemi nefsin tstiinliik-diiskiinliik, bolluk-darlik
gibi seylere itibar etmeyerek “uygun olan ve olmayan isleri yiiklenmeye kadir olmasi”

seklinde ifade etmektedir.*'?

2. Azmii’l-himme: Kendisine nispetle nefsi degerli seyler yapmaya
yonlendiren bir keyfiyettir. Sarihe gore bu ayni zamanda “diinyanin seving ve iiziintiilerine
aldirmama” anlamina gelmektedir. Zira himmet sahibi bir kimse diinya sevinciyle siirur;
hiizniiyle keder duymaz.*"> ibn Miskeveyh ve Tasi’de ayni sekilde gecen bu erdem, Ibn
Miskeveyh tarafindan mutluluga ve bunun ziddi olan seylere 6liim esnasindaki zorluklar da

dahil olacak sekilde tahammiil gdstermek olarak ifade edilmektedir.*'

Tusi de bu erdemin,
nefsin bu diinyanin mutluluk ve mutsuzlugunda goziiniin olmamasi, kisinin 6liim korkusuna
varincaya kadar hicbir seye sevinip kederlenmemesi anlamma geldigini sdyleyerek Ibn
Miskeveyh’in ifadelerine katilmakta ve her ii¢ miiellif bu hususta ortak kanaate sahip

olmaktadir.”"

210 Serh, vr. 97a.

211 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.
212 Tast, Ahldk, s. 94.

213 Serh, vr. 97b.

214 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22
25 Tast, Ahldk, s. 94.

62



3. Sabir: Uziintii ve zorluklara kars1 direnebilme erdemidir. Sarihe gore sabur,
isteklerin ve sikintilarin bulundugu bir durumda erdem olarak ortaya cikar. Ibn Miskeveyh
iffet erdeminin altinda da “sabir”m bulundugunu ifade ederek; ikisi arasindaki farki
gostermektedir. Ona gore secaat erdeminin altindaki sabir korkulup uzaklasilmak istenen
seylere (umuru’l-hdile) doniik iken; iffet erdeminin altindakiler arzu edilen seylere (umiiru’l-
hdice) miiteveccihtir.”'® “Sabir” ve “sebat”1 iki ayr1 erdem olarak secaat erdeminin altinda
zikreden Ibn Miskeveyh’e gore “sebat” erdemi de iiziintiilere tahammiil eden ve onlara
mukavemet gosteren nefis gilici anlamma gelmekte ve “nefsin korktugu seylerden
uzaklasmasr” manasina gelen “sabir” erdeminden bu yoniiyle farklilasmaktadir.”'” Sarihin de
ifade ettigi gibi burada iiziintii ve zorluklara kars1 koyma s6z konusudur ve dolayisiyla istegin
zidd1 bir durumdaki sebat iizerinde durulmaktadir. Tiisi ise Ibn Miskeveyh ve sarihle ayni
aciklamay1r yapmakla birlikte “sabir” yerine “sebat” kavramini kullanmayr tercih
etmektedir.”'® Tasi’nin bu tercihinde etkili olan hususun, arzu edilen seylere meyletmeme
hakkinda “sabir’1; korkulan ve uzak durulmak istenen seyler karsisinda mukavemet gosterme

noktasinda ise “sebat”1 kullanmanin daha yerinde oldugunu diisiinmiis olmas1 muhtemeldir.

4. Necdet: Sarihe gore bu erdem yaratilmiglardan alakayi kesmeyi ve baskalar1
sebebiyle eylemde bulunmayr terketmeyi gerektiren melekedir.’® Ibn Miskeveyh’in
“korkulacak seyler karsisinda emin olmak ve onlara karsi durabilmek”™ olarak tarif ettigi bu
erdem;**° Tasi tarafindan “nefsin korku veren durumlar karsisinda endiseye kapilmamasi ve
boyle anlarda kendinden kontrolsiiz hi¢bir fiilin sadir olmamasi” anlamina geldigi ifade

2! ibn Miskeveyh ve Tasi’nin yaptigi agiklamalar1 inceledigimizde onlarin

edilmektedir.
birbirleriyle uyumlu olduklar1 goriilmektedir. Fakat sarihin burada erdemin tarifine dair
gelistirdigi yaklasim her iki diisiiniirden de farklilasmaktadir. Zira Ibn Miskeveyh ve Thsi’de
“endise veren seyler karsisinda cesaretle durmak” manasma gelen “necdet”; Ici tarafindan
“yaratilmiglardan alakayr kesmek”, sarith tarafindansa ‘bagkalar1 sebebiyle eylemde

bulunmay1 terk etmek” ibareleriyle agiklik kazanmaktadir. Bu durumda sarihin yaptig1 izah

216 Miskeveyh, Tehzib, s. 22.

217 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
28 Tast, Ahldk, s. 94.

219 Serh, vr. 97b.

220 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.
2V Tast, Ahldk, s. 94.
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disaridan gelen bir seye karsi gosterilen bir mukavemetten ziyade onlara karsi “tepkisiz”

kalma ve harici bir sebebin yonlendiriciligiyle eylemde bulunmama halini ifade etmektedir.

5. Hilm: Sarihe gore hilm; 6fke aninda siikiinet sahibi olabilmektir.*** ibn
Miskeveyh’e gore bu hal nefsin “mutmain” olmasi anlamina gelmektedir. Boyle bir duruma
gelen kisi telasa kapilmaz ve Ofke giliciinii harekete gegiren bir durumda kolayca
6fkelenmeyip kendisine hakim olur.*”> Tasi’nin bu erdemin anlammm “dfke giiciiniin
kolaylikla harekete ge¢gmeyecek ve kotii bir durum karsisinda fevri davranmayacak sekilde
kisinin “itmi’nana ermesi” oldugunu sdyleyerek hem erdemin ismi hem de tamminda ibn
Miskeveyh’i takip ettigi, Ici ve sarihin de Tasi iizerinden aymi tarifi siirdiirdiigii

goriilmektedir.**

6. Siikiin: Mahremiyetin korunmasi hususunda savasta ve kendisine karsi
yapilan bir diismanlik karsisinda kisinin karsilik vermekte teenni sahibi olarak tedbirli ve
sogukkanli bir sekilde davranmasidir. Sarihe gore secaatin alt erdemleri olarak siralanan
erdemler icerisinde sabirdan sonra gelen necdet, hilm ve siikin erdemlerinin “sabir”
erdeminin altinda miitalaa edilmesi gerekmektedir.”” Bu durumda ayr1 bir baslk altinda
belirtilmese de secaat erdeminin dallar1 arasinda da kendi icerisinde bir kategori olusturulmus
ve sabir erdemi; necdet, hilm ve siikiin erdemlerinin cinsi; secaat erdeminin ise tiirii olmakla,
“altindakilere nispetle cins istiindekine nispetle tir” olma o6zelligi kazanmustir.”*® ibn
Miskeveyh’in secaat erdeminin alt dali olarak goérmedigi “siikin”; Tas1 tarafindan

mahremiyetin ve seriatin korunmasi i¢in diisman karsisinda nefsin hafiflik ve ciddiyetsizlik

22 Serh, vr. 97b.

22 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.

2% Tasi, Ahldk, s. 94.

25 Serh, vr. 98a.

26 Cins ve tiir arasindaki iliski ve ikisi arasmdaki genellik-6zellik (umiim-husiis) bakimindan farklilasma ibn
Sina tarafindan su sekilde ifade edilmektedir: “O nedir” sorusunun cevabinda sdylenen’, bazen genellik ve
ozellik bakimindan farklilasir; bir kismi daha genel bir kismi daha 6zel olur. “O nedir’ sorusunun cevabinda
sOylenen’ iki seyden daha genel olani, daha 6zel olanin cinsidir ve bunlarin daha 6zel olani ise daha genel
olanm tiiriidiir. Tiiri buldugumuzda orada bagka bir boliimlemeye boliiniir. Bu durumda sdyle deriz: Tiir, ya
baska bir tiiriin cinsi olma o6zelligine sahiptir ya da bdyle bir ézelligi yoktur.” Ibn Sina, Kitabii’s-Sifi:
Mantiga Giris (Medhal), gev. Omer Tiirker, Litera Yayinlari, Istanbul 2006, s. 50.25-30. Bu durumda sabir
erdemi diger erdemlerin “tiir bakimmdan farkli olan pek ¢ok seye ‘o nedir’ sorusunun cevabinda sdylenen”
olarak tarif edilen “cins™i; ‘o hangi seydir’ sorusunun cevabinda soylenip tiirce farkli ¢ok seye delalet eden
“fas1l”m eklenmesiyle de secaat, erdem cinsinin “tiir”{i olmaktadir. Ayrmtili aciklama igin bkz; fbn Sina,
Kitabii’s-Sifa: Mantiga Giris (Medhdl),ss. 41, 51.

64



gostermemesi seklinde ifade edilmektedir.”*” Bu durumda sarihin yaptigi izahtaki “tedbirli
olarak davranmakla” Tasi’nin sOyledigi ‘“hafiflik ve ciddiyetsizlik gostermeme” ayni

anlamlara gelmekte, bu durum “teenni” kavramiyla ifade edilmektedir.

7. Tevazii: Mal ve makam durumlarina bakmaksizin erdemli insanlara hiirmet
gostermektir. Sarih “tevazi”nun “kisinin kendi keremi ve ali-cenaplig1 sebebiyle hakkindan
daha azina razi olmas1” anlammin da bulundugunu belirtmektedir. Bu itibarla bir “Lituf”
olarak miitalaa edilen miitevazi olma, ona sahip olan kisinin kendi konumundan daha asagi bir
yere razi olmasi anlamna gelmektedir.*® Miitevdzi olan insanmn kibirli davranmayarak havas
yahut avamdan her hak sahibine hakkmi verecegini sdyleyen sarih; bu noktada kisiyi zillet
derekesine diistirecek sekilde asir1 davranilmamasi gerektigini de ifade etmektedir.”” Sarihe
gore tevazli erdemi, erdemsizliklerin en biiyiiklerinden kabul edilen “kibir” in zidd1 olmasi

hasebiyle erdemler icerisinde biiyiik 6neme haiz bulunmaktadir.

Bu minval {izere tevazinun ziddi olan “kibir” iizerinde de duran sarih, bir toplulukta
akranlarmin Oniine gecerek kendini gostermek icin herkesten 6nce konusmaya baslayip
bilgiclik taslayan kisinin kibir sahibi bir insan oldugunu sdylemektedir. Zillet gostermek nasil
kmanmigsa kibrin de o sekilde kinandigini séyleyen sarih, miitekebbir bir kisinin tavirlarina

kibirle mukabele etmek gerektigini ifade etmektedir.”

NI

Ibn Miskeveyh ise secaat erdeminin altinda “tevaz(”yu zikretmemektedir. Tevaz(i’yu
alt erdem olarak kabul eden Tisi’ye gére bunun anlami “kisinin kendisinden daha asagi
makamda olanlara istiinlik taslamamasidir”.”' Tasi’nin verdigi bu tamm sarihin ikincil
olarak ifade ettigi tarife benzese de onunla tam olarak ortiismemektedir. Sarihin sdyledigine
gore kisinin kendi yliksek konumundan fedakarlik etmek suretiyle tavirlarini sekillendirmesi
s0z konusuyken; Tisi’nin verdigi tanimda yiiksek bir konumda oldugu “kabullenilmis” olan
bir kiginin “iistiin” oldugunu belirtmemesi vurgulanmaktadir. Ikisi arasindaki fark birinci
tarifte, kiside tabii olarak bulundugu bir halden feragat iizerinde durulmasi; ikincisinde ise

kabul edilen bir “Ustiinliik”lin agiga ¢ikarimamast s6z konusudur. Sarihin birincil olarak

kabul ettigi tarif “mal ve makam gibi durumlar1 dikkate almaksizin erdemli insanlara karsi

27 Tasi, Ahldk, s. 94.
28 Serh, vr. 98a.
229 Serh, vr. 98b.
20 Serh, vr. 98b.
B1 Tasi, Ahldk, s. 94.
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hiirmet gostermek™ ise kisinin bulundugu konum itibara alinmaksizin gdsterilecek bir “sayg1”
durumunu ifade etmekte ve yukaridaki tariflerde isaret edilen durumlardan daha st bir

erdemliligi vurgulamaktadir.

8. Sehamet: “Gilizel sekilde hatirlanma”y1 gerektirecek degerli isler yapmaya

2 fbn Miskeveyh’e gore sehamet; giizel sekilde yad edilme umuduyla kisinin

233

gayret etmektir.
iyl isler yapma hususunda gayretli olmasi anlamima gelmektedir.”” Sehdmet erdeminin
anlaminda Ibn Miskeveyh’in tanimmi ayniyla kabul eden Tdsi, bu erdem itibariyle ortaya
¢ikan fiilde “nefsin giizel anilma beklentisi” tizerinde durulmaktadir.”** Giizel ahlik sahibi
olup nefsi armmdirma hususunda erdemlerin en temelde “baska hi¢bir gayeye miiteveccih
olmamas1” sart1 dikkate alindiginda hem ibn Miskeveyh ve Tasi hem de sarih tarafindan
sehdmetin ortaya ¢ikmasina etkide bulunan “gilizel anilma beklentisi”, eylemi belirleyen bir

“gaye” olmasi sebebiyle bu fiilin erdem olarak kabul edilmesini problemli hale getirmektedir.

9. ihtimal: Bedenin iyilikler yaparak yorgun diismesidir.>*> ibn Miskeveyh bu
erdemi “ihtimali’l-kedd (zorluklara dayanma)” olarak ifade etmekte ve onun anlaminin
maddi seylerde (umiiru’l-hissiyye) iyi aliskanlik ve alistirmayla bedeni alet olarak kullanan
gii¢c oldugunu ifade etmektedir.”*® S6z konusu erdemi “tahammiil” olarak ifade eden Tisi’ye
gdreyse bunun anlami; nefsin giizel isler yaparak bedenin organlarimi yormasidir.”’ Her iig
miiellife gore de mezklr erdem nefsin “maddi” yapiyla alakali olan islerde bedeni “idare
(tedbir)” etmesi noktasinda toplanmaktadir. Bu durumda nefs, bedenle iliskisinde “hakimiyet”
pozisyonunu kullanarak onun maddi isler sonucu yorgun diiserek nefse boyun egmesini
saglamis olacaktir. Nitekim amaclanan temel sey, bedenin giiclenmesiyle sonuclanacak bir
“tahammiil” durumu degil; bedenin etkisinin kirilip nefsin {stiin konuma geldigi bir

“dayaniklilik”1n artirilmasidir.

10. Hamiyyet: Es, evlat, hizmetci ve kolelerden olusan ev halkinin (harem) ve
“din”in tohmet altinda kalmaktan korunmasidir. Allah’in insana bu giicli vermesinin sebebi

namusun ve dinin korunmasi, mahremiyet alanina giren seylerin muhafaza edilmesidir.

B2 Serh, vr. 98b.

23 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
2% Tasi, Ahldk, s. 94.

235 Serh, vr. 14a.

2% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
7 Tasi, Ahldk, s. 94.
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Sakinilmas1 gereken seylerin temel ilkeleri bilinerek bu hususta orta yol tutulmasi gerektigini
sdyleyen sarihe gore zan ve kuruntu sebebiyle asirtya da kagilmamalidir.*® ibn Miskeveyh’in
secaatin alt erdemlerinden biri olarak saymadig1 hamiyyet erdemi; Tsi tarafindan sarihle ayn1
adla ifade edilmekte ve anlaminin “din ve mahrem olan seyler gibi korunmasi gerekli
olanlarin himaye edilmesi hususunda gevseklik gosterilmemesi” seklinde oldugu

soylenmektedir.**’

1. Rikkat: Sarihe gore rikkat; bagkalarinin basma gelen sikintidan dolay1
iiziilmek anlamina gelmektedir. Kisiye dogrudan bir etkisi olmasa da insanlardan birisinin
basma gelen bir sikintinin onu etkilemesi ise fiil ve sézlerde ortaya ¢ikmaktadir ve boylece
“secaat”in alt erdemi olarak ifade edilmektedir.**" Yine ibn Miskeveyh’in secaatin alt
erdemlerinde zikretmedigi ancak sarih ve Tusi tarafindan zikredilen rikkat erdemi; Tusi
tarafindan “hemcinslerinin elem cektiklerine sahit oldugu zaman fiillerinde ortaya ¢ikan bir

1zdirap olmaksizin kisinin miiteessir olmasr” anlamma geldigi sdylenmektedir.**’

Burada sarih
dogrudan bir “etki” olmamis olsa da vuku bulan olaym kiside bir tesir meydana getirdigi

iizerinde durmakta; Ts1 ise bu etkinin fiillerde goriilmedigini sdylemektedir.

Secaat erdemi yukarida da ifade edildigi gibi “gazap (ofke)” giicliniin itidal noktasina
ulagsmis ve erdem formuna biiriinmiis halini ifade etmektedir. “Kuvve-i sebiiiyye (yirtic1 giig)”
olarak da adlandirilan 6fke giicii, canli bir varlik olan insanin kendisine gelebilecek her tiirlii
zarar1 uzaklastirmak i¢in kullandigi savunma refleksidir. Azlik agisindan itidalden sapma
sonucunda “ciibn (korkaklik)”; cokluk noktasinda sapma durumunda ise “tehevviir

(saldirganlik)” ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Miskeveyh ve Tiisi’de rastlamadigimiz gibi 6fke giiciiniin itidal noktasma isaret
eden “secaat” erdeminin tarifi, sarihin Ici’nin metni iizerine yaptig1 serhte de bulunmamakta

ve bu orta noktanin hangi unsurlardan olustugu zikredilmemektedir.***

Bunun yan sira daha
once hikmet erdeminde de bahsolundugu gibi secaatin alt erdemleri hususunda da sarih daha
¢ok Thsi’nin tasnifini esas almaktadir. Bu erdemin altinda dokuz erdem oldugunu belirten ibn

Miskeveyh, bunlarin yedisinde Tsi ve sarih ile erdem isimleri hususunda benzesmektedir.

28 Serh, vr. 99a.
29 Tasi, Ahldk, s. 94.
240 Serh, vr. 99a.
21 Tasi, Ahldk, s. 94.
22 Serh, vr. 93b-94a.
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Sarihin tercihi olan “sabir” yerine, “sebat”1 kullanan T0si’nin mukabilinde Ibn Miskeveyh,
“sebat™1, “sabir”in yani sira ayr1 bir erdem olarak ele almayi tercih ederek diger iki miielliften
ayrilmaktadir. Bunun yani sira Tasi ve Ici/sarihin alt erdem olarak zikretmedigi “ademii’d-
days (istikrarli olma, sebat etme)” erdemi Ibn Miskeveyh tarafindan kabul edilmektedir.
Thsi’nin alt erdem olarak kabul ettigi ve bu hususta sarihin de onu takip ettigi “siikin”,
“tevazu”, “hamiyyet” ve “rikkat” erdemleri ibn Miskeveyh tarafindan secaat kapsaminda ele
alimmamiglardir. O halde Ibn Miskeveyh’in eserini kendine yontem olarak esas aldigini
sOyleyen Tusi’nin alt erdemlerde bu sekilde bir farklilik yapmasi ve onlarm sayisini

arttirmasinin sebebi ne olabilir?

Her cinsle onun altinda bulunan tiirii arasinda bir yonden benzerlik bulunmasi
gerektiginden, secaat erdeminin altinda zikredilen ve mezkir miielliflerin farkli isimlendirme
ve izahlarina da konu olan secaatle aralarindaki iliskinin ne surette oldugunun ele alinmasi
gerekmektedir. Bagka bir deyisle secaatin alt erdemleri hususunda biiyiik oranda ortak kanaate
sahip olup, birtakim detay ve izah cihetlerinde farklilasan her {i¢ yaklasimi bu minval {izere
alt erdemlere sevk eden saik nedir? DoOrt ana erdemin alt erdemleri arasindaki nispeti
gerceklestiren zati unsuru tespit etmek miimkiin miidiir? Mevcut alt erdemleri birbirinden
ayiran zat1 unsurlar onlarin bir digerinin kapsaminda miitalaa edilmesine imkan tanir m1 yoksa

miielliflerin tercihine gore degisiklik gdsterebilirler mi?

Kiberii’'n-nefs erdeminde zenginligin, malin miilkiin 6nemsenmemesi {izerinde
durulmaktadir. Bu noktada insanlardan miistagni olma ve onlara karsi higbir muhtaglik
gostermeme anlami belirginlesmektedir. Ayn1 husus “azmii’l-himme” erdeminde de kendini
gostermektedir. Zira burada da “diinyanin seving ve iiziintiilerine aldirmama” tavri soz
konusudur. Boylece bu iki erdem ‘“yaratilmiglardan istigna” noktasinda birbirine
baglanmaktadir. Sabir erdeminde ise “zorluklar ve iiziintiilere karst direnme” anlami
bulunmaktadir. Nitekim sarih; necdet, hilm ve siikiin erdemlerinin sabir altinda miitalaa
edilmesi gerektigini soyleyerek bu lic erdem arasinda bag kurmaktadir. Ancak hilm ve siikiin
erdemlerinin “zorluklar karsisinda sabirli olup, dtkeyi tutma” 6zelligi onlar1 birlestirirken
“necdet” erdeminin ‘“bagkasi sebebiyle eylemde bulunmayi1 terk ederek yaratilmislardan
alakay1 kesmek” 6zelligi cihetinden sabir erdemine baglanmamaktadir. Verildikleri anlam
itibariyle “necdet”in kiberii’n-nefs ve azmii’l-himme ile ayr1 bir grup olusturmasi daha

isabetli gortinmektedir.
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“Sehamet” erdemi iyilikler yapma hususunda “gayret” etmek; “ihtimal” bu ugurda
calisarak “yorulmak”; “hamiyyet” de insanin mukaddesatmi korumasidir. Zikredilen fi¢
erdemde secaat erdeminin “mukavemet etme” 6zelligi daha ¢cok 6n plana ¢ikmakta ve oftke
gliciiniin “kotiiliiklere karsit koyma” yoniiniin birincil olarak izhar edildigi goriilmektedir.
“Bagka insanlarin basma gelen seylerden dolay1 etkilenip liziilmek™ anlamina gelen “rikkat”
ve “fazilet sahibi olan insanlara hiirmet gostermek ile kendi hakkindan vazge¢mek”
anlamlarina gelen “tevaz(i” erdemi ise daha ¢ok secaat erdeminin ikincil anlamina sahiptir.
Zira her iki erdemi de secaat erdemine baglayan nokta, kendisi disinda gelisen birtakim
olaylar karsisinda inisiyatif gelistirerek tevaziida oldugu gibi hakkindan vazge¢mek; rikkat

erdeminde oldugu sekliyle insanlarm baslarma gelen sikintilar dolayisiyla iiziiliip bunun

giderilmesi hususunda ¢abalamaktir.

Bu durumda basta zikredilen kiberii’n-nefs ve sabrm altinda degerlendirilen diger
erdemler hangi nispet itibariyle “secaat” erdemine dayanmaktadir? Sozkonusu erdemler,
olaylar ve durumlar karsisinda “farkindalik” halinin gelistirilmesi ve secaatin gerektirdigi
“mukavemet”in daha dertini bir yap1 arz etmesi anlamima gelmektedir. Bunun bir diger agcidan
ifadesi olaylar ve insanlar karsisindaki tavir alis1 belirleyen “kurucu ilke”nin, olaylarin ve
kisilerin bizatihi kendisi olmaktan ¢ikarak 6tke giiciinii yonlendiren ve siikina erdiren “nutk
glicii”niin hizmetine girmesidir. Burada “din”in belirleyiciligi de akilla es-deger sekilde ele

almmakta ve boylece erdemin keyfiyeti tespit edilmis olmaktadir.

Yukaridaki izahlar dikkate alindiginda secaatin alt erdemleriyle arasindaki genellik-
ozellik iliskisini saglayan zati 6zelligin alt erdemler yoniinden ikiye ayrildigi goriilmektedir.
Bunlardan birincisi “kuvve-1 gazabiyye”de ortaya c¢ikip secaat erdeminin zati 6zelligi
“mukavemet”e bagli olan gruptur ki bu fasil altina degerli seyler yapmaya yonlendiren bir
keyfiyet olmasi agisindan “azmii’l-himme”, “direnme giicii” ile kodlanan “sabir”, mukabele
durumuna dair bir sifat1 ifade etmesi agisindan “siikin”, degerli isler yapma hususunda gayret
etme noktasinda “sehamet”, bedenin iyilikler yaparak yorgun diismesi itibariyle “ihtimal”,
mahrem olan1 korumak anlamma gelen “hamiyyet” erdemleri girmektedir. Dikkat edilecek
olursa burada sayilan erdemlerin tamami nefs giiciiniin disariya doniik olarak
gerceklestirecegi savunma giiciiniin farkli boyutlarmi olusturmaktadirlar. Secaat erdeminin
altindaki ikinci grup ise disaridaki hadiseye mukabele etmekten ziyade icteki bir tavir alis

ozelligiyle alt erdem grubunu olusturmaktadir. Bu itibarla zenginlige deger vermemek olan
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“kiberii’n-nefs”, ikinci anlami itibariyle diinyanin seving ve hiiziinlerine aldirmama anlamina
gelen “azmii’l-himme”, yaratilmiglardan alakay1r kesmek ve bagkalar1 sebebiyle eylemde
bulunmay1 terk etmek itibariyle “necdet”, 6fke aninda siiklinet sahibi olmak demek olan
“hilm”, mal ve makam sahibi olmayan insanlara hiirmet géstermek ve ikinci anlamiyla keremi
sebebiyle kisinin hakkindan daha azina razi olmasi anlamma gelen “tevaz” ve baskalarmin
basma gelen sikintidan dolayi iiziilmek anlamina gelen “rikkat” erdemi bu ikinci grubun altina

girmektedir.

Goriildiigi tizere ikinci grupta sayilan erdemlerin hig¢ birisinde 6tke giiciine dogrudan
taalluk eden “mukavemet” etme giicii bulunmamakta, aksine daha der(ni bir tavir alis
sozkonusu olmaktadwr. Bu durumda ikinci grubun o6fke giiclinlin erdemi olan secaatle
baglantis1 ne olmaktadir ki onun altinda zikredilebilsin? Kanaatimizce burada ancak otke
giiciinii itidal seviyesine getirmis bir insanin alabilecegi giiclii tavirlar s6z konusu oldugu icin
mezkir erdemler bu kisim altinda ele alinmaktadirlar. Mesela bir insanin kendi hakkindan
daha azina razi olmasi, baskalarinin basma gelenden dolay:r iiziilmesi, yaratilmiglardan
etkilenmeyi ve onlar “sebebi”’yle eylemde bulunmay terk edebilmesi hep arkaplanda kuvvetli
bir “mukavemet” etme ve gii¢ itibariyle baskalarima boyun egmeme hususiyetlerine sahip

olmay1 gerekli kilmaktadir.
7.3. iffet ve Alt Erdemleri

Sarihe gore iffet erdeminin altinda on bir alt erdem bulunmaktadir. Ibn Miskeveyh ve

Tasi’de ise iffetin alt erdemleri on iki olarak miitalaa edilmektedir.”*’

1. Haya: Kotii bir sey yapma ihtimali sebebiyle nefsin herhangi bir durum
karsisinda kendini geri ¢ekmesidir. Sarih erdemin “vasat” noktasi tizerinde durarak haya’nin
kot bir gidisat i¢inde olup da buna aldirmamak anlamina gelen “arsizlik”’la; mutlak olarak
biitiin fiillerden el etek ¢cekmek anlamimna gelen “utangaclik” arasinda “orta yol” olduguna

** fbn Miskeveyh’e gore haya, kétii seylerden korunmak ve azarlanmaktan

isaret etmektedir.
sakinmak icin nefsin kendisini smirlandirmasidir.®*® Tisi'ye gore ise bu erdem “nefsin kotii

bir sey islediginin farkia vardigi zaman azarlanmay1 hak etmekten sakinmak i¢in kendisini

23 Serh, vr. 99a; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 21; Tasi, Ahldk, s. 94.
244 Serh, vr. 99a.
5 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 21.
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smirlamasr”dir.**® Goriildiigii izere burada sarih tamm itibariyle biiyiilk oranda mutabakat
halinde oldugu bu erdem hakkinda “kétiiliiklerden sakinma” amacini vermesiyle onlara ortak
olurken; “azarlanmaktan sakinmak” kaydmi koymamasiyla ibn Miskeveyh ve Tisi’den

farklilagsmaktadir.

Haya erdeminin tarifinde gecen “kotiiliikler (kabadih)” kelimesi lizerinde ayrica duran
sarith burada kotiiliglin cesitlerini ele almaktadir. Buna goére koétiiliiglin ii¢ tiirii vardir.
Birincisi yapildig1 zaman hukuki cezay1 gerektiren “ser’i kotiiliik tiir. Ikincisi insanin akli
dogasi itibariyle uzaklastigi ve baska kotiiliikkleri beraberinde getiren “akli kotiilik™ tiir.
Ugiinciisii ise failini zor durumda birakan ve onun kimanmasin gerektiren “6rfi kotiliik tiir.>*’
Ser’1 kotiliigi isleyen “fasik (glinahkar)”; akli kotiligi isleyen “deli”; orfi kotiligi isleyen
de “aptal” olarak isimlendirilir. Yukarida gecen “haya”dan kastin da bu {i¢ kotiiliik tiirtiniin
hepsinden uzak durmak oldugunu soyleyen sarihe goére ser’l haya, iman giicii anlamima
gelmektedir. Bu hususta sarih Aristoteles’le ilgili bir hikaye nakleder. Aristoteles’e “Allah’in
fetret donemlerinde kullarmi seriatsiz birakmasi nasil miimkiin olabilir?” diye bir soru
yoneltildiginde o bu soruya soyle cevap vermistir: Allah onlar1 higbir zaman yalniz

birakmadi. Zira onlara akil ve haya verdi.**®

2. Sabir: Nefsi heva ve arzulara tabi olmaktan uzak tutmaktir.”* Yukarida da
gectigi lizere “sabrr” erdemi hem secaat hem de iffet erdeminin bir alt dali olarak
zikredilmektedir. “Sabir” erdemi, “secaat”in tlrii oldugu zaman “olaylar karsisinda
mukavemet etme” yoniinii gosterir sekilde sikint1 ve zorluklar karsisinda direnme anlamia
sahipken; iffet erdemi igerisinde ise nefsin “hevanin arzu ve isteklere boyun egmemesi”
manasina gelmektedir. ibn Miskeveyh’e gore bu erdem “kétii olan arzulara boyun egmemek
icin nefsin hevasma karsi mukavemet gostermesi” anlammdayken;*° Tasi’ye gore ise sabur,
nefsin kotli lezzetlere boyun egmemesi i¢in hevaya direng gostermesi manasina

gelmektedir.*”’

2% Tasi, Ahldk, s. 95.

247 Serh, vr. 99a.

248 Serh, vr. 99b.

249 Serh, vr. 99b.

>%  fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 21.
> Tasi, Ahldk, s. 95.
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Ibn Miskeveyh ve Tisi burada nefsin bizatihi kendisinin heva ve arzularmna boyun
egmemesi lizerinde durup onun verdigi bir “miicadele/mukavemet”ten bahsederken; sarih ise
“akli” nefsin heva ve arzulara tabi olmaktan uzak tutulmasi iizerinde durmaktadir. Sabir
erdeminin yukarida zikredilen ayrimma dondiigiimiizde burada sarih, secaat ve iffet
erdemlerinin alt dallar1 olarak gecen bu erdemin nefsin kendi disindaki seylere gosterdigi
mukavemet vechesinden “secaat”; akli nefsin kendi icerisinde hayvani ve bitkisel nefsin
arzularina karsi koymasi agisindan ise iffet erdeminin altindaki “sabir” bashiginda miitalaa
edilmesi gerektigini soylemektedir. S6zkonusu durumu ifade etmek i¢in sarih, nefsin uzak
tutulmasi/engellenmesi (habs) ibaresini kullanirken; bu, Ibn Miskeveyh ve Tilsi’de nefsin

boyun egmemesi (mukdvemet) olarak ifade edilmektedir.

3. De’at: Sarihe gore de’at; arzularin harekete ge¢mesi durumunda nefsin

w1l A . 252
siikiineti elden birakmamasidir.”

Ibn Miskeveyh ve Tisi de bu erdemin sehvetlerin harekete
gectigi esnada nefsin siiklinetini korumasi anlamina geldigini sdylemekte ve dolayisiyla sarih

bu erdemin tarifi hususunda Ibn Miskeveyh ve Tiisi ile tamamiyla uyusmaktadir.

4. Nezahet: Herhangi bir zillete diismeden ve zuliim etmeden mal kazanmak
ve bunlar1 hayrr yolunda sarf etmektir. Sarihe gore hayirli sekilde kazanip, hayir yolunda
harcama anlamma gelen bu erdemde asir1 tasaddukta fazlalik yoniinden bir sapma meydana
gelecektir. Clinkli bu durumda kazancin tamaminin sarf edilmesi bor¢ altinda kalinmasima
sebebiyet verdigi i¢in bu da zilletle sonuglanacaktir. Kazang geregi gibi tasadduk edilmedigi
durumda zulme (haksizlik) sebep olur ki bu da azlik yoniinden bir sapma ortaya
cikarmaktadir. Oysa nezahet; giizel bir sekilde kazanarak hayirda infak etmektir.”>® ibn

Miskeveyh ve Tusi ise nezahet erdemini iffet erdeminin bir alt dali olarak gérmemektedirler.

5. Kanaat: Yeme, igme ve evlenme konularinda “kifaf-1 nefs” etmek yani
olanla yetinmektir. Sarthe gore kanaat sonucunda kazan¢ ve harcama esitlenir ve israftan
sakmnilmis olunur.”>* ibn Miskeveyh’e gore kanaat, yeme-igme ve siislenmede sade olani

tercih etmektir.>> Tasi’ye gore de nefsin yiyecek, icecek ve giyecek benzeri seylerde ihtiyaci

22 Serh, vr. 99b-100a.

23 Serh, vr. 100a.

234 Serh, vr. 100a.

>>  [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.
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giderecek her tiirden seye razi olmasi anlamma gelmektedir.”® Her ii¢ miiellif de bu hususta
ortak kanaatlerini ifade etmektedir. Zira arzu kapsamina giren her tiirlii istegi barmndiran
“sehvet” giiciinde iffet erdeminin ortaya ¢ikmasi buradaki alt erdemleri sekillendirmektedir.
Yeme-igme arzularinda her iigii ortak oldugu halde sarihin evlilik; ibn Miskeveyh’in
siislenme; Thsi’nin ise giyecegi kanaat gosterilmesi gereken alanlara dahil etmesi onlari

birbirlerinden farklilastiran hususlardir.

6. Vefa:®” Sarihe gore vefa; talep edilen seyde sebat etmek anlamma
gelmektedir.”®® Bu erdem ibn Miskeveyh ve Tasi tarafindan iffetin alt erdemi olarak
goriilmemektedir. Sarihin, diger iki miellifin iffet erdemi kapsaminda kabul etmedigi vefay1
burada ele almasinin sebebi nedir? Diger bir deyisle cins olan “iffet”in tiirii olmasi i¢in
“vefa”nin hangi zatl 6zelligi sebebiyle iffet anlamima ortak olmasi miimkiin olmaktadir?
Iffetin ortaya c¢iktig1 vasat olan sehvet giicii, sayisiz istek ve arzuyu igerisinde
barindirmaktadir. Bu da talebe konu olacak pek ¢ok durumu beraberinde getirmektedir. Heva,
degisen sartlar sebebiyle birbirine zit pek ¢ok istegin siire§eninde devam eden bir zemin
oldugu icin 6zel bir gayret olmadan buradaki isteklerde sebat etmek olduk¢a zordur. Bu
sebeple vefa erdemi, sehvet giiclinde ortaya cikacak isteklerde itidal Olgiisiinde sebat

gostermek ve stirekli bir degisiklikten korunmayi ifade etmektedir.

7. Rufk: Nefsin akli, ser’i ve Orfl olarak sonucu giizel olan seylere boyun
egmesidir.””® Sarihin bu sekilde ifade ettigi erdem ibn Miskeveyh’te aym anlama gelen
“demaset” adiyla ifade edilmektedir. Ibn Miskeveyh demaseti “nefsin giizel olan seylere
boyun egmesi ve bilyiik bir gayretle ona yonelmesi” olarak a¢iklamaktadir.”*® Tasi ise rifk
erdeminin “nefsin ortaya ¢ikan islere goniillii olarak boyun egmesi” anlamina geldigini ve
bunun “deméset” kavramuiyla da ifade edildigini soylemektedir.”®' Verdikleri isimler farkli
olsa da sozkonusu erdemlerin tarifleri sarih ve Ibn Miskeveyh’te ayn1 olurken Tasi’de higbir
kayit olmaksizin bu erdemin anlammim “nefsin ortaya c¢ikan islere boyun egmesi” oldugu

sOylenmektedir.

% Tasi, Ahldk, s. 95.

27 Tahkik edilen Ici metninde tarif ayn1 olmakla birlikte “vakar” olarak ifade edilen bu erdemin her iki serh
niishasinda da “vefa” olarak isimlendirildigi goriilmektedir.

2% Serh, vr. 100b.

29 Serh, vr. 100b-101a.

260 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.

61 Tasi, Ahldk, s. 95.
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8. Hiisn-ii semt: Sarihe gore bu erdem; “seriat, akil ve orf kanunlarma uygun

262
%2 By erdem

olacak sekilde nefsin yetkinlesmesine duyulan muhabbet” anlamina gelmektedir.
Ibn Miskeveyh ve Tiisi’de “hiisnii hedy” kavramiyla ifade edilmekte ve biiyiik oranda benzer
bir tarifle verilmektedir. ibn Miskeveyh’e gore “hiisn-i hedy”in anlamy, iyiliklerle siislenmek
suretiyle nefsin kemaline istiyak duymaktir.”®® Tisi ise bunu “nefste, 6viilen siislerle kendisini
yetkinlestirmeye yonelik dogru bir ragbetin meydana gelmesi” olarak ifade etmektedir.”**
Goriildiigii gibi kavramsal farklilik bir kenara birakildiginda tarifler ortaktwr. Sarih ise
kendisine muhabbet duyulacak insani yetkinlesmeyi “seriat, akil ve 6rf’iin kanunlarina uygun

olmasi itibariyle kayit altina almaktadir.

9. Vera: Hicbir gevseklik gostermeden seriat, akil ve miiriivvete uygun olan
giizel ve razi olunacak isler yapmaktir.’® Sarihin bu sekilde ifade ettigi verd erdemi, Ibn
Miskeveyh tarafindan “nefsi kemale ulastiracak giizel isleri yapmada siireklilik kazanmig
olmak” olarak ifade edilirken®*®; Tdsi tarafindan “nefsin giizel amellere ve Sviilen fiillere
bagli kalip, kusur ve ihmale yol vermemesi” seklinde tarif edilmektedir.”®’ Bu durumda her
miiellif, verd’nin giizel isler yaparken “siirekliligin gozetilmesi ve hatadan uzak durulmaya
calisilmast” noktasimm1 vurgulamalar1 hasebiyle bu erdemin tarifinde benzer bir tavir

takinmaktadir.

AN

10. intizam: Intizam; faydaya (maslahat) mebni olacak isleri “tertip” ve
“takdir” etmektir. Sarihe gére metinde gecen “takdir” kaydi, tiimel bir faydaya izafe edilerek
“is”lerin tiimel olanla smirlandirilmasi anlamina gelmektedir. Buna gore “tertib” kelimesi de
tikel faydalar amaclanarak s6z konusu tlimellerin mukteza-y1 hale uygun olmas: kaydiyla

2%8 fbn Miskeveyh’e gére nefsin isleri geregi gibi

bilfiil hale ¢ikarilmasi manasia gelmektedir.
takdir ve tertib etmesini giizel bir sekilde gerceklestirmesidir.’® Tasi de intizam erdeminin
anlaminin “islerin gerektigi gibi ve yararina uygun bir sekilde takdir ve tedbirini korumanin

nefs icin meleke haline gelmesi” oldugunu sdyleyerek Ibn Miskeveyh ve sarihin verdigi

22 Serh, vr. 101a.

2 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.
2% Tast, Ahldk, s. 95.

265 Serh, vr. 101a.

2 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.
7 Tast, Ahldk, s. 95.

28 Serh, vr. 101a-101b.

29 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.
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tarifle birebir ortiismektedir. Sarih ise bu tarife ek olarak takdir ve tedbir kelimelerinin hangi

manada kullanildigini izah etmektedir.

Buraya kadar sarihin iffet erdeminin altinda bulunan on erdemi nasil tarif ettigini
inceledik. Daha onceki erdem tiirlerinin kendi altinda bulunan erdemlerle aralarinda genellik-
ozellik iliskisi olusmasima sebebiyet veren ilkenin ne oldugunu sorgulamaya calismamiz gibi
burada da iffet erdemi ile altindaki erdemler arasindaki iliskinin mahiyeti lizerinde durmamiz

gerekmektedir.

“Meyl etme” ozelligine sahip olan sehvet kuvvesi zemininde ortaya ¢ikan iffet
erdemi “taleb”e konu olan her tiirli seyi kapsamaktadir. Bu durumda mezkir arzular1 akli
nefsin belirledigi smirlar ¢ergevesinde tutmak icin birtakim tedbirler almak gerekmektedir.
Nitekim kotii bir arzu pesinden gitmekten korunmak i¢in kisinin kendisini geri ¢ekmesi
anlamina gelen “haya”, yine nefsin heva ve arzulara tabi olmaktan uzak durmasini ifade eden
“sabir”, arzular harekete gectigi esnada onlar1 dizginleyebilmek anlamma gelen “de’at”, her
tiirlii arzu nesnesinde az olanla yetinmek olan “kanaat”, arzulanan bir sey olmasa dahi aklen,
ser’an ve Orfen 1yi olan bir seye nefsin boyun egmesi olan “rifk” gibi iffetin alt erdemleri hep
“hareket ve meyl” halinde bulunan “arzu”nun olmasi1 gereken noktaya ¢ekilip

sinirlandirilmasi durumunu ifade ettigi i¢in iffet erdeminin tiirii olmaktadir.

Bu erdem cinsinin altinda ele aldigimiz diger bir grup ise birinci kategorideki nefis
giicleri igerisinde hayvani nefsin “siikiin” halinde olmasindan ziyade onun akli nefsin idaresi
altinda “hareket” planinda yaptig1 icraatlarin keyfiyetlerine yoneliktir. Mesela zillete
diismeden mal kazanip bunu hayir yolunda sarfetmek anlamina gelen “nezaket”, seriat, akil ve
orf kanunlarina uygun olacak sekilde nefsin yetkinlesmesine ¢alismak olan hiisnii samt, hiisnii
samt ile benzer anlama gelse de onda “insani yetkinlesme” sebebiyle sonuca yapilan vurgu
yerine siireklilige vurgu yapacak sekilde higbir gevseklik gostermeden seriat, akil ve
miirlivvete uygun isler yapmak demek olan “verd”, faydaya mebni olacak isleri takdir ve
tertip etmek anlamina gelen intizam erdemleri de bu noktada ayr1 bir grup olusturmaktadir.
Burada insanin yapacagi eylemlerin “keyfiyetler’ine odaklanilmasi ise esasinda c¢ok farkli
isteklerin ortaya ¢ikaracagi muhtaclhik durumunu, sarihin lizerinde vurguda bulundugu gibi

“seriat, akil ve 6rf’e uygun bir bicimde ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir.

75



Iffet erdeminin altinda bulunan son erdem tiirii sehadir (comertlik). Kisinin kendi
“arzu” nesnelerini baskalariyla paylasma olarak tarif edilebilecek ve bu sebeple iffet
erdeminin altina dahil edilebilecek olan seha, sarih ve miiellif Ici tarafindan alt erdemlerle

teferruath bir sekilde ele alimmaistir.

11. Seha: Seha “gereken kisiye gerektigi kadarini vermek™tir. Sarihe gore
bunun anlami cimrilik yapmadan, ¢ok asir1 sekilde de davranmadan hak eden veya muhtag
olan kisiye tasaddukta bulunmaktir.*”® iffetin alt tiirii olan seha’nin kendisi de alt1 alt tiire

ayrilmaktadir.””"

Sarih bazi miielliflere gore bu erdemin sekiz alt tiirli oldugunun ifade
edildigini soylemektedir. Miiellif ici’nin bunlar1 zikretmemesinin sebebi ise iki erdemin
“miiriivvet” anlaminm kapsamina girmesidir. Bunlardan biri; insanin nefsine gii¢ yetirebildigi
Olciide sozlerinde dogruluga ve affa ragbet etmesi digeri ise nefs ve kudrete sahip olmakla
birlikte kisinin karsilik beklemeyi kolaylikla terk etmesidir. Sarih’e gore bunlardan ilki iffetin

alt erdemlerinden birisi olan “vera”’nm, digeri de secaatin alt erdemlerinden biri olan

“kiberti’n-nefs”’in anlamima dahil oldugu i¢in burada zikretmemistir.* ">

Seha erdeminin altindaki erdem tiirlerine gegmeden 6nce Ibn Miskeveyh ve Tisi’de
bu erdem tiiriiniin nasil ele alindigina bakabiliriz. Ibn Miskeveyh’te gdrdiigiimiiz sehanin alt
erdemleri say1 ve isimlendirme olarak serhin tercihiyle birebir 6rtiismektedir.””> Tasi’de ise
Serh’te ve Tehzibii’l-ahlak’ta gecen “neyl” erdemi bulunmamakla birlikte; “afv”, “miirivvet”
ve “nubl (asalet)” erdemleri yer almakta ve diger iki eserde alt1 tane olan sehanin alt erdemi

Ahlak-1 Nasuwri’de sekize ylikselmektedir.

a) Kerem: Kerem; kolaylikla vermenin kisinin nefsine hos gelmesidir.274
Sarihe gore kerem ile sehd arasinda bazi agilardan farklilik bulunmaktadir. Bu kavramsal

farkliliga “Allah’in sifatlar’” agisindan baktigimiz zaman Allah’a “Kerim” dendigi halde

70 Serh, vr. 101b.

271 Alt tiirde bulunan bir erdemin de tiirlerinin olmasmnmn vuziha kavusmast igin Ibn Sina’nin tiirlerin ¢esitleri
hakkinda yaptig1 agiklamaya bakmamiz gerekmektedir. Ibn Sina’ya gore mantiki anlamda “tiir” lafz1 iki
manada kullanilir. Genel anlam olan birincisi “mantik¢ilarin cinse goreli (muzaf) olarak diisiindiikleri
anlamdir. Bu da “o, cinsin altinda siralanandir” ya da “kendisine ve baskasina bizzat cinsin sdylendigidir”
seklinde tanimlanir. Tiirlin 6zel anlami ise “tiirlerin tiiri” diye isimlendirilir. Bunun anlami ise
“birbirlerinden zati seylerle farklilasmayan tikellerin ortak oldugu mahiyete delélet eder. Buna hem birinci
anlamda “tiir” denir -¢ilinkii varlikta cinsin altina girmek durumundadir- hem de ikinci anlamda tiir denir”.
Aciklama igin bkz. Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Mantiga Giris (Medhal), s. 46.

2 Serh, vr. 101b.

23 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.

774 Serh, vr. 102a.
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“sahi” denilmedigi goriilmektedir. Oysa Allah’in sifat1 olacak bir anlamim kendi icerisindeki
tiim manalar1 kusatmas1 gerekmektedir. Tiiriin cinsten daha 6zel anlam ifade etmesi gozoniine
almdiginda “kerem”in sehanm bir tiirii oldugu nasil diisiintilebilir? Sehanin anlami1 “methum”
itibariyle daha genel oldugu halde seriatta Allah’in bdyle bir sifat1 gegmedigi i¢in Hakk’a
“sahi” denmemektedir.”” ibn Miskeveyh ise “kerem”i, kisinin pek ok mali kolay bir sekilde
tasadduk edebilmesi olarak tarif etmektedir.’’”® Tasi’ye gore kerem “yarari genel olan ve
degeri biiyiik olan islerde yararlarin gerektirdigi yonde ¢ok mal infak etmenin nefse kolay
gelmesidir”.>”” Her ii¢ eserde de mezkir erdemin tarifinde ortak nokta “kolaylikla tasadduk
etmek” noktasinda toplanmaktadir. Ibn Miskeveyh buraya “pek ¢ok mal” kayd: koyarken;
Thsi bunu daha da ayrintilandirarak “yarari1 genel olan ve degeri biiyiik olan islerde yararin

gerektirdigi yonde ¢cok mal infak etmek” 6zelligini eklemektedir.

b) fsar: Kendisinin ihtiyaci olsa bile kisinin hosnut olarak ve suhiletle

278 fbn Miskeveyh bu kavrami “kisinin kendi ihtiyaci olsa

elindekini baskasina verebilmesidir.
bile elindeki seyi ihtiyac1 olan baska birine verebilmesi” olarak tarif etmektedir.”” Tasi ise
“kisinin ihtiyac1 olan semereyi kendisi yerine onu hak ettigi saptanan baska birisi i¢in
harcamasinin nefse kolay gelmesi” oldugunu ifade etmektedir.”*” Burada da goriildiigii gibi
Tis1 ve sarih kisinin ihtiyaci olan seyi baskasma “kolaylikla ve goniil hosnutluguyla vermesi”
iizerinde dururken; Ibn Miskeveyh bu sekilde bir kayit koymaksizin “kisinin ihtiyac1 olsa da

vermesi” hususu Uzerinde durmaktadir.

C) Neyl: Bu kelimenin anlami sehdnin kemaline bir isaret olacak sekilde
“mutlu ve huzurlu olarak verebilmektir. Sarih bu kelimenin Ahldk-1 Adudiyye’nin bazi
niishalarinda “niib]” olarak gectigini ancak bunun bir kalem siirgmesi oldugunu ifade
etmektedir. Ciinkii niibl kelimesinin anlami1 “6fke aninda sagduyulu davranmak ve giicii
varken affetmek”tir. Burada “vermek (i’fa)”’ye dair erdemler ele alindigi i¢cin s6z konusu

281

anlamin bununla herhangi bir miinasebeti yoktur.”®" Ibn Miskeveyh bu kelimenin anlamimin

“nefsin kiymetli isler yapmaktan seving duymasi ve bunun devamliligindan dolayr mutlu

215 Serh, vr. 102a.

27 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
217 Tasi, Ahldk, s. 96.

218 Serh, vr. 102b.

27 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
280 Tasi, Ahldk, s. 96.

281 Serh, vr. 102b.
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olmas1” oldugunu séylemektedir.”®* Tasi ise “niibl” olarak verdigi erdemi “nefsin begenilen
fiillere baglilk ve ovillen gidisatin devamliligindan seving duymasi” olarak tarif ederek*®

anlam itibariyle Ibn Miskeveyh’in verdigi manayla birebir drtiismektedir.

Bu durumda sarihin bilingli olarak uzak durdugu ve “verme”’kten oldukca farkli bir
anlam tasidigini sdyledigi “niibl” kavrami Tasi tarafindan, Ibn Miskeveyh’in “neyl”
kelimesine verdigi anlamla Ortiismektedir. Bu durumda sarihin “niibl” kelimesini “Gfke
aninda sagduyulu davranmak ve giicii varken affetmek™ anlamiyla mevzudan farklilastigini

diistinmesinin T0s1 tarafindan benzer sekilde algilanmadigi goriilmektedir.

d) Miivasat: Yakinlarina ve dostlarma ikramda bulunmak anlamina
gelmektedir. Bu durumda kisi malini infak eder ve o kisileri malindan faydalandirir.®®* ibn
Miskeveyh’te gectigi lizere bu erdem “yakinlara ve ahbaba yardim etmek, vakit ve malina
onlar1 ortak etmek” anlamma gelmektedir.”® Tisi ise “muvasat”mn “arkadaslara, dostlara ve
ihtiya¢ icindekilere giindelik hayatlarinda yardim etmek; yiyecek ve mal hususunda kendi

kazancindan onlara pay vermek oldugunu” ifade etmektedir.”*

e) Semahat: Verilmesi gerekli olmayan seyleri dahi “goéniil hosnutlugu™yla
litufta bulunmadan ve hi¢cbir karsilik beklemeden vermektir. Sarthe gore burada “gerekli
olmayan seylerin verilmesi” ibaresinden sonra “tafazziil (liitfetme)” kelimesinin

3

kullanilmasmin sebebi “verilmesi gerekli olmayanlar’mn ikiye ayrilmasidir. Bunlardan
birincisi; karsilik beklemenin ortadan kaldirilmasiyla gergeklesen anlam; ikincisi ise sonradan
ortadan kaldirilan herhangi bir karsilik beklemenin s6z konusu olmamasidir. “Semahat”m bu
ikinci anlami tasimasi daha dogrudur. “Liitufla verme” ibaresi birinci kistmdan ¢ikmaktadir.
Zira tafzil (lituf) baska bir seyde gerceklesen bir fazli (ihsan) talep etmek anlamindadir. Oysa
gerceklestirildikten sonra ortaya ¢ikan bir karsilik bekleme durumu sonradan izale edilse bile
iyi disinda bir amag tasimasi sebebiyle “semahat” tam bir erdem sayilamaz.”®” Bu durumda

sarihe gore “semédhat” erdemine miiellif Ici’nin yaptig1 gibi sonunda herhangi bir karsiligin

22 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
285 Tasi, Ahldk, s. 96.

284 Serh, vr. 102b

2 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.
286 Tasi, Ahldk, s. 96.

287 Serh, vr. 102b.
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oldugu bir “tafazziil (liitfetme)” kaydin1 eklemek dogru degildir. Zira bu karsiliksiz verme

duygusuna halel getirecek bir durumdur.

Ibn Miskeveyh’e gore de “semahat”; “verilmesi gerekli olandan daha fazlasini
vermek” anlamina gelmektedir.”® Yine benzer sekilde Tisi de bu erdemin “verilmesi zorunlu
olmayan seylerden goniillii olarak harcanmasr” anlamina geldigini sdylemektedir.”® Diger iki
diisiiniirle sarihin yaptig1 yorumu karsilastirdigimizda, sarihin miellif Ici’nin tercihini
degerlendirdigi sirada Ibn Miskeveyh ve Tlsi’nin yaptigi tammla uyum igerisinde oldugu

goriilmektedir.

f) Miisamaha: Kisi i¢in zorunlu olmadigi halde alim-satimda goniillii olarak
indirimde (tenezziih) bulunmasidir. Sarihe gore miisamaha ayni1 zamanda kotii bir seye yol
acmayacak sekilde kisinin hakkindan feragat etmesidir. Bu konuda miiellif yiiz dinara kitap
satan birisinin on dinar ucuza vermek suretiyle goniillii olarak malinda indirim yapmasi

2 : . . v A e ..
* fbn Miskeveyh ise “miisdimaha”nin “kisinin tamamiyla kendi irade

ornegini vermektedir.
ve ihtiyariyla kendisine gerekli olmayan®' bazi seyleri terk etmesi” anlamma geldigini
sdylemektedir.””* Tasi’ye gore bu erdem “terk edilmesi zorunlu olmayan seylerin bir kisminin
intiyari olarak terk edilmesi” anlamina gelmektedir.””> Her ii¢ miellif de miisimaha
erdeminin tarifinde “birakilmasi gerekli olmayan seyi kisinin kendi rizasiyla tasadduk etmesi”

hususunda ortak kanaate sahip olmaktadir.

Iffet erdeminin bir tiirii olan “sehd”nin alt tiirii olan bu alt1 erdemin; hem iffet
cinsinin tiirli olmasi itibariyle genel hem de seha tiiriiniin tiirii olmalar itibariyle 6zel yonden
incelenmesi gerekmektedir. Genel yonden bakacak olursak “comertlik yapma” eyleminin
iffete baglanmasinin sebebi; daha 6nce agikladigimiz lizere mal, mevki vb. arzu nesnelerinin

baskalariyla paylasilmasi ve hayvani nefsin istekleri hilafina davranilmasidir. Bu durumda

28 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.

%" Tasi, Ahldk, s. 96.

»0° Serh, vr. 102b-103a.

1 Miisamaha erdeminin tanimmda Tasi ile sarih “kisinin vermesi gerekli olmayan seyleri sarfetmesi”
anlamina geldigi halde bizim galistigimiz Tehzibii [-ahldk niishasinda ibare “kisinin kendisine gerekli olan
seylerden vermesi” seklinde degisiyordu. Yazim hatasi olma ihtimalini géz 6niinde bulundurarak eserin
baska bir niishasiyla karsilastirdigimizda “gerekli olmayan” ibaresi gectigi ve anlam olarak diger iki
miiellifle uyumlu oldugunu gérdiigiimiiz icin bunu tercih ediyoruz. Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk,
Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, s. 19.

2 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23.

3 Tasi, Ahldk, s. 96.
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tasadduk etme (verme) kapsaminda degerlendirilebilecek her eylem iffet erdeminin tiirii olan
seha erdeminin bir alt tiirii olarak miitalaa edilebilecektir. Ozel agidan bakacak olursak her bir
erdemin farkli agilardan “verme” fiilinin bir yoniine isaret ettigi goriilmektedir. Kisinin goniil
hosnutluyla vermesi “kerem”; kendi ihtiyacina ragmen bagskasini tercih ederek vermesi “isar”;
cok seving duyarak vermesi “neyl”; Ozellikle yakinlara ve dostlara vermesi “muvasat”;
tasadduk kapsamma girmeyen seyleri dahi fazla fazla vermesi “semahat”; alim-satim gibi
seylerde indirim yaparak vermesi “miisamaha” anlamlarina gelmektedir. Burada goriilecegi
iizere her bir erdem “verme”nin farkli cihetlerine nispetle “seha”nin, dolayisiyla da “iffet”

erdeminin simirlari i¢erisine girmektedir.
7.4. Adalet ve Alt Erdemleri

Sarihe gore adaletin sozliik anlami “esitlik ve benzerlik’tir. Ahlak ilmi 1stildhinda ise
diger tiim erdemlerin “toplam”ina verilen isimdir. Adalet erdeminin diger erdemler iizerinde
bu sekilde “iistiin” bir konumda bulunmasi erdemin kendisinde “fazlalik (ifrat)” olusturmus
olmaz m1? Bu durumda “adalet”in ifrat ve tefrit arasinda dengede olan pozisyonu “ifrat”
tarafina dogru kayarak adaletin taniminda igerilene zit bir anlam ortaya ¢ikmaz mi? Bu soruna
sarih adaletin “diger erdemler iizerinde hakim bir konumda bulunmasinin onun anlamida
hicbir noksanlik olusturmayacagini, ¢iinkii bu durumun adalet erdeminin taniminda
icerilmeyip diger erdemler karsisindaki konumunu vurgulamak amaciyla sdylendigini” ifade

etmektedir. >

Sarihin adalet erdemi ile diger erdemler arasinda kurdugu iliskiyi daha iyi
anlayabilmek igin eserlerinde bu konuyu inceleyen ibn Miskeveyh ve Tlsi’nin goriislerini

incelememiz gerekmektedir.

Ibn Miskeveyh Risdle fi madhiyeti’l-adl isimli eserinde adalet kelimesinin farkl
diizlemlere haiz olan ilahi, tabii, orfi ve ihtiyari anlamlarini incelemektedir. Buna gore bu
erdem, metafizik ve ezeli varliklardaki birlik ve stirekliligi ifade eden “ilahi adalet”; duyular
aleminde ortaya ¢ikan ve unsurlar arasindaki esitlik ile dengeyi gosteren “tabii adalet”;
muhtelif bdlgelerde bulunan insanlar tarafindan kabul edilen ilkelerle saglanacak olan ve
kendi icerisinde genel ve 6zel olmak iizere ikiye ayrilan “Orfl adalet” ve tiim bunlara bagiml

olarak insani nefis kuvvelerinde ortaya cikan “ihtiyari adalet” seklinde boliimlere

24 Serh, vr. 103a.
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ayrilmaktadir.”®> Burada sarih adaleti “insan nefsinde ortaya ¢ikan erdemler” baglaminda ele
aldig1 i¢in bizim de ibn Miskeveyh’in isaret ettigi “ihtiyari adalet” iizerinde durmamiz
gerekecektir. Ibn Miskeveyh’e gore insandaki ihtiyari adalet; nefsin meleki, gazabi ve behimi
iic giliclinliin dengeye kavusmasiyla saglanir. Bu ii¢ kuvve dengeli oldugunda “erdemlerin
biitiinii” olarak kabul edilen “adalet” ortaya ¢ikar.”*® Goriildiigii gibi sarih erdemler bahsini
ele aldig1 i¢in kayit koymadan “ihtiyari adalet”in diger erdemleri “cem” ettigini ifade etmistir.
Bu goriistine “muhakkik”lerden oldugunu sdyledigi Nasiriiddin Tasi’den delil getiren sarih,
onun eserinde de adaletin; hikmet, secaat, iffet seklindeki ii¢ erdemin “toplami”na verilen

isim oldugunu ifade etmektedir.*”’

ibn Miskeveyh, Tisi ve Ici’nin yazdigi metin iizerinden sarihin adaletin diger
erdemlerle iliskisinde vardig1 “erdemlerin tamami” olmasi halinin unsurlar1 tespit edilemedigi
ve dolayisiyla belirsiz kaldig1 i¢in irdelenmesi gerekmektedir. Zira adalet erdeminin hangi
ozelligi sebebiyle diger erdemlerin toplami olup onlardan daha {ist bir konumda bulunuyor
oldugu hususu kapaliligini korumaktadwr. Sarihin yukaridaki tespitini Tisi’nin kendi
ifadeleriyle karsilastirdigimiz  zaman onun Aristoteles’den yaptig1  bir aktarimla
karsilagiyoruz. Buna gore Aristoteles “adalet”in erdemden bir par¢a olmadigini fakat adaletin
biitlinliyle tiim erdemler oldugunu; ayni sekilde adaletin zidd1 olan zulmiin de erdemsizligin

bir pargas1 olmay1p erdemsizligin tamami oldugunu soylemistir.>*®

Sarithin Tas’nin Aristoteles iizerinden aktarimma isaret ettigi bu husus nasil
anlagilmalidir? Burada sarihin belirttigi “erdemlerin toplamina verilen isim” olan adalet ile
adaletin “erdemlerin tamami olup bir par¢a olmamas1” ayni seyler midir? Cilinkli erdemleri

parca-biitiin iligkisi iizerinden anladigimiz zaman Ozellikle farklilasan alt erdemlerin

¥ fbn Miskeveyh, Risdle fi mdhiyyeti’l-adl, An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice of Risala fi

Mahiyat Al-adl i Miskawaih, ed. M. S. Khan, E. J. Brill, Leiden 1964 iginde ss. 12, 20, 15-16, 18-19.
Yukarida zikredilen farkli adalet mertebelerinin varlik hiyerarsisi igerisinde anlam kazandigini ifade eden
Hiimeyra Karagdzoglu'na gore ilahi adalet: Tanr1; tab’1 adalet: tabiat; ihtiyari adalet: insan; 6zel orfi adalet:
toplum; genel orfi adalet: toplumlar seklinde bir kategorizasyona gidilebilir. Her bir adalet anlaminin farkl
“denge” unsuru oldugunu belirten Karagézoglu’na gore “tab’1 alemde adaleti saglayan tam anlamiyla esitlik
iken, ihtiyari adalette gerekli olan denge itidaldir. Ozel 6rfi adaletin aligverislerle ilgili boyutunda aritmetik
bir esitlik saglanmasi gerekirken; haksizliklarla ilgili meselelerde daha orantisal, sahsin konumu ve
durumuna gore bir denklik saglanmalidir”. Adalet kavraminin siyasi yansimalarini irdeleyen makale igin
bkz. Hiimeyra Karagdzoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh’te “Adalet”
Kavrammimn Siyasi Yansimalar1”, Divdn, Istanbul 2009/2, C. 14, S. 27, ss. 107-108.

2% ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyyeti’l-adl, s. 19.

7 Serh, vr. 103a.

» Tasi, Ahldk, s. 117.
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tespitinde problem c¢ikmakta, biitiiniin parcalarinin neye gore degistiginin tespit edilmesi
problemli bir hal almaktadir. TGs’nin Aristoteles’ten yaptig1 bu aktarimm kaynagmin
Nikomakhos’a Etik’in adalet ve zuliim hakkinda yazilan Besinci Kitap’1 oldugu tahmin
edilebilir. Nitekim Aristoteles burada adaleti “erdemin biitiinii olan” ve “erdemin parcasi olan
adalet” olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Adalet, kendi amacimi kendinde tasimasi sebebiyle
kendi basina degil bir bagkasiyla iliskide ortaya ¢ikan bir erdem oldugu i¢in erdemlerin en
onemlisidir. “Kendi amacmi kendisinde tasimasi” ayni zamanda onun tam bir erdem
oldugunu gostermektedir. Onun tam erdem olmasi ise kisinin sadece kendi kendine erdem
sahibi olarak ahlakli olmasini degil ayni zamanda baskalarma kars1 iligskilerinde ortaya
cikarak erdemli davranmasini gerektirir. Kiginin hem kendine hem de baskasina kars1 erdemli

davranmasimi gerektirdigi i¢in adalet; erdemin bir parcasi degil biitiiniidiir.

Ikinci tiirii ise Aristoteles’in de bu konu gercevesinde “esas aranan sey” oldugunu
sOyledigi “kendi basina bir huy” olan ve ilk etapta kisinin bireysel ahlaklanma siirecinde
ortaya cikan “erdemlerden birisi” olan adaleti teskil etmektedir.”® Bu aciklamalara
bakildiginda Aristoteles’in “‘adalet”™ s6z konusu yapis1 ve hususiyeti itibariyle diger
erdemlerden daha farkli bir konumda gordiigii belirginlik kazanmaktadir. Buradan sarihin
yukaridaki ifadesine donecek olursak adalet erdeminin diger ii¢ erdemin toplam1 olmasi acaba
bu erdemin diger erdemlerin biitiiniinii kapsamasiyla ayni anlama m1 sahiptir? Dahas1 adaletin
diger erdemlerin toplami olmasi, onlarin terkibinin ortaya ¢ikardigi bir “isim” mi yoksa bu
licliniin bir araya gelmesi zorunlu olarak “adalet” adinda miistakil bir erdemi mi ortaya
cikarmaktadir? Eger adaletin ortaya ¢ikisi diger erdemlerin bir araya gelmesine dayanan bir
terkipse bu durumda parcalarin kendi aralarindaki nispetinin yani sira ortaya ¢ikan biitiine
olan nispetlerinin de bilinmesi gerekmektedir. Zira bu, ortaya ¢ikan “biitiin”tin mahiyetinin

kavranmasi i¢in gereklidir.

Adalet kavrammin ahlak felsefesi igerisindeki diger boyutlarmi®® bir kenara birakip

burada sarihin tizerinde durdugu “erdem” olma yOniinii ele aldigimizda kavramin

29 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayinlari, Ankara 2011, ss. 92-93.

39 TGsinin Ahldk-1 Nasuri’de adalet meselesini incelemesinde goriilecegi tizere bu kavram pek ¢ok agilardan
farkli anlam kiimeleriyle irtibat halindedir. “Nefsdni yap1” ibaresinin anlami bizce belirgin olmasa da
Tasi’ye gore adaletin nefsani yapi oldugunun sdylenmesiyle “nefsani erdem” oldugunun sdylenmesi
birbirine muhalif seyler degildir. Zira ona gore “nefsani yap1” olarak bahsedilen seyin ii¢ itibar1 vardir.
“birincisi, 0 yapinin zatina olan nispet itibariyla, digeri yap1 sahibinin zat1 itibartyla, ii¢iinciisii ise o yapiyla
iligki kurma durumu kendisine denk gelen kimse itibariyladir. Onu birinci itibarla nefsani meleke, ikinci
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belirginlestirilebilmesi i¢in yukaridaki sorularin takip edilmesi gerekmektedir, fakat
filozoflarn aktariminda adalet ile erdemler arasindaki iliskinin tespiti bu sorulara cevap teskil

edecek Olciide netlik kazanmamaktadir.

Sarih, Nasiriiddin TGsi’nin de i¢inde oldugu “muhakkikler”’in goriislerini aktararak
“adalet”in diger erdemlerin toplami (cem) olmasmin ne anlama geldigini sorgulamaktadir.
Onlara gore adaletin s6z konusu islevi; birbirleriyle siirekli olarak etki (kesr) ve edilgi
(inkisar) icerisinde olan nefs gii¢lerini dizginlemekten (miisameke) ibarettir. Bunun bir diger
ad1 itidaldir ki o da “muamele giici**'diir. U¢ giiciin ortakhig1 sonucunda adaletin diger ii¢
erdem tizerindeki tesiri etki (kesr) ve edilgi (inkisar) seklinde meydana gelmekte ve bunun
sonucunda “itidal” ortaya ¢ikmaktadir. itidal noktasinda ortaya ¢ikan seye disaridan bir zarar
ilismesi durumunda bu “inzilam®**a (zulim gérme)” déniismektedir. Eger zarar disaridan
degil de onun kendi zatindan kaynaklaniyorsa bu “zulim”diir. Eger ne kendi zatindan
kaynaklanan bir kotiiliik ne de disaridan ilisen bir kotiiliikk s6z konusu degilse bu durumda o

303

eylem “adalet” adini almaktadwr.”™ Sarihin adaletin diger erdemlerin “toplami” olmasi

meselesini agikliga kavusturmak i¢in onun diger nefis gilicleri arasindaki ifrat-tefriti dlgiiye

itibarla nefsani erdem, igiincii itibarla ise adalet olarak adlandirirlar. Biitiin huylarda ve melekelerde bu
itibar gozetilmelidir.” Yine T0si’ye gore adaletin baska bir agidan taksimi ik Filozof (Aristo)’nun adaleti
“fiillerdeki kisimlar1” na gore ayirmasidir. Buna gore birincisi, insanlarin yaraticilari Allah’a karsi kulluk ve
ibadetlerini yaparak sorumluluklarimi yerine getirmeleridir. Buradaki adalet, kulun Mabud’una Kkarsi
yiikiimliiliiklerini en iistiin gayretle yerine getirmeye calismasidir. Ikincisi, insann kendi hemcinslerinin
hakkini gozetmesi, insan iliskilerinde insafli bir sekilde davranmasidir. Ugiinciisii ise, kisinin atalarinm
haklarint yerine getirmek igin iizerine diiseni yapmasidir. TGsi’ye gore adalet giinliik yasam diizeni
agisindan ele alindiginda da ii¢ cihetten degerlendirilir. Birincisi, mallar ve hediyelerin taksiminde sz
konusu olan adalet; ikincisi, insan iligkileri (muamelat) ve takas usulii alisveriglerdeki adalet; tigiinciisii ise,
egitim ve yonetim gibi bagkalarmi da ilgilendiren islerde ortaya ¢ikan adalettir. Bkz. Tusi, Ahldk-1 Nasuri,
ss. 128, 118, 113. Tasi’nin “adalet meselesini ele alirken yaptig1 birinci siiflandirmada biitiin erdemler i¢in
gegerli olabilecek yapisal bir izah lizerinde durmaktadir. Buna gore adaletin bir “meleke” olmasi onun ayni
adla “nefsani erdem” olarak isimlendirilmesine mani olmadig gibi tiim bunlardan bagimsiz olacak sekilde
“adalet” mefhumunun ismi olmasina da engel degildir. Bu durumun sebeplerinden birisi adaletin nefste bir
meleke olmasiyla erdemlilik hali arasinda kavramsal bir farklilik yapilamamasindan kaynaklanmaktadir.
“Adalet”in kendi basmma bagimsiz bir mahiyet olarak ele alindigi durum ise tim erdemlerin manasi
hakkinda gegerli bir hususiyettir. T{s1’nin isaret ettigi ikinci kategori insanlarin kendi diginda bulunan farkli
varlik mertebelerindeki varliklarla kuracag: iliskide ortaya g¢ikar. Burada “hak edene hak ettigi kadarmi
verme” ilkesinden hareket edilmektedir. Ugiincii siniflandirma ise daha maddi planda ve giinliik hayatin
tanziminde her an s6z konusu olan bir “adalet” fikrini beraberinde getirir. Adalet denildigi zaman insanlarin
ilk etapta aklina gelen sey olan bu kategori toplumsal ve siyasi diizendeki “adalet”in tesisini saglayan
mekanizma iglevini gérmektedir.

“Muamele giicii” niin nasil bir kavramsal igerige sahip oldugu metinde ifade edilmemektedir.

Eserde “inzam” olarak gegen ifadenin metnin siyak-sibakina uygun olmasi agisindan “inzildm” oldugu
tahmin edilmektedir.

305 Serh, vr. 103a.
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kavusturmas: iizerinden agiklamasi “adalet”in bir fonksiyonunu izah etmis olsa da bu yeterli
degildir; ¢iinkii bu erdemin diger iic erdem ve onlarin alt erdemlerinin “toplam”inin dengeye
kavusturdugu noktada ayrigsmis bir erdem olarak m1 ortaya ¢iktig1 yoksa ii¢ erdemin “itidal”’e
kavusmasinin bir “ismi” mi oldugu sorusu netlik kazanmamaktadir. Eger adaletin de alt
erdemleri oldugunu diisiiniirsek bu durumda onun “miistakil bir erdem” oldugunu kabul
etmemiz gerekecektir. Bu durumda adaletin diger erdemlerin “toplam1” olmasi meselesinin

onun alt erdemlerle olan iliskisinde tekrar diisiiniilmesi gerekmektedir.

Serh metninde adalet erdeminin on dort alt erdemi bulunmaktadir. Tisi adalet
erdeminin on iki alt dali oldugunu soylerken; Ibn Miskeveyh sekiz alt erdemi oldugunu ifade

etmektedir.>*

1. Sadakat: Halisane bir sekilde hi¢cbir amag¢ giitmeksizin karsiliksiz
sevmektir. Sadakat sahibi bir kimse kendisi i¢in istedigini sevdigi insan i¢in de ister. Daha da
Otesi bu Ozellige sahip olan bir kisi iyiliklere ulasma hususunda karsisindakini kendi nefsine
tercih eder.’” Sarihin sadikat erdemiyle ilgili yaptigi bu ag¢iklamanin yaninda Tasi
“sadakat”m, kisinin dostunu, gonliinii hos etmeye ve ona her tiirlii ikramlarda bulunmaya

3% fbn Miskeveyh’e gore

gotiirecek sekilde igten sevmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.
ise sadakat “sadikane sevgi duymak” anlamimdadir. Bu da kisinin sevdigine karsi dostlugun
biitlin gereklerini yerine getirmesi, miimkiin olan sekliyle kendi muhtag olsa bile elindekini

dostuna vermesini ifade eder.>"’

Goriilecegi tizere her ii¢ miiellif de “sadakat”in dostlukta ortaya ¢ikmasi iizerinde
durmuslar ve buna taalluk eden durumlar1 ifade etmislerdir. “Sadéakat”in hangi agidan adaletin
alt erdemi olduguna baktigimizda Ibn Miskeveyh’in adalet kategorilerinden ihtiyari adalet ve
Ozel orfi adaletin kesisiminde yer aldig1 goriilmektedir. Her ne kadar ihtiyari adalet insanin
nefis gii¢lerinde ortaya ¢ikan bir erdemlilik durumunu®®®; 6zel 6rfi adalet de daha ¢ok alim-
satim ve hukuki mevzilar’® ifade etse de dostluk; hem kisinin bireysel olarak ahlaki

erdemler ile donanmasi hem de igerisinde barindirdigr “9sar” gibi kavramlarla bagkalar1

3% Serh, vr. 103a; Tasi, Ahldk, s. 96; ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 23-24.
305 Serh, vr. 103a.

39 Tast, Ahldk, s. 96.

37 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 24.

3% ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyyeti l-adl, s. 19.

39 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 78.
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iizerinden “toplum”u nazar-1 itibara almasi sebebiyle ihtiyari ve Orfi adaletin kesisiminde

bulunmaktadir.®'”

2. Ulfet: Giinliik islerin diizenlenmesi hususunda yapilan yardimlasmalarda
fikirlerin uzlagsmasidir. Sarihe gore iilfet, “dlemin nizam1” icin gereklidir. Ayrica iilfet
erdeminin “miisavere (goriis alis verisi) anlamma geldigi de soylenmistir.’'' ibn Miskeveyh’e
gore de iilfet; goriis ve inanglarm ortak olmasidir. Bu siki iligkilerle ortaya ¢ikar ve ge¢cim
hususunda yardimlasmaya vesile olur.*'* Tisi’ye gore ise iilfet; “bir grubun giindelik yasammn
idaresi bakimindan birbirleriyle yardimlagsmada goriis ve inanglarinin ittifak halinde olmas1”
anlamma gelmektedir.’"? Goriildiigii tizere her ii¢ eserde de “iilfet”in, “insanlar arasinda
giinlik ge¢im islerindeki yardimlasmayi saglama” anlami iizerinde durulmaktadir. Burada
sarih sadece “fikirler’in uyusmas1 derken; Ibn Miskeveyh ve Tisi ise hem fikirlerin hem de
inanglarm uyusmasi gerektigi iizerinde durmaktadir. Ulfet erdemini, insanlar arasindaki iliski
nedeniyle orfi adalet icerisine dahil edecek olursak “inanglardaki uyusma” tizerinde yaptiklari
vurguyla Ibn Miskeveyh ve Tasi’nin “mudmelat: tek bir toplumu ilgilendiren 6zel 6rfi
adalet”e isaret ettikleri goriilebilir. Keza ibn Miskeveyh bunun “siki iliskiler” sonucu ortaya

cikacagini soyleyerek tlfetin “toplumsal” yoniinii bariz bir sekilde ifade etmektedir.

3. Vefa: Aklin ve orflin iyi kabul ettigi seyleri devamli surette yapmak ve
dostlara verilen s6zde durmaktir. Sarithe gore dostlarin giivenini kazanmak vefali bir insan
olmay1 gerektirir. Vefali olan kisi hayat1 boyunca dostuna sadik kalir. O vefat ettiginde de
dostunun evlatlar1 ve yakinlariyla miinasebetini devam ettirir. Zira bir dost sahibi olarak
aradaki ahdin korunmasindan amaclanan sey s6z konusu iliskinin ahirete miiteveccih olmasini
saglamaktir. Sarithe gore eger Oliimden Once aradaki dostluk bagi koparsa vefa ugrunda

1% bn Miskeveyh’in “vefa”y1 adaletin alt erdemi olarak

sarfedilen biitiin ¢abalar heba olur.
gormemesinin yam: swra Tasi vefa’yr “kisinin yardimseverlik ve yardimlasma yoluna

baghliktan ayrilmayi caiz gérmemesi” olarak tarif etmektedir.’'

Nitekim Ibn Miskeveyh de ihtiyari erdemi ilahi, tabii ve 6rfi adaletten ayr1 olarak degil hepsiyle iliskili
kabul ettigi icin adalet mertebelerini lige ayirmaktadir. Bkz. ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyyeti’l-adl, s.12.
3 Serh, vr. 103a.

312 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 24.

3 Tasi, Ahldk, ss. 96-97.

314 Serh, vr. 103b.

5 Tasi, Ahldk, s. 97.
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[ffet erdeminin alt dali olarak da gegen “vefa”nm oradaki anlami “talep edilen sey”de
sebat etmek’'® iken burada “aklin ve 6rfiin kabul ettigi iyi seyleri devamli olarak yapmak” ve
“dostlara verilen sozde durmak” olarak ikiye ayrilmaktadir. Boylelikle “vefa” kavrami iffet
cihetinden talebin konusu olan “arzular” acisindan tarif edilirken; adaletin altinda insan aklini,
toplumsal olan1 ve beserl miinasebetleri kapsayacak Olclide genisletilmektedir. Zira akil ve
orf; vefa erdeminin cinsi olan “adalet” erdemiyle ihtiyari; dostluk iligkisi de yine 6zel orfi

adalet kapsamina girmektedir.

4. Teveddiid: Yakin dostlarin sevgi ve muhabbetlerini kazanma istegidir.
Meveddetin zor seylerin sonucunda ortaya ¢ikan bir haslet oldugunu sdyleyen miiellif bunun
saglanmas1 i¢in gilizel ahldk, hayd ve yumusak konusmaya sahip olmak gerektigini ifade
etmektedir.’’” ibn Miskeveyh’e gore teveddiid; yiice insanlari iyi karsilayarak ve dostluklarin
elde edecek isler yaparak o kisilerin sevgilerini kazanmaktir.’'® Tasi’ye gore ise kisinin
yakinlarina ve erdem ehline giiler yiiz ve tath dille davranarak onlarin sevgisini kazanmaya
caligmasidir."’ Goriilecegi tlizere her iic eserde de teveddiid anlami benzer tariflerle ifade
edilmektedir. Sarih ise “dostlarin sevgisini kazanmaya” vesile olacak seylerin neler oldugunu

aciklayarak bunlarin glizel ahlak, haya ve yumusak konusma oldugunu sdylemistir.

Teveddiid erdeminin hangi sebepten dolay1 adaletin alt erdemi olarak kabul edildigi
meselesine baktigimiz zaman, onun da insani iligkilerde ortaya ¢ikan bir yapiya sahip
oldugunu gérmekteyiz. Insanin kendi nefis kuvvelerini itidale erdirmesi sonucunda ortaya
cikan “ihtiyari adalet” ve 6zel orfi adaletin ikisini birlikte icerdigi sdylenebilir. Zira bir kisinin
dost kazanmasi i¢cin fedakarlik gostererek birtakim fiilleri yapmast i¢in oOncelikle kendi
nefsinin ahlaki zaaflardan arinmis olmas1 gerekmektedir. Teveddiid erdeminin insanin kendi
zatinda ortaya c¢ikmasi nazar-1 itibara alindiginda “ihtiyari adalet”e dahil olurken;
dostluklarinin kazanilmasi talep edilen kisiler agisindan toplumsal alan devreye girdigi i¢in

“0zel orfi adalet” kapsamina girmektedir.

5. Miikafat: Kisinin kendisine yapilan iyilige onun ayniyla yahut daha

fazlasiyla karsilik vermesidir. Sarih, bazi kisilerin bu tanimin incelenmesi gerektigini

316 Serh, vr. 100b.

317 Serh, vr. 104a.

318 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 25.
319 Tasi, Ahldk, s. 97.
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sOylediklerini ifade etmektedir. Ciinkii onlara gére bu tanim miikafat cesitlerinin hepsini

% jbn Miskeveyh miikifat erdemi hususunda sarihle ayni tarifi

kapsamamaktadir.”
paylasmaktadir.**' Tisi ise ziddini da hesaba katarak miikafatin anlaminimn kisinin kendisine
yapilmis iyilige benzeriyle ya da ondan daha fazlasiyla; kotiiliige ise daha aziyla karsilik

322 Iyilik ve kétiiliik ¢ercevesinden bir “karsilik verme ya

vermek oldugunu ifade etmektedir.
da vermeme” iizerinden giden bu erdem yine insani iligkiler agisindan adaletin saglanmasina

hizmet etmektedir.

6. Hiisnii’s-serike: Alis veris ve tim muamelelerde aldatmayarak ve
aldanmayarak itidalli davranmak suretiyle adalete riayet etmektir.’>> ibn Miskeveyh’e gore bu
erdem alisveriste “cogunlugun muvafik kaldigr” itidal iizere olmaktir.*** Tisi’ye gore ise
insani iliskiler igerisinde ortaya ¢ikan aligverislerde diger insanlarin da dogalarma uygun

olacak sekilde davranmak anlammna gelmektedir.’*

Simdiye kadar gecen sadakat, iilfet, vefa,
teveddiid, miikafat gibi erdemlerin insan 6zelindeki “itidal”1 ifade eden ihtiyari adalet ile esas
olarak 0zel orfi adaletin kesisim kiimelerinde bulundugu ifade edilmisti. Daha 6nce de
belirtildigi gibi orfi adalet temelde mallar ve sereflerin paylastirilmasi, alim-satim ve degisim
gibi iradi islerde ve haksizlik yapilan seylerin adilce béliistiiriilmesi hususunda islev goriir.**®
Bu nedenle de daha ¢ok beseri iligkiler planinda kaldiklar1 i¢in ilk bes erdem belli smirliliklar
icerisinde bu kisma dahil edilmekteydi. Hiisnii’s-sirket erdemi ise tam da belirtilen bu hususa
tekabiil etmekte ve oOrfi adaletin alim-satim kapsamindaki iradi isler kismina girmektedir.
Erdemin tarifinde Ibn Miskeveyh’in “cogunlugun mutabik kaldig1” ibaresi esas itibariyle
normlar1 toplumsal mutibakatla konulan®®’ “6rfi adalet”i gostermekteyken; Tasi’nin ifade
ettigi “insanlarin dogalarina uygun olacak sekilde” ifadesi ise ihtiyari adalete isaret

etmektedir.

7. Hiisnii’l-kaza: Bir insana yaptiginin karsiligin1 verirken onu minnet altinda

birakmamak ve bu hususta herhangi bir pismanlik duymamaktr. Kaza (6deme), zaten

320 Serh, vr. 104a.

321 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 24.

322 Tast, Ahldk, s. 97.

33 Serh, vr. 104b.

324 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 25.

32 Tast, Ahldk, s. 97.

326 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 78.

327 ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyyeti’l-adl, ss. 18-19.
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karsidaki kisinin hakkidir ve burada pigsmanlik gosterilmesinin bir anlami yoktur.328 Ibn
Miskeveyh ve Tsi de aym sekilde bu erdemin anlammin “insanlara hak ettikleri karsilig:
pismanlik duymadan ve onlari minnet altinda birakmadan vermek” oldugunu ifade

329

etmektedirler.” Hiisnii’s-sirket erdeminde oldugu gibi bunun da yine 6rfi ve ihtiyari adalet

baslig altinda miitalaa edildigi goriilmektedir.

8. Sila-i rahim: Her tiirlii hayirda akrabalarla ortaklik yapmaktir. Sarihe gore
burada her tiirlii hayirdan kasit akrabalara mal, makam gibi gegici olan diinya metaindan

3% fbn Miskeveyh’e gore sila-i rahim; diinya islerindeki hayirlarda

vermeyi icermektedir.
akraba ile ortaklik yapmaktir.>! Tisi’ye gore ise bu erdem “kisinin diinyevi iyiliklerde akraba
ve taallukatma kendinden pay vermesi”dir.**> Her {i¢ miiellifin sila-i rahimde ortak olarak
kabul ettigi temel husus; iyi olan her tiirlii ise akrabay1 da dahil etmektir. Bu erdemin de 6rfi
adaletin mallarin ve sereflerin paylastirilmas: bolimiiniin i¢cine dahil edilebilecegi

sOylenilebilir.

0. Sefkat: Insanlara gelebilecek her tiirlii kotiiliigii gidermek icin kisinin var
giiciiyle caba sarf etmesidir.**> Ibn Miskeveyh’in adaletin alt erdemi olarak saymadig
“sefkat”; Thsi’ye gore “kisinin, birisinin basma gelen istenmeyen bir halden etkilenmesi ve
bunun giderilmesi icin gayret gostermesi” anlamina gelmektedir.** Sarihin verdigi anlamla
biiyiik 6l¢iide uyusmasima ragmen Tusi, “sefkat”in tanimina kisinin bagka insanlarin basina
gelenden “etkilenmesi” 6zelligini de koymaktadir. Yukarida gecen hiisnii’s-sirket, hiisnii’l-
kaza ve sila-1 rahim gibi erdemler orfi adalette zikredilen “muamelat” kismima tam olarak
uymaktaydilar. Sefkat erdemiyle ise bir Onceki gruba yani daha ¢ok beseri iliskilerin
merkezde oldugu “orfi adalet”e doniilmektedir. Zira burada da aligveris, mallarin taksimi gibi

hususlardan ziyade daha ¢ok k&tiigli engellemek tlizerinde durulmaktadir.

10. Islah: Insanlar arasmndaki diismanliklar1 gidermek igin arabuluculuk

335

yapmaktir.”>> Sarihin adaletin alt erdemi olarak kabul ettigi “islah”, Ibn Miskeveyh ve Tisi

328 Serh, vr. 104b.

¥ fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 25; Tasi, Ahldk, s. 97.
30 Serh, vr. 104b.

31 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 24.

32 Tasi, Ahldk, s. 97.

333 Serh, vr. 104b.

3% Tasi, Ahldk, s. 97.

335 Serh, vr. 104b.
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tarafindan adaletin alt erdemi olarak mdutalaa edilmemektedir. Yine adalet mertebeleri
icerisinde disliniirsek 1slah erdeminin, 6rfi adaletin zuliim ve hakka tecaviiziin oldugu

durumlara taalluk eden kisimlarda sagladig1 “itidal” kapsamina girdigi goriilmektedir.

11. Tevekkiil: Insanin giiciiniin yetmedigi noktada calismay1 birakmasidir. Bu
noktada insanlarin goriis ve diislincelerinin, tasarrufta bulunma ve harekete ge¢cmelerinin
hicbir 6nemi yoktur. Sarih tevekkiille alakali bazi goriislerde farkli kayitlarin eklenmis
oldugunu soylemektedir. Buna gore tevekkiil, vaki olan seyin hilafina ve beser kudretinin gii¢
yetiremedigi seylere yonelmemektir. Ciinkii beser kudretinin gii¢ yetirebilecegi seyler
“sebepler” dairesindedir. Oysa burada etken olan seyler sebeplerin disindadir. Meseld agacin
biiyliylip gelismesi ve meyve vermesi insan kudretine konu olan sebeplilerden degildir.
Allah’1n takdiriyle olan bu seylerde O’nun “vekil” kilmmasi1 gerekmektedir. Iste bu sebeple
sarihe gore kisinin giiciiniin yettigi kadar ¢alistiktan sonra ¢alismay1 birakmasi tevekkiildiir.**
Bu durumda “sebepler Olgiisiinde calismak™ tevekkiiliin kendisini Onceleyen bir sey olup

tevekkiiliin taniminda igerilmemektedir.

Ibn Miskeveyh tevekkiilii adaletin alt erdemi olarak gdrmezken Tasi bu erdemi
“beserin glic ve yeterliligine havale edilemeyecek ve insanlarin goriislerinin tasarrufta
bulunamayacagi seylerde artrma, eksiltme, hizlandirma veya ertelemenin istenilmemesi ve
(bu sekilde) olan seylere muhalefet etmeye egilim gosterilmemesi” olarak tarif etmektedir.”*’
Her iki miellifte de gordiiglimiiz lizere “tevekkiil”iin tarifinde “insanin giiciiniin yetmedigi
nokta”lara odaklanilmakta ve bdylece “eylem” alaninm dahil olmadigi bir anlamdan
bahsedilmektedir. Bu durumda tevekkiil erdemi yukaridaki erdemlerin tamaminda oldugu gibi
bir kesisim alani icerisinde yer alan “ihtiyari adalet” igerisinde bulundugu gibi esas itibariyle
“Ilahi adalet” kapsaminda miitalaa edilebilir. Bu durumda tevekkiil erdemi ele almirken
ihtiyari adaletin igerisinde zikredilmesi ne kadar dogrudur? Zira burada insan giicii ve
iradesinin Otesinde bir alandan bahsedilmektedir. Fakat nefsin tevekkiil etme durumuna
gelebilmesi i¢in kuvvelerinin itidalini saglama hususunda islevsel olan “ihtiyar’a nispeti
diisiiniildiigiinde tevekkiiliin de mezkir kapsama dahil edilebilecegi sdylenebilir. Ilahi adalet
kismma dahil olmasi ise Allah tarafindan konulmus olan “nizam”a uymak manasma

gelmektedir. Nitekim Tasi adaletin fiillerde ortaya ¢ikan kismini agikladigi bolimde ilk

36 Serh, vr. 104b-105a.
37 Tast, Ahldk, s. 97.
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olarak insanlarm Allah’in hakk: olan seyleri yerine getirmeleri sonucunda kulun Mabud’u ile
arasinda yukiimliilik durumlarimi en iyi sekilde yerine getirmesinin miimkiin olabilecegini
ifade etmektedir.”*® Tevekkiil de yiikiimliiliikleri yaptiktan sonraki asamayi temsil ettigi i¢in

bu itibarla insanin Tanr1’ya kars1 uymasi gerekli olan adalet 6lgiisiinii belirlemektedir.

12. Teslim: Allah Teala’nin emirlerine siki sikiya sarilmaktir. Zira Allah’in
emirlerine iman etmek kisiyi aci verici bir azaptan kurtarip lituflarla dolu bir makama
ulastirir.”*” ibn Miskeveyh “teslim”i adaletin alt erdemi olarak kabul etmemektedir. Tasi ise
“teslimiyet” adin1 verdigi bu erdemi kisinin Allah Teald’ya veya itiraz edilmesi caiz olmayan
birisine taalluk eden fiile, kendisine uymasa bile riza gosterip, o seyi hosnutlukla karsilamas1”
olarak tarif etmektedir.** Bu husus Tanri-insan iliskisi esas oldugu igin teslimiyet, ilahi adalet
ile ihtiyari adaletin irtibat halinde oldugu bir noktada ortaya ¢ikmaktadir. Burada “adalet”in
ortaya cikabilmesi icin kisinin Allah’a karst olan sorumluluklarini yerine getirmesi
gerekmektedir. Sarih burada “Allah’in emirleri”ne sarilmak tlizerinde dururken Tusi, erdemi
Allah’a ve soziine itiraz edilmeyecek kisilere goniil rizasiyla boyun egmek olarak tarif

etmektedir. TOsi’nin burada bahsettigi kisilerin kimler oldugu ise belirsizdir.

13. Riza: Nefsin karsilastigi hosuna giden ve gitmeyen her tiirli durum
karsisinda “higbir degisiklik gostermeksizin” memnuniyet duymasidir. Sarih, Ici’nin burada
“hi¢bir degisiklik olmaksizin” kaydini zikrettigini ancak bunun ahlaktaki degisim 6zelligine
aykir1 bir sey oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ahlakin taniminda gegen “meleke”ler bir
degisim siirecinin sonucunda ortaya ¢ikan seylerdir.’*' Sarihin ici’nin verdigi tarife dair
yaptig1 bu elestiri, ahlaklanma siirecindeki bir durumun ihmal edildigi noktasinda
toplanmaktadir. Nitekim buradaki “nefiste hi¢cbir degisiklik olmamasi hali” giizel ahlaka sahip
olmanin sonucunu ifade etmesi cihetiyle kotii seyler karsisinda iiziilmeme-iyi seyler
karsisinda sevinmeme hususiyeti ve nefsin disarmin etkilerine kapali olarak kiilli ilkeye dayali
fiiller islemesi anlamina gelmektedir. Bu durumda Ici, hedeflenen noktada gerceklesecek bir

eylem i¢in siirecte gecerli olan bir kaydi ihmal etmis olmaktadir.

38 Tasi, Ahldk, s. 118.
339 Serh, vr. 105a.
30 Tasi, Ahldk, s. 97.
31 Serh, vr. 105b.
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Sarihin Ici’ye yaptig1 elestiriyi de dikkate alirsak “riza” adaletin alt erdemi olarak ne
ifade etmektedir? Zira sarihin de iizerinde durdugu gibi mezkir erdemin taniminda nefsin
basina gelen iyilikten sevinmeyip kotiiliikkten de iiziilmeyerek Hakk’tan gelene “kendinde
hicbir degisiklik olmadan™ razi olmasi, siiregte olmasi gereken “ahlaki degisim”in yapisina
uymamaktadir. Yine “ilahi adalet”e uygunluk kapsaminda miitalaa edilebilecek bu erdem,
mevcut tarifiyle ihtiyari adaletle ilahi adaletin tam bir uyumla Ortiismesi manasina

gelmektedir.

14. ibadet: Allah’a ve onun melekler, peygamberler, veliler ve imamlardan
olusan ehline, Kuran ve hadise ihlasli bir sekilde uyarak onlara tabi olmak suretiyle amelde
bulunan alimlere ve bu iki gruba eklemlenen diger gruplara saygi gdstermek ve Allah’in
emirlerine uymaktlr.342 Sarih burada Ici’nin “emirlere uymak” ibaresini “nehylerinden
kacinmak olarak” devam ettirmemesinin sebebinin, “yasaklardan kag¢inma”nin kullugun
icerisine dahil olsa da “ibadet” olarak miitalaa edilmemesi oldugunu ifade etmektedir. Sarihe
gobre bu erdem tiim iyiliklerin basi ve kemalatm temelidir.** Tasi’nin yaptig: tarife gore de
ibadet, “kisinin yiice ve Ustiin Yaraticr’yr ve O’nun huzuruna yakin melekleri, nebileri,
imamlar ve evliyalar1 ta’zim edip yiiceltmesi, onlara tabi olup seriat sahibinin emir ve
yasaklarma itaat etmesi, bu anlamda yetkin ve tam olan takvayi kendisine siar ve oOrtii

edinmesi” anlamina gelmektedir.***

ibn Miskeveyh’in miistakil olarak adaletin alt erdemi olarak zikretmedigi**
“ibadet”in burada adalet ile nasil bir iligkisi bulunmaktadir? Kuskusuz insan 6zelinde ihtiyari
adalet; Allah’a bakan yoOniiyle de ilahi adalet arasindaki iliski c¢ercevesinde
degerlendirebilecegimiz bu erdem, 6zellikle TGs1 tarafindan kendinden 6nce ve sonra gelen
filozoflarn goriislerinin de katilmasiyla ayrintili olarak incelenmistir.**® Bu itibarla “ilk
filozof’un (Aristoteles) adalete dair yaptig1 agiklamalar1 aktaran TGsT’ye gore fiillerde tebariiz

eden ii¢ adaletin en 6nde geleni Tanr1 ile kul arasindaki irtibatta ortaya ¢ikmaktadir. Zira kul

2 Serh, vr. 105b.

335 Serh, vr. 105b-106a.

** Tasi, Ahldk, s. 97.

5 bn Miskeveyh her ne kadar “ibadet”i adaletin alt erdemi olarak saymasa da sadece kategori olarak buraya
dahil etmemis, onun diginda “Aristoteles ve filozoflar”m goriisleri oldugunu sdyledigi “Allah’m nimetlerine
karsilik verme” bashgi altinda ibadet konusunu ele almistir. Ayrmtili anlatim igin bkz. Ibn Miskeveyh,
Tehzib, ss. 84-85.

0 Tasi, Ahldk, s. 116-124.
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ona her tiirlii thsan ve ikramda bulunan yaraticisinin verdigi yiikiimliiliikleri yerine getirmeli
ve O’nun rizasmi gozetmelidir.*’ Tasi’ye gore Aristoteles bu goriisiinii soyle tahkik
etmektedir: “Mallar, thsanlar ve aligverigle ilgili durumlarda adalet sartinin agik olmasi
gerektigi gibi, Yaratici’dan bize ulasan liituflar ve O’nun sonsuz nimetleri karsiliginda bir

“hak” ortaya ¢ikmaktadir ki bunun 6denmesi i¢in tiim giiciin harcanmasi gerekir”.**®

Sarihin ve T0si’nin yaptig1 izahlara bakilirsa ibadet, “adalet” in en temelde kabul
edilmesi gereken erdemlerinden birisi olmak zorundadir. Zira adaletin ilk anlami “iki asir1
uctan kacimarak hak sahibine hakkini vermek™ oldugu icin Yaratici olan Tanri’nin basta
“varlik” olmak iizere insana verdikleri ve buna karsilik onlar iizerindeki haklar1 “ibadet”in
icerisine giren her seyle ifade edilmektedir. Her iki tarifte dikkat ceken bir diger nokta;
Allah’in melekler, peygamberler, veliler ve imamlardan olusan ehline ve bunlara tabi olan

insanlara da itaat igerisinde olmak ve onlara sayg1 gostermektir.**’

Adalet erdemi ve onun alt erdemlerinin ele alindigi bu bdliimde iizerinde durulan
temel husus farkli yonlerden degisik anlamlar tasiyan “adalet” kavraminin “erdem olma”
hususiyeti ve dahasi nefste ortaya ¢ikan diger ii¢ erdem tiiriiniin “toplam1” olmas1 meselesidir.
Sarih ve diger filozoflarin goriisleri degerlendirildigi zaman onlarin temel planda birbirlerini
takip edip ayrintilarda farklilastiklar1 goriilmektedir. Bu itibarla hepsi adalet erdeminin diger
erdemlerin “toplam1” oldugunu ifade etmektedirler. Fakat yukarida adaletin farkli agilardan
ele almiglarina temas edilmesi ve alt erdemlerle adalet tiirleri arasinda kurulan iliski mezkar

meselenin vuzuha kavusmasinda yeterli olamamaktadir.

7 Tasi, Ahldk, s. 118.

*** Tasi, Ahldk, s. 119. Tasi’nin ibadet erdemiyle ilgili Aristoteles’den yaptigi uzun aktarimlarin mensei
belirsizdir. Zira Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik ve Eudemos’a Etik eserlerinin higbirinde bu erdemle ilgili
bir izah bulunmamaktadir.

Ths1 Aristoteles’ten yaptigr “aktarim”mn yani sira miiteahhir filozoflarin ibadetle ilgili goriislerini
aktarmaktadir. Buna gére ibadetin {i¢ tiirii bulunmaktadir. “Birincisi, namaz, orug, hac gibi bedenle ilgili
olanlardir. ikincisi, Hakk’mn birligine, yiiceligine olan dogru inanglar, O’nun alemdeki hikmetinin
keyfiyetini tefekkiir etmek gibi nefsle ilgili olanlardir. Ugiinciisii ise, tarim, nikh, emanetleri geri verme,
kendi hemcinsinden olanlara nasihat etmek, din diismalarina karsi cihat etmek gibi insanlarla ortaklasa olan
seylerde zorunlu olanlardir.” Tasi bu goriis sahipleri icerisinde “tahkik ehli’ne daha yakin olanlara gore
Allah’a ibadetin “dogru itikat, dogru so6z ve salih amel”den miitesekkil olarak kabul edildigini ifade
etmektedir. “Bunlarin her birinin hangi zamanda, neye izafetle ve hangi itibarla uygulanacagi “nebiler” ve
onlarin varisleri olan “miigtehit alimler” tarafindan beyan edilmistir.” Tdsi’nin bu izahina gére yukarida
“ibadet”in tarifinde sarih ve T0si’nin “melekler, peygamberler, veliler ve imamlar”’dan olusan ziimreyi dahil
etmelerinin sebebinin, onlarin fiillerdeki “yonlendiricilik”’ini vurgulamak oldugu ortaya c¢ikmaktadir.
Agiklama i¢in bkz. Tasi, Ahlak, s. 122.
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I11. VAR-OLANI “KORU” YOK-OLANI KAZAN: TASFIYE VE
KAZANIM OLARAK AHLAK

1. Erdemlerin Kazanim ve Korunmasinda Kesb ve Mizac Faktoru

Sarih bu boliimde nefsin kotii huylarin tesirinden nasil korunacagi ve heniiz elde
etmemisse giizel ahlaki ne sekilde kazanacagini ele almaktadir. Sarihe gore Ici’nin metinde,
giizel ahlakin kazanimmdan oOnce kotii ahlaktan kurtulmaktan bahsetmesinin nedeni;
birincinin bilinmesinin, ikincinin bilinmesinin sebebi olmasidir. Zira ona gore ahlaki
hastaliklardan kurtulusun nasil gerceklesecegini bilmek, giizel ahlaki kazanmay1 beraberinde
getirmektedir. Nefis asil itibariyle “selim fitrat” lizerine yaratildig1 halde onda bilkuvve olarak
bulunan erdemlerin iizeri kotiliiklerle ortiilmiistiir. Kotiilikkler ortadan kaldirildigi anda
erdemler zuhur edecegi i¢in burada da kotii olanin terk edilmesi sonrasindaki mevcut halin

50

“korunmasr”, “iyi olanm yapilmasmi” oncelemistir.>>® Bu minval iizere erdemlerin

kazanilmasi1 da giizel ahlakin nasil korunmasi gerektigini ele alan konu altinda islenmektedir.

Mevcut olan giizel ahlakin korunmasinin ardindan zaaflarin giderilerek erdemlerin
kazamlmas: ibn Miskeveyh ve Tasi tarafindan “tip sanatr’nmn yontemi takip edilerek ahlaki
kazanim siirecine uyarlanmistir. Kaynagmi Ebu Bekir Razi’nin “et-tibbu’r-ruhani”
kavramindan alan bu yaklasim vaz’ edildigi donemden itibaren ahlaki zafiyetlerin tedavisinde
yaygin olarak kullanilagelmistir.”>' Tasi de benzer yaklasimi kabul ettikten sonra bu durumu
oncelikle erdemleri kazanim siireci iizerinden anlatmaktadir. Insanda ortaya c¢ikan ilk
kuvvenin “beslenme (arzu giicii)”’, sonra “savunma (6fke giicii)”’, en son da “temyiz
(akletme)” oldugunu sdyleyen Tisi, erdemleri kazanmak i¢in s6zkonusu siireci takip etmek

gerektigi gibi zafiyetlerden kurtulmak icin de benzer siirecin islemesi gerektigini ifade

30 Serh, vr. 106a.

31 {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak [Iminin Tesekkiilii, ss. 163-164; Anar Gafarov, Nasiriiddin
Tiisi’nin Ahldk Felsefesi, Isam Yaymlari, Istanbul 2011, s. 55. Ahlaki zaaflar1 gidermek igin Islam
diinyasinda Ebu Bekir Razi iizerinden geligsen tibbi yontemlerin uygulanmasina dair bakis agisinin klasik
yunan felsefesindeki kaynagi Galen’dir. Zira Galen; ahlaki zaaflarin nefsin yakalandigi ‘“hastalik”lar
oldugu, bu nedenle de bedeni problemlerin tedavisinde uygulanan tip yonteminin ahlaki tedavide de
uygulanacagini ifade etmektedir. Ayrintili agiklama igin bkz. Calinus, Kitabu l-ahlak li-Calinus, nsr. P.
Kraws, Kahire 1937, ss. 43-44.
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etmektedir.>>> Tasi’ye gore tip bir “sanat” oldugu ve ahlaklanma siireci de tibba kiyas edilerek
bir “sanat” olarak kabul edildigi i¢in burada “doga”nin izlenmesi gerekir. T1p sanatinda dogal
olan takip edildigi i¢in ahldkta da erdemleri koruma ve zafiyetlerden kurtulma hususunda
nefsin kuvvelerinin olusumu dikkate alinir. Once sehvet, ardindan dfke ve en sonunda da
diisiinme giicii zaaflardan arindirilarak sagliga (itidal) kavusturulur.®>® Boylelikle isaret edilen
yap1 cercevesinde sarihin erdemleri koruma ve zaaflardan kurtulma siirecinin anlami ortaya

cikmaktadir.

Zaafiyetlerden kurtulduktan sonra erdemleri kazanma hususunda sarihin iizerinde
durdugu bir diger nokta, nefsin “kesb” yoluyla kendisini onlar1 kazanmaya alistirma
hususunda talim yapmast ya da tabiatmin bunlara yatkin olmasi hasebiyle ger¢eklesmesidir.*>*
Sarihin sOyledigine bakilirsa erdemleri kazanma noktasinda iki faktoriin etkili oldugu
goriilmektedir. Birinci faktor, nefsin bedeni “tedbir” etmesiyle ve bir “gayret” neticesinde
erdemlerin ortaya c¢ikmasidir. Burada erdemlerin tabiati geregi “tedrici” bir siire¢ takip
edilmek zorundadir. Zira ahlaki degisime konu olacak olan bu yapilar meleke/sifat/hal gibi
durumlardan hangilerine nispet edilirse edilsin herhangi bir tereddiit olmaksizin (bild-reviyye)
ortaya ¢ikmasi1 gerekmektedir. Burada {izerinde durulan temel nokta “kesb”in merkezde
olmas1 ve siirekli yapmanin beraberinde gelen bir “yerlesik olma” durumunun ortaya

cikmasidir.

Erdemlere sahip olmada etkili olan ikinci faktér de kisinin tabiatinin ona olan
yatkinhigidir.>>> Bu hususta benzer agiklamalar yapan ibn Miskeveyh ve Tasi’ye gore
erdemlere sahip olmada mizac ve kesbin etkili olup olmadiklar1 daha 6nceki filozoflar
arasinda tartisilan bir husustur. Buna gore temel tartigma ahldkin dogal (tabii) mi yoksa
degismeye acik bir yapi mi oldugu hakkindadir. Ikinci goriis ise Galen ile Aristoteles
iizerinden gelen ve sarihte de goriilecegi iizere Ibn Miskeveyh ve Tisi’nin kabul ettigi
“ahlakin degisebilir”, dolayisiyla “kazanilabilir” oldugu yoniindeki goriistir.”>® Tasi’nin

aktarimi lizerinden verecek olursak “huylar (hulk) ne tamamen dogal ne de tamamen dogaya

Benzer yaklasim ibn Miskeveyh’in anlatiminda da yer almaktadir. ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 113, 122.
Ancak Tusi’nin yaklagimi ahlak ve tip arasindaki iliskiyi daha belirgin bir sekilde verdigi i¢in sarihin
yaklagiminin arkaplanini Tsi {izerinden gdstermenin daha isabetli olacagini diisiiniiyoruz.

 Tasi, Ahldk, ss. 31-33.

3% Serh, vr. 106a.

335 Serh, vr. 106a.

3% ibn Miskeveyh, Tehzib, ss.30-32; Tasi, Ahldk, ss. 81-84.
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mubhalif olarak gelisirler. Clinkii insan diledigi her huyu ya kolaylik ya da gii¢liikle edinecek
sekilde yaratilmistir. Eger o sey kisinin mizacimin gerektigine uygun olursa kolaylikla; mizaca
aykir1 olursa giiglikle ortaya ¢ikar”.”>’ Sarihin sdylediklerini Tdsi’nin aktarimi izerinden
degerlendirdigimizde onun iki faktdr olarak soyledigi seyin aslinda Tasi tarafindan
“ahlaklanma” siirecinin birbirini etkileyen iki yonii olarak goriildiigii fark edilmektedir. Zira
erdemi kazanmak i¢in gosterilecek ¢aba ve bunun doniistiiriiciiliigii kabul edilmekte fakat
“mizac faktorii” melekenin kazanimi i¢in hem baslangigta hem de siirecte belirleyici

olmaktadir.

Sarihin {izerinde durdugu bir diger husus; herhangi bir “gayret” ve “kesb”ten
bahsetmeyerek dogrudan “nefsin yatkinlig1” sebebiyle erdemlerin ortaya c¢ikmasi
meselesidir.””® Bu yatkinlik hi¢bir gayretin olmadig1 durumda dahi erdemin ortaya ¢ikmastyla
sonuclanabilir mi? Ahlaki “kazanim” teorik olarak “verili” olamayacagi i¢cin boyle bir seyin
kabul edilmesi miimkiin degildir. Nitekim bu husustaki ifadeler, “mizacin egilim”ine yaptigi
vurgu sebebiyle etkin olan “kesb” faktoriiniin geri planda algilanmasina sebebiyet

vermektedir.

Ahlakm degisebilecegini ve dolayisiyla erdemlerin “kazanilabilir” oldugunu ifade
eden sarih ayrica erdem sahibi insanlarla birlikte olmanin giizel ahlaki koruma sebebi
oldugunu ve bunun sonucunda ahlaki yetkinlesmenin gerceklesecegini ifade etmektedir. Bu
itibarla kotli insanlarla yapilacak arkadashik gilizel ahlakin ortadan kalkmasma sebep
olacagindan mizah, bos s6z ve ¢ekigsmelerden kaciilmali; fikri ve ameli vazifelerle mesgul
olunmalidir.**® Benzer husus ibn Miskeveyh ve Tisi tarafindan da ifade edilmekte; Tasi bu

3% Tgsi’ye gore “tip ilminde saghigm korunmasinimn

siireci de yine tip ile iliskilendirmektedir.
kurali, mizaca uygun olani kullanmak oldugu gibi, nefsin sagliginin korunmasmin kurali da
kisinin kendisine benzeyen ve ortak olan kimselerle arkadaslik yapmay1 tercih etmesidir”.
Zira ona gore insan nefsini etkileyecek en onemli sey; arkadaslik yapma, birlikte oturup

kalkmadir.*®!

3T Tast, Ahldk, s. 82.

38 Serh, vr. 106a.

339 Serh, vr. 106a-106b.

%0 fbn Miskeveyh, Tehzib, ss. 113-114; Tasi, Ahldk, ss. 136-137.
¥V Tast, Ahldk, s. 136.
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Nefste ortaya ¢ikan ahlaki zaaflarin nasil tedavi edilecegi hususuna ge¢meden dnce
sarith “ilim”in degeri lizerinde durmaktadir. Erdemlerin en istiinii olarak zikredilen “ilim”
erdeminin bu degeri, onun bulundugu konum ve “devamlilik’indan ileri gelmektedir. Ciinkii
bilgi, beden ortadan kalktiginda da devam edecek olan “diisiinen nefs”in bir sifatidir. Bu
sebeple nefis, esyanin hakikatini ve diinyanin asagi konumunu bilme hususunda “kudsi
akillar’a benzemektedir. Nefse nispetle diinya (madde)nin asagi olan konumu, saf olan alemin

z1dd1 olarak “tekrar”1 ve dolayisiyla siireksizligi kendinde barmdirmasmdan dolayidir.*®*

[lim erdeminin bulundugu konuma isaret etmesinin ardindan sarih, devaminda
erdemleri kazanmanin pratik tarafina vurgu yaparak nasil davranilmasi gerektigine dair
“kurallar” zikretmektedir. Buna gore giizel ahlaki korumak isteyen kisi arkadaslarmni ici dis1
bir olan dogruluk sahibi insanlardan se¢melidir. Zira bdyle bir dost kisiyi kotiiliiklerden
uzaklastirir ve hatta kisinin tizerindeki kotii huy kalkincaya kadar onu tedavi etmeye devam
eder. Erdemlere sahip olmak isteyen bir kisi 6te yandan diigmanlarmin dahi kendisine
soyledigi kusurlarmi tedkik edip onlar terk etmekten ¢ekinmez. insanlarin 6rfi olarak dogru
kabul etmedigi tavirlar1 inceler ve onlardan kac¢iir. Erdemleri korumaya calisan kisi eger
kendinde erdemleri koruma sebeplerine riayet etme hususunda bir gevseklik goriirse fikri ve
ameli vazifeler ifa ederek en agwr riyazetlerle nefsini zorlar. Erdemli insanlarla bir arada

olmaya gayret eder.’®
2. Ahlaki Zaaflarin (Rezilet) Tedavi Edilmesinin Yontemleri

Her bir nefis giiciinde ortaya c¢ikan zaaflar1 tek tek aktarmadan Once sarih, nefiste
ortaya ¢ikan bu hastaliklarin hangi tiir yontemlerle tedavi edilecegini izah etmektedir. Ona
gore bedeni hastaliklarin tedavi edilmesinde nasil gida, ilag, zehir ve daglama yontemleri
kullaniliyorsa aynen buradaki unsurlara tekabiil edecek sekilde nefsani hastaliklarin

364

tedavisinde de dort yontem kullanilmaktadir. Sarihin nefs hastaliklarinin tedavisi

hususunda séyledigi dort yontem Tisi tarafindan ayrintili olarak ele almmaktadir.’®® Sarih

362 Serh, vr. 106b.

33 Serh, vr. 106b.

364 Klasik tipta yaygin olarak kullanilan bu yéntemler igin bkz. Galen, Galen on Medical Experience, nesr ve
Ingilizce ceviri: R. Walzer, Oxford University, Press, London 1944.

Tusi, Ahldk, s. 152; Tbn Miskeveyh de Tehzib’te “nefsani hastaliklar1 ele aldig1 boliimde sozkonusu tedavi
yontemlerine kisaca deginmekte fakat ayrmtili izahatta bulunmamaktadir. Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzib, s.
113.
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mevcut tedavilerin ilkinin reziletin zidd1 olan erdemi “yapmak” oldugunu sdyleyerek bu yolla
yapilan tedavinin tip biliminde hastaligin viicutta ortaya c¢ikardigi keyfiyetin ziddi

istikametinde “beslenme” ile yapilan tedaviye benzedigini ifade etmektedir.**®

Thsi de bu agiklamaya katilmakla birlikte zikredilen yontemi iki asamali olarak
degerlendirmektedir. Ona gore ilk Once ortadan kaldirilmasi istenen erdemsizligin hangi
yonden “cirkin” oldugunun bilinmesi, bu rezilet sebebiyle ortaya c¢ikabilecek yeni
erdemsizliklerin nerelere yol agabilecegine dair idrake sahip olunmasi ve bunun “tahayyiilde
koklestirilmesi” gerekir. Bundan sonra da “akli irade” ile ondan kaginilir. Eger bu siirecte
tedavi gerceklesmezse ikinci asamada erdemsizligin karsiti olan bir erdemle tedavi
tekrarlanir.*®” Bu durumda sarihin dogrudan erdemsizlik karsit1 bir erdemle 6ngérdiigii tedavi,
Ths1 de akli ve hissi olarak idrakin ger¢eklesmedigi durumda devreye girmektedir. Erdemle
dolayisiyla “beslenme” yoluyla yapilan tedaviye sarihin verdigi 6rnek, cimrilik zaafinin ziddi
olarak “sehda”dir. Bu yolla cimriligin tedavi edilip ortadan kaldirilmasi i¢cin “comertlik”
yapilir. Birinci yontem fayda vermezse mevcut zaaf, nefsi utandiracak ve ona agir gelecek
seyler yaptirmak suretiyle tedavi edilir. Boylece kisi, gizli ve agiktan o fiili yapamaz hale

gelir. Bu tarz yontem bedeni hastaligin “ilag”la tedavi edilmesine benzemektedir.

Eger bu tedaviden de basar1 saglanmazsa mevcut olan reziletin ziddi olan bir reziletle
tedavi etme yoluna gidilir. Meseld eger cimriligin ortadan kaldirilmasi i¢in cOmertlikte
bulunulmas: fayda vermemisse mal sarf etme noktasinda “asir’” davranilir. Fakat cimrilik
reziletinin ortadan kaldirilmasi i¢in “vasat” smirmin disina ¢ikacak sekilde vermenin
“meleke” haline gelmemesine dikkat edilmelidir. Bu yontem tipta, bedeni hastaliklar yayilma
ve Olim gibi tehlikeli durum gosterdiginde uygulanan “zehirle tedavi” yOntemine
benzemektedir. Kotii huyu ziddi bir kotii huyla tedavi etme yolu da basarili olmazsa bu
durumda nefse ¢ok agir gelen acit vereci ve zor eylemler yaptirilir. Bu da “daglama”

yontemiyle tedavi etmeye benzemektedir.’*® Tisi de benzer bir agiklama yapmaktadir.*®

Nefsani hastaliklarin tedavi edilmesinde yukarida gegen dort ana yontemi sdyleyen

sarth, bunun ardindan tikel nefsani hastaliklar1 ele almaya baslamaktadir. Ona gore ahlaki

366 Serh, vr. 107a.
37 Tasi, Ahldk, s. 152.
398 Serh, vr. 107a.
399 Tasi, Ahldk, s. 153.
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zaaflarin tedavi yontemi dort tane olmasma ragmen farkli durumlarda pek c¢ok uygulama

alanina sahiptirler.””

Nitekim Tasi, nefis gii¢lerinde ortaya ¢ikan basit ahlaki zafiyetlerin
gerekcelerinin fazlalik (ifrat), azlik (tefrif) ve niteliksel (reddet) yonden sapma olarak tespit
edildikten sonra bilesik hastaliklarin incelenerek bu basit hastaliklardan birine irca

edilebilecegini ifade etmektedir.””!

Zira bahsi gegen yalin hastalik cinslerinden bir¢ok “bilesik
hastalik” ortaya ¢ikabilmektedir. Bu minval {izere sarih, Ici’nin tiimel tedavi yontemlerini
aktardiktan sonra onlar1 ¢ok sayidaki tikel hastaliklar iizerinde gostererek tiimel ilkelerin

tikeller iizerindeki uygulamasmi gergeklestirmek istedigini ifade etmektedir.’”*

Cikis noktalarina bagli olarak ahlaki zaaflar iice ayrilmakta ve diisiinme, 6tke ve

sehvet giiclerinde ortaya ¢ikmaktadir.
3. Nefs Giiclerinde Ortaya Cikan Zaaflar
3.1. Diisiinme (Kuvve-i nazariyye) Giiciinde Ortaya Cikan Zaaflar
Diisiinme giiciinde ii¢ tiir zaafiyet ortaya ¢ikmaktadir.

1. Hayret: Dogru karara varma hususunda miitereddit olmaktir. Bunun sebebi
ikisinden birini tercih etme imkani olmayan bir durumda “delillerin celismesi”dir. Bu
hastaligin tedavi yolu, dogruyla yanlis1 ayirt edebilmek i¢in akli kanunlarm 6grenilmesidir.
Ayni sekilde muteber olan delil sartlarini tespit edebilmek i¢cin mantik ve geometrinin
bilinmesi gerekmektedir.’”® ibn Miskeveyh diisiinme giiciiniin ifrat ve tefritinde ortaya ¢ikan
“sefeh (kurnazlik)” ve “beleh (aptallik)” disinda bu giicte ortaya cikan birlesik bir sapma
zikretmemektedir.””* Bunun yaninda Tusi ise diisiince giiciinde pek ¢ok zaaf goriilebilmesine

(13

ragmen onlarin en “yikict” olanlarinin {i¢ tane oldugunu sdylemektedir. Ona gore bunlar,
sarithin de zikrettigi hayret (saskinlik), cehl-i basit (bilgisizlik) ve bilesik bilgisizliktir (cehl-1
miirekkep). Thsi bunlar1 da kendi igerisinde kategorilestirerek “hayret”in ifrat, “cehl-1 basit”in

tefrit, “cehl-i miirekkep”in ise redéet (nitelik) yoniinden sapma oldugunu ifade etmektedir.>”

310 Serh, vr. 108b.

31 Tasi, Ahldk, ss. 150-151.

312 Serh, vr. 107b.

33 Serh, vr. 107b.

37 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 122-138.
35 Tasi, Ahldk, s. 153.
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Thsi’ye gore bu hastalik kisinin tahkik edemedigi ve ciiriitmekten aciz kaldigi
meselelerdeki tutarsiz delillerden kaynaklamaktadwr. Mantik biliminin kavramlarini
kullanarak s6zkonusu hastaligin nasil tedavi edilecegine dair ayrintili agiklama yapan Tasi’ye
gore Oncelikle tereddiit edilen meselelerde “celisen” iki taraftan birinin yanls olduguna dair
kesin hiikiim verilir. Sonra mantik kurallarma bagl kalinarak Onciiller incelenir ve kiyas
bicimleri dikkatli sekilde kontrol edilerek hatanin nereden kaynaklandig: tespit edilir. Nitekim
Ths1 mantik bilimi icerisinde yer alan “Sofistik Kiyaslar” kisminin bu tiir hastaliklar1 ortadan

kaldirmay1 amacladigmni ifade etmektedir.*’

2. Cehl-i basit: Ilim yoklugunun o6tesinde bilgi namma hicbir seyin
bulunmamasidir. Sarihe gore bu ibtidai bir seviye olmakla birlikte kotii olarak kabul edilmez
fakat cehaletin ortadan kaldirilmasi i¢in 6grenim gormek gerekmektedir. Ciinkii insan
hayvanlardan daha asagi bir konumda bulunmaktan ancak ilimle kurtulabilir ve bu sekilde
yetkinlesmeye dogru yonelebilir.””’ Eger insan kendi imkan sahasi déhilinde &grenim
gormezse bilgi ve temyiz giliciinli kazanmasi miimkiin degildir. Zira her varligim yetkinlesmesi
hangi amag icin yaratilmigsa onunla gerceklesir. Eger o gaye gerceklestirilmezse bu durumda
“noksanlik” ortaya ¢ikmig olur. Ahiret mutluluguna ulasmak amaciyla seriatin emirlerini
yerine getirmek ve nefse ait erdemleri kazanmak icin yaratilan insan, bu gayesinden yiiz

cevirir ve llizumsuz seylerle mesgul olursa hayvandan daha asagi bir derekeye diismiis olur.

[lim &grenmenin insan igin nasil bir énemi haiz oldugunu anlatmasmin ardindan
sarih, cehl-1 basitin tedavi yontemini vermektedir. Buna gore s6z konusu zaaf, muhakkik
alimlerle birlikte olarak onlarin sdzlerine kulak vermek ve davraniglarini incelemek suretiyle
tedavi edilir. Onlarin konusmalarmi dinleyerek kisi kendi noksanini fark eder ve insanin

ilimle nasil bir gseref kazandigini anlar. Bu sereften mahrum oldugunu gorerek kendisinde

1 Tasi, Ahldk, s. 154. Thsi’nin Mantik biliminin “Sofistika” alanindan oldugunu s6yledigi bu agiklama ibn

Sina’nin Sofistik Deliller adl1 eserinde ayrmtili olarak ele alimmaktadir. Ibn Sina mugalatacilar1 safsatacilar
ve didismeciler olarak ikiye ayirdiktan sonra didismeli (miisdgibi) sanatin bes parcasi oldugunu
sOylemektedir: “Bunlardan birincisi mugalatali susturma, ikincisi muhatabin kabul ettigi veya soyledigi
kinama, tliglinciisii muhatabinin sdyledigi s6ziin yalan ve meshura yakin oldugunu sdylemektir. Dordiinciisii
lafiz yoniinden muhatabin sasiracagi ve anlamini karistiracagi seyi sdylemek, kapalilik, i’cam, besincisi ise
hezeyan ve tekrardir.” Burada gorelecegi lizere sarih ve Tisi’nin {izerinde durdugu “celisik goriinen
deliller” sonucunda olusan kararsizlik hali olan “hayret” hastaligi, ozellikle lafiz ve anlam ydniinden
muhatabm sasirtilmasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrmtili aciklama igin bkz. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa:
Sofistik Deliller, gev. Omer Tiirker, Litera Yaynlar1, Istanbul 2006, ss. 7-14, 15-21.
77 Serh, vr. 107b.
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bulunan cehalet zaafiyetini tedavi etmeye yonelir.’” Tasi ise bu erdemsizligin tedavisinde,
insanin diisiinme ve temyiz melekesinden yoksun olmasidaki kotiiliigii daha ¢ok insan ve
diger canlilara kiyas etmek suretiyle idrak etmesi lizerinde durmaktadir. Canli olmak
bakimmdan diger varliklardan ayri olan insan eger aradaki ayrimimn ne oldugunun farkina

varabilir ve kendindeki eksikligi goriirse ilim erdemini talep etmeye yonelebilir.*”

Sarih ile TGs?’nin ortaya koydugu tedavi yontemlerini kiyasladigimizda, sarihin ilmi
ortamlarda, alimleri gozlemleyerek kisinin kendindeki eksikligi fark etmesi iizerinde durarak
dis etkenlere vurgu yaptigi; Tilsi’nin ise insanin yine kendi “diisiince”sini kullanarak diger

canlilardan akil giiciiyle ayrildigini idrak etmesi tizerinde durdugu goriilmektedir.

3. Cehl-i miirekkep: Kisinin gercegi bilmedigi halde bildigini zannetmesi
anlamina gelmektedir. Sarihe gore bu erdemsizlik, “bilmemek” ve “bilmedigini bilmemek”
seklinde iki cehaleti igerdigi i¢in ona “cehl-1 miirekkep” ismi verilmistir. Bir diger ifadeyle
cehl-i miirekkep; bilginin tanimmin ziddi olacak sekilde “vakiaya mutabik olmayan kesin
inan¢” anlamina gelmektedir. Cehl-1 miirekkep zaafinin tedavisi hususunda insanlarin aciz
kaldiklarin1 sdyleyen sarih, bu durumda olan birinin tedaviyi kabul edip etmeyeceginin
tartisildigini  soylemekte ve biiyiilk cogunlukla tedavinin miimkiin olmadig1 sonucuna
ulasildigini ifade etmektedir. Tedavinin miimkiin oldugunu sdyleyen bir diger gruba gore bu
zaafiyet c¢esitli yontemlerle tedavi edilebilmektedir. Nitekim onlara gore boyle bir hastaliga
diisen bir kimsenin kesin bilgi 6grenmenin lezzetini tatmasi i¢in “geometri ve cebir”
ogretilerek iyilestirilmesi miimkiindiir. Zira yakini ilimler sliphe ve zannin zidd1 olma ve fasit
inanglardan iistiin olma hususunda miisterektir.”® Eger riyazi ilimler tedavide fayda vermezse
onciil onciil 6gretilmek ve tenbih edilmek suretiyle tedavi edilme yoluna gidilir. Boylece
tedrici bir sekilde cehalet durumundan uzaklasma ihtimali bulunmaktadir.®' Cehl-i miirekkep
rahatsizliginin, bilmedigini dahi bilmeme hususiyeti ve bunu fark etmenin zorlugu sebebiyle
tedavinin miimkiin olup olmadig1 noktasinda kararsiz kalan sarihin yani swra Tasi de ayni
kararsizliga sahip bulunmaktadir. Zira o da dnce bu hastalig1 tedavi etmekten insanlarin aciz

kaldiklarin1 soylerken, sonrasinda mezkiir zaafiyeti tedavi etmenin en iyi yolunun “geometri

38 Serh, vr. 108a.
319 Tasi, Ahldk, ss. 154-155.
380 Serh, vr. 108a.
381 Serh, vr. 108b.
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ve cebir” gibi bilimlerin 6grenilmesi oldugunu sdylemekte fakat bunun gerekgesine dair

sarihte oldugu gibi herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.’®

3.2. Ofke Giiciinde (kuvve-i def’iyye) Ortaya Cikan Zaaflar

Sarihe gore “kuvve-i def’iyyede (mukavemet giicii)***”

ii¢ tir zafiyet ortaya
¢ikmaktadir. Bunlar da temelde gazab (6fke), ciibn (korkaklik), havf (iirkme)dir. Ug zafiyet
icerisinde “0tke” hususi bir 6neme haiz bulunmakta ve sebepleri itibariyle pek cok alt tiire
ayrilmaktadir. Ibn Miskeveyh 6fke giiciinde ortaya ¢ikan zaafiyetleri tehevviir (saldirganlik)
ve cilibn olarak ikiye ayirirken; Tasi ise Otke kuvvesinin zaaflarinin “en tehlikelileri”

384

oldugunu soyledigi gazab, ciibn ve havftan bahsetmektedir.”" Bunun yani1 sira Ts1 “gazap”m

ifrattan, “cubn’un tefritten “havf’in ise “redaet”ten dogdugunu ifade etmektedir.®

1. Ofke: Sarihe gore bu hastaliga sadece tenbih edilip dikkat cekilebilecegi
icin tarifi yapilmamistir. Bu hastaligin tedavisi ancak biitiin hazirlayict sebeplerin ortadan
kaldirilmastyla miimkiin olabilir. Ciinkii bir seyin sebeplerinin bir araya geldigi yerde o sey de

meydana gelir.**

Sarihin 6tke zaafiyetine dair burada yaptig1 aciklamalarda ilk bakista 6tke
zaafiyetinin disarindan gelen sebepler sonucunda olustugu, bu sebeple de bu hastaligin
giderilmesi i¢in dig saiklerin ortadan kaldirilmasi gerektigine dair bir izlenim olugmaktadir.
Oysa 6tke hastaligini ortaya c¢ikaran sebepler olarak siraladigi seyler bizatihi kisinin kendi
benliginde ortaya ¢ikan baska zafiyetlerle iligskilendirilmektedir. Bundan dolay1r insanin
ofkesinin ortaya ¢ikmasina sebep olacak saikleri bilmesi ve Oncelikle bu sebepleri ortadan

kaldirmas1 gerektigi vurgulanmak istenmektedir. Nitekim burada sarih 6fke hastaligini ortaya

2 Tasi, Ahldk, s.156. Tasi, diisinme giiciinde ortaya ¢ikan zaafiyetlerin esasinda teorik felsefenin konusu

oldugunu sdyleyerek bu kuvvede ortaya c¢ikan diger hastaliklarin oraya havale edilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Tasi, Ahldk, s. 156. Bu durum ayni zamanda diisiinme (nazar) ve eylem (amel) arasindaki
iliskide ameli felsefe olarak goriilen ahlak ilminin sinirlarma dair farkli diistinceler ortaya ¢ikarmaktadir.
Zira zihnin fonksiyonlariyla irtibatli olan diisiince giicline dair erdemlerde ortaya ¢ikan yetkinlesme aslinda
“ameli” bir yetkinlesmeye hizmet etmekle birlikte nazari yoniin giiglenmesi sonrasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da nazar ve amelin karsilikli etkilesim halinde yetkinlesmesine bir 6rnek teskil ediyor olabilir.

Tiirkgede nefsin bir “kuvvesi” olma itibariyle kullanilan 6fke giicii, ayn1 zamanda bu kuvvenin fazlalik
(ifrat) durumunu da ifade etmek igin kullanildigindan anlam bakimindan karisiklik ortaya ¢ikabilmektedir.
Metinde nefis giicli olarak ifade edilen “6fke” igin kullanilan “kuvve-i def’iyye” kavramimi “mukavemet
etme” olarak cevirdik. Fakat Tiirkce anlam itibariyle 6fke giicii-6fke rezileti ayrimi hususunda metnin
siyak-sibaki dikkate alinmalidir.

3% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 123; Tasi, Ahldk, s. 156.

5 Tasi, Ahldk, ss. 156-157.

386 Serh, vr. 108b.
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cikaran pek cok etmen oldugunu fakat en ¢ok bilinenlerden on tanesinin zikredilecegini

sOylemektedir.

1.1. Ucb: Insanin gergekte hak etmedigi bir konumu hak ettigini zannetmesidir.
Bunun kaynagi kisinin cehaleti ve kendi nefsini begenmesidir. Kendini begenme insani kibre,
glinahlarn1 unutup onlar1 ihmal etmeye ve kendi kendisini aldatip nefsini dvmeye,
baskalarma kiiclimseyici nazarla bakmaya, makam sahibi olup insanlardan {istiin olma

arzusuna gétﬁrﬁr.3 87

Sarihin aciklamalarmma bakildiginda, insanin kendini begenmesinin
sonucunda ortaya ¢ikan “hak etmedigi seylerin kendi hakki oldugu zann1, onda 6fke giiciiniin
itidal noktasinda olmadiginm1 gostermektedir. Baska bir deyisle insanin bu durumda olmasi
aslinda ucb’un kendinde bulundugu, dolayisiyla da bunu ortadan kaldrmadan pek ¢ok
zaafiyetin temeli olan 6fkeden kurtulamayacagi ifade edilmektedir. ibn Miskeveyh ve Thsi’de

de “ucb” kisinin kendisini layik olmadig1 yerlerde gérmesi anlamma gelmektedir.**®

Sarih s6z
konusu reziletin {izerinde durmamasma ragmen Ibn Miskeveyh ve Tisi ucb’tan kurtulmak
icin baz1 6nerilerde bulunmuslardir. Bunlardan biri 6ncelikle kisinin bir¢cok kusur ve eksiginin
oldugunun farkina varmasidir. Ikinci olarak da erdemin ve gesitli agilardan iistiin olmanin
insanlar arasinda ortak oldugunu hatirlamasidir.>® iki miiellife gore ucb’tan ancak bu iki yolla

kurtulmak mimkindiir.

1.2. Tekebbiir: Kisinin kendini gereginden fazla yiiceltmesi ve hak ettiginin
istiinde bir konumda gormesidir. Sarihe gore ucb ve kibrin tedavisi; kisinin cinsel birlesme
sonucunda ortaya ¢ikan ilk yaratilisinin hakirligine ve yasami boyunca hemcinslerine muhtag
olarak hayatini idame ettirecegine bakarak ibret almasidir. Yeme, icme, giyinme gibi gilinliik
hayatin her alaninda hemcinslerine muhta¢ olan insanin yekdigerine karsi istiinliik iddia
etmesi nasil miimkiin olabilir?**® Tedavi hususunda ortak olmalarmna ragmen sarihe gére ucb
ve kibir arasinda fark bulunmaktadir. Zira ucb; kibirden farkli olarak kendisi disinda baska
hicbir kimse olmasa da insanin kendini begenmesidir. Kibir ise ancak kisinin kendisini
etrafindaki baska insanlarla kiyas etmesiyle ortaya cikar. ilimle ugrasmak, soyluluk, gii¢, mal,
etrafindakilerin ¢coklugu, cocuklarin varligi kendini begenme ve kibir sebebi olabilir. Halbuki

ilim; kiginin “Once kendini, sonra Rabbini bilmesi’ni gerektirir. Ahlaki beraberinde getiren

37 Serh, vr. 108b.

¥ ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 124; Tasi, Ahldk, s. 159.
3% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 124; Tasi, Ahldk, s. 159.
390 Serh, vr. 108b-109a.
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391

ilim bu iki unsuru tasir.””" Sarihin kibir sebepleri igerisinde zikrettigi “ilim” {izerinde ayrica

durmas1 6nemlidir. Ibn Miskeveyh’e bakildiginda onun “tiyeh” kavramiyla tekebbiir

392 Tisi 6fke reziletlerinden

kelimesinin anlamini vermede sarihle ortak oldugu goriilmektedir.
kabul ettigi “tekebbiir” iizerinde durmaktadir. Tekebbiir’iin ucb’a yakin oldugunu sdyleyen
Ths1’ye gore kendini begenen (ucb sahibi) kendini hak etmedigi bir konuma layik goriirken;
biiyliklenen (tekebbiir sahibi) ayni hususta bagkalarmi aldatir. Bu itibarla da ucb ile

tekebbiir’iin tedavisi birbirine yakmndir.*”?

Ths’nin ucb ve kibir arasinda yaptig1 ayrim sarihin izahiyla karsilastirildiginda,
sarihin aradaki farklilig1 kisinin kendisi ile toplumsal bir varlik olmasi diizleminde ortaya
cikan “begenme” mefhumu iizerinden ele alirken; Tisi’nin ise yine ayni sahsi ve toplumsal

diizlemde meseleyi “aldatma” baglaminda degerlendirdigi goriilmektedir.

1.3. iftihar: Kisinin sahsi 6zellikleriyle degil de soy-sop, mal varlig1 gibi kendi
zat1 disindaki seylerle oviinmesidir. Bu anlamiyla iftihar, ucb ve kibirden ayrilmaktadir.
S6zkonusu zaafiyetin tedavisi; kiginin soyluluguyla 6viinmenin faydasiz oldugunu bilmesi ve
“bilmedigi seyler’e yonelmesidir. Ciinkii kisi bilmedigi seylere dair o6zelliklerle iftihar
edemez. Boylece bu gibi seylerle ugrasmanin faydasiz oldugunu ve zati disinda bulunan
higbir tstiinliigin kendisi i¢in erdem sayilmayacagim anlar.*®* iftihar reziletinin {izerinde
duran ibn Miskeveyh ve Tisi’de de benzer agiklamalar goriilmektedir. Her iki diisiiniire gore
iftihar; kisinin her an yok olmaya mahkiim olacak maddi dis sebepler dolayistyla kendisini
begenmesi anlamina gelmektedir. Sozkonusu rezilete dair bir tedavi 6ngdérmeyen Ibn
Miskeveyh ve Tusi; ayet, hadis-i serif ve Yunan filozoflarmin hayatindan verdigi 6rneklerle

iftthar’in erdemsizligini izah etmeye caligmaktadir.’”
1.4. Miré: Miicadele etmektir.**®

L.5. Lecac: Diismanlikta 1srar etmektir. S6zkonusu bu iki erdemsizligin ortak
oldugu nokta “nizam’1 ortadan kaldirmalaridir. Sarih bu iki zaafin tedavisinin, onlarin kotiilitk

dogurdugunu fark etmek, bu koti oOzelligi terk ederek ziddimi yapmak oldugunu

¥1 Serh, vr. 109a.

2 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 126.

3 Tast, Ahldk, s. 161.

394 Serh, vr. 109a-109b.

3% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 124; Tasi, Ahldk, ss. 159-160.
3% Serh, vr. 109b.
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soylemektedir.”” Tasi de mira ve lecdci birlikte ele almakta, bu iki zaafin sevgiyi yok ettigini
ve karsilikli dissmanlhik dogurdugunu sylemektedir. Alemin ayakta durmasi sevgi (iilfet) ve
muhabbetle oldugu i¢in bunlarm yoklugu anlamina gelen ¢ekisme ve inat alemin nizamini
bozacak en tehlikeli etkiler olmaktadir.*®® Gériilecegi iizere bu iki reziletin “4lemin nizami™ni
yok edici oldugu hususunda Tusi ile sarih mutabik olurken; Tisi bunun sebebini de

aciklamakta; sarih ise iki reziletin nasil ortadan kaldirilmasi gerektigi tizerinde durmaktadir.
1.6. Mizah: Sakalagmadir.

1.7. Istihza: Baskalarini hafife almaktir. Sarihe gore mizah ve istihza, ok az bir
faydaya mebni olsa bile degerli pek c¢ok hususiyeti ortadan kaldimrir ve diismanliklara
sebebiyet verir. Mird (¢ekisme) ve lecacin (inatgilik) “nizami1” parcgalayarak ortadan
kaldirmas1 gibi mizah ve istihza da diizeni bozar. Sarithe gore bu iki hastalig1 tedavi etmenin
yolu; ciddi islerle ugrasmak, yetkinligi elde etme yolunda gayret gostermek ve kaba tavirlar
icerisinde bulunmaktan kag¢inmaktir. Orta yol tutuldugu takdirde tamamiyla men edilmis bir
sey olmayan mizahi, gerektigi kadar ve uygun sekilde kullanmayan birisinin onu tamamiyla
terk etmesi gerekmektedir.”®® bn Miskeveyh’in s6z konusu reziletleri nasil ele aldigina
bakildiginda onun mizah ve istihza’y1 ayr1 ayri1 degerlendirmeye tabi tuttugu goriilmektedir.
Ona gore saka oOlctilii olursa yerine gore yapilabilir fakat mizahta 6l¢iilii davranmak oldukca
zordur. Sakada sinir asildigi zaman bu, karsidaki kiside gizli bir 6fke ve siirekli bir kin
dogurur. Nitekim ona gore bu sebepten dolayr mizah, 6tkenin sebeplerinden birisi olarak
kabul edilmektedir.*® Alay etme (istihzd) ise mizahtan ¢ok daha farkly, “bitiiniiyle
olumsuzlanan” bir durumdur. Nitekim ibn Miskeveyh terbiyesiz ve vurdumduymaz insanlarin
alay etmeye meyilli olduklarmi ifade etmektedir. Ciinkii bu insanlar karsisindaki insana
yaptiginin daha fazlasiyla karsilagsmaktan yiiksiinmezler ve tahkir edilmeye razi olurlar.*"' ibn
Miskeveyh’in istithzanin kisinin ahldkinda ne gibi etkiler olusturacagma dair yaptigi bu
aciklama “secaat”in ortaya ciktig1 vasat olan 6fke giiciiniin itidalden sapmasi sonucunda,
“yigitlik”’e uygun olmayan “zillet”’e sebebiyet vermesinden kaynaklanmaktadir. Mizah

hususunda Ibn Miskeveyh’le benzer kanaatleri tasiyan Tisi’ye gore bu hususta dengeyi

397 Serh, vr. 108b.

98 Tast, Ahldk, s. 160.

399 Serh, vr. 108b.

490 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 125.
1 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 126.
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402 jstihza hususunda da Tasi, Ibn

saglayamayan insanlar saka yapmaktan men edilmelidir.
Miskeveyh ile ayni kanaatleri tasimakta ve boyle bir fiili ancak “servet ve refah sahiplerini
gilildirmeye sebep olan saklabanlik ve diisiikliik”leri kendi yasamlarmin vesilesi sayan
insanlarmn yapacagmi*” séylemektedir. Sarih farkli degerler yiiklese de birlikte miitalaa ettigi
mizah ve istihza’nin tedavi yontemini sdylerken Ibn Miskeveyh ve Tisi bu hususta herhangi

bir izahta bulunmamaktadir.
1.8. Gadr: Vefanin ziddidir.

1.9. Zaym: Adaletin ziddidir. Gadr (vefasizlik) ve zaym (haksizlik)m her ikisi
de ahiret karsisinda asag1 bir konumda bulunan “diinya kazanc1” i¢in yapilir. Bu iki hastaligin
tedavisi, kisinin boyle fiiller yapmaktan uzak durmasi ve bunlarin kétiiliikklerini diistinerek

404 5 . Y.
% bn Miskeveyh ve Tlsi’nin aktarimina

kimseye kars1 benzer sekilde davranmamasidir.
bakildiginda vefasizligin mal, mevki, dostluk ve aile kurumunda ortaya ¢ikabilecek pek ¢ok
tiirli bulundugu goriilmektedir. Iki miiellife goére haksizlik (zaym) reziletine maruz birakilan
kimsede 6tke sonucu ortaya ¢ikan bir intikam duygusu olusturur. Fakat akilli diistinebilen bir
kimse intikam almaktan ziyade hilm erdemi sonucunda ortaya ¢ikabilecek bir tavir alir.*®
Goriilecegi iizere buradaki her iki zaaf tiirlinii tasiyan kisi muhatabi olan insanda “6fke”
duygusu olusturmakta oldugu i¢in muhatabin mezklir erdemsizligi yapmamas1 iizerinde

durulmaktadir.

1.10. Kavga talebinde bulunmak (talebu’n-ma yetendfesu fihi): Baskalarmi
kiigiik gorerek kendini iistlin gostermeye calisma hevesidir. Kendini iistiin gostermek, kisinin
diismanlarmi arttrracagi i¢in bdyle davranan kisinin ihtiyag aninda bagvuracak kimsesi
kalmaz. Bu hastaligin tedavisi, ¢ok siifli bir sey olan ¢ekisme talebinin, diigmanliklar1 cogaltip
ihtiyag zamaninda insam yapayalniz birakacagi iizerine diisiinmektir.**® Bu rezilet ibn

Miskeveyh ve Tisi’de bulunmamaktadir.

402 Tasi, Ahldk, s. 160.

403 Tasi, Ahldk, s. 161.

404 Serh, vr. 108b.

495 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 126; Tasi, Ahldk, s. 161.
406 Serh, vr. 109a.
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Tim bu zaafiyetlerin aktarimindan sonra soyle bir soru ortaya c¢ikmaktadir:
Yukarida mezkir zaafiyetler 6fke reziletiyle hangi cihetlerden irtibat halindedirler? Isaret
edilen on reziletin 6tke zaafinin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu, dolayisiyla bu sebepler
ortadan kaldirilmadan “sonug¢” olan 6fkenin ortadan kaldirilamayacagi ifade edilmisti. Fakat
reziletlere dair yapilan aciklamalar incelendigi zaman s6zkonusu kotii hasletlerin tek tek ve
toplu olarak 6fkenin gostergesi oldugu gibi ayn1 zamanda o6fkenin varligma isaret eden
Ozelliklerin ortaya ¢ikmasinin sebebi oldugu goriilmektedir. Baska bir agidan da bu
reziletlerin bazen yapan kimsede Ofkenin varoldugunun gostergesi —yani Ofkenin sebebi-
oldugu bazen de s6zkonusu eyleme muhatap olan kiside “6ftke”nin ortaya ¢cikmasina sebebiyet
verdigi sOylenilebilir. Nitekim ucb, tekebbiir ve iftihar; muhatab olarak kabul edilen kisilerde
“0tke” duygusunu galeyana getirirken; mird ve lecac hem bunlar1 yapan kiside 6fkenin
varoldugunun “gésterge”si olup hem de muhatab olan kiside 6tkenin olusumunun “sebeb”i
olurlar. Mizah ve istihzada ise durum, yapan kimseyi kapsamaz. Sadece muhatab olan kiside
“0tke”ye sebebiyet verir. Yine gadr zaafiyeti fail yerine muhatapta ortaya ¢ikacak bir 6tkenin
“sebeb”1 olurken; zaym ve kavga talebinde bulunmak reziletleri, hem yapandaki asir1 6tke
halini gostermekte hem de muhatabin o6fkesinin tagkinlik seviyesine gelmesine

“sebep”’olmaktadir.

Ofkeyi ortaya ¢ikaran durumlar1 anlatmasmin ardindan sarih, dfkenin kabarmasmnin
nasil bir durum ortaya ¢ikardigindan ve bu esnada 6tkenin yatistirilip yatistirilamayacagindan
bahsetmektedir. Buna gore 6tke doruk noktaya ulasti§i zaman onun siikiina ermesi oldukca
zordur. Zira 6fke kara bir dumanla akli perdelemekte ve boylece diistinmeyi engellemektedir.
S6z konusu durumu agiklamayan sarihe gore otke “intikam hirsi” ile baslamaktadir. Bu
hareket giiclii oldugunda viicut 1s1s1 yiikselir; beyni biitiiniiyle dolduran bir buhar ve duman
ortaya ¢ikar ve biitlin organlara yayilir. Bunun sonucunda akil perdelenir ve fiili zayiflar.
Akl1 nefsin 6tke kuvvesini teskin etmeye giicli yetmedigi i¢in akil yol gostermek ve dtkeyi
idare etmekten aciz kalir. Bu hali tedavi ederek atesi teskin etmek oldukca zordur. Zira 6tke
kabardig1 anda sakinlestirmek i¢in yapilacak her hareket (nasihat) onu daha da alevlendirir.*"’

Bu durumda yine de daha yumusak ve sakin ifadelerle yapilacak uyarilarin ve 6fkeyi teskin

etmek i¢in su igmenin fayda vermesi muhtemeldir. Zira soguk su icmek ve abdest almak

407 Serh, vr. 109a.
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6fkeyi gidermeye yardim eder. Yine uyumak da 6fkenin giderilmesine yardimei olabilir.**®

Sarihin Ofkenin giderilmesine dair yaptig1 izahlarin viicutta ortaya c¢ikan asir1 1sinin
dengelenmesine yonelik oldugu goriilmektedir. Ciinkii 6fkenin sebebi olan “sicaklik”,
hareketle ortaya cikar. Su igmek viicut 1sisinin dengeye kavusmasinda yardimci oldugu gibi

uyumak sonucunda da hareketsizlik sebebiyle siiklinet saglanmis olur.

Sarthe gore oOfkenin sebeplerinden bir digeri de “isteklerin (sehvet) tatmin
edilmemesi”dir. Bunun tedavi edilmesi ise uygun bir sekilde arzu edilen seyin giderilmesiyle
olur.*”” Ofkeyi ortaya ¢ikartan “arzunun tatmin edilememesi” hususu Tdsi tarafindan da ele
alimmakta ve bunun sonuglar1 lizerinde durulmaktadir. Zira asir1 isteklerini (sereh) tatmin
edemeyen insanlar Ofkelerini etraflarindaki insanlardan ¢ikarirlar. Bu karakterin sonucu,
dostlarini kaybetmenin pigsmanligini yasar. Boyle bir huy sahibi mutluluk ve neseden mahrum
kalir ve siirekli kederli bir sekilde yasar. Eger bu kisi gercek “yigitlik” sahibi olursa “hilm”
erdemiyle 6fkesini bastirir ve intikam alma yerine affetme durumunu tercih eder.*'® Sarihe
gore Otke giicii “nitelik”olarak saptig1 zaman hicbir etkileri olmadig1 halde cansiz varliklara
sévme olarak ortaya ¢ikar.*'" Sévme, séziin etkisiz giiciin ise zayif oldugu iki farkli durumda
tezahiir eder. Ofkenin ilaci; baskasinin 6fkeli hareketlerini gozlemleyerek bu fiilin

¢irkinliginin farkma varmaktir.*'?

Ofke zaafiyetini ortaya ¢ikaran siikler ve bunlarin giderilmesi iizerinde duran sarih,
ardindan bu zaafin “sonuclar”mi ortaya koymaktadir. Buna gore 6fke hastaligmin yedi cesidi
bulunmaktadir. S6z konusu sonuglarin isimleri nedamet (pismanlik), diinya ve ahirette ceza
alma korkusu, yakimlarmin ondan nefret etmesi, diismanlarin alay etmesi, ahlaki hastaliklara

yol acacak sekilde mizacin degismesi olarak vermektedir.*'?

Ofke zaafiyetini farkli boyutlariyla ele almasinin ardindan sarih, “kuvve-i def’iyye

(6tke giicli)” de ortaya cikan diger zafiyetleri ele almaya baglamaktadir.

18 Serh, vr. 109b.

499 Serh, vr.109b.

0 Tasi, Ahldk, s. 165.

U Ofke giiciinde ortaya cikan benzer durumlar icin bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 128-129; Tusi, Ahlik, s.
164-165.

2 Serh, vr. 109b.

413 Serh, vr. 109b-110a; Benzer aciklama icin bkz. Tuasi, Ahldk, s. 158.
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2. Ciibn: Ofke hissinin tamamen ortadan kalkmasi durumunda kisinin hakkini
aramaktan vazge¢mesine sebebiyet veren bir “hareketsizlik” halidir. Bu otke giiciinde
“keyfiyet” acisindan ortaya ¢ikacak kotiiliiglin son noktasidir. Biitiin islerde kiiclik diismeye
ve sayginin azalmasma sebebiyet verir.*'* Sarih 6fkenin tamamen ortadan kalkarak tefrit
boyutuna yonelmesi durumunda “ciibn (korkaklik)” bashgi altinda on reziletin ortaya
cikacagini soylemektedir. Bunlar; kisinin hor goriilmesi, kotli yasant1 iginde bulunma,
tamakarlik, sebat gosterememek, tembellige diiskiin olmak, zuliim karsisinda sessiz kalma,
cana ve mala gelen zarar karsisinda sessiz kalma, kotli s6z ve kiifiirleri duydugu halde
korkudan dolay1 onlara tahammiil gostermek, kinamayir gerektirecek hareketler iginde

bulunmak ve énemli isler hususunda tembellik gostermek olarak ifade edilmektedir.*'

Sarihin yukarida zikrettigi tiim cesitleriyle birlikte korkaklik hastaliginin tedavi
edilmesinin yolu, mahlikatin arasmma dalmak ve tehlikelere kars1 gogiis germektir. Bunun
disinda Slimiin zorunlu oldugunun hatirlanmasi da tedavi edici seylerdendir.*'® ibn
Miskeveyh ciibn ve haver (acziyet) reziletlerini tek bir baslik seklinde ele alarak bu iki
ozelligin 6fkenin o6teki ucu olan yani nefsin harekete ge¢mesi gereken yerde sakin olmasi
durumunu ifade ettigini sdylemektedir. Ibn Miskeveyh’e gore bu hastaliklarm tedavisi,
ziddina bagvurmakla olur. Bu hastaliga yakalanan kisi nefsinde bulunan 6fke giiciiniin ortaya
cikmasi i¢in uyarilir. Eger onu ortaya ¢ikartacak seyler yapilirsa tabiatina uygun bir sekilde
ortaya ¢ikar.*'” Tasi de mezkir reziletin ortadan kaldirilma yonteminde ibn Miskeveyh ve
sarih ile ayn1 kanaati paylasirken ciibn*'® hastaliginim ortadan kaldirilmasmm “sebeb”in ciibn

halinin nefsten uzaklastiriimasi oldugunu ifade etmektedir.*'’

3. Havf: Koti seyler sebebiyle ortaya ¢ikan yahut ortadan kaldirilmaya gii¢
yetirilemeyen durumlarin sebep oldugu hiiziinlii bekleyistir. Bunun tedavisi; nefiste tam
olarak yerlesmedigi miiddet¢e s6z konusu hiizniin “sebepler”ini terk etmektir. Eger hastalik
nefiste yerlesmisse bu durumda sabretmek ve Allah’m yardimiyla kaldirilacagi zamani

beklemek gerekmektedir.*?® Tasi bu sekilde bir endise ve beklentinin “gelecek”e yonelik

4 Serh, vr. 110a.

45 Serh, vr. 110a.

46 Serh, vr. 110a.

7 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 130.

8 Tasi’de beddil (6dleklik) olarak geciyor. Bkz. Tasi, Ahldk, s. 166.
9 Tasi, Ahldk, ss. 166-167.

420 Serh, vr. 110a.
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hadiselere dair oldugunu ifade ederek, korkunun ¢esitleri tizerinde durmakta bilhassa 6liim

korkusu ve tedavisini filozoflardan yaptig1 aktarimlarla zenginlestirmektedir.**!

Ofke giiciinde (kuvve-i def’iyye) ortaya ¢ikan zaafiyetleri anlatmasinin ardindan sarih
nefse ait temel giiclerden bir digeri olan “kuvve-i cezbiyye (sehvet giicli)’yi ele almaya

baslamaktadir.
3.3. Sehvet Giiciinde (Kuvve-i cezbiyye) Ortaya Cikan Zaaflar
Sehvet giiciinde ortaya ¢ikan zafiyetler temelde lice ayrilmaktadir.

1. Hirs: Nefsin istedigi bir seye ulagsma arzusudur. Sarihe gore bu zaafin
ortadan kaldirilmasinin yolu, haz almanm gecici oldugu hususunda diger canlilarla ortak

. . v e . 422
olusumuz iizerine diistinmektir.

Haz almanin ne kadar diisiik bir sey oldugunu gostermek
icin sarih baz1 6rnekler vermektedir. Ona gore yiyeceklerden en ¢ok haz alinani baldir ancak o
da ar1 gibi bir hayvanin artigidir. Giyeceklerin en iistiinii ipek elbisedir fakat bu kadar kiymet
verilen bir sey nihayetinde basit bir ipek bdceginin {iriiniidiir. Bu 6rneklerde oldugu gibi tiim

diinya lezzetleri de bdyle bir seviyeye isaret etmektedir.**’

Sarihe gore “hirs” tedavisinin bir diger yolu “arzu giicii’niin varlik hikmetleri tizerine
diisiinmektir. Insan bunlar {izerine diisiindiigii zaman Allah’in sehvet giiciinii sadece “arzuyu
tatmin etmek” icin degil “tiir ve neslin devam1” i¢in yarattigini idrak etmis olacaktir. Ugiincii
yontem ise nefsin ayartmalar1 esnasinda sehvetin tatmin edilmesi sonucunda ortaya ¢ikacak
durum fizerine diisiinmektir. Ayrica bu isteklerden uzaklasilarak salih amelle ugragsmak da
fayda verir. Sarihe gore hirs ve buna eklemlenen her tiirli istek himmeti algaltir, yaratilisi
basitlestirir, sahsi vakar1 ortadan kaldirarak pek ¢ok hastalik ve {izlintiiniin ortaya ¢ikmasina

4 ibn Miskeveyh’in ayr1 bir baslik olarak sehvet giiciinde ortaya ¢ikan

sebebiyet verir.
rahatsizliklar1 ele almamasinin yani sira sarihin bu zaaflardan bahsederken Tisi’nin

sistematigini takip ettigi goriilmektedir.

Thsi’ye gore “cezb” kuvvesi olan sehvetin “sayilamayacak kadar ¢ok” hastaligi

bulunmus olsa da bunlardan en tehlikelileri asir1 sehvet, tembellik sevgisi, hiiziin ve hasettir.

21 Tasi, Ahldk, ss. 167-174; benzer agiklamalar i¢in bkz. ibn Miskeveyh, Tehzib, ss. 130-136.
#22 Serh, vr. 110b.
3 Serh, vr. 110b.
424 Serh, vr. 111a.
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Bu hastaliklardan asir1 sehvet “ifrat”, tembellik sevgisi “tefrit”, hiiziin ve haset ise “redaet”
yoniinden sapmaya isaret etmektedir.*”” Bu durumda Tasi hiiziin ve hasedi ayni kategoride
degerlendirmis olmaktadir. TGs1 ilk olarak sarihteki “hirs” manasma taalluk edecek sekilde
“asir1 sehvet” zaafiyetini agiklamaktadir. Onun burada yaptigi izahi sarihin hirs rezileti
hakkinda yaptig1 izah ile karsilastirdigimizda sarihin “arzu”ya konu olan her tiirli asiri
istekleri dahil ederken; Tasi’nin daha ¢ok cinsel sehvet iizerinden bir izah ve tedavi
ongordigii soylenebilir. Her iki miiellifin yaptig1 bu tercih onlarin mezkir kavrami ifade
ederken kullandiklar1 daha genel “hirs” ve Tuasi’de gegcen daha 6zel “asim1 sehvet”

kavramlarinda da kendini gdstermektedir.**®

2. Bidalet: Sarih Oncelikle kelimenin okunusu {izerinden hangi kavramin
manaya daha mutabik oldugunu aywrt etmeye caligmaktadir. Ona gore eger bu kelime
“bidalet” olarak okunursa, “Onemli seylerle mesgul olmama, tembellik yapma” anlamina
gelmektedir. Eger “bedilet” olarak okunursa o da “secaat” anlamindadir. Buradaki anlama
uygunluk sebebiyle tembellik anlamima gelen “bidalet” kelimesini tercih eden sarihe gére bu
zaaf, nefsin ve bedenin heldkma sebebiyet vermektedir. Zira “nefs” iyilik ve yetkinliklerin
ortaya ciktig1 bir yerdir. “Beden” ise tiir ve sahsin devamliligini saglayan bir vasat olmasi
itibariyle “goriiniir bozulma”nin gergeklestigi ilk yerdir.*’ Nefs ve bedenin bu hususiyetleri
nazar-1 itibara alindigi zaman “bidalet”in onlara verdigi zararin yetkinlesmeyi dogrudan
etkilemesi lizerinde durmak gerekmektedir. Zira yetkinlesmenin saglanmasi icin nefs ve
bedenin birtakim hususiyetlerle donanmasi gerektigi ancak “bidalet” zaafiyetinin bu zemini
ortadan kaldirdigr goriilmektedir. Nitekim sarihe goére tembellik “tedbir” ve “tasarruf’u
ortadan kaldirdig1 i¢in insani donuklastirir ve hikmeti ortadan kaldwrir. Cilinkii hikmet

“nizam”la ortaya ¢ikmaktadir oysa tembellik nizami yok eder.

Sarihe gore bu zaafin tedavisi ¢aligkan insanlarla birlikte bulunmak ve caligmanin
neticeleri iizerine diisinmektir.**® Boylece bu zaafa diicar olan kisi, caliskan insanlarin giizel

neticelere ulastigini, tembel insanlarin diinya ve ahirette hiisrana ugradiklar1 iizerine miitalaa

429

ederek kendine ders alir.*”” Ibn Miskeveyh’in bu rezilet {izerinde durmamasinin yani sira T{isi

425 Tasi, Ahldk, s. 175.
426 Tasi, Ahldk, s. 175.
27 Serh, vr. 111a.
428 Serh, vr. 111a.
429 Serh, vr. 111b.
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de sehvet giicliniin “azlik” bakimindan sapmasi olarak gordiigii “tembellik”’e dair fazla bir
izahta bulunmamaktadir. Ths’ye gore bos zaman gec¢irmeyi sevmek diinya ve ahiretten
mahrum olmakla sonu¢lanmaktadir. Ciinkii giinliilk hayat i¢in gerekli olan seyleri ihmal
etmek, bireyin helaki ve tiirlin ortadan kalkmasiyla sonuglanir. Ayni1 zamanda bu Allah’in
insanlara karsi comertligini bilmezlikten gelmek olur ki bu da tembelligin en son noktasmni

4 e . o ~ . . o .
3% Sarihin tizerinde durdugu temel husus olan “dlemin nizamr”na deginmemesine

ifade eder.
ragmen Tuas? de hem diinya hem de ahirete bakan boyutlariyla tembelligin kotii sonuglarini
ifade etmektedir. Ayrica Tisi tembelligin pek ¢ok reziletin ana sebebi oldugu i¢in onun
zararlarmin ayrica anlatilmasinin lizumsuz oldugunu ifade etmekte ve mezkir rahatsizligin

tedavisi hakkinda bir bilgi vermemektedir.

3. Hiiziin: Arzu edilen seyin “yoklugu” ve istenen bir seyin “yitirilmesi”
sebebiyle ortaya c¢ikan nefsani bir acidir. Bu zaafin sebebi, gergeklesen tiim arzularin kalici
olmasini istemektir. Sarithe gore hiizlin hastaliginin tedavisi; kalici salih amellere yonelmek ve
diinya isteklerinden tamamiyla yiiz ¢evirip Rabb’in katinda hayir olan isler yapmaktir.*'
Sarihle benzer sekilde ibn Miskeveyh ve Tisi de iiziintii hastaliginin kaynagini “sehevani
nefs”e nispet etmektedirler. Clinkii onlara gore de hiiziin arzulanan seylere kavusulamamasi

432 Her iki durumda ortak olan nokta

ve eldekilerin de zevali sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir.
“arzu kuvvesi” ne konu olan seyin “yokluk”udur. Uziintiiden kurtulmak igin nelerin yapilmasi
gerektigine dair ortak kanaatlere sahip olan ibn Miskeveyh ve Tiisi’ye gore insan olus ve
bozulus aleminde bulunan seylerde sebat ve kaliciligin “imkansiz” oldugunu bilirse elinde
bulunanlarin kendisinden gitmesine ve kavusamadiklarma dair bir {iziintii icerisinde olmaz.
Bu durumda olan kisi eger “yetkinlesme” gibi zevali olmayacak bir gayeye sahip olursa gecici
hazlara dair her hangi bir talepte bulunmayacagi gibi onlara dair bir hiizne de

kapilmayacaktir.**

Her iki miiellifin sehvet giiciinlin niteliksel (reddet) sapmasi sonucu ortaya ¢ikmis
olan hiiziin zaafiyetine dair yaptig1 agiklamalarda Kindi (252/866) nin el-Hile li-def’i’l-ahzdn

adl eserinden istifade ettikleri goriilmektedir. Nitekim her iki filozof da Kindi’nin mezkir

B0 Tasi, Ahldk, s. 177.

B Serh, vr. 111b.

2 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 136; Tasi, Ahldk, s. 177.

3 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 136; Tasi, Ahldk, s. 179. Krs. Kindi, el-Hile li-def’i I-ahzin (Uziintiiden
Kurtulma Yollar1), geviri ve tahkik: Mustafa Cagrici, IFAV Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 58-59.

111



kitabina atifta bulunarak onun “hiizniin tabiatr’na dair yaptig1 analizleri aktarmaktadir. Buna
gore hiiziin insanlarin kendi tercihleriyle sectikleri “tabii olmayan” psikolojik bir haldir.
Ciinkii pek ¢ok sikint1 ¢ektikten sonra insanlarm sanki bunlar olmamis gibi eski hayatlarina

4 [bn Miskeveyh ve

donmeleri, hiizniin “dogal ve zorunlu™ bir hal olmadigini gostermektedir.
Ths1’nin hiizniin sebepleri ve tedavileri hakkinda ayrmntili goriislerinin yaninda sarih daha kisa
bir aciklama yapmakta, hiizniin mahiyeti ve “gereksizligi” iizerine diisiinmek yerine liziintiiyii

unutturacak “eylem”lere yonelmek gerektigini ifade etmektedir.

Sarih arzu giiclinde ortaya ¢ikan ilk ii¢ hastali§1 saymasinin ardindan bu ilksellerden

dogan alt1 hastalig1 anlatmaya gectigini soylemektedir.

1. Haset: Hak eden kisinin elinden nimetin gitmesini istemektir. Bu zaafiyet
cimrilikten daha kotii bir seydir. Zira cimrilik sahip olunan bir sey lizerinden yapilir. Haset ise
kisinin sahip olmadig: seylerde ortaya ¢ikar. Sarihe gdre “hirs”in sebebi, bir insanin biitiin
tyilikleri ve faydayr kendinde toplayacagini sanma cehaletidir. Oysa boyle bir seyin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Ciinkii biitiin istiin 6zelliklerin tek bir elde toplanmasi

imkansizdir.**>

Sarihe gore hasedin en kotiisii alimler arasinda cereyan edendir. Héalbuki birisi bir
bilgi 6grendiginde bu durum digerlerinin ondan mahrum olmasini gerektirmez. Aksine ilimde
ortaklik ve karsilikli goriis aligverisinde bulunma ilmi iiretimi artirir ve gegici diinyevi
kazanglarm aksine ebedi mutlulugu kazanmaya vesile olur. Ilmin tek bir kisinin elinde

. N . . . 4
bulunmasi ise diger insanlarin mahrumiyetiyle sonuglanir. 36

Sarihin hasedi sehvet giiciinde ortaya ¢ikan ilksel zaaflarin bir alt dali olarak ele
almasinin yam sira Ibn Miskeveyh ve Tisi “haset”i “hiiziin” zaafiyetinin devaminda ele
almakta ve fakat onu ayr1 bir tiir olarak miitalaa etmektedirler. Fakat T0si bu hastaligm tarifini
verirken onun “cehalet” ve “asir1 istek (sereh)” bilesimi oldugunu ifade etmektedir.*’’ Burada
ifade edilen “cehalet”, hiiziinde oldugu gibi olus bozulusa tabi olan varliklarin devamliligini
arzulamada ortaya ¢ikan bir bilgisizlik halini ifade etmektedir. S6z konusu itibar1 dikkate

aldigimiz zaman sehvet kuvvesinde ortaya ¢ikan temel zaaflardan hiizniin sebeplerinden birisi

4 bn Miskeveyh, Tehzib, s. 137; Tasi, Ahldk, ss. 179-180.
35 Serh, vr. 111b.

436 Serh, vr. 112a.

BT Tasi, Ahldk, s. 182.
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olan mukayyed cehalet ile sarihin “hirs” olarak ifade ettigi “asir1 istek” reziletinin birlesimi
sonucu ‘“haset”in meydana geldigi goriilmektedir. Nitekim Tisi de hasedin “bilesik
(miirekkeb)” hastaliklar smifina dahil edilmesinin daha dogru oldugunu diisinmektedir.*** O
halde sarihin T{si’nin 6nerisini zimni olarak kabul ederek temel {i¢ reziletten dogan bu alt
erdemsizlikleri ‘“haset”te oldugu gibi “bilesik reziletler” olarak siniflandirmis oldugu
disiiniilebilir. Eger bu sekildeyse diger bes zaafta ne tiir bir bilesiklik oldugunun incelenmesi

gerekmektedir.

2. Gipta: Kisinin baskasinin elindeki nimetin zevalini istemeksizin aynisinin
kendisinde de olmasini arzu etmesidir. Sarih’e gore uhrevi seyler hakkinda gipta etmek
oviiliirken diinyalik seyler hakkinda yapilan “haset” olarak gériilmiistiir.**® “Haset” ile “gipta”
arasindaki fark iizerinde duran Ths’ye gore haset; kisinin arzu edilen seylerin sadece
kendisinde olmasmi ve bagkalarinin bundan mahrum olmasmi istemek iken gipta kisinin
baskalarinda olan seyin kendisinde de olmasii arzu etmesidir. Sarihin de belirttigi gibi
“gipta”y1 iki tiire aywran Tasi, 1yi kabul edilen giptanin erdemlere yonelik; kotii giptanin ise
gecici arzulara yonelik oldugunu ifade etmektedir. Sarihin “haset” kabilinden gordiigii ikinci
tiir gipta, Tasi’ye gore asir1 istek (sereh) kategorisinde degerlendirilmelidir.**® Bu izahlara
gore sarih, giptay1 “haset” reziletine bakan yoniiyle “hiiziin” ve “hirs” reziletlerinin bilesimi
olarak miitalaa ederken; Tlsi de yine yukarida ‘“haset”e raci olacak sekilde ‘“hiiziin” ve

“sereh”in bilesimi olarak gdrmektedir.

3. Tama’: Tamad’nin kaynagi hirs, tembellik ve Allah’in insanlar arasina
koydugu yardimlagmanin hikmetini bilmemektir. Allah insanlar1 toplumsal (medeni) bir varlik
olarak yaratmistir. Bu nedenle insanlar ihtiyaglarini temin ederken ferdi bir hayat siiremezler.
Aksine insanlarin yeme-igme, giyinme, barmma gibi ihtiyaclarmni karsilayarak diinya islerini
yoluna koyup beseri iliskilerini diizenlemeleri i¢in birbirlerine ihtiyaclar1 bulunmaktadir.
Sarihe gore bu hikmeti bilmeyen kisi vaktini tama’ ve tembellikle bos yere harcar. Ahirette
ise al¢ak bir konumda olur ve pismanlik yasar.**' Sarihin yukarida belirttigi gibi tama’ rezileti
“hirs” ve “bidalet (tembellik)” erdemsizliklerinin terkibinden ortaya ¢ikmaktadir. Zira insan

bir takim ihtiyaclara haiz bulunmakta ve bunlar1 elde etmek istemektedir. Bu istek asir1

3 Tasi, Ahldk, s. 182.
B9 Serh, vr. 112a.

440 Tasi, Ahldk, s. 183.
41 Serh, vr. 112a-112b.
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oldugu ama buna ragmen kiside hi¢cbir gayret goriilmedigi zaman baska insanlarmn ellerinde

A

bulunan seylere kars1 agg6zlii davranmaya baglar ve boylece “tama’rezileti ortaya ¢ikar.

4. Hikd: Hikd’m “intikam istegi” oldugunu sodyleyen sarih bu hastaligin
tedavisinin, Hz. Adem’in evlatlar1 olma itibariyle kisinin “kardeslik hakikati” tizerine
diisiinerek iyilik yapmasi ve kétiilikklerden uzak durmasi oldugunu ifade etmektedir.**
“Hikd” reziletinin kaynagi ve buna nispetle nasil bir bilesim sonucu ortaya c¢iktigi
incelendiginde onun “hirs” ve “hiiziin™lin bir araya gelmesinden neset ettigi goriilmektedir.
Zira asir1 istek sahibi olan kisi diger insanlarda olan seyler kendinde olmadig1 i¢in onlara kars1
kin besleyebilecektir. Kendinde olmasini istedigi seylere her ulasamadigi ve arzulari yerine

gelmediginde “liziintii” igerisinde olacak; asir1 istek ve iizlintii bir araya geldiginde ise

“intikam” rezileti ortaya ¢ikacaktir.

5. Hamas: Bir sey hakkinda oldugundan farkli haber vermektir. Yalan,
insanlarm inanglarma fayda saglamadigi gibi pek cok zarar da ortaya ¢ikartir; s6z tasima,
iftira v.b seyler dogurur. Yalanin tedavi yontemi, onun sonucunda ortaya c¢ikacak olan,
insanlar tarafindan itimat edilmeme, hafife alinma ve kiigiik diisme durumlari iizerine tefekkiir
etmektir. Bu zaafa sahip olan bir kisinin ayrica insanin konugma giiciiyle diger canlilardan
ayrildigr ve konugmanin amacinin da ge¢mis, gelecek ve simdiki zamandan birinde
gerceklesen seyler hakkinda bilinmeyenleri bildirmek ve “hakk™ konugsmak oldugu, oysa
yalanin tiim bunlara aykiri bulundugu tizerine diisinmesi gerekmektedir.** Kendini
begenmek (uch) da yalandan kaynaklanmaktadir. Ciinkii kisinin kendini be§enmesi esasinda

hakikate uymayan bir 6zellik barmdirmaktadr.***

Ths1 yalana daha farkli bir acidan yaklagsmaktadir. Zira ona gore insan diger
canlilardan “diisiinme giici” ile ayrildigin1 ve bu giiciin agiga ¢ikmasindaki amacin
baskalarinin bilmedigi hususlar hakkinda bilgi vermek oldugunu idrak ettigi zaman yalanin
“insan tiiri”niin bu 6zelligini hiikiimsiiz kildigin1 goriir. Ciinkii yalan insanin akli idrakiyle

fark edebilecegi gercegi carpitarak sdylemeye sebebiyet verir.** Tasi’ye gore yalan

442 Serh, vr. 112b.
443 Serh, vr. 112b-113a.
44 Serh, vr. 113a.
45 Tasi, Ahldk, s. 183.
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soylemenin sebebi, mal-mevki istegi gibi “hirs” temellidir.**® Tasi’nin izahindan da
anlasilacagi gibi yalanin temel sebeplerinden biri maddi seyler hususunda ‘“hirs” sahibi
olmaktir. Bunun yani sira ger¢egin arastirilmayip tembellik sebebiyle arzulanan seylere bir an
once kavusma istegi ile yalanin ortaya ¢ikmasi sonucu olusacak “kiigiik diisme” durumundan
etkilenmemek de “bidalet” reziletinin mevcudiyetini gosterir. Bu da “yalan” zaafiyetinin

“hirs” ve “bidalet”in kesisiminde bulundugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

6. Nifak: Nifak (bozgunculuk) da “6viinme” sebebiyle ortaya ¢ikar.**’ Kisinin
kendisiyle oviinmesi diger insanlardan ayrismasina ve kendisini onlardan farkli bir konuma
yerlestirmesiyle gerceklestigi i¢in insanlar arasinda ayrilik ve “nifak”a sebebiyet verir.
“Nifak™ 1 ortaya ¢ikma sebeplerinden bir digeri, insanin kendi benligine kars1 duydugu asir1
sehvet (hirs)tir. Zira benligin merkeziyeti, insan fertlerinin tiirdeki ortakligini gérmezden
gelerek “nifak” neticesini dogurur. “Oviinme”nin kaynagi “yalan” zaafiyeti oldugu icin de
“nifak” hastaligmin bu itibarla bir alt rezilet olan “yalan (hdmas)” ile temel sehevi

hastaliklardan olan “hirs”in bilesiminden ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Sehvet giiclinde ortaya ¢ikan temel reziletler ve bunlarin bilesiminden olusan
erdemsizlikler incelendiginde sehvet giicliniin temelinde “asir1 arzu (hirs/sereh)’nun
bulundugu goriilmektedir. Zira alt1 alt reziletin terkibine bakilirsa bilesimi olusturan iki
yapinin birini “hirs” reziletinin teskil ettigi tespit edilmektedir. Ibn Miskeveyh sehvetin alt
reziletlerine biitlinciil bir sekilde deginmemesine ragmen Tasi kismen temas etmektedir.
Bunun yani sira sarihin Tusi’yle kiyaslandigi zaman s6z konusu zaafiyetlerin tedavileri

hususunda daha kapsamli ve sistematik sekilde bilgi verdigi goriilmektedir.

46 Tasi, Ahldk, s. 183.
W7 Serh, vr. 113a.
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V. EVIN “SIYASET”i, DEVLETIN “TEDBiR”i: AHLAK VE SiYASET
KESISIMINDE EV VE DEVLET YONETIMi

1. Ev Idaresi (Siyasetii’l-menzil)

Bu boliimde sarih oncelikle ev halkinin kimlerden olustugu iizerinde durmaktadir.
Buna gore ev halki kari-koca, ¢ocuklar ve hizmetci (kdle)lerden olusmaktadir. Ev halkinin
unsurlariyla olusan “aile” ise kari-koca, cocuk-ebeveyn, sahip- hizmet¢i (kdle) arasinda ortaya
¢ikan iliskiden nes’et etmektedir. Sarih, Ici’nin soyledigi “siyasetii’l-menzil” ibaresinde “ehl”
kisminin hazfedildigini sdylemektedir. Zira ona gore burada ev halkinin idaresinden

kastedilen onlarin iglerinin kontrol altina alinmasi, her seyin yerli yerine konulmasi ve her hak

sahibine hakkinin verilmesi anlamina gelmektedir.

Sarihe gore buradaki “menzil (ev)” den kasit “6zel bir bigcimde bir araya gelmis”
insanlarin yasadigi mekan”dir. Buradaki konu itibariyle “menzil”’den kasit ev, saray, cadir
gibi seylerin bizatihi kendisi degildir.**® “Siyasetii’l-menzil” kelimesinin anlammi ve onun
“menzil (ev)” ile arasindaki iligkiye deginmesinin ardindan sarih; nazari ahlak, erdemlerin
korunmasi ve kazanilmasmi anlattiktan sonra ni¢in ev ve devlet idaresinin ele alindigi
iizerinde durmaktadir. Ona gore s6z konusu iki boliim insanin erdemlerle donanmasi ve
“ahlaklr’” bir yapiya sahip olmasi i¢in gerekli olan “tamamlayict (miitemmim)” bir ciizdiir.
Erdemlere bagh olarak sekillenen bu boliimlerde dogasi itibariyle ev idaresi, devlet idaresini
onceledigi icin ilk etapta “siyasetii’l-menzil” konusu islenmektedir.**” Ardindan ev idaresinin
mal, kari-koca, hizmet¢iler ve ¢ocuklar olmak iizere ayn1 zamanda evi olusturan unsurlarin da
icerisinde oldugu dort baslik altinda ele alindig1 sdylenmektedir. ilk iki boliimde olanin aksine
son iki boliimlerde sarih kisa agiklamalar yapmakla yetinmekte genel olarak miiellif Ici’nin

aktarimini naklederek ona kiigiik katkilar yapma yoluna gitmektedir.

48 Serh, vr. 113a.
449 Serh, vr. 113b.
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1.1. Mal

Bu baslik altinda kazanma, koruma (biriktirme) ve harcama konular1 ele
almmaktadir. Kazanma belli bir planlama, ticaret ve zanaat gibi sebeplere baghdir.
Mevzilarimm kullanimma gii¢ yetirebilme anlaminda nefiste ortaya g¢ikan bir melekedir.
Kazanmaya konu olan seylerin bir kismi imkan 6l¢iisiinde basiretle ortaya ¢ikan bir “irade”ye
baghdir. Planlama ve ¢aligmaya bagli olmayan diger kisim ise hesapdisi olarak verilen hediye
ve ikramlardir. Miiellif Ici “zanaat” yoluyla mal kazanmanm ticarete gore daha siirekli
oldugunu diistinmektedir. Sarihe gore ise yardimlagsmaya bagli olarak insanlarin ihtiyaglarmni
gidermek icin ortaya konan yeni islerin hepsi “zanaat” basligi altina girer. Bunun disinda
zanaatin riski ticaretten daha azdir. Zira ticarette malin ziyan olmasi, ortadan kalkmasi ve

nakledilme esnasinda telef olmas1 miimkiindiir.**°

Kazanma esnasinda adaleti gdzetmek; muamele ve takas usulii aligveriglerde esitligi
saglamak gerekmektedir. Ciinkii ancak adaletin korunmasiyla ve miiriivvete riayet etmekle
isler diizene girer. Buradaki “miirivvet”ten kasit miisamaha gostermek ve c¢ekigsmemektir.

41 para biriktirmek

Ayrica miiriivvetle degerli mesleklerle ugrasma anlami da kastedilmistir.
ise herhangi bir degisim olmaksizin harcamanin kazanmadan daha az olmasiyla gergeklesir.
Zira harcama artarsa kazang azalir. Para biriktirmek mevcut kazang lizerinden gercgeklesecegi
icin bunun saglanabilmesinin sart1 kisinin ve ailesinin geciminde herhangi bir bozulma
olmamasinin temin edilmesidir. Bu nedenle kazang iizerinden gergeklesecek “gecinme”’de

olumsuz anlamda bir “degisim” olmaksizin gerceklesecek bir “biriktirme” ongoriilmektedir.
452

Sermaye sahibi kisi ihtiyathh olmak adina parasini nakit para, esya ve akara
yatwrabilir. Boylece bir grup mali ziyana ugrasa da diger bir grup korunmus olur. Mal sahibi
olan kisi Allah yolunda yapilan harcamalarda basa kakma, minnet altinda birakma ve riya gibi

kotiiliikkler yapmaktan kacinir. Bilakis goniil hosnutlugu ve kalp ferahiyla uhrevi miikafati

430 Serh, vr. 113b.
41 Serh, vr. 113b.
452 Serh, vr. 113b.
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dahi 6ne ¢ikarmadan malin1 sarfeder. Miiellife gore tasadduk, ihtiyag¢ sebebiyle zor durumda

oldugu halde fakirlik ve muhtaghgmi gizleyen kisilere yapilmalidir.*>

Miiellife gore ayrica iyilik yapma hususunda acele edilmelidir. Verirken gizlemek ve
diisiik seyler vermekten uzak durmak ise insan1 riyaya yaklagmaktan korur. Basa kakma gibi
kotii bir fiil yapmaksizin degerli olan maldan vermek kisinin himmetinin yiiceligine delalet

454
eder.*’

Zaruri olan durumlarda mala gelebilecek olan zarar1 gidermek ve para kazanmak icin

kili¢ kullanilabilecegini sdyleyen miiellife gére bu ancak zaruret miktarinca yapilmalidir.

Kisinin kendisi, evladi ve koéleleri i¢in yaptigi harcamalar konusunda orta yolu
gozetmesi gerekmektedir. Zira harcama hususunda asir1 davranma yahut cimrilik arasinda
ortayr bulmak gerekmektedir. Nitekim sarithe gore orta yol bulunamiyorsa cimrilik

yapmaktansa fazla harcama yapmayi tercih etmek daha dogrudur.*>
1.2. Kari-koca

Ailenin (menzil) yapismi olusturan bir diger unsur ici’ye gore kar-kocadir. Bu iki
insan sadece sehvetlerini tatmin etmek i¢in degil ehlilesmek ve bir ev “nizam”mi saglamak
icin bir araya gelirler. Miiellif kadin ve erkegin evlilik bagiyla bir araya gelmesinin hangi
amaca matuf olarak gerceklesmesi gerektigini ifade etmesinin ardindan aile olusturmak i¢in
evlenilecek kadmin 6zelliklerinin ne olmasi gerektigi iizerinde durmaktadir. Ona gore
evlenilecek kadinda oncelikle akil, iffet ve haya bulunmalidir. Zira bir evin “nizam”min
saglanabilmesi i¢in bunlar gerekli olan seylerdir. Sayilan ti¢ 6zellige ek olarak soy, giizellik
ve mal da bulunuyorsa bu daha takdire sayan bir durumdur. Sarihe gore “soylu olmak” burada
“chl-i beytten olmak” anlaminda kullanilmaktadir.*® Kadinin tercih edilme sebeplerinden
birisi olarak “mal sahibi” olmasinin zikredilmesi, bunun tercih ve talep sebeplerinden biri
olmas1 hasebiyledir. Herkesin istemesine konu olmasi ve genelde zayif akilli olmalar:
sebebiyle asir1 giizel olan kadmnlardan sakmilmasi gerekmektedir. Zira boyle bir 6zellik

yasami1 bozar, huzur teminini zorlastirir. Burada sarihe gore akillarin zayif olmasindan kasit

453 Serh, vr. 114a.
44 Serh, vr. 114a.
455 Serh, vr. 114b.
436 Serh, vr. 114b.
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boyle kisilerin aldatilmaya miisait olmalaridir. Bir kadin sadece mali i¢in de alimmamalidir.
Ciinkii boyle bir kadin mal sahibi oldugu i¢in esini tasallut altina alip ona hiikkmedecek, bu da

ev diizenini bozup fesada yol acacaktir.

Sarth, bu meselenin ardindan kari-kocanin birbirlerine karsi nasil davranmasi
gerektigine dair “normatif kural”lar nakletmektedir. Oncelikle erkegin esine nasil davranmasi
gerektigi tizerinde durulmaktadir. Buna gore erkek kadinda heybet uyandirmalidir.
Erdemlerini gosterip kusurlarmi gizlemeli ve kadma fazlaca diiskiin oldugunu izhar
etmemelidir. Erkek tiim bunlarn tersini yaparsa ev diizeni bozulur ve nizam ortadan kalkar.
Dini ve diinyevi bazi meselelerde erkegin hanimina danisip, istisare etmesi gerekir. Burada
damismaya konu olan seyler ev isleriyle ilgili yeme- igme gibi seylerdir. **" Gériisleri zayif
oldugu i¢in kiilli meselelerde hanimlara danigilmamasi gerekmektedir. Evin yonetimi kadina
birakilmali, hanimin akrabalarina ikramda bulunulmalidir. Erkek esini kotii huylu baska
kadinlardan uzak tutmali ve onu ev isleriyle mesgul etmelidir. Ciinkii tembellik bozulma

sebebidir.

Erkegin kadma kars1 nasil bir iligki kurmasi1 gerektigi tizerinde duran miiellife gore
erkek hanimia kars1 asir1 muhabbet beslemekten sakinmalidir. Sevilen kisi seveni tesiri altina
aldig1 i¢cin erkek bu durumda esaret altina alinmig olur. Erkek hanimina karsi asir1 sevgi
besliyor olsa dahi kadinin anlamamasi i¢in bunu gizlemelidir. Ciinkii sarihe gore kadin zayif

akilli olmas1 sebebiyle bunu kullanir ve fitne ¢ikarabilir.*®

Kadma diisen vazife ise esi olmadigi zamanlarda onun iglerini iizerine almaya
kifayetli olmaktir. Sarthe gore buradaki “kifayet” kuvveden fiile ¢ikabilme durumunu ifade
etmektedir. Zira bir sey hakkinda “yeterli” olma durumu o sey ortaya ¢iksin yahut ¢ikmasin
kendini gostermektedir. Hanimin esinden korku duymasi, ona giizel muamele etmesi ve
kocasmi azarlamaktan kaginmasi gerekmektedir. Sarih “esinden korku duymasi” ibaresinin

baz1 niishalarda “esine merhamet duymasi” seklinde gectigini soylemektedir.*

47 Serh, vr. 115a-115b.
438 Serh, vr. 115b.
49 Serh, vr. 115b.
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1.3. Hizmetgiler

Miiellife gore hizmetciler evin besin kaynaklar1 gibidir. Eger hizmetciler olmazsa
evde rahatlik ortadan kalkar. Ev sahibi hizmetcilerden her birine gorev vermeli, yiikii
hafifletecek sekilde ev islerini onlara devretmelidir. Ev sahibi onlar1 uygun bir sekilde
calistrmali, boylece hizmetcilerin islerini dnemsemelerini saglamalidir. Yine ev sahibi
hizmetcilerine ¢esitli ikramlarda bulunarak onlarin goniillerini hos etmelidir. Hizmetgiler
iizerinde bir mehabet hissi uyandirmali; iglerini ihmal etmemeleri i¢in onlar1 uyarirken de
zulmedip haddi asmamalidir. Ciinkii ev sahibinin bdyle davranmasi hizmetgileri ondan

uzaklastirir ve islerini birakmalarina sebebiyet verir. 460

Ev sahibi hizmet¢ilerden her birine esit sekilde is vermeli, bir kismma digerinden
daha fazla is yiikklememelidir. Giiglerinin iizerinde is vererek onlar1 zorlamamalidir. Ciinkii bu
durum onlar1 yapacaklar1 isten uzaklastirir. Hizmetlerinde onlari iimitli ve azimli olarak
calismaya sevk edecek sekilde davranmalidir. Ancak onlarda olusturacagi otorite sayesinde
gevseklik ve tembellik gostermelerini onlemeli ve onlarin herhangi bir aldatma ve onyargi
igerisine girmelerinin oniine gegmelidir.*®' Miiellife gore hizmetgi {izerinde tam bir otorite
saglanabilmesi i¢in hizmet¢inin kole olmasi daha yerindedir. Zira kdle efendisine itaat etmeye
daha meyilli oldugu gibi onun terbiye edilip ahlakli bir insan haline getirilmesi hiir kisiden

daha kolaydir.**
1.4. Cocuklar

Miiellif evin bir diger unsuru c¢ocuklar1 ele alirken Oncelikle anne-babanin
cocuklarma kars1 gorevleri lizerinde durmaktadir. Miiellife gore ilk etapta ebeveyn ¢cocuguna
giizel isim koymalidir ve onu mutedil mizach bir siitanneye emzirtmelidir. Cocugunun 1yi
ahlakin1 korumalhdir. Eger onda kotii bir huy goriirse erdemlerin tedavi edilmesi bahsinde
gecen yontemlerle onu tedavi etmelidir. Bu itibarla cocugunun iyi insanlarla beraber olmasini
saglamalidir. Ebeveyn c¢ocugunu istidadi olan bir meslek dalma yonlendirmeli, bu iste

ilerlemesi ve kazancini temin etmesini saglamalidir. Nitekim sarthe gore tabiatina uygun

460 Serh, vr. 116a.
41 Serh, vr. 116a.
42 Serh, vr. 116a.
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olarak kazanmanm zevkini tadan insan, giicli yettigi nispette yaptigt iste daha iyi olmak

. 4
1ster. 63

Cocuga diisen gorev Oncelikle anne-babasinin onun “yakin sebeb”i oldugunu
bilmesidir. Zira Allah’in bir sahs1 yaratmasi isine vasita olan ebeveyndir. Anne-babay1 vasita
olarak kullanan Allah, hakiki Rab ve yaraticidir. Nitekim “Mfcid-1 hakiki” olan Allah, her

seyden miinezzehtir ve inayetinin yiiceligini gdstermek i¢in ebeveyne muhta¢ degildir.***

3 3

Miiellif burada anne-babanin “yakin illet”; Allah’in ise insanlarmn varlimnm “uzak illet”1
oldugu {izerinde durmaktadwr. Bu aciklamanin ardindan evladin anne-babaya Kkarsi
vazifelerine devam eden miiellif, onun ebeveynini her konuda razi etmesi, anne-babasina kars1
muhabbet beslemesi ve onlara ihsanda bulunmas: gerektigini sdylemektedir.**®> Sarihe gore
yukarida sayilan vazifeler ebeveyn hayattayken yapilacak olan seylerdir. Oliimlerinden sonra
cocuklarin yapmalar1 gereken; onlar i¢cin dua ve istigfar etmek, kabirlerini ziyaret etmek,

vasiyetlerini yerine getirmek, sevenlerine ve geride biraktiklarina ihsanda bulunmaktir,**®

Miiellif, bu boliimiin sonunda ¢ocugun hocasma kars1 yapmasi gerekli olan vazifeler
iizerinde durmaktadir. Ona gore hoca, talebeye “insanlik sureti” ini ve ebedi hayat1 veren en
miikkemmel terbiyecidir. Ciinkii insan diger canlilardan ilim ve irfanla ayrilir. Hocanin ebedi
hayat1 vermesinin anlami ilimle miicehhez olan kisinin ilminin ebediyet arz etmesi; kendi
babasinin ise “cismani suret”i vermesi ve bunun da fani diinya hayatinda gegerli olmasidir.
“Cisim”den daha iistiin olan nefste bulunan ilmi kemaéle erdirdigi i¢in hocanin hakki babadan

daha fazladir.*®’
2. Devlet Yonetimi (Tedbiru’l-miidiin)

2.1. “Yardimlagsmanin (tedviin)” Geregi Olarak Siyaset

(133

Miiellif 6ncelikli olarak “tedbir”’e konu olan “’miidiin” kelimesinin anlami tizeride
durmaktadir. “Miidiin”; “medine” kelimesinin cemisidir. Medine; insanlarin bir araya
toplanmasiyla ortaya ¢ikan 6zel bir birlikteligi ifade etmektedir. “Sehir” kelimesinin anlami

iizerinde durduktan sonra sarih, bu boliimde sehir/devlet yonetimine taalluk eden konularin

463 Serh, vr. 116b.
464 Serh, vr. 116b.
465 Serh, vr. 116b.
466 Serh, vr. 116b-117a.
47 Serh, vr. 117a.
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ele almarak, topluluk icerisinde yasayan her bir sahsa genel olarak ilisen durumlarda
maslahatin ortaya ¢ikip kotiiliikklerin giderilmesi i¢in ne sekilde davranilmasi gerektigi
hususlarinm irdelenecegini ifade etmektedir.*®® Bolimiin basinda toplum halinde yasamak
iizerinde duran sarihe gore bdyle bir ihtiyacin ortaya ¢ikmasinin sebebi; insanlarin hayatlarini
idame ettirmek i¢in “yardimlagsma”ya ihtiya¢ duymalaridir. Mezkilir gerekceyle ortaya ¢ikan
topluluk halinde yasama durumunun neticesinde segkinler ve halkin bir araya gelerek

yardimlagmalar1 miimkiin olmaktadr.*®

2.2. Toplumun Kurucu ilkesi: Sevgi (Muhabbet)

Miiellife gore toplumlardan en saglam olanlar1 “sevgi (muhabbet)” temeli iizerine
kurulan topluluklardir. Ciinkii bir topluluk diismanlik ve kin {izerine kurulmussa dagmnik
yapraklar gibi olur. Miiellife gére toplumu olusturan ilkeler farklilik arz etmektedir. Buna
gore bir toplum sevgi ve iyilik temelinde olusabilecegi gibi menfaat ve haz temeline gore de
olusabilir.*”® Toplumun tesekkiiliiniin en iyi “sevgi” ilkesine bagl olarak ortaya ¢ikacagni
sOyleyen miiellife gore sevgi dort sekilde tezahiir eder: Cabuk baglanip cabuk ayrilma, gec
baglanip ¢abuk ayrilma, cabuk baglanip ge¢ ayrilma, gec¢ baglanip gec ayrilma. Cabuk
baglanip ¢abuk ayrilma tiiriinden sevginin sebebi “haz”dir. Ge¢ baglanip ¢abuk ayrilma
tiirlinden sevginin sebebi “fayda”dir. Cabuk baglanip ge¢ ayrilma tiiriinden sevginin sebebi
“iyilik’tir. Cabuk ya da ge¢ baglanip ge¢ ayrilma tiirlinden sevginin sebebi yukarida

471

zikredilen haz, fayda ve iyiligin bir araya gelmesidir.”"" Miiellife gére sevgiyi ortaya cikartan

bu ti¢ unsurun tamamu birden ortadan kalkarsa toplum parcalanir.*’?

2.3. Toplumu Olusturan Unsurlar

Miiellife gore toplum ii¢ unsurdan miitesekkildir. Bunlar yoneten, yonetilen ve hem
yoneten hem de yonetilen smifi i¢ine alan “emsal” smiftir. Bir fert mutlak bir otorite sahibiyse
o “yonetici (malik)”dir. Mutlak olarak idare ediliyorsa o “yOnetilen (memliik)’dir. Bu ikisi

disinda kalan grup ise “emsal” smiftir.*”

48 Serh, vr. 117a.
49 Serh, vr. 117a.
470 Serh, vr. 117b.
471 Serh, vr. 117b.
472 Serh, vr. 117b.
473 Serh, vr. 117b.
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2.3.1.  Yénetici (Malik)

Miiellif burada oOncelikle yoneticinin 6zellikleri lizerinde durmaktadir. Buna gore
yoneticinin asil bir soydan gelmis olmasi gerekmektedir. Onun bu sekilde bir {istiin konumda
bulunmasi itaati kolaylastirir. Ayrica giizel fiillerin kendisinden ortaya cikacak yiice bir
ahlaka sahip olmasma zemin teskil eder. Yonetici, yliksek gayret sahibi olmali ve diisiik
islerden uzak durmalhidir. Yonetiminde karigiklik olmamasi i¢in saglam goriis sahibi ve kararli
olmalidir. Diismanlarina kars1 zafer kazanip amacina ulagmak i¢in olaylar karsisinda sabirls;
ithtiya¢ oldugu zaman asker toplamak ve insanlarin mallarma tama’ etmeyip bilakis insanlarin
ondan gelecek ihsanlara ragbet edebilmesi i¢in zengin olmalidir. Ayrica yoneticinin yaninda

yardimei ve ona bagh olan insanlar bulunmalidir.*’*

Devlet bagkanmin gorevlerinden ilki, devlet baskaninin asker, tiiccar ve ziraat ehline
kars1 adaletli davranmasu, birini digerinden {istiin tutmamasidir. Ikincisi, iyi ve yiice insanlara
hiirmet gostermesi ve onlarin konumlarmi saglamlastirmasidir. Zira sarihe gore bu kisiler
yoneticiye yol gosterici tavsiyelerde bulunur ve insanlarin ihtiyaglarini giderirler. Buna
mukabil kotiiliik yapan insanlar1 da 6nce sozle, sonra fiili olarak veya hapisle engellemesi
gerekir.*”” Eger bunlar da fayda vermeyip s6z konusu kisiler kotii isler yapmaya devam
ederlerse seriata uygun bir sekilde sug isleyen organ kesilir. Oliim cezas1 ise ancak seriatin

ongordiigii kisas ve recm gibi durumlarda uygulanir.*”®

Yoneticinin ligiincli vazifesi yukaridaki ii¢ gruba dagitilacak olan maas ve hediyeler
hususunda dengeli davranmasidir. Devlet baskani tiim islerde adaleti gozeterek davranmali;
dinin gerektirdigi sekilde nimetlere ulastirmay1 kolaylastirmalidir. insanlarmn diismanlardan
emin olmasi ve aligverisin giiven i¢inde yapilarak faydanin artmasi i¢in yollarin giivenligini
saglamalidir. Yonetim isleri hususunda fikir gelistirmeye devam etmelidir. Miislimanlarin
maslahatini gerektiren islerle tam olarak ilgilenebilmek icin hayvani hazlari terk etmeli; akilli

ve alim kisilerle istisare etmelidir.*”’

474 Serh, vr. 118a.
475 Serh, vr. 118a.
476 Serh, vr. 118b.
477 Serh, vr. 118b.
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2.3.2.  Halk (Memlik)

Toplumun unsurlarindan olan halk bu boliimde biiyiik 6l¢ciide “yonetici’ye izafetle
bir konum kazanmaktadir. Zira burada malik-memlik iliskisi tizerinden kurulan yapinin bir
geregi olarak halkin nasil bir hususiyete sahip oldugundan ziyade devlet baskanina kars1 nasil
davranmasi1 gerektigi iizerinden sekillenmektedir. Nitekim miiellife gore halk bikkinlik
vermeden ve gosteris yapmadan devlet baskanina karsi saygi gostermelidir. Insanlar her
durumda onu methetmeli; diisiincelerini yoneticiye yumusaklikla ifade etmeli ve onun
sirlarint saklamalidir.*”® Halk tohmet altinda olan ve onlarin yardimeist durumunda bulunan
kisilerden uzak durmalidir. Redya her tiirlii bedeni ve mali seylerden kendi paymna diisen
kistmda devlet baskanini kendisine tercih etmeli; her iste ona muvafakat etmelidir.
Yoneticinin malina tama’ ederek degil onu korumak i¢in elindeki maldan vazgegebilmeli;
ihtiya¢ durumunda malin1 ve canini devlet bagkani i¢cin feda edebilecegini gostermelidir.
Yoneticiyi Ofkelendirmekten ka¢mmali, 6fke aninda ona cevap vermemeli ve acizlik
gostererek onun 6fkesini izale etmeye caligmalidir. Ondan sikayet¢i olmamali, bunu i¢inden
dahi ge¢irmemelidir. Bu sekilde davranilmasinin sebebi sarihe gore, devlet adamlariin

ilhama agik ve kamil feraset sahibi insanlar olmalaridir.*”

Yonetici halka “kardes” gibi davranirsa halk da onu “efendi” olarak gérmelidir. Zira
yonetilenlerin devlet bagkanina kars1 tavirlarinda 6lgiilii olmalar1 ve gururlu davranmamalari
gerekmektedir. Nitekim sarihe gore de Allah’in rahmetiyle yiicelttigi bir kisiyi bdyle olmayan
insanlarin gegebilmesi miimkiin degildir. Dogru yolda oldugu miiddetce devlet baskanina
uyulmalidir. Ayni zamanda halk yoneticinin kendisine sOylediklerinin Otesine ge¢gmemeli;
sOylenenlerin arkasimni kurcalamamalidir.*® Onun huzurunda gizlenen seyleri arastirmamali,
konusulanlara kulak kabartmamalidir. YOneticinin huzuru izinsiz olarak terk edilmemelidir.
Zira bu yanlis anlasilabilir ve yoneticinin zihninde kotii bir intiba olusturabilir. Yonetilen kisi
kendinden 6nde olanlarin Oniine gegmeye calismamalidir. Ciinkii gereksiz yere diismanlik

ortaya ¢ikardig1 icin bu, ¢irkin bir tutum olarak kabul edilir.*®' Buradaki ifadelerden de

478 Serh, vr. 118b.
49 Serh, vr. 119a.
480 Serh, vr. 119a.
481 Serh, vr. 119b.
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goriilecegi tlizere halkin nasil olmasi gerektigine dair oOzellikler merkezde bulunan
“yoneticinin varligi’na nispetle konumlanmakta, ona kars1 yapilacak ve yapilmayacak olanlar

seklinde kategorize edilmektedir.
2.3.3. Emsal Simf

Miiellif hem yoneten hem de yonetilen 6zelligine hdiz olan “emsal” sinifinin {ige
ayrildigimi ifade etmektedir. Birinci grup “gercek dost olmayan”lardir. Yonetici, aralarindaki
muhabbeti arttirmak i¢in onlara 1yi muamelede bulunur; onlar1 idare eder ve hediyeler verir.
Boylece tarassut altina alarak onlar1 kendisine baglar, ihtiya¢ halinde onlara yardim eder ve
kusurlarma aldirig etmez. Ancak diizelmenin miimkiin oldugu durumda uyarida bulunur. Ceza
ve azarlamanin gerekli oldugu bir durum ortaya ciktig1 zaman bagkan onlar1 tathi-sert bir
sekilde azarlama yoluna gitmelidir. Devlet bagkani mal ve sirrin1 bu kimselerden gizlemelidir.
Tiim bunlarin hepsi yasam yolunu muhafaza etmek i¢in gerekli olan seylerdir. Buradaki iligki
gercek olmayan bir dostluk {izerine kurulmustur. Emsal sinifinin ikinci grubu “gercek dost
olanlar”dir. Yukarida gectigi tiirden zorunlulukla yapilan yapmacik davranislar burada
bulunmamaktadir.*** Gergek dost olanlari, dost olmayanlar iizerinden agiklayan miiellif,
ardindan emsal simnifinin {iclincii grubu olan “diismanlar”a karsi devlet bagskaninin nasil bir
tavir almasi gerektigi iizerinde durmaktadir. Buna gore baskan onlar1 idare edip, affeder.
Diismanliklarinin bilinmesi ve idareci hakkinda soyledigi sozlerin kabul gérmemesi i¢in
onlar1 baslarinda bulunan kimselere sikdyet eder.*® Ona karsi gelmemeleri i¢in baskanin
diismanlara dostluk ve adaletle davranmasi gerekir. Yaptiklar: seyleri ve planlarini bilmek
icin devlet bagkani onlarin arasina karigmali; iistiin olmak i¢in erdemler hususunda 6nlerine

gecmemeli; ancak iftira ve sovme durumunda onlara kars1 durarak iistlinliigiinti gostermelidir.

Devlet baskan1 diismanlar1 tarafindan verilen bir zarar1 dogru oldugunu diistindiigii
bir yontemle ortadan kaldirir. Bunu da diismanlik sebebini ortadan kaldiracak bir yontemle
yapar. Bu ¢oziim de fayda vermezse diismanindan uzaklasir; iyi ve kotii hakkinda higbir

seyden bahsetmez. Bu da fayda vermezse rezilet ve zulme diismeden ceza verme yoluna

482 Serh, vr. 119b.
483 Serh, vr. 120a.
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gider. Diger ¢oziim yollar1 fayda vermedigi i¢cin zulmetmeden seriatin koydugu ceza verme

yolunu dener.***

Yoneticinin emsal smifin farkli gruplarma karst nasil davranmasi gerektigini
aktardiktan sonra miiellif, devlet baskanina genel tavsiyeler vermeye devam etmektedir. Buna
gore baskan dost ve diigmanlar arasinda orta yolu tutmali, diigmanlarma giizel bir sekilde
davranarak onlara karsi miisamahakar olmalidir. Insanlarm her birine adaletli davranmali;
kibir gdsterenin karsisinda o da kibirli olmalidir. Yiice erdemli insanlara ikramda bulunmali,
erdem sahibi insanlardan istifade edebilmeli, mal ve hizmet vermek suretiyle onlara yardimei

olmalidir.*®

Yonetici O6grencilerin  glizel ahldki kazanmasini saglamali ve onlara sefkat
gostermelidir. Orfe uygun sekilde gerektigi durumlarda insanlara taziyede bulunmali;
evlenme, dogum, sefer ve hac ibadetinden doniis gibi 6zel glinlerde onlar1 tebrik etmelidir.

Y6netici bu sekilde davranarak halkin sevinciyle sevinmeli derdiyle dertlenmelidir.**®

484 Serh, vr. 120a.
485 Serh, vr. 120b.
486 Serh, vr. 120b.
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V. AMELI{ FELSEFENIN UCLU TAKSIMINiN MAHIYETI:
BOLUMLEME VE iCERIK MESELESI

Serhu Ahlaki Adudiyye adli eserin sahsi ahlaklanmaya konu olan “nazari ahlak™ ile
“erdemlerin korunmasi ve kazanilmas1” boliimlerini igeren “ilm-i ahlak/hikmet-1 hulkiyye”
baslikl1 birinci kismini li¢lii ahlak yapisinin diger bilesenlerini olusturan “siyasetii’l-menzil”
ve “tedbiru’l-miidiin” boliimleri takip etmektedir. Zikri gegen son iki kisim sarih tarafindan
¢ok az bir miidahaleyle Ici’nin anlatimmi aktarma iizerine kurulmustur. Nitekim burada
bulunan unsurlarin bir problem etrafinda ele alindigi goriilmemektedir. Daha c¢ok ev
idaresinde ‘‘erkek”in, devlet idaresinde de “devlet baskani”nin hakim oldugu ve diger
unsurlarin bu yapiya gore sekillendigi®®’ bir siire¢ ortaya ¢ikmaktadir. Kuskusuz serhin bu
bolimiinde tercih edilen anlatim dilinin mezk(r meselelerin sonu¢ cilimleleri iizerine
kurulmasi, onlarin bir diislince sistematigi igerisinde ele alinamayacagi anlamina
gelmemektedir. Isaret edilen ameli felsefe yazmini sekillendiren &nceki filozoflarn
yaklagimlari ile meseleye bakildiginda, ici metni ve onu takiben serh yaziminda ortaya ¢ikan
tavrin arkaplanina ulasilabilecektir. Ancak bdyle bir analiz, bu tezin boyutlarinin 6tesinde
oldugundan bunun yerine ameli felsefe bolimlerinin mahiyeti iizerinde durulmasi tercih
edilmistir. Bu cercevede normatif yapist ve bir konu etrafinda ele alinmasinm giigliigi
sebebiyle eserin zikrolunan son iki kismi, tahlil ve karsilastrma  yoluyla
degerlendirilmemis,.*® biiyiik oranda Ici’nin ve bunun iizerine sarihin yaptigi katkilar

aktarilmaya caligilmistir.

Eserin giris kisminda ameli felsefenin boliimlerini aktardigi yerde sarih, ilm-1 ahlak
adiyla gecen ilk boliimiin ev idaresi (siyasetii’l-menzil) ve devlet idaresi (tedbiru’l-miidiin)
kisimlari ile arasinda nasil bir iliski oldugu iizerinde durmaktadir. Buna gore “akli ve nakli
ilke”*ler dogrultusunda sekillenen erdemlerin hayvani nefsin kuvveleri tarafindan
kazanilmas: ve korunmasi siirecini ele alan birinci boliim, ameli felsefenin temelini

olusturmaktadir. Ev ve devlet idaresi ise bu sahsi ahlaklanmay1 “tamamlayic1 ve kemale

7 Bkz. Serh, vr. 113a-120b.

Icinin (ve dolayisiyla sarihin) ev idaresi konusundaki temel kaynagmin Ahldk-1 Nésiwr; devlet yonetimi
konusundaki kaynaginin da Farabi’nin Medinetii’[-fazila adli eseri oldugu hususunda bkz. Mustakim Arici,
“Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi”, ss. 144-145.

Sarihin bu kaydi, onun ahlakin kaynagi hususunda nasil bir kanaate sahip oldugunu gostermektedir.
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erdirici” bir islev gérmektedir.*”

Sarihin isaret ettigi bu hususiyet ameli felsefenin s6zkonusu
tasnifinin gerek sekil gerekse muhteva olarak nasil bir mahiyete sahip oldugunun ele

almmasini gerekli kilmaktadir.

Felsefenin bir alt dali olan “ahlak felsefe”sinin ele alinabilmesi i¢in 6ncelikli olarak
onun felsefl ilimler icerisindeki konumunun tespit edilmesi gerekmektedir. Serhu Ahldk
Adudiyye’nin de icerisinde oldugu Islam felsefesi yazinma bakildig1 zaman alt bilim dallarinin
temelde “nazari (diislince)” ve “ameli (eylem)” olarak iki ana yapiya ayrildig1 goriilmektedir.
Amell ve nazari felsefe ayrimmin takip edilebilmesi i¢in de Oncelikli olarak bu ayrimin
kaynagi olan “ameli ve nazari akil” meselesi ele alimmak durumundadir. Nitekim bu yap1
iizerine aciklamalar yapan Farabi (339/950) nutk (akletme) giiciiniin “nazar” ve “amel” olmak
iizere iki fonksiyonu oldugunu ifade etmekte ve bunlarin islevlerini izah etmektedir. Ona gore
nefse ait olan nutk giliciiniin nazari kisminin yetkinligi “nazari akletme”dir ki bunun
sonucunda “ilim” ve “hikmet”e ulasilir. Ameli aklin “taakkul”u ile de “saglam goris
(cevdetii’r-rey)” ve “dogru zan (savdbii’z-zan’)"m ortaya ¢ikmasi amaclanmaktadir.*”’ Tbn
Sina ise bu hususta ayni ayrimi benimsemekte ve her iki giiclin islemleri sonucunda ortaya

cikan eylem tiirleri tizerinde durmaktadir.

Ibn Sina’nin el-Mebde ve’l-Mead adl eserindeki anlatimma gére akli nefsin, “idrak
eden/bilen (miidrike dlime)” ve “hareket ettiren/eylem yapan (muharrike dmile)” olmak {izere

iki giicii bulunmaktadir.*

Idrak eden/bilen gii¢ biitiiniiyle kiilli ve akli olan seylerle
ilgilenerek distlincelerdeki dogru ve yanlis (hak ve batil) yargilarini belirtirken; hareket

ettirici/eylemde bulunan gii¢ ise insanin eylemlerinde ortaya ¢ikan seylerle ilgilenerek insana

0 Serh, vr. 90a. Sarihin zikrettigi ameli felsefenin {i¢ boliimii arasindaki bu iliskinin mahiyetinin ne oldugu

hususu ayrica ele alimmalidir. Ciinkii sahsi olarak ahlaklanmanin “tamamlayicisi” oldugu séylenen ev ve
devlet idaresi boliimlerinin, kisinin biitiiniiyle giizel ahlaka sahip bir insan olmasindan sonra m1 bu siirece
dahil olacagi yoksa ii¢ zaviyeden de es-zamanlh bir ahlaklanma siireci iizerinde mi duruldugu hususu
irdelenmeye muhtagtir. Zira ahlak, sahsi planda gerceklesse de, ev ve devlet idaresinin farkli boyutlarda
insani birliktelige sahip olmas1 sebebiyle “toplumsallik” zemininde ortaya ¢iktig1 diistiniildigiinde kisinin,
bireysel ahlaklanmasinin toplumdan soyutlanmis (dolayisiyla diger iki boyuttan ayri olarak) ele alinmasi
¢ok da miimkiin gériinmemektedir.

Farabi, Fusilu’l-Miintezea, tahkik. Fevzi Metri en-Neccar, Daru’l-Masrik, Beyrut 1971, s.50; Nazari ve
ameli aklin fonksiyonlarina dair anlatim i¢in bkz. Fusiilu I-Miintezea; ss. 50-55.

Ibn Sina burada “idrak eden/bilen (miidrike alime)” ve “hareket ettiren/eylem yapan (muharrike amile)”
olarak natik nefsin iki giiciinden her birinin “ortak isim” ile “akil” olarak isimlendirildigini ifade etmektedir.
Natik nefsin giigleri icin bkz. Ibn Sina, En-Necdt: Felsefenin Temel Konulari, gev. Kiibra Senel, Kabalc1
Yayinlari, Istanbul 2013, s. 151; Fazlurrahman, Avicenna’s De Anima, s. 45.
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0zgii zanaatlar1 (sind’ar) ortaya koymakta ve insan eylemlerine dair iyi/giizel ve kotii/¢irkin

(cemil ve kabih) gibi yargilara dair bilgileri olusturmaktadir.*”

Ibn Sind’ya goére akli nefsin “eylemde bulunan giicii’niin (dmile) islevi; “insan
bedenini “diizeltici telakkiler dogrultusunda (ald mukteda ara’in tehassuhd islahiyyeten)
suurlu bir tercihe konu olan tikel fiillere yonelten hareket ilkesi” olmasidir.** ibn Sind’nin
burada yaptig1 tanim dikkate alindiginda ameli akil hakkinda bir takim 6zellikler ortaya
cikmaktadir. Buna gore ameli akil “akil” olarak isimlendirilmis olsa da oncelikli gérevi “bilgi
edinmek degil, bedenin hareketlerini yonetmek™’tir. Bunun diginda vurgulanan bir diger husus,
amell aklin idare ettigi tikel fiiller diistinmeye/bilingli tercihe (el-hdssa bi'r-reviyye) konu
olurken; dogal olarak (zabii) ve her hangi bir iradi siirece konu olmayarak ortaya cikan

eylemlerin ise “ameli akil”m yonetimine dahil olmamasidir.

M. Ciineyt Kaya’ya gore ameli aklin taniminda dikkat c¢eken bir diger kayit
“diizeltici telakkiler dogrultusunda” ibaresidir. Zira bu ibareyle ameli aklin koordinesinin
neye miiteveccih oldugu ortaya ¢ikmakta ve s6z konusu aklin bedeni giicleri “iy1” ve “giizel”
olana dogru yonlendirmesiyle alakali oldugu goriilmektedir.*® Bu durumda ameli nefsin
mezklr “yonlendirme” eylemini hangi siireclerde gergeklestirecegi meselesi devreye
girmektedir. Nitekim Ibn Sind’ya gére “Amil” giiciin hayvani arzu giiciiyle, hayvani
miitehayyile ve miitevehhime giicleri ve kendine olan iliskisine kiyasla “li¢ itibar”1
bulunmaktadir. Ameli giiclin arzu giicliyle iliskisi sonucunda insana 6zgii ani tepkiler olan
utanmak, giilmek, aglamak gibi “etki (fiil)” ve ‘“edilgi (infial)’ler ortaya ¢ikar. Hayvani
miitehayyile ve miitevehhime giicleriyle iligkisi sonucunda ameli aklin, olus-bozulusa tabi
varliklar1 idare etmesi (fedbir) ve insani zanaatlarin elde edilmesine kaynaklik etmesi
miimkiin olmaktadir. Ameli aklin kendisine olan nispeti ise kendisiyle nazari akil arasindaki
nispettir. Ameli akil ile nazarl aklin miinasebeti sonucunda fiile dair “yalan ve zulmiin”

“kétii” olmasma iliskin “yaygin ve meshur” 6nciiller ortaya ¢ikmaktadir.**®

Ibn Sina, el-Mebde ve’l-mead, hz. Ibrahim Abdullah Nirani, Miiessese-i Motaleat-1 Islami Danisgah-1
McGill Sube-i Tahran, Tahran 1984, s. 96.

Fazlurrahman, Avicenna’s De Anima, s. 45. Metinde gegen “istildhiyye” ibaresi anlam itibariyle M.Ciineyt
Kaya’nin da isaret ettigi {izere “islahiyyen” olarak okunmustur. M.Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa
Koyuculugu”, s. 61. dipnot. 10.

Kaya, 4. g. m, s5.62.

¢ ibn Sina, En-Necdt: Felsefenin Temel Konulart, s. 151.
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Ibn Sina’nin bahsettigi ameli felsefenin ii¢ agidan farkli islevlere sahip olmas1 aslinda
onun kendi igerisinde bulunan alanlar1 da belirgin hale getirmektedir. Bu nedenle ameli
felsefenin igerisindeki boliimleri daha 1yi anlamak i¢in onun felsefi ilimler tasnifinde nerede

durduguna ve alt boliimlerinin nasil sekillendigine bakilmasi gerekmektedir.

Farabi, sonraki donemde gordiigiimiiz sekliyle biitiinciil bir tasnif igerisinde ele
almasa da eserlerinde “amel”in “medeni bilimler” kategorisinde degerlendirilmesi gerektigini
ifade eder.*’ Filozofun eserlerinden birisinde ameli felsefenin alt dallarina isaret eder sekilde
amelin “li¢ gaye”si oldugunun ifade edildigi goriilmektedir. Ona gore “amel”in ilk gayesi
insanin kendi nefsini “islah” etmesidir. Bunun ardindan kendi sahsi varlig1 disindaki ev veya
sehri/devleti “islah” etmesi gelmektedir.*® Yine Fardbi ameli aklin akletme cesitleri
icerisinde farkli tiirlerin bulundugunu sdylemekte ve eger bu hususta “cevdetii’r-reviyye
(saglam diistince)” ameli hikmetin igerisine girecek sekilde evle ilgili isleri yiiriitme (tedbir)
hususunda olursa “ev hakkinda akletme (taakkulu’l-menzili)”; eger akletme sehir/devlet
yonetimi seviyesine ulasirsa (eblag) o zaman devlet yonetimiyle ilgili bir taakkul (taakkul 'ul-

medent) ortaya ¢ikmis olacagini ifade etmektedir.*”’

Ibn Sina’nin ise muhtelif eserlerinde bulunan ilimler tasnifi icerisinde ameli hikmetin
geleneksel {iclii tasnifine dair izahlara yer verdigi goriilmektedir. Ilimler tasnifinin temellerini
olusturan varligm taksimi hususunda ibn Sin, felsefenin konusu olan “mevcudat”s insanin
secim ve eylemlerinden bagimsiz sekilde var olanlar ve varliklari insanlarin se¢im ve
eylemlerine bagl olanlar olarak iki ana kisma ayirmaktadir. Bunlardan birinci kismin nazari
felsefenin, ikinci kismimn ise ameli felsefenin arastirma alanma girdigini ifade etmektedir.’®
Bu durumda bizim temel konumuzu teskil eden ameli felsefenin, insanin yapip etmeleriyle
sekillenen ve doniisen bir yap1 arz etmesi kendine bagl olan fiil kategorilerinin Ibn Sini
tarafindan sekillendirilmesini de miimkiin hale getirmektedir. Boylelikle insanin kendi sahsina
yonelik eylemleri, aile hayatiyla ilgili eylemleri ve toplumsal hayatla ilgili eylemleri olmak

iizere ii¢ farkl eylem alani ¢ikmaktadir ki bu da bizi ameli felsefenin geleneksel ii¢lii tasnifine

7 Farabi, Thsdu’l-uliim, tahkik. Osman Muhammed Emin, Darii’l-fikri’l-arabi, Kahire 1949, s. 102.
98 Farabi, el-Mecmii, thk. Ahmed Naci Cemali, Matbaatii’l-Adeni, (y.y.) 1907, s. 62.

499 Farabi, Fusiilu I-miintezea, s.57.

9 ibn Sina, Sifd: Mantiga Giris (Medhal), s. 5.
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gotiirmektedir: Sahsi ahldk, ev idaresi/ekonomi ve siyaset.”® Fi aksami’l-ulumu’l-akliyye adli
eserde bu ii¢ alanm igeriklerine dair bilgiler veren Ibn Sina “tek bir sahsa 6zgii olan” “ahlak”
alaninda, diinya ve ahiret mutlulugu i¢in insan ahlaki ve fiillerinin nasil olmasi gerektigi
iizerinde duruldugunu ifade etmektedir. Bu alana dair bilgilerin Aristoteles’in ahlak hakkinda
yazdig1 kitapta icerildigini sdyleyen filozofa goére ikinci boliim; kisinin kendisiyle esi,
cocuklart ve hizmetci/kdleleri arasindaki iligkilerin idare edilmesi (tedbir) icin gerekli olan
bilgileri kapsamaktadir. Nitekim felsefe tarihinde bu alanda basta Urtinus (Byrson)?°**olmak
lizere pek ¢ok kisi kitap telif etmistir. Ugiincii bliimde ise siyaset, yonetim sekilleri (riydsat),
erdemli ve erdemsiz topluluklar, bunlarin birbirlerinden nasil tefrik edilecegi, ¢okiis sebepleri
gibi konularin ele alindigi belirtilmektedir. Ibn SinA mezkir konularm Aristoteles ve

Eflatun’un “siyaset” hakkinda yazdig1 eserler ierisinde yer aldigini ifade etmektedir.’”?

Bununla baglantili olarak Ibn Sind sdzkonusu geleneksel taksimin yani sira
“niibiivvet ve seriat”m da bu konuyla alakali oldugunu sdylemekte ve Nevamis (Yasalar) adl
“iki kitap”ta gectigini ifade etmektedir.”®* Bu eserleri yazan filozoflara gore “namus”; vahiyle
sabit ve yerlesik bir hale gelmis (kaim) kanundur (siinne). Yukarida gecen “niibiivvet ve
seriat”la alakali olan kismin da ameli hikmetin bir “ciiz”ii oldugunu sdyleyen Ibn Sina, bu
alanla 1. Peygamberlerin varligi, 2. Insan tiiriiniin mevcudiyeti ve varligm siirdiirmesi (bekd),
3. Ahiret hayati i¢in dine olan ihtiyac, 4. Dinlerde (serdi) ortak olan kiilli/evrensel emirler ve

yasaklar (hudud) ile toplumdan topluma ve zamandan zamana gore farklilhik arz etmek

OV ibn Sina, Fi Aksdmi’l-ulumi’l-akliyye (Tis u Resail igerisinde), Matbaatii’l-Cevaib, Istanbul 1298, s. 73; ibn
Sina, Kitdabu’s-sifa: Mantga Giris (Medhal), s. 7; Tbn Sina, Uyunu’l-hikme, thk. Muvaffik Fevzi Cebr,
Darii’l-Yenabi, Dimask 1996, s. 63.

Metinde gegen “Uriinus” ibaresinin Mustafa Cagrici’y1 takiben “Byrson” oldugu diistiniilmektedir. Bkz.
Mustafa Cagric, “Tedbirii’l-Menzil”, DIA, istanbul 2011, C.40, s. 261.

Ibn Sina, Fi Aksami’l-ulumi’l-akliyye, s. 73; ibn Sina burada ifade ettigi ii¢ alan1 “Uyunu’l-hikme” adli
eserinde hikmet-i hulkiyye (sahsi ahldk), hikmet-i menziliyye (ev yonetimi/ekonomisi) ve hikmet-i
medeniyye (devlet yonetimi) olarak ifade etmektedir. bkz. Ibn Sina, Uyinu’l-hikme, s. 63. ibn Sina
“Kitabu’s-siyase” adl risalesinde daha ¢ok ev idaresi lizerinde durmakta ve daha sonra goriilecegi gibi
Nasiruddin Tsi ve sonrasinda ev idaresi boliimiiniin temel basliklarmi olusturacak su konulara yer
vermektedir: 1. Erkegin (recul) kendi nefsini yonetmesi, 2. Erkegin mal giris-¢ikisini (ev ekonomisi)
yonetmesi, 3. Erkegin hanimini yonetmesi, 4. Erkegin ¢ocugunu yonetmesi, 5. Erkegin hizmetgi/kdlesini
yonetmesi. Ayrintili agiklamalar igin bkz. Ibn Sina, Kitabu s-siydse, yay. Luvis Seyho, (y.y), Kahire 1900,
ss. 6-17.

Ibn Sina’nin Aksdm’da bahsettigi bu iki kitap, Eflatun ve Aristoteles’in ayn1 adi tastyan eserine isaret
etmektedir. Nitekim Eflatun’un Arapga’ya Kitabii n-nevamis olarak c¢evrilen Yasalar kitabi bulunmaktadir.
Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu, s. 76.

502

503

504

131



suretiyle tek tek dinlere 6zgii olan emir ve yasaklarin hikmetleri, 5. [1ahi peygamberlik ve

batil peygamberlik iddialar1 arasindaki farklarin bilinmis olacagini ifade etmektedir.’®

Ibn Sina’nin yaygin olarak kullamilan iiglii taksimin diginda “bu konularin oldugu
kisim da ameli hikmetin bir boliimiidiir” diye belirttigi din/seriatla alakali olan kisim, ameli
hikmet igerisinde ne anlam ifade etmektedir? C. Kaya’ya gére Ibn Sina’nm {iclii tasniften
“farklilastigma” dair bir izlenim olusturacak bu yaklagimini, “s6zkonusu eser baglaminda”
ameli felsefe igerisinde miistakil bir alt dalin konular1 olarak diisiinmek pek miimkiin
goriinmemektedir. Fakat onun peygamberlik ve dinle ilgili konularda “ameli felsefenin bu
kism1” diye atifta bulunmasi, bu konuyu miistakil bir ilim dali olarak kabul etme yoniinde bir

temayiiliiniin oldugunu gdstermektedir.’®®

Nitekim C. Kaya’nin da belirttigi gibi Aksam’da
muglak bir sekilde isaret edilen bu alan, Ibn Sind’nin el-Hikmetii'I-mesrikiyye adl1 eserinin
mantik bdliimiiniin basma koydugu ilimler tasnifinde “daha belirgin” hale gelmektedir.”®” bn
Sina bu eserde ameli felsefenin birinci boliimiiniin bir grup (kavm) tarafindan “ahlak” adi
verilen ilim oldugunu sdylemektedir. Ahlak ilmi sayesinde diinya ve ahiret mutlulugunu elde
etmek i¢in insan nefsi ve ona 6zgli durumlarin nasil olmasi gerektigi bilinmektedir. Ameli
felsefenin sahsi olarak ahlaklanmanin disinda “ortaklik (miisdreke)” sonucu meydana gelen
tiirli de gerek tikel olarak tek bir evde gerekse de tiimel olarak sehir/devlette “erdemli bir

diizen (nizamu’l-fazil)” kurulmasi i¢in insanlarm birbirleri arasindaki iliskilerin nasil

diizenlenecegini konu alir.>*®

Ibn Sind’ya gore her tiirlii iliskinin (miisdreke) saghkli bir sekilde yiiriimesi i¢in
“mesrl bir kanun (kanunu’l-mesrii)” ve bu mesrii kanuna gore hareket edip onu muhafaza
eden bir yoneticinin (miitevelli) varligr gerekmektedir. Ev ve sehir icin konulmus kanunlar1
uygulayan kisilerin (miidebbir) ayr1 sahislar olmalar1 ve buna bagli olarak “tedbiru’l-menzil”
ve “tedbiru’l-medine” boliimlerinin ayr1 basliklar altinda alinmasi daha uygundur. Fakat ayri
idarecilerin yonetimi altinda bulunan bu iki toplumsallik diizeyi i¢in konulacak “kanun”larin
birbirinden bagimsiz yapilar olmamalari gerekmektedir.509 Ibn Sind ameli hikmetin alt

tiirlerini agiklarken bir yandan da bunlar arasindaki irtibatin hususiyetleri iizerinde

95 ibn Sina, Fi Aksdmi l-ulumi’l-akliyye (Tis u Resiil icerisinde), Matbaatii’l-Cevaib, Istanbul 1298, ss. 73-74.
%6 Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu”, s. 75.

7 ibn Sina, Mantiku l-mesrikiyyin; el-Kasidetii I-miizdevice fi’l-mantik, Ayetullahii’l-Uzma el-Ma’rasi
Kiitiiphanesi, Kum 1405, ss.7-8.

Ibn Sina, Mantiku’l-mesrikiyyin, s. 7.

Ibn Sina, 4. g e, s. 7; Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu”, s. 79.
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durmaktadir. Zira ev ve sehir/devlet yonetimi ile idare ederken uyulacak olan kanunlari
vaz’etme hususunu birbirinden ayirmakta ve bu itibarla dordiincii bir ameli hikmet dali olarak
kabul edilebilecek “yasa koyucu sanat (es-sindatii’s-saria)”’m konumuna da isaret etmektedir.
Zira ona gore “yonetim” agisindan miistakil boliimler halinde ele alinan ve bir ilim dali olarak
ortaya konulan ev ve sehir yonetimi kisimlarina dair kanun koyma isinin (faknin) ayri ayri
gerceklestirilmesi uygun degildir. Filozofa gbre en uygun olani, hem “kii¢iik ortaklik” olan
“ev” hem de “biiylik ortaklik” olan sehir/devlet s6z konusu oldugunda uyulmasi gerekli olan
kurallar1 “kanun” olarak koyan kisinin “tek bir sanata sahip tek bir kisi” olmasidir ki o da
“peygamber (nebi)’dir.’'® Kanunlar vaz’edildikten sonra her birinin ahldka dair bilgi, ev
yonetimine dair bilgi ve sehir yonetimine dair bilgi seklinde miistakil boliimler olarak ele
almmasinda bir sakinca olmadigin1 sdyleyen ibn Sina’ya gore bunlar gibi “yasa koyucu sanat
(es-sind’atii’s-garia)” ve onun nasil olmasi gerektigi de miistakil bir mesele olarak

degerlendirilmelidir.’"’

Burada ameli felsefenin alt dallarina dair analizlerde bulunan ibn Sina’nin diger iig
alanin hepsini ilgilendirir sekilde “yasa koyucu sanat”a gegmeden 6nce yaptigi sey; mezkir
alanlarm bir ve ayr1 miitalaa edilmesi gerekli olan noktalarmi gostermektir. Ameli hikmetin
alt dallarmin konumunun ve birbirleri arasindaki iligkinin anlasilmasi i¢in olduk¢a 6nemli
olan bu tespitler, yonetmek ve yasa koymak baglaminda farklilagsmaktadir. Bu ayni zamanda
gerek ev i¢in gerekse de devlet i¢in yonetimi iistlenmis olan miitevelli/miidebbir ile yonetim
icin gerekli olan kanunlar1 ortaya koyan “peygamber” arasindaki farkliligi da gostermektedir.
Bir bagka agidan ev yOnetimi ve devlet yonetimi olarak ayrilan 6zel ve genel yOnetim
sekilleri, idareci konumunda olan kisilere nispetle ayrisirken; kanun koyucu olan “nebi’ye
nispetle bireysel ahlaki da i¢ine alacak sekilde tek bir yapi olarak miitalaa edilmektedir.
Dolayisiyla onlarm biitiinciil olmasini saglayan sey “yasa koyucu sanat”m konulari
olmaktadir. Bu nedenle ahlak yazimi igerisindeki geleneksel {iclii tasnifin bdliimlenmesi ve
iceriginin anlasilabilmesi i¢in Ibn Sind’nimn belirttigi “yasa koyucu sanat”in mahiyetinin ele

alimmasi gerekmektedir.

Ibn Sina’nin Aksdm’da temel hatlariyla ortaya koydugu “yasa koyucu sanat”in

icerigini tespit icin filozofun es-Sifd kiilliyatinin “el-Ilahiyat” bdliimiiniin ameli felsefeyle

19 ibn Sina, 4. g e, s. 7; Kaya, 4. g m, s. 79.

S ibn Sina, 4. g. e, ss. 7-8.
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ilgili olan kismina bakilmasi gerekmektedir. Eserin bes fasildan olusan 10. makalesinin son
iki fash “6zel olarak™ ameli felsefenin geleneksel {iclii tasnifinin igerigini olusturan ahlak, ev
yonetimi ve sehir/devlet idaresi konularma ayrilmistir. Ilk ii¢ fasil ise “yasa koyucu sanat”mn
konusu olan “peygamberlik” olgusunun metafizik, psikolojik ve topluma bakan yonleriyle
tutarh bir sekilde izahini, Ibn Sind’nin Aksdm’da metafizigin yan dallar1 oldugunu séyledigi

vahily ve peygamberlige dair hususlar1 ve ahiret hayati Ogretisini (ilmii’l-medd) konu
512

3

edinmektedir.” © Dordiincii fasilla birlikte ameli felsefenin geleneksel {iclii tasnifiyle “yasa
koyucu sanat” arasindaki iliskiyi ele almaya baslayan Ibn Sina, son iki béliimde ev ve devlet
idaresi boliimlerinin altina girebilecek sehir ve evin kurulmasi hususuyla ilgilenmektedir.
Boylelikle dordiincii fasilda aile ile ilgili meseleler ele alinirken; halife, imam ve bunlara itaat
etmenin gerekliligi, yonetim sekilleri ve muamelat ile ilgili konular baglaminda sehir/devlet

idaresi hakkinda peygamberin koydugu yasalar iizerinde durulmaktadir.”"?

“Yasa koyucu sanat”in kaynag1 hususu ise Ibn Sina’nmn Uyiinu’I-hikme adh eserinde
her ii¢ alanin hem ilkelerinin hem de en yetkin hallerinin “ilhi seriat” tarafindan verildigi
seklinde agiklanmaktadir. Ona gore ilahi dinin belirlemesinden sonra insanin diisiinme giicii
(kuvve-i nazariye), “ameli kanun”larin bilgisinden istifade eden ameli akil araciligiyla tikeller

514

(ciiziyyat) iizerinde tasarrufta bulunur.”'® Buradan da anlasilacagi iizere Ibn Sind ameli

felsefeye tiim ilkelerin “ilahi din” tarafindan verildigini, dinin sézkonusu fiillerin en
miitkemmel “form”larin1 da kendi icerisinde barindirdigini kabul etmektedir.””> ibn Sina’nin
ilahi din tarafindan biitiin boyutlariyla belirlenmis oldugunu kabul ettigi “ameli felsefe”nin
konumu ve islevleri ne olmaktadir? Dahasi, bu durumda ameli felsefe igerisinde nazari ve
ameli aklin fonksiyonu ne olacaktir? C. Kaya’ya gore Ibn Sind’nin mezkir ifadeleri burada
nazar ve amel gii¢lerinin bir iglevi olmadig1r anlamma gelmemektedir. Ciinkii bu noktada
nazari akla diisen gorev; ilahi dinin koydugu ilkeleri tespit etmek ve bunlar1 “burhani” olarak
ispat etmek, ilkelerden hareketle ortaya cikacak yeni tikel durumlara dair hiikiimler ortaya

koymaktir ki bu asamada ameli akil devreye girmektedir. Boylelikle nazari akil, yeni ortaya

cikan tikel durumlar s6z konusu oldugunda ameli akil araciligiyla ilkelerden hareketle

12 ibn Sina, Kitdbii's-Sifi: Metafizik II (el-Ilahiyat), ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayinlari,
Istanbul 2004, ss. 180-204.

13 ibn Sina, Kitdbii's-Sifa: Metafizik II (el-Ilahiyat), ss. 195-204.

1% ibn Sina, Uyiinu I-hikme, s. 63.

Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu”, s. 84.
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cozlimler iiretmektedir. Burada ortaya konan c¢oziimler ise miistakil alanlar olan ahlak, ev

idaresi ve devlet idaresi boliimlerinde ifade edilmektedir.’'®

Yukarida anlatilan bu durum esasinda Ibn Sina’nin neden miistakil olarak ahlakmn bu
ticlii tasnifinin icerisini dolduracak eser ortaya koymadigi ve “ahlak alanina felsefenin diger
alanlar1 kadar ilgi gostermedigine” dair ortaya atilan iddialara da agiklik getirmektedir.
S6zkonusu durum Kaya tarafindan “yasa koyucu sanat”in belirleyici oldugu bir siirecle su

sekilde ifade edilmektedir:

“Ibn Sina, ameli felsefenin sahasiyla ilgili ilahi dinin (6zellikle son ilahi din olan Islam’m
ve peygamberinin getirmis oldugu hiikiimler arasindaki siki iligskiyi ve aklin, felsefenin
tikellere doniik bu alaninda ilahi dinle rekabet etmesinin beyhudeligini®'” fark etmis ve
aklin tek yapabileceginin nazari felsefe agisindan peygamberlik miiessesini metafizik ve
psikolojik olarak aciklamak; ameli felsefe acisindan ise peygamberligin ferdi ve toplumsal
hayatin diizenlenmesindeki roliinii burhdni bir tarzda ortaya koymaktan ibaret olabilecegi
tespitinden hareketle “yasa koyucu sanat”1 ihdas etmistir. Dolayisiyla filozofun ameli felsefe
agisindan gorevi, peygamberlik olgusunu toplumsal hayat ve insan tiirlinlin siirekliligi
acisindan kanitlamak ve ilahi dinin ferdi ve toplumsal hayat igin 6ngdrdiigii hiikiimlerin
hikmetlerini belirleyerek bunlarin dogrulugunu akli yani burhani yontemlerle ispatlamak,
bir anlamda bu tikel hiikiimleri teorilestirmek/tiimellestirmek, bu tiimel ilkeleri ahlak, ev
yonetimi ve siyaset ilimlerinin kullanimima sunarak onlarm, ilahi dinin hakkinda herhangi
bir hiikiim vermedigi tikel olaylari sozkonusu ilkeler g¢ergevesinde degerlendirmelerini

saglamaktan ibarettir.”'®

C. Kaya’nin Ibn Sina’nm ameli felsefe siirecinde nazar ve ameli aklin islevlerine dair
yaptig1 bu agiklama, ameli felsefenin konu ve mesele itibariyle aslinda iki seyde
digtimlendigini gostermektedir. Bunlardan birincisi “yasa”nin hem belirleyicisi hem de
siirekliligini saglayan kisi olarak “peygamber”in kisisel ve toplumsal hayat i¢cin merkezi
konumudur. Ikincisi ise ilahi dinin “peygamber” araciligiyla koydugu yasa/hiikiimlerin
hikmetlerini “burhani” bir tarzda tespit edip bunlar1 tlimellestirmek ve yeni tikel durumlar i¢in

uygulanabilir hale getirmektir.

Ibn Sind’nin yukarida anlatilan ameli felsefe tasavvuru kendisinden sonraki ameli

felsefe yazini igerisinde ne sekilde etkili olmustur? Bu meselenin gerek yapisal olarak gerekse

516
517
518

Kaya, 4. g. m, s. 84.
Italik vurgular bize ait.
Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu”, s. 89.
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de icerik olarak takip edilebilmesi i¢in 6ncelikli olarak ilimler tasnifi eserlerine ardindan da

ameli felsefeyi bir mevzi olarak ele alan eserlere bakilmasi gerekmektedir.

Ibn Sina’min Hikmetii'l-mesrikiyye’de yaptig1 ilimler tasnifine deginen ilk kisilerden
biri olan Fahreddin Rézi (606/1210),°" ibn Sina’nin Uyinu’l-hikme’de yaptig1 tiglii ameli
hikmet tasnifini kabul etmesine ragmen; Hikmetii '[-mesrikiyye adl1 eserinde nazari felsefeyi
dorde ayirdig1 gibi ameli felsefeyi de dorde ayirdigmi ifade etmektedir. Razi, oncelikle ibn
Sina’nin {i¢li tasnifle hikmet-i hulkiyye, hikmet-i menziliyye ve hikmet-i medeniyye olarak
ifade ettigi boliimleri agiklarken onlarin “ilm-i ahlak”, “ilm-i tedbirii’l-menzil” ve “ilm-i
siyaset” olarak adlandirildigini ifade etmektedir.’*® Bunlarin disinda Hikmetii'I-megrikiyye’de
Ibn Sind’nin “ilm-i tedbirii’l-medine” adinda “dordiincii boliim” ortaya koydugunu sdyleyen
Razi, bu ilmin de sehri/devleti yonetmek ve maslahat1 gozetmeyi amagladigini ifade etmekte
fakat “yonetim”le ilgili benzer hususiyetlerini aktardigi ilm-i siyaset ile ilm-i tedbirii’l-medine
arasinda nasil bir farklilik bulundugu hususunda bir agiklama yapmamaktadir. Bagka bir
acidan ise ilm-1 tedbirii’l-menzil’in “ilm-1i siyaset”in bir parcasi (ciziz) oldugunu ifade etmesine

bakilirsa Razi’nin bu hususta tam bir netlik icerisinde olmadig1 sdylenilebilir.”*!

Ibn Sina’nin “yasa koyucu sanat” olarak ifade ettigi ameli felsefe bdliimiiniin,
dordiincii bir alan yahut “tedbirii’l-miidiin”un bir alt dali olup olmadig1 meselesi hakkinda
kararsiz olan isimlerden bir digeri Semseddin Sehrezliri (688/1289) “genel siyaset”in ikiye
ayrilarak ameli felsefenin boliimlerinin dorde ¢ikarildigini ifade etmektedir. Buna gore sehir
yonetimi “yOnetim ve saltanat” ile ilgili olan kisimla “peygamberlik ve seriat”la ilgili olan
kisim seklinde ikiye ayrilmaktadir. “Onceki”lerin ydnetimle alakali olan kismim birincisine
“ilm-1 siyaset” ikincisine de “ilm-1 nevamis” dediklerini sOyleyen Sehreziiri’ye gore bu ayrim
geleneksel ticlii ayrimla ¢elismemektedir. Cilinkii bu son ikisi “ilm-i tedbirii’l-medine”nin

522

icerisinde miitalaa edilmektedir.’** Benzer yaklasim Ibn Sini sonrasi felsefenin iki onemli

Kaya, “In the Shadow of ‘Prophetic Legislation’: The Venture of Practical Philosophy after Avicenna”,
Arabic Sciences and Philosophy, (Yakinda yayimlanacak makale).

520 Fahreddin Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, thk. Ahmed Hicdzi es-Sekka, Mektebetii’l-Enclo’l-Misriyye, Kahire

(t.y), C.2,6,13.

321 Raz, Serhu Uyuni’l-hikme, s. 13.

22 Kaya, “In the Shadow of ‘Prophetic Legislation’: The Venture of Practical Philosophy after Avicenna”dan
naklen: Semseddin Sehreziri, Resdilii s-secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-hakdiki 'r-rabbaniyye, thk. Muhammed
Necip Gorgiin, Elif Yayinlari, Istanbul 2004, C.1, s. 27-28. Kaya, Sehreziri’nin bu agiklamalarmin onun
eserinde ¢ok agik bir sekilde dortlii tasnifi kabul ettigini gosterdigini ifade etse de bize gore filozofun bu
tutumunun c¢ok da belirgin oldugu sdylenemez. Ciinkii {i¢lii tasnifin —Ibn Sina’da oldugu gibi- dort olarak-
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ismi Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme ve Katibi’nin Hikmetii’l-ayn adli eserlerinin serh ve
hasiyeleri iizerinden takip edilebilir.’* Nitekim mezkdr iki eserin serh ve hasiyelerinden olan
Miibarek Sah (784/1382)’mn Serhu hikmetii’l-ayn’1, Hocazade (893/1487) nin Hasiye ala Serh
Mevlanazade ala Hidayet "iil-hikme’si, Molla Sadra (1050/1640)’nin Serh ala Hidaye’si, Kadi
Mir’in Hiddye serhinin Tiirkge ¢evirisi olan [klilii t-teracim eserine bakildiginda bu husus
goriilmektedir. Bu eserlerde Sehrezlri’nin yaklasimini neredeyse birebir takip eder sekilde
“hikmet-1 medeni/devlet-sehir yonetimi”’nin “ilm-1 siyaset” bashigiyla hiikiimdarlik/yonetim
gibi konulari; “ilm-1 nevamis” baghigiyla da peygamberlik ve seriat konularini ele alacak

sekilde iki kisma ayrildig: ifade edilmektedir.”**

Sozkonusu eserlerdeki ameli felsefeye dair bu izahlar dikkate alindiginda onlardaki
“ilm-i nevamis” tasavvurunun Ibn Sind’nin yaklasimmdan biraz farklilastign goriilmektedir.
Ciinkii yukarida da goriilecegi iizere ibn Sina “ilm-i nevamis”i ameli felsefenin miistakil bir
“dordiincii tliri” olarak gormektedir. Mezklr yaklasimi kabul eden miiellifler ise “ilm-i
nevamis”i “dordiincli” olarak kabul etmelerine ragmen onu bir tiir olmaktan c¢ikartarak

“hikmet-i medeni”nin bir alt dali yani “tiirlerin tiirii” haline getirmislerdir.>*’

[limler tasnifi kitaplarmda “yasa koyucu sanat (ilm-i nevamis)’in diger bilimler
arasindaki yerine bakildig1 zaman bu alanin felsefl bilimler icerisinde ele alimmayarak dini
ilimlerin bir “Ust 1lmi” olarak goriildiigii gézlenmektedir. Bu yaklagimin en kapsamli 6rnegi
Ibnii’I-Ekfani (749/1348) nin [rsadii’l-kdsid ild esnel’l-makdsid adh eseridir.”*® Nitekim bu
bakis agisinda “ilm-1 nevamis” akli bir sekilde mucize ve vahyi aciklayarak “dini ilimlere

teorik gercevesini veren” tamamen bagimsiz bir disiplin olarak gériilmektedir.”*’ Boylece

goriilebilmesi i¢in bunlarin diginda “dordiincii bir alan” olarak vaz’ edilmesi gerekmektedir. Halbuki burada
ayn1 zamanda yeni alanin t¢ilincii alan olan “ilm-i tedbirii’l-medine”nin alt iki kategorisinden biri oldugu
goriilmektedir. C. Kaya, Sehreziri’nin buradaki yaklagiminda “es-sindatii’g-saria” yerine “ilm-i nevamis”
kavrammi tercih etmesinin, ameli felsefenin yeni alan1 hakkindaki goriislerini Tbn Sind’nin Aksam’mndan
almig olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Bkz. 4.g.m, s. 22.

Kaya, “In the Shadow of ‘Prophetic Legislation’: The Venture of Practical Philosophy after Avicenna”.
Bahsi gegen her bir miiellifin eserlerinden yapilan alintilarla birlikte ayrintili izahlar igin bkz. Kaya, “In the
Shadow of ‘Prophetic Legislation’: The Venture of Practical Philosophy after Avicenna”.

Kaya, buradaki ameli felsefe tasniflerinde yer alan “ilm-i nevamis”in Ibn Sina’daki yaklasimi devam
ettirerek baslibasina bir ilim, pratik felsefenin miistakil bir alani olarak goriildiigiinii ifade etmektedir. Bkz.
A.g.m,s. 28.

Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation”. ibnii’l-Ekfani’nin sézkonusu bakisinm ilk goriildiigii yer
Beyzavi (685/1286)’nin Risale fi Tarifati’l-ulim adli eseridir. Nitekim burada adi gegen sekiz ayri din
biliminin tst bilimi “ilm-i nevamis”olarak tanimlanmaktadir. Bkz. 4.g.m, s. 28-29.

Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation”.
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amell felsefenin igerisinde ihdas edilen yeni bir alan olan “ilm-1 nevamis (yasa koyucu
sanat)”, Ibnii’l-Ekfani’nin temsil ettigi yaklasimla peygamberlik ve vahyi akli olarak izah
etmesi itibariyle “dini ilimler”in iist ilmi haline gelmistir. Ibn Sind’nin “yasa koyucu sanat”
hakkinda belirledigi konumdan biiyiik 6l¢iide farklilagan bu yaklasim, sonraki donemde “ilm-i
nevamis”in dini ilimlerin tst-bilimi olarak degil de onlarin igerisinde olan bir “ilim dal”

seklinde miitalaa edilmek suretiyle degisiklige ugramustir.”*®

“Yasa koyucu sanat”in ilimler tasnifindeki yeri hakkindaki bu miitalaadan sonra
amell hikmetin tasnifi meselesine tekrar donecek olursak karsimiza soyle bir soru cikar:
Ameli felsefenin icerisinde gerceklesen bu doniisiim felsefenin bu alanindaki literatiirii nasil
etkilemistir? Ibn Sind’nin sézkonusu tasnifi yaptiktan sonra ameli felsefenin bu konularma
felsefe yazmi icerisinde bir yer vermemesi nasil izah edilebilir? Nitekim onun takiben
talebeleri ve daha sonraki donemde Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme’si ve Katibi’nin Hikmetii’l-
ayn’inda ameli felsefeyle alakali bir boliim bulunmamaktadir. S6zkonusu tavrin gerekgesi ise
Mevlanazade (?)°*’nin Hidayetii’l-hikme serhinde bulunmaktadir. Ona gore eser yazar
Ebheri’nin ameli felsefenin biitiin alanlarmi ihmal edip onlara deg§inmemesinin sebebi,
“Muhammedi seriat”mn felsefenin boliimleri igerisinde olan ahldkin zirve noktasina ve en
ayrintili sekline ulasmasidir.”>® Mevlanazade’nin yaptig1 bu izah sonraki dénemde yer alan
felsefi eserlerin serh ve hasiyeleriyle ilimler tasnifi kitaplarinda da olduk¢a yaygin bir sekilde

goriilmektedir.”"!

Bu yaklagimin miiteahhir donemde yer alan pek c¢ok serh ve hasiyede
benzer sekilde ifade edilmesi ne anlama gelmektedir? Daha dnce de isaret edildigi {izere Ibn
Sina aslinda mezkir anlayisa zemin hazirlayacak ve takip edilmeye imkan verecek sekilde bu

fikre kaynaklik etmektedir. Zira O, Uyiinu’l-hikme adli eserinde ameli hikmet igerisine giren

28 Sozkonusu yaklasimin Ornekleri olarak Kalkasandi (821/1418)nin Subhu’l-asa fi sinaati’l-insa ve

Taskoprizade (968/1561)’nin Miftahu’s-saade ve’l-misbahu’s-siydde adli eserinde ge¢mektedir. Her iki
miiellif de yaptiklar1 ilimler tasnifinde “ilm-i nevamis”i dini ilimlerin igerisine dahil etmektedirler. Bkz.
Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation”.

Mevlanazade’nin hayati ve o6liim tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte hicrl 8.ylizyilda
yasadigi tahmin edilmektedir. Bkz. Abdullah Yormaz, Mevidndzade 'nin Hidayetii’l-Hikme Serhi Tahkik ve
Tahlil, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmanis Doktora Tezi), istanbul 2010, s.21.
Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation”, s. 37’den naklen Abdullah Yormaz, Meviandzdde nin
Hiddyetii’l-Hikme Serhi Tahkik ve Tahlil, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymnlanmamis
Doktora Tezi), Istanbul 2010, ss. 81-82.

Kaya miiteahhir dénem yaygin olan bu goris icin Kadi Mir (909/1503-1504)’in Serhu Hidayetii'l-hikme,
Mehmed Emin Sirvani (1036/1627)’nin Fevdidi l-hakdniye, Molla Sadra (1050/1641)’nin Hidayetii’l-
atiriyye, Akkirmani (1174/1760)nin [klilii't-terdcim, Kannevci (1307/1890)’nin Ebcedii’l-ulim adh
eserlerinden ayni konuyu ele alan pasajlar1 aktararak bu eserlerdeki yaklasimin Mevlanazade’nin yukaridaki
goriigiiyle birebir ortiistiigiinii gostermektedir. Bkz. Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation”.
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ii¢ alanin hem ilkelerinin hem de en miikemmel formlarinin “ilahi seriat” tarafindan

532 By durumda miiteahhir ddnemde mezkir metinlerde bu konu

verildigini ifade etmektedir.
hakkinda gerceklesen kabul, Ibn Sina’nin bu konu hakkindaki yaklasimmimn tesiri altindadir
denilebilir. S6zkonusu kabuliin bir sonucu olarak nazari bilimleri felsefelerinin konusu haline
getiren miiteahhir donem miielliflerinin kendi felsefe yazinlarinda “ameli felsefe”ye neden yer
vermedikleri sorusu bir Olglide agiklik kazanmaktadir ancak yine ayni donem igerisinde

“felsefi ahlak” formu ve kavramlarim kullanarak yazilan miistakil “ahlak™ eserlerinin varligi

da bilinmektedir.>*>

Bu eserlerden bildigimiz en meshurlart Tas1 (672/1274)’nin  Ahlak-1  Nasiri,
Celaleddin Devvani (908/1502)’nin Ahldk-1 Celali isimli eserleri ile Addaduddin el-ici
(756/1355)’nin Ahlik-1 Adudiyye adli risalesi ve bu esere yazilan serhlerdir.”** Yukaridaki
kabul dikkate almnacak olursa bu eserlerin isaret edilen baglam igerisindeki yerinin
gosterilmesi gerekmektedir. Eger “ilahi din”in biitiin boyutlariyla ameli hikmet alanini
kusatmasi s6zkonusuysa farklilastigi yonleri olmakla birlikte bu eserler neden felsefi ahlak
formunu kullanmiglardir? Dahasi bu formla birlikte “fikih” tarafindan belirlenmis oldugu
kabul edilen igeriklerinin felsefi kavrayis g¢ergevesinde ele almalarin1i ne sekilde
aciklamaktadirlar? Bu ikili yapinin birlikte miitalaa edilmesinin hangi sartlar altinda miimkiin

oldugu sorusunun cevabi TGs1’nin Ahldak-1 Naswri adli eserinde bulunmaktadir.

Ths1, “insanlarin yasayislarini diizenlemek amaciyla yaptiklar: faydali isler” olarak
bahsettigi “giizel ahlak”a uygun fiillerin ilkelerinin ya insan dogasinda ya da gelenekte
bulundugunu ifade etmektedir. Ilkesi insan dogasma bagh olan ahlaki erdemler ve normlar,
zamanin ve mekanin farklilagsmasi sonucunda herhangi bir degisiklige ugramazlar. Tusi’ye
gore bu kisim degisime konu olmamasi itibariyle “ameli felsefe’nin igerisine girmektedir.535
Ahlaki fiillerin ikinci ilkesi olan “gelenek”, eger toplumun fikirleriyle mutabakat halinde

ortaya cikiyorsa adab ve adet; peygamber ya da imam gibi kisilerin koydugu “kanun’a

332 ibn Sina, Uyiinu I-hikme, s. 63.

3 Ameli hikmetin ti¢ alanim da igerisine alan bu eserlere baslhik olarak “ahlak” ismi verilmis ve esasinda alt
konularindan birinin ismi olan “ahlak” biitiin {i¢ bolimii ifade eder bir iist baglik haline gelmistir. Zira ilm-i
ahlak sahsi ahlaklanmay1 igerirken, tedbirii’l-menzil ev idaresini, tedbirii’l-miidiin ise devlet idaresini konu
edinmektedir.

Ahldak-1 Adudiyye serhlerine dair bilgi birinci boliimde verilmistir.

Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Yaynlar1, Istanbul 2007, s. 17.
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3% {lm-i nevamis’in kapsamma

tekabiil ediyorsa “nevamis-i ilahi” olarak adlandirilmaktadir.
giren konular ise ii¢ gruba ayrilmaktadir. Birincisi, ibadet ve hiikiimlerdir ki bunlar tek bir
kisiye ait olan yiikiimliiliiklerdir. ikincisi, nikdh ve muamelat gibi “ev halki”na ortak olarak
ait olan kurallardir. Ugiinciisii ise yonetim ve ceza kanunlar1 gibi tiim sehir/iilke halkini

ilgilendiren seylerdir. ilm-i nevamis’in altina giren bu ii¢ alana “Fikih” ilmi denilmektedir.”*’

Tasi’nin “ilm-i nevamis” hakkinda yaptig1 bu izah, ibnii’l-Ekfini sonrasindaki
miielliflerde goriilecegi iizere ilm-i nevamis”in ameli felsefenin zatl bir iliyesi olmaktan
cikarilip dini ilimlerin igerisinde miitalaa edilmesi yaklasimiyla paralellik gostermektedir.
Fakat Tusi onlardan farkli olarak “ilahi seriat”la belirlenen “ilm-i nevamis”in igerigini ameli
felsefenin sahsi, aileyi ve devlet/toplumu ilgilendirir sekilde {i¢ boliime ayirarak bunlarin
“fikih ilmi”nde ortaya konulan hiikiimler icerisinde oldugunu ifade etmistir. Bu halde
“gelenek”le irtibatli olarak ortaya ¢ikan ve yasa koyucu olan “peygamber”in getirdikleriyle
belirlenen “ilm-1 nevamis™ ve artik diger adiyla “fikih”; ahlaki fiillerin ameli felsefe icerisinde
kabul edilen kismiyla ne sekilde farklilagmaktadir? Ya da burada ameli felsefenin yani sira
“fikh1 hiikiimler”in farkli boyutlar1 addedilen “ilm-i nevamis”in ele alinmasmnin gerekgesi

nedir?

Thsi’ye gore ilm-i nevamis bashigi altma giren bu {i¢ alanm ilkesi insan dogasi
olmadigindan bunlar sartlarin degismesi, zaman ve mekanin farklilagsmasi, millet ve
devletlerin farklilagsmasiyla degisime maruz kalirlar. Bu kisim, “degisime agik” o6zelligi
sebebiyle “felsefenin boliimleri disinda” olmalidir. Cilinkii filozofun bakis1 dinlerin
farklilagmasi, devletlerin degismesiyle farklilasmayan “akillar”m hiikiimlerinin izlenmesi ve
tiimel seylerin incelenmesine ydneliktir.”>® Felsefi yontem cercevesinde bu alani esas
itibariyle “ameli felsefe” i¢erisinde kabul etmeyen Tisi’ye gore mezkir ilim dali ancak “genel
yonden” pratik felsefenin konular1 igerisine girmektedir.539 Ameli felsefenin “insan
doga”sindan kaynaklanan yapisiyla “ilm-i nevamis”in seriat/fikihtan kaynaklanan yapisi
arasinda farklilik géren Tasi, ikinci alant “genel yonden” ameli felsefeye dahil etmesinin ne

anlama geldigine dair herhangi bir aciklamada bulunmamaktadir. Zira metin boyunca ayet ve

33 Tusi, Ahldk-1 Nésiri, s. 17. Burada Tasi’nin “imam™ da yasa koyucu olarak gdrmesi onun “Sii-ismaili”

goriisleri benimsemesiyle agiklanabilir. Bkz. Agil Sirinov, “Nasiriiddin T@si”, DI4, Istanbul 2012, C. 41, s.
437.

Tusi, 4. g. e, s. 17.

38 Tusi, 4. g e, s. 17-18.

39 Tusi, 4. g e, s. 18.
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hadislerden yapilan alintilar ve fikih hiikiimleri olarak miitalaa edilebilecek bir takim kurallar
eserin bu iki yapmin birligiyle insa edildigini gostermekte ve fakat aralarinin ne sekilde tefrik
edilebilecegine dair bir izahat bulunmamaktadir. Nitekim ev idaresi boliimiiniin basinda temel
kaynagmmn Ibn Sind’mmn bu konu hakkinda yazdigi risale®*® oldugunu; devlet ydnetimi
bolimiiniin basinda ise burayr yazarken Farabi’nin goriislerinden istifade ettigini ifade

etmekle yetinmektedir.>*!

Ths’nin yaptig1 bu ayrimi da dikkate alarak iizerinde c¢alistigimiz Serhu Ahldki
Adudiyye’ye baktigimizda orada ne Tlsi’nin yaptigi tiirden bir ameli felsefe ve ilm-i nevamis
ayrimi yapilmakta ne de Ibn Sind’nin ifade ettigi sekliyle ilm-i nevamis ameli felsefenin bir
“dérdiincii boliimii” yahut Ibn Sinid sonrasinda ameli felsefenin ii¢ alanindan biri olan
“tedbiru’l medine”nin bir alt dali olarak ele alindig1 goriilmektedir. Sarih eserin basinda
yaptig1 ilimler tasnifinde felsefi ilimleri nazari ve ameli olarak ikiye ayirmakta ve nazari
ilimler gibi ameli ilimlerin de ilm-i ahlak, ilm-i1 tedbirii’l-menzil, ilm-1 siyaset olarak tice

2 fci’nin risalede yaptigi tasnif icerisinde bu ii¢ alann

ayrildigint ifade etmektedir.
tekabuliyetini izah eden sarihe gore, risalede yer alan “dort makale’den ilki ahlakin bilgisini
icermesi hasebiyle “nazari ahlak” boliimiidiir. Ahlaklanma siirecinde eylemin dncesinde onun
bilgisi gerektigi icin bu boliim digerlerini dncelemistir. Tkinci makale ise “Ahlakin korunmasi
ve kazanilmasi1”n1 konu edinmektedir. Bu iki makale “ilm-i ahlak”m igerisine girmektedir.
Ugiincii makale “siyasetii’l-menzil”dir ki ameli hikmetin ikinci alan1 olan “ev idaresi’ne

tekabul etmektedir. Dordiincii makale ise ameli felsefenin li¢lincli kismi1 devlet yonetimini

iceren “tedbiru’l-miidiin” bé limidir.>*

S6zkonusu tasnifte ameli hikmetin {i¢ boliimii hususunda Ttsi’yi takip eden sarih, bu
alanlarm igeriginin ameli felsefe yahut “fikih” tarafindan hangi Olgli ve Olgiitlerle

belirlendigine dair herhangi bir imada bulunmamaktadir. Bu hususta sarih tarafindan ifade

Bu risale daha once isaret edildigi lizere biiyiik ihtimalle ibn Sina’nin Kitdbu ’s-siydse adli eser olmalidir.
. Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 190-236.

342 Serh, vr. 89a.

33 Serh, vr. 89. Sarihin burada ev idaresi hususunda “siyaset”; devlet yonetimi hakkinda ise “tedbir” kavramini
kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Ayni tercihin miiellifi simdilik tespit edilememis olan baska bir Ahldk-1
Adudiyye serhinde de mevcut oldugu goriilmektedir. Bkz. Serhu Ahliki Adudiyye, Silleymaniye

Kitiiphanesi Sehid Ali Pasa, nr. 1546, vr. 5b.
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edilen tek hususiyet; ahlakin ilkelerinin ve tekamiil etmis formlarinin “Nebevi seriat”tan ve

“akli kanun”lardan alindigmni ifade etmesi olmaktadir.>**

Calismamiza konu olan Serhu Ahlaki Adudiyye’yi bu cergevede degerlendirmemizin
yani sira diger Ahlak-1 Adudiyye serhlerini de mezklr mesele ¢ercevesinde birbiriyle irtibatli
olan iki konuda incelemeye tabi tutmamiz gerekmektedir. Bunlardan birincisi, bu boliimiin de
temel sorusu olan ameli hikmetin tasnifi meselesidir. Ikincisi ise bu tasnifi sekillendiren, hem
yapisal hem de kavramsal acidan farklilik ortaya ¢ikartan ildhi din ve peygamberi seriat/ilm-i
nevamis’in ameli hikmet {izerinde Ibn Sina’nm ifade ettigi etkiyi devam ettirip ettirmedigidir.
Bu sorular ¢ergevesinde imkan olgiisiinde elimizde bulunan Adudiyye serhlerini incelemeye

calisacagiz.

Esere yazilmig ilk serh olan Kirmani metninde sarih, ameli hikmetin hulkiye,
menziliyye ve medeniyye olmak {izere li¢ boliime ayrildigimi sdylemektedir. Ameli felsefenin
“kaynag1” meselesinde ise ibn Sina’nin Uyiinu I-hikme’deki yaklasimmi birebir kabul ederek
bu alanin hem ilkelerini hem de en mitkemmel formlarini “nebevi seriat ve ilahi kanun’lardan
aldigmi ifade etmektedir.’* Taskoprizade ise serhinde Ici metninin ticli ahlak tasnifini dort
ayr1 boliimde ifade etmesini temellendirmek amaciyla ameli felsefenin nazari ve ameli olmak
iizere ikiye ayrildigini sdylemektedir. Ona gore boliimlerden ilki “amel” ile alakali olmayan
nazari kisimdir. Ikincisi ise insanin diinya ve ahiretini 1slah etmesi i¢in kendi nefs kuvvelerini
yonetmesi ile alakalidir. Bu iki bolim “hikmetii’l-hulkiyye” bashgi altinda degerlendirilir.
Ulfet ve birliktelik olusturarak diinyada ve ukbada insan tiiriiniin devamni saglama ile alakali
olan kisim “hikmetii’l-menzili”dir. Toplum ile ilgili islerde diizenin saglanmasi, adalet ve
insaf kanunlarina uygun sekilde Allah’in kullar1 arasinda dostluk ve yardimlagsmanin (zedviin)
temin edilmesi hakkindaki kismin dordiincii makaleyi olusturan “siyasetii’l-muluk™ bolimii
oldugu ifade edilmektedir.”*® Taskoprizade nin Ici’nin eserindeki bolimlemeyi ameli felsefe
kisimlar1 lizerinden aciklamasinin en dikkat c¢ekici yani; “tedbiru’l-miidiin” bdliimiiniin
“Ahlak-1 Adudiyye’nin dort boliimliik tertibinde goriilecegi lizere ahlaki yetkinlesmenin nihai

noktast oldugunu” sdylemesidir. Bunun yani sira TaskoOprizade ahlakin ilimler arasindaki

34 Serh, vr. 90a; Kirmani’nin de tizerinde durdugu bu nokta yukarida gectigi gibi ibn Sind’nin Uyinu’I-

hikme’deki yaklasimini takip eden bir goriistiir.

5 Kirmani, Serhu Ahldki Adidiyye, 3a. (Derya Topaleik, Kirmdni nin Serh-u Ahldk-1 Adudiyye Adli Eseri, s.
51. igerisinde)

4 Taskdprizade, Serhu Ahliki Adidiyye, 3a. (Elzem I¢oz, Taskdprizade nin Serhii Ahldk-1 Adudiyye Adh
Eseri, s. 100 igerisinde.)
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yerinin Nebi’nin sddik lisanindan gelen natik vahiy (vahyu’n-ndtik) ile belirlendigini ifade
etmektedir.’*’ Ahlakin ilkelerinin “nebevi seriat” ve “ilahi kanunlar (nevamis)” oldugunu
sOyleyen Taskoprizade, bu hususta “makilat” ve “miisellemat” kaynakli onciillerden de

yardim almabilecegini belirtmektedir.”*®

Ismail Miifid el-istanbuli tarafindan yazilan bir diger Ahldk-1 Adudiyye serhinde
hulki, menzili ve medeni seklinde bdliimlere ayrilan ameli felsefenin “tedbiru’l-menzil” ve
“siyasetli’l-medine” bagliklarmin, insanla “umumi” olarak ilgilenen alanlar olmalar1 hasebiyle
birlestikleri; diger boliimiin ise “tek bir sahsin” gilizel ahlaki kazanmasiyla alakali oldugu
soylenmektedir.”*’ Ici’nin risaleyi dort makale olarak tasnif etmesi tizerinde de duran sarih, bu
bdlimlemenin “orfi ¢’ali” ye uygun olarak tertip edildigini ifade etmektedir.” Ismail Miifid
burada ameli hikmetin “ilahi” kaynakli olmasi seklinde bir goriis bildirmekten ziyade ahlak
alanina farkl yontemlerle yaklasan ekollere isaret etmektedir. Ona gore Messai filozoflar ve
kelamcilar nazar ve istidlal yontemini benimsemektedirler. Bu ekol ameli hikmetin bilgisinin
mantiki burhanlarla ortaya konulacagmni ifade etmektedir. Diger bir yontem ise Israkiler ve
sifilerin “hakiki miicahede” ile giizel ahlaki kazanmaya calismalaridir. Onlara gore bu
yontemle amaglanan sey; his alemiyle olan alakanin kesilip nur alemiyle irtibat kurulmak

suretiyle nefsi istikmal etmektir.”>!

Ameli hikmetin {i¢lii tasnifi ve bunlara dair yapilan aciklamalar yukarida goriilecegi
iizere biiyiik oranda benzerlik gostermektedir. Sozkonusu yaklasimm Ahldk-1 Adudiyye’nin

baska serhlerinde de mevcut oldugu miitalaa edilmistir.’>?

Yukarida zikrettigimiz birinci
sorun cercevesinde Ahlak-1 Adudiyye serhlerini degerlendirecek olursak daha once ele

aldigimiz serh baglaminda ifade ettigimiz iizere bu eserlerde de Ibn Sini ve sonrasinda etkili

7 Tasképrizade, A. g. e, 2b. (Elzem i¢oz, A. g e, s. 99 igerisinde)

Taskoprizade, A. g. e, 3a. (Elzem I¢oz, 4. g. e, s. 100 igerisinde) Ibn Sina Kitabii’s-Sifa:Burhan ve en-Necat
eserlerinde ameli aklin ilkelerini olusturan onciillerin meshur (meghurdt), kabule dayal (makbiildt), zanna
dayali (mazniindt) ve giivenilir tecriibeye dayali onciiller yerine zanni onciillerden olugmus zayif tecriibeye
dayali onciiller (et-tecribiyyat el-vahiye) den olustugunu sdylemektedir. ibn Sina, Isarat ve’t-tenbihat’ta bu
husustaki goriigiinii degistirip sézkonusu Onciil ¢esitlerinin 6nsel (evvell), yaygm/meshur (zdi’a) ve
tecriibeye dayali onciiller oldugunu sdylemektedir. Bkz. Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu”, ss. 64-65,
67.

Ismail Miifid el-istanbuli, Serhu Ahlaki Adudiyye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, nr. 1867, vr. 3a,
4b.

330 {smail Miifid, Serh, vr. 4b.

31 {smail Miifid, Serh, vr. 3a-b.

32 Serhu Ahldki Adudiyye, Siileymaniye Kiitp. Sehid Ali Pasa, nr. 1546, vr. 5b-6a; Serhu Ahldki Adudiyye,
Alaaddin Kazerani, I.U. Merkez Kiitp. Nadir Eserler, nr. 4018, vr. 37b-38a.
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olan ameli felsefenin diger alanlarina dair mezklr yaklasimi takip eden bir tavir
goriilmemektedir. Nitekim her bir serh ahlakin ii¢ boliimii oldugundan séz etmekte ve Ici

metnindeki dort makale ¢ercevesinde bu alanlar1 ele almaktadirlar.

Ibn Sina tarafindan vurgulanan ameli felsefenin “ilahi seriat” kaynakli olmasi hususu
ise her bir serhte ortak kanaate sahip olunan noktadir. Bu durum Taskdprizade ve Kirmani
serhinde ahlakin “nebevi seriat” ve “ilahi kanunlar (nevdmis)” ile belirlendigi seklinde acik
olarak ifade edildigi gibi ¢alismamiza konu olan serh ve digerlerinde de bu alanin “din

kaynakl1” oldugunu gosteren muhtelif formlarla izah edilmektedir.

Tim bu anlatilanlar sonucunda yukarida bahsedilen birinci meseleyi ele alacak
olursak sdyle bir soru ortaya ¢ikmaktadir: ibn Sina sonrasi serh ve hasiyeleriyle ilim tasnifi
kitaplarinda etkili oldugu goriilen ve ameli felsefe icerisinde ortaya c¢ikan sdzkonusu
degisikliklerin ameli felsefe edebiyatinin tasnifi icerisinde etkili olmamasinin gerekgesi ne
olmus olabilir? Paralel donemde yazilan tasnif eserleri, hikmet-i medeni alanini
hiikiimdarlik/yonetim konularmni iceren “ilmi siyaset” ile peygamberlik ve seriat konularini
iceren “ilmi nevamis” seklinde ele alirken, bu yaklagim ni¢in ameli hikmeti konu edinen

eserlere herhangi bir etkide bulunmamaistir?

Tiim bu sorularin takip edilebilmesi i¢in oncelikli olarak mezkir eserlerin 6zellikle
de ev idaresi ve devlet idaresi boliimlerinde ifade edilen sonu¢ climleleri ve kurallarin
kaynaklarmin sorgulanmasi gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yani sira isaret edilen
ikinci meseleyi nazar-1 itibara aldigimizda mezkiar ahlak eserlerinin igerisinde ‘“‘seriat”in
belirleyiciligini gosteren ayet, hadislerin varliginin hangi minval iizere izah edileceginin tespit
edilmesi gerekmektedir. Bu durumla baglantili olarak sézkonusu eserlerde dinin ne sekilde
etkili oldugunun ortaya ¢ikarilmasi icin fikih tarafindan belirlenen yahut onun disinda kalan
kismin tespit edilmesi zorunlulugu ortaya cikmaktadir. Bu da Tasi’nin soyledigi gibi
gelenegin igerisinde miitalaa edilen adab kurallari ile fikhin igerisinde kabul edilen “6rf’iin
mukayesesi ile birlikte “seriat”m bu eserlerin iceriginde ne OSl¢lide belirleyici oldugunun
ortaya ¢ikartilmasi ile miimkiin hale gelecektir. Bdylece Ibn Sind’nm belirttigi ameli
felsefenin ilkelerini ve igerigini “seriat”tan alma durumu da netlik kazanmis olacaktir.
Nitekim inceledigimiz Ahldk-1 Adudiyye serhinde sarih dinin belirleyici yoniine biiyiik oranda

isaret etmis olsa da nicin felsefi ahlak yazim tarzim1i benimsedigini izah etmemektedir.
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Esasinda bu tiir eserler incelendiklerinde nazari ahlak kisminda bilhassa “alt erdemler”
bahsinde kullanilan terimlerde dinin sekillendirici etkisi hissedilmekte ve ev idaresi ile devlet
idaresi boliimlerinde ise mahiyeti incelenmeye muhtag bir “6rf” etkisi miisahede edilmektedir.
Mezkilr sorular bir kenara birakilirsa bu eserlerin ni¢in yapi olarak felsefe geleneginin
tasnifini ve kavramlarmi kullandig1 sorusuna bu formun “iglevsellik™1 itibariyle dini normlarin

ifadelendirilmesine miinasip olmasi cevabi verilebilir.

145



SONUC

Bu calismanm konusunu teskil eden eser, 15.ylizyilda yazilmis oldugu bilinen bir
ahlak serhidir. Tez icerisinde gectigi lizere Adiduddin el-ici’nin Ahldk-1 Adudiyye risalesine
yazilmis serhlerden birisi olan eser, gerek telif edildigi donem gerekse de sonrasinda ameli
felsefe yazim geleneginin siirekliligini gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Ameli
felsefenin bilhassa Ibn Sina sonrasinda nasil bir hiiviyete biiriindiigii sorusuna cevap aramak
amaciyla bu alanda yazilmis bir eseri merkeze almak suretiyle yapilacak olan mesele takibi ile
bu calismanm gidisat1 belirginlesmis olmaktadir. Tezin konusu olan Serhu Ahlaki Adudiyye
adli eserin bu takipte merkezde bulunmus olmasi onun kendi donemine gelinceye kadar
devam eden ahlak yazimi ile arasinda nasil bir irtibat oldugunu ortaya koymayr gerekli
kilmaktadir. Bu itibarla hem Ici metninin hem de serhin temel kaynagi olan Nasiruddin
Thsi’nin Ahldak-1 Nasiri adli eserinin, miiteahhir donemin diger eserlerinde oldugu gibi Serhu
Ahlakt Adudiyye tizerinde yaptigi etkinin siireklilik arzeden ve farklilasan boyutlariyla takip
edilmesi zarureti ortaya c¢ikmaktadir. Bu durum eserin igerisinde bulundugu sahsi ahlak
(tedbiru’l-hulki), ev idaresi (tedbiru’l-menzili) ve devlet yoOnetimi (tedbiru’l-medeni)
boliimlerini igerisine alan tglii ameli felsefe yazimini sistemlestiren Ahldk-1 Nasiri’nin
referans gdsterdigi kaynak olan Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-ahldk adli eserinin de takip
edilmesini beraberinde getirmektedir. Bdoylelikle ¢alismaya konu olan serhin ele aldigi
meselelerin ilkelerini belirleyen yakin (Ahldk-1 Nasiri) ve uzak (Tehzibii’l-ahldk) sebeplerin

izlenmesi temin edilmistir.

Serhu Ahlaki Adudiyye adli eserin stiregte iki niishasi tespit edilebilmistir. Bunlardan
birisi Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 5009; digeri ise 1. U Merkez Kiitiiphanesi Nadir Eserler
Boliimii 4018 numarada kayith bulunmaktadir. Her iki niisha karsilagtirilarak yapilan tahkik
sonucunda Nadir Eserler’de bulunan metnin digerine nispetle kavramlar ve anlam itibariyle

daha giivenilir oldugu sonucuna ulagilmistir.

Bu serhin ele aldig1 meselelerin tarihsel baglamda sahih bir anlayisa kavusmasi i¢in
yazildig1 donem hakkinda genel tasvir, eserin lislup ve muhteva agisindan degerlendirmesi ve
diger serhler icerisinde nasil bir yerde durdugu ele alinmistir. Bu zeminde meseleler yukarida

zikredilen gerekgeler sebebiyle Thisi ve Ibn Miskeveyh’in ameli felsefe hususunda ortaya
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koydugu goriislerle karsilastirilarak incelenmistir. Bunun yani sira ahldk problemlerinin
felsefe literatiirii icerisinde takibini derinlestirmek i¢in serhin sinirlarini da gozetmek suretiyle
Tasi diisiincesi iizerindeki etkisi agisindan Ibn Sind ve Farabi, Aristoteles, Platon gibi
filozoflarm bu konular hakkindaki goriisleri degerlendirmeye dahil edilmistir. Ici’nin tiglii
ameli felsefenin birinci boliimii olan “sahsi ahlak™1, “nazari ahlak” ve “ahlakin korunmasi ve
kazanilmas1” basligiyla dort makaleye ayirmak suretiyle ele almasi iizerine sekillenen serh
yapisimin, temel meselelerde biliyiilk oranda Tusi’nin Ahldk-1 Naswri eserinin takipgisi
konumunda oldugu goriilmektedir. Eser tahlilinde goriildiigii lizere problemlerin i¢yapilari
icerisinde gerceklestirilen bir takim izah farklilasmalari, kavramsal degisimler ve ameli
hikmetin tasnifinde ortaya c¢ikan doniisiimler, serh 6zelinde sdylenebilecek farklilasma ve

katkilar1 ihtiva etmektedir.

Serhin igerisinde yer aldig1 ameli felsefe yazim geleneginin tasnifi ve icerigi meselesi
tezin bu serhi konu edinmesinin ilkine bagli olarak gelisen ikinci gerekcesini olusturmaktadir.
Zira Ibn Sina’nm felsefi tavrinda klasik ii¢lii tasnifin filozof tarafindan ortaya konulmus bir
kavram olan “es-sinaatii’s-saria” ile dort boliime ayrilmasi hususu, kendisinden sonra bunun
etkisi olup olmadigi, eger etkisi varsa hangi tiir eserlerde ne tiir etkilerinin ortaya ¢iktigmin
incelenmesi gerekmistir. Bu itibarla ibn Sina sonrasi felsefe tasnifleri ve ameli hikmete dair
ortaya konulmus eserler icerisinde bilhassa Ahldk-1 Adudiyye serhlerinde yapilan tasnifin ve
gerekcelerinin nasil ortaya konuldugu takip edilmistir. Netice olarak baska ¢alismalarda ifade
edilen “dordiinci” ameli felsefe alaninin igerikte birtakim etkileri goriilse de iizerinde
durdugumuz serhlerde geleneksel iiclii tasnifi doniistiiren bir etkisi olmadigi sonucuna
ulagilmistir. Bu 6rnekten de goriilecegi lizere Serhu Ahldki Adudiyye adli eserin muhtasar bir
ahlak risalesine yazilmis serh olarak ahlaki tasnif ve meselelerin yonelisinde etkin olacak
sekilde muhteva barmdirmaktan ziyade, icinde bulundugu donemin mevcut paradigmasini

siirdiirerek ilmi siirekliligi saglayan unsurlarindan birisi oldugu s6ylenebilir.
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