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ON sOz

Islam, Hz. Peygamber'in 23 yillik teblig ve micadelesi sonucunda Arap
yarimadasinda 6nemli oranda yayilmist. Yeni iman edenler, gerek peygambere olan
bagliliklar1 gerekse yasamin her alaninda verdikleri micadele sebebiyle Musliman
toplumunda ciddi ihtilaflara girmemislerdi. Zira aralarinda yasayan peygamber,
hayatin her alaniyla ilgili ¢6ziimiin mercii idi. Peygamberin vefati ile birlikte genel
kabule gére Musliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk ve en 6nemli sorun; hilafet konusu
olmustur. Yapilan miizakereler sonrasinda halife olarak secilen Hz. Ebubekir ile bu
sorun kisa siireligine bir ¢oziime kavusmussa da 6zellikle Hz. Osman'in 6ldiiriilmesi
sonrasinda kelama konu olacak pek ¢ok tartisma ve gelisme yasanmigtir. Mislimanlar
arasinda cereyan eden hadiselerin en 6nemli olanlarinin basinda "insan irddesi" gelir.
Kader bahsi ise baska bir 6nemli ve temel konudur. Sonraki surecte kelam disiplini

cercevesinde tartisilan bir baska konu ise hidayet ve dalalet meselesidir.

Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinde insanin hidayete ermesi ve daldlete sapmasi
geemektedir. Bu ayetler zahiren farkli yorumlara agik ve te’vile muhtactir. Ayetlerde
insan, bazen tamamen 6zgur olarak ifade edilirken, bazen de cebir altinda oldugu
anlasilmaktadir. Eger insanin hidayeti ve dalaleti onun elinde ise bazi ayetlerin te’vil
edilmesi gerekir. Aksine eger hidayet ve dalalet tamamen Allah'in takdirinde ise, 0
zaman onun tercih hakki ve imtihan siireci problem olur. Bu konu Mu'tezile ve

Es‘ariler arasinda 6nemli tartismalara neden olmustur.

Insanin hidayeti bulmadaki etkinligi ve 6zgiirliigii, aciklanmaya muhtag bir
konudur. Bu konu iki agidan degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Bir tanesi insanin
kendi i¢ diinyasi, psikolojisi ve manevi hissedisidir. Digeri de dinin onu muhatap
almasi ve nasslarda onunla ilgili metinlerdir. Bu anlamda insan kendini ne kadar 6zgur

hisseder? Ayetler onun ne kadar 6zgiir oldugunu ifade eder?

Kadi Abdiilcebbar ve Seyfiiddin el-Amidi hakkinda hidayet ve dalélet bahsinde
mukayeseli bir ¢alismanin yapilmamis olmasi bizi bu konuyu esas alan bir tez yazmaya
sevk etmistir. Mu‘tezile'nin 6nemli isimlerinden birisi olan Kadi Abdulcebbar ile
miiteahhirin Es‘arilerin énemli temsilcilerinden birisi olan Seyfiddin el-Amidi’nin

secilmis olmasi, kelamimn iki Onemli ekoliiniin konuyla ilgili diisiincelerinin



belirginlesmesi agisindan degerlidir. Genel olarak bu cercevede birkag tez
hazirlanmissa da mukayeseli bir calismanin yapilmamis olmasini dikkate alarak boyle

bir konuyu se¢cmeyi uygun gordik.

Tezimiz giris ve iki ana basliktan olusmaktadir. Giris kisminda Kadi
Abdiilcebbar ve Seyfiiddin el-Amidi'nin ilmi sahsiyetlerine ve kelami yéntemlerine
deginilmistir. Ayrica ana basliklarimiza giris mahiyetinde hidayet ve daléletin
kavramsal gergevesi cizilmistir. Hidayet ve daléletin Islam'dan dnce hangi anlamlarda
kullanildigina ve Kur’an-i Kerim'de hangi anlamlarda zikredildigine deginilmistir.
Hidayet ve dalélete dogrudan etkisi olan ilim, irade, kudret ve kesb kavramlar: ele
almmistir. Birinci ana baslhigimizda oncelikle hidayete zemin hazirlayan kavramlar
islenmistir. Insan fiillerini etkileyen yaratilistaki amag ve hikmet ile ilahi indyet ele
anilmigtir. Hidayet konusu genis c¢ercevede ve tartismali yonleri ile her iki alimin
karsilikli goriisleri ile izah edilmistir. ikinci ana baslikta ise, oncelikle dalalete sevk
eden durumlar ve ilahi mahrumiyet ele alinmistir. Sonrasinda dalélet genis gergevede
ve tartismali yonleri ile her iki alimin goriislerini merkeze alarak karsilikli bir yontemle

zikredilmistir.

Bu caligmada her tiirli yardimimi benden esirgemeyen, degerli vakitlerini
ayiran, her zaman yumusak tavri ve tesvik edici lslubuyla sevkimi artiran degerli
hocam Prof. Dr. Ahmet ERKOL'a siikranlarimi sunarim. Yine 6nemli notlartyla bana
yol gosteren Dog. Dr. Hiiseyin DOGAN ve Dr. Hacer SAHINALP hocalarima
tesekkiir ederim. Ayrica tezimi okumalariyla bana destek olan Musab CELIK ve
Remzi UYANIK'a da tesekkiir ederim.

Mehmet Murat TURK



OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Kadi Abdiilcebbar ve Seyfiiddin El-Amidi’ye Gore Hidayet ve Dalilet
Mehmet Murat TURK
Mardin Artuklu Universitesi
Lisansusti Egitim Enstitiist
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
2021:123 Sayfa

Insanin temel ayirt edici oOzelligi, sahip oldugu irdesidir. irdde insan1 diger
yaratilmislardan ayiran temel 6zelliklerinden birisidir. Tarih boyunca gerek islam &ncesi
teolojilerde, gerekse islam kelaminda insanin bu vasfa sahip olmasi ile birlikte hidayet ve
dalalet olarak nitelenen iman ve kifur konusu, temel tartisma konularindan birisi olmustur.
Dolayisiyla hidayet ve dalalet bahsi 6nemli oranda irdde konusuyla da iligkilendirilmistir. Ayni
sekilde kader bahsi cercevesinde de ele alinan hidayet ve dalalet konusu, islam kelamcilart
tarafindan farkli degerlendirilmistir. Her bir kelam okulu, bu konuyu sahip olduklari temel
yoéntemler kapsaminda degerlendirmistir. Bu gercevede énemli oranda birbirine muhalif duran
iki kelam okulu olan Mutezile ile Es‘arilerin, konuyu nasil degerlendirdikleri 6nemlidir. Bu
durumun bir geregi olarak iki kelam okulunun 6nemli iki temsilcisi olan Kadi Abdilcebbéar ve

Seyfiiddin el-Amidi'nin degerlendirmeleri mukayeseli bir sekilde islenmistir.

Anahtar Sézcikler: Hidayet, Dalalet, Kadi Abdiilcebbar, Amidi, Lituf.



ABSTRACT
Master Thesis
Guidance And Heresy According To Qadi Abd Alcabbar And Amidi
Mehmet Murat TURK
Mardin Artuklu University
Institute of Social Sciences

Basic Islamic Sciences Department of Theology
2021:123

The most basic distinguishing feature of man is his will. The will is one of the basic
features that distinguishes man from other creatures. Throughout history, both in pre-lIslamic
theologies and in Islamic theology, the subject of faith and unbelief, which is described as
guidance and heresy, has been one of the main topics of discussion. Therefore, the talk of
guidance and misguidance has been significantly associated with the issue of will. Likewise,
the issue of guidance and misguidance, which is also dealt with within the framework of
destiny, has been evaluated differently by Islamic theologians. Each kalam (theology) school
evaluated this subject within the scope of their basic methods. In this context, it is important
how the Mu'tazila and Ash'aris, which are two schools of kalam that are considerably in
opposition to each other, evaluate the issue. As a requirement of this situation, the evaluations
of Qadi Abdulcebbar and Seyfuddin al-Amidi, who are two important representatives of the

two schools of kalam, have been studied in a comparative way.

Key Words: Guidance, Heresy, Qadi Abdulcebbar, Amidi, Grace (Lituf).
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GIRIS

KADi ABDULCEBBAR VE SEYFUDDIN EL-AMIDI'NiN
KELAMI YONU

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) Mu ‘tezili diisiincenin bize kadar derli toplu
bir sekilde ulagsmasini saglayan ve Mu tezile'ye dair genis malumati aktaran bir
alimdir. Kadi Abdiilcebbar, Islam diisiincesinde 6zellikle kelam ilmi a¢isindan Snemli
bir yer isgal etmektedir. Benzer bir durumda olan Seyfiiddin el-Amidi (6. 631/1233)
de Muteahhirin kelamcilarinin 6nemli temsilcilerinden biridir. Yazdigi eserlerle felsefi
kelamin giizel drneklerini sunmustur. Gerek Kadi Abdiilcebbar ve gerekse Amidf,
kelamc1 olmalarinin yaninda her ikisi de fakih olmalari ile de 6ne ¢ikmiglardir. Bu
nedenle Kadi Abdiilcebbar kadi'l-kudathk gorevini ifa etmis; Amidi de yasadigi
dénemde kadilik yapmasi i¢in kendisine teklifte bulunulmus ancak sartlar onun bu

gorevi ifa etmesine imkan tanimamstir.

Her iki alimin bazi ortak noktalar1 varken, ayni sekilde farkli 6zellikleri de
vardir. Ornek olarak Amidi yasadigi donemde Ozellikle fakih ve muhaddisler
tarafindan pek rahat birakilmamis ve bazi ithamlara maruz kalmistir. Nitekim kendisi
hakkinda idam fetvasi dahi hazirlandigi zikredilmektedir. Kadi Abdulcebbar ise devlet
erkani tarafindan desteklenmis ve onemli bir mevki olan "Kadi'l-Kudat" makamina
getirilmistir. Aslinda Amidi'ye memleketi Amid'den kendisine kadilik teklif edildigi
halde bu konuda pek istekli davranmadigi veya sartlarin buna miisait olmadigi
gerekgesi ile bu gorevi kabul etmedigi konusunda bilgiler vardir. Bununla beraber
Amidi baz1 Eyyubi valileri nezdinde itibar gormiis ve medreselerde miiderrislik
yapmustir. Hayatlarinin sonlarinda her iki alim de dénemin yoneticileri tarafindan kotii

muameleye maruz birakilmistir. Kadi Abdiilcebbar bulundugu mevkiden azledilmis,



hatta mal varligina el konulmustur. Amidi de derslerden el ¢ektirilmis ve ev hapsine

mahkm edilmistir.'

Seyfiiddin Amid islam cografyasinin merkezinde ilimle istigal etmis ve farkli
Islam merkezlerini gezmis bir alimdir. Bu merkezlerde kabul gérmiis alimlerden ilim
tahsil ettikten sonra, kendisi de iinlii bir¢ok alim yetistirmis ve 6nemli eserler vermistir.
Amidi, imam Gazali'nin (6.505) baslattig1, Fahriiddin er-Razi'nin (5. 606) mezc ettigi
kelam ve felsefe birlikteligini daha ileri gotiirerek eserlerinin pek ¢ogunda felsefi

kelam 6rnegini olusturmustur.’

Calismamiza giris yaparken Mu'tezile ve Es‘ari mezheplerinin esas aldiklar
temel kriterler dikkate alindiginda, su hususlar iizerinde agirlikli olarak duruldugu
gorulmektedir: Mu‘tezile mezhebi insan fiilleri, hidayet ve dalalet konusunda tevhid,
adalet, va‘d ve va‘id konularina vurgu yapmustir. Mu'tezile tevhid cercevesinde
Allah'a mastar olarak sifat isnat etmekten imtina etmistir. Adalet ¢cer¢evesinde insanin
fiillerinin yaratilmasini insana isnat eder ve insani, fiillerinin yaraticisi olarak kabul
eder. Va‘d ve va‘id ¢ercevesinde insanin yapacagi amellerin ahirette karsiliginin sevap
ve ceza olarak verilmesinin gerekli oldugunu ifade etmistir. Esariler ise Allah'in ezeli
sifatlara sahip oldugunu ifade ederken bu sifatlarin zatinin ne ayni ne gayri oldugu
tespitinde bulunur. Genel itibariyle Mu ‘tezile'yle muhalif bir konumda Es‘ari diisiince,
ozellikle Allah'm kudret ve irdde sifatina vurgu yaparak insanin sadece kesb sahibi
oldugunu ifade eder. Bunun disinda kalan hususlarda insanin yapip ettiklerini 6nemli
oranda Allah'in yaratmasina baglamistir. Genel itibari ile Kadi Abdilcebbar
goriislerini, Mu‘tezile mezhebinin esaslarina gore temellendirmektedir. Seyfuddin el-
Amidinin ise goriislerini, Es‘ari mezhebinin esaslarma gore temellendirdigi

gorulmektedir.

Amidi, eserlerinde konular1 islerken genelde muhalif olarak bildigi
mezheplerin ve alimlerin goriislerini isim vermeden siralar. Bazen goriis sahibini

zikrettigi de olur. Bu gortisleri zikrettikten sonra kendine yakin gordiigi gortisleri

" Emrullah Yiksel, "Seyfuddin Amidi", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, I, s. 57; Metin
Yurdagiir, "Kadi Abdiilcebbar", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, XXIV, s. 103.

2 Ahmet Erkol, "Seyfiiddin Amidi'ye Gore Cismani Hasr", Dicle Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi,
I, Diyarbakir 2000, s. 182.



muhaliflere cevap olarak zikreder. Bu goriislerden dogru bulmadigini nasslar ve akli
deliller cergevesinde cliritmeye calisir. Ayrica Amidi konu, baska yorum ve
degerlendirmeye agiksa bunu zikretmekten ¢ekinmez. Buna karsin Kadi Abdilcebbar

kendi goriislerini savunur ve bagka ihtimalleri degersiz bulur.

Kadi Abdilcebbar ile Amidi arasmnda 6nemli bir fark da kullandiklar
yontemdir. Ornek olarak zikredersek, Kadi Abdiilcebbar "kiyasii'l-gaib ale's-sahid"
denilen, insanlar aras1 ve sahit alem ile ilgili hikimleri, ilahiyat alan1 konusunda kiyas
yaparak bir sonuca varmak seklindeki kurali kullanirken, tam aksine Amidf bu kiyas1
kullanmadigi gibi bunu elestirir ve kullanilmasint dogru bulmaz. Kadi Abdilcebbar
insanlar arasindaki ahlaki degerleri Allah hakkinda kiyas yaparak bazi seyleri Allah'a
vacip gorirken, Amidl herhangi bir seyi Allah'a vacip gérmenin O'nun
hiikiimranliginda aczi gerektirecegi diisiincesiyle kesin olarak reddeder ve bu kiyasin

kullanilmamas1 gerektigi kanaatindedir.?

Kelam ilminde kullanilan kiyas 6nem arz eden bir konudur. Ciinkii baz1 kelam
alimleri gorislerini giiclendirmek igin kiyasi kullanirken; bazi kelam alimleri de
ilahiyat alaninda kiyas yapmayi uygun gérmemistir. Bu nedenle konumuzun daha iyi
anlasilmas1 ve agiklayict bir sekilde ilerlemesi i¢in burada bu kiyasa deginecegiz.
Kuyas, bir seyi bir 6rnege gore dlgmek ve ona esit hale getirmektir.* Kadi Abdlcebbar
kiyas1 "bir cesit benzesme sebebiyle bazi hiikiimlerinde bir seyi bir baska seye
hamletmek" seklinde tanimlamaktadir.® "Kiyasii'l-gaib ale's-sahid" yontemi, iki sey
arasindaki bir illetten dolay1 birinin hikmuni digerine uygulamaktir. Bu kiyas sekli,
Mu‘tezile alimleri ile Es‘arilerin mutekaddimin alimleri, ilahi zat, sifat ve fiiller
konusunun ispatinda kullanmiglardir.® 'Kiyasii'l-gaib ale's-sahid" yontemi bircok
kelamci tarafindan kullanilmistir. Bu yontem kelami bir yontem olarak kabul
gormiistiir. Bu nedenle kelam alimleri elestirilmistir. Bu yontemi ve bu yontemden
yola cikarak kelami elestiren alimlerden biri de Ibn Riisd (6.595/1198)'tiir. Ibn Riisd,

3 Hasan es-Safii, el-Amidf ve Arauhu'l-Kelamiyye, Daru's-Selam, Kahire, 1998, s. 145; Ahmet Erkol,
"Kelam Ilminde "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" Metodunun Kullanin", Ekev Akademi Dergisi, sy. 20, 2004,
s. 168.

4+ Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Kitabevi, Cev. Burhan Kéroglu ve
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Istanbul, 2001, s. 183.

5 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiirtintin Akil Yapust, s. 185.
¢ Ahmet Erkol, "Kelam Ilminde "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" Metodunun Kullanim1", s. 162.
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sahit alem ile gaib aleminin tamamen farkli olmasindan dolayr bunlarin birbirine
kiyasini dogru bulmaz. Ona gore kiyds ancak birbirine benzer seyler arasinda

yapilabilir.”

Imam Gazali (6. 505/111) de sonug verme agisindan fikih ve kelamdaki kiyas
anlayigini elestirmistir. Ona gore ne kelamdaki ne de fikihtaki kiyas kesin sonug
vermez. Bu vesile ile "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" yontemi ile bir seyi ispat etmenin
imkansiz oldugunu belirtmistir.® Gazalt kelamda meshuratin® kullaniimasina karsidir.
Cunkl kiyasin oncillerinin kesin olarak dogru sonug¢ vermesine 6zen gosterir. Ona
gore kesin bilgi ifade etmedigi icin kelamda benzerlige yonelik bir kiyas

bulunmamalidir.'®

Kiyasta iki sey arasinda olan benzerlik sebebiyle biri digerine izafe edilen iki
durumun varhg gereklidir.!! Kiyas yapan kisi yeni bir hiikiim ortaya koymaz. Aksine
daha 6nce bir durumla ilgili mevcut olan bir hiikkmii esas alir. Kelam ilminde "gaibin
sahide kiyasi" gibi, duyu alanindaki hiikiim esas alinir ve bu hilkiim kiyasa esas teskil
eder.!? K1yas asil ve fer arasinda mukayese ve benzesme yaparak aslin hiikkmiinii fer‘e
uygulamakla yapilir. Kiyas yapan kisi "hiikmiin illeti sudur” seklinde kendi zannina
dayanarak bir hiikim elde eder. Kiyas ile varilan hukiim, yakini ve kesin degil, zanni
bir hikimdur. Yani kiyasta yapilan tamamen cikarsamadir.”> Bundan dolay1 bu

hiikiimler kesin ve tartisilmaz degildir.

Fakihler ve nahivciler bu konudaki metotlarin1 kiyas diye ifade ederken;
kelamcilar kiyas isimlendirmesinden kaginarak kiyas yerine "istidlal" kavramini tercih
etmiglerdir. Kelamcilar, "istidlali’'l-gaib ale's-sahid; sahide dayanarak gaib hakkinda
istidlalde bulunmak" seklinde bir metot olusturmuslardir. Clnki sahit diinya ve insan

alemi iken; gaib ulfihiyet ve semiyattir. Bundan dolay birincisi igin asil ikincisi igin

7Ahmet Erkol, Ibn Riisd'iin Kelam Elestirisi, Divan Kitap, Istanbul, 2018, s.113-114.

8 Ahmet Erkol, Kelam Ilmine Yonelik Elestiriler, Ankara, Universitesi SBE, Ankara, 2002,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), s.193.

? {Imi kesinlige dayanmayan, halk arasinda kabul géren hiikiim ve ilkeler.
10 Erkol, Kelam Ilmine Yonelik Elegstiriler, s. 205.

11 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, s. 183-184.

12 Cabird, Arap-fslam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, s. 185.

13 Cabirt, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, s. 188.
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fer* kavramini kullanmak dogru degildir. Buna karsin fikih ve nahivde asil olan nasstir.
Nass asil oldugu i¢in fer‘den Ustiindir. Ayni durum kelamda gegerli degildir. Ciinkii
kelam ilminde eger ayni isimlendirme yapilirsa asil sahit dlem olmaktadir. Bu da
uygun degildir. Bundan dolayr kelamcilar isimlendirmede degisiklige gitmisler ve
kiyas yerine istidlal kavramini kullanmislardir. Kelamcilar bunu iki mulahaza ile
yapmiglardir. Birincisi; Kiyas tesbih ifade ettigi i¢in kelamcilar kiyas kavramindan
kaginmuglardir. CUnki "gaibin sahide kiyasi” denildiginde gaib Allah olur, sahit de
insan olur. Allah'in insana kiyasi, Allah'in insana benzerligini ifade edecektir. Kelam
ilminin hedefi ise Allah't her tiirli benzerlikten tenzih etmektir. Bundan dolay1
kelamcilarin kiyas kavramini kabul edebilecekleri bir sey degildir. Bunun yerine
istidlal kavramim tercih etmislerdir. Ikincisi; Istidlal, akil yiiriitme ve ¢ikarsamadir.
Insan sahit alemden hareketle duyu alanmin disindaki ile ilgili fikir yurGtir ve bir
sonuca ulagmaya calisir. Delillere bakarak ve akil yiiriiterek, semiyat ve Allah'in
bilgisine ulasir.'* Bahsi gegen bu sebeplerden 6tirii kiyas kavrami kelam ilminde kabul

gOrmemistir. Onun yerine istidlal kavrami daha fazla kabul gérmistiir.

Bakillani (0. 403/1013) bu konuyu agiklarken kiyas yerine istidlal basligini
kullanmaktadir. Kelamcilarin da bunu nasil ifade ettigini soyle agiklamaktadir: "Sahit
alemde bir illete binaen bulunan hiikkiim ve vasfin, ayni illeti tagiyan gaibteki her sey
icin de gecerli olmasi demektir" yani gaib alanindaki seyler, bir 6zellik ve illete
istinaden sahitteki hitkiim ve vasfi almaktadir. Bakillani'nin bu konu igin verdigi bazi
ornekler soyledir: Mesela Allah'in diinyada insani1 yaratmasi, 6ldiikten sonra tekrar
diriltecegine delildir. Ayn1 sekilde gegmiste renk ve hareketleri bir mekanda mistakil

olarak yaratmamis olmasi, simdi de mistakil olarak yaratmayacagma delil olusturur.'®
Bu istidlal yontemi Kadi Abdiilcebbar ve Amidi igin onemli bir ayrisma
noktasidir. Amidi bu yontemi kullanmadig1 gibi bu yonteme elestiri getirmektedir.

Kadi Abdulcebbér ise, insanlar arasindaki ahlaki degerleri Allah'in hakkinda gecerli

14 Cabirt, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akl Yapisi, s. 191; Erkol, Ibn Riisd'iin Kelam Elegtirisi, s. 152-153;
Erkol, "Kelam Ilminde "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" Metodunun Kullanimi1", s.163-164.

15 Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Muhammed el-Bakillani, TemhidU'l-Eva il ve Telhisii'd-Deld il, thk.
Seyh Imaduddin Ahmed Hayder, Miiessesetu'l-KUtlbi's-Sekafiye, Beyrut, 1987, s. 32; Erkol, "Kelam
Ilminde "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" Metodunun Kullanim1", s. 169.
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sayarak bazi seyleri O'nun hakkinda vacip gormektedir. Buna karsin Amidi herhangi

bir seyi Allah'm hakkinda vacip gérmeyi dogru bulmamaktadir. '

Amid? kiyasi bir ¢esit "ilhak-ilistirme" olarak ifade etmektedir. Ona gore gaib
hakkinda bir seyi ortaya koymak igin sahide kiyas yapmaya gerek yoktur. Clnku
ilahiyat alam insanlar tarafinda miisahede edilen bir alan degildir. insanin bilmedigi
ve muttali olmadigi bir alan hakkinda baz1 seyleri sahide dayanarak var saymasi veya

yoklugunu iddia etmesi dogru degildir.!”

Kadi Abdulcebbér sahit alemi esas alarak gaib hakkinda hiikiim ¢ikarmaktadir.
Ozellikle ilahi sifatlar konusunda bunu yapmaktadir. Mesela eylem yapan kisinin
kudret sahibi oldugundan hareketle Allah'in da kudret sahibi oldugu hiikmiinii ¢ikarir.
Ayni durum diger il&hi sifatlar, insanlar arasindaki ahlaki degerler ve adalet

prensibinde de gegerlidir.'®

Amidi "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" yéntemini, ilim sifatin1 6rnek vererek genelde
yaptig1 gibi muhalifleri degil, Esarl alimlerinin goriislerini elestirir. Amidl kiyasini,
"tanim, illet, sart ve delalete istinaden kullanan Es‘ari alimlerini tenkit eder. Amid}
bunlar tek tek zikrederek ¢iiriitmeye calisir. Bu alimler Allah'in ilim sahibi oldugunu
bu dort ilkeye gore kiyas yaparak temellendirmeye calismislardir. Kisaca Amidi
onlarin bu dort ilkesini su sekilde zikreder: 1-Tanim: Onlara gére sahit alemde alim;
"ilmin kendisi ile kaim oldugu kisidir." seklinde tanimlanir. Alimin bu tanimina kiyés
olarak, gaib alemde de alim bu sekilde tanimlanmalidir. Buna gore Allah, ilim sifati
ile vasiflanir. Ciinkii tammlarda denklik ve devamlilik esastir. 2-1llet: Es‘ari alimlere
gore sahit alemde alim nasil ki "ilim illeti" ile &lim ise; gaib alemde de ayn1 sekilde
olmalidir. Clinkii ayn1 olan iki sey hakkinda hiikkiim de ayni olmalidir. 3-Sart: Yine
nasil Ki sahit dlemde birinin alim olabilmesinin sart1 ilim sahibi olmas1 gerekiyorsa;
ayni sekilde gaib alemde de 6yle olmalidir. 4-Delalet: Delalet agisindan da nasil ki
ilme kabil bir kimse ilimden yoksun olamiyorsa; ayni sey gaib hakkinda da gegerlidir.
Eb( ishak el-Isferayini (6. 418/1027) bu konuyu "sahit alemde birbirini gerektiren

16 Safii, el-Amid1 ve Arauhu'l-Kelamiye, s.145.

17 Ebii'l-Hasen Seyfiiddin AIT b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli‘d-
Din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Daru'l-Kutib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, Kéhire 2004, 1, s. 213;
Erkol, "Kelam Ilminde "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" Metodunun Kullanimi" s. 168.

18 Ahmet Erkol, "Kelam Ilminde "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" Metodunun Kullanimi", s. 168.
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(aralarinda mildzemet olan) iki sey, gaib aleminde de birbirini gerektirir." seklinde
aciklamistir. Amidf, Es ari alimlerin verdigi 6rneklere su sekilde cevap verir: Eger bir
tanim bir konuda gerceklesirse, bu 6zelligi tasiyan her sey icin de gegerlidir. Ornegin
alim, "ilim kendisi ile kaim olandir" seklinde tanimlandig1 zaman, bu tanim biitiin
alimler igin gegerlidir. Ister sahit Alem hakkinda olsun isterse gaib alem hakkinda olsun
fark etmez. Tanim ikisi i¢in ayn1 konumdadir. Ayrica gaibi sahide kiyas etmeye gerek
yoktur. Ciikii tanim biitiin tanimlanan seylere nispetle aynidir. Birini digerine kiyas
etmenin bir anlami yoktur. Amidi tanim igin yaptig1 itirazin, "illet ve sart" igin de
gegerli oldugunu ifade etmektedir. Ayrica illet ve sartin sahit alem konusunda caiz
oldugunu, ancak ayni1 anlamda gaib alem hakkinda uygun olmadigini ifade eder. Yine
Amidi'ye gore "insan gayba muttali olmadig1 ve miisahede edemedigi i¢in, bilmedigi
ve deliline ulasmadig bir seyin illa olmadigini iddia edemez." Ornegin sahit lemde
bulunan bazi Ozelliklerin, gaib hakkinda da var sayilmasi veya sahit alemde
bulunmayan ozelliklerin gaib hakkinda yok sayilmasi dogru degildir. Ciinkii insan
gaibi miisahede edememektedir. Bundan dolay1 yoktur denilen 6zellikler olabilir veya
vardir denilen 6zellikler olmayabilir. Ayrica Amidi "sahit alemde (hadis) sifatlar1 kabil
olan varliklar, bu sifatlar1 zorunlu olarak tasimaz, bilakis bunu tasimasi caizdir."
demektedir. Amidi bu nedenlerle gaib ile sahit arasindaki kiyas1 dogru bulmamaktadar.

"n_Aa

Amidi Es ari alimlerin goriislerini reddettikten sonra Isferayini'nin "sahitte aralarinda
miilazemet olan iki sey, gaib icin de gecerlidir" goriisiinii su sekilde reddeder: "Ustadin
tezine gore o zaman Yiice Allah cevher olarak kabul edilmelidir. Cunku sahit alemde
cevher (arazin aksine) varligini kendi kendine strdirebilendir. Cevher ile kendi basina
bulunmak arasinda milazemet vardir. Allah da kendi zat1 ile kaimdir. Sahit alemde
kendi zati ile kaim olan her sey cevherdir. Bu kiyasa gore Allah da cevher kabul
edilmelidir." Amidi bu cevapla Isferdyini'nin goriisiinii elestirir ve bunu yerinde
bulmaz. Amidi'ye gére gaibi sahide kiyas etmenin bir geregi yoktur ve bu kiyasa itibar
edilemez."?

Kadi Abdilcebbar ayetleri degerlendirirken genelde kendi goriistinii

Mu‘tezile'nin Basra ekoliine gére temellendirmeye calismaktadir. Ozellikle Eb( Ali
el-Cibba’1 (6. 303/916) ve Ebld Hasim (6. 321/933) icin "seyhlerimiz" ifadesini

19 Seyfiiddin el-Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 1, s. 212-213.
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kullanir. Kadi Abdulcebbar muhaliflerin goriislerini belli bir yontemle itiraz olarak
zikretmekte ve bu itirazlara cevap vermektedir. Te'vile musait olan olan ayetlerde
kendi goriisiinii vurgulayarak, miihtemel yorumlara deger vermez. AmidT ise, te’vile
misait ayetlerin, yoruma ag¢ik oldugunu ifade eder. Bu ayetlerin kendi goriisleri ile

muhaliflerinin goriiglerini i¢inde barindirdigini ifade etmekten ¢ekinmez.

Hidayet ve dalalet konusunun daha iyi anlagilmas: maksadiyla her iki alimin
konular1 islemedeki yontemlerini kisaca izah ettikten sonra, simdi de hidayet ve

daléletin kavramsal gergevesini sunmaya gayret edecegiz.



HIiDAYET VE DALALETIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Bir konunun anlasilabilmesi i¢in, o konuyu ilgilendiren kelime ve kavramlarin
anlam altyapisinin ortaya konulmasi gerekir. Anlamlarin net olarak ortaya
konulabilmesi i¢in de kavramlarin tarihi siiregte anlam degisimi, liigat ve kaynak
metinleri incelenerek yapilir. Hidayet ve dalaletin anlamlarinin ve tanimlarinin
anlasilmasi amaciyla, hidayet ve dalaletin dil bilgisi agisindan tahlillerini, Arap
dilindeki anlamlarini, Islam'dan énce hangi anlamlarda kullanildiklarin1 ve Kur'an-1

Kerim'de hangi anlamlarda gegtiklerini ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

a. Hidayet ve Dalaletin Dilsel Analizi

Hidayet ve dalalet kavramlari, her ne kadar birbirlerinin tam ziddi olarak ifade
edilmekte ise de dil bilgisi agisindan birbirlerine zit anlam ifade etmezler. Hidayet
kavrami mastar bir kelime olup anlam olarak geg¢isli iken, dalalet kavrami da gegissiz
bir kelimedir. Bu sekli ile ikisi dil bilgisi agisindan birbirini karsilayamamaktadir. Asil
olarak hidayet "idlal"in zidd1 iken; dalalet de "ihtida ve hiida"nin ziddidir. Bu noktay1
g6z oniinde bulundurdugumuzda, hidayet ve dalalet konusunu isleyen kaynak metinler

de dogru anlasilmis olacaktir.

Liigat kitaplarinda "h-d-y" kokii i¢in, hidayet ve hiida kavramlar1 mastar olarak
zikredilmektedir. Hidayet ve hiida mastarindan fiil sigalar1 mazi "s%" muzari "s2&"
kalibinda gelmektedir. Ismi fail "s" kalibinda gelmistir.?® Liigat kitaplarinda hiida
kavraminin hidayetten daha fazla kullanildig1 gérmekteyiz. Her iki kavram da teknik
olarak dilciler tarafindan genelde ayni anlamda zikredildigi izlenimi veriyor olsa da,
asagida deginmeye calisacagimiz gibi, bazi alimlerin buna itiraz1 olmustur. Hlda ve

hidayet "dogru yol ve dogru yola delalet etmek" anlamina gelmektedir.?! Hiida ve

20 Zemahseri, Esasi'l-Beldga, thk. Muhammed Basil Uydnu's-Sad, Daru'l-Kiitibi'l-iimiyye, Beyrut,
1998, I, s. 368; El-Cevheri, Es-Sihah Taci'l-Luga ve Sihdhu'l-Arebi, thk. Ahmed Abdulgafur Ettar,
Daru'l-ilmi Li'l-Melayin, Beyrut, 1990, VI, s. 2533.

21 Seyid Muhammed Miirteda Ez-Zebidi, Tacu'l- ‘Eris, thk. Dr. Dahi Abdulbaki, EI-Meclisu'l-Vatani
Ii'l-Sekafeti ve'l-Funin ve'l-Adab Devletu'l-Kuveyt, Kuveyt 2001, XXXX, 282; El-Cevheri, Es-Sihah
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"22 anlamindadir.?? Hicaz

hidayet kavramlar1 "sapmaktan kurtarma, dogru yola koyma
ehli lehgesine gore, hidayet mastarindan tiireyen fiil, yolu tarif etmek, yola delélet
etmek anlaminda kullanilmistir. Boylece "Gkl &1 638" "Allah onu yola hidayet etti"
ciimlesindeki hidayet, delalet (beyan), yola sevk etmek ve yonlendirmek anlaminda
kullanilmistir.>* Buna gére, "hidayet" mastarindan tiireyen "s%" fiili, gegisli olarak
kullanilmaktadir. Tehanevi de bu kanaattedir. Ona gore hidayet kavrami lazimi olarak
kullanilmaz ve lazimi olacak sekilde tanimlanmamalidir. Hidayet tek basina gecisli
olarak gelmektedir. Ona gore es-Sihah adl liigatte gecen ve gegissiz fiili mazi olarak
kullanilan "s2" kelimesi hiida mastarindan tiireyen sigadir ve lazimidir. Hidayet
mastarindan tiireyen "s" fiili sadece gecisli olarak gelmektedir.>> Serhu'l-Makasid
adli eserinde Taftazdni (6. 792/1390) de bu iddiay1 gii¢lendirecek sekilde hiida
kavramint daldlin mukabilinde kullanirken; hidayeti de idlalin mukabilinde
kullanmaktadir.?® Yeri geldiginde deginecegimiz iizere dalal ve dalalet sadece lazimi-
gecissiz kullanilirken; idlal sadece gegisli olarak kullanilmaktadir. Ayrica dalél, dalélet
ve idlal konusunda ihtilaf olmadigi i¢in Taftazaninin kayda gecirdigi kavramlarin

karsilikli kullanim sekli onem kazanmaktadir.

Taftazni'nin hidayet ve hiiday: idlal ve dalalin mukabilinde kullanmasina
ragmen, hidayet ve hiiday1 tanimlarken farkli bir yol izledigi goriilmektedir. Taftazant,
hiiday1 tanimlarken bazen gecisli bazen de gecissiz kullanildigini ifade ederek
kendisinin hida konusunda Tehénevi (6. 1158/1745°ten sonra) gibi diigiinmedigi
ortaya ¢ikmaktadir. Buna karsin Taftazani hidayeti tanimlarken "Dogru yola ¢agri ve
miiminlere sevap verme" anlaminda gecisli olarak tanimlamaktadir. Buna gore
Taftazani de hidayet konusunda Tehénevi gibi diisinmektedir ve hidayeti sadece

gecisli kabul etmektedir.?’” Tehanevi'ye gore "hiida" dalaletin ziddi olup ihtida

Taci'l-Luga ve Sihahu'l-Arebi, s. 2533; Tbn Manz(r, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, XV s.
353.

22 Zemahgseri, Esasi'l-Beldga, 1, s. 368.

2 El-Ezherf, Tehzibi'l-Luga, thk. Muahmmed Abdulmiinim Hafaci ve Mahmud Ferec el-Akda, Daru'l-
Misriye Li't-Telif ve Terciime, Kahire, ty. VI, s. 378.

24 fbn Manzr, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, XV s. 355.

25 Tehanevi, Kessdf Istilahati'l-Fundn, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, IV, s. 410.

26 Sa‘deddin et-Taftazani, Serhu'l-Makdsid, thk. Dr. Abdurahman Amira, Alemu'l-kitib, Beyrut, 1989,
1V, s. 311.

27 Taftazant, Serhu'l-Makasid, 1V, s. 310.
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anlamindadir. Hiidda mastarindan tiireyen fiili mazi sigas1 "s»" gegissiz olarak

kullanilir.?®

Her ne kadar liigat alimleri tarafindan agik¢a hiida ve hidayetin gegislilik
durumu net olarak ortaya konulmamissa da, onlardan tiireyen fiili mazi olan "s" ve
fiili muzari olan "s2&2" hem gegisli hem de gegissiz olarak kullanilmaktadir. Hicaz ehli
lehcesine gore, hidayet "G: yhll & 534" "Allah onu yola hidayet etti" Grneginde oldugu
gibi yolu tarif etme, yola delalet etme anlaminda "s%" gecisli gelmistir. ibn Berri (6.
582/1187)'ye gore "Gkl 43" "ona yolu tarif ettim" érneginde oldugu gibi ""
gecisli olup iki mef‘ul almistir. Buna mukabil Gavr ehline gore "s" "beyan etme ve
aciklama" anlaminda lazimi iken, harfi cer ile gecisli hale gelmektedir.?” Mesela su
ayette de "s2&" lazimi iken harfi cer ile gegisli hale gelmistir: "2 3 a3 "onlara beyan
etmedi mi?"3° Buna gore hiida ve hidayetten "s3" ve "s22" fiilleri hem muteaddi

(gecisli) hem de lazimi geldigi vakidir.

Bu kokten ismi fail sulasi micerret kalibinda "24" mezid kalibinda "$i&&"
gelmektedir. Yiice Allah'in giizel isimlerinden olan ”gséLéj‘" "kullarma kendisini
tamimalarinin yollarin1 gdsteren ve dgreten" anlaminda ismi faildir.*!

Hidayetle ilgili diger bir kavram da "hidayet 0lma" anlaminda ihtidadir. Ihtida

kavramu ifti‘al babindan oldugu igin bu babin "mutava‘a"*? dzelligi vardir.>® Fiil s1gas1

"GEAI" dir. Ayette "l o A21 35" "O kimin hidayeti buldugunu en iyi bilendir"*

seklinde lazimi olarak "hidayet olmak, hidayeti bulmak" anlaminda gelmistir.*’
Hiida lazimi (gecissiz) olarak "matluba ulastiracak yolu bulma" anlamina

gelmektedir. Bu durumda dalal ve dalaletin zidd1 olur. Dalalette, "matluba ulastiracak

yoldan sapmak" anlamina gelmektedir. Hiida ge¢isli olarak, "matluba ulastiracak yola

28 Tehanewvi, Kessdf Istilahati'l-Fundn, 1V, s. 410.

2 fbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, XV s. 355; Ez-Zebidf, Tacu'l-Erls, XXXX, s. 284.
30 Secde, 32/26; Tbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, XV s. 354,

31 Ton Manzdr, Lisanu'l-Arab, XV s. 353.

32 Mutava'a, gecisli bir eylemin mef'ul (nesne)'e olan etkisinden olusan eserdir.(Ciircani, Tarifat, thk.
Dr. Muhammed Abdurahman, Daru Nefais, Beyrut, 2012, s. 305.) Yani failin birine yaptig1 eylemin
kars1 taraftan kabuliinii ifade eder. Buna gore ihtida hidayeti kabulden olusmaktadir.

33 Anonim, Metnu Binai'l-Ef'al, thk. Musa Alak, Istanbul, 2011, s. 7.
34 Necm, 53/30.
35 Taftazani, Serhu'l-Makasid, IV, s. 310; Ayrica bkn. Tbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, XV s. 354.
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delélet etme (gosterme)" anlamina gelir. Bu tanima gore gegisli kullanilan hiidanin
z1dd idlal olur. idlal, "matluba ulastiracak yoldan saptirma" anlamina gelmektedir.>¢
Buna gore hiida kavrami Arapga'da, bazen daldl ve dalaletin bazen de idlalin

karsiliginda kullanilir. Hidayet ise sadece idlalin karsiliginda kullanilmaktadir.

Tartigilan diger 6nemli bir konu da hiida ve hidayetin asil ve mecaz olarak
hangi anlamlara geldigi meselesidir. Ciinkii yeri geldiginde deginilecegi iizere Kadi
Abdiilcebbar ve Amidi goriislerini savunmak igin hidayet ve dalaletin asil anlamina
vurgu yapacaklardir. Ibn Faris (6. 395/1004) hidayet icin verdigi ilk anlam, "birini
irsad etmek (dogru yola yonlendirmek) i¢in 6ne ¢ikmak" anlamini vermistir. Ona gore
"Ja" vasfi rehberlik igin 6ne ¢ikan herkese verilir. Hiiday1 da dalaletin zidd1 olarak
zikretmektedir.?” ibn ManzQr (6. 711/1311) ise ibn Side'ye dayandirarak hiida icin
verdigi ilk anlam "dalalin zidd: resad (dogru yol)" dur.*® Ezherf (6. 370/980) de aym
sekilde hiidayi, dalaletin z1dd1 seklinde agiklamistir.>® Zebid? (6. 1205/1791) hiiday:
"resad ve liituf ile amaca ulastirana delalet etmek" seklinde agiklamistir.*® Cevherf (6.
400/1009) de hiiday:1 "Allah onu dine hidayet etti" anlaminda resad ve delélet olarak
aciklar. ! Mu‘tezile mezhebine mensubiyeti ile bilinen Zemahseri (6. 538/1144) ise
hiida i¢in zikrettigi ilk anlam "yolu beyén ve tarif etme" anlamidir. Hemen sonra
hiiday1 "sapmaktan hidayet etmek" seklinde tarif etmektedir.*> Butiin bunlar dikkate
alindiginda liigat alimleri hiida ve hidayet icin ilk zikrettikleri anlam, dogru yol

anlaminda resad, beyan etme, yolu tarif etme ve dalaletin zidd1 anlamlaridir.

Hidayetin as1l ve mecaz anlamini tespit etmenin bir diger yolu Islam'dan énceki
Arap siirine bakmaktir. Nitekim hidayet kavramindan tiireyen kelimelerin, Lebid b.
Rabia'min siirinde gormekteyiz. Onun Islam'dan 6nce dile getirdigi asagidaki siir,

hidayetin anlami1 hakkinda bize bir fikir vermektedir:

36 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, IV, s. 310.

37 Tbn Faris, Mu ‘cem Mekaysi'l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Har(in, Darul-Fikr, 1979, yy. VI, s.
42,

38 Tbn Manz(r, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, XV s. 353.
39 El-Ezheri, TehzibU'l-Luga, V1, s. 378.
40 Ez-Zebidi, Tacu'l-Erds, XXXX, 282.
41 El-Cevherf, Es-Sihah Taci'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabi, VI, s. 2533.
42 Zemahgeri, Esasi'l-Beldga, 1, s. 368.
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Jial 2l (a5 Jll e sh) Al ik ol G

"(O) kimi hay1r yollarina yonlendirirse, o (kimse) giizel hayati bulmustur. Kimi

de isterse saptirir."

Nitekim Islam'la sereflendikten sonra Lebid bu soziiniin asagidaki ayete
muvafik oldugunu® ifade etmistir:
S5 (5o (52435 £L5 0 4 (ad

"...Allah diledigini saptirir ve diledigini de dogru yola iletir."**

Yukarida verilen Arap dili liigat kaynaklari ile Lebid b. Rabia'nin Siiri birlikte
degerlendirildiginde hiida ve hidayet i¢in "dogru yol ve dogru yola yonlendirme"
anlami, asil anlam olarak kabul edilmesi i¢in diger anlamlara gore daha giiclii
goriilmektedir. Bununla beraber hiida ve hidayet i¢in liigat kitaplarinda, dogru yol,
beyan etme, giindiiz, delalet, aciklama, itaat, vera, yol tarif etme* vb. anlamlara yer

verilmigtir.

Dalal ve dalalet kavramlari her ikisi de mastar olup*®, mazi ve muzari sigalari,
"Jia, Oy fiilleridir.*” Kalip olarak siilasi miicerrettir. ismi fail, ""JW=" "sapik, sapan”
kalibinda gelmektedir. "dska" sigas1 da "JUa" gibidir ve ayni anlamdadir.*® Dalal ve
daléletin anlami da bir olup aralarinda herhangi bir fark olmaksizin ayni anlami ifade
etmektedir.*’ Literatlirde meshur olan "dalalet" olup dalal pek kullanilmamaktadur.
Ancak Arapga kaynak eserlerde tam tersine "dalal" kavrami dalaletten daha fazla

isti ‘'mal edilmektedir. Bu ¢alismada her iki kavram da yerine gore zikredilmistir.

4 El-Ezheri, Tehzibi'l-Luga, X|, s. 464-465; Ayse I¢6z, Arap Dilinde Hidayet, Dalalet, Salat ve Selam
Kelimelerine Semantik Bir Yaklagim, Marmara Universitesi SBE, Istanbul, 2008, (Yayimlanmamis
Yuksek Lisans Tezi), s. 21-22.

4 Tbrahim, 14/4.

45 Tbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, XV s. 355; El-Ezheri, Tehzibii'l-Luga, thk.
Muahmmed Abdulmiinim Hafaci ve Mahmud Ferec el-Akda, Daru'l-Misriye Li't-Telif ve Terclime,
Kahire, ty. VI, s. 379.

46 El-EzherT, TehzibU'l-Luga, s. 467.

47 [bn Manzdr, Lisanu'l-Arab, X1, s. 390; Ez-Zebidi, Tacu'l-Erds, XXIX, 346.
48 Tbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, X1, s. 390-391.

4 bn Faris, Mu ‘cem Mekaysi'l-Luga, 111 s. 356.
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idlal "0al, 3t " fiillerinin mastaridr. Kalip olarak siilasi meziddir. "J<, Ja
kalibina bir harf (s_«2) eklenerek olugsmustur. Siilasisi gecissiz, mezid bab1 gegislidir.
Buna gore dalél ve dalélet, gecissiz bir anlam ifade ederken idlal gegisli bir anlam ifade

etmektedir.

Ibn Manz(r dalalet ile idlal arasindaki farki hiida ve hidayetle aciklamistir.
Onun zikrettiklerine gore dalélet, hiilda ve resadin zit anlamlisi iken; idlal ise hidayet
ve irsadin zit anlamlisidir.>® Buna gére dalalet, "dogru yoldan sapmak" anlamina; idlal,

"dogru yoldan saptirmak" anlamina gelmektedir.

Eb0d Mansir'a gore Arap dilinde idlal, hidayet ve irsadin ziddidir. Mesela

"falancay1 dogru yoldan saptirdin" diye kast edildiginde, idlal mastarindan tireyen fiil
ile "L cllal denilir,!

Tehanevi de Ibn Manzlr'un aciklamalariyla ayni anlama gelecek sekilde
sunlar1 kaydeder: Daldlet, ihtidanin zidd1 iken; idlal, hidayetin ziddidir. Dalal, hiidanin

mukabili iken; gayy kelimesi, riisdiin karsiligidir.>

Dalal ve dalalet birka¢ anlamda tanimlanmstir. Zebidi'ye gore dalal ve dalalet,
"hiida"nin ziddidir. Ibn Kemal dalali, "matluba ulastiran vesilelerin yoklugu" seklinde
tanimlarken; bazilar1 "matluba ulastirmayan yola girmek" olarak tanimlamistir. Ragib
da "dosdogru yoldan (Js2=) ayrilmaktir." seklinde tanimlamaktadir. Ayrica dalalin her
tirlu "hak yoldan sapmay1" kapsadigi sdylenmistir. Buna gore "hak yoldan ayrilmak"
tanimi, islenen hatanin kasten veya sehven yapilmasi, kiigiik ya da biiyilik olmasi farki
olmadan hepsini kapsamaktadir. Ciinkii dosdogru yol iizere devam etmek zorlu bir
sirectir. Bundan dolayi kisi ve sahislara gore dalal kapsami degismektedir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de dalél, Peygamberlere de nispet edilmistir. Ancak Peygamberlere
nispet edilen dalal ile kiifiir karanligina saplanan kisilere nispet edilen dalalet arasinda
fark oldugu tartismasizdir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v)'in risaletinden
onceki hayatiyla ilgili "Seni sasirmis bulup dogru yola eristirmedi mi?">* seklinde

ayette dalalden ismi fail sigas;, "Vi== sasirmis" ifadesi Efendimiz (s.a.v) icin

50 fbn Manz{r, Lisanu'l-Arab, XI, s. 390-391.

51 Tbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, XI, s. 391.

52 Tehanewvi, Kessaf Istilahati'l-Fundn, 111, 5.123-124.
33 Duha, 93/7.
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kullanilmigtir. Yani Efendimiz (s.a.v) bisetten dnce, risaletten sonra iizere oldugu din
ve seriattan bihaberken Allah onu dine ve seriata hidayet etti.>* Sura suresindeki ayet
de bu anlamu teyit etmektedir. "...Emrimizden sana ruh gonderdik. Sen, Kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu (Kur'an-1 Kerim'i) kullarimizdan diledigimizi
kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Stiphesiz sen de dosdogru yola
hidayet edersin.">> Ancak ibn Abbas yukaridaki ayetin Efendimiz (s.a.v)'in kiiglikken
Mekke'de kaybolmasina isaret ettigini ifade etmektedir. Bazilar1 da bu ayetteki dalalin,
hidayete zit bir anlama hamledilmesinin imkansiz oldugunu kaydetmislerdir. Ciinkii
peygamberler masumdurlar.’® Hz. Yakup konusunda ilgili bir ayette cocuklari,
"Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanhslik (dalal) icindedir.">” Aslinda Hz. Yakup'un
cocuklart babalarinin kardeslerine olan sefkat ve meylini kiskanmalarindan dolay1
"dalal= yanlighk" olarak ifade etmislerdir. Ayrica Hz. Yakup igin "sen, hala eski
saskinliginin igindesin"*® ayetinde de yine dalal kelimesi kullanilmistir.>® Dolayisiyla
peygamberlerle ilgili Kur'an-1 Kerim'de gegen dalal kavrami, kalbi ve manevi hastalik
ve sapma anlaminda degildir. Bilakis dalal ve dalaletin gercek anlaminin disinda

kullanildigina isaret etmektedir.

Dalélet ve idlalin asil anlami ve mecaz anlami konusunda sunlar zikredilebilir.
Ibn Faris'e gore dalal ve dalaletin anlam1 birdir ve sadece bir anlama gelmektedir. O
da "bir seyin kaybolmasi ve yanlis yola girmesi"dir. Amacindan sapan ve amacina
ulasamayan her sey dalaldir. Ona gore dalalin defnetmek ve helak olmak anlamlari da
yukaridaki anlami desteklemektedir. Mesela deniliyor ki "siit, suda kayboldu" yani
helak oldu, yok olup gitti.®

Cevheri'nin Es-Sihah'ta zikrettigine gére daldl ve ondan tiireyen mazi ve

muzari fiiller, kaybolmak "¢glx=" ve yok olmak "<a" anlamina gelmektedir. Aym

54 Celaleddin EI-Mehelli ve Celaleddin Es-Suyuti, Tefsiru'l-Celaleyn, Daru ibni Kesir, Beyrut, 2014, s.
596.

33 Sura, 42/52.

56 Muhammed Ali Sabanf, Safvetu'l-Tefasir, Daru Sab(nf, 9. Bsk. Kahire, yt. 111, s. 573.
STy suf, 12/8.

8 Y lsuf, 12/95.

59 Ez-ZebidT, Tacu'l-Erls, XXIX, 343-344.

fbn Faris, Mu ‘cem Mekaysi'l-Liiga, Il1 s. 356
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kokten ismi mekan olan "ila<"6! "(a )i kelimesine sifat oldugunda, "iias (i 5i=
yaniltict yer, yaniltict arazi" anlamina gelmektedir. Yani yolun ve izin kayboldugu
sapa yerler. Yine ona gore dalalden isim olan "3&all" gigasi tanmmayan, bilinmeyen
anlamima gelmektedir. Bundan hareketle su deyim: "% & Jin " kendisi ve atasi
bilinmeyen kisi i¢in kullamlir.2 Ancak zebidi "3l icin, Cevherinin zikrettigi bu
anlamla birlikte kendisinin tercih ettigi, "<léis= dalalete dalmak-kendini kaptirmak"
anlamini zikreder.”® Cevherf'ye gore "dias ve Jia" kelimeleri ise "cokca sapitan”
kisiler i¢in kullanilmaktadir. Ornek olarak Imrii'ii'l-Kays igin "Jiall dlli= sapik kral”
denilmistir.®* Ona gore, "JA3 Jillai= adami saptirmak" dalalete nispet etmek
anlamimndadir.%> Buna gore dalal ve dalalet; yolunu kaybetmek, kaybolmak ve yok
olmak gibi somut anlamlarla beraber sapitmak anlaminda oldugu gibi soyut ve manevi

durumlarda da kullanilmistir.

Zemahseri de dalalden tiireyen fiiller i¢in "yoldan ve amagtan sapma" anlamin
vermektedir.®® Buna gdre Zemahseri dalali, somut ve soyut anlamlar icin uygun
gormektedir. Cunki yoldan sapmak somut iken amagtan sapmak soyuttur. Ayrica
Zemahseri "Ji=" ile "Jal" arasinda soyle bir fark zikretmektedir: "3<" insanin bir
yerde sabit olan bir seyin yerini bulamadigi durumlarda kullanilmaktadir. Mesela bir
adamin devesinin bagli oldugu yeri unuttugu ve ¢ikaramadigi; ayni sekilde birinin
evinin yolunu bulamadigi durumlarda nellia6? sigas1 kullanilmaktadir. Buna karsin
"Jal jse yeri sabit olmayan menkul seylerin kaybedilmesi ve bulunmadigi
durumlarda kullanilmaktadir. Mesela birinin bagli olmayan devesini kaybetmesi veya
yiizilk gibi tasinabilen bir seyi diisiirmesi gibi durumlarda ne il s1gast
kullanilmaktadir.®® Zemahseri dalal ve dalalet icin, sapmak, kaybetmek ve yanilmak

anlamlarimi asil anlamlar i¢inde zikrettigi goriilmektedir. Bunun disinda kalan, dinde

SlAnlam olarak 4lias jle ilas arasinda fark yoktur.

62 El-Cevheri, Es-Sihah TacU'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabi, V, s. 1748.
63 Ez-Zebidf, Tacu'l-Erds, XXIX, 349.

64 El-Cevheri, Es-Sihah Tacl'l-Luga ve Sihahu'l-Arabi, V, s. 1748.
65 El-Cevheri, Es-Sihah TacU'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabi, V, s. 1749.
66 Zemahseri, EsasU'l-Beldga, |, s. 585.

67 Zemahseri "<dia" ve "cillia fiillerini aym anlamda kullanr.

68 Zemahseri, EsasU'l-Beldga, s. 585; EI-Cevherfi, Es-Sihah Tacl'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabi, s. 1749; Ez-
ZebidT, Tacu'l-Eris, 345.
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sapmak, dalalete nispet etmek, bosa gitmek, kaybolmak vb. anlamlarda dalaletin

mecaz anlamli oldugunu ifade etmektedir.®

El-Ezheri dalal ve idlal i¢in, ilk sirada "unutmak, kaybetmek, yok olmak ve

¢Ozuilmek" anlamlarini tercih etmektedir. 7

Zebidi, "mecaz anlam" kaydim1 gegerek su anlamlari siralar: "gls=
kaybolmak”, " &, Q= gizlenmek, kaybolmak”,’! "l & Jizli= dinde cokca
sapmak”, "Jixi= helak olmak" anlamlaridir.” Ayrica su anlamlar1 da mecaz kaydini
koyarak zikrettigi anlamlar arasindadir: "fesat, giinah, suga meyil", "bosa gitmek, heder
olmak, karsiliksiz-0¢stiz gitmek”, "defnetmek” ve " - = cokca sapitan, sapik"

anlamlaridir.”?

El-Ezheri'ye gore idlal, Arap dilinde "saptirmak ve defnetmek" anlamlarina
gelmektedir. Bu iki anlamin disindaki anlamlari bagkalarina dayandirarak zikreder.
Ayrica bu anlamlar i¢in Islam 6ncesi Arap siirinden delil getirmektedir. Ona gore idlal,
hidayet ve irsadin ziddidir. Ornek olarak , "G il denildiginde, "onu dogru yoldan

sapikliga yonlendirdin" anlamin1 vermektedir. Lebid'de bu anlamda,
Jial 2L a5 J pels ¥h) Al Qo (a
(O) kimi dogru yola hidayet ederse, bulmustur giizel hayati. Kimi de

isterse saptirir.

El-Ezheri'ye gore, idlalin Arap dilindeki diger bir anlami ise "defnetmek"
anlamidir. Mesela, "<l KRGS oliyl defnettin” cumlesinde idlal, "defnetme"

anlamindadir. Yine Nabiga soyle demistir,

...................... s o shine

Isteksiz g6z 6ntinde onu defnediyorlar.”

6 Zemahgeri, Esasi'l-Beldga, s. 585.

0 El-Ezherf, Tehzibi'l-Luga, XI, s. 462-464.
7ol b el Jaa

2 Ez-ZebidT, Tacu'l-Erls, XXIX, 346-348.
3 Ez-ZebidT, Tacu'l-Erts, XXIX, 349-350.

4 El-EzherT, Tehzibi'l-Luga, X1, s. 464-465.
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EbG Amr ise dalél i¢in asil anlamin "gaybubet= kaybolmak" oldugunu belirtir.
Mesela "su siitte kayboldu" drneginde oldugu gibi. Aym sekilde "8I Ja Kafir
hiiccetten kayboldu. Yani hiiccetini yitirdi anlamindadir.”® Kisacasi dalalet ve idlal,

kaybetmek, bulamamak, yanilmak, sapmak ve saptirmak vb. anlamlara gelmektedir.

Sonug olarak hiddyet ve daldlet konusunda asil anlam meselesi tartismaya
aciktir. Hem hidayet konusunda hem de dalalet konusunda deginecegimiz tlizere Kadi
Abdiilcebbar ve Amidi'nin, hakikat ve mecaz anlam icin iddialarmin ash vardir.
Mesela Kadi Abdiilcebbar hidayeti deldlet ve beyadn anlaminda hakiki; diger
anlamlarda mecaz olarak ifade eder. Amidi ise, hidayet icin imanim yaratilmasini,
hakiki anlam olarak zikreder. Kadi Abdiilcebbar, dalalet i¢in helak anlamini asil anlam
olarak zikrederken; Amidi kiifriin yaratilmasini tercih etmistir. Ancak hangisinin ilk

ve asil anlam oldugu konusu net degildir.
b. Kur'an-1 Kerim'de Hidayet ve Dalalet

b.a. Hidayet

Kelime olarak hidayet, Kur'an-1 Kerimde gegmemektedir. Ancak hiida ve ayn1
kokten gelen isim ve fiiller 300'den fazla yerde zikredilmistir.”® Bu kelimeler bazen
maddi ve somut anlam ifade ederken, bazen de soyut anlamli veya ahiret hayati ile
ilgilidir. Ayetlerde hiida ve turevleri farkli anlamlarda kullanilmistir. Asagida hiida ve

tiirevlerinin ayetlerdeki bazi anlamlar siralanmustir.
1. Somut Anlamda Yol Bulma
Ay ol el 8 el 56 5 A0 &1 das 6 5

"O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin i¢in

yildizlar1 yaratandir."”’

O5%a0 ah 223l 5 clade 5 ¢ 558 a&0ad SUL 5 T Hledl 5 280 A o ol 3 oY) 8 Al 5

75 EI-Ezheri, Tehzibil'l-Luga, X1, s. 465; ibn Manz(r, Lisanu'l-Arab, XI, s. 393.
76 Yasuf Sevki Yavuz, "Hidayet", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, XVII, S. 473.
77En‘am, 6/97.
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"Sizi sarsmamasi i¢in yeryiiziinde saglam daglari, yolunuzu bulmaniz i¢in de
irmaklari ve yollar1 yaratti. Daha nice alametler (yaratti). Onlar, yildizlarla da yollarim
bulurlar."’® Bu ayetlerde hidayet, somut anlamda yildizlar, daglar, nehirler ve cesitli

alametlerden hareketle "yol bulma" anlaminda kullanilmistir.

2. Akil, Zeka ve Zaruri Bilgiler: Ragib el-isfehani'ye gore akil, zeka ve
insanin hayatini kolaylastiran zaruri bilgiler, Allah tarafindan yuklenebilecegi kadar

her insana verilmistir.”” Buna delil olarak su ayeti zikreder:
o gl e 08 e ol ) 06

"Dedi ki: Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve yaratilisini) veren, sonra
da onu donatandir."®® Yani Y{ce Allah insanin fiziki olarak yaratiligin1 tamamlayinca,
ona akil, zeka, duygu, diisiince vb. 6zellikleri vermistir. Boylece Allah insan1 kisilik

olarak ihtiya¢ duyabilecegi tiim Ozelliklerle keméle erdirdi.

Muhammed et-Tehanevi ise bu tiir hidayeti soyle agiklar: "Kisiye (hayatta)
gerekliliklerini yerine getirebilecegi "kuvve'nin verilmesidir. Bu "kuvve" akil ile zahiri
ve batini duyulardir."8! Buna gore bu gesit hidayet insan1 insan yapan 6zellikleri ihtiva
etmektedir. Teh@nevi'ye gore Yice Allah'in hak ile batili, salah ile fes&di birbirinden

ayirmast igin delillerini insanlara sermesi de bir ¢esit hidayettir.®?

3. [1ahi Davet, Teblig ve Beyan: Allah Teala'min peygamber ve Kitap
gondererek insanlar1 imana ve dine davet etmesi anlamindaki hidayettir. Su ayetten bu

anlam anlasiliyor:
5 s s e
"Onlari, emrimiz uyarinca dogru yola davet eden dnderler yaptik"®* Bu ayetin

bir 6ncesinde Hz. ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup'tan bahsedilmektedir. Allah onlar1

kendi izniyle dogru yola davet eden ve dinini agiklayan birer rehber yapmistir. Boylece

8 Nahl, 16/15-16; Ayrica bkz. Enbiya, 21/31.

79 Ragib Isfehani, Mufredatu'l-elfazi'l-Kur ‘an, thk. Safvan Adnan Davidi, Daru'l-Kalem, Dimesk 2011,
s. 835.

80 Taha, 20/50.

81 Tehanevi, Kessdf Istilahati'l-Fundn, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Beyrut, 2013, 1V, 5.407.
$2Beled, 90/10; Tehanevi, Kessaf Istilahati'l-Funtn, 1V, s.407.

8 Enbiya, 21/73.
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onlar da kendi gonderildikleri toplumlarina hak dini teblig ederek gorevlerini ifa

etmislerdir.

4. Din ve Dogru Yol: Bazi ayetlerde hidayet, Allah'in insanlar1 davet ettigi

din ve dogru yol anlamina gelmektedir. Su ayetlerde oldugu gibi,

>

) 3 A e &) 8 adle 1 s s olalll Y dsdall e Lt

"Dinlerine uymadik¢ca Yahudiler de Hiristiyanlar da senden asla razi

olmayacaklardir. De ki: Dogru yol, ancak Allah'm dinidir."®*

A % s34 &) 8

"(Resuliim) De ki: Dogru yol ancak Allah'in dinidir."®

o. Iman: Insam1 iman sahibi kilma anlaminda hidayet fiil kalibinda
kullanilmistir. Bu tiir hidayet sadece Allah'a has kilimmustir. Onceki bazi ayetlerde
gectigi gibi beyan ve teblig anlaminda hidayet, peygamberler i¢in kullanilmistir.
Ancak insan1 manevi anlamda iman sahibi yapmak ve dogru yola koymak
peygamberin elinde olan bir sey degildir. Peygamber teblig gorevini yerine getirerek
insanlar1 dine davet eder. Insanlar da kendi tercihlerine gore isteyen iman eder, isteyen

kifre girer.
$ 0 oo 0 (0 Al B o Y L)
"(Resdlim) Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigini
hidayet eder."$

6. Allah Teala'nin Inayeti ve Manevi Destek: Isfehani'ye gére Allah'in
tevfiki ve indyeti anlamindaki hidayet, dogru yolda olanlara (miiminlere) hastir.®’

Kur'an-1 Kerim'de gegen su ayetler indyet ve manevi destek anlamina gelmektedir:

b 23l )58 Gl

84 Bakara, 2/120.
85 Al-i Imran, 3/73.
86 K1sas, 28/56.

87 Ragib Isfehani, Mufredatu'l-elfazi'l-Kur an, thk. Safvan Adnan Davidi, Daru'l-Kalem, Dimesk 2011,
s. 835.
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"Dogru yolu secenlere gelince, (Allah) onlarin hidayetlerini arttirir"®?

(5% FAUR 35 pgdy | kel 48 )
"Hakikaten onlar Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetlerini
arttirdik"®® Bu ayetler imanin giiclendirilmesi, litfun bollastiriimas1 ve manevi destek

olarak huzurlu olmay: ifade etmektedir. Bunlar hakiki anlamda imana sahip olunca

Yiice Allah onlar1 desteksiz birakmamistir.”
7. Kitap: Hidayet ilahi kitaplar i¢in de kullanilmistir.
Cniall (534 a8 S5 Y Qi e
"Bu kitap onda asla siiphe yoktur, muttakiler icin yol g6stericidir."!

8. Sevk etme, iletme ve Yonlendirme: Hidayet, Kur'an-1 Kerim'de somut
anlamda yol bulma anlamina geldigi gibi, asagidaki ayetlerde goriildiigii gibi bir yere
sevk etme, yonlendirme ve insanlar1 bir yola koyma anlami da vardir. Bu sekilde
hidayet hem olumlu anlamda hem de olumsuz anlamda kullanilmistir. Ornegin cennet
yoluna sevk etmek anlaminda geldigi gibi, cehennem yoluna sevk etmek anlaminda da
gelmigtir.

pnal) Tl gem ) 26 SR A 0053 e (58 SIS Lag 23505 15l Gl 1558

"Zalimleri, onlarla igbirligi edenleri ve Allah1 (ibadeti) birakip tapmisg
olduklarini toplayin. Onlari cehennem yoluna koyun."? Emir sigasi ile kullanilan
hidayet "zalimler" olarak tanimlanan kiifiir ehlini ve onlarin taptiklari ne varsa, hepsini
cehenneme yolcu etme anlaminda kullanilmistir.

(o5 U Lagligd Uih (o 4 2asd 15085 i1 26385 e (6 )35 02 (12 b sl b Lo Uik 335

P RE S INEY

"(Cennette) onlarin altlarindan irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa

hepsini ¢ikarip atariz. Ve onlar derler ki: "bizi (cennete) hidayet eden (kavusturan)

8 Muhammed, 47/17; Ayrica bkn. Yunus, 10/9; Ankebut, 29/69.
8 Kehf, 18/13.

% Bkn. Fussilet, 41/30-31.

°l Bakara, 2/2

92 Saffat, 37/22-23.
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Allah'a hamdolsun! Eger O bizi cennete kavusturmasaydi, biz varamazdik."* Bu
ayette cennete giren iman ehlinin sevinci ve onlart oraya sevk edip koyana siikiir
ifadesi, hidayet ile zikredilmistir. EbQ Ali Ciibba’1 (6. 303/916)'ye gore Allah‘a izafe

edilen hidayetten kasit, cennet yoluna sevk etmektir.**

Sonug olarak bu ayetlerde goriildiigi gibi Kur'an-1 Kerim'de hidayet kavrami
ile ayn1 kokten gelen kelimeler, insan i¢in maddi manevi rehber olabilecek bir¢ok
anlamui ihtiva etmektedir. Diinya hayatinda gerek toplumsal gerekse bireysel anlamda
insanlar, rehberlige muhtactir. Insanin miikellef olarak yasadig: bu diinyada, diisiinsel
anlamda akil itibariyle ve inang¢ agisindan manevi destege, hayatini siirdiirebilmesi
yonuyle zorunlu bilgilerden, arastirma kimligiyle kdinat1 ve kendini tanimaya kadar
insan ve insanlik hidayete ve rehberlige muhtag kilinmistir. Hidayet, maddi ve manevi
olarak ilahi bir hazinedir. Buna ister Mu‘tezile diisiincesi ile ister Ehl-i Slnnet
diistincesi ile bakilsin durum degismeyecektir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim insanin hayatini
anlamlandiran hakikati vurgulamaktadir. Hiddyet sadece diinyada maddi anlamda
yolumuzu aydinlatan isaretlerden veya manevi ve inang yoniiyle dogru yoldan ibaret
degildir. Hidayet diinya ile birlikte kdinat dedigimiz sema, yildizlar ve galaksiler aras1

rehberligi de ifade etmektedir.

b.b. Dalalet

Daléalet ve ondan tireyen isim ve fiillerle beraber Kur'an-1 Kerim'de 218 defa

gecmektedir.> Dalalet ana hatlariyla Kur'an'da su anlamlarda kullanilmistir:

1- Saptirmak: Asagida zikrettigimiz iki ayette de dalalet kokiinden "sllasi

mezit" olan 1dl1al mastarindan gelen fiili muzariler, saptirma anlaminda kullanilmistir.

- o &

"Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklarda i¢inde kalmis sagir ve dilsizdirler.

Allah kimi dilerse onu saptirir, kimi de dilerse onu dogru yola iletir."*® Bu ayette Allah

% Araf, 7/43.

% Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiretu'l-Edille, thk. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Anakara 2003, 11, s. 315.

% Cihat Tung, "Dalalet". Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, VIII, s. 428.
% En‘am, 6/39.
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inkarcilarin haleti ruhiyesini 6rnek vermektedir. Bu onlarin isledikleri giinahlardan
dolay1r manevi olarak kirlendikleri ve bundan dolayr imana, dogru yola, hak ve

hakikate kars1 kayitsiz kaldiklarina isaret etmektedir.
Yine seytanin istedigi kisileri soyle saptirdigi ifade edilmistir:
sy iy
"Mutlaka onlar1 saptiracagim ve onlar1 bos kuruntulara bogacagim"®’ Bu ayet
seytanin Allah'tan izin alip kiyamet kopana kadar miihlet istedikten sonra, Hz. Adem'in

neslini dogru yoldan saptirmak icin ¢alisacagi lizerine adeta ant i¢gmesini kissa

etmektedir.

2- Sapmak ve Sapkinlik: Kelam ilminde ozellikle tizerinde durulan ve
tartisma konusu olan daléletin "sapma ve saptirma" anlamidir. Yukarida gegisli olan
ve "saptirma" anlamina gelen ayetler zikredildi. Burada da daléletin gecissiz ve

"sapmak" anlamina gelen sigasi ile mazi fiil olarak ayette ge¢mistir.
Ty YO (Jim 388 Ly &35 (a5

"Kim Allah'a ortak kosarsa derin bir sapikliga sapmis olur."®

3- Sasirmis Olmak, Ne Yapacagini Bilememek: Dalaletin Kur'an-1
Kerim'de kullanmildigr diger bir anlamda "sasirmis ve ne yapacagmi bilemeyen"

anlamidir. Asagidaki ayette de bu anlamda ge¢mistir.
ol SIS 3T ) i 1508
"dediler ki: vallahi sen hala eski saskinlik halindesin."’
38 Yla a5
"Sasirmis bulup da yol gostermedi mi?"!®’ Bu ayette dalalet icinde oldugu
toplum hakkinda ne yapacagini bilemeyen, onlarin iginde olduklar1 problemi nasil

cozecegi konusunda bir fikre sahip olmayan ve bundan dolay1 sasirip kalmis Hz.

Peygamberin durumu ifade edilmistir. Bu ayet Peygamber Efendimiz (s.a.v)'in

7 Nisa, 4/119
%8 Nisa, 4/116.
%Y (isuf, 12/95.
190 Dyha, 93/7.
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risaletinden once kendi toplumu hakkinda diistiigii tedirginlik hali i¢inde onlarin
yaptiklarini tasvip etmedigi halde onlara nasil bir kanun ve sistemin g¢are olacagini
bilememenin sikintisi i¢inde sasirmasi ve bundan dolayr onun magaraya sigimasini

hatirlatmaktadir.

4- Unutmak ve Yanilmak: Asagidaki ayette fiil olarak gelen dalalet

unutma anlamindadir.
AV G 1aa) 3 Lbiaa] Jud o

"...biri unutursa (veya yanilirsa) digerinin ona hatirlatmas: icin"'°! Bu ayette

dalélet gegissiz fiili muzari olarak unutma anlamina gelmistir.

5- Bosa Cikarmak, Sonugsuz Olma ve Amelin Iptal Edilmesi: Kifir
ehlinin yaptiklar1 giizel ameller olsa da, kiifiirlerinden dolay1 onlarin bu amellerinin
Allah''n yaninda bir degere sahip olmadigi ifade edilmistir. Bu tiir dalélet
yaptiklarindan dolay1 sonu¢ elde edememeyi ve inkarcilarin planlarinin eninde

sonunda kayda deger bir sonuca ulasamayacagi ifade edilmektedir.
e Ol i s 1 shims 1558

"Inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin amellerini, Allah bosa

cikarmistir."102

6- Curiimek ve Kaybolmak: Dalélet ¢urume ve helak olup yok olma

anlamina geldigi asagidaki ayette goriilmektedir.
ad 8 A G (oY) 3 Gl 19115085

"Dediler ki: Biz toprakta kayboldugumuz (¢iiriidiigimiiz) zaman, hakikaten biz
yeni bir yaratilisla var mi1 olacagiz?"1% Bu ayette yine gegissiz fiili mazi birinci sahis
cogul olarak gelen "Wllx" fiili, inkarcilarin giiriidiikten ve insan bedeni yok olduktan
sonra yeniden eski haline doniip hayat bulmasina ihtimal vermemelerini ve bundan

dolay1 inanmamalarini ifade edilmektedir. Onlarin bu durumu kendi bulunduklar akil

101 Bakara, 2/282.
102 Muhammed, 47/1.
103 Secde, 32/10.
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seviyelerine gore Yce yaraticinin kudretine fazla gormelerinden dolayi diistiikleri bir

yanilsamadir.

7- Cezalandirma Anlamimda (‘ikab): Yeri geldiginde deginilecegi iizere bu
anlami Mu ‘tezile alimleri savunmaktadir.
Oinldl) ) 4 8imi a3

"... (Allah verdigi misalle) ancak fasiklar1 cezalandirir."!%4

Netice olarak dalalet ve idlal ayetlerde bir¢ok farkli anlama gelmektedir.
Verdigimiz bu ayetler disinda baska ayetlerde de ge¢mektedir. Dolayisiyla dalélet i¢cin
sadece bir anlam tizerinde durmak dogru olmayacaktir. Clinkii ilgili ayetler yoruma

aciktir.

104 Bakara, 2/26).
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HIiDAYET VE DALALETIN ARKA PLANI

Insanin imtihan siireci, irdde ve kudreti Islam Alimleri tarafindan bircok
yoniiyle tartistlmistir. Nitekim bu konularda daha 6nce Yunan filozoflar1 ve onlardan
bu konular1 nakleden Siiryaniler, Zerdiistiler ve Nesraniler de konusmuslardi.!®
Imtihan ve imtihan siirecine zemin hazirlayan irdde ve kudret, insanin ebedi hayatini
nasil ve ne kadar etkiledigi 6nemli bir tartisma konusudur. Nitekim insanin eylemleri
onun hidayet ve dalaletini belirlemektedir. Bu anlamda hidayet ve dalélete yonlendirici
saikler de tartisma konusu olmustur. Kur'an't Kerim, insanin imtihan siirecine ¢esitli
acilardan deginmektedir. imtihan siireci hakkinda Kur'an'da vurgulanan bir s6z (kavl)
vardir. Bu s6z insanin sorumlulugunu aciklamaktadir. Buna gore Allah insanlari
imtihan etmek icin kendi yaninda bir s6z!% hazirlamistir. Bu séz cercevesinde Allah
Teala, insanlar1 imtihan edecek ve imtihan igin gerekli olan irade ve kudreti, insana
verecektir. Secde suresinde bu sozle ilgili Allah, "Eger biz dileseydik, elbette herkese
hidayetini verirdik. Fakat "cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan bir kismiyla
dolduracagim" diye benden kesin sdz ¢ikmustir."!%” Diye buyurmaktadir. Eger Allah
insan1 cebren hidayete erdirip onlari cennete sevk etseydi, kulun hiirriyet ve irddesinin
ve buna bagl olarak imtihanin anlami kalmazdi. Ancak bu s6z geregi Allah insana
mudahale etmemektedir. Sayet Allah insani, kotiiliigii segme konusunda serbest
birakmamis olsaydi, o takdirde diinya hayati ahireti kazanma yeri olmaktan ¢ikar ve
insanlar da melekler gibi sadece iyilik yapma 6zelligine sahip olurdu. Ancak Allah
insan1 serbest birakmistir ve insan amelinin karsilig1 olarak ahirette adaletle muamele
gorecektir.!®® Yine Yasin suresi 69 ve 70. Ayetler de Allah, Hz. Peygamber'e apagik

bir Kur'an ve zikir génderdigini buyurmaktadir. Bu 6giitten nasiplenecek ve uyarilara

105 Ahmed Emin, Fecru'l-Isldm, Milessesetu Hindavi, Kahire, 2012, s. 308.
106 Bkn. Isra, 17/16; Mii'minun, 23/27; Neml, 27/82-85; Kisas, 28/63; Secde, 32/13; Yasin, 36/7-70.
107 Secde, 32/13.

108 Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur an-i Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, 2010,
s. 415.
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kulak verecek olanlardan Yice Allah hayy diye bahsetmektedir. Clnkl onlar iman
nuruyla aydinlanmistir. Bu ayetlerde Allah'in Kur'an-1 Kerim'i indirmesinin sebebi,
Hz. Peygamber'in "hayy" diye ifade edilenleri uyarmasi ve inkar edenler hakkinda
sozlin gerceklesmesi seklinde agiklanmistir.!”” Buna gore Allah insanlara génderdigi
kitaplara ve elgilere inanma hiirriyeti vermistir. Eger insanlar iman edip dogru yolu
secerlerse bu onlarin ahirette cenneti kazanmalarina vesile olacaktir. Aksi takdirde

cehenneme gidecekleri hakkinda Allah'in s6zii ger¢eklesmis olacaktir.

Kelam ilminde insanin hidayet ve dalaleti onun 6zgiirligii ¢ercevesinde ele
alimmistir. Bu nedenle insanin hidayet ve dalaletinin ilahi ilim, kudret ve iradesi ile
iliskisi onem kazanmaktadir. Kelam alimleri bir seyin yaratilmasini esas itibariyla
ilim, irdde ve kudretin eseri olarak gormektedir. Gerek ilahi yonii gerek kul tarafi ile
bir fiilin ilim olmadan meydana gelmesi imkansizdir. Aslinda bir eylemin meydana
gelmesinin ilahi sifatlara yansimast bir hiyerarsiye goredir. Irade ilimdeki bilgiye gore
tercihte bulunmakta, kudret de yaratmaktadir. Buna gore yaratma eylemi, ilim, irade
ve kudretin bir hiyerarsi ile islemesi sonucu olmaktadir.!!® Bundan dolay: hidayet ve
dalalet konusunun anlasilabilmesi igin ilim, irdde ve kudret kavramlarinin zikredilmesi

gerekir.

Bu baslik altinda maddeler halinde insanin hidayet ve dalaletinde birinci

derecede etkili olabilecek ilim, ir&de, kudret ve ilgili kavramlar ele alinacaktir.

a. Ilim ve Iradenin Hidayet ve Dalalete EtKkisi

Insanhigin fikir tarihi boyunca, insanlarin aklini mesgul eden en 6ncelikli
konulardan biri hir irdde ve cebir konusu olmustur. Insan ihtiyar sahibi olup istedigini
yapmakta veya terk etmekte 6zgiir miidiir? Ya da cebir altinda olup yaptiklarinda
mecbur mudur? Ayrica insanin yaptiklar: bir illet ile malul madur ki illet meydana
geldiginde malul da meydana gelsin. Bu sorular tarth boyunca din adamlarin1 ve

felsefecileri mesgul etmistir.!!!

19y asin, 36/69-70.

110 Omer Tiirker, "14hi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklagimi ve Katkis1", Isldm
Arastirmalar Dergisi, sy. 17, Istanbul, 2007, s. 6.

1 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 307.
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Insan kendi nefsinden 6zgiir oldugunu ve istedigini yapmakta serbest oldugu
anlamaktadir. Bunun neticesinde yaptiklarindan sorumlu olacaginin farkindadir.
Insana yiiklenen sorumluluk onun hiir olmasimi gerektirmektedir. Eger hir iradeye

sahip degilse ceza ve miikafatin bir anlammin kalmayacagi ortadadir.!'?

Bununla beraber Allah'in ilmi ge¢mis ve gelecek olan her seyi kapsamistir.
Allah kulunun iyi ve kotii yapacagi her seyi onceden bilmektedir. Dolayisiyla Allah’in
ilim sifat1 ezeli oldugu gibi bilgileri de ezelidir. Onun bilgisinde yenilenme olmaz.
Allah’1n bilgisinde yenilenme olabilecegi daha ¢ok filozoflar tarafindan kabul edilip
savunulmaktadir.!'® Buna gore kul Allah'm bilgisinin disina ¢ikabilir mi? Veya kul
Allah'in bilgisi dahilinde hareket etmek zorunda mi1? Eger boyleyse kulun 6zgiirliigi

ne olacaktir? !4

Es‘ari gelenegi, butlin ahlaki sorumluluguyla beraber mutlak kudreti 6nceleyip
insan sorumlulugunu bu ¢ergevede agiklamistir. Bu anlayisa karsin ilahi ilmi merkeze
alan, ilahi kudret ve iradeyi bu cercevede simirlandiran Imam Maturidi, Kadi
Abdulcebbar ve Imam Gazzali'nin yaklagimi bulunmaktadir. Bu yaklasima gore ilahi
kudret ve irade, ilahi ilme bagli olarak hareket eder. Bu anlayis ilim ve hikmete dayali

bir ilahi kudret anlayigin1 6ngormektedir.'!®

[lim, bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmektir.'!'® Ilim, bazi
kelam alimleri tarafindan apacik bir kavram oldugu i¢in tarif edilemez olarak kabul
edilmistir. Kadi Abdulcebbar'a gore ilim, icine (J3%) aldig: seylerle limi tatmin eden
bir manadir. Kisi ilim vasfi ile bagkasindan ayrilir.'!"” Imamu'l-Haremeyn el-Ciiveyni
(6. 478/1085) ve Gazzali'ye gore ise ilim "realite (vaki'a) ile uygunluk i¢inde bulunan

ve sayesinde nesnelerin oldugu gibi bilindigi sifat"tir.!'® Imam Maturidi'nin verdigi

112 Ahmed Emin, Fecru'l-Isidm, s. 307.

113 Mehmed Baktir, "Allah’m Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu", Kelam Arastrmalart sy. 1:2, 2003, s.
96.

114 Ahmed Emin, Fecru'l-Isldm, s. 307.
115 Omer Tiirker, "[1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu...", s. 6.
16 yisuf Sevki Yavuz, "Tlim", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, XXII, s. 100.

17 Eb{i'l-Hasen Kadi'l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni: Kitabu'n-
Nezeri ve'l-Mearif, thk. Dr. ibrahim Medkir, yy. ty. XII, s. 13.

7 Mustafa Cagric1 ve Hayati Hokelekli, "irade", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000 s. 13.
118 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Isam Yay. Istanbul, 2015, s. 151.
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tanim ise "ilim, bilen kisiye, mezkarun kendisiyle agik hale geldigi sifat"tir. Taftazani
Serhu'l-Akaid'de bu tanimi agiklarken sunlar1 kaydeder "ilim mevcud veya madum
olsun bahis konusu olan seyi izah eder, aciklar ve bu sey hakkinda (kisiye) belirtme
imkan: verir" demektedir.!!”” Taftazannin madumu tamma dahil etmesi dikkat
cekicidir. Eb0 Mu‘in Nesefi (6. 508/1115) ise Ehl-i Siinnet alimlerine nispetle
zikrettigi tanima sadece malumu almaktadir. ilim "malumu oldugu gibi bilmek"tir.
Nesefi'nin zikrettigine gére Mu'tezile ise ilmi "seyi oldugu gibi bilmek" diye
tanimlamigtir. Buna gére Mu‘tezile malum yerine "sey" kelimesini ilim taniminin
kapsamina almistir.'?° Seyfiiddin el-Amid1 ilim igin su tanimu verir "ilim, nefiste bagka

ihtimale yer birakmayacak sekilde bir mananin meydana gelmesinden ibarettir."!?!

Kadi Abdulcebbar ilmin tanimina "ihata-kapsam" kavramini1 koyanlara itiraz
etmektedir. Ona gore eger ilim "ihata" ile tanimlanirsa Allah ilim dahiline girmez ve
"bilinenler" kisminda yer almaz. Clinki sadece yer isgal eden cisimler ihata kapsamina
girmektedir. Allah cisim olmadigina goére, ilmin bu sekilde tanimlanmasi dogru olmaz.

Ona gore ilim hem malum hem de madum ile tanimlanir.'?

Biitiin bu tanimlar gosteriyor ki ilim, kapsamina aldig1 seye baghdir. {lim ister
malum olsun ister madum olsun bilinen seye baghdir. Ancak bu bilgi kesindir ve
ihtimallere yer birakmamaktadir. Ilim malumu gerektirme yerine ilmin malumu
oldugu gibi bilme seklinde anlasilmasi bazi sorunlari1 ortadan kaldiracaktir. Nitekim
Allah'in ezelden kullarin fiillerini bilmesi onlarin bu fiillere zorlandig1 anlami degil de

kullarmin fiillerini oldugu gibi bilmesi seklinde anlasilmasi daha isabetli olur.

9 Ramazan b. Muhammed el-Hanefi, Muslihuddin el-Kastalani, Ahmed Semsuddin el-Hayal,
Mecmu ‘dtu’s-Seniyye ‘Ala Serhi Akaidi'n-Nesefiyye, (Ramazan Efendi, Kesteli ve Haydli hagsiyeleri),
thk. Hasan Rasid, Daru Nuri's-Sabah, Libnan 2012, s. 109-111; Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiretu'l-
Edille, thk. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Bagkanlig1 yay. Ankara, 2004, I, s. 19; Emrullah Yiiksel,
Amidi'de Bilgi Teorisi, Isaret yay. istanbul, s. 59.

120 Epii'l-Mu‘in en-Nesefi, Behru'l-Kelam, thk. Seyid Ydasuf Ahmed, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
2005, s. 15.

121 Amidi, el-Mubin fi Serhi Me‘ani Elfazi'l-Hukema ve'l-Mutekellimin, thk. Dr. Hasan es-Safi,
Mektebetu Vehbe, Kahire, 1993, s. 219-220; el-Amidi, Ebkart’l-Efkar, I, s. 20; Emrullah Yiiksel,
Amidi'de Bilgi Teorisi, s. 58.

122 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Kitabu'n-Nezeri ve'l-Mearif, XI1, s. 17.

122 Mustafa Cagric1 ve Hayati Hokelekli, "Trade", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000 s. 13.
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Kadi Abdiilcebbar Allah'in alim olma vasfini, O'nun yaratilisindaki hikmet ve
saglamligina baglamaktadir. Ona gore Allah alimdir. O'nun alim oldugunun delili de
muhkem ve hikmetli seyler yaratmis olmasidir. Ona gore "muhkem fiil" yaratilmislarin
yapamayacag fiillerin sadece Allah tarafindan yapilmasidir. Allah'in isinin muhkem

olmas1, O'nun alim oldugunu géstermektedir.'?

Amidi ilim sifatin;, Allah i¢in vucudi bir sifat olarak kabul etmektedir.
AmidT'ye gore ilim, Allah'in kadim sifatidir, O'nun zat1 ile kdimdir, biitiin miimkiinleri
kapsamina almaktadir ve ne zatina ne de ilistigi seylere nazaran nihayetsizdir. Amidi
ilim sifatini, kemal sifatlarindan biri olarak kabul etmektedir. Bundan dolay1 eger
Allah ilim sahibi olmasaydi, ilim sahibi olanlara nazaran bu durum O'nun igin

noksanlik olurdu. Bu da Allah igin muhaldir.'?*

Kadi Abdilcebbar ve Amidi, Allah'in ezelden alim oldugu konusunda hem
fikirdir. Aradaki fark Mutezile ile Es ariler arasindaki Islam tarihi boyunca tartisma
meselesi olan sifatlarin bir mana olarak Allah'm zatina isnadi meselesidir. Amidi bir
mana olarak ilmi Allah'in zatina isnad ederken; Kadi Abdulcebbar sadece Allah'in zati
ile alim oldugunu ifade etmektedir. Kadi Abdulcebbar ilahi tevhidin zarar gérecegi
endisesi ile 1lmi zattan ayr1 bir sifat olarak gérmemistir. Ancak Allah"1 ezeli ilimden
ayri da tasavvur edememistir. Bu noktada tevhid ilkesine uygun ara bir formdl
gelistirmistir. O da ilmi ilahi zata isnad ederek onunla ayn1 kabul etmektedir. Ona gore
eger YUce Allah ezelden alim olarak kabul edilmese bu O'nun sonradan alim olmasini

gerektirecektir. Ancak Allah'in hadis ilim ile 4lim olmas1 dogru bir diisiince degildir.'*

Her iki alim de Allah'a ezeli anlamda ilim isnad etmektedir. Bu durumda ilmin
maluma taalluku nasil olacaktir? Kadi Abdilcebbar, Allah''n ezelden biitiin
malumatlar1 bildigini ifade eder. Ona gore her sey layik oldugu sekil iizere ve sahih
olacak sekilde var olmadan dnce ezelde Allah'm bilgisi dahilindedir.'?® Amidi de Yiice

123 Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-Us(li'l-Hamse, thk. Abdilkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1992,
s. 156.

124 Hasan es-Safii, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelamiyye, s. 252, 254; Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli'd-Din,
l,s. 322.

125 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 160; Erkol, "Kelami Bilgi Yontemi Olarak Cedel ve
Cedel Yontemini Kullanmada Es'ari Ornegi", Dicle Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, |V, sy. 2,
Diyarbakir, 2002, s. 77-78.

126 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 160.
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Allah'in ilminin yaratilan her seyi kapsadigini ifade etmektedir. Ona gére Allah irade
sahibidir ve yarattig1 her seyi kast ve ihtiyar ile yaratir. O'nun yaratic1 olmasi ve
tercihte bulunmasi, yarattig1 ve tercihte bulundugu seyleri biitiin yonleri ile bilmesini
gerektirir. Eger Allah yarattigi seyleri butin yonleri ile bilmezse, yaratilanlar
birbirinden ayirmasi ve onlara has kilacagi 6zellikleri onlara tahsis etmesi mumkun
degildir. Bundan dolay1 yaratma vasfina sahip olan birinin, yarattig1 seyleri biitiin

yonleri ile bilmesi gerekir ve ilminin her seyi kapsamina almas1 gerekir.'?’

Amidi, imam Es‘ari (6. 324/935-36) gibi diisiinerek Allah'm ilmini kadim ve
tek olarak kabul etmektedir. Ona gore Allah'in ilminde kesret ve ¢okluk yoktur. Tlim
ne Allah'n zatina ne de ilistigi seylere nazaran nihayetsizdir. Ilim Allah'in zat1 ile
kaimdir ve biitiin olmuslara taalluk etmektedir.'”® Amidi'ye gére ilimde vahdet ve
teklik vardir. Bu konunun ¢ikis sebebi, malumun c¢oklugu ilmin ¢oklugunu
gerektirecegi kanaatidir. Buna gore eger yaratilanlar ¢ok ise onlara taalluk eden ilimde
de cokluk s6z konusu olmalidir. Amidi bu itiraza cevaben "Allah'm ilmi, malum olan
ve yaratilanlarin hepsini onlar meydana gelmeden once kapsamaktadir.” der. Allah'in
ilmi olacaklar1 ezelden kapsadigi i¢in, yaratilanlar sayisinca O'nun ilminin ¢oklugunun
geregi yoktur. Bu cevaba sOyle bir itiraz yapilabilir. Mimkiinler hadistir ve surekli
yenilenmektedir. Onlara taalluk eden ilmin de artmasi ve yenilenmesi gerekmez mi?
Buna cevaben Amidf, "Eger biri bir sahsin giinlerden bir giin bir yere gidecegini bilirse
ve 0 giin geldiginde bu olay yasansa bunu bilen adamin ilminde yenilenme ve artma

s6z konusu olmaz." Cuinkii bu olay 6nceden bilinmektedir.!?’

Amidi kadim ilim ile hadis ilim arasinda kesin bir ayrim yapmaktadir. Ona gore
Allah'in ilmi zorunlu olarak ve tafsili olarak bitin maluma gecikmeksizin taalluk
etmektedir. Allah'm ilmi meydana gelen seylerden 6ncedir ve daha olmadan 6nce
onlar1 bilmektedir. Hadis ilmin de maluma taalluku caizdir. Bu anlamda insanin ilmi
meydana gelen seylere baghdir. Ciinkii olaylar ve mimkinler olmadan 6nce onlar

hakkinda insanin ilminden s6z edilemez.!3°

127 Safii, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelamiyye, s. 251.
128 Safii, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelamiyye, s. 254.
129 Safif, el-Amidt ve Arauhu'l-Kelamiyye, s. 257-258.
130 Safii, el-Amidf ve Arauhu'l-Kelamiyye, s. 256.
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[lim konusunu izah ettikten sonra simdi de irdde konusunu izah etmeye
calisacagiz. Irdde sozliikte, "istemek, dilemek, arzulamak, kastetmek" anlaminda
herhangi bir seyi yapmak veya yapmamak konusunda karar vermektir.'*! Kadi

Abdiilcebbar'a gore irade bir fiildir ve zatin "miirit" olmasimi gerektirir.!3?

Amidi "irade bir mana olup hadis olan1 bir zamana tahsis eder" diyor.'** Onun
yaptig1 baska bir tanimda ise irade, iki mimkiin olandan birini secmektir.!** Allah
tarafindan insanda yaratilan ve iki zittan birini segmeye elverisli olan irdde, mimkin
olanlardan birini tercih etmektir.'*> Amidf ayetlerde insan icin sabit olan iradeyi "hadis
irade" olarak ifade etmektedir. Ayrica ona gore akilli olan herkes kendinden 1ztirar1
hareketler disindaki hareketlerinin ve bir seyi tercih etmedeki Ozgiirliigiiniin

farkindadir.'3¢

Kur'an-1 Kerim insana iradeyi kesin olarak nispet etmektedir. Su ayetlerde
goriildiigii gibi "Siz gegici olan diinya malin1 istiyorsunuz, Allah ise (Sizin igin) ahireti
ister"'37; "Allah sizin tevbenizi kabul etmek istemekte; sehvetlerine uyanlar ise
biisbiitiin yoldan ¢ikmaniz1 istemektedir"!*® bu ayetlerde "istemek" anlaminda "irade"
insana nispet edilmistir. Mu‘tezile mezhebi, Allah'in adaletine vurgu yaparak insan
irddesinin dzgiir olmas1 gerektigini belirtir.'** Hasan el-Basri ayetlerle konuyu izah
ederken savundugu hiir irdde ile birlikte Allah'in takdirini de vurgulamistir. Allah'in
kullarini kétiiliiklerden nehyettigini, O'nun agik¢a nehyettigi bir seyi gizlice kullarina
takdir etmesi nasil miimkiin olacagini sorgular. Boylece cebr anlayisini net olarak
reddetmektedir. Kul istedigini se¢gmekte Ozgiirdir ve bunun dini ve ahlaki

sorumlulugunu yiiklenecektir.!4

B3I Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, S. 158.

132 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 431-432.

133 Amidi, el-Mubin fi Serhi Me ‘dni EIfazi'l-Hukema ve'l-Mutekellimin, s. 220.

134 Safii, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelamiyye, s. 241.

135 Amidf, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 1, s. 305.

136 Amidt, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 459-460.

137 Enfal, 8/67.

138 Nisa, 4/27.

139 Cagric1 ve Hokelekli, "irade", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, XXII, s. 383.
140 {s]lamoglu, Hasan El-Basri'nin Kader Risalesi ve Serhi, 18; 72-73; 113-114.
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Mu‘tezile'den EbG Ali el-Ciibba’i, Eb( Hasim ve onlara tabi olanlar Allah'in
hakiki anlamda "irade eden" oldugunu savunmuslardir. Onlara goére Allah'in irddesi
kadim degildir. Allah hadis bir irdde ile irade etmektedir. Allah'in hadis iradesi,
herhangi bir mahalde meydana gelmez. Kadi Abdulcebbar'in zikrettigine gore Allah,
iradde disindaki biitiin fiillerini irdde etmektedir. Kullarinin fiillerinden ise sadece
onlara emrettiklerini irdde etmektedir. Ayrica Mu‘tezile alimleri, Allah'in kotaligi
irdde etmesinin caiz olmadig1 konusunda ittifak etmistir.!*! 1ahi irade de ilahi kelam
gibi yaratilan bir fiil olarak kabul edilmistir. Kadi Abdulcebbar'n "Allah ir&de
disindaki biitiin fiillerini irdde etmektedir" goriisii teselsiile mani olmak i¢indir. Eger

ilahi irade de irade edilirse bunun sonu gelmez ki "devr" s6z konusu olacaktir.

Amidi'nin ehl-i hakk olarak zikrettigi alimlere gore Allah hakiki anlamda irade
edendir. O'nun iradesi zat1 ile kdimdir.'*> Hem zatina nazaran hem de ilistigi seylerde
nihayetsizdir. Olabilecek her seyi kapsamima almaktadir. 1lahi irdde hadis olmayip

kadim ve ezelidir.'®

Imam Es‘ari'ye gore ilahi irdde kulun biitiin fiillerini kapsamaktadir. Kiifiir ve
isyan da buna dahildir. Kulun kesbi Allah'in iradesi ile meydana gelir. O'nun iradesi
disinda higbir sey meydana gelmez. Yiice Allah'in irddesi disinda bir seyin meydana
geldigini iddia etmek, O'nun i¢in noksanligi iddia etmektir. Allah Teéla bundan

miinezzehtir.'#

Imam Maturidi'ye gére Allah kullarin bitin fiillerini irdde etmektedir.!#
O'nun irddesi olmus, olan ve olacaklar1 kapsamaktadir. Olacak olanlar ancak Allah'in
iradesi ile olmaktadir. Buna kiifiir ve masiyet de dahildir. Allah'in buna rizasi yoktur

ve emretmez. Ancak hicbir sey O'nun irddesi disinda da meydana gelmez. !4

141 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usli'd-Din, s. 364-365;Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Kitabu'l-
Irade, V1, s. 4-5.

142 Safii, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelamiyye, s.239.
143 Amidi, Ebkarir'l-Efkar fi Usali'd-Din, 1, s. 298.

144 Eb( Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, El-Ibdne an Usiili'd-Diyane, thk. Besir Muhammed Uyfin,
Mektebetu Dari'l-Beyan, Beyrut, 2010, s. 126-127.

145 Imam Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu & Mhammed Arug, Mektebetu'l-irsad, s. 375.
146 Harun Isik, Maturidi'de Insan Ozgiirliigii, Arastirma yay. Ankara, 2013, s. 123-125.
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Cebriye mezhebine gore kulun yaptigi fiillerde herhangi bir etkisinin olmadigi
gibi kul kendi fiillerinin yaraticis1 da degildir. Onlar insanin yaptig1 eylemleri Allah'a
nispet ederler. Ciinkii insanin yaptigi islerde herhangi bir kudreti ve iradesi yoktur.
Insan yaptig1 islerde mecburdur. Bu is ve eylemlerinin sonucu ceza ve sevabi da
gérmeye mecburdur. Ayni zamanda insanin teklife muhatap olmasi da zorunludur.
Cennet ve cehennem de insanlar oraya girip mukafat ve ceza aldiktan sonra fani

olacaklardir.'#

Cehm b. Safvan'in onciiliigiinii yaptig1 diistince ekolii, insanin higbir 6zgiirliige
sahip olmadig, insana fiilin nispet edilmeyecegi iddiasindaydi.'*® Gariptir ki bu
diisiince yapisina sahip oldugu ifade edilen Cehm b. Safvan, Emeviler tarafindan
katledilmistir. Diislince ve goriisleri bu kadar Emevi iktidarina yarayan bir alimin
neden oldiiriildiigii izaha muhtag bir konudur.'*® Ancak Cehm b. Safvan'm tenzih
anlayis1 geregi kadim bir mana olarak sifatlar1 reddetmesi, Emevilerin halka kabul

ettirmeye ¢alistigi kader anlayisina bir tehdit olarak goriilmiis olabilir.

Kadi Abdilcebbéar'a gore irade bir fiildir ve zatin "miirit" olmasini gerektirir.
Yiice Allah kotiliigl tercih edemez. Ciinkii Allah adalet sahibidir. Bundan dolay1
Allah'in kétiiliigii tercih edecek iradesi yoktur. Ona gore irade insanin kendi nefsinden
bilecegi bir oOzelliktir. Cilinkii her seyin en acgik olani insanin kendi nefsinden
bildigidir.!>® Kadi Abdulcebbar bununla insanin psikolojik farkindaligina
deginmektedir. Bir insanin kendi nefsinden bilecegi sey insan icin en agik bilgi olarak

ifade etmistir.

Kadi Abdulcebbéar'a gore Allah hadis bir irade ile irdde etmektedir. Allah'in
irddesi daha Once var olmadigi halde irdde ettigi anda hasil olur. Allah'n iradesi

herhangi bir mahalde var olmaz.'>!

147 Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim el-Sehristani, EI-Milel ve'n-Nihal, thk. Kisra Salih el-Ayli,
Muessesetu'r-Risale Nasirtn, 2015, s. 103-105; Aytekin Yimaz, Kur’an'da Hiddyet ve Dalalet
Kavrami, Erciyes Universitesi SBE, Kayseri, 1993, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 42.

148Cagric1 ve Hokelekli, "frade", Diyanet Islam Ansiklopedisi, s. 383.

149 Erkol, "Islam Diisiincesinde Bir Okuma Ornegi Olarak Cehm b. Safvan'in Cebri Oldugu Iddiasina
Farkl Bir Yaklagim", Ekev Akademi Dergisi, sy. 17, Giiz, 2003, s. 88.

150 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 431-432.
151 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 440.
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Amidi, Kadi Abdiilcebbar'in aksine iradeyi kadim ve hadis diye ikiye ayrir.
Ona gore Allah'in irAdesi kadimdir!>? ve Allah hakiki anlamda irade edendir.!3 Kadi
Abdiilcebbar, Es‘arilerin goriislerini tenkit ederken Amidi'nin de benimsedigi bazi
goriisleri elestirir. Ona gore irdde sifatt kadim olamaz. Eger Allah'in irddesi kadim
olursa irddenin Allah'in misli olmasi gerekecektir. Ciinkii kidem Allah'in nefsi
sifatidir. Allah gibi kadim olan bir seyin varligi, kidemde ortaklik meydana getirecegi
icin Allah'm misli olmasi1 gerektirmektedir. Allah'a kidemde ortaklik meydana gelirse
Allah'in diger nefsi sifatlarinda da ortakligin meydana gelmesini gerektirecektir. Bu

da dogru olmaz.'>*

Amidi irdde sifat1 konusunda sifatlarin mana ve tanimma aciklik getirerek
irddenin kidemini savunur. Bu sekilde sifatlarin neden kadim olmasi gerektigine
deginir. Ona gore irade ilimden, kudretten ve diger sifatlardan ayri bir seydir. Cunki
irade iki seyden birini tercih etmek ve tahsis etmektir. ilim ise bir seyi tahsis etmek
degil, aksine kesfetmek ve bir seyi oldugu gibi kapsamaktir. Buna gore ilim sifati
tahsise tabidir, tahsisi gerektiren bir sey degildir. Ayni sekilde kudret de bir seyi tahsis
etmez. Kudret bir seyi icad eder.!> Allah alemi yoktan var ederken alemin varligini
yokluguna tercih eden O'nun zatinin disinda bir sifat1 olmasi1 gerekmektedir. Bu sifat
da kudret ve diger sifatlar olamaz. Buna gore alemin varligin1 yokluguna tercih edecek

Allah'in zatinin disinda irddesi olmalidir.'®

Amidi, Kadi Abdiilcebbarn yukaridaki itirazini zikretmese de konu ile ilgili
sOyle bir aciklama getirmektedir: Allah'in sifati olarak irdde, Allah'n zatinin aym
degil, O'nun zatinin disinda zait bir sifattir. Ciinkii Yice Allah hadis olan alemi
yaratnustir. Bu yaratma O'nun fiillerindendir. Alemi yoktan var ederken alemin
varligin1 yokluguna tercih eden ya O'nun zati1 olacak veya zatinin disinda bagka bir sey
olacaktir. Allah'in zat1 bu tercihi yapamayacagina gore, o zaman irade zatinin disinda

bagka bir sey olacaktir. Buna gore dlemin varligini yokluguna tercih edecek Allah'in

152 Amidi, Ebkarii'l-Efkar fi Usdli'd-Din, I, s. 304.

153 Amidi, Gayetii'l-Meram fl ilmi'l-Keldm fi IImi'l-Kelam, thk. Ehmed Ferid el-Mezidi, Daru'l-Kutubi'l-
[Imiyye, Beyrut, 2004, s. 54.

154 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 447.
155 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi UsGli'd-Din, 1, s. 301.
156 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi UsQli'd-Din, I, s. 305.
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zatinin disinda irAde sifati vardir. irdde Allah'in zatinin disinda zat1 ile kdim bir

sifattir. '’

Kadi Abdilcebbar'a gore eger Allah, kadim ve zat1 ile kdim bir mana olan irdde
sifatina sahip olursa, bu irdde sadece bir olaya ve eyleme 6zel olarak bir murada has
olmasi gerekir. O zaman Allah'in sadece bir muradi olmasi gerekecektir. Bu tek murad
disinda bagka bir sey icin irddede bulunamayacaktir. Kadi Abdilcebbar bu itirazini su
sekilde temellendirmeye ¢alismaktadir: "Kadim olan Allah ya tek irdde ile ya da sinirli
sayida irade ile veya sinirsiz sayida irade ile iradede bulunacaktir. Sonuncusu yani
Allah'in sinirsiz sayida irade ile iradede bulunmasi miimkiin degildir. Eger Allah tek
irdde ile veya smirli sayida irade ile iradede bulunursa, bu durumda Allah'in iradesinin

smirl olmasini gerektirecektir." Ona gore bu da dogru bir goriis degildir.'*®

Her iki alime gore irddenin kidemi sorununa bu sekilde degindikten sonra,
simdi de Kadi Abdiilcebbar ve Amidi'nin irddeden neyi Kast ettikleri hususunu izah
etmekte yarar vardir. Kadi Abdllcebbér iradeyi, emir, riza, muhabbet vb. bazi
kavramlarla iliskilendirerek agiklamaya calismaktadir. Buna karsin Amidi iradeyi

bagimsiz bir sekilde baska kavramlarla iliskilendirmeden ele almaktadir.

Kadi Abdilcebbar'a gore irade ile muhabbet aym anlami ifade eder. Irade
edilen seye ayn1 zamanda muhabbet edilir.'"*® Irade ile r1za kavrami da birbirlerine
yakin kavramlardir. Riza bir seyi irdde etmek anlamina gelir. Ancak riza, muhabbet
gibi irdde ile birebir ayn1 anlamda degildir. Riza irdde edilen sey meydana geldiginde
devreye girer. Eger irdde edilen sey meydana gelmezse o durumdaki irdde rizaya
doniismez. Riza murad meydana geldiginde irdde ile ayni anlami ifade eder. Mesela
insan imam irade edip onu secerse irdde rizaya déniisiir.'® Diger bir kavram da
ihtiyardir. Ihtiyar da irdde ile ayn1 anlami ifade eder. Ancak ihtiyarda fiilin tesiri sarttir.

Mesela ihiyar sahibi icin, fiilinin etkisi bagkasinda tesir ederse onun igin ihtiyar stz

157 Amidf, Ebkari'l-Efkar fi Usalid-Din, I, s. 305.
158 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu'l-Usli'l-Hamse, s. 447-448.
159 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Kitabu'l-Irade, V1, s. 52.

160 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni: Kitabu'l-Irade, V1, s. 54; Veysi Unverdi, Kadi Abdulcabbdr’da Irdde,
Ankara, Universitesi SBE, Ankara, 2012, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), S. 31.

36



konusu olur.'®! Kadi Abdiilcebbar kullarm fiillerinin tamamen kulun kendi irade ve
kudreti ile meydana geldigini ifade eder. Kulun fiillerini Allah'in iradesi dahilinde
goren Ehl-i Stinnet alimlerini bu konuda tenkit etmektedir. Clinku irdde rizay: iginde
barindirmaktadir. Kul bir fiili irdde edip azmettikten sonra isin igine riza girer. Eger
Allah kulunun kot fiillerini irdde etmis olsaydi, o zaman kullarin ¢irkin fiillerine riza

gostermis olurdu ki Mu ‘tezile ve Kadi Abdulcebbér buna siddetle karsi ¢ikmaktadirlar.

Kadi Abdilcebbar'in irade ile iliskilendirdigi diger bir kavram "emir"
kavramidir. Kadi Abdulcebbar'a gore Allah'in kullar1 hakkindaki irddesi, emir
buyurma anlamindadir. Yani Allah neyi emir buyurmussa onu irdde etmistir.!®
Bundan dolay1 kendisi kulun kétiiliik, kiifiir ve isyanim1 Allah'i irddesi disinda
gobrmektedir. Ona gore Allah kufur ve cirkinlikleri irdde etmez. Ancak onlardan ikrah
eder. Buna gore Kadi Abdulcebbér irade karsisinda ikrdhi koymaktadir. Allah
emrettigi iyilik ve giizellikleri kul hakkinda irdde eder. Nehyettigi kotiilik ve
cirkinliklerden de ikrah eder. Kadi Abdulcebbéar'a gore Allah Teala emrettigi biitiin
ibadet ve iyilikleri irdde etmistir. Ciinkii onlar1 emir buyurmustur. Ancak nehyettigi
seyleri irdde etmemistir, onlardan ikrdh etmistir. Ciinkii yasakladigi seyleri
ayiplamistir. O'nun yasakladig: seyleri emretmesi caiz degildir. Ona gore su ayetler
buna delildir: "Allah, kullar1 igin zuliim dileyecek degildir."'®*; ".....biitiin bunlarin
kotii olanlar1 Rabbinin yaninda sevimsizdir."'** Kadi Abdilcebbar'a gore kotiiliigii

irade etmek kotudur.'®

Amidi, bir seyin emredilmesi ile irdde edilmesi arasinda ayrim yapmaktadir.
Ona gore bir fiilin sevab1 hak edecek itaat olabilmesi i¢in, emredilmis olmasi
gerekmektedir. Emredilmeyen bir fiil irade edilse bile itaat olarak ifade edilmez. Bu
hem insanlar arasindaki orfte hem de Kur'an-1 Kerim'de béyledir. Ornek olarak

“falanca irddeye itaat etti" yerine "falanca emre itaat etti" denilir. Yine Hz. Musa ve

161 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Kitabu'l-Irade, V1, s. 56; Veysi Unverdi, Kadi Abdulcabbar’da irade,
s. 32.

162 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 434.
163 M{'min, 40/31.
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165 Kadi Abdiilcebbar, EI-Us(lu'l-Hamse, thk. Dr. Bedir ‘Avn, Metbii‘4tu Cami ‘eti'l-Kuveyt, 1998, s.
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Hz. Harun kissasinda, Hz. Harun Israil ogullarina "Ey kavmim siz bunun yiiziinden
sadece fitneye ugradiniz. Siiphesiz sizin Rabbiniz Rahman'dir. Su halde bana uyunuz
ve emrime itaat ediniz." 1%® Demektedir. Ayn1 sekilde Hz. Musa kardesi Harun'a "sen
benim emrime isyan mu ettin?"!'¢” Diye ¢ikismistir. Goriilmektedir ki itaat ve isyan
irade ile degil, emir ile kullanilmaktadir. O zaman bir seyi irade etmek, emir anlamina
gelmemektedir. Eger kafirin kiifrii Allah'in irddesi dahilinde oluyorsa bu irddeden
dolayr kafirin kifrii itaat sayilmaz. Cilinkii bir seyin itaat olabilmesi i¢in ancak
emredilmesi ile olabilir. irdde edilen bir sey, sadece irAde edildiginden dolay: itaat
saytlmasi i¢in yeterli degildir. Amidi bunun i¢in sdyle bir érnek vermistir. Biri bir
baskasindan ona hissettirmedigi halde bir seyi irdde ederse bu sahis da irdde dilen seyin
farkinda olmadan aynisin1 yaparsa bu eylem irdde edene itaat olarak sayilmaz.'®® Her
ne kadar fiil irdde edenin iradesine gore olmus olsa da durum boyledir. Bu durumda
Allah'in iyi olsun koétii olsun kullarinin fiillerini irdde etmesinde bir problem yoktur.

Cuinkii irade, kullar igin bir zorunlulugu meydana getirmemektedir.'’

Kadi  Abdulcebbér, iradeyi baz1 kavramlarla anlamsal olarak
iligkilendirmesinin yaninda, irddenin karsisina koydugu ikrah kavrami konusunda da
dikkat cekmektedir. Ona gore irdde edilen sey, kuldan talep edilen ve kuldan
yapilmasini istenen seydir. Yani Allah neyi emir buyuruyorsa onu irade etmektedir.
Buna karsin nehyetigi ve yapilmamasini istedigi seylerden de ikrah etmektedir. Yuce
Allah'm yasakladig1 seyleri irdde etmesi caiz degildir. Ancak onlardan ikrah eder.!”
Amidi'nin zikrettigine gore Ebl Ishak el-Isferayini'nin disindaki Es‘ari imamlar
ittifakla Kadi Abdulcebbar gibi keraheti, irddenin ziddi olarak kabul ederler ve keraheti
Allah'a nispet etmekte herhangi bir sakinca gérmezler. Amidi'nin de bu gériiste oldugu

anlagilmaktadir. Isferayini'nin buna karsi ¢ikmasinin sebebi, kerahetin ac1 ve Kini

barindirmasidir. Allah da bundan miinezzehtir. irdde ve keraheti Allah'a isnat eden

166 Taha, 20/90.
167 Taha, 20/93.

168 Org. Bir insan yaninda bulunan birinden su veya bagka bir sey isteme niyetinde ancak herhangi bir

nedenle ¢ekinip bunu yapmaz. Bu kimse de arzulanan seyi istenmedigi halde ikram etmis olsa, birinci
sahsin istegi yerine geldigi halde ikinci sahistan herhangi bir istekte ulunmadigi i¢in emir veya itaat s6z
konusu olmamistir. Yani irdde emir ve itaat olmadan meydana gelmektedir.

169 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 487.
170 K adi Abdiilcebbar, EI-Usali'l-Hamse, s. 80.
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Amidi ve diger Es ariler, bir itiraza maruz kalmaktadir. Yukarida Kadi Abdiilcebbar'in
da savundugu gibi Allah kiifiir ve isyandan ikrah eder. Es‘arilere gore kulun fiilleri
olan kufur ve isyan Allah'in irddesi dahilindedir. Bu durumda iki zit olan ikrah ve irade
ayni anda Allah i¢in s6z konusu olmaktadir. Ciink{i Allah hem kiifiir ve isyandan ikréh
eder hem de kulun bu eylemlerini irdde eder. Bu itiraza Amidi soyle bir cevap
zikretmektedir. Kulun kufur ve isyan1 Allah'in iradesi dahilindedir. Kiifiir ve isyanin
bir eylem olmasi hasebiyle meydana getirilmesi Allah'in ikrah ettigi bir sey degildir.
Cunki bu eylem diger eylemler gibi bir fiil olarak Allah'in irddesi dahilindedir. Ancak
kaflr ve isyan, yaratma eylemi héricinde kiifiir ve isyan olmasindan dolay:r Allah
tarafindan ikréh edilmektedir. Yani kotiiliik, kotiiliik oldugu igin koétiidiir ve Allah igin
sevimsizdir. Koétiligiin bir eylem olarak meydana gelmesi eylemlilik nazariyla bu

fiilin Allah'in irAdesi dahilinde olmasi ikrah sebebi degildir.!”!

Kadi Abdilcebbar kendisine yapilabilecek su itirazi zikreder: "Siz Allah'in
kiifiir ve ¢irkinlikleri sevmedigini ve bundan dolay1 iradesi diginda meydana geldigini
iddia ediyorsunuz. Buna gore Allah'in istemedigi ve irdde etmedigi seyler alemde
meydana gelmektedir. Eger Allah'im miilkiinde istemedigi seyler meydana geliyorsa
bu O'nun igin zaafin gostergesidir.” Kadi Abdllcebbéar bu itiraza su sekilde cevap
vermektedir: "Alemde Allah'in iradesi disinda sadece nehyettigi seyler meydana gelir,
emrettigi seyler ise irddesi disinda meydana gelmez. Allah'in istemedigi ve ikrah ettigi
seylerin meydana gelmesi O'nun i¢in zaaf olmaz. Eger Allah kiifrii dileseydi, o zaman
kafir de mimin gibi O'nun emrini yerine getirmis olacakti. Boyle olsaydi kafir giizel
bir sey yapmis olacakti. Bu aynen su misal gibidir eger kole efendisinin emrettigi
seyleri yaparsa 0vglyl hak edecektir. Eger kafirin kiifrii Allah'in iradesi ile olursa
Allah'in kéfire azap etmemesi gerekir ve kafirin mimin gibi cennete girmesi gerekir.
Ciinkii o da Allah'in emrettigi seyleri yapmig olur.” Kadi Abdulcebbéar'a gore Allah
kiifiir ve ¢irkinlikleri nehyetmistir. Hikmet sahibi biri irdde ettigi seyleri nehyetmez.
Aynen dyle de hosuna gitmeyen seyleri de emretmez. Bunun gibi eger Allah kiifiir ve
isyani irade ediyorsa o zaman kiiflir ve isyan1 sevmesi gerekir. Ancak su ayette bunun

ziddin1 ifade edilmektedir: "(Allah) kullarinin kiifriine raz1 olmaz. Eger siikrederseniz

170 Amidi, Ebkarii'l-Efkar fi Usdli'd-Din, 11, s. 461.
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sizin hakkinizda bundan razi olur."'”> Buna gore Allah kulun kifriini irade

etmemektedir.!”?

Amid?, Kadi Abdiilcebbar ve onun gibi irddeyi "emir" anlamima yorumlayan
alimlerin tedirginligine karsin, nassta irddenin emir anlaminda olduguna dair bir seyin
varid olmadigini ifade etmektedir. Bununla beraber sunlar1 kayda gecirmektedir: icma
ile "Allah her seyin yaraticisidir" denilmektedir. Ancak teker teker "Allah pisliklerin,
necasetlerin, domuzlarin vd. yaraticisidir" denilmez. Halbuki Ylce Allah bunlarin da
yaraticisidir. Ayni sekilde diinyadaki her sey Allah'in miilkiidiir. Ancak teker teker
"evlat ve es Allah'indir" denilmemektedir. Halbuki onlar da Allah'in miilki

dahilindedir.'”

Amidi'ye gére meydana gelen her sey icad ve ihdas yoniiyle Allah'a nispet
edilir ve onun irddesi ile olur. Clinkl Allah'tan baska ne yaratici ne de bir seyi yoktan
var eden vardir. O'nun miilkiinde istediginin disinda hi¢ bir sey meydana gelmez.
Meydana gelen seylerin O'nun irddesi ile olmasi hasebiyle ser ve kotilik olmaz.
Ciinkii Allah'm bir seyi irdde etmesi, vicudu mimkiin olanlardan varlik ve yokluk
yoniiyle tahsis etmesidir. Allah'in irddesi sadece eylemleri ve miimkiinleri bir durum
ve halle tahsis etmesidir. Bundan dolay1 Allah'in bir seyi sadece bir halle ve durumla
tahsis etmesi ve meydana getirmesi Allah adina ser olmaz. Ayrica ser ve kotiilik
eylemlerde ve meydana gelen seylerde zati bir sifat degil, izafi ve itibaridir. Bunun
icin serri ve kotiliigli Allah'in irddesine nispet edip Allah ser isledi ve kotiiliik isledi
diyemeyiz. Eger boyle olmasa diinyada meydana gelen bir¢cok olaym Allah'in iradesine
nispet edilmemesi gerekir. Deprem, bogulma, yangin, salgin hastaliklar vs. halbuki
bunlarin hepsi de Allah'in iradesine nispet edilmekte ve Allah bunlardan dolay1 zulim

islemis denilmemektedir.'”

Amid?, Mu ‘tezile ve Kadi Abdiilcebbar'in "Allah kiifiir ve isyan1 nehyetmistir.

Bundan dolay1 Allah kiifiir ve isyani irdde edemez. Ciinkii bu durumda kul sorumlu

172 7Umer, 39/7.
173 Kadi Abdiilcebbar, EI-Us0li'l-Hamseg, s. 81.
174 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 467.

175 Amidi, Gayetii'l-Meram fl ilmi'l-Keldm fi [lmi'l-Kelam, s. 64; Safii, el-Amidi ve Arauhu’l-Kelamiyye,
S. 245-246.
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olmaz." iddialarina karsin, sunlar ifade eder: Kiifiir ve isyan nehyedilmistir. Ancak
kiifiir ve isyanin kul tarafindan yapilmas ile kiifiir ve isyanin kul icin icad edilmesi
ayni sey degildir. Kiifiir ve isyan, kiifiir ve isyan olmasi hasebiyle kotiidiir ve
nehyedilmistir. Ancak onlar1 kul i¢in icad etmek ve kulun fiili olmas1 hasebiyle irade

etmek kotii degildir.!”

Amidt'ye gore Es ariler, Mu'tezil'den EbQ Ali el-Ciibba’1, Eb( Hasim ve diger
bazi alimler irAdenin muradi zorunlu olarak gerektirmedigi goriisiindedir.!”” Kadi
Abdiilcebbér da bu goriisii savunmaktadir. Ona gore eger irade muradi zorunlu olarak
gerektirirse bu durumda irddenin irdde kapsamina giren her seyi meydana getirmesi
gerekir. Bu bir kaidedir. Bu kaide sebeplerde gegerlidir. Eger bir sebep "miisebbebi"
zorunlu olarak doguruyorsa bunun biitiin miisebbeplerde gecerli olmast gerekir.
Birinde olup digerinde olmamasi gegersizdir. Kadi Abdilcebbara gore irdde de
boyledir. Irdde eger zorunlu olarak muradi gerektirirse o zaman biitiin muradlari
meydana getirmesi gerekir. Bundan dolay1 iradde, irdde edileni zorunlu olarak

gerektirmez.!’®

Amidi'ye gore irade, muradi zorunlu olarak gerektirmez. irade, etki agisinda
kudret gibi fiili gerektirmez. Bununla birlikte irdde murada mukarenet etmek
zorundadir. Yani bir sey irdde edilirse irddenin muradla birlikteligi zorunludur.
Alemde meydana gelen her sey Allah'm iradesi ile meydana gelir. Insanlarmn fiilleri de
bdyledir. Ancak insanlarin fiilleri Allah'in irddesi dahilinde olmasina ragmen, Allah'in

iradesi onlar1 bir eyleme zorlamamaktadir.!”

Sonug olarak Kadi Abdiilcebbar ve Amidi her ikisi de Allah' ezelden alim
olarak gormektedir. Amidi Allah'n kadim bir ilim sifatina sahip oldugunu ifade
ederken, Kadi Abdulcebbar'm bundan imtina ettigi goriilmektedir. O sadece Allah't
ezelden alim olarak ifade etmektedir. Her iki alim de malumatin ezelden Allah'in
bilgisi dahilinde oldugu konusunda miittefiktir. Bu malumatlara insanin eylemleri de

dahildir. Kadi Abdiilcebbar ve Amidi ilmin malumu zorunlu hale getirmedigi

176 AmidT, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 486.
177 Amid1, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 468.
178 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Kitabu'l-Irade, V1, s. 84.
179 AmidT, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 469.
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goriisiindedir. Yani insanin eylemleri ezelden bilindigi i¢in insan bunu yapmak
zorunda degildir. Amidi kadim ilim ile hadis ilim arasinda kesin ayrim yapmaktadr.
Ayrica Allah'im ilmini malumata sebep olarak gérmemektedir. Ona gore Allah'in ilmi
yaratilanlardan &ncedir ve ilmi her seye taalluk eder. Insanin ilmi de hadis olan seylere

taalluk eder.

Kadi Abdiilcebbar ve Seyfiiddin el-Amidi, iradenin kulun hidayet ve dalaletine
etkisi konusunda ihtilafa dismuslerdir. Kadi Abdilcebbar Allah'n insanlara
yasakladigi seyleri, Allah'in irddesi disinda gormektedir. Bundan dolay1 ona gore

insanin dalleti Allah'in irddesi digindadir.

Seyfuddin el-Amidi, Kadi Abdiilcebbarin aksine Allah'in irddesinin, kadim
oldugu ve her seyi kapsadigi kanaatindedir. Bundan dolayr Amidi, insanin hidayet ve
dalaletini de Allah'in iradesi dahilinde kabul etmektedir. Ona gore dlemde hicbir sey
Allah'in iradesi disinda cereyan etmez. Eger boyle bir sey olursa bu Allah'in

hiikiimranlig1 igin zaaf olur.

b. Kudret ve Fiillerin Yaratilmasi, Hidayet ve Dalélete Etkisi

Kudret, bir seyi meydana getirmede tahsiste bulunmayi gerektiren bir
manadir.'®® Kudret farkli anlamlara gelmektedir. Ornedin bir seye niyetlenme,
azmetme ve haber verme gibi anlamlar kudret igin zikredilen anlamlar icinde yer

alir.'¥!

Ehl-i Stinnet, Mu‘tezile ve alimlerin ¢ogunlugu insanin kudretinin insan i¢in
Vlcudi bir sifat oldugu kanaatindedir. Onlara gore kudretin varligi ile beraber fiiller
meydana gelmektedir. Kudret olmadan fiiller meydana gelmez.!®? Ehl-i Siinnet ve
Mu ‘tezile insan fiillerinin yaratilist konusunda birbirine zit goriislere sahiptir. Ehl-i
Sunnet &limleri Allah'n kudret ve hiikiimranligina halel gelmemesi igin ¢aba sarf
ederken; Mu'tezile Allah'in adaletine vurgu yaparak insanin sorumluluguna isaret

etmektedir.

180 Amidf, el-Mubin fi Serhi Me ‘ani Elfizi'l-Hukema ve'l-Mutekellimin, s. 220.
181 Amidi, Gayetii'l-Merdm fi [Imi'l-Kelam, s. 195.

182 Amidf, Ebkari'l-Efkar f Usdli'd-Din, 11, s. 289; Nesefi, Tebsiretu'l-Edille, 11, s. 113-114; Maturidf,
Kitabu't-Tevhid, s. 342-343.
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Kadi Abdilcebbar ve Mu'tezile insanin kudretinin fiilden 6nce var olmasi
gerektigini bazi ayetlere!'®® dayanarak delil getirmektedir. Eger kudret fiilden dnce
degil de fiille beraber olsaydi, kulun miikellef kilinmasi miimkiin olmayacakti.
Ornegin namaz kilmaya kudreti olmayan birinin namazla miikellef tutulmas1 dogru
olmazdi. Ayrica kudret fiil aninda var olursa kul sadece bir fiile gug yettirebilecektir.
Sadece kiifre giicii yeten bir kafirin imanla miikellef tutulmasi nasil miimkiin olacaktir.
Bu durum kulun giiciiniin yetmedigi ve aciz oldugu bir seyle miikellef tutulmasini

gerektirecektir.!8

Dirar b. Amr disinda kalan Mu‘tezile mezhebi insani hakiki anlamda kendi
fiilinin yaraticis1 olarak goriir. Dirar ise insanin fiilinin iki failin eseri oldugu
kanaatindedir. Allah insanm fiilini yaratir, insan da kesbeder.'®> Mu tezile'ye gore
insan diinyada yaptiklarina karsilik ahirette ceza veya sevabi hak eder. Allah ser ve
zullim islemekten miinezzehtir. Nasil ki Allah Teald adaletli davranirsa adil olacagi
gibi, aynen dyle de zuliim islerse zalim olur. Butlin Mu tezile alimleri Allah'in sadece
salah ve hayr isledigi konusunda ittifak halindedir. Allah'in hikmetinin geregi olarak
kullarinin faydasmi gozetmesi gerekmektedir. Mu'tezile'nin bu gorusleri adalet

prensibi geregidir.'%

Ehl-i Sinnet alimlerine gore hadis kudret fiille beraber meydana gelmektedir.
Cunku hédis kudret arazdir. Arazlarda beka soz konusu s6z konusu olmadigi igin,

hadis kudret fiilden 6nce var olamaz.'®’

Es‘ariler insani kavramlarla Allah'in yaratmasi1 hakkinda hiikiim
verilemeyecegini ifade eder. Onlara gore insani kavramlar ve insan algisi bunda

yetersiz  kalmaktadir. Allah''n  hikmeti insanlar tarafindan tam anlamiyla

183 5 55, U L 1,0 Bakara, 2/63; 7/171; "3 CUSI M4 5356 Meryem, 19/12.

184 Hacer Sahinalp, "Nireddin es-Sab(ni'ye Gore Kudret-Fiil iliskisi Cercevesinde Insan Fiilleri ve
Sorumlu Ozgiir Kisilik", Milel ve Nihal,18.(1) 2021, s. 110; Seyithan Can, Islam Keldm'inda Kudret-
Fiil Iliskisi, s. 62.

185 Davit Bennett, "Hareketu'l-I'tizal", el-Merci‘ fi Tarihi IImi'l-Kelam, Ed. Sabine Schmidtke, Cev.
Usame Sefi‘ es-Seyyid, Merkezu Nema li'l-Buhusi ve'd-Dirésat, Beyrut, 2018, s. 298.

186 Sehristani, EI-Milel ve'n-Nihal, s. 74.

187 Nureddin es-Sabdni, Kitabu'l-Bidaye mine'l-Kifaye fi'l-Hidaye fi Usdli‘d-Din, thk. Dr. Fethullah
Halif, Daru'l-Mearif Misir, 1969, s. 107.
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anlasilmayacag kanaatindedir. '3® Es‘arf gelenegine gore insanin kudreti ve fiili Allah
tarafindan yaratilir. Ciinkli amacli bir fiil, bilingli bir tasavvur gerektirir. Eger insanin
kendi fiilini yarattig1 iddia edilirse, insanin fiilin biitiin detayina ve ise karisan her seyin
bilgisine sahip olmas1 gerekir. Ancak insan kendi fiilinin baz1 detayina vakif degildir.
Insan fiilin biitiin detayma vakif olamadig1 icin kendi fiilinin yaraticis1 olamaz. insan
sadece se¢cim hakkina sahip bir faildir. Ve kendi fiilini hadis kudreti ile kesbeder. Kesb,
bir mahalde bulunan bir fiile verilen addir. Kesb insanin hadis kudretidir. insanin hadis
kudretinin eseri sadece fiile gitiiren araclarin (vasita-azalar) saglam olmasi neticesi ile
fiili kolaylagtirmaktan ibarettir. Bunun sonucu olarak Allah kulun fiilini kulda
yaratir.'®® Es‘ari kelamcilar insanin 6zgiirliigiiniin ilahi glc ve irddeye golge
diisiirecegi kaygisindan kesb teorisini temellendirmeye c¢alismislardir. Ancak bu
konuya net bir agiklama getirmediklerinden dolay1 Es‘ariler "cebr-i mutavassit" diye

anilmigtir.'”°

Fiillerin yaratilmasi meselesini sadece yaratma eylemi g¢ergevesinde
degerlendirmek isabetli olmaz. Ciinkii fiillerin dayanagi olan ve kudret kavrami ile
ifade edilen bir potansiyel vardir. Mezhep farki olmadan ¢ogu alim kudreti araz olarak
tanimlar. Kudret ve fiil iligkisi islenirken mezheplerin goriislerinin nedenini ve ortaya
koyduklar1 tezin sebebini anlamak i¢in cevher ve araz teorisinin zikredilmesi
gerekmektedir. Islam kelamcilar1 alemin cevher ve arazlardan miitesekkil oldugunu
ifade etmistir. Kelamcilar varligi bu teori cergevesinde su sekilde agiklamaya calisir:
Her sey en kiiciik parcacik olan cevherlerin yan yana gelmesi ve bitismesi ile meydana
gelerek cevherler lizerine arazlarin yaratilmast ile varlik olusmustur. Kelamcilara gore
arazlar iki zaman art arda var olmaz. Bir zaman aninda bulunan araz diger ana intikal
etmez. Bundan dolay1 anbean arazlar cevherler iizerinde tekrar tekrar yaratilmaktadir.
Bu tekrarlanan benzer yaratmaya kelam dilinde "teceddiid-i emsal" denilir. Ayrica
arazlar kendi baslarina ne bir seye mahal olur ne de bir araz baska bir araza mekan
olur. Cevherler ise kendi baslarina var olurlar ve art arda varliklar1 devam eder. Ancak

cevherlerin Gizerinde arazlarin siirekli yaratilmasi sart1 vardir. Yani bir cevher tizerinde

188 Cafer Sadik Yaran, Kotiilik ve Teodise, Vadi Yaymnlari, Istanbul, 2016, s. 154.

189 A,'S, Tritton, Islam Kelami, Cev. Mehmet Dag, Ankara, Universtesi ilahiyat Fakiiltesi yay. Ankara,
1983, s. 168.

190 Cagric1 ve Hayati, "[rade", Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXII, s. 383.
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arazlar var edildigi slirece cevherin varligi devam etmektedir. Eger Allah cevherin
lizerinde anbean arazi yaratmayi terk ederse cevher de yok olur. Cevher ve araz
teorisinde arazlar surekli yenilenmektedir. Cevher (zerinde var edilen arazlarla
cevherin varhig da siirdiiriilmektedir.'”! Teceddiid-i emsal, birbirine benzer olan
seylerin (renk, hareket, siik(in vb.) yenilenmesi anlammna gelir. islam kelaminda
teceddud-i emsal 1stilahina yakin anlamli bagka kavramlar da kullanilmistir. Mesela
‘halk-1 cedid’, ‘istimrar’, ‘el-huddsi'd-daim’ ve aym arazlarin art arda gelmesi

anlaminda ‘tedkub’ kavrami bunlardandir.'®?

Daha c¢ok Es‘ariler tarafindan temellendirilen teceddiid-i emsal teorisi,
Mu ‘tezile dahil diger mezhepler tarafindan da olumlu goériilmiis ve savunulmustur. '°
Ehl-i Stnnet alimleri kudreti araz olarak kabul etmektedir. Araz, renk, tat ve lezzet
gibi cevhere bitisen ve var olduktan sonra yok olan bir seydir.'** Imam Es‘ari'ye gére
arazin iki zamanda art arda varlig1 devam etmez.'" Yani araz art arda iki an (zaman)'da
birlikte bulunmaz ve bir zaman anindan bagka bir ana intikal etmez. An ise bir zamanin
sonunu ifade eder ve mazi ve miistakbeli birbirine baglayan vakittir.!”® Buna gére an
¢ok kisa bir zaman araligidir. Birbirine ardisik gelmektedir. Araz iki anda art arda

bulunmaz. insanin kudreti araz olarak kabul edildigine gore, insanin kudreti de iki kisa

anda bile art arda bulunmaz.'®’

Mu tezile’nin Bagdat ekolii, arazin araza mahal oldugu seklindeki siyahin
siyah1 dogurmasi (tevelliid) gibi bir stirekliligin olabilecegi goriisiinii ortaya koyarken;

diger Mu‘tezile mensuplar1 buna muhalefet etmislerdir. '°®

191 Bkz. Cagfer Karadas, "Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik", Usil Islam Arastirmalar:, Edt.
Faruk Beser, sy. 8, Temmuz-Agustos, 2007; Sahinalp, "Nareddin es-Sablni'ye Goére Kudret-Fiil
Mliskisi...", s. 111.

192 Cagfer Karadas, "Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik", s. 9-10.

193 Karadas, "[slam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik", s. 11; Mehmet Bulgen, " Atomdan Kuantuma:
Fizikteki Gelismelerin Keldma EtKisi", Kelam Arastirmalari, sy.11:1, 2013, 243-252.

194 Seyid Serif Ciircani, Tarifat, thk. Dr. Muhammed Abdurahman, Daru Nefais, Beyrut, 2012, s. 225.
195 Bs“ari, El-Ibdne an Usili'd-Diyane,s. 127.

196 Amidi, el-Mubin fi Serhi Me ‘ani Elféizi'l-Hukema ve'l-Mutekellimin, s. 96.
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198 K aradas, "Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik", s. 11.
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Kadi Abdulcebbéar kudreti araz olarak goriir. Ancak ona gore bazi arazlarda
devamlilik s6z konusudur. Arazlar idrak edilen ve edilmeyen seklinde olmak tizere
ikiye ayrilir. Renkler ve sesler idrak edilen ve siirekliligi olmayan arazlardir. Idrak
edilmeyenler ise, kudret ve sehvet gibi olanlardir. Bunlarda devamlilik séz konudur.'®
Kadi Abdulcebbér'in insanin kudretini Allah'in nefsi sifatlarina benzettigi
anlasilmaktadir. Ornegin Allah kadirdir ve kudretinde yenilenme yoktur. Aynen dyle

de insanin kudreti de istimrar eder.?%

Kadi Abdulcebbar ve Amidi, insanin kudreti ve fiillerin meydana gelmesi
konusunda zit goriislere sahiptir. Amidi'ye gére hadis kudret bir arazdir ve fiil aninda
var olur. Ne fiilden 6nce ne de fiilden sonra bulunmaz. Bundan dolay1 herhangi bir
eyleme yonelme olmadan kudret var olmaz.?°! Amidi, insanin fiilleri onun kudreti
dahilindedir. Ancak insanin hadis kudretinin fiilinde mutlak kudret karsisinda tesirsiz
kaldigini ifade etmektedir. Insanin fiilleri onun kudretinin mahalline dayanmaktadir
ve fiiller insanin iradesi ve eseri ile meydana gelmektedir. Yani insan fiile mahal
oldugu anlamiyla sorumlu olur ve bu sorumluluk kesb ile ifade edilir.?®? Ona gore
hadis kudret arazdir. Arazlarda da beka ve devamlilik yoktur. Hadis kudrette de beka
yoktur. iki an art arda bulunmazlar.?®* Amidi fiillerin yaratilmasmi sadece Allah'in
kadim kudretine birakmakta, insanin kudretini de fiilinin kesbi igin fiillinin dayanag:

olarak kabul etmektedir. Insanin kudreti olmadan fiil s6z konusu degildir.

Kudretin araz oldugu konusunda ittifak olmasina ragmen kudretin ne oldugu
konusunda ihtilaf vardir. Alimlerin ¢ogu kudreti bir seyi meydana getirmede tahsiste
bulunmay1 gerektiren bir mana®** seklinde goriis belirtirken, Mu‘tezile'nin bir kismi
kudreti bedenin saglikli olmasi olarak ifade etmistir. Maturidi mezhebi ise her iki

kudretin insan i¢in s6z konusu oldugu seklinde gériis belirtmistir.2%

‘?9 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 93; Seyithan Can, Islam Keldm'inda Kudret-Fiil
1liskisi, s. 87.

200 K3di Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 93-94.

200 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 295-296.

202 Amidf, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 244.

203 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 293.

204 Amidi, el-Mubin fi Serhi Me ‘ani Elfizi'l-Hukema ve'l-Mutekellimin, s. 220.

205 Seyithan Can, Islam Keldm'inda Kudret-Fiil Iligkisi, s. 25.
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Kadi Abdulcebbéar'a gore ise kulun kudreti fiilinden 6nce var olmalidir. Eger
kudret fiille beraber var olursa kulun fiile gii¢ yetirmesi miimkiin olmaz. Bu durumda
kul teklife muhatap olamaz. Ornek olarak eger kafir olan kimse iman etmeden énce
imana kudreti yoksa iman etmekle miikellef tutulmamasi gerekir. Ciinkii ayette de
gectigi gibi Allah hic bir nefsi giiciinden fazlasiyla miikellef kilmaz.?%® Eger kulun
giiclinlin yetmedigi bir seyle miikellef tutulmasi caiz olsaydi, aciz ve felgli bir insanin
da miikellef olmasi caiz olurdu ve normal insanlarin merdivensiz yiikselmesi de caiz
olurdu. Ancak bu gegersiz bir durumdur. Bununla ortaya ¢ikmaktadir ki kul hem imana
hem de kiifre ayn1 zamanda kadirdir ve istedigini segme 6zgiirliigiine sahiptir. Bunu
da kendi tercihi ile yapmaktadir. Kadi Abdilcebbar kudreti bir nesneye benzeterek
somutlastirmaya ¢alismustir. Ornegin bicak hem iyi hem de kétii olan seylere miisait
bir alettir. Bigak bir sahsa ihtiyacini gidermesi igin verilmistir. Ancak o kimse iyi yolda
kullanacagina gidip bu bigakla birini dldiiriir. Halbuki bu sahsa bigagi veren kimse,
ihtiyacin1 gidermesi i¢in vermisti. Ancak kendisi bunu fayda elde edecegi yerde degil
zarar gorecegi yerde kullanmigtir. Aynen dyle de Allah ké&fire hem itaat hem de isyana
miisait kudreti vermistir. O da iyiligine olan eylemlerde kullanacagina kiifrii tercih

ederek zararina olanda kullanmistir.2%’

Kadi Abdiilcebbar ve Amidi, fiilin yaratilmasi1 veya kesbedilmesi konusunda
da zit goriislere sahiptirler. Kadi Abdulcebbar insani fiilinin sahibi olarak gorurken;
Amidi insam fiilinin kasibi olarak gormektedir. Sozlikte &> halk, icat etmek ve
olmayan bir seyi yaratmaktir. Bazen su anlamlara da gelir: bir seyi yapmaya azmetmek
ve kastetmek, zannetmek, iki sey arasindaki denklik, yalan ve iftira atmak. Amidi'ye
gore icat etmek ve yoktan var etmek anlaminda G kavrami sadece Allah'a atfedilir.
Bir seyi kastetme ve iki sey arasindaki denkligi ve dl¢iiyli saglama anlaminda ise halk,
hem Allah'a hem de kula isnat edilebilir. Yalan, iftira ve zan anlaminda higbir sekilde

Allah'a atfedilmez demektedir.?%®

Kadi Abdilcebbér, kullarin fiilleri Allah'in mahliku degildir diyor. Eger boyle

olmasa Allah'in kullarina iyi fiilleri emretmesi ve kotii fiilleri nehyetmesi hos olmazdi.

206 Allah hig kimseye giiciinden fazlasini yiiklemez. (Bakara, 2/286.)
207 Kadi Abdiilcebbar, EI-Usli'l-Hamse, s. 78-79.
208 Amidt, Ebkari'l-Efkar i Usali‘d-Din, 11, s. 231.
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Ayni sekilde kullarina itaat etmelerine karsilik sevap ve isyan etmelerine karsilik ceza
vermezdi. Ayrica ona gore eger kullarn fiilleri Allah'in yaratmas: ile olsaydi, fiiller
kullarin isteklerine gbére meydana gelmezdi. Zulim isleyene zalim; adaletle
hikmedene adil denilmektedir. Bunlar gostermektedir ki kullarin fiillerini kullarin
kendileri yaratmaktadir. Bundan dolay kullar bu fiillerden dolay cezalandirmayi hak

ederler.2%

AmidT, eger kul fiilinin yaraticis1 olarak kabul edilirse bu Allah'in disinda baska
yaraticilarin varligin1 gerektirir. Allah'in disinda baska yaraticilarin varligi ise
imkansizdir. Bu durumda kulun fiillinin yaraticis1 olabilmesi imkansizdir. Ayni
sekilde eger kul fiilini icat eden ve ihdas eden olsaydi, fiilin biitiin yonlerini bilmesi
gerekirdi. Kul bunu bilmedigine gore, o zaman yaratic1 degildir.?'° Amidi'ye gore kul
yaratici olarak kabul edilirse yapacag fiilin, cliz’1 bir sekilde tek tek buttin yonlerini
bilmesi gerekmektedir. Ciinkii fiili islemekte tercih ve maksat vardir. Maksadin da

bittn yonleri ile bilinmesi gerekir.?!!

Kadi Abdulcebbbar'a gore insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina dair
nasslarda delil bulunmamaktadir. Ciinkii ayetler Allah'in adalet ve hikmet sahibi
oldugunu vurgulamaktadir.?!> Buna gore Allah'm hem kullarma iman ve iyilik
yapmay1 emretmesi hem de onlara kiifiir ve kotiiliigii yaratmasi, O'nun adalet ve
hikmetine yakismamaktadir. Allah'in &dil olmasinin bir geregi olarak kulun kendi

fiilini yaratmas1 gerekmektedir.

Amidi, fiillerin yaratilmasi konusunda sdyle bir akil yiiriitmektedir. Meydana
gelme bakimindan miimkiinlerin ya timi ya da bir kism1 Allah'm kudreti dahilinde
olacaktir. Miimkiinlerin sadece bir kismi Allah'm kudreti dahilindedir diyemeyiz.
Clnkii kalan miimkiinler Allah'n kudreti dahilinde olamayacag i¢in bu durum Allah
icin acizligin gostergesi olacaktir. Oyleyse bitin mimkinlerin Allah'in kudreti
dahilinde olmasi1 gerekir. Yine yaratma eylemini gerceklestirmede miiessir ya sadece

Allah'in kudreti olacaktir ya da baska bir kudret miiessir olacaktir. Eger Allah'in

209 Kadi Abdiilcebbar, EI-UsGlu‘l-Hamse, s. 77-78.
210 Amid, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 400.
210 Amid, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 409.
212 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Uslli'l-Hamse, s. 381.
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kudretinin diginda bagka bir kudret yaratma eyleminde miiessirdir denilse, bu tesirde
ya Allah'm kudretinin dahli miimkiindiir ya da miimkiin degildir. Eger miimkiin
degildir denilse, bu Allah igin acizlik olacaktir. Ciinkii bu durumda bazi miimkiinler
Allah'in kudreti disinda bagka bir kudretle meydana gelmis olacaktir. Eger Allah'in
kudretinin dahlinin imkani vardir denilse, bu durumda bir miimkiinde iki miiessirin
tesiri s6z konusu olacaktir ki bu da miimkiin degildir. Clinkii meydana gelmede bir
seyin iki kudretle yaratilmasi imkéansizdir. Buna goére butin mimkinler sadece
Allah'in kudreti ile meydana gelmelidir.?'> Amidi'nin Allah'm iradesi ile kudreti
arasinda bir fark gozettigi goriilmektedir. Ona gore bir sey Allah'in irddesi ile meydana
geldigi gibi ayn1 sekilde kulun iradesi ile de meydana gelebilir. Amidi bunda bir ¢eliski
gormemektedir. Ancak kudret hakkinda ayni seyi diistinmedigi goriilmektedir. Bir fiile
iki kudretin tesirini kabul etmez. Kulun fiillerini sadece Allah'in kudreti dahilinde
kabul eder ve kulun fiilini kulun kudretinin mahalline dayandirmaktadir. Her ne kadar
kulun kudretinin fiilde tesiri yoksa bile, kulun fiili kudretinin mahalline dayanir ve fiil
onun tercihi sonucu meydana gelir. Bundan dolay1 kul sorumlu olur. Ona gore Yce
Allah fiili yaratir, kul kesbeder.'*

Amidi'ye soyle bir itiraz yapilabilir: "Sizin iddia ettiginiz gibi eger fiil kadim
kudret ile yaratiliyorsa, bu durumda hem Allah'in kudreti hem insanin kudreti fiile etki
etmelidir." Amidi bu itiraz1 yerinde bulmaz ve yaratma anlaminda fiile etki eden iki
kudreti kabul etmez. Ona gore iki kudret yaratma yoniiyle fiile ilismez. Ancak biri
yaratma digeri kesbetme yoniiyle fiile ilisebilir. Ehl-i Stinnet'in gériisiine uygun olarak
Amidi, yaratmayi sadece Allah'in kudretine vermektedir. Insanin kudretine ise sadece

fiili kesbetme roliinii vermektedir.?!?

Amidi'ye gore kesb, hadis kudret ile meydana gelmektedir. Fiilin yaratilist
(613) ise kadim olan Allah'in kudretine dayanmaktadir ve kadim kudretle meydana
gelmektedir.?'® Amidi'nin ciimlelerinden anlasilan Allah'm kudreti fiilde miiessir

oldugu i¢in insanin kudreti etkisiz kalmaktadir. Yani Allah'm kadim kudreti karsisinda

213 Amidi, Ebkari'l-Efkar fl Usdli'd-Din, 11, s. 240-241.

214 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 410.

215 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 410.

216 Amidi, Gayetii'l-Meram fi ilmi'l-Keldm fi [Imi'l-Kelam, s. 195.
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insanin hadis kudreti tesirsiz kalmaktadir. Bundan dolay1 kadim kudret fiili meydana

getirmede tek muessirdir.

Kelamcilarin ¢ogunluguna gore insan yapsin veya terk etsin teklif, kulun kesbi
ve kudreti dahilinde olan fiillerdir. Ancak Ebl Hasim'e gore kulun fiili dahilinde
olmayan, fiilsizlik de tekliftir. Buna cevaben kelamcilar, teklifi yerine getiren kul
itaatkardir. itaat da giizel bir ameldir. Giizel amel de sevabi gerektirir. Buna karsin
eylemsizlik (fiilsizlik) hali bir sey degildir. Bir sey olmayan eylemsizlik dogal olarak
kulun kesbi de sayilmaz ve kulun kudretinin etkisinde de degildir. Bundan dolay1 kul

eylemsizlikten sevap da elde etmemektedir.?!”

Kadi Abdilcebbar'a gore Arap dilinde kesb "kendisiyle fayda saglanan veya
bir zarardan korunan fiil" anlamina gelmektedir. Kesbin 1stilah tanimi ise anlasilir bir
sey degildir. Istilah anlam, anlasilmayan bir sey {lizerine kurulamaz. Istilah
olusturulurken oncelikle anlam kavranmalidir. Eger dilde bu anlam1 karsilayan bir
kavram yoksa 0 zaman 1stilah olusturulur. Kesbte oldugu gibi anlam olusmadan ve
kavranmadan 1stilah yoluna gidilmez. Ayrica 1stilahlarda kavramin asil anlamla bir
baginin olmas1 gerekir. Ancak muhaliflerin kesb hakkinda sdylediklerinde boyle bir
sey s6z konusu degildir.'® Kadi Abdiilcebbar kavramlarin ve lafizlarin sozliik ve asil
anlamdan baska bir anlama yorumlamasinda titiz davranmaktadir. Bundan dolay1
1stilah olustururken asil anlam ile yeni anlam arasindaki baga dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim bir kavram i¢in yeni bir anlam olustururken, insanlar nezdinde kabul gormesi
gerekmektedir. 21 Kadi Abdiilcebbar'a gore kesb konusunda Es‘ariler asil anlam ile

1stilah arasinda bag kurmadan bir anlam olusturmaya calismiglardir.

Sonug olarak Kur'an-1 Kerim'de Allah'm kudret ve hakimiyetine vurgu
yapildigir gibi O'mun adaletine de vurgu yapilmaktadir. Bazi ayetlerde Allah'in
kudretine oyle vurgu yapilmistir ki Allah'in kudret ve hiikiimranligina kars1 insanin

zayiflig1 ve higligine isaret eden ifadeler kullanilmistir.?*® Allah her seye kadirdir,!

217 Seyfiiddin el-Amidi, el-/hkdm fi UsGli'l-Ahkam, |, s. 196-197.
218 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 364.

219 Hiiseyin Dogan, "Mutezili Kadi Abdiilcebbar'm te’vil Anlayis1", Usil Islam Arastirmalar, sy. 13,
Ocak-Haziran 2010, s. 103-106.

220 Cagric1 ve Hokelekli, "irade", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, XXII, s. 382-383.
221 Maide, 5/120.
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O'ndan baska ilah yoktur, her seyin yaraticisidir ve O her seye vekildir.??> Bununla
beraber bir¢cok ayet, Allah'in adaletine vurgu yapar ve hi¢ kimseye zullim
yapilmayacagini buyurur.??® Her nefis yaptiklarmin karsiligin1 tam olarak alacak ve
onlar zulme ugramayacaktir.?>* Kur'an-1 Kerim, biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde
hem Allah'n kudret ve hikimranhig: vurgulanmistir hem de insanin 6zgiirligi,
sorumlu olacagi ve Allah'i ona kars1 adaletle muamele edecegi zikredilmistir. Allah'in
her seye giicli yetiyor olmasma ragmen zulim ve haksizlik yapacagina dair delil

bulunmamaktadir.

Kisaca Kadi Abdulcebbér, fiillerin yaratilmasinda insanin kudretine rol
verirken; Amidi, fiillerin yaratilmasinda insanin kudretine rol vermez. Ancak fiillerin
insanin kudretinin mahalline dayandigini ifade eder ve insanin kudretine sadece fiili

kesbetme rolind verir.

Kadi Abdulcebbéar hidayet ve daléleti fiilden 6nce insanda bulunan kudrete
baglamaktadir. Insanin 6zgiirliigiinii bu sekilde ifade etmektedir. Amidf ise hidayet ve
dalaleti yaratmayi, kul yerine Yice Allah'a birakmaktadir. Ona gore alemde her sey
Allah'm kudreti ile meydana gelmektedir. O'nun disinda yaratici yoktur. Insanin
eylemleri dahil her sey Allah Teala tarafindan yaratilmaktadir. Amidi insanin
sorumlulugunu "kesb teorisi" ile temellendirmeye galisir. Ona gore insan iradesi ile
fiile yonelir, Allah onun fiilini ve fiil aninda kudretini yaratir. Insanin fiili, yaratma
yonuyle kadim kudretin; kesbetme ydniiyle insanin kudretinin sonucu meydana gelir.

Bunun sebebi kadim kudret karsisinda hadis kudretin etkisiz kalmasidir.

222 En'am, 6/102; Ayrica bkn. Bakara, 2/253; Bakara, 2/142; Er-Ra'd, 13/11.
223 Yasin, 36/54.
224 Bakara, 2/281; Al-i Imran, 3/25; Nisa, 4/152; Ankebut, 29/44.
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1. KADI ABDULCEBBAR VE AMIDi'YE GORE HiDAYET

1.1.  1lahi inayetin Kulun Hidayetine Etkisi

1.1.1. T1lahi Fiillerde Ta'lil sorunu (illet ve Amacg)

Hidayet konusundaki goriisleri dogru tespit edebilmek igin bazi kavramlari
irdelemek gerekmektedir. Bunlarin basinda Allah'in kullarina yardimini ifade eden
l0tuf gelmektedir. Ayni sekilde Allah'n kuluna yardim etmesinde, O'nu zorlayan bir
illetin varligi s6z konusu mu? Bunun da agiklanmasi gerekmektedir. Bu amagla su
sorulara cevap aranacaktir. Allah yarattig1 seylerde bir amag¢ edinmis midir? O'nun

fiillerinin bir illeti var midir? Alemin yaratilmas: bir amaca yénelik midir?

Varligin meydana getirilmesinde yaraticiyr yaratmaya zorlayan bir neden
oldugu anlayis1 felsefe agisindan daha kolay cevaplanacak bir meseleyken; kelam
alimlerinin ilahi nass nedeniyle daha titizlikle davranmalar1 gerektigi asikardir.
Nitekim akilcili§iyla meshur Mu ‘tezile mezhebi bile bu konuda kil kirk yararak teori
gelistirmeye ¢aligmistir. Mu ‘tezile alimleri bazi konularda adalet ilkesini 6ne surerek
Allah'in fiillerine nispeten zorunluluk atfederken bazi konularda da konunun

hassasiyetine binaen Allah'in kudretine vurgu yapmustir.

[1ahi kudreti sinirlama konusunda Mu ‘tezile'nin Bagdat ekolii, Basra ekoliine
gore daha ileri giderek varlikta "aslah" vacip gérmektedir. Bu goriisii 6zellikle Ebu'l-
Hizeyl el-Allaf ve Nazzam savunmustur. Abbad b. Siileyman ve Ka‘bi ise alemi
yaratmanm Allah’a vacip oldugu goriisiinii ileri siirmiistiir.?2> Bu zorunluluk
konusunda Mu ‘tezile'nin Basra ve Bagdat ekolleri zit agiklamalar yapmustir. Aslinda
Basra ekoll de bazi konularda bir nevi illet ve amaci savunur. Ancak onlarin bu illet
ve amag anlayisi varliktan ziyade kullarin faydasina yoneliktir. Yani Basra ekoli

imtihan nedeniyle insanin faydasina olani1 Allah'a vacip gorurken, Bagdat ekoli bir

225 Omer Tiirker, "[1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu...", s. 4.
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bitiin olarak varlik agisindan vacip goriir. Basra ekolii dini konuda aslahi vacip

goriirken; Bagdat ekolii genel bir aslahtan yana goriis belirtmistir.?2®

Ebu'l-Hasan el-Es‘ari, Eb0 Mans(r el-Matiridi, Kadi Abdulcebbar ve Ebi
Hamid el-Gazzali ve kelamcilarin ¢ogu, Bagdat Mu ‘tezilesinin aksine, Allah’in alemi
yaratmas1 i¢in zorunluluk ifadesini kullanmay1 dogru bulmazlar.??” Dolayisiyla Yiice
Allah"1 bu dlemi yaratmaya zorlayan bir neden yoktur. Buraya kadar Basra Mu ‘tezilesi
ile Ehl-i Siinnet arasinda ihtilaf yoktur. Ancak Allah'in fiillerinin bir hikmete ve
faydaya binaen olup olmadigi konusunda Basra Mu ‘tezilesi ile Ehl-i Siinnet arasinda

ihtilaf vardir.

Ozellikle Es‘ariler ilahi fiiller icin hicbir anlam arayisma girme geregini
duymamustir. Onlar bunda higbir sorun da gérmemistir. Ciinkii Allah mulkinde
istedigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir. Mu ‘tezile ise "gaibi sahide kiyas" ilkesiyle
amagsiz ve anlamsiz fiili abes sayarak Allah'in fiillerinin bir faydaya dayanmasi
gerektigi kanaatini ortaya koymustur. Bu sekliyle Mu‘tezile bir nevi ilahi kudreti

sinirlandirma yolunu tercih etmistir. 228

Fahriiddin er-Raz1 ve Seyfiiddin el-Amidi, Allah icin hicbir amag ve gayenin
varligin kabul etmemistir. Onlara gore Allah'm dlemi yaratmasi bir amaca yonelik
olmamistir.??* Amid ehl-i hak olarak zikrettigi ve kendisinin de benimsedigi goriise
gore alemin yaratilis1 herhangi bir amaca binaen degildir ve Ylice Allah'in var ettigi
hayir, ser, menfaat ve zarar gibi seyler i¢in hi¢bir hikmet ve amag¢ edinmeksizin

yaratmustir.?3°

Kadi Abdilcebbar'a gore Yice Allah alemi ve yaratilist bir amag¢ ugruna
yapmustir. Amactan kasit hikmettir. Bu hikmet de yaratilistaki nimet verme ve ihsanda
bulunmadir. Bu nedenle alemin yaratilis1 bir amag¢ ugrunadir. Ona gore kendisinin bu

goriisii "alemin yaratilis1 bir amag i¢in degildir" diyenlerin goriislerini iptal etmektedir.

226 Metin Ozdemir, Islam Kelaminda Kotiliik Problemi, Anakara Universitesi SBE, Ankara, 1998,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), S. 83.

227 Omer Tiirker, "[14hi Fiillerin Nedenliligi Sorunu...", s. 6.
228 Omer Tiirker, "[1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu...", s. 5.

229 Jon Hoover, "el-Mezhebu'l-Kelamiyi'l-Hanbeli", el-Merci" fi Tarihi [Imi’l-Kelam, Cev. Usame Sefi‘
es-Seyyid, Ed. Sabine Schmidtke, Merkez Nema' li'l-Buhus ve'd-Dirasat, Beyrut, 2018, s. 1062.

20 Amidi, Gayetii'l-Meram fi ilmi'l-Keldm fi [Imi'l-Kelam, s. 192.
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Ciinkii muhaliflerin goriisleri sanki "Allah alemi bos ve hikmetsiz yaratmis" gibi
anlasiimaktadir. Kadi Abdilcebbar bunu su ornekle aciklamaya ¢alisir: Insanlar
arasindan biri herhangi bir amag¢ olmadan bir is yaparsa onun i¢in "bos islerle
ugrasiyor" denilir. Eger Allah Teala'nin yaratmasi amagsizdir denilse ayni sey O'nun

fiillerinde de gegerli olur.?*!

Buna karsin Amidi, alemin yaratilisinda bir amag oldugunu iddia edenlere
cevap olarak soyle bir akil yiiriitme ile itiraz eder: Eger alemin yaratilisinda bir amag
varsa bu amag ya yaraticiya yoneliktir ya da yaratilana yoneliktir. Eger yaraticiya
yOnelikse, bu durumda yaratici i¢in amacin varlig1 yoklugundan ya iyidir ya da iyi
degildir. Eger amacin varligi yoklugundan iyi ise, o zaman yaratict bu amagtan kendisi
icin bir kemal mi kastetmistir? Halbuki Ylce Allah bundan miinezzehtir ve kemal
sahibidir. O'nun higbir seye ihtiyaci yoktur. Eger amacin varligi yoklugundan daha iyi
degil ise, o zaman yaratiligta amacin olmamasi olmasindan daha iyi degildir. Bu
degerlendirmeye gore amacg yaratictya yonelik degildir. Eger amag yaratilana
yonelikse, o zaman cansiz maddelerin, nesnelerin, madenlerin, bitkilerin vs.
yaratilisinda kendilerine yonelik nasil bir amag olabilir? Ciinkii bunlarda ne lezzet
alma ne de ac1 duyma hissi vardir. Onlar i¢in var olma ve yok olma arasinda bir fark
yoktur. Aynen bunun gibi insanlarin miikellef tutulmasinda ve onlarin yasadigi aci,
musibetler ve mesakkatlerde insan icin nasil bir amag olabilir. Ayrica cehennemde
ebedi kalacak bir insan i¢in, onun yaratilisinda onun i¢in nasil bir amag olabilir.
Bunlardan anlasiliyor ki Ytice Allah igin yarattigi seylerde bir amag sart kosmak ve bu

amacin zorunlu oldugunu iddia etmek muhaldir.?*?

Amidi Allah igin biitiin fiillerinde amag ve garazin zorunlulugunu kesinlikle
reddeder. Amidi Allah'mn fiillerinin hikmet ve gayeden yoksun oldugu iddiasinda
degildir. O sadece "Allah'a vaciptir ve yapmas1 gerekir" seklindeki yaklagima karsidir.
Amidi, biz Allah'm fiillerinde hikmet sahibi oldugunu inkar etmiyoruz. Ancak bu

231 Ebir'l-Hasen Kadi'l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi't-
Tevhid ve'l-Adl: Kitabu't-Teklif, thk. Muhammed Ali en-Neccar ve Abdilhalim en-Neccér, yy. ty. XI,
s. 92-94; Semih Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehati'l-E'lami |-Fikri'l-Arabiy ve |-Islami:
Mustelehat'ul-Esdri vel-Kadi Abdulcabbar, Mektebetu Nasirun, Beyrut, 2002, 11, 2. Ks. s. 295-296.
22 Amidi, Gayetl'l-Merdm fi Ilmi'l-Kelam, s. 197-198; Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 153-
154,
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hikmet onun yaratmasinda ilmiyle ve itkaniyle gerceklesir. ilahi fiillerin hikmetli

olmasi, hikmetin ilahi fiillerde amag oldugu anlami ¢ikmaz.3

Kadi Abdilcebbar'a gore Allah alemi ancak giizel olacak sekilde yaratabilir.
Bu da ancak bir illet ile olur. Kadi Abdilcebbar'in buradaki illetten kasti, "mucip"
anlamindaki illet degil, yaratilisin giizelliginden kaynakli cevazi ifade eden
anlamdir.** Ona gore illet, liigat olarak cevaz anlami ifade eder. Illetin liigat
anlaminda vucup anlami yoktur. Yine Filkaha ekoll de hikmin sebebi olarak illeti
"cevaz" anlaminda kullanir. Ancak Mutekellimin ekoll illeti “"sebebi mucip”
anlammda kullanmistir.?*> Kendisi de bu ayrimi yaparak buradaki illeti cevaz
anlaminda kullandigini ifade eder. Yani illetten kast1 yaraticinin "ihtiyarin1" ortadan
kaldiran anlam degildir. Ciink{i ona gore Allah alemi kendi ihtiyar1 ile nimet ve ihsan
olarak yaratmistir. Burada illetten kasit, ihtiyar1 ortadan kaldiran gereklilik anlami

anlagilmamalidir.?*¢

Illet konusunu izah ettikten sonra kelam ilminde tartisilan diger bir konu olan
teklif meselesine biraz deginecegiz. insan igin teklif gerekli midir? Teklifin bir amac1
var midir? Tekliften kasit miikafat midir? Teklif olmadan mukellefe teklif sonucu elde

edecegi mukafat verilebilir mi?

Kelamcilar evvela teklif ile kullara yiiklenen sorumluluklarin hikmetine
bakmiglardir. Mu‘tezile alimleri bu konuyu aslah prensibi cercevesinde
degerlendirmistir. Genel olarak Mu‘tezile konuya kulun faydasi nazariyla yaklagarak
Allah'in her konuda kulunun isini kolaylastirmasi gerektigi ve bunun sonucunda iyilere
yuksek derecelerin verilmesinin; kétilerin cezaya carptirilmasmin vacip oldugu
kanaatindedir. Es ariler ise Allah'm yaratiliginin hikmetli oldugunu gérmekle beraber,

O'nun fiillerine bir amag aramanin gerekli olmadig1 kanaatindedir.?*’

233 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 157.

234 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Kitabii't-Teklif), XI, s. 92-94; Dugaym, Silsiletu Mevsuati
Mustelehdt..., Il, 2. Ks. s. 296.

235 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehdt..., |1, 2. Ks. s. 422.
236 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehat.. ., I1, 2. Ks. s. 295-296.
237 Mustafa, Sinanoglu, "Teklif" Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV yay. Ankara, 2011, XXXX, s. 386.
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Kadi Abdilcebbar'a gore insanin miikellef kilinmasinin bir amaci vardir. Bu
amag iki ihtimali barindirmaktadir. Teklifin amaci ya insanin ayagini kaydirmaktir ya
da onu teklif ile Gstun derecelere eristirmektir. Birincisi olamaz. Cunki insanin zarar
gormesi, teklifin amaci olmasi agisindan kotii bir seydir. Allah kotlluk yapmaktan
miinezzehtir. Oyleyse sadece ikinci ihtimal kalmaktadir. Buna gore insanin miikellef
kilimasinin amact, teklif olmadan insanin erisemeyecegi dereceleri elde etmesidir.?*
Kadi Abdulcebbar'a gore yaratilisin amaci dinin sahibini tanimaktir. Allah'in kullarina
glizel ve faydali olan seylerin yollarini kapamasi miimkiin degildir. Bundan dolayidir
ki kainat Allah'in varligina ve birligine isaret etmektedir. BOylece Allah kullarina
kendi rizasma ulastiracak yollart agmistir. Alemin varligi bunun icindir. Yani amag

insanin miikellef olmadan varamayacag: derecelere teklif ile erismesidir.?’

Eger teklifin amaci insan1 miikafatlandirmak ise, insan miikellef kilinmadan bu
miukéfata erisemez miydi? Kadi Abdulcebbar'a gore teklif sonucunda insanin ulasacagi
sevabin, basta verilmesi ve teklif yapilmadan teklifin miikafatinin verilmesi caiz
degildir. Kadi Abdilcebbar bu konuda yine kiyas yaparak sunlar1 kaydeder: Insanlik
aleminde deger ve miikafat bir sebebe binaen verilir. Ornek olarak bir insan babasina
kars1 gosterdigi saygi ve ona verdigi degeri bir baska insana kars1 yapmaz. Bunun
nedeni yabanci olan sahis, babaya verilen degeri hak etmemektedir. Oyleyse bu durum
teklif meselesinde de aynen boyledir. Bir kul ancak teklif sonucu sevabi elde edebilir.

Teklif olmadan sevaba nail olmak caiz degildir.?*°

1.1.2. Lutuf, Salah ve Aslah

Amidinin zikrettigine gére kelam alimleri liituf kavraminm su taniminda
birlesmislerdir. Liituf "kulun iman ve itaat gibi faydasina olan ve onu kiiflir ve
isyandan koruyan her seyden" ibarettir.>*! Kadi Abdilcebbar'm da liitfu bu tanimla

ayn1 anlama gelebilecek sekilde birgok yerde tanimladigimi goriiyoruz.>** Ancak kelam

238 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 510.

239 Mustafa, Sinanoglu, "Teklif" Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2011, XXXX, s. 386.

240 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Uslli'l-Hamse, s. 511.

241 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 205; Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Uslli'l-Hamse, s. 524.
242 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usli'l-Hamse, s. 519; s. 524; Ayrica s. 779.
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alimleri lituf kavramini bu sekilde tanimlamanin disindaki meselelerde ihtilaf

etmislerdir.

Kadi Abdtilcebbar litfu bir tist kavram olarak kabul ederek salah-aslah, tevfik,
ismet vb. kavramlar1 da litfun alt kavramlari olarak zikreder. Ona gore salah-aslah,
tevfik ve ismet de birer lGtuftur. Ancak her lltuf, salah-aslah, tevfik ve ismet degildir.
Liitfun bu kavramlarla ifade edilebilmeleri i¢in bazi kayitlar tagimasi gerekir. Ayrica
ona gore liituf bu kavramlarin disinda baska seyleri de kapsamaktadir. Mesela insana

verilen nimetler, evlat vb. seyler birer liituftur.?*’

Buna kars1 Amidi bu kavramlarin her birini kendi basina degerlendirerek, farkl:
konu basliklar1 altinda zikretmistir. Ayrica Amidi lutfu Yiice Allah'a vacip gormedigi
icin salah-aslah konusunu Mu ‘tezile'ye reddiye seklinde zikretmektedir. Zaten Amidj,
Allah Teala'nin fiillerinde amag¢ edinmesinin gerekli olmadigin1 ve O'na higbir seyin

vacip olmadigim zikrettikten sonra, salah-aslahin da gegersiz oldugunu ifade etmistir.

Kadi Abdilcebbar'a gore salah ile liituf birbirlerini tam olarak karsilamaz.
Salah kul icin mutlak menfaat anlaminda olup lezzet ve fayda veya buna gétiiren
seyleri ifade ederken; lutuf ise sadece din konusunda miikellefin onun sayesinde sevap
kazanacagi seyleri tercih etmesini saglayan yardimci durumlar ifade eder. Salah
dinyevi konularla beraber dini konuda da insanin sevap kazanacagi seyleri tercih
etmesini kapsar. Yani salah (dini konularda) bitun mikellefler igin kullanilmaz.
Sadece Allah'in yaptig liituflar sayesinde dogru yolu tercih eden kullar i¢in kullanilir.
Cilinkii sadece onlar 1slah olmuslardir. Salah bazen genis anlamli olarak kullanilip din
ve dlinya menfaatini ifade ederken, bazen de din konusunda kayitli olarak kullanilip
"dini maslahat" seklinde ifade edilir. Bu durumda salah, litfun sonucu olur. Ayrica
lituf Allah'in biitiin kullarina dogru yolu se¢meleri igin yaptigi yardim iken, salah
sadece bu yardimin sonucu dogru yola giren Kullar igin kullanilir. Allah Teéla biitiin
kullarina 1slah olmalar1 i¢in litufta bulunur. Ancak kullarindan 1slah olanlar ve iman

edip hidayete erenler salah sahibi olurlar.2*

243 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 519.
244 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl: (Kitabu'l-Lutuf), thk. Ebu'l-Ala Afifi, yy.
ty. XII, s. 20-21.
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Kadi Abdilcebbar'a gore liituf icin aslah, ancak kayith olarak kullanilabilir.
Yani Allah'in dini konularda miikellefe yaptig: liituflar icin, "aslahu'l-esya" denilir.
Buna gore aslah liituf icin kullanildiginda bir kayitla kullanilmasi gerekir.>* Bu
aciklamaya gore Kadi Abdllcebbéar'a soyle bir itiraz yapilabilir: "Size gore Yce
Allah'in yaptigi littuftan daha iistiin bir Lituf yoktur ve size gore liitufta fazlalik olmaz.
Oyleyse burada lituf icin "aslahu'l-esya" ifadesini kullanmak caiz degildir." Kadi
Abdulcebbéar'a gore bu ifade igin mecaz veya istilahi bir ifade denilebilir. O su
kanaattedir: "Kulun salahinin bulundugu seyi Allah'in yaratmasi vaciptir." bu
aciklamalari ile Kadi Abdullcebbér "aslahta sinir yoktur, her aslahtan daha {istiin aslah
vardir ve Allah'in buna giicii yeter" iddiasinda olanlarin soziiniin bosa ¢iktigini iddia
eder. Ona gore bu agiklamalarin disinda bu konu hakkinda sadece ibareler iizerine

tartisma kalmaktadir.**¢

Amidi'nin verdigi bilgileri ve Kadi Abdiilcebbarn tanimlarini dikkate alarak
lUtuf igin s6yle genel bir tanim yapilabilir: LUtuf "Allah'in kulunun sevap ve faydayi
(salah1) elde etmesi i¢in, isini kolaylastirmak amaci ile ona verdigi nimetler ve
iyiliklerdir." Yani Yice Allah'm kulunu dogru yola getirmek i¢in ona verdigi ve
yarattig1 biitiin nimetler lituf kismina girer. Ayni sekilde kulun dogru yolu segmesi
icin gonderilen peygamber, kitap ve bunun gibi onu dogru yola sevk eden her sey
lituftur. Ancak biitiin bunlara ragmen Yuce Allah bunu kullar i¢in yaparken bazi
kullar1 isyan ederek emirlerini yerine getirmeyerek ve 1slah olmayarak yoldan
¢ikmistir. Bu durumda su sorular karsimiza ¢ikmaktadir: Allah, yaptigi biitiin liituflara
ragmen 1slah olmayan ve yoldan ¢ikan kullar1 i¢in bundan daha iyisini (aslah'r) yaratip,

onlar1 da imana erdirebilir mi? Diger bir ifade ile bu Allah'in kudreti dahilinde mi?

Mu‘tezile'nin ¢cogunluguna gore Allah gii¢li, comert ve merhametlidir. Kuluna
en 1yi ve en giizeli vermesi O'nun hazinesinde noksanliga neden olmaz. Bu kadar
comert ve merhametli olan biri, kulunun imtihan siirecinde O'na muhtag oldugunu
bildigi halde, kuluna aslahi yaratmamasi ya onlardan haberdar olmamasindandir ya da

cimriliginden bunu yapmamistir. Allah boyle biri olmadigina gore ve bu eksik

245 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, X111, s. 21.
246 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf; XIII, s. 21-22.
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sifatlardan miinezzeh olduguna gore aslahi yaratmasi vaciptir.?*’ Liituf, herhangi bir
seye tahsis edilemez. Allah Teala'nin ilminde kulun faydasinin bulundugunu her sey
kul icin lutuftur. Mu ‘tezile alimleri, lGtfun mimkin olan en st mertebesinin (aslah)
Allah Teala'ya vacip oldugunu iddia etmislerdir. Buna gore Allah'in kafirlerin de iman
edecekleri bir lutufta bulunma Uzerine kudreti yoktur. Eger Allah'mn kafirlerin bile
iman edebilecekleri bir liitufta bulunma kudreti olsaydi, zaten bunu yapmasi gerekirdi.
Mu'tezile'ye gore Allah kullarin iman etmesi i¢in liituflarin en iistiin olanin1 kullarina

vermistir. Bundan daha iistiin bir lutuf yoktur.24®

Buna karsin Es‘ariler ve Mu‘tezile'nin Bagdat ekoliinden Bisr b. Mu'temir
bunun tam tersini diigiinmiistiir. Onlara gore YUlce Allah iman etmeyecegini bildigi bir
kisiyi litfu ile imana getirme kudretine sahiptir. Allah'in buna kudreti oldugu halde

kulu igin bunu yapmasi zorunlu degildir.?*’

Bisr b. Mu'temir'e gore Allah'in yaninda liituf ve aslahta nihayet yoktur. Allah
Teala'nin yaninda insan icin her lutuftan daha tstin bir lituf vardir.2>® Allah iman
etmeyecegini bildigi birisini liitfu ile imana getirmeye kadirdir. Ancak Allah'in buna
giicii yetiyor olmasina ragmen kulu i¢in bunu yapmasi zorunlu degildir. Ayrica ona
gore Allah kulu i¢in her seyin en iyisini yaratmak zorunda degildir. Ciinkii Allah
Teala'nin yaninda aslahta sinir yoktur. Ancak insan icin miikellefiyetlerini ve
amellerini yerine getirmek i¢in engelleri ortadan kaldirmak ve dini konuda aslahi

yaratmak Allah'a vaciptir. Yiice Allah bunu da insan igin zaten yapmustir.>!

Imdm Es‘ari ile Es‘arilerin ¢ogunluguna gore lituf, kul icin kudretin
yaratilmasi anlamina hastir. Iman ile itaat gibi kulun faydasina olan seyler i¢in kudretin
yaratilmasidir.>>?> Imam Es‘ari ehl-i isbat dedigi limlerin goriislerini de sdyle aktarir:

Allah Teala'nin yaninda liituf ve aslahta nihayet yoktur. Allah bitun kullarina liitufta

247 Ebu'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi el-Kabi, Kitabu'l-Mekadldt ve me ‘ahu
‘Uylnu'l-Mesail ve'l-Cevéabat, thk. Hiseyin Hansu, Réacih Kirdi, Abdulhamid Kiirdi, Daru'l-Feth, 2018,
s. 322-323.

248 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 205.
2% Es‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 573.
250 Bs‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 574.
251 Bs‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 246.
252 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 206.
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bulunmamaistir. Sadece miiminlere liitufta bulunmustur. Zaten liitufta bulundugu kulu
da iman etmistir. Clinkii Allah Teala kime faydayr yaratirsa o da o faydadan

yararlanmistir.?>3

Kadi Abdulcebbar'a gore liituf, kulun onunla vacip olani tercih ettigi ve kabih
olandan kendini korudugu veya kulu vacip olani tercih etmeye ve kotii olani terk
etmeye yakinlastiran seydir.>>* Amidi'ye gore liituf "iman ile itaat gibi kulun faydasin
saglayan seyler i¢in kudretin yaratilmasi"dir. LUtuf, sadece kul igin kudretin
yaratilmasi anlamina hastir. Ona gore liituf insanin faydasini saglayan seylerden ibaret
oldugu i¢in, bunlar arasinda iman ve itaat i¢in kudretin yaratilmasi, diger faydalar
saglayan seylerden daha kesin sonug verir. Ciinkii itaat i¢in kudret disindaki kulun
faydasini saglayan seyler ile bazen amag hasil olmaz. Ancak hadis kudret fiil aninda
var edildigi icin, fiili gerektirir. Bundan dolayi Amidi'ye gore liituf, "kudretin

yaratilmas1" seklinde tanimlanirsa diger tanimlardan daha isabetli olur.?>

Kadi Abdillcebbar ve Amidi'nin zikrettigine gore liituf bazen Allah'in
yaratmasi ile meydana gelir. Mesela kul i¢in kudretin yaratilmasi, aklinin kemale
erdirilmesi (dogru yolu gosteren) delillerin serilmesi vb. Bazen de lituf kulun kendi
fiili ile olur. Mesela kulun kendisine vacip olani diistinmesi ve tefekkiir edip bunun
i¢in caba harcamasi vs.?*% Ayrica bazi durumlarda liituf baska miikelleflerin fiilleri ile
de meydana gelir. Bu kul i¢in faydasina olani elde etmede ve zararina olani terk etmede
miikelleflerin ona yardimci olmalari ve miikelleflerin ameli salih islemesinden,
imanindan ve itaatinden etkilenmesi ve helak olmasma sebep olan fiillerinden
kaginarak ibret almasi ile olur. Hata Mu ‘tezile sunu da demektedir, kafirin kiifrii, ibret

almalar1 ve korunmalari itibari ile diger kullar i¢in liituftur. Her ne kadar kéfir i¢in bu

fiil helak olsa da.?’

Bazen de liituf, fiilin terki ile yani yapilabilecek iyi bir seyi yapmayi terk

etmekle meydana gelir. Mesela Allah Teédla'nin ezeli ilminde kullarina verecegi bol

253 Bs‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 577.

254 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 519.

255 Amidf, Ebkaru'l-Efkar fT Usali'd-Din, 11, s. 206.

25 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 205; Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 519.
257 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 519; Amidt, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 205.
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rizkin, diinyada bozgunculuk yapmalarina vesile olacagi bilinmektedir. Bu durumda
onlarin rizkint kismak onlar igin Lituf olur. Buna gore riziklarii bollagtirmamak yani
baz1 kullar i¢in bolca vermeyi terk etmek, lituf olur. Es‘arilerden Bakillani'de bu

goriise meyletmistir.?>®

Kadi Abdulcebbar'a gore lituf eger bizim fiilimiz ile olur ve bizi zararlardan
koruyacak seviyede ise onu yapmamiz vacip olur. Ona gore bu durumda "nafileler”
yapilmasi vacip olan liituf kismina girmemektedir. Ciinkii nafilelerin terkinden kul i¢in
zarar meydana gelmez. Bundan dolayr Kadi Abdulcebbar nafileleri de onlarda kulun
faydas1 oldugundan lLituf kismindan saysa da yapilmasi vacip olanlar kismindan
saymaz. Ciinkii yapilmasi1 ve terk edilmesi gerekenler, vacipler ve nehyedilenler

kismindan olmasi gerekir.?*

Kadi Abdlcebbar'a gore lituf, tekliften 6nce, teklifle beraber ve tekliften sonra
olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.2®0 Lutuf tekliften 6nce olursa vacip degildir. Ciinkii liituf
miukellefin teklifle ilgili bahanelerini ortadan kaldirmak i¢in vardir. Daha teklif
(miikellefiyet) ortada yokken liitfun vacip olmasi s6z konusu degildir. Liituf ayni
zamanda kula imkéan vermektir. Kul mukellef degilken ona imkan saglamanin

vucubiyeti s6z konusu degildir.?®!

Lutuf teklifle beraber olursa yine vacip olmaz. Ciinkii teklif asil olarak daha

vacip olmamustir. Ancak bu durumda yapilan liituf Allah'in bir fazli olur.?6?

Eger liituf tekliften sonra ise yapilmasi Allah igin vaciptir. Kadi Abdulcebbar'a
gore lutfun vacip veya nafile amellerle ilgili olmasi arasinda fark yoktur. Ciinkii Allah
bizi farzlarla ylkiimli kildigr gibi nafilelerle de yiikiimlii kilmistir. Bundan dolay:
Allah'a farz amellerle ilgili olsun, nafile amellerle ilgili olsun, kuluna lutufta
bulunmasi vaciptir.?®> Ancak bu durum kullar igin farklidir. Yukarida da degindigimiz

gibi Kadi Abdulcebbar'a gore nafilelerle ilgili lituflar, kullar i¢in vacip degildir.

258 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi UsGli‘d-Din, s. 205.

259 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Uslli'l-Hamse, s. 519; s. 64.
260 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 520.
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Ciinkii nafile ameller kullar i¢in sevaba vesile oldugu halde, terki halinde cezayi

gerektirmez.

Kadi Abdilcebbar kendi goriislerinin daha sahih oldugunu séyle agiklamaya
calisir: Allah'in kullarimi miikellef kilmasimin amaci onlar1 miikafatlandirma
derecesine ulagtirmasidir. Eger Allah, kullarinin vacip olani yapacag ve kotiiliiklerden
sakinacagi bir lltfa kadir ise bunu yapmasi gerekir. Ancak Yuce Allah yapabilecegi
halde bunu yapmazsa amacinin tersine hareket etmis olur. Bu aynen bizden bir
kimsenin ziyafet hazirlayip dost ve akrabalarini agirlamak icin onlar1 davet etmesi
gibidir. Ziyafeti hazirlayan kisinin davetin gereklerini de yerine getirmesi gerekir.
Omegin davet edilen kisi bir cocugun ona daveti gotiirmesi ile bu davete icabet
etmeyecegini, ancak onun kendi dengi olan birinin daveti gétiirmesi ile davete icabet
edecegi biliniyorsa bunun gereginin yapilmasi gerekir. Aksi takdirde o kisi ziyafete
katilmayacak ve agirlamanin amaci yerine gelmemis olacaktir. Bu durumda ziyafet
heba olmus olacaktir. Kadi Abdulcebbar, insanlar arasinda olan bu 6rnegi Allah

hakkinda da kiyas yaparak var saymigtir.2%

Amidi'ye gore liitfun tanimi ve neyi kapsadig1 konusu tartismaya aciktir ve bu
tartisma lafzi 1stilahlarla ilgilidir. Mesele dinin aslindan ziyade lafzi bir meseledir.
Amag anlasilirsa ortada problem kalmaz. Amidi bununla beraber iki noktaya itiraz
eder. Birincisi: Mu ‘tezile'nin liitfu Allah'a vacip gormesi digeri ise Yuce Allah'in kafiri
imana getirme kudretine sahip olmadig1 meselesidir.?®> Amidi liitfun vacip oldugu
meselesine karsi ¢ikar. Ona gore Allah'in fiillerinde hikmet ve amag zorunlu degildir.
O bir seyi yapmak veya terk etmek zorunda degildir. Amidi bu konuyu, EbKari'l-Efkar
adli eserinde "Allah Teédla'min fiillerinde gaye ve maksada riayet etmesinin
gerekmedigi kisminda" uzunca tartisir ve delillerini ortaya koyar.*® Amidi bu konuda
delil olarak, ii¢ kardesin Ornegini zikreder. Kardeslerden biri Misliman olarak
cocukken vefat eder. Diger ikisi buluga erdikten sonra biri Miisliiman digeri kafir
olarak 6llr. Mu‘tezile diisiincesine gore bulug cagindan sonra Miisliiman olarak 6len

kardes ¢ocukken 6len kardesten daha Ustiin bir mertebededir. Clinkii o bulug ¢agindan

264 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 521.
265 Amidf, Ebkaru'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 206.
266 Amidi, Ebkaru'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 151.
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sonra ilahi emre itaat etmistir. Amidi'nin zikrettigine gore eger cocukken 6len kardes
dese ki, ya Rabbi niye Musliiman ve balig olan kardesimin riitbesini bana da vermedin?
Sayet Allah Teala i¢in "o bulug ¢aginda itaat ettigi i¢in daha tstiindiir" diye bir cevap
varsayilirsa, cocuk buna karsi "beni de bulug ¢agma ulastirsaydin, ben de itaat
ederdim" diyecektir. Allah Teala da "sen bulug cagina erseydin isyan edecektin bundan
dolay1 senin erken 6lmen senin igin daha iyiydi" dese. Bu durumda k&fir olarak Olen
kardes "Rabbim benim kiifre girecegimi biliyordun niye benim canimi da bulugdan
once almadin?" diye talepte bulunacaktir. Amidi'ye gore Allah'n fiillerinde gaye ve

maksadi vacip gorenlerin bu probleme verecekleri cevaplar: yoktur.2¢”

Ayrica Amidi cehenneme giren insanlarla ilgili soyle bir 6rnek verir: Herkes
biliyor ki isyanlarindan dolayi insanlari cehenneme gondermek Allah Teala'nin
fiillerindendir ve yine biliniyor Ki, insanlarin ebedi olarak cehennemde kalmalarinda
onlar igin gaye ve fayda yoktur. Ayrica her akilli biliyor ki madenlerin, bitkilerin ve
nesnelerin varliginda kendilerine doniik bir gaye ve fayda yoktur. Peygamberlerin
vefat etmelerinde ve iblise kiyamete kadar miihletin verilmesinde ve insanlarin elem
ve mesakkat dolu bir imtihana tabi tutulmasinda insana dénuk bir fayda yoktur.
Amidi bu 6rnekleri Allah'm fiillerinin tamamen hikmetsiz oldugunu iddia etmek igin
vermiyor. Kendisi ilahi illet ve hikmetin vacip oldugunu iddia eden goriise karsi bu
ornekleri vermektedir. Yani bitun ilahi fiillerde hikmeti vacip gérmenin mimkin

olmadigini ifade etmek istiyor.?*’

Amidt'nin liituf konusunda Mu ‘tezile ve Kadi Abdiilcebbar'a yonelttigi ikinci
itiraz1 su ayetlerle agiklar: "Eger Allah dileseydi, elbette onlar1 hidayet tizerinde
toplardi.">’® Ve "Eger Rabbin dileseydi, biitiin insanlar1 bir tek {immet yapardi.">"!
Amidi Mu tezile ve Kadi Abdiilcebbar'n bu ayetlere ragmen Allah'in kafirleri imana

getirme kudretine sahip olmadig1 goriisiinii onlarin esaslarina baglamaktadir. Ona gére

267 Amidf, Ebkaru'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 154.

268 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi UsGli‘d-Din, 11, s. 154-155.
269 Amidf, Ebkaru'l-Efkar f Usali'd-Din, 11, s. 157.

270 En‘am, 6/35.

271 Hud, 11/118.
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Mu ‘tezile'nin fasit esaslar1 onlari bu tiir gortislere sevk etmektedir. Clinki onlar lutfu

Allah'a vacip gormektedir.>”

Kadi Abdiilcebbar, Amidi'nin zikrettigi bu ayetleri te’vil etmektedir. Ona gére
Allah bu ayetlerde, "isteseydik zorla ve ikrahen insanlar1 bir dinde ve dogru yolda
toplardik." diye buyurmaktadir. Ancak Allah insanlar1 zorla bir dinde toplama yerine,
onlara tercih hakkini vererek onlart imtihan etmistir ki kullart bunun sonucunda
miikafat1 hak etsinler.?”? Yiice Allah kullarmi zorla dogru yola getirme kudretine
sahiptir. Buna gore insan ya zorla dogru yola girecektir ya da kendi tercihiyle dogru
yola girecektir. Eger kul ilahi zorlama ile dogru yola girerse, o zaman teklifin bir
anlami kalmaz ve onlara ne imanlari ne de hidayetleri bir fayda vermez.?’* Gériildiigii
gibi Kadi Abdllcebbar sadece teklif ve imtihan cercevesinde ilahi kudreti

sinirlandirma yoluna girmistir.

Bu durumda baska bir soru karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi istegi ile iman
etmeyen bir kisi, ilahi zorlama ile iman ederse, bu kisi bu imandan dolayr miikafati
hak eder mi? Clnku o kendi iradesi cercevesinde iman etmemistir. Bilakis Allah'in

kudreti ile iman etmistir.

Bisr bin Mu'temir'e gore Allah, kendi istegi ile iman etmemis birini iman sahibi
kilarsa, bu kimse ¢aba gostermeden sahip oldugu bu imandan dolay1 sevabi hak eder.
Bu kisinin kendi istegi ile imani tercih etmeyecegi biliniyor olmasina ragmen, onun

icin bu tiir imandan dolay1 da miikafat vardir.”

Kadi Abdilcebbar'a gore teklif sonucunda insanin ulasacagi sevabin, basta
verilmesi ve teklif yapilmadan teklifin miikafatinin verilmesi caiz degildir. Kendisi bu
sonuca kiyas yolu ile varmaktadir. Ornegin bir insan babasina verdigi degeri baskasina
vermez. Cunki yabanci kisi babaya verilen degeri hak edecek bir konumda degildir.

Bu durum teklif meselesinde de gecerlidir. Bir kul ancak teklif ile sevabi hak eder.

22Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli'd-Din, 11, s. 206.
273 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthii'l-Kur an 'ani'l-Metd'in, Daru Nehdeti'l-Hadis, Beyrut, ty. s. 129 ve 185.

274 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, thk. Adnan Muhammed ZerzGr, Daru't-Turas, Kahire, ty.
s. 315 ve 458.

275 Bs‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 246.
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Teklif olmadan sevaba nail olmak caiz degildir.2’® Kadi Abdiilcebbar'n goriisii celisik
gibi goriinse de tam aksine aslinda kendi goriisii nettir. Ona gore her ne kadar Allah
kendi kulunu zorla imana getirme kudretine sahipse de imtihan prensibi geregi bu caiz
degildir.

Kadi Abdulcebbéara gore lituf konusunda onlara muhalefet eden Cebriye
ekoli, Bisr b. Mu'temir ve onun taraftarlari olan Bagdat Mu‘tezile ekoludur. Bisr b.
Mu'temir ve onun taraftarlarina gore liituf Allah Teala'ya vacip degildir. Clinkii eger
latuf Allah'a vacip olursa dinyada giinahkéar olan insan kalmaz. Ancak gunahkarlar
vardir ve Allah'in biitiin kullarin1 giinahlardan uzak tutacak kudreti de vardir. Bununla
beraber eger diinyada isyan edenler varsa, o zaman liituf vacip degildir. Allah'a isyan

eden ve itaat eden kullarin olmasi, Allah'a litfun vacip olmadigi kanaati ortaya

cikmaktadir.?”’

Kadi Abdulcebbar'a gore asil olarak kullar iki kisma ayrilir. Bir kismi Allah'm
onlara yapacag lituf ile kendini diizeltir, vacipleri yapar ve kotlluklerden kendini
korur. Bir kismi ise Allah, onlara ne kadar litufta bulunursa bulunsun, onlar
kendilerini diizeltmezler. Bu kisim insanlar, Allah'in onlara olan yardimina ragmen ne

vacipleri tercih etmislerdir ne de kétiiliiklerden sakinmislardir.?”

1.1.3. Tevfik

Tevfik sozliikte amaca uygunluk, karsilasma, rast gelme,?”

iki seyin birbirine
280 ; a8l

uyumu, tevafuken karsilagsma,”® sebepleri amaca uygun hale getirme=®' ve kulun

amacina uygun olana hazir olmasi anlamlarina gelir.?*? Tevfikin 1stilah anlaminda ise

ihtilaf vardir.?%

276 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Uslli'l-Hamse, s. 511.

277 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 519-520.

278 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 520.

279 Zemahseri, Esas'ul-Belage, |1 s. 347.

230 Ebf Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemu_Mekdyisi'l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Daru'l-Fikr, 1979, yy. VI, s. 128; Ayrica bkz. Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, X,
s. 382.

281 Muhammed Tehanevi, Kessdf Istilahati'l-Fun(n, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, IV, s. 353.
282 Amidf, Ebkaru'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 207.

283 Sa‘deddin et-Taftazant, Serhu'l-Makasid, Alemu'l-kiitib, Beyrut, 1989, 1V, s. 310.
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Mu ‘tezile tevfik konusunda kendi i¢inde ihtilafa diismiistiir. Bazilar1 tevfiki,
"dine davet, dogru yolu aciklama ve amagclarini beyan etme" seklinde tanimlarken,?®*
digerleri de tevfiki "lituf" olarak aciklamistir.?®> Kadi Abdulcebbar da bu goriistedir.
Ona gore lituf tist kavramdir. Liitfun alt kavramlar1 vardir. Bu kavramlardan biri de
tevfiktir.2® Amidi bu iki goriisin de batil oldugunu ifade etmektedir. Birincisi:
Tevfikin kafirleri kapsamina almasi nedeniyledir ki davet anlamindaki tevfik bdtin
insanlar1 igine almaktadir. Eger tevfik davet ve beyan anlaminda kabul edilirse,
kéfirleri de igine aldigindan, tevfik onlar i¢in de gegerli olur. Oyleyse bu tanima gére

kafirler de amag olan iman ve itaate muvaffak olmuslardir.?®’

Ikincisi: Eger tevfik lituf anlaminda ise, Mu‘tezile'ye gore lituf Allah'a
vaciptir. Ancak Islam iimmeti tevfik icin dua etme konusunda ittifak etmistir. Vacip
olan bir sey i¢in dua etmenin bir anlami yoktur.”®® Amidi'nin itiraz ettigi bu ikinci
goriis Kadi Abdulcebbér tarafindan da savunuldugu i¢in asagida detaylica tizerinde

durulacaktir.

Imam Es‘arl ve mezhebin cogu imdmma gore tevfik, itaat icin kudretin
yaratilmasidir.?®® Hatta Imam Es ‘ari'ye gore tevfik istilah anlamida iman igin kudretin
yaratilmas1 anlamina hastir.>’ Amidi'ye gore bu goriis tevfikin sozliik anlamina da
uygun diismektedir. Clinkii dinde bir seyin amaca uygun olmasi ancak itaat ile olur.
Itaat i¢in "hadis kudret"in yaratilmasi da amacimn meydana gelmesi icin sebeptir.
Boylece kudretin varlig1 ile amag olan itaat meydana gelmis olur. Ona gore kudretin
yoklugu itaatin de yoklugunu gerektirir. Buna karsin Es‘arilerden bazilar1 tevfiki,
"itaatin yaratilmasi" seklinde de tanimlamistir.>®' Amidi bu tanima kars1 ¢ikar. Ona
gore kim tevfikin "itaatin yaratilmasi" anlaminda oldugunu iddia ederse, o tevfikin

sOzliik anlamindan uzaklagmis olur. Ciinkii itaat amacin kendisidir; sebepleri amaca

28 Amidt, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 207.

285 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli'd-Din, 11, s. 207.

286 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehdt..., 11, 2. Ks. s. 218-219.
287 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 207.

288 Amidt, Ebkari'l-Efkar fi Usdli‘d-Din, 11, s. 207-208.

289 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 207.

20 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehati..., 11, 1. Ks. s. 41.

291 Amidt, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 207.

66



uygun hale getirmek degildir. Bu goriisii Imam'il-Haremeyn el-Ciliveyni?*?

savunmustur. Amidi sozliik anlami itibari ile bu goriise itiraz etmektedir. Ancak
tevfikin 1stilah olarak bu sekilde tanimlanmasinda bir engelin olmadigini ifade

etmistir.””?

Kadi Abduilcebbéar, Es‘arilerin savundugu tevfikin kudretin yaratilmasi
anlaminda oldugu tanimina itiraz eder. Bunun sebebi olarak kelimenin liigat anlamina
isaret etmektedir. Ona gore liituf ve tevfiki kudret anlaminda kabul edenler, hem liigat
hem de akli ger¢eveden c¢ikmustir. Clnkid lutufta amac¢ kulu maksat olan itaate
yakinlagtirmaktir. Liituf, kulu dogru yolu tercih etmeye zorlamamaktadir. Liitfun kulu

fiile zorlama diye bir 6zelligi yoktur. 24

Kadi Abdiilcebbar'a gore kula yapilan liituf, kuldan amag olan iman ve itaatin
meydana gelmesiyle beraber tevfik olur.?®> Bu durumda "kul iman ve itaat igin
muvaffak oldu" denilir. Ancak fiilden dnce boyle bir ifade kullanilmaz. Yiice Allah
kulunu itaate goétiirecek yardimlari yaratirken, kul bunun sonucu olarak itaati seger ve
yapar. Boylece kulun fiili Allah'in yaratmasina muvaffak olmus olur. Buna gére Allah
muvaffak kilan, kul muvaffak olandir. 2 Eger lituf kulun itaati segmesine vesile
olursa, bu tevfikin kendisi olur. Ciinkii liituf kulun amacini1 gergeklestirmede o kadar
uygun olmus ki eger olmasaydi, ama¢ meydana gelmeyecekti. Lutfun tevfik olabilmesi
icin kulun lGtuf ile beraber itaati segmesi gerekir. Eger liitufla beraber kul i¢in itaat ve

hayir meydana gelmezse bu lutuf, tevfik olarak adlandirilmaz.?®’

Amidi bu goriisii batil olarak goriir. Ciinkii immet, dua etme ve Allah'tan tevfik
isteme konusunda icma etmistir. Eger tevfik lituf ise ger¢ceklesmesi ya miimkiindiir ya
da mimkin degildir. Eger miimkiin ise bu (Mu‘tezileye gore) Allah'a vaciptir ve
gerceklesmesi gerekir. Bu durumda gerceklesmesi gereken bir seyi istemek
beyhudedir ve onun gerceklesmesi icin yakarista bulunmak anlamsizdir. Nasil ki

birinin "Allah'im bana zulim etme" diye dua etmesi anlamsiz ise bu da dyledir. Ciinkii

22 Tehanevi, Kessdf Istilahati'l-Fundn, 1V, s. 353.

293 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 207.

294 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, X111, s. 12-13.

295 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 780.

2% Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 255.

297 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii'l-Kur'an, s. 806; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, XIlI, s. 12.
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Allah Teéla'nin birine zulim etmesi s6z konusu degildir ve bundan miinezzehtir. Eger
tevfikin ger¢eklesmesi miimkiin degil ise bu durumda tevfik icin dua etmenin bir

anlam1 yoktur.?®

Kadi Abdulcebbar kendi goriislerinin tevfikin ligat anlamina daha uygun
oldugunu belirtmektedir. Onun zikrettiklerine gore tevfike istilah olarak verdikleri
tanim liigat anlamdan daha dardir. Yukarida da degindigimiz gibi Kadi Abdulcebbar,
tevfiki itaat ve imanin meydana gelmesine has kilmaktadir. Ancak dilciler bu tahsisi
yapmamuistir. Tevfik liigatte dinen kabih olan seyler igin de kullanilmaktadir. Kadi
Abdulcebbér'a gore 1stilah olarak kul kendi amaci ¢ergevesinde kabihi tercih edip,
muvaffak olursa, bu tevfik olmaz. Ancak liigat olarak kabih fiiller de tevfik anlami
icinde yer almaktadir. Liigat anlam itibariyle insanin iyi olsun ko6td olsun amag

edindigi seye ulasmas tevfik olur.?’

Kadi Abdulcebbar'a gore tevfik, Allah'in fiillerindendir. Allah'm kulunu ibadet
ve itaate cekmek icin ona verdigi evlat, mal varligi ve bunun gibi nimetler de tevfikin
kapsamindadir. Ona gore muhalifler kullarin fiillerini Allah'in yaratmasina
bagladiklari i¢in bu goriis onlara ters diismektedir. Ciinkii Allah'in kullarinin fiillerini
yaratmasi onlar1 lituf, tevfik ve yardimdan zengin kilmaktadir. Boylece Kadi
Abdulcebbar kendi goriisiiniin - muhaliflerin  iddialarina ters distiglinii ifade

etmektedir.3%°

1.1.4. Ismet (Gunahtan Korunma)

Ismet liigatte, imsak, men ve mulazeme anlamlarma gelir. Ibn Faris'e gore bu
i anlamda ayni seyi ifade eder. Buna gore ismet, Allah Teala'nin kulunu yapacagi bir
kotllikten muhafaza etmesidir. Ayrica ismet, kulun Allah'a siginmasi ve ilticasi

anlamlarim da ifade eder.’°!

Kadi Abdllcebbar'a gore ismet asil olarak men anlamina gelir. Mesela su ayette

ismet, men anlaminda ge¢mistir: "Bugiin Allah'm rahmet edecegi (kullar1) disinda,

298 Amidi, Ebkari'l-Efkar fl Usdli'd-Din, 1, s. 207-208.

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, XIll, s. 12,

300 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthi'l-Kur an 'ani’l-Met&'in, s. 184.
391 bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Liiga, 1V, s. 331.
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O'nun emrinden (azabindan) kurtaracak hicbir koruyucu yoktur."**? Ayni sekilde ismet
ile ayn1 kokten olan "isdm (sbec)" kelimesi, hayvanlarin baglandigi ip igin
kullanilmistir. Istilahta ise ismet, amacin kesin olarak meydana geldigi liituf
anlammdadir. Ismetle kulun biiyilk giinah islemeyecek kadar korunmasi

anlasilmaktadir. Bundan dolay: ismet sadece peygamberler igin kullanilir 3%

Amidt'ye gore de ismet, hem sozliikte hem de Kur'an-1 Kerim'de men anlamina
gelir. Allah Teala Hz. Nuh'un kissasimi zikrettigi yerde, Hz. Nuh'un oglu babasina
sOyle cevap vermektedir: "(ben) daga sigmirim, (dag) beni sudan korur."3%* Bu ayette
"aazy" fiili muzari, dag icin yiiklem olarak kullanilmistir. Yani dag suyu meneder ve
su ile benim arama bir engel olur. Ayetin devaminda koruma ve engel olma anlaminda,
ismetle ayni kokten gelen ismi fail sigasiyla ogluna cevaben Hz. Nuh, "Bugiin Allah'in
rahmet edecegi (kullar1) disinda, O'nun emrinden kurtaracak hicbir koruyucu
yoktur."3% der. Su ayette de aym: kokten muzari fiil kullanilmistir: "Allah seni
insanlardan koruyacaktir."3% Yine su ayette de emir sigasi ile "hepiniz Allah'in ipine
sartlin, parcalanmaym" seklinde ge¢mektedir. Yani Allah'in fazlina siinarak
kendinizi O'nun digindakilerden koruyun. Ayrica ayni kdkten ¢ogul olan "‘evasim"
kelimesi de dagin zirvesi i¢in kullanilir. Clinkii dagin zirvesi oraya siginan insanlari

diismanlarindan korur.>"’

Mu ‘tezile ismeti, peygamberler hakkinda gegerli kabul eder. Clinkii onlara gore
ismet kulu gunahlardan koruyan bir lutuftur. Bu lutuf sayesinde masum olan
peygamber giinahlardan korunmus olur.°® Maturidiler ismeti, peygamberin ihtiyari
baki kalmakla beraber koti fiil ve davranislardan onlarin korunmasi anlaminda kabul
etmistir. Eg'ar'iler ise ismeti, Allah'in kulunun itaati icin onda kudreti yaratmasi ve

kulunun isyam icin onda kudreti yaratmamasi seklinde agiklamustir.>%

302 Hud, 11/43.

303 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 780.

304 Hud, 11/43.

305 Hud, 11/43.

3% Maide, 5/67.

307 Amidf, Ebkaru'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 208.

308 \Vecihi Sonmez, Niibiivvet Tartismalart, Giindéniimii Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 150.
309 \ecihi S6nmez, Niibiivvet Tartismalari, s. 144-145.
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Kadi Abdilcebbar ve Amidl ismetin ligat ve Kur'an'daki anlaminda ittifak
etmistir. Ancak 1stilahi anlamda ayni diisiince etrafinda birlesememislerdir. Kadi
Abdiilcebbar ismeti liitfun alt kavrami olarak degerlendirirken; Amidi liitfu iman ve

itaat i¢in kudretin yaratilmasi olarak ifade etmistir.

Kadi Abdilcebbar'n zikrettiklerine gore kendileri ismetin istilah anlamini,
liigat anlamindan daha dar tutmuslardir. Ismet liigat olarak men ve engel anlamina
gelmektedir. Ancak kendileri 1stilah olarak ismetin anlamim1 kulun tercihine gore
daraltmiglardir. Yani Allah kuluna yasaklardan kendini korusun diye lutufta bulunur.
Kul da bu lituf neticesinde kendini yasaklardan korursa, bu lituf ismet olur ve bu
sekilde ismetin anlami olan men ve engel meydana gelmis olur. Buna gore ismet
liigatte herhangi bir kayit olmadan men ve engel anlamina gelirken, 1stilah olarak
"kulun kendisine Allah tarafindan verilen liituf sonucu kendisini korumasiyla ismet
meydana gelmis olur". Eger kul litfun geregini yapmayip kendisini yasaklardan
korumazsa, Allah tarafindan kendini korumasi icin verilen lutuf, ismet olarak ifade
edilmez. Kadi Abdulcebbéara gore dilciler, ismeti mutlak olarak men ve imtina
anlaminda kullanirken, kendileri ismeti istilah olarak insami kétiiliiklerden koruyan

liituf anlamina tahsis etmislerdir.>!°

Imam Es‘ari ve mezhebin ¢cogu imamina gére ismetin 1stilah anlamu, tevfikin
istilah anlami ile aynidir. O da "iman ve itaat i¢in kudretin yaratilmasi" tanimudir.
Amidi'ye gore bu goriis, ismetin sozliik anlamina daha uygun diismektedir. Ciinkii itaat
ve iman i¢in kudretin yaratilmasi, iman ve itaati gerektirir. Itaat giinahlara engel
oldugu gibi imanda kiifre engel olur. Boylece iman ve itaat i¢in kudretin yaratilmasi,

insan1 kiifiir ve giinahlardan korumus olur.>!!

Kadi Abdilcebbar'a gore ismet, kulun onunla ¢irkini tercih etmedigi seydir.
Eger ismet olmasaydi, kul ¢irkini se¢mis olabilirdi. Ismetle kul kendini korur ve
giinahlardan cekinir. Ismet sadece ser ve kétiiliikle ilgili "korunma" anlaminda
kullanilir. Hayirla ilgili kullanilmaz. Yani kulun iman ve itaat ile ilgili amacina

ulagmast igin ismet kavrami kullanilmaz. Kadi Abdulcebbér'in zikrettiklerine gore

310 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, X1, s. 15.
311 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 208.
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kendisinin bu aciklamalar1 1stilahi ¢ergevededir.’!2 Ona gore tevfik ve ismet her ikisi
de litfun kisimlaridir. Itaat meydana gelmeden liituf, tevfik olarak adlandirilmadig
gibi, kotuliklerden korunma meydana gelmeden IlGtuf, ismet olarak da

adlandirilmaz.’'?

Amidi'ye gore ismet "itaat ve iman i¢in kudretin yaratilmasi" seklinde
tanimlanmasi i¢in oniinde herhangi bir engel yoktur. Clinki kulda iman ve itaat igin

kudretin yaratilmas, kiifiir ve giinahlara engeldir.?'*

Mu'tezile ismet konusunda ihtilafa diismiistiir.>'> Bazilar1 ismetin, lutuf
anlaminda oldugunu ve Allah'n liituf ile kulunu korudugunu ifade ederken, bazilari da
ismetin iki ayri anlama geldigini iddia etmistir. Birincisi: Ismet, beyan, davet,
aciklama, cennetle miijdeleme, cehennemle korkutma ve uyar1 anlamina gelir. Bu
anlamiyla ismet kafirleri de igine almustir. Ancak onlar masum ve korunmus
degillerdir. Ciinkii Allah onlar1 dine davet ettigi halde onlar bu davete icabet
etmemistir. Bundan dolay1 kafirler ismet kapsamina girmemislerdir. ikincisi: Ismet,
Allah Teala'nin miimin kullarina yaptig1 liituf ve manevi destektir. Bu alimlere gore
Allah'm kullarina olan ismeti, bazilarmin itaatini artirirken, bazilarimin ise kiifriine
sebep olur. Bu durumda Allah Teala faydalanacagin bildigi kisiye liitufta bulunurken,

kiifiir batakligina sapacagini bildigi kimse igin de IGtfunu keser.!¢

Amidi'ye gore eger ismet beyan ve agiklama anlaminda olursa, o zaman Yiice
Allah'in dine daveti ve dini agiklamasi kéfirleri de kapsamis olur. Bu durumda onlarda
"masum" kavrami icine dahil olmus olurlar. Ancak kafilerin masumiyetini

Mu ‘tezile'de kabul etmez. Bu durumda bu géoriis gegersizdir.3!”
Amidi kendilerine yapilabilecek iki itiraz1 zikretmistir. Birincisi: biri dese ki,
iman i¢in kudretin yaratilmasi ve imanin yaratilmasi kiifre engel ise, ayn1 sekilde kiifiir

i¢in kudretin yaratilmasi ve kiifriin yaratilmasi da imana engel olmas1 gerekir. Ancak

312 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 806.
313 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 807.
314 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 208.
315 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 209.
316 Bs“arl, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 263.
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kiifiir i¢in kudretin yaratilmasi, imana engel degildir.’!® Bu itiraz1 yapanlar sdyle bir
aciklama yapar: Su ayetle sabit olmustur Ki insan i¢in kiifriin yaratilmasi imana engel
degildir: "Insanlara hidayet rehberi geldiginde, inanmalarina engel olan sadece "Allah
peygamber olarak bir insan1 m1 gonderdi?" demeleridir."*!” Goriildiigii gibi insanlarmn
inanmalarma engel olan sadece "Allah peygamber olarak bir insan1 m1 génderdi?"
demeleridir. Bundan anlasildigina gére bunun disinda kalan seyler imana engel bir
durum teskil etmez. Eger kiifiir imana mani bir durum olusturmuyorsa, ayni sekilde

imanin da kiifre mani olmamasi gerekir.>

Amidi'nin bu itiraza cevabi soyledir: KUfur i¢in kudretin varligi, imana
engeldir ve yapilan itiraz yerinde degildir. Ciinkii hadis kudret fiil aninda yaratilir.
Eger itaat ve iman icin kudret yaratilmissa, bu durumda kulun kiifiir {izerine kudreti
yoktur. Clinkii o anda sadece iman i¢in kudret yaratilmistir. Kiifiir i¢in yaratilan bir
kudret s6z konusu degildir. Ayn1 sekilde kiifiir i¢in kudret yaratildiginda, iman igin
kudret de s6z konusu degildir. Bundan dolayi kiifiir i¢in kudret var edildiginde imana
engel bir durum meydana gelmis olur. Hadis kudret fiil aninda yaratildig igin, fiilin
ziddia miisait degildir. Kul bir fiile yoneldiginde, fiil i¢in hadis kudret yaratilir.
Amidi'ye gére muhaliflerin iddialarmin aksine kiifiir i¢in kudretin yaratilmasi, imana
engel bir durumdur. Muhaliflerin itiraz olarak zikrettikleri ayette bahsedilen konu ise,
kiifriin imana mani olmadigini ifade etmez. Ayette anlatilan sey, kafirlerin Allah
Teald'nin bir insan1 peygamber olarak gondermesini uzak bir ihtimal olarak
gormeleridir. Zaten boyle bir iddia bile kiifriin ta kendisidir. Kafirler Yiice Allah'in bir
insan1 el¢i olarak gondermesini garip karsilayip kabul etmemislerdir. Bu ayet kiifriin

imana engel bir durum teskil etmedigine delil olmaz.>*!

Ikincisi: Ayrica size gore ismet, iman icin kudretin yaratilmasidir. Eger
Oyleyse, bu durumda kul masum olur. Yani kul kiifiir ve isyandan muhafaza edilmis
olur. Kulun bir seyden muhafaza edilebilmesi i¢in, muhafaza edildigi seyin talep

edilen bir sey olmasi halinde makul olur. Tam tersine o sey kul tarafindan nefret edilen

318 Amidf, Ebkaru'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 208.
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bir sey ise muhafaza edilmesi makul degildir. Ayrica kisi i¢in iman veya iman i¢in
kudretin yaratilmasi, onu kiifiirden korur. Tam aksine iman sahibi kimse, bu durumda
kifirden nefret ediyordur. Kifurden nefret eden biri icin kifurden korundu demek,

makul bir agiklama degildir.>??

Amidi bu itiraza soyle cevap verir: Bir seyin meydana gelmesine engel bir
durum olugmas i¢in ya gergeklesmesi talep edilecek ya da talep edilmesi uygun
olacaktir. Birincisi miimkiin degildir. Ciinkii miimin kiifrii talep etmez. ikincisi ise
mimkunddr. Bu durumda miimin igin kiifriin talep edilmesi s6z konusu olmamasi,

onun igin kifrin imkansiz oldugu anlami ¢ikmaz.*%

1.2. Hidayet Konusundaki Tartismalar ve Hidayetin Gerg¢eklesmesi

Kelam kitaplarinda hidayet kavrami her kelam okulu tarafindan farkl
degerlendirilmistir. Kadi Abduilcebbar ve Seyfiiddin el-Amidi de hidayeti tartisirken
bagli olduklar1 ekoliin yontemi dogrultusunda bu konuyu ele almislardir. Asagida her
iki alime gore hidayetin asil ve mecaz anlamlariyla diger anlamlarini siralamaya
calisacagiz. Bununla beraber konuyla alakali olarak bazi kelam alimlerinin goriisleri

de zikredilecektir.

1.2.1. Hakikat ve Mecaz Anlamda Hidayet

Hidayet konusu Kadi Abdiilcebbar ve Seyfiiddin el-Amidi tarafindan Arap dili
ve Kur'an-1 Kerim ayetleri gercevesinde degerlendirilmistir. Ikisinin iizerine durdugu
konulardan biri "hidayet"in hakiki anlamidir. Her ikisi de goriislerinin hakliligini

savunmak i¢in asil anlam iizerinde durmuslardir.

Kadi Abdilcebbar, "Miitesabihii'l-Kur'an" adli eserinde aktardigina gore
alimler hidayet konusunda ihtilaf etmistir. Baz1 alimlere gore hidayetin hakiki anlami
"kurtulmak ve muvaffak olmak (necat ve fevz)" anlamidir. Bu anlamin diginda hidayet,
diger anlamlarda vasif olarak gelmektedir. Mesela hidayet, Kur'an-1 Kerim, iman, delil
vb. insanin dogru yolu bulmasina vesile olan seyler i¢in vasif olarak gelmektedir.

Ciinkii insan bunlarla yolunu bulur ve kurtulusa erer. Bundan dolay1 faydali bir yolu

322 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 209.
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73



gosteren kisiye "o hidayet etti" denilir. Yani hidayet dogru yolu gosteren kisinin sifati
olur. Bazi alimler ise hidayetin hakiki anlamimin "delélet ve beyan" oldugunu ifade
eder. Onlara gore hidayet "kurtulmak ve muvaffak olmak" anlamlarinda vasif olarak
gelmektedir. Delélet ve beyan anlamindaki hidayet, kurutulusa ve maksada ulastirir.
Bu anlamlarm disinda gelen hidayet bu anlamlara te’vil edilir.3* Kadi Abdulcebbar
bu konuyu zikrederken taraf belirtmezse de getirdigi delillere bakilirsa, onun da ikinci
gruptaki alimlerin goriisiine meylettigi goriiliir. Ona gore de hidayet, Kur'an-1 Kerim'in
bircok ayetinde*?* delélet ve beyan anlamina gelmektedir. Mesela "Bu Rabbinizden
acik belgeler ve inanan bir millet icin hidyet ve rahmettir.">?® Ona gore bu ayette
gecen hidayetten, beydn ve delalet disinda baska bir anlam kastedilemez.*?’
Mubhaliflerin iddia ettigi gibi hidayetin yaratma anlamina geldigine dair ne kitapta ne
de Arap dilinde delil bulunmamaktadir. Kadi Abdilcebbéar hidayetin bazi ayetlerde
Allah ve miiminler i¢in "vasif" olarak kullanildigini belirtmektedir. Buna gére Kadi
Abdulcebbér hidayeti, asli anlam ve diger anlam veya hakikat ve mecaz anlam olarak
iki kisma ayirmaktadir.’?® Kadi Abdiilcebbar asil anlam ile mecaz anlam arasindaki
baga dikkat cekmektedir. Mecaz anlami elde etmek i¢in asil anlamdan hareket etmek

gerekmektedir.3*

Seyfuddin el-Amidi, "Ebkari'l-Efkar" adl esrinde "imamlarimiz" dedigi Es ari
alimlerinin hidayet konusundaki goriislerini aktarirken onlarin hidayeti, hakikat ve
mecaz olmak iizere iki kisma ayirdigini belirtir. Bu alimlere gore hidayetin hakiki
anlami, "Hiida'nin yaratilmasi"dir. Bu anlamim disindaki anlamlar, hidayetin mecaz
anlamlaridir. Amidi bu tanim1 daha isabetli bulmaktadir. Baz1 Es ariler ise bu goriisiin
aksine hidayetin "imanin yaratilmasi" anlami ile birlikte, "davet, riisd yollarmimn

acilmasi ve kotiiliikten menetme" anlamlarini da hakiki anlam i¢inde zikretmistir.>*°
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Kadi Abdiilcebbar ve Amidi'nin aktardiklarindan anlasildigma gore kelam
alimlerinin gogunlugu hidayeti, terim olarak asil/hakikat ve tali/mecaz olmak tizere iki
anlama ayirmislardir. Bu konuda hi¢bir mezhep ayn1 tanim iizerinde birlesememistir.
Es‘ari ve Mu ‘tezile mezheplerine mensup alimler arasinda bile hidayetin terim anlami

konusunda zit goriisler mevcuttur.

Kadi Abdilcebbar'a gore hidayet, beyan ve delélet anlami1 disinda, Kur'an-1
Kerim'de bir kag¢ anlama daha gelmektedir. Amidi de hidayeti iman ve itaatin
yaratilmas1 anlamiyla beraber baska anlamlara geldigini ifade etmistir. Asagida
maddeler halinde Kadi Abdiilcebbar ve Amidi'nin hidayet i¢in ayetlerden cikardig
anlamlart ve birbirlerine karsi olan itirazlarini siralamaya calisacagiz. Amidi
"Ebkar('l-Efkar" adli eserinde hidayet konusunda kendi goriislerine karsi Ug itirazin
yapilabilecegini ifade eder. Bu itirazlar hidayetin, davet ve beyan, cennet yoluna sevk
etme ve isimlendirme anlamlarinda geldigi seklindeki goriislerdir. Amidl kendi
goriislerine karsit olan bu itirazlar arasinda Kadi Abdulcebbar'in zikrettigi "sevap"
anlamindaki hidayeti, saymamustir.*! Aslinda Kadi Abdiilcebbar'n hidayetin sevap
anlami igin zikrettigi ayetleri, Amidi'nin cennet yoluna sevk etme anlamina te’vil ettigi
gorulmektedir. Zaten Kadi Abdilcebbar'in hidayet igin iki baslik altinda "sevap" ve
“cennet yoluna sevk etme" seklinde yaptigr gruplandirma ve bu basliklar altinda

zikrettigi ayetler, anlam olarak birbirine yakin durmaktadir.

1.2.2. Delélet ve Beyan

Mu ‘tezile mezhebi hidayetin delélet ve beyan anlaminda oldugu goriisiindedir.
Buna gore hidayet "matluba ulastiran bir delalettir”. Allah'in insana olan hidayeti onu
dogru yola ulastiracak delil ve vesileleri ortaya koymasi ve beyan etmesidir.>*
Mu‘tezile bu anlamda hidayeti umiimi kabul etmistir. Miisliman olsun veya kéfir

olsun biittin insanlar beyan anlaminda hidayete dahildir.>*

331 Amidf, Ebkaru'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 194.
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Es‘arilere gore hidayetin, hakiki anlami "hiida'nin yaratilmasi" olmasina
ragmen, bazi Es‘ariler bu goriisiin aksine hidayetin, dine davet ve dini beyan etme

anlamini da hakiki anlamlar icinde zikretmistir.>**

Kadi Abdilcebbar'a gére Allah Teala'nin insanlara olan hidayeti, Kur'an-1
Kerim'de bircok ayette "beyan ve delélet" anlaminda gelmistir. Bu ayetlerde hidayet
beyan ve delélet anlami disinda baska bir anlama gelmez. Ornegin su ayetlerde hidayet
bu anlamda gelmistir: "Bu (Kitap) inanan bir millet i¢in Rabbinizden acik belgeler,
hidayet ve rahmettir."*3° Kadi Abdiilcebbar'a gore bu ayetteki hidayet, beyan ve delélet
anlami diginda bagka bir anlama te’vil edilemez. Yine ayni durum su ayet i¢in de
gegcerlidir: "Iste onlar, Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler
de ancak onlardir."*3¢ Bu ayette de hidayetten beyan anlami disinda baska bir anlamin
anlagilmas: sahih degildir.**” Kadi Abdiilcebbar'a gére bu anlamiyla hidayet bitin

insanlar1 kapsamaktadir.

Kadi Abdulcebbar hidayetin, "delalet ve beyan" anlami igin diger bazi ayetleri
de delil olarak zikretmistir. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: "Ramazan ay1 ki onda
insanlara yol gosterici (hidayet) ve dogruyu yanligtan ayirict belgeler olarak Kur'an
inmistir.">%%; "Bu (Kitap) inanan bir millet i¢in Rabbinizden agik belgeler, yol gosterici
ve rahmettir.">*; "Iste onlar, Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa
erenler de ancak onlardir."**° Kadi Abdulcebbar bu ayetler gibi baska ayetleri de
zikretmistir.>*! Ona gore hidayetin bu ayetlerde, delalet ve beyan anlami disinda baska

bir anlama gelmesi miimkiin degildir. Muhaliflerin iddia ettigi hidayetin "iman"
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anlaminda oldugu seklindeki goriisleri bu ayetlerden anlasilmaz.>*? Cuinkil hidayet ne
Kur'an-1 Kerim'de ne de Arap dilinde "imanin yaratilmas1" anlamina gelmistir. Ancak
bazi ayetlerde hidayet miimin i¢in "vasif" olarak "hidayet oldu" seklinde kullanilmstir.
Ay sekilde hidayet Allah icin de miimini dogru yola delalet etme ve isini
kolaylagtirma anlaminda "Allah onu hidayet etti" seklinde '"vasif' olarak
kullanilmistir.3#* Kadi Abdiilcebbar'n "vasif" kelimesinden kastt mecaz anlamdir. Ona
gore hidayet bu anlamlarda mecaz olarak gelmistir. Hidayetin asil anlam1 davet ve

beyan anlamidir.

Amidi, Kadi Abdiilcebbar'in "davet ve beyan" anlamindaki bu goriisiinii kendi
goriisiine karsit bir itiraz olarak zikretmistir. Bu itiraz1 da Semud kavmi ile ilgili ayet
cergevesinde degerlendirmistir. Amidi bu itiraz1 muhaliflerin dilinden su sekilde
zikreder: "Semud milletini hidayet etmistik, ama onlar korligi (kiifrii), dogru yola
tercih ettiler."3** Bu ayette sizin iddia ettiginiz gibi hidayet "halku'l-hiida" anlaminda
gelmemistir. Clnkd hidayete erdirilen kimse, imandan sonra kufrii tercih etmez.
Ayetten kasit "onlar1 dine davet ettik ve dogru yolu onlara gosterdik ama onlar daveti
kabul etmediler" seklindedir.’*> Yani bu itiraz sahiplerine gére hidayet "beyan ve

davet" anlamina gelmektedir.

Kadi Abdulcebbar da bu ayette gecen hidayetin, beyan anlaminda oldugunu su
sekilde agiklamaktadir: "Allah Teala onlara dini beyan etti ve agikladi. Onlar daveti
kabul etmeyince dogru yola giremediler. Ihtida onlarin ellerinde olup kendilerinin
fiilidir. Beyan anlaminda hidayet ise Allah'tandir. Burada muhaliflerimizin iddia ettigi

gibi hidayet, iman anlaminda degildir."**¢

Amidi bu ayette gecen hidayet icin dine davet ve beyan anlaminda yapilan
aciklamalar yerinde bulmaz ve hidayeti "imanin yaratilmasi" anlamina te’vil eder.

Ona gore Semud kavmi agik delilleri (kayadan devenin ¢ikarilmasi gibi) gordiikten
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sonra iman etti. Sonra imandan dondler ve nehyedildikleri kufre girip, dalaleti imana
tercih ettiler.3#

Bununla birlikte Amidi'ye gdre bu ayet, yoruma agiktir. Ancak ayetin yoruma
acik olmas1 muhaliflerin hakli olugu anlamina gelmez ve bu onlar icim yeterli bir delil
degildir. Muhaliflerin hidayetin "yaratma" anlaminda olmadigi goriisiiniin kabul
edilebilmesi igin, zaruri olarak ikna edici olacak bir delil ortaya koymalari

gerekmektedir.34®

Mu ‘tezile'nin ¢ogunlugu "Allah Teala'nin kafirleri hidayet ettigi, ancak onlarin
hidayeti kabul etmedigi, onlara itaate gili¢ yetirecek kuvveti verdigi, fakat onlarin
bundan faydalanmadigi ve onlar icin aslahi yarattigi halde, onlarin 1slah olmadig1"
kanaatindedir. Bazilar1 da (¢ogunluga karsi) Allah'in kafirleri higbir sekilde hidayet
etmedigini iddia etmektedir. Bunlara gore Allah Teala'nin beyan ve daveti, onu kabul
edenler i¢in hidayettir. Daveti kabul etmeyenler i¢in ise hidayetten s6z edilemez. Nasil
ki iblis'in durtust, onu kabul edenler igin sapma, kabul etmeyenler icin ise sapma
degilse, Allah'in hidayeti de boyledir.>* Yice Allah insanlara dinini beyan etmis ve
aciklamistir. Bu davete icabet edenler hidayete ermistir. Icabet etmeyenler ise hidayete

ermemistir.
1.2.3. iman ve itaati Yaratmak

Es‘arilere gore hidayet hakiki anlamda imanin yaratilmasidir. Diger anlamlar
hidayetin mecaz anlamlaridir. Yice Allah kulu igin iman1 yaratir. Ciinkii Allah'tan

baska yaratic1 yoktur.>*

Mu‘tezile mezhebi, Allah'in insanlarin fiillerini yarattigi goriisiine karsi,
Allah't tenzih ederek, insanin hiir irdde sahibi oldugu, kendi fiillerinin kendisi
tarafindan yapildig1 ve yaptiklarindan dolayr cezalandirmayi hak ettigi kanaatindedir.

Bu nedenle Mu ‘tezile alimleri kendilerini adalet ehli olarak ifade eder. Yani eger Allah

347 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 197.
348 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 197.
349 Bs‘ar, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 260.

330 Taftazant, Serhu'l-Makasid, 1V, s. 309.
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hem insanin fiillerini yaratip hem de onu cezalandirirsa, bu ilahi adalete aykir1 olur.*>!
Es‘arilere gore Allah'in insanlarin fiillerini yaratmasi, Allah'a nispetle iyilik ve kotulik
vasfin1 kazanmaz. Insanlarin fiilleri ancak onlarin fiilleri kesbetmeleriyle iyi veya kotii
vasfin1 alir. Bu vasif da vahyin olctsuyle belirlenir. T1ahi emirlere matuf fiiller iyilik

vasfini kazanirken, ilahi nehiylere matuf fiiller de kétiiliik vasfini kazanir.3>?

Nazzam'a gore hidayeti, miiminin iman1 ve itaati i¢in kullanmak caizdir ve bu

ayn1 zamanda Allah'in hidayetidir. Ona gére buna Allah'in dini de denilebilir.?*?

Amidi hidayeti, "halku'l-hiida ve'l-iman" seklinde aciklar. Ona gore hidyetin
hakiki ve mecaz anlamlart vardir. Hidayetin hakiki anlami iman ve itaatin
yaratilmasidir. Amidi bu goriisiinii ayetlerden ve Arap dilinden delil getirerek

desteklemeye calisir.’** O'nun delil olarak zikrettigi ayetler sunlardur:

a. "Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam'a acar, kimi
de saptirmak isterse goge yiikseliyormus gibi kalbini iyice daraltir."3>

b. "Allah kullarin1 esenlik yurduna davet eder ve diledigini dogru yola
hidayet eder."3%¢

C. "Allah kimi dogru yola sevk ederse, iste hidayete eren odur. Kimi de
saptirirsa, iste asil ziyana ugrayanlar onlardir."*>’

d. "(Resdlim!) Sen, sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis Allah

diledigine hidayet verir."**

Amidi'ye gore bu ayetler hidayetin, hakikat ve mecaz anlammi yeterince

aciklamaktadir. Clinkii bu ayetlerde ilk akla gelen anlam hidayetin hakiki anlami olan

351 Metin Ozdemir, Islam Kelaminda Kotiliik Problemi, Anakara Universitesi SBE, Ankara, 1998,
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), Ankara, 1998, s. 82.

352 Hacer Sahinalp, "Goklerin Mutlak Tanrisindan Yerin Mutlak Kralina: Es’ari Diisiincenin Politik

Izdiisiimleri", Uluslararasi Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik Sempozyumu, Ed. Cemalettin Erdemci ve Fadil
Aygan, Siirt Universitesi, Beyan Yay. Il, Eylil, 2014, 5.134-135.

353 Bs‘ard, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 261.

35 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 193-194.
355 En‘am, 6/125.

3% Yunus, 10/25.

357 Araf, 7/178.

338 Kisas, 28/56.
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"imanin yaratilmasi" anlamidir.** Imamu'l-Haremeyn el-Ciiveyni de Amidinin
zikrettigi bu ayetleri 6rnek vererek, Kur'an-1 Kerim'de sadece Allah'in hidayet ve
dalaleti yarattigini ve kiifiir ehlinin kalbini miihiirledigini ifade eden ayetler vardir. Bu
ayetler ehl-i hakka muhalif mezheplerin gériislerini iptal eder.?*® Ona gore bu ayetler
hidayet ve dalaletin yaratilmasi anlami disinda baska bir anlama hamledilemez.

Ayetlerde goriildiigii gibi hidayet imanin yaratilmasi anlamima gelir.*®!

Amidi'ye gore bu ayetlerin disinda Arap dilinde de hidayetin hakiki anlam1
"hiidanin yaratilmas1" oldugu anlagilmaktadir. Mesela birisi "Allah falancay1 hidayet
etti" dese bu ciimleden hidayetin o kisi i¢in imanin yaratilmas1 anlami disinda baska
bir anlam akla gelmez. Buna gore Arap dilinde de hidayet "imanin yaratilmasi1"

anlamina gelmektedir.>?

Bununla birlikte AmidT'nin hidayetin bazen "beyan ve delalet" anlamima da
geldigine itiraz1 yoktur. Ona gore de hidayet bazi ayetlerde bu gibi anlamlara da
gelmektedir. Amidi, hidayetin farkli anlamlara geldigi ve hatta kendisinin zikrettigi
bazi ayetlerin bile bagka anlamlara te’vil edilebilecegini kabul eder. Ancak her ne
kadar hidayet bu anlamlara geliyor olsa da asil tartisma bu degildir. Asil tartigma
hidayetin gectigi bu ayetlerde hakiki anlamda m1? Mecaz anlamda m1? Oldugudur.
Amidi'ye gore hem ayetlerde hem de Arap dilinde hidayetin hakiki anlami1 "hiidanin
yaratilmasi"dir. Bir kavram ifade edildiginde ilk olarak akla hangi anlam gelirse, o
anlam hakiki anlamdir. Genel olarak kavramlar hakiki anlamlar1 ile meshur olur ve

oyle bilinir.3%

Es‘arilerden Bakkilani Allah'in miiminlere olan hidayetini iki farkl sekilde
agiklamustir. Birincisi; Allah miiminlere hidayeti yaratarak ve onlarin giinliinii imanla

nurlanDirarak hidayet eder. Ikincisi ise; Allah insanlarin giinliinii (Islam'a) agarak,

359 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.

360 imamu'l-Haremeyn Clveyni, Kitabu'l Irsad, thk. Dr. Muhammed Y@suf Musa ve Ali Abdulmun ‘im
Abdurrahman, Mektebetu Hanci, Misir, 1950, s. 210.

361 Ciiveyni, Kitabu'l Irsad, s. 211.
362 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.
363 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 197.
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onlart muvaffak kilip, onlara yardim ederek ve bu yolu onlara kolaylastirarak hidayet

eder.3%4

Kadi Abdiilcebbar, Es‘ariler ve Amidi ile ayn1 kanaatte degildir. Ona gore
hicbir ehl-i ilim hidayetin "iman ve itaat" anlaminda oldugunu iddia etmemistir. Bunu
iddia edenler bu goriisii kendilerine mezhep edinenlerdir. Bunlarin kendi goriislerini
aciklamak i¢in ya Kur'an-1 Kerim'den ya da Arap dilinden delil getirmeleri gerekir. Bu
da uzak bir ihtimaldir. Ona gére ne Kur'an-1 Kerim'de ne de Arap dilinde hidayet "iman

ve itaat" anlaminda gelmemistir.>®°

Amidi, Kadi Abdiilcebbar'n iddiasina karsilik goriisiinii En‘dm Suresinde
gecen su ayetle desteklemektedir: "Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini
Islam'a agar, kimi de saptirmak (idlal) isterse gége yiikseliyormus gibi kalbini iyice
daraltir."*% Bu ayette zikredilen "hidayet" ve "idlal" kelimeleri, birbirine zit ve
Karsilikli gelmistir. Ayn1 sekilde serh (kalbin Islam'a acgilmasi) ve dayyik (kalbin
daraltilmasi) da karsilikli kullanilmistir. "Serh'us-sadr" hidayetin sonucu oldugu gibi,
"dayyik'us-sadr"da idlalin sonucudur. Aralarinda mulazemet vardir.>*’” Amidi'ye gore
bu ayetle muhaliflerin goriisii gelismektedir. Cilinkii eger hidayet beyan anlaminda
kabul edilirse, ayetin ikinci boliimii yanls anlagilmaya miisait hale gelecektir. Ayrica
beyan anlamindaki hidayet, insanin kalbini zorunlu olarak Islam'a agmaz. Ayn1 sekilde
hidayetin miikabilinde gelen idlalin anlamin1 da karsilamaz. imam Es‘ari'ye gore
giinliin Islam'a agilmas (serhu's-sedr), kalpte marifet ve iman nurunun yaratilmasidir.

Bu yaratma kalpte marifeti gliclendirip, giinliin hak yolu bulmasina vesiledir.3

Ebl Mu‘in en-Nesefl de Amidi'nin zikrettigi bu ayeti Mu‘tezile'ye cevap
verirken zikretmistir. Eb0 Mu'‘in en-Nesefi'ye gore Yice Allah, kullarin fiillerini
yarattig1 gibi onlarda ihtida ve dalal fiillerini de yaratmaktadir. Hidayet ve dalalet
Allah'tandir.>®® Eger hidayet beyan ve davet anlamina gelirse, En‘dm Suresindeki su

ayetle de celisir: "Allah kimi hiddyet ederse onun kalbini Islam'a agar; kimi de

364 Bakallani, Temhid'l-Evd il ve Telhisii'd-Deld il s. 377.
365 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 131.

366 En‘am, 6/125.

367 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 197.

368 Tbn Furek, Mekalatu'l-Seyh Ebi Hasan el-Esari, s. 106.
3% Neseff, Tebsiretu'l-Edille, I1, s. 314.
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saptirmak isterse gdge cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir."*’" Mu‘tezile'ye gore
Yuce Allah biitiin insanlar1 dine davet etmis ve onlara dini beyan etmistir. Eger hidayet
onlarin iddia ettigi gibi beyan anlaminda olursa, ayet kendi i¢inde yalan ve batil olma
durumuyla kars1 karsiya kalacaktir. Ciinkii eger Allah kéfirleri (beyan anlaminda)
hidayet etmisse o zaman onlarm kalplerini de Islam'a agnmistir. Bu durumda ayetin
"kimi de saptirmak isterse gége cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir." kismi batil

olur.?”!

Netice itibariyle Kadi Abdilcebbar ve Amidi hidayet konusunda kendi
goriislerini savunurken karsit fikirleri de olumsuz bir sekilde ifade etmislerdir. Ancak
her iki alimin de metinlerinden anlasilan odur ki karsit goriisiin miimkiin oldugu ancak
bunun hidayetin mecaz anlami iginde oldugu kanaatidir. Kur'an-1 Kerim'de her iki

gortisii de destekleyen ayetler mevcuttur.

1.2.4. Hidayeti Artirmak ve Manevi Destek

Kadi Abdiilcebbar'a gére Allah Teala'nin kullarina olan hidayeti, bazi ayetlerde
"s3¢llealy 3" hidayeti artirmak anlaminda gelmistir. Allah bu hidayeti kendi lutfu ile
iman etmis ve dogru yolu bulmus kullarna has kilmigtir. Liituf anlamindaki hidayet,
kéfirler i¢in s6z konusu degildir. Ciinkii Kafirler icin lituf ancak i¢inde bulundugu
durumda kalbini daraltmaktir. Boylece belki bu kalp daralmasi ile kalbindeki kiifiir
kokinden sokulir ve boylece kafir imana gelmis olur. Kadi Abdulcebbéar'a gore bazi
alimlerin iddias1 olan "hakikaten onlar, Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin
hidayetlerini arttirdik."3”> Ayetinde gecen hidayeti, iman anlamma te’vil edebilmek
icin, ancak Arap dili agisindan uygun olursa ve ciimle bagka ihtimal tagimiyorsa dogru
olur. Ancak bu ayette zikredilen hidayet, Yuce Allah'in Ashab-1 Kehfe verdigi bir
l0tuftur ve onlarin imanlarmi giiclendirmek igin onlara serdigi deliller anlamina

gelmektedir.’”?

370 En‘am, 6/125.

371 Neseff, Tebsiretu'l-Edille, 11, s. 316.

372 Kehf, 18/13.

373 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 135-136.
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Kadi Abdilcebbar'a gore "dogru yolu bulanlar1 ise, (Allah) hidayetlerini
arttirir.">’* Ayetinde zikredilen "hidayetin artmasi" su anlamlara te’vil edilebilir:
Allah'in onlar1 anbean dosdogru yola delélet etmesi, onlara manevi destek vermesi,
onlar igin liitfunu artirmasi ve kulunun génliinii islam'a agmasidir. Kadi Abdiilcebbar'a
gore bazen lutuf ve manevi destek, hidayet ile vasiflanmaktadir.’’> Yukarida
degindigimiz gibi Kadi Abdilcebbar vasif kelimesini asil anlam karsisinda mecaz
anlaminda kullanmaktadir. Yani lltuf ve manevi destek, hidayet icin asil anlam olarak

degil, mecaz anlam olarak kullanilmaktadir.

Mu tezile hidayeti ehl-i imana has olmak Uzere yardim ve motivasyon
anlaminda da ifade etmistir. Yiice Allah bu tiir hidayeti kiifiir ehline yapmamuistir. Eger

bu anlamda onlar1 da hidayet etseydi, onlar da mutlaka hidayete ererlerdi.>”®

1.2.5. Sevap Anlaminda

Kadi Abdiilcebbar'a gore hidayet bazen sevap anlamima da gelir. Su ayette
hidayet sevap anlaminda gelmistir: "Allah yolunda 6ldiiriilenlerin, (Allah) amellerini
zayi etmeyecektir. Onlar1 hiddyet edip goniillerini sad edecektir."*”’ Kadi
Abdiilcebbar'a gore bu ayette gegen hidayetten kasit sevaptir. Ciinkii ayette Allah
yolunda sehit edilenlerden bahsediliyor. Oliimden sonrasi i¢in hiddyet, ne iman
anlamina ne de insanlar i¢in delillerin serilmesi anlamina gelir. Ancak bu hidayet,
sevap anlamina te’vil edilirse isabetli olur. Su ayette de hidayet bu anlama gelmistir:
"Iman edip giizel isler yapanlar, imanlar1 sebebiyle Rableri onlar1 hidayet eder. Ne'im
cennetinde, altlarinda rrmaklar akar."*’® Kadi Abdiilcebbar'a gore bu ayette hidayet,
sevap anlamma gelmektedir.” Ayrica bu anlami ile hidayet, sadece miiminlere hastr.

Inkarcilart kapsamina almamaktadir.*3

374 Muhammed, 47/17; Ayrica bkn. Meryem, 19/76; En‘am, 6/125.
375 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 116.

376 Mustafa Bozkurt, Mu ‘tezile'de Hiddyet Problemi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul, 1996,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 1996, s. 43.

377 Muhammed, 47/4-6; Yunus 10/9.

378 Yunus, 10/9.

379 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 134.
380 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 136.
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Amidi, hidayetin sevap anlaminda olduguna dair ne olumlu ne de olumsuz bir

sey zikretmemistir.

1.2.6. Sevk Etmek, Iletmek Anlaminda

Kadi Abdulcebbar'in zikrettigine gore hidayetten bazen "cennet ve menfaat
yoluna sevk etmek" anlami kastedilir. iki te’vilden birine gore Fatiha suresinde dua
tislubuyla zikredilen "bizi dogru yola hidayet et!"3%' Ayetinden kasit, bu anlamdir.
Yani bundan "bizi cennet yoluna koy" anlami murad edilir.>®? Ona gore ayetlerde 61tim
sonrast i¢in gecen hidayet, sadece sevap ve menfaat icin kullanilir. Ancak su ayette
zikredilen "Inkér edip zulmedenleri Allah asla bagislayacak degildir. Onlar1 bir yola
da iletmeyecektir. Ancak orada ebedi kalmak uzere cehennem yoluna sevk edecektir.
Bu da Allah igin ¢ok kolaydir."*®* Bu ayette hidayet kafirleri cehenneme "hidayet"
etme seklinde ge¢mistir. Kadi Abdilcebbara gére mecaz yolu ile sevap ve menfaat
icin kullanilan hidayet, bu ayette tesbih yoluyla "cehenneme sevk etme" anlamina
gelmigtir. Ayrica ona gore iptidai ciimle seklinde hidayet, "cehenneme sevk etme"
anlaminda da kullanilmis olabilir.*** Ancak Kadi Abdiilcebbar baska bir yerde bununla
ilgili "bu tiir hidayetten kasit onlar1 bir yolda tutmaktir." ifadesini kullanir. Yice Allah
kafirleri, kaflr ve zulimleri sebebiyle cennet yoluna koyamayacagi igin onlari
cehennem yoluna koydugunu buyurmustur.’®® Kurtulus ve miikafat yoluna koyma
anlamina gelen hidayet, miiminlere hastir. Bu tlr hidayet miimin olamayan insanlari

icine almaz.38¢

Mu ‘tezile'den baz1 alimlere gore beyan ve (dine) delélet etme anlaminda Allah
Tealad biitiin insanlar1 hidayet etmistir. Miiminlere de ayrica liitfunu bollastirarak

hidayette bulunmustur. Bu tir hidayet miminler icin dunyadaki sevap ve iyiliktir.

31 Fatiha, 1/4.

382 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 134.

383 Nisa, 4/168-1609.

384 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthu'l-Kur'an an il-Meta‘in, s. 108.
385 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 134.

386 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 136.
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Ahirette ise onlar1 cennete sevk edecektir. Bu da ahirette onlar icin Allah'tan sevap ve

miikafattir.38’

Amidi sevk etme anlamindaki Kadi Abdilcebbarin bu goriisiini kendi
gorisiine bir itiraz olarak su sekilde zikreder: Bazi alimlere gore aslinda hidayet, bizim
iddia ettigimiz gibi "imani1 yaratma" anlaminda degil, asagida 6rnek olarak verdikleri
ayetlerde goriilecegi gibi "sevk etme ve yola koyma" anlamina gelmektedir. Nitekim
Allah Teala cihatta sehit olanlarla ilgili su sekilde buyurmustur: "Allah yolunda
oldiiriilenlerin, (Allah) amellerini zayi etmeyecek. Onlari hiddyet edecektir."®
Tefsircilere gore bu ayetteki "hidayet edecek" climlesi, Allah onlar1 cennet yoluna sevk
edecek anlamindadir. Dolayisiyla burada hidayet kelimesinin, "imanin yaratilmas1”
anlamia gelmesi zordur. Ciinkii bu ayet ahiretten s6z ediyor. Bundan dolay1 burada
hidayete imanin yaratilmasi anlaminin verilmesi miimkiin degildir.*** Ayni1 sekilde su
ayette bu goriisii desteklemektedir: "Iman edip giizel isler yapanlar, imanlar1 sebebiyle
Rableri onlar1 hidayet eder. Ne‘im cennetinde, altlarinda irmaklar akar."**° Yani
imanlar1 sebebiyle Yiice Allah onlari cennet yoluna sevk edecektir.’*’ Amidi'nin bu
itiraza verdigi cevap hidayetin anlami konusunda yaptigi vurgudur. Ona gore bu
kavramin gergek anlami imanin yaratilmasidir. Ancak hidayet bazen bagka anlamlara
da gelmistir. Amidi hem ayetlerde hem de Arap dilinde hidayetten anlasilan ve ilk akla
gelen anlamin yaratma anlami oldugu ve hidayetin hakiki anlammin da bu anlam

oldugu kanaatindedir.>*

1.2.7. isimlendirmek ve Hiikiim Vermek

Mu'‘tezile'den bazilarina gore Allah Teala'nin Miiminlere olan hidayeti, "Allah

onlar1 miihtedi" diye isimlendirdi ve onlar hakkinda hidayet ile hiikkmetti anlamidir.**?

387 Bs‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 261.

388 Muhammed, 47/4-5.

3% Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 194.
30 Yunus, 10/9.

391 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 194.
392 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 197.
393 Esarl, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 260.
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Bu goriiste olanlara gére Amidi'nin iddia ettigi gibi hiddyet yaratma anlaminda
degil, aslinda "isimlendirme" anlamindadir. Yani Allah'in kuluna olan hidayeti, onu
"mihtedi" diye isimlendirmesidir.*** Bunlara gére Allah'm miiminlere olan hidayeti,

onlar1 miihtedi diye isimlendirmesidir ve onlar hakkinda hidayet ile hitkkmetmesidir.>*>
Amidi bu goriiste olanlara iki sekilde cevap verir.

a- Hidayet kisiyi "muhtedi" diye isimlendirme anlamina indirgemek kabul
edilebilir bir goris degildir. Cinki "o\ M sw= falanca digerini hidayet etti"
cumlesindeki hidayetin onu "mihtedi" diye isimlendirdi anlamina te’vil edilmesi
isabetli olmaz.**°

b- Bir an bunun miimkiin oldugunu kabul etsek bile zikrettigimiz ayetlerin
buna yorumlanmasi bes vecihle zor olur.

1- Allah Teal& ayetlerde hidayeti zikrederken, kendi mesietine baglar ve
Ovgu ve Ycelikle iliskilendirir. Eger hidayetten maksat sadece isimlendirme ise Allah
Teala'nmin bununla Sviinmesinin bir anlami yoktur.*®” Clnk{ birini hidayet ile
isimlendirmenin 6vgi ve Ydceligi gerektiren bir yonu yoktur.

2- Ayrica eger hidayetten kasit isimlendirme olsaydi, Hz. Peygamberin
istedigi kimseyi hidayet etmesi menedilmezdi. Su ayette Allah onun kimseyi hidayete
erdiremeyece8i konusunda uyarmistir:  "(Resuliim) Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin; bilakis, Allah diledigini hidayete erdirir."**® Bu ayette Hz. Peygamber'in
sevdigi kisileri hidayet edemeyecegi vurgulanmistir. Eger hidayet isimlendirme
anlaminda olsaydi, Hz. Peygamber'in bundan menedilmesinin bir anlam1 kalmazdi.
Clnks onun birini "mhtedi" diye isimlendirmesinde bir sakinca yoktur.’

3- Allah Teala bir ayeti kerimede*® hidayetini diledigi kimse igin, onun

kalbini imana agmaktan (sehu'l-sadr) bahseder. Ayni sekilde sapmasini diledigi kimse

394 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194-195.
395 Muhammed, 47/17.

39 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.

397 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.

398 Kisas, 27/56.

399 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.
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icin de kalbini daraltmaktan bahseder. Bu durum ayetin hidayetin, isimlendirme ve
hiikiim verme anlamina te’vil edilmeyecegini gosterir.*"!

4- Ummet hidayete nail olmak ve dalaletten muhafaza edilmek icin
Allah'a dua etmek konusunda icméa etmistir. Seriat da bunu tesvik etmektedir. Ayni
sekilde bu konuda dua etmek stnnettir. Hidayeti isimlendirmeye indirgemek bir
iftiradir ve akil kar1 degildir.**

5- Isimlendirme goriisii anlasilmaktan uzaktir. Bizim goriisiimiiz ise daha

anlagilir bir te’vildir. Isimlendirmeye te’vil etmek delil olmadan isabetli olmaz.*%?

Seyfiiddin Amidi'ye gore hidayetin "imanimn yaratilas1" anlamu igin yapilan
itirazlar ve yukarida Kadi Abdllcebbar'in  verdigi anlamlar gibi yapilan
degerlendirmeler konusunda akla en yakin olani sudur:"biz bu ayetlerde hidayetin s6z
edilen anlamlarda kullanilmadigin1 iddia etmiyoruz. Her ne kadar hidayet, bu
anlamlarda geliyor olsa da tartisma bunun disindadir. Asil mesele hidayetin hakiki
anlamda m1? Mecaz anlamda m1? Gelmis oldugudur." Amidi s6yle devam eder: "bizim
agikladigimiz gibi hidayetten ilk anlasilan anlam, "G" yaratmadir. Ve dilde meshur
olan da bu kavramin bu hakiki anlaminda kullanilmasidir. Bunun disindaki mecaz
anlamlar meshur olan ve ilk akla gelen anlamlar degildir."*** Amidi'nin hidayetin,
davet, beyan ve cennete sevk etme anlamlarinda kullanildigi konusunda itirazi yoktur.
Ona gore de yukaridaki bazi ayetlerde gegen hidayet, bu gibi anlamlara gelmektedir.

Ancak hidayetin bu anlamlardaki kullanimi hakikat anlamli degil, mecaz anlamlidir.

Bununla birlikte Amidi, yukarida zikredilen ayetlerle ilgili Esari alimlerin
mubhaliflere verdigi bazi1 cevaplari yerinde bulmaz ve muhaliflerin bu ayetlerle ilgili
murad ettikleri anlamlarin miimkiin olabilecegini ifade eder. Ayn1 sekilde delil olarak
zikredilen bazi ayetlerin muhaliflerin iddia ettigi anlami net olarak ifade etmedigini ve

onlarin te’vil ettikleri anlamlarin baska delillerden istifade edilerek ciiriitiilebilecegini

41 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198,
402 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.
403 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.
404 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 197,
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de ifade eder.**> Simdi de ihtilafli olan baz1 ayetleri Kadi Abdiilcebbar ve Amidi'nin

karsilikl goriisleri ¢ergevesinde degerlendirmeye calisacagiz.

Kadi Abdulcebbar'in kendi goriisiinii desteklemek igin delil olarak zikrettigi
Semud kavmi ile ilgili su ayeti "Semtid'a gelince onlar1 hidayet ettik, ama onlar korligi
(kiifrii) dogru yola tercih ettiler."**® Amidi kendisine yapilabilecek bes itirazdan biri
olarak ele almistir. Kadi Abdulcebbéar "Semid'a gelince onlar1 hidayet ettik, ama onlar
korliigii (kiifrii) dogru yola tercih ettiler."*” Ayetinde gecen "hidayet ettik"
climlesinden kasit eger onlar1 "miimin" yaptik anlami olsaydi, devami olan "onlar
korligii dogru yola tercih ettiler." Climlesi sahih olmazdi. Ona gore bu ayette hidayet
"delalet ve beyan" anlam1 diginda baska bir anlama te’vil edilemez. Cunku ayet bagka
bir anlama te’vil edilmeye miisait degildir.**® Kadi Abdilcebbar'a gére ayetin kasti,
"onlar1 davet ettik ve dogru yolu onlara agikladik; ama onlar kiifre meylettiler ve kiifrii
imana tercih ettiler.” "ihtida" kulun kendi fiili, "beyan ve delalet" anlamindaki hidayet
ise Allah'tandir. Bu ayette hidayet, muhaliflerin iddia ettigi gibi "iman" anlamina te’vil
edilemez.*® Kadi Abdiilcebbar gibi bu gériisii savunanlarin diger bir nedeni de sudur:
"Allah'in kendisini hidayet ettigi kisi, kiifre muhabbet etmeyecegi gibi, kiifrii imana
tercih de etmez."*'® Amidi ise bu ayette hidayet icin dine davet ve beyan anlaminda
yapilan agiklamalar1 yerinde bulmaz ve ona gore bu ayette gegen hidayet, imanin
yaratilmas: (halku'l-hiida) anlamindadir. Amidi Kadi Abdiilcebbarmn zikrettigi
"Allah'in kendisini hidayet ettigi kisi, kiifre muhabbet etmez" itirazina kars1 sunlar
kaydeder: Semud kavmi agik delilleri (kayadan devenin ¢ikarilmasi mucizesini)
gordukten sonra iman etti. Nitekim konuyla ilgili bagka bir ayette gegtigi gibi, "(Salih)
"iste (mucize) bu disi devedir. Onun su igme pay1 vardir, belli bir giin su icme pay1 da
sizdedir." dedi."*'! Onlar Hz. Salih'in kendileri ile deve arasindaki su paylagimini kabul

ettiler. Sonra imandan dondiler ve nehyedildikleri kiifre girdiler. Ve dalaleti, imana

405 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi UsGli'd-Din, 11, s. 195-196.

406 Fussilet, 41/17.

407 Fussilet, 41/17.

408 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 132-133.

409 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihi'l-Kur an 'ani'l-Meta'in, s. 370.
410 Amidi, Ebkaru'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.

411 §y“ara, 26/155.
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tercih ettiler. Yani kiifre muhabbet duydular.*'? Aslinda ayetlerden anlasilan Semud
kavmi, Hz. Salih'den bir mucize istiyor. Allah onlara mucize olarak disi deveyi
gonderir ve onlarla deve arasinda suyu paylastirir. iImtihan geregi sudan bir giin deve
bir giinde onlar faydalanacaktir. {lk etapta bu kavim iman eder veya bu paylasima ses
cikarmaz. Ancak daha sonra deve ile kendi aralarinda olan su paylasimindan dolay1
deveyi cekemezler, ona ok atarak oldiiriirler ve keserler ve bu imtihanda basarisiz olup
helak olurlar. Aslinda su paylasimi ve Semud kavminin bu paylasimi kabul etmesi,
onlarm mucizeden etkilendigini gostermektedir. Amidi'nin ifade ettigi gibi biiyiik bir
ihtimalle iman etmis olabilirler. Ancak daha sonra imtihan onlar1 zorladi veya onlarin
icinden kotu niyetli olanlar, onlara galebe geldi ve deveyi isteyerek kestiler. Nitekim
yukarida Amidi'nin delil getirdigi ayetten hemen sonraki ayetler "(Salih) "sakin ona
bir kotultik yapmayin, yoksa sizi bityiik giiniin azab1 yakalar" dedi. Buna ragmen onlar
deveyi kestiler; ama pisman da oldular."*'* Onlarin bu pismanlig1 gosteriyor ki Semud
kavmi, timden imandan uzak degildi. Ancak birbirlerinin gazina gelip, akli basinda
olan insanlarin olaya miidahale etmedigi ve onlarin pasif davranmasi ile boyle bir ise

girigildigi anlagilmaktadir.

Hidayetin anlami iizerine tartisma konusu olan ayetlerden biri de En‘am
suresinde gecen su ayettir: "Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam'a
acar, kimi de saptirmak isterse gdge yiikseliyormus gibi kalbini iyice daraltir."*'* Kadi
Abdilcebbér bu ayeti yukarida "hiddyetin artmasi ve manevi destek" kisminda
degindigimiz ayetlerle birlikte zikreder. Ona gore bu ayetlerde Yuce Allah, mimin ve
muttaki kullarini iman {izere tutmak i¢in onlara liitfunu artirir ve delillerini ¢ogaltir.
Konumuz olan bu ayetle ilgili ise sunlar1 kaydeder: "bu ayetlerle Allah kulunu iman
lizere sebat gdstermesi i¢in davet eder." Ayni sekilde ayetin devaminda "goniil darlig1"
ile de bu durumda olan kéafiri "kiflirden uzak durmaya ve bundan dénmeye davet
eder."*’> Iman etmis kullarmi1 Yiice Allah manevi olarak destekler ve ona liitufta
bulunur. Goniil daralmasi ile ilgili olan ve kafirleri ilgilendiren kisimda ise, ona gore

imana herhangi bir engel teskil etmez. Tam tersine imani tesvik edici bir yonii vardir.

412 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 197.
413 Su‘ara, 26/156-157.

414 En‘am, 6/125.

415 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihi'l-Kur'an, s. 135.
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Ciinkii kalbi daralan ve bunda sikintiya giren kimse, kurtulmak icin ¢are arayacaktir.
Boylece ayet onun icin imana tesvik edici olur.*'® Mutezile'den baz1 Alimler de hidayet
ve imanin artmasi ile ilgili ayetleri, iman1 gliclendiren manevi destek ve liituflar
anlamina te’vil etmistir. Mesela "Dogru yolu bulanlari ise Allah onlarin hidayetlerini
artirir."*!” Seklindeki ayetlerde hidayet, miiminler i¢in iman1 destekleyici liituflar1

ifade eder.*!®

Amid? bu ayetle ilgili iki farkli degerlendirmede bulunmustur. Birincisi: Isim
vermeden "baz1 ashabimiz" dedigi*'® baz1 Es ari alimlerin, bu ayetle ilgili muhaliflere
verdigi cevabin yerinde olmadigimi ifade eder ve bu ayetin farkli anlamaya musait
oldugunu zikreder. Baz1 Eg‘ari alimler hidayetin, muhaliflerin iddia ettigi anlamda
olmadigini izah ederken, ayetin diinya hayat1 ile alakali oldugunu ifade ederek kendi
goriislerinin - hakliligm savunmaya c¢alismislardir. Ancak Amidi onlarin bu
iddialarinin, amaci elde etmekten uzak oldugunu ve ayette gecen hidayetin ahiret
hayatin1 ifade eder sekilde te’vil edilebilecegini agiklar. Onun aktardigina gore
hidayet, ahirete "sevk etme ve yola koyma" anlamina gelebilir. "Allah kimi dogru yola
iletmek isterse onun kalbini Islim'a acar." Kalbin Islam'a agilmasi diinya hayatinda,
hidayet de ahirette meydana gelebilir. Yani Allah ahirette kimi cennet yoluna koymak
isterse, diinyada onun kalbini Islam'a acar. Gériildiigii gibi baz1 Es‘ari limlerin iddia
ettigi gibi bu ayetteki hidayet sadece diinyada olacak sekilde degil, ahiret hayatinda
gerceklesecek sekilde de te’vil edilebilmektedir.*?® Amidi bu te’vili yaparken Kadi
Abdulcebbar'in ve muhaliflerin hakliligin1 ortaya koymaya c¢alismamaktadir. Onun
yaptig1 Es‘arilerin bagka anlama gelmez dedikleri ayetin, aslinda baska te’villere de

acik oldugunu ortaya koymaktir.

Tkincisi: Amidi, kendi istedigi goriisii ortaya koymaya ¢alisir ve goriisiiniin
hakliligin1 savunur. Ona gore bazi ayetlerde hidayetin, delalet ve beyan anlamina
gelmesi zordur. Mesela su ayette oldugu gibi "Allah kimi dogru yola iletmek (hidayet

etmek) isterse, onun kalbini Isldim'a acar, kimi de saptirmak (idlal) isterse, goge

416 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 137.
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420 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 196.

90



yiikseliyormus gibi kalbini iyice daraltir."*?! Hidayet ve idlal karsilikl1 zikredilmistir.
Yine "kalbin agilmasi" ve "kalbin daralmasi" da karsilikli zikredilmistir. Kalbin
acilmasi, hidayeti gerektirirken; kalbin daralmasi da dalaleti gerektirir. Yani aralarinda
mulazemet vardir. Her iki mulazemet de karsilikli zikredilmistir. Bu durumda hidayet,

davet ve beyan anlaminda olursa, zikrettigimiz idlal anlamin1 karsilamaz.**?

Ihtilafin oldugu bir diger ayette sudur: "Allah (kullarini) esenlik yurduna davet
ediyor ve diledigini dogru yola hidayet ediyor."*** Kadi Abdulcebbar bu ayetle ilgili
olarak "Allah 6ncelikle biitiin insanlari cennet yurduna davet etti, sonra miikelleflerden
sadece (bu daveti) kabul edenleri hidayet etti." Seklinde bir agiklama yapiyor. Ayrica
Ona gore bu ayette hidayet, sevap anlamina da gelmis olabilir. Bu durumda ayetin
anlami, Allah Teala biitiin insanlar1 esenlik yurduna davet etti, ancak onlardan sadece
iman edenleri miikafatlandirdi ve onlara sevap verdi.*** Buna gére Kadi Abdilcebbar

bu ayeti tek bir anlam tzerine te’vil etme yerine iki ihtimal Uzerinde durmaktadir.

Amidi, bu ayetle ilgili, "davetin diinyada, hidayetin ahirette olma ihtimali
vardir" der. Ciinkii hidayeti diinyaya 6zgii kilacak ne lafzi ne de manevi bir isaret
yoktur. Buna ragmen sunlari kaydeder "ancak muhaliflerimizin goriislerini
guclendirecek bir delil de yoktur."*?*> Ona gore bu ayet te’vile agiktir. Ciinkii hidayeti
yaratma anlamina tahsis edecek agik delil yoktur. Bundan dolay1 bu ayet ne Es arileri

ne de Mu tezile'yi hakli kilacak agiklikta bir delile sahip degildir.

Diger bir ayette sudur: "(Resuliim) Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis
Allah diledigini hidayete erdirir."**® Kadi Abdiilcebbar bu ayetle ilgili net bir goriis
ortaya koymaz. Ona gore hidayetin beyan ve delalet anlamima gelmesi miimkiin
degildir. Ancak ayetten kasit miikafat verme anlami olabilir. Yani "sen istedigini

miikafatlandiramazsin" demektedir. Ayrica Peygamber Efendimiz, amcasi Eb{

4“1 En‘am, 6/125.
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Talib'in iman etmesini ve onun cennet ehlinden olmasini ¢ok isterdi. Allah da bu ayeti,

cennete ancak salih amelle girilebilecegini tembihlemek i¢in indirdi.**’

Seyfiiddin el-Amidi bu ayet ve bunun gibi ayetler i¢in goriislerinin agikca
anlasildigin1 ve ayete bakildiginda hidayetten "iman ve dogru yolun yaratilmas1”
anlaminin anlasilacagini ifade eder. Ona gore hidayet bu ayette yaratma anlaminda
olup, ayetten ilk akla gelen anlam da budur.*?® Ayrica hidayeti isimlendirme anlaminda
degerlendirenlere karsi cevap olarak bu ayeti zikreder ve "eger hidayet isimlendirme
anlaminda olsaydi Peygamber Efendimiz, istedigi kimseyi hidayetle isimlendirmekten

menedilmezdi" demektedir.**°

Netice itibariyle Amidi'ye gére bu konuda tartisma, ligavi diizeydedir.
Zikredilen deliller olumlu veya olumsuz olsun hepsi de zannidir; kesin degildir.**
Yani Amidi'ye gore hi¢ kimse kendi goriisiinii mutlak dogru olarak kabul edemez.

Ciinkii konu yoruma ve tartismaya agik bir konudur.

Kadi Abdulcebbar, hidayet ile ilgili ayetleri degerlendirdikten sonra sunlari
kaydeder: Sonug olarak Allah Teala'nin kullarin1 hidayet etmesi, "delélet ve beyan"
anlaminda olup O'nun hidayeti, biitiin insanlar1 kapsamaktadir. Allah onlar1 miikellef
kildig1 gibi, onlara dini beyan etmesi ve agiklamasi gerekir. Eger beyan anlaminda
kullarin1 hidayet etmezse, o zaman yapilmasi miimkiin olmayan bir sey ile onlar1
miikellef tutmus olur.**! Kur'an-1 Kerim'de hidayet ile ayn1 kokten olan "hiida" ¢ogu
ayette butlin insanlar i¢in ‘am olarak kullanilmistir. Bazen de kabul ettikleri igin
muttakilere (ve miiminlere) has olarak kullanildigi goriilmektedir. Nitekim "bu kitap
icinde siiphe yoktur; muttakilere hidayettir."**? Ayetinde gectigi gibi, hidayet
muttakilere has olarak kullanilmistir. Kadi Abdilcebbar'a gore hidayetin bu ayette
muttakilere has olarak kullanilmasi, hidayetin baskasi hakkinda kullanilmayacagi

anlamma gelmez. Allah'in muttakilere has kildig1 sey, Kur'an-1 Kerim'in onlara bir

427 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthu'l-Kur 'an an il-Meta‘in, s. 311; Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an,
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hidayet rehberi oldugunu buyurmasidir. Ama Allah Kur'an-1 Kerim'in baskasina
hidayet olmadigin1 buyurmamistir.*** Yani Kur'an-1 Kerim hem miimin hem de gayri
Mislim olan butun insanlar igin hidayet rehberidir. Hidayet delalet ve beyan

anlaminda biitiin insanlar1 kapsamaktadir.

Hidayet konusunda simdiye kadar zikrettigimiz goriis ve delillere bakildiginda
biitiin goriislerin kendine gore delilleri ve agiklamalar1 vardir. Konumuz olan Kadi
Abdiicebbar ve Amidi bu gériislerin birgogunu zikredip, bu gériislere katildilar veya
reddettiler. Ancak su kesindir ki, ayetlerin ¢ogu yoruma agiktir. Baz1 ayetler her bir
mezhep ve alim tarafindan kendince te’vil edilmistir. Hatta bazi ayetler birgok anlama

gelebilecek sekilde te’vil edilmisgtir.

Hidayet konusunda Kadi Abdicebbér, insana yiiklenen imtihan geregi 6zglr
ve aktif bir insan diisiincesini gerekli gormiistiir. Amidi ise, her ne kadar fiil icin
insanin kudretini gerekli gorse bile mutlak kudret karsisinda onun kudretini pasivize
etmektedir. Ona sadece fiile mahal olma ve kezbetme roliinii vermektedir. Amidi her
tirlii yaratmanin sadece Allah'a ait oldugu diisiincesinden hareketle yaratma eyleminin
Allah'a atfedilmesi gerektigi goriisiindedir. Bundan dolayr Kadi Abdlcebbéar alemin
yaratilisini ilahi illet ve hikmete bagli olarak amacin kullara yapilacak ihsan ve
ikramlar oldugunu ifade eder. Amidi ise ilahi kudret ve hiikiimranliga isaret ederek
alemin yaratilis1 i¢in herhangi bir illet kabul etmez. Allah'mn hi¢bir amag igin alemi
yaratmadigini ifade eder. Ancak bu Amidi'nin ilahi fiilleri hikmetten yoksun olarak

kabul ettigi anlamina gelmez.

Kadi Abducebbéar hidayeti kullarin fiillerine birakarak, ildhi destegi vacip
goriirken; Amidi tek yaraticimin Allah oldugunu, bu yiizden insanin sadece fiillerini

kesb ettigini ve insanin sorumlulugunun bu ¢ercevede oldugunu ifade eder.

433 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 119; Kadi Abdiilcebbar, Tenzthu'l-Kur’an an il-Metd ‘in,
Déru Nehdet il-Hadis, Beyrut, ty. s. 12.
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2. KADi ABDULCEBBAR VE AMIDI'YE GORE DALALET

2.1.  11ahi Mahrumiyetin Dalalete Etkisi

2.1.1. Kalplerin MUhurlenmesi Hatm, Tab* ve EKinne

Hidayet ve dalalete bagli olarak tartisilan bir diger konuda kalplerin
mihurlenmesi meselesidir. Kur'an-1 Kerim'de gegen tab“ (&kl)), hatm (2331) ve ekinne

(Y1) kelimeleri, kalbin muhtrlenmesi ve perdelenmesi anlamlarina gelmektedir.

Hatm (=) liigatte, baski, miihiirleme ve menetme anlamina gelmektedir.
Kalbin "hatm" edilmesi, adeta miihiir vurulmus gibi bir seyi anlamaz ve ondan bir sey
¢tkmaz duruma gelmesidir. Eb{l Ishak'a gore hatm ile tab‘ aym1 anlamdadur. kisi de bir
seyi drtme ve ona baska bir seyin girmesine engel olma anlamina gelir.*** ibn Faris'e
gore tab“ bir seyin sonunda miihiir vurma anlamima gelir. Bundan dolay1r Allah
435

kafirlerin kalbini miihiirlemistir ki adeta hidayet ve nur islemez hale gelmistir.

Ekinne (&), ise orti, 6rtme, gizleme ve koruma anlamlarina gelmektedir.**

Bu kavramlarin Kur'an-1 Kerim'de gectikleri ayetler sunlardir:
S ) {5 56 20 s Llle 0 ol 0 e 158 261555

"... ve kalplerimiz perdelidir demeleri nedeniyle, aksine kuftrleri sebebiyle

Allah o kalpler iizerine miihiir vurmustur, ¢ok az1 disindakiler artik iman etmezler."*’

D39 2 el e ) iy

"Allah da onlarin kalplerini miihiirledi, onlar farkinda degiller."**

febe S 2415850 aa Jliall e 5 peniis e sl e i R
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"Allah onlarin kalplerini miihiirlemis, kulaklarina ve gozlerine de perde

cekmistir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir."**°

{1 o e Una
"Kalplerinin tistiine perdeler gektik."4

Bu ayetlerin zahirinden anlasildig1 iizere Allah Teéla, kalpleri miihiirlemekten
ve kalplerin uzerine perdeler cekmekten soz eder. Kelam alimleri bunun ne anlama
geldigi lizerinde durmuslardir. Burada kalplerin miihiirlenmesinden kasit dalaletin
kalpte yaratilmas1 midir? Yoksa amag bagka bir sey midir? Bunu izah etmeye gayret

edecegiz.

Kadi Abdilcebbar'a gére hatm "~:1" ligatte mihir vurma sonucu meydana
gelen sekil ve alamettir. "Tab‘" da hatm gibi alamet anlamindadir.**! Ona gore hatm
bazen bir "seyin sonu" anlamina da gelir. Bazen de bir sey hakkinda "yargida bulunma-
hiikiim verme" anlaminda kullanilir. Mesela duydugunu anlamayan kisi hakkinda "o
adam anlamiyor" hitkmiinii verme seklindeki gibi. Ayrica gordiigi seyleri farkli goren
icin "senin anlamadigin hakkinda hikim koydum" denilmektedir. Ona gore sozllkte
hatm, kiifiir ve kiifiir igin kudretin yaratilmasi anlamima gelmez.*** Kadi Abdulcebbar
burada hatm igin alamet, bir seyin sonu ve hiikiim vermek seklinde ii¢ anlam
zikretmigse de asil olarak o birinci goriisii savunmaktadir. Ona gore hatm, hakiki

olarak alamet anlaminda kullanilmaktadir.**

Amidi, Es‘arilerin verdigi tanimi benimsemistir. Ona gére ayetlerde kalbi
muhurleme ve kalbe perde ¢ekme anlamina gelen kavramlar "kalpte dalaleti yaratma"
anlamindadir. Ona gore kalbi hastalik olan dalaletin, tab“ ve hatm ile adlandirilmasinin
sebebi, bu kelimelerin ligatte men ve engel anlamina gelmeleridir. Dalaletin kalpte
yaratilmasi da hidayet ve imana engeldir. Hidayet ve dalaletin bir kalpte birlesmesi

miimkiin degildir. Boylece bu manevi durumun bu kelimelerle adlandirilmast uygun

439 Bakara, 2/7.
440 En‘am, 6/25.
41 Dugaym, Silsiletu Mevsudti Mustelehat..., |1, 2. Ks. s. 385.

442 Dugaym, Silsiletu Mevsudti Mustelehdt..., 11, 2. Ks. s. 287; Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an,
s. 122.

443 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 123.
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olmustur. Zaten terimlerde asil olan istilah anlamin, liigat anlama uygun olmasidir.
Amidi'ye gére bu kavramlarda 1stilah anlam ile s6zlitk anlamin uygunluguna engel bir

durum yoktur.

Goriildugi gibi her iki alim de kelimelerin sozliik anlamlarindan hareketle bir
sonuca varmaya caligmistir. Aslinda s0zluk olarak her ikisinin de iddia ettikleri
anlamlar vardir. Ancak terim anlam i¢in her ikisinin yaptiklari yorumlar anlam olarak
kiyastir. Kadi Abdilcebbar miihiir vurma anlamindan hareketle alamet sonucuna
varirken; Amidi ise engel olma anlamindan hareketle iman ile dalaletin ayn1 kalpte

olamayacag1 miinasebetini kurmaktadir.

Kadi Abdilcebbar, kendi goriislerinin dogrulugunu bazi 6rneklerle agiklamaya
calismaktadir. Mesela Allah kéfirlerin durumunu goéziinde perde olan engellinin
durumuna benzetmistir. Allah onlar i¢in bahane olabilecek butiin nedenleri ortadan
kaldirdigi halde onlar iman etmediler. Bu aynen birine hakk: agik¢a ortaya koydugun
halde, o hala bunu kabul etmiyorsa "bu Allah'in kalbini miihiirledigi himar gibidir"
denilir. Aynen bunun gibi bdyle olan insanlar bazen de 6liye benzetilir. Allah
Peygamberine sdyle buyurmustur: "siiphesiz sen &liilere duyuramazsin."**> Bu ayetin
isaret ettigi insanlar hayattaydi. Ama Allah Teéla onlar 6liiye benzetti. Clinkii onlar
hakikati acik¢a gordiikleri halde imana gelmediler. Aynen bir 6lii gibi hakikatten
mahrum kaldilar. Bu ornekler gosteriyor ki, kalplerin miihiirlenmesinden bahseden
ayetlerden kasit, kafirlerin zemmedilmesidir. Eger kéfirlerin kalplerini miihiirleyen ve
onlar1 imandan engelleyen Allah olsaydi, o zaman onlar1 bu fiillerinden dolay
kiamazdi1.**® Kadi Abdiilcebbar'a gore kalplerin mihtirlenmesi bir alamet olup Allah
tarafindan meleklerin kafirleri tanimasi i¢in onlarin kalplerine konulmustur. Ona gore
kafirlerin kalplerine konulan bu aldmet kafirler icin bir lGtuftur. Cink( bu durumu

boyle bilen kafiler icin kiifiirden vazgegme ihtimali vardir.**’

Kadi Abdulcebbar'a gére iman miminin kalbinde alamet oldugu gibi, hatm de,

kafirin kalbine vurulan muhirdir. Iman ve hatm, meleklerin miimin ve kafir olan

444 Amidt, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 200.

45 Neml, 27/80.

46 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehdt..., I, 2. Ks. s. 286-287.
47 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehdt..., I, 2. Ks. s. 286-287.
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insanlar1 tanimalar1 igin kalplere konulmustur. Melekler iman ve hatm alametleri ile
miiminleri taniyarak dverler; kafirleri de zem ederek elestiriler. Kadi Abdulcebbér'a
gbre iman ve hatm alametleri insanlar icin lGtuftur. Cinki meleklerin insanlar
nezdindeki agirligina gore, insanlar onlarin ovgiisiine erismeyi ve elestirilerinden

kaginmayi yeglerler.*3

Amidi, Kadi Abdulcebbar'm savundugu bu goriise kars1 ¢ikmakta ve (¢ itirazla
cevap vermektedir. Birincisi: insanin kalbine konulan bu alamet insanin iman etmesine
engel olur mu? Olmaz mi1? Eger imana engel olmuyorsa bu durumda alamet, kafir ile
miimin arasinda ayirici bir 6zellik tasimaz. Oyleyse bu kavramlar alamet anlamma da
gelmez demektir.*** Cuinki kifrii simgeleyen bir alamet imanla birlikte bulunmamali
ve imana engel olmalidir. Eger bu alamet imana engel bir durum olusturuyorsa, bu
durumda hatm, tab‘ ve ekinne, idlal ile ayn1 sonuca varmis olur. Béylece Amidi'ye
gore Kadi Abdulcebbar da kendisinin savundugu gériisle ayn1 sonuca varmis olur.**°
Yani eger hatm ve diger kavramlar aldmet anlaminda bulundugu kalpte imana zit bir
durum olusturursa, Amidi'ye gore kendi savundugu gériisle ayn1 anlama gelmektedir.
Cunkii Amidi, bu kavramlarm "kiifriin kalpte yaratilmasi" anlamma geldigini

soylemekte ve kiifiirle imanin ayni kalpte bulunmayacagini ifade etmektedir.

Kadi Abdulcebbar, bu aldmetin imana engel bir durum olusturmadigimni
zikretmisti. Ona gore bu aldmet iman etmekle zail olur ve imanla birlikte bulunmaz.
Yani hem kisinin iman etmesine engel degildir hem de onun iman etmesi durumunda
ortadan kalktig1 i¢in imanla birlikte bulunmaz. Kadi Abdllcebbar bunun igin séyle bir
ornek verir: kapt agma imkanma sahip olan bir kimsenin kapali bir kapinin ardinda
kalmasi ile "mahsur kald1" denilmedigi gibi, kiftr alameti ile hatm edilen bir insanin
da imam segme imkanina sahip oldugu igin, imandan engellendi denilmez.*! Yani

kufir icin kafirin kalbine konulan alamet hem imana engel bir durum teskil etmez hem

448 Dugaym, Silsiletu Mevsudti Mustelehdt..., 11, 2. Ks. s. 287; Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii'l-Kur'an,
s. 123.

49 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 1, s. 202.
450 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 202.
451 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 124.
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de kafirin iman etmesi durumunda alamet ortadan kalkar. Bu durum tamamen kulun

tercihine baghdir.

Kadi Abdulcebbar alamet ile ilgili bir ayeti su sekilde agiklar: "hayir kiifirleri
sebebiyle Allah o kalpler Uzerine muhir (tab‘) vurmustur."*? Ayetinde muhur
vurmadan kasit imana engel bir durum olmayip, aldmet anlamidir. Bundan dolay1
ayetin devaminda, "pek az1 miistesna artik iman etmezler."*? Geg¢mektedir. Eger
imana mani bir durum s6z konusu olsaydi, cogunluk iman etmedigi gibi azinligin da
iman etmemesi gerekirdi.*** Ona gore azda olsa iman eden varsa, imana engel bir

durum soz konusu degildir.

Ayrica Kadi Abdulcebbar'a gore Allah'in hem iman etmeyi emretmesi hem de
hatm ile iman1 menetmesi caiz degildir. Su ayetler bunu desteklemektedir, "Hidayet
rehberi geldiginde, insanlari imandan meneden yalnizca onlarin, "Allah bize elgi
olarak bir insan mi gonderdi?" demeleridir."*° "Onlara ne olmus da iman

etmezler?"4% Bu ayetlere gore Allah kimseyi imandan menetmemistir.*>’

Asil olarak Kadi Abdiilcebbar ile Amidi arasinda olan bu tartisma kavramlari
tamimlamadan kaynaklanmaktadir. Ikisi de hatm, tab‘ ve ekinnenin aslinda imana
engel olmadigini ifade eder. Bir farkla ki Kadi Abdulcebbar kulun fiillerini merkeze
alarak soyle der: Eger kul imana yonelirse, bu alamet ortadan kalkacak ve iman ile
birlikte ayn1 anda bulunmayacaktir. Amidi ise kulun tercihine ve Allah'm onun igin

hadis kudreti yaratmasina birakmaktadir.

Amidi'nin ikinci itiraz1: Kadi Abdiilcebbar ve onunla ayni goriiste olanlara gore
bu aldmet melekler tarafindan bilinecek ve bundan dolayr inkarcilar kiifiirden
vazgececektir. Clinkii insan bir seyden dolayr melekler tarafindan kinandigini bilirse,
o fiilden vazge¢cme ihtimali dogmaktadir. Bu da insan igin dini bir maslahattir.

Amidi'ye gore agikca ortadadir ki bu goriis bir yaraticiya ve meleklerin varligina

432 Nisa, 155.
433 Nisa, 155.

44 Dugaym, Silsiletu Mevsudti Mustelehdt..., 11, 2. Ks.s. 287; Kadi Abdulcebbér, Tenzihi'l-Kur an
‘ani'l-Met&'in, s. 108.

455 fsra, 17/94.
436 Ingikak, 84/20.
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inanmayan kisi hakkinda gecersizdir.*>® Ciinkii o kimse varligina inanmadig bir seyin
kinanmasindan niye rahatsiz olsun ki, ayrica insanlik tarihi boyunca meleklerin

kinamasindan dolay1 iman eden kimse goriilmemistir.

Ucgiincii itiraz: Amidi'ye gore onlarm, "bu kavramlar aldmet anlamindadir ve
miimin ile kafir arasinda ayiric1 bir 6zellige sahiptir." Iddialari, tab‘ ve hatm igin
gecerli olsa bile, ekinne igin gegersizdir. Cilinkii bir insan1 baskasindan ayirt etmek

icin, "onu perde (ekinne) ile ortti" denilmez.*°

Simdiye kadar zikrettiklerimiz Kadi Abdilcebbar ile Amidi arasindaki
tartismalar, her ikisinin goriisleri ve bu kavramlara verdikleri anlamlar gergevesinde
idi. Bundan sonra ise bu kavramlar i¢in ikisinin savunmadigi, ancak itiraz ettigi veya

olabilirligini kabul ettigi anlamlar lizerinde duracagiz.

A- Hiikiim Verme ve Vasiflandirma
Bu goriisii Mu ‘tezile'nin miitekaidimin alimleri savunmaktadir. Onlara gore
hatm ve tab‘ Allah'in bir insant kifurle vasiflandirmasi: ve onun hakkinda kufiirle

hikim vermesidir.

Kadi Abdulcebbar'm asil savundugu goriis yukarida delilleri ile zikrettigimiz
"aldmet" anlami olsa da, ona gore "hatm" bazen hiikkiim verme ve vasiflandirma

anlamma da gelmektedir.**

Amidi bu goriisii kabul etmiyor ve bu goriise kars1 iki cevapla delil getiriyor.
Birincisi: Bu goriis dil agisindan sahih degildir. Ciinkii ndla s s &Y 24" falanca
birinin kalbini miihiirledi veya "cSY/L UM Lie" birinin kalbini perdeledi denildiginde,

"onu kiifiirle niteledi" diye bir anlam ortaya ¢tkmaz.*¢!

Kadi Abdilcebbar'a gore ise, hatm bir sey hakkinda "yargida bulunma-hikim

verme" anlaminda kullanilir. Mesela duydugunu anlamayan kisi i¢in "anlamiyor"

458 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 202.
459 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 202.

40 Dugaym, Silsiletu Mevsudti Mustelehdt..., 11, 2. Ks. s. 287; Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an,
s. 122.
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hiikkmiinii vermek gibi veya gordiigii seyleri farkli géren kimse igin, "senin

anlamadigin hakkinda hikiim koydum" denilmektedir.*2

ikincisi: Amidi s6yle agikliyor, bir an bu goriisiin dil agisindan sahih oldugunu
kabul edelim. Ancak iki nedenden dolayr hatm ve tab‘in gectigi ayetleri, bu goriise

hamletmek miimkiin degildir.

1- Hatm, tab® ve ekinne ile ilgili ayetler Allah'a 6vgl ve Ydceligi
barindirmaktadir. Eger hatm, tab® ve ekinne, sadece vasiflandirma ve isimlendirmeye
indirgenirse, bu Allah'a has olan 6vgi ve Yicelik niteligini ortadan kaldirir. Cilinkii
birini bir sey ile vasiflandirmak ve isimlendirmek, insanin giiciiniin yettigi bir
meseledir. Insanin elinden gelen bir seyden dolay1 Allah't vmenin bir anlami yoktur.
Aksi durumda Allah'a has olan 6vgil ve Yicelme insan i¢in de tasavvur edilmis olur.

Bu da imkansiz ve mumtenidir.*®3

2- Allah "kalpleri mihurleme"nin imana mani oldugunu su ayette
buyurmaktadir: "Stiphe yok ki, inkér edenleri, uyarsan da uyarmasan onlar igin birdir,
inanmazlar. Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir."*** Yani "uyarinin fayda
vermemesinin sebebi kafirlerin kalplerinin mihdrlenmesidir” diye buyuruyor. Ancak
insan kiifiirle vasiflandirmak imana engel bir durum teskil etmez. Bundan dolay1 bu

kavramlar, isimlendirmeye hamledilerek bu anlama indirgenemez.*%

B- Lutfun Kesilmesi
Bu goriis Mu ‘tezile'den Ka ‘bi'nin savundugu goriistiir. Kadi Abdilcebbér'in bu
konuda bir sey kaydettigine rastlamadik. Ondan dolay1 sadece Amidi'nin goriisiinii

aktaracagiz.

Ka‘bi'ye gore tab“ ve hatm, kafirlerden litfun kesilmesidir. Lituf ile kul imana
tesvik edilir ve kiifiirden korunur. Buna gore litfun kesilmesi imana engel bir

durumdur. Tab“ ve hatm liitfun kesilmesi anlamia gelir.*6®

462 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 122,
463 Amidi, Ebkaru'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 202.
464 Bakara, 2/6-7.

465 Amidi, Ebkaru'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 202.
466 Amidf, Ebkaru'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 201.
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Amidi bu goriisii yerinde bulmaz ve iki cevapla itiraz eder. Birincisi: Bu goriis
sOzlik olarak gegersizdir. Clinkl hatm, tab“ ve ekinne ltgatte lutfun kesilmesi veya

terk edilmesi anlamina gelmez.*¢’

Ikincisi: Eger bu kavramlar liitfun kesilmesi anlaminda olsalar, o zaman liituf
kul i¢in ya mimkiindir ya da miimkiin degildir. Eger miimkiinse Ka ‘bi'ye gore, litfun
kesilmesi caiz degildir. Ciinkii Mu‘tezile'ye gore liituf Allah'a vaciptir. Eger lituf kul
icin mimkiin degilse bu durumda liitfun kesilmesi Allah'a izafe edilemez. Ciinkii
ortada olmayan bir sey Allah'a izafe edilmis olur. Ancak Kur’an'da hatm, tab‘ ve
ekinne agikca Allah'a izafe edilmistir. Buna gore bu kavramlar "litfun kesilmesi"

anlamina te’vil edilemez.*68

C- Imana Engel ve Men
Bu goriisii Bisr b. Yezid, Abdulvahid ve onun yegeni Bikr savunmustur. Onlara
gore tab“ ve hatm Allah Teala'nin imana mani olani yaratmasidir. Bikr hari¢ digerlerine

gore bu durumda kul iman etmek ve kiifrii terk etmek ile sorumlu degildir.**

Amidi'ye gore bu goriis batildir. Ciinkii burada iki ihtimal vardir. Allah Teala
onlara ya iman1 yaratmamistir ya da imana mani olan1 yaratmistir. Birincisi olursa, o
zaman onlara gore Allah Teala imanin yaraticisi degildir. Bu durumda tab‘, hatm ve
ekinne'yi Allah'a izafe etmenin bir anlam1 yoktur. Ciinkii Allah'in bu kavramlarla olan
iligkisi bir insan seviyesine indirgenmis olur. Ikincisi olursa, yine iki ihtimal vardir.
Yani eger Allah imana mani olan1 yaratiyorsa bu durumda iman ya emredilmistir ya
da emredilmemistir. Eger emredilmistir derlerse, onlara gére emredilen bir seyi men
etmek kotii bir seydir. Cilinkii buna gore kul men edilen bir sey ile miikellef kilinmis
olur. Bu da onlarin esaslarina gére imkansizdir. Eger iman emredilmemistir derlerse,
bu da Misliimanlarin icmasma muhaliftir. Clnkd bitin Mduslimanlar imanin
emredildigine dair ittifak etmislerdir. Ayrica Amidi bunlar igin bidatc1 ifadesini

kullanmaktadir.*”°

467 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 203,
468 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 203.
469 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 201.
470 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 203.

101



Kadi Abdulcebbar'a gore hatm ve tab‘in imana engel olmasi caiz degildir.
Ciinki insan kudret sahibidir. Onun kudret sahibi olmasi hatm ile ortadan kalkmaz.
Hatm ve tab‘ imana mani olanin yaratilmas1 anlamia gelmez.*’! Kadi Abdiilcebbar'a
gbre Yuce Allah'in hem iman etmeyi emretmesi hem de hatm ile kuldan imam
menetmesi caiz degildir. Su ayetler de oldugu gibi "hidayet rehberi geldiginde insanlari
imandan men eden sadece onlarin, "Allah bize el¢i olarak bir beser mi gonderdi?"
Demeleridir."*’%; "onlara ne olmus da iman etmezler?"*’* Bu ayetlere goére Allah
kimseyi imandan men etmemistir.*’* Insanlarin imandan uzak durmalarinin sebebi,

onlarin uydurduklar1 bahaneleri olmustur.

D- Thlasa Engel ve Men
Bu gortis, Abdulvahid'in bazi taraftarlarinin gortisidiir. Onlara gore hatm ve
tab“ ihlasa mani bir durum anlamina gelmektedir. Buna gore kulda iman vardir ancak

ihlas yoktur. Bu durumda kul imanla emredilmistir ancak ihlas ile emredilmemistir.*’®

Amidi, bu goriise soyle bir cevap zikretmistir: Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de
hatmin imana mani oldugunu buyurmustur. Hatmin imana degil de ihlasa mani

oldugunu iddia edenler, asl olmayan bir iddia ile nassa kafa tutmus olur.*’¢

E- Azap Vermek

Kadi Abdulcebbér, bu konuda sunlar1 kaydeder: Bazi seyhlerimize gore
hatm'dan kasit, azap vermektir. Yani Allah bu durumdaki insanlara bir azabi has
kilmigtir. S6yle ki onlar kifri se¢ip bunu kendilerine yol edinince, Allah Teala onlari
diinyada kinama, kétiileme ve bu durumlarini ortaya ¢ikarmakla cezalandirdi. Ahirette

de onlara biiyiik azap vardir.*”’

471 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 124,
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2.1.2. Hizlan: imandan Mahrum Birakma

Hizlan konusunda gerek Kadi Abdilcebbar ve gerekse Amidi goriislerini kisa
kisa zikretmistir. Kadi Abdulcebbar muhaliflerin goriislerine hi¢ deginmeden, kendi
kanaatini zikreder ve kisa bir izahatta bulunur. Bu konuya liituf ve Allah'm nusreti
baglaminda deginmistir. Amidi ise bir baslik altinda bir sayfaya sigDirdrak, Es‘arf,
Mu'tezile ve kendi goriigiinii zikreder. Ancak bunu yaparken Kadi Abdulcebbar'in
savundugu goriise deginmedigi i¢in, iki alimin birbirlerine zit herhangi bir s6zii yoktur.
Bundan dolay1 biz de dncelikle hizlanin s6zliik anlami, Es ‘arilerle Mu ‘tezile'nin kisaca

goriiglerini ve iki alimin agiklamasini zikrederek konuyu isledik.

Hizlan liigatte bir seyi terk etmek, birakmak, herhangi birinden yardim ve
destegi kesmek anlamindadir.*’® Hizlan yardim etmenin zidd: olup, yapilabilecek
yardimi terk etmektir. Bu anlamda Allah'in kuluna olan hizlani, onu siiphelere karst
korumamasi iizerine kulun siipheye dalmasidir.*”® Buna gore hizlan gii¢ bir zamanda
birini terk etmek, birakip gitmek, memnun etmemek, yardimsiz birakmak gibi

anlamlara gelir.

Imam Es‘ari Ehl-i Isbat dedigi aAlimlerin iki goriise ayrildigini zikreder.
Birincisi: Hizlan, kiifiir icin kudretin yaratilmasidir. ikincisi: hizlan, kul i¢in kiifriin

yaratilmasidir.*3°

Imam Es‘ari ve mezhebinin imamlarina gore hizlan, tevfik'in ziddidir. Tevfik
itaat i¢in kudretin yaratilmasidir. Hizlan da dalalet ve isyan icin kudretin

yaratilmasidir.*8!

Mu‘tezile, hizlan konusunda ii¢ goriise ayrilmistir. Birincisi: Hizlan, Allah'in
miiminlere verdigi hidayet ve liituflari, kafiler i¢in terk etmesidir. Allah'in bu yardimi

kesmesi kafirler icin hizlandir.*®?

478 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi'l-Lluga, 1V, s. 331.
479 Tbn Manzir, Lisanu'l-Arab, XI, s. 202.
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Ikincisi: Hizlan, Allah'm kafirleri isimlendirmesi ve onlar hakkinda
mahrum/mahzul olduklarinin hiikmiinii vermesidir.*%?

Uclinciisii: Hizlan, ceza anlaminda olup, Allah'in kafirleri cezalandirmasidir. *%*

Kadi Abdilcebbar'in zikrettigine gére EbO Ali el-Ciibba’i, hizlan'in sadece

"cezalandirma" anlaminda oldugunu séylemistir.*%3

Kadi Abdulcebbar'a gore hizlan i¢in en dogrusu ve en agik olani,
"cezalandirma" anlaminda olmasidir. Ciinkii hizlan, fasik olan, isyan eden, dini konuda
yardimdan mahrum birakilan ve savasta kafirlere karst miiminlerin zafer kazanmasi
konularinda gelmistir. Ayrica hizlan fasik, asi, kafirleri kinama ve yerme gibi

konularda kullanilmaktadir.*3¢

Kadi Abdulcebbar hizlan konusunu, nusret konusu ile birlikte zikretmis ve
hizlan ile nusreti zit kavramlar haline getirmistir. Ona gore nusret kavrami failin
dogrudan fiiliyle degil, failin fiilinin baskasi ile alakasi oldugunda s6z konusu olur.
Ormegin Miisliimanlarin savasta galip gelmeleri, Allah'n onlara sebat vermesi, manevi
olarak takviye etmesi ve siikinet ile huzur vermesi nusrettir. Ayrica nusret sonucu elde
edilen zafer ve basarinin akabinde hiisranin olmamasi gerekir. Nusret sadece menfaat
ve menfaate goturen durumlarda s6z konusu olur. Mesela kafirlerin Muslimanlara
kars1 galibiyeti kafirler i¢in nusret degildir. Clinkii kafirlerin Miisliimanlar1 6ldiirerek
diinyada galip gelmeleri, onlarin ahirette cezalandirilmalarina sebep olacaktir.
Dolayisiyla kafirlerin galibiyeti onlar i¢in yardim ve fayda saglama yerine onlara zarar
vermektedir. Onlar bu galibiyetleri ile yardimdan mahrum birakilmiglardir. Ciinki
kafirler bu galibiyetle cezay1 hak etmislerdir. Buna karsin maglup olan Miisliimanlar,
eger savasta tiim gayretleri ile savagmis ve bu konuda gerekenleri yapmislarsa, Allah
bu maglubiyetle de onlara yardim etmis olur ve boylece Muslumanlar nusret icine
girerler. Cunki her ne kadar Mislimanlar savasta maglup olmuslarsa da gayret
gosterip gliglerinin son noktasina kadar savastiklari igin mikafat almayr hak

etmislerdir. Yani Muslimanlar i¢in diinyada maglubiyet olsa da ahirette mikafata nail

483 Bs‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 265.
484 Es‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 265.
485 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, X111, s. 111,
486 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf, XII1, s. 112.
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olacaklar1 i¢in bu maglubiyet onlar i¢in nusret olmus olur.*®” Gériildiigii gibi Kadi

Abdiilcebbar konuya sonug agisindan ve ahiret nazariyla bakmaktadir.*8

Kadi Abdulcebbar, nusreti mumine lutuf olarak; hizlani1 da kafirler icin azap
olarak ifade etmektedir. Ona gore kafirlerin miiminlerle savasip, oldiirmeleri ve
miiminlere karsi galip gelmeleri onlar i¢in hizlandir. Buna karsin Allah'in kafirlerin
kalplerine miiminlerin korkusunu salmasi ve onlar1 miiminlerle savagmaktan ve
Oldiirmekten engellemesi, kafirler i¢in liituftur. Clinkli bu onlar1 biiyilik bir zarardan
korumaktadir. Bu aynen Ylce Allah'in onlara din ve el¢i gondermesi ve dogru yolu
onlara beyan etmesi gibi latuftur. Clinkd onlar icin muminleri 6ldirmemek biyuk bir

menfaat saglamaktadir.*®’

Kadi Abdilcebbar, hizlanin ukubet ve azap anlaminda oldugunu ifade etse de
bazen hizlanin hiiccetsiz ve delilsiz kalmak anlaminda "kéfirin hiiccetten mahrum
kalmas1" anlamina gelebilecegini zikreder. Ona gore kéafir huccetten mahrumdur.
Onun delili, hiicceti yoktur. Yani kafir i¢in hizlan, hiiccetten mahrum kalmasidir.
Bazen de hizlan kafirin giinahlari i¢in kullanilir. Ciinkii bu yiizden kinama ve cezay1

hak etmis olur.*°

Amidi, hizlanin tevfikin zidd1 olarak te’vil edilmesinin daha dogru oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore nasil ki tevfik itaat i¢in kudretin yaratilmasi ise, hizlan da
dalalet i¢in kudretin yaratilmasidir. Amidi bu tanimin s6zlitk anlama uygun diistiigiinii
sOylemektedir. Ciinkii sozliikte hizlan, "dogru yolu bulmay: engellemek" ve "dogru
yolu belirten sebepleri kesmek" anlamlarina gelir. Bundan hareketle kiifiir i¢in kudret
yaratilinca, kudretin yaratilmasi dogru yolu bulmaya engel olur. Bu da hizlan olur.
Yani eger kiifiir i¢in kudretin yaratilmasi, kiifrii gerektiriyorsa, bu dogru yolu bulmaya

mani bir durumdur. Bu da hizlanin ta kendisidir.**!

Amidi, yukaridaki Mu ‘tezile'nin iki goriisiinii zikreder ve bunlari cevaplandirir.

Mu ‘tezile'nin Basra ekoliine gore hizlan: "Allah'm asi ve gilinahkarlar1 yermesi ve

487 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 796-797.
488 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 797.

489 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: Lutuf;, X1ll,s. 112.

490 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 797-798.
1 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 210.
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onlar1 kinamas1"dir. Amidi'ye gore bu goriis hizlani tanimlamaktan uzaktir. Ciinkii bu

goriis sozliik anlama uygun degildir ve gecersizdir.**?

Amidi'nin zikrettigi ikinci goriis ise Mu ‘tezile'den Ka‘bi'nin goriisiidiir. Ona
gore hizlan, "liitfun kesilmesi"dir.*> Buna gére hizlan, Allah'n miimin kullarma
verdigi liituflar, fasik ve asilerden kesmesini ifade eder. Yani Allah Teédla'nin liituf ve
yardimm esirgemesi kullar igin hizlandir.*** Ka‘bi Iitfu, tevfik ile aym anlamda

kullanmaktadir. Ona gore hizlan, liitfun kesilmesi ve tevfikin verilmemesidir.**>

Amidi bu goriisii de yerinde bulmaz ve soyle itiraz eder: Hizlan Iitfun
kesilmesi ise, kesilen bu litfun meydana gelmesi, miimkiin miidiir? Degil midir? Eger
mumkin ise bu Mu'tezilenin esaslarina gore Allah'a vaciptir ve kesilmesi caiz
degildir. Eger miimkiin degilse Allah Teala'nin miimkiin olmayan bir seyi kesmesi s6z

konusu degildir.**

Sonu¢ olarak Amidi sunlari kaydeder, bu konudaki tartismalar 1afzi
degerlendirmelerin 6tesine gegmemektedir. S6zlik anlami zikrettigimiz gibidir. Bu
konuda maksat anlasildiktan sonra istilah agisindan yapilan degerlendirmeler bir

sikint1 olusturmamaktadir.*’

492 Amidi, Ebkari'l-Efkar fl Usali'd-Din, 11, s. 210.
493 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 210.
494 Es‘ari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 264-265.

495 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli'd-Din, 11, s. 210.
496 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli'd-Din, 11, s. 210.
497 Amidi, Ebkari'l-Efkar fl Usali'd-Din, s. 210.
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2.2.  Dalalet Konusundaki Tartismalar ve Dalaletin Gerg¢eklesmesi

Kadi Abdilcebbar'a gore dalal ve daléletin asil manasi "helak olmak™tir.
Bununla birlikte dalélet, helaka gétiirecek yollar igin de kullanilir.**® Ona gore dalalet,
muhtemel anlamlidir. Yani bir kag farkli anlama gelebilmektedir. Bazi ayetlerde azap
anlaminda,**® fasiklarla ilgili kullanilmis,>® faydali olan bir seyden "< kagmak,
kacinmak,*®! dosdogru yoldan uzaklasmak®” ve amelin iptali anlaminda’®
kullanmilmistir. Ona gore dalalet, peygamberler icin de dinyevi meselelerle ilgili

kullanilmasi caizdir.’*

Kadi Abdulcebbéar'a gore idlal ise "sevk etme'nin ziddi olarak menfaatten
uzaklastirmak,’®> ameli silmek, destekten mahrum birakmak,>% helak etmek ve azap

vermek anlamlarma gelmektedir.>"’

Amidt'ye gore ise idlal, "dalaleti yaratma" anlamina gelmektedir. Yani Allah'in
kulu i¢in dogru yoldan sapmay1 yaratmasidir. Ona gore idlal, hakikat ve mecaz olmak
tizere iki anlamlidir. "Daldletin yaratilmasi” anlaminda hakiki, bunun digindaki
anlamlarda mecazidir.>*® Onun eserinden anlasildigina gére Amidi dalaleti, sapma ve
kiifir anlaminda kabul etmektedir. Ancak daldletin anlamimmi 6zel olarak
zikretmemesinin sebebi, bu konudaki asil tartismanin "idlal" ile ilgili olmasidir. Ciinkii
dalélet gecissizdir ve kisinin kendi sapmasini ifade eder. Ancak idlal gecislidir ve

gectigi ayetlerde Allah'm kulunu "saptirmasini” ifade etmektedir. Zaten bu konunun

498 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 136.

499 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdabihii'l-Kur'an, s. 738.

300 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 137.

01 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur an an il-Meta ‘in, s. 195.
302 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 175.

303 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 137.

594 Dugaym, Silsiletu Mevsuati Mustelehati, 11, 2. Ks. s. 381.
305 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 741.

306 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihl'l-Kur'an, s. 137.

307 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 139; Sa‘deddin et-Taftazant, Serhu'l-Makasid, Alemu'l-
kdtib, Beyrut, 1989, 1V, s. 309.

508 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 193.
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tartisilmasinin sebebi de bu ayetlerdir. Id1al bazen Allah'in disinda baska varliklara da

nispet edilmistir. Bunlar seytan,’* heva ve heves,'? putlar, firavun®!! vb.

Mu'‘tezile'ye gore Allah insanin fiillerini yaratmaz. Insan kendi fiilini yapar ve
bundan dolay1 sevap veya ‘Ikabi hak eder. Insan yaptiklarmn karsithgmi gordiigii
zaman, Allah'in adaleti meydana gelir.>'?> Mutezile kesinlikle kulun fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmadigini ifade eder. Eger Allah kullarin koétii fiillerini yaratmis
olsaydi, bu fiillerden raz1 olmasi gerekirdi. Halbuki YUce Allah'm kiifre ve isyana

rizas1 yoktur.’!?

Mu'tezilemin ¢ogunlugu, Allah'a izafe edilen idlalin birka¢ anlama

gelebilecegini ifade eder. Bunlar:

e Idlal, Allah"in kéfirleri "dallin" (sapanlar) diye isimlendirmesi ve onlar
hakkinda boyle hiikiim vermesidir.

o Kafirler ir&delerini kotiiye kullanip Allah'in emrinden saptiklarindan
dolayi, Allah da onlarin bu durumlari igin "onlar1 saptirdik" diye
buyurmustur. Yani onlar Allah'in dininden saptiklari i¢in, Allah bdyle
buyurmustur.

e dlal, Allah'm miiminlere yaptig1 Lituf ve manevi destegi, kafirler igin
terk etmesi anlaminda olabilir. Bu durumda muminlere verilen lGtfun
kafirler hakkinda terk edilmesi, idlal olur.

e Allah kafirleri sapitmig halinde bulunca, "onlar1 saptirdik" diye

buyurmustur.’!4

Bazilarmma gore de idlal, Allah'in Kkafirleri helak etmesi ve onlar

cezalandirmasidir. Bunu da su ayetlere dayandirirlar "Muhakkak ki miicrimler

309 "(Seytan) sizden pek ¢ok grubu saptirdi." Yasin, 36/62.

310 "Heva-hevesine uyma, seni Allah'in yolundan saptirir." Sad, 38/26.
S "Eiravun, kavmini saptirdi, hidiyete sevk etmedi." Taha, 20/79.

312 Ahmed Emin, Fecru'l-Isldm, s. 320.

513 Sulhattin Karabat, Mu ‘tezili Miifessirlerin Hiddyet ve Daldlet Kavramlarini Yorumlamalart,
Yiiziincii Y1l Universitesi SBE, Van, 2016, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 82.

14 Es‘arl, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 261.
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2

saskinlik ve alevin icindedirler" burada "_=4"!> kelimesi alevli ates anlamina te’vil
edilmistir; "Dediler ki: Biz toprakta kayboldugumuzda (ciiriidiigiimiizde).">'¢ Yani

helak olup viicudumuz pargalandiginda.>!’

Imam Es‘ari ehl-i isbat dedigi bazi1 alimlerin dalaletle ilgili goriislerini soyle
aktarir: Onlara gore kiifir icin kudretin var olmasi, dinden saptirilmalaridir.
Kevsani'ye gore dinden saptirilma, kafirin terk edilmesidir. Yani onu i¢in manevi
yardimin kesilmesidir. Bazilarina gore ise "Allah onlar1 saptird1" ciimlesi, onlara dalali

yaratt: anlamindadir.>!®

Imam Maturidi'ye gore insan fiillerinde asil olan kulun sahip oldugu iride ve
kudrettir. insan fiillerini tercih eder ve Allah da yaratir. Allah'n yaratmasi, sevk edici
ve zorlayic1 bir rolii oynamamaktadir.’'® Allah'm ilmiyle insanin fiillerini bilmesi ve
isleyecegi bu fiiller i¢in onda kudreti yaratmasi hikmet ve adalet agisindan sikinti

olusturmamaktadir.?°

Es‘arilere gore hidayet ve idlal, hiida ve dalali yaratma anlamina gelir. Ciinkii
Allah'tan bagka yaratic1 yoktur. Yani Allah kul i¢in hem iman1 hem de dogru yoldan
sapmay1 yaratir.’?! Es‘arilere gore idlal de aynen hidayet gibi hakikat ve mecaz olmak
lizere iki anlamlidir. 1dlal, "Dalaletin yaratilmasi" anlamida hakiki, bunun disindaki

anlamlarda mecaz anlamlidir.>??

Imam Es‘ari'ye gore Yiice Allah miminlere iman ile iyilikte bulundu kafirleri

de kifirde terk etti. Buna gore Allah'in miiminlere iman ile iyilikte bulunmasi O'nun

315 Parlama, yiikselme ve kizigma anlamina gelip s kelimesinin goguludur (Bkn. Ibn Faris, Mu'cemu
Mekayisi Luga, Madde "Se'are"). _s=w cehennem anlamina gelmektedir.

516 Secde, 32/10.

S17 Esari, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 262.

518 Bs‘arl, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 262.

519 frem Ceyhan, Mdturidi'de Hiddyet Ve Daldlet Baglaminda Allah-Insan Iigkisi, Intinii Universitesi
SBE, Malatya, 2013, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 64.

520 frem Ceyhan, Maturidi'de Hiddyet Ve Daldlet Baglaminda, s. 64-65
21 Taftazant, Serhu'l-Makasid, 1V, s. 309.
522 Amidf, Ebkari'l-Efkar fi Ustli'd-Din, 11, s. 193.
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fazli, kafirleri hizlanda birakmasi O'nun adaletidir. Ayrica Allah insanlar i¢in fayda ve

zarar yaratandir, elciler ve seytanlar ise, ancak davetgilerdir, yaratic1 olamazlar.>

Bakkilani'ye gore Allah Teala'nin kafirlere olan daléleti, bazen Allah'in onlara
dalaleti yaratmasidir. Bazen de kafirlere olan muvaffakiyetini terk ederek, gonullerini

darlastirarak ve hidayete olan kudretlerini yok ederek onlar1 dalalet eder.>?*

Kadi Abdulcebbar, Es ari kelamcilarin, "dalélet ve idlal" i¢in verdikleri anlami
yerinde bulmaz ve bu anlamda idlali, Allah'a izafe etmelerini elestirir.’>> Ona gore
dalalet ve idlal bu anlamda Allah'a izafe edilemez. Ancak bu anlamin disinda bazi
anlamlarda dalalet ve idlal Yice Allah'a izafe edilebilir. Mesela bazi ayetlerde dalalet
ve idlal, kurtulusa gotiirecek ameli silme anlaminda, "Allah yolunda 6ldirtlenlerin,
(Allah) amellerini zayi (idlal) etmeyecek. Onlar1 hidayet edecektir.">?® Kadi
Abdulcebbér'a gore bu ayette "(Allah) amellerini zayi etmeyecek" seklinde gecen ve
idlal kokinden tureyen (dw=y) fiili muzari, "ameli silme" anlaminda kullanilmis ve
Allah'a izafe edilmistir. Ayn1 sekilde ona gore idlal, "manevi destek ve hidayeti
artirmak”tan uzaklagtirmak ve mahrum birakmak anlaminda, su ayette gegmistir:
"(Allah) kimi de saptirmak (idlal) isterse goge yiikseliyormus gibi kalbini iyice
daraltir.">?” Burada yine idlal kokiinden fiili muzari (3<) kullanilmis ve Allah'a izafe
edilmistir.’?® Bu ayeti Amidi de kendi gériisii i¢in delil olarak zikretmistir. Asagida bu
konuya deginilecektir. Kadi Abdulcebbar'a gore idlal ve dalélet kafirleri "cehennem
yoluna koyma" anlaminda Allah'a izafe edilebilir. Bu son anlam icin Arap dilinden su
ornegi verir: Biri bir sahs1 kurtulus yolundan alip, helakina sebep olacak bir yola

koyarsa, "0, onu idlal etti" yani saptird1 denilmektedir.>*

Buna karsin Amidi kendi goriisiinii desteklemek amaciyla hem nasslardan hem

de Arap dilinden delil getirir. Ayet olarak sunlari zikreder:

52 Tbn Furek, Mekalatu'l-Seyh Ebi Hasan el-Esdri, thk. Ahmed Abdurrahim Sayih, Mektebetu's-
Sekafeti'd-Diniye, 2005 Kahire, s. 103.

24 Bakallani, Temhid'l-Evd il ve Telhisii'd-Deld ’il, s. 377.
325 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 143.

526 Muhammed, 47/4-5.

27 En‘am, 6/125.

328 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 137.

329 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 138.
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a- "Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim'a acar, kimi
de saptirmak isterse gdge yiikseliyormus gibi kalbini iyice daraltir.">*°
b- "Allah kimi dogru yola iletirse, iste hidayet olan odur. Kimi de

saptirirsa, iste asil ziyana ugrayanlar onlardir.">*!

AmidT'ye gére bu ayetlerde idlal, "dalaletin yaratilmasi” anlamina gelmektedir.
Ona gore bu ayetler kendi goriisii igin yeterince agiklayicidir. Kur'an-1 Kerim'de idlal,
"daléleti yaratma" anlaminda kullanilmis ve bu anlam agik¢a anlasilmaktadir. Ayrica

bu ayetlere bakildiginda ilk olarak kendi goriisiiniin akla geldigini ifade etmektedir.’*

Amid? kendi goriisii igin delil olarak Arap dilinden 6rnek getirir. Ona gére
normalde dil orfinde biri, "Allah falancayr saptirdi” dese, bu climleden "Allah onu
dogru yoldan saptirdl” anlami disinda baska bir anlam anlasilmaz.>** Onun
acikladigina gore bu ayetler ve Arap dilindeki drnekler idlalin hakiki anlaminin

yaratma "halku'l-daléal" oldugunu gosteriyor.

Yukarida degindigimiz gibi Kadi Abdiilcebbar ve Seyfiddin Amidi'nin kendi
goriiglerini savunmak i¢in zikrettikleri En‘dm suresindeki ayeti, her ikisi de farkli
anlama te’vil etmistir. Kadi Abdilcebbar'm "Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun kalbini Isldim'a agar, kimi de saptirmak (idlal) isterse goge yiikseliyormus gibi
kalbini iyice daraltir.">** Ayetinde gecen idlal kokiinden tiireyen (J«=) fiilini, "manevi
destek ve hidayeti artirmaktan mahrum etmek anlamina te’ vil etmistir.>*> Buna karsin
Amidi idlalin "kiifiir ve sapmay1 yaratmak" anlaminda oldugunu ve baska anlamlara
te’vil etmenin zor oldugunu ifade eder. Ona gore bu ayette (s2¢) ve (d-=) karsilikh
olarak gelmistir ve hidayet ile dalaletin sebepleri olan (2= z »%) kalbin Islam'a
agilmasi ile (W s )ra J2a) kalbin daraltilmasi da karsilikli gelmistir. Ayrica kargilikli
gelmeleri birbirlerini gerektirmektedir ve aralarinda muldzemet vardir. Ona gére hem
hidayet ile kalbin agilmasi arasinda hem de dalélet ile kalbin daraltilmasi arasinda

mulazemet vardir. Hidayet ve idlalin karsilikli gelmeleri ve ayetin icinde mulazemet

30 En‘am, 6/125.

31 Araf, 7/178.

532 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.
533 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.
534 En‘am, 6/125.

335 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 137.
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olmasi, baska ihtimalleri bertaraf etmektedir.>*® Aslinda Kadi Abdiilcebbar'in bu ayet
hakkindaki yorumu, liituf hakkindaki goriisleri ile ¢elisiyor gibi gérinmektedir. Clnku
ona gore lutuf, Allah'a vaciptir. Eger idlal, "manevi destek ve hidayeti artirmak”tan
mahrum birakmak ise, burada Allah mimkin olan manevi destegi ve hidayeti kullar
hakkinda kesmistir. Kadi Abdiilcebbar'a gore ise Allah mademki kullarint miikellef
kilmistir. Onlara destek anlamina gelebilecek her seyi vermesi gerekir. Eger mumkun
olan destek ve yardimi kullar1 hakkinda esirgerse, bu Allah i¢in caiz degildir. Yine
onun bu ayetle ilgili agiklamalarina bakilirsa, Allah kuluna yardim ve destegi
yapabilecekken, kesmistir. LUtuf ile ilgili genis bilgi ve tartismalar liituf konusunda
verilmistir. Ancak Kadi Abdulcebbar bu ayeti degerlendirirken su agiklamayr da
yapar: "Allah'in kulunu yardim ve destekten mahrum birakmasi ya bir maslahat
geregidir ya da onlar1 cezalandirma niyetindedir. Allah'in kulunu cezalandirma
niyetinde olmast miimkiin degildir. Ancak bunu kulunun maslahati geregi yapabilir.
Ayette gecen "kimi de saptirmak (idlal) isterse gége yiikseliyormus gibi kalbini iyice
daraltir.” Seklindeki ifade imana engel bir durum degildir. Tam tersine imana tesviktir.
Cunkl kalbi daralan ve bu durumda sikintiya giren insan, bundan kurtulus yolunu
arayacaktir." Kadi Abdilcebbar bu degerlendirmesi igin sdyle bir 6rnek verir: Dinya
isleri konusunda ne yapacagmi bilemeyen g¢are armaya baglar. Aynen Oylede din

konusunda kalbi daralan kisi bundan kurtulmak icin gareler arayacaktir.>*’

Kadi Abdulcebbér'a gore dalaletin agik anlami helaktir. Ancak kiifriin dalélet
ile ifade edilmesinin sebebi daléletin kiifre sebep olmasidir. Ona gore eger "KUfri
yaratma" anlaminda dalalet, Allah'a izafe edilirse 0 zaman kafir mazur olur. Cunku
Allah ondaki kiifrii yaratmistir.*® Ona gore "kiifir ve sapma” anlamindaki dalélet

ancak seytana izafe edilebilir. Bunlar Allah hakkinda caiz olmayan seylerdir.>*

Kadi Abdiilcebbar'a gore daléletle ilgili ayetleri zahirine gore degerlendirmek

dogru degildir. Ciinkii ayetin zahirine gore daléleti kiifiir anlamina yorumlamak, helak

536 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 197.
537 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 137.
538 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 139.
539 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 138.
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anlamina hamletmekten daha oncelikli degildir. Ona gore dalaleti, kiflr yerine, helak

ve cezalandirma anlamina yorumlamak daha isabetli olur.>4°

AmidT, dalalet ile ilgili ayetlerin agik¢a "sapmay1 yaratma" anlamina geldigini
aciklamaktadir. Ona gore bu ayetler muhaliflerin iddia ettikleri te’villere
yorumlanmaz. Bu yapilsa bile baska delillerden istifade edilerek gurttulebilir. Ayrica

muhaliflerin kendi iddialar1 icin daha ikna edici deliller sunmalar1 gerekmektedir.>*!

Dalaletin zikredildigi ayetler, Amidi'nin de degindigi gibi anlam olarak kiifiir
ve saptirmay1 agik¢a ifade ederler. ilk bakista Allah'm saptirmasi anlasiimaktadir.
Aslinda Kadi Abdulcebbéar'in climleleri de dalaletin gectigi ayetlerde bu anlami agikca
ifade ettigini amimsatmaktadir. Ancak onun itiraz ettigi sey, eger dalalet bu anlama
te’vil edilirse, kullarin miikellefiyetini zora sokacaktir. Yani Allah hem kullarini
mukellef tutacak hem de onlarn saptiracak. Bu Kadi Abdulcebbéar'in temel aldigi
ilkelere ters diismektedir. Yani Allah kullarim1 miikellef tutmussa, ancak onlarin
iyiligine olan seyleri var etmesi caiz olur. Tam tersine onlar1 saptirirsa, 0 zaman bu
saptirilan kullar i¢in bahane olur ve kendileri sorumlu olmazlar. Allah Teéla nasil hem
onlart saptirip hem de onlar1 sorumlu tutabilir. Ona gore bu bir celiskidir. AmidT ise
konuya farkli bir perspektiften bakmaktadir. Ona gore Allah kullarinin biitiin fiillerini

yaratir. Kul ise fiilini kesb eder. Bundan dolay1 sorumlu olur.

Simdi de Amidi'nin dalalet konusunda kendi goriisiine itiraz olarak zikrettigi,
Kadi Abdiilcebbarn da dalalete verdigi anlamlarin icinde bulundugu ve Amidi'nin

cevap vererek, degerlendirdigi konular1 ele alalim.

Bunlardan birinci itiraz idlalin "cennet yolundan ¢evirmek ve bu yolu onlara
kapatmak" anlamidir.>** Kadi Abdilcebbar bu konuda sunlar1 demektedir: "dalalet
cennet yolundan cevirip, cehennem yoluna koyma anlaminda Yuce Allah'a izafe
edilebilir." Bunun i¢in sdyle bir 6rnek verir: "bir kimse bir baskasini, kurtulusunun
oldugu dogru yoldan alikoyup, helakina sebep olan yola girmesine neden olursa, (41l)

"onu saptirdi” denilir. " Kadi Abdulcebbéar'a gore bu anlamdaki dalaletin Allah'a izafe

540 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 139.
541 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usdli‘d-Din, 11, s. 196-197.
542 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.
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edilmesinde problem yoktur. Hatta giizeldir. Ciinkii bu sekilde sapanlar kiifrii ve
kotiiliigii tercih etmekle saptirilmay: hak ettiler.>** Kadi Abdilcebbar bu goriisiinii
Arap diline dayandirarak delil getirmistir. Kadi Abdiilcebbar'in bu goriisii, Amidi'nin
goriisiinden uzak bir yan1 yoktur. Kanaatimize gore "dalaleti yaratma" anlamindaki
idlali, Allah'a isnat etmekle "cennet yolundan cevirip, cehennem yoluna koyma"
anlamindaki idlali, Allah'a isnat etmek arasinda fazla bir fark yoktur. Tek farkli yani
Kadi Abdiilcebbarin "kul kendi fiilinin yaraticisidir” goriisii ile Amidi'nin "kulun

fiilinin yaraticis1t Allah'tir" goriisleridir.

Ikinci itiraz da idlal ve dalaletin, davet anlamina te’vil edilmesidir. Bunlara
gore idlal ve dalalet "kufir ve kotlluk yoluna davet etmek ve bu yolu tesvik etmek"
anlamina gelir.** Kadi Abdilcebbar, kiifrii yaratmak, kiifre davet etmek ve dogru yolu
gosteren delilleri 6rtmek anlaminda dalaleti, Allah'a isnat etmeyi caiz gérmez. Ona
gore bu anlamda dalaleti Yiice Allah, seytana®* nispet etmis ve seytani bununla
zemmetmistir. Eger Allah "kufri yaratmak ve kufur yoluna davet etmek anlaminda”
kulunu dalalet etseydi, bunu seytana ve baska seylere>*¢ isnat etmezdi. Ayrica eger

Allah bu tiir dalaleti yapsaydi, kiftr ehl-i, mazur gortlecekti.>*’

Amidi, dalaletin hakiki anlammmn "imanin yaratilmasi” oldugu konusunda,
verdikleri delillerin aciklayict oldugunu zikreder. Bununla birlikte yukarida itiraz
olarak zikredilen ayetlerle ilgili Es‘ari alimlerin verdikleri cevaplar1 amaci elde
etmekten uzak gorerek bu cevaplari yerinde bulmaz. Ayni sekilde muhaliflerin iddia
ettikleri gortislerinin de, ayetlerden net olarak ¢ikamadigini ve goriislerinin bagka

delillerden istifade edilerek ciiriitebilecegini sdylemektedir.>*®

Amidi'ye gore yukarida itiraz icin zikredilen ayetler konusunda akla en yakin
olant sudur: "Biz bu ayetlerde idlalin s6z edilen anlamda kullanilabilecegini kabul

ediyoruz. Ancak tartigma idlal ve dalaletin hakiki anlami ile ilgilidir. Allah'a isnat

5343 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 138.

4 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194.

345 "(Seytan) sizden pek ¢ok grubu saptirdi." Yasin, 36/62.
546 "(sakin) heva ve hevesine uyma, seni Allah'in yolundan saptirir." Sad, 38/26; "Firavun, kavmini
saptirdi, hidayete sevk etmedi." Taha, 20/79

547 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 138.

548 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 195-196.
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edilerek ayetlerde gecen idlal, hakiki anlamda m1? Mecazi anlamda m1? Oldugudur.”
Amidi soyle devam eder: "Bizim agikladigimiz gibi bu kavramdan ilk anlasilan
yaratma anlamidir ve dilde meshur olan da budur. Bunun disindaki mecaz anlamlar ilk

akla gelen anlamlar degildir.">*

Amidinin zikrettigi tiiincii itiraz da bazi alimlerin idlali, Allah'n kéfirleri
helak etmesi ve onlar1 diinyada ve ahirette cezalandirmasi anlamini vermeleridir. Bu
goOriisii savunanlardan biri de Kadi Abdulcebbar'dir. Bu goriislerini de su ayetlere
dayandirirlar: "Muhakkak ki micrimler dalalet ve alevin icindedirler">*® Onlara gére
bu ayette gegen "JM=" azap anlaminda,®! "_=u">%2 kelimesi de alevli ates
anlamindadir. Ayrica su ayette "Dediler ki: Biz toprakta kayboldugumuzda
(ciiriidiigiimiizde).">** Yani helak olup viicudumuz parcalandiginda.>>* Kadi
Abdulcebbar'a gore "Allah'a isnat edilen idlal ve dalélet, asil olarak helak ve
cezalandirma anlamina gelmektedir.">> Ayrica ona gore cezalandirma anlaminda
Allah'a isnat edilen idlal su ayetlerde de ge¢cmektedir: "Allah Teala saglam s6zle iman
edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette kurtulus yolunda sabit tutar; zalimleri

de saptirir.">%; "Hayur; ahirete inanmayanlar, azapta ve derin bir sapiklik icindeler.

ns57
Ayrica bir onceki ayetleri ve baska ayetleri de zikrederek idlal ve daléletin helak ve
azap anlamina geldigini ifade eder.’>® Kadi Abdulcebbar bu goriisiinden hareketle
Allah'in sivrisinekle verdigi ve inkarcilarin bundan kasit nedir acaba? Diye
karsiladiklar1 misali ve devaminda Ylce Allah, "Allah bu (misalle) bircok kimseyi
saptirir, birgoklarmi da dogru yola yoneltir. (Allah) bununla ancak fasiklari saptirir.">>

Seklinde buyurdugu ayette, te’vile giderek "« J=."deki zamiri ayette bahsedilen

549 Amid1, Ebkar('l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 197.
350 Kamer, 54/47.
551 Amidt, Ebkari'l-Efkar ff Usali'd-Din, 11, s. 197.

552 Parlama, yiikselme ve kizisma anlamina gelip == kelimesinin goguludur (Bkn. Ibn Faris, Mu'cemu
Mekayisi'l-Luga). s cehennem anlamina da gelmektedir.

533 Secde, 32/10.

5% Es‘arl, Mekalatii'l-Islamiyyin, s. 262.

355 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 139.

556 Tbrahim, 14/27.

557 Sebe, 34/8.

358 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 136-137.
359 Bakara, 2/26.
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"misal" yerine "_ASIL" geklinde takdir ederek kiifre raci etmektedir. Yani diinyada
bununla kiifrii tercih edenler, ahirette cezalandirilacaklardir ya da cennet yolundan

cikarilip cehennem yoluna koyulacaklardir.>®

Amidi'ye gore dalaleti, "helak ve azap" anlamina te’vil etmenin anlasiimaktan
uzak oldugunu ve kendi goriisiinin akla daha yakin oldugunu ifade etmektedir.
Dalaleti bu anlama te’vil etmenin ancak delil ile olabilecegini aciklamakta ve bunun
da olamayacagi kanaatindedir. Ayrica ona gore kendi zikrettikleri ayetlerin helak ve
azap anlamma yorumlamanin zor olacagi ve bundan dolay1 daléletin "cezalandirma”

anlaminin reddedilecegini zikretmektedir.>®!

Amidinin itiraz olarak zikrettigi diger bir konu dalaletin isimlendirme
anlamma gelmesidir. Bu konuda Kadi Abdilcebbar'in herhangi bir goriisiine
rastlamiyoruz. Bu goriiste olanlara gore ayetlerde gegen ve Allah'a izafe edilen idlal
"Allah onlar1 "dall" diye isimlendirdi ve onlar hakkinda bdyle hiikiim verdi"
anlamindadir. Ayni sekilde "U <Ll denildiginde birini dalalete nispet etme ve onun

hakkinda dalaletle hiikiim verme anlamidir.>%?
Amidi bu goriiste olanlara su cevaplari verir:

Idlalin kisiyi, "dall" diye isimlendirme anlamina geldigini kabul etmiyoruz.
Eger idlal kelimesinin isimlendirme anlaminda geldigi dogru olsaydi, "Peygamberler
icin "s_ASIl slad" Kafirleri saptiranlar ifadesi, kafirleri dalaletle vasiflandirma

anlaminda caiz olurdu. Bu sekilde bir ifadenin kullanim1 yoktur."56?

Amidi s6yle izah etmeye devam eder: Dalaletin, "isimlendirme" anlaminda bir
an miimkiin oldugunu kabul etsek bile zikrettigimiz ayetlerin buna yorumlanmasi dort

vecihle zordur. Bu dort vecih sunlardir;

560 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihi'l-Kur'an, s. 139-140.
561 Amid, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.
562 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 194-195.
563 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 198.
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a. Allah Tedla dalaleti zikrettigi ayetlerde, kendi mesietine baglar. Ayrica
bununla kendini Yuceltir ve 6ver. Eger bundan kasit isimlendirme ise dvgunin bir
anlami kalmaz.’%

b. Allah Teala bir ayette>®® hidayetini diledigi kimse icin, onun kalbinin
imana agilmasindan (serhu'l-sedr) bahseder. Ayni sekilde sapmasini diledigi kisi igin
de, kalbinin daraltilmasindan bahseder. Bu ise idlalin isimlendirme ve hikim verme
anlamia gelmeyecegini gosterir.

C. Ummet "hidayete nail olma ve dalaletten muhafaza icin Allah'a dua
etme konusunda" icma etmistir. Dini literatlir de bu tiir duayi tesvik etmektedir. Ayni
sekilde bunun igin dua etmek stinnettir. Bunu isimlendirmeye indirgemek iftiradir ve
akil kar1 degildir.%®’

d. Isimlendirme anlasilmaktan uzaktir. Bizim zikrettigimiz ise daha

anlasilir bir seydir. Isimlendirmeye yorumlamak delil olmadan miimkiin olmaz.>

Son olarak Amidf'ye gore bu kadar arastirmaya ragmen bu konudaki tartismalar
ligavi diizeydedir; manevi degildir. Dayanilan deliller, olumlu veya olumsuz olsun

tuimiyle zannidir; kat‘i degildir.>®

Dalélet konusunda da, hidayette oldugu gibi Kadi Abdulcebbar ve Seyfliddin

el-Amid, goriislerini ayetler ve Arap dili cercevesinde temellendirmeye calistilar.

564 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali'd-Din, 11, s. 198.
365 "Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim'a agar, kimi de saptirmak (idlal) isterse
goge yiikseliyormus gibi kalbini iyice daraltir."En‘am, 6/125.

566 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 198.
567 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 198.
568 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 198.
569 Amidi, Ebkari'l-Efkar fi Usali‘d-Din, 11, s. 199.
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SONUC

Bu ¢alismanin neticesinde varilan sonuglar su sekilde siralayabiliriz:

Tezimizin merkezinde yer alan Kadi Abdiilcebbar ve Amidi gerek mezhep
mensubiyetleri ve gerekse ilmi birikimleri ve eserleri ile galismaya deger iki
alim olduklar1 agiktir. Genel itibariyle Kadi Abdiilcebbar goriislerini
Mu‘tezile'ye gore temellendirirken; Amidi de goriislerini Es arilere gore
temellendirmektedir.

Kadi Abdiilcebbar ve Amidinin konulari ele almada farkli bakis acilart
mevcuttur. Her ikisinin dnemsedigi esas ve yontemleri vardir. Bazen ikisinin
aynt  yontemi  kullandign  goriilmektedir. Mesela bir  kelimenin
kavramlasmasinda hakikat ve mecaz anlamui Uzerinde ikisi de durmaktadir.
Bazen de ikisinin karsit yontemlerde 1srar ettigi goriilmektedir. Bunlardan biri
olan "kiyasii'l-gaib ale's-sahid" yontemidir ki bu yontem ikisi arasinda 6nemli
bir ayirim noktasidir. Bu yontemi Kadi Abdiilcebbar bircok konuda
kullanirken; Amidi, kullanmadig1 gibi, kullanmilmasima da kars: ¢ikmaktadir.
Bunun nedeni gaib alem ile sahid dlemin tamamen birbirinden farkli olmasi ve
varilan sonucun Yyakin ifade etmeyip, zanni olmasidir. Ayrica bu kiyas
yonteminde sahidin gaibe asil teskil etmesi diger bir tartisma konusudur.
Ciinkii kiyas yapan kisi yeni bir hiikim ortaya koymaz. Duyu alanindaki
hiikkmii esas alir ve bu hiikiim kiyasa esas teskil eder. Bu nedenle Allah'in
sifatlarini ispat i¢in kullanilan bu yontemde insan esas alinir. Dolayisiyla kelam
ilminde tenzih 6n plandayken, bu yontemle Allah'in insana tesbihi s6z konusu
olabilmektedir.

Hidayet ve dalletin anlam altyapisi, liigat kaynaklari, Islam'dan 6nce ve sonra
tarihi siirecte anlam degisimi ve Kur'an ayetleri ¢cer¢evesinde ortaya konulmaya
calisildi. Bu cergevede hidayet ve dalaletin birgok fakli anlama geldigi
anlasildi. Hidayet i¢in dogru yol, beyan etme, giindiiz, delalet, agiklama, itaat,
vera’, yol tarif etme vb. anlamlar s6z konusudur. Ayn1 sekilde dalélet ve idlal
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Vil.

viii.

icin de dogru yolun ziddi, sapmak, helak olmak, kaybetmek, bulamamak,
yanilmak ve saptirmak vb. anlamlar s6z konusudur.

Hidayet ve dalalet Arap dili ve liigat kitaplar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda
hakikat ve mecaz anlamlarinda zikredildigi goriilmektedir. Ancak hangi
anlamlarda hakiki, hangi anlamlarda mecaz oldugu tartismaya agiktir.
Kur’an-i Kerim'de hidayet ve dalaletin gectigi ayetler, farkli te’villere
miisaittir. Bundan dolay1r Kadi Abdiilcebbar'in goriislerini destekleyen ayetler
oldugu gibi; Amidi'nin goriisiinii destekleyen ayetler de mevcuttur. Bu nedenle
konu, her ikisi tarafindan hakikat ve mecaz ¢ergevesinde ele alinmistir.

Kadi Abdiilcebbar ve Amidi, hidayet ve dalalet meselesini hakikat ve mecaz
anlam dzerinde tartigmustir. Kadi Abdiilcebbar hidayeti, delalet ve beyan
anlaminda hakiki; diger anlamlarda mecaz olarak ifade eder. Amidi ise, hidayet
icin imanin yaratilmasini, hakiki anlam olarak zikreder. Kadi Abdiilcebbar,
dalalet icin helak anlamimi asil anlam olarak zikrederken; Amidi kiifriin
yaratilmasin1 tercih etmistir. Kadi Abdiilcebbar, Amidi'nin savundugu iman ve
kiifriin yaratilmasi anlamlarini redderken; Amidi, Kadi Abdiilcebbar'm
savundugu anlamlar1 mecaz anlamlar i¢inde kabul etmistir.

insan hiirriyeti, hidayet ve dalalet meselesinin Kadi Abdiilcebbar ve Amidi'nin
nazariyla anlagilmasi i¢in bazi konu ve kavramlara deginmek gerekmektedir.
Bunlardan bazilar1 varlikta illet, lituf, salah-aslah, alemin yaratilisinin bir
zorunluluga dayanip dayanmadigi meseleleridir. Varligin yaratilist bir
zorunluluga dayanmadigi ve bunun i¢in bir illetin bulunmasimnin gerekli
olmadig1 konusunda Kadi Abdiilcebbar ve Amidi'nin ittifaki vardir. Ancak
insanin imtihant Gergevesinde Kadi Abdiilcebbar ildhi yardimi vacip
goérmektedir. Ona gore varlik ve alem Allah'tan kullar1 i¢in bir ihsan ve
nimettir. Dolayisiyla kullarma litufta bulunmasi gerekir. Amidi ise Allah'in
yaratmasi i¢in hi¢ bir illet ve hikmet arayigina girmemistir.

Hidayet meselesinin netlesmesi i¢in insanin hidayetini destekleyen, insana gii¢
ve kuvvet saglayan ilahi yardim ve inayetin agiklanmasi gerekirdi. Bu nedenle
liituf, tevfik ve ismet konular1 ele alindi. Kadi Abdiilcebbar Lituf kavramini tist
kavram, tevfik ve ismeti onun alt kavramlari olarak ele almistir. Kadi

Abdiilcebbar'a gore liituf, kulun onunla vacip olani tercih ettigi ve kabih
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Xi.

olandan kendini korudugu veya kulu vacip olani tercih etmeye ve kotii olani
terk etmeye yakinlagtiran seydir. Tevfik, kula yapilan ildhi yardimin (lituf)
fayda vermesi sonucu kulun dogru yola girmesi ile olur. Ismet ise, kulun
kendini giinahlardan korumasi i¢in ona yapilan ilahi yardimin (liituf) fayda
vermesi sonucu kulun kendini kétlluklerden korumasi ile olur. Seyfiiddin el-
Amidi ise, bu kavramlar1 birbirinden ayr1 miistakil olarak ele almaktadir. Ona
gore hepsi de hidayet ve iman i¢in kudretin yaratilmasi anlamina gelmektedir.
Mu ‘tezile'nin gogunluguna gore Allah giilii, comert ve merhametlidir. Kuluna
en iyi ve en giizeli vermesi O'nun hazinesinde noksanliga neden olmaz. Bu
kadar comert ve merhametli olan biri, kulunun imtihan siirecinde O'na muhtag
oldugunu bildigi halde, kuluna aslah1 yaratmamasi ya onlardan haberdar
olmamasindandir ya da cimriliginden bunu yapmamustir. Allah bdyle biri
olmadigina gore ve eksik sifatlardan miinezzeh olduguna gore aslahi yaratmasi
vaciptir. Allah'in kéfirlerin de iman edecekleri bir liitufta bulunma {izerine
kudreti yoktur. Eger Allah'm kafirlerin bile iman edebilecekleri bir lltufta
bulunma kudreti olsaydi, zaten bunu yapmasi1 gerekirdi

Kadi Abdiilcebbar imtihan nedeniyle insanlarin bahanelerinin ortadan
kalkmasi i¢in Allah'in kendi katindan bir lUtuf olarak, kullarinin faydasina olan
her seyi yaratmasini vacip gormektedir. Bu da aslah prensibinin ifadesidir.
Amidi ise Allah'a karsi vacip ifadesini hi¢ bir sekilde ve hi¢ bir kayitla
kullanmay1 dogru bulmamaktadir. Bu nedenle kullarin faydasina olan seyleri
Allah i¢in vacip gérmez. Ayrica ona gore Allah'in yaninda faydada st sinir
yoktur. Her liituftan daha tstiin lituf vardir.

Dalalet konusunun anlasilmasi igin ilahi kudret karsisinda insanin durumunun
netlesmesi i¢in ilahi mahrumiyeti ifade eden, hatm, tab‘, ekinne ve hizlan
kavramlar ele alind1. Kadi Abdiilcebbar, hatm ve tab‘1 s6zlukte mihur vurma
anlamindan hareketle kafirlerin kalbine konular bir alamet seklinde agiklarken;
hizlani ise, k&firlerin ilahi yardimdan mahrum birakilma anlamina yorumladi.
AmidT ise, hatm, tab‘ ve ekinneyi dalalet ile ayn1 anlamda kabul etti. Ona gére
bu kavramlar insan igin kiifur ve daléletin yaratilmasi anlamindadir. Hizlan ise

dallet ve kufur igin kudretin yaratilmasi anlamindadir. Her iki alim de konu
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hakkindaki ayetlerden hareketle ve kavramlarin liigat anlamlarindan hareketle
konuyu yorumlamustir.

Kadi Abdiilcebbar genelde insan 6zgirligine 6zelde hidayet ve dalalet
konusuna pratik agidan bakmaktadir. insanin hayatindan hareketle ahlaki
ilkeleri 6n planda tutarak hidayet ve dalaleti islemektedir. Bu g¢ercevede
ayetleri degerlendirmektedir. Nitekim giris kisminda degindigimiz gibi
"kiyasii'l-gaib ale's-sahid" ilkesini fazlasiyla kullanmaktadir. Onun ilahi kudreti
sinirlandirma yoluna gittigi nokta da burasidir. Yani iladhi kudret, insanin
sorumlulugunu ahlaki ¢ergeveye oturtmak igin sinirlandiriimaktadir.

Amidi insan Ozgirliigi, hidayet ve dalalete teorik cercevesinde
yaklagmaktadir. Bundan dolay1 ilahi kudrete acik¢a vurgu yapan ayetleri 6n
plana ¢gikarmaktadir. Nitekim bu anlamda bir kag ayeti degerlendirmede Kadi
Abdiilcebbar bile zorlanmistir. Ancak Amidl pratik hayattan ve insanlar
arasindaki ahlaki kurallardan ziyade konunun teorik altyapisiyla ilgilendigi
icin bahsettigimiz ayetler, onun goriislerini destekler mahiyette oldugu
goriilmiistiir. Amidi insan kavrayis1 ile gaib aleminin farklihigma isaret
etmektedir. Bazi seylerin insan kavrayigina giremeyecegine deginmektedir.
Amidi'ye gore meydana gelen her sey icad ve ihdas yoniiyle Allah'a nispet
edilir ve onun iradesi ile olur. Meydana gelen seylerin O'nun iradesi ile olmasi
ser ve kotiiliik olmaz. Allah'in bir seyi sadece bir halle ve durumla tahsis etmesi
ve meydana getirmesi Allah adina ser olmaz. Ayrica ser ve kotiiliik eylemlerde
ve meydana gelen seylerde zati bir sifat degil, izafi ve itibaridir.

Kadi Abdiilcebbar Allah'in insanlara yasakladigi seyleri, Allah'in iradesi
disinda goérmektedir. Bundan dolay1 ona gore insanin dalaleti Allah'in irddesi
disindadir.

Insan 6zgiirliigii, fiil ve tercihleri acisindan 6nemli bir diger konu da ilahi
mukafat konusudur. Kadi Abdiilcebbéar, amellere ceza ve miikafati vacip
gormektedir. Her insan kendi tercihinin sonucunu ildhi adalet geregi zorunlu
olarak gorecektir. Amidi ise, Allah igin hi¢bir zorunlulugu kabul
etmemektedir. Allah mulkinde her turli tasarrufa sahiptir. Bu konuda O'nu

zorlayan bir sey yoktur.
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Diger bir mesele de ildhi zorlama ile iman eden kisinin miikafati alip
alamayacagi meselesidir. Kendi istegi ile iman etmeyen bir kisi, ilahi zorlama
ile iman ederse, bu kisi bu imandan dolayr miikafati hak eder mi? Kadi
Abdulcebbar'a gore mikafat teklifle elde edilir, imtihan siirecinde kendi istegi
ile dogru yolu segmeyen birine miikafat verilemez. Ayrica teklif sonucunda
insanin ulagacagi sevabin, basta verilmesi ve teklif yapilmadan teklifin
miikafatinin verilmesi caiz degildir. Buna karsin Amidi ilahi kudret icin hicbir
sinirlama getirmemektedir.

Kadi Abdiilcebbar, fiillerin yaratilmasinda insanin kudretine rol verir. Hidayet
ve dalalet konusunda Kadi Abdiicebbar, insana yiiklenen imtihan geregi 6zgiir
ve aktif bir insan diisiincesini gerekli gérmiistiir. Amidi ise, her ne kadar fiil
icin insanin kudretini gerekli gorse bile mutlak kudret karsisinda onun
kudretini pasivize etmektedir. Ancak fiillerin insanin kudretinin mahalline
dayandigini ifade eder ve insanin kudretine sadece fiili kesbetme roliinii verir.
Fiiller izah edilirken deginilmesi gereken meselelerden biri de cevher ve araz
olmustur. Clinkii kudretin araz oldugu konusu tartismasizdir. Ancak arazlarin
stireksiz olduklar1 meselesi her iki alim arasinda tartisma konusu olmustur. Bu
nedenle Kadi Abdiilcebbar kudretin varliginin bir zamandan diger zamana
intikal ettigini ifade ederken; Amidi arazlarin siireksiz oldugu gerekcesiyle
kudretin anlik oldugu ve sadece bir fiile 6zgii oldugunu ifade eder. Hadis
kudret bir arazdir ve fiil aninda var olur. Ne fiilden 6nce ne de fiilden sonra
bulunmaz.

Insanin fiillerinin dayanagi olan irdde ve kudret, insanin sorumlulugunu teskil
etmektedir. Bundan dolayr hem Allah'in irddesi ve kudreti hem de insanin
irddesi ve kudreti nasslarla birlikte akli deliller c¢ercevesinde tartisildi.
Amidi'in {izerinde durdugu 6nemli bir nokta ilahi irddenin muradi zorunlu
kilmadigidir. Insanlarin yaptiklari da bdyledir. Insanlarin fiilleri Allah'in
iradesi dahilinde olmasina ragmen, Allah'in irddesi onlart bir eyleme
zorlamamaktadir. Amidi'nin degindigi énemli bir konu da Allah'in kudretinin
fiilde miiessir olmasindan dolayi insanin kudretinin etkisiz kalmasidir. Yani

Allah'in kadim kudreti karsisinda insanin hadis kudreti pasif kalmaktadir.
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Kur'an'in ayetlerine bakildiginda insanin yaptiklarindan sorumlu olacag ifade
edildigi gibi, hi¢ kimseye zuliim yapilmayacagindan da sdz edilmektedir. Insan
kendi irade ve kudreti ile yaptiklarindan sorumludur. insanin kendisi de segme
eylemini kendisinin yaptiginin farkindadir. Gerek Kadi Abdiilcebbar gerekse
Amidi insan icin hem iradeyi hem de kudreti gerekli gérmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de, Allah'i kudret ve hakimiyetine vurgu yapildigi gibi O'nun
adaletine de vurgu yapilmaktadir. Bazi ayetlerde Allah'in kudretine 6yle vurgu
yapilmaktadir ki Allah'mn kudret ve hiikiimranligina karsi insanin zayifligi ve
hi¢ligine isaret eden tisluplar kullanilir. Bununla beraber bir¢ok ayette Allah'in
adaletine vurgu yapilir ve hi¢ kimseye zulim yapilmayacagi agiklanmaktadir.
Yani Allah her seye k&dir olmasina ragmen kuluna karsi adaletle
hiikmedecegine ve onlara zulmetmeyecegine vurgu yapmaktadir. Kur'an-1
Kerim genel olarak dikkate alinarak ve biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde
hem Allah'in gii¢, kudret ve hiikimranligima dikkat ¢ekilmektedir. Hem de
insanin Gzgiirliigline, yaptiklarindan sorumlu olacagina, Allah'm ona karsi
adalet ve merhametle muamelede bulunacagina deginilmektedir. Allah'in her
seye glicli yetiyor olmasina ragmen zullim ve haksizlik yapacagina dair delil
bulunmamaktadir.

Netice itibariyle genel olarak Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda; 6zel olarak
ise Kadi Abdiilcebbar ve Amidi arasinda olan ihtilaf, konunun farkl sekillerde
yorumlanmasindan kaynaklanmustir. Kadi Abdiilcebbar ve Amidi arasinda
cereyan eden ihtilaf ve fikir ayriliklarinin cogu Allah" her tiirlii noksanliktan

tenzih etmede takip ettikleri usiil ve esaslarla ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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