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SERBESTZADE’NIN “SERH-i CELAL TERCUMESIi” ADLI ESERININ

CEVIRi YAZISI VE ESERIN KOZMOLOJIiK DELIiL BAGLAMINDA
TAHLILI

Melih Can Dasdelen

Tezimizde Serbestzide Ahmet Hamdi Efendi’nin (1864-1939), [Im-i
Kelam’dan “Akdid-i Adudiyye” Serhi Celal Terciimesi isimli eseri ¢alisilmistir. Bu
terciimede yer alan ‘kozmolojik delil’ ile alakali goriisler, bu delilin klasik ve modern
donemdeki bazi1 6rnekleri ile karsilastirmali olarak tahlil edilmistir. Kozmolojik delilin
klasik versiyonlarindan imkan ve hudas, modern donemden ise kelam kozmolojik
argiimanimn felsefi versiyonu kullanilmistir. Klasik dénemde kaleme alinan [lm-i
Kelam’dan “Akaid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi’nde kozmolojik delile yonelik
yapilan elestirilerle modern donemde yapilan elestiriler arasinda paralellik oldugu

goriilmiis ve eserde bu elestirilere verilen cevaplar ortaya konulmustur.

[1gili kisimlarin tahlilinin ardindan su gériisler tespit edilmistir: Eserde, klasik
delillerden hudds argiimani konusunda felsefecilerin Tanri’nin alemi irade ve kasitla
degil de zorunlu olarak var ettigi, alemin de zamansal olarak kadim oldugu iddialar1
kabul edilmemistir. Yine imkan bahsinde muhtar olan Tanri’nin, alemi “icab” ile degil
“icad” ile meydana getirdigi sonucuna varilmistir. Son olarak modern dénemde ortaya
konulan kelam kozmolojik argiimaninin felsefi versiyonunda ve bu versiyonun Ser#-i
Celal’deki yansimasi olarak gordiigliimiiz devir ile teselsiiliin imkansizligi yani evrenin
bir neden-sonug iliskisi halinde sonsuza degin gidemeyecegi konusunda ayni sonuca
varildig1 goriilmistiir. Neticede bu zincirin sonunda kendi irdde ve ihtiyariyla karar

verip yaratan, varlig1 bir bagkasina muhta¢ olmayan bir Yaratici vardir.

Anahtar Kelimeler: “Serh-i Celal Terctimesi”, Kozmolojik argiiman, Din Felsefesi,

Devvani, Serbestzade



ABSTRACT

THE TRANSLATION SARBASTZADA'S SERH-I CELAL TERCUMESI AND
ITS ANALYSIS IN THE CONTEXT OF COSMOLOGICAL ARGUMENT

Melih Can Dasdelen

In this thesis, the work of Sarbastzada Ahmet Hamdi (1864-1939) named //m-
i Keldm’dan “Akdid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi has been studied. The views
on the ‘cosmological argument' in this translation have been analyzed in comparison
with some examples of this argument in the classical and modern periods. From the
classical versions of the cosmological argument, possibility and huduth, and from the
modern period, the philosophical version of the kalam cosmological argument have
been used. It has been observed that there is a parallelism between the criticisms of the
cosmological argument in the Serh-i Celdl Terciimesi, which was written in the
classical period, and the criticisms made in the modern period, and the answers given

to these criticisms are revealed in the work.

After the analysis of the relevant parts, the following opinions were
determined: In the work, the claims of the philosophers about the huduth argument
from classical proofs that God created the world not by will or intention, but by
necessity, and that the world is ancient in time are not accepted. Again, it has been
concluded that God, who is autonomous in the subject of possibility, created the world
not with "necessity” but with "invention". Finally, it has been seen that in the
philosophical version of the theological kalam cosmological argument put forward in
the modern period, and the period that we see as the reflection of this version in the
Serh-i Celal, the same conclusion has been reached about the impossibility of tasalsul,
that is, the universe cannot go on forever in a cause-effect relationship. After all, at the
end of this chain, there is a Creator who decides and creates with his own will and

choice, and whose existence does not depend on anyone else.

Keywords: "Serh-i Celal Terciimesi”, Cosmological Argument, Philosophy of

Religion, Existence of God, Devvani, Sarbastzada



ONSOZ

Islam diisiince geleneginin dnemli eserlerinden olan el-AKdidi I-Adidiyye,
Adudiddin el-Ici (6.756/1355) tarafindan 14. yiizyilda kaleme alinmustir. Bu esere
Onemi itibariyle tarih boyunca birgok serh yazilmistir. Celdleddin Devvani
(6.908/1502) de bu serh sahiplerinden biridir. Serbestzade ise Devvani’nin bu serhini
cesitli hasiyelerden eklemeler ve kendi fikirleri ile [lm-i Keldm’dan “Akdid-i

Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi adiyla Tiirk¢e’ye kazandirmistir.!

Tez konusu olarak bu terciimeyi ¢alismamizin sebebi, ilgili eserde yer alan
kozmolojik argiimanla ilgili bolimlerdir. Soyle ki, kozmolojik delil igerisinde imkan
ve hudis ¢esitleri mevcuttur. Bunlardan hudds argiimani, alemin siirekli var olan bir
sey olmayip bir neden ile sonradan ortaya ¢ikarilmasi ile ilgilidir. Bu argiimana gére
evrende sonradan var olan her sey bir nedene muhtagtir. Alem de sonradan ortaya
¢iktigindan onun da bir nedeni olmasi lazimdir. Ayrica bu delile gore, “var olanlar
neden o anda var olup da baska bir zamanda var olmadilar ya da neden bagka bir
sekilde var olmadilar?” gibi sorulara bu nedenin iradde ve ihtiyar sahibi biri oldugu
seklinde cevap verilmesi ka¢inilmazdir. Béyle bir neden ise ancak Tanri’dir. Imkan
arglimani ise alemin varligin1 miimkiin gorerek var olabilmesi igin zorunlu bir varlikta
(Vacibii’I-Viicid) nihdayet bulmasini konu edinir. Zira bu argiimana gore miimkiin olan
bir varlik kendi kendini meydana getirecek olsa, bu durumda geriye dogru sonsuz bir
silsile dogar ki, bu da muhal olup miimkiin varlik en nihayetinde zorunlu bir varlikta
son bulmalidir. Islam diisiincesinde genellikle kelamcilar hudds, filozoflar ise imkéan
argiimanim kullanmuslardir. Ozellikle Alemin kidemi meselesinde birbirlerine cesitli
elestirileri olmustur. Zira hudds delilini savunanlarin genelinde alemin sonradanligi
temel bir mesele iken, imkén delilini savunanlarin ¢ogunda alemin zamansal olarak
kadim olmast bir problem teskil etmemektedir. Bu minvalde Serk-i Celdl
Terciimesi’nde kozmolojik argilimanin islendigi kisimda sarih Devvani, oncelikle
filozoflarin alemin kidemi meselesinde ortaya koyduklar1 fikirlerini nazara vermis,

ardindan onlarin bu fikirlerini bes sik altinda derinlemesine inceleyerek cevaplar

! Serbestzade’nin eserinin orjinal ad1 /m-i Keldm dan “Akdid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi’dir.
Calismamiz icerisinde bu eser igin genellikle Serh-i Celal Terciimesi tabiri kullanilacaktir.
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vermeye ¢alismistir. Serbestzade ise ilgili serh kisimlarinin altina o boliimle ilgili hem
hasiyelerden hem de kendi goriislerinden eklemeler yaparak terciimesini

gerceklestirmistir.

Tezimiz i¢in, eserde yer alan kozmolojik argiiman konusunu g¢alismaya karar
verdikten sonra oncelikle Serh-i Celdl Terciimesi’nin orijinal Osmanlica metninin ilk
300 sayfasinin ¢eviri yazisi tarafimizca hazirlanmis ve ¢eviri yazimiz igerisinden
kozmolojik delil konusu ile ilgili kisimlar incelenmistir. Tezimizin birinci boliimiinde
miitercim Serbestdde’nin hayati, eserleri ve terclimesi hakkinda bilgiler verilmistir.
Ikinci béliimde ise argiimanlarin tahliline baslamadan &nce gegmis dénemlerde bu
delillerin nasil savunulduguyla ilgili 6zet bilgiler sunulmustur. Sonrasinda hudis ve
imkan bahislerinin eserde yer alan boliimlerinin tahlili yapilmistir. Terclime,
Devvani’nin serhi ile birlikte bu serh lizerine yazilan hasiyelerden olustugu i¢in konu
biitlinliiglinii korumak adina tahlil esnasinda Devvani’nin serhine oncelik verilmis ve
yer yer ilgili hasiyelerden de istifade edilmistir. Boylece ilgili konunun daha iyi
anlasilmas1 amaclanmistir. Buna ek olarak, normalde imkan delilinin temel kavramlari
olan illet-ma’lil ve mdcib-i bizzat gibi konular Serh-i Celdal Terciimesi’de hudis
argiimani ile i¢ ice islendiginden yine biitiinliigli korumak adina bu kavramlarla ilgili
meselelerin tahlili hudds bashigi altinda yapilmistir. Son boliimiimiizde ise klasik
dénemde kelamcilarin ortaya koydugu hudds delilini modern doénemde kelam
kozmolojik argiiman olarak yeniden isleyen W. Craig’in bu argiimanindaki felsefi
versiyonun tahlili uygun gortlmistiir. Zira bu versiyonda Craig’in, 6zellikle geriye
dogru ardisik toplamla ger¢ek sonsuzun elde edilemeyecegi konusu incelendiginde
bunun Serh-i Celal Terciimesi’nde yer alan teselsiiliin imkdnsizligr meselesiyle yakin
minvalde islendigi fark edilmistir. Boylece ¢alismamizda, klasik bir eserde yer alan
kozmolojik argiimanin hem geleneksel hem de ¢agdas donemden bazi fikirlerle tahlili
yapilmistir. Neticede, gee¢mis ve simdi arasindaki bagi daha anlasilir kilmak
hedeflenmistir. Burada, tez siirecinde rehberligiyle katkisini eksik etmeyen tez
danigmanim Prof. Dr. Recep Alpyagil’a miitesekkir oldugumu ifade etmek isterim.
Ayrica bu yagima kadar benden desteklerini esirgemeyen anne-babama ve her daim

yanimda olan kiymetli esime de minnettarim.

Melih Can Dasdelen / Istanbul, 2021
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GIRIS

Insan, var oldugundan beri anlam arayis1 icinde olan bir canlidir. Nereden
geldigini, nereye gittigini ve ni¢in yasadigin1 sorgulayan insan, bu sorulara cesitli
cevaplar bulmus ve bu cevaplara gore hayatina yon vermistir. Insanlarin ilgili sorulara
cevap buldugu yerler ise farkli farkli olmustur. Islam diisiince geleneginde imani
konularda kaleme alinan akaid risaleleri ve bu risalelere dair yazilan serh ve hasiyeler
bu konudaki cevaplar i¢in onlimiizde giizel bir 6rnektir. Akaid risaleleri, igerisinde
farkli meseleleri barindirsa da genellikle giris kisimlarinda bu alemin yaraticisinin tek
oldugunu, isim ve sifatlarin1 konu edinmektedir. Bu metinlerde gegen ¢esitli konulari
daha tafsilath bir sekilde agiklamak tlizere serh ve hasiye metinleri kaleme alinmstir.
Iste bu metinlerde yer alan Allah’m varligi hakkindaki béliimlerin, din felsefesinde

Allah’m varligi ile ilgili delillere tekabiil geldigi sGylenebilir.

Insanin anlam arayis1 bitmediginden bu cevaplar ile ilgili yazilan kitaplarin da
elbette siirekliligi olmustur. Bu surette olusan akaid geleneginin énemli bir 6rnegi de
el-Ici (6. 756/1355) tarafindan kaleme alman el-Akdidii I-Adidiyye’dir. Devvani (6.
908/1502), bu esere Serh-i Celdl olarak da bilinen Serhu’l-Akdidi’[-Adidiyye isimli
serhini yazmistir. Bu metni Serbestzade Ahmed Hamdi (1864-1939), /im-i Keldam 'dan
“Akdid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi ismiyle Tiirkge’ye terciime etmistir. Serh-
i Celdl’i terciime etmenin yaninda Gelenbevi’nin® (6. 1205/1791) Hdsiye ald Serhi’l-
Celdl, Mercani’nin® (1818-1889) el-Azbii 'I-Furdt ve’I-Ma ii z- Ziilalii 'n-Nafi’ li-Gilleti
Revammi’l-Ibraz li-Esrari Serhi’l-Celal ve Halhali’nin (6. 1014/1605) Hdsiye-i Serh-
i Akaid el-Adidiyye li’I-Celal isimli Serh-i Celdl i¢in yazilmig olan bazi hasiyelerin de
ilgili bolimlerini terciime edip serhe ekleyerek olduk¢a kapsamli bir eser ortaya
cikarmig ve bu eser yapilan katkilarla yaklasik 550 sayfaya ulasmigtir. Serbestzade

ayrica metin igerisinde li’l-miitercim, lahika, sual-cevap, netice, telhisu’l-keladm, hasil-

2 Gelenbevi, daha ¢ok matematik ve mantik alanlarindaki ¢alismalariyla tamnan Osmanli
alimlerindendir. Bkz. Serafettin Golciik, Metin Yurdagiir, “Gelenbevi”, DIA, Istanbul, 1996, c. 1, s.
552-555.

3 Mercani i¢in bkz. Ahmet Kanlidere, “Mercani”, DiA, Ankara, 2004, c. 29, s. 169-172.



1 mana vb. bazi boliimler ile kendi goriislerini de terctimeye eklemistir. Boylece serhte
ve hasiyelerde gecen bazi konulara agiklik getirmistir. Ayrica terciimesinin bagina
yazdig1 Mesnevi baslikli boliimde eserine dair bazi bilgiler de vermistir. Buraya gore
Serbestzade’yi bu terciime konusunda tesvik edip destek veren kisi, hocast Mahir
Efendi’dir.* Kendisine dncelikle hasiyelere bakmasini ve dzellikle de alemin hudtisu
meselesinde dikkatli olmasi gerektigini tavsiye etmistir. Zira ona gore bu bahis bir
meydan-1 harp (ma’reke) ve ayaklar1 kaydirabilecek (mezleka-i akdam) tehlikeli bir
alandir. Boliimiin sonunda ise Serbestzade, elinde Gelenbevi, Halhali ve Mercani’ye
ait olan li¢ hasiyenin bulundugunu sOyleyip yer yer bazi bahisler i¢cin de baska

eserlerden istifade ettigini ifade etmistir.

Islam diisiincesinde, serh ve hasiye geleneginin giizel bir 6rnegi olarak
elimizde bulunan bu eserin muhtevasini daha iyi anlamak igin burada akaid, serh ve

hasiye kavramlarina kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Akaid, “digimlenmek manasindaki akd kokiinden tiiremis bulunan akide
kelimesinin ¢oguludur. Akide ‘goniilden baglanilan sey’ anlamina gelir; bir terim
olarak da ‘inanilmas1 zar@ri olan ilke’ diye tarif edilebilir. Buna gore akaid, Islam
dininin temel kaideleri, inanilmasi zaruri hiikiimleri méanasma gelir. Bu temel
kaidelerden bahseden ilme de akaid ilmi denmistir.”® Gelenegimizde bu alanda bir¢ok
eser kaleme alinmustir. el-Akdid-i Tahdviyye, el-Akdidii’n-Nesefi ve el-Akaidi’l-
Adrdiyye bunlardan bazilaridir. Dikkat edilirse akaid metinleri veya asagida gelecek
olan serh ve hasiyeler, yazarlarinin adlartyla anilir. Bu da akaid alaninda yazilanlarin
her ne kadar ilke bazinda ortak olsa da o ilkelerin topluma yd6nelik izahinda farkli
yorumlarinin oldugunu gostermektedir. Yani tek bir yazarin metni her topluma veya
bir toplumun her kesimine ve her zamana hitap etmedigi i¢in konuya dair muhtelif
metinlerin yazilmasi kaginilmazdir. Akaid risalelerinin bir bagka ozelligi ise

cogunlukla muhtasar bir sekilde kaleme alinmis olmalaridir. Bu riséleler kisa ama

4 BalliklizAde Ahmed Méahir Efendi (1860-1922): Son donem Osmanli din alimi ve siyaset adamlarindan
olup Serbestzade’nin hocalarindan biridir. Bkz. Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi,
Balliklizade”, Istanbul, DIA, c. 2, 1989, s. 98.

5 Serbestzdde Ahmed Hamdi, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi,
Trabzon, Serasi Matbaasi, h. 1311, s. 8-9.

¢ Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Istanbul, DIA, 1989, c. 2, s. 212-216.
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birikim olarak 6zlii eserlerdir. Bu eserler 6z bigimde yazildigindan sonraki donemlerde

metin i¢indeki konular1 daha da agmak adina serhler yazilmistir.

Serh, “bir ilim dalinda meshur olmus genellikle muhtasar metinler {lizerine
kaleme alinan, bunlardaki kapali ifadelerin agiklandigi, eksik birakilan hususlarin
tamamlandi81, hatalara isaret edildigi ve verilen drneklerin cogaltildig1 eserlerdir.”’
Serhu’l-Makdsid, Serhu’l-Mevakif ve Serhu’l-Akdidi’l-Adidiyye bu orneklerden
bazilaridir. Bu serhlere diisiilen hasiyeler ise “sayfa bosluklarina ilave edilen agiklayici
ve tamamlayici bilgileri i¢eren notlar” manasindadir. Genellikle muhtasar yazilmig
meshur bir metnin serhi iizerine yazilan hasiyeler; serhle, metindeki bazi1 kelime ve
terkiplerle ya da metinde gegen 6zel isim, ayet, hadis, siir gibi hususlarla ilgili olarak
yapilan kisa agiklamalar mahiyetindedir.® Hayali’nin Hdgsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-
Nesefiyye, Kesteli Muslihuddin Mustafa Efendi’nin Hdgsiye ald Serhi’l-Akdid li’t-
Tefidzani ve Gelenbevi Ismail Efendi’nin Hdsive ald Serhi’l-Akdidi’I-Adadiyye li-

Celaliddin ed-Devvani adl1 eserleri bu alandaki meshur hasiyeler arasinda yer alir.

Calismamizda inceledigimiz serhin ana metni olan akaid risalesinin yazari,
Adiduddin Abdurrahman bin Ahmed el-ici’dir.® el-Ici’nin yazdig risale iki sayfalik
bir akaid metni olup gayet basit ve sadedir. Devvani, bu risaleyi serh ederek altmis
sayfalik bir metin ortaya cikarmustir. Kendisi el-Akdidii’l-Adiidiyye serhinde bu
metinle ilgili olarak, “Riséale-i Adidiyye’de akaid-i diniye usil ve kavaidinden bir
kaide gecmedi illa onu ityan ve bu fennin iimmehat ve mithimmatindan bir mesele terk
etmedi illa tasrih ve beyan veya kendine isaret ve ima ederek gecti.” dedikten sonra
bu esere yazilan serhleri inceledigini, ancak hig¢birini yeterli bulmadigini, bu sebeple
kendisinin yeni bir serh yazdigim ifade etmistir.® Sarih Devvanil!, kaleme aldig

Serhu’l-Akdidi’l-Adadiyye isimli eserinin isbat-1 Vacip meselesinde hudis ve imkan

7 Sedat Sensoy, “Serh”, Istanbul, DiA, 2010, c. 38, s. 555.

8 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, [stanbul, DiA, 1997, c. 16, s. 419-422.

® Hayat1 ve fikirleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Tahsin Gérgiin, “Ici, Adadiiddin”, istanbul, DiA,
c. 21, 2000, s. 410-414.

10 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 18.

11 Hayat1 ve fikirleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Harun Anay, “Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri,
Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s.
68-69; Harun Anay, “Devvani”, Istanbul, DIA, c. 9,1994, s. 257-262; Ayrica bkz. Fahreddin Asik,
Celaleddin Devvani ve Hudfis Nazariyesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
1974, s. 4-5.



delillerinin her ikisini de kullanmistir. Devvani’nin bu serhine zaman igerisinde birgok
isim tarafindan hasiyeler yazilmistir. Serbestzade hem Devvani’nin bu serhini hem de
bu serhe yapilan bazi hasiyeleri terciime ederek, ayn1 zamanda kendi fikirlerini de

ekleyerek terciimesini gerceklestirmistir.

Tezimizin konusu; “Serbestzade’nin Serh-i Celdl Terciimesi Adli Eserinin
Ceviri Yazist ve Eserin Kozmolojik Delil Baglaminda Tahlili”’dir. Bu konuyu se¢me
sebebimiz, kozmolojik arglimanla alakali arastirmalarin gegmis donemden baslayarak
giinlimiizde de devam etmesi ve Onceden yapilan elestirilerle modern elestirilerin
paralellik gostermesidir. Soyle ki, 6zellikle kelam kozmolojik argiimani meselesinde
islenecegi tlizere, ge¢mis donemlerde oldugu gibi modern dénemde de Aalemin
sonsuzlugunu savunan kesimler mevcuttur. Zaten bu argiimanin modern dénemde
tekrar ele alinip islenmesi de giiniimiizde hala bu konularin tartisildigimnin bir

gostergesidir.

Uc boliim olarak hazirlanan calismamizin birinci bdliimiinde; miitercim
Serbestzade’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgiler verilmis ve Serh-i Celdl Terciimesi
tanitilmistir. Eser tanitilirken terclimenin muhtevasi, sarih Devvani ve Serbestzade’nin

kaynaklar1 hakkinda daha genis bilgiler paylagilmistir.

Ikinci boliimde; Serh-i Celal Terciimesi, Allah’in varligma dair deliller iginde
kadim bir yeri olan ‘kozmolojik delil’ baglaminda incelenmistir. Kozmolojik delilin
klasik ve ¢agdas versiyonlarindan 6rnekler, eserdeki argiimanlar ile karsilastirmali
sekilde ele alinmigtir. Kozmolojik delile yonelik elestirilere Serh-i Celdal Terciimesi

icerisinde tespit edilebildigi kadariyla cevaplar verilmistir.

Son boéliimde ise, Serh-i Celdl Terciimesi’nin Osmanlica 6zgiin metninin ilk
300 sayfasinin tarafimizdan hazirlanan ¢eviri yazi metnine yer verilmis ve
dipnotlariyla tam metin olarak sunulmugtur. Terclimede yer alan ayetler koseli
parantez i¢ine alinmis olup yaninda ilgili ayetin kaginct sure ve ayette gectigi ifade
edilmistir. Ayrica geviri yazimizda transkripsiyon harfleri kullanilmamistir. Sadece
uzun unliiler &, 1, G ile gosterilmistir. Tezimiz igerisinde ise bazi yerlerde metinden

yapilan katkilar yine tarafimizdan alint1 sitili ile gosterilmistir.



1. BOLUM

SERBESTZADE AHMED HAMDI (1864-1939)



Bu boluimde Serh-i Celdl Terciimesi’nin miiellifi olan Serbestzide Ahmed
Hamdi’yi tanimaya ¢alisacagiz. Hayatina ve eserlerine kisaca baktiktan sonra bu eserin

icerigine ve ana metinde yer alan konularina deginecegiz.
1.1. Hayati'?

Osmanli son devir tefsir alimi ve sairlerinden Serbestzade Ahmed Hamdi
(1864-1939) Iskilip’in Ulastepe mahallesinde dogmustur. Babasi Serbestzade Hasan
Efendi’dir. {1k égrenimine Iskilip Hact Nuh Mektebi’nde baslamis olup Riisdiyeyi de
aym yerde bitirmistir. Daha sonra egitim hayatina Iskilip Tabakhane Medresesi’nde
devam etmistir. Bundan sonraki 6grenimini ise Kastamonu’da siirdiirmiis olup ayni

zamanda hocas1 Balliklizdde Mahir Efendi’den icazet almustir.'®

Serbestzide Ahmed Hamdi’nin resmi olarak cahistign ilk yer Iskilip
Belediyesi’dir. Burada memur olarak c¢alisan Serbestzade, daha sonra sirasiyla
Kastamonu, Iskilip, Arag ve Taskdprii’de 4sar memurlugu yapmustir. 1890-1891 yillar
arasinda Safranbolu ve Tosya’da mal miidiirii, 1895°te de Bolu ve ¢evresinde belediye
miifettisi olarak calistiktan sonra sirasiyla Boyabat mal miidiirliigii, Hakkari ve Van
muhasebe miidiirliigii gorevlerini yiiriitmiistiir.!* Bir ara Manastir vilayeti
muhasebeciligi ve Iskodra vilayeti defterdarligi yaptiktan sonra 1906 yilinda Trabzon
defterdarligina atanmistir. 1907 yilinda Konya defterdarligina tayin edilmis, bu
gorevde iken emekliye ayrilarak memleketi olan Iskilip’e dénmiistiir. Emeklilik
vaktinde bir siire Siileymaniye ve Fatih medreselerinde fikih ve tefsir dersleri

okutmustur.'®

Istiklal Savasi sirasinda tekrar memuriyet hayatina doniip Ganaim-i Harbiyye
Komisyonu reisligine tayin edilmistir. Savastan sonra Konya Tasfiye Komisyonu
reisligine getirilen Ahmed Hamdi, maliye teftis grup baskani sifatiyla Glimtishane’de

gorev yaparken 1926 yilinda yas haddinden ikinci defa emekli olmustur. Bu emekliligi

12 Miitercim SerbestzAde’nin hayati hakkinda istifade edilen kaynaklardan ozet bilgiler verilmis olup
detayl bilgiler i¢in ilgili kaynaklara bakilabilir.

13 Serbestzide Ahmed Hamdi Iskilibi, Divan-1 Hamdi, haz. Ismail Giileg, Istanbul, Pan Yayincilik,
2004 s. X-XI.

14 K amil Sahin, “Serbestzade”, Istanbul, DIA, c. 2, 1989, s. 72.

15 Biinyamin Erul, “Ilmiyye Sinifina Mensup Baz1 Iskilipli Alimler ve Eserleri”, Tiirk Kiiltiiriinde iz
Birakan iskilipli Alimler Sempozumu, haz. Mevliit Uyanik, Ankara, 1998, s. 353,
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esnasinda da Kadi Beydavi tefsirinin tercimesini yapmis olup 2 Mayis 1939°da

Iskilip’te vefat etmistir.®

Memur olarak c¢alistigi zamanlardaki basarilarindan dolayr 1907 yilinda
kendisine iigiincii riitbeden Mecidi'” nisan1 verilmistir.®® Ayn1 zamanda sairligi de olan
Ahmed Hamdi, Mansur Beyriti mahlaslariyla siirler yazmis ve siirlerini bir divanda
toplamustir. Bazi siirleri ise 1935 yilinda Corum Gazetesi’nde yayrmlanmustir.®
Arapca, Fars¢a ve Fransizca bilen Ahmed Hamdi Efendi, tefsir ve edebiyat sahasindaki

calismalartyla taninmistir.?°

16 Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: XV, izmir, 2002, s. 79.

17 Sultan Abdiilmecid zamaninda verildigi igin onun ismiyle amlmistir. Bkz. Kamil Sahin,
“Serbestzade”, DiA, s. 72-73.

18 Sahin, “Serbestzade”, DIA, s. 72.

1913.2.1935 y1li Corum Gazetesi. y1l XIII, say1: 750. Bkz. http://kentarsivi.corum.bel.tr/gazeteler/

20 Sahin, “Serbestzade”, DIA, s. 73.



http://kentarsivi.corum.bel.tr/gazeteler/

1.2. Eserleri

Serbestzade Ahmed Hamdi’nin; tefsir, fikih, hadis, kelam, felsefe ve Arap dili
ve edebiyati konularinda yazilmis eserleri vardir. Bu eserlerin bir kismi1 basilmig olup

bir kisminin ise sadece yazma niishalar1 bulunmaktadir.

Divan-1 Ahmed Hamdi:*® Ahmed Hamdi’nin Mansiir Beyriti mahlasiyla
yazip nesrettigi (Trabzon 1906) divani, Hicivnamesi ile birlikte seksen dort sayfadan
olugsmaktadir. Bu siirlerden bir kismi, 1906 yilinda Trabzon'da, bir kismi ise 1935
yilinda Corum Gazetesinde Rifat Rami Arinci tarafindan derlenip “Corum Sairleri”

baslig1 altinda yayimlanmistir.??

Ahmed Hamdi, Divan’ina bir miinicatla baslamistir. Bu miinicati naatlar,
devrinden sikayet ettigi ve aksakliklar1 dile getirdigi bendler takip etmistir. Eserinde
agirlikli olarak tasavvuf ve ahlak konular1 yer almaktadir. Ayni zamanda Peygamber

sevgisini 6n plana ¢ikaran naatlar da bu eserde ¢ogunlukla bulunmaktadir.?®

Hikmet-i Siyasiyye:?* Ahmed Hamdj, siyasetin hikmetleri konusunda yeterli
diizeyde Tiirk¢e eser bulunmadigindan bu eksikligi gidermek diislincesiyle boyle bir
kitabr kaleme aldigin1 sdylemektedir.?® Bu kitab1 imam Maverdi'nin Ahkdmu
Sultaniye, Ibn Teymiye'nin Siydsetu's-Ser'tyye, Hayrettin Pasa'nin Akvemu 'I-Mesalik
fi Ma' rifeti Ahvalil'l-Memdlik adli eserlerinden ve Ibn Haldun'dan istifade ederek

hazirladigimni belirtmektedir.?® Eser bir mukaddime, alt1 boliim ve bir de hatimeden

2l smail Giile¢, yazma hili Siireyya Serbest’in 6zel kiitiiphanesinde bulunan bu Divdn’1 yayina
hazirlamistir. Bkz. Serbestzide Ahmed Hamdi Iskilibi, Divan-1 Hamdi, haz. Ismail Giileg, Istanbul,
Pan Yayincilik, 2004., s.s. 117

22.13.2.1935 yili Corum Gazetesi, y1l XI, say1: 750, s. 2. Bkz. http://kentarsivi.corum.bel.tr/gazeteler/
2 Serbestzade, Divan-1 Hamdi, s. XIlI; Ismail Giile¢, “Hamdi ve Na’tlari”, Yedi iklim Edebiyat,
Kiiltiir, Sanat Dergisi, say1: 194, May1s 20006, s. 183-187.

24 Serbestzade Ahmed Hamdi, Hikmet-i Siyasiyye, Dersaidet, h. 1328, s.s. 341

% Ae., s 3-6.

B Ae,s 4



http://kentarsivi.corum.bel.tr/gazeteler/

olusmaktadir. Bu alt1 boliim: hilafet, vezaret, adliye, talim-terbiye, maliye, harbiye ana

basliklariyla siralanmaktadir.?’

Daha sonra sirasiyla hiikkimet-i mutlaka, hiikkimet-i mesruta, hiikkimet-i
cumhuriyye olmak Tlizere hiikimet sekillerini tarif edip, her biri hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Son olarak bu kisimda ittihad ve ittifakin giizel
neticelerine ve icmaya deginmistir.?® Sonraki boliimde; Sultan’in mahiyeti, hilafetin
sartlar1, hilafetin saltanata nasil doniistiigii, biat, yoneten ile yonetilen arasindaki iligki
gibi konular islenmistir.?° Diger kisimlarda vezaret, imaret, adliye, maliye, muamelat
konular iizerinde durulmustur. Son kisimda ise Hz. Ali’nin Misir valisi ile olan siyasi

bir miinasebeti islenmistir.*°

Ilm-i Kelam’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi:*! Adadiiddin
el-Ici’nin el-Akdid-ii I-Adiidiyye isimli risalesine Celaleddin ed-Devvani tarafindan
yapilmig serhin ve bu serhe yazilan bazi hasiyelerin terclimesi olan bu eser,
Fetvahane’de bir komisyon tarafindan tetkik edildikten sonra Trabzon Serasi
matbaasinda  basilmistir. Terclime 1310 yilinda baslamis, 1311 yilinda
tamamlanmistir.3? Yaklasik 550 sayfa olan bu terciime, Serbestzide nin kelam ve

felsefe ile ilgili 6Gnemli bir eseridir.

Serbestzade’nin basilmis olup ulasabildigimiz bu {i¢ eseri haricinde yazma

halde bulunan diger eserlerinin isimleri sdyledir;

Terciimdn-1 Kur’dn Tefsir-i Kadi Beyzavi, Seyahatname-i Ahmed Hamdz, Serh-i
Dudy-1 Ricdli’l-Gayb, Mir’dt-1 Miindzara, Ameli ve Nazari Ta ‘lim-i Lisdn-1 Arabi,
Mutavvel Uzerine Ta ‘likat, Rehber-i Viisil ila Ilmi’l-Usil, el-Kevakibii'd-Diirriyye fi
Usuli'l-Cifriyye, Insan Oldiikten Sonraki Ahvaline Ddir Tetkikat-1 Felsefiyye.>

2T Ae., s.10.

B Ae., s 17-48.

2 Ae., s. 49- 83.

% Ae., s. 90- 317.

Serbestzade Ahmed Hamdi, flm-i Kelim’dan “Akiid-i Adddiyye” Serhi Celdl Terciimesi,
Trabzon, Serasi Matbaasi, h. 1311, s.s. 550.

32 Sahin, “Serbestzade”, DIA, s. 73.

33 Bu eserler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Sahin, “Serbestzade”, DIA, s. 73.
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1.3.  “Serh-i Celal Terciimesi”’nin Muhtevasi ve Kaynaklari

Serh-i Celal Terciimesi isimli eser**, Fetvahane’de bir komisyon tarafindan
tetkik edildikten sonra Trabzon Serasi matbaasinda basilmistir. Terciime 1310 yilinda
baslamis, 1311 yilinda tamamlanmistir. Eserin ana metnini teskil eden, el-Akdidii’l-

Adudiyye, yaklasik iki sayfa olup itikadi konular1 muhtasar bir tarzda kapsamaktadir.

Risale, Hz. Peygamber’e isnad edilen Ummetinin yetmis ti¢ firkaya
ayrilacagina iliskin hadisin rivayetiyle baslar. Buna gére Hz. Peygamber, iimmetinin
biri cennette digerlerinin de cehennemde olmak {izere toplam yetmis ii¢ firkaya
ayrilacagini, cennete giden firkanin ise kendisi ve ashabinin yolu tizere giden “firka-i
naciye” olacagmi haber vermektedir. Akaid risalesini kaleme alan el-Ici’ye gore bu
firka Es‘ariyye’dir. Neticede bu risdle ona gore firka-1 naciye’nin yani Es‘ariligin

akidesini konu edinmektedir.

Daha sonra el-ici, risalede aktaracag: itikadi konularda muhaddis selef
alimlerinin, Miisliimanlarin imamlarinin ve Ehl-1 slinnet’in icma ettigini
belirtmektedir. Bu konular; alem’in hudidsu ve fenaya kabil olmasi, yani onun Allah
tarafindan yaratildig1 gibi bir giin yok olabilecegi, onun yaraticisinin Vacibii’l-Viicld,
tek, kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh, Alim, Kadir, Miirid,
Miitekellim, Hayy vb. olmasi, Allah’in esi ve benzerinin olmamasi, cisim, cevher ve
araz olmayan yaratici i¢in huldl, hadislere mahal olma, birlesme ve cilizlere ayrilma,

bir mekan ve cihette olma ile hareket ve intikalin s6z konusu olamayacagidir.

Sonrasinda ise viicup alellah, aslah, rii’yetullah, irdde sifati, ivaz, sevab ve ikab
anlayisinin reddi, esya ve fiillerin iyi veya kotiiliigiiniin ser’iligi, melekler, halku’l-
Kur’an, ahiret ahvali, miirtekib-i kebire’nin durumu, tevbe, sefaat, peygamberler ve
sifatlari, Hz. Muhammed’in son peygamber olusu, Hulefa-y1 Rasidin’in imameti ve
fazileti, iman ve kiifriin sinirlar1 ile emr-i bi’l-ma’ruf gibi konular ele alinmisitir. Bu
ana metinde bazi fikir ekollerine de cevaplar verildigi de goriilmektedir. Ornegin,

Mu’tezile’nin sifatlarin nefyi, rii’yetullah’in imkansizligi, Allah’in serri yaratmadigi,

3 Ana metin olan risale kisa oldugu igin ikinci boliime gegmeden risdlenin muhtevasina bakabilmek
amactyla bu bolimiin sonunda risalenin Serbestzdde tarafindan yapilan terclimesi tarafimizdan
diizenlenerek paylasiimistir.
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ivaz, aslah ve viiclib alellah diisiincesi, hiisn ve kubhun akliligi, miirtekib-i kebire’nin
fasikligi ve emr-i bi’l-ma’ruf’un hiikkmii konusundaki goriislerini reddetmektedir. Yine
diger bir goriis olan Batiniler’in hakikate ulasmanin ancak masum imam vasitasiyla
miimkiin olacagina iliskin gorlislerine de “Marifetullah’a ulagmak i¢in nazar ser’an

vacibtir. Bir muallime ihtiya¢ yoktur.”®

ciimleleri ile cevap verilmektedir. Ayni
sekilde cevap verilen konulardan biri de Sii diisiincenin esasini olusturan imamet
anlayigidir. Bu anlayis Ehl-i Siinnet’in genel kabuliine uygun olarak hilafet ve fazilet
siralamasiyla reddedilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, kendisinden sonra hig
Kimse i¢in imamlik tayininde bulunmamistir. Ancak {immet, onun vefatindan sonra
Hz. Ebl Bekir’in imametinde icma etmistir ki bu icmaya gore diger ti¢ halifenin de
imameti mesru duruma gelmistir. Imamet siralamasi ayn1 zamanda “Allah katinda

sevabi ¢ok olmak™ anlaminda fazilet siralamasidir. el-ici’ye gore daha faziletli olmak

ile nesebin bir ilgisi bulunmamaktadir.

Ardindan felsefi konularda el-ici’nin filozoflara verdigi cevaplar gelmektedir.
Felsefecilerin alemin kidemi ve hasrin ruhaniligine dair goriislerine karsilik alemin
hadis olup kadim bir yaratici tarafindan var edildigi ve ahirette yeniden dirilisin de

cismani yani ruh-beden birlikteligi ile meydana gelecegi ifade edilmistir.

Bu eser hakkinda ¢esitli serh ve hasiyeler yazildigim1 6nceki sayfalarda ifade
etmistik.>® Bizim {izerinde duracagimiz, Devvani’nin h. 905 (m. 1499) yilinda
tamamladig1 Serhu’[- Akdidi’l-Adiidiyye isimli serhidir. “Riséle-i Adadiyye’de akaid-
1 diniye usil ve kavaidinden bir kdide ge¢medi ill4 onu ityan ve bu fennin iimmehat ve
mithimmatindan bir mesele terk etmedi illa tasrih ve beyan veya kendine isaret ve ima
ederek gecti.”®’ diyerek eser hakkinda dvgiisiinii ifade eden Devvani, énceki serhleri
eksik gordiiglinii belirtip tistii kapali ifadeleri agiklamak, akaid ilminin zor meselelerini
¢ozmek ve bu sekilde s6z konusu eseri daha yararl hale getirmek amaciyla boyle bir

serh yazmaya giristigini belirtmistir.3®

35 Serbestzade, ilm-i Kelam’dan “AKkaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 207.

3 Genis bilgi icin bkz. Hilmi Karaagag, “Kelam ilminde Serh-Hasiye Gelenegi ve Akaid-i Adidiyye
Serhleri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, yil §, sayi: 101, Subat 2020, s. 44-59; Suat Atbas,
“Adddiddin el-ici’nin Akaid Metni Uzerine Yapilan Serh ve Hasiyeler”, Yayimlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

37 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Addadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 18.

38 Ay

11



Devvani’nin yazdigi bu serh Celal olarak da sohret bulmus, Osmanli
medreselerinde biiyiik bir ragbet gorerek medrese ve mekteplerdeki egitim sisteminin
miifredatina konulmus &nemli bir eserdir.®® Devvani, risaleyi serh ederken &ncelikle
Es’ari mezhebinin goriigleri olmak iizere diger hak mezheplerinin goriislerini ortaya
koymus, sonra diger mezheplerin ozellikle de Mu’tezile’nin gorislerini ifade
etmistir.** Serbestzade’nin terciimesinde gordiigiimiiz iizere Devvani, eserinde birgok
diisiiniir ve esere acikca atifta bulunmustur. Bu isimler arasinda; Aristo (MO.322),
Eflatin/ Platon (MO.347), Calinis (6.200 ?), Cafer-i Sadik (6.148/765), Ciiveyni
(6.478/1085), Ebu’l-Berekat el-Bagdadi (6.547/1152), Bakillani (6.403/1013), ibnii’l-
Mutahhar EI-Hilli (6.726/1325), Behmenyar (6.458/1066), Isferayini (6. 418/1027),
Ibn Firek (6.406/1015), Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Ibn Teymiyye (6.728/1328),
Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6.324/936), Gazzali (6.505/1111), Tasi (6.672/1273), Seyyid
Serif Ciircani (6.816/1413), Ibn Sina (6.428/1037), es-Sehristani (6.548/1153) ve
Teftazani (6.797/1395) bulunmaktadir.**

Serhte eser olarak zikredilen kaynaklar arasinda ise Serhu’l-Mevakif, Serhu’l-
Makasid, el-Mevakif, es-Sifd, Isardt, Kitabu'n-Necat, el-Irsad, Serhu’l-Isardt, el-
Mebahisii’I-Megrikiyye, Kitabii't-Tahsil, Miskdtu I-Envar ve el-Ihyd yer almaktadir.*?
Diger taraftan Devvani, eserinde Mu’tezile ve filozoflarin disinda Ismailiyye, Stfiyye

ve Israkiyye gibi degisik diisiince akimlarinin gériislerine de isaret etmistir.*®

Serbestzade, Devvani’nin bu serhini, [lmi Keldm'dan “Akdid-i Adidiyye”
Serhi Celal Terciimesi ismiyle Tiirk¢e’ye terciime etmistir. Tezimizde ¢eviri yazisini
sundugumuz bu eser Devvani’nin serhi ile birlikte bu serh tizerine Gelenbevi, Halhali
ve Mercani tarafindan yazilan hasiyelerin ilgili kisimlarinin terciimesinin ve

Serbestzade’nin kendi fikirlerinin eklenmesiyle olusmustur.

39 Osman Demirci, “Osmanli Medrese Ogretiminde Es‘ari Keldm Kitaplarmin Yeri ve Onemi”,
Uluslararasi imam Es’ari ve Eg’arilik Sempozyumu Bildirileri, Siirt, 2014, s. 614-615; Mefail Hizli,
“Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Derdgisi, c. 17, say1: 1, 2008, s. 44.

40 Serbestzade, ilm-i Kelam’dan “Akaid-i Adidiyye” Serhi Celél Terciimesi, s. 185, 192, 197, 217,
222, 233, 252-253.

4 Ae., s. 52, 57-61, 99, 149, 178, 188, 189, 198, 200, 217, 220, 232, 263.

42 Ae., s. 176, 190, 198, 203, 205, 215, 219, 220, 242, 243, 260.

3 A, s. 38, 39, 206, 207.
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Serbestzade, eserine tercime konusunda kendisine destek olan Hafiz Mahir
Efendi’ye yazdig1 bir yazi ile baslamistir. Ardindan Mahir Efendi’nin beyitlerden
miitesekkil bir siirine yer vermistir. Sonrasinda bir mukaddime ile devam etmis,
Mesnevi bashigr altinda ise bu g¢alismasindaki amacini ve tercimedeki ustliini
manzim olarak ifade etmistir.** Eserde once ana metinden kii¢iik bir parcaya yer
verilmis, sonra bu metin iizerine yazilan serh ve cesitli hasiyelerden yapilan alintilar,
sahiplerinin isimlerinin bulundugu basliklar altinda verilmistir. Serbestzade’nin
istifade ettigi bu kaynaklar arasinda Gelenbevi, Mercani ve Halhali’ye ek olarak
Cevdet Pasa, Mehmed Fevzi Efendi, Ramazan Efendi ve imamzade gibi alimler de yer
almaktadir. Gerek metinde gerekse serhte bulunan bazi kelimeler sayfa icerisinde
terclime edilmemis, bunun yerine ilgili kelimelere dipnotlarla acgiklik getirilmistir.
Serbestzade, yer yer metin igerisinde de lahika, sual-cevap, netice, telhisu’l-kelam,
hasil-1 mana vb. baz1 agiklamalar ile ilave bilgiler vermistir.** Yine konularin daha
anlasilir hale gelmesini saglamak ve ek bilgi vermek amaciyla Aristo, Fahreddin er-
Razi, Ibn Haldun (6. 808/1406), Devvani’nin égrencilerinden Kadi Mir Meybadi (6.
909/1503-1504) gibi gesitli kisi ve bu kisilerin eserlerinden de iktibaslar yapmistir.*
Baz1 konular1 islerken filozof ile sakirt ve fazil ile miitekellim arasinda oldugu gibi

temsili diyaloglar da olusturmustur.*’

Serbestzade sadece bir terciime ¢aligmasi yapmamis, ayni zamanda yer yer bazi
isimlerin goriislerini elestirerek ilgili fikirlere katilmadigini da ifade etmistir. Ornegin
Mercani'nin, Ibn Teymiye'nin ars-1 a'zamu Yiice Allah icin mekan olarak gordiigiinii,
alemin cemi eczasiyla huddsuna Kail oldugunu nakletmesinden sonra su itirazi
yapmuistir: “Vah zavalli vah! Cenab-1 Vacibu'l-Viicid’un cemi emkine u ezmineyi muhit ve

benaberin cemi emkineye nisbeti miisavi olmasi lazim gelecegini derk u teemmiil edememis

de su yoldaki nazar u istidlalinde hiikiim vehmine tebeiyye ederek yagmurdan kagarken doluya

tutulmusdur.”®

4 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Addadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 5-9.
4 Ae., s. 33,102, 106, 107, 174.

4% Ae., s. 124, 145, 253,

47 Ae., S. 266-275.

48 Ae., s 98.
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Yine bagka bir yerde Mercani’nin filozoflarin alemin kidemiyle alakali
diistincelerine yaptigi yorumunu tashih maksadiyla sdyle bir elestiride bulunmustur:
“Fazil Mercani’nin bu kelaminda nazar vardir. Zira felasife eger ki ma-sivaullahin ale’l-1tlak
hadis olduguna kailler ise de zaman ve zemin ve asuman ve ukil ve niifs-i felekiyenin hudiisu

hakkindaki kavilleri gayra ihtiyag manasinda olup yoksa viicudu iizerine adem sebk etmis.

Yani yoktan var olmus demezler. Belki bunlarin kidemini iddia ederler.”*

Tiim bunlarla birlikte bu terciimede ayr1 zamanlarda kaleme alinan ana metin,
serh, hasiyelerin yer almasi ve miitercimin yer yer kendi fikir ve diigiincelerini ifade

etmesi eseri farkli goriislerle zenginlestirmistir.

¥ Ae., s.51
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1.4.  Serbestzide’nin “el-Akaidii’l-Adiadiyye” Ana Metninin
Terciimesi*®

Adidiiddin el-ici (6. 756/1355)
Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

Hz. Nebi-i Ekrem (s.a.v) Efendimiz buyurdular ki: “Ummetim yetmis ii¢
firkaya ayrilacaktir. Firak-1 mezkirenin topu ‘itikad-1 fasitleri’ cihetinden narda vaki’
olup ancak biri miistesnadir.”

“Ya Restlullah onlar yani dahil-i daire-1 bi’l-istisnd olan firka-1 néciye
kimlerdir?” diye suadl olundugunda sadr-nisin divan-1 niibiivvet aleyhi ekmelii’t-
tahiyyet Efendimiz kemal-i 1zz u serefle “Onlar benim ve ashdhim yolu iizere
olanlardir.” buyurmuslardir.

Ve iste bu firka-1 naciyenin akaididir. Onlar da Esaire’dir.

Selef-i muhaddisin ve eimme-i miislimin vesdir ehl-i siinnet ve cemaat sunun

lizerine icma ettiler Ki:

Alem hadistir. Alem kudret-i baliga-i ilahiyye ile yok iken var olmustur ve
alem kabil-i fenadir. Ve marifetullah i¢in nazar ser’an vaciptir. Ve bununla ‘yani
nazar-1 sahihle’ marifet hasil olur. Binaenaleyh muallime hacet yoktur. Ve alemin bir
Sani-i Kadim-i lemyezel ve layezali vardir. Viicldu lizatihi vacip ve zatina nazarla
ademi miimteni’dir. Ve Allah Teala Hazretleri’nden gayr1 Halik yoktur. Zat-1 ehadiyeti
cemi’ sifat-1 kemal ile muttasif ve cemi’ semmat-1 naksdan miinezzehtir. imdi Sani’
Teala ve Tekaddes Hazretleri cemi’ ma’limata alimdir. Cemi’ miimkiinata kadirdir.
Cemi’ kainati miriddir. Miitekellim’dir. Hayy’dir. Sem1i’dir. Basir’dir. Ve zat-1 celil-
1 kibriyasi cemi’ sifat-1 naksdan miinezzeh ve miiberradir. Binaenaleyh kendine sebih
bir sey yoktur. Niddi de yoktur, misli de yoktur. Seriki de yoktur. Zahiri de yoktur. Ve
hicbir seye hulill etmez. Ve zat-1 ecell ve a’lastyla hadis kdim olmaz. Ve gayrisi ile de

miittehit olmaz. Cevher degildir, cisim de degildir. Ve bir hayz ve cihette de vaki’

50 Serbestzade’nin terciimesindeki “Metin” kistmlarindan hareketle, tarafimizca diizenlenmistir. flgili
risalenin farkli niishalarindan istifade ile tahkik edilerek yapilan baska bir terciimesi i¢in ayrica bkz.
Muhammet Ali Koca, “Akaid-Kelam Iliskisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak: Ici’nin Akaid
Risalesi Oregi”, islam ilim ve Diisiince Geleneginde Adidiiddin el-ici, ed. Esref Altas, istanbul,
ISAM Yayinlari, 2017, s. 284-295.
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degildir. Ve dergah-1 ildhisine hahuna ve hunake ile isaret olunmaz. Ve kendiiye
hareket ve intikal sahih olmaz. Cehl ve kizb dahi caiz olmaz. Ve yevm-i kiyamette
mii’minler rii’yet-i cemal-i bi’l-kemal-i ilahisi ile karirii’l-ayn olacaktir. Miivazat ve

mukabele ve cihetten miinezzeh oldugu halde goriilse gerektir.

Diledigi olur, dilemedigi olmaz. Benaberin kiifiir ve measi kendi halk ve irade-
i illiye-i ilahiyesiyledir. Halbuki kiifiir ve measiye rdz1 olmaz. Ganiyy-i mutlak olup
zat ve sifatinda hicbir seye muhtag degildir. Ve zat-1 ecell ve a’lasi {izerine hakim
yoktur. Ve iizerine hicbir sey vacip degildir. Liituf gibi. Ve dahi aslah gibi. Alam ve
evca’ mukabelesinde ivaz gibi. Ve ne tdat-i mukabelesinde sevap ne de ma’siyete karsi
ikab dahi Bari-i Teala’nin iizerine vacip degildir. Belki tiat sebebiyle isdbe ederse
fazliyla eder ve ma’siyet sebebiyle de muakebe ederse adliyle eder. Ve zat-1 a’lasina
kiyas ile kabih yani kotii yoktur. Ve isledigi ve hilkkmeyledigi seyde cevr ve zulme
nispet olunmaz. Allah Teala diledigini isler ve istedigine hiikkmeyler. Fiili igin garaz
ve bais yoktur. Ve halk ve emrettigi seyde tafazzulan ve rahmeten hikmete miiraat
eder, vaciben degil. Ve zat-1 ecell ve a’lasindan gayr1 hakim yoktur. Imdi esyanin hiisn
ve kubhunda ve fiilin sevap ve ikdbina sebep olmakliginda aklin hiikmii yoktur. Boyle
olunca hiisn denilen ser’in tahsin ettigi ve kubh da ser’in takbih eyledigi seydir. Fiilin
sifat-1 hakikiye veya i’tibariyesi yoktur. Hatta Hz. Sari’ kullar1 tizerine vacibati tahrim
ve muherremati icab buyursa idi emr-i bi’l-aks olurdu. Ve Allah Teila miiteba’iz
degildir, miitecezzi de degildir. Haddi de yoktur, nihayeti de yoktur. Sifat-1 illiye-i
ilahiyesi bizzat vahiddir. Bi-hasebii’t-taalluk gayr-i miitenahidir. Imdi makdarat-1
ilahiyesinden haricte mevcud olan ¢oktan azdir ve mahlukatinda ziydde ve noksan

edebilir.

Allah Teala’nin melekleri vardir. Erkeklikle, disilikle vasfolunamaz. ikiser,
iicer, dorder kanatlidirlar. Ve onlardan bazis1 Cebrail ve Mikail ve Israfil ve Azrail
aleyhimii’s-selamdir. Melaike-i Kirdm’dan her birisinin makam-1 ma’liimu vardr.
Onlar Allah Teéla’nin kendilere emrettigi seyle amel edip isyan etmezler ve
emrolundugu seyi islerler. Ve Kur’an-1 Kerim keza sair kiitiib-i mukaddese-i ilahiye
Allah Zii’1-Celal Hazretleri’nin kelami olup mahluk degildir. Ve o da “yani kelamullah
olan Kur’an” mesahifta mektup -elsine ile makru- sudirda mahfuz olup bu ise

sonradan hadis olan kitabet ve kirdat ve hifzin gayridir. Ve esma-i celile-i ilahiye
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tevkifiyedir. Mead yani hasr-i cismani haktir. Ecsad hasr ve kendilerine ervah iade
olunur. Ve keza miicazat ve muhasebe ve sirat ve mizan dahi haktir. Cennet ve nar
halk olunmustur. Ve ehl-i cennet cennette muhalled olacaklar, kafire gelince mutlaka
nar-1 cahimde tahlid olunurlar. Ve ma’siyet-i kebire sahibi olan miislim narda
muhalled olmaz. Belki ahirii’l-emr cennete ¢ikarilir. Ve bila tevbe sagair ve kebair-i
ziinibdan afv caizdir. Ve rahmet-i baliga sahibi olan Cenab-1 Bari-1 Miiteal’in kendiiye
verdigi zat-1 slitiide sifat i¢in sefaat hak ve sabittir ve Hz. Restlullah (sas) Efendimiz’in
iimmetinden ehl-1 kebair hakkinda sefaati haktir. Ve Sultan-1 serir-i levlakin ve burhan-
1 mediha ve ma-erselnake Efendimiz iimmeti hakkinda miisfi’dir. Ve Hz. Fahr-i Risalet
aleyhi efdalu’t-tahiyyet Efendimiz’in higbir matlubu reddolunmaz. Ve “miinkirin-i
fasikin ile ziimre-i kafirin i¢in” kabir azab1 haktir ve Miinker ve Nekir’in suali dahi

haktir.

Hz. Adem aleyhi’s-selamdan Peygamberimiz Hz. Muhammedii’l-Mustafa
(sav) Efendimiz’e gelince bi’l-climle rusul-i izim hazeratinin ma’cizat-1 bahire ile
bi’setleri haktir. Hz. Muhammed (sav) enbiyanin hatemi olup kendinden sonra nebi
yoktur. Ve Peygamberan-1 Zisan vahiyden evvel de sonra da kiifiirden ve amden
irtikab-1 kebairden masumdurlar. Ve enbiya-i miisariin-ileyhim melaike-i ulviyeden
efdaldir. Ve ehl-i bey’at-i Ridvan ve ehl-i gaza-i Bedir ehl-i cennettendirler. Ve
keramat-1 evliya dahi haktir. Allah Teala Hazretleri diledigini o kerametle tekrim ve
istedigini rahmet-i ildhiyesine tahsis eder. Ve Hazret-i Nebiyy-i Ekrem (s.a.v)
Efendimizden sonra imam-1 hakk Ebi Bekir es-Siddik radiyallahu anhdir. Hz. Eba
Bekir es-Siddik’in (ra) imamet-i bahirii’l-miinkabitleri icma’ ile sabit oldu. O’dan
sonra imam-1 hakk Omer el-Faruk, sonra Osman-1 Zi’n-niireyn sonra Aliyyii’l-
Murtaza keramallahu vecheh radiyallahu anhum ecmain Hazeratidir. Ve bu
makamdaki efdaliyet ile murad a’mal-i hayrdan kesb olunan sey sebebiyle Allah
Tebarek ve Teala Hazretleri indinde sevaben ekseriyet olup ziyade-i ilim ve seref ve

buna esbeh olan mana degildir.

Ve kiifiir adem-i iman demektir. Ve ehl-i kibleden bir kimse tekfir olunmaz.
Meger ki, Kadir-i Muhtar-1 Alim olan Sani-i Teédla ve Tekaddes Hazretleri’ni kavlen
veya fiilen nefyetmek veya zat-1 ehadiyetine sirk kogmak yahut niibiivveti inkar etmek

veya peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Efendimiz’in kendiyle geldigi bi’z-zarure
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ma’lum veya icma’-1 kat’l ile mecma’-aleyh olan seyi inkar eylemek yahut
muherremat istihlal etmek gibi kendinden iltizam-1 kiifre dair bir hal ma’lum ola. Ol

vakit tekfir olunur.

Ve ama bunlarin gayrisina kail olan miiptedi’dir, kafir degildir ve tecsim de bu
climledendir. Ve tevbe ser’an vaciptir ve abd-i miiznibin bu yolda dergéh-1 Hz.
Gaffar’a arz ettigi tevbesi canib-i ma’neviye-i ildhiyeden liitfen ve rahmeten ve
ihsinen makbuldiir. Ve emr-i bi’l-ma’ruf ma-yii’berii bihe tabidir. Imdi eger ma-
yii’berii bih vacip ise onunla emir vacip ve eger mendup ise onunla emir menduptur.
Ve bunun viiclib ve niidbenin sart1 dahi fitneye miieddi olmamak ve kabulii manzum
olmaktir. Ve tecesslis yani Otekinin berikinin ayip ve noksanini arastirmak caiz
degildir. Ve Allah Teala seni tafsili miirGiv eden isbu akayid-i sahiha iizerine sabit ve

ber-karar ve zat-1 ehadiyetinin sevip razi oldugu a’mali nasip ve vaye-dar eyleye.
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2. BOLUM
“SERH-i CELAL TERCUMESI”’NDE

KOZMOLOJIK DELIL
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Din felsefesinin temel konularindan olan Tanri’nin varligina dair delillerin en
onemlilerinden biri de ‘kozmolojik delil’dir. Bu delile ismini veren kozmos, “canli, iyi
ve diizenli bir biitin olarak evren demek olup tamlik ve giizellik fikirlerini
birlestiren”®! anlamindadir. Bu kelime Yunanca aslinda da “nizam ve hiisni nizam”

manalarina gelmektedir.>?

Insan, diisiinen ve merak eden bir varlik oldugu igin hayatiyla iliskili bircok
konuda anlam arayisinda oldugu gibi yasadigi evren hakkinda da bir anlama ve
¢ozlimleme gayesi tasimistir. Dolayisiyla da tarih boyunca alem hakkinda farkli
yaklagimlar ortaya konulmustur. Kimi diistiniirler alemin agiklamasinda yine alemin
icinde kalirken kimi diisiliniirler bu agiklama i¢in alemin digsinda bir nedene ihtiyag
duymustur. Iste ‘kozmolojik delil’ konusundaki temel nokta, alemin kendiliginden
ortaya ¢ikmis bir sey olamayacagi ve dolayisiyla da varligi igin gerek duydugu bu
“neden” ile ilgilidir. Bu noktada ortaya konulan argiimanlara bakildiginda da tek gesit
bir kozmolojik delil bigiminden bahsetmek miimkiin degildir. Bu farklilik sebebiyle
‘kozmolojik deliller ailesi’ denilebilecek bu topluluk i¢inde hudis, imkan, cevaz,

hareket ve zorunluluk gibi farkli versiyonlar yer almaktadir.>®

Tezimizin bu ikinci boliimiinde; Serh-i Celdl Terciimesi’ndeki kozmolojik delil
persfektifini, delilin klasik ve ¢agdas versiyonlarindan segilen ornekler ¢ergevesinde
tahlil etmeye ¢alisacagiz. Bu konular islerken kozmolojik delile yapilan bazi itirazlar
eser igerisinden tespit edebildigimiz kadariyla cevaplayacagiz. Maksadimiz, Serh-i
Celdl Terciimesi’nin kozmolojik delil noktasindaki malzemesini bir araya getirerek bu

sahadaki katkisini ortaya koymaktir.

5t Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Paradigma Yayincihik, 1999, s. 523.

52 Mustafa Namik Canki, Biiyiik Felsefe Liigat, c. I, haz. Recep Alpyagil, Istanbul, iz Yayncilik,
2021, s. 985. Ayrica bu liigatte kozmos kelimesinin klasik Tiirkge’de “manzume-i kainat” diye de
karsilik buldugu ifade edilmistir. Bu tabir alemin tesadiifen olusmus bir yap1 olmayip diizene sokulmus
bir sanat eseri oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. A.y.

%3 Kozmolojik delil hakkinda detayli bilgi igin bkz. W. L. Craig, The Cosmological Argument from
Plato to Leibniz, London, Macmillan Press, 1986; Ulvi Murat Kilavuz, Kelimda Kozmolojik Delil,
Istanbul, iz Yaymecilik, 2009; Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar I,
der. Recep Alpyagil, istanbul, iz Yayincilik, 2017, s. 253-381.
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2.1. Klasik Kozmolojik Deliller

‘Klasik kozmolojik deliller’ olarak basliklandirdigimiz bu béliimde, kozmolojik
delili sistemli bir sekilde ifade eden geleneksel 6rneklerden ikisini Serh-i Celal

Terciimesi’nin vurgulariyla beraber degerlendirecegiz.

2.1.1. “Serh-i Celal Terciimesi”’nde Hudis Delili

Kelime olarak “sonradan meydana gelmek” anlamini tagiyan hudds kavramu,
kozmolojik deliller ailesinin bir iiyesidir. Biitiiniliyle evrenin varligina, yoklugunun
oncelenmesini ifade eder. Yani evrenin yok iken var olmasini anlatir. Delilin temel
noktasi, dlemin sonlu bir zaman 6nce meydana getirildigini ve meydana gelmesinde
bir nedenin etkili oldugunu ortaya koymaktir. Sonradan meydana gelen seye hadis,

ona ortaya ¢ikarana da muhdis denir.>

Hudis argiimani, tarih boyunca cesitli isimler tarafindan incelenmis ve
zamanla sistemlestirilmistir. Bu argiimanin ilk izleri Antik Yunan’dan Platon ve
Aristo’ya Kkadar gotiiriilmiistiir.>® Platon, Kanunlar isimli eserinde hareketin son
kaynag1 olarak “ruh”u®®; Aristo ise Metafizik adl1 eserinde ilk hareketi saglayan ezeli

S

ve ebedi “muharrik-i evvel”i ortaya koymustur.®’

Islam diisiincesinde birgok isim tarafindan islenen hudis delilinin giiniimiizde
de birtakim modern bilimsel kuram ve yasalarla savunulmasinda biiyiik bir pay1 olan
isim Ebu Hamid el-Gazzali’dir (6. 505/1111). Bu konuda kendisinden sonraki
donemleri derinden etkilediginden dolayr Gazzali’nin hudés delili hakkindaki
gorilislerinin  kisaca aktarilarak meselenin ana hatlariin hatirlatilmast  uygun

goriilmiistiir.

54 Bekir Topaloglu, “Hudiis”, Istanbul, DA, c. 18, 1998, s. 304-305.

55 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 13. Bsk., Izmir, izmir ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012, s. 40.

% Platon, Yasalar, cev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, Istanbul, Kabalc1 Yayinevi, 1999, s. 129-132.
57 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul, Divan Kitap, 2017, s. 547-552; A.E. Taylor,
“Tabiattan Tanri’ya”, cev. Mehmet Aydin, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say::
3,1986, s. 236.
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Gazzali, yasadigr donemde farkli gériisler ileri siiren Islam Filozoflari’nin
karsisinda, 6zellikle de alemin kidemi meselesinde “hudds” kavramimni islemesi bu
delilin olgunlagmasina zemin hazirlamistir. O’na goére hudas delili; alemden hareket
eden bir delildir. Bilhassa da alemde miisahede edilen degisim ve doniisimden
neticeye varilir.®® Bu neticeye varabilmek icin Aleme sadece yer ve gok olarak
bakilmamalidir. Goriilen tiim mahlukatin sonradan ortaya konulmus birer eser oldugu
bilinciyle hareket edilmelidir. Hudds argiimaninin klasik formiilasyonu olan “Her
hadis, bir sebebe muhtagtir. Alem hadistir. Oyleyse alem de bir sebebe muhtagtir.”>
siralamasindaki ikinci sik olan “dlem hadistir” 6nermesinin 6nemi de buradan
kaynaklanmaktadir. Alem de sonradan meydana getirilmis bir eser ise onun da bir var
edeni oldugu agiga cikacaktir.®® Bu bakimdan hudis delilinde zamansal baslangi¢
onemlidir. Zira alem ezeli olursa varligi igin yeter neden aramaya gerek
duyulmayacaktir. Ciinkii alemin hep var olageldigi bir durumda askin bir giiciin onu
var kilmasina ihtiya¢ kalmayacaktir.8? Dolayisiyla bu argiimanda alemdeki zamansal

hadiseler 6nem tasir.

Gazzali’ye gore, herhangi bir varlik ya hareket halindedir ya da siikiin
halindedir. Bunlarm ikisi de sonradan olan seylerdir. Alem ise bunlardan baska bir
durumda olamaz. Dolayisiyla zamansal hadiselerden hali olmayan alem de bir
zamanda ortaya ¢iktigindan dolay1 hadistir. Diger taraftan dlemin olustugu zamandan
once veya sonra da olusma imkani mevcuttur. Bu bakimdan belli bir zamanda onu

tercih eden bir miireccihin de olmasi lazimdir. Miimkiiniin 0 zamanda ortaya ¢ikmasini

%8 Gazzali, Thyau Ulimi’d-Din, c. I, gev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul, Bedir Yaymevi, 2002, s.16.

59 Ay

%0 Sonradan meydana gelme meselesinde alemin higbir seyden mi yoksa dnceden meveut ezell bir
maddeden mi yaratilmis oldugu konusu tarihte “ma’dim”un (yoklugun) bir sey olup olmadig1 problemi
altinda ortaya ¢ikmustir. Bu konuda detayli analiz ve bilgi i¢in bkz. H. Austryn Wolsfon, “The Kalam
Problem of Nonexistence and Saadia's Second Theory of Creation”, Jewish Quarterly Review, n.s. 36,
1946, pp. 371-391; Din Felsefesi Acisindan Mutezile Gelen-ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi
I, der. Recep Alpyagil, Istanbul, iz Yayimncilik, 2017, s. 712-766.

61 M. Sait Regber, “Tanri’min Varlifiin Delilleri”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig, M. Said Regber,
Ankara, Grafiker Yayinlari, 2016, s. 131.
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irade eden de irade ve ihtiyar sahibi askin bir gli¢ olmalidir. Zira hadisin belirli bir

vakitte kendiliginden ve sebepsiz ortaya ¢ikmasi batildir.5?

Hudis delilinin temel vurgularin1 kisaca hatirlattiktan sonra, Serh-i Celdl
Terciimesi’ni bu delil ¢ercevesinde incelemek istiyoruz. Bu eser serh ve hasiye
geleneginin bir 6rnegi olmasindan dolay1 i¢cinde pek ¢ok ismin fikirleri yer almaktadir.
Konu tahlil edilirken, ana metnin sarihi oldugundan Devvani’nin konuyu incelemesi
merkeze alinacak ve yeri geldikge hasiyelerden ve Serbestzade’nin katkilarindan
istifade edilecektir.®® Simdi Serh-i Celdl Terciimesi’nde hudis argiimanima yaklasimi

gorelim:

Ici*nin el-Akdidii’I-Adidiyye isimli akaid risalesinde hudis argiimani ile ilgili
bahis “Alem hadistir. Alem kudret-i baliga-i ilahiyye ile yok iken var olmustur.”®
cimleleri ile baslamaktadir. Bu minvalde ortaya konulan goriisler bu ctimlelerin
altinda sekillenmistir. Onemine binden risalenin bas kisminda yer alan alemin huddsu
meselesi, hasiye sahiplerinden Mehmed Fevzi Efendi’ye gore, “Bir asl-1 azim ve bir
mebna-y1 kavimdir ki akaid-i Islamiye ve kavaid-i ithAmiyenin ekseri bu esas iizerine
ibtina’ olunur.”®® Ve yine kendisine gore bu mesele hakkinda bilgi sahibi olmak o
kadar onemlidir ki, bu bilgi “cemi-i ulim-i Islamiye ve kavanin-i ifhdmiyenin
esasidir.”® Zira alem hadis olmasaydi kadim ve dolayisiyla da sonsuz olmasi lazim

gelecektir. Bu taktirde ise va’d, vaid, niibiivvet ve hasr gibi konularda bir fayda

tasavvur olunamayip kiyametin ve peygamberlerin inkar1 dogabilecektir.®’

Diger yandan hudis argiimaninda aleme ne nazarla bakildig1 ve nasil bir alem
tasavvuru ortaya konuldugu da Onemlidir. Devvani serhinde alemi su sekilde

tanimlamastir:

62 Gazzali, itikad’da Orta Yol (el-iktisad fi’l-i’tikad), cev. Kemal Isik, Ankara, AUIF Yayinlari,
1971, s. 29; Gazzali, el-Kastasii’l-Miistakim (Dosdogru Olgii), cev. Ibrahim Capak, Istanbul, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2016, s. 96.

83 Delili tartisirken eserde konunun islenme sirasim dikkate aldik. Tezimizde, ana metinden yapilan
alintilar konunun biitiinligiinii koruma acisindan ana metindeki siralamaya gore sekillenmistir.

64 Serbestzade, Ilm-i Kelaim’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 45, 49.

65 A.e., s. 46.

5 ALy.

7 Aly.
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Alem aslinda ma yu’lemu bihi’s-sey “yani sey kendiyle ma’liim olan nesne
manasinadir”... Sonra Allah Hazretleri kendiyle ma’lim olan yani ispat-1
viicld-i Sania delil kilinan masniat ki zat ve sifatullahin ma-sivasindan

ibarettir.®

Burada aleme, kendisi vasitasiyla onu ortaya ¢ikaran Zat’in varliginin ispat
edildigi bir sey olarak bakilmaktadir. Aleme veya aleme dahil olan herhangi bir
mahluka sadece kendi ismiyle bakmamak, onu sonradan yapilmis bir eser nazariyla
incelemek bu konudaki tasavvurumuzun temellenmesine katki saglayacaktir. Bu
paragrafta da alemin bizzat kendisine degil arka planinda ifade ettigi manaya dikkat
edildigi goriilmektedir. Yani alem, kendiliginden meydana ¢ikan bir sey olmayip bizi
onu ortaya ¢ikaran giiciin varligina gétiiren bir sembol ve bir isarettir.%® Yine eserdeki
kisimdan su anlagilmaktadir ki, alem, Allah’in zat ve sifatlar1 disinda Allah’in yaratmis

oldugu sanatlarin tamamidir.

Gortldugl tizere bir akide metninin bas kisminda alem tasavvuru ifade
edilmektedir. Kozmoloji konusuna 6nem veren kelamcilara gore, “evren hakkinda bir
kanaate sahip olunmadan Tanr1 hakkinda konusulamaz.””® Zira alem hakkindaki
temellendirmeler, inang ilkelerinin kaynagini olusturur. Bir diisiincenin tutarliligi alem
ile Tanr1 anlayis1 arasindaki iliskinin de tutarliigma baglidir. Bu sebepledir ki,
diisiince tarihi boyunca olusan fikir akimlari nasil bir dlem tasavvuruna sahipse -eger
Tanr1 inanci olan bir akim ise- Tanr1 anlayiglar1 da ona gore sekil almistir. Baslangic
kismindaki bu ifadelerle de alemin siirekli var olan bir sey olmadigina, sonradan bir
nedenle olustuguna ve bu nedenin de ilahi bir gii¢ olduguna deginilerek bu tasavvur
olusturulmustur.”* Zira sonradan olusan bu alemin bir var edici nedeni olmalidir. Bu
kabul edilmez ise alemin nihai oldugu fikrine gidilir. Bunun neticesinde de tevhit,

niibiivvet, hasir gibi dinin esaslar1 inkar edilebilir.

68 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 45.

8 Mehmet Bulgen, Kelaim Atomculugu ve Modern Kozmoloji, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, 2018, s. 169.

0 Mehmet Bulgen, “Kelam Ilminin Kozmolojik Boyutlar1 ve Giiniimiiz Kozmolojisi”, Marmara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 39, 2010, s. 61.

1 Serbestzade, terciimesinde ilgili &lem taniminin altinda, Devvani’nin dlem igin kullandig1 “Allah’in
zat ve sifatlarinin ma-adasidir” ifadesinin alemin hudtsu konusunda zaruri bir tamm oldugundan
bahseder. Bkz. Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 45. Zira
alem, Allah’1n zat1 ve sifat1 haricinde ise O’nun gibi ezeli degildir. Ezeli degilse baslangici olacaktir.
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Alem kudret-i baliga-i ilahiyye ile yok iken var olmustur.™

Ana metinde el-ici, 4lemin hadis oldugunu soyledikten sonra yukaridaki
ibareyi de devamina eklemistir. “Hadis”, zaten anlam itibariyle sonradan var olan
anlami tasirken ek olarak bu ifadenin konulmus olmasi kadim bir tartismada yer alinan
tarafi gosterir. Soyle ki, Islam filozoflar1 da tipki kelamcilar gibi 4lem igin “hadis”
kelimesini kullandiklar1 halde onunla kelamcilardan farkli olarak bu ifadeyle zamani
hudiisu degil de zati hudiisu Kastetmislerdir.”® Isledigimiz metinde yer alan bu ek,
alemin hudisunun zamani olarak ele alindigini gosterir. Bu noktada hudas kelimesinin

farkl1 cesitlerini eserden incelemek yerinde olacaktir:’*

‘Hudds bi’l-igtirdk’ ii¢ mana tizere mekildiir. Mana-y1 evvel hudds-i
zamanidir ki, seyin mesbik bi’l-adem yani yok iken var olmasindan
ibarettir. Mesela Zeyd ve Amr’in ve efrad-1 insandan sirlerinin hudtsu
gibi. Mana-y1 sani hudts-i zatidir ki, seyin viicidu gayrdan olmaktir...
Mana-y1 evvel ise mana-y1 saniden ehasstir. Zira her bir mesbtik bil-adem
olan gayra muhtagtir. Halbuki her gayra muhta¢ olan mesbik bil-adem

degildir. Inde’l-felasife ukil ve niifis-i kadime gibi.”

Bir diisiince temellendirilirken alem ve Tanri anlayis1 arasindaki tutarlilik
onemlidir. Filozoflar ile kelamcilar arasindaki en temel farklilik Tanri ve alem
anlayislarinda ortaya ¢ikmistir. Buna gore Islam felsefecileri igin, zamani hudiis bir
seyin yoklukla oOncelenmesi iken, zati hudis bir seyin varligini baskasindan
almasidir.”® Bir diger ifadeyle zati hudis, bir seyin zati bir dncelemeyle failinin
varlhigiyla oncelenmesidir. Ancak bu 6nceleme her daim zamanla ilgili olmak zorunda

degildir. Bu meseleye, alem ve Tanri1 arasindaki iligskide illet-ma 'lil noktasinda bakan

72 Serbestzade, Ilm-i Kelam’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, S. 49.

73 Koca, “Akaid-Kelam iliskisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak: Ici’nin Akaid Risélesi
Ornegi”, s. 266.

74 Felsefecilerin konuyla ilgili goriislerinin detay: ileride gelecektir.

75 Serbestzade, Tlm-i Kelim’dan “Akaid-i Adadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 48-49.

76 Islam diisiincesinde zdti hudiis ile zamani hudiis arasinda dehri hudiis seklinde sentez niteligi tasiyan
bir kavram da s6z konusudur. Bu kavramin sahibi Mir Damad’a gore filozoflarin lemi sermedi gérmesi
yani harici varlik diizeyinde Allah ile birlikte ezeli kabul etmesi bir ifrat iken kelamcilarin onun var
olmasindan onceki yokluga zamansal nitelikler atfetmesi de Allah’in zamansalligina gotlirmesi ve
neticede ilahi Zata degisimin 4ri1z olmasi iddiasinin &niinii agmas1 sebebiyle tefrittir. Sonug olarak ikisi
de dengeyi koruyamamustir. Dehri hudiis hakkinda yapilan mistakil bir tez ¢alismasi da mevcuttur.
Detayli bilgi i¢in ayrica bkz. Nurettin Yakisan, “Mir Damad ve Dehri Hudiis Teorisi”, Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020.
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filozoflar, Tanri’in miicib-i bizzdt oldugundan yani fiillerini zatinin bir geregi olarak
yapmasindan hareketle dlemin de kidemi fikrine gitmislerdir.”” Zira onlara gore
Tanr’nin zatinin daim olusu filinin de ddim olmasin1 gerektirir. Bu sebeple alem de
kadimdir. Tanr1 ile alem arasindaki Oncelik sonralik iligkisi zamansal degil
ontolojiktir. Alem yokluktan ortaya c¢ikmis degildir, ama varhigi icin Tanrr’ya
muhtactir. Bundan dolay1r alem zati olarak hadis olsa da zamani olarak kadim
olmaktadir. Bu sebeple, Serbestzade’nin de ifade ettigi gibi, filozoflarin alemin
kidemini savunmakla birlikte varligin1 bagkasindan almasi nedeniyle onu hudis ile
nitelemelerinden dolay1, ana metinde filozoflarin sdyledigi anlamda zati huddsu degil
de kelamecilarin soyledigi gibi zamani hudasu kastettigini ifade etmek i¢in ana metinde
“Alem hadistir” tabirinin yanma “Alem kudret-i baliga-i ilahiyye ile yok iken var

olmustur” kaydi eklenmistir.’

Metinde filozoflarin bu diisiincelerine istirak edilmedigini gostermek igin
alemin ne manada hadis oldugu agik bir sekilde ortaya konulmus, alemin evveli

olmadigi, Tanr1’nin var etmesiyle sonradan viicuda getirildigi ifade edilmistir.”

Yani ba’diyet-i zamaniyye ile ba’de’l-adem viicut bulmustur. Nitekim

miitebadir olan budur.®°

Sarih Devvani, yukarida ifade edilen alemin yokluktan sonra viicut bulmasina
kars1 ¢ikarak ehl-i hakka muhalefet edenlerin sadece filozoflar oldugunu soyler.®

Ciinkii ona gore:

... felasife ... zaman ve zemin ve dsuman ve ukil ve niifiis-i felekiyenin

hud@isu hakkindaki kavilleri gayra ihtiya¢ manasinca olup yoksa viicidu

7 [brahim Maras, “Farabi’de Hudiis Kavram1”, Dini Arastirmalar, cilt 11, say1: 31, 2008, s. 131.

78 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adadiyye” Serhi Celal Terciimesi, . 49.

7 {lgili konu icin ayrica bkz. Omer Ali Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem
Tartismalari: Kelamcilar ve ibn Sind Merkezli Bir Inceleme”, KelAm Arastirmalar Dergisi, c. 10 say1:
2, 2012, s. 252; Aydin Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm: Tanritammmazhgin Felsefi Boyutlari,
Istanbul, Kakniis Yaymlari, 2001, s. 159. Yokluktan meydana getirme konusunda Ici’nin akaid metnini
soru-cevap yontemiyle Tiirk¢e serh ¢aligmasinin ilk 6rneklerinden olan su eserdeki ilgili boliime de
ayrica bakilabilir: Harputlu Ishak Efendi, Ziibdetii {lmi’l-Keldm, haz. Habib Kartaoglu, Ziya Erding,
Muhammed Miicahid Diindar, Ankara, Berikan Yayinevi, 2019, s. 37.

80 Ay

81 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 49.
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lizerine adem sebk etmis yani yoktan var olmus demezler. Belki bunlarin

kidemini iddia ederler.®?

Onceki paragrafta deginildigi iizere filozoflara gdre alem, zati olarak gayra
muhta¢ oldugundan hadistir. Onlara gore alemin yaratilmasinin anlami, yokluktan
gelmesi degil Tanr ile birlikte zorunlu olmasidir. Yani dlem hep vardir, feleklerin

hareketleri de ayni sekilde sonsuzdur.®

Devvani filozoflarin bu konudaki fikirlerinin arka planini anlatirken konuyu
Antik Yunan’a kadar gotiirmektedir.3* Bu boliimde kendisinden 400 yil kadar énce
yasamis birinin kitabina ulastigini belirtir. Bu kitapta Aristoteles ve diger filozoflarin
alemin ezeliliginde ittifak ederek zati hudisu kabul ettiklerini ancak Platon’un
bunlardan farkli olarak zamani hudisu benimsedigini okumustur.®> Ona gore Platon

maddeden soyut olan insani nefislerin ezeliligini savundugu i¢in bu kitapta yer verilen

8 Ae., s 51.

8 Sehristani, “Alemin Huddisu ve Muhdisi ”, cev. Omer Ali Yildirim, Din Felsefesi Acisindan Es’ard
Gelen-ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi V, der. Recep Alpyagil, Istanbul, iz Yaymecilik, 2019,
s. 318; “Felek” konusuyla ilgili ayrica bkz. iThan Kutluer, “Felek”, Istanbul, DIA, c. 12, 1995, s. 303-
306.

84 Serbestzade, Ilm-i Kelam’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 57-60.

8 Platon’un Tanr ve alem anlayisina gore evreni idare eden “ruh”un varligi, bazi seylerin bagkasi
vasitasiyla hareket etmesinin kendiliginden hareket edenin varligim akla getirmesiyle anlagilir. AKSsi
takdirde hareket ortaya ¢ikmayacak ve bundan dolay:r ilk hareket ettiriciye ihtiya¢ duyulacaktir.
Dolayistyla tiim hareketin kaynagi da o “ruh”tur. Ayn1 sekilde alemi de hareket ettiren “ruh” en iistiin
olandir. Bkz. Platon, Yasalar, s. 129-138; Ayrica Platon’un 4lem tasavvuru ilgili detayli bilgi igin bkz.
Platon, Timaios, ¢ev. Furkan Akderin, Istanbul, Say Yayinlari, 2018, 37-47; Ahmet Cevizci, Ik Cag
Felsefesi Tarihi, Bursa, Say Yayinlari, 2001, s. 350; Yine Aristoteles gibi filozoflar da dlemin bir
nedeni oldugunu, bu nedenin zorunlu varliga sahip oldugunu ve alemin zat1 itibariyla miimkiin bir
varliga sahipken, zorunlu varlik sebebiyle zorunlu bir varliga sahip oldugunu sdylemislerdir. Onlara
gore dlemin hudiisu yoklugu onceleyen bir hudis degil, zorunlu varlik ile zorunlu olmasi, ondan sudur
etmesi ve ona muhta¢ olmasidir. Dolayisiyla dlem de zaman olarak kadim olmaktadir. Bkz. Cihan
Ozaykan, “ibn Teymiye’de Alemin Kidemi”, Yiiksek Lisans Tezi, Bartin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2017, s. 193; Ayrica Aristo’nun konuyla ilgili detayli goriisleri igin bkz. Aristoteles, Fizik,
cev. Saffet Babiir, istanbul, Yap: Kredi Yayinlar1, 2001, s. 20-40; Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet
Arslan, Istanbul, Divan Kitap, 2017, s. 547-552.
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86

goriiglerinde bir c¢eligki vardir.®® Devvani bu durumda onun zamani hudisu

savunmasinda bir zitligin oldugu kanaatindedir.®’

Devvani, eline ulasan bir eserden hareketle filozoflarin konu hakkindaki
goriislerinin tarihteki yerine deginerek mesele hakkinda bir 6n hazirlik yaptiktan sonra
hudis argiimani hakkindaki temel tartisma kismina ge¢mistir. Bu kisimda filozoflarin
iddialarimi tek tek ele alarak analiz etmis ve problemli gordiigii yerleri ilmi bir ciddiyet
ile tenkit etmistir. Oncelikle filozoflarn, kendi gériislerini su sekilde delillendirdikleri

ifade edilmistir:

...viictid-i miimkiiniin miitevakkif-aleyhi olan serdit ve levazimin topu ya
ezelde hasil olmak veya olmamaktan hali olmaz. Eger ezelde hasil olduysa
ma’lilin illet-i tdmmesinden tahalliifi miimteni’ oldugu i¢in su
miimkiiniin ezelde mevcit olmasi 1azim gelir ve eger cemi ma 12 biid minh
ezelde hasil olmadiysa bu takdirde bir miimkiin hadis oldugu vakit onun
hud@isu ya emr-i aharin hudisensiz bi’z-zartre vaki olur ki o halde tamam
illetensiz viicidu lazim gelir. Veya emr-i aharin hudisu sebebiyle vuki
bulur. Bu siirette kelami zalike’l-emre naklederiz. Ta ki teselsiil 14zim

gelir.t®

Buraya gore filozoflar i¢in, Tanri’nin alemde miiessir olmasi i¢in gerekli
sartlarin tamami1 ya ezelidir yani ezelde gergeklesmistir ya da ger¢eklesmemistir.
Ikinci ihtimal batildir. Ciinkii bu sartlardan biri ezelde gerceklesmeyip hadis olsaydi,

o hadis sartin meydana gelmesi bir miiessire ihtiya¢ duyardi ve o miiessirin o sartta

8 Mercani de ilgili konuda Sehristani’yi kaynak gostererek bu rivayetin dogru olmadigm ifade eder.
Buna gore Platon’un dlemin zamansal bir baslangict oldugunu savunmadigim, fakat dlemin viicudunun
da kendisinden kaynaklanmayip, bir yaratictya dayandigini sdyledigini aktarir. Bkz. Serbestzade, Ilm-
i Kelim’dan “Akaid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 57-58. Ayrica bu konuda benzer bir
rivayet ile agiklamasi i¢in bkz. Gazzali, Tehéfiitii’l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizhigi), ¢ev. Mahmut
Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2005, s. 14.

87 Filozoflarin bu konuda aym gériise sahip olmadig: bir vakia olsa da eserde yer verilen isimlerden
Sehristani’ye gore yaratiligin keyfiyeti ve yaratanin ne oldugu konusunda ayri diistinseler dahi Thales
(MO. 546) ve ona tabi olan Milet’li filozoflar ve yine Atina’li ve Yunan’l biiyiik filozoflar Alemin hadis
oldugunu sdylemistir. Onlara gore alem, ezelde kendisiyle birlikte hi¢bir sey bulunmayan bir yaratic
tarafindan yaratilmigtir. Bkz. Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Dinler, Mezhepler ve
Felsefi Sistemler Tarihi), cev. Mustafa Oz, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig
Yayinlari, 2015, s. 450-454.

8 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 62-63.
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miiessir olmasindaki s6z, birincisindeki s6z gibi olur ve bunda teselsiil®® 1azim gelirdi.
O halde yaraticinin alemde miiessir olmasi i¢in gerekli biitiin sartlar ezelidir. Bu
Oonerme tesir sartlarinin tamamini kendinde toplayan tam illetten ma’laliin geri
kalmasinin imkansiz oldugu o6nermesiyle birlikte diistiniildiiglinde, ma’laliiniin yani
alemin de ezelde O’ndan geri kalmasinin imkansizligin1 gerektirir. Filozoflara gore
Tanr ve alem arasindaki iligki illet-ma’lal arasindaki iligki gibidir. Boyle bir diisiince,
ma’liliin tam illetinden geri kalmasinin imkansiz olusuyla alakalidir.?® Miiessir olan
Tanr1’nin kadim olmasiyla birlikte tesir sartlarinin da ezeli oldugu diisiiniildiigiinde
alemin de O’nun gibi zaman bakimindan kadim olmasi zorunlu hale gelir. Dolayisiyla

bu goriise gore alem de Tanrt ile birlikte kadimdir denilebilir.%

Filozoflarin iddialar1 bu sekilde ortaya konulduktan sonra Devvani, birkag sik

ile bu goriislere cevap vermeye baslamaktadir. Birinci siktaki cevap su sekildedir:

...biz viicd-i mimkiiniin miitevakkif-aleyhi olan cemi’ serdit ve
levazimin ezelde hasil oldugunu ihtiyarla beraber o halde miimkiiniin

ezeliyeti 1azim gelecegini men ederiz.

Zira caiz ki miimkiiniin ezelde viiclidu muhal olsun da miimkiin olan ancak
ma-layezalde “istikbalde” viicidu bulunsun. Sen ise bilirsin ki viictd-i
miimkiiniin cemi levazim ve serditin ezelde tahakkuku farz olundugu vakit

artik ezelde viicidunun miimkiin olamamasi hilaf-1 mefrazdur.*

8 Teselsiil, “zincirlenme, zincir gibi birbirine ulasip gitme” anlamlarina gelir. Devir kavramiyla da
yakinligindan dolay: teselsiile devr-i bdtil, kiyds-1 devri ya da burhdn-i devri denilmistir. Bkz. Cank,
Biiyiik Felsefe Liigati, c. I, s. 700. “Kesintiye ugramadan ardi ardina devam etmek” méanasina gelen
teselsiil varligin illet-ma’lil iliskisi ile zincirleme halde geriye dogru sonsuz bir sekilde gitmesini ifade
eder. Fakat 6zellikle imkan delilini savunanlara gére miimkiin varliklarin son olarak varligi zorunlu bir
varlikta (Vicibii'l-Viiciid) nihayet bulmasi gerekmektedir. Bu sebeple miimkiin varliklarin bizatihi
geriye dogru sonsuz olmalari miimkiin degildir. Bkz. Osman Demir, “Teselsiil”, Istanbul, DA, c. 40,
2011, s. 536-538; Osman Demir, “Keldm’da Teselsiilii Iptal Delilleri ve Ismail Hakki izmirli’nin
Teselsiil Risalesi”, Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1 23, 2010, s.s. 117-142.

% Michael Marmura, “Ibn Sina’nin Metafizik’te imkandan Hareketle Tanri’nin Varligin1 Kanitlamasi”,
cev. Nisanur Ipgizade, Din Felsefesi Acisindan Messai Gelen-ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler
Seckisi 1V, der. Recep Alpyagil, Istanbul, iz Yaymecilik, 2019, s. 293; Hatice Toksoz, “Islam
Diisiincesinde Isbat-1 Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvani'nin Meseleye Yaklasimi ve Katkis1”,
Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, c. VII, say1: 2, Giiz 2014, s. 43-45.

%1 Hiiseyin Atay, “Islam Felsefesi’nde Yaratma”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2003, c. 1, say1: 1, s.
3-10.

92 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 72-73.
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Devvani’nin elestirileri 6ncelikle, alemin “var olmasi i¢in gereken seylerin
tamaminin” ezelde var oldugu konusu iizerinedir. Miimkiiniin varlig1 ig¢in gerekli
sartlarin ezelde varligi kabul edilmekle beraber onun varliginin tahakkukunun gelecek
vakitlerin birinde olmasi ifade edilmektedir. Aksi taktirde miimkiiniin kidemi meselesi
ortaya c¢ikacaktir. Boyle bir kabul ise esyanin gergekligi ile bagdasmayacak ve
ontolojik bir sikint1 ortaya ¢ikacaktir. Zira dlemin var olmasi igin gereken seylerin
ezeliligi kabul edildiginde, miimkiin varligin ezelde var olmamasi, varsayilan
diisiinceye aykir1 olacaktir. Bu ise iki celisigin bir araya gelmesini yani ictimd 'u 'n-
nakizeyni gerektirecektir. Hasiye sahibi Gelenbevi’ye gore Devvani’nin bu cevabi
“Imkanin ezell olmasmin ezeli olmanin imkaninm gerektirmeyecegi kabuliine
dayanmaktadir.”®® Ciinkii Gelenbevi i¢in imkan, miimkiin olan varlik igin zati bir

haslettir. Bu zati 6zelligin vacip konumuna ¢ikarilmasi, miimkiin varligit miimkiin

olmaktan ¢ikaracak ve bu durum varligin gercekligi ile gelisecektir.®*

Son olarak, ezel ifadesi mazi anlamina, layezal kelimesi ise istikbal yani
gelecek vakitler anlamma gelmektedir.*® Miimkiine ezeliyet verilemeyecegi agiktr,
dolayisiyla burada onun gelecek vakitlerin birinde meydana gelmis olabilecegi uygun

gorilmistir.

Devvani’nin filozoflarin goriislerine karsi cevabinin ikinci sikkinda sunlari

ifade eder:

...viicld-i mimkiiniin miitevakkif-aleyhi olan serait ve levadzimin cemi
ezelde tahakkuk etmemistir. Zira irddenin miimkiiniin ezelde viicliduna
taalluku da serdit-i mezkiire ciimlesinden olup halbuki irdde miimkiin-i
mezklirun “ezelde viiciduna degil belki” evkat-1 atiyeden ma-layezalde

viiciduna taalluk etmistir.%®

Bu sikta, miimkiin varligin var olmasi i¢in gereken seylerin ezelde var olmadig:

goriisii  tizerinde durulmaktadir. Burada bahsedilen nokta irddenin miimkiiniin

%3 Ae., 72.

%UAY.

% Semseddin Sami, KAmiis-1 Tiirki (Latin Harfleriyle), haz. Rasit Glindogdu, Niyazi Adigiizel, Ebul
Faruk Onal, Istanbul, Ideal Kiiltiir Yayincilik, 2018, s. 80, 953.

% Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 75.
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varligma ezelde degil de yine gelecek vakitlerin birinde taalluk ettigidir. Hasiye
sahiplerinden Halhali’nin su ifadeleri de bunu destekler niteliktedir: “Miimkiiniin
mutlaka veya ezelde viicidunda 1azim olan umiirun cemi’i ezelde miitehakkik olmayip
belki miitehakkik olan miimkiiniin viicid-i mahstGsunda yani ma-layezaldeki
viicidunda 14zim olan umidrun cemi’idir.”®’ Zira irdde sifatinin, miimkiin olanin
varligina taalluk etmesi bu gereklilikler i¢indedir. Baska bir deyisle, bu alemde her ne
varsa ancak kadim olan irddenin, miimkiin olan1 belli bir vakte ve mekana tahsis etmesi
ile vardir. Neticede miimkiin, ezelde tam bir sebebe ihtiya¢g duyar ve bu tam sebep
nedeniyle miimkiin de ezeli olur diisiincesi dogru degildir. Dolayisiyla s6z konusu
olgularin ezelde mevcut bulunma ihtimali gecersiz olacaktir. Bu gegersizlik iki temel

noktadan kaynaklanmaktadir:

“Miimkiiniin viiciduna iradenin taalluk-i ezelisi ya illet ve viicidunu
miitemmim olur veya olmaz. Eger miitemmim olursa ma’liliin illet-i
tammesinden tahalliifi miimteni’ idiigiine binden zalike’l-miimkiiniin
ezelde mevcit olmasi 1azim gelir ve eger miitemmim olmazsa ma’lil bu
taallukundan ma-ada bir emr-i dhara daha muhta¢ olur ki bu hilaf-1

mefrizdur. Hem de kelami zalik’el-emre naklederiz. Teselsiilii miistelzim

O|UI‘ 2998

Yani ilk ihtimal olarak, iradde sifatinin taalluku miimkiin varliga ait illetin
tamamlayicis1 (miitemmimi) konumunda olacaktir. Fakat bu durum, maldl, illetinden
geri kalamayacagi prensibinden hareketle miimkiin varligin ezeliligini gerektirecektir.
Ikinci ihtimal olarak ise miimkiin varligin hudiisu, s6z konusu taalluk disinda baska
bir hadis varliga daha muhtag¢ olacaktir. Bu segenek ise konuyu teselsiile gotiirecektir.
Sonug olarak muhalifler ve zitliklar bir araya toplanacak, yine Gelenbevi’nin tabiriyle
ictimd 'u’'n-nakizeyni gerektirecektir.® Ciinkii bu durumda konu bizim bahsettigimiz
varliga degil onun sebebi olan baska bir varliga ve daha sonra da onun sebebine intikal

edecek ve bu sekilde devam edecektir.

T Ay.
% Ae., s 76.
% Ae., s 77.
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Devvani bu iki ihtimale kars1 cevap olarak iradeyi on plana ¢ikarip ... kudret
iradeye muvafik olarak tesir eder. irade ise miimkiiniin vakt-i muayyende viiciduna
taalluk etmis olundugundan bu halde zalike’l-miimkiin ancak o vakitte mevcit
olur.”*® seklinde cevap vermektedir. Bu surette irdde &n planda oldugu icin
miimkiiniin ni¢in bulundugu mekanda degil de baska bir mekanda var olmadiginin
sorulmast uygun olmadigi gibi neden baska bir zaman degil de o zamanda var
oldugunun sorulmasi da uygun degildir.' Yani irAde hangi vakitte dilemisse o vakitte

miimkiiniin viicuduna taalluk etmistir. Kudret tamamiyla irddeye tabidir.?

Devvani, kendisine sunulan iki siktan birisinin -yani ezeli taalluk, miimkiiniin
viicudunu tamamlayict olur mu olmaz mi segeneklerinden birisinin- tercih edilmesi
hakkindaki soruya ise konuyu biraz daha agarak cevap vermistir. O’na gére eger ezeli
taallukun miimkiiniin ezelde viicudunun tamamlayicisi oldugu kast ediliyorsa bu fikre
istirak edilmeyecektir. Ama eger ezelde degil de gelecek wvakitlerde illetin
tamamlayicisi oldugu niyet ediliyorsa kendisi de bunu murad ettigini ifade etmistir.**
O’na gore de irade, miimkiiniin varligina ancak kendisinin istedigi belli bir vakitte
taalluk edecektir. Ciinkii bu taktirde “ne miimkiiniin ezeliyeti ve ne de emr-i ahara
(baska bir seye) ihtiyaci 1azim gelir.”*** Bu noktada irddenin ve ihtiyArin énemini bir

misalle sOyle tasvir eder:

Nasil ki fail-i muhtar mesela tl ve kasr vesaire gibi sifat-1 muayyene iizere

bir cisim icadin1 mirad ettigi vakit ma’lil mevcht olmayip illa o sifatla

10 Ae., s 78.

101 Ae s 79. Trade meselesi hakkinda Islam filozoflarinin “4lem neden daha énce degil de simdi
yaratildi, ezeli irddede bir degisim s6z konusu olabilir mi?” gibi itirazlar1 Gazzali’ye gore onlarin bu
konudaki en kafa karistirici tenkitleridir. Bkz. Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhig: (Tehéfiitii’l-Felasife),
s. 15-19. Konuyla ilgili tartismalar i¢in bkz. H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, ¢ev. Kasim
Turhan, Istanbul, Kitapevi, 2016, s. 340-341.

102 Eserde kitaplarindan istifade edilen Sehristani de irddeyi 6n plana ¢ikararak filozoflarin lemin illet-
ma’ldl iliskisi neticesinde zorunlu olmasini su sekilde elestirmistir: “Bir seyin varligimin ona varlik
verenden dolay1 olmasi dogrudur. Ama zorunlulugun ona zorunluluk verenden dolay1 zorunlu olmasi
dogru degildir. Clinkii miimkiiniin manasi varlig1 ve yoklugu olasi olandir, zorunlulugu ve imkansizligi
olast olan degil. Allah ile dlem arasinda fiil-fail nispeti bulunur.” Bkz. Sehristani, “Alemin Huddisu ve
Muhdisi ”’, Din Felsefesi Acisindan Es’ari Gelen-ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi V, s. 318.
103 Serbestzade, Ilm-i KelAm’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 81.

4 Ae., s 82.
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mevcit olursa bu makamda da vaktakim fail-i muhtarin irddesi viic(d-i

hadise taalluk eylediyse hudiistan baska siiret tasavvur olunamaz.'®

Hasil-1 kelam kendiiye fail-i muhtarin iraddesi nasil taalluk etti ise ma’lil

ancak o sifat tizere mevcid olur.*%®

Verilen 6rnekte oldugu gibi Fail-i Muhtar cisimlerden bir cismi uzunlugu,
kisalig1 ve sair sekillerinden belli bir sifat iizerine meydana getirmek istedigi zaman
miimkiin o sekil izere meydana gelir. Ciinkii ilahi irade, hadisin varligina taalluk ettigi
zaman onun hadis olmaktan baska bir sekle girmesi tasavvur olunamaz. Buna gore
ma'lll, ancak Allah’1n irddesinin taalluku ile meydana gelir. Bu ilahi irdde nasil dilerse

ma'ltil de ancak o vasifta goriilecektir.

Devvani yukarida verdigi cevabin sonuna, “Ister miicidinin viiciiduna mukarin
olsun isterse ondan miiteahhir bulunsun.”’%’ kaydmi eklemistir. Burada “ister
mucidinin varhi@iyla birlikte olsun isterse ondan sonra gelsin” seklinde sdylenen iki
thtimalden farkli bir konu dogacagi icin ayr1 bir sekilde degerlendirmeyi uygun
gordiik.'® Nitekim Gelenbevi’ye gore Devvani’nin bu ciimlesinden ¢ikaracagimiz
anlam, ma’ltliin ister Fdil-i Muhtdr gibi kadim olmast isterse onun viicudundan sonra
gelmesidir.’® Burada yine Tanri ve alem tasavvurlarindaki farklilik s6z konusu
olmaktadir. Soyle ki, filozoflarin diisiincelerinde Tanr1’nin varligi alemin varligini da
zorunlu kilar. Bu durum tipki aydinlatmanin giinesin bir geregi olmasi gibi alemin
Allah’1n zatinin bir geregi oldugu anlamina gelmekte ve alem O’nun zatinin bir geregi
oldugu i¢in zaman bakimindan O’ndan geri kalmasi imkansiz olmakta ve boylece alem

(ma’lal) de kadim sayilmaktadir. Filozoflarin ¢ogunlugunun Tanr1 ve alem

105 Ae., s. 82.

106 Ae., s. 83.

07 Ay,

198 Deyvani’nin alemin yaratilmasi konusunda tek bir ekolii benimsemedigi ve buna gore Celdl’de
yoktan yaratmay1 savunurken baska eserlerinde yaratma konusunu sudur nazariyesine yakin minvalde
isledigi ifade edilmektedir. Ornek igin bkz. Celaleddin Devvani, “Risiletii Isbati’l-Vacibi’l-Cedide”,
cev. Hatice Toks6z, Din Felsefesi Acisindan Messai Gelen-ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi
IV, 5.634-635. Dipnot diistiiglimiiz ilgili ciimlede verilen iki ihtimalin bu konuya isaret ettigi
kanaatindeyiz. Ilgili serhin hasiyesinde Gelenbevi’nin de meseleye bu agidan bakmasi bu kanaatimizi
destekler niteliktedir. Devvani’nin yaratma konusundaki fikirlerinin detayli analizi i¢in bkz. Eyliip
Bekiryazici, Devvani Felsefesinin Ontolojik Temelleri, Ankara, Arastirma Yayinlari, 2009, s. 154;
Mustafa Akman, “Celileddin ed-Devvani’nin Kelam Sistemi”, Doktora Tezi, Van Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s. 77-95.

109 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 83.
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tasavvurlari, yoktan ve sonradan yaratma teorisi yerine sudur ve illet teorisi zemininde
temellendirilmistir.}*° Bu sebeple 6zellikle Messai gelenekteki filozoflarin savundugu

sudir!!! teorisine kisa da olsa deginmek gerekir:

Sudir teorisine gore zorunlu varliktan birinci akil, birinci akildan ikinci akil,
birinci nefis ve birinci felek sonra ikinci akildan tigiincii akil, ikinci nefis ve ikinci
felek sudur etmistir. Bu zincir faal olan onuncu akla kadar devam etmektedir. Faal
akildan ise ay altt alemin tim unsurlari, maddeleri ve bilgileri sudur etmistir ve

etmektedir.*?

Filozoflarin alemin kidemi konusunda 6ne siirdiikleri en 6nemli delil Tanr1’nin
mucib-i bizzat olmasi, ezeli ve ma’laliinii gerekli kilan illet olmasi ve dolayisiyla
ma’lliinden herhangi bir seyin ondan sonra meydana gelmesinin ihtimal dahilinde
olmamasidir. Ciinkii sonradan olan hadisin, hadis olan bir sebebe ihtiyaci vardir.
Bunun aksi imkanin iki tarafindan birini miireccihsiz tercih etmeye gotiiriir. Bu hadis
sebeple ilgili verilecek hiikiimle ondan onceki sebep igin verilecek hiikiim aymidir.
Bunun sonu ise imkansiz olan teselsiildiir.*'® Filozoflarin Tanri i¢in kabul ettikleri
miicib-i bizzat anlayisinda zat ile fiilleri arasindaki gerekliligi kaldiracak kasit ve
ihtiyar bulunmadigindan fiilleri de zat gibi kadim olmaktadir. Yani alemin var
olusunda Tanri’nin illet olarak kabuld, fiilin de kadim olusunu netice verecektir.

Dolayisiyla Tanri illet oldugu ve bu illet olusunda baska bir seye muhtag olmadiginda

110 D, B. Macdonald, “Klasik Dénem Keldminda Atomcu Zaman ve Siirekli Yeniden Yaratma”, cev.
Mehmet Bulgen, Kelim Arastirmalarn Dergisi, c. 14, sayt: 1, 2016, s. 280.

11 Suddr; “belirmek, zahir ve asikdr olmak, meydana ¢ikmak, viicuda gelmek” gibi anlamlara
gelmektedir. “Islam felsefesinde, bir fiil, bir hal ve bir kelim, kezalik feyzi feyyazdan husul bulan
mevcudat hakkinda kullanilmigtir.” Buna gore bu goriisii savunanlar igin atesten 151k, giinesten 1s1 nasil
yayiliyorsa, degismez ve payansiz ilk mebdeden de nakis varliklar 6ylece sudur etmistir ve etmektedir.
Bkz. Canki, Biiyiik Felsefe Liigati, c. I, s. 1305,1307.

112 fbn Sina, Kitabii’s-Sifa: Metafizik, c. II, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Istanbul, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayimlari, 2014, s. 14; Mesela Ibn Sind’nm sudfr teorisine gore
dlem Tanri’dan zorunlu olarak tasar. Buradaki zorunluluk Tanri’da bulunan comerlikten (ctid)
kaynaklanmaktadir. Tanri’nin cémertligi zat1 gibi ezeli oldugundan aleme viicut verilmesinin sonraya
birakilmasi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla Alem kadimdir. Bkz. Muhammet Fatih Kilig, “Ibn Sina’nin
Hudus Yorumu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, vol. 1, issue:2, 2011, s. 104-
132.

113 {smail Erdogan, “Bazi Islam Diisiiniirlerine Gore Zamanin Kidemi Meselesi”, Firat Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 2, 1997, s. 51-61.
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neticeyi iradesi ile degil zorunlu olarak gerektirecektir. Sonugta onlara gére Tanri

miicib-i bizzat olup bunun zorunlu geregi olarak da alem kadimdir.''*

Fakat Gelenbevi’ye gore ittifakla karar verilmistir ki kadim, Fdil-i Muhtar’a
istinat etmez. Zira kelamcilara gore zorunlu var etme yokluktan yaratma ile
celismektedir. Gegen bahislerde de deginildigi lizere onlara gore Allah’in ezelde biitiin
tesir sartlarini kendinde topladigi dogru olmakla birlikte ezelde eseri belli vakitte var
kilmay1 irade ettigi soylenebilir. Dolayisiyla kelamcilar tarafindan filozoflarin tam illet
ile ma’lili arasinda kurduklari zorunlu iliski Allah’in iradesini merkeze almak
suretiyle kirilmistir.'®® Boylece alem, kasit ve irdde ile oncelendigi icin hadis
olmaktadir. Kelamcilara gore kasit, eserin yokluguyla beraber olmak zorundadir. Zira
mevcudu var kilmaya yonelmek s6z konusu degildir. Sonug olarak bu diisiinceye gore

alemin yokluktan sonra ortaya ¢ikarilmasi goriisiinde bir yanlishik olmayacaktir.116

Eserde bu konuda kelamecilar arasinda Amidj istisna olarak gosterilir:

...miitekelliminden Amidi merhim kadimin fail-i muhtara istinddimi

tecviz eylemis.’

114 Myhammet Caner Ilgaroglu, Luay Hatem Yagoob, “Alemin Ezeliligi Meselesi: ibn Sina, Gazzali ve
Hocazade’nin Gériiglerinin Karsilastirilmasi”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, sayi: 32, 2019, s. 318-340. Filozoflarin ilahi irddeye bakis agilarma farkli yaklagimlar da
mevcuttur. Bu konuda, filozoflarin Allah'in irddesini kabul etmedikleri ileri siiriilse de bunun aksine
filozoflarin alemin var olusunu izah ederken Allah'in rizast ve irddesi olmaksizin bir seyin
gerceklesemeyecegini ifade ettikleri ve bu hususun islam filozoflarinin Plotinus'tan ayrildiklari en
onemli noktalardan birisi oldugu da sdylenmistir. Zira Islam filozoflarina gore yaratma temelde Allah’m
bilgisine dayali oldugu icin zorunlu bir varlik verme siireci olarak goriilmemelidir. BKkz. ibrahim Hakki
Aydin, “Plotinus ve Iki Islam miitefekkirinde (Farabi ve ibn Sina'da) Sudur Nazariyesinin Bir
Degerlendirmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 14, sayr: 1, 2001, s. 171-181. Mesela filozoflara
gore dlemin yaradilisindaki zorunlulugun fiili degil mantiki oldugu ve bu zorunlulugun da Allah’a degil
yaratilmiglara ait oldugu ifade edilmistir. Buna gore de filozoflarin irdde anlayislarinin kelamcilar
tarafindan elestirilmesi yanlistir. Bkz. Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin,
Ankara, Grafiker Yayinlari, 2013, s. 203; Maras, “Farabi’de Hudds Kavram1”, s. 131. Fakat 6zellikle
Gazzali’ye gore, filozoflar her ne kadar kendi yorumlar igerisinde Allah’a irdde atfetmisler ise de
iradeye farkli bir anlam ytikleyerek, Allah’tan “tercih yoluyla karar verme” giiciinii kaldirmislardir. Bkz.
Gazzali, Tehifiitii’l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizhi@y), s. 22-25. Ayrica bu konuda detayli bilgi igin
bkz. Fehrullah Terkan, “el-Gazali’nin Tlahi fradeye Dair Argiimanlar1 ve Miisliiman Filozoflarin
Itirazlarina Verdigi Cevaplar”, 900. Vefat Yihnda Imam Gazzali, haz. Ismail Kurt,Seyit Ali Tiiz,
Istanbul, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012, s. 615-639.

115 Fahreddin er-Razi, Kelam ilminin Esaslar1 (Me‘alimii Usiili’d-din), cev. Muhammet Altaytas,
Istanbul, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019, s. 70; Mustafa Akman,
“Devvani’nin Akaidu’l-Adidiyye Serhi ve Kelamcilig1”, Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, c. 10, say1:
2, Giiz 2017, s. 506.

116 Serbestzade, Ilm-i KelAm’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 83.

WA, s. 84.
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Amidi (6. 631/1233) yasadigi donemde, igerisinde oldugu kelam ekoliiniin
alemin kidemi hakkindaki goriislerinin kabulii haricinde bir tutum sergilemistir.!*®
O’na gore bir kasitla var etmenin ma’lliin varligindan 6nce gelmesi, zorunlulukla var
etmenin Once gelmesi gibidir. Yani kasith var etme, zaman bakimindan kastedilenin
varligryla birlikte ama zat bakimmdan once olabilir. Oncelige donen sey ve kadim
olusu gerektirme hususunda iki var etme arasinda fark yoktur. Bu nedenle tipk: elin
hareketinin, zamanda yiiziiglin hareketiyle beraber olsa da zat bakimindan ondan 6nce
gelmesi gibi alemin de zati geregi zorunlu olan yiice Allah sayesinde ezelde zorunlu

olmasi ve bununla birlikte Allah’in muhtar olmasi miimkiindiir.!®

Devvani buradan sonra, Tanri’nin zaman ile iligkisini incelemektedir. Boylece
miimkiinatin ezeli degil de zamani oldugunu ortaya koyup huddsunu gostermek
istemistir. O’na gore bir seyin ezeli olmas1 demek o seyin zamani 6ncelemesi demektir.
Hadis de zaten zaman ve mekan iginde olan seydir. Ezeli olan Tanr1 disinda her sey
zaman ve mekan ile sinirlidir. Tanr1 ise mekandan miinezzeh oldugu gibi herhangi bir
zamanla kayit altina alinmaktan da miinezzehtir. Kendisinden baska bir sey de ezeli
olmayip zamani 6ncelememistir. Yine Tanr1 i¢in zamani zaman ile oncelemistir de
denilememektedir. Ciinkii Tanr’’min kendisi zamansal degildir.*?® Bu konuda yine
irdde one cikarilmaktadir. Buna gore ezeli irdde hangi vakit ve ne yonde tercihte
bulunursa, viicuda gelecek olan mevcudat ancak o sekilde ortaya ¢ikacaktir. Zaman da

miimkiin bir sey oldugundan o da bu kategoriye girer ve yine ezeli irdde onun sonlu

118 Hayat1 ve goriisleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Emrullah Yiiksel, “Amidi”, istanbul, DIA, c. 3,
1991, s. 57-58.

119 Seyfeddin Amidi, “Varligi Zorunlu Olanin Ispati”, cev. Fadil Aygan, Din Felsefesi Acisindan Es’ari
Gelen-ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi V, s. 262; Seyyid Serif Ciircani, Serh’ul-Mevakif,
cev. Omer Tiirker, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015, 5.732; Ibrahim
Coskun, “Amidi'nin (6. 631/1233) "ispat-1 Vacib" Delili ve Klasik Delillere Getirdigi Elestiriler”, Dicle
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVIII, say1: 1, 2006, s. 12-15; Hakan Cosar, “13. Yiizyil
islam Diisiincesi Felsefi Kelam Gelenegi: Seyfeddin Amidi Ornegi”, Uluslararas 13. Yiizyilda
Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol, M. Enes Kala, Ankara, 2014, s. 650-662.

120 Byraya gore Tanr1 i¢in; dnce, sonra veya simdi gibi tabirlerin de bizim anladigimiz haliyle olmadig1
goriinmektedir. Zira O’nun katinda zamansallik bizim idrak seviyemizdeki gibi olmayip, olmus ve
olacak her sey bir anda hazir gériinmektedir. Bu konuyla ilgili Muhammed ikbal, bir kitabinda zaman
konusunu iglerken Devvani’nin Zevra isimli eserinden sunu aktarir: “Eger zamani, hadiselerin hareketli
bir kafile seklinde gériinmesini miimkiin kilan bir tiir mesafe kabul edersek, o takdirde onu asli bir ilahi
faaliyet hali olarak tasvir etmekten kagmamayiz... Fakat, kendisine biitiin hadiselerin tek bir idrak
fiillinde héazir oldugu Tanr1 s6z konusu oldugunda, bu takip etme ortadan kalkmaktadir. Bkz.
Muhammed Ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Ingisi, cev. Rahim Acar, Istanbul, Timas
Yayinlari, 2016, s. 108-109.
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varligma ilisir.!?! Gelenbevi’ye gore de disardan bir muhassis (tahsis edici) ve
miireccihe (tercih edici) muhtag¢ olmaksizin her ne zaman bir seyi yapmak dilerse o

seyi o zamana tahsis ve tercih etmek Fdil-i Muhtdr'mn iridesinin sAnindandir.??

irade ile ilgili yapilan bu vurgulardan sonra kadim irddenin bizzat miimkiiniin
varliginda yeterli olup olmadigi tartisilmaktadir. Filozoflara gore kadim iradenin
miimkiine taalluku s6z konusudur. Bu taalluk (ilisme) ya kadim ya da hadis olmak
durumundadir. Eger kadim oldugu kabul edilirse miimkiiniin de kidemi lazim

gelecektir. Hadis oldugu sdylenirse isin sonunda teselsiil ortaya ¢ikacaktir.1?
Gelenbevi bu iki liizumu da reddederek 6zetle su cevabi vermistir:

Zira igbu sol bir fail-i muhtardan sadirdir ki onun zat-1 ecel-i kibriyasina
nispetle irddesinin alemin viicliduna taalluku da ademine taalluku da
miisavidir. Evet fail hukemanin zu’m ettigi gibi ef’alinde mucip olaydi her
bir taalluk hadis bir sebebe muhta¢ olurdu. Lakin failin icab1 inde’l-
miitekellimin batil olup bu makam emsalini berdhin-i katia ile iptal
etmislerdir ve her bir hadisin de taalluk-i irdde ile mesbiik oldugunu teslim
etmeyiz. Zira bu mesbiikiyet taalluk irddenin ma’adasinda caridir. Baksana
bir seye bizim irddemizin taalluku bu taallukta bir irdde taalluk etmeksizin

vaki olur.*?*

Allah’in ihtiyar ve irddesinin alemin viicuduna da yokluguna da ilismesi
aynidir. Birinci ihtimali ikinci ihtimale yani varligi yokluga tercih etmesinde herhangi
bir mahzur bulunmaz. Eger Tanri, filozoflarin diisiincesinde oldugu gibi fiillerinde
micib olsaydi o zaman kendi irddesiyle karar verip yaratamayacagi i¢in hadis bir

sebebe muhtag olup teselsiil lazim gelebilirdi.

Gelenbevi’nin irddeye bir bagka irddenin taalluk edemeyecegine dair verdigi

son climledeki 6rnek de ilgingtir. “Baksana bir seye bizim irddemizin taalluku bu

121 Serbestzade, Ilm-i Kelam’dan “Akéid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 84-87. Zamanin
kendisi de yaratilmis oldugundan zamandan 6nce bir zaman diistiniilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
burada higbir sey yok iken varlik bakimindan Allah’in tekligi kast edilmektedir. Detayli analiz i¢in bkz.
Alparslan Agikgeng, “Islam Diisiincesinde Zaman Anlayismin Felsefi Tahlili”’, Uluslararasi islam
Medeniyetinde Zaman Sempozvumu, Istanbul, 2016, s. 19-28.

122 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 88-89.

23 AYy.

124 Ae., s. 89-90.
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taallukta bir irAde taalluk etmeksizin vaki olur.” Ornegin herhangi bir fiili yapmak
isteyen birisi elini uzatmak iizere irddesini kullanirken bu irddeye baska bir irade
ilismeden elini uzatir. Bu minvalde ezeli irade de miimkiinat1 diledigi vakitte, diledigi
tarzda, diledigi gibi meydana ¢ikarabilir. Bu iradeye diger bir iradenin miidahalesi s6z

konusu degildir.

Devvani ise bu liizumlara karsi farkli bir yaklagim ortaya koymustur. O’na goére
kadimin miimkiine olan “taalluku emr-i ademi oldugundan kendini vakt-i muayyene
tahsis eder. Muhassisa muhta¢ olmaz.” Sayet boyle bir ihtiya¢ duyulsa bile buradaki
taalluk bir emr-i i 'tibaridir'? ve bunda teselsiil miimkiindiir. Ayn1 zamanda ister varlik
ister yokluk olsun bir seyin hud@s vaktinin tahsis olunmasi bir muhassisa ihtiyag

duymaktadir. Bu taalluklardaki teselsiile gelince Devvani sunu ifade eder:

«...zalike’l-vakitte viiciid-i miimkiiniin iradesi miirit o vakitte bir viiciidun
iradesini mdrad etmis oldugu i¢in hasil ve o vakitte viiclid-i mezkire
irddenin iradesi dahi miirit, isbu irdde-i saniyenin irddesini mdrad etmis
bulundugu i¢in mertebe-i husiile vasil ve isbu irade-i salise de hakeza
taallukat-1 irdde canib-i mebde’den miiteselsil ve canib-i ahardan zalike’l-
miimkiiniin irddesine miinteha ola. Bu siirette ise hal-i ma’lilii veli eden
istidat-1 karibe miintehd oluncaya dek istidadat-1 gayri miitendhiyenin
tedkubuna dair tipki feldsifenin dedigi mezheb-i butlan istimal gibi

Olur'”lZG

Yani bir vakitte iradenin taallukunu belirleyenin (muhassisin), irade taallukunu
bu vakitte iradeye taalluk kurmasiyla teselsiil ger¢eklesir. Bu boyle devam eder, zira
miirid olan Fail-i Muhtdr bu vakitte varligin iradesini irdde etmis olmaktadir. Boylece
irddenin taalluku, baslama noktasindan itibaren teselsiil halinde son noktada soz
konusu miimkiiniin iradesiyle son bulur. Sonug olarak irdde yine 6n plana ¢ikarilmig
ve bu irade hangi vakitte irdde etmeyi dilerse o vakti murad edebilecegi, bunun da son

nokta olan miimkiine kadar gidebilecegi ifade edilmistir.

125 Emr-i i’tibard, hakikatte viicudu olmayip varhgi farz edilen sey demektir. Bkz. Sami, Kamis- Tiirki
(Latin Harfleriyle), s. 106. Ekvator ¢izgisi buna 6rnek verilebilir. Aslinda boyle bir ¢izgi yoktur.
Cografya fenninde bazi ilmi konularin izahi i¢in varligi tasavvur olunmustur.

126 Serbestzade, Ilm-i KelAm’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 91.

38



Fakat eserde Devvani’nin taalluktaki teselsiilii bu sekilde ifade etmesine
filozoflarin, “umdr-i gayr-i miitenahiyenin hasireyn beynindeki nefs-i irade ile

29127

miimkiin veli eden taallukudur. Thsar1 lazim gelir. seklinde itirazlar1 dile

getirilmektedir. Onlara gore boyle bir durum, irddenin kendisi ve miimkiine olan
taalluk gibi sonu olmayan iki sey arasinda bir sikismay1 gerektirecektir. Filozoflar i¢in
irdde ve onun taalluku sinirsizdir. Eger miimkiin iizerinde bir arada kalmalar1 soz

konusu olursa bu smirsizligin sikismasi s6z konusu olabilecektir.

Devvani bu elestiriye, iradenin her mertebede mahfuz oldugu ve sayisiz
istidatlarin bir madde iizerinde pes pese olusmasi gibi onun iizerinde de sonsuzca
terkiplenen taallukat meydana gelebilecegi ile karsilik vermistir. Nasil ki madde
silsilenin iki tarafindan biri degilse irade ve irdde eden de silsilenin bir tarafinda

degildir. Bundan dolay1 buradaki sikisma iddias1 agik¢a vehimden ibarettir.12®

Buradan sonra filozoflarin deliline yonelik yapilacak iiglincii elestiriye gecilir.
Bu onlarin alemin hadisligini itiraf etmelerindeki zitliktir. Zira, onlarin bu argiimanlari
giinliik hadislerden hicbir seyin olmamasini gerektirmektedir. Gelenbevi hasiyesinde
bu itirazin alt yapisini olusturur. Ona gore, giinliik meydana gelen isler hadis olmus
olsa viicudunun bagli oldugu sartlarin tamaminin ezelde meydana gelmesi
gerckmektedir. Boyle olursa sireten hadis olan zihinde kadim olmus olur. Ezelde
meydana gelmemis ise o miimkiiniin illetsiz viicudu lazim gelecektir. Bu taktirde ise
varlig1 i¢in bagka bir seye ihtiya¢ duyacak ve boylece teselsiil ihtimali dogacaktir.
Halbuki bunlarin hepsi batildir.1?®

Esere gore filozoflar bu elestiriye yonelik kendi fikirlerini teceddiid
(yenilenme) ve istimrar (devamlilik) kavramlari {lizerinden temellendirmislerdir.
Onlara gore, alemin biitiiniiyle sonradan meydana gelmesindeki teselsiil, varligin
biitlinsel islerindeki teselsiildiir. Bu zaten muhaldir. Giinliik hadiselerdeki teselsiile
gelince bu, birbirlerini takip eden islerdeki teselsiildiir. Bunda 6nce olan ile sonra olan
bir araya gelmez. Boylesi bir teselsiil onlara gére muhal degildir. Bu sekilde teselsiil

istimrar ve teceddiid seklinde iki yonlii olmaktadir. Bu durum devamlilik agisindan

27 Ae., s. 92.
128 Ae., s. 92-93.
129 Ae., s. 94-95.
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kadimden meydana gelmektedir. Yenilenme agisindan ise kadimden hadisin ortaya
¢ikmasinda vasita rolii oynamustir. Alem hadis olsa da bu haliyle (kadimden) sadir
olmas1 miimkiindiir. Bununla beraber alemin ciizlerinden herhangi birinin bir sekilde
sahsi kidemliligini gerektirmez. Cinsi kidemlerini (kidem-i nev’i) de icab ettirmez.

Zira bunlar sadece birbirlerini takip ederek var olmaya devam etmektedir.!3°

Devvani bu yorumlar1 filozoflarin fikirlerini ispatlama noktasinda yeterli
gormemistir. Ciinkii hareketin kadim olusu kabul edilse dahi bu durum, alemdeki
nesnelerin kadim olusu sonucunu vermeyecektir. Olsa olsa alemdeki nesnelerin
ezelden beri, ardigik (miiteakib) bir sekilde var olacagi manasina gelen kidem-i nev ‘iyi
gerektirecektir. Bu sebeple filozoflarin yapmasi gereken tistteki onciillere su onciilii
de eklemektir: Hadis varliklarin ya isti’dad sahibi (miista’idde) bir maddeye ya da

sonsuz bir harekete dayanmasi gerekmektedir.**!

Devvani bu baglamda ele aldig1 ilk goriiste alemin kidemine dair ortaya
konulan iddialarin ger¢ekei olmadigini belirtmektedir. Eger filozoflarin sdyledigi gibi,
giinden giine degisen bu alem kadim olsaydi, ya alemdeki her seyin kadim olmas1 ya
da bu alemde higbir seyin bulunmamasi gerekirdi. Bunlarin ikisi de batildir. Zira O’na
gore biz hem bu alemde var olan giinliik olgular1 hem de bu olgularin hadis oldugunu

net bir sekilde miisahede edebilmekteyiz.'®?

Devvani burada filozoflarin teceddiid ve istimrar iddialarin1 Gazzali iizerinden
yeniden ele alir.’®® Gazzali’ye gore hareket ya devamli olmasi bakimindan ya da
yenilenen olmasi bakiminda hadislerin ilkesidir. Bu ilke, “hareketin siirekliligi olursa
bu durumda nasil olur da bazi hallerde siirekli ve benzer bir seyden bir sey ¢ikarken
bazi hallerde ¢ikmaz?” Bu olmasaydi, varlik silsilesinde bir denge ve ayniyet
gerekecekti. Ancak mevcut hallerde durum béyle olmadigindan s6z konusu ihtimalde
bir celigki olacaktir. Aym sekilde hareketin hadis varliklarin baslangic noktasi

olmasindaki ilke, devamlilik degil de yenilenme olsaydi bu da baska bir zitlik ortaya

130 A, s 98.

Bl Ae, s 97.

B2Ay.

133 Gazzali’nin ilgili konudaki elestirisi i¢in ayrica bkz. Gazzali, Tehfiitii’l-Felasife (Filozoflarin
Tutarsizhi@y), s. 17, 64, 65.
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cikaracaktir. Cilinkii s6z konusu yenilenme, kendi varlig1 igin farkli bir sebebe ihtiyag

duyacagindan konu teselsiile kadar gidecektir.®*

Esere gore filozoflar, Gazzali’nin bu elestirilerini ardisik olgularda teselsiilii
miimkiin gérmelerine binaen gecersiz saymislardir.'®* Devvani ise burada éncelikle
teceddiid kelimesinin anlam analizini yaparak konuya giris yapmistir. O’na gore
teceddiid, bir seyin yok olup baska bir seyin ortaya c¢ikmasindan ibarettir. Zira
hareketten bir parca yok oldugunda onun bu yoklugu icin hadis bir sebep
gerekmektedir. Bu sebep ise ancak ii¢ ihtimalden biri olabilir. Bunlardan birincisi,
mevcut bir sebebin varligidir. Eger bu ihtimalden bahsedilirse konu teselsiile
gidecektir. Ciinkii bu durumda mesele bizim bahsettigimiz sebebe degil, onun
sebebine ve daha sonra da onun iistiindeki sebebe kadar gidecek ve en nihayetinde
diizenli ve es zamanli olgularin sonsuzlugu gerekecektir. Ikinci ihtimal, mevcut bir
sebebin yoklugudur. Eger bu ihtimal kabul goriirse burada da teselsiil meydana
gelecektir. Clinkli boyle bir goriisiin kabulii, s6z konusu sebebin yoklugu sebebiyle
lazim gelecek varliklarda teselsiilii gerektirecektir. Devvani bu ihtimal i¢in bir ilke

olarak “...viicidu seyin viicduna illet olmayip emrin ademi de ademine illet

olmayacag1”*® (Yani varlig bir seyin varligina sebep olmayanin yoklugu da bir seyin

)37 ifadesini kullanmistir. Ugiincii ihtimal ise yaris1 mevcut

yokluguna sebep olmaz.
diger yarisi da mevcut olmayan bir sebebin varligidir. Bu ihtimal igin de ilk iki
ihtimaldeki agiklamalara dayali olarak yine teselsiiliin lazim gelecegi ifade edilmistir.

Sonug itibariyle ii¢ intimal de teselsiilii ortaya ¢ikaracagindan batil gériilmiistiir.3®
Yine burada filozoflarin bu cevaba dair elestirileri ile getirilir. Onlara gore,

“...her ciiz’iin ademi viicid-i méni’i miistelzim olan adem-i adem-i
mani’a miistenit oldugu takdirde mevani-i mezkire beyninde terettiip
lazim gelmez ki hatta teselsiil-i miistehil 1azim gelsin. Belki de mevani-i

mezkiirenin hudisu velev ki bir anda olsun kendine méni oldugu ciiz’iin

134 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 99.

135 Ae., s. 100.

136 Ae., s. 102.

187 Celaleddin ed-Devvani, Akaid-i Adiidiyye Serhi, cev. Mustafa Akman, Batman, Miitercim
Yayinlari, 2021, s. 83.

138 Serbestzade, Ilm-i Kelam’dan “Akaid-i Adiadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 102-105.
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intifasinda kafi olmasi cevazina binden viicutta da igtimalar1 ldzim

gelmez. %

Filozoflarin buradaki elestirileri hem tertip hem de es zamanlilik sarti ile
ilgilidir. Eger hareketin yoklugu, herhangi bir engelin varligin1 gerektiren maninin
olmamasinin olmamasi (mevcut oldugu) ise, bu durumda olusan engeller (mevéni’)
silsilesi ne sirali (terettiib) ne de es zamanli (bir anda) olacaktir. Sonug olarak
filozoflarin ortaya koydugu sartlar gz oniine alindiginda herhangi bir imkansizlik

meydana gelmeyecektir.

Devvani, bu iddiay1 kabul etmemistir. Clinkli s6z konusu teselsiil, hudis
sirasina gore ele alindiginda, zamansal olarak ardisik (miiteakib) ve dolayistyla sirali
bir silsile olusturmaktadir. Diger yandan O’na goére “tertip sarti, zatl oncelik ve
sonralik itibara alinarak saglanmasinin gerekecegi” itirazi1 da kabul edilemez. Zira

sirali olma sart1 her iki segenekte de saglanmis olacaktir.*4

Bu boliimiin ardindan yine filozoflarin goriislerini elestiri niyetiyle dérdiincti
sik ortaya konulur. Devvani bu sikta filozoflarin kadim ile hadisin arasindaki iliskiyi
makul bir diizleme oturtma cabalarmni tenkit eder. Uzerinde durdugu iddia, sonsuz
sayida hadis istidatlarin, kadim olan madde (heyila) tizerine ard arda geldigi (tevariid)
ve buna ek olarak mutlak bir kadim bulunmasiyla beraber pes pese ortaya ¢ikan
hadislerin sonunun olmamasi meselesidir. Kendisinin itirazina gore filozoflarin ortaya
koydugu bu iddiadaki temel problem, sonsuz sayidaki hadis istidat ile kadim olan
heytilanin bir arada tasavvur edilemeyecek olmasidir. Zira kadim olan varligin, zati
itibariyle biitlin hadis varliklardan 6nce gelmesi gerekmektedir. Ciinkii kadim, hadisin
aksine, kendisinden 6nce yokluk bulunmayan seydir. Hadis ise kendisinden once bir
sey bulunabilen sey demektir. Dolayisiyla kadim olan varligin, huddis ile vasiflanan
biitiin varliklardan énce bulunmasi bir zorunluluktur.** Tlgili kisimda Mehmed Fevzi

Efendi de hudis kelimesini ele almis ve kavramsal analizini s6yle yapmustir:

“Havadisten bir ferd ki kadimin ona devam-1 mukareneti lazim geliyor. Bu

havadis-i mezkiireden birinin yahut havadis-i gayri miitenahiye-i mezkiire

139 Ae., 5.108,110.
140 Ae., s 111
141 Ae., s. 113-116.
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beyninde miisterek olan umftir-i &mmeden nev’ ve cins ve fasl ve emsalinin

kidemi demek olup hukema buna kaillerdir.”*?

Neticede hudls kavrami hem fert hem nevi hem de cinse ortak (miisterek)
sekilde yiiklenebilmektedir. Dolayistyla kadim olan varlik, istte zikredilen manasiyla,
biitlin hadislerden 6nce bulunmasi gerekecektir. Aksi takdirde birtakim hadisler ile e
zamanl olacaktir ki bu durumda kadim oldugu iddia edilen varlik, biitiin hadislerden

once var olmus olmayacaktir.

Devvani, kadim varligin biitiin hadis varliklardan 6nce olmasi ile hadis
varliklardan kadime mukarin bir ferdin bulunmasi arasindaki celisikligi kabul
etmemektedir. O’na gore, “su hilkmiin bedaheti bedahet-i vehm olup bedahet-i akl
degildir.” 1** Ciinkii, kadimin hadislerin her bir ferdini éncelemesi sadece hadislerin
her bir ferdini 6nceleyen bir zamanda tahakkuk etmesini gerektirir, bununla birlikte

baska bir fertle birlikte de bulunabilir.***

Devvani’ye gore kadim olan varligin hadis varliklarin tamamini 6ncelemest,
bu kadimin biitiin hadis varliklardan 6nceki bir zamanda var olmasin1 gerektiriyor olsa
da baz1 hadis varliklar ile birlikte bulunmasina engel degildir. Ote yandan Devvani’ye
gore, burada yapilan elestirideki ¢elisikligin dogru olmasi, ancak kadimin hadisin
kendisine dogru yiiklendigi seylerin biitiiniinii tek bir zamanda 6ncelediginde s6z
konusu olur. Oysa durum boyle degildir. Aksine bu itiraz ancak sonlu hadisler
baglaminda gegerli olacaktir. Sonsuz hadislerde ise kadim onlardan bir fertle birlikte

bulunmaya devam etmekle beraber hadislerden her bir feri 6ncelemesi miimkiindiir.
Gelenbevi de ilgili serh boliimiine yazdigi hasiyesinde

“kadimin mefhiimunda (kendilerine hadis mefhiimu sadik olan efradin)
cemiine zaman-1 vahide sabiki olmasi me’hliz olmayip belki mehfiim-i

mezkiirda me’hliz olan kadim efrad-1 hadise topundan evvel mevcit

12 Ae., s 1109.
143 Ae., s 117.
144 Ae., s 118.
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olmakla her ferdi lizerine sabik olmasidir. Pes varsin bir ferdine bir

zamanda ve ferd-i aharma da diger zaman-1 sabik olsun.”**

diyerek kadim kavramini analiz eder. Sonu¢ olarak Devvani ve Gelenbevi’ye gore,
“kadim” kelimesinden anlasilmasi gereken, onun biitiin hadis varliklar1 tek bir
zamanda oOncelemesi degil, farkli zamanlarda da olsa, biitiin varliklardan 6nce var
olmasidir. Dolayistyla Devvani’nin dedigi gibi, s6z konusu kadim varligin birtakim
hadis varliklardan 6nce bulunmasi, diger bazi hadis varliklarla beraber olmasina mani

degildir.146

Netice itibariyle ilk bastan buraya kadar tahlilini yaptigimiz kisimlarin
sonucuna bakacak olursak; alem, hadis olup Allah’in sonsuz kudreti ve iradesiyle
sonradan var edilmistir. Devvani bu konuyu, filozoflarin kendi fikirlerini
temellendirdikleri feleklerin hareketleri noktasindan ele almistir. Filozoflar i¢in bu
noktada yenilenme (teceddiid) ve siireklilik (istimrar) 6nemli bir yere sahiptir. Stirekli
olus kadim olan y6nii, yenilenme ise hadis olan yoniidiir. Burada islenen konu, sonu
gelmez hadiselerin kadim bir kaynaktan sudiirunun ¢eliskili oldugudur. Zira kadim her
tiirlii hadisten 6nce gelmelidir. Yokluk ise kadimden 6nce olmamalidir. Ayni zamanda
yokluk hadisten de once olmasi gerekir. Yokluk ile hadis arasinda mukdrenet
(beraberlik) vardir. Bunlar birbirleri ile bitisiktirler. Sonsuz hadiselerin kadimden
olusabilmeleri i¢in kadimin hadis ile siirekli mukdreneti gerekmektedir. Bu olmadigi
taktirde birinin digerinden dnce olmasi miimkiin olmayacaktir. Zira ikisi arasindaki
siirekli mukdrenetin engeli icap etmektedir. Iste feleki hareketin siirekliliginin
yoklugu ile ilgili sdzlerin iptali de budur. Bu noktaya itiraz edenlerin sdylediklerinin
gecersizligi feleki hareketlerin sonsuzlugu degil miiteakib (pes pese) gelen sonsuz
hareketlerin mutlak kadim olanin varligi ile birlikte olmasinin yoklugunun iptal

edilmesidir. Ister pes pese gelen hadisler, kadim olarak ¢iksinlar fark etmeyecektir.

Ayn1 zamanda alem, varlig1 zorunlu olan Tanr1’dan baskasina verilen isimdir.
Burada filozoflarin bir kisminin zamani hudisu degil de zati hudiisu kabul etmeleri

hata olarak goriilmiistiir. Zira bu durum hadis olanin onu ortaya ¢ikaran kadimden bir

s Ay,
6 Ay,
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par¢a olmasimnin yolunu agmistir. Halbuki dlem, kadim olmayip sonradan meydana
cikarilmistir. Eger filozoflarin fikirleri kabul edilecek olursa ya her seyin kadim olmasi
ya miimkiiniin ortaya ¢ikiginin imkansiz olmasi ya da teselsiil ihtimali olacaktir. Kabul

edilmesi gereken diisiince,

«...Alem muhdestir. Ve her muhdesin bizzartre bir micidi vardir. imdi ya
havadiste devir ve teselsiil 1dzim gelir veyahut bir miicid-i kadime miintehi

olur. Halbuki devir ve teselstl batildir. Bu slrette miicid-i kadim inteha

taayyiin etmis olur.”**’

seklinde olmalidir.

Diger yandan Devvani, miimkiiniin varligmma lazim olanlarin ezelde
bulunabilecegi ama bunlara olan taallukun istikbalde olacagin1 vurgulamistir. Boylece
bu miimkiiniin kidemini gerektirmeyecektir. Ilahi irdde hangi vakit istedi ise o vakit
irdde etmeyi murad etmistir. Dolayisiyla miimkiiniin ezelde bir sebebe ihtiyaci
oldugundan o da ezeli olur gibi bir fikrin gegerliligi kalmamistir. Miimkiin olan bu

alem, Fail-i Muhtar’in iradesinin taalluk ettigi tarz lizere sonradan var olmustur.

Yine hasiye sahiplerinden Mercani, serhte islenen bahislere yonelik
yorumlarinda hudiis argiimaninin temelini, biitiin miimkiinatin irade-i ezeliden ihtiyar
ile ortaya c¢ikmasi olarak ifade etmistir.'*® Dolayisiyla hudds argiimaninda eserde
varilan temel kabul, hadisin yani alemin, ilahi ilim ve kudret ile meydana
cikarildigidir. Felsefecilerin Tanr1’nin, alemi irdde ve kasitla degil de zorunlu olarak
var ettigi, alemin de zamansal olarak kadim oldugu iddialar1 burada kabul gérmemistir.
Sonradan yaratilan her sey yokluktan gelmis olup ge¢mis zamanda da sonsuz

degillerdir. Teselsiil de s6z konusu degildir.

Eserin bu bdliimiinde, alemin sonradan ortaya ¢ikarilmasi konusunda
filozoflara verilen cevaplarda teselsiiliin imkansizlig1 eksenli bir usul takip edildigi
goriilmiistiir. Devvani, filozoflarin bu konudaki itirazlarini birkag sik altinda ele almis
ve alemin kidemi ile ilgili olan her sikkin iizerinde ciddiyetle durmustur. Konu tahlil

edilirken yer yer ilgili serhte diisiilen hasiyelerden istifade edilerek konunun daha

17 Ae., s. 208.
148 Ae., s. 50.
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anlagilir kilinmasi1 amaglanmustir. Sonug olarak alemin “icab” yoluyla yani zorunlu bir

sekilde degil, irade ve ihtiyar ile ortaya ¢ikarildig1 kabul edilmistir.

2.1.2. “Serh-i Celal Terciimesi”’nde Imkan Delili

Imkan, “Bir isin kolayca yapilabilir olmasi, bir fiilin gerceklesmesinde herhangi
bir engel bulunmamasi, gii¢ yetirilebilir tiirden olmasi ve bir olusu miimkiin kilan”
anlamlarina gelmektedir.*® Ayn1 zamanda miimkiinii sebebe muhtac¢ kilan seydir.

Diger bir anlamiyla da “miimkiiniin miiessire muhtag olmasinin illetidir” >

Genelde Messail®! filozoflarin kullandiklar: bu argiiman, temelde zorunlu varlik
(Vdcibii 'I-Viicid) ve miimkiin varlik (miimkiin i ’[-viiciid) arasindaki ontolojik ayrima
dayanir. Bu ekolde yer alan 6nemli isimlerden Ibn Sina’ya gére zorunlu varlik zatiyla
zorunludur. Herhangi bir sebebe bagli degildir. Dolayisiyla bu zorunlu varlik
nedenlenmemistir. Eger varlig1 nedenlenmis olsaydi varligi baskasi nedeniyle olurdu.
Zatryla kaim olmazdi.®? Ayni sekilde O’nun varlig1 icin zaman yoktur. Onun 6zii var
olusu gerektirir. Bununla birlikte varligi var oldugu halde varlig1 zorunlu olmayan her
sey ise miimkiindiir. Miimkiin kendi kendinin sebebi olamayacagindan miimkiin olan
her sey i¢in bir sebep olmalidir. Miimkiin o sebep ile meydana gelir. O sebep de bizzat

ondan 6ncedir.t®3

Sonug olarak zorunlu varlik dedigimiz Vdcibii 'I-Viiciid zorunlu bir sekilde var
olmasi gerekendir. Miimkiinii’l-viicid ise varhigi ya da yoklugu igin zorunluluk
olmayan seydir. Neticede varligi miimkiin olanin kendi bagina meydana gelemeyecegi

icin varligin1 yokluga tercih edecek bir sebep lazimdir. Her varlik ise ya miimkiin ya

149 Mahmut Kaya, “Imkan”, DIA, Istanbul, ¢. 22, 2000, s. 224-225. imkan ve miimkiin kelimelerinin
ayrica detayl analizi i¢in bkz. Canki, Biiyiik Felsefe Liigati, c. I, 5. 916-919.

150 Ciircani, Serh’ul-Mevakif, s. 684; Ahmet Akgii¢, ismail Gelenbevi'de Varlik Diisiincesi, Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 158-161.

151 fslam toplumunda Aristo sistemini temel alan felsefi hareketlere verilen ad. Bkz. Mahmut Kaya,
“Messaiyye”, DIA, Ankara, 2004, c. 29, s. 393-396.

152 ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Metafizik, c. II, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Istanbul, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlar, 2014, s. 37-38; Ibrahim Agah Cubukcu, Islam
Felsefesinde Allah’in Varhginin Delilleri, Ankara, AUIF Yayinlari, 1967, s. 20-21.

153 fbn Sina, DAmsnAme-i Alai, ¢ev. Murat Demirkol, istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2013, s. 212.
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da zorunludur. Miimkiin kendi kendinin silsilesi olamayacagi i¢in bu silsilenin

nihayetinde zorunlu bir varlik lazimdir. O da Vdcibii 'I-Viicid’ dur.1%*

Gorildiugi tizere imkan argiimaninda Tanr1 ile dlem arasinda bir neden-sonug
yani illet-ma’lal iliskisi mevcuttur. Alem bizatihi miimkiin olmasi sebebiyle var
olabilmesi i¢in zorunlu bir nedene muhtacgtir. Delilin en 6nemli yeri de burasi, yani
alemin gerek parca gerekse biitiin olarak miimkiin oldugu, zorunlu olmadigidir. O
halde alemin varlig1 zorunlu degilse yoklugu da ihtimal dahilinde oldugundan kendi
varliginm illeti olamaz. Illet, kendi varhgmni baska bir seye bagl kilmayan bir son
nokta olmalidir. Sonug olarak da bu argiimana gore Tanr1 alem igin illet, dlem ise

ma’laldiir.*®°

Imkan delilinin temel noktasin1 6zetle ifade ettikten sonra, Serh-i Celdl

Terciimesi’ni bu delil ¢ergcevesinde incelemek istiyoruz.

el-Akdidii’l-Adiidiyye’nin - ana  metninde, imkan argimanm ile ilgili
inceleyecegimiz yaklasimlarin ana ekseni “Viictdu lizatihi vacip ve zatina nazarla

ademi miimtenidir’1°®

ciimlesi etrafinda sekillenmistir. Tanr1 zat1 itibariyle varlig
zorunlu, dolayisiyla da yoklugu imkansizdir. Burada zorunlu varligin, zatiyla zorunlu
olmasi bizi diger mevcudatin zati ile zorunlu degil miimkiin oldugu kabuliine gétiiriir.
Zira Serbestzade de eserde varligin iki kisma taksim edildigini, bunlardan birinin
yoklugu miimkiin olmayan ve varligi zorunlu olan Vdcibii'l-Viicid, digerinin ise
varlig1 gibi yoklugu da ihtimal dahilinde olan miimkiinii’l-viiciid oldugunu ifade
etmistir. Zorunluluk ancak Vidcib’e mahsus olmak durumundadir. Aksi takdirde O da

varlig1 igin baska bir sebebe muhtag olacaktir.'®” Devvani, ana metindeki bu ibareyi

sOyle acar:

154 [bn Sina, Felsefenin Temel Konular (en-Necat), cev. Kiibra Senel, istanbul, Dergah Yaymevi,
2018, s. 224-225; ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler (El-isarat ve’t-Tenbihat), cev. Ali Durusoy,
Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Istanbul, Litera Yayincilik, 2005, s. 141-142.

155 By argiimanla ilgili filozoflarin Alemin kidemi hakkindaki yorumlar bir dnceki baslikta tartigildigi
i¢in burada bu konuya deginilmeyecektir.

156 Serbestzade, Ilm-i KelAm’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 208.

157 Ay,
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“Zira zatina nazarla Vacibii’l-Viicid olmay1p da miimkiini’l-viicd olmusg

olsa hadis olmakligi lazim gelir...Bindenaleyh micid-i ahara muhtag

OIur.”lSS

Bu climlede Vdcib’in zat1 geregi miimkiin olmasi gerektigi yoksa onun da hadis
bir varlik olmasi gerekecegi vurgulanmistir. Halbuki ifade edildigi tizere bu miimkiin

degildir. Ciinkaii;

Sani-i alem Vacibii’l-Viicid’dur. Zira Vacibii’l-Viicid olmayip da
miimkiinii’l-viicid olmak lazim gelse bir illete o illet dahi diger bir illete
mubhtag olarak imkan ile muhat olan ahad silsile miinkati: olmay1p teselstilii
miistelzim olur. Teselsiil ise batil oldugundan butlan-1 melzum ile matlup

olan viictid-i Bari sabit olur.**®

Yani Tanri igin zorunluluk kabul edilmediginde her biri diger bir illete muhtag
olunan miimkiin olma hali kalmaktadir. Halbuki teselsiil, yani geriye dogru sebepler
zinciri miimkiin degildir.'®® Neticede alemi var eden Tanr’’min varligi zorunlu

olmaktadir.

Var olanlarin taksimati bu sekilde ortaya konulduktan sonra miimkiin olan bir
varligin zorunlu varlikta nihayet bulmasi konusuna gegilir. Oncelikle imkan
kelimesinin miimkiinler arasinda ortak oldugu ifade edilir. Yani imkan, miimkiiniin
varligi ile yoklugu arasindaki ortakliktir ve bu miimkiiniin dayandig1 nokta da ancak
Vdcibii’l-Viicid olacaktir. Ayn1 zamanda alemin var olmasi filozoflarin iddias1 gibi
illet-ma’lal ilislisinden dolay1r zorunlu olarak (icab ile) degil ihtiyar ile

gerceklesmistir.!®? Buna dair baska bir delil olarak eserde su konuya da yer verilir:

Imkan zAt-1 miimkiinatin topu beyninde miisterek idiigiinde sek yoktur.
Boyle olunca her miimkiin kendini gayrin iciddiyla mevcud olmaya

kabildir.'®?

158 Ay

19 Ae., s. 209.

160 Teselsiiliin imkansizligina detayl olarak Kelam Kozmolojik Argiiman baslig altinda deginilmistir.
61 ALe., s. 309-310.

162 Ay,
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Miimkiinler igerisinde varliga gelmek ya da yoklukta kalmak esit mesafededir.
Dolayisiyla onu varliga getirecek zorunlu bir varlik gerekmektedir. Zira miimkiinler
zincirleme halinde geriye gidecek olsa neticede varacagi yer Vacibii’l-Viiciid olacaktir.
Ciinkli teselsiiliin imkansizligi nedeniyle bu zincirin Vdcib’te son bulmasi

gerekmektedir.63

Sonu¢ olarak; eserde islenen imkan argiimanmna gore Tanri disindaki
varliklarin varligi gibi yoklugu da imkéan dahilinde oldugundan onlarin viicudu
miimkiindiir. Bunlar varliga kendi kendilerine gelemezler. Zira bir seyin kendi kendini
meydana getirmesi i¢in kendisinden 6nce de var olmasi gerekir ki bu sagma bir
durumdur. Bir sey yok iken kendisinin illeti olamayacagindan dolay1 miimkiin varligin
meydana gelmesi kendisi disinda ve varligi miimkiin olmayan birinin tercihiyle
olmalidir. Ciinkii miimkiiniin varligin tercih eden de varlig1 miimkiin bir varlik olsa
bu defa teselsiil ortaya cikacaktir. Oyleyse bu tercih edici sebebin kaynag: varhg

zorunlu olan Vicibii 'I-Viiciid olmalidir.

Inceledigimiz eserde imkan meselesine dair ortaya konulan argiimanin
filozoflarin genelinin savunduklari imkan delilinden biraz farkli oldugu goriiliir.
Kelamcilar ile filozoflar arasinda olan tartismanin ana eksenlerinden biri, Tanr1’nin
fiillerinde “mucib” mi yoksa “muhtar” m1 oldugu ile alakalidir. Islam’m 6nde gelen
filozoflari, Tanri’’nin sebep ve dlemin sonug¢ oldugunu diisiindiiklerinden ikisinin
birbirinden ayr1 olmasini kabul etmemistir. Bir illet olarak Tanr1 var olup kadim iken
“ma’ldl illetinden geri kalamaz” kaidesiyle alemin de O’nunla birlikte kadim oldugunu
sOylemislerdir. Deginildigi {izere imké&n arglimanini da bu minval i¢inde ortaya
koymuslardir. Onlara goére Tanri’mn varligini ortaya koymak igin alemin
sonradanligia gerek yoktur. Alemin var olmak i¢in Tanr1’ya muhtag oldugunu ortaya

koymak yeterlidir.1%4

Ozetleyecek olursak, Serh-i Celdl Terciimesi’ndeki imkan meselesinde Tanri’nin

miicib-i bizzat degil Fail-i Muhtdr olusu iizerinde durulmustur. Alemin miimkiinat

163 Ay,

164 Zira bir onceki baslikta islendigi lizere filozoflara gore lem zaman olarak kadim iken zAt olarak
Tanr’ya muhtag oldugundan hadistir. Buradaki mesele zati huddis ile zamani huds arasindaki ayrima
dayanmaktadir.
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icinde oldugu ve miimkiin olan her seyin muhtar bir Zat’ta nihayet buldugu ifade
edilmistir. Son olarak “Zira bi’l-ihtiyar icAd failin irAdesini istilzam eyler.””16
ctimlesinde gorildiigi lizere imkan argiimani islenirken Tanri’nin alemi “icab” ile

degil “icad” ile meydana getirdigi sonucuna varilmustir.

2.2.  “Serh-i Celal Terciimesi”’nde Kelam Kozmolojik Delili

Kozmolojik argiiman, ¢agdas donemde hem matematik felsefesindeki hem de
modern fizikteki gelismeler 15181nda yeniden yorumlanarak ¢agdas felsefe ve modern
bilimlerin yontemleriyle sunulmaya calisilmistir. Bu yontemle kozmolojik arglimani
glinlimiize tastyan isim W. Craig’dir. Craig’in kozmolojik argiimaninda ele alacagimiz
kisim bu argiimanin felsefi versiyonu olacaktir. Zira bilimsel argiiman olarak ortaya
koydugu delilleri inceledigimiz eserle kiyaslamak zordur. Ciinkii bilindigi {izere eserin
serhi 15. ylizyilda yazilmis, hasiyeler eklenerek yapilan terciimesi ise 1900°1i yillarin
basinda yapilmistir. Craig’in bilimsel delillerinden olan Biiyiik patlama veya entropi

yasast ile ilgili gelismeler ise ¢cok sonralar1 ortaya ¢ikan bilimsel olaylardir.
Craig’a gore kelam kozmolojik argiimani1 Gazzali’nin de ortaya koydugu gibi:
“1. Baslangici olan her seyin bir nedeni vardir.

2. Alemin de bir baslangici vardr.

3. Oyle ise alemin de varliginin bir nedeni vardir.”*®

temeline dayanir.

Buradaki ilk énciil her insanin tecriibesi ile sahit oldugu bir seydir. ikinci énciil
ise ilkine benzer sekilde hi¢likten hi¢ gelir seklindeki temel ilkeye gonderme yapar.
Higlik bir sey icermedigine gore bir sey yapma potansiyeline sahip degildir. O halde

165 Serbestzade, Ilm-i KelAm’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 317.

186 William Line Craig, The Cosmological Argument from Plato to Leibniz, London, Macmillan
Press, 1986, p. 98; William Line Craig, “Biiyikk Patlama ve Otesi”, cev. Fehrullah Terkan, Din
Felsefesine Dair Okumalar 1, der. Recep Alpyagil, istanbul, iz Yayncilik, 2017, s. 328-329.
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evren var olmaya bagladi ise bir sebebi olmalidir. Zira tecriibelerimiz bir seyin

sebepsiz bir sekilde gerceklesemeyecegini bize gdstermistir. %’

Craig’e gore birinci onciilii anlamak da zor degildir. Bunun igin salt sagduyu
yeterlidir. Bu argiimanin temelinde bir seyin kendiliginden yokluktan varliga
cikamayacag1 gercegi yatar. Zorunlu olmayanlar kendiliginden meydana ¢ikamaz.
Dolayisiyla bunlar bir nedene ihtiya¢ duyar. Giinliik tecriibelerimiz ile dahi bunlar1
goriiriiz. Mesela bir masa veya sandalye durduk yere ortaya ¢ikmaz. Bu ornekleri
evrene tasityan Craig’e gore eger baslangicta mutlak bir yokluktan bahsedilseydi bu
durumda evrenin de bir sekilde var olmasi nasil miimkiin olurdu? Bundan dolay1 “ex

nihilo nihil fit” (hiclikten hiclik meydana gelir) ilkesinin dogrulugu aciktir,68

Craig, alemin baslangicina dair argiimanini temellendirmek adina bazi 6rnekler

VErir:

Bunlardan birincisi bilfiil sonsuzlugun imkansizligini ortaya koymak iizere

verdigi “Hilbert’in oteli” drnegidir. Oncelikle ilgili argiimanin énciilleri su sekildedir:
“1- Bilfiil sonsuz sayida seyler var olamaz.

2- Zaman igerisinde baglangi¢siz olaylar dizisi, bilfiil sonsuz sayida olayin

var olmasini gerektirir.

3- O halde, zaman igerisinde baslangigsiz olaylar dizisi var olamaz.”**°

Bir argiimanin degerlendirilebilmesi i¢in Oncelikle onun temel terimlerinin
acik bir sekilde anlamlandirilmasi gerektigini dile getiren Craig, kendisinin ileri
stirdiigli bu gerekliligi dikkate alarak bu meselenin en 6nemli ve ilk terimi olan bilfiil
sonsuzluk kavramina agiklik getirmistir. Bilfiil sonsuz, tamamlanmis ve degismezdir.
Mesela bir kiime igerisindeki sabit sayidaki dogal sayilar buna Ornek olarak
gosterilebilir. Bu kiimedeki eleman sayis1 degismezdir. Bilkuvve sonsuz ise, artarak
sonsuza dogru ilerleyen ama o sonsuza hi¢ ulasamayan siireglerde olusur. Yine buna

da dogal sayilar dizisi yani (1, 2, 3, 4, ...... ) ornek verilebilir. Bu siralama sonsuza

167 Craig, “Biiyiik Patlama ve Otesi”, s. 328-329.

188 William Line Craig, “Kelam Kozmolojik Kamt1”, gev. Zikri Yavuz, Allah, Felsefe ve Bilim, ed.
Caner Taslaman, Enis Doko, Istanbul, Istanbul Yaymevi, 2018, s. 168-169.

169 Craig, “Biiyiik Patlama ve Otesi”, Din Felsefesine Dair Okumalar I, s. 329.
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kadar gider ama hi¢ bitmez. Craig bu dizi i¢in belirsizlik kavramini kullanmis ve bu

gesit bir sonsuzlugun isaretinin “c0” oldugunu hatirlatmigtir.}’°

Nesnelerin bilfiil sonsuzlugunun miimkiin olmasit durumunun bir¢ok anlamsiz
duruma sebebiyet verecegini belirten Craig, konuyu gergek hayattan birgok drnekle
aciklamaktadir. Ornegin bilfiil sonsuzun imkansizligim1 Alman matematik¢i David

Hilbert’in kurguladig1 Hilbert’in oteli 6rneginde su sekilde anlatir:

“Smirli sayida odasi olan ve biitiin odalar1 dolu olan bir otel diisiinelim.
Otele yeni gelen bir miisteri oda talep ettiginde isletmeci, ‘Oziir dilerim,
biitiin odalar dolu.” cevabini verir. Simdi ise sonsuz sayida odasi olan ve
yine biitiin odalari dolu olan bir otele yeni bir miisteri geldigini diisiinelim.
Bu miisterinin talep ettigi bir oda karsisinda isletmeci, ‘Pek tabii’ diyerek
yardimci olur. Ardindan birinci odadaki kisiyi ikinciye, ikinci odadakini
tigtinciiye ve sonsuza kadar devam edecek sekilde tiim miisterilerin yerleri
degisecektir. Sonug¢ olarak birinci odaya yeni gelen misafir
yerlestirilmistir. Fakat otelin yeni misafir gelmeden 6nce dolu oldugunu

unutmayalim. Ilginctir ki, yeni bir misafir gelmesine ragmen

matematikgilere gore otelde eskisinden daha fazla miisteri yoktur.”t"t

Matematikgilere gore, boyle bir durum sonsuza kadar tekrar edebilir ve otelde
bulunan miisteri sayis1 bir kisi bile artmaz. Diger yandan otelden miisteriler ayrildigi
zaman da say1 ayni kalir. Bu durum ise boyle bir otelin var olmasini imkansiz kilar.
Matematik ilminde sonsuz dogal sayilar kiimesi hakkinda konusulabilir ancak bu
durum odyle bir kiimenin ger¢ekte var oldugu anlamina gelmez. Ayni sekilde Craig’e
gbére de sonsuz sayida nesnenin mantiksal tahayyiilii miimkiin olsa da olgusal ve
metafiziksel olarak imkansizdir.}’? Boylece iigiincii onciiliin dogrulugu acik olarak

ortaya c¢ikar.

Evrenin baslangici olmadigi yani kadim olusu varsayilirsa bu durum su andan
daha 6nce olugan sonsuz sayida ge¢mis olayin var olmasini gerektirir. Bu ise mantiksal

olarak bilfiil sonsuz sayida olay1 gerektirir ki bu miimkiin degildir. Sonu¢ olarak

170 Craig, “Kelam Kozmolojik Kamti”, Allah, Felsefe ve Bilim, s. 149.
171 Michael Peterson vd, Akil ve Inang, ¢ev. Rahim Acar, Istanbul, Kiire Yayinlari, 2014, s. 138-150.
172 Craig, “Biiyiik Patlama ve Otesi”, Din Felsefesine Dair Okumalar I, s. 332.
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evrenin bir baslangict oldugu ortaya c¢ikar. Zamanda bir baslangica sahip higbir sey

kendi kendini var edemeyecegine gore varlig1 icin yaratictya ihtiyaci vardir.1™

Craig buranin ardindan ikinci 6rnege gecer. Bu drnekte, gercek sonsuz sayida
nesnenin var olmasinin bir problem dogurmayacagini fakat geriye dogru sonsuz gidis
olamayacagi i¢in evrenin mutlak bir baslangici olmasi gerektigini sdyler. Mesela bir
kimse, ardisik olarak bir sayidan sonra baska bir sayiyr ekleyerek, nesnelerin
gerceklesmis sonsuz toplamini olusturamaz. Sonsuza varmadan 6nce birisi her zaman
bir tane daha ekleyebilecegi icin, gercek sonsuza varmak imkénsizdir. Gergek

sonsuzun var olamayacagi argiimani ise su sekildedir:
“1- Birbiri ardina eklenen olaylar gercekten sonsuz olamaz.

2- Zamansal anlamda ge¢mise giden olaylar birbirinin devaminda gelerek

olusur.

3- Zamansal olarak birbiri ardina eklenen olaylarin sonsuz geriye gidisi

miimkiin degildir.”*"*

Zira birbiri ard1 sira gelen olaylar1 kabul etmek bilfiil sonsuz seyleri gerektirir.
Bu durum zamanda baslangigsiz olaylar dizisinin var olmasini gerektirir, fakat bu
imkansizdir. Bu kabul edilseydi evrene yeni bir giin eklenemezdi; dyle ki bugiin giin
coktan diin olmus olmasi1 gerekirdi. Ciinkii bilfiill sonsuzluga bir sey eklenmesi
anlamsizdir. Alem bilfiil degil bilkuvve sonsuz bir ge¢mise sahiptir. Aleme yeni bir
giin eklenebiliyorsa bu onun bilfiil sonsuz bir ge¢mise sahip olmadigin1 zamansal bir
baslangici olmasini gerektirir. Bu ikinci felsefi argiiman evrenin sonsuz zaman once
var olmaya baglayamayacagini aksi takdirde simdiki anin higbir zaman gelmeyecegini
ifade eder. Fakat su an yasadigimiz bir an olduguna gore evrenin de sonlu bir

baslangici oldugu sonucuna varabiliriz.}™

173 paul Davies, Tanr ve Yeni Fizik, cev. Baris Goniilsen, Istanbul, Alfa Bilim, 2014, s. 53; Craig’in
alemin baslangici ile ilgili ortaya koydugu bilfiil sonsuzun gercekte var olamayacag: iddiasimin klasik
teizmle gelistigine dair elestiriler de mevcuttur. Buna gore “Hilbert’in oteli” bilfiil sonsuzun reddini
gerektirmez. Diger yandan bu 6rnek gibi benzer paradokslarla alemin var olmaya basladigi konusunda
klasik teizme uygun felsefi argiimanlar iiretilebilir. Bkz. Enis Doko, Bilfiil Sonsuzun imkansizligina
Dayanmayan Yeni Bir Hudis Delili Savunmasi, Felsefe Tartismalari, sayi: 54, 2017, s. 61-79.

174 Craig, “Kelam Kozmolojik Kamti”, Allah, Felsefe ve Bilim, s. 155.

175 Craig, “Biiyiik Patlama ve Otesi”, Din Felsefesine Dair Okumalar I, s. 330.
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Sonug olarak ise Craig, evrenin var olmasinin bir nedeni oldugunu ve bu
nedenin de nedensiz, maddi olmayan, ezeli, degismez, zamansiz olmasi gerektigi
soyler. Ayn1 zamanda bu neden, zamanda bir etki birakmay1 6zgiir bir sekilde segen
zati bir Fail olmalidir. Bu bakimdan Kelam kozmolojik argiimani ile bir yaraticinin

varhigini kabul etmistir.!"®

Craig’in ortaya koydugu geriye dogru ardisik toplamla ger¢cek sonsuzun elde
edilemeyecegi konusu teselsiiliin imkansizligi meselesiyle yakin minvalde islenmistir.
Bu nedenle bu argimanin Serk-i Celal Terciimesi’nde devir ve teselsiiliin iptaline dair

verilen felsefl argiimanlar ile karsilastirilmasi uygun goriilmiistiir.

Devir ve teselsiili ¢iiriitmek igin ortaya konulan ve daha ¢ok, mantik ve
matematik agirlikli delilleri igeren on iki burhan vardir.'’” Devvani alemin kidemini
savunan filozoflara verdigi cevaplarin son sikkinda bu burhanlara “...burhan-1 tezayiif
belki de burhan-1 tatbik ve emsali berahin umtr-i mevctde-i mertebede teselsiiliin

59178

butlanina delalet eder. seklinde deginmistir.

Malum oldugu iizere devir'’® ve teselsiil, mevcudatin sonsuza dek sebepler
zinciriyle birbirine illet olmas ile ilgili kavramlardir. Burada isaret edilen burhanlar
devir ve teselsiiliin iptali i¢in ortaya konulmustur. Bu burhanlarin bazilar1 bizzat
isimleri ile eserde ge¢mektedir. Bunlar: Burhdn-1 tezdyiif, burhdn-i tatbik ve burhan-

stillemidir.

Burhanlarm ilk olarak ele alacagimiz ¢esidi burhdn-1 tezayiiftiir'®°:

... burhan-1 tezayifiin hasili odur ki silsile-i miitezayifeyn ila gayri’n-

nihaye gidecek olsa miitezayifeynden birinin adedi obiiriiniin adedinden

178 Craig, “Kelam Kozmolojik Kamt1”, Allah, Felsefe ve Bilim, s. 174.

177 yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Istanbul, DIA, c. 6, 1992, s. 429-430; Engin Erdem, “Tanri’nin
Varhigimn Delilleri”, Din Felsefesi, ed. Latif Tokat, Ankara, Bilay Yayinlari, 2018, s. 105.

178 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 122.

175 “Donmek, dolanmak™ gibi anlamlara gelen devir kavrami Mantik’ta miimkiin varliklarin sebep-
sonug iliskisi ile sonsuza kadar gitmesini ifade eder. Bkz. Metin Yurdagiir, “Devir”, Istanbul, DIA, c.
9, 1994, s. 230-231.

180 Tezyiif kavrami, “birinin diigtiniilmesi digerinin diistiniilmesine sebep olacak surette iki sey arasinda
nispet bulunmast” ile ifade edilir. Ornegin babalik ve ogulluk gibi. Bkz. Canki, Biiyiik Felsefe Ligat,
c. I, s. 973. Dolayisiyla bu burhanda illet-ma’liil denkligi meselenin temelini olusturmaktadir.
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ekser olmasi 1azim gelir. Ve bu ise muhaldir. Zira miitezayifeynin viicutta

miitekafeyn “miitesiviyeyn” olmalar zardridir. *®*

“Karsilikl1 ilinti delili” olarak da bilinen bu delil, hadiselerin illet ve ma’lil
sayilarmin birbirine esit olmamasi esasina dayanir.8? Devvani, ilgili boliimde -birinci
siradaki ma’lil dista birakilarak- zikredilen silsilelerdeki her bir halkanin bir itibarla
illet, diger bir itibarla da ma’ltil oldugunu soyleyerek, geriye kalan silsile fertlerinin
zorunlu olarak esit olmasi gerektigini ifade etmistir. Ciinkii birinci siradaki ma’lil
disinda, silsiledeki her fert, kendisinden 6ncekine gére ma’lll, sonrakine gore ise
illettir. Birinci ma’ldl ise, silsilenin dizilisinin basindaki fert olmasi nedeniyle
kendisinden 6nceki bagka bir ferde nispet edilemeyecek ve yalnizca ma’lil olarak
kalacaktir. Bu durumda ma’ldl silsilesindeki fertlerin sayisi illet silsilesindeki fertlerin
sayisindan en az bir fert fazla olacak ve boylece sonsuzluk ortadan kalkacaktir. Zira
nihayetsiz oldugu iddia edilen silsilelerde ziyadelik veya noksanlik s6z konusu
olmamalidir. Gelenbevi de ilgili kismin hasiyesinde Devvani’nin bu burhana yaptigi
izaha ek olarak silsilenin sonsuza kadar (ild gayri’n-nihdye) gitmesi ihtimalinde ilk
halkanin sadece mesbiikiyyet (6ncelenmislik) ile muttasif olacagini, sdbikiyyet
(onceleyenlik) ile olmayacagini sOylemistir. Zira bu ilk halkanin kendisinden 6nce bir
halka mevcut degildir. Boylece illet-ma’lil iliskisinde ziyadelik ortaya c¢ikacaktir.
Sonugta ise fazlalik-noksanlik iligkisi dogacagindan bu halkalarin sonsuz olmayacagi

belirginlesecektir. 83

Bu kismin ardindan, teselsiiliin iki taraftan sonsuz oldugu diistiniildiigiinde
sikint1 olmayacagi, zira hadis varliklarin basi olmadigi gibi sonunun da olmadigi ve
neticede her mesbiikiyyete sahip olanin bir sdabikiyyeti olacag: itiraz1'® tartismaya
acilir. Ciinkii bu itiraza gore illet-ma’lil arasindaki esitsizlik ancak tek tarafh
silsilelerde sikinti doguracak, ancak iki taraftan da sonsuz bir silsile diisiiniildiigtinde
problem kalmayacaktir. Devvani ise bu itiraza, illiyet zincirinde bir fert baslangig
noktasi olarak belirlenirse, o fert de delildeki ilk ma’lil gibi kendisinden 6nceki ferde

nispet edilemeyecegi ve sonucun ayni olacagi seklinde cevap vermistir. Zira ona gore,

181 Serbestzade, Ilm-i Kelam’dan “Akéaid-i Adidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 128-129.
182 Demir, “Teselsiil”, s. 536-538.

183 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 129-130.
184 Ae., s. 130.
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silsilenin fertlerinden son ma’ldl gibi bir ferdini alip illetlere ¢ikildiginda, ondan
onceki fertlerde kendisiyle birlikte mesbiikiyyetin olmadigi bir sdbikiyyetin olmasi
gerekir ki, bastaki mesbiikiyyetle ayni olabilsin. Diger yandan ma 'liillere inildiginde
bastaki ferdin altindaki fertler karsisinda sdbikiyyetin olmadig1 bit mesbiikiyyetin
olmas1 zorunludur. Nitekim sdbikiyyetin sayisi ile mesbiikiyyetin sayisi ayni olsun diye
bastaki ferdin beraberinde de mesbiikiyyetin bulunmadigr bir sabikiyyet vardi.
Dolayisiyla iki tarafta da silsile sona ermelidir. Bu konuya misal olarak babalarin
sayisinin ogullarin sayisindan fazla olamayacag 6rnegini verir.'% Bu 6rnege gore her
illetin bir ma’lali her ma’ldliin de bir illeti olmalidir. Bunlar ayni vakitte olsun ya da

olmasin ziyadelik veya noksanlik bulunmamalidir.
Bu konuda diger bir ¢esit de burhdn-: tatbiktir.

Vekeza burhan-1 tatbik viicutta miitedkip olan umirda da cereyan eder.
Zira vehimde tatbik viicid-i hariciyede igtima iktiza etmez. Belki akil ine-
i vehimle havadis-i mertebeden ild gayri’n-nihaye bir ciimle ve bu
climlenin mebdei ma-kablinde veya ma-ba’dindeki hadisten de diger bir
climle-i gayr-i miitenahiye ahzettigi ve ciimle-i evveli mebdeinin climle-i
saniye mebdeine intibakini tevehhiim eyledigi vakit ciimle-i Gilanin sair

ahadide ciimle-i saniyenin sir ahadina muntabik olur.*®®

Bu burhana gore, birbirine esit olan iki miktarin birinden belli bir miktar
cikarilinca esitlik bozulur. iki sonsuz silsilenin de birinden belli bir kisim ¢ikarilinca
bunlarin esitligi bozulmaktadir. Bir topluluk silsilesinden bazi parcalar ¢ikarilinca,
kalan kisim o silsilenin tamamindan kii¢iiktiir. Bundan dolay1 bu burhanda, son
ma’lilden baslamak {izere mazi cihetine dogru giden bir illet-ma’ldl zinciri, ayrica
buna nisbetle birkag halka geride bitmis bagka bir illet-ma’lal zincirini tasavvur edilir.
Teselsiil zincirinde her halka kendisinden oncesine nisbetle ma’lal, kendisinden
sonrasina gore de illettir.*8” Sonrasinda bu iki zincir, mazi ydniindeki ilk halkalarindan
baslanarak, birinci zincirin ilk halkasi, ikinci zincirin ilk halkasiyla olacak sekilde

sirastyla tatbik edilir. Ancak ikinci zincir birinci zincirden bir halka eksik kalmustir.

185 Ae., s. 131-133.
186 A ., s. 135-138.
187 Demir, “Teselsiil”, s. 536-538.
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Bununla birlikte s6z konusu iki zincirin halkalar1 ya birbirine esit olacak ya da ikinci
zincir birincisinden bir halka eksik kalacaktir. Ilk sik, kiill ile ciiz’iin ya da ziyadelik
ile noksanligin ayn1 olacagi anlamina geleceginden miimkiin degildir, ikinci sikta ise
birinci noktalar1 arasindaki fark nedeniyle, birinci zincirde bulunan bir halka ikinci
zincirde olmayacak ve nihayetsizligi savunulan bu iki zincir beyninde fazlalik-eksiklik
meydana gelmis olacak ve sonugta bu zincirlerin nihayetlerinin oldugu anlasilacaktir.
Birbirine tatbik edilen zincirlerden evvela eksik olan ikincisi, ardindan ondan sonlu bir

miktar ziyadeligi olan birincisi nihayete erecektir.1%

Bu burhani bir 6rnekle anlamak i¢in iki halka tasavvur edelim. Bu halkalardan
biri serge kusu olsun ve bu halka halen devam etsin. Diger bir halka ise mamut olsun
ve bu halka ise kesilmis, yani soyu tiikenmis olsun. Bu iki tiirii ve halkayi, maziye
uzanan iki ¢izgi ve hat olarak diistinecek olursak, birbiri ile hizaladigimiz zaman,
mamut halkasinin, serce kusu halkasindan kisa oldugu anlasilir. O zaman, ezeliyet
manasi da olmaz. Zira ezeliyette fazla veya eksiklik olamayacagi i¢in bu tiirlerin de
ezeliyete gitmesinin imkansiz oldugu anlasilir. Serge kusu halkasi diger halka ile nispet
edilebildigine gore, bu da ezeli olamaz. Zira fazlalik ve eksiklik kavrami ezeliyet ile

bagdasmaz.

“Ve eger hukemanin zalike’l-teselsiilii tecvizleri bu makamda
silsile-i gayr-i miitenahiye mevcit olmadigi ve delil ne kadar cari ise de
lakin miiddealar1 tahalliif etmedigi, zira burada umdr-i gayr-i miitenahiye
mevcit olmayip miiddealar ise silsile-i mevciide-i gayr-i miitenahiyenin
imtindindan ibaret idiigli ve vaktakim dhad-1 mevcide mii¢temi olduysa
silsile-i gayr-i miitenahiye mevcit olamayacagi zu’muna mebni ise bu tek
iizerine su irad olunur ki delilin muktezasi ne ala sebili’l-igtima ve ne de
ala sebili’t-tedkiip umdr-i gayr-i miitendhiyenin asla mevcit

olmamakligidir.”*®

Devvani’ye gore, eger filozoflarin pes pese gelen (tedkiip) islerde teselsiilii caiz
gormeleri, tatbikin uygulanamamasina binaen delilin cereyan etmemesi nedeniyleyse,

bunun yanlis oldugu zahirdir. Eger her ne kadar delil cereyan etse de sonsuz bir

188 Serbestzade, Ilm-i Kelim’dan “Akéid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 135-136.
189 A, s. 138.
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zincirin var olmamasi nedeniyleyse, bu durumda da (filozoflar) sonsuzluk iddiasindan
diin vermis olur. Ciinkii burada sonsuzluk bulunmamaktadir. Oyle ki bu iddia, sonsuz
bir zincirin mevcut olmamasindan baska bir anlama gelmektedir. Neticede Devvani,
tatbik burhaninin imkanini sdyleyerek ilk ihtimalin yanlighigini ortaya koymus, ikinci
ihtimalde ise filozoflarin sonsuzluk konusundaki kendi fikirleriyle ¢elistiklerini ifade
etmistir. Zira son ciimlede ifade edildigi iizere bu burhanin muktezasi ister pes pese

olsun ister ayn1 zamanli (igtima) olsun sonsuz bir silsilenin varhigini iptal etmektir.!%
Eserde bizzat adi ile gegen diger bir burhan ise burhdn-: siillemidir:

Ib’ad-1 gayri miitenahiye miimkiin degildir. Ciinkii su miisellesin sakini
heyetinde mebde-i véhitten hurti¢ eden iki hat ileri dogru gidip biiytidiikge
beynehiimada olan bu’d dahi ziyadeleseceginden bi’l-farz evvel iki hat ila
gayr-i’n-nihdye miimted olsalar beynehiimada olan bu’d hasireyn
beyninde mahsur iken gayr-i miitendhi olmak ldzim gelir. Halbuki 14zim

batildir.**

Eserde Ozellikle de Serbestzade’nin bizzat sekil iizerinden anlatarak uzun

uzadiya ifade ettigi bu burhani kisaca anlamaya calisalim.*%? Sayle ki:

Herhangi bir noktadan, bir tiggenin iki kenar1 seklinde asagi dogru iki ¢izgi A-
B-C-D-E-G noktalar1 seklinde boliiniip ileri dogru ¢izilip uzatildiginda, sonug olarak
aralarindaki mesafe de genisler ve uzar. Mevcut iki ¢izginin sonsuza kadar gittikleri
diistiniiliirse bunlarin arasinda kalan kisimlarin bu iki ¢izgi arasina olduklari halde,
nihayetsiz olmalar1 imkansizdir. Ciinkii bu ¢izgilerin sonsuz oldugu ileri siiriilse bile
bir baslangic noktalar1 oldugundan sonsuzu sonlu ile sinirlamak ¢eliski doguracaktir.

Neticede bunlarin birbirinden sonsuz bir sekilde uzaklasmasi miimkiin degildir.'%®

190 «“K e]lam Kozmolojik Argiiman” baslig: altindaki amacimiz Craig’in felsefi argiimaninda geriye dogru
sonsuz bir silsile halinde gidigsin imkansizligim1 eserde yer alan burhanlarla birlikte tahlil etmek
oldugundan Devvani’nin serhinde bu kisimdan sonra burhan-1 tatbik ile ilgili konumuz haricindeki
farkli tartismalara girilmemistir.

191 Serbestzade, Tlm-i Kelam’dan “Akéaid-i Addadiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 124.

192 T1gili gekil geviri yazimizin 123. sayfasinda yer almaktadir.

193 Bu {i¢ biirhanla birlikte tezimizin de konusu olan hudis ve imkan delilleri on iki biirhan i¢inde
mevcuttur. Bunlarin disinda olanlarin ise isimleri sunlardir:

Burhan-1 Tiirs, Burhin-1 Arsi, Burhan-1 Gaye ve Nizam, Burhan-1 Kabul-i Amme, Burhan-1 {lm-i Evvel,
Burhan-1 Temanii ve Burhan-1 Inayet. Bkz. Yavuz, “Burhan”, DiA, s. 429-430.
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Sonug olarak;

“... ya havadiste devir ve teselsiil lazim gelir veyahut bir mucid-i kadime

miinteha olur. Halbuki devir ve teselsiil batildir. Bu surette mucid-i kadim

intiha taayyiin etmis olur.”*%

denilerek devir ve teselsiilin imkansizlig1 ve neticede bu zincirin kadim bir

mucidde son bulacag dile getirilir.

Ozetle, bu son baslik altinda klasik ve modern zamanda ortaya konulmus olup
burada ifade ettigimiz argiimanlarin ortak yonii; felsefi ve mantiksal olarak verilen
ornekler ve argiimanlarla devir ile teselsiiliin iptaline yani evrenin bir neden-sonug
iligkisi halinde sonsuza degin gidemeyecegi temeline dayanmalaridir. Vardiklarn
netice ise bu zincirin sonunda kendi irade ve ihtiyariyla karar verip yaratan, varligi bir

baskasina muhtag olmayan bir Yaraticidir.

194 Serbestzade, Ilm-i KelAm’dan “Akaid-i Adiidiyye” Serhi Celal Terciimesi, s. 208.
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3. BOLUM

“SERH-I CELAL TERCUMESI”NIiN CEVIiRi YAZISI
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Bu boélimde; tezimizde kozmolojik delil baglaminda tahlil ettigimiz,
Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi’nin /lm-i Keldm dan Akdid-i Adudiyye Serhi Celdl
Terciimesi adli eserinin, ilk 300 sayfasinin Osmanlica metninin g¢eviri yazisi

verilecektir.

Eserde yer alan ayetler tarafimizdan koseli parantez i¢ine alinmis olup yaninda
ilgili ayetin kaginci sure ve ayette gectigi ifade edilmistir. Diger yandan geviri
yazimizda transkripsiyon harfleri kullanilmamistir. Sadece uzun ftnliiler a, 1, G ile

gosterilmistir.

Ayn1 zamanda eserin sekilsel yapisina kisaca deginmek de faydali olacaktir.
Soyle ki; terciimenin basladigi kisimdan itibaren ilgili paragraf kime ait ise bas
kisminda ona ait oldugu ifade edilmektedir. Mesela “Metin” bashigi altinda ana
risilenin sahibi Ici’nin ciimlesi yer almaktadir. Bu “Metin” basliklarmin altina
genellikle sirasiyla “Celal” basligiyla Devvani’nin serh kismi1 ve serhin altina da yine
“Gelenbevi”, “Mercani”, “Halhali” gibi basliklar altinda hasiye sahibi isimlerin
eserlerinden yerler eklenmistir. “Li’l-miitercim”, “Telhisu-l-kelam”, “Hasil-1 mana”,
“Netice”, “Lahika”, “Sual-Cevap” basliklar1 altindaki boliimler ise Serbestzade’ye ait

olup miiellif kendi 6zglinliigiinii eserine boylece yansitmistir.
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“IIm-i Kelam’dan Akaid-i Adidiyye Serhi Celal Terciimesi”

Miitercimi

Ahmed Hamdi

Bab-1 fetva-penihide miitesekkil tetkik-i miiellifit komisyonunun tasvibiyle

maarif-i nezaret celilesinin ruhsatnamesini haizdir.

Trabzon’da Serasi Matbaasi’nda tab edilmistir.

Her hakki miitercimine aittir
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Ariza Siureti

[2] isbu terciimenin nazar-1 tetkik ve miitalay-1 nihriranelerine takdim edildigine dair
Kastamonu fuzela-y1 benamindan ve mahkeme-i istinaf a’za-y1 kiramindan faziletlu

Hafiz Mahir Efendi Hazretleri’ne yazilan ariza stretidir.
Biirhanii’l-edep faziletlu Hocam Efendim Hazretleri,

Yaver-i litf-i tevfik-i Béri ve destyar-1 himmehat-1 samiye-i keremkar ile
siret-pezir hitdm olan “Celdl” terclimesinin birinci cildini nazargdh-1 ali
iistddenelerine takdim eyledim. Ikinci cildi dahi dersdest-i mukabele olup insdallah
Teald kariben ikmal-i berle onu da takdim ederim. Zaten asar-1 aceze de kemal
aranmayacagl misellem ise de ma’lum ali nihriraneleri buyruldugu iizere bu kitap
dekdyik-1 meabin umde-i makéasidi, emr-i din ve nahbe-i fevaidi tashih akaid-i
mislimin kaziye-1 mesriiasi olmaktan nasi sive-i taze iizere cilvesaz olan sahit dilara-
y1 mezayasini kenara ¢ekip de ahla-y1 dine bir tuhfe-i diyanetsiar ithaf etmek arzu-yu
halisiyle bu babda sirf nakdine-i viis’ ve ihtimam ederek bu eser-i te’cizi viiciida
getirdim ve mukaddeme-i sipas-keranesini tezyin eden tesvikat-1 kerime-i kemalat

perverlerinin bahsettigi ciir’ete binden bu kadr-i bayagi bir eser-i hiss-i mahcubiyet

[3] hilafina olarak dlem-i intisira vermek cihetini tasavvur ettim. Ancak surasini arz
etmekten kendimi alamam ki, mecmua-1 nevakis ve galatat itlakina sdyan olan bu eseri
zat-1 Hazret-i {istad-1 a’zamileri gibi ziya-i cam-1 irfan-1 feyz ve vicdaninin sermaye-i
ezelisi olup da ondan miitesekkil bir kuvve-i fevka’t-tabiat ile biitiin avalim-i manay1
ziver-silk tabir etmis. Bir fazil-1 nihrir ve bir edib-i harir-i tahrir harfiyyen nazar-1
miitdlaa ve tetkikten imrar ile muhtac-1 1slah olan yerlerine hame-i 1’caz-pirasi
tarafindan resha pes midad-1 inayet olur ise zemin ifade ve beyani 6z ki bir hiisiin ve
revnak peyda ederek nezd-i evveli’l-babda bir cay-1 ihtiram tutmak haysiyetini haiz ve
bu da muallim-i zi-sanim Hazretlerinin kendi ulviyetini mu’lin olacag: azade-i kayd-1
istibah olmakla ol babda ve katibe-i halde kerem ve ihsan veli nimetim hoca-i eazz ve

ekrem efendim Hazretlerinindir.
14 Tesrin-i Evvel, sene 1310 / Ahmed Hamdi
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[4]
Fazil-1 miisariin-ileyhin takriz-i manziamu

Nur-i uytn-i marifet Ahmed Efendi kim

Erbab-1 danisin seref ii 1zz1 ve mefthliru

Etti Celadl’i tercimeye bezl-i ma-hasl

Fazl ve maarif evcinin o mihr-i enveri

Etsun cihan ilm i kemal onunla iftihar

Asar-1 alemin olup esbab-1 ziveri

Halleyleyip gavamiz-1 ilm-i akaidi

Oldu rah-1 hidayetin bir sanli rehberi

Pirdya bahs rahle-i tedris olup biitiin
Makrin feyz-i zii’l-celal olsun eserleri
El-Fakir el-Halidi el-Hanefi el-Kastomini

Mahir
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[5]

Mukaddeme-i Miitercim

Bismilldhirrahmanirrahim

[lahi ekmelii hamd ve send-y1 la-yuhsd ancak senin dergih-1 ehadiyet ve
barigah-1 rubtibiyetine ehakk ve ahradir ki, biz aceze kullarina ihsan buyurdugun su’le-
i basar ve irfan ve kuvve-i akil ve iz’an sebebiyle kaffe-i muhdesende tecelli eyleyen
asar-1 celalini, envar-1 kemalini fart-1 hayretle goriip giilsen feyz ve hidayetinden
lale¢in fevz ve necat oluyoruz ve asitan-1 liitf ve merhametine vaz’-1 cebin-i ubudiyet-

i berle gufranimiz1 diliyoruz.

Ve efdalii salavateyi inteha evvel sahib-i seriat-1 garra a’ni bihi eba’l-Kasim
Hazret-i Muhammedii’l-Mustafa Efendimiz’in rih-i revan-1 kuds-i asiyanina takdime
elyak ve sezadir ki, firka-i niciye-i iimmetini “lawal g 43le Ul L o ad cpd) ta’rif-i
serifi ile amel ve 1’tikat babinda sebil-i necata irsad buyurmus ve ecmel tarziye-i ale’l-
a’la o malikane re’sli’l-mal 1zz i ala ve sélikdne meslek-i resil muhabbetini al ve
ashab-1 bi-asifaye hakik ve revadir ki her biri manend-i tecevviim birer seb-1 ¢irag-1

hidayet ve mukteda-y1 ehl-i iman ve saddet bulunmustur.

[6] Badeza Abdii Rakimii’l-HurGf der ki, nezd-i evveli’l-ebsarda piiside ve nihan
olmadig1 lizere insan zaten ilim ve irfan i¢in yaratilmis bir nev-i zi-san oldugundan bi-

kadr-i’t-takati’l-beseriye tahsil-i maarif-i ilahiye kaffe-i zevi’l-ukile farz-1 ayndir.

Pes edzim-1 esbab fevz ve riichdhiyet ve levazim-1 istikmal-i insaniyet olan
madrif emr-i celilini ta’lim ve irsad zzimninda ahir zamanda min kabli’l-Rahman
Hazret-i Seyyidi’l-ekvan ba’s ve irsal buyrulmus ve miftdh-1 hazine-i maarif-1 ilahi
mu’cize-i bahire-1 cenab-1 risdlet-penahi olan Kur’an-1 Kerim edyan-1 salife ahkamini
fesh ve tehdim etmekle zail, seref-i ihtida olanlar1 vasil-1 darii’s-selam etmek igin din-
i miibin-i IslAm bahsayis-i Hazret-i Melik-i AllAm olmustur. Vaktd ki, hatme-i
serefndme-i niibiivvet aleyhi ekmelii’t-tahiyye Efendimiz arem-i giilsenseray-1 akbi
buyurduktan ve asr-1 saddet hasr-1 Hazret-i Peygamberlerinden biraz uzaklastiktan

sonra beyne’l-miislimin bid’a ve hevaya tabliyyet ve vukuat ve fetava cogalarak
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mithimmat-1 diniyede sik sik ulemaya miirdcaat olunmaya baslad1 ise eimme-i selef ve
muhaddisin bi’l-mecburiye nazar ve istidlal ve igtihat ve istinbat ve temhid-i kavaid
ve usil ve tertib-i ebvab ve fiistl ile mesgul oldular ve ahkam-1 ser’iyeyi iki kisma
taksim ile keyfiyet-i i’tikada miiteallik olana (ahkam-1 asliye-i i’tikadiyye) veya
(kelam) ve keyfiyet-i amele miiteallik olana da (ahkam-1 fer’iyeyi ameliyye) veya
(fikh) ile tesmiye edildiler. Imdi ilm-i keldm akaid-i diniyemizin ebvab ve fiisdlii ve

kavaid-i yakiniyemizin esbab-1 husilii demek olmakla
[7] imanimizin hata ve halelden selameti bu ilm-i celil-i’l-kadre vabestedir.

Ve muhakkik bi-miidani Mevlana Celaleddin Devvani merhtimun umdetii’l-
ulemaii’l-miiteahhirin kudvetii’l-fuzelaii’l-miitebahhirin cenab-1 uzdetii’ I-milleti ve’d-
din akaid-i serifesi lizerine diistiigii serh-i celil el-yevm miitedavil idi. Esatize-i kiram
ve bu ilm-i celile dair olan miiellefat-1 kesire arasinda haiz kasabii’s-sebk istihar ve
ihtiram olmak miilabesesiyle bunun lisin-1 azbii’l-beyan-1 Osmaniye nakil ve
terciimesiyle tarik-i istifadesini teshil ve maide-i faidesini ta’mim ve tesmil hasbe’z-
zaman ehemm-i umir ve muhtac-1 ileyh cumhur goriilmeyen bu hizmet-i mitimme-i
fahirenin de min gayr-1 liyakat taraf-1 kemterane miidiin-i ifasina tesebbiis ve ihtimam

olunmus:

Ve bu babda kalem-i aceze-i rakam-1 kemteranemi ihtizaza getiren sey ise veli nimet-
i minetimiz hami-i din-i miibin halife-i Restl-i Rabbii’l-dlemin serir-aray-1 sevket ve
cihan-bani’s-Sultan ibnii’s-Sultanii’l-gazi (Abdiilhamid) Han-1 Sani Efendimiz
Hazretleri’nin taammiim ve intisar-1 madrif cihetine ma’tif olan ziilal-i himem-i meali
nithiim hiimayunlarindan her nev-i erbab-1 hacat sirabsdz maii’l-hayat-1 fliylizat olarak
devr-i mes’(id sehriyarlarinda esi’a-pas-1 uyln olan ziya-i ilim ve irfan adl-i ezeli ile
perversiyab olan sarika-i Islamiyet gibi iki evveli bir kdye kadr-i lem’a-nisar ve tiban

olmasi gibi azim bir bahtiyarliin tehyicat-1 miisevvikanesi bulunmustur.
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8]

Nazim

[lahi sevketinde daim eyle al-i Osman’1
HustGsan sah-1 devran-1 Hazret-1 Abdiilhamid Han’1
FiirGg ve fer verip diinyaya envar-1 maarifle

Seref bahsoldu miilke himmet-i ali zi-san

Kaldi ki, zikrolunan kitab-1 ali serapa dekayik-1 akliye ve nakliye ile mali
oldugundan bu hatira-1 himmete sulid bir hayli bedaa-i ameliyeye meniit olmakla
Kastamonu fuzela-y1 bendmindan ve mahkeme-i istanaf a’zay-1 kiramindan muallim-
1 zi-sanim faziletli Hafiz Mahir Efendi’nin himmet-i nihrirdnesi munazzim olarak bu

eser-i na-¢iz o sayede hustile gelmistir.

Mesnevi

Ba’deza maksadi arz eyleyeyim / Sebeb-i terclimeyi sdyleyeyim
Istedim bir eser etmek ibka / Ki ola Bais aff ii Mevla

Adadi Serh-1 Celal’i buldum / Mantiku’t-Tayr’a miitercim oldum
Lik pek yiiksege diistli nazarim / Ciinkii yoktur bilirim o hiinerim
Ki bu pervaz-1 meali goster / Akl ile nakl iki sehbal ister

Hele iistad vesiii’l-ni’me / Acize eyledi bezl-i himme

Firsat1 etme sakin dedi feda / Yaver olsun sana tevfik-i Hiida

Eyledi sevkimi tehyic bu keldm / Bais feyz ve fiitiih oldu tamam
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[9]

Cok mudur eylese altun hani / O girmek nazar-1 tabnani

Zat1 her ilim ve irfanda mahir / Nir-i irfan ile vechi bahir

Cok mu istese nice bdyle eseri / Hazret-1 Seyyid’in ona nazari
Nice harikalar1 var idi dyan / Bu eser dahi ona bir biirhan
Cilveriz oldu bana manadan / Niikte per-daz olarak baladan
Hal boyle iken iistdd-1 fehim / Eyledi rah-1 sedadi tethim
Etmedi taksir o ali mu’tad / Nitekim bu idi de’b-1 {istad

Dedi dikkatle havassa nazar et / Siyyema bahs-i hudiista hazer et
Bu bahis ma’reke-i a’lamdir / Hem dahi mezleka-1 akdamdir
Elde ti¢ hasiye mevcit idi / Baskasi varsa da metkid idi

Birisi niir-i Gelenbe o celil / Kudve-i ehl-i kemal Ismail

Digeri arif-i rabbanidir / Yemm-i fazlin diirr-i Mercanidir
Obiirii ukdelerin Hallali / Kaid hayli deha Halhali

Iste bu kafile-i fazl u kemal / Olalar gark-1 yemm-i liitf u cemal
Eylemisler zehi tasvir-i kelam / Sir i stikiir gibi tahkik-1 meram
Bunlarin gayri da birgok ibhas / Ettim asar-1 digerden ib’as
Sdyle kim oldu tamam tahkikat / Fi’ri ibhasa varip tetkikat
Zerrece kalmadi akd ii iskal / Bu taraf oldu biitiin ehl-i dalal

Sad-hezar siikrederim Allahim’a / Etti tevfik beni bu caha
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[10]

I’tizar

Kitab-1 mezkir Tosya kazasi mal miidiiriyetinde bulundugum ve hasbii’l-
me’muriyye yazi ve hesapca pek ziyade mesgul oldugum bir zamanda terciime
olundugu ve zaten fikdan-1 bidaada kesret-i istigal gibi mani-i tetkik-i amik bulundugu
cihetle bunda tesadiif olunacak sehv ve hata sayilabilecek derecede ise hiisn-i niyetime
binden karin aff ii atd buyurulmakla beraber sakatatinin 1slah ve ikméaline sevk-1 hame-
i himmet ve bu vecihle de hakk-1 acizi de ibraz- 1 seyme-i plzis-peziri ve miiriivvet
buyurmalar1 erbab-1 kemalin secayay-1 fazile-1 maarif perverlerinden miitemennadir.

(i 4gl) g S g agle SIL Y LAdgila )
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[11]
Terciime-i Celal

Bismilldhirrahmanirrahim

Celal

Ey akaid-i Islamiye’nin tahkiki'®® husfisunda bize tevfik!®® ve hidayet ve

1197

usil*®’ ve fiira-i kelamiyede taklitten'®®

[12] ismet ve ihsan eden zat-1 ecel ve a’la seyyidimiz ve nebi zi-sanimiz Hazret-i

Muhammed’e salat ile®®

Gelenbevi

Vakta ki, Sarih-i muhakkik besmele-i serifede Allah Teala’y1 rahmet-i baliga
ile mevsif olarak zikreylediyse nefsinde zat-1 akdes ve a’lasina ikbali icap eder bir

mubharrik kuva bulup iltifat tarikiyle s JAT ) &lal) 3831 UB8 g ) kavliyle nida® eyledi.

195 Tahkik sey’in hakikatini beyAn manasina olup burada murad delail-i kat’iye ile mesail-i itikadiye-i
Islamiyeyi ispattir.

19 Tevfik esbabi miisebbebe muvafik kilmaktan ibarettir ve bu makamda miisebbib tahkik-i akait
olmasina gore bu terkipte “sandyi’-i bediiyeden” sanati tecrid veya berdat-i istihlali tekid ve sebeb-i
telife telmth vardir.

197 Ustilden maksat cahidi kafir olan mesail ve fiiri’ dan maksat da bunun ma-adasidir. Yahut ustlden
meram héssaten ilm-i kelim meséilden olan ve fiiri’dan meram da fikihla keldm beyninde miisterek
bulunan ahkamdir.

198 Taklit delile adem-i istinAdina binden sabit olmayan itikat-1 cAzime denir ve bu manaca taklid-i
istidlal mukabildir. Bazi ulema indinde her ne kadar taklit tarikiyle olan imén ger’an mu’teber ise de
imani1 taklitten tahlis ile mertebe-i istidlale isal Allah Teala Hazretleri’nin biiyiik bir in’amudir.

199 Salat ile kavl-i cevap nidadur.

200 Hafi degildir ki, bu makamdaki nidd mana-y1 hakikisine mahmfl olmay1p belki istigdse yani meded
ve yardim talebi manasinadir.

Ve nida-y1 mezkiirun cevabinda Sarihin (bizi sebil-i resada hidayet ile husiisuyla su tasnifte) demeyip
de su istigaseyi tasliyede derg eylemesi ulema-i immetinin bu misilli tasnife tevfiki Restl-i Ekrem (sav)
Efendimize rahmet ciimlesinden oldugu igindir. imdi bunda Peygamber Efendimiz Hazretlerine olan
taattiif ve re’fet immetine raci’ ve peygambere dua halka da samil idiigline Tma vardir.

Buna mebnidir ki Sarih-i allaime tasliyeyi nidddan maksiid-i asli kilarak ala sebili’l-hitap zikreylemekte
adet-1 musannifine muhalafet etmistir ve bunda gayet icdz-1 bedi’ oldugu ehli indinde der-kérdir.
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[13]

Ve bu fikradaki tevfik ve ismet evsaf-1 cemile-i ihtiyariyenin edzimindan olup
bunlarin zikr-i cemil ile vasfolduklart itibariyle hamd ve cemil-i ihtiyari bulunduklar

itibariyle de mahmud-aleyhtir.

Bu miisahedeye dal olan nida Sarih-i muhakkikin hamd ve tasliyeye veya ilm-
i celilden su telif-i serife surGi’a dair olan ibadeti /5 OS5 al G o) 5 SIS awd & Glwa)
&) 3 48 hadis-i miinif-i nebevisinde miisariin-ileyh olan ihsan tarikiyle idiigiinii ifade

eder.

Ya gelmesi ister baide nidaya mevzi olarak ulthiyyet ve ubtidiyyet mertebeleri
beynindeki kemal-i bu’da delalet i¢in ityan edilmis olsun isterse baid ile karib
beyninde miisterek bulunarak bu makamda murad 43)33\ g G Al &8l CAdy (Kaf

suresi/16) nazm-1 celili karinesiyle karib bulunsun.
Celal

Oyle Nebi Zi-san ki, dini miibini kavati’-1?* hiicec?* ve biirhan

d203

14] ile miieyyed?®® ve ser’-i metini levami-i>2%* seyf2%® ve sinén ile miiseyyeddir.2%
Yy S SCYy

Mercani

Firka-i 14 havass-1 immete nazarladir. Ciinkii bu ziimre-i saide dide-i devr

beyne akil ve fikretle tarika-i hamideyi goriip onu kendileri i¢in salah-1 din ve diinyaya

hidayet eder. Imam ve badiye-i dalal ve gavayitten men’ ve himayet eyler. Zimam?®’

201 Kavat’ katianm cemi olup kesici manasmadar.

202 Hiicec zamme haliyle hiiccetin cemidir. (hiiccet/delil ve biirhAna denir. Maksat miistakimi miibin
oldugu i¢in yiikal galebe aleyhi bi’l-hiiccceti ey bi’l-biirhani.)

203 Teyitten ism-i mef’(il olup takviye ve tahkim olunmus manasinadir.

204 Aimenin cemidir. Parlayacag manasina.

205 Seyf kiling ve sindn mizrak ve siingii demiri manasmadir.

208 Tegyidden ism-i mef’dl olup 1’14 ve ihkAm olunmus manasmadir. Kavatii’'n hiicec ve biirhdna ve
levami’in seyf ve sinana izafetleri sifatin mevsGfuna izafeti kabilinden olarak firka-i Gladan murad
mucizit-1 béhire-i Peygamberiye veya Kur’dn-1 Mibin ve firka-i siniyeden murdd da i’lay-1
kelimetullah emrinde stiyGf-i meslile-i muzi’e mesabesinde olan ashab-1 giizin olsa gerektir.

207 7Zimam kesra zAy-1 muceme ile at dizgini ve bar-gir yulart manasmadir.
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ittihaz ederler. Nitekim &sallad) ¥) gt Ly Gl g uiai st dllsy (Ankebut suresi/43)

nazm-1 kerimi bu manay1 inba’ eder.
Ve firka-i sdniye de avam-1 nasin haline nazarladir. Zira bunlar kendi

[15] nazar ve istidlalleriyle rah-1 hidayete ihtida ve hak ile batil beynini fark ve temyiz
ve edille-i ser’iye ahkadmini fehim ve ihtiva edemeyip belki miinkerattan kilig
korkusundan ve muakebe havfindan nasi tevakki ederler. Nitekim buna da
G588 Y 338 a4L AN (ya pa y9¥a B 45k 881 25Y (Hagir suresi/13) ayet-i celilesi delalet

eder.

Imdi Sarih-i allimenin bu keldminda Restil-i Ekrem (sav) Efendimiz’in
kendiyle geldigi ser’ serif her iki firkanin da salah-1 hal ve intizam-1 ballarine kafi

olduguna isaret vardir.

Celal

209

Ve dahi 41°%® ve ashab-1 kiramina da 2°° salavat ile.

Mercani

Ve o atifenin idde-i cardan ignasiyla®® beraber Sarihin ‘ve ala alihi ila ahir’
kavlinde carin iadesi Nebi aleyhisselam ile al-i zevi’l-ihtirami beynini (ald) ile fasil

cdiz olamadigina dair Sia-i

[16] Ismailiyenin dermiyan ettikleri da’vay-1 batilanin sukutuna isarettir ve sthah-1
Cevheri’de (al) kisinin ehl-i beyt ve ‘iyal ve etbar ve kamusta ehl-i beyt ve etba ve
evliydst manasimadir. Sarih-i nihrir Heyakiil serhi hasiyesinde (ali) nesep ve nispet
hasebiyle olan alihi ta’mim ederek bi-hasebi’n-nesep olan ali seriat-1 mutahhere-i
Muhammediye’de kendiiye sadaka-i surbe haram olan zata tahsis eylemistir ki, Imam-
1 Azam Ebu Hanife ve Imam Malik rahimehiimellah indlerinde bunlar beni Hasimdir.

Hz. Ali ve Hz. Abbas radiyallahu anhiima’mn evlad-1 kirimi gibi ve Imam Safii

208 Byrada Al her bir miimin miittaki manasmadir. Rahmetle duanin topuna siimlii iin.

209 Ashab sahibin cemidir. imam Siiyusi indinde ve allime-i Zemahseri ve Razi vesdir muhakkikin de
bunun sihhatine zahip olmus ve Ebli Nasiri’l-Cevheri ile etba1 muhalefet etmistir.

210 [5na ihtiyagtan vareste etmek manasinadir.
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Hazretleriyle imam Ahmed b. Hanbel radiyallahu anhiima indlerinde de beni
Muttaliptir.

Celal

Oyle al yle ashab ki kendileri a’yan-1 beser?!! ve a’lay-1 cenane diihdil ve
hulad?'? ile miibessirdirler’®. Badezagni kerim olan Rabb-i Tealanm afv-i celiline
miiteferrik bulunan Muhammeb bin Esa’dii’s-siddik ed-Devvani melekehiillahii Teala

Nevasi’l-emani?* der Ki.
[17]
Gelenbevi ve Mercani

Hafi degildir ki burada zahir olan “afv” yerine “rahmet” getirmektir. Ve gani
ile fakir beynindeki sanat-1 tibaka miilayim olan da budur. Lakin Sarih-i allamenin
bundan udil ile affi rahmete tercih edisi affa muhtag¢ olan gilinahlarini isti’zam ve
nefsini hazm ve istiksar ve afv-i ziinlb velevse sefdat vasitasiyla olsun bu vaki rahmeti
miicib oldugunu is’ar igindir ve bunda #1880 A&y (B 4y (Muhammed suresi /38)

nazm-1 kerimine telmth vardir.

Ve (sadiki) kavli Hz. Ebubekir es-Siddik (r.a.)’a mensup demek olup Sarih-1
muhakkikin kendiiyii Cenab-1 mea’l-kab sadika nispet etmesi talibini musannefatina
riiciahes ve tergib ve mutalaa-i miiellefatiyla mesgul olanlari itina ve ihtimama tesvik
icin miidaveme-i sidka mensup oldugunu ig’ar ve i’tikdda miiteallik mesailin

tahkikinde sidk-1 makal ve uliivv makamini izhar maksadina mebnidir.

Ve (emani) matlib manasina olan emniyenin cemi olup lam-1 istigrak bunu
cemi metalib-i diinyeviye ve uhreviyeye samil kilar ve “nevasi” nasiyenin cemidir.

Nasiye cephe tizerinde olan saca denir ve “temlik nevasl emani” emaniyenin

211 A’yan, esraf manasina olmakla murdd asere-i miibessere ve siiheda-i Bedr ve ehl-i bey’at-1 Ridvan
gibi kibar sahabedir.

212 Diih{l girmek ve huliid ddim ve baki olmak manasinadir.

213 Tebsirden ism-i mefiil olup miijdelenmis demektir.

214 Temlikten fiil-i mazi olmakla Allah Teala onu Amal ve emani naspelerine malik eyleye mealinde
ciimle-i muterize-i dudiyedir.
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kendilerini temlikten kindyedir. Nitekim ekseriya nasiyelerinden tutularak zabt ve

temelliik olunan at ve esir maktlesinde oldugu gibi.
[18]
Celal

Kadi Uzder?™® rahimehullah telif eyledigi Risale-i Adidiyye’de akaid-i diniye
usil ve kavaidinden®® bir kaide gecmedi illa onu ityan ve bu fennin iimmehat?}’ ve
miihimmatindan®'® bir mesele terk etmedi illa tasrih ve beyan veya kendine isaret ve

ima ederek gecti.

Ben ise Risale-i mezkiirenin makasidini kesf ve ayan ve fevaidini bast ve beyan
eder bir serhine muttali’ olmakligim sdyle dursun belki siirth idadinda sayilir bir sey
goremedim. Zira reside-1 nazar miitdlaam olan siirtih bil-ciimle makdih ve mecrih idi.

Binaenaleyh su hal kendiiyii hall-i maakid?'® ve tebyin-i miigalakana®?

[19] vafi serh ve izah ve tahkik-i makasid??* ve tahlis-i mezaikina 2% kafi kesif ve ifsah

ile serh etmekligime beni sevk ve ilca eyledi ve turuk-i®?® istidlale?®* viisil ve intihac??®

215 Mevakif sahibi olan zat-1 Ali-kadrdir.

218 Kaide esas ve asil manasinadir.

217 Ummehat her seyin asli ve anasi manasina olan iimmiin cemi olup burada miirad bizzat maksut olan
mesaildir.

218 Mijhimmat diisiindiiriicii ve lazzm ve muktezi manasima olan mithimmenin cemi olup bundan miirad
da bittab’ maksut olan mesaildir.

219 Hal diigiim ¢ézmek ve agmak manasmadir. (Meakid) diigiim manasinda olan ma’kadm cemi olup
mirad ibarede sutibet-i fehmi mucip olan hafanin izalesiyle izah-1 mtraddan ibarettir.

220 Tebyin vazih ve asikar kilmak ve (megalik) {istii 6rtiilii ve kapali ve manasi miiskiil ve miistebih
elfaz manasina olan muglakin cemi olarak bu da hasmin muahezatint men’ ve nakzdan kinayedir.

221 Tahkik-i makasitla mirad berahin-i kdtia ile isbat-1 mesaildir.

222 Mezaik darlik ve sikinti verecek seyler olup tahlis-i mezaikle mirad da hasmin delillerini cerh ve
iptal ve muarazatini men’ ve ihlaldir.

223 Tyruk tarikin cemidir.

224 [stidlal delil ve biirhan vasitastyla anlamak manasimadir.

225 [ntihac varmak ve gikip yol etmek manasinadir.
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mertebesinden kasirin olan ehl-i cidalin??® de’b ve adati1 vecih iizere de su’ub??’ kil u

kal?® ile tatvil-i makal etmeyip

[20] belki hakk-1 sarfha ittiba ettim. Her ne kadar meshura muhalif olursa da ve delil
muktezasini ahz eyledim. Velev ne kadar makalat-1 cumhura na-muvafik diistirse de

kale’1-Musannif rahimehullahii Teala
Metin

“Hz. Nebi Ekrem (sav) Efendimiz buyurdular ki:”
Gelenbevi

Musannif rahimehullahin buradan ve ecmau’s-selef ila ahir kavline kadar olan
kelam1 su risale firka-i naciyenin akide-i hamideleri oldugu eclden kendiiye his ve
tergib ve firka-i gayri naciye akaidi olan kiitiib-i saireden tenfir maksadina mebni

takdim olunmus bir mukaddeme gibidir.
Celal

Nebi, Allah Teala’nin evamir ve nevahiden vahiy eyledigi ahkami teblig i¢in

halka ba’s ettigi insandir.

Ve su tarife gore Nebinin mefhumu gayra mebus olmayip da nefsinin kemali
icin muhtag¢ oldugu ahkam kendiiye vahiy olunan zata samil olmaz. Nitekim Zeyd bin

Amr bin Niifeyl hakkinda denildigi gibi.

226 Cidal miicadele ve niza’ manasma olup burada mrad ehl-i hakka miicahede ve kavl-i muhikka
muhasame olsa gerektir.

227 Su’ub subenin cemidir (sube) agacin dali ve yolun catali ve seyin bir miktar ve bir boliigii ve bir
hususun fer’i manasinadir.

228 K1l u kal bi-esas ve bi-manasiz manasina isimlerdir. Imam Ferra dedi ki: “Bunlar aslinda fi’leyn
iseler de esmamin istimali gibi istimal ve binalari hali tizere ibka olundu ve hadiste Restl-i Ekrem
sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz kil u kdlden nehiy buyurmustur.”
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[21]
Mercani

Zeyd bin Amr bin Niifeyl asere-i miibessereden Hz. Said (r.a.)’in peder ve
giitherleri olup Resul-i Ekrem sallallahu Teéla aleyhi ve sellem Efendimiz ile kable’l-
vahy milaki olmus ve ba’de’l-vahy miilakatlarinda beyne’l-ulema ihtilaf vuku

bulmustur.
Gelenbevi

Halbuki bu misilli kimse de nebidir. Bindenaleyh su tarif efradini cami

olmadig1 i¢in sahih olmaz.

Celal

2

Allahiimme??® meger ki tekelliif>*° oluna.

Gelenbevi

Vech-i tekellif mebus ile mebus ileyh beynlerindeki mugayeretin mugayeret-i

zatiyeye ve itibariyeye ta’mimidir.
Celal

Ve resul bazen nebiye muradif olarak isti’mal olunur. Bazen de kitap veya

seriat-1 cedide sahibi olan zata tahsis kilinarak bu sirette nebiden ahsolur.
[22]

Ve nebi haber manasina olan nebeeden veya irtifa manasina olan nebveden?!

k232

miista veyahut tarik manasima olan nebiden menkuldiir.?®® ve 1am-1 ta’rif ehad-i

229 By lafz-1 celil ya Allah manasina ve makam-1 istigine ve istidnede miista’mel olup bu misilli
mevazi’da irddi ma-kablindeki sualin kuvvetine isarettir.

230 Tekelliif zahmetli ise diismek manasinadir.

231 Nebve kavme veznindedir.

232 Miigtak istikaktan ism-i mefuldiir. (istikak) liigatte yarilmak ve bir nesne gayri yerden ¢ikmak
manasina olup istilahta bir kelimeden kelime-i uhra ahz olunmaya 1tlak olunur.

233 Naklden (nakl) liigatte bir seyi yerinden ayirmaya denir. Burada mirad nebi lafzinin mana-y1
ligaviyesinden zikrolunan mana-y1 ser’iyeye nakl ve itlakidir.
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hérici igindir. Zira mirad ferd-i kAmildir. Nitekim makam-1 hitabide zihnin insiyak?*

ettigi mana budur.

Metin
A8 8 (s g Ul e (§ il 238

Celal

Su hadis-i serife-1 nebevideki iimmetten murad iimmet-i icabet yani
[23] Resil-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Efendimize iman edip hakikat-i risalet-
penahisini tasdik edenlerdir ki zahir olan budur. Ciinkii bu tslup lizere varid olan

ehadis-i serifenin pek ¢ogunda murad ehl-1 kibledir.

Gelenbevi

Murad immet-i icabet, yani hatme-i serefname-i niibiivvet aleyhi ekmelii’t-
tahiyye Efendimize canib-i manevi-yi ilahiden getirip haber verdigi ahkam-1
ser’iyyenin cem’inde iman ve davet-i seniyye-i risalet-penahilerine icabet edenlerdir
ki siyak-1 hadisten zahir ve iimmet-i davet irddesine racih olan mana budur. Zira bu
uslup tizere, yani iimmet lafzinin nev-i tesrif ve ta’zimi miis’ir olan nefs nefis-i

hiimaytinlerine izafetiyle varid olan ehadis-i serifenin ekserinden murad ehl-i kibledir.

Celal

Baz1 serrah-1 hadis iimmet-i davete de hamledilse vechi vardir demisse de bu
ihtimal cidden baiddir. Zira firak-1 kefere bu adetten daha ¢oktur.
“Sin” harfi ya tekid i¢indir. Ciinkii vukiiu miitehakkik olan sey karibtir. Nitekim
“ g &) ddaa Cayud 3 (Duhan suresi/5) nazm-1 keriminde boyle denilmistir.

234 [nsiyak sevk olunmak, siiriilmek, gonderilmek ve tabi ve pir olmak manasmadir.
235 Yani simdiki halde bir akidede rasih-dem ve bir tarikade sabit-kadem olan iimmetim kariben yetmis
ti¢ firkaya miifterik olunurlar.
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[24]
Halhali

Eimme-i nuhattan EbG Ali el-Farisi rahimehullah dedi ki: Su ayet-i kerimedeki
“lam” « a1 \4 3 U kavlimizdeki “1am” olmay1p belki “cx 88 ¥ kavlimizdeki “1am”dur.
Imdi bu “lam”larin ikisi de takviye-i te’kid icin olmalariyla beraber beynlerindeki fark
“cugd ¥” daki “lam”™n mana-y1 fiili miiekkit oldugu ve “a~&” in “lam™ ise bunun
hilafina miildbes ve “ci3w ” niin-i te’kid makamina kaim ettigidir ki kain “clidaey o7
denilmis olur.
Gelenbevi

Mallm ola ki bu misilli mevazi’dan fiil {izerine dahil olan lam-1 thtie-i kasem
yani ma-kabli keldamda mukadder olan kismin cevabi iizerine déhil olup bi’l-vaz’
medhiilenin halde vukiiuna deldlet eder ve nineyn-i te’kidden birine mukarin
olmadikca fiile dahil olmaz.
Nuhattan Eb Ali el-Farisi bu babda cumhiira muhalefet etmistir. Ciinkii miisariin-
ileyh ister nin-i te’kidlerden biriyle olsun, isterse makam-1 te’kidde miista’mel olan
“sin” ve “sevfe” gibi harf-i digere mukarin bulunsun mutlak te’kide mukarenetiyle fiile
diihtliini tecviz eylemistir. Her ne kadar bunlar takrib-i istikbale mevzi’ ve “sin”in
medlili “sevfe’nin medliliinden daha akreb ise de.
[25]
Celal

2% mezkirun Nebi sallallahu

Veya mana-y1 hakikisinde miilabes olarak iftirak-1
aleyhi ve sellem Efendimizin hayat-1 bahirii’l-berekatlarindan miiterahi olduguna
isarettir.

Gelenbevi

Imdi zikrolunan hadis-i nebevi sardhatiyle iftirdk-1 mezk{irun zaman-1
tekellime karib olduguna ve ala tariki’l-kindye isaretiyle de Fahru’l-enam
aleyhissalatii ve’s-selam Efendimiz’in hayat-1 bahirii’l-fiiyizatlarindan miiterahi

bulunduguna delalet eder. Zira zaman-1 tekelliime karib olan iftirak ve ihtilaf Serdar-1

Enbiya aleyhi ekmelii’t-tahiyye Efendimiz’in zaman-1 hayatlarinda olanla hayat-1

2% Yani (@&« hadis-i nebevisinin sini) iftirdk-1 miistakbeli zaman-1 tekelliime takribden ibaret olan
mana-y1 hakikisinde miista’mel olarak sarahatiyle isbu hadis-i serifin dehan-1 mu’ciz-beyan Cenab-1
Peygamberiyeden seref-i sudirundan biraz sonraca iftirdk-1 mezkariin vuk@’ bulacagina delalet eder.
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saadetlerinden sonra vuki’ bulan iftiraktan eamdir. Benabirin lazim-1 eam zikir ve
melzim-i ehas murad edilmis olur ve bu siirette evhama mahal kalmaz.
Celal

Ve hadiste beyan olunan aded-i firak eger mezahibin asillarina hamlolunursa
[26] ushl-i mezkire bundan ekal ve eger firi’una da samil olan bir manaya
hamledilirse bu da aded-i mezkdrden ekserdir deyii olunan tevehhiimiin istinadgahi
yoktur. Zira beynlerinde muhalefet mu’ted-biha olan usiliin bu adede balig olmasi
caizdir.

Ve bazen de su vecihle cevap verilir ki, thtimal ki firak-1 mezkire vakitlerden
bir vakitte bu adette balig olmus ola, her ne kadar ekser evkatta ziyade veya noksan
olurlarsa da.

Metin

“Firak-1 mezkurenin topu ‘itikad-1 fasitleri’ cihetinden narda vaki’ olup ancak
biri miistesnadir.”
Celal

Imdi bu halde eger murad narda hultd ise bu hilaf-i icma’dir. Ciinkii ziimre-i
miiminin muhalled fi’'n-nar olamazlar ve eger miicerret nara diihdl ise bu da cemi’
firak beyninde miisterektir. Zira bir firka yoktur ki bazis1 usat olmasin deyti sual varid
olmaz.

Ve firka-1 naciyenin ma’siyeti mutlaka magfurdur deyii cevap ise akla baid yani
mercihtur.

Ve murad miislimini tashih-i akdyide tergib i¢in firka-i naciyenin

[27] firak-1 sdireye nispetle narda killet-i meksleri olmasi da pek baid olmaz.

Metin

“Ya Resiilullah onlar ‘Yani dadhil-i ddire-i bi’l-istisnd olan firka-i ndciye
kimlerdir’ diye sual olundugunda sadr-nisin divdn-i niibiivvet aleyhi ekmelii t-tahiyyet
Efendimiz kemdl-i 12z ii serefle aa) g4k Ul La Ao ab &l buyurmuglardir.”
Gelenbevi

Yani onlar sol bir tarika-i hamide ve akide-i sahiha iizere olanlardir ki ben ve
ashab-1 kiramim ol tarfka ve akide iizere kain ve miistakarriz ve zarfinin miitealliklerini
ism-i takdir eyledigimiz sunun igindir ki, nardan necat-1 miicerret bu i’tikadin
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hudisuyla rehin-i hus@l olmayip belki devamina menitt olduguna tenbih i¢in Resal-i
Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz silada devam ve sebat kastiyla climle-i
fiiliyeden ciimle-i ismiyeye uddl buyurmusglardir.

Celal

Bu hadis-i serifin ravisi Imam Tirmizi aleyhi’r-rahmedir. Ve ashib “aynin
stiklinuyla” sohbenin cemi ve bu da sahibin cemidir.

[28] Veya “aynin kesriyle” sahibin cemi ve bu da sahib manasina olan “suhbenin”
muhaffifidir.

“Sahabi Nebi Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretleri’ni
kendiiye mii’min oldugu halde rii’yet-i serefiyle karirii’l-ayn olan zattir. Bu rii’yet-i
raiyenin ister hal-1 biiligunda olsun isterse biilligdan evvel veya sonra vuki’ bulsun
gerek sohbet-i tavil olsun ve gerekse olmasin.

Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin 4 Wage adad) daile 3 i, ¢ kavlindeki “cw” kelimesi
zevi’l-uklile mahsiis olmakla ins ve cin ve meldikeden topuna samil olur ve rii’yetle
murad miilakattir. Ibni MektGim radryallahu anh gibi a’ma olan sahabi tariften haric
kalmamasi i¢in bazen de cumhiir-i ulema “sahabiyi” Nebi Muhterem sallallahu aleyhi
ve sellem Efendimizi ba’de’l-niibiivvet mii’min oldugu halde rii’yet eden zattir diye
tarif etmiglerse de Hazret-1i Peygamber Efendimizi kable’l-niiblivvet Sam-1 Serif’te
ri’yetle allame-i gamama ile kendisine iman ve miimin oldugu halde vefat eden rahip
de dahil olmak i¢in bazi muhaddisin tarif-i mezkdru kable’l-niibiivvet rii’yet eden zata

da ta’mim eylemislerdir.

[29]
Metin

“Ve iste bu firka-i ndciyenin akdididir.”
Gelenbevi

Hafi olmaya ki su akaidin akaid-i firka-i naciye linvaniyla muanven ve mevsif
oldugu hadis-i seriften malim olmus ve ancak iimmet-i merhiime-i Islamiye’ nin
iftirakindan sonra vaki’ olan sekk-i mezahib-i firak tlizere te’lif olunmus resail
beyninde hangisi su akaid idiigiinde bulunmustur. imdi bu takdirde zahir olan
musannif rahimehullahin “ve firka-i naciyenin akaidi iste budur” demesi olmakla bu

stiretce kelam da kalbolup bu da su risalenin mesnedinin mesned-i ilahiye intisab1 gibi
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akaid-i firka-i naciye kendisine mensup olan bir asil olduguna ima ile tergibde
miibaldgadan ibaret bir i’tibar-1 latifi miitezammindir ve kavl-i mezkiru bu risale hangi
firkanin akaididir diye olunan suale cevap kilmak da miimkiin olup bu sirette kalb
yoktur.
Celal

“s}a” kelimesi su rislenin makasidina isarettir.
Gelenbevi

Yani hadisteki ma-i mevsile isaret degildir. Zira bu siret hadisten malim olan
bir hiikkmii ithbardan ibaret oldugundan
[30] ne faide-i haberi ve ne de lazimim1 miitezammin degildir®®’ ve hem de bu taktirce
ehl-i siinnet ve cemaatin mezhebi {izere me’mil risdlesine tergibi ve mezahib-i saire
iizere miiellif-1 resailden tenfiri icab eder seye tansise dair olan garaz-1 musannif fevt
olur ama su risdleye isaret oldugu vakitte hal bunun hilafina makrindur. Zira bu
taktirce hem faide-1 haber ve hem de tansis hasil olur.
Celal

Akaidle murad keyfiyet-i amele miiteallik olmayarak garaz-1 nefs-i i’tikadina
taalluk eden ahkamdir. Vacib Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin “hayy, alim, kadir”
oldugu ve zat ve sifat mebahisinden emsali kaziyeler gibi.
Gelenbevi

Yani “akaid” i’tikat?>®® manasinda olan akidenin cemi ise de
[31] bu makamdaki kelam-1 musannefte ehad-i miitebayinenin yani akaidin ahire yani
makasid-1 risaleye hamli miimteni’ olmak karinesiyle zikr-i sart ve irade-i mesr(it veya
cliz-1 aklinin zikri ile kiilli irdde babindan mecazen kazaya-y1 mu’tekide manast murad
edilmistir. Her ne kadar hadisteki ma-i mevsil i’tikadatta zahir ise de.
Li’l-miitercim

Gerek Sarih-i muhakkikin ve gerek fazil-1 muhassinin hulasa-i kelamlari

sundan ibarettir ki musannif rahimehullah “ve iste bu firka-i naciyenin akaididir”

237 Muhataba maliimu olmayan bir hiikmii yani bir seyin vuk(i’u veya adem-i vuk(’unu haber vermeye
faide-1 haber ve o hiikkmii bildigini bildirmeye 14zim-1 faide-i haber denilir. Mesela su risile firka-i
naciyenin akaidi olup olmadigim bilmeyen kimseye bu risale firka-i naciyenin akaididir denildiginde
bu keldm faide-i haberi miitezammin olur. Ama o kimseye sen zenginsin denildiginde maksat 1dzim-1
faide-i haberdir ki senin zengin oldugunu bilirim demek olur.

238 Jtikat liigatce diigiimlenmek manasinadir ki bu miinasebetle bir nesneye goniil baglamak manasinda
istimal olunup kendisine rabt-1 kalp edilen kazayaya mecédzen akaid denilmistir.
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kavliyle su risdlede keza riisd-pezir hame-i tahkik ve tahrir olan makasid veya huzir-i
zihni ve taayyiin-i nevi’ haysiyetinden zihninde mevcit ve miistehzer olan mesail-i
firka-i naciyenin mii’tekadati olan ahkam ve kazaya-y1 ser’iyedir demek ister ve bu
sirette hamlin sthhatinde sek kalmaz.
Celal

Ve ahkam-1 mezkireye “ahkam-1 asliye ve 1’tikadiye” tesmiye kilinir. Mukabili
keyfiyet-i amele miiteallik olan ahkdmdir. Savm ve salat ve hac ve zekatin viictibu gibi

buna da seray1’ ve fiirG’ ve ahkam-1 zahire 1tlak olunur.

Metin

“Onlar da Egsdire’dir.”
[32]
Gelenbevi

Yani firka-i naciye de Esaire’dir. Bu sirette musannif rahimehullahin bu
kelaminda firka-i naciye kendilerinin oldugunu cezm eden her firkaya nispetle kalb
tarikiyle kasr-1 izafil vardir. Vaktakim kasr-1 mezkdr-i izafil olduysa ““firka-i naciyenin
Esaire’ye hasr1 sahih degildir. Zira ne selef-i muhaddisin ve ne de Seyh Ebli Mansir
Matdridi Hazretleri ashab-1 Es’ari’den degildir deyii suél varid olmaz.

Celal

Yani usilde EbG’l-Hasan el-Es’ari Hazretlerine tabi olanlardir.
Mercani

Sarih-1 muhakkikin bu kavli, kelam-1 musannifi tefsir ve manasini serh olup
firka-i naciyeden taayyiin murad degildir. Zira nitekim bazilariin dedigi gibi velev
Maturidiyye’nin Seyh Es’ari etbaina idhali veya musannifin zu’munca miistesna-minh
canibinden ibkas1 sahih olmus olsa bile sahdbe ve tabiin ve fukaha-i iimmet ve riiesa-
1 mii¢ctehidin ve eimme-i selef ve muhaddisin rahimehumullah’a nispetle bu kavl yine
sahih olmaz. Ciinkii Es’ari’nin zuhtiru ancak mae-i rabi’anin re’sinde oldugundan bu
halde Matlridiyye’nin ustilde Es’ari etba1 olduguna kavl nasil miimkiin olur? Hak bu
ki musannif-i merhim Mevdkifta firka-i naciye Es’ari ve selef-i muhaddisin vesaire
ehl-i siinnet ve cemaat olduguna kail olmustur.

[33]
Lahika
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Seyh Ebid’l-Hasan el-Es’ari Hazretleri 260 tarihinde zinet-ara-y1 mehd-i sithid
324 senesi azim-i bezmigdh-1 hulid olmustur. Miisarun-ileyh kirk sene miktar
mezheb-i i’tizal lizere bast-1 kavaid ve nesr-i edille edip mezhebimize burada imam
olmustur. 300 senesi hudiidunda gordiigii bir rilyaya mebni serhte beyan olunacagi
vecihle mezheb-i i’tizalden riict’ ile ehl-i siinnet ve cemaat meslegine salik ve
miitekellimine imam olup kavaid-i akaid-i dini izhar eylemistir.

Miisariin-ileyh amelde Safiiyyii’l-mezhep oldugundan Safiiler i1’tikadiyatta olan ustl
ve akayidlerini ona nispet ederler. Horasan ve Irak ve Sam diyarinda meshur olan ehl-
1 stinnet bunlardir.

(imam Maturidi Hazretleri’nin zuhiiru)

Ber-vech-i bala akayid ve usilde mezahib-i muhtelife ashabi zuhlr edip miyan-
1 halkta ihtilafdt peyda olmakla Cenab-1 Rabb-i izzet bu din-i miibinin nusretini ve
siinnet-i Restl’{in takviyesini murad buyurarak ser-mezhebimiz imam-1 A’zam Ebi
Hanife’den 200 sene sonra Maveraiinnehir’de miisarun-ileyh EbG Manstr Maturidi
Hazretlerini viiciida getirmistir.

Ebli Manstr Hazretleri imam-1 Azam Hazretlerinin i’tikadiyatta olan
mesleklerine siiltik ile usdl ve fiiru’ i’tikadiyat-1 imami izhar ve i’lam ve muhaliflerini
ifham eyledi. EbG Manstr Hazretleri 333 tarihinde Semerkant’a hicret sera-y1 illiyyine
rihlet buyurmuslardir.

[34] “Maturid” Semerkant’ta bir karye ismidir. “Imam Maturidi” Eba Nasru’l-Iyaz’mn
ve bu da Ebubekir el-Ciircani’nin ve Ebubekir dahi imam-1 Azam Efendimizin
sakirtlerinden imam Muhammed bin Hasan Seybani’nin tilmizi idi.

Cevdet Pasa

Devletlii Cevdet Pasa Hazretleri Mukaddime-i Ibni Haldun’un fasl-1 sadis
terclimesinde buyururlar ki: “Es’ari, Maturidiyye’ye mukabili olarak zikrolundukta
Imam Es’ari’nin etba1 murad olur. Bazen de ehl-i bid’at mukabili olarak mezkir olup
umuma ehl-i siinnet demek olur. Bu sirette Esdire Maturidiyye’ye dahi samil olur.
halik1 olarak bu cirdgah-1 amelde mutlaku’l-inan olup keyfe-mayesa’ hareket eder
deyip bu strette ise halikin ta’addiidii 1azim gelir. Cebriye dahi bunlarin zidd-1 tdmi1
olarak kuldan biitiin biitlin irdde ve ihtiyar1 selb edip insan kéfe-i harekat ve

sekenatinda mecbur ve muzdardir derler ki bunlara gore dahi tekalif-i ildhiye abes
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olmak lazim gelir ve bir de insanin bi’l-ihtiyar yukar1 dogru ¢ikisiyla diisiip de bi’l-
1ztirar asag1 dogru inisinde fark bedihi olmakla insanda asla irdde ve ihtiyar yoktur
demek bedahete karsidir.

Iste bunun iki ucu ifrat ve tefrit oldugundan ehl-i siinnet

[35] beyne’l-emreyn tavassut?*® edip her seyi halk eden VAcibii’l-Viicid Teala
Hazretleridir. Lakin ef’al-i ihtiyariyede insanin irdde-i ciiz’iyesi vardir dediler. Irade-
1 cliz’tye iki taraftan yani fiil ve terkten birini tercih demek olup ancak mahluk mudur
degil midir deyii Esaire ile Maturidiye beyninde ihtilaf vaki’ olarak Esaire mahluktur
ve Maturidiye mahluk degildir dediler. Bu cihetle Esaire indinde her seyi Cenab-1 Hak
bildigi i¢in olur, ama Maturidiyye indinde ilim maliima tabi olarak Cenab-1 Hak her
atiyi olacagi i¢in bilir. Ehakk ve esvab olan Maturidiyye meslegidir.
Zira irdde-i ciiz’iyye mahluk oldugu halde insan kendi kudretini sarfda mecbur
olmakla bu dahi cebre varip yine tekalif-1 ildhiye abes olmak ldzim gelir. Fakat
Es’ariyye’nin irade-i ciiz’iyye mahluktur demeleri esbab1 olan sevk ve arzular mahluk
ve min tarafillah varid demektir deyii beynleri tevfik olunabilir.

Eger Eg’ariyye tarafindan itiraz olunarak denilse ki irdde-i ciiz’iyye mahlik-1

ilahi olmayip da kulun sun’uyla ise kul ona halik olmak lazim gelip mezheb-i i’tizale
varir ve eger kul dahi halik degildir denilirse haliksiz mahluk bulunmak lazim gelir ve
her halde Mu’tezile gibi Maturidiye’ye gore dahi Cenab-1 Hak her seyi halik olmamak
iktiza eder.
[36] Buna su vecihle cevap verilir ki her seyin haliki Cenab-1 Haktir. Lakin irade-i
cliz’tyye sey degildir. Zira sey emr-i mevciit manasina olup irdde-i ciiz’iyye ise zamani
olmayarak ve belki an-1 vahitte def’1 olarak insandan miinbais bir hal oldugundan
umiir-i i’tibariye kabilinden olup emr-i mevcit degildir. Ta ki halika muhtag olsun ve
halk fiili ona taalluk eylesin.

Ve eger bunca ef’al-i ihtiyariyenin mensei ve saadet-i dareynin medar1 olan
irade-i ciiz’iyye emr-i i’tibariyedir demek derece-i kabul ve i’tibardan baiddir denilirse
cevap verilir ki, umdr-i i’tibariyenin iki manast vardir: Biri nefsii’l-emrde mevcit
Olmayarak sirf evham demektir. Digeri nefsii’l-emrde mevcit olup ancak harigte bir

zamanda viicid ile muttasif degil demektir. Iste irdde-i ciiz’iyye umdr-i i’tibariyedir

239 Lghabu gl ) ga¥I i (lagala Jay il g 1ol ) hadis-i serifi de bu niikteyi is’4r eder.
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dedigimiz bu manacadir. Yoksa mana-y1 evvelce degildir. Bundan sonra maltim ola ki
Hanefiler Maturidi ve Safiiler Es’aridir. Yani imam Maturidi’nin ustl-i i’tikadiyat:
Imam-1 Azam ve etbainin re’yine muvafik ve Imam Es’ari’nin usil-i i’tikadiyat: da
Imam Safii ve etbainin re’yine mutabik diismiis oldugundan amelde Hanefi olanlar
i’tikatta Maturidi ve amelde Safii olanlar i’tikatta Eg’aridir. Ve keza Maturidiyyii’l-
1’tikat olanlar amelde Hanefi ve Eg’ariyyii’l-1’tikat olanlar amelde Safiidirler demek
olup yoksa Imam-1 Azam Hazretleri imam Maturidi’ye ve Imam Safii Hazretleri imam
Es’ari’ye tabi demek degildir.

Zira Imam Eg’ari ile Imam Maturidi eimme-i erbaadan ¢ok sonra
[37] gelip akayid-i eslaf-1 kirAmui tahkik ile meydana ¢ikarmiglardir. Inteha.

Celal

Seyh miisartin-ileyh de cedd-i a’lasi olan Eg’ar’e mensup olup ve Eg’ar
Yemen’den bir kabilenin babasidir.

Gelenbevi

“Es’ar” ya suurdan veya “sin”in kesra yahut fethayla sa’rdan miistak olup
suurdan veya “sin”in kesreyle siirden miistak ise ism-i tafdil ve “sin”in fethayla
sa’rdan miistak ise sifat-1 miisebbehedir. “Cok killi manasina.” Elhasil her nasil takdir
olunursa olunsun es’ar bir sahsin alemidir. Es’ar dahi bunun cemidir ki Seyh Eg’ari’nin
etbal ve ashab1 bu nam ile tesmiye olundular. Bunlardan her birisi ala sebili’l-taglib
“es’ar” ile miisemma oldu. Es’arin ahirine de nakle alamet olmak i¢in ‘“allame”
lafzinda oldugu gibi “ta” harfi ilhak olunup es’ari denildi.

Celal

Ve denildi ki cedd-i karibi olan Ebii Musa el-Es’ari’ye (ra) mensuptur. imdi
eger dersen ki firka-i naciye Esdire’dir deyii nasil hilkkmediliyor. Halbuki her firka
kendinin néciye idiigii zu’mundadir.

[38]

Cevabinda deriz ki siyak-1 hadis firka-i naciye Nebi Ekrem sallallahu aleyhi ve
sellem Efendimizle ashab-1 mu’alla elkdbindan mervi olan ehadis-i sahiha miicibince
mu’tekit olanlar oldugunu miis’irdir ki bu da ancak Esaire’ye muntabik olur. Ciinkii
bu zlimre-i naciye akaitlerinde Restl-i Muhterem sallallahu aleyhi ve sellem
Efendimizle ashab-1 kiramindan menkil olan ehadis-1 sahthaya temessiik edip zariret

mes etmedikce ehadis-i mezkirenin zevahirinden tecaviiz etmezler ve dahi ne
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Mu’tezile ve onlarin asarina tabi olan kimse gibi kendi akillariyla ve ne de haklarinda
ismet-i i’tikatlarina mebni imamlarindan menkdl olana miitbiin olan Sia taifesi gibi
sahabenin gayrisinin nakilleriyle istirsal etmezler.
Gelenbevi

“Istirsal” ligatte sacin saliverilip uzatilmas: manasia ise de burada murad
sahabe-1 kiram cevanib-1 seniyyelerinden vaki olan naklin terkiyle akla ittibadan
ibarettir. Ser’-1 serifi iltizam etmeyerek ezyal-i felasifeye tesebbiis ve akillariyla
hiikmeden Mu’tezile taifesi gibi.
Celal

Ibn Mutahhar el-Hilli bazi1 tesanifinde dedi ki: Su hadis-i nebevideki firka-i
naciyeden murad kim oldugunun ta’yini zzimninda tistadim Nasiruddin Muhammed
Tisi ile vaki olan miibahasemizde re’y sunun iizerine istikrar buldu ki, bu firka i¢in
layik olan firak-1 saireye
[39] muhalefe-i kesire ile muhalif olmaktir. Bu da Sia-y1 imamiyye’den baska degildir.
Ciinkii bunlar cemi’ firka-i muhalefe-i beyyine ve bedihiye ile muhalif olup firak-1
saire bunun hilafina makrindur. Ciinkii onlar ekser wustlde yekdigerine
miitekariblerdir.

Ben derim ki ekser Sia ekser ustilde Mu’tezile’ye muvafik olup ancak mesail-
1 kalilede muhalefet ederler ki bunun da ekseri imamete miiteallik bu ise fiiri’a
esbehdir. Belki buna elyak olan ancak Esaire’dir. Zira usl-i Esaire mezahibin ekserine
mubhalif olup ustil-i mezktrede gayrilari onlara muvafakat etmez. Kesb meselesi gibi.
Ve Allah Teala Hazretleri’nin cisim ve cismaniyetten ve mekan ve cihetten tenzihiyle
beraber cevaz-1 rii’yeti meselesi gibi. Belki a’rdz ve gayrisindan her mevcudun
goriilmesini tecviz etmisler. Hatta asvat ve tuim ve revayihin belki de Cin diyarindaki
a’manin Endiiliis’te ucan sivri sinegi rii’yeti caizdir demislerdir.
Gelenbevi

Zahir olan su cevap Sia-y1 Imamiyye’yi ilzam igin bu deliliniz kendi aleyhinize
cikar yolunda muaraza-i kalbiye tarikiyla miiddea-y1 musannifi ispattir.
Celal

Ve cemi’ miimkiinatin iptidaen Allah Teélaya istinadina ve sifat-1 celile-i
[40] Bari ne zatinin ayn1 ve ne de gayr idiigiine ve iradde ile riza beyninde fark

olduguna ve bunlarin gayri daha birtakim mesaile kail olmuslardir ki o bébta
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muhalifleri kendilerini hedef tir-i tesni’ ederler. Nitekim kitaplarini bununla
doldurmuslardir.

Metin

“Selef-i muhaddisin ve eimme-i miislimin vesdir ehl-i siinnet ve cemaat sunun

lizerine icma ettiler ki’
Mercani

“Selef” mazi manasina olan “salifin” ism-i cemi olup miifret ile de cem ile de
tavsifi sahih olur. Nitekim esma-i izafiyeden sayi’ olan budur. Imdi sahs-1 vahit
kendinden miiteaahhir olan kimseye nispetle selef ve kendine miitekaddim olana
nispetle haleftir. Itlaki halinde sahabe-i giizin ve eimme-i tabiin ve fukaha-i immetten
ziimre-i miitekaddimin (ridvanullahu Teala aleyhim ecmain) Hazerati marad olunur
ve 1stilah-1 fukahada “selef” Imam Azam Ebu Hanife rahimehullah Efendimizin
zamanindan Imam Muhammed bin Hasan asrina miinteha olan mesaythu’l-Islam ve
“halef” de Imam Muhammed bin Hasan Seybani’den Semsii’l-eimmetii’l-Halvani’ye
kadar olan fukaha-i azam olup “miiteahhirin” dahi Semsii’l-Eimmetii’l-Halvani’den

Hafizuddin’e miinteha
[41] olan Eimme-i miislimindir diye sdylenen s6z dogru degildir.
Celal

Icma burada mutlak ittifak manasina olup usiiliyenin mustalah1 ki Muhammed
aleyhissalatii vesselamin {immetinden olan cemi’ ehl-i hal ve akdin her asirda bir

hiikkm-i dini tizerine ittifaklaridir. Bu manaya miilabes degildir.
Mercani

“Ehl-i hal ve akd” den bazen istinbat-1 ahkam-1 ser’iye ve telhis-1 usil ve tertib-

i fiiri’u diniye ile mesgul olan fukaha-i mii¢tehidin?4

240 Fukaha, ulema vezninde fikhin cemi olup “fakih” fikhtan fail bi-mana faildir. “Fikh” liigatte
fehmetmek ve anlamak manasinadir. Istilahta bir melekedir ki onunla nefs-i insaniye kendiiye nafi ve

zar olan seylerin ahkdmini bilir. “Miigtehidin” miigtehidin cemi olup “miigtehid-i mutlak” “yani
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[42] ve bazen de nikah ve sird’ gibi mutlak akd ve talak ve bey’ gibi mutlak hal ve

bunlarin emsali ukdd ve fishh ehli olan ukela-i miikellifin mirad edilir.

Bazen dahi ikdme-i hudid ve ahra-y1 ahkamda velayet-i amme ve kelime-i
nafize erbabi olan zevat-1 zevi’l-ihtiram mdrad olunur. Hulefa-y1 azam ve kuzzat-1

kiram Hazerat1 gibi.
Celal

Ciinkii bu risalede zikrolunan mesailin topu mana-y1 istildhiyece mecma’-aleyh
degildir.
Gelenbevi

Sarih-1 muhakkikin bu kavli mezklrenin istigraki miilahaza olunmak ve selbde
kaziye-i kiilliyenin selbine hamledilmek tarikiyle ref-i icab-1 kiilli olup mevzu’un her

ferdinden selb-i mehmiile hamledilmek stiretiyle selb-i kiilli degildir.
Li’l-miitercim

Yani Sarihin bu kelami risidlede mezkir olan meséilin bazis1 bu manaca
mecma’-aleyh ve bazisi degildir manasinca bu mucibe-i ciiz’iye ile bir de salibe-i
cliz’iyenin methumundan ibaret olup mesail-i mezktreden hi¢ biri bu manaca mecma’-

aleyh degildir manasinca salibe-i kiilliye degildir.
[43]
Celal

Bu eclden nasi musannif-i merhum onu “yani icma anifu’l-beyan1” ehl-i hal ve

aktten bir taife-1 mahsQsaya nispet eylemistir.

miistekil bi’l-mezhep olan miigtehidin” sart1 ahkdma miiteallik olan ayat-1 Kur’aniyeyi cem ile liigaten
ve ser’an olan manasina ve aksdmina alim ve mevadir-i icmain ilmini dahi havi olmaktir. Miigtehidin
ictihad-1 mevAdir-i icma’a muhalif olmasin i¢in. “I¢tihat” liigatte cehddir. Yani mesakkati tahammiildiir.
Istilahta “istifragiil-fakthu’l-vas’ litahsil-i zan bi-hiikm-i ser’’” manasinadir ki neyl-i maksud igin bezl-
i mechud tabiriyle mtirad budur. “Istifragii’l-vas’>” manasi tamam-1 tikat ve kudret-i bezldir. Bir
stiretteki nefs-i miigtehit mezid-aleyhten aczini his ve idrak eyler.

88



Muhaddisin deyu ehadis-i Resulullah sallallahu aleyhi ve selleme arif ve sahih
ve hasen ve zayif ve gayriyesinden temeyyiiz-i aksam ve tenkit?*! mevzuatina

muktedir ve vakif olan zevat-1 zevi’l-ihtirama denir.
(Terciime-i Tahbetii’1-Fikr)
Hulasa

Ehadis-i  biilbiil-bag-1  belagat aleyhi ekmelii’t-tahiyyet Efendimiz
Hazretleri’nden menkdl olan ahbar-1 serifedir ki bu ahbar-1 serife ile istigal eden zevat-
1 kirama muhaddisin-i kasemiyye olunmustur. Muhaddisin-i Kiram Hazeratinin
1stilahlar1 lizere ahbar-1 serife-1 mezkiire aksam-1 evveliye ile dort kisma inkisam eder
Ki bundan tabaka-i ulya ve mertebe-i ilada vaki olan haber-i serife hadis-i miitevatir
ve mertebe-i saniyede vaki olana hadis-i meshur ve mertebe-i sdlisede vaki olana

hadis-i aziz ve mertebe-i rabi’ada vaki olan hadis-i garip denilir.
[44]
Metin
“Alem hddistir.”
Celal

“Alem” aslinda ma-yu’lemu bihi’s-sey “yani sey kendiyle ma’liim olan nesne
manasinadir. Ma-yuhtemu bihi’s-sey manasina mevzu olan hatem gibi. Sonra Allah
Hazretleri kendiyle ma’ltim olan yani ispat-1 viiciid-i sania delil kilinan masnaat ki zat

ve sifatullahin ma-sivasindan ibarettir. Bunda istimal galip oldu.
Gelenbevi

Sarih-i nihririn ‘alem, zat ve sifat-1 Bari’nin ma-sivasindan ibarettir’ kavlinden
fehme su tebadiir eder ki, dlem lafzi1 efradi mevcit olmayip belki eczast mevcit olmak

itibariyle miimkinat-1 mevcudda mecmtiunun ismidir. Halbuki is 6yle degildir. Yoksa

241 Tenkit akge vesair nesnenin ziiy(f ve kem-terini segip dgiirtlemek yani kalb ve kizilini ayirip atmak
manasinadir.
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lafz-1 dlem mevcudatin hepsinin birden ismi olaydi rabbii’l-alemin misilli mevazi’da

cemi sahih olmamak yani o halde cemi sigasiyla “dlemin” denilememek lazim gelirdi.

Belki alem climle-i mevcudat ve ecnas-1 mevcudattan her biri beyninde kadr-i
miistereke mevzi’ bir isimdir. Zira dlem-i ecsam ve alem-i agraz ve alem-i ervah ve
alem-i insan yahut alem-i hayvan veya alem-i nebat ve alem-i ulvi ve alem-i siifli

denilir.
[45]
Li’l-miitercim

Mesayih-1 miitekellimin mezhebi lizere “dlem mevcudattan ma-sivallahdir”

denilince sifatullah tarifinden ¢ikip?*?

ayrica zikrine ihtiyag mess etmez iken Sarih
rahimehullah ‘alem mevcudattan zat ve sifatullahin ma-adasidir’ diye tefsir eyledi.
Zira cumhir-i miitekellimin mezhebine gore dlemin hudsuna hitkkm-i sahih olmak i¢in

tefsir-i mezkdardan 1a-biiddiir. Ciinki sifat inde’l-cumhir zatullahin gayridir.
“Edirne Miiftiisii”

Mehmed Fevzi Efendi

Musannif-i merhiim hudiis-i 4lem bahsini mubahese-i saire lizerine takdim etti.
Zira bu bahis bir asl-1 azim ve bir mebna-y1 kavimdir ki akaid-i islamiye ve kavaid-i
ifhamiyenin ekseri bu esas iizerine ibtind’ olunur. Ve bu bahiste kelam bir¢ok makasid-
1 serife-i amika ve fevaid-i latife-i dakikaya insiyak eder. Bu babta ehl-i hakka
muhalefet eden hukema-y1 miidakkikin oldugu icin imam Es’ari Hazretleri buyurdu ki
su meselede bazen ukil-i beseriye rehin-i izmihlal olur ve bazi efazil dahi dedi ki

huddis-i aleme ilim cemi-i ulim-i Islamiye ve kavanin-i

[46] ifhamiyenin esasidir. Ciinkii bi’l-farz adlem hadis olmasayd: kadim olmak ve

kadim olunca da miitenahi olmamak lazim gelirdi.

242 Cinki sifat zatullahin aym da degil gayr da degildir. Yani min haysu’l-mefhim zitullahin ayni
degildir ve min haysu’s-zatta gayr1 degildir.
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O takdirce ise Allah Tealanin va’d ve vaildinde ve enbiya ve miirselin
aleyhimiisselamin irsalinde ve hasr ve nesrinde bir fdide mutasavver olmayip adem-i
kiyamet ve adem-i fena ve tekzib-i miirselin ve enbiya ve binden ala zalik kiifr-i bi-

imtira’ 1azim gelir.
Celal

Vakta ki felasife hudiisu miimkiiniin sebk-1 zati ile fail-i micidin viiciduyla
mesblkiyeti o miimkiiniin yoklugunun varlig lizerine bi’z-zat tekaddiimiinii istilzam
eder manasina ademle bi’z-zat mesbikiyete 1tlakta ittifak ettiler ve?*® Tecridin Serh-i
Cedid’i Havagsisinde tafsil ettigimiz ve dahi onlarin bu istidlalleri tamam olmaz. Nasil

tamam

[47] olsun ki tekaddiim-i zati muhtacun-ileyhin muhtag iizerine tekaddiimiinden ibaret
olup miimkiiniin ademi viictidu iizerine sebk-1 zati ile sabik olunca kat’iyyen illet-i
tammesinden ciiz olmaklig1 1azim gelir de bu takdirce ille-1 timme-i basita tahakkuk
edemez. Bu ise kendi mezheplerinin ve makalat-1 sarihalarinin hilafidir diyerek men’
ettigimiz mukaddemat ile 1stilah-1 mezkaru beyana miibaderet eylediler ise Musannif
rahimehullah onlari red igin ¢S al Ohry s 4 898 S kavlini kelam-1 sabikina irdaf

etti.24
Mercani

Sarih-i allamenin ‘hukema ademle bi’z-zat mesblkiyyete hudis 1tlak ettiler’
kavli Seyyid Serif kuddiise sirrahu’l-latifin Serh-1 Mevdkif’ta irad ettigi kelama

isarettir.

243 S4rih-i muhakkikin bu kelamindan lafz-: hddis felasife indinde hadis bi’z-zaman ile hadis bi’z-zat
beyninde miisterek lafzi oldugu tevehhiim olunup halbuki zahir olan miisterek-i manevidir. Ciinki hddis
‘mesbiik bi’l-adem’ manasina oldugundan bu mesbikiyet bi’z-zaman olursa hadis-i zamani ve bi’z-zat
olursa hadis-i zatidir. Inde’l-hukema kadim bi’z-zat ve kadim bi’z-zamana miinkasim olan kadim de
bunun gibidir. Ciinkii bu da evveli olmayan sey manasmadir. imdi kadimin evvel-i zatisi yani kendine
bi’z-zat tekaddiim eden olmazsa kadim-i zati ve evvel-i zaménisi olmazsa kadim-i zamanidir.
“Gelenbevi”

244 Yani musannif-i merhtim da hukema gibi hudds-i zatlyi murat eyledigi tevehhiim olunmamak igin
‘alem hadistir’ kavli akabince ‘kudret-i baliga-i samedaniyye ile yok iken var oldu’ kavlini irdaf etti.
“Irdaf” bir adami rakibin ardina bindirmek manasimadir.
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Soyle ki, miisariin-ileyh “hukemanin kelamlarindan zahir olan indlerinde
hudis-i zati de hudls-i zamani gibi viicidun ademle mesbik olmasindan ibaret
oldugudur. Su kadar ki ‘sebk’ zatide bi’z-zat ve zamanide bi’z-zamandir ve bunu bazi
fuzela dahi tasrih eylemis velakin bu cidden miigkiil bulunmustur yolunda idare-i

mekal eyledi. Ben derim ki,

[48] kariben beyan edecegimiz seye mebni bunda asla iskal olmayip belki hakk-1 sarih
ve mahz-1 savaptir. Clinkii hukemanin muradi bundan ibaret olmayip da giirGh-i
miitefelsifenin zikrettikleri mana olmus olaydi bunu delil ile ispat ihtiyacindan vareste

olurlardi.

Ve Sarih rahimehullahin g B gawe 4368 ¢)) ey kavli fukahanin 4 Ludl) Hlaall g
Juadl 4 gall Alaally (g5 kavilleri kabilinden ta’lil olup tefsir degildir. Yani alemin
cemi-i serdit-i tesiri miistecmi’ olan fail-i mdcidin viiciduyla mesblkiyetine binden

ademle bizzat mesbikiyete hudis 1tlak ettiler demektir.
Ramazan Efendi

‘Hudds bi’l-istirdk’ {i¢ mana tizere mekaldiir. Mana-y1 evvel hudds-i zamanidir
ki, seyin mesbik bi’l-adem yani yok iken var olmasindan ibarettir. Mesela Zeyd ve
Amr’in ve efrdd-1 insandan sairlerinin hudisu gibi. Manay-1 sani hudds-i zatidir ki,
seyin viictidu gayrdan olmaktir. Mana-y1 salis hudas-i izafidir ki, seyin viicidundan
gecen zaman aharin viichdundan gecen zamandan ekall olmasindan ibarettir. Babanin
viiciduyla evladin viiciidu gibi. Mana-y1 evvel ise mana-y1 saniden ehasstir. Zira her
bir mesbiik bil-adem olan gayra muhtactir. Halbuki her gayra muhta¢ olan mesbik bil-
adem degildir. Inde’l-felasife ukdl ve niifis-i kadime gibi. Mana-y1 evvel ile mana-y1

saninin ikisi dahi mana-y1 salisten eamdirlar. Zira her bir sey ki viicidu aharin

[49] viicidundan ekall ola. Hem mesblk bi’l-ademdir hem de gayra mubhtagtir.
Halbuki her bir mesbiik bi’l-adem veyahut gayra muhtac olan viiclid ahardan ekall

degildir.
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Kidem

Bu dahi bi’l-igtirak ii¢ mana tizere mekuldiir. Mana-y1 evvel kidem-i zamanidir
ki, seyin viicidu mesbiik bi’l-adem olmamaktir. Mana-y1 sani kidem-i zatidir ki, seyin
viichdu gayra muhta¢ olmamaktir. Mana-y1 salis kidem-i izafidir ki, bir seyin
viicidundan gecen miiddet aharin viiciidundan gecen miiddetten daha ¢ok olmaktir.
Baba ve ogul gibi. Felasife indinde kidem-1 zamani ile hudis-1 zati beyninde miinafat
yoktur. Zira bunlarin ikisi de inde’l-felasife ukdl ve niifis-i kadimede ictima’ eder.
Metin

“Alem kudret-i baliga-i ilahiyye ile yok iken var olmustur.”

Celal

Yani ba’diyet-i zamaniyye ile ba’de’l-adem viicut bulmustur. Nitekim

mutebadir olan budur.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin bu kavli bu makamda maksid-i asli hudds-i zamani

olduguna isaret i¢in kelam-1 musannifi eam ile tefsirdir.

Ama alemin icap tarikiyle degil de kudret ve ihtiyar tarikiyle viicidunun bahsi

“cemi’ miimkindta kddirdir” kavlinde gelecektir.
[50]
Celal
Cinkii manay-1 evvel miicerred 1stilah-1 felasifedir.
Mercani

Sana zehap etmesin ki, mana-y1 evvel nasil ki miicerred 1stilah ise mana-y1 sani
de kezélik miicerred 1stilahtir. Mana-y1 hudisun mabihi’l-kivami haddizatinda yok
iken ba’dehu var olmaktan ibaret olup yoksa kable’l-viicut ademle muttasif bir mevzu

mevct olup da sonra def’aten veya tedricen bu sifat zail ve kendisine viicut ariz olarak
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bu halette de mevzu mezkir viicutla muttasif ve benaberin viicidu ademiyle bi’z-
zaman mesblk olmak degildir. Ve viicid miimkiiniin ale’l-1tlak ademle mesbukiyeti
biirhan veya tenbih ile rehin riitbe-i siibt ve vuzlih olmamis olaydi sebk-1 adem asla
zarurat-1 huddstan olmazdi. Ve seriat-1aliyye-i Ahmediye ve kitap ve slinnet-i seniyye-
i Muhameddiye’nin natik oldugu hudis cemi miimkiinat Allah Teéla Hazretleri’nden
bi’l-ihtiyar sadir mahluk-i Bari olmasindan ibarettir. Ve bunun mukabili olan kidemde
viicut haddizatinda mevcit olup gayrdan sadir olmamaktir. Bu eclden nasi, ehl-i
kelamdan isitirsin ki, mefhum-i kadim ile vacibin miiteradifeyn olduklarina kail

olurlar.
Celal
Ve bu hitkiimde ehl-i hakka muhalefet eden ancak felasifedir.
[51]
Mercani

Sarih-i muhakkikin bu kelam1 ma’neyn beynini halt ve muhalatadir. Zira akd-
1 dinde muteber ve miislimine itikdd1 vacip olan hudiis ancak alemin cemi eczasiyla
Allah Teala Hazretleri’nden bi’l-ihtiyar sadir-mahluk oldugudur ki bu mananin

ispatinda taife-i felasife bize muhalif degillerdir.
Li’l-miitercim

Fazil Mercani’nin bu kelaminda nazar vardir. Zira felasife eger¢i ma-sivallahin
ale’l-1tlak hadis olduguna kailler ise de zaman ve zemin ve dsuman ve ukil ve niifs-i
felekiyenin hudisu hakkindaki kavilleri gayra ihtiya¢c manasinca olup yoksa viiciidu
iizerine adem sebk etmis yani yoktan var olmus demezler. Belki bunlarin kidemini
iddia ederler. Imdi eger denilirse ki Furkan-1 Miibin’de a8 ¢y s3 %3\ [Yasin suresi/39]
2

5 ve emsali nazm-1 kerim-i ilahide hadise kadim 1tlaki vaki olmustur. Bindenaleyh

felasifenin de bu 1tlaklarinda bir be’s yoktur. Cevabinda deriz ki bu 1tldk mana-y1

245 El-Urcum (bi’d-damme) hurma salkiminin ¢6pii ki kuruyup yay gibi egilmis ola ve minhu kavlihi
Teala “adlll 93 208 ” “Ahteri-i Kebir”
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liigaviye miilabes yani eskilikten kindye olup felasifenin dedigi gibi viicidu {izerine

adem-i sebk etmemis manasina degildir. Nitekim erbab-1 fetanete gayr-i hafidir.
[52]
Celal

Zira Aristoteles?*® ve etbar madde ve siiret-i cismiye ve nev’iyyeleri ve eskal-i
kiireviye ve ezva-1 kevkebiyeleriyle beraber ukill ve niifiis-i felekiye ve ecsam-1
semaviyenin kidemine ve madde ve mutlak stret-i cismiyeleriyle beraber?*’ de

unsuriyatin kidemine zahip oldular.
Mercani
Ukl ile lisan-1 ser’de melaike-i kerr(ibini yani bitariki’t-

[53] tedbir ve’t-tasarruf ecsama taalluku olmayan melaike-i mukarrebini murad ederler
ki bunlarin silsile-i tilaniyede adedi ondan ekall olmamak derece-i viicuptadir. Ersadin
delalet eyledigi eflakin tetebbuuna binden ve niifis-1 felekiye lisan-1 ser’de
miidebbirat-1 emr denilen melaike-i kiramdir. Zira istidare-i harekat-1 eflakin devami
harekat-1 mezkirenin daimetii’l-viicut olan bir nefs-i miicerrededen sadir olmakligini

iktiza eder. Felek igin hareke-i kasriye ve tabiiyenin miistehil olmasina ibtinaen.
Gelenbevi

Sarih-i nihririn ‘niifas-i felekiyye’ kavli feleke miiteallik olan niifiis demektir.
Ister eflakin kiilliye ve ciiziye ile kevakibin niifiis-i miicerredeleri olsun isterse

felekiyatta hi¢ sakin olmadigina kail olan kimsenin kavline gore eflakta muntabi’ olan

246 Aristoteles esatin-i hikmet ve esatin-i hilkkema diye maruf olan felasife-i hamsenin besincisi olup
Avristo dahi denilir. Veladeti milad-i isa’dan “384” sene mukaddem olarak pederi Makedonya meliki
olan “Amintas”m tabibi olmakla ulm-i tabiiyeyi pederinden tahsil ettikten sonra yirmi sene dahi
Eflatun’dan ahz ve taaalliim eyleyip ba’dehu Iskender’e iistat olmustur ve milad-i isa’dan “334” sene
mukaddem Avristo dahi bir bahgede bir mektep-kiisad edip onda ayak iistiinde gezinirken tedris ve ta’lim
edegeldiginden mekteb-i mezkira “peripateni” denilmistir. Lisdn-1 Yunani’de yiiriir manasina olmakla
mekteb-i mesi ve hareket demek olarak onda zuhir eden felasifeye dahi “Messaiyyun” tesmiye
olunmustur. Mima-ileyh biinyan-1 hikmetin evvel-i miiessisi ve erkin-1 ma’rifenin mebde-i miiseyyidi
oldugu i¢in muallim-i evvel tinvaniyla miilakkab bulunmustur.

247 Suver-i mezkarenin bi-eshastha kidemine degil.
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niifiis bulunsun ve niifisun felekiye ile takyidi hukema beyninde niifis-i insniyenin

kidemi muhtelefun fih oldugu i¢indir. Nitekim kariben bahsi gelecektir.
Terciime-i Kadi Mir
Hiilasa

Tavali’de zikreder ki cevahir-i ruhaniye ii¢ kisma miinkasimdir.
Kism-1 Evvel

Ukl ve mele-1 a’ladir ki ecsamda miiessirdirler.
[54]
Kism-1 Sani

Ya ulviyedir ki ecram-1 ulviyede miidebbirdirler. Yani felekiyatin temsiyet-i
umiruna muktezi olan seyleri tedbir ve tasarruf edip bunlara niifs-i felekiye ve
melaike-i semaviye denilir. Yahut siifliyedir ki alem-i anasirda veya besait ve enva-1
kainatta miidebbir olup bunlara da melaike-i arziye 1tlak edilir. Hazret-i Fahr-i Risalet
aleyhi ekmelii’t-tahiyyet Efendimiz melaikenin bu nevine isaret edip “melek-i cibal ve
melek-i bihar ve melek-i emtar ve melek-i erzak bana geldi.” buyurmuslardir. Veya
eshas-1 ciliz’iyede miidebbirdirler ki bunlara da niifis-i arziye ve niiftis-i natika-i

insaniye denir.
Kism-1 Salis

Ne miiessir ve ne de miidebbir olmayanlardir. Bunlar ya hayr-1 bizzattirlar ki
onlar kerr(ibin yani hatire-i kuds-i Celal’e ziyade mukarreb olan meldike-i kiramdir
yahut serir-i bizzattirlar ki bunlar da giirGih-i seyatindir. Veya hayir ve serre miistait
olanlardir ki onlar da taife-i cindir. Kelam-1 hukemadan zahir olan cin ve seyatin
ebdandan miifarika olan niifis-i beseriye olup ekser miitekellimin cevahir-i
miicerredeyi inkar etmisler ve cin ve seyatin eskal-i muhtelife ile tesekkiile kadir
ecsam-1 latife-i nariye oldugu gibi melaike-i kirdam da ecsam-1 latife-i nuraniyedir
demislerdir. Ukl ve eflakin keyfiyet-i sudiiruna gelince Vacibii’l-Viicid Teala sanuhu

an sevbii’t-tekessiir ve’l-hudiad Hazretleri cemi’ viicihtan vahid ve celal-i
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[55] kibriyasiyla miitevahhid olmakla ondan ancak eser-i vahid sadir olur. Zira Cenab-
1 Hak’tan iki eser sadir olacak olsa birinin haysiyyat-1 sudlru digerinin haysiyet-i
sudirunun gayri olacagindan bu sirette zat-1 ehadiyetinin cemi’ viicihtan vahid
250 v

nefs?®! ya akildir®™®?. O sadir heyula degildir. Zira heyula bi’l-fiil sfretsiz kaim

248 ya stiret?*® ya araz

olmamas1 1azim gelir. Imdi bu sadir olacak eser ya heyula
olamadigindan siirete illet olamaz. Sadir-1 evvel ise cemi ma-addya bilavasita illet
olacaktir. Stret dahi degildir. Zira siirette heyula iizerine illiyetle tekaddiim edemez.
Araz da degildir. Zira cevherin viicidundan evvel arazda viicut yoktur. Nefis de

degildir.

[56] Zira cismin viicidundan evvel fail olmak lazim gelir ki bu muhaldir. Ciinkii nefsin
failiyeti ecsdm vasitastyladir. Imdi miiteayyin oldu ki sadir-1 evvel akildir. Bunda ise
iki itibar vardir. Cihet-i viicidu yani Vacibii’l-Viicid bi’l-gayr oldugu itibariyle ondan
akl-1 sani ve cihet-i imkan1 yani miimkinii’l-viicut lizatihi oldugu itibariyle de felek-i
evvel yani ars-1 azam sadir olmustur. Ma’lll-i esref cihet-i esrefe tabi olmak vacip ve
vicdan-1 sahihte bununla hakim idiigiine binden ve akl-1 saniden de kezalik cihet-i
viiclidu itibariyle akl-1 salis ve cihet-i imkam itibariyle felek-i sani ve hakeza akl-1
tasi’a varinca bundan da felek-i kamer ile akl-1 asir sudir eylemistir. Akl-1 asir felek-i
kamerin tahtindaki esyanin mebde-i feyyaz ve miidebbiri olup buna akl-1 faal dahi

derler. Lisan-1 ser’ide Cebrail demektir.
(Merhum Cevdet Pasa)

Felasifenin melaike-i kirdmi bu vecihle on adede hasrederek ukil-i asere
tesmiye etmeleri seb’a-i seyyare icin eflak-1 seb’a ve climle-i sevabit i¢in felek-i sémin
ve ciimlesini muhit ve muhaddit olmak tizere ber-minval-i muharrer dokuz cevher-i
ruhani ve climlesine mebde ve miiessir olmak tizere bir akl-1 kiill itikat eylemelerine

mebni olup simdi ise hukema-y1 miiteahhirin rasat vasitasiyla birgok seyyarit daha

248 Yukanda beyan olundugu vecihle diinyaya miiteallik cemi kainat-1 cismaniyenin madde-i asliyesi
olup yalniz imtidadat-1 seldse ve salabet ve imtind ani’n-niifiz keyfiyetleriyle muttasif cismiyet-i
miicerrededir.

249 Hey’et ve kiyafet-i sekil ve peyker demektir.

250 Araz odur ki kendi kendine kaim olmayip gayri ile kaim ola. Renkler, taamlar, rayihalar ve emsali
gibi.

21 “Nefsi’ ilm-i mantikta hissedici seyle tarif ederler ki ona “ruh” dahi derler.

252 Akil maddeden miicerret bir cevher-i runani demek olup tarifat-1 sairesi asagida gelecektir.
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kesfettiklerinden hukema-y1 kudemanin zu’m ettikleri ukal ondan ziyade olmak lazim

gelmekle hikmet-i cedide bu kelamlarin1 tekzip eylemistir.
[57]
Celal

Ama unsuriyatin sQret-i neviyeleri bahsine gelince denildi ki, suver-i
mezklrenin cinsi kadimdir. Zira enva-1 unsuriyatin stiret-1 hustsiyeleri kadim olmak
vacip degildir. Hukemanin kelamindan zahir olan ise suver-i mezk{irenin bi-envaiha

kadim oldugudur ve Eflatun’un®®® hudiis-i Aleme kail oldugu menkdldiir.
Mercani
Milel ve Nihal Sahibi der ki Aristoteles ve Timayus

[58] ve Teofrastos gibi Eflatun’u miisahede ve kendisinden telemmiiz ve istifade-i
ulim eden bir kavim hikaye ederler ki, Eflatun “adlemin” bizatihi vacip ve cemi’
ma’limata alim bir miibdi’-1 ezelisi olup daha viicidun ismi ve zilli yokken onun
viiciidu zi’l-cidu mevcit idiigiine ve evvela akl-1 evveli ibda’ ederek bu vasita ile
siiretin mir’atta inbids1 gibi nefs-i kiilliyye miinbais ve bu ikisinin tavassutuyla da

anasir hadis olduguna kail idi.
Celal

Ve denildi ki, Eflatun’un muradi hudis-i zatidir.
Mercani

Yine Milel ve Nihal Sahibi hakim “Farfaros”dan naklen der ki, hudis-i dlem

kavline dair Eflatun’dan hikaye olunan sey sahih degildir. Zira Eflatun alemin ibtida-

253 Eflatun “esatin-i hikmet diye maruf olan felasife-i hamsenin dérdiinciisii olup” milad-1 isa’dan “430”
sene mukaddem Atina sehrinde tevelliit etmis ve seksen sene muammer olmustur. Asil ismi Aristoklis
olup omuzlari genis oldugundan lisan-i yunanide vasi’ul-miinkibin manasina olan Platon lafz1 kendiiye
lakap olmustur. Lisan-i arabta “p” harfi olmadigindan Araplar p’yi f’ye kalb ile “Felatun” ve elif
ziyadediyle “Eflatun” demislerdir. Pek ¢ok seyahat ederek Misir hukemasindan ahz-1 ma’lumat ve
keraren Italya’ya giderek “Fisagoras” felasifesiyle miilikat ve miiddet-i medide Sokrat’tan ahz u
taalliim edip ba’dehu vefatina kadar tedris-i ulim-i hikemiye etmistir. Eflatun’un takriri selis ve tahriri
nefis olmakla telif ve tedvin-i kiitiip yolunda sair miiellifin-i yunana tefevvuk eylemistir.
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i zamanisi oldugu re’yinde bulunanlardan degildir. Lakin min ciheti’l-ille ibtidasi
olduguna ve alemin viicidu kendinden olmayip belki Halik canibinden icat

olunduguna kaildir.
Gelenbevi

Su hiikmiin faidesi “kevakip vacib-i bizzat degillerdir. Ilah ise vacib-i bizzat
olmalidir.” diye ay ve giines ve emsali yildizlara ilah itikadiyla perestiste bulunanlari

red veya alemin adem-1 viiciidu tizerine bizzat miitekaddim olduguna tenbihtir.
[59]
Celal

Felasife-i Islamiye’den birinin hatt-1 destiyle tarihten dort yiiz sene evvel
istinsah olunmus bir kitap gordiim. Onda Aristoteles’ten naklen zikrediyor ki,
iclerinden bir recul miistesna olmak tizere felasifenin topu kidem-i alem {izerine ittifak

etmislerdir.
Mercani

Sarih-i nihririn ‘kable haza’t-tarih ila ahir’ kavli su serhin tasnifinden dort yiiz
sene mukaddem demek olup serh-i mezkGrun itmami da dokuz yiiz bes sene-i
hicriyesine miisadif olmakla kitab-1 mezkdrun tarih-i istinsdh1 imam Muhammed
Gazzali ve Muhammed bin Abdiilkerim Sehristani asirlarina tesadiif eder ve bazi
fuzala-i kiram demistir ki, kitab-1 mezkiirun musannifi mechiil olmaktan nasi nakli
sayan sem’ ve itimat olamayip bu babda umde olan Abdiilkerim Sehristani’nin

kitaplarinda zikredildigi seydir.
Celal

Ve o kitabin musannifi der ki Aristo’nun su reculden muradi Eflatun’dur.
Benaberin mirad Eflatun’un hudis-i zati lizerine hamli miimkiin olamaz. Nitekim

erbab-1 fetanete gayr-i hafidir.
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Gelenbevi

Zira kidem-i zamaniye kail olan hukema dah1 hudis-i zatiye kail olduklarindan

Eflatun’un muradi da hukema-y1 miisariin-ileyhim gibi huduis-i
[60] zati olmus olayd ittifak-1 mezkirda onlardan istisnasi sahih olmazdi.
Mercani

Eflatun bu hiikiimde miitereddit idi de onun igin ittifaktan ayrildi diye istisna-i
mezkirun tashihi miimkiin olmaz. Zira usil-i hikmette tereddiit san-1 hakime layik ve
hustisuyla Eflatun gibi bir feylesof-i nihririn haline muvafik olmaz. Lakin
Unmizecii’l-‘ulim bu maksadin ibaresi “Felasifeden bir reculden ma-adasi hudas-i

aleme kail olmadi” denilmesidir.
Celal

Badeza Eflatun’dan hudis-i zamani nakli niifiis-i natika-1 insaniyye ile bu’d-i

miicerredin kidemlerine kail idiigiine dair meshur olan rivayete miinafidir.
Gelenbevi

Eflatun ebdanda ala tariki’t-tenasiih niifiis-i natika-1 insaniyyenin kidemine kail
ve bu’d-i miicerred ki indinde emkine-i ecsamdan ibarettir. Halanin imtindina binaen
bunda ecsam-1 sagildir. Ve isbu iki kavlinde kendiiye maddiyata da kavl lazim gelip

bu dakikadan gaflet eden dedigini demistir.
(Edirne Miiftiisii Merhtim Fevzi Efendi)
Eflatun indinde cisimle kdim bu’d-i maddinin viiciidu caiz

[61] degildir. Zira cismin bud’-i maddide husilii tedahiil-i ecsdmi miistelzim olmakla
hakim miisariin-ileyh indinde maddeden miicerred ve o da mekandan ibaret bir bu’d
vardir. Nitekim fazil Gelenbevi buna isaret eylemistir. Ve Mevlana Cami kuddiise
sirruhu es-Sami Hazretleri demistir ki, alemin hudds ile vasfi indinde kendinden alem
hissi mlrad olunmak tarikiyle muhélefet-i mezkirenin defi miimkiin olur. Zira alem

hissi cisim ve cismaniyetten ibaret ve su 1tlak ise beyne’l-hukema sayi’ oldugu rehin-
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i riitbe bedahettir. Miitekellimin indinde ise viicid-i miicerredat gayr-i sabit olmakla

bu surette mahall-i niza’ alem-i hissi olmus olur.
Li’l-miitercim

Yani Eflatun miicerredatin viicut ve kidemine kavilde miitekellimine muhalafet
ve cisim ve cismaniyetin hudsuna kavilde de hukeméa-y1 saireye muhalafet etmis
olmakla bu takdirce muhakkik bi-medani Mevlana Celaleddin Devvani’nin serhte zikir

ve irat eyledigi miinafat (zitlik) miindefi’ olur.
Celal

Ve Caliniis’dan bu hiikiimde tevakkuf nakil olunmus ve miima-ileyhin usal-i
hikmetten olan bir hiikkiimde tevakkufuna binden kendisi inde’l-hukema felasifeden

gayr-1 ma’dad bulunmustur.
(Edirne Miiftiisii Merhtim Fevzi Efendi)

Hikayet olunur ki Calinlis maraz-1 mevtinde baz1 telamizini huzuruna celb

ederek alem kadim mi yoksa hadis mi ve nefs

[62] mizag m1 yahut mizacin gayri bir sey mi nice cezmen ma’lim olmadigini sebt-i
sahife-1 beyan ve tahrir ile diye emretmis ve kendinin feylesof namiyla yad ve telkib
olunmasini zamani hiikiimdarindan niyaz ve istid’a ettigi halde ber-vegh-i muharrer
vaki olan tevakkuf ve tereddiidiinden dolay1 ikrani canibinden tir-i ta’n ve tezyifine

hedef olmustur.
Celal

Felasife salifii’z-zikr mezhepleri tizerine su vecihle istidlal ettiler ki, viictd-i

miimkiiniin miitevakkif-aleyhi olan serait ve levAzimim topu®* ya ezelde hasil olmak

254 Sarihin b (See 3929 3 4o b Y b g kavlini “viicid-i miimkiiniin miitevakkif aleyhi olan gerait ve
levazimin cemi” kavlimizle terciime etmisizdir. Zira buradaki ma-i mevsal viicid-i miimkiiniin levazimi
olan imkan ve taalluk-i irdde ve kudret ve ilim ve emsali umir-i itibariyeyi miistemildir. Bunun igindir
ki Sarih-i nihrir hasila fi’l-ezel yerinde “kadimen” demedi. Bunun daha ahsar idigiiyle beraber. Zira
kadim 1tlaki mevcud-i hériciye dahi sdmildir. Bu ecilden nasi i’dam-1 ezeliye denilip i’dam-1 kadime
denilemez.
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veya olmamaktan hali olmaz. Eger ezelde hasil olduysa ma’laliin®® illet-i

tammesinden?®® tahalliifii miimteni’ oldugu i¢in su miimkiiniin ezelde mevciit olmasi

[63] 1azim gelir ve eger cemi ma 1a-biid minh ezelde hasil olmadiysa bu takdirde bir
miimkiin hadis oldugu vakit onun hudiisu ya emr-i aharin hudasensiz bi’z-zartre vaki
olur ki o halde tamam illetensiz viicidu lazim gelir. Veya emr-i aharin hudisu
sebebiyle vukil bulur. Bu stirette kelami zalike’l-emre naklederiz. Ta ki teselsiil lazim

gelir.
Gelenbevi

Felasifenin su delilleri tafsili sebkeden miiddealarina deldlet etmemekle
beraber Sarih-i muhakkikin bu makamda onu irad ve viicth-i atiye-i adide ile cevap
1’td eylemesi taife-i merkiimenin ekva-y1 edilleleri bundan ibaret oldugu ve Allah
Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin zat-1 ecel ve a’la ve sifat-1 celile-i kibriyasindan
ma’ada bir sahsin kidemi mezheb-i ehli siinnete miinafi olarak hedmi lazimeden
bulundugu i¢indir. Badeza bi-hasebi’l-lafz zahir olan su delil-i iktirani ile istisnaiden

mirekkep kiyas heyeti iizere takrir olunmaktir. Ama iktirani ecza-i selase sahibi bir

257 258

sugra-i munfasila®’ ile onun adedince kibriyat-1~° muttasilattan mieellef olup ecza-i

selase sahibi bir

[64] munfasila-i hakikiyeyi netice verir ki, bundan ciiz’eyn-i ahireynin istisna-i nakizi

de ciiz-i evvelin aynini intic eyler. Soyle ki,
(Sugra-y1 munfasila-i mezkire)

Viictd-i miimkiiniin miitevakkif-aleyhi olan serait ve levazimin cem’i ya
ezelde hasil olur veya olmaz ve takdir-i Sani’ye gore miimkiin-i mezkir bi’z-zarlre ya

emr-i aharin hud@sensiz hadis veya emr-i aharin hudisuyla arsa-i viiciida miilabis olur.

255 Ma’lil, miiteessir manasinadir.

256 {]]et-i tAmme cemi-i serdit-i tesiri miistecmi’ miiessir manasimadir.

257 Sugra hadd-i asgar ile hadd-i evsattan miirekkep olan mukaddemedir. “Hadd-i asgar” netice olan
kaziyenin mevzi udur. “Hadd-i evsat” bir mukaddemede hadd-i asgar ile ve diger mukaddemede hadd-
i ekber ile beraber bulunan haddir.

2%8 Kiibra hadd-i ekber ile hadd-i evsattan miirekkep olan mukaddemedir. “Hadd-i ekber” bir kiyasta
netice olan kaziyenin mahmuliidiir.
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(Kiibra-y1 iila)

Ve her ne zaman levizim-1 mezkilre ezelde hasil olsa zilike’l-miumkiiniin

kadim olmaklig1 1azim gelir.
(Kiibra-y1 saniye)

Ve her ne zaman levazim-1 mezkire ezelde hasil olmayarak zalike’l-miimkiin

emr-i aharin hudisensiz hadis olsa bila illet mevcit olmaklig1 1azim gelir.
(Kiibra-y1 salise)
Ve her ne zaman emr-i aharin huddsuyla hadis olsa teselsiil lazim gelir.

(Netice)

t260

Imdi miimkiin ya kadim?®® veya bila illet mevcit?®® veya viicidu teselsiilii

miistelzim 2% olur.
[65]
“Mukaddeme-i istisnaiyye”

Vakta kim sikkeyn-i ahireyn miistehil olduysa “ciiz-i evvelin ayni olan netice-
1 matliibe” sikk-1 evvel miiteayyin ve matliip yani “zalike’l-miimkiiniin kidemi” sabit
oldu. Ve bi-hasebi’l-mana zahir olan da ber-vechi zir kiyas-1 istisna-i heyeti lizere

takrir olunmasidir.
(Mukaddeme-i Sartiyye)

Eshas-1 dlemden her sahis hadis olmus olsa bir sahs-1 viicidinin mevkuf-aleyhi
olan serait ve levazimin cemi ya ezelde hasil olur veya olmaz ve takdir-i Sani’ye goére
sahs-1 mezk{irun hudisu ya sey-i aharin hud@isensiz hasil veya sey-1 dharin hudisuyla

saha-i husile vasil olur.

259 Ciiz-i evvel
260 Ciiz-i sani
261 Ciiz-i salis
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(Mukaddeme-i Istisniiyye)

Halbuki ihtimalat-1 mezkarenin topu batildir. Amma ihtimal-i evvel. Clinkii
hadisin kidemini miistelzimdir ve ama ihtimal-i sani. Ciinkii viicid-i miimkiiniin bila
illet hudGsunu mistelzimdir. Ve ama ihtimal-i salis. Cinki bu da teselsili

mustelzimdir.
(Netice)?6?

Imdi miiteayyin oldu ki eshas-1 Alemin topu hadis olmayip bazis1 kadimdir. “ve

hiive’l-matliib” delil-i mezkar gerek salifii’z-zikir

[66] kiyas-1 miirekkep shreti ve gerekse isbu kiyas-1 istisndi heyeti iizerine takrir
olunsun. Aleyhine su itiraz tevecciih eder ki, tamami takdirinde ancak bir sahsin
kidemi tizerine delalet edip felasifenin tafsili sebkeden mezhepleri iizerine delalet
etmez. Ve miimkiinattan 1a ale’t-ta’yin birinin kidemi felasifenin kidemini iddia
ettikleri esyadan ala sebili’l-bedel her birinin kidemine samil ve benaberin esya-i
mezkilreden birinin kidemiyle topunun kidemi sabit olur diye bazilarinin tevehhiim
ettigi sey ise vehm-i fasittir. Zira miimkiinattan isbu kidemi sabit olan seyin istidadat-
i miitedkibeye kabil bir madde-yi kadimeye miinhasir olmasi caiz olur. Mesela felek-i
samin misilli bir felek-i miiteharrik maiyyetinde bulunan madde-i unsiriye gibi ki
felek-i mezkar hareketiyle madde-i mezkirenin suver-i miiteakibeye istidadatini ifade
eder ve bu takdirce delil-i mezkirla zalike’1-felek ile madde-i mezkiireden ma-adasinin
kidemi sabit olmaz. Zira baki-i eflakin niifisuyla beraber hadis olmalar1 caiz olur.
Niiflisuyla beraber insanin hudiisu gibi ve ukil de tipki bunun gibidir. Zira bunlarin ne
maddeden tecerriitlerine ve ne de sadir-1 evvelin cisim ve cismani olmadigina dair
delil-i kat1” yoktur. Velev ki 1’dad-1 miicerret hareketle olmayip belki kevakibin
yekdigerine ittisalatiyla hasil oldugu miisellem olsun. Bu sirette felek-i sdiminde olan
bazi1 sevabitin felek-i sabi’deki “zuhal” ile ittisali kevkebi olan “miisteri” ile beraber
felek-i sadisin viicidunu i’dad ve tehiyye etmek ve badeza miisterinin zuhal ile veya

sevabitten bazi

262 Yani kiyas-1 sabikin neticesi ve kiyas-1 1ahikin mukaddeme-i sartiyyesi olan ecza-i selase sahibi
munfasila-i hakikiyeden ciiz’eyn-i ahireynin istisna-i nakizi.
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[67] ahar ile ittisali de kevkebi olan “merih” ile beraber felek-i hamisi i’dad eylemek
ve felek-i kamere miintehi oluncaya degin bu vecihle gitmek tarikiyle ancak iki felege

madde-i mezkirenin kidemi 1azim gelir.
Celal

Ve sen habir ve 4gahsin ki miimkiin mebhiisun hudisuna illet olan emr-i hadis,
hadis-i 1ahikin viictidu i¢in muidd?®® kilindig: takdirde felasife indinde miistehil olan
teselsiil lazim gelmez. Zira indlerinde teselsiiliin istihalesi viicutta ictima’ ile

mesrittur. Muiddan ise i¢tima’ etmez.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin bu kelam1 suktk-i selase-i terdidden sikk-1 salisin ihtiyar
ve bir kere liizimunun ve bir kere de istihale-1 1azimin men’i ile felasifeye cevab-1
ilzamidir. Takriri budur ki biz zalike’l-miimkiiniin emr-i aharin hudisu sebebiyle hadis
oldugunu ihtiyar ederiz. Imdi bu taktirce eger viicutta miigtemi’ olan umdrda teselsiil
liizmunu murad ederseniz bu memnd’dur. Zira evvel hadis olan her bir emrin viicutta
ictima etmemeleri sartiyla ma-ba’dine illet olmasi caizdir. Ve eger velev ki viicutta
miiteakip olan umuirda olsun mutlak teselsiil liizimunu murad ederseniz bu sirette

liizum-i musellem velakin

[68] butlan-1 1azzim memn{’dur. Nasil memnd’ olmasin ki deverat-1 gayr-i miitenahiye
gibi umir-i miitedkibede teselsiil indinizde caizdir. Bu cevap cevab-1 tahkiki degildir.
Ciinkii bizim indimizde mutlak teselsiil muhaldir. Bu eclden nasi Sarih-i muhakkik bu
cevabi ecvibe-i atiye-i tahkikiyye climlesinden addetmedi. Malim ola ki illet-i

tammede viicit veya adem-i itibar olunan umr ti¢ kisma miinkasimdir.
Kism-1 Evvel:

ViicGdu vécip olandur. Illet-i failiyye ve maddiyye ve stirf vesaire siir(it ve alat

gibi.

263 Muidd i 'dattan ism-i fail olup ihzar ve tehiyye edici manasinadir. Burada murad illet-i muiddedir.
Bir mahalle viisilii i’dad ve tehiyye eden hal-i mesideki hatveler gibi.
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Kism-1 Sdni:
Ademi vacip olandir. Mevani’ gibi.
Kism-1 Sdlis:
Viiclit ve adem-i tarisi vacip olandir. illet-i muidde gibi.?**

(Li’l-miitercim)

Canib-i hukemadan bu men’ bize zarar vermez. Ciinkli bunda kidem-i alemi
itiraf vardir yolunda tevecciih eden sual-i mukaddere cevaben Sarih-i muhakkik der
Ki.

[69]
Celal
Bu taktirce ise ancak su muiddin cinsiyle emsalinin ezeliyeti lazim gelir.

Gelenbevi

Sarih-i allame demek ister ki, bu halde eshas ve enva’ ve ecnas-1 muayyenenin
kideminden ibaret olan miiddea-y1 felasife belki de ne sahs-1 vahidin ve ne de nev-i

vahidin kidemi lazim gelmez.
Celal

Ve muiddat-1 gayri miitenahiye ancak hareket-i sermediye ile rehin-i intizdm
olup bu takdirde ise su hareketle miiteharrik olan cismin kidemi 1azim gelir davasi ve
bi’l-climle gerek cisim ve gerekse cismin gayri olsun hareket-i mezkire ile miiteharrik

olanin kidemi 14zim gelir davasi dava-y1 bila biirhandir.?®®

264 7ira illet-i muiddede mesela hal-i mesideki hatvelerden hatve-i lahikanimn viicidu hatve-i sibikanin
tamam olarak kendisine adem-i tareyan etmesiyle megrittur.

265 Biirhan kazdya-i yakiniyeden netdic-i sahiha istihrd¢ etmek yahut tabir-i aharla mukeddemat-1
yakiniyeden istintdg siiretiyle bir maddeyi ispat eylemektir. (Mifidhii I-fiiniin)
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Gelenbevi

Dava-y1 mezkilirenin beyan ve ispat1 zzimninda zikrettikleri delil sundan ibarettir
ki, miimkiinat iki kisim olup birinci kismi viicidunda imkan-1 zatisi kafi olandir ki

miimkiin kadimdir. Ikinci kismi

[70] viicGdunda imkan-1 zatisi kafi olmayip belki viicidu iizerine sabik ve kurb ve bu’d
ile miitefavit diger bir imkana muhtag olandir. inde’l-hukema imkan-1 isti’dadi ile
miisemma olan iste budur ve bu imkanin hamili bi’z-zat o miimkiiniin kendi olamaz.
Yoksa viicidundan evvel mevcit olmakligi lazim gelir ve miimkiin-i mezkirdan bi’l-
kiilliye munfasil ve miifarik olan bir emirde olamaz. Yoksa her bir emr-i munfasil
def’an li’t-tercih aharin istidddin1 hamil olmasi 1azim gelir. Benaberin zalike’l-hamil
miimkiin-i mezktrun viicidundan sonra kendinden ciizii olan maddesidir. Badeza
muiddat-1 miiteakibeden her bir hadisin vaktine tahsisi bir muhassisa muhtactir ki, o
da zalike’l-hadisin vakt-i hudiisunda maddesinin siretine istidadi tamam ve ondan
evvel na-tamam olmakligindan ibarettir ve hadis-i mezkar maddesinin isbu istidadat-1
miiteakibesi icin nefsinde muntazim’ul-ecza bir nazimdan 1a-biiddiir ki*®® bu da zati
cihetinden miistemirre-i diime ve eczasi haysiyetinden miiteceddide ve teceddiidiiyle
su alemimizdeki havadise mebde olan hareket-i sermediyeden baska bir sey olmadigi

rehin-i riitbe-1 bedahettir. (inteha mealen)
(Red)

Bu ise yakin ifade eder bir biirhan degildir. Ciinkii biz hareket-i sermediyeden
gayrisinin illet-i muidde olamayacagini teslim etmeyiz. Zira cdiz ki her bir hadis

kendinden sonraki hadise illet-i muidde olsun.

[71] Nasil ki hukema indlerinde kadim olan ma’lilattan ma’lil-i evvelin sudiiru malal-

i saninin suddruna sart olduguna hitkmetmislerdir.

266 Nazim ahara muhtag olmasi igin.
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Celal

Ve suver-i miitedkibe-i varide?®’ icin muiddatin bir madde-i kadime tehiyye ve

1’dad etmesi 1a-biidd idiigli davasi da tipk1 bunun gibidir.

“Yani dava-y1 bila biirhandir.”

Gelenbevi

Bu makamdaki kelamda tipki ma-sebak gibidir. Zira her bir hadis-i lahikin
viiciidu hadis-1 sabikin mecmu’ viicidu ve ademiyle mesrit olmak iizere muiddat-1
mezkirenin enfiis-i havadisi mitheyyi’ olmakligi caiz olur. Baksana hukema-y1

israkiye?®® heyulay1 inkarlariyla beraber i’dad ve isti’dada kaillerdir.
Celal

Ve felasifenin salifii’z-zikr delillerine viicth-i atiye ile cevap verildi. Vech-i

evvel delil-i mezkirda miinderi¢ olan siikik-i selase-i

[72] terdidden sikk-1 evvelin ihtiyartyladir. Takriri budur ki, biz viicid-i miimkiiniin
miitevakkif-aleyhi olan cemi’ serait ve levazimin ezelde hasil oldugunu ihtiyarla

beraber o halde miimkiiniin ezeliyeti 1azim gelecegini men ederiz.

Zira caiz ki mimkiiniin ezelde viiciidu muhal olsun da mimkiin olan ancak ma-

layezalde “istikbalde” viictidu bulunsun.
Gelenbevi

Bu cevap imkanin ezeliyeti ezeliyetin imkanini istilzdm etmeyecegi esasi
iizerine mebnidir. Yani zatin viiciid ve ademinden bir sey iktiza etmemesiyle miifesser
olan imkan her bir miimkiin mahiyetinin lazim1 ve ezelen ve ebeden mahiyet-i mezkiire

i¢in sabit olup lakin bunun bu vecihle siibiitu miimkiin-i mezkirun ezelde mevcit ve

267 Yani suver-i miiteakibe kendi iizerine varit olan bir madde-i kadime demektir. Heyula gibi.

268 Ma’lim ola ki “hukema” iki takim olup birincisi ehl-i riyAzet ve miicahede olanlardir ki bunlara
“IsrakiyytGn” denilir. Ulim-i felsefiye beyninde hikmet-i israk bizim ulim arasinda tasavvuf gibidir.
Islam tasavvufunun hikmet-i israka nispeti “ilm-i kelamin” hikmet-i tabiiye ve ilahiyeye nispeti gibidir.
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kadim olmaklig1 imkanini istilzam etmez. Zira her bir miimkiin mahiyetinin kidemden
eba etmesi ve kendi i¢in ezelen ve ebeden sabit olan imkan dahi viicid-i hadisine ve
bu viicidun ademine kiyas ile sabit olarak ne ezelde viicut ve bu viicidun ademine
kiyas ile ve ne de mutlak viicut ve ademine kiyas ile sabit olmamasi ciz olur demektir.
Binden ala haza Sarih-i allamenin “miimkiiniin ezelde viiclidu muhal olmasi cevazina
binden” kavli “miimkiiniin ezelde viicidu bi’z-zat miimteni’ olmas1 cevazina binaen”
demek olup ne miitekelliminin kail olduklar1 gibi irddenin hiléfina taalluku vasitasiyla
ve ne de hukemanin kail olduklar1 vecihle isti’dadin adem-i1 tamami vasitasiyla bi’l-

gayr miimteni’ olmak manasina degildir.
[73]
Celal

Sen ise bilirsin ki viicid-i miimkiiniin cemi levdzim ve serditin ezelde
tahakkuku farz olundugu vakit artik ezelde viicidunun miimkiin olamamasi hilaf-1

mefrizdur.
Gelenbevi
Sarih-i allamenin bu kelami cevab-1 mezkiru atiyyii’z-zikr iki vecih ile reddir.

(Vech-i Evvel)

Farz-1 mezkire gore bu sened i¢tima-1 nakizeyni “yani miimkiiniin hem ezelde
viicidunun imkanini ve hem de adem-i imkanini1” miistelzimdir diye cevab-1 mezkiirun

miistenit oldugu sened-i meni iptaldir.
(Vech-i Sani)

Miimkiiniin viiclidunda lazim olan umdir-i cemiinin ezelde tahakkukunun
farzindan sonra artik bu ihtimale mesag yoktur. Benaberin la-mahéle mimkiiniin

kidemi lazim gelir deyii liizum-i memn{’u ispattir.
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Celal

Zira imkan dahi miimkiiniin viictid-i ezelisinde 1dzim olan umir ciimlesinden
olup halbuki bunun viicidunun tevakkuf ettigi cemi serdit ve levazimin ezelde

tahakkuku farz olunmustu.
[74]
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin bu keldmina su vecihle itiraz olundu ki, bu illet-i tamme-i
basitanin tahakkukuna dair kendi tarafindan sebk eden seye miinafidir. Buna su yolda
cevap verildi ki, imkanin viicidun mevkuf-aleyhi olan levazim ve serait ciimlesinden
olmasi illet-1 tammede mu’teber olmakligini istilzam etmez. Zira felasife indinde illet
“ma’ltliin viicidunda kendiiye muhta¢ oldugu seyden” ibaret olmakla bu sirette gerek
nefs-i ihtiyag ve imkan ve gerekse ihtiyag tizerine sabik olan sir itibarat illetten harig
olur. Her ne kadar umdr-i mezkire viicid-i ma’lilde muteber olan levazim
climlesinden olursa da. Nitekim “ma’lll sol seydir ki zatinda miimkiin ve viicidu illete

muhtag olarak kendini illetin icap etmesiyle mevcit ola” kavilleri buna sehadet eder.
(Li’1-Miitercim)

Fazil muhassi isbu sual ve cevabin menseini hal ve tavzih-i makal kastederek

der ki,
Gelenbevi

Biz ise deriz ki, imkan miintefi oldugu vakit bi’z-zarlre irddenin taalluku dahi
miintefl olacagindan o sirette kat’an illet-1 timme tahakkuk edemez. Benaberin
imkanin illet-i timme ciimlesinden oldugunda siiphe yoktur. iImdi hak olan budur ki,
basita ve miirekkebe kisimlarina miinkasim olan illet-i failiye-1 timmedir. Felasifenin

strat ve alati illet-i

[75] failiyede der¢ etmis olduklarina binden vaktakim indlerinde Vacip Teala ve
Tekaddes Hazretleri yalniz ma’lal-i evvele nispetle asla bir sart ve alete muhtag

olmayacak haysiyette illet-i failiye-i basita olduysa “ne baki-i ma’lalata ve ne de siirtit
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ve alata muhtac olan ilel-i failiye-i saireye nispetle degil” “illet-i failiye-i timme”

manasina olan illet-i timme-yi basita ve miirekkebe kisimlarina taksim ettiler.
Celal

Viicth-i ecvibeden vech-i sani delil-i felasifede miinderi¢ olan siiktik-i selase-
i terditten sikk-1 saninin ihtiyariyladir. Takriri su vecihledir ki, viicid-i miimkiiniin
miitevakkif-aleyhi olan serait ve levazimin cemi ezelde tahakkuk etmemistir. Zira
iradenin miimkiiniin ezelde viiciiduna taalluku da serait-i mezklre ciimlesinden olup
halbuki irdde miimkiin mezkirun “ezelde viiciduna degil belki” evkat-1 atiyeden ma-

layezalde viiciiduna taalluk etmistir.
Halhali

Hasil-1 cevap Allah Teala Hazretleri cem’i ef’alinde muhtar olmakla bu strette
miimkiiniin viicidunda bir de irdde-i mahsfsadan lazimdir. Imdi biz sikk-1 saniyi
ihtiyar eder de deriz ki, miimkiiniin mutlaka veya ezelde viicidunda lazim olan umtirun
cemi’i ezelde miitehakkik olmayip belki miitehakkik olan miimkiiniin viicid-i
mahslsunda yani ma-layezaldeki viicidunda 1azim olan umiirun cemi’idir. Zira failin

her ne kadar evkatin topuna nispeti miisavat lizere ise de lakin viicid-i

[76] miimkiiniin miitevakkif-aleyhi olan irdde-i mahsiisa evkat-1 tiyenin muhassis ve

miureccihi olmak caizdir.
Gelenbevi

Sarih-i allame demek ister ki, cevab-1 sani sikk-1 saninin sikkeyninden sikk-1
evvelin ihtiyar ve mahzlreynin men’iyledir. S6yle ki, miimkiiniin ezelde viiciduna
irdde-i ezeliyenin taalluku da viicid-i mezkiirun illet-i timmesi climlesinden idiigiine
binden bir miimkiiniin viicid-i ezelisinin illet-i timmesi ezelde miitehakkik olmadigini
ihtiyar ederiz. Ve bu taktirce miimkiin emr-i aharin huddsensiz hadis oldugu vakit
illetinin tamamensiz viicidu 1azim gelecegini teslim etmeyiz. Zira miimkiiniin
layezalde viiciiduna irdde-i ezeliye taalluk etmemis oldu. Ancak o vakit bu dediginiz
lazim gelirdi. Halbuki bu memn(’dur. Zira caiz ki iradde miimkiiniin ezelde viiciduna

degil de layezalde viiciduna taalluk etmis olsun.
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Celal

Imdi eger denilirse ki “miimkiiniin viicGduna irAdenin taalluk-i ezelisi ya illet
ve viicidunu miitemmim olur veya olmaz. Eger miitemmim olursa ma’liliin illet-i
tammesinden tahalliifii miimteni’ idiigiine binden zalike’l-miimkiiniin ezelde mevcit
olmasi lazim gelir ve eger miitemmim olmazsa ma’lil bu taallukundan ma-ada bir emr-
1 ahara daha muhta¢ olur ki bu hilaf-1 mefrizdur. Hem de kelami zalik’el-emre

naklederiz. Teselsulii miistelzim olur.
[77]
Gelenbevi

Hasil-1 irat salifii’z-zikir men’in senedini iptaldir. Takriri su stretledir ki,
“irade-1 ezeliyenin miimkiiniin mé-layezalde viictiduna taalluku caiz olmaz. Zira irdde
ezelde taalluk eyledigi takdirde ya viicud-i mezkirun illet-i timmesini miitemmim olur
veya olmaz. Imdi eger illet-i timmesini miitemmim olursa zilike’l-hadisin kidemi
lazim gelir ki bu i¢tima-1 nakizeyndir. Ve eger miitemmim olmazsa miimkiiniin viicid-
i hadisinden emr-i ahara ihtiyaci ldazim gelir. Bu ise miimkiiniin tamam illetensiz
viicidu lazim gelmemek iizere illet-i tammesinin ezelde tahakkukuna dair farz
ettiginizin hilafidir. Ve bu farz lizerine de miimkiiniin hem emr-i ahara ihtiya¢ ve hem

de adem-i ihtiyaci 1azim gelip bu dahi igtima-1 nakizeyndir.

Farz ettiginiz emrin hilafi lizimundan kat-1 nazar kelami zalike’l-emr ve
emsaline naklederiz. Kat’an teselsiil 1azim gelir ve su beyanla gerek hilaf-1 mefriizun
liizimunca ve gerek senedin layezali kaydiyla mukayyet viiclidu istimalinden sonra
irattan sikk-1 evvelin sihhatince vaki olan istibah ve evham miindefi olur. Bana kalsa
derim ki, senedi iptal olunan men’in hasili illet-i tammenin ezelde ma’liiliin 1ayezalde
cevaz-1 tahakkukundan ibarettir. Ve tahakkuk-i mezkiru hukemanin asl-1 istidlalleri
mukabelesinde tecviz eden mani’ senedinin butlani ilizerine irat olunan isbu istidlal

mukabelesinde dahi tecviz

[78] eder. Binaenaleyh istidlal-i mezkir ayn-1 mukaddeme-i memnd@’a ile istidlal

kabilinden olur. Imdi miinasip olan sikk-1 evvelde “eger illet viicidunu miitemmim
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olursa ma’lliin illet-i timmesinden tahalliifii lAzim gelir.” denmek ve sonra da cevab-

1 ati ile bu lizOm def edilmektir.
Celal

Cevabinda deriz ki, kudret irddeye muvafik olarak tesir eder. Irade ise
miimkiiniin vakt-i muayyende viicliduna taalluk etmis olundugundan bu halde zalike’l-

mumkun ancak o vakitte mevcit olur.
imam ZAde

Ma’lim ola ki, hukemanin zikrolunan delilleri kiitiib-i kavimde Sarihin
ahzettigi viicut bedelinde icat lafziyla mukarrerdir. Buna mebnidir ki, muhakkik Ttsi
delil-i mezkirun cevabinda biz Bari Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin alemi icadinda
lazim olan umirun cem’i ezelde hasil oldugunu ihtiyar ederiz.?®® Ve bu taktirce alem
ezeli olundugu vakit riigchan-1 bild miireccih lazim gelecegini teslim etmeyiz. Zira
kable’l-alem muhakkikan vakit yoktur ki vakti i¢inde hudiis i¢in miireccih aransin.
Belki o0 makamda zaman vehm-i mahz olarak viiciidu yoktur. illa alemin evveliyle

beraber mevcittur. Ve zamanin

[79] ecza-i vehmisi beyninde temAyiiz yoktur. Illa miicerret tevehhiimde vardir. Alem
haricinde bir mekan tevehhiimii gibi. Ve nasil ki alem nigin vaki oldugu mekanda vaki
oldu diye sudl iradi caiz olmadig1 gibi. Kezalik nicin hadis oldugu vakitten evvel
mevcit olmadi diye de sual iradi cdiz olmaz demistir.?’® Ve erbab-1 fetinete hafi
degildir ki, muhakkik miisariin ileyhin su cevabi delil-i hukemada me’h{iz olan icadi
— ister ezeli olsun ister hadis bulunsun mutlak icat iizerine haml ve sonra da temerriitten
sikk-1 evveli ihtiyar ve liizim-i kidemi men esasi iizerine mebnidir. Taalluk-i irddenin
kudrete inzimamiyla hasil olan tesir ezelden taahhur oldugu vakit kidem miintefi
olacagima ve bu tesirin illet-i tamme-i ezeliyesi de illet-i timme olmamak lazim
gelmeyecegine binden. Zira tesir miiteahher emr-i aharin hudisensiz hasil olmustur.
Benaberin miisériin ileyhe tesirin kidemi 14zim gelmeyip lakin ma’laliin “yani tesirin”

illet-i tdimmesinden “yani kudrete munazzim olan taalluk-i irddeden” zamanen

269 fcat bir emr-i hadise tevakkuf etmeksizin demektir.
20 Yani delil-i hukemAda miinderi¢ olan siikiik-i siiliise-i temerriidiinden sikk-1 evveli ihtiyar ve
mahzurunu men’ siretiyle cevap vermistir.

113



taahhuru 1azim gelmis. Ve bu da riighan-1 min gayri miireccihi miistelzim bulunmustur.
Ve Sarih-i muhakkik vakta ki icat bedelinde viicidu ahzettigi ve taalluk-i ezeliyede
ezelde hasil olan umir ciimlesinden kild1 ise bu makamda ona da taalluk irddenin
kudrete inzimamiyla hasil olan tesirin kidemi ya ma’liliin illet-i tdmmesinden

taahhuru lazim geldi, denilmesin ki Sarih miisariin ileyhin

[80] kelamu caiz ki irddenin iki taalluku oldugu esasi tizerine mebni olsun. Zira biz
cevabinda deriz ki, bu takdirde miimkiiniin viiciid-i hadisine olan taalluk-i ezeli viicid-

i mezkdrun illetini miitemmim olamaz. imdi hak olan bizim zikrettigimizdir.
Mercani

Ma’laliin illet-1 tamme-1 ezeliyesinden zamanen taahhuru riichdn-1 bila
miireccihi miistelzim oldugu teslim edilemez. Zira bu miireccih miimkiiniin mukteza-
y1 zat1 olmak caizdir. Ciinkii ezeliyet bila evveliyet viicut ve halet-i basita {izere
hustilden ibaret oldugundan bu viicut Vacibii’l-Viicid bizzatin gayr1 da tasavvur
olunamaz ve edille-i tevhit dahi bu viicidu Hakk Siibhaneht ve Teala Hazretleri’nin
gayrisindan nefyeder de bu slirette viicid-i ezelinin imtina1 miimkiiniin mukteza-y1 zati
olmus olur. Imdi miimkiine nispetle malayezalde mevcit olmak zati ve vacip olarak
bu halde miireccihe hacet kalmaz. Eger denilirse ki, viicut miimkiiniin zaman ve emsali
evsaftan bir hadd-i muayyene tahsisi i¢in bir muhassistan lazimdir. Cevabinda deriz ki
bu mubhassis, irade-i ilahiye olup buna da tarafeynin nispeti miistevi oldugunu teslim
etmeyiz. Zira kidem ve viicib bu istiviya miinafidir. imdi keyfiyet ve itibar ve
nispetten her miimkiiniin mukarin oldugu seye tahassusta taalluk denilen emrin
teceddiidiine min gayri ihtiya¢ irdde-i celile-i siibhaniye kafidir. Taalluk ise ancak

miirid ve muradin tahakkukundan sonra aklin intiza eyledigi bir emr-i

[81] izafidir ve stimul-i ilim ve umum-i kudretin ve tamam-1 cid ve kemal-i hikmetin

iktiza eyledigi viicib*’! ne ihtiyara ve ne de miimkiiniin zatina nazarla fiil ve terki
sahih olur haysiyette olmasina miinafi degil belki onu miiekkittir. Ve Cenéab-1 Bari i¢in
ni¢in su tarafi tercih ve irdde buyurdu da diger tarafi irade buyurmadi gibi “¢lin u

geradan” uliivv-i kebir ile alidir. &std aby Jadi e J2ui ¥ 32 [Enbiya suresi,23]

271 Yani miimkiine nispetle viicidun ma-layazelde viiclbu.
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Celal

Imdi eger denilirse ki, irad ettigimiz terdidin sikkaynindan birini ihtiyar
etmeniz lazimdir. Cevabinda deriz ki, eger taalluk-i ezell miimkiiniin ezelde
viicidunun illetini miitemmim oldugunu miirad ederseniz biz vaki halin boyle
olmadigmi ihtiyar ederiz. Ve eger ma-layazelde viicidunun illetini miitemmim

oldugunu mirad ederseniz biz de bunu ihtiyar eyleriz.
Gelenbevi

Vakta ki salifii’z-zikr cevabin zahirinde sikk-1 muayyeni ihtiyar bulunmadiysa
onun lizerine irad olundu ki, inde’l-miinazirin bir cevabin sthhatinde sikk-1 muayyeni
ihtiyardan elbette lazimdir. Ciinkii mukaddeme-i gayri muayyenin men’i kanun-i
tevcihten harictir. Hasil-1irad- su cevap mukaddeme-i gayri muayyeneyi men’ olup bu
da kanun-i tevcihten harigtir. Bindenaleyh mukaddemat-1 delilimizden bir seyde kadih
olamaz deyli men’ miiteveccihin tevcihini bi’l-iptal miinazara noktasindan
mukaddemat-1 delilin cemini ispattir ve cevabinin hasili da sudur ki cevabimiza da

vaki olan ipham deliliniz de olan ipham iizerine mebnidir. Zira

[82] viictid-i ezeli yahut layezali olmakla takyid ettiginiz benaberin cevab-1 mezkiru
mukaddeme-i gayri muayyeneyi men’ oldugunu teslim etmeyiz. Belki bir takdirde bir
mukaddeme-i muayyeneyi ve takdir-i aharla da mukaddeme-i muayyene-i uhray1

men’dir. Nitekim tafsil etmisizdir.
Celal

Bu taktirce ise ne miimkiiniin ezeliyeti ve ne de emr-i ahara ihtiyaci lazim gelir.
Nasil ki fail-1 muhtar mesela til ve kasr vesaire gibi sifat-1 muayyene iizere bir cisim
icadim1 murad ettigi vakit ma’lil mevcht olmayip illa o sifatla mevcit olursa bu
makamda da vaktdkim fail-i muhtarin irddesi viicid-i hadise taalluk eylediyse

hudistan baska stret tasavvur olunamaz.
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Halhali ve Mercani

Ezeliyeti lazim gelmez. Zira irddenin taalluku viicid-i ezelisinin illetini
miitemmim degildir. Ve emr-i ahara ihtiyaci da 1azim gelmez. Zira iradenin taalluk-i

ezelisi ma-layazelde viicidunun illetini miitemmimdir.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin- &) 433 ai¥s- kavli ihtiyareynin?’? def mahziruna
stird’udur. Yani irddenin taalluk-i ezelisi miimkiiniin illet-i viicdunu miitemmim
olmaktan ibaret olan sikk-1 evvelin ihtiyari taktirinde hadisin ezeliyeti ve sikk-1 saninin

ithtiyar takdirinde hadisin

[83] viictidunda su taalluktan maada bir emr-i dhara daha ihtiyaci1 lazim gelmez ki hatta
hilaf-1 mefriiz veya teselsiil ve miimkiiniin tamam illetensiz viicidu lazim gelsin
demektir. Pes miimkiiniin emr-i ahara ihtiyact lizimunu nefiy hilaf-1 mefruz ve

teselsiil llizimlarmin ikisinin de nefyini miistelzimdir.
Celal

Hasil-1 kelam kendiiye fail-i muhtarin idaresi nasil taalluk etti ise ma’ll ancak
o sifat tizere mevcid olur. Ister micidinin viiciduna mukarin olsun isterse ondan

miuteahhir bulunsun.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin (&) saga ¢! UBa J siaall (S ¢) g) kavlinde zAhir olan muradi
ister ma’l0l de fail-1 muhtar gibi kadim olmak siiretiyle onun viiciduna mukéarin olsun
isterse fail kadim ve ma’lal hadis olmak stretiyle fail-i muhtardan zamanen miiteahhir

bulunsun demektir.

Ve bunda su vardir ki, cumhur-i hukema ve miitekelliminin ittifakiyla kadim
fail-i muhtara miistenit olamaz. Hatta demislerdir ki, alemin kidem ve hudtsu bahsinde

hukema ile miitekellimin beyninde vaki olan hilafin mensgei ferikayn beyninde failin

272 “Ihtiyarm” tesniyesidir.
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icap ve ihtiyar1 meselesinde vaki olan hilaftir. Hatta hukema ihtiyara kail olsaydi

kidemle

[84] kavle mecalleri kalmazdi ve miitekellimin de icaba kail olsalardi hudisla kavle
mecalleri olmazdi denilmis. Nitekim Mevdkif ve serhinde ber-vech-i mestur keside-i
silk-i stitiir edilmistir. Binden ala haza miitekellimin indinde miimkiiniin ezelde viiciidu
miimteni’ olur. Nitekim Mucib evvelde buna kail olmustu. Evet miitekelliminden
Amidi merhum kadimin fail-i muhtara istinddim tecviz eylemis ise de bu kavil
muhakkikin indinde gayr-1 makbul ve Sarihde muhakkikin-i miisariin ileyhin
climlesinden 1diigii emr-i gayri mechuldiir. Bu teng-nay-1 sudlden tarik-i halas yoktur.
Meger denile ki Sarih-i allame cevabin dairesini tevsi’ ve hem su cevabin sihhetine
hem de miimkiiniin ezelde viicudu muhal olmadigina tenbih i¢in bu makamdaki

kelamini mezheb-i Amidi iizerine bina eylemistir.
Celal

Bazi1 kere de denilir ki, ezel zamanin fevkinde olmakla seyin ezeliyetinin

manasi zaman uzerine sabik olmasidir.
Gelenbevi

Bazen denilir ki, bu cevap delil-i hukemaya muarazaten men’den istidlale
terakki olup takriri vech-i an tizeredir. (viicid-i ezeli Vacip Teila ve Tekaddes
Hazretleri’nin zat ve sifat-1 celilesine muhtass ve miinhasirdir. Zira Vacib’in gayrisi
zamani olmakla zamanda kevn ile mevsiftur. Ve zamaniden higbir sey ezeli degildir.

Imdi

[85] Vacib’in gayr bir sey ezeli degildir ama sugra: Zira Vacib’in gayrisi zaten ve
sifaten miitagayyir oldugu i¢in zamandan gayr-1 hali belki zaman kendini bir halden
diger hale tasrif ve tahvil eder haysiyetle tesarif-i zaman tahtinda caridir. San1 boyle
olan hersey ise zamanidir. Ve ama kiibra: Zira ezel zamanin fevkinde olmakla seyin
ezeli olmakliginin manasi zaman ve zamaniyat lizerine sabik olmasidir. Halbuki
ezeliden hicbir sey zamani degildir. Bu kaziye “zamaniden hicbir sey ezeli degildir.”
kavlimize miin’akis olarak o slrette Vacib’in ma’adasi hadis ve havadisin topu

kendilerine seref-i taalluk eden irade-i ezeliyenin muktezasi vecihle vakt-i
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muayyeninde mevcit olur. Ama zaten ve sifaten tesarif-i zamandan miiteali olan

Cenab-1 Mevla-y1 Zii’l-Celal bunun hilafina miilabestir.
Celal

Imdi Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri zamandan miiteali olmakla zamanda

kevn ile vasfolunmaz. Nitekim mekanda kevn ile vasfolunmadigi gibi.
Gelenbevi

Sen ise 6grenmisdin ki, zamandan te’ali ve tenezziihle muradina zati zamanda
hadis olmak stiretiyle zaten ve ne de sifat-1 hakikiyesinden biri zamanda hadis olmak
tarikiyle sifaten zamanda adem-i tegayyiirden ibarettir. Bu siirette ise ne zamanda

miiteali olanin zaman-1 hadise

[86] mukarin olmaklig1 ve ne de irdde veya tekvin taallukunun (taallukun huddsuna
kail olanlar indinde) zamani olmaklig1 1dzim gelmez. (Ola) JS (B alle 9 393 5a ol cal g
) kavlimizdeki fi kelimesinin masdar-1 hadise degil de mutlak mastara taalluk

edecegine binden kavl-i mezklrun sithhatiyle sual varit olmaz.
Celal

Benaberin Vacip Teédld’dan gayr bir sey ezeli degildir. Ve ketm-i ademden
arsa-i viicida ayak basacak miimkiinat (viicutlarinin evkat-1 mahstsasina tahsisine dair
olan irdde-i ezeliye ne yolda seref-i taalluk etti ise de ancak onun miicep ve muktezasi

tzere mevcit olur.
Gelenbevi

Inde’1-miitekellimin ‘sey’ ile miirad mevciit olmakla bu stirette a’dam-1 ezeliye
ile sual varit olmaz ve gayr- ile mirad da Esaire indinde mustalah olan mana olup
gayrin mana-y1 liigavisi olmamakla zat-1 kibriyasinin ne ayni ve ne de gayri olan sifét-

1 celile-i ilahiyenin ezeli olmamaklig1 [azim gelmez.
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Celal

Halbuki zaman dahi climle-i miimkiinattan olup irade-i ezeliye bunun da

viiciid-i miitenahisine seref taalluk etmistir.
[87]
Mercani

“Irade-i ezeliye zamaninda viiclid-i miitenahisine seref taalluk etmistir kavli”
zaman ne miitekelliminin zannettikleri gibi vehmi ve ne de feldsifenin zu’m-i batili
vecihle gayr-i miitenahi olup belki canib-i mazide miitenahi miimkin mevcit olduguna
dair muhakkikinin zahip olduklar1 seye isarettir. Imdi irAdenin illet-i viicd-i alemi
miitemmim olmaklig1 céiz olduysa varsin zamaninda adem-i sarih ile mesbik olan
viiciduna taalluk etsin. Bu stretle tenahi ve evsaf-1 saireye dair irade-i ezeliye kendine

nasil seref-i taalluk ettiyse ancak o sifatla mevcit olur.
Celal

Ve Allah Teala Hazretleri zaman {izerine bi’z-zaman miitekaddim degildir.
Zira Vacip Teala zamani degildir ki hatta masivasi iizere bi’z-zaman miitekaddimdir

denilsin.
Halhali

Sarih demek ister ki, nitekim miitekaddimin zaman-1 sabikta ve miiteahhirin de
zaman-1 lahikta vaki olmasindan ibaret olan tekaddiim-i zamaninin muktezasi iizere
Allah Teala ma-sivasina bi’z-zaman miitekaddim degildir ki hatta Cenab-1 Bari-i
Miitedl’in zamanda vuk(’u lazim gele de bu liiziim zamanin miitendhi olmakligina
miindfi ola. Belki kariben bahsi gelecegi vecihle Allah Tealanin ma-sivasina

tekaddiimii tekaddiimden bir nev-i digerledir.

[88]
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Celal

Imdi eger denilirse ki, irdde-i kadime bizatihd miimkiiniin viicidunda kafi

olmadiginda sliphe yoktur. Ve farz-1 kifayeti lizerine de miimkiiniin kidemi lazim gelir.
Gelenbevi

Bu sual irddenin taalluku miimkiiniin viictid-i hadisinde ve vaktine ihtisasinda
kafi olduguna dair su mucibin sebk eden senedini iptaldir ve mucib mama-ileyh
iradenin taallukunu tasrih etmis iken su sailin zat-i irddeye taarruzu sunun i¢indir ki,
mucib mima-ileyh keldminin zat-1 irddenin ezelde hasil olan umir ciimlesinden kilinip
da taallukunu hadis kilinmasi iizerine hamli caiz olur. Nitekim sahib-i Tehdfiit ‘iin
naklettigi vecihle bu makamda meshur olan ecvibenin biri tipki bdyledir. Sahib-i
Tehdfiit dedi ki, hukemanin su istidlaline birkag vecihle cevap verilmis ve ecvibe-i
mezklreden biri kavim beyninde meshur olan cevap olup c¢oklarinin itimadi bunu

iizerine dair bulunmustur.

O da sudur ki, Bari-i Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin alemi icadinda 1azim
olan umirun cemi ezelde hadis oldugu vakitte icadin ezelde husilii 1azim gelecegini
teslim etmeyiz ve felasifenin emr-i icadin kendine tevakkuf ettigi serdit ve levazimin
cemi ezelde hasil olup da tesir bir sart-1 hadise tevakkuf etmedigi vakit eserinin ezelde

adem-i hustliinden riighan-1 min gayri miireccih lazim gelir kavilleri

[89] memnG’dur. Zira fail-i muhtar haricten bir muhassis ve miireccihe muhtag
olmaksizin her ne zaman bir seyi yapmak dilerse o seyi o zamana tahsis ve tercih
sanindan olan irdde de icAdin mevkuf-aleyhi bulunan umir ciimlesinden olmasaydi
ancak o vakit bu lazim gelirdi. Ama isbu irdde icddin mevkuf-aleyhi olan umir
climlesinden oldugu vakit ldzim- fail-i muhtdrin ahdi miitesaviyetini min gayri

mireccih tercihinden ibarettir ki bunun istihalesi memna’dur.
Celal

Benaberin irdde-i mezklrenin taallukundan 1azim olup bu taktirce de su taalluk

ya hadis veya kadim olmaktan hali olmaz. Eger hadis ise keldmi bunun sebeb-i
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hudtsuna naklederiz. Hatta teselsiil 1dzim gelir. Ve eger kadim ise kendine irdde

taalluk eden miimkiiniin kidemi 1azim gelir.
Gelenbevi

Zalike’s-sebep ister is bu taalluk hadise dair de diger bir irade taalluku olsun
isterse sey-i ahar bulunsun. Biz ise deriz ki bu liizim memn(’dur. Ama dla. Ciinkii su
taallukun hudisu icin sebep yoktur. Zira isbu sol bir fail-i muhtardan sadirdir ki onun
zat-1 ecel-1 kibriyasina nispetle irddesinin alemin viicduna taalluku da ademine

taalluku da musavidir.

Imdi taalluk-i evveli bila sebep ihdas1 indinde onu taalluk-i sani iizerine tercih eder.

Pes bu makamda gaye-i ma-lezime fail-i muhtarin

[90] ehad-i miitesaviyetini ahar tizerine tercihi olup bunda ise mahzur yoktur. Evet fail
hukemanin zu’m ettigi gibi ef’alinde mucip olaydi her bir taalluk hadis bir sebebe
muhtag¢ olurdu. Lakin failin icab1 inde’l-miitekellimin batil olup bu makam emsalini
berahin-i katia ile iptal etmislerdir ve her bir hadisinde taalluk irdde ile mesbik
oldugunu teslim etmeyiz. Zira bu mesbikiyet taalluk irddenin ma’adasinda caridir.
Baksana bir seye bizim irademizin taalluku bu taallukta bir irdde taalluk etmeksizin

vaki olur.
Celal

Bu irada soyle de cevap verildi ki, taalluk emr-i ademi oldugundan kendini
vakt-i muayyene tahsis eder. Muhassisa muhtag olmaz, velev siilllem-i umdr-i

itibariyedeki taallukatdir. Teselsiil miimteni’ degildir.

Sen ise bilirsin ki ister viicidiye olsun ister ademiye her bir sifatin vakt-i

hudiisuna ihtisas1 bi’l-bedihiye muhassisa muhtag olur.
Li’l-miitercim

Sarih-i muhakkikin bu keldmi ca-y1 nazar ve miildhazadir. Nerede kald1 ki
bedihi olsun. Ciinkii her sifatin muhassisa ihtiyaci o sifatin muhdisi fiilinde muhtar

oldugu vakit tamam olmaz. Zira fail-i muhtar diledigi tarafi tercih ve ihtiyar eder. imdi
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muhassisa ihtiya¢ ve adem-i ihtiyag bahsinde taalluk-i hadisle taalluk-i ezeli beyninde

fark ile hitkm-i
[91] tahakkiimdiir. Nitekim Gelenbevi merhum da anifen bunu tasrih eylemistir.
Celal

Ama taallukatta teselsiil su vecihledir ki, taalluk-i irddenin zalike’l-vakte
muhassis o vakit de taalluk-i irddeye iradde taalluku olarak isbu ikinci taallukun
muhassisi da hakeza. Ta ki zalike’l-vakitte viicid-i miimkiiniin irddesi miirit o vakitte
bir viicidun iraddesini mirad etmis oldugu i¢in hasil ve o vakitte viicid-i mezkire
iradenin iradesi dahl miirit, igsbu irdde-i saniyenin irddesini marad etmis bulundugu
icin mertebe-i hustile vasil ve isbu irdde-i silise de hakeza taallukat-1 irdde céanib-i
mebde’den miiteselsil ve canib-i ahardan zalike’l-miimkiiniin iradesine miinteha ola.
Bu sirette ise hal-i ma’lilii veli eden istidat-1 karibe miinteha oluncaya dek istidadat-1
gayri miitenahiyenin teakubuna dair tipki felasifenin dedigi mezheb-i butlan istimal

gibi olur.
Gelenbevi

Zira irade murada hasil olduktan sonra hasil-1 tahsil miistehil olduguna binden
irade-i husili zail olur da bu stirette taallukat tedkub eder. Bu kelam iizerine su varit
olur ki, gerek taallukun hasil olmazdan evvel husiliine dair ve gerekse hasil olduktan
sonra bekasina dair kendine irdde taalluku ciiz olur. Imdi evceh olan budur ki, Sarih-
1 miiteharririn muradi taallukat-1 mezkiarenin cevaz-1 taallukudur. Nitekim su cevapta

baz1 muhakkikin buna isaret eylemistir.
[92]

Ve bu taktirce hal-i heyula-i unsuriyye tizerine istidadat-1 gayri miitenahiyenin
teakiibiine dair felasifenin kail oldugu mezhep butlan-1 istimal gibi olmus olur. Badeza
mucip mima-ileyhin su kelami cevabii’z-zami oldugunda sarth olmakla kendine
biirhan-1 tatbik cereyaniyla nakz vérit olmaz. Nitekim gerek masebki ve gerek maba’di

de Sarihe varit olmadig gibi.
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Celal

Bunun iizerine denilir ki, taallukat-1 irddede teselsiil- kendinde biirhan-1 tatbik
cereyanindan kat-1 nazarina batildir. Zira umir-i gayr-i miitendhiyenin hasireyn

beynindeki nefs-i irdde ile miimkiin veli eden taallukudur. Thsar1 14zim gelir.
Mercéni ve Halhali

Su kavil Seyyit Serif’in Hikmetii’I-Ayn hasiyesinde ispat-1 viicid-i zihni
bahsinde zikredildigi kelama muhazi bir sozdiir. Soyle ki “mahiyetin viicidat-1 gayri
miitendhiye ile mevciht olmaklig viictidat-1 gayri miitendhiyenin mahiyetle evvela

farzolunan viicut beyninde ihsarin1 miistelzimdir” demistir.
Celal

Sen ise bilirsin ki, bu makamda asla hasireyn beyninde ihsar yoktur. Belki zat-

1 irdde meratib-i silsilenin cem’inde mahfiiz

[93] ve tlizerine taallukat-1 mertebe-i gayr-i miitendhiye miitevarittir. Madde {izerine

istidadat-1 gayr-i miitenahiyenin teakiibii gibi.
Gelenbevi

Binaenaleyh irade-i mezkara silsileye taraf olamaz. Zira taraf kat’an vasatta
vaki olmaz. Ve su delilin miirit hakkinda cereyanina binaen ihtimalatin cem’ini kat’

icin Sarih-i allame tefri” atiyede miiridi dahi ahzetmistir.
Celal

Imdi bu takdirde ne irdde ve ne de miirit taraf-1 silsile degildir. Nitekim madde
taraf-1 silsile olmadig1 gibi. Bindenaleyh bu makamda inhisara kavli fesad1 zahir bir
vehimdir. Her ne kadar kendisine ziyade hiisn-i zanla iizerine akd-i endmil olunur.

Bazi efazil canibinden sadir olmus bulunursa da.
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Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin su kelami iptal-i sened-i delilinin mukaddematindan gayri
miidellel bir mukaddeme-i muayyeneyi iptal olmakla gasp ve bu da kanun-i tevcihde

gayri mevcattur.

Meger ki ya gasp1 tecviz eden kimsenin mezhebi tizerine bina veyahut sthhat-i
senedin ispati tizerine haml ve ibtina kilina. Ta ki butlan1 iddia eden kimseye muaraza

ola, yahut su delilin cem’1 mukaddemati

[94] sahih olsa ihséarin liizimuyla hiikmiin de sahih olmasi lazim gelip halbuki bu

batildir.

Diye kail mima-ileyh delili i¢in nakz-1 icmali lizerine hamledile (iizerine akd-
i enamil olunur) kavli kail mama-ileyhin parmakla sayilir siihre-i fiithGlinden
oldugundan kinayedir. Nitekim umir-1 mithimmenin ta’dadi indinde beyne’n-nas cari

olan adet riliis-1 esabianin birden bede’ ile ahirine kadar yekdigerine rabt ve akdidir.
Celal

Viicth-i ecvibeden vech-i salis, su delil havadis-i yevmiyeden bir sey mevcit
olmamasini iktiza eder diye hukemanin hudisunu itiraf ettikleri seyle delilleri tizerine

nakz-1 icmali iradidur.
Gelenbevi

Sarih-i nihrir demek ister ki, vech-i salis hiikm-i miiddeanin tahalliifiiyle bile
delil-i hukemanin hadis-i yevmiyenin kideminde icrasiyla aleyhine nakz-1 icmali
iradina dairdir. Takriri budur ki su hadis-i yevmi kadimdir. Zira hadis olmus olsa
viicidunun mevkuf-aleyh olan serait ve levazimin cemi ya ezelde hasil olur. Bu slrette
hem hadis vehimde kadim olmakligi lazim gelir. Veya ezelde hasil olamaz. Bu
takdirde ise ya sey-i aharin hudisusensiz hadis olur. O sirette illetinin tamamensiz

viiclidu lazim gelir. Yéhut sey-i aharin hudisu

[95] sebebiyle hadis olur. Bu halde de teselsiil lazim gelir. Halbuki levazim-1

mezkirenin topu batildir. Pes miiteayyen oldu ki zalike’l-hadise’l-yevmi hadis
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olmayip belki bi’l-fiil kadimdir. Hadis-i mezkdre ise sizin indinizde dahi kadim
oldugundan imdi su delil sahih olmus olsa cemi havadisin kidemi lazim gelip bu ise
zahirt’l-butlandir. Ve su icra delil-i asli hukemanin beyaninda takdim ettigimiz takrir
ikincisi lizerine mebnidir. Zira (dlemin basira hudiisunda 1azim gelen teselsiil il ahir)

kavliyle irade olunan cevab-1 atiye miildyim olan takrir budur.
Celal

Bu irada su vecihle cevap verildi ki alemin bi-eserihi hudisundan 1azim gelen
teselsiil viicutta miigtemi olan umir-i mertebede teselsiildiir ki bu muhaldir. Havadis-
i yevmiyedeki teselsiil ise umir-i miitedkibede teselsiil ve umir-i mezklreden
miitekaddim miiteahhirle gayr-i miictemi olmakla bu misilli teselsiil hukema indinde

gayr-1 muhaldir.
Gelenbevi

Tahlis-i cevap men-i cereyan siretiyledir. Takriri budur ki biz sikk-1 salisi
ithtiyar ve teselsiil liizimunu teslim ederiz. Lakin teselsiil-i ldzzmin istihalesini men’
ederiz. Nasil memn{’ olmasin ki bu bazi alemin hudGsundan lazim gelen teselstil olup
alemin bi-eserihi hudisundan lazim gelen teselsiil degildir. Halbuki evvel céiz ve sani

gayr-1 caizdir.

[96] Zira vakta ki bazi dlem kadim olduysa bu makamda silsile-i havadis gayr-1
miitenahiyeyi nazma bir mu’dat-1 gayr1 miitenahiye silsilesi bulunmak caiz oldu. Ama

alemden hicbir sey kadim olmadig1 vakit hal bunun hilafina miilabistir.

Pes alemin bi-eserihi hudisundaki teselsiil-i 1dzim viicutta miigtemi umor-i
mertebede teselsiil olup bu ise cemi firak indinde batildir. Ama bazi alemin hudiisunda
lazim gelen teselsiil umir-i mertebe-i miiteakibede teselsiil olmakla inde’l-hukema bu
muhal degildir. Bunun indlerinde zatii’l-ciheteyn olan hareket vasitasiyla vaki olmasi

cevazina binden. Nitekim buna mucip de isaret edecektir.

Ve su mucibin teselsiileyn beyninde firaka taarruz etmesi hasim madem ki,
hukema indinde teselsiil imis. O halde asil delillerinde ni¢in butlaniyla hiikmettiler.

Imdi bu makamda cereyani men’ kendi delilerinin men’ini miistelzemdir diye aleyhine
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avdet etmesi i¢indir. Benaberin delil cereyanindaki teselsiil kabil-i men ise de asil

delilde olan teselsiil kabil-i men degildir. Yolunda irdd-1 mezkaru def” eylemistir.
Celal

Zira eflak hukema indinde kadim ve hareketi daim olup bu da istimrar ve
tecettitten ibaret iki ciheti camidir ki i1stimrari cihetinden kadimden sadir ve teceddidu

cihetinden de kadimden sudir-i havadise vasitadir.
[97]
Gelenbevi

Hukema tarafindan mucip mima-ileyh demek ister ki, kadimin zatinda hadise
illet olmas1 miimkiin olmaz. Yoksa hadisin kadim veya kadimin hadis olmaklig1 1azim
gelir. Belki beynlerinde tavassut eder bir emirden 1a-biidd ve bu emrinde bir cihetinden
kendi kadimden sudir etmek ve cihet-i dhari ile de kadimden sudir-i hadise sebep
olmak iizere zat ciheteyn olmasi lazimdir ve bu emir- felekte ezelen ve ebeden daim
arz ile eflak-1 saireye nispetle zalike’l-felek evza’inin tecdidini micip olan keyfiyetten
ki harekettir. Baska bir sey degildir. Imdi hareket-i mezkfire devami itibariyle
mahzurinden bir sey lazim gelmeksizin kadimden sadir ve evza’-1 felegin tecdidini
icabi itibariyla da kadimden sudir-i havadise vasita olur. Ve bu kelam nitekim
gordigiin vecihle failin ef’alinden mucip olduguna dair olan zu’m-i fasitleri {izerine

mebnidir.
Celal

Sen ise masebaktan habir ve ona agahsin ki alemin hudisuyla dahi su vecih
izere sudliru miimkiin olacagindan bu siirette ecza-i alemden bir sey de kidem-i sahsi
lazim gelmeyip belki efrdd-1 alemden bir ferdi ala sebili’t-teakiip mevcit ve la-yezal
olmak tarikiyle kidem-i cinsi ldzim gelir. Ve buna baz1 muhaddisin-i miiteahhirin dahi
kail olmus ve Ibn Teymiye nin bazi tesanifinde ars-1 azam hakkinda isbu kideme kavl-

[98] meshit acizi olmustur.
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Gelenbevi

Sarih-i nihririn bu makamda su kelami iade eylemesi nakz-1 icmali hakkindaki
cevab-1 sabik umir-i miiteakibede teselsiilin cevazina dair olan mezheb-i hukema

iizerine mebni oldugu i¢indir.

Benaberin Sarih-i muhakkik bu teselsiiliin hukema indinde céiz olduktan sonra
alemde bi-eserihi su tarik-i caizle hudiisu caiz olur diye cevab-1 mezkire iptal ve
hukemay1 ilzama isaret etmistir. Ve bir de su tarikle kidem-i cinsiyenin tecvizi asla
kendisine iltifat olunmayan ihtimal-i miicerret kabilinden belki mecm’ 4dlem hakkinda
bazi miiteahhirinin ve ars-1 azam hakkinda da Ibn Teymiye nin mezhebi olduguna

tenbih i¢indir.
Mercani

Ibn Teymiye cihet ve mekana kaileyn olan Hanabile’nin efazilindan ve ashab-

1 hadistendir.

Vaktakim merkiimun mezhebi Vacip Teala i¢cin mekan ispat1 ve o da zu’munca
ars-1 azam olduysa alemin cemi eczasiyla hudiisuna kavli kendine miimkiin olmayip
eshasin hudisuyla iktifa ve bu babda uhdesine terettiip eden vecibeden bununla kanaat

etmistir.
Li’l-miitercim
Ve o zavalli ve o Cenab-1 Vacibii’l-Viiciid’un cemi emkine ve ezmineyi

[99] muhit ve benaberin cemi emkineye nispeti miisavi olmasi lazim gelecegini derk
ve teemmiil edememis de su yoldaki nazar ve istidlalinde hiikiim vehmine tabiiyet

ederek yagmurdan kacarken doluya tutulmustur.
Celal

Imam Huccetii’l-Islam felasifenin zikrolunan cevaplarini redden dedi ki, su
hareket mebde-i havadis olmasi bi-istimrar1 itibariyledir. Yahut teceddiidii
itibariyledir. Eger istimrar1 itibariyle ise miistemir miitesabihi’l-eczadan ahvalin

bazisinda sey sadir olmayip da bazi aharinda nasil sadir olur. Ve eger teceddiidii
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itibariyle ise zatinda bunun sebeb-i teceddiidii nedir. Bu takdirde elbette bu da bir

sebeb-i dhara muhtag olarak teselsiil 1azim gelir.
Gelenbevi

Menba-1 feyz-i 1ayezal imam Gazali aleyhi rahmetii’l-miitealinin hasil-1 reddi
felasifenin menba-1 cereyan hakkinda zatii’l-ciheteyn olan hareket vasitasiyla umir-i

miiteakibede teselsiiliin cevazina kail olan sendelerini iptaldir.
(Takriri)

Ef’alinde mucip olan fail-i kadim ile havadis-i muayyene beyninde hareketin
vasita olmasi cdiz olamaz. Zira bunlarin beyninde hareket vasita olmus olsa bu vasita

ya teceddiidiinden kat-1 nazarla ezelen ve ebeden

[100] daim olan hareketin kendi olur ki bu tavassut manasina olan hareket olup
hukema ise bunun ezelen ve ebeden felekte daim ve bi’s-sahs-1 vahit sifat-1 kadime
olduguna kail olmustur. Veya her bir devre-i hadise-i muayyene kadimden bir hadis-i
muayyenin sudiruna vasita olmasi tarikiyle deverat-1 miitedkibe misilli teceddiidii
itibariyle hareket olur. Sikk-1 sani batldir. Zira bu takdirde kelami isbu devre-i
hadisenin sebebine naklederiz. Ve hakeza her bir devre itibariyle teselsiil 1azim gelir.
Sikk-1 evvel de batildir. Zira hareket-i mezkire indlerinde bi’s-sahs-1 kadim
oldugundan. Imdi kadim ile vakt-i muayyende mevciit olan hadis-i muayyen beyninde
vasita olmus olsa ya hadisin kadim veya kadimin hadis olmaklig1 yahut bi’s-sahs-1
vahit olan hareket-i mezkire isbu hadis-i muayyenin diger vaktinde degil de ancak o
vakitte sudiiruna tavassut etmekligi 1dzim gelir. Halbuki sikkeyn-i evveleyn bedaheten

batil ve sikk-1 sélis de riichan-1 min gayr1 miireccih iltilzdmina binden batildir.
Celal

Ve kelam-1 imam iizerine su itiraz irad olundu ki, ahadi silsilenin viicutta
ictimasi1 vacip olunduguna binden hukema indinde su teselsiil caizdir. Zira hukema

umiir-i miteakibede teselsiiliin cevaz ve vuku’una kaildirler.
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Gelenbevi
Hasil-1 itiraz- terdid-i imamdan sikk-1 saniyi ihtiyar ve esbapta

[101] teselsiil liizimunu teslim ile bu makamda lazim gelen teselsiil umir-i
miigtemiada teselsiil degildir ki muhal olsun diye lazimin umir-i miitedkibede teselsiil
olduguna miisteniden butlanini men’ slretiyle sened-i hukemanin iptaline cevaptir.
Sen ise habir ve Agahsin ki Imam-1 miisariin ileyh cins-i sebepten suél etmis olduguna
binden bu sudle taraf-1 hukemadan cevap veren kimseye vacip olan da mesela her bir
devre-i sabika devre-i mesbukanin illet-i muiddesi olmak tarikiyle her bir miiteceddid
lahikin sebebi kendine sibak eden miiteceddid ahardir. Benaberin bu makamda gaye-i
lazzm umir-1 miiteakibede teselsiil olup umir-i miigtemiada teselsiil degildir diye

zalike’s-sebep cinsini beyan etmek idi.
Celal

Cevabinda derim ki, teceddiit bir seyin inkizasiyla sey-i aharin hadis
olmasindan ibaret oldugundan bu siirette harekeden bir ciizi munkazi ve ma’dim
oldugu vakit bunun ademi i¢in de elbette bir illet-i hidiseden lazimdir ve bu illet?”® ya
emr-i mevcit veya adem-i emr-i mevcit yahut bazisi emr-i mevcit ve bazis1 da adem-
i emr-i mevcattur. Ve evvelki ihtimale gore kelam zalike’1-emrin illetine naklederiz.
Ve hakeza ta ki viicutta miig¢temi olan umir-i mevcude-i mertebede teselsiil 1azim

gelir.

[102] Ve ikinci ihtimale gore viicidu seyin viicliduna illet olmayip emrin ademi de
ademine illet olmayacag zaruri idiigline binden zalike’l-adem ciizii mezk@renin illet-i
viiciidu eczasindan bir ciiziin ademi olarak bu sirette su i’dam kendi idami olan
mevcudatta teselsiil 1azim gelir. Ve igiincii ihtimale gore dahi umir-i mevcida ve
1’dam-1 mezkire kismiyyetinden biri yahut her ikisi gayr-i miitenahi olmak tabii ve her
iki vecih {lizerine de viicutta miigtemi olan umiir mevcide-i mertebede teselsiil lizimu

bedihidir.

213 Bir seyin husiliine medar olan nesneye (illet) ve ondan husile gelen seye (ma’lal) denir ve illete
sebep ve miiessir ve ma’liile miisebbip eser dahi denir. (Mifidhii’I-fiiniin)
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Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin bu kelami- Imam Gazzili’nin hukemaya ilzAm ettigi
teselsiilden muradi ferikayndan her ikisi indinde miistehil olan yani viicutta miigtemi
umir-i mertebede teselsiil oldugunu tahriren teselsiil-i 1dzimin istihalesinden ibaret
olan memnu ishat ile itiraz-1 sabika cevaptir. Takriri budur ki (mebde-i havadis bazi
eczanin iktizasiyla aharin hudisundan ibaret olan teceddiit itibariyle hareke oldugu
vakit harekeden bir cliziin ademi 1azim gelir ve her ne zaman harekeden bir ciizii
miin’adim olsa ya ciliz-i mezk(run hél-i ademinden veya hal-i viicidunda umar-i

mertebe-i miigtemiede teselsiil lazim gelir.)
Netice

Imdi mebde-i havadis teceddiidii itibariyle hareke oldugu vakit isbu teselsiil

muhal 1azim gelir. Ama sugra zahirdir. Zira ecza-i

[103] harekeden bir sey miin’adim olmamis olaydi hareke-i mezkire teceddiit
haysiyetinden mebde-i havadis olamazdi. Ama kiibra bunda (bu stirette hareckeden bir
clizii miinadim oldugu vakit bunun ademi i¢in de elbette bir illet-i hadiseden lazimdir
ila ahir kavliyle beyan olunmustur. Badeza mana-y1 teceddiide taarruz etmesi
teceddiidiin fi’l-asl huddsu miiceddeden viicut manasinda mevzu oldugu igindir.
Nitekim ehl-i Arabiye’nin fiil-i muzari teceddiide mevzudur kavillerinde oldugu gibi.
Bu taktirce ise kelam-1 imam’dan ciiz-i hadisin ademine taarruz yoktur. Bunun ciiz-i
mezklrun ya hal-i ademinde veya hal-i viicidunda teselsiilii daha ¢cabuk bulmasiyla
beraber ama teceddiit (sey-i aharin ademinden sonra seyin hudiisu) manasinda oldugu
vakit hal bunun hilafina makrindur. Benaberin kelam-1 Sarihte teceddiitle de muradi
nihrir vardir. Ve bu makamda bir bahs-i serif vardir ki onsuz mesele hallolunmaz. O

da sual ve cevab-1 atiden ibarettir.
(Sual)

Sarih-i muhakkikin bu makamda zikrettigi cevabin ne alemin kidemi ve
hudiisuna ve ne de umir-i miitedkibede teselsiiliin cevaz ve adem-i cevazi ve kadimden
sudir-i hadise harekenin tavassut ve adem-i tavassutu hususuna taalluku olmayip belki

cevab-1 mezkir cemi takdir tizerine de ciizii harekenin imtind ademinde belki de her
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hadisin imtind ademinde caridir. Takriri ve temsil-i cereyani su vecihledir ki mesela

Zeyd’in viicidundan sonra ma’dim olmasi caiz olamaz. Zira

[104] bi’l-farz ma’dim olmus olsa adem-i hadisi i¢in bir illet hadisten 1a-biiddiir. Ve
bu illet dahi ya emr-i mevcit veya adem-i emr-i mevcit yahut bunlarin ikisinden
miirekkeptir. Halbuki bunlarin topu Zeyd’in ya hal-i viicidunda veya hal-i ademinde

viicutta megtemi umir-i mertebede teselsiilii miistelzim olmakla muhaldir.

Imdi su delil sahih olmus olsa havadisten bazismnin viicidundan sonra ademiyle

beraber her hadisin ebediyeti 1azim gelir ki bu muhaldir.
(Cevap)

Sarih-1 nihririn bu makamdaki muradi ahar bir hadisin vasitasensiz kadimden
sudir-i havadis miimkiin olmadigi vakit hukemaya igbu teselsiil-i miistehil 1azim gelir.
Her ne kadar bununla beraber muhal-i ahar ki her bir hadisin liizim-i edebiyetidir. Bu
dahi lazim gelirse de bunun ne imama ne de miitekellimin-i sdireye zarar1 yoktur. Zira
irddenin taalluk-i ezelisi (ne teselsiil ve ne de havadisten bir seyin ebediyeti 1dzim
gelmeksizin) havadisin o vaktinde viictiduna kafi olduguna dair takdim ettigimiz seye
binden ehl-i siinnete isbu muhalinden bir sey lazim gelmez ve hukemaya lazim gelen
muhalatin tezd’ufu bizim matlibumuzu teyit eder diye ilzdm-1 hukema hakkindaki

mirad imamihik tahrirdir.
Celal
Hasil-1 kelam ciiz-i mezk@run ya viicid-i sabiki1 halinde veyahut adem-i

[105] 1ahiki halinde viicutta mii¢temi olan umdr-i mevcude-i mertebede teselsiil 1azim

gelir.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin su kavli ziyade-i faideyi tazammunla beraber akval-i
miitesettite beynini cem’dir. Faide-i evveli viicut ve adem caniplerinden kendinde
mevcudat teselsiil eden canib-i ta’yindir. Zira ma-sebk bu faideyi tasrihten sakittir.

Faide-i saniye (illet-i hadisenin —emr-i mevcida iki adem izafesiyle adem adem-i emr-
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1 mevcit olmasi veya iic adem izafesiyle adem adem adem emr-i mevcit bulunmasi
caiz ve hakeza bunlarin ma-fevkinde 14 ila nihayete i’dam izafesiyle ilel ve vesait-i
gayr-i miitenahiye mevcit olarak bunlardan hig biri ne emr-i mevcit ve ne de adem-i
emr-i mevcQt yahut bu ikisinden miirekkep degildir diye) siikik-i mezkaredeki hasr

lzerine varit olan suili def’dir.
Celal

Zira ciiz-i mezkirun adem-i hadisi eger (kendinin zevalini iktiza ve bi’z-zar(re
ademiyle igtima eder) bir emr-i mevcidun (huddsu) yahut viicid-i méani-i miistelzim
olan adem-i adem-i mani gibi emr-i mevcht huddsunu istilzim eden adem-i emrin
hudisu sebebiyle hasil olursa ciiz’iin hal-i ademinde hadis olan mevcudat mertebe-i

miigtemi’ada teselsiil lazim gelir.
[106]
Gelenbevi

Ciiz’iin hal-1 ademinde hadis olan mevcudat mertebe-i miigtemi’a kavli isbu
cliz-1 miin’adim cinsinin hal-i ademinde hadis olan mevcudat mertebe-i miictemi’a
demektir. Imdi bu tevcih bu makamdaki emrinden emr-i sani itibariyle mezkir olan
teselsiilii harekeden ciiz-i vahid-i miin’adimin ademiyle degil de i’dam-1 ecza-1
miitedkibe hareke ile mecami’ olan mevani-i miiteakibe silsilesinde daha cabuk
bulunmasina binden su zamirde istihdam vardir. Ciiz-i mezkir ise (fe izd adem-i Ciiz-
1 mine’l-hareket) kavlindeki zamirin merciidir. Meger ki bu kavlindeki ciiz’iin tenkiri
vahdet-i sahsiye tizerine degil de vahdet-i cinsiye veya vahdet-i nev’iye iizerine
hamloluna. Bu takdirde zamir-i mezkirda istihdam bulunmaz ise de lakin bu hilaf

zahirdir.
Celal

Ve eger bir emr-i mevciidu miistelzim olmayan adem-i emr-i mevcit sebebiyle

hasil olursa teselsiil-i mezkir zalike’l-hadisin viiciidu vaktinde 1azim gelir.

Sikk-1 salisin halini de buna kiyas et.
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(Li’l-Miitercim)

Sarih-i allame demek ister ki cliz-i mezk@run adem-i hadisi eger bu iki kisimda

miirekkep olan olan emir sebebiyle hasil olursa

[107] teselsiil-i mezkir zalike’l-hadisin viicut ve ademi vakitlerinde lazim gelir.

Nitekim beyan1 gegmistir.
Gelenbevi

Burada bir kelam kalmistir ki tahkik-i makam ona miitevakkif ve o da sual ve

cevab-1 atiden ibarettir.
(Sual)

Burada ciiz-i mezklrun adem-i lahikinda taarruza hacet yoktur. Zira
(harekeden bir ciiz-1 mevcit oldugu vakit mebde-i feyyaz canibinden buna feyezan-1
viiclt i¢in bir illet hadiseden 1a-biiddiir ve bu illet ya meratib-i gayr-i miitenahiyenin
cem’inde emr-i mevcit veya adem-i adem-i emr-i mevcittan bunun istilzam ettigi sey-
I mevcht olup bu siirette ciiz-i mezkdrun hal-i viicGdunda mevcudat-1 miigtemia-i
mertebenin teselsiilii [azim gelir. Veya cliz-1 mezkirun viicidu manianin zevaline ve
manianin zevali de bir mevclidun in’iddmina ve bu in’iddm da mevcld-i aharin
in’idamina mebni olmak ve ila gayri nihaye bu vecihle gitmek tarikiyle illet-i mezkare
cemi meratipte adem-i emr-i mevcit olup bu sirette de cliz-i mezkirun adem-i sabiki
halinde mevcidat-1 mertebe-i miigtemianin teselsiilii 1azim gelir. Ademi mevcad-i
aharin ademine illet olan mevcidun viicidu da onun illet-i tdmme-i viicidu

climlesinden olmas1 zar(ir? olduguna dair Sarih-i muhakkikin sabikan zikredildigi seye

[108] binaen yahut illet-i mezkire bu iki kistmdan miirekkep olup bu sirette dahi
mevcudatin halinde teselsiilil 1dzim gelir) denilmekle ciiz-i mezk@irun adem-i sabikina

mukarin olan viictid-i hadisine taarruz temin-i maksada kifayet eder.
(Cevap)

Ihtimal ki Sarih-i muhakkikin taarruz-i mezkire ihtiyaci “biz ciiz-i mezk{run

illet-1 viicidu madde-i felegin zalike’l-ciiz’e istidadindan ibaret olan bir emr-i mevcud
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hadis oldugunu ve bu istidadin hudisu da istidad-1 sabikanin in’iddmina mebni ve her
mertebedeki ilel bu merkezde dair bulundugunu ihtiyar ederiz. Benabirin gaye-i lazim
istidadat-1 miiteakibe-i gayri miitendhiyenin teselsiilii olup bu da bize zarar vermez
diye kelam-1 mezkir iizerine itiraz viirudu caiz olunduguna mebni olasin ise bu itiraz

meselesinin adem-i lahik takdirine gore de varit oldugunu sabikan 6grendin.
Celal

Imdi eger dersen ki her ciiz’iin ademi viicd-i mani’i miistelzem olan adem-i
adem-i mani’a miistenit oldugu takdirde mevani-i mezklre beyninde terettiip lazim

gelmez ki hatta teselsiil-i miistehil 1azim gelsin.
Gelenbevi
Su sudlin mensei emr-i mevcidun adem-i adem-i mani ve emsalinden

[109] istilzam eyledigi seye ta’miminden ibaret ve mevridi dahi mezheb-i hukema
iizerine mebniyyin olan senedine miisteniden sikk-1 evvelde mezkir olan
miilazemettir. Zira hukema teselsiiliin butlaninda iki emri sart kilmistir ki, bunlardan
birincisi velevse bazisi baz1 ahara sart olmak tarikiyle olsun illiyyet ve ma’laliyyetle
miifesser olan terettiib-i zatiyedir. Ikincisi zikrolunan umdr-i mertebede velev ki an-1
vahitte olsun viicutta i¢timaiyedir ve Sarih-i muhakkikin (mevani-i mezkiire beyninde
terettiip 1azim gelmez) kavli ecza-i miitedkibenin mevanii beyninde demektir. Zira
gaye emr-1 mevani mezkareden her biri zalike’l-cliz ademinin illeti olan ciiz-i vahitten
adem-i adem-i maninin lazim1 olmak olmakla ne mevani-i mezkire beyninde ve ne de
melzumati ki hudista miiteakibe olan eczanin i’dam-1 irtifadti mevanidir. Bunlarin
beyninde terettiib-i zatl ma’lim ve miistefdd olmaz. Bi’l-farz melzumatinin miiterettip
oldugu teslim olunsa bile mevaki-1 mezkiireden ibaret olan levazimi beyninde terettiib-
i zati yine memnu’adir. Zira illette tekaddiim bizzat muteber olmasina binden illet-i
vahidenin levazimi beynlerinde illiyyetin intifas1 caiz olunca (nitekim akl-1 evvelin
levazim-1 siiliisesinde®”* kail olduklar1 gibi) zamanen hudiista miiteakibe olan ilel-i

mertebenin levazimi hakkinda zannin nedir?

274 Birincisi akl-1 sani, ikincisi felek-i azamin nefs-i miicerredesi, iigiinciisii felek-i mezk{irun cismidir.
Bunlarin her biri bir itibarla akl-1 evvelden sadir olmustur. Nitekim beyani ge¢cmistir.
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[110]
Celal

Belki de mevani-i mezklrenin huddsu velev ki bir anda olsun kendine mani
oldugu ciiz’lin intifasinda kafi olmasi cevazina binaen viicutta da ig¢timalari lazim

gelmez.
Gelenbevi

Buradaki (bel) kelimesi sarteyn-i mezklreynin ikisininde intifasini beyan ile
hukema indinde muhal olan teselsiiliin adem-i liizimuna terakkidir. Ve (G9ss &) Jls™
& Wisas ) kavliyle murad-1 Sarih mevani-i mezkirenin hudiisu velevse bir anda olsun
ecza-1 memnuatin intifasinda kafi olmasi cevazina binden demektir. Nitekim sabikan
farzolunan haddeyn mabeynindeki ciiz’{in viiciduna mani sath-1 felek lizerinde mefriiz
noktanin hadd-1 saniye viistliinii farz ettigimiz vakitte oldugu gibi. Ciinkii bu viistl ani
olmakla nokta-i mezkire hadd-i mezkirede an-1 vahitten ziyade eklemez) ve bu andan
yahut bir zamandan sonra maninin zevalinde de ciiz-i miin’adimin viictida avdi 1azim
gelmez. Zira irtifa-1 mani ma’ldliin viicidunda kafi olmayip belki mukteziyatinda 1a-

budd ve lazimdir.

Bu makamda ise ciiz-i mezkirenin viicidunu degil belki bade zalik ibda
ademini muktezi emr-i mevcit olup o da hukema indinde bi-aynihi idde-i ma’dimun

miimteni’ olmasidir. Nitekim bahsi gelecektir.
[111]
Celal

Cevabinda derim ki mevani-i mezkire hudista miiteAkibedir. Imdi eger viicutta
ictima ederlerse teselsiil-i mistehil 1azim gelir. Zira dhadi bi-hasebi’z-zaman hudista

miiterettip ve viicutta miigtemi oldugundan kendilerinde tatbik cereyan eder.
Gelenbevi

Mevani-i mezkire ile murad ecza-i miiteakibe viicidatinin mevaniidir. Mesela

deveran-1 felekten her devrenin tamami indinde devre-i tAimme-1 mezkirenin ba’de
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viicGduna bir mani hadis oldugunu farzettigimiz vakit deverat-1 gayri miitenahiye
mevaniinden yekdigerini veli eden her iki maninin hudaslar1 beyninde bir giin ve bir
gece bunlarda her bir mani-i lahikin huddsu mani sabikin hudisundan zamanen bu
miiddet miktar1 miiteaahhir olur. Ve bu makamdaki tedkiipten mirad ise biirhdnin
cereyaninda kafi olan mutlak taahhur-i zamani idiigline binaen bu slrette de mevani-i
mezkire hudista miitedkibe olmus olur. Zira sabikindan birgok zaman miiterahi olan
seyde ittisalat-1 felekiyedendir. Ve bu taktirce ise ya mevani-i miiteakibe-i hadisenin
cemi kendi viicutlarina mevani olan 1’dam-1 ecza-i hareke gibi hudislarindan sonra
ibda olur. Nitekim intifa-1 memnuanin devami miiddetince maniinde devami vacip
oldugu takdirde boyledir. Veya ebedi olmayip belki an-1 vahitten veya bir zaman sonra
miin’adim olur. Nitekim mevani-i mezkdrenin huddsu velevse bir anda olsun

memninun ibda-1 intifasinda kafi oldugu vakitte boyledir.

[112] Imdi mevani-i gayri miitenahiyeyi mezkfrenin cemi yahut bazis1 hudiisundan
sonra ibda olursa zamanen hudisunda miiteakip olmalariyla beraber kat’an viicutta
ictimalar1 lazim gelir de bu sirette kendilerinde biirhan cereyan eder. Bunun i¢indir ki

Sarih-i nihrir eger viicutta i¢tima ederlerse teselsiil-i miistehil 1azim gelir demistir.
Celal

Ve mevani-i mezkirenin bi-hasebi’z-zat adem-i terettiibii cercyan-1 tatbike

kadih ve mani olamaz. Nitekim fitrat-1 selime ashabina hafi degildir.

Ciinkii biz bugiinkii hadisten miipteda bir silsile ve diinkii hadisten miipteda

diger bir silsile ahzedip buglinkii silsileyi yekdigerine tatbik ve biirhan1 sevk ederiz.
“Edirne Miiftiisi”

Imdi eger silsileteyn ila gayri’n-nihaye teselsiil ederse nakismn zaide miisavati
lazim gelir. Bu batildir ve eger silsile-i nikisa yani diinkii hadisten iptida eden silsile
bir yerde nihayet bulursa bu halde silsile-i zaide (yani bugiinkii hadisten baslayan
silsile-silsile-i nakisa-i miitenahiye iizerine kadar miitendhi ile zaide olmus olur ve
miitenahi lizerine kadar miitenahi ile zaid olan da onun gibi miitenahi oldugundan bu

taktirce 1a-tenahi takdiri lizerine tenahi lazim gelir ki bu da hilaf-1 mefrazdur.
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[113]
Celal

Ve eger mevani-i mezkire viicutta i¢tima etmezlerse kelamu illet-i ademlerine
naklederiz. Ta ki adem veya viicutlar1 vaktinde hadis olan mevcudatta teselsiil-i
miistehil lazim gelir. Clinkii (miitedkibeten huduslarindan sonra miin’adim olan tilke’l-
mevaniden) her bir méninin illet- ademi ya istimrar-1 viiciduna maninin viicidunu
miistelzem olan adem-i adem-i manidir. Veyahut illet-i viicidu eczasindan br ciiziin

in’idamidir.

Ve sikk-1 evvele gore hudusta miirettep olan mevani-i gayri miitenahiyenin
viicidu lazim gelir. S1kk-1 saniye gore de zalike’l-maninin tahakkukunun umir-i gayri
miitendhiye-i mertebeye mevkif olmasi lazim gelerek bu sirette de mani-i mezkiirun

esbab-1 viiciidunda teselsiil-i miistehil 1azim gelir.

Viictih-i ecvibeden vech-i rabi’ bazi miiteahhirinin?”® ta’vil ve itimat ettigi

cevaptir. O da madde-i kadime?’®

tizerine istidadat-1 hadise-i gayr-i miitendhiyenin
tevaruduna kavli- belki kadimin viictiduyla beraber mutlaka havadis-i miiteakibenin
adem-i tenahisi gayr-i makil oldugudur. Havadis-i mezkire ister zilike’l-kadim

Uzerine varit ve ona ariz olsun isterse olmasin.
[114]
Gelenbevi

Gerek su cevap ve gerek cevab-1 hamis bir sabik delil-i felasifenin nakziyla
cevap olup lakin felasifenin hareke vasitasiyla havadis-i gayri miitendhiye silsilesinin
cevazina istinaden cerayan-1 biirhan1 men’leri sebebiyle nakz-1 sabikin takrir-i atiye
tegayyiiriiyledir. SOyle ki bi’l-farz felasifenin su delilleri sahih olmus olsa maddeteyn-
1 kadimeteyn ki biri kendine istidadat hareket tevariit eden madde-i eflak ve digeri de

kendine suver ve avariz tevariit eden madde-i anasirdir. Bunlarin tizerine?’’ istidadat-

275 Baz1 miiteahhirinden miirad miitekelliminden Mevlana ale’t-Tsi rahimehullahtir. (Edirne Miiftiisii)
276 fsbu madde-i kadime heyula-i felekiye ve unsuriyedir.

217 Zira silsile-i havadis-i unsuriye miicerret madde-i ula yani yalniz heyula-i felekiye ile stretiyyat
intizam olamaz.
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1 gayri miitendhiye tevariit etmek tarikiyle ya eshas-1 havadisten her sahsin kidemi
veyahut nevi ve cinsinin kidemi lazim gelip halbuki lazim her iki sikkiyla bile batildir.
Ama sikk-1 evvelin (yani eshas-1 havadisten her sahis kideminin) butlani mertebe-i
bedahettedir. Ve ama sikk-1 saninin (yani nevi veya cinsi havadis kideminin) butlani
su tevariid-i gayri miitenahi havadise nispetle kadimin iktiza ettigi halete miinafi
olmaktan nasi ya zikrolunan madde-i kadimenin mevciit olmaklig1 veyahut iizerine
tevariit eden istidadat-1 hadise silsilesinin bir yerde munkati’ olmaklig1 icap edecegine

yoksa igtima-1 nakizeyn yani madde-i kadime igin hem zikrolunan

[115] halin hem mevcit hem de gayri mevcit olmasi 1dzim gelecegine dair mucibin
zikreyledigi seye mebnidir ve (belki mutlaka havadis-1 miitedkibenin adem-i tenahisi
ila ahir) kavli “vacip bizzat olan kadimin viicidundan sonra ister havadis-i unsuriyye
olsun ister felekiye bulunsun ve ister miicerredin tasavvurat-1 miiteakibesi olsun isterse
irdde-1 kadimenin taallukati bulunsun miinafat-1 mezkireye binden la ila nihaye
havadis-i miitedkibe silsilesi miimkiin olmaz” deyu gayriyede samil delil ile sikk-1
saninin iptalinde terakkidir ve bu cevabin su itibarla delil-i hukema i¢in nakz-1 ahar
olmasi senetlerini iptal veya mukaddeme-i memnd’a ki nakz-1 sabik stretinde lazim

gelen teselsiiliin butlanindan ibarettir.
Celal
(Tetimme-i Cevap)

Ciinkii kadimin her bir hadis lizerine sabik olmasi vacip, zira kadim ademle
mesbik olmayan ve hadis ise ademle mesbiik olan seyden ibaret olmasina binden bu
stirette kadimin kendilerine hadis methumu sadik olan efrattan her ferdi iizerine sabiki
olmaklig1 1a-biidd ve 1azim olur da bu viicib kadim i¢in bir héletin viicidunu icap eder

ki o halette kendilerine hadis mefthimu sadik olan

[116] efrattan her birine kadimin sebki tahakkuk eyler. Zira kadim havadis-i
mezkilreden biriyle mukarin olduk¢a kaffesi lizerine sabik olamayip belki bazisi

iizerine sabik olmus olacag1 bedahet-i akil ile zahir ve bahirdir.

Ve kadim {izerine havadis-i gayri miitendhiyenin tevariidiinden kendi i¢in

hélet-1 mezkirenin mevcit olamamaklig1 belki daima havadisten bazisina mukareneti
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lazim gelip baz1 efradiyla devam-1 mukaranetle her bir ferdine sibkat beynindeki

miunafat ise mertebe-1 bedahettedir.
Gelenbevi

Su kelam kiyas-i istisndi heyeti ilizerine mukarrer olan delil iptalin
miildzemetine isaret ve ma-sebk dahi mukaddeme-i istisndiyeyi ispattan ibarettir.
Hasil-1 kelam- kadim {izerine havadis-1 miitedkibe-1 gayri miitendhiye silsilesi tevariit
etmis olsa kadimin hadise nispetle lazim1 olan hélet-1 mezkiresi mevclt olmamak
lazim gelir. Yoksa i¢tima-1 nakizeyn lazim gelip bu da anifen sabit olan seye binden
batildir. Sebkindedir. Badeza (belki daima havadisin bazisina mukareneti lazim gelir)
kavlinin sehadetiyle (havadis-i gayri miitenahiyenin tevariidiinden ila ahir) kavli temsil
iizerine mahmil olup su miinafat havadis-i gayri miitenahiyenin tevariidiinden dahi
lazim gelir demektir. Ciinkii kelime (mea) kelam-1 mucibde mezkir olan sireteyn ki

biri kable’t-terakki ve digeri

[117] ba’de’t-terakkidir. Bunun ikisine de samil ve benaberin su beyan nitekim bazilar
tarafindan denildigi gibi yalniz suret-i Gildya muhtass olmayip belki suret-i saniyede

dahi miitenavildir.
Celal

Ben derim ki su hitkkmiin bedaheti bedahet-i vehm olup bedahet-i akl degildir.
Gelenbevi

Sarih-i nihrir demek ister ki, kadimin efrad-1 havadisten bazisina devam-1
mukareneti ile her ferdine sebkati beyninde (su sebkin halet-i mezkiireyi icabi
vasitastyla) miinafatla hiikkmiin bedaheti bedahet-i vehm olup bedahet-i akl degildir.
Zira akl bu icaba kail ve raz1 olmayip buna kail olan ancak su mucibin vehmidir ki
miinafat-1 mezkirenin bedahetiyle hiikkmeylemistir. Imdi zahir olan vehmin bu babdaki
hilkmii ancak kadim i¢in halet-i mezkirenin viicibundan ibaret olup su hiikmiin
kabuliinden sonra ise havadisin bazi efradiyla devam-1 mukarenetle her ferdine sebkat
beyninde miinafatla hiikiim bedahet-i akl olup bedahet-i vehm degildir. Yolunda irad

olunan itiraz miindefi’ olur.
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Celal
Ciinkii kadimin efrad-1 havadisten her ferdine tekaddiimii ancak

[118] kendinin kaffe-i havadis iizerine sdbik olan zamanda miitehakkik olmasini
istilzam edip havadis-i mezkGreden ferd-i ahara mukarin olmakligina miinafi olmaz ve
bu makamda vakta kim kadim efrad-1 havadisten her ferdinin intifasiyla bile mevcit
olduysa (zira havadisten bir ferd yoktur ki efrat lizerine sabik olan hadisle beraber
kadim ondan evvel mevcit olmasin) kadimin efrdd-1 mezkiireden birine devam-1

mikarenetiyle beraber topuna tekaddiimii tahakkuk eyledi.

Su mucibin zikreyledigi miinafét ise kendilerine hadis mefthimu sadik olan
efradin cemiine kadimin zaman-1 vahitte sebki lazim gelse idi ancak ol vakit tamam
olurdu. Halbuki is dyle degildir. Belki bu sebk ancak havadis-i miitenahiyede 1azim
gelip havadis-i1 gayri miitendhiyeye gelince bunlardan her birine kadimin tekaddiimii
havadis-i mezkiireden bir ferdine devam-1 mukarenetiyle beraber tahakkuk eder ki bu

zahirdir.
Gelenbevi

Sarih-i allame demek ister ki kadimin methimunda (kendilerine hadis
mefhiimu sadik olan efradin) cemiine zaman-1 vahide sabiki olmasit me’hliz olmayip
belki mehfiim-i mezktrda me’htiz olan kadim efrad-1 hadise topundan evvel mevcit
olmakla her ferdi tizerine sabik olmasidir. Pes varsin bir ferdine bir zamanda ve ferd-i
aharma da diger zaman-1 sabik olsun. Bu mana ise kadimin kendinden sonraki fert

uzerine sebkati hininde

[119] ferd-i Ahara adem-i mukérenetini iktizd etmez. Belki havadis-i miiteakibe
efradinin gayri miitenahi oldugu takdirde efrad-1 mezkireden birine mukarenetsiz her

ferdi iizerine sebk miimkiin olmay1p ancak efrad-1 mezk{renin tendhisi miimkiin olur.
“Edirne Miiftiisii”

Havadisten bir ferd ki kadimin ona devdm-1 mukareneti 1dzim geliyor. Bu

havadis-i mezklreden birinin yahut havadis-i gayri miitenahiye-i mezkire beyninde
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miisterek olan umir-i ammeden nev’ ve cins ve fasl ve emsélinin kidemi demek olup

hukema buna kaillerdir.
Celal

Mucib miisariin ileyhe sOyle itiraz olundu ki her ferdin hudtsu (efrad-1
mevcldenin aynindan ibaret olan) kiill-i mecmiinin hudisunu istilzdm etseydi
miinafat-1 mezklre ancak ol vakit 1azim gelirdi. Halbuki her ferdin hudisu mecm(’

mezkarun hudasu miustelzim olmaz. Sen ise bu itirazin fesadini bulursun.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin (ve mucib mima-ileyh il ahir) kavli vech-i rabi’ ile cevap
veren bazi miiteahhirine demektir. Zira bu itirazda Sarihin iradi gibi miinafatin

men’iyle cevab-1 mezkir aleyhine irad-1 ahar olup

[120] Sarihin iradina itiraz degildir. Ve itiraz-1 mezkdrun fesadi vecheyn-i atiyene
mebnidir. Vech-i evvel kiill-i mecmiiyenin hadis oldugu taktire gére miinafatin
lizimuyla hiikmii fasittir. Vech-i sani ferd-i vahidin huddsu indinde kiill-i mecmuinin
adem-i hudasuyla hitkkmii fasittir. Ve isbu hilkmeyn-i fasideynin mensei de Sarih-i
seydir.
Celal

Zira her ferdin hudtisu mecm@’ mezktrun hudiisunu miistelzimdir. Ciinkii her
ferd mecm@’nun ciiz’ii olup ciiz’lin hudisu ise gelen hudisunu miistelzim oldugu
mertebe-i bedahettedir. Giliya muteriz mlma-ileyh tevehhim etti ki kill-i
mecmiiyenin hudiisu ancak ahadinden bir sey asla mevcit degil iken sonra mevcit

olmasiyla tahakkuk eder. Bu ise derece-i kabul ve itibardan baid bir tevehhiimdiir.

Ve baz1 fuzela mezheb-i felasifeyi soyle de kadh eylemistir ki mahiyetin
viiclidu ancak efrdd zimninda miitehakkiktir. Halbuki hukema efrad-1 havadisten her
ferdin hud@isuna kail olduklarindan onlar efrad-1 mezktire mahiyetinin de hudiisu 1dzim

gelmekle bu sirette her ferdinin hudisuyla beraber nev’in kidemi tasavvur olunamaz.
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Ben derim ki su kelam sahiftir. Zira felasifenin kidem nev’inden

[121] mdradlar1 nev’-i mezkir efradindan bir ferdi daiima mevcit olarak bi’l-kiilliye

zail ve munkat1” olmamakligidir. Her ferdin hudisu ise asla buna miinafi olmaz.

Ne olayd1 bileydim ki efrad-1 miitedkibesi bir veya iki aydan ziyade devam
etmekle beraber ferdi bir veya iki giinden ziyade durmayip mahv ve zail olan giil 2’8
hakkinda su kail nedir.

Halbuki bedahet-1 akl bu misilli hiikiimde miitendhi ile gayr-i miitenahi

beyninde fark olmadigina hiikmeder.
“Edirne Miiftiisii”

Sarih-1 nihririn su kelamindan maksadi makilii mahstisa tesbthen bu babta

mahsustan bir misal Tradi olup demek ister ki.

Nitekim ferdi bir veya iki giinden ziyade baki olamayan giiliin ala sebili’t-
teakiip mevcit olan efradi zimninda tahakkuku vasitasiyla bir veya iki mahi miitecaviz

miiddet zarfinda viicut ve beka ile vasfolundugu gibi.

Nev’de kezalik ala sebili’t-tedkiip mevcit olan efradi zzimninda tahakkuku

vasitasiyla kidem ile vasfolunur. Her ne kadar efrad-1
[122] mezkireden bir sey ezeli olmayip kafesi ala sebili’t-teakiip hadis olursa da.
Gelenbevi

Kail miigariin ileyh Sarih-i allameye cevaben der ki,

Emr senin dedigin gibidir. Ancak keldm-1 mezklru bu makamda zikredisim
kavim indinde cevab-1 meshur olduguna mebni olup halbuki Serh-i Makdsid’da

ihtilaline isaret etmistir.

Ne olayd: bileydim ki kelam-1 mezk(run ihtilaline véki olan isaretimizden

sonra sizin bu babdaki hayretinizin sebebi nedir?

278 Giil ma’lim giizel kokulu cigek olup mevsim-i rabi’da idrak ederek bir iki ay kadar devam eder.
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Celal

Viiclh-i ecvibeden vech-i hamis biirhan-1 tezayiif belki de biirhan-1 tatbik ve
emsali berahin umiir-i mevcide-i mertebede teselsiiliin butlanina delalet eder. Umir-i
mezkdre ister viicutta miictemi’ olsun isterse olmasin deyu delil-i hukema iizerine nakz

iradidir.
Gelenbevi

arih-i nihrir demek ister ki viiciih-i ecvibeden vech-i hamis gerek?’® ma-
S g

tekaddiime ve gerek sabikiyyet ve mesbikiyyet-i miitezayikeyn olduklarindan

[123] zateynine mahs{is ve miinhasir olmayip belki zamaniyetine dahi am ve samil ve
belki de &dhad mertebenin bazisi1 vaz’an bazi ahardan munfasil olan vaz’iyetini
miistemil bulunduklarina binaen biirhan-1 tezayiif ve emsali nefsii’l-emrde mevcit ve
zaten yahut zamanen miiterettip olan umirda teselsiiliin butlanina delalet eder deyu

felasifenin salifi’z-zikr delileri tizerine nakz iradidir.

Ama nitekim tendhi eb’adin ispati zzimninda fark olunan hatteyn-i gayr-i
miitenahiyeynde oldugu gibi dhadin bazis1 bazi ahara muttasil oldugu vakit hatteyn-i
mezki{reynin tenadhilerinde biirhan-1 tezayiifiin cerayaninda bahis vardir. Zira hatteyn-
1 mezkilireynin ecza-1 sabika ve mesbuklar1 farziye-i mahza olup ecza-y1 mezkirenin
sabikiyyet ve mesbiikiyet ve evveliyet ve seneviyyet vesair izafetle ittisafi da tipki

boylecedir.
[124]
(Li’l-miitercim)
Hatteyn-i mefriizeynden ise burhan-1 siillem1 cereyan eder.
“Kadi Mir terciimesinden hulasa”

Biirhan-1 siullemi

219 Ma-tekaddiimden mirad umr-i miiteakibe-i gayri miitenahiyede biirhanin cereyamnda bi-hasebi’z-
zat adem-i terettiibiin zarar vermeyecegidir.
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[b’ad-1 gayri miitenahiye miimkiin degildir. Ciinkii su miisellesin sikini
heyetinde mebde-i vahitten hur¢ eden iki hat ileri dogru gidip biiylidiik¢e
beynehiimada olan bu’d dahi ziyadeleseceginden bi’l-farz evvel iki hat ila gayr-i’n-
nihdye miimted olsalar beynehiimada olan bu’d hasireyn beyninde mahsur iken gayr-i
miitendhi olmak l4zim gelir. Halbuki ldzim batildir. Delil-i mezktrda olan

miilazemenin ittizah1 mukaddemat-1 atiyeyi temhide muhtag olur.
[125]
“Mukaddeme-i Gl1a”

Mebde-i vahitten miimted olan iki hat ila gayri’n-nihdye imtidat eyleseler
beynehiimada bi-hasebi’l-adet gayri miitenahi ve kadr-i vahit lizerine miitezayit eb’ad-

1 farz eylemek miimkiin olur.

Mesela mebde-i vahit ki yukarida gosterilen ()) noktasidir. Ondan gayri

miitenahi iki hatt-1 miimted olsa o iki hat iizerinde iki nokta farzolunur ki ())
noktasindan bu’dlar1 miisavi ola (¢ <) noktalar1 gibi. Soyle ki evvel iki noktanin
beynleri (z <) hattiyla vaslolsa (< ) ve (g ') hatlariyla miisavi olur ve adeta adla’i
miisavi bir sekl-i miiselles hasil olur. “adla’ mezklreden her birini bir zird’ farzedelim”
bundan sonra evvel iki hattin tizerinde diger iki nokta farzolunur ki (¢ <) noktalarindan
bu’du miisavi ola. (¢ ?) noktalar1 gibi. Ve bu noktalarin (g <) noktalarindan bu’du dahi

(z <) noktalarinin “inkitasindan olan bu’dlar1 kadar ola. Soyle ki;

“)” noktasindan “¥” vekeza “V’ noktasindan “h” noktalarina varinca her biri iki

zird’> olur. Hatta “s ¥ noktalarinin beyni “® ¥ hattiyla vaslolunsa “s 2 1’ miisellesinin

her bir zilli ikiser zira’ olur. Bu’de evvel iki hat tizerinde daha iki nokta farzederiz. Ve
vech-i mezkir iizere (Js) noktalar1 gibi beynehiimay1 (J3) hattiyla vasleyleriz. Ol halde

de (5 $') adla’indan her biri tiger zird” olur. Sonra (- ) sonra (& ) sonra (a J) sonra

[126] (o« &) noktalar: gibi karsilikli daha sekiz nokta farzederek bunlarinda vech-i

mezkdr iizere beynlerini vasleyleriz. Ve hakeza ila gayri ileyhaya tahayyiil edebiliriz.
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Bundan sonra (z <) hattina bu’d-i asl (¢ 2) hattina bu’d-i evvel (Js) hattina bu’d-
i sani (& ) hattina bu’d-i salis (¢ ) hattina bu’d-i rabi’ (s J) hattina bu’d-i hamis (&

+) hattina bu’d-i sadis tesmiye olunarak bir terettiip tahlil olunur.
“Mukaddeme-i Saniye”

Mukaddeme-i Giladan maltim oldugu tizere isbu ib’dddan her biri hem ma-

kablindeki bu’du ve hem de bir zird’ ziyadeyi samildir.

Mesela bu’d-i evvel dedigimiz (¢ 2) bu’d asil tesmiye ettigimiz (¢ <) bu’dundan

bir zird’ miktar1 ziyade mesafeyi miistemildir.

Ve bu’d-i sani hem bu’d-i evveli ve hem de bir zird> ziyadeyi samildir. | A al2
Imdi bu’du-i aslin fevkinde olan ib’adin her birisi hem bu’d-i asli ve hem de ziyadeyi
miistemil olmasina nazaran demek olunur ki bu’d-i ashin fevkindeki ib’ad-i gayri

miitenahiyenin adedince ziyadat-1 gayri miitenahiye vardir.
“Mukaddeme-i Salise”

Ziyadat-1 gayri miitenahiyeden her bir ciimle o ciimleyi miistemil olan ib’adin

fevkindeki bu’du vahitte mevcuttur.

Mesela ziyadattan ibaret olan ciimleyi miistemil bulunan ib’ad1 yirmi ve isbu

yirminin fevkindeki ba’de dahi yirmi birinci farz eder

[127] isek yirmi bu’dda mevcit olan ziyadenin mecmusu yirmi birinci bu’dda mevcit
olur. Bu siirette ib’ad-1 mezktrede bir bu’d bulunmak lazim gelir ki o bu’d ib’adin

ahar1 ola. Boyle olunca hatteynin adem-i tenéhisi takdirinde tendhisi lazim gelir.
“Netice”
Imdi su mukaddematin temhidinden sonra deriz ki:

Eger mebde-i vahitten uzanip giden iki hattin imtidadi ild gayri’n-nihaye
olabilse beynlerinde kader-i vahit iizere miitezayit ib’ad-1 gayr-i miitendhiye bulunmak

lazim gelir.
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Iste mukaddeme-i evveliyenin hiikmii budur. Kezalik evvel iki hat beyninde
ziyadat-1 gayr-i miitenahiye bulunmak mukaddeme-i saniyenin hiikmii iktizasindandir.
Mukaddeme-i salisenin hiikkmiince dahi isbu ziyadat-1 gayr-i miitendhiye git git bir

bu’dda toplanmak ve o bu’d dahi gayri miitenahi olmak 1azim gelir.

Ciinkii ziyadat-1 gayr-i miitendhiyeyi miistemil olan bu’d dahi elbette gayr-i
miitendhi olur. Bu taktirce evvel iki hat arasinda hasireyn beyninde mahsur oldugu

halde gayr-i miitenahi bir bu’d bulunmak 14zim gelir. Halbuki 1azim batildir. Inteha.
Celal

Ve bu da sabit ve vaki’dir. Zira biirhan-1 tezaytifiin hasili odur ki

[128] silsile-i miitezayifeyn?°

ila gayri’n-nihaye gidecek olsa miitezayifeynden birinin
adedi Obiirlinlin adedinden ekser olmasi lazim gelir. Ve bu ise muhaldir. Zira

miitezayifeynin viicutta miitekafeyn “miitesaviyeyn” olmalar1 zartridir.
“Edirne Miiftiisii”

Miitezayifeynin viicutta tesavileri zarGri olmasinin manast sudur ki

miitezayifeyn-i hakikeynden biri mevcit oldugu vakit kat’an 6biirii de mevcit olur.

Boyle olunca miitezayifeynden her birinin ezasinda miitezaif-i ahardan birinin

bulunmaklig1 1azim gelir de bu taktirce miitezayifeyn bi’z-zarire miitesavi olurlar.

Birgok ogullar1 olan bir baba gibi miitezafiyeyn-i meshlreynde her ne kadar
tesavi aded vacip degilse de. Lakin Seyyid Serif’in Serh-i Mevakif’ta tasrih ettiine

gore her bir biitliniin “ogulluk™ ezasinda bir iibiivvet-i babalik bulunmak 1a-biiddiir.
Gelenbevi

Sarih-i nihririn su kelami salifii’z-zikr irad delilinden 1azimin butlan1 {izerine

istidlal olup takriri su vecihledir ki

280 Tezayiif seyeyn-i mevciideyn beyninde vaki olan bir nispettir ki ehad-i hiimayi aharsiz taakkul
miimkiin olmaz. Babalik ve ogulluk gibi.
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[129] ila gayri’n-nihaye miitedakip olan havadis silsilesi mevcit olsa idi (havadis-i
mezklreden her bir miitekaddim ister ma-ba’dinin illet-i mu’iddesi olsun ister
olmasin) sabikiyyet ve mesbikiyyetten yalniz biriyle muttasif hadis-i muayyenden
iptida eden silsile-i miitezayifeynin ila gayri’n-nihaye zehabinin imkani 1azim gelirdi.
Halbuki lazzim muhal ve melzumda hakeza miildzimeyi dersen. Zira havadis-i
mezklreden bazisi efer bazi ahara illet olursa bu taktirce beynlerinde illiyet ve
ma’lliliyyet ve babalik ve ogulluk ve bunlarin emsali miitezayifeyn bulunur. Ve eger
illet olmazsa nefsii’l-emrde beynlerinde sabikiyyet ve mesblkiyyet tahakkukundan
higte agagi kalmaz. Lazimin butlanina gelince, zira zalike’l-hadisten baglayan silsile-i
miitezayifeyn ild gayri’n-nihaye gidecek olsa hadis-1 mezkir sabiklik ile muttasif
olmayarak yalniz mesbukluk ile muttasif olurdu. Bu taktirce ya silsilede su hadisin
ma-kablinde mesbiikiyetle muttasif degil. Yalnmiz sabikiyyetle muttasif bir hadis
bulunur veya bulunmaz. Ve sikk-1 evvele gore silsile-i mezklranin la tenahisi
taktirinde tenahisi lazim gelir. Ve sikk-1 saniye gore de silsile-i mezklrede vaki
mesblkiyyat adedinin sabikiyyat adedi {izerine ziyadesi olmak lazim gelir. O ziyade
de mebde-i silsile olan hadisteki mesbikiyettir. Zira hadis-i mezkarun ma-kablindeki
havadisin her biri hem sabikiyet hem de mesbikiyetle muttasif olduklarindan bunlar
da tekafii ve tesavi hasil olup yalniz hadis-i mezkirda olan mesbikiyet mahza zaid
olur. Halbuki 1azim-i evvel iki nakizin i¢timaini (yani silsilenin hem tenahisini ve hem

de adem-i tenahisini)

[130] miistelzim olmakla muhal ve 14zim-1 sani dahi iki miitezaifden birinin dbiiriinsiiz
viicidunu miistelzim olmakla bu da muhaldir. Ve isbu iki muhalden birinin istihalesi
ekseriya Obiiriiniin liizimuna delil kilinarak bu sirette de biirhan iki vecihle takdir

olunur.
“Vech-i Evvel”

Silsile-i miitezayifeyn ila gayri’n-nihaye gidecek olsa ehad-i miitezayifeynin
ahar lizerine bir adet ziyadesi olmak lazim gelir. Yoksa silsilede yalniz sabiklik ile
muttasif bir hadis bulunur da bu strette silsile-i mezk{irenin adem-i tenahisi taktirinde

tendhisi lazim gelir.
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Imdi silsile-i miitezayifeynin ila gayri’n-nihaye zehab taktirinde sdyle ki, bir
vecihle tenahisi 1dzim gelmeye, kat’an ziyAde-i mezkiire 1dzim gelir. Iste bu vecih

Sarih-i muhakkikin bu makamda ihtiyar ettigi takrirdir.
“Vech-i Sani”

Silsile-i miitezayifeyn ila gayri’n-nihaye gidecek olsa adem-i tenahisi
taktirinde tenahisi lazim gelir. Yoksa ziyade-1 mezkire 14zim gelir. Bu vecihte Sahib-

i Tecrid’in ihtiyar etmis oldugu takrirdir.
Celal

Miilazemenin beyanina gelince, eger teselsiil mebde yani ilel canibinden vaki
olursa malil-i ahir gibi mesbik muayyenden bir silsile ahzederiz. Bu siirette su ma’lil

icin sabikansiz bir mesbikiyet vardir.

[131] Ve ahad silsileden her birinin hem sabikiyet ve hem de mesbikiyeti oldugundan
ma’lil-i ahirin ma-fevkindeki sabikiyat ve mesbikiyat adedi yekdigerine tekafii

“tesavi” edip ma’lal-i ahirde sdbikansiz bir mesbikiyet baki kalir.

Bu taktirce ise mesbikiyyat adedinin sabikiyyat adedinden bir ziyade olmak

lazim gelir ki bu bedaheten muhaldir.
(Li’l-miitercim)
“fkinci Saretin Takriri”

Eger teselsiil ma’lalat canibinden vaki’ olursa illet-i (la gibi sabik muayyenden
bir silsile ahzederiz. Bu taktirce su illetin mesbikiyetsiz bir sdbikiyeti var demek olur.
Ve illet-i mezkirenin alet tarafindaki ahad silsileden her birinin hem sébiklik ve hem
de mesblklugu olmakla illet-i mezk@irenin ma-tahtindaki sabikiyat ve mesbikiyat
adedi yekdigerine tekafii ve tesavi edip illet-i ilada mesbikiyetsiz bir sabikiyet baki
kalir. Bu stirette ise sabikiyat adedinin mesbikiyat adedi iizerine bir ziyade olmak
lazim gelir ki bu zarQireten batildir. Zira mesbikiyetsiz sabikiyetin ve ma’llliyetsiz

illiyetin ve ogulluksuz babaligin tasavvuru bedaheten muhaldir.
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Celal

Ve isbu delil yalniz bir canipten olan teselsiiliin butlanina delalet edip ama
nitekim bizim ma-nahnii fthimizde oldugu gibi teselsiil iki canipten “yani hem ilel ve
hem de ma’lalat canibinden” oldugu vakit onu nefyedemez. Zira havadis nasil ki

evveli yok ise ahiri de

[132] yoktur. Benaberin her mesbiikiyeti olan hadisin sabikiyeti de varittir. Bu siirette

ise halef zahir olmaz diye tevehhiim olunmaz.
Gelenbevi

Nitekim mebde silsile evladi olmayip da akim olan ogul gibi asla sey-i ahara
illiyeti olmayan me’lil-i ahir yahut Vacip Teala gibi ma’liliyeti bulunmayan illet-i

evveli oldugu takdirde teselsiil canib-i vahittendir.

Ama bu makamda bazis1 bazi dhara illet olarak ne canib-i ilel ve ne de canib-i
ma’lilatta nihayeti olmayan belki her birinin ma-ba’dine illiyet ve ma-kabline
ma’liliyeti bulunan mevcadat-1 gayr-i miitenahiye farzolundugu vakitte oldugu gibi

kendisinde mebde-i mezkir bulunmayan silsilede vaki olan teselsiil iki caniptendir.
Ma’liim ola ki hukema indinde teselsiil iki mana iizerine 1tlak olunur.
“Mana-y1 Evvel”
Bi’1-fiill mevcudatin adem-i tenahisidir.
“Mana-y1 Sani”

Bi’l-kuvve mevcudatin adem-i tendhisidir. Zira kendiiden hangi ciimle

ahzolunursa baki climle-1 me’hiizeden daha zaid olur.
Celal
Tevehhiim-i mezkilira mahal yoktur. Zira ahad silsileden ma’lal-i ahir

[133] gibi birini aldigimiz ve bunu mebde-i silsile itibar1 ederek canib-i ilele tesatid

eyledigimiz vakit mebde-i mezklrun iist tarafindaki dhadde mesblkiyete mukarin
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olmayan bir sabikiyetin viicidu vacip olur. Ta ki mebdedeki mesbikiyete tekafi ede.
Ve eger canib-i ma’liilata tenaziil eder isen bu silrette de mebde-i mezklrun alet
tarafindaki ahadda- ezasinda sabikiyet bulunmayan bir mesbikiyetin viicidu vacip
olur. Nitekim sabikiyat ve mesbukiyat adedlerinin tekafisi icin mebdede mesbikiyete
mukarin olmayan bir sabikiyet bulundugu gibi. Benaberin iki canipte de silsilenin
intihas1 lazim gelir. Ve umir-i beyyine ve bedihiyedendi ki su biirhdn viicutta
miiteakip olan umiirda dahi cereyan eder. Zira iki miiteyazifden birinin adedi 6biiriiniin

adedinden zaid olamaz.

Ister viicutta miigtemi’ olsunlar isterse miitedkip bulunsunlar. Mesela babaligin
ogulluktan daha c¢ok olmasi miimkiin degildir. Ister viicid-i hariciyede miictemi’

olsunlar ister olmasinlar.
(imam Zade)

Ve’l-hasil mukteza-y1 biirhan sol bir hadise intehanin viictibudur ki o hadisten
sonra kendine mesbikiyetle hiikkm-i zihni-i hakiki i¢in mevzi’ mevcit olmaya. Belki
su hiikm-i zihni sadik olacak olsa ancak zihn-i farz olarak sadik olup zihn-i hakiki
olarak sadik olmaya. imdi su hiikm-i hakiki “yani diin bugiine sabiktir” kavlimiz velev

ki mevzi’ ma’dim olsun mevzi’nun miicerret imkan-1

[134] zati ile miimkiin olmakligiyla sadik olacak olsa bu taktirce biirhan- silsile-i
havadisin kendiiden sonra hadis-i ahar miimkiin olmayan bir hadise intehasinin
viicibunu iktiza eder de bu strette makdurat-1 ilahiyenin dahi viiciib-i intehasi 1azim

gelir. Halbuki 1azim batildir.

Ve eger bu hiikm-i hakiki mevzi’nun miicerret imkaniyla sadik olmayip da
belki sidk1 mevzi’ nun hérigte viictid-i muhakkika tevakkuf eylerse bu taktirce biirhan
silsile-i havadisin kendiiden sonra hadis-i ahar mevcit olmayan bir hadise intehasinin
viicibunu iktizd edip kendiiden sonra hadis-i dhar miimkiin olmayan bir hadise
intehasinin viicibunu iktizd etmez. Bunda ise bir zarar olmadigi gibi makdhrat-1

ilahiyenin de viiciib-i intehasi lazim gelmez.
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Celal
Vekeza biirhan-1 tatbik viicutta miiteakip olan umirda da cereyan eder.
Gelenbevi

Yani biirhan-1 tatbik 14 ila nihaye miitedkip olan umdr-i gayr-i miigtemianin
istihalesinde de cereyan eyler. Her ne kadar umir-i mezkire tab’an miiretteb
olmazlarsa da. Zira garaz hem ilzam ve hem de tahkik cihetinden cemi’ havadisin
tenahisini ispat olup tatbik ve tezayiif biirhanlarinin bu makamda sevki delil-i hukema
iizerine irad zimninda ancak hud(s-i aleme dair olan miiddedyr musannifi ispat

maksadina mebni olmasi
[135] sehadetiyle garaz yalniz ilzam cihetinden ispat-1 miiddea degildir.

Buna mebnidir ki miiddea-y1 mezkir {lizerine delil zikri serh sadedinden olan
her bir kimsenin vazife-i mahsiisasindan olmakla beraber Sarih-i allime ma-sebkta

buna dair delil zikretmemistir.

Imdi biirhdneyn-i mezkireynin irad1 hususundaki mtrad Sarihin “gerek bazisi
bazi aharin illet muiddesi olsun. Nitekim hukemanin zu’m eyledikleri gibi ve gerekse
olmasin. Nitekim bizim indimizde oldugu gibi” mutlaka havadis-i miitedkibe

silsilesinin adem-i tenahisi iptal tizerine hamli 1a-biiddiir.

Badeza Sarih-i muhakkik demek ister ki biirhan-1 tatbik nasil ki umdr-i
mertebe-i miigtemiada bizim ve hukemanin ittifakiyla cereyan ediverse vakiadaki
umiir-i miiteakibede dylece cereyan eder. Zira bizimle hukema beyninde miittefekun
aleyh olan su cereyan ancak vehimde tatbik itibariyle vaki olup bu ise dhadin i¢timaim
iktiza etmez. Boyle olunca streteyn beyninde fark hitkm-i batildir. Nitekim kariben

ogrenirsin.
Celal

Zira vehimde tatbik viicid-i hariciyede i¢tima iktiza etmez. Belki akil iane-i
vehimle havadis-i mertebeden ild gayri’n-nihaye bir ciimle ve bu climlenin mebdei

ma-kablinde veya ma-ba’dindeki hadisten de diger bir climle-i
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[136] gayr-i miitenahiye ahzettigi ve ciimle-i evveli mebdeinin ciimle-i saniye
mebdeine intibakini tevehhiim eyledigi vakit climle-i Glanin sair ahadide ciimle-i

saniyenin sdir ahadina muntabik olur.
Gelenbevi

Yani aklin kuvve-i vahime ianesiyle ahadin intibakina vakia mutibik hiikiim
ile hiikm-i 4had-1 mezkirenin viicutta igtimaini iktiza etmeyip belki su hiikkm-i ahadin
miitedkibe oldugu yerde de vakia mutabiktir. Buna mebnidir ki Sarih-i allame belki

akil vehmin yardimiyla ila ahir dedi.

Demek ki havadis-i mertebeden miirad Sarih zamanen miiretettip olandir. Ister
zaten de miiterettip olsun ister olmasin ma-tekaddiime binden ve (idne-i vehimle)
kavlinde vehimde tatbikten mirad-1 hukema ahadin &hada intibakiyla hakim olan
vehim idiigline dair fehme tebadiir eden seyi olmayip belki miradlari1 bu babta hakim

olan akil olarak lakin vehminde yardimi bulunduguna isaret vardir.

Zira vehim mebdein tatbikine (yani birinin 6biirli ezasinda idiigiiyle hiikme)
siri’ ve badeza saniyi saniye tatbik-i berle ciiziyat-1 gayr-i miitendhiye iizerine
hiikiimden aciz kalincaya degin bu yolda tatbik ederek gidip ba’de’l-acz ciiziyat-1
mezkareyi akla teslim eder. Badezalik akilda nizam-1 ila gayri’n-nihaye bu tislup tizere
gidecek olsa ciimle-i kiibra ahadinden her birinin ciimle-i sugra ahadinden her birine

intibaki lazim gelir deyii hiikkmeyler.
[137]

Imdi su kaziye-i kiilliye ile hakim olan yalniz akil olup mebdeyn-i ciizeyn
beynindeki hakimde meshurda vehim ve tahkikte her ne kadar bazisindaki hiikiim

vehim vasitasiyla ise de topunda hakim olan akildir.

Bu eclden nasidir ki Sarih-i muhakkik (ve climle-i evveli mebdeinin climle-i
sani mebdeine intibakini tevehhiim eyledigi vakit ila ahir kavlinde tevehhiimii akla

nispet etti.
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(Li’l-miitercim)

Yani vehm-i kiilliyati gayr-i midrik bir kuvve-i cismaniye oldugundan bu
tatbikati tamami-i icradya muktedir olamayarak bir yere kadar varit durur. Zira kuva-y1

cismaniyeden higbir kuvvet yoktur ki ef’al-i gayr-i miitenahiyeye kudretbab ola.

Ama akil dyle degildir. Zira akil kiilliyati miidrik oldugundan bdyle tatbik ede

ede bir hadde miintehi olmaz ki artik orada dayanip durmak icap eder.

Benaberin su tatbikat-1 il gayri’n-nihaye bu nizam ve tislup tizere gidecek olsa
climle-1 kiibra ahadindan her birinin ezasinda climle-i sugra ahadindan birinin
bulunmakligi lazim gelecegine akil hilkmeder. Her ne kadar bunun bazisindaki hiitkmii

vehmin yardimiyla olursa da.
Celal
Ve delili sevk ederiz. Imdi hukemanim umtr-i miiteakibede teselsiilii

[138] tecvizleri tatbikin imtindina binden delilin cari olmadigina mebni ise tahkik

bunun fesadi zahir oldu.
Gelenbevi

Bu makamdaki delilden zahir olan biirhan-1 tatbiktir. Lakin Séarih-i nihririn
zikrettigi kelam biirhan-1 tezdyiifte dahi cari oldugundan imdi vech-i kelam Sarihte
icaz-1 belig olmak ve miliradda berahin-i sdireye dahi samil olan cins-i delil bulmaktir.

Bu eclden nasidir ki Sarih-i allame biirhan tinvanini delil invanina tagyir eylemistir.
Celal

Ve eger hukemanin zalike’l-teselsiilii tecvizleri bu makamda silsile-i gayr-i
miitenahiye mevcit olmadig1 ve delil ne kadar céari ise de lakin miiddealar: tahallif
etmedigi, zira burada umdr-i gayr-i miitendhiye mevcit olmayip miiddeélari ise silsile-
i mevcide-i gayr-i miitenahiyenin imtindindan ibaret idigii ve vaktdkim ahad-1
mevcide miictemi olduysa silsile-i gayr-i miitendhiye mevcit olamayacagi zu’muna

mebni ise bu tek lizerine su irad olunur ki delilin muktezasi ne ala sebili’l-igtima ve ne
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de ala sebili’t-teakiip umdr-i gayr-i miitenahiyenin asla mevcat olmamakligidir. Ve bu

makamdaki silsile-i gayr-i miitenahiye-i mefruza her ne kadar miigtemiaten

[139] mevcit degilse de miitedkibeten mevcuttur. Zira cemi’ havadis (ahadindan her
biri ezminenin bir cliziinde mevcilit olmak manasinca) cemi’ ezminede mevcit olup
viicut ise anda veya zamanda mevcit olmaktan eamm ve zamanda mevcit olanda ala

sebili’l-igtima veya ala sebili’t-teakiip mevcit olmaktan eammdir.
Gelenbevi

Sarih-i allame demek ister ki hukemanin umfr-i miitedkibede teselsiilii tecviz
etmeleri delilin adem-i cereyanina mebni degil de miiddealarin adem-i tehalliifiine
muhakkikin hukemanin bu tecvizleri delilin adem-i cereyanina mebni idiiglinii tasrih
etmislerse de Sarih-i nihririn gerek bu makamda ve gerekse Hdsiye-i Tecrid’de
zalike’l-tecvizin iki emre muhtemel olduguna hiikmetmis ve Sarih miisariin ileyhin

zehabinda mesalik-1 evhamin cemi’ini seddetmek muhsenati bulunmustur.
Celal

Belki inde’l-felasife viictidun bir ferdi vardir ki onu dehre nispet ederler. Clinkii
i-i ali 2 vea-i

zaman oldugundan demek ki

[140] ala sebili’t-tedkiip zamanda viicutta- viiclid-i hariciden bir nev’dir. Benaberin

bunun viictid-i hariciden ihraci tahakkiim yani dava-yi1 bila delildir.
(Halhali)

Bazi1 miiteellihin dedi ki dehr zamani mubhittir. Su manaca ki ecza-1 zamanda

dehre makriin olmadik bir cliz bulunmaya ve meazélik dehrde ne mazi ve miistekbel

281 Mebadi-i aliyede Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri’yle ukl-i agereye 1tlak ederler. Nitekim bahsi
gelecektir.

282 Vea vavin fetha ve kesreyle igine nesne koyup saklandiklart kap ve muhafaza manasmadir. Mtrad
dehrin zamani muhit oldugundan kinayettir.
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ve ne de vecihlerden bir vecihle inkisam mevcit olmayip belki ezel ve ebedi muhit bir

emr-i vahdahi olarak ezel ve ebedden her biri dehre makrin ola.

Imdi bunda ezel ebedin ayni oldugundan (hiive’l-evvel ve’l-ahir) nazm-1 kerimin

b 283 ebdanindan bi’t-tecerrriit siilk-i miicerredata iltihak eden

mana-y1 miinifi ile celabi
ervah-1 zekiyyenin ezméan-1 naiyedeki 2®* havadis-i atiyeyi miisihedin olmalarinin

manas1 miinceli ve miinkesif olur.
Celal

Badeza surasi da hafi olmaya ki biirhan-1 tatbikin cereyani teslim olundukta

bunda zahir olan mahzur ki ya adem-i inteha taktirinde inteha

[141] veyahut ciiziin miisavati liizimidir. Soyle ki mahzur-i tedkup siretinde dahi
caridirler. Ciinkii nefsii’l-emrde ciizii kiilliine miisavi olan aded miistehildir. Su
manaca ki ister ahada mii¢temi’ olsun isterse gayr-i miigtemi’ bulunsun nefsii’l-emirde
bu misilli adedin esyadan bir seye artizu mertebe-i istihalededir. Zira bedahet adedin
belki mutlaka kimin tabiati ciiziiniin kiilliine miisavatin1 kabiilden eba ve imtina

edecegine hakimdir.
(Halhali ve Bazi Asar-1 Mu’teberden )
(Memziicen)

Sarih-i nihririn (belki mutlaka kimin tabiati) kavli ister kem munfasil olsun
isterse kem muttasil bulunsun demektir. Zira garaz iki kisim olup biri zatinda inkisami
muktezi olan, digeri olmayandir. Zatinda inkisdmi muktezi olan kem olup bu da iki

kisma munkasimdir.

Kism-1 evvel kem munfasildir ki adeddir. Kism-1 sani kem muttasil olup bu

dahi iki kisma munkasimdir.

283 Celabib cilbabin cemidir (cilbab) bir nevi rtiidiir ki kadinlar giyerler. Yasamak ve burki gibi ve sol
sevbe derler ki bastan ayaga dek ytiriiye.
284 Naiye nainin miiennesi olup nai baidini uzak nesne demektir.
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Evvelkisi kariii’z-zattir ki 2®° hat ve sath ve cisim ta’limidir. Hat yalniz tilen

munkasim olur.
Sath tllen ve arazen munkasim olur.
[142]

Cism-i talimi ki cism-i tabiinin t(l ve araz ve umkundan ibarettir. Tllen ve

arazen ve umkan munkasim olur.

Ikinicisi kem muttasil gayr-i kariii’z-zattir. (zaman) gibi adetten ibaret olan
kem munfasil ala hesabin mevziisu oldugu gibi kem muttasil kariii’z-zat yani hat ve
sath ve cism-i talimiden ibaret olan miktar dahi hendesenin mevzusuddr. Bunlar

cuzinun kulline miisavatini kabulden eba ederler.

Zira kemin tabiati zati haysiyetinden sol bir ecza-i miitenahiyeye inkisam iktiza

eder ki (kem) ecza-1 mezkirenin izdiyadiyla muzdad intikasiyla muntakis olur.

Imdi ecza-i mezkiirenin izdiyadiyla kimin muzdadi olmakligimi1 muktezi-y1
tabiatina miinafi olur da bu stirette ciizline nispetle zaidi miistemil olan (kiilliin) cliziine
miisavi olmaklig1 tabiat-1 mezkiirenin kendinden eba ettigi sey ciimlesinden olmus

olur.
Celal

Felyeteemmel. (Diisiiniilsiin)
Mercani

Bundan mirrad Sarih- su keldm-1 hukema aleyine nakz-1 tafsili sretinde yani
biirhanin siiret-i teakiipte de cereyanini tecvizen salifii’z-zikr delil-i hukemay: men’
tarzinda frad kilindig1 vakit eimme-i miitekelliminin isbat-1 miiddeaddan aczleri zahir

ve eger nakz-1 icmali

285 Kariii’z-zat ile mlrad eczA-i mefr(izasi sabit olmasidir. Yani miictemiii’z-zat demektir ki bu da
miktardan ibarettir.
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[143] sebkinden irad olunursa adem-i aczleri bahir olur. Yoksa miitekellimin-i
miisariin ileyhim kantn-i menazira nokta-i nazarinda mani sayilip feza-y1 men ise vasi
olmakla niifiis-i zekiyye bu misilli matlab celilde miicerret men ile kani olmazlar diye

Unmiuizecti’l-‘ulim menkil olan keldma isarettir.
Celal

Ma’lim ola ki felasife teselsiiliin butlaninda igtima ve tertibi sart kilmiglar ve

sart-1 evvelin hali ise anifen sebk etmistir.
Gelenbevi

Su kelamin ma-kabline irtibatinda birkag¢ veche aareste evceh olan sart-1 evvel
ile tevem bulunan sart-1 saninin dahi iptali i¢in temhid olunmus ciimle-1i mu’teriza

olmasidir.
Celal

Sart-1 sdniye gelince bunun istiradini su vecihle tevcih ettiler ki ahad beyninde
terettiibii zati bulunmadig1 vakit akil i¢in tatbik miimkiin olmaz. Zira dhad-1 gayr-i
mirettebede bir nizdm-1 mazbit yoktur ki hatta bazisinin bazisina tatbikten topunun

topuna tatbiki lazim gele.
Gelenbevi
Yani dhadin vaz’an yahut tab’an nefislerinde adem-i terettiibiine

[144] binaen tehariigte viicutlar itibariyle ve ne de (viiciid-i zihni-i icmalide siret-i
vahdaniye ile mevcit olarak birbirinden miitemayiz olamadiklarina ve viictid-i zihni-i
tafsiliyede miimkiin olmadigina dair anifen 6grendigin seyden i¢in) miicmelen veya
mufassalan zihinde viicutlar1 itibariyle kendilerinde bir nizdm-1 mazbit yoktur ki
bazis1 evveliyet ve bazisi saneviyyet ve salisiyyet ve emsali nesep ve izafatla muttasif
olsunlar ve ahad-1 mezkire vakia’da zikrolunan izafatla muttasif olmadiklar1 vakit bir
danesinin diger bir danesine tatbikinden sairlerinin de vakiadaki nazirlerinden her

birine intibakiyla hiikkmii akil nasil miimkiin olur?
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Celal

Ahad mertebe ise bunun hilafina miilabestir. Zira bunda mebdein mebdeye
tatbikinden silsile-1 sdniye ahadindan her birinin silsile-i evveli ahadindan nazirlerine
intibaki 1azim gelir. Ve bu mesele ale’l-istivA miimted olan silsile-i mertebe ile i’dad-
1 hassa (¢akil taglar1) beynini tatbik tevehhiimiiyle istizah olundu. Zira evvelininde
(yani silsile-i mertebede) mebdenin mebdeye tatbiki kafi ve ikinci de (yani hassanin
tatbikinde) (ahadinin adem-i terettiibiine binden) tafsil itibarindan 1a-biidd olup bu ise

adem-i tenahi stretinde aklin aciz oldugu seylerdendir.
(Li’l-miitercim)
Talikat sahibi Seyh Halid Kuddiis sirre’l-macit Hazretlerinin

[145] beyanina gére (misaleyn-i istizahtan evvelkisi ale’l-istiva miimtedeyn olan iki

habl veya cebel ile vaki olmustur.

Ihtimal ki Sarih-i nihririn bundan udil etmesi her ne tarikle olursa olsun maksat

hasil ve misalde miindkasa gayr-i cdiz olduguna isaret ola.
Celal

Ve felasifeden niifiis-i natika-i miicerredenin adem-i tendhisine kail olanlar su

sarta itimat ettiler.
(Mercani)

Sarih-i allame demek ister ki vaktd kim felasife- nev-i insanin ila gayri’n-
nihdye tedkup efradi sebebiyle kidemine ve tendsiihiinde ademine kail oldularsa

bunlara niifiis-i insniye-i miifarakanin gayr-i tenahi olmasi lazim gelir.

Zira niifis-i mezkirenin bedenlerinden ba’de’l-iftirdk fani olmayip bakilerdir.

Benaberin bunda biirhan-1 tatbikin cereyanindan su sart ile kurtulmak istediler.
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(Li’l-miitercim)
(Baz1 asar-1 mu’tebereden iktibasen)

Felasifeden nuifls-i natika-i mifarakanin adem-i tenahisine kail olan Aristo ve

etbaidir. Ciinkii hakim miisariin ileyh der ki nefs-i natika-i

[146] insaniye bi’n-nev kadim ve ezelen ebeden miitedkip olan efradi dahi mebde-i
kadimden niifis-i mezkirenin surit-i feyezani olan ebdanin hudisu sebebiyle hadistir.

Ve ebdandan miifarik olan niifiis gayr-1 miitenahidir.

Belki miitendhi olmayan edvar-1 felekiyenin iktizasma istinadindan igin
lizerlerine faiz olduklar1 ebdan dahi miitenahi degildir. Imdi gerek ebdandan miifarik

olan niifiisun ve gerek ebdanin adem-i tendhilerinde istihale yoktur.

Ama ebdan bunlarin adem-i tenahisinde istihale yoktur. Zira kendileri ala
haseb-i teakub’iil-harekat miitedkibedirler. Ve ama niifis bunlarin dahi adem-i
tenadhisinde istihale yoktur. Zira kendileri ebdandan iftiraklarindan sonra eger baki

kalir ise o strette viicutta gayr-i miitenahi olan umtirun i¢timai lazim gelir.

Lakin beynlerinde tertib-i tabii de yoktur. Tertib-i vaz’1 de yoktur. Inteha-y1
kelama niifiis-i ebdandan miirafik kaydiyla takyit etmistir. Zira ebdana miiteallik
evvela niifis-i gayr-i miifaraka nasil ki miitekellimin indinde miitenahi ise hakim

mima-ileyhin indinde dahi miitenahidir.

Zira niifisun taalluk eyledigi ve miifarakat etmedigi ebdan miitendhi olup

bunlarin tenahisinden ib’adin miitenahi idiigii zarlri oldugu i¢indir.
Celal
Cevabinda derim ki eger tatbik-i icmali kafi olursa aklin

[147] “ya iki cimleden birinin her bir ciizii ezasina 6biir climleden birer ciizii vaki olur

veya olmaz. Ve sikk-1 evvele gore miisavat ve sikk-1 saniye gore inkitd’ 1azim gelir”

deyu miilahaza-i icmaliyesiyle bu- umir-i gayr-i mertebede dahi caridir.
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Ve eger tatbik-i icmali kafi olmuyorsa biirhan-1 tatbikin umdr-i mertebedede cari
olmaklig1 1azim gelir. Zira akil climleteynden birinin her bir ciizii birer birer digerinin

her bir ciizli ezasinda kilmay1 mufassalan miildhazaya muktedir olamaz.

Imdi isbu tatbik-i icmalinin sfret olayr miiteciviz oldugu halde terettiip

stretinde kifayetini iddia-y1 tahakkiim yani hiikiim bila delildir.
Gelenbevi

Sarih-i allame demek ister ki tatbik-i icmali ya ahad-i mertebe-i miictemiada
kafi olur veya olmaz. Ve her ne zaman bunda kafi olsa biirhan ahad-i gayr-i
mertebedede cari olur. Ve her ne zaman bunda kafi olmasa bilirhdnin mertebe-i

miigtemiada da cari olmaklig1 1azim gelir.
“Netice”

Imdi ya ahad-1 gayri mertebede biirhdn cereyin eder. Veya mertebe-i

miictemiada da cereyan etmez.

Halbuki sikk-1 sani bi’l-ittifak batildir. Bu strette sikk-1 evvel taayyiin ve

istirad-1 saninin butlani tebeyyliin etmis olur.
[148]
Celal

Belki hukema bu iradimizi- silsile-i mertebede ziyade 1a tenahi canibine intikal
eder de inkita zahir olur. Gayr-i mertebede ise bu intikal zahir olmayip belki ekseriya

ziyade evsatta vaki olur diye def edebilirler.
Gelenbevi

Zahir olan su kelam-1 tahakkiimle hiikiim karinesiyle mahziftan izrabdir. Yani
hukemanin aleyhlerine irad ettigimiz salifii’z-zikir men ve muaza-y1 tatbikayn-i
icmaleyn beyninde fark ile defe mecalleri olmayip belki su tatbikin umdr-i gayri
mertebedede cereyanini ba’de’t-teslim terdidden sikk-1 saniyi ihtiyar ve ziyadenin la

tendhi canibinde degil de evsatta vaki olmasi cevazina miisteniden liizim-i tendhiyi
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men ile biirhan-1 tatbikin cereydnini men etmek tarikiyle defa mecalleri vardir.

Sebkindedir.
Celal

Benim i¢in bu makamda diger bir kelam varittir ki onunla su def miindefi’ olur.
Soyle ki mutlaka umir-i gayri miitendhiye terettiibii istilzam eder. Zira mecmd’
kendinden bir aded nakis olan mecm@’a ve bu mecmi’da kezd kendinden diger bir
aded sakit olan mecmi’a tevakkuf edip kendinden sonra mecm@’ ahar olmayan bir

mecmii’a varincaya dek

[149] bu iislup iizere gider. Imdi mecmuat-1 mertebenin tatbiki tevehhiim olundugu
vakit mecmuatta tendhi zahir ve nemayan olur. Ve silsile-i mecmuat 1a-mahale
kendiiye miintehi olan mecmf’ ki ondan sonra mecmi’ &hir olmaya. Iki adetten
ibarettir. Pes bu makamdaki mecmii’at-1 mevciide idde-i miitendhiye ile (yani ahad
haysiyetinden) ikiye miintehi olur da bu stirette mecma’ evvelin dahi tenahisi 1azim

gelir.
Mercani

Laa 19 4148 kelam-1 dhar ila Ahar-1 meshur iizere bu kelam Sarih-i muhakkikin kendi
satihat-1 miiteferridesinden olduguna isarettir. Ihtimal ki ala sebili’t-tevariit kalbine
hutir etmis ola. Zira Seyyid Serif Hdsiye-i Tecrid’den Sarih miisariin ileyhe miisabakat

etmistir.
Celal

Ve eger sen zalike’l-istilzamin beyanin1 marad eder isen derim ki bir ve iki ve
iic vekeza meratib-i gayri miitenahiyenin tahakkukundan 1a-biiddiir. Imdi birden
miipteda olan silsile birin ma-fevkinden (yani ikiden) miipteda olan silsileye muntabik

olur.

Imdi eger dersen ki aded eger tahtinda miinderig olan i’daddan miirekkep olsa
idi zikrettigin miilazeme ancak evvel olvakit 1azim gelirdi. Halbuki bu- memnt’dur.
Nitekim Aristoteles’ten miistehir oldugu vecihle aded-i vahidattan miirekkep olarak

kendinden ekall olan i’daddan miirekkep degildir.
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[150]
Gelenbevi

Su sualin mensei iki emirden ibaret ve mevridi de delileyn-i sabikeyndeki
miilazemettir. Mense-i evvel Aristoteles’ten sliretnema-yi1 istihar olan kelamin sohreti
ve mense-i sani aded-i ekall-i ma’riizunun aded-i ekser-i ma’riizundan ciizii olmakligi
aded-i ekallin ekserden ciizli olmakligina mevkif idiigiiniin tevehhiimiidiir. Mevridi
delileyn-i sabikeyndeki miilazemettir. Zira sudl-i mezklr- “mutlaka umir-i gayr-i
miitenahiye mevcit oldugu takdirde burada ahadin gayri de bizzat miiterettip olan
mevcudat bulunmak lazim gelecegini teslim etmeyiz. Eger aded-i alet tarafindaki
i’dadan terekkiip etmek stretiyle aded-i ekall aded-i ekserden ciizii olsa idi bu dedigin
ancak ol vakit lazzim gelirdi. Halbuki bu memnt’dur. Nasil memnd’ olmasin ki
Aristoteles’ten bunun hilafi miistehir olmustur. Ve aded-i ekall aded-i ekserden ciizii
olmadig vakit ise aded-i ekallin ma’rizu da aded-i ekserin ma’rizundan ciizii olamaz.
Bindenaleyh bu makamda ne avariz-1 i’dad ve ne de ma’rizatinda ahadin gayri

mevcudat-1 miiterettibe bulunmaz diye” miilazeme-yi mezkareyi men’dir.
Celal
(Tetimme-i irad)

Ciinkii aserenin dort ile altidan terekkiibii ne sekiz ile ikiden ve ne de tahtinda
miinderi¢ olan i’daddan bunlarin gayridan terekkiibiinden ibaret degildir. O halde ya

bu 1’dadin cem’inden terekkiibiine kail olunmalidir.

[151] Bu stirette kendinin ecza-i miitehalife-i miitegayiresi olmak lazim gelir de sey-i
vahidin tamam mahiyeti taaddiid eder veya 1’dad-1 mezkiireden adem-i terekkiibiine

kail olmakligidir. Ve nitekim sikk-1 evvel batil olduysa sani taayyiin eyledi.
Gelenbevi

Bu kavlin telhisi sudur ki (agere ya yalniz alt1 ile dortten veya yalmz sekiz ile
ikiden veya yalniz dokuz ile birden terekkiip eder ve hakeza yahut isbu sretlerin
ikisinden veya liglinden veyahut cem’inden terekkiip eder veya ne ala sebili’l-infirad

ve ne de ala sebili’l-igtima bu siretlerin hi¢bir neden terekkiip etmeyip belki on
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vahdattan miirekkep olur. Halbuki sikk-1 evvel riichdn-1 min gayr-i miireccihi
miistelzim oldugu i¢in batil ve sikk-1 salis asere i¢in hakaik-1 muhtelifenin siibatunu
miistelzim olmakla batil ve sikk-1 sani her iki mahzuru da miistelzim bulunmakla batil

olmayan sikk-1 rabi’ taayyiin etmis oldu.
Celal

Cevabinda derim ki her adedin vahdatina mugayir siret-i nev’iyesi olsaydi su
kelam?® ancak olvakit temsiyet-pezir olurdu. Ama aded-i vahdat mahzadan ibaret

oldugu vakit bu tasavvur olunmaz.

[152] Ve bu taktirce i’daddan her mertebe meratib-i sdireden mevadine mugayir
stiretle degil de fakat husisiyet-i madde ile miitemeyyiz nev-i ahar olarak bu da kem

munfasilin havassindan olmus olur.

Acip olan surasidir ki bazi miiteahhirin adedin vahdat-1 mahzadan ibaret olarak
siiret-1 nev’iyesi olmadigin tasrihle beraber kendi tahtinda miinderi¢ olan i’daddan
terekkiibiinii nefyetmistir. Halbuki iki vahit ti¢ vahidin ciizli olacag1 umdr-i beyyine ve

bedihiyedendir.
Gelenbevi

Sarih-1 muhakkik sunu demek ister ki, Aristoteles’in- adedin kendi tahtinda
miinderi¢ olan i’daddan terekkiibiinii nefiy i¢in vecih vardir. Zira hakim-i mima-
ileyhin bu nefyi ancak enva-1 i’dadddan her nev’in- vahdat ve re’sinde enva-1 sdire
siretlerine mugdyir slret-i nev’iyesi oldugu zu’muna mebnidir ki bu takdirce kat’an

mahzir-i mezkdre lazim gelir.
Celal

Badeza adedin tahtinda miinderi¢ olan i’diddan adem-i terekkiibii- mariz-i
adedin 1’dad-1 mezkirede ma’riizunda terekkiibiine miinafi olamaz. Zira bedaheten

biliriz ki (Zeyd ve Amr ve)- Zeyd ve Amr ve Halid’in ciiziidiir.

288 Yani adedin tahtinda miinderig olan i’daddan terekkiibii ya seyin zatisi olan ciizden istignasim veya
tercih-i bid miireccihi istilzdm edecegine dair olan delil-i sabik.
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[153]
Gelenbevi

Sarih-i nihrir sunu demek ister ki, adedin tahtinda miinderi¢ olan i’daddan
miirekkeb olmadigini farz ettigimiz takdirde miilazeme-i mezkiire her ne kadar i’dad-

1 ariza itibariyle sabit olmazsa da ma’riizat i’dad itibariyle kat’an sabittir.
Celal

Ciinkii Zeyd ve Amr’in mecmi@’u yani su heyet-i i¢timaiyenin ma’riizu Zeyd
ve Amr ve Halid mecm’una a’ni bu heyet-i ictimaiye ma’rlizuna mugayirdir. Halbuki
ma’rlz-i evvel ne ma’riiz-i saniden hari¢ ve ne de onun ayni olmamakla ciizii olmus

olur.

Ve bazi muhakkikin- mertebe-i vahidede ma’lalat-1 miitekessire hasil olmak
iizere yalniz (I) den (b) ve yalniz (b) den (c) ve (Ibc) mecmii’undan (d) sadir olmasi
stretiyle ma’lilat-1 miitekessirenin i’tibarat-1 akliyeye degil de umir-i mevcideye

istinadindan mezheb-i felasife de ihtiyar ettigi sey de bu esas iizerine ibtina olunur.

Ve devir ve teselsiiliin iptaline bila tevakkuf isbat-1 Vacib’e dair olan bilirhan-1

meshurda bunun {izerine bina kilinir.
Gelenbevi
Sarih-i nihririn bu soziinde teyid-i ahar olup devir ve teselsiiliin

[154] iptaline min gayri tevakkuf ila ahir kavli “isbat-1 Vacip matlab celilinde kavm
icin iki tarik olarak biri devir ve teselsiiliin iptaline miitevakkif ve digeri de her ne
kadar vacibin siibitundan sonra devir ve teselsiiliin butlanini1 dahi istilzdm ederse de
iptal-i mezkiire gayri miitevakkif bulunduguna benaberin tarik-i evvelde evvela devir
ve teselsiiliin butlani ve sdniyen de Vacib’in siibltu ma’lim tarik-1 sdnide bunun aksi
(yani evvela Vacib’in siibitu ve saniyen de devir ve teselsiiliin butlani ma’lim

olduguna) dair risélede zikreyledigi kelam iizerine mebnidir.
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Celal

Zira bilirhan-1 mezktrun hasili sundan ibarettir ki, bi’l-farz silsile-i miimkiinat
la il nihaye terettiip edecek olsa silsileden her biri kendinde mevcit olan illetine
miistenit olmasi lazim gelir. Mecm(’una gelince bunun illeti ya mecmi’un kendi veya
clizii veya haricidir. Halbuki mevzu’unda beyan olundugu iizere sikk-1 evvel ve sani
batil olduklarindan o stirette sikk-1 sélis taayyiin etmis olur. Cemi’ miimkiinattan hari¢

olan ise vacipten ibarettir.
Gelenbevi

Yani climle-i mevcudatta bi’l-farz vacip olmasa idi miimkiinat la ila nihaye
terettiip ederdi. Zira miimkiiniin basli bagina mevcit olamayacagi bedihi. Halbuki

lazim muhaldir.

Ciinkii mevcudat ila gayri’n-nihaye terettiip edecek olsa her biri bir illete
miistenit olmak lazim gelir ve her ne zaman ki her miimkiin bir illete miistenit ola,

mecmii’u da bir illete miistenit olmasi lazim gelir.
[155]
(Netice)

Imdi miimkiinat ild gayri’n-nihaye terettiip edecek olsa mecmi’u bir illete
miistenit olmak lazim gelir. Halbuki 1azim batildir. Ama su kiyas-1 halfiyyenin sugrasi
zahirdir. Kiibrasini1 dersen- zira cemi eczasi illete muhta¢ ve miistenit olan bir seyin

kendi de illete muhtag ve miistenit olacagi mertebe-i bedahettedir.

Ve ama butlan 1azim. Zira mecmq’ illete miistenit olunca illeti ya mecm@i’un

kendi veya ciizii veya harici olmaktan héli olmaz. Halbuki bunlarin topu muhaldir.

Ama su evvel, zira seyin kendine illet olmasi bedahet-i miimteni’dir. Ve ama
stkk-1sani, zira kiilliin illeti cem1’ eczasina illet olmak 1azim gelip o stirette ise zalike’l-
cliziin kendi nefsine illet olmasi lazim gelir. Ve ama sikk-1 salis, zira cemi’

miimkiinattan hari¢ olan mevcit, miimkiin olmayip belki vacip olur da bu slrette
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miimkiinattan bir seyin vacibe adem-i istinddi taktirinde bazi miimkiinatin vacibe

istinad1 1azim gelir ki bu i¢tima-1 nakizeyndir.
Celal

Ve bazi resailimizde tafsil ettigimiz vecihle su delil hakkinda kadeh yoktur. illa
mecmi’un ciiziine istind1 ihtiyar olunmak stretiyle vardir. Imdi bilindi ki miiteaddid

ekal miiteaddid ekserin cuizudiir.
[156]
Halhali

Sarih-i allamenin bazi resailimizde dedigi isbat-1 Vacip hakkindaki Risdle-i
Kadime’sidir. Risale-i mezkirede dedi ki, ma’lil-i ahir ma-fevkinin ila gayri’n-nihaye

mecmu’a illet olmasi caiz olur.

Bir mertebe ma-kablinin ma’lilii olup bu da hal-i ila’n-nihaye bu minval
iizeredir. Inteha. Imdi ma’riiz aded- tahtinda miinderi¢ olan ma’rlizattan miirekkep
olmamis ve bu maruzatta ahad-i silsileden her birine mugayir mevcudat-1 ahar

bulunmamis olaydi.

Miitekelliminin biirhanin takririnde ciliziin mecmi’a illet olmakligini tecvizleri
vecihsiz olmak vekeza felasifenin de biirhan-1 mezkiru kadehte ma’ll-i ahirin ma-
fevki olan ciiziin mecmi’a illet oldugunu bunun da bir mertebe ma-kablinin ma’lali
ve ila gayri’n-nihaye hal bu merkezde dair bulundugunu ihtiyarlarinin vechi olmamak

lazim gelirdi. Layik olan su keldm bu vecihle takrir olunmaktir.
Celal

Ve makamda dhadin gayri mevciit olmadigina dair tevehhiim olunan sey hiikkm-

i akla muhalif vehm-i fasittir.
Gelenbevi

Miitevehhim sadrii’l-miidakkikin olup bu makamda ahadin gayride miimkiin
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[157] mevcit yoktur ve dhadden her birinin illeti ise silsilede mevcit olarak dhadden

sonra illete muhtag olur bir sey yoktur demistir.
Celal

Imdi eger dersen ki zikrettigin seye gére ma’limatullah Teala’nin miitenahi

olmaklig1 1dzim gelir. Yoksa biirhan miitenakkiz olur.
Gelenbevi

Bu suélin tahlisi su vecihledir ki, umir-i gayr-i miitenahiye bazis1 bazi ahardan
clizii olan bir takim mecmiatin terettiibiinii istilzam edecegine dair zikreyledigin delil

sahih olaydi viiciid-i ilmisine nispetle ma’limatullah Teald’da da tatbik cari olurdu.

Ciinkii o taktirce ister mevcudat-1 hariciye olsun isterse mevcudat-1 ilmiye

bulunsun miitemeyyizetii’l-dhad olan her ciimlede biirhan-1 mezkdr cari olurdu.

Benaberin ya ma’limat-1 ilahiyenin tendhisi veyahut muktezasi olan tenahinin
tahalliifline mebni blirhanin intikaz1 1azim gelir. Halbuki lazimeynin ikisi de batildir.
Benaberin hadis-i istilzAm dahi batil olur. Imdi bu kelam Sarih-i muhakkikin kendiyle
kavmden teferriid ettigi istilzim-1 terettiip davasina mudraza olup terettiib-i dhad

istiradinin butlanina dair kavmin zikrettikleri kelama muaraza degildir.
[158]

Zira ma-sebkte (&) 13 ) g8y o) agd J: kavliyle) biirhanin ma’limatullah Teala

da adem-i cereyanina isaret eylemistir.
Celal

Cevabinda derim ki Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin egyaya ilmi eger
suver-i mufassala ile olaydi olvakit emir senin dedigin gibi olurdu. Lakin bu
memni’dur. Ciinkii ilmullahu Teala’nin vahid-i basit olmasi caizdir. Nitekim
muhakkikin buna zahip olmuslardir. Pes ilm-i celil-i ilahi itibariyle ma’lamatta

taaddiid olmadigina binen tatbik tasavvur olunamaz.
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Gelenbevi

Sarih-i allame demek ister ki, zikrettigim sahih olunca ma’limatullahu
Teala’da da biirhdnin cereyani lazim gelecegini teslim etmeyiz. Vacip Teédla’nin
esyaya ilmi suver-i mufassalaya ulum-i miiteaddiddeden miirekkep miiteaddid olaydi

ancak olvakit bu lazim gelirdi.

Halbuki (ilmullahu Teala’nin vahid-i basit olmasi cevazina binden. Nitekim

muhakkikin buna zahip olmuslardir) bu memnd’dur.

Imdi ilm-i ilahi itibariyle ma’limatta taaddiid olmadigindan kendilerinde tatbik
tasavvur olunamayi1p ancak tatbik bu makamda mecmuat-1 mertebeyi miistelzem ahad

miiteaddidesi olan umtirda tasavvur olunur.
Celal
Bu eclden nasidir ki felasife- ilm-i celil Cenab-1 Bari’nin ilm-i icmali

[159] olduguna ve bazi firakta esya-y1 gayr-i miitenahiyeye ilm-i ildhinin nefyine zahip
olmus ve ilmullah1 Teala nin tahkiki bast-1 kelam iktiza edip bu makam ise ona gayr-

1 miitehammil bulunmustur.
Gelenbevi

Zahir olan Sarih-i nihririn  muradi sudur ki gayr-i miitendhi olan
ma’limatullahu Teala’ya ilim suver-i mufassala ile oldugu vakit kendinde biirhan-1
tatbikin cereyani lazim gelecegini eclinden i¢in felasife zikrolunan ma’limat-1 gayri
miitenahiyeye ilmullahu Teald’nin akl-1 faalde miirtesim siret-i vahdaniye ile ilm-i

icmali olduguna zehap oldu.

Zira vaktakim ma’limat inde’1-felasife viictid-i harici itibariyle miiterettip oldu
ve indlerinde ma’lile ilimde illete ilim sebebiyle husl buldu ise ma’limat-1
mezkirenin viicid-i ilmi itibariyle de miiterettip ve bu viicutta miigtemi’ olmalari

lazim geldi. Nitekim bazi muhakkikin buna isaret eylemistir.
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Celal

imdi eger dersen ki ma’limata miiteallik olan ilim ister vahit olsun isterse
miiteaddid bulunsun ma’limatullahu Teala gayri miitenahi olmakla kendinden tatbik

cereyan eder.
[160]
Gelenbevi

Bu keldm mani-i sdbikin makam-1 senette zikreyledigi soziin senediyete salih
olmadigina zira vahdet-i ilim vahdet-i m’l[imati icap etmeyecegine isaretle beraber

miilazame-i memnd’ay1 ispattir.
Celal

Cevabinda derim ki alem hadis olunca viiciid-i harici ile muttasif olan
miimkiinatin da miitenahi olmasi lazim gelir. Zira havadis-1 maziyenin mebdei var ve
havadis-i istikbaliyede la tenahi miibelligine balig olamayacagi der-kardir. Ciinkii

bu?®’ gayr-i miitenahi degildir.

Her ne kadar bir hadde vaki olmazsa da imdi tatbik e§er ma’liimatin ilmullahu
Tealda’daki viiciidu itibariyle ise ma’limat-1 mezklre bu viicutta miittehit olup

miitekessir degildir. Ve eger harigteki viictdu itibariyle ise bu da miitenahidir.
Gelenbevi
(Tahlis-i cevap)

Ma’limatta biirhan-1 tatbikin cereyaniyla eger ma’liimat-1 mezkiirenin viictid-
i haricisi itibariyle cerayani mirad olunursa cereydni miisellem ve adem tenahi

memni’dur.

287 Havadis-i istikbaliye
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[161]

Nasil memn®’ olmasin ki dlem eshas ve enva ve ecnasiyla hadis olunca harigte
mevcit olan cemi’ ma’limatinda zamanin topunda miitenahi olmasi lazim gelir. Her
ne kadar kuvveden fiile ¢ikmakta- hudiid-i ezmine veya hudid-i miimkiinattan bir
hadde dayanip durmayan mevcudat-1 istikbaliyede ma’liméat-1 mezkireye munazzim
olur ise de. Ve eger ma’limat-1 mezkirenin viicid-i ilmisi itibariyle kendilerinde
biirhanin cerayanit mirad olunursa bu sirette cereyan memna’dur. Zira ilm-i vahid-i
icmali ile bizim muradimiz ma’limat-1 gayri miitenahiye-yi mezklrenin cemi’ ilimde
siret-i vahit ile mevcit olmaktir. Imdi nasil ki ilimde taaddiid yok ise su viicutta bi’l-

fiil ma’liim olan stirette de taaddiid yoktur.
(Li’l-miitercim)

Hem de ma’liimat ve makdiratullahin la-tenahiligi manasi bunlar fevkinde
hadd-i ahar tasavvur olunmayan bir haddenin miinteha olmaz demek olup yoksa
kendinin nihayeti olmayan sey viicut altina girer demek degildir. Zira nihayeti olmayan

seyin taht-1 viicida dithGilu muhaldir. Nitekim mevz(i’nda tahkik olunmustur.
Celal

Ma’lim ola ki, miitekellimin viicid-i zihniyi nefy ve Allah Teala’nin havadis-
i gayri miitendhiyeye ilmini ispat ederler. Vaktakim alim ile ma’dim sirf beyninde

taallukun muhal oldugu icla-y1 bedihiyattan olduysa havadise

[162] ilmin taalluku ancak havadisin viicutlar1 vaktinde miitehakkik ve sifat-i ilm-i

kadim ve taalluku hadistir deyu kavle iltica eylediler.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkik bu makamda viicid-i zihnilyi nefyeden miitekellimin

mezhebi lizere miimkiin olan cevab-1 atinin butlanina isaret eder.
(Cevap)

Eger ma’limatin viictid-i haricileri itibariyle kendilerinin biirhan-1 tatbik cari

olacagini mirad olunursa cerayani teslim ederiz. Lakin bundan biirhdnin butlani 1dzim
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gelmez. Zira ma’limat bu viicut itibariyle miitenahi oldugundan bu sirette mukteza-

y1 blirhan tahallif etmez.

Ve eger viichd-i ilmileri itibariyle tatbikin cari olacagi mdrad edilirse bu
takdirde cerayan memnd’dur. Nasil memnd’ olmasin ki miitekellimin indinde
ma’limat-1 mezkdrenin “viiciid-i ilmi manasinca” viicid-i zihnileri yoktur. Halbuki

biirhan ancak viicut altina giren seyde cereyan eder.
(Li’l-miitercim)

Fazil-1 muhassi bu makamda uzun uzadiya ebhas-1 irad her birinde kiiside-i
stilk-i tahkik eyledigi diirer-i mebani ve garad-1 meani ile miiddea-y1 Sarihi teyit ve
ispat eylemis. Ve kariin-i Kerrami imlalden hazren nakl ve terciimesinden sarf-1 nazar

edilmis olmakla miitalaasini arzu
[163] buyuran zevatin aslina miirdcaat eylemesini tavsiye eyleriz.
Celal

Sen ise habir ve agahsin ki ilim bir seye taalluk etmedikge o sey bi’l-fiill ma’lim
olmaz. Bindenaleyh miitekellimin miisariin ileyhe Allah Teala Hazretleri’nin havadise
ezelde alim olmakligi lazim gelir. “dld ¢o 4ld Jui ” bizim zikrettigimizde ise

mahzurdan halas vardir.
(Halhal)

Vech-i halas soyle ki harigte ma’dim fakat ilmullahu Teédld’da mevcit
itibariyle miittehit olan ma’limat-1 gayr-i miitenahiyeye Vacip Teala ve Tekaddes
Hazretleri’nin ilmi ilm-i basit-i icmali olunca bunun héri¢te ma’diim olan ma’limata
taalluku ma’diimat-1 sarfeye taalluk olmayip belki viicutta miittehit olan mevcudat-1

zihniyeye miiteallik olmus olur.
(Mercani)

Seyyid Serif kuddiise sirrehu’l-latif ve sair muhakkikin dediler ki, viictd-i zihni
nefyde Safii’den miitekellimin miisariin ileyhe muvafakat etmislerdir. Eimme-i

Hanefiye rahimehiimiilllaha muhalif olarak.
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Ve Hanefiyye ile Safiiyye beynlerinde bazi mesail-i fiirii’da vaki olan ihtilafi

da bu hilaf iizerine bina eylemiglerdir.
[164]

Hak bu ki viiciid-i zihni zartret-i evveliye ile sabittir.
Celal

Imdi eger dersen ki, ilm-i icmali bi’I-fiil ilim olmay1p belki bi’l-kuvve ilimdir.

Binaenaleyh zikrolunan mahzur lazim gelir.
Gelenbevi

Bu itiraz Sarih-i muhakkikin ilm-i icmaliye miisteniden men-i cereyan ile vaki

olan cevab-1 muhtari iptaldir.
Celal

Cevabinda derim ki, ilm-i icmali bi’l-fiil ilim oldugu mevzi’nda giizar-1 sepzir

hame-i tahkik olmustur.
Gelenbevi

Sarih-1 muhakkik bu kelami1 “ilm-i icmalinin iki kism1 olup bir kismi1 nitekim
su sailin tevehhiim ettigi gibi tilke’l-ma’limatin tefasiline cehli miistelzim ve bu kisim
hakk-1 Bari’de muhal idiigiine ve o bir kismi bunu miistelzim olmayip belki cemi’
tefasil bu kismin alemine ma’liim olduguna ve mea zalik ma’limat-1 mezk{renin siret-
1 miiteaaddidesi bulunmay1p belki cem1’ ilimde siiret-i vahide ile mevcit olacagina ve
bu eclden nasi Kadi Ebtbekir Bakillani ve Mu’tezile ve cemi’ hukema Vacip Teala
icin ilm-1 icmalinin siibGtunu tecviz eylediklerine dair mahallinde icra eyledigi tahkike

miisteniden” ilm-i icmalinin bi’l-fiil ilim oldugunu men ile cevaptir.
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[165]
Celal ve Gelenbevi

O da “yani ilm-i icmali” sol bir taakkul-i basir der ki “yani kendinin bi’l-fiil
ecza ve tefasili yoktur. Bizim i¢in hasil olduk da” felasife onu mebadi-i aliyeden
mistefad kilarda. “Soyle ki, nefs-i natika i¢in dort mertebe ispat etmis idiiklerinden
bunun dérdiinciisii mezheb-1 meshurlarinda akl-1 asirden ve tahakkuklarinda Vacip
Teédla’dan miistefad olan akildir. Nitekim bahsi gelecektir. Bunun igindir ki Sarih-i
allame mebadiyi cemi’ sigasiyla zikreylemistir.” Ve tafsil “yani isbu ilm-1 icmali ile
ma’lim olan seyin tafsili ve bazisinin bazi ahardan temyizi soyle ki, suver-i
miiteaddide ile tafsilen ma’lim ola” ancak nefis oldugu haysiyetten “yani tedbir ve

tasarrruf taallukuyla bedene miiteallik oldugu haysiyetten” nefse mahsustur.
Celal

Hukema dediler ki, mebadi-yi mahsus olan taakkul-i icmali harigteki suver-i

tafsiliyenin hilafidir.
Gelenbevi

Yani suver-i muayyene-i hariciye ve zihniye tafsilatin1 halk ve icad eden odur.
Zira cemi’ ilha-i ve cid ma’laldiir. Ister viicid-i harici olsun isterse viicid-i zihni

bulunsun.
[166]
Celal

Ve sen diyebilirsin ki, bizdeki ilm-i icmalide zihinlerimizdeki suver-i

tafsiliyenin sebebi ve mebdeidir.
Gelenbevi

Imdi isbu ilm-i icmali bi’l-fiil ilim olmasayd: zihinlerimizdeki tafsile mebde
olamazdi ve tafsil isbu slret-i miicmeleye iltifatat-1 miitedkibeye muhta¢ olduguna

binden vaktidkim bu kelamda nev’-i sliphe olduysa “bu sebeptendir ki bazi miiteahhirin
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bunun bi’l-fiil ilim oldugunda istibah eylemistir. Nitekim Sarih-i allame ilim bahsinde
buna isaret edecektir. Sarih-i nihrir Risdle-i Cedide’de tesbih-i mezkiru akseyledi.
Nitekim erbab-1 dikkate hafl degildir.

Celal

Ve biz mahza bu makamda kelami isba’ ve ekser ettik. Zira bu bahis akaid-i

diniyenin ustil-i mithimmesinden oldugundan kendii de pek ¢cok miiziheme-i 4ra%® ve

289

miisademe-i ehva “*° vuk@’a gelmis ve cumhiir-i

[167] miitekellimin bu bahiste kuliib-i ezkiyaya miiteallik bir sey ityan etmeyip belki
tab’ miistakimin esedd-i eba ile eba eyledigi miinevvi’ baide iradindan sirf mukderat
eylemis ve benaberin onlara bakan niiflis-i nazirin mezheb-i hukemaya mailin
olduklar1 halde kalmis. Belki miinevvi’ mezkireyi irad eden eimme-i 1’lamin san1 da

bila imtira bu tarzi almistir.
Mercani
“Hulasa”

Ma’lim ola ki Sarih-i celil ma’kalatta meleke-i kemale malik ve dikkat-i nazar
ve sebat-1 kidem cihetiyle meslek-1 na-refteye salik bir muhakkik-i bi-adil olmakla
beraber su istidlali miiddeaya gayr-i mutabik bir sirette tahrir ve hakikat-i hal ve
makale muttali’ olanlarin nazar-1 hayret ve taacciibiinii celbeder bir tarzda kiiside-i

stilk-i takrir etmistir.

Sonra da felasifenin su mezheplerinde ehl-i hakka muhalefet ve emr-i dinde
itikadi vacip olani inkara miicaseret eylediklerine dal olan ve miitekelliminden bir
firkanin takrir eyledigi vecih tizere hudiis-i alemden ibaret bulunan dava ile istidlal-1

mezk{ru takip eylemistir.

288 Miizaheme-i ard barika-i hakikat iltima etmek igin birbirine muhalif reylerin ¢arpismalaridan
ibarettir.

289 Ehva hevanin cemi olup min gayri daiyetii’s-ser’ nefsin sehevatindan miitelezziz oldugu seye
meyelanina denir. Miisddeme-i ehva ehl-i bid’a ve heva efkér-1 zayigelerinin aray-1 saibe ehl-i hakla
tokusmalarindan kinayedir.

175



Biz ise yaver-i tevfik-i Bari ile delil-i mezkiirun baz1 ayak kayacak cihetlerine
tenbih eylemistik. Baki kalanlarin1 da miisteinen bi-avnillah Teala burada beyan

edelim.,
Soyle ki, ser’ serifde varid ve Enbiya-i [zam aleyhimiisselam Hazerati

[168] kendiyle mebis olan “hudds ancak alemin taraf-1 esref-i ilahiden yaradilmis
mahluk idiiglinden ibaret ve lafz-1 hudisun mefhum-i liigaviyesi de ketm-i ademden
sahra-i viicida gelmekten ibaret olarak bizzat yahut bi’z-zaman ademinden sonra

mevcit olduguna taarruz ve iltifata min gayr-i hacet bu kadar1 temin-i maksada kafidir.

Ama Sarih-1 nihrir ve gayrilerinin iddia eyledigi tebadiir serapa vahi ve belki
mana-y1 mevzu lehin tebadiiriiyle kendiyle iins ve iltifattan nasi vehmine tebadiir eden

mana-y1 me’lifiin tebadiirli beynini adem-i fark ve istibah lizerine mebnidir.

Bunun misali sudur ki, hanenin manasi ne siretle olursa olsun kendii de insan
siikiin ve biiylitiivvet eden seydir. Su lafiz- binas1 gayr-i muntazam kdy evlerinden
baska mesken ve me’va gérememis olan bir kdylii indinde 1tlak olundugu vakit

fehmine biiyGtun bu nev’inden baskasi hutlir etmez.

Ve biiyiik sehirlerde bulunan “binasi metin ve muntazam irtifa1 asimane
sergegmis bablar1 vasi’ ve tertibi delges” o nazar-ruba konaklar o cennet-asa saraylar

koyliiniin zihnine tebadiir eylemez.

Iste ademin zamanla mesbikiyetinin tebadiirii de bu kabilden olup bunun
hakikati min gayr-i delil gaye-i sahide kiyas ve seva-1 sebile “dogru yola” Hadi-i hakiki

ancak ilahi’n-nastir.

Hatta alemin hudisuyla hiikkmiin mehaz1 kitap ve siinnet olmasa idi talip i¢in

bu lafzin vicdan ve itikadi caiz olmazdi.

[169] Kitab-1 Kerim-i [1ahi ve siinnet-i seniyye-i risalet-penahide varit olan hudds ise
halk ve icattan ibaret ve halk-1 icddin manasi1 hadisin ilim ve kudretle mesbik ve ala
veftki’l-irdde ve’l-mesiyyet mevcit olmasi siiretiyle kendii de taktire miiraat olunan

icad idiigii miisellem erbab-1 dirayettir.
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Ama mevcudu icada kastin imtindindan i¢in bi’l-kast ve’l-ihtiyar sadir olanin
bi’z-zarGire hadis-i zamani olmasi lazim gelecegi hadisi memnd’ belki bu cemi’
miitekellimin indinde miisellem olmadig1 emr-i maktG’dur. Ciinkii miitekelliminden
Amidi merhum ile tabiat1 kastin icad iizerine tekaddiimii bi’z-zaman degil de icAdin
viicut lizerine tekaddiimii gibi bi’z-zat olmasi cevazina miisteniden fail-i muhtara
kadimin istinddim1 tecviz eylemislerdir. Sair fukeha-i muteberin ve eimme-i
muhaddisinin tecvizleri de fazla olarak kastin maksft iizerine bi’z-zaman tekaddiimii
dava ise Vacip Teala iizerine zaman cereyanina kavl olup Allah Teala ve Tekaddes

Hazretleri bundan ulv-i kebir ile alidir.

Ve ama imam Gazzali rahmetu’l-ali ile ondan sonra gelen muhakkikindir. Bir
cem-i gafirin ihtiyar ettikleri vecih iizere ki Sarih-1 muhakkik de tasrih eylemistir.
Havadisin nefsii’l-emirde adem-i sarihle mesbik ve canib-i mazide miitenahi oldugu
manasinca hudiasu her ne kadar hak olup kendiiye biirhan-1 aklinin kiyami cihetinden
biz de itiraf ve nazar-1 hakiminin delédleti haysiyetinden tasdik eder isek de bunun

akaid-1 diniyede dahil ve maasir-i miislimine itikadi vacip oldugunu teslim etmeyiz.

[170] Zira ser-i ilahi bize bununla teklif ve mucibiyle itikadi emir buyurmamuistir.
Cinkii hiikkm-i seri miidrik-i serinin intikdsiyla miintefi olur. Ancak bunun miinkeri

salibe-i kiilliyenin kendi gibi sélibe-i kiilliyeye in’ikasini inkar eden kimse gibidir.

Ve bu misilli ahkam belki seriat-1 garranin natik oldugu sey iizerine icab-1 zaid
ve hudd-i delaleti tecaviiz akli tahkim?® ve rey ile tesri’dir.?% Nitekim mezheb-i

Mut’ezile ve mesreb-i sair miibtedia’ budur.

Ve ciimle-i miimkiindta samil olan su manaya miilabes hudis-inazar
felasifeden fevt olmus. Zira onlar i¢in hudis-i zamani cemi’ mimkiinata samil

olamayacagindan gayri bir sey iizerine tansis vuki” bulmamugtir.

Canib-i mazide havadis-i gayr-i miitenahiye ispati ise havadisin ezeliyetini
istilzam etmez. Nitekim havadis-i mezkirenin canib-i miistakbelde ispat1 ebediyetini

icap etmedigi gibi.

29 Yani akli hakim nasbetmek
291 Reyiyle karar verdigi hiikmii seriata nispet eylemek.
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(Li’l-miitercim)

Fazil Mercani aleyhi rahmettullahii’r-rabbani- feldsifenin hudis-i alem
bahsinde tuttuklar1 meslege lazim gelen mahzurdan tahlis-i giribanlar1 yolunda hayli

sarf-1 nakdine-i himmet ve muivenette bulunarak artis-i

[171] nev-cemal-i mananin ri-yi tabdarindan ref’ perde-i nikdb etmis ve bunu
miiteakip kiiside-i zertab beyan eyledigi hasiyede dahi ekabir-1 eslaf-1 immet ve azam-
1 fukaha ehl-1 siinnetten naklen keldm ve miitekelliminin zem ve hicvine dair bazi

mertebe-i idare makal eylemistir.
Celal

Badeza derim ki nitekim bu’d-i mekani miitenahi olmakla beraber vehimle
mahliit olan akla ve bu makamda bir imtidad-1 gayr-1 miitendhi mevcut ve alem bunun
clizlerinden bir ciizii de vakidir deyu tevehhiime diistiigli gibi imtidad-1 zamanide tipk1
Oylece miitenahidir. Her ne kadar vehim bunun da tenadhisinden eba eder ve bu
makamda imtidad-1 zamani-i gayr-i miitenahi mevcittur deyu tevehhiim eyler ise de.
Nitekim imtidad-1 mekaninin tendhisinden eba ve 0 makamda imtidad-1 mekani-i gayr-
1 miitenahi mevcit oldugunu tevehhiim eyledigi gibi. Ve nasil ki vehmin imtidad-1
mekani hakkindaki hiikmii derece-i kabul ve itibardan sakit ise imtidad-1 zamani

hakkindaki hiikmu de kezalik mertebe-i iltifattan sakittir.
Mercani

Vakta kim tenadhi-i zamana kavl ziimre-i muhakkikine mahsus olduysa (¢iinkii
sairleri indinde zaman bi’l-ittifak gayr-i miitenahi olup ancak mevcit veya mevhum
oldugunda ihtilaf etmisler ve nitekim cumhur-i felasife evvele ve cumhur-i

miitekellimin de saniye zehap eylemislerdir.

[172] Bu kavli ukdl-i vehmaniyenin istib’ad ve niifis-i heyulaniyenin tasavvurdan eba
eylemesi me’mul kuva olmasina menbi Sarih-i allame darb-1 misal ile bu vehmi izale
ve irad-1 nazirle slipheyi izaha eyledi. Zira gerek zamanin ve gerek mekanin adem-i

tendhisiyle hilkkmeden vehim olup vehmin hiikmii ise derece-i itibardan sakit olmakla
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itimat ve itibar ancak biirhidna hasil ve birhidnda muhakkikan adem-i tenihinin

butlaniyla hakimdir.
Celal

Ve hukemanin “biz eczd-i zamanda bazisinin bazisina tekaddimini

cezmederiz.

Halbuki imtidad ancak kendinin rdsim mevcudu oldugu vakit boyle olur”

kavilleri memni’dur.

Ciinkii biz kendinin rasim mevcit oldugu halde bi-hasebi’l-vaz’ ve’r-riitbe

imtidad-1 mekani beyninde de tekaddiim ve taahhiire cezmederiz.
Gelenbevi

“Ecza-1 zamandan bazisinin bazisina tekaddiimiinii cezmederiz ila ahir” kavli
miilazeme-i memni’ay1 ispattir. Takriri budur ki, “la ila nithaye miimted olan zaman
eczasindan bazisinin sol tekaddiimle ki ona mukaranetle miitekaddimle miiteahhir
mecami’ olmaz. Bazi ezca iizerine tekaddiimiinii cezmederiz. Imdi bu imtidddda ademi
farzolunan ciiz viiciidu farz olunan ciiz lizerine su manaca miitekaddimdir. Halbuki

imtidad

[173] bu minval ilizere “yani bazisi bazisina su manaya miilabes tekaddiimle
miitekaddim yahut bu tekaddiime cezm hasil olur haysiyete makrin” olmaz. illa

kendinin hérigte rasim mevcit oldugu vakit olur.

O da inde’l-hukema tavassut manasina miilabes hareket menzilesinden mevct

olan an-1 seyyaldir.
Celal

Belki biz deriz ki su iki imtidadin tevehhiimii fitrat-1 vehmde merkiz ise de
biirhdneyn-i katia bunlarin imtinam iktiza eder. Ve zamanin miitenahi oldugu vakit

ise ma-kablinde bir sey mevcut olmaz.
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Bu zamanin adem-i tenahisinden i¢in degildir. Nitekim fevka’l-muhaddad bir
sey mevcit olmayip bu mekanm adem-i tenahisinden i¢in olmadig1 gibi. imdi Allah
Tedla Hazretleri zaman iizerine mitekaddimdir. Lakin bi’z-zaman degil belki
tekaddiimden diger bir neviyle miitekaddemdir ki buna nitekim miitekelliminin
zikreyledikleri vecihle tekaddiim-i zati tesmiye olunmak baid olmaz. Pes ber-vech-i
bala temhid olunan mukaddemati erbab-1 zeka miilahaza ve tefekkiir ettigi vakit bu

matlabta nefsinin mezahib-i batilaya meyli miinkat:’ olur. « § 3 & La (8850 ga il
JLAS”

Halhali

Zaman miitenahi oldugu vakit ma-kablinde kabiliyet-i zamaniye ile bir sey

mevcit olmaz bu- zamanin gayr-i miitenahi olup da ondan evvel

[174] bir seyin viicidu mutasavver olmadigi eclden igin degil belki bu taktirce zamanin

ma-kablinde zaman mevcit olmadigi ecliye igindir.

Nitekim muhaddid cihat ki felek-i eflaktir. Bunun fevkinde hala ve meladan bir
sey mevcilt olmadigr ib’adin adem-i tenahisinden i¢in olmayip belki onun fevkinde

fevk olmadig1 ecliyeden i¢in oldugu gibi.

Zira fevk ancak muhaddid ve muhaddidin sath1 muhaddebiyle tahaddiid ve

taayyiin eder. Nitekim taht-1 dlem-i cismaniyenin merkeziyle tahaddid ettigi gibi.
Li’i-miitercim

Fakir mea’l-acz ve’t-taksir derim ki, zaman inde’l-hukema felek-i atlasin
miktar-1 harekesinden ibaret olup harekatin tenahisi ise kendinden biirhan-1 tatbikin
cerayaniyla ve ib’adin tenahisi dahi biirhan-1 siillemi vesaire ile stret-i katiada rehin-i
mertebe-i siibit oldugundan bu halde ne zamanin ve ne de mekanin tenahilerinden
istibaha mahal yoktur. Zira kable’l-alem hareke-i mezkire ile miiteharrik olan felegin
viicidu yoktur ki hatta zaman mevcit olsun. Ciinkii bu halette Cenab-1 Vacibii’l-

Viiclid’tan gayri mevcit yoktur.
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Metin
“Ve Alem kabil ve fenddur.”
Celal
Yani viicut lizerine tari-1 ademe kabildir.
[175]
Mercani

Bu manaca olan fena ser’-i seriften me’huz bir mesele degildir. Ve Allah
Teala’nmn (& G (s 3§ [Rahman suresi,26]) ve (433 ¥ &b ¢od 38 [Kasas
suresi,88] kavl-i kerimin misilli bu manaya delalet etmeyip belki alemin ddima fena

ve ezelen ve ebeden helak iizere olduguna delalet eder.

Ve cennet ve cechennemin el’an mahluk olup adem-i fenalar1 ve ervah-i
insaniyenin adem-i fenasi iizerine miin’akit olan icma’dan bu manaya miinafi ve
sermezhebimiz Imam Azam Ebu Hanife aleyhirrahme Efendimiz’le muhakkikin-i
saireden levh ve kalem ve ars ve kiirsi ve cennet ve cehennemin fena bulmayacaklari

mervidir.
Gelenbevi
Hulasa

Musannif aleyhirrahmenin ‘alem kabil-i fenadir’ kavli her alem- yahut cemi’
eczasiyla alem kabil-i fenadir demektir. Nitekim ayet-i kerime-i atiye ile vukd’

mistakbel Uizerine istidlal bunu iktiza eder.
Celal

Firak-1 islamiye bunun “yani fena-i alemin” vuki’unda ihtilaf edip bazilars «
P N ) . 5 A . . . e . v A . e A
4423 Y A ¢4 JS [Kasas suresi,88]” ayet-i kerimesi ve naziir-i miinifesine binien

miistakbelde vaki olacagina kail olmus
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[176] ve bunlara cennet ve narin ve ecza-i ebdan-1 insaniyenin de fena bulmasi ve

Allah Teala’nin bunlar1 ba’de’l-idam iade buyurmasi 1azim gelmistir.

Bunun iizerine ise Idris aleyhisselam cennette idiigii ve cennet ise darii’l-hultd
bulundugu cihetle bu taktire gore Idris aleyhisselamin da fenas1 ldzim gelir diye sual
varit olmaz. Zira bazi miisariin ileyhim cevaben diyebilirler ki, cennet ve nar yevm-i
hisapta ehl-i nar ve ehl-i cennetten her birinin makarr-1 mahsuslarinda istikrarlarindan

sonra darii’l-hultddurlar.

Ve Miskatii’l-Envdr’da dedi ki, zuimre-i arifin hazid-i mecazdan zirve-i
hakikate terakki edip miisahede-i ayiniye ile gordiiler ki Allah Teala’dan gayri mevcit
yok ve Cenab-1 Vacibii’l-Viicid’un zat-1 mukaddesinden gayri her sey haliktir.

Vakitlerden bir vakitte helak olur demek degil. Belki ezelen ve ebeden haliktir.

Ve Kerramiyye firkasi alemin kabil-i fena olmadigina zahip olmuslardir. Her

ne kadar hudisunda muhalefetleri yoksa da.
Badeza musannif aleyhirrahme uhraya isaret edip der ki
Metin
“Ve marifetullah icin nazar ser’an vdciptir.”
[177]
Celal

Yani Allah Teala’y1 marifet ecliye i¢in nazar ki, fikirdir. Ser’an vacip olduguna

ehl-i hak icma ve ittifak etmislerdir.

Imdi buradaki (yani musannif rahimehullahin ve’n-nazar marifetullah Teala ila
ahir kavlindeki) (f1) gelmesi ta’liliyedir. Nitekim Resul-i Ekrem sallallahu aleyhi ve

sellem Efendimiz Hazretleri’nin 3.8 4 38i4 w3 kavl-i miiniflerinde oldugu gibi.
Gelenbevi

Sarih-i nihririn ‘imdi bu makamdaki (fi) kelimesi ta’liliyedir’ kavli illiyet ve

zarfiyetten ikisinin de ehad-i tarefeynlerinin ahar iizerine ibtinasinda illiyetin zarfiyete
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tesbihiyle bu makamdaki fi istidre-i tab’iye ile illiyet manasinda miista’meldir
demektir. Ve faide-i tecevviiz garaz-1 ahar i¢in olan nazar—marifetin gayri olduguna

isarettir. Yahut marifet i¢in nazarin gayri dahi taraf-1 ahar bulunduguna isarettir.

Zira marifet—zarfin mazruf ve gayrisine simulii gibi nazar ve gayriyede
samildir.
Ve imraat-i mezkiirenin azab1 kediyi hapseyledigi i¢indir.

Celal

Ve bu makamdaki marifet-i ildhiye ile mirad Allah Teala ve Tekaddes
Hazretleri’nin viicut ve viicibunu ve sifat-1 kemaliye-i siibitiye ve selbiyesini

bikaderi’t-takati’l-beseriye tasdik eylemektir.
[178]
Gelenbevi

Vaktakim lafza-i celdle muzaf olan marifet bi’l-kiinh veya bu bi-vech-i ma
tasavvura miinhasir olduysa ve cld ve sifat-1 ilahiye-i ferdaniyesini tasdik marifet-i
mezklreden hari¢ kalarak musannif aleyhi’rahmeye isbu tasdikinde vacip oldugu

yolunda sual tevecciih etmekle

Sarih-i nihrir bir muzaf takdiriyle murad viicut ve sifita dair olan ahvalini
marifet ve ahval-i mezkireyi tasdikten ibarettir diye kiiside-i siilk-i tahrir eyledigi

muradla sual-i mezkiru def” etti.
Celal

Ve ama Hazreti Mevla-y1 Miiteal’in bi’l-kiinh marifeti inde’l-muhakkikin gayri
vaki olup bunlardan Hiiccetii’l-islam ve Imamii’l-Haremeyn ve siifiye ve felasife gibi

bir takimi da marifet-i mezk{renin imtinaina kail olmuslardir.

Ben ise Hakim Aristo’nun uytin-i mesailde zikrettigi kelam ki “nitekim aktab-
1 alem-i araya nazar-1 dikkatle baktigimiz vakit gézlerimize bir zulmet ve kiidiret ariz

olarak tamam- ebsara mani oldugu gibi akla da.

183



Allah zii’l-celalin zat-1 ecel ve a’lasini iktinah kastettigi vakit kendiiye kezalik
bir hayret ve dehset ariz olarak iktindh-1 mezkir mani olur” demistir. Bundan bagka

delillerine vakif ve muttali’ olmadim.
[179]

Bu ise nitekim goriirsiin ki kelam-1 hatabi belki siiridir.
Li’l-miitercim

Yani Hakim Aristo’nun balada naklolunan kelami keldm-1 burhani olmayip
belki hatabi veya siiridir. Keldm-1 hatabi makbuldt ve zanniyattan miirekkep olup

bundan garaz nasa vaaz ve nasihattir.

(Makbulat) Enbiya-i azdm ve eazz-1 kiram Hazerati1 gibi kendilerine hiisn-i
itikdd olunan zevat-1 zevi’l-ihtiramdan sadir olan kelamlardir. (Zanniyat) Kur’an ve
emarattan me’huz olan kaziyelerdir ki akil onu zann-1 galibe mebni hilkkmeylerse de
nakizini dahi tecviz eder. Kara bulutu goriip de yagmurun yagacagina hiilkmeylemek

gibi.

Kelam-1 siiri muhayyelattan terkip olunup bundan garaz da kuvve-i nutkiye ile

tergip veya tenfir yolunda muhatabin zihninde bir tesir hasil etmektir.
“Beyit”

Cer-ha talik eylesem vasf-1 dert neden ki

Miisteri nazm-1 pakim ukde-i piirvin olur beyti gibi.

(Muhayyelat) Kazib olduklar1t ma’lim iken nefsin miinbasit veya miinkabiz

oldugu kaziyeleridir.
Bade yakut seyyaledir bal kusmuktur kaziyeleri gibi.
Celal

Ve marifet bi’l-kiinhiin imtinaina bazen de Vacip Teéala’nin hakikat-1
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[180] celile-i kibriyast bedihi degildir. Resm ise kiinh ifade etmeyip hadde

miimtenidir. Zira kiinh-i ilahi basittir diye istidlal olunur.
Miftahu’l-Fiiniin

(Had) deyu bir seyin hakikat ve mahiyetine deldlet eden tarife ve (resm) de
seyin maadasindan temyizine medar olana donilip bunlarin ikisi de tam ve nakis

itibariyle ikiser kisma miinkasimdir.
Celal

Bu istidlalin vech-i zaafi zahirdir. Zira besatet-i akliye burhana muhtag oldugu
gibi resmin de kiinh ifade etmemesi kiilli degildir. Zira mevadden hi¢bir seyde bunun

kiinh ifade etmesinin imtiaina dair delil yoktur.

Halbuki cemi’ eshadsa nispetle adem-i bedahet dahi delile muhta¢ olur.
Binaenaleyh nefsin serdyi-i hakka ile tehzibinden 2°2 ve kiidiirat-1 2% beseriye ve avaik-

12% cismaniyeden tecridinden®® sonra gahice bedahet-i mezkiire husil bulur.

[181]

Ve marifet-i bi’l-kiinhiin adem-i husiliine dal ehadis-i serife pek coktur.
Fahru’l-Enam aleyhisalatii vesselam Efendimiz Hazretleri’nin “G&> dibe L i
b jaa 7 e oM ) g G AKi o JIRG A9 B ) g)KE g 40 oY1 L 15088 Kavl-i miinifleri
misilli
ve Ebubekir es-Si1ddik “radiyallahu anh” Hazretleri “da) &) ;) & ja e jaad) ” demisler

ve Cenab-1 Murtaza keramallahu veche de bunu tazmin ederek “&i ) &3 oo o jaal)

S A Y oo Eadll g A nazm-t beligini insad eylemislerdir.

292 Tehzib zevaidini izale berle 1slah edip pak ve pakize ve halis ederek revnak ve letafet ve hiisn-i
kiyafet vermek.

293 Kiiddrat-1 zimteyn ile kiiddrenin cemidir. (kiidtret) Bulamklik ki zidd1 safvettir.

294 Avaik aikler mani olan hususlar.

29 Tecrid soyup ¢iplak etmek ve araz-1 gayri 1azimeden hali ad ve tasavvur eylemek.
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Gelenbevi

(derk) fethateynle seyin aksa-y1 ka’ridir®®® ve (idrak) ilm-i marifet olup mirad

marifetullah Teala’dir.

Istidre-i mekniye ve tahyiliyye tarikiyle mutlak marifetullah Teala’y1 bahre ve

bikiinh marifet-i i1ahi de aksa-y1 ka’r-1 bahre tesbih olunmustur.
“Hasil mana”

Derya-1 amik gibi olan marifetullah Teala’nin aksi-y1 ka’rina yani kiinhiine
vusiilden ukiliin aczini izhar ve itirafi aciz hakkinda kafi olan idraktan nasi yahut
Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri bikiinh idrak olunamayip ancak bu kadar idrak

olunabilecegini ilim

[182] ve idrakten nasi bulunmustur ve Hazret-i Ali keramallahu veche bunu (yani
Ebubekir es-Siddik radiyallahu Tedla anhin kelamini) nefsinde mevzun bir misra
oldugu i¢in tazmin eden yani siirinin zzimninda kalarak bihayri basittan ( €3 &8 o jaad)
A ) ) I3 g o Giadll g &)l 1) nazm-1 bediini ingad buyurmustur. (Bahs) teftis-
i uk@l manasmadir. (sir) emr-i hafi manasma olup zatullah Teald’ya izafeti

beyaniyedir. “Hasil-1 Mana”

Bir emr-i hafi olan zatullah Teala’dan ukdliin bahs ve teftisi israke yani Allah

Teald’ya gayriyi serik kilmaya miieddidir. Nitekim anifen 6grenmistin.

Pes Cendb-1 med’l-kab ve sadik ve Murtaza radiyallahu Teala anhiimanin kavl-
1 serifleri de vuk®’a deldlet edip imtind-1 akli lizerine delalet etmez. Zira iktinah-1
mezklrun adeten esbab lizerine adem-i terettiibiiyle miicerred- imtina-1 4di ile dahi acz

tahakkuk eder. Her ne kadar aklen mimkiin olursa da.
Celal

Marifetullah Teala ecliye i¢in nazar viicib-i ser’i ile vaciptir. Zira Allah Teala
Furkan-1 Miibin’inde (¢33 3 Oa3¥1 (Ad CiiS 40 cad ) J81 ) 5k ) [Rum suresi, 50]

29 Ka’r bi’l-fetha cukur seyin dibi ve derin olan ¢ukur (ikza) ziyade baid ve nihayette olan.
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[183] ve ( Gy el saud b 134 1 9358 J8) [ Yunus suresi, 101] buyurmus ve ( 35 o &)
Gl A3 cly iy il cidisdiy Gaiy cislld) ) [Al-i imran suresi, 190] ayet-i
kerimesi nazil oldugu zaman Cenab-1 Risaletmedb Efendimiz’in duhan-1 cer-hem
fesanlarinda (428 JS&L alg 4nat G WS Y ¢l Big) hadis-i serifi seref sadir olmus olmakla
bu makamdaki emr-i viiciba mahsustur. Ciinkii Serdar-1 Enbiya aleyhi
ekmeliittahiyyet efendimiz marifetullah Teala delailinde fikrin terkiyle vaid buyurmus.

Halbuki Vacib’in gayrisinin terki lizerine vaid oldugu derkar bulunmustur.
“Tefsir-i Tibyan”
“Mana-y1 Ayet-i U14”

Allah Teald’nin rahmetinden olan baran-1 feyzi resdna nazar et ki arzi

ylibiisetinden sonra onunla nasil ihya edip nebatat ve escar ve enva-1 esmar bitirir.
“Mana-y1 Ayet-i Saniye”

Resul-i Fahimim iimmetine dedi ki, Allah Tedla’nin vahdaniyetine delalet eder

semavat ve arzda acaib-i sun’undan ne sey vardir. Nazar-1 itibarla nazar ediniz.
“Mana-y1 Ayet-i Salise”
Semavat ve arzin bir namat-1 bedi’ ve garip ve nizam-1 muhkem ve dil-firib

[184] tizere yaradilmasindan ve semavatin ay ve giines vesair yildizlarla ve arzin bihar
ve cibal ve escar ile tezyin edilmesinde leyl ve neharin biri gidip biri gelmesinde ve
biri artip biri eksilmesinde sevaib-i his ve vehimden halis ukal-i kdmile ashab1 igin

Allah Teala’ nin viicut ve vahdetine ve kemal-i ilim ve kudretine delail-i vaziha vardir.

Gelenbevi

Ve (k¥ (13 auy gl il iSilis padiy it gl (b & ) [Al-iimran
suresi, 190] ayet-i kerimesi nazil oldugu vakit Sahib-i Seriat aleyhi ekmelii’t-tahiyyet
efendimiz Hazretleri “4:2 ,Si% alg 4pad (e WS ¥ el dis ” buyurmus ve isbu hadis-i
serifte ayet-i kerime-i mezkirenin havi oldugu maani-i miinifeyi tefekkiir ve miilahaza
etmeksizin kiraat eden kimsenin hali faide-i mu’ted bihay1 adem-i istimalde me’kalatt

yalniz agzinin iki tarafinda gevip hulkum ve mecra-y1 nefsine isal ve zevk ve
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halavetinden ihsas etmemesine tesbih olunmus ve bu tesbihten garazda- kari-i miima-
iley himmetini yalniz kiraat-1 nazma kasrederek bunda mevcit olan maani-i miinife ve
mezaya-y1 latifeyi fehm ve tefekkiire sarf-1 zihin etmeyip hatta elfdz-1 Kur’an indinde
me’kalat gibi oldu diye levm ve mezemmet bulunmustur. (veyl kelime-i azap olup

bazilar1 tarafindan da cehennemde bir vadinin ismidir denilmistir.)
[185]
Celal

Mu’tezile indinde ise nazar-1 mezkQr viicib-i akli ile vaciptir. Zira sikr-i
Miin’im aklen vacip olup bu da marifetullah Teald’ya mevkaf ve Vacib-i mutlakin

mukaddemesi vaciptir.

Mu’tezilenin bu delilleri hiisn ve kubh akl-1 beyyine kavilleri iizerine mebni

olup bunun da iptali gelecektir.

Ve isbu viicibun mezheb-i Eg’ari tizerine de ispati miimkiin olur. Soyle ki,
Allah Teéla’ya ibadet bi’l-icma vaciptir. Halbuki Ma’btd’a marifetsiz ibadet tasavvur
olunmaz. Imdi Hak Teala’nin marifeti mukaddeme-i Vacib-i mutlak olmasina mebni
vacip olur. Vaktakim bu da “yani marifet” nazara miitevakkif olduysa nazar da onun

gibi vacip oldu.

Imdi eger desen ki imam Gazali ve Imam Fahreddin Razi “aleyhime’r-rahmeh”
gibi bazi eimme tasnifatlarinin bazisinda Vacib Teala’nin viicidu “varlig1” bedihi

olduguna zahip olmuglardir. Bindenaleyh nazara muhtag¢ degildir.

Cevabinda derim ki, bedahet davasi cemi’ eshasa nispetle mahall-i

miin’adimdir. “yani viicid-i Bari’nin her sahsa gore bedihi oldugu neden biliniyor.”

Velev siillem-i ilim ve kudret ve irdde ve bunlarin gayri sifat-1 saire-i

kemaliyesinde nazar vacip olur. Cilinkii sifat-1 mezkire bila rayb bedihi degildirler.
[186]

O meram ki hak olan- miikellefinden her birine yalniz kendiiye nispetle bedihi

olmayan hiikiimde nazar vacip olur.
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Imdi bir kimse ki fitrat1 “yaradilis1” hasebiyle bazi sifat-1 ilahiyeye nazardan

miistagni ola. O kimseye sifat-1 mezklreyi marifet i¢in nazar vacip olmaz.
(Li’l-miitercim)

(Sual-i mukadder)

Bu misilli kimseye ne icmalen ne de tafsilen asla nazar vacip olmaz mi1?
Celal

(Cevap)

Evet kendiyle siiphe-i miitereddidini izdleye ve giirGh-i muannidini ilzam ve
miiteallimin-i mistersidini irsdda miitemekkin ve muktedir olur haysiyetle tafsil-i

delaile marifet ala sebili’l-kifaye vacip olur.

Ulema-i din ve fukaha-i migtehidin zikrettiler ki “mesafe-i kasr’dan her bir
hadde su sifatla muttasif bir sahistan 1a-bliddiir ve bu sahsa “zal mu’cemenin fethayla”
zib “yani siiphe ve inat ve cehli men’ ve izale” i¢in mensup tesmiye olunur ve imamii’l-

miislimin {izerine mesafe-1 kasrin bu misilli sahistan hali tutulmasi haram olur.

Nasil ki zevahir-i seriata ve amme-i nasin muhtac-1 ileyhi olan ahkama
[187] alim bir zattan “mesafe-i udvanin” hali tutulmasi haram oldugu gibi.
Gelenbevi

Mesafe-i kasr sol bir mesafe-i sefere denir ki; onda zevatii’r-rab’ olan salavat-

1 mefriza iki rekata kasrolunur.

Ve “mesafe-1 udva” sol bir mesafeye 1tlak edilir ki bir giinde kendiiye gidilip

geri menzile gelinmek miimkiin ola. “bdyle denilmistir.”
Celal

Imdi eger dersen ki, Hazreti Nebi Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem
Efendimiz’le ashab ve tabiin gibi efazil-1 evail “ridvanullahu Teald aleyhim ecmain”

avam-1 nastan ikrar-1 lisani ve inkiyad-1 ahkam-1 ser’1 ile iktifa ederlerdi. Hal an ki isbu
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zevat-1 zevi’l-ihtirdmin miiminlere nazar ve istidlal ile teklif ettikleri hi¢birinden
menkil ve mervi degildir. Nasil olur ki, kilinc-1 siyasi altinda nail-i seref-i is1am olan
da bu ziimre-i kiramdan olup su halette ise Sani-i Teadla’nin isbat-1 zat ve sifat-1

celilesine dal olan delil o kimseye zahir olmayacagi ma’ltimdur.

Cevabinda derim ki, sahdabe ve tdbiin avama evvel emirde nazarla teklif
etmeyip belki evvela ikrar ve inkiyatla teklif ederler ve sonra da Allah Teala ve sifat-1

celilesi hakkinda itikad1 vécip olani ta’lim

[188] ve muhaverat ve mevaiz ve hutbe-i beligalerinde maarif-i ildhiyeyi ifade ve

tefhim buyururlardi.

Nitekim ahbar ve asar buna sehadet eder. Gaye-i emir o miisliimanlar seref-i
sohbet-i Nebi ve tabiin ve kurb-i zaman Cenab-1 Peygamberi berekatiyla kavaid-i
miidiineye muntabik vecih tizere tertib-i mukaddemat ve tehzib-i delail ihtiyacindan
vareste lakin akide-i serifelerine vechen mine’l-viicih siiphe ve siikik tetarruk

edemeyecek haysiyetle delail-1 icmaliyeye ilim ve marifetle areste ederler.

Ve eclhasil o zamanda mevcht olan medasir-i miislimin maarif-i ilahiyede
miittakinin idiikleri gibi baskalarin1 da istidadlarinin iktizas1 vecihle viictih-i setta ile
tahsil-i yakin tarikine irsad ederlerdi. Nitekim bir arabi deve kayig1 devenin viictiduna
ve ayak izleri seyr ve zehdba delalet ederdi. Acaba bunca biirtic-i sahabi olan gokler
ve bu kadar turuk-i vasiay1 havi bulunan yerler Sani-i%®” Latif ve Habir’inin?*® varligina
delalet etmez mi diye irsad eylemis ve bazi arifine Rabbin celle sanuhu Hazretleri’ni
ne ile bildin deytii soruldukta adem-i kabuliinden nefsi aciz birakan varidat-1 batineye
ile bildim” cevabini vermis. Ve ama Cafer-i Sadik radiyallahu anh Hazretleri de “nakz-

1 azaim ve fesh-1 himem ile bildim.”
[189]

Sen ise teemmiil ve cevanib-i kelami ihata ettigin vakit bilirsin ki, ilm-i kelamla

istigali ancak farz-1 kifdye kabilinden olup her miikellefe farz-1 ayn olan kendiyle

297 Latif mahlikatina liitf ve kerem ve nevazigle muamele edecegi manasinadir.
29 Habir agah ve haberdar ve alim manasiadir.
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sudiiru israk ve nefsi mutmain kilar biirhanla tahsil-i yakindir. Her ne kadar delil tafsili

olmazsa da.

Badeza miikellefe evvela vacip olanda ulema-i usil ihtilaf edip Seyh Es’ari
Hazretleri “evvela vacip olan marifetullah Teald’dir. Zira vacibatin viiciibu ve
menhiyatin hurmeti marifet-i mezkire iizerine teferru’ eder” buyurmuslar ve Mu’tezile
ile Ustad Ebu Ishak Isferani de evvel vacibat marifetullah hakkinda nazardir. Zira
marifet-i mezkire nazara mevkiaftur demisler ve bazilari tarafindan da evvel vacip-
nazardan ciiz-i evveldir denilmis ve Imdm-1 Haremeyn ve Kadi Ebubekir ve Ibn-i
Furek nam zat dahi “ef’al-i ihtiyariye ve eczasmin kasta tevakkufundan ve nazarda

fiil-i ihtiyari oldugundan i¢in” evvel vacibat nazara kasttir demisler.

Ben derim ki, Imam-1 Haremeyn ve riifekasinin zikrettikleri kelama gére kastin
kendi de fiil-i ihtiyari oldugu i¢in kasd-1 ahara tevakkuf etmesi lazim gelir ve hakeza

devir yahut teselsiilii miistelzim olur.

Tahakkuku budur ki ef’al-i ihtiyariye irddeye miintehi olup irdde de esbab-1
gayri ihtiyariyede nihayet bulur.

Ciinkii mesela tabiat ve maslahata miildyim olan emrin tasavvuru inbias-1 sevki

icap ve sevk de iradeyi isticap eder. Zira irade

[190] nitekim baz1 efdzilin zahip oldugu vecihle nefis teekkiid-i sevktir. Halbuki sevk
ve irddede ihtiyarin medhali olmadigi gibi bu makamda kasitla miisemma bi’l-ihtiyar

sadir olur bir aharda yoktur.

Benim indimde hak olan odur ki, eger niza- seref-i islam ile miiserref olan
kimse iizerine evvela vacip olanda ise hilaf-1 mezkr muhtemeldir ve eger niza- mutlak
miikellef iizerine olan vacibatin evvelinde ise hafi degildir ki kafir evvela ikrarla
miikellef idiiglinden bu sirette kafire gore evvel vacibat ikrardan ibaret ve bu béabta

hilaf ihtimali olmadig1 rehi-in riitbe-i bedahettir.

Denildi ki, hak olan- eger bizzat maksit olan vacibatin evvelkisi miirad

olunursa bu marifettir.
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Ve eger bundan eam olan vacip mirad olunursa bu da kasittir. Serif-i allame
Serh-1 Mevdkif’ta dedi ki “yani evvel vacibatin kast idiigiine kavl” vacib-i mutlak
mukaddemesinin vacip oldugu esasi iizerine mebni olup halbuki vacib-i mutlak
mukaddemesinin viiclibu ancak sebeb-i miistelzimde tamam olarak gayrisinda tamam

olmaz.

Ben derim ki, sebeb-i miistelzimle gayrisi beynde fark yoktur. Ciinkii seyin

icab1 bedaheten mevkif aleyhinin icabini istilzam eder.

“Sart ve ciizii ile teklifsiz mesrut ve kiill ile teklif muhal ile tekliftir denildigi
icin degil. Zira biz bu teklifin istihalesini teslim etmeyiz. Belki muhal olan ancak- sart

ve cliziin ademleriyle teklifle bile mesrut ve kiil ile tekliften ibaret olup ama sart

[191] ve ciiz ile teklifsiz mesrut ve kiil ile teklif muhal degildir. Zira melzimun yani
mesrut ve kiil- viicidunun 1azimsiz yani sart ve cliziin viictidensiz tahakkukunu ancak

teklif-i sani istilzam eder ki bu bediheten muhaldir.
Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin ‘ben derim ki ila ahir’ kavli seyin icabi ister sebeb-i
miistelzim olsun ister olmasin cemi’ ma-yetevakkaf aleyhinin icabini istilzam edecegi

bedahetini iddia ile kiibra-y1 memnd’ay1 ispattir.

Ve bu cihetten su kavilde iskal olmayip ancak bizim salifen zikrettigimiz

cihetten iskal ve bunda da nazar vardir.

Clinkii eger mirad viicb-i akli ise bu miisellem lakin gayri miifitir. Ve eger
viiclib-i ser’1 ise bir haysiyetle ki tarik-i mukaddeme iki vecihten “biri vacibi terkinden
ve digeri mukaddeme-i vacibi terkinden i¢in” ikdba miistehak ola. Bu cevap asla

ma’lim degildir. Nerede kald1 ki bedihi olsun. Kariben is kendini gosterir.
(Metin)

“Ve bununla ‘yani nazar-1 sahihle’ marifet hasil olur.”
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Celal
Zalike’l-husil ya Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri’'nden cari adet

[192] tarikiyledir. Nitekim Es’ari cemi’ miimkiinat iptidaen Cenab-1 Fatir-1’s-semavati
ve’l-arza mistenid olduguna dair indlerinde takarriir eden seye binden buna zahip

olmuglardir.

Veyahut tevlit tarikiyledir. Nitekim Mu’tezile de buna zahip olmustur. Tevlit
deyl failden bir fiilin fiil-1 ahar vasitasiyla sudir etmesine denir. Tahririn yed
sebebiyle sadir olan hareke-i miftah gibi mukabili miibaserettir ki bu da failden bir

fiilin- fiil-i aharin vasitasensiz sudir eylemesidir.

Halbuki “nazar” fiil-i ihtiyari olup ilim ise muhakkikine goére- mekiile-i

keyiften ve gayriler: indinde de mekdle-i infial yahut izafettedir.
(Terciime-i Kadi Mir)

“Mulahhasan”

“Keyf”

Bir heyet-i kari der ki, lizatihi yani mahiyeti i¢in ne kismet ve ne de nispeti

kabul ve iktiza etmez.
Bu da ber-vech-i ati dort kisma miinkasimdr.
Kism-1 evvel:

Havass-1 hamse-i zahire ile mahsus olan keyfiyat-1 rasiha ve gayr-i rasihadir.

Asvit ve elvan ve tuim ve revag vesaire gibi.
[193]
Kism-1 sani:

Keyfiyat-1 nefsaniyedir ki, enfiis-i hayvaniyenin zevatina muhtas olan

keyfiyattir. [lim-hayat-sithhat-maraz gibi.
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Ve bu keyfiyat-1 nefsaniyeye- rasiha ve miistahkeme olarak mevzii’undan asla

zail olmay1p veyahut zevali miiteassir olacak hasiyette olursa meleke ve illa hal denilir.
“Haéle misal”

Iptida-i hilkatte kitabet gibi.

Zira kitabetin evaili hal olup kesb-i istthkam ve riistth eyledik de meleke olur.

Demek ki keyfiyat-1 nefsaniyeden rasih olmayanlara halat ve rasih olanlara

melekat denir.

Kezalik humret-i hacel?®® ve sofrat-1 vecel>® gibi keyfiyat-1 gayri rasihaneye

infialatta derler.
Kism-1 Salis:

Keyfiyat-1 istidadiyedir ki, istidat cinsindendir. Bunlar dahi istidad-1 sedit ile
miifesser olup eger def” ve’l-infial canibine istidad-1 sedit olursa salabet “katilik” gibi

ona kuvve tesmiye olunur.
[194]

Ve eger infial canibine istidad-1 sedit olursa leyyin®*! gibi ona da za’f tesmiye

kilinr.

Meshurda keyfiyet-i istidadiyenin bir tiglincii nevi daha vardir ki, o da istidad-

1 sediddir. Musaraa “yani giirescilik ve pehlivanlik” gibi.

Lakin bu bir sey degildir. Cilinkii pehlivanlik ancak umir-i selase ile tamam

olur.

Birincisi pehlivanlik sanatina marifet, ikincisi pehlivaliga kudrettir ki bunlarin
ikisi keyfiyat-1 nefsaniyedendir. Ugiinciisii pehlivan olacak adam azas1 atif ve nakli

gii¢ olur bir haysiyette olmaktir.

29 Hacel utanacagi utansak demektir.
300 Vecel korkak manasinadir.
301 Leyyin yumusak, nerm, miilayim ve yavas olan
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Bu ise hakikatte la infial gibi istidadi babindandir. Bindenaleyh nev-i mezkire

sabit olmaz.
Kismi Rabi’:

Kemiyat-1 muttasila veya munfasilaya muhtass olan keyfiyattir. Cisim ve sathta
istidare ve istikamet ve misliyyet ve merebbiiyyet ve adette zevciyyet ve ferdiyyet

vesaire gibi.
“fzafet”

Bir halet-i nisbiye-i miitekerere yani bir nispettir ki nispet-i uhraya kiyas ile

seye ariz olur.
Nisbet-i uhrada ya nisbet-i arizaya muvafik olur. Uhuvvet “karindashk” gibi.
[195]

Veyahut muhalif olur. Ubiivvet “babalik” gibi. Ubiivvet ve biiniivvet ile de
temsil olunur. Ciinkii iiblivvet bir nispettir ki bilinlivvete “ogulluk” kiyas ile babaya
ar1z olur. Halbuki ogulluk dahi bir nispettir ki iibiivvete kiyas ile ogula ariz olur. Iste

bunun i¢in izafete nisbet-i miikerrere 1tlak olundu.
“Fiil”

Bir seyin gayrisinda miiessir olmasidir. Miiddet-i katiada kat1” gibi.
“Infial”

Bir seyin gayrisindan miiteessir olmasidir. Miiddet-i inkita’da miinkat1 ve

miiddet-i istihAnede miistehin gibi.
“Lahika”

Zahir olan budur ki, fiil ve infial nefs-i tesir ve teessiirdiir. Zira baska bir heyet

yoktur ki tesir ve teessiir sebebiyle seye ariz ola.
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(Mercani)
“Hulasa”

[lm-i cumhuti ve muhakkikin indinde mekile-i keyfiyedendir. Zira bu bir emr-

i celi gayr-i mestlrdur ki basiret-i sahiha ve rey-i hasif bununla hitkmeder.

Yaver-i tevfik-i Bari’ye mu’tesimen fakir derim ki hakikat-i ilim bir nur-i kudsi ve

dav’-i manevi ve bir mevhibe-i ilahiye ve atiye-i siibhaniye olup

[196] kudret ve irade ve ferah ve hiiziin ve emsali keyfiyvt-1 nefsaniye vesair sifat-1
akliye-i insaniye misilli nefs-i natika ile kaim ve si1g miistefesinin nefs-i mezkire
iizerine hamli sddik olur. Ve nefsten gayr-i sadir ve gayr-i ihtiyari idiigiiden sair

mebadi-i ef’al-i ihtiyariyeden farki yoktur.

Ancak bu bir fazl-1 ilahi ve atd-1 rabbanidir ki zi-ilim sairlerinden bununla
miimtaz ve halk bunun kendilerine hustiliinde Cenab-1 Mebde-i Feyyaz’dan kabul
feyza olan derece-i istidadlar1 hasebiyle miitefavit olur. Nitekim sair kemalatta da

boyledir.
Celal

Ihtimal ki Mu’tezile bu makamdaki fiil ile fiil {izerine miiterettip olan eseri

murad etmis olalar ve hareke-1 miftahla temsilleri de buna miinasip olur.

Veya liiziim-i akli tarikiyledir. Nitekim felasifenin mezhebi de budur. Ciinkii
felasifeye gore kabilin istidad-1 tam1 indinde mebde-i Feyyaz’dan feyezan-1 havadis

vaciptir.
Gelenbevi

Hafi olmaya ki nazar-1 sahiha ilmin lizimu aklen infikdki miimteni’ olmak

manasinca mezheb-i tevlitte dahi miitehakkiktir.

Bindenaleyh bu makamda tekabiil yoktur. Imdi savab olan mezahip beynindeki

tekabiil zahir olmak i¢in zélike’l-husil ya bila liizGm akli
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[197] miicerret cereyan-1 adet tarikiyledir. Veyahut bi’t-tevlit lizim-i akli tarikiyle

veya bi’l-i’dad liizim-i akli tarikiyledir denilmelidir.
(Cevap)

Bu makamdaki liziim-i akli mirad nitekim mezheb-i tevlitte oldugu gibi ilmin
nazara liizimu demek olmay1p belki nazarin tehiyye ve 1’dadiyla zihnin tamam istidadi
indinde ilmi icadin Cenab-1 Mebde-i Feyyaz’in zatina liizimudur. Nitekim “felasifeye
gore kabilin istidad-1 tammi indinde mebde-i1 Feyyaz’dan feyezan-1 havadis vaciptir”
kavli buna delélet eder. Belki kavl-i mezk(ir nazirin tamam istidad: indinde nazarin
icad1 mebde-i Feyyaz’in zat-1 ehadiyetine 1azim olduguna delalet eyler ve hadis-1 1’dad

ve istidada ise ne Mu’tezile ve ne de Esaire kaildirler.

Imdi mezheb-i hukema- tahkik-i atiye gére nazar ve ilimden her biri Allah
Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin mahliku oldugunda mezheb-i Esaire’ye muvafik ve
bunlar1 halketmek indlerinde i’dad ve istidad ile mesriit ve tamam istidad indinde
kendilerinin “yani nazar ve ilmin” icadi Cenab-1 Vacibii’l-Viicid un zat-1 ehadiyetine

vacip idiiglinde mezheb-1 mezkire muhaliftir.

Ve nazarda ilmin infikdki miimtenidir demelerinde de mezheb-i Mu’tezile’ye
muvafik ve nazar ve ilimden her biri Allah Teald’nin mahliku oldugundan dahi

mezheb-i mezkire muhaliftir.
[198]
Celal

Musannif aleyhirrahme Mevdkif'ta dedi ki, bu makamda diger bir mezhep daha
vardir ki, yani Imam Fahreddin Razi’yi ihtiyar eylemistir. O da nazar-1 sahihten ilmin

husulii viicb-i akli ile vacip olup nazardan miitevellit olmadigidir.
Gelenbevi

Bu mezhebin digerle tavsifi ve ihtiyarinda- cemi’ miimkiinatin iptidden Allah
Teala’ya istinddina ve zat-1 Bari’den viiclibun nefyine kail olan Imam miisériin ileyhe

istinad1 suna dellet eder ki, Imam miisariin ileyhin gerek nazar ve gerek nazardan
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sonra vacibii’l-husil olan ilimden her biri bi’l-ihtiyar Canib-i Celil-i 11ahi’den mahlik
oldugu ve viicb-i akliden muradi dahi ne Mu’tezile’nin zu’m ettigi gibi tevlit tarikiyle

ve ne de felasifenin zu'm eyledigi gibi i’dad tarikiyle vacip olmadigidir.
Celal

Ciinkii bedahet-i akil- “Alem miitegayyirdir. Ve her miitegayyir hadistir.”
kaziyelerini bilen ve isbu iki makamda su heyet lizere miigtemian zihninde hasil olan
kimsenin alemin hadis oldugunu bilmesi vacip olur diye hakimdir. Ama bu ilmin
nazardan miitevellit olmadigi cemi’ miimkiinat ibtidden Allah Teald’ya miistenid

oldugu i¢indir.
[199]

Ve cemi’ miimkiinatin ibtidden Allah Teala’ya istinddina ve Allah Zii’l-Celal

Hazretleri’nin fail-i muhtar olduguna kavl ile beraber bu mezhep sahih olmaz.
Gelenbevi

Sahib-i Mevdkif m bu kelami- Imam Razi’nin ustilde Seyh Es’ari Hazretleri’ne
tabi olmakligiyla beraber bu makamda iki asilda Seyh miisariin ileyhe muhalefeti

lazim geldi diye Imam miisariin ileyhe itirazdur.
Asl-1 evvel:

Cemi’ miimkiinatin ibtidden Allah Teala’ya istinadi. Zira bu taktirce ilmullah
Teala’ya ibtidden miistenid olmay1p belki miicibi olan nazar vasitastyla miistenit olur.
Binaenaleyh Imam miisariin ileyhin ilmin nazardan tevelliidiinii nefy iizerine bu usiille

istidlali fasit belki bu kayz miiddeasina dal olmak 1azim gelir.
Asl-1 Séni:

Vacib-i Teala ve Tekeddes Hazretleri’nin sihhat-i fiil ve terki manasinca Kadir-
1 Muhtar oldugu bir haysiyette ki ne zat-1 ehadiyetinden ve ne de zat-1 ehadiyeti iizerine

miimkiinattan bir sey vacip olmaya. Ciinkii Imam miisariin ileyh akib-i nazarda ilmin
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2

aklen viiclibuyla bunun VAcip Teala’dan bi’l-ihtiyar®®? sadir olan nazar vasitastyla

vacibii’s-sudlr oldugunu mirad

[200] etmis. Ve benaberin bazi miimkiinat vasitasiyla zat-1 Bari tizerine viiclib-i ispat
eylemistir. Nitekim Mu’tezile’nin miimkiinata ait maslahat vasitasiyla aslaha miiraat
viicbunu ispat eyledikleri gibi ve eger muradi bunun “yani akib-i nazarda neticeye
ilmin” nazar-1 mu’idd vasitasiyla vacibii’s-sudiir oldugu ise bu sirette de 1’dad ve
istidad vasitasiyla Bari Teala’dan viiciib ispat etmis olur. Nitekim hukema da buna

zu’m eylemistir. Ve iki taktire gore de viicib-i mezkdr asl-1 saniye miinafidir.

Benaberin mezhebi usil-i Es’ariye’nin cemine muvafik olamayacagindan bu

halde kelamin1 beyninde tenakus lazim gelir.
Celal

Seyyid Serif kuddiise sirrehu’l-latif dedi ki, eger Vacip Teédld’ya esyanin

istinadinda iptidaen kaydi hazfolunur.

Ve asarullah Tealda’dan bazisinda bazi1 aharda medhali olmak “bir haysiyetteki
aklen ondan tahalliifii miimteni ola” tecviz kilinir ise bu mezhep ancak ol vakit sahih

olarak bu halde asar-1 ilahiyeden bazis1 bazi1 ahardan miitevellit olmus olur.

Her ne kadar topu kudret-i baliga-i Samedaniye ile vaki olursa da. Nitekim
Mu’tezile ib’adin kendi kudretiyle sadir olan ef’alinde buna kaildirler ve baz1 ef’alden
bazi aharmn viicibu o fiil-i vacibe- Kadir-i Muhtar’in kudretinin taallukuna miinafi

olmaz. Zira mucibin icadiyla

[201] fiil-i mezkiiru islemesi ve mucibin adem-i icadiyla da terk eylemesi sahih olur.
Su kadar var ki, nitekim mezheb-i Es’ari’de oldugu gibi kendiiye kudretin tesiri
iptidaen vaki olmaz ve bu taktirce denilir ki, nazar Allah Teéala’nin icadiyla sadir ve
ilm-i manzur fihi icab-1 akli ile muciptir. Bir haysiyette ki ondan infikaki miimteni

olur.

302 Bi’l-icap degil.
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Gelenbevi

Seyyid Serif’in hasil-1 kelam1 budur ki, imam RAzi’nin asl-1 evvele muhalafeti
liizimuna dair Musannif rahimehullahin imam miisarin ileyhe irad ettigi itiraz gayr-i
medfu’ olup lakin asl-1 saniye muhalefetine dair irad ettigi sey medfu’dur. Cilinkii fiil-
1 mucib maktur olduktan sonra bazi ef’alin bazi ahardan aklen viictibu fiil-i vacibin
faili icin su manaca maktur olmakligina miinafi olmaz. Zira ef’al-i kadir o fiilin
micibini icadla kendiiye fail ve micibin terkiyle tarik olmak miimkiin olur. Nitekim
Sarih-i Makdsid buna isaret etmistir. Su kadar var ki, fiil-i mezkiire kadarinin tesiri
nitekim mezheb-i Es’ari’de oldugu gibi iptidaen vaki olmayip belki zalike’l-micib
vasitastyla vaki olurdu. Bu siirette cemi’ miimkiintin iptidaen Allah Teala’ya
istinadma kavl ile beraber zalike’l-mezhep sahih olmayarak ancak iptidaen kaydi
hazfolundugu ve Allah Teala’nin ef’alinde tevlit tecviz kilindig1 vakit sahih olur. Her
ne kadar ef’al-i mezkirenin bazisi1 bi’l-miibasere ve bazisi da bi’t-tevlit topu kudret-i

baliga-i ilahiye ile sadir olursa da.
[202] Nitekim ef’al-i ibAdda Mu’tezile buna kaildirler. Bunu belle.

Celal

Ben derim ki, imam R4z keldminin mahsulii sudur ki, bu taktire gére ilim-
Bari Teéla Hazretleri’nin kudretiyle hasil ve nazara lazim olur bir haysiyette ki aklen
ondan tahalliifii miimteni ola nazarda. Kezalik kudret-i bahire-i ilahiye ile husil bulur
ve kudretullah Teala ile hasil olan ilmin bu vecihle nazara liizimundan ise husiliiniin
nazara tevakkufu 1azim gelmeyip belki ef’al-i ildhiyeden bazisinin ki ilimdir bazisina

yani nazara liizimu lazim gelir.

Ve umir-i beyyine ve bedihiyedendir ki Seyh Eg’ari Hazretleri indinde esyanin
hepsi Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri’ne miistenit olmakla beraber bazi esyanin

bazi dhara liizum-i aklisini Seyh miisariin ileyhde inkar edemez.

Hal an ki, iki miitezaifeden birine ilim, Obiir miitezaife ilmi miistelzim
oldugunu ve kezalik taakkul ve tasavvur de icmalen yahut tafsilen ciiziin taakkul ve

tasavvurunu miistelzim bulundugunu ashab-1 ukiilden bir kimse nasil inkar edebilir?
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Ancak “halk ve icadin” irade-i aliye-i ilahiyenin gayriya tevakkufunu inkar
edebilir. Benaberin kendiiye iradde-i ilahiyenin taalluku miimkiin olan her sey Bari
Tedla ve Tekaddes Hazretleri'nin o seyde tesiri gayriya tevakkuf etmeksizin

miumkini’l-vicuttur.
[203]

Bindenaleyh siyah bir cisimde beyaz icadi bedaheten o cisimden sevadin

izalesine tevakkuf eder.

Kaide-1 Eg’ari ise icad-1 mezklrun buna tevakkuf etmemekligini iktiza eyler
diye itiraz varit olmaz. Cilinkii beyazin icadina irddenin taalluku sevadin idamina da

taallukunu istilzam eder.

Ma’lim olsun ki, mezheb-i felasifenin tahkiki- hakikatte Allah Teala
Hazretleri’nden gayri miiessir olmayip vesdit bizim ef’alimizdeki siirGt ve alat
menzilesindedirler. Nitekim seyh ve reisleri olan Ibn-i Sina da Sifa’da bunu tasrih
eylemistir. Su kadar var ki, bunlar “hukema” ef’alullah Teala’nin vesaite tevakkufunu

inkar etmezler. Kelam-1 E§’ari’nin zahiri ise isbu tevakkufu nefyetmektedir.

Ve Imam Razi Mebahis-i Mesrikiyye’de_dedi ki, benim indimde hak olan odur
ki, miimkiinatin hepsinin iptidaen Allah Teala’ya istinddina mani yoktur. Lakin bunlar
“yani mimkiinat” iki kistm olup bir kismi- kendinin Bari Teédla Hazretleri’nin
sudiiruna mahiyetin 1dzim olan imkan-1 zatisi kafi olandir. Binaenaleyh miimkiinattan
bu kismin viiciidu 1a-cerem Allah Teala’dan min gayri sart faiz olur. Diger kismi
imkan-1 zatisi kafi olmayip belki “illet-i faizeyi umdr-i sabika- umir-i lahikaya takrip

etmek i¢in” kendinden evvel bir emrin hudisu 1a-biidd olandir.

Bu da ancak hareket-i sermediye-i devriye ile intizamyab olur. Sonra

mimkinat-1 mezklre her ne zaman istidad-1 tamla viicida miistaid olsa

[204] Bari Teala’dan sadir o zamanda hadis olur ve vesaitin asla icadda tesiri olmayip

belki 1’dadda tesirleri vardir.

Ben derim ki iste bu “yani Imam Razi’nin dedigi” mezheb-i felasifenin

tahkikine dair bizim zikrettigimizin tipkidir.
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Su kadar ki, iImam miisariin ileyhin hareket-i sermediye-i devriye ispati

felasifenin mezhebi lizerine mebnidir. Nitekim erbab-1 dikkate gayr-i hafidir.
Gelenbevi

Zira Imam miisariin ileyhe hareket-i sermediyeye kail olmayip belki onu
mubtildir. Imdi bu kelam delalet ettigi Imam miisariin ileyhin ‘benim indimde hak olan
ila ahir’ kavlinden muradi kelam-1 felasifenin tevcihinden hak olan demek olarak
kendince hakikati mu’tekit olan degildir. Benaberin her ne kadar Sarihin zikrettigi

kelam1 miieyyit olursa da bundaki za’af sana ma’limdur.
Celal

Ve Semniyye® taifesi mutlaka nazarin ilim ifadesini inkar ederler. Yani ne

ilahiyat-1 Hindistan’da ve ne de bunlarin gayri da asla
[205] ilim ifade etmez derler.

Serh-i Mevakif’ta dedi ki, bu habisler tenastihe kaildirler ve hisden gayri ilme
tarik yoktur derler.

Gelenbevi

Zahir olan budur ki, Semniyye taifesi his ile his-i zahiri ve batiniye samil olani
miurad ederler. Ciinkii insan i¢in hasil olan ferah ve elem vicdanen bedaheten nefse

ma’limdur.
Celal

Ben derim ki, ihtimal ki, bunlar tenasiihe zan iddia edip ilmi iddia etmezler.

Clinkii tenasiih mahsus degildir.

Tarik-1 ilim ise indlerinde hisse miinhasirdir.

303 Semniyye sinin damme ve mimin fethayla Sevmata mensup olanlar demektir. “sevmanat” bu taifeye
mahsus olan biitiin ismi olup bunlar abd-i esnam yani putperestlerden bir kavimdir ki- tenasiihe
kaildirler ve histen gayri ilme tarik yoktur derler. Keza fi Serh-i Mevdkif
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Ve mihendisinde nazarin ildhiyatta ilim ifadesini inkar ettiler. Suna
miitemessik ki insana akreb esya hiiviyeti iken boyle min haysi’l-kiinh bilinememis ve
hakikati cevher yahut araz midir.- miicerret ve maddi midir bu cihetine cezm hasil
edilememistir ve ¢iinkii bu babda edille ve miinakazat yekdigerine taarruz ederek su
hakikatlerden hi¢biri muaraza ve miinakazadan salim olarak sabit ve miitekarrir
olamamistir. Imdi beynlerindeki insan kendilerine akreb esya olan nefislerinin
marifetinden aciz ve bi-dermandirlar. Senin ise ahval-i Sani ve sifatt hakkinda zannin

nedir. Belki bu babdaki marifet ancak san-1 ultihiyyete elyak
[206] ve ahra olan seyle ahz ve telakki olunur dediler.

Ben derim ki, su delilin za’fi hafi degildir. Zira ihtilafin kesreti- ilmin ilmin
adem-i hustliine delalet etmez. Ve hiiviyetinde midir ki karib olmaklig1 idrakinin
stihliletini istilzdm eylemez. Velev istilzZam etse bile hiiviyetin adem-i idrakinden
miidrike eb’ad olanin idrak olunamamaklig1 1azim gelmez. Maahaza ki, su delil tamam

oldugu takdirde hendesiyatta dahi adem-i husil ilme delalet eder.

Ve Sube-i Ismailiyye- indlerinde Imam Masum’dan ibaret olan muallimsiz
Allah Teéla’y1 marifet hasil olmayacagina zahip oldular. Suna miitemessik ki marifete

Allah Teala’daki ihtilaf ara sayilmak sanindan olan mertebede miiberradir.

Egerci bu babda nazar kafi olaydi hal bu merkezde olmazdi. Hem de nas- sarf
ve nahv gibi emsile-i ulimda muallime muhtag olurlar. Boyle olunca elbette eskal-i

ulimda muallime ihtiyaglar1 bitariki’l-Gladir dediler.

Ben derim ki su ihtiya¢ ancak muallimsiz ilmin usret-i husiliine delalet edip
imtina-1 husiliine delalet etmez. Sununla beraber ki kesret-i ihtilaf- adem-i ilme delalet
olmus olsa. Muallime ihtiya¢ hakkindaki ihtilafinda ihtiyag-1 mezklre adem-i ilim

iizerine delélet etmesi 1azim gelir.
[207]
Metin

’

“Bindenaleyh muallime hacet yoktur.’
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Celal

Zira zarireten biliriz ki, “dlem muhdestir ve her muhdesin bir miiessiri vardir”
mukaddemelerini taalluk ve idrak eden kimseye alemin bir miiessiri olduguna marifet

hasil olur. Bu makamda ister muallim olsun ister olmasin.

Ve bunlar “yani Sia-i Ismailiyye” her ne kadar muallimsiz ilim husdliinii teslim
etmek de iseler de lakin bu ilim muallimden ahzolunmadik¢a necat ifade etmez dediler.
Nitekim akayidin mu’tediye olmasi i¢in ser-i seriften telakki olunmasi vacip olur

denildigi gibi.

Biz ise deriz ki, muallim cihetinden Sahib-i ser’ ve imam cihetinden Kur’an-1

Kerim kafi ve vafidir.

Metin

’

“Ve dlemin bir Sani-i Kadim-i lem-yezel ve ld-yezdli vardir.’
Celal

Musannif rahimehullah Teéala’nin “dlem” lafzinin iade etmesi araya nazar bahsi
girdigi i¢indir.
[208]

Ve eimme-i miitekellimin bu matlab-1 celil {izerine su yolda istidlal ettiler ki,
alem muhdestir.3®* Ve her muhdesin bizzarfire bir micidi vardir. Iimdi ya havadiste

devir ve teselsiil 1dzim gelir veyahut bir miicid-i kadime miintehi olur. Halbuki devir

ve teselstil batildir. Bu siirette miicid-i kadim inteha taayyiin etmis olur.

Metin

’

“Viictidu lizatihi vdcip ve zatina nazarla ademi miimteni dir.’

304 Yoktan var olmustur demektir.
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Celal

Zira zatina nazarla Vacibii’l-Viicit olmayip da miimkiinii’l-viicit olmus olsa
hadis olmaklig1 lazim gelir.- “giinkii miitekellimin indinde kadim- kendinde tesire

miinafidir” Bindenaleyh micid-i ahara muhtag olur.
“Kadi Mir ile baz1 asar-1 mu’tebereden”
“Tahlis”

Ma’lim ola ki, mevcudat iki kisim olup birisi zaten ademi na-kabil, digeri
ademi kabil olarak evvel vacip ve sani miimkiindiir. Vacibii’l-Viicht- [azimu’l-viicht

mehfumunda olup isbu viiclib ve viicut ancak Cenab-1 Bari’ye muhtasstir.
[209]

Cendb-1 Bari’nin lazimu’l-viicht lizatihi olmaklig1 zati viicGdunu muktezi

olarak zatullahtan infikak-1 viictt aklen mimteni’ olmasidir.

Ciinkii infikak-1 viicht- viicdun zatindan zail olarak bedelinde ademle ittisafi

demek oldugundan bu mana Cenab-1 Bari’de asla mutasavver degildir.

Iste su imtina-1 akliye delil olarak Sarih demistir ki, evet Sani-i alem VAcibii’l-
Viictd’tur. Zira Vacibii’l-Viicid olmayip da miimkiinii’l-viicut olmak lazim gelse bir
illete o illet dahi diger bir illete muhtag¢ olarak imkan ile muhat olan ahad silsile
munkati olmayip teselsiilii miistelzim olur. Teselsiil ise batil oldugundan butlén-1

melzum ile matlup olan viictid-i Bari sabit olur.

Ve kism-1 mimkiiniin zaten ademi kabil olmasindan marad- viicit ve adem-i

zata 1azim ve mukteza olmay1p ehadiihiimanin infikaki cdiz olmasidir.

Isbu kism-1 miimkiin iki kisma miinkasim olarak biri cevher digeri arazdir. Zira
kism-1 miimkiin ya bir mevzu’da yani mademe’l-huldl bir mahall-i mukavvemde olur

veyahut olmaz.

Imdi eger mahall-i mukavvemde olursa “araz” ve eger olmazsa “cevher” dir.
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Iste ne kadar mevcudat varsa biri cevher ve dokuzu araz olan ma’kulat-1

asereye miinhasirdir.

Araz olan makulat-1 tis’a sunlardir:

99 ¢ 299 ¢

“kem”, “keyfe”, “eyne”, “izafet”, “vaz’”, “miilk”, “meta”, fiil”, “infial”
[210] Bunlardan “kem”, “keyfe”, ardz-1 gayri nisbiyeden ve ma’adasi araz-1 nisbiyedir.
Celal

Ve bi’l-farz kadimde tesir tecviz olunsa bile devir veya teselsiilii def’an yine

silsile-i miimkiinatin vacibe miintehi olmaklig: 1a-biiddiir.

Ve viiclb-i viicut- miitekellimine gére zat-1 viicidun illet-i timmesi olmak ve
felasife ile muhakkikin-i miitekelliminden bir taife indlerinde de zat-1 viicidunun ayn
olmast olup manasi bizatihi kdim ve gayridan gayri miinetezzi’ viicid-i has

olmakligidir.

Tafsili budur ki, akil badi-i nazarda mahiyet-i mevcudadan bir emr-i intiza eder
ki, cemi’ mevcudat ondan miisterek olur ve mevcudat isbu emr-i miisterekin siibatuyla

ma’dimattan imtiyaz bulur.

Iste bu emr-i miisterekin viiciid-i mutlak olup miimkiinatta ancak kendinden
miitenezzi’ oldugu mahiyete izafetle tahassiis eyler. Viicid-i Zeyd ve viicad-i Amr ve

gibi.

Halbuki biirhan- miimkiinatin bu haysiyete miilabes olmaklig1 kendilerinin bir
viicid-i hassa miistenit olduklarina delalet eder ki o viicid-i has gayriya izafetin
selbiyle miitehassis olup vacip lizatihi olan Hakk Teéla nin viicidu bir cidu bundan

ibarettir.

Imdi eger dersen ki, eger viicutla mfirad- mana-y1 miisterek-i bedihi ise bunun

ne vacibin ve ne de sdir mevcudattan bir seyin
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[211] ayn1 olmakliginda sek yoktur ve eger murad-1 hukemanin viicutla tesmiyesine
1stilah ettikleri diger bir mana ise bu stirette ferikayn beynindeki niza’ niza’ lafzi olmus

olur.
Gelenbevi

Mense-i sual hukema ile miitekellimin beynindeki niza mahallinde véaki olan
viicut lafzinin mana-y1 hakikisi iizerine hamli vacip oldugunun tevehhiimiiyle beraber
viicidun “ayandan kevn” manasinda hakikat olduguna dair anifen takdim ettigimiz
seydir. Buna mebnidir ki, sikk-1 sdnide hukema indinde mustalah olan manaya taarruz
eylemisir. Ve mevrid-i sudlde ferikayn beynindeki nizd’in niza-1 manevi oldugu

davasiyla beraber ayniyete kavlin hak olmasidir.
Celal

Cevabinda derim ki, viicid-i mezkirla mirad su mefhim-i bedihinin mebde-i
intiza1 olup o da Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri’nde bizatihi Zat-1 Celil-i

Kibriya’st ve miimkiinatta da failin eser ve muktezasidir.

Gelenbevi

“Hulasa”
Sarih-i muhakkikin bu kavli, sikk-1 salisin ihtiyariyla cevaptir.
Yani hukema indinde mustalah olan viicutta “ayanda kevn”

[212] belki viictid-i zihniye kail olmalarindan dolay1 ister ayan ve ister ezhanda olsun

“mutlak kevn” manasindan ibaret olup baska bir mana olmadiginda sek yoktur.

Lakin bunlar (yani hukema ile muhakkikin-i miitekellimin) (viicut- vacipte
zatin aynidir) dediklerinde ne (kevn) (varlik) manasi ve ne de mabeynlerinde mustalah
olan ahar bir manay1 mirad etmeyip belki asar-1 hariciye veya mutlak asarin mebdeini
mirad etmisler ve isbu mebde (kevn) ise miifesser olan su mefhum-i bedihiyenin
mebde-i intiza1 bulunmustur. Mana-y1 masdariye delalet-i seyi zikredip de 0 mananin

mebdei intizdin1 marad etmek ise muhakkikin miisariin ileyhim mabeyninde sayiadir.
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Celal

Imdi eger dersen ki, cumhiir-i miitekellimin mezhebine gore de vaktikim zat-1
viiciduna illet olduysa vacibin zat1 bizatihi su methumun intizdina mebde olur da bu

strette ferikayn beyninde niza’ kalmaz.

Cevabinda derim ki, su manaca ayniyete kail olanlar miitekellimin mezhebinin
butlanina sununla istidlal ettiler ki- bedahet-1 akil seyin mevcit olmadik¢a mevcit
olamayacagina hakimdir. Ciinkii icad viicidun fer’idir. Imdi mahiyet kendi viiciiduna

illet olsa idi viicidunun nefsini icadina tekaddiimii 1dzim gelirdi. Benaberin eger

[213] viichid-i sabik viictid-i 1ahthin ayni ise devr-i batil 1azim gelir. Ve eger gayri ise
kelam1 ona (yani viicid-i sabikin illetine) naklederiz. Ya teselsiil 1dzim gelir veyahut
kendinin ayni1 olan bir viicilda miintehi olur. Bununla beraber bedahet bir seyin ancak
bir viictidu olacagina hakimdir. Bindenaleyh vacibin bizatihi su mefhumun intizaina

mebde olmasi miisariin ileyh olan tarikle tasavvur olunamaz.

Ve is bu takrirle bir¢ok siiphe miinkesif olur. Imdi sen onu teemmiil-i sadikla

1kan et.
Gelenbevi

Yani gerek bu makamda ve gerek sifat-1 celile-i Cenab-1 Bari’nin aynmi zat
olmasinda ki siibehattan bircogu miinkesif olur ve bu makamdakilerin bazilarina ve

vech-i inkisafina biz isaret etmisizdir.
Metin

“Ve Allah Tedla Hazretleri 'nden gayri Halik yoktur.”
Celal

Mahluk ister cevher olsun ister araz bulunsun.
Gelenbevi

Nefyolunan Halik- Halik-1 bi’l-istiklal ile Halik-1 bi’l-istirakten eamdir.
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[214] Binaenaleyh bu kelamda Ustad Ebu Ishak Isferani ile Mu’tezilenin mezheplerini
red vardir. Nitekim hukemanin- akil ile ecsam-1 felekiye ve unsuriye ve arazin haliki
uktl olduguna dair olan mezheb-i meshurlarini red oldugu gibi. Her ne kadar Sarih

rahimehullah buna razi degilse de.

Belki miisrikin ve tabiinin mezheplerini dahi red vardir. Bunun i¢indir ki Sarih-

1 allame mahliku cevher ve araza ta’mim etmistir.
Celal

Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri’nden gayri1 Halik olmadigi edille-i nakliye
ile sabittir. Kekavlihi Teala « s susld g 08 (314 A Y Ay 30 [En’am suresi, 102] ve
ly o035 B g ) A1) ¥ s sl (ha p885 05 40 e A G b 3% [Fanr suresi, 3]

[215]
Gelenbevi

Itikat babinda umde olan edille-i nakliye olup delail-i akliye edille-i nakliye ile
miieyyet olmadik¢a mu’tet ve mu’temet aleyh olamaz. Bunun i¢indir ki Sarih-i allame
edille-i nakliyeyi takdim etmistir. Ve ayet-i Gla ile istidlalin medar1 ehl-i ser’ indinde

sey-1 miistagrakin mevcilit manasina olmasidir.

Benaberin ister cevher olsun isterse araz bulunsun her bir mimkiin mevcuda

samil olur.

Ve Viacib’in aklen bundan istisnés1 bakide katiyetine miinafi olmaz.

305 «“Tefsir-i Tibyan”

“Mana-y1 ayet-i ila

Ondan gayri ilah yoktur. Her seyin halikidir. imdi ona ibadet edin. Zira sifat-1 mezkiireyi miistecmi olan
zat-1 ecel ve a’la ibadet olunmaya miistehaktr.

308 Mana-y1 ayet-i saniye

Allah teala’dan gayr hi¢bir Halik var midir ki sizi semadan yagmurla ve arzdan nebatatla riziklandirir.
Imdi biliniz ki halk ve rizikta ondan gayri ilahiniz yoktur. Oyle olunca tevhitten kiifre nice munsarif
olursunuz.
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Celal

Imamii’l-Haremeyn Irsad nam kitabinda dedi ki, zuhur bed” ve ehvadan evvel-
eimme-i selef- halik-1 esya ancak Allah Teala Hazretleri olup ondan gayri halik
olmadigina ve kendiiye kudret-i abd taalluk eden ve etmeyen sey beyninde min gayri

fark havadisin topu kudret-i baliga-i ilahiye ile hadis olduguna ittifak etmislerdir.

Ve Imam Hiiccetii’l-Islam dedi ki, vaktakim cebr-i mahz zartri’l-butlan oldu.
Clinkii bedahet-i akl- miirte’isin hareketiyle muhtarin hareketi beyninde fark ile
hakimdir.) Ve abd ef’alin haliki olmasinin butlani da (bizim anifen zikrettigimiz)
edille-i sem’iye ve (kiitiib-i mebsuta-i kelamiyede mezkir olan) edille-i akliye ile
stiblit buldu

[216] ise ef’al-i mezkdrenin ihtirden Allah Tedla’nin kudretiyle ve taalluktan vech-i
ahar (ki ondan iktisap ile tabir olunur) bu vecih iizere de abdin kudretiyle makdir
olduguna itikat olunmak vacip oldu. Imdi abdin hareketine kendi kudretine nispeti
itibariyle kesb abd ve kudret-i bahire-i ilahiyeye nispeti itibariyle de halk-1 Rabb
tesmiye olunur. Benaberin hareket-i mezkire Rabb Teala’nin mahliku ve abdin de
vasf-1 mekstibudur. Ve abdin kudreti dahi Allah zii’l-celalin halki ve abdin vasfi olup

ne abdin ve ne de Cenab-1 Bari-i Miiteal’in kesbi degildir.
Gelenbevi

Cebr-i mahz su ki, ef’al-i hayvanat-1 cemadatin harekat-1 menzilesinde olarak

ne icaden ve ne de kesben ef’al-i mezkireye ibadin kudreti taalluk etmeye.

Ve mahz kaydiyla kesben kudretle miisevveb ve mahlit olan cebr-i

mutavassittan ihtiraz olunmustur. Nitekim mezheb-i Es’ari budur.

Cebr-i mahz zardreten batildir. Ciinkii abd kendisinden sadir olan ef’alin
ceminde mecbur ve muztar olsa idi bir haysiyetteki ef’al kendisinden ister istemez
sadir ola. Yed-i miirte’isin 1zdiraren vaki olan hareketiyle ihtiyaren sadir olan hareketi
beyninde fark olmamak vekeza minareye ¢ikmak ile min gayri ihtiydr minareden

diismek beyninde higbir fark bulunmak 1azim gelirdi. Halbuki bu bedaheten batildir.

[217]
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Mercani

Hak olan budur ki, ef’al-i ibad- ibadin kendi kudret ve ihtiyar ve tesiriyle
ibaddan sadir ve ona hakikaten fiil-i ismi sadik olur. Maazalik hepsi Allah Teala’nin
fiili olup ale’l-istiklal Cenab-1 Bari-i Miiteal’in icadiyla mevcattur. Nitekim eimme-i

Hanife ve ziimre-i sifiyenin mezhebi budur.

Imam Ebu Caferii’t-tahavi rahimehullah kitdb-1 Akdyid’inde dedi ki, ef’al-i
ibad Cenab-1 Hakk’1n halki ve ibadin kesbidir.

Celal

Ve ekser Mu’tezile ef’al-i ibad yalniz ibadin kendi kudretiyle hasil oldugu rey-
i batil {izere sabit ve miistekar olmus ve Ustad Ebu Ishak kudreteynin ikisi dahi asl-1
fiile miiteallik olmak iizere ef’al-i mezklre iki kudretin mecmu’uyla vaki olduguna
kail olmus ve Kadi Ebu Bekir Bakillani de ef’al-i mezkire kezalik iki kudretin
mecmu’uyla hustile geldigine, lakin Allah Teala’nin kudreti asl-1 fiile ve abdin kudreti

de zalike’l-fiilin taat ve masiyet olmakligina taalluk eyledigine zahip olmustur.

Gelenbevi

iizerine matuf olup taktir-i kelam- Es’ari- Huccetii’l-Islam’1n zikreyledigi

[218] kelam {izerine miistekardirlar. Mu’tezile de ef’al-i ibad icaben degil de ihtiyaren
yalniz ibadin kudretinin tesiriyle hasil oldugu re’y iizerine sabit ve miistekardirlar

demektir.
Celal

Ben derim ki z&hir olan Kadi miisariin ileyhin muradi- tdat ve masiyet vasfini

halkta kudret-i abdin miistakil idiigi degildir.

Yoksa Mu’tezile’ye lazim gelen ona da lazim gelir. Belki muradi zalike’l-
vasfta kudret-i abdin medhali vardir demektir. Bindenaleyh abdin fiili abde nispetle

taat veya masiyettir.
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Gelenbevi
Hafi degildir ki, fiilin taat veya masiyet olmakligi umir-i itibariyedendir.

Benaberin taat veya masiyet vasfinin mahluk olduguna higbir akil tevehhiim
etmez. Imdi demek ki, Sarih-i muhakkikin racih manasinca ‘ez-zahir ila ahir’ kavlinin
vechi yoktur. Ciinkii muarref bi’l-lam olan zahir kelimesi racih manasina ve miinker
olarak istimal olunanda bedihi manasiadir. Nitekim bazi muhakkikin bu vecihle
zikretmistir. Bindenaleyh kelime-1 mezklrenin bu makamda bedihi manasina hamli

caiz olamaz.

Bu igkalden hulasa mahal yoktur. Meger ki fiilin tdat ve masiyet olmaklig1
umr-i itibariyeden bulundugunun adem-i hafasi karinesiyle bedihi manasina

hamloluna.
[219]
Mercani

Kadi Ebu Bekir Bakillani mevciitla ma’dim beyninde hal ve vasita ispatina

zahip olmus ve miisariin ileyhin indince abdin tesiri halde vuku’ bulmustur.

Benaberin Mu’tezile’ye lazim gelen mahal Kadi miisariin ileyhe 1azim gelmez.
Ciinkii bu zehap cemi’ mevcudat Allah Teala’nin halkiyla hasil olmasina miinafi

olmaz.

Zira mezhep- ve icma’ eimme-i Selef- halk ve icat ancak Cenab-1 Rabbi endadin
havassinda olduguna dair ve abdin tesiri ise ne mevcit ve ne de mahluk olmayan halin

hudiisunda idiigii emr-i zahirdir. imdi ne bir seyde cebr ve ne de tefviz 1azim gelir.
Celal

Ve Kavayid-i Akayit nam kitapta dedi ki, cemian hukema ve Mu’tezile’nin
mezhepleri budur ki, Allah Teéla abd i¢in kudret ve iradeyi icap edip sonra bunlarda

“yani abdin kudret ve iradeti de “makdurun viicidunu icap ederler.
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Ben derim ki su “yani ef’al-i ibadda tesirin istiklalen ibadin kudretlerine

n307

isnadi kelam-1 hukemanin zahiri iizerine mebnidir.3® Ciinkii bunlarin tahkik

mezheplerinde®®® cemi havadisin faili

[220] Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri’dir. Nitekim Sifa’dan nakli gecmistir. Ve
bunu Serh-i Isdrdat’ta allime-i Tasi dahi tasrih edip “hukema meratib-i ahirede vaki

olan ma’lalati mutavassitaya ve mutavassitayi da aliyeye nispet etmislerdir.

Halbuki “mevcudatin ala mahi-aleyh ahvaline vakif olan hakim {izerine” vacip
olan topunun icadin1 Mebde-i Evvel Teala’ya nispet etmek ve meratibi de mebde-i
Feyyaz canibinden ifaze-i viicut i¢in serait-i muidde kilmaktir deyii Ebu’l-Berekat el-
Bagdadi hukemayi tesni’ eyledi. Su tesni’ muahezat-1 lafziyeye sebih bir muahezedir.
Ciinkii hukemanin topu cemi’ miimkiinat Hakk-1 celle ve ala Hazretleri’nden sadir
olduguna ve viicid-i ale’l-itlak Cenédb-1 Vacibii’l-viicidun ma’lalii  idiigiine
miittefiktirler. Imdi bunlar her ne kadar tedmiillerinde tesahiil etmislerse de bu
tesahiilleri kendilerinin vaz’ ve tesis edip mesaillerini lizerine bina eyledikleri kavaid-

1 esasiyelerine miinafi olmaz” demistir.

Behmenyar nam Hakim “Tahsil” de dedi ki eger su meselede hakk-1 sual
edersen bilkuvve olan manadan min kiilli vech biri ““yani cemi’ kemalati zatinda bilfiil”
olandan gayrisinin illet-i viicut olmaklig1 sahih olmaz ve su yani cemi’ kemalatta

mana-y1
[221] kuvveden miinezzeh ve miiberra olan ise ancak Mebde-i Evvel olup gayri
degildir.

Ve “alem kiiredir. Arz ise nokta menzilesindedir ve insan hedef yani nisangah
olup eflakte kasi®'? yani ok yaylar1 gibidir. Havadis bir*!*sehamdir ki, Allah Teala ve

Tekaddes Hazretleri ramisidir. imdi kagacak mahal neresidir diye Eflatun’dan nakil ve

307 Kavis igine alinan ibare Gelenbevi’dendir.

308 Nitekim Mu’tezile-i selef buna zahip olmustur.

309 Ciinkii hukemanin tahkik mezhepleri mezheb-i Eg’ari gibidir. Su kadar ki hukema tamam-1 istidad
indinde Vacip Teala’nin tesir ve icddda micip olduguna kailin olup Es’ari ve etbai buna kail olmazlar.
“Gelenbevi”

310 Kasi kavisten muallel olup kavsin cemidir. “Kavs” ok yay1 ve muhit daireden bir kita manasinadir.
311 Seham sehmin cemidir “sehm” oktur ki yay ile indihat olunur.
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rivayet olunan kelamda bunu “yani cemi havadisin faili Cenab-1 Bari-i Miiteal

oldugunu” is’ar eder.
Gelenbevi

Ta’Gndan herben sahraya ¢ikmalarii Eflatun’dan istizan eden kavme cevaben

demistir ki,

Arz ve semavattan cemi’ eczasiyla bile alem kiire olmakla ondan harice harice
¢tkmanin imkani1 yoktur. Insanin kiire-i arzdan cevaz1 farzolunsa bile arz kiiciikliikte

kiire-1 mezk{reye nispetle daire-i kiire icerisindeki nokta yani merkez kiire gibidir.

Ve rliy-1 arzda insan hedef yani kendiiye ok ve emsali atilip vurulmak icin

denilmis nisan mesabesinde olup eflakte

[222] cemi’ cevabindan merkez tarafina miiteveccih kasi yani ok yaylari gibidir. “Isbu
kasi lafzinda tevriye-i latife vardir. Ciinkii hukema indinde sath felek tizerinde mefruz
devair-i katilarina da kasi tesmiye olunur. Bu makamda arz ise her felegin cemi’
cevabini kendiiden seham-1 kaza atlayan kavisler gibi oldugudur.” Ve havadis- seham
menzilesinde olarak Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri ramisidir. Zahir olan “ve
ramisi ancak Allah Teala Hazretleri olup gayri degildir” demeleridir. Lakin bu ibda
hata etmez bir rami oldugu cihetle sanina ihtimam i¢in mesnedi takdim ederek mesnet

ile kilmuastir.
Celal

Ve Mu’tezile-i sifle-i zirde muharrer iki vecih ile mezheb-i Eg’ari’yi tesni’

eylemistir.
Vech-i evvel:

Vaktakim abdin kudreti miiessir olmadi. Bu sirette ona kudret tesmiyesi

miicerret 1stilah olmus olur.

Cunkii kudret bir vifk-1 irdde miiessir olan bir sifattir. Hem de kudretle ilim

beynindeki fark kudretin tesiri ve ilmin adem-i tesiri iledir.
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Vech-i sdni:

Vaktakim abd i¢in ihtiyar sabit olmadi. Bu sirette sevap
[223] ve ikaba miistehak olmamasi lazim gelir.
Vech-i evvelden cevap:

Kudret tesiri miistelzim olmayip belki tesir ve kesbten eam olan seyi
miistelzimdir. Kudretle ilim beynindeki fark ise kudretin su sey eam istilzdm etmesi

ve ilmin bunu istilzam etmesi sebebiyledir.
Gelenbevi
“Takdir-i cevap”

Biz kudretin bi’l-fiil miiessir olan bir sifat oldugunu teslim etmeyiz. Belki
kudret ister bi’l-fiil miiessir olsun ister olmasin ala vifki’l-irade tesir sanindan olan bir

sifattir deriz.

Baksana Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri alemin ezelde icadina kadir iken
ezelde bi’l-fiil tesir yoktur. Yoksa alemin kadim olmasi 1azim gelirdi ve kudretle ilim

beyninde isbu mana ile fark héasil olur. Zira tesir-i mezkdr ilmin sanindan degildir.

Iste Sarih’in tesir ve kespten eam olan seyden muradi bu manadir. Ciinkii Seyh
Ebu’l-Ishak el-Es’ari Hazretleri indinde kesb- abdin fiile mahal olmakligindan baska
ne kudretinin fiilde tesiri ve ne de kendisinin medhali olmayarak ancak fiilinin kendi

kudret ve irddesine mukarenetidir.
Imdi bu mezhebe gore halk ile kesb beynindeki fark zahirdir.

[224] Ciinkii halk tesirden ibaret ve kesb de abdin mahalliyetten baska tesir ve
medhaliyeti olmaksizin miicerret kudret-i kadimenin tesiriyle hasil olan fiilin kudret

ve irade-1 abde mukarenetinden kinayettir.

Ve ama mezheb-i Kadi’ye gore halk ile kesp beynindeki fark- Serh-i

Makdsid’tan miistefad oldugu {izere kesb- bir tesirdir ki o tesirle makdir mahal
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kudrette vaki ola ve bununla beraber makdirun viiciidunda kadirin infirddi sahih

olmaya. Halk ise bunun hilafina miilabestir.
“Felyethem”
Celal

Vech-i sd@niden cevap:

A A9

Ve ama sevap ve ikaba adem-i istihkak usiil-i Es’ari’de kadih olamaz. Insaallah
Teéla buna dair bast-1 kelam gelir ve halk-1 a’mal meselesinde bizim birde Risdle-i

Miiferredemiz vardir.
Gelenbevi
“Takdir-i cevap”

Miilazeme miisellem ise de 1lazimin butlant memnu’dur. Ciinkii mensis-aleyh
olan sevap ve ikdb Seyh Es’ari indinde istihkakla degildir. Belki Cenab-1 Hiida-y1
Miiteal isabe ederse fazliyla ve tazip ederse adliyledir. Halbuki bila istihkak isabe ve

tazibe kavl ancak zu’mlarinca

[225] miistehak olmaksizin tazip zuliim olmak igin hiisn-i akli ve kubh-i akliye ve
isdbe ve tazibi micib-i istihkak tahakkuk etmek i¢in de VAacip Teala tizerine icaba kail

olan usil-i M’utezile’de kadih olarak ustl-i Es’ari’de kadih olmaz.

Zira Seyh Es’ari indinde hiisn-i akli ve kubh-i akli olmadigi gibi istihkak-1
micibesiz tazipte zuliim olmaz. Ciinkii bu keyfe-mayesa miilkiinde tasarruf olup

zuliim ise gayrin miilkiinde tasarruftur.

Ve Seyh miisariin ileyhe indinde Allah Teala iizerine higcbir sey vacip

olmamakla istihkak-1 macipte tahakkuk etmez.
Her ne kadar istihkak-1 adi gayr-i micip tahakkuk ederse de.

Hal anki ef’4al-i ibadin cemi’i Allah Teila ve Tekaddes Hazretleri’nin mahliku

olmaktan nasi abd isdbe ve tazibinden bir seye miistehak olmaz diye kavil su usulden
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degildir. Nitekim Sarih-i muhakkik kariben buna isaret etse gerektir. Ciinkii bu
makamdaki kelam Allah Teala’dan gayri Halik olmadigi bahsindedir.

Meger ki keldm-1 mezklr- ef’al-i ibadin cemi’i Allah Teala’nin mahliku
oldugunu iltizam eden kimse istihkak-1 mucibinde nefyini iltizam eder manasina

hamloluna. Bin4enaleyh su itirazin vechi kalmaz.
Mercani

Sarih-i muhakkik halk-1 ef’al meselesine dair olan Risdle-i Miiferrede’sinde

dedi ki, mebadi-i ef’alin halinden teftis ettigimiz vakit

[226] sevkinden miinbais belki sevkin teekkiidii olarak irddeyi buluruz ve sevk de emr-
1 miilldyimin tasavvurundan ve min gayri muariz miildyemet-i itikadindan miinbais

buluruz. Benaberin fiilin tahakkuku su umtrun tahakkukundan muhtelif olmaz.

Halbuki umr-i mezkirenin cemi’i Cenab-1 Bari-i Miiteal’in kudret-i baliga-i
samedaniye ve irade-i aliye-i yezdanesiyle hasildir. Ciinkii gerek emr-i milayimin
tasavvuru ve gerekse miiladyemet itikadi abdin makdtru degillerdir. Yani isbu tasavvur

ve itikat- kulun yed-i kudret ve ihtiyarinda degildir.

Isbu tasavvur ve itikattan sonra ise sevkin inbias1 tabii ve sevkin inbidsindan

sonra da kuvve-i muharrikenin inbias1 zar(ridir.

Ve su zarlret ya zarlret-i akliyedir. Nitekim hukemanin mezhebi budur. Veya
zar(iret-i adiyedir. Nitekim Seyh Ebu’l-Ishak el-Es’ari’nin mezhebi de budur. Ciinkii
kulun ef’al-i ihtiyaresi birtakim umira miistenittir ki umdr-i mezkareden hicbiri kulun
kudreti ve ihtiyar1 ile hasil degildir. Lakin fiiline ihtiyar1 olmakliktan ¢ikmaz. Zira ilim
ve kudret ve irdde sifatlar1 mevaddan bir seyde mevsifun ihtiyariyla hasil degildir.
Goriilmez mi ki Allah Tedla ve Tekaddes Hazretleri bi’l-ittifak fail-i muhtar iken ilim
ve kudret ve irade-i aliye-i ilahiyesi ihtiyarina miistenit ve kudret ve irddeye tevakkuf

etmeleri 1azim gelir.

Ve abdin kudret ve irddesi Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri’nden
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[227] oldugunu Mu’tezile’de miinker degildir. Benaberin Es’ari ile Mu’tezile

beyninde niza’ kalmaz.

illa Mu’tezile indinde kudret abdin miiessir oldugu ve Es’ari indinde de
miiessir olmadigi nizai baki kalir. Sen ise habir ve agahsin ki ef’al-i ibad iizerine sevap
ve ikap terettiiblinde evham-1 ammeye tebadiir eden siiphenin definde yoktur. Bir
farkin tesiri olamaz. Ciinkii tutalim ki Mu’tezile, ef’al-i mezkire iizerine sevap ve
ikabin terettiibii kendilerinde abdin kudreti miiessir oldugu i¢indir desin. Bu halde sail
suale riicu’ ile diyebilir ki, abdin kudret ve irddesi ve bunlarin taalluklari kimin
kudretiyle hasildir. Yani Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin kudret-i kdmile ve

irade-i samilesiyle hasil degil midir?

Ve ma’limdur ki, abdin kudret ve irddesi ve bunlarin taalluklar1 Bari-i Teala
ve Tekaddes Hazretleri’nden oldugunu Mu’tezile’de miinker degildir. Nitekim tafsil-i
sabiktan bilinmisti. Halbuki iradenin taallukundan sonra fiilin sudtiru zaruridir. Fiile
miiteallik olan kudret ve iradenin abde nispeti ise mef’iliin faile nispeti kabilinden
degil de makbuliin kabile nispeti kabilindendir. Benaberin yine siiphe kokiinden
muhtesim ve munkati olmus olmaz. Zira maasi ile muakip olmakta abdin misli bir seye
muztar olup da sonra o sebeple muakip olan kimsenin misli gibidir. Ciinkii evvela
Allah Teala o kulunun kalbine emr-i miilayimin siretini ve onda nefi itikadin ilka

buyurdu. Sonra bu da kuvve-i

[228] muharrikenin inbisina sebep oldu. Isbu esbab ise Mu’tezile indlerinde zar(ret-
1 akliye ile miisebbebatina insiyak eder. Bindenaleyh Mu’tezile’nin iddia ettikleri su
kadarla yani kudret ve irdde-i abdin fiilde tesiriyle siiphe miindefi olmaz. Nitekim

fitrat-1 selime ashibina edna bir teemmiil-i sidikla zahir olur.

Belki siliphe-i mezkirenin definde evceh olan vecih budur ki, vaktdkim
miimkiinat zatinda mevciht degil iken viicutlar1 ancak Cenadb-1 Vacibii’l-Viicid’tan
miistefat oldu. Bunlarin Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri iizerinde bir giina haklari
yoktur ki hatta bazilarin1 sevaba ve bazilarini da ikaba tahsisde Zat-1 Akdes-i Kibriyasi
zulme nispeti olunsun “Iams Tgle i) e 4 s »
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Ve bunun ashi esasi sudur ki, sifat-1 celile-i ilahiye bi-eseriha mezahir-i ekvanda
zuhur ve mecili-i ayanda biir(iz-i iktizA eder. Imdi nasil ki, esmé-i cemaliye-i
sibhaniye biirliz ve ibraz iktiza ve istinardan eba ederse kezalik esma-i celaliye-i
yezdaniyede zuhur ve izhar istid’a eyler. Benaberin nasil ki, Muizz ve Hadi ism-i
cemili mecali-i miiminin ve ebrarda miitecelli olursa kezalik Muzill ve Mudill ism-i
celili de mezahir-1 miisrikin ve kiiffarda zuhur eyler. Sen cemi’ esma-i ilahiye ve sifat-
1 siibhaniyede bu siyaki derpig-nazar-1 itibar et ki envar-1 hakikat lemeatindan bir lema-
1 barika sana miinkesif ve esrar-1 dakika nahfatindan bir semme-i faika-1 mun’atif olur
ve bu miimkiin ni¢in su isme mazhar oldu da obiir isme mazhar olmadi gibi sual-i

zebani mikraz la yiis’el ile kesilir. Diigiin. Clinkii burasi
[229] dakik ve ezher-i cihet-i teemmiile hakiktir.

Meselenin bu ciheti takarrir ettikten sonra ma’lim ola ki aksdm-1 tevhid bi

hasebi’l-kismetii’l-ila ii¢ mertebeye miinkasimdir.
Mertebe-i dla:

Tevhid-i ef’aldir ki, sadhe-i viicutta Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri’nden

gayri miiessir olmadigi ilm-i yakin ile tahakkuk etmesinden ibarettir.

Aksam-1 tevhitten bu kistm Seyh Ebu’l-Hasan el-Es’ari rahimehullah Teala’ya
miinkesif olmus ve bunu da ya vera-i haceb kuvve-i fikriyeden istifade etmis veyahut
miilazeme-i kitap ve silinnetle Miskat-i Envar-i Nebeviye’den iktibas ve istifaze

eylemistir.

Tevhitten bu kisim hukemaya da miinkesif olmustur. Ciinkii bunlar da cemi’
miimkiinatin fail-i hakikisi ancak Allah Tebareke ve Teala Hazretleri olup ma’adasi

stirQit ve alat-1 menzilesinde olmadigina kaildirler.

Ve bu kavli i¢lerinden ziimre-i muhakkikin hatta seyh ve reisleri olan Ebu Ali
Ibn-i Sina rahimehullah Teila Sifa ismiyle meshur olan kitdbinda tasrih etmis ve
badezalik tevhitten su mertebe tevhit-i ef’aldir ki, salik ile’llah olanlarin iptidaen

fiitivvehatidir ve bu mertebenin netdyici climlesinden biri tevekkiil olarak bu da
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umirun killisini Fail-i Hakiki Hazretleri’ne tefviz etmek ve kendisinin inayet-i illiye-

i ilahiye ve eltaf-1 celile-i siibhaniyesine ve sevk ve itikat hasil eylemektir demistir.
[230]
Mertebe-i sdniye:

Tevhid-i safandir ki, bu da her kudreti kudret-i samile-i ilahiyede miistagrak ve
her ilmi ilm-i kamil-i siibhaniyede muzmahill gérmek belki her kemali kemalat-1
baliga-i samedaniyenin aksi envarindan bir lema bilmektir. Nitekim aktab-1 alim ara
miinceli ve esrafat dilaras1 ayana miintesir oldugu vakit hakikat-i hale vakif olmayan

kimse zanneder ki, su nurda ayan gilinese miisariktir.

Lakin basar-1 basiret ashabi yakinen bilir ki, bu envar-1 bi-eseriha giinesin nuru

olup ayanda kabiliyet ve miinasebetleri muktezasi lizere zahir ve miinceli olmustur.
Ve bu mertebe mertebe-i Glanin fevkindedir.
Mertebe-i sdlise:

Tevhid-i zattir ki, bu makama gelince isarat zail ve ibaret mahv ve batil olur ve
bu mertebenin tahkikinde emirii’l-miiminin ve ya’subu’l-muvahhidin Hazret-i Ali
keramallahu veche ile Kiimeyl Ibn Ziyad rahimehullah beynlerinde cereyan eden

muhavere-i atiye kafidir.

“Muhavere”

Kiimeyl ibn Ziyad: Hakikat nedir?

Emir’’l-miiminin: Hakikatten sana faide ne?

K- Ben senin sahib-i esrarin degil miyim?

[231]

E: Evet. Velakin benden feyezan eden resehat-1 esrar sana tamdir.

K: Sen sailinden kimi zannediyorsun?
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312

E: Hakikat min gayri isaret siibiihat-1>*“ celalin kesfidir.

K: Bu babda ziyade-i beyan buyurunuz.

E: Bir nurdur ki, subh-i sadiktan mesrik pertevnisar ve asari heyakiil tevhit {izere paril

paril parlar?

K: Daha ziyade beyan ve izah ediniz.
E: Misbahi1 sondiir, sabah tull’ eyler.
(Li’l-miitercim)

Yani sahife-i sevda kalbinden masivaullah1 mahv ve fena edince arsa-i la
mekan viicutta Hazret-i Allah’tan gayri bir Ehad kalmaz. Ciinkii cemi’ masiva-1 Bari-
1 envar-1 kudsiye-i vahdetten miin’akis sule-i ¢erag mesabesinde oldugundan kandil
viicidunu mahv ve etfa-i ettiginde “oa M)y ezl js8 &) [Nur suresi,35] esrar-1

celile-i 14 hiivetiyesi zahir ve nemeyan olur. Allahu a’lem bi hakikati hal.
“Metin”

“Zdt-1 ehadiyeti cemi’ sifdt-1 kemal ile muttasif ve cemi’ semmdt-1 naksdan

’

miinezzehtir.’
[232]
Celal

Baz1 tesanifinden Ibn-i Teymiye’den nakl olundu ki su makamda kaffe-i ukala

tarafindan mecmu’ aleyhtir.

Ben derim ki, hatta bazi musannifin Vacib’in vahdaniyetine “seyin miinferit
olmaklig1 o seye nispetle zat ve sifattan gayriye miisarik olmakligindan daha ekmeldir
ve Vacip Teala’nin meratib-i kemalin derece-i a’lasinda olmasi1 Vacip idiigiinden bu

stirette kendinin asla miisariki olamaz” diye istidlal etmistir.

312 Siibiihat sin ve banin zammiyla sebhanin cemidir. (sebha) nur ve azamet manasmadr.
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Sen ise biliyorsun ki, bu bir kelam-1 hatabi belki siiridir. Her ne kadar kendini

baz1 mesahir-i ulema zikretmisse de.
Gelenbevi

Sermezhebimiz Imam-1 Azam ve miigtehid-i akdem efendimiz Hazretleri
infirddin kemal olunduguna isaret buyurmuslardir. Imdi bu nasil hiikkm-i muhayyel

olur?
Celal

Ve Allah Tedla ve Tekaddes Hazretleri’nin alim kadir miirit miitekellim
oldugunda vekeza sair sifat-1 kemaliyesinde cemi’ miitekellimin ve hukema beyninde
hilaf-1 vaki olmayip lakin sifat-1 celile-1 a’las1 zat-1 ecel ve a’lasinin ayn1 midir yoksa

gayr1t midir yahut ne ayni ve ne de gayri midir?
[233]

Burasinda ihtilaf etmisler ve benaberin Mu’tezile ile felasife evvelkiye ve

cumhiir-i miitekellimin ikinciye ve Seyh Es’ari tiglinciiye zahip olmuslardir.
Gelenbevi

Yani ser’ ve orf ve liigatte 1tlak-1 hakiki ile zatinin gayr1 m1 yahut ayni mi 1tlak

olunur?
Burasinda ihtilaf etmislerdir demektir.

Nitekim Seyh Es’aril indinde infikdk sanindan olan mevcuda ve gayrilar
indinde de seyin ayni olmayana ser’ ve orf ve liigatte hakikaten gayri 1tlak olunur

yolundaki siyak-1 kelam buna delalet eder.

Bindenaleyh eger gayri ile mirad mana-y1 mustalah yani caizii’l-infikak
manast ise Sarih-i allamenin ‘miitekelliminde saniye zéhip oldular’ kavli cay-1
nazardir ve eger mirad mana-y1 liigavi yani hll hiivenin nakizi ise bu sirette de ve
‘Seyh Eg’ari {igiinciiye zahip oldu’ kavli mahalli teemmiildiir yolunda itiraz varit

olmaz.
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Celal

Ve felasife ayniyet-i sifati su yolda tahkik ettiler ki, zatullah Teala esyanin

kendine inkisafina mebde oldugu haysiyetten ilimdir.

Vaktakim zat-1 a’las1 kendiiye mebde-i inkisaf olduysa o haysiyetten de alim

oldu ve kudret ve irade ve bunlarin gayri

[234] sifatta da hal bu minval iizeredir. Dediler ki, su mertebe-i sifatin zaid
olmakligindan a’ladir. Ciinkii biz mesela esyanin kendimize inkisafinda zatimiza
mugdyir ve zatimizla kaim bir sifita muhta¢ oluruz. Vacip Tedla ve Tekaddes
Hazretleri ise buna muhta¢ olmayip belki esya zat-1 akdes ve a’lasina yine zatiyla
miinkesif olur. Bu sebepten nasi denildi ki, felasifenin mahstl-i kelam sifat1 nefy ve

netdyic ve gayatini ispattir.

Ama Mu’tezile’nin zahir kelamlar1 bu ki- sifat-1 mezkiare indlerinde harigte

viiciidu olmayan itibarat-1 akliyedendirler.

3

Ferikayn “yani hukema ile Mu’tezile” gayrinin nefyi iizerine su vecih ile
istidlal ettiler ki, sifatullah Teala zatullah iizerine zait olsa idi mevsifa ihtiyacindan
igin climle-i miimkiinattan olmaklig1 lazim gelirdi. Boyle olunca kendi igin bir illet-i

mevcldeden 1a-biidd olup o da ya Vacib’in zat1 veya gayrisidir.

Halbuki sikk-1 saniye gore Vacib’in mesela alim ve kadir olmaklhiginda gayra
ihtiyaci 1azim gelir ve bi’l-climle Cenab-1 Bari-i Miiteal’in sifat-1 kemaliyesinde gayra
ithtiyact lazim gelerek bu taktirce bizzat nakis ve gayriyla miistekmil olmus olur ve
sikk-1 evvele gore de vahid-i hakikiden umiir-i miitekessirenin sadir olmasi lazim gelir.
Vacip Teéla ise cemi’ viicihtan vahit olmakla umr-i kesireye masdar olamaz.

Nitekim bunu mevzu’unda beyan etmislerdir.
Hem de basit-1 hakiki ki, kendii de asla tekessiir olmayandir. Sey-i vahidin
[235] hem faili ve hem de kabili olmakligi 1azim gelir.

Bunun da istihalesi mevzu’unda beyan olunmustur.
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Bu delil iizerine denildi ki, sifatin illete ihtiyact memnu’dur. Ciinkii bizim
indimizde illet-i ihtiya¢ ancak hudas olup sifatullah Teéld ise kadim olmakla illete

muhtag¢ olmaz.

Bu cevabin zaafi ise zahirdir. Ciinki illet-i ihtiya¢ indimizde ancak hudistur
diyen kimse miimkiin kadimin viicidunu nefyeder. Ama miimkiin kadim sabit oldugu
vakit bunun illete ihtiyacin1 men’ miikabere-1 sarihadir. Zira “miimkiiniin zatina kiyas
ile viiclid ve adem taraflarinin™ tesavisiyle bile “viiciidu adem {izerine tercih eder” bir
miireccihten elbette 1azimdir.?'® Nasil olur ki, su sifatin viicidunda mevsifa ihtiyaci

inkar1 miimkiin olmayan bedihiyattandir.

Imdi sifatin illete muhtag olmadigina kavil ile beraber kadimine kavl nefsinde

miinakiz olan bir s6zdiir.

Ve “illet-i ihtiyacin illeti ancak hudlGs olduguna” kail olan kaide-i
miitekellimine de miinakizdir. Ciinkii sifat vaktakim kadim oldu. Kendileri bizzartre
mevsifa muhtag idiiklerinden bu stirette illet-i ihtiyacin hudtisdan ibaret olmakligi

lazim geldi.
[236]
Gelenbevi

Yani sifatin illete muhta¢ olmadiklarina kavl ile bile kadim olduklarina kavl
beyninde tenakuz vardir. Clinkii kendilerinin sifat olmaklig1 anifen o gerindigin seye
binden miimkiin ve illete muhta¢ olmalarini istilzam eder ve illete muhtag olmasi ise

sair kavaidden kat-1 nazarla nefsinde zalike’l-ihtiyacin nefyine miinakizdir.

Ve Sarihin zikrettigi seye binden illet-i ihtiya¢ ancak hudis olduguna kail olan

kaide-1 mitekelliminde minakizdir.

313 fste illet dedigimiz ise bu miireccihtir. Imdi miimkiiniin zatina nazarla adem tarafinin riichini
taktirinde nitekim bazi hukema buna zahip olmustur. Illete ihtiyaci bitariki’l-Gladir. (Gelenbev?)
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“Tahlis-i KelaAm”

Sifatin vacib bizzat olmakligi mertebe-i istihdlededir. Imdi viiciidu “yani
mevcit oldugu” takdirde miimkiin olmasi lazim gelir. Ciinkii mevcit aklen vaciple

mimkine miinhasirdir.

Binaen ald zalik viicidunda illete muhta¢ olmazsa riichan-1 min gayri
miirecccih lazim gelir ve illa illete ihtiyacin illeti. Nitekim hukeménin dedigi gibi
imkan olarak hudis degildir. Yoksa Vacip Teala ile kaim olan sifatin hadis olmaklig

lazim gelip bu da muhaldir.

Pes zahir oldu ki, sifat-1 kadime ispat edenin illet-i ihtiyag hudis degil de imkéan

idiigtine kail olmasi vacip olur.

Ve hukema gibi sifat-1 mezkiireyi nefyedenin ise illet-i mezk{renin imkéan

olduguna kail olmas1 da hudiis olduguna kail olmasi da caiz olur.
[237]
Alemin hudiisuna kavl ile beraber sifatullah Teala’y1 nefyeden Mu’tezile taifesi
gibi.
Celal

Ve denildi ki, sifat-1 mezklrenin bil-farz illete ihtiyacini teslim etsek bile
bunun illeti zat-1 VAcib’in gayr1 olmasi ciiz olamayacagini teslim etmeyiz.3!* Zira delil
ancak viicidunda gayriden miistagni olan bir mevcudun viiciidu tizerine kdim olup

ama o mevcudun sifatinda gayriden istignasi lizerine hiiccet kdim olmamustir.
Gelenbevi

Su cevap- hukema ve Mu’tezile’nin delillerindeki terdidden sikk-1 sani lazimin

istihalesi miiberhen-aleyh olmadigina miisteniden butlanini men’iyle cevab-1 ahardir.

Ve Sarih-i nihririn (& alz3 <l g kavli atisi de Vacip Teala nin gerek viicidunda

ve gerekse sifat-1 zatiyesinde gayra ihtiyact miittefekun-aleyh aklen olan hiikkme

314 Qu kavil cehl-i kabih ve kiift-i sarfhtir. &sheas e (Ml A “Mercani”
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muhaliftir. Nitekim Ibni Teymiye’den naklolunmustu. Ciinkii mutlak ihtiyag
bedaheten semmat-1 noksandan belki bunun butlani bedihiyat-1 fitriyedendir deyii

mukaddeme-i memnu’ay1 ispattir.
Ben derim ki, su kailin kelam1” sifattan bazisinin sudiirunda

[238] bazi aharin tavassutensiz ceminin zatindan sadir olduklarina hiikiim iizerine
hiiccet kaim olmamustir. Nasil kaim olsun ki sifat-1 hayat sdir sifat iizerine bizzat
miitekkaddimdir manasina hamlolunsa idi butlani bu mesabede olmazdi. Hususan ki,

thtiya¢c masdara degil de sifat-1 sadireye raci oldugu vakit. Nitekim hafi degildir.
Celal

Sen ise bilirsin ki, su s6z miittefekun-aleyh aklen olan hiikme muhaliftir.
Nitekim nakli gegmistir. Belki fitrat-1 selimeye muhaliftir. Biz ise deriz ki, sifat-1
mezkdarenin illeti zat-1 Vacib oldugunu teslim etsek bile Vacib’in vahid-i hakiki
oldugunu teslim etmeyiz. Zira iislup ve izafet-i kesire ile muttasiftir. Ve vahid-i hakiki
oldugunu teslim ettigimiz takdirde de vahid-i hakikiden bir eserden ziyade eser sadir
olamayacagini ve sey-i vahidin hem faili ve hem de kabili olamayacagini teslim
etmeyiz. Bu matlab iizerine zikrettiiniz edille ise neyyir-i dahl ve ta’na hedef

olmustur. Nitekim mevzu’unda zikrolunmustur.

Sen ise bilirsin ki, su “yani sifatin zattan sudtruna kavl” Vacip Teala sifat-1
aliyesinin fail-i micibi olduguyla kavle insiyak eder. Zira sifatin bil-ihtiyar icadi
mutasavver degildir ve bunda nitekim bazilar1 tarafindan tevehhiim olundugu gibi
kaide-i akliyeyi tahsis oldugu haysiyetten mahzur yoktur. Ciinkii kaide sifata samil
degildir. Velev selim akl- kdideyi tahsis edebilir.

[239]

Nitekim hukema indinde takrir ettigi lizere viicut ve tesahhus vesair sifat-1
kemaliyenin mahiyet iizerine ziyadesiyle hiikmii Vacib’in gayriya tahsis eyledigi gibi.

“Bunu al”

Ve musannif aleyhi’r-rahmet her ne kadar sifatullahu Teala’nin zaid

olundugunu tasrih etmemis ise de. Lakin “cemi’ sifat-1 kemal ile muttasiftir” kavliyle
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buna isaret etmistir. Clinkii mezheb-i hukema sifati nefy ve gayatini ispattir denildigine

binden kavl-i mezkdr ile ayniyetin nefyini murad eylemistir.

Ve gayriyet-i sifata “yani sifatullahu Teala zatullahin gayri olduguna kail
olanlar da sununla istidlal ettiler ki, Bari Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin Alim ve
Hayy ve Kadir oldugu ve emsali sifat-1 aliye-i ilahiyesi hakkinda nus@s-i Kur’aniye
seref varit olmustur. Halbuki seyin alim olmaklig1 sahitte o seyle ilmin kiyami ile

muallel olup gaipte de hal bu minval {izeredir. Sen ise sair sifat1 da buna kiyas et.

Hem de alim- kendiyle ilim kadim olan kimse ve kadir kendiyle kudret kaim

olan kimse demek olarak sair sifatta bu vecihledir.

Halbuki bu istidlalin zaafi zahirdir. Clinkii gaye-i sahide kiyas-1 mea’l-farik
kiyas-1 fikhidir. Aya goriilmez mi ki kudret bazen sahidde zail olur ve bazen de hem

zeval ve hem de noksan bulur.

Ve Seyh Es’ari ile etba1 indinde miiessir degildir. Gaipte ise umir-i mezkdrenin

gelisi bunun hilafinadir. Ve alimin manasi da

[240] kendiyle ilim kdim olan kimse demek degildir. Her ne kadar ehl-i Arabiyenin
kelam1 bunu iham ederse de. Belki alimin manasi liigat-i farisiyede kendiiden “dana”
ile tabir olunan vesair liigatte bunun muradifatiyla miisemma bulunan sey olup bu

mana ise o kimse ile ilim kaim olmak ve olmamaktan eamdir.

Ve Allah Teala ve Tekeddes Hazretleri’nin sifat-1 kadime-i ezeliyesi zat-1
akdes ve a’lasinin ne ayni ve ne de gayr1 olmadigina kail olanlar dahi su vecihle istidlal
ettiler ki, ayniyetin nefyi bedihi olmakla delile muhtag olmaz. Ve ama gayriyetin
nefyini dersen. Ciinkii ser’ ve orf ve liigat- sifat ve mevsifun gayreyn olmadiklarina
sehadet eder. Kiil ile ciiz de bunun gibidir. Ciinkii senin “&J s A & gud ” ve “oud
Jay dude € b ” demekligin sahihtir. Hanede Zeyd’in ecza ve sifati ve rical-i

aserenin ahadi mevcit olmakla beraber.

Sen ise bu istidlalin zafini1 bilirsin. Zira su misallerle murad menfi nev’inden

miinifin gayrisinin nefyidir.
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Yoksa Zeyd’in {lizerindeki esvabi ve hanede mevcit olan imtia’da menfiyetin

gayri olmamasi lazim gelip. Halbuki buna kail olan yoktur.

Seyh Es’ari- gayrini su vecihle tarif etti ki “bunlar biri var iken Obiiriiniin

yoklugu sahih olan iki mevcuddurlar”

Ve tarif-1 mezklr iizerine su yolda itiraz olundu ki, bizim kadim iki cisim

farzettigimiz vakit bunlar bizzarlre miitegayyirin olurlar.

[241] Bununla beraber cismeyn-i mezktreynden biri mevcit iken 6biiriiniin ademi caiz

olmaz. Bu eclden i¢in bazilarn1 tarif-1 Eg’ari’yi “gayreyn-i adem yahut hayzda

infikaklar1 caiz olan iki mevcttur” kavline tabir etmistir.

Ben derim Ki, nakz-1 ma’dim varit olmaz. Ciinkii miitekellimin indinde
cismeyn-i kadimeyn mevcit degildirler. Zira Allah Teala ve sifat-1 a’lasindan gayri

kadim yoktur.

Bindenaleyh su nakizin definde men-i kifayet eder. Zira nakiz miiddei
oldugundan kendiiye madde-i nakzin ispatindan 1a-biidd olup miicerred ihtimal ve

farz-1 kifayet etmez. Bu sirette ise tabir-i tarife hacet yoktur.

Ve bu makamdan tenezziil olundukta cismeyni kadiminden birinin ademiyle
bile digerinin viicidu caiz olmamakligi men olunmak miimkiin olur. Ciinkii kidemi
sabit olanin ademi miimtenidir denilen s6z miisellem degildir. Zira kadimin viiciidu
bir emr-i men’in ademine miitevakkif olmasi caizdir. Benaberin viicid-i mezk{ira mani

hadis olur da o sirette kadim miteneffi olur.

Ve bu makamdan da tenezziil olundukta meram beynehiimada adem-i infikaki
icap eder. Alaka-i liizim miintefi olundugu i¢in ehadiihiimanin viiciiduyla bile aharin
ademinin caiz olmakligidir ve bunun hasili mevclideyn-i mezkiireyn beynlerinde
lizimun nefyidir. Madde-i mefrizada ise ehadithimanin viiciduyla bile aharin

ademinin imtinai- beynlerindeki alaka-i

[242] Liizima mebni olmayip belki kidemlerine mebnidir. Benaberin madde-i mezkire
ile nakz varit olmaz ve tarif-i Eg’ar’’den mirad da su manadan ibaret oldugunda siiphe

yoktur.
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Ciinkli kavim indinde gayriyete miinafi olan alaka-i liizim ehadiihiimanin

ahara kurbuna mebni olup miicerret musahabet-i daiimelerine mebni degildir.

Ve tarif-i muhtar {izerine de su itiraz irad olundu ki, eger canibinden infikakin
cevazi mlrad olunursa bu surette tarif-i mezkir Bari-i Teala ve alem ile miitendkkiz

olur. Ciinkii Cenab-1 Bari’nin ademi miimtenidir.

Vekeza arz-1 mea’l-mahal belki mutlaka illet-i mea’l-ma’lal ile de miitenakkiz
olur. Zira mahal ve illetin viicidensiz arz ve ma’ldliin viicutlart miistehildir. Ve eger
Cenab-1 Vahit’ten infikakin cevazi mitrad edilirse kiilliin viictidensiz ve cliziin ve
sifatin viicidensiz mevstfun viiclidu cdiz olmakla bu sirette de kill ile ciiziin ve

mevsif ile sifatin miitegdyireyn olmalar1 1azim gelir.

Ve bu irada su vecihle cevap verildi ki, mirad-1 tarafeynden infikakin
cevazidir. Velev ki mevciideynden her birinin viicidu ahara viicdensiz taakkul

olunmak tarikiyle taakkulda miinfekk olsunlar.
Ve mevsufa nispetle sifatta ve kiille nispetle ciizde ise bunun misli ciz olmaz.

Ve Ustad allame Serh-i Mevakif'ta dedi ki, su cevap- tarifte adem yahut hayz
kaydi olmadig vakit sahih olup ama su kayitla

[243] beraber sahih degildir. Zira dlemin ma’dim veya miitehayyiz olarak taakkul

olunmakligini1 miitecaviz olundugu halde Bari Teala’nin bu yolda taakkulu caiz olmaz.

Su kadar ki taakkul- mutabik ve gayri mutabika samil olur haysiyetle ta’mim
olundugu vakit hal bunun hilafina miilabestir. Bu taktirce ise sifat ile mevsifu ve ciiz
ile kiill beynlerinde tegaylir 1lazim gelir. Clinkii bunlardan her birinin viicidunun

taakkul mutabik veya gayr-1 mutabik ile aharin viicidensiz taakkulu céiz olur.

Ben derim Ki- su cevab-1 kayd mezk{r olmadig: takdirde dahi sahih degildir.
Clinkii miinfekkeynden her birinin viicGdunun digerensiz taakkuluyla mirad
bunlardan her birinin viicidunu digerensiz aklin tecvizidir. Halbuki akil Sani’siz

alemin vicidunu belki illetsiz mutlaka ma’lilun viicidunu tecviz etmez.
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Ve eger taakkul- gayr-1 mutabakada samil olur haysiyetle ta’mim olunursa sifat
ve mevsifu ve ciiz ve kiill beynlerinde tegayiir 1azim gelir. Nitekim Ustad miisariin

ileyhe ayniyla bunu zikretmistir.

Ve “gayreyn” bunlar iki seydir ki, ehadiihimanin ademi &harin ademini
istilzam etmez deyii tarif olunsa ciiz ile kiil ve sifat ile mevsQf tariften ¢ikar. Lakin
Sani’ ve Alim belki cemi’ levazim ve melziimatin dahi tarifinden hari¢ olmasi 1azim

gelir.
[244]

Gelenbevi

AAAAA

birinin ademi Oburinin ademini istilzAm etmez demektir. Zira ehad-i mibhemin
seniyye-i zamireyne izafeti ehad-i zihni i¢in olmakla siyak nefiyde vaki olan nekra

hiikmiinde olur.
Benaberin mana selb-i kiilli tizere vaki olup ref” icab-1 kiilli tizere vaki degildir.
Bunun i¢indir ki, ciiz ile kiill ve sifat ile mevsif tariften ¢ikmislardir.
Ciiz ve mevsifun ademi kiill ve sifatin ademini istilzim etmesine binden.

Lakin bununla bile Sani’ Teila ile dlem ve levazim ile melziimati dahi tariften

c¢ikarlar. Clinkii Sani’ ve lazimin ademi alem ve melzimun ademini istilzam ederler.

Her ne kadar cismeyn-i kadimeyn ¢ikmalarsa da. Zira bunlarin beyninde alaka-

1 mes’(r biha oldugu i¢in hi¢birinin ademi Sbiiriinlin ademini istilzdm etmez.

Biz ise deriz ki, Vacip Teala’nin ecel ve a’lasi ile sifat-1 hakikiye-i ulyasindan
ma’add ayan-1 mevcudat beyninde 1azim ve melzimun tahkiki Es’ari indinde cay-i

nazardir.
Celal

Ve tarif-i sabiktan Seyh Es’ari’nin muradi da bu mana olduguna
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[245] benzer. O sirette tarif-i mezkir lizerine nakz-1 mezkirdan baska nakz varit

olmaz.
Gelenbevi

Soyle ki, Seyh miisariin ileyh gayrisinin tarifinde “biri var iken Obiiriiniin
yoklugu sahih olan iki mevcutturlar deyii ehadiihiimanin aharsiz varlig1 sahih olan iki
mevcutturlar demedi. Zahir olan bu mana idiigiiyle beraber. Lakin tarif-i mezkar
viicidun viicidu istilzadm etmemesinde zahir olup ademin ademi istilzadm etmemesinde

zahir degildir.

O strette “yani Seyh Es’ari’nin muradi mevctdeynden higbirinin ademi
“yoklugu” digerinin ademini istilzam etmemesi oldugu vakit Seyh miisariin ileyh
yahut tarifine nakz-1 mezkirdan yani Sani’ me’al-dlem ve lazim me’al-melzim ile

nakzdan ma’adasi varit olmaz.

Yani ciiz ve kiill ve sifat ve mevsaf ile nakz varit olmaz. Nitekim sikkeyn-i

terdid itibariyle tarif-i muhtar {izerine bunlarin topuyla nakz varit oldugu gibi.

Isbu hasirda ise- mahalliyle bile cemi’ ardz- sifat ve mevsifta miinderig

olduguna delalet vardir.
Celal
Ve “bunlar “yani gayreyn” iki seydir ki tahkiken ve takdiren ehadiihiimaya

[246] isaret-i hissiye ahara isaretin ayni olmaya” denilmesi idi. Nukiiz-i mezkire
miindefi olurdu. Su kadar ki ciiz ile kiil buna dahil olursa da bunda be’s yoktur. Ciinkii
tarif-i mezk(rdan garaz taaddiid-i kudemadan ihtiraz olup bunda ise ciiz ve kiilliin

medhali yoktur.
Gelenbevi

Tahkiken kavli isaret-i muhakkike ile demektir. Nitekim ecsam ile avariz

mahsiisasina isarette oldugu gibi.
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Ve takdiren kavlinde isaret-i mefriiza ile demektir. Nitekim miicerredat ve
sifatina isarette oldugu gibi. Cilinkii miicerredat havasstan hicbiriyle mahsus
degillerdir. Binaenaleyh kendilerine isaret-i hissiye miimkiin olamaz. Su kadar ki,
bunlara igaret-i hissiye farzedilmis olsa ehadiihiimaya isaret-i dhara isaretin ayni

olmaz.
Celal

Ve kiilliin clize mugayir olduguna kavl Ca’fer ibn Haris’e mahsus olup bunda
cemi’ Mu’tezile muhalif bulunmus ve kavl-i mezklirda mima-ileyhin cehaletinden

addolunmustur.

Diye naklolunan kelam iizerine itimat sahih olmaz. Nasil olur ki, Mu’tezile

sifatla mevsif beyninde adem-1 mugayirine kail degildirler. Bu eclden nasi Seyh Es’ari

Hazretleri’ni tesni’ ederler.
[247]

Imdi ciiz ile kiill beyninde adem-i mugayerete nasil kail olurlar ve bunlar1 bu

kavilde mecbur eden sey nedir?
“Halhali”

Yani Mu’tezile- sifat ve mevsuftan ehadiihiimanin ahara kemal-i kurb ve
liizimu ile bile bunlarin beyninde adem-i mugayerete kail olmayip hatta buna kail
oldugundan dolayr Seyh Es’ari’yi tesni’ etmektedirler. Imdi ciiz ile kiillden
ehadiihlimanin &hara bu’duyla bile bunlarin beyninde adem-i mugayerete nasil kail

olurlar?
Celal

Ve ama Razi dedi ki, nitekim orfiin “dabbe” lafzin1 dort ayakli hayvana tahsis
ettigi gibi Cenab-1 Seyh’inde su istilah “gayr” lafzin1 bu manaya tahsis {izerine

mebnidir.
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Ben derim ki, sen ise habir ve agahsin ki taaddiid-i kudema liizimunun

nefyinden ibaret olan garaz bunun®®® iizerine terettiib eder.

Binaenaleyh bunda ne kéide ve ne de kendinin mesail-i itikddiyeye idhalinin

vechi vardir.

Ve Sahib-i Mevdkif dedi ki, sifatullah Teala bi-hasebi’l-mefhim zatullahin ayni
degildir. Bi-hasebi’l-viicutta gayri degildir. Nitekim sair mehmulatta bu boyledir.

[248]
Li’l-miitercim

Zira haml sahih olmak i¢in mevzu’ ile mahmil beyninde bi-hasebi’l-viicut
ittihat ve haml- miifit olmak i¢in dahi beynehiimada bi-hasebi’l-mefhim tegayiir
sarttir. Nitekim “insan katiptir” kavlimizde oldugu gibi. “Insan tastir” kavlimiz ise
bunun hilafinadir. Zira mevzu’ ve mehmil beyninde bi-hasebi’l-viicut ittihat
bulunmadigindan sahth olmaz. “Insan insandir” kavlimiz dahi boyledir. Zira bunda da
mevzu’ ve mehmil beyninde bi-hasebi’l-mefhim mugayeret bulunmadigi cihetle

miifit olmaz. Nitekim bu vecihle beyan etmislerdir.
Mercani

Musannif aleyhirrahmenin Mevdkif’ta muntazam silk-i beyan olan ibaresi ber

vech-i zeyr nakl ve tezbir olunur.

“Ma’lim ola ki mesayih-i ehl-i siinnetin “sifatullah Teala zatullahin ayni da
degildir gayr1 da degildir” demeleri cumhiirun istib’ad ettikleri umtrdandir. Ciinkii bu

soz nefy ile ispat beyninde vasitanin siibituna kavldir.

Ve cumhir-i mezk@rdan bazilar1 bu bir niza’ lafz1 olup tesmiye ise miimteni’
olmadig1 yolunda itizar etmistir. Hak olan bu ki, mesdyih-1 miisariin ileyhin murad-1
serifleri sifat-1 bi-hasebi’l-mefhim zatin ayni1 ve bi-hasebi’l-viicut ve’l-hiiviyete de

gayr1 olmadigidir. Nitekim hamlde

315 Yani Imam Razi’nin kail oldugu niza’ lafz1 iizerine demektir.
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[249] bu vaciptir.3!® Vaktakim Es’ari viictid-i zihniye kil olmadilarsa zihinde tegayiir

ve harigte ittihadi tasrih edemediler.
Evet makil olan min vech-i ittihat ve min vecihde ihtilaftir.

Bu bir kelamdir ki, iizerine ibare yoktur. “Sahib-1 Mevdkifin kelami burada

nihayet buldu.

Sen ise bizim sabikan ¢ekide-i hamme-i tahkik ettigimiz kelami tezekkiir
ettigin vakit bilirsin ki ne Seyyid Serif Ciircani ve ne de Sa’deddin Taftazani ve

gayrilarinin bu kelam aleyhine irad ettikleri itiraz varit olmaz.

Ciinkii miisariin ileyhimin bu babdaki itirazinin medar ve mebnasi sifatin

miimkiin ve zat {izerine zait olduguna dair tahayyiil ettikleri seydir. (siuas Las &) Mas

Ve ama Fahreddin Ibni Hatib er-Razi zuhur edecegine degin mesayih-i ehl-i
stinnetten bir kimse sifatullah Teadla’nin miimkiin ve zatullah iizerine zait olduguna

zahip olmamustir.

Buna zahip olmak sdyle dursun belki ziyade ve imkanin nefyi lizere yekziyan

tibak ve miittehidii’l-kavl ittifak ettiler.
Ve bunlardan ziimre-1 miitekaddimin mabeyninde su 1stilah vaki

[250] olmadig1 igin viiclibu tasrih etmezlerdi. Sonra ziimre-i miiteahhirin sifatullahu
Teala’nin kadim olduguna ve bunlar ne zatin ayni ve ne de gayri idiigiine nass ve

istidlal ettiler.

Ve kadim lafziyla vacip manasindan gayri bir sey mirad etmezlerdi. Buna

mebnidir ki, bazilar1 kadimle viicibun miiteradifeyn olduguna kail oldular.

Ve zamanlar1 Imam RAzi’den miiteahhir olan Kadi Beyzavi ve Hafizuddin

Nesefl ve bunlarin emsali bir cemaat-i fazila su tarika-i serife tizere sabit-kadem idiler.

318 'Yani haml-i sahih ve miifit olmak igin mevzu’ ve mehmil beynlerinde bi-hasebi’l-viicut ittihat ve
bi-hasebi’l-mefhiim tegdyiir vaciptir. Nitekim beyani gegmistir.
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Bu makamda iradindan tayy-1 tomar-1 giiftar ettigimiz tahkikata miieddi olmak
icin isbu cemaat-i fiihlinin ibaretinden bazilarini evride-i mevki’ tezkar edelim. Imam
Ebubekir Kelabadi aleyhirrahmetii’l-Hadi  “Taarrrif” ismiyle miisemma olan
kitabinda Muhammed ibni Musa el-Vasiti rahimehullahtan naklen dedi ki, Allah Zii’1-
Celal’in zat-1 ecel ve a’last nasil ma’lal degil ise sifat-1 kadime-i ulyas: da kezalik
ma’lll degildir. Ve ezhar-1 samediyeti hakdyik-1 sifat ve letaif-i zattan higbirinin

kiinhiine vukuf ve 1ttilaindan bizi aciz ve nevmid birakmustir.

A

Ve Imam Gazali aleyhirrahmetii’l-layezali “Erbain fi Usilii’d-Din”’ nam telif-
i giizininde dedi ki, Cenab-1 Mevla-y1 Miiteal-i Nu’Gt-i Celal’inde saibe-i zevalden
miinezzeh ve miiberra sifat-1 kemalinde ziyade-i istikmalden miistagni ve muarra

oldugu halde lem-yezel ve la-yezeldir. Ve mevzu’ digerde dahi

[251] dedi ki, Bari-i Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin sifat-1 celile-i ulyasiyla sifat-1
beseriye beyninde asla tesabiih yoktur. Ciinkii efrad-1 beseriye vahdetlerinin
tekessiirtinden ve hakikatlerinin o sifatla takavviim ve hudad ve riisimlerinin onunla
taayyiintinden igin sifatlar1 zatlar1 iizerine zaiddir. Sifatullah Teala ise ne zat-1 ecel ve
a’lasini1 tahdid ve ne de tersim eder. Imdi sol bir ism-i has ki, hakikat-i hiiviyet-i Teala
ondan ibarettir. Sifat-1 mezkire bunun iizerine esya-i zaide degildir ve Bari-i Teala’nin
sifat-1 celile-1 a’lasini ta’dad etmek isteyen kimse tahkikan hata etmis olur. Benaberin
akil tlizerine vacip olan diisiiniip sifatullah Teala’nin meratib-i ibardt ve mevarid-i
isaratin gayr1 da miiteaddid ve bazis1 bazisindan munfasil olmadigini bilmektir. Iste
imam miisariin ileyhin kelami bundan ibaret bulunmus ve bu kelim Mevlana Arif
Cami kudduse sirrehu’s-sami tarafinda Diirretii’l-Fdhire nam kitabinda naklolunustur
ve Imam Bedreddini es-Sabiini rahimehullah demistir ki, bizim ilmimiz mevcit ve &rf
ve ilim muhdes ve caizii’l-viicut ve her zamanda miiteceddiddir ve Allah Teala’nin
sifat1 olarak ilim ispat ettigimizde bunun mevcit ve sifat-1 kadim ve Vacibii’l-Viicid

ezelden ebede degin ddim olmasi 1azim gelir.

Imdi bizim ilmimiz vech-i mine’l-viicih Hak Teald’nin ilmine miimasil ve
miisabih olamaz ve Seyh Ebu’s-seklr Muhammed ibni Abullah es-Salimi
rahimehullah Temhid adli kitap beyninde dedi ki, Allah Teédla ve Tekaddes

Hazretleri’nin sifat-1 illiyesi hakikatte vahit olmakla aded tahtina

235



[252] dahil olmaz. Ama te’sirat ve esmast maduddur. Sifatullahu Teala’dan birini inkar
eden kimse kafir olur. Topuna iman vaciptir. Ve sifatin topu hakikatte bir
olduklarindan bir kimse Allah Teala’nin kudret ve hayati iki seydir yahut yekdigerinin
gayridir dese kafir olur. imdi biz yani mesayih-i ehl-i siinnet deriz ki, hayat da Allah
Teala’nin sifatidir. Kudret de Allah Teala’ nin sifatidir. Ve kudret hayatin ne ayni ve
ne de gayridir. Sair sifatin hilkkmii de boyle olup her sifat- sifat-1 uhraya nispetle ne o
sifatin ayn1 ve ne de gayridir. Nitekim zata nispetle sifatin hiikkmii boyledir ve Allahu

Teala’ nin sifat-1 ulyas:t ma’diméattan degildir.

Cenab-1 Rabb bi endad esyay1 sifatiyla halk ve icat eder. Iste ehl-i siinnet ve

cemaatin mezhebi budur.
Celal

Ben derim ki, sen ise bilirsin ki su cevap ancak alim ve kadir misilli miistekat
hakkinda sahih ve savap olup mebldi-i miistekatta sahih olmaz. Halbuki kelam-1
mebadi hakkindadir. Ciinkii Es’ari mebadi-i mezkireyi ispat ve Mu’tezile’de bunlarin
ispatindan taaddiid-i kudema 1azim gelir zu’muyla nefyederler ve Es’ari bunlar

zatullahin ayn1 da gayri1 da olmadigina binden nefy-i taaddiidle cevap verir.

Ve Mu’tezile’de su yolda istidlal ettiler ki, Vacip Teala’nin sifat-1 hakikiye-i
zaidesi mevcit olsa idi ya hadis olup bu sirette zat-1 a’lasiyla havadisin kiyami ve

ezelde sifat-1 mezkiireden hulvi lazim gelirdi veya kadim olup bu strette

[253] de taaddiid-i kudema 1azim gelirdi. Halbuki Hristiyanlar kudema-i selase ispat
etmeleri sebebiyle tekfir olundular. Imdi senin daha ziyade kudema ispat eden kimse

hakkinda zanni nedir?
Cevap

Hristiyanlar tekfiri- zatlarinda miistekil kudema ispat ettikleri i¢indir. Buna
menbidir ki, kudema-i mezkireden bazisinin bazi ebdana ve bazi aharinin diger bazi
ebdana intikalini tecviz etmislerdir. Zat ve sifat-1 kadime-i ilahiyenin ispatinda ise

bundan bir sey yoktur.
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Gelenbevi

Buna mebnidir ki, yani zevatinda miistekil kudema ispat ettiklerinden nasidir
ki, bundan bazisinin yani sifat-1 ilmin bazi ebdana yani Hazret-i isa aleyhisselam’in
beden-i seriflerine ve bazi dharininde yani sifat-1 hayatinin da diger bazi ebdana yani

Hazret-i Meryem radiyallahu anha’nin beden-i ismetlerine intikalini tecviz etmislerdir.
Li’l-miitercim

Sera Pasa Serh-i Akayid Terciime-i Bediii’l-Usluplarr’nin mahalli mahsusunda

buyururlar ki,
Fi’l-ustl katolik papazlarinin biiyiik &millerinden iken kendiiye

[254] hidayet-i Rabbani erismekle Miisliman ve sirr-1 efraz ehl-i iman olan
“Abdullahii’t-Terciiman” nam zatin telif ettigi “Tahfetii’r-Rayb fi'r-Reddi ala Ehli’s-
Salib” nam kitapta Hristiyanlarin netizu billah Teala sirk-i mahz olan ikameyn-i

selaseye ne yolda iman ve itikat ettiklerini beyan ederek der ki,

“Hristiyanlar Allah iigten biri ve Isa Allah’in oglu olup onun nasiitiyyet vela
hiiviyetinden ibaret iki tabiat1 vardir ve o iki tabiat sey-i vahit olmustur. La hiiviyeti
muhaddes ve mahluk tam bir insan ve nasiti dahi halik ve gayr-i mahluk olarak bir

ilah olmustur” deyii itikat ederler.
Ve bazilari tigten mirad Allah, Isa ve Meryemdir derler. 1S 1 sle &3 o 4 Mas

Miama-ileyh Abdullahii’t-Terciiman’in bu babda olan vukaf-i timmi cihetle isbu
akide-i batilaya dair verdigi ma’liimat Hristiyanlarm mu’tekidatina mutabik idiiglinde

sek yoktur.
Celal

Ma’lim ola ki, sifatin zat iizerine zaid olup olmamasi meselesi ehad-i
tarafeynin yani bunu nefiy ve ispat edenlerden birinin tekfiri kendine taalluk eden
usulden degildir. Ben ise bazi asfiyadan isittim ki “benim indimde sifatin zat tizerine

zait olup olmadig1 ve emsali seyler ancak kesf ile idrak olunur mesailden
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[255] olup bunu kesfin gayriya isnad eden kimse demek ki yalniz nazar-1 fikriyesi

hasebiyle itikad1 tizerine galip olan seyi rey ediyor.

Ben ise igbu meselede nefy ve ispat taraflarindan birinin itikadinda be’s

gormem” der idi.

Metin

’

“Imdi Sani’ Tedld ve Tekaddes Hazretleri cemi’ ma’liimdta dlimdir.’
Celal

Allah Teala’nin “alim” yani sifat-1 kemal olan ilim sifatiyla muttasif oldugu
delil sem’ ile sabittir. Ciinkii zAt-1 ehadiyeti Kur’an-1 Miibin’inde “¥) 4) ¥ cg:;“ QA
Balgal y cuad) Alle b > [Hagr suresi,22] buyurmustur. 3

[256] Delil-i akli ile de sabittir.

Zira ef’al-i miittekine ve nukis-I miistahsene kendi faillerinin ilmine delalet

eder.
Gelenbevi

Ef’al-i miittekine letaif-i sun’ ve bedayi-i tertip ve menafia hiisn-i miilayemet

ve mesalihe mutabakati miistemil olan ef’al-i mahkeme demektir.

Ve Sarih-i allame ef’al-i miittekineyi cem’ sigasiyla irad eyledi. Zira yalniz bir
fiil miittekin failin ilmine delalet etmez. Nitekim bi-hasebi’z-zahir belig olan bir
kelamda da miisdhede olunur. Zira yalniz bdyle bir kelam-1 belig miitekelliminin
belagatine delalet etmez. Ciinkii o kelam kendisinde kasit ile sddir olmayip da ala

tarikr’l-ittifak yani tesadiif kabilinden olarak vaki olmak dahi caizdir.

817 “Tefsir-i ayet”

Evvel Allah Teala ma’bid-i bi’l-hak olup ulthiyette miisariki yoktur.

Ve cevahir-i kudsiye ve ahvalinden hersey ki histen gaip ola ve ecram ve arazindan hersey ki histe hazir
ola cemine alimdir. Yahut gerek madum ve gerek mevcit gerek gizli ve gerek asikar olan herseyi
alimdir.
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Ama 0 kelam-1 beligin emsali kelimat-1 belige kendisinden miikerreren sadir
ve vaki olursa artik bu keyf ma ittifak bir seydir. Demek mahal kalmayarak

miitekelliminin belagatine hilkmolunabileceginden bu 6biiriine benzemez.
Celal

Halbuki ayat-1 semaviye ve arziye ve kendi nefsinde olan bedayia nazar-1
umman ile bakip tefekkiir eden kimse bunlarda nice dekayik-1 hikem bulunur ki
climlesi yaradanin kemal-i hikmetine ve ilm-i kamiline delélet eder. Nitekim Hakk cell
ve ala Hazretleri Furkan-1 metininde “43i agd &y Aa H-M-" 23 d@‘i\ o LT ag i

Al » [Fussilet suresi,53] buyurmustur.
[257]
Gelenbevi

Insana behayis-i ilahi olan ilim az bir sey olmakla beraber ilim heyetin ilm-i
tesrihin ilm-i asar-1 ulviye ve stifliyenin ve ilm-i hayvan ve nebatat dahi sehadet ettigi
vecihle eflak ve anasir ve bunlardaki ardz ve cevahirin ve enva-1 maadin ve nebatét ve
esnaf-1 hayvanatin akillarin- fehimlerin hayran oldugu ve tefasilini tahrir ve ihataya
defterlerin kalemlerin vefa etmedigi ittisak ve intizam ve itkan ve ahkam tizere
yaradilis1 gibi. Bedayi-i ayat-1 semaviye ve arziyede tefekkiir eden kimse bunlar
yaradanin kemal-i hikmetine ve ilm-i kemaline deléalet eder nice dekayi-i hiikkiim ve
acAyib-i sun’ bulur. Nitekim Allah Tebarek ve Teald Hazretleri « cigaud) 58 2 &)
e slaadl (a4 O30 Ly Galh iy Ly ATl B o A5 D el iy g ciddiy gang
o2 sl (i Al ATy Tl iy ity A1 8 (o b iy g B (a3 43 LAl £
u&r“-,' 9335 <Y [Bakara suresi, 164] buyurmuslardir.

O kimse hicab-1 unsuri ile muhtecib oldugu halde boyle ya arziyat ve

semaviyattan alim ve ruhaniyata ve hukemanimn kail olduklart miicerradata terakki

Py

buyrulmustur ki “ennehli” nun zamiri Kur’an yahut Resul aleyhissalamin veya tevhit

yahut Allah Teald’ya racidir. Kema fi’l-Beydavi ve (hak) vakiada sabit manasinadir.
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[258]

Imdi zamir-i mezkdr ihtimal-i ahir iizerine ayet-i sibikadaki lafza-i celale raci
olup lafza-i celal ile miirad ise cemi’ sifat-1 kemaliyeyi miistecmi’ olan zat-1 ecell ve

a’la idiigii mahallinde takarriir etmistir.

Ve cemi’ sifat-1 kemaliyeyi miistecmi’ olan zat- hak ve nefsii’l-emrde sabit

olunca cemi’ ma’ltimata ilm-i kamilininde sabit olmasi lazim gelir.
Benaberin su ayet-i kerime ma-nahnii fihimiz i¢in sahit olmakla salih olmaz.

Zira kelam Kur’an veya Restl aleyhisselam yahut tevhit veya Vacip Teala’nin
hak ve sabit oldugu bahsinde degildir diye bazi muhagsi tarafindan irad olunan itiraz

varit olmaz.
Celal

Ve baz1 hayvanat vardir ki, bunlardan dahi nice ef’al-i acibe nice ef’al-i

miittekine (mahkeme) sadir olur.

Nitekim ar1 kovanlarinda ve gayrilarinda miisahede ederiz yolunda itiraz dahi
varit olmaz. Ciinkii Imam Es’ari Hazretleri’nin usilii iizere ef’al-i mezkire Allah
Teala’nin mahlikudur. Zira Allah Zii’1-Celal Hazretleri’nin gayr1 miiessir yoktur. Hem
de hayvanat-1 mezkirenin isledikleri islere ilimleri olmadigi memnd’dur. (yani bu

isleri bilmeyerek isledikleri neden biliniyor) bilmeyerek

[259] islediklerini cezmetmek soyle dursun belki kitap ve siinnetin zahiri hayvanat-i

mezkirenin ilmine delalet eder.

Nitekim Allah Teala Kur’an-1 Kerim’nde “Juiad) (s 3831 ¢ daal\ o) & A
Osdigrg Laay Al Gay Gsd [Nahl suresi,68] buyurmus ve dyet ve ehadisin bunun

nezair ve emsal-i kesiresi bulunmustur.

Gerek zat-1 ecell ve a’lasii ve gerek kiilliyat ve ciliziyattan cemi’ masivasini

bilir.
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Ama Allah Teéla’nin cemi’ masivasini ilmi. Zira yukarida gegmisti ki, ef’al-i

miittekine (muhkeme) kendi faillerinin ilmine delalet eder

Ve ama zat-1 ecel ve a’lasini ilmi. Zira bir seyi bilen kimse o seyi bilen kendi

oldugunu da bilmesi tabiidir.

Ve Vacip Tedla’nin gerek zat-1 ecell ve a’lasina ve gerek cemi’ masivasina
ilmini bu nehc iizere ispat kendii de felasifenin de muvéafakat ettikleri seylerdendir ki,
bunu mesayih-i felasifeden Ebu Ali Ibn Sina ve Ebu Nasr Farabi dahi tasrih etmislerdir

ve fitrat-1 selimede buna sehadet eder. Bu makama miilayim olan nehc de budur.

Ve felasife ilmullahu Teala’y1 nehc-i sabikin gayri diger bir nehc ile dahi ispat

etmislerdir ki onda kelam uzar.

Ve felasifeden “Allah Teala hazziyat-1 maddiyeyi vechi ciizi ile ki, cliziyat

oldugu haysiyetle demektir.

Bilmeyip belki haricte o ciiziyata miinhasir olan vech-i kiilli ile bilir” diye

sOhret bulmus ve bu kavillerinde kendileri tavaif tarafindan pek ¢ok tesni’ olunmustur.
[260]

Hatta allame-i Tusi felasifeye yardim etmek vadisinde ciimleden eder ve

gitmesiyle beraber Serh-i Isarat’ta demistir ki,

Ma’lim ola ki, su siyak bazi ahkdmin zahirde kendiiye muariz olan ahkdm
sebebiyle tahsisinde fukaha siyakina benzer. Bu da vaki ve sabittir. Zira illeti bilmen
ma’ldlu da bilmeni de icap eder deyii hiikiim eger kiilli degil ise ilm-i ildhinin cemi’

esyayl muhit olduguna hiikiim miimkiin olmaz.

Ve eger kiilli ise cliz-i miitegayyir de Allah Tedla’nin ma’lilati ciimlesinden
olmakla igbu hitkm-i kiilli Bari Teala’nin ciiz-i miitegayyiri dahi bilinmekligini icap
eder. Benaberin Cenab-1 Hakk’1n tegayyiire mevzu’ olmasi miimteni oldugu igin cliz-
I miitegayyiri bilmesi cdiz olmaz. Demek su hiikkm-i kiilliyi baz1 suverde kendisine

muariz olan emr-i ahar sebebiyle tahsis etmektir ki bu- fukaha ile onlarin mecrasina
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cari olanin de’bi olup mebahis-i akliyede ise tearuz-i ahkdm miimteni oldugu igin bu

gibi tahsis vaki olmak caiz olmaz.
“Kelam-1 Tasi’den ma-ba’d”

Benaberin savap olan su matlabin beyan1 me’haz-1 ahardan ahzedilen ve o da
“illeti bilmen ma’lali bilmeni icap edip onu ihsas etmeni icap etmez ve ciiziyat-1
miitegayyirenin miitegayyir olduklar1 haysiyetle idraki ise havas ve havas-1 mecrasina

cari olan sey gibi “hakk-1 Bari’de muhal olan alat-1 cismaniyesiz miimkiin olmaz”.
[261]
Ben derim ki felasife mezhebinin hasili sudur,

Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri- mevcit ve ma’dim ne kadar esya var ise
hepsini taakkul tarikiyle “yani bizim i¢in miicerret akil ile hasil olan ilme sebih ilim
ile” bilir tahayyiil tarikiyle bilmez. ““Yani” bizim i¢in havassin biriyle ihsas vasitasiyla
hasil olan ilim ile bilmez.” “Zira Allah Teala alat-1 cismaniyeden yani havastan
miinezzeh ve miiberradir.” Bindenaleyh yerde ve gokte zerre kadar bir sey ilm-1 muhit-
1 ilahisinden zahip ve zail olmaz. Lakin ilm-i ilahisi vakta ki taakkul tarikiyle olduysa

bu ilim- istirak farzinda yani vuku’ sirketten mani olmadi.
“Sual-i mukadder”

Felasifenin Allah Teala her seyi bilir dedikleri sahth degildir. Zira bunlar
mefhum ve ma’limu ciizi ve kiilli olarak iki kisma taksim etmis idiiklerine ciizi ise
miitegayyir ve miitesekkilden eam olduguna binaen bazi cliziyata ilmi nefy ettikleri

vakit kendilerine baz1 ma’limata da ilmi nefy lazim gelip bu ise kiifr-i sarihtir.
“Cevap,,

Methum ve ma’limun iki kisma taksiminden bazi esya Allah Tealda’nin
ma’limu olmamak lazim gelmez. Belki bizim ihsas ve tahayyiil tarikiyle idrak
ettigimiz Cenab-1 Vacibii’l-Viicid Tedla sanuhi Hazretleri taakkul tarikiyle idrak

eder.

[262] Bu surette ihtilaf tarik-i idrakde demek olur mudur ki de degildir.
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Zira tahkik budur ki, kiilliyet ve ciiziyet- ilmin iki sifatidir ve bazen bunlarla

ma’lim dahi vasuflanir. Lakin ilim itibariyle vasiflanir.

Bu halde kendileri “felasife” tekfire miistehak olmazlar. Evet eger bazi
ma’limata alim degildir deselerdi “Iuss Tsle i e & s kiifiir olmus olurdu ve

bunlar1 tekfir eden kimse de kelamlarin1 buna hamletmistir.

Vekeza miitefelsifeden Ebu’l-Berekat el-Bagdadi gibi su kelamda felasifeyi
tesni’ eden kimse de kelam-1 mezk{iru baz1 ma’limata ilmin nefyi tizerine hamletmis
ve mesne’ miisariin ileyhin isbu hamlde nasil ki “fas]” nevin kivaminda dahil bir emir
ise “tesahhus” yani sahs-1 muayyenin kendi nevinin efrdd-1 sairesinden mabihi-I-
imtiyaz olan miisahhas da sahsin kivaminda dahil bir emir olduguna dair miiteahhirin
beyninde miistehir olan seye mebni bulunmustur. Bu taktirce ise tesahhus-i nevi
olmayan bir sahis ve bu da maddi olmakla alat-1 cismaniyenin gayriyla idraki miimkiin

olmaz.
“Tesni’ mezkiirdan cevap”

Halbuki miiteahhirin beyninde miistehir olan kelam-1 hukemanin mezhebi

degildir.
Ciinkii bunlar sahista- kendisinin kivaminda dahil ve tesahhus

[263] ile miisemma emri ispat etmezler.3'® Belki her sahsin kendi nevinin efrad-1
sairesinden imtiyazi bi-hasebi’n-nazar celi avariz-1 hariciye iledir. Ve ama bi-hasebi’n-
nazari’d-dakik imtiyazi viictid-i hassi neviyledir ki su ardza mukarin olan viicuttan su

nahv o sahsa mahsustur demektir.

Ve kendilerine miisahhas tesmiye olunan su araz- tesahhusun unvan ve alameti
olmakla bizim indimizde sahis onlarla miimtaz olur. Bu eclden nasidir ki, araz-1
mezklire medarik ve ezhanin ihtilafi hasebiyle muhtelif olurlar. Bindenaleyh sahs-1
muayyen bazi ezhan indinde avariz-1 mahsusa ile miisahhas ve miitemeyyiz ve bazi

ahar indinde de avariz-1 uhra ile miimtaz ve miiteayyin olur. Avariz ve maruzattan

318 Yani hukema — mesela Zeyd’in mahiyet-i sahsiyesi hayvan-1 natik mea’l-tesahhustur deyii mahiyet-
i neviyesi iizerine zAit ve tesahhusla miisemma bir emri ispat etmezler. Belki Zeyd’in méahiyet-i
sahsiyesi viicid-i hasil-1 aymidir derler.
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hepsinin ise mahiyet-i kiilliyesi vardir. Ciinkii bunlar ma’k@lanin birinde dahil evvela
cevahir ve arizdan ibarettirler. Imdi kendileri eger akil ile idrak olunurlarsa su idrak
itibariyle kiilli ve eger alat-1 cismaniye ile idrak olunurlarsa su idrak itibariyle de ciizi
olurlar. Benaberin ciiziyet ve kiilliyet- ciiziyetin kivaminda dahil bir sey olup da kiilli
de o sey olmamak itibariyle degil belki bunlar idrakten iki nev’ olup ikisi de sey-i

vahide muntabik olur.
Ve felasifenin mezhepleri ma-zikirden ibaret olunca bunda kendilerinin
[264] tekfiri caiz olmaz. Ister savap olsun isterse hata olsun.

Clnkii bunlarin Allah Tealda ve Tekaddes Hazretleri’nden nefyetmekte
olduklar1 ilm-i ciiz-i tahayyiile sebih olan idraktir. Bu ise mevzu’nda tafsil ettikleri

vecihle hakikatte nakstir.

Imdi nasil ki bizim hakkimizda kemal olan sifattan bircogu Allah Zii’l-Celal
Hazretleri hakkinda sifat nakzolur ise su idrakatin misli de kezalik Cenab-1 Vacibii’l-

Viictd hakkinda sifat-1 nakstir.

Benaberin bu kadar bir seye tekfir taalluk etmez. Nitekim Seyh Es’ari ve
felasife-i islam gibi sifat-1 sem’ ve basarm sifat-1 ilme riicu’larina kail olan kimseye
tekfir taalluk etmedigi gibi ve imam Huccetii’l-Islom ve gayrisinin tasrih ettikleri tekfir
ise ancak bazi ma’limata ilm-i ilahisinin nefyine mukzi olan vecih iizere ciiziyata
ilmullah Teald’y1 nefyeden kimseye taalluk eder. Nitekim sabikan buna isaret

etmisizdir.

Imdi eger dersen ki, tahkik-i felasife indinde tekaddiir etmistir ki, fail-i
muhtarin fiili tasavvur-i ciizi lizerine tevakkuf eder. Séyle ki, Isarat 'ta “Seyh Ibn Sina”
re’y-i kiilliden sevk-1 ciizi miinbais olmaz demis ve Serrah bu kelami- zira kiillinin
cemi’ ciiziyatina nispeti ale’s-sevbedir deyii beyan ve tesrih etmislerdir. Bu eclden
nagidir ki, felekte nefs-i miicerredenin ve re’sinde bir de harekat-1 cliziyenin mebde-i
tahayytilatindan ibaret kuvve-i cismaniye ispat eylediler. Hatta bazilari kuvve-i
mezkiireye nefs-i muntabi’ namim verdi. Bindenaleyh kelam-1 felasifenin tevcihinde

zikrettigin sey sahih olmaz. Zira sabikan takrir
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[265] eyledigin vecihle bunlarin mezhebi Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri her seyin
bi’l-ihtiyar faili idiiglidiir. Bu sirette ise esyay1 vech-i ciizi ile taakkul etmekligi 1azim

gelir.

Cevabinda derim ki, sol ma’lil ki sems ve akl-1 faal gibi nevinden misilli
olmaya “bi-hasebi’l-hari¢” kendiiye miinhasir olan rey-i kiilliden sudiru sahih
oldugunu tahkik baz1 hukema tasrih etmis ve bunu seyh ve reisleri olan Ibn Sina dahi

Talikat 1nda tasrih eylemistir.

Ve su re’side bedihidir Ki, her bir ma’riz ve ariz kiinhiiyle taakkul olundugu
vakit “ta ki ma’riiz ve arizin mecmu’u ferdde miinhasir ola” isbu ferd-i miirekkebin
nevinden misilli olmaz. Hem de su hiikiimde ferde miinhasir nev’ ile ferde miinhasir

arz1 beyninde fark yoktur.
Cevap

Felasife indinde kiillinin biri meshur ve digeri gayr-1 meshur iki manasi olup
evvelkisi yani mana-y1 meshur kiilli evveldir ki nefs-i tasavvuru sirket- vuk’undan
mani’ olmaya yani kesireyn iizerine sidkiyeti akli tecviz ede deyili muarrif ve ikincisi
yani mana-y1 gayr-1 meshur kiilli evveldir ki kesireyn beyninde miisterek yani efradi
bi’l-fiil miiteaddid ola deyili miifesserdir. Ve sihhat-i sudlr vakiada adem-i istirakle
beraber mana-y1 evvel iizerine mebni ve imtind-1 sudirda mana-y1 sani iizerine

mebtenidir deyii su iki kelamlarinin beynini tevfik miimkiin olur.
Lakin suras1 kalir ki bu taktirce “yani icaden yahut kesben

[266] sudiiru musahhih olan ciliziden mirad hukema-i ferdde miinhasir olan kiilliye de
samil oldugu zaman” felekte ferde miinhasir olur haysiyetle ciiziyat-1 harekenin

tasavvuru mimkin olur da o slrette nefs-1 miintab1’ sabit olmaz.
Li’l-miitercim
[zah-1 makam zimninda tertip olmayan muhavere-i beligadir.

Filozof: Ciiziyat-1 maddiye ne demektir?
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Sakirt: Kendilerinin viiciidu yani varligi maddeye miitevakkif olanlar demektir. Ister
maddeyi $amil olsun. Ecsdm-1 unsuriye veya ecsim-1 felekiye gibi. Isterse maddeyi

miistemil olmasin. Ecsamin avarizi gibi, niifas-i natika gibi.

F: Ciiziyat-1 maddiye miitegayyir ve miitesekkil olur mu?

S: Ya bir halden bir hale miitagayyir veya miitesekkildirler.

F: Bir halden bir hale tegayyiir eden ciiziyat-1 maddiye ne gibi?

S: Mesela bizim simdi burada oturmamizla biraz sonra kalkip baska yere gitmemiz

gibi.

F: Miitesekkil olup da zatinda miitegayyir olmayan ciiziyatta var midir?
S: Var.

F: Ne gibi?

S: Ecram-1 felekiye gibi

F: Ya miitegayyir olup da miitesekkil olmayan ciiziyat dahi var midir?
[267]

S: Var.

F: Ne gibi?

S: Stretler, arazlar gibi.

F: Hem miitegayyir hem miitesekkil olan da var midir?

S: Vardir.

F: Ne gibi?

S: Ecram-1 kaine-i faside gibi.

F: Ya ne miitegayyir ne miitesekkil olan da var midir?

246



S: Vardir

F: Ne gibi?

S: Zat-1 Vacip gibi- zevat-1 miicerredat gibi.

F: Allah Teala miitegayyir veya miitesekkil olan ciiziyat-1 maddiyeyi bilir mi?
S: Bilmez.

F: Acaib Allah Teala her seyi bilirken ciiziyat-1 maddiyeyi bilmez olur mu?

S: Efradi beyninde istirak-i farazi miimkiin olmayan ciiziyat oldugu haysiyetle

bilmiyor.
F: Ni¢in?

S: Ciiziyat-1 maddeyi vech-i mezkir iizere idrak- alat-1 cismaniyesiz miimkiin

olamadiginda

F: Alat-1 cismaniye ne oluyor?

S: Havas.

[268]

F: Ya Allah Teala da havas yok mudur?

S: Hayir, Cenab-1 Hak ondan miinezzeh ve miiberradir.
F: Ya cliziyat-1 maddiyeyi bilmis olsa ne 1azim gelir?

S: Ha, size bir misal getireyim. Bizim simdi burada oldugumuzu bilir farz etsek biraz
sonra buradan kalkip basla yere gittigimizde Allah Teéla bizi yine burada m1 bilecek
yoksa gidecegimizide mi bilecek. Eger hayir buradan gidince gittigimize ilm-i lahik
olarak nereye gidersek orada oldugumuzu bilecek derseniz demek ki, hani bizi burada
bilir mi idi? Iste bu ilm-i zAil olacak yani sonradan burada olmadigimizi bilecek. Ol
halde zat-1 ilahisinde bir sifattan bir sifata tegayyiir 1azim gelir. Yok eger zail olmaz

yani bizi buradan ¢ikip gittikten sonra da yine burada bilecek derseniz cehl 1azim gelir.
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Halbuki gerek sifattan sifata tegayyiir ve gerekse cehl Hakk-1 Bari’de naks olup bu

gibi sifat-1 noksandan kendini tenzih vacip olur.
F: lyi, bu higte mi bilmiyor?

S: Yok bilir.

F: Ya nasil bilir?

S: Taakkul tarikiyle hasil olan her bir ilmin seni oldugu iizere sirketten gayri mani

kiilliyat oldugu haysiyetle bilir.

F: Evvela bu sirketi anlayalim, sirket nedir?

S: Seyin umiir-i miiteaddide tizerine sidkidir.

[269]

F: Sidktan miirad nedir?

S: Seyi umir-i miiteaddideden her biri lizerine birer birer hamletmektir.

F: Haml nedir?

S: Seyi haber umir-i miiteaddideden her birini de miipteda yapmaktir.

F: Demek Ki, siz seyin cliziyet ve kiilliyetinde medar olan hali beyan ediyorsunuz.

S: Oyle ya seyin ciiziyet ve kiilliyetinde medar olan sirket vuki’un miimkiin olup

olmamas1 degil mi idi?

F: Evet!! Evet!! Fakat bu babda soyle farz olunsa dersiniz bu farzdan meraminiz nedir?
S: Tecviz-i akldir.

F: Bu stirette mana ne oluyor?

S: Akl seyi umir-i miiteaddide tizerine icdben haml-i tecviz etmek demek oluyor.

F: Bu tecviz nasil olur?
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S: Ya miimkiin olur ya olmaz.

F: Miimkiin olursa ne demek oluyor?
S: Kiilli.

F: Ya miimkiin olmazsa

S: Ciizi demek olur ve bunlardan her biri evvela ve bizzat methumda ve saniyen ve

bi’l-farz lafizda itibar olunur.
F: Aferin. Pek a’1a tarif buyurdunuz. Simdi su “sirketten
[270] gayri mani- kiilliyat oldugu haysiyetle bilir dediginize misal.

S: Mesela Miineccim Pasa Efendi filan saatte Ay’in tutulacagini bilir ya iste onun bu
bilisi husif-i ciiziye ilim demek olup lakin vech-i ciizi tizere bir bilis degildir. Zira bu
bildigi hustf-i miicerret tasavvurla husufat-1 miiteaddideye hamlden men’ etmez. (her

ne kadar bu bilis harigte o filan saatte vuku bulacak hustaftan gayriya sadik olmazsa

da)
F: Hi¢te mi men’ etmez?

S: Hustfat-1 miiteaddideye hamlden men’ i¢in miisahede ve ihsastan 1a-bliddiir. Bu da

ancak zalike’l-husiftan sonra hasil olur.

F: Pekala Miineccim Pasa Efendi’nin bu taalluku hustf vuki’undan evvelde sonra da

miistemir midir?
S: Evet vuk@i’undan evvel nasil bilirse vuki’undan sonra da dyle bilir.

F: Demek ki Allah Teala kaffe-i esyay1 taakkul tarikiyle bilir. Tahayyiil ve ihsas
tarikiyle bilmiyor.

S: Oyle ¢iinkii Allah Teala tahayyiil ve ihsas tarikiyle idrake vasita olan alat-1

cismaniyeden miinezzehtir.

F: Boyle olunca demek ki, Bari-i Tedla’nin ilmi taakkul tarikiyle olunca sirket-i

vuki’undan mani olmamus olur.
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S: Evet.
F: Bu halde bazi esya Allah Teala’nin ma’limu olmamak lazim gelmez mi?
[271]

S: Hayir lazim gelmez. Cilinkii bunun gayeti su demek olur ki, bizim ihsas ve tahayyiil
tarikiyle bildigimizi Allah Teala ve Tekaddes Hazretleri vech-i taakkul {izere bilmis

olur.

F: Bu strette ihtilaf nerede oluyor?

S: Tarik-1 idrakte oluyor. Yoksa miidrek ve ma’liimda ihtilaf yoktur.
F: Ne demek?

S: Mesela bir idrak bir de miidrek vardir. Idrak iste bilis- Miidrek dahi bilinen sey
demek olup muhtelifun-fih olan idrakin yoludur. S6yle ki, biz ihsas ve tahayyiil
tarikiyle biliyoruz. Allah Teala ise taakkul tarikiyle bilir. Fakat miidrek ki, bilinen sey

demektir.

Ne ise yine odur, yani bizim ona olan ilmimizin yolu bagka Allah Teala’nin ona olan

ilminin yolu baska olmakla kendinin yani bilinen seyin muhtelif olmasi lazim gelmez.
F: Aferin oglum. ilmullah hakkinda olan mezheb-i hukemayi iyi bellemissin.

Filozof ile sakirdinin isbu muhaveresini dinleyen bir fazil ile bir miitekellimin

muhaveresi.

Miitekellim: Su filozoflarin mezhebi bedihi’l-butlan degil midir?
Fazil: Evet batildir. Lakin acaba tevcihi miimkiin degil midir?
M: Buyurun bakalim.

L: Felasifenin Allah Teala ciiziyat-1 miitegayyireyi bilmez dediklerinin manasi su ki,
Allah Teald ciiziyat-1 miitegayyireyi bi-hasebi’l-ezmine tegayyiirleri hususiyetiyle

bilmez, yani cliziyat-1 mezkira gore simdi yahut yarin
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[272] veya diinkii giin vakidir diye bilmez. Zira boyle alim olmus olsa ya evveldir ki
ma’limun tegayyiiriiyle ilim tegayyiir eder. Bu sirette sakirdin filozofa dedigi gibi
zatullahin bir sifattan bir sifata tegayyiirii [dzim gelir. Ve eger tegayyiir etmeyecek olsa

cehl 1azim gelir demektir.
M: Ya nasil bilir?

L: Evsaf-1 selase hasebiyle zamanin asla medhali olmayan bir haysiyete miilabes
olarak bilir. Bu tiirlii bilis ise kiilliyata olan ilim gibi miistemir olarak asla miitegayyir

olmaz.

M: Efendim meseleyi biraz daha izah eder misiniz?

L: Peki, Cenab-1 Hak mekandan miinezzehtir ya.

M: Beli

L: Oyle ise kendinin cemi’ emkineye nispeti miisavidir.

M: Evet

L: Miisavi olunca ona kiyas ile yakin uzak mutavassit yani orta yoktur ya.
M: Hayir yoktur.

L: Zamandan miinezzehtir ya.

M: Beli.

L: Demek ki, kendisinin cemi’ ezmineye nispeti de miisavat {izeredir.
M: Evet.

L: Miisavat lizere olunca zat-1 ilahisine kiyas ile zamanlarin kimi mazi kimi hazir kimi

miistakbel degildir.
[273]

M: Hayir degildir.
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L: Iste zaman iginde vaki olan umir dahi boyledir. Bindenaleyh ezelden ebedin siiret-
yab viicidu olan ne varsa vaktinde ma’ltim-i ilahisi olup onun ilminde oldu olacag:
olacak yoktur. Belki mevcudat asla tegayyiirsiiz olarak ddima ind-i ilahisinde evkani

icinde hazir olup bu tevcihe gore felasifenin “Allah Teala ciiziyati bilmez” degildiri

.....

M: Simdi siz bu meselenin hakikatine ermek ister misiniz?
L: Hay hay.
M: Ibtidasiz sorsam ki, felasife (ilim) i¢in ne diyorlar?

L: Efendim (ilim) ma’lima miisdvi nefs-1 alemde miisbet bir sliretin husiliinden

ibarettir derler.

M: Ha. Demek ki bunun i¢in stiret-i miisaviyenin tegayyiiriiyle (zat-1 ilim) tegayyiir

eder diye hilkkmedebilirdiler.

L: Evet!

M: Iyi ama ilim bundan ibaret degil.

L: Ya neden ibarettir?

M: ilim alim ile ma’lim beyninde bir taakkuldan ibarettir.
L: Oyle olsun.

M: Ha. Boyle olunca taakkulda vuk@’ bulan tegayylir zatta tegayyiirii icap etmez. Sifat-
1 hakikiye de tegayylirii icap etmez. Muhal

[274] olan ise gerek zatta ve gerek sifat-1 hakikiyede tegayyiiriin vuku’ degil mi idi?
L: Evet.
M: Oyle ise feylesofun kelamni tevcih edecegim diye siz daha ok yorulmussunuz.

L: Memnun oldum. Fakat buna mahsuséttan dahi bir misal irad buyurursaniz o meram

ki feylesof da buna kail olur.
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M: Bas iistiine efendim. Konsiil tizerine konulmus saf ve miicella bir ayine o giinden
ak sade giyinmis oldugumuz halde ge¢seniz ayine i¢inde sekil ve peykerinizde beyaz

roba giyinmis bir efendi stireti zahir olur degil mi?
L: Evet.

M: Pekala! Miiteakiben bendeniz dahi siyah roba giyinmis oldugum halde o ayine o

giinden gecsem sizinki gibi bende sekil ve siiretim ayinede zahir olur ya
L: Hay hay.

M: Simdi su ayinenin gosterisinde goriinen tegayylir ayinede mi yani acaba kimse var

mu1 ki su hali gériip de ayinenin degistigine zahip olabilsin.
L: Hig ayine tegayyiir eder mi?

M: Ya acaba kimse var mi ki, hali goriip de ayinenin tedviri tebeddiil etmis veya cilasi

mubhtelif veyahut durdugu yerden
[275] baska bir yere miintakil olmus diye ve hem ve hayaline bir sey gelsin.
L: Hayir kimsenin hayal ve hatirina boyle miinasebetsiz bir sey gelmez.

M: Oyle ise canim iyi bil ki, bununla beraber ayine dedigimiz sey yine miimkiinii’t-
tegayyiirdiir. Halbuki Allah Teala i¢in tegayyiir asla miimkiin ve mutasavver degildir

vesselam.
Celal

Ma’lim ola ki, ilm-i vacip meselesi kendii de fehimlerin miitehayyir oldugu
mesaildendir. Buna mebnidir ki, mesele-yi mezkiirede mezahip ihtilaf edip kimi-
Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin zat-1 ecell ve a’lasini ilm-i ayn-1 zati ve

miimkiinattan gayriye olan ilm-i ilahisi de ayn-1 ma’liimat olduguna zahip oldu.

Ve kimi de Allah Zii’l-Celal Hazretleri’nin ilmi “ne zat-1 ecel ve a’lasi ve ne
de sair ayan-1 zevatindan” bir sey ile kdim olmayan belki bi-zevatiha kaim olan suver-
i miicerrede idiigline zahip oldu ki bu mesel Eflatuniye ile sohret bulan suver-i

muallakadir.
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Gelenbevi

Sarih-1 Makdsid dedi ki, hukemadan bazi miiteellihin suna zahip oldular ki,
alem-i mahsis ile alem-i ma’kal arasinda bir vasita olup buna alem-i misal tesmiye
olunur ve bu alem ne miicerredat gibi miicerred ve ne de maddiyata muhtelit olmay1p
belki miicerredat ve ecsam ve ardzdan hatta harekat ve sekenat ve evza’ ve hey’at ve
tul’m ve revayiha varinca her ne kadar varsa bu alimde bizatihi kdim birer misali

mevcit olup madde

[276] ve mahalde olmayarak muallaktir ve mirat ve hayal ve suver ve heva ve bunlarin
emsali mezahir mudvenetiyle hisse zahir ve bir mazhardan bir mazhara miintakil ve
bazen de nitekim mirat ve hayal fasit oldugu yahut mukabele ve tahayyiil zeval

buldugu vakite oldugu gibi zuhuru batil olur.

Ve bi’l-cimle bu gayet vasi bir alem-i gayr-i miitenahi olup gerek eflak-i
misaliyesinin devam-1 hareketinde ve gerek hareket-i felekiyesi asarini ve alem-i
aklinin israkat ve envarmi anasir ve miirekkebatinin kavlinde tipki alem-i hissiye
miisahittir. Hukema miisariin ileyhim bu s6zlerini de kudemaya nispet eylemislerdir.
Ve iste “feza ve cidda alem-i hissiyenin gayri bir dlem miktar1 mevcut olarak nice
acaib ve garaibi havi ve hesapsiz medaini muhtevi idiigiine ve Cablika ile Cabrisa dahi
medain-i mezkire ciimlesinden bulunarak bunlar azim iki sehir olup her birinin biner
kapis1 ve kendilerinde hesapsiz mahlukat mevciit olduguna ve melaike ve cin seyatin
ve gulan dahi bu alem halkindan- ve ¢iinkii ebdanindan miifaraka ve o stretlerde zahir
olan niifiis-i natika ve misil kabilinden bulduklarina ve bu sebeple miicerredat- kabil
ve failin istidad1 iktizasinca hiisn ve kubh ve letafet ve kesafet ile muhtelif stretlerde
zahir olduklarina dair” akademinin kail olduklar1 bir alemdir ki, mead-1 cismaniye de

onun lizerine bina eylemislerdir.

Clinkii tedbir ve tasarruf taallukuyla kendiiye nefs taalluk eden beden-i
misalinin hilkkmii kendisi i¢in cemi’ havass-1 zadhire ve batine sabit ve lezzatla

miitelezziz ve alamla miiteellim olmakta beden-i hissi hitkmiin tipkidir.

[277]
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Inteha. Kelama su Alemde her miicerredin birer misal-i miktarisi mevcit oldugu
vakit nokta ve kiilliyat gibi kabil-i inkisam olmayan her seyin de birer misal miktarisi
mevcht olur. O halde ise alem-i misal miktart mesel-i Eflatuniyenin bazisidir

denilmene hacet yoktur.

Ciinkii Eflatun nasil ki suver-i muallaka-i miktariye ispat ediyorsa kiilliyat
icinde suver-i muallaka-i gayri miktariye sabit ve ilm-i vacip ister kiilli olsun isterse

ciizi olsun igbu suver-i muallakadir deyti hiikmediyor.
Celal

Ve kimisi dahi suver-i mezkirenin zatullah Teala ile kdim olduguna zahip

olmus ve Isardt i zahir ibaresi de bunu mii’ir bulunmustur.

Lakin Sifa’da suver-i mezk@renin zatullah Teala ile kiydminin nefyini tasrih
edip dedi ki, Allah Tebarek ve Teala Hazretleri esyay1 defaten taakkul eder. Isbu
taakkul def’1 ki, ilm-i icmali mertebesidir. Cevher-i kudsi ilahisi
tekessiir yahut hakikat-1 zat-1 kibriyasini esyadan higbirinin stretiyle tasavvur etmeyip
belki zat-1 akdes-i ilahisinden esyanin siretleri ma’kdl (ma’lim) olduklar1 halde
feyezan eyler. Zira ceminin mebde-i inkisafi manasinca ilim olmakla Vacip Teald’nin
zati- alimiyeti cihetinden faiz olan isbu suverden daha evvelidir. Ve ¢iinkii Hak cel ve

ala Hazretleri Zat-1 ecell ve a’lasin1 ve zatinin cemi’ esyaya mebde oldugunu bilir.

Bunu bilince demek ki her seyi zatindan taakkul buyurur.

Ve Sarih-i Isarat’'n Serh-i Isardt ve gayri de olan kelami da Sifa’nmn su

mevzudaki kelaminin zahiri dairesinde deveran eder.

[278] Clinkii Sarih miisariin ileyh (allame-i Tts1) dedi ki nasil ki akil yani nefsi-i natika
zatinin lizatihi idrakinde kendi sGretinin yani hiiviyet-i hariciyesinin gayri de sGret-i
uhrdya muhta¢ olmaz ise kezélik zatindan lizatihi sadir olan seyin idrakinde de
zalike’l-sadir slretinin yani hiiviyet-i hériciyesinin gayri de slret-i uhrdya muhtag

olmaz.

Sen kendi nefsinden itibar ve kiyas et. Bir seyi (tasavvurladiin veya inde’l-

miidrek istihzaar eyledigin siretiyle) taakkul ettigin vakit o slret senden sadirdir.
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Lakin bu sudiir mutlaka senin infirddinla degil belki gayrindan sadir olan bir seyin
miisareketiyle vaki’dir. Bununla beraber sen o sireti kendisinin gayriyla taakkul
etmeyip belki nasil ki o seyi o stretle 3° taakkul eder isen o stiretin kendisini de sende
suver-i tezauf etmeksizin yine kendiyle taakkul eylersen belki senin ancak o seye veya

yalniz o strete yahut ala sebili’t-terkib miitellik olan itibaratin tezauf eder.

Ve senden gayrisinin miisareketiyle sadir olan sey ile hal ve sanin bu olunca
her sey kendinden gayrin miidahelensiz lizatihi sadir olan akilin hal ve san1 hakkinda

zannin nhicedir.

Zannetme ki, senin o stirete mahal olmakligin kendisini taallukunda sarttir. Zira
sen kendine mahal olmamakliginla beraber kendini taakkul edersen belki senin 0

sirette mahal olmakligin ancak o siiretin

[279] sana husiliinde sart oldu. Bu husil ise senin siret-i mezkireyi taakkulunda
sarttir. Demek ki, tilke’l-stiret sana zatinda hultliin gayrica aharla hasil olsa kendinde
hulilensiz taakkulu hasil olur ve ma’liimdur ki seyin faili i¢in hustlii- gayri i¢in husil
olmakta seyin kabili igin husiliiniin diniinde degildir. Pes bu taktirce fail lizatihi olan
akilin ma’lalat-1 zatiyesi zatinda huliil etmeksizin kendiiye hasil ve benaberin zalike’l-

akil ma’lalat-1 mezkire kendinde hal olmaksizin onlar1 alim ve akildir.

Ciinkl su mukeddemat tekaddiim etti. Ben derim ki- imdi sen Mebde-i Evvel
Tedla ve Tekaddes Hazretleri’nin zat-1 ehadiyetine “zat1 ile zatii ilmi beyninde
mu’tebereynin itibarindan gayri da viicutta tegayiirsiiz alim oldugunu bildin ve zat-1
ecell ve a’lasini ilmi de maldl-i evvelini ilmine illettir deyii hitkkmettin ise illeteynin
“yani Allah Teala’nin zat-1 akdes ve a’lasi ile zat-1 ilahisine olan ilm-i celil-i
kibriyasimin” viicutta min gayr-i tegdyiir sey-i vahit olduklarina hitkmettigin vakit
ma’lileynin “yani maldl-i evvel ile ma’lal-i mezkdru ilm-i ilahisinin”de viicutta
evvelkinin vacibe miibayin ve saninin de zat-1 Bari’de miitekarrir olmasini iktiza eder.
Tegayyiirsiiz sey-i vahit olduklarina hiikmet ve nasil ki illeteynindeki tegayyiiriin
itibar-1 mahz olduguna hitkmeyledin ise ma’lileyn beynindeki tegayyiiriinde kezalik

itibar-1 mahz olduguna hiikmeyle.

319 O seyin miildhazasina mirad oldugu igin
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Pes bu taktirce ma’lil-i evvelin viiciidu Mebde-i Evvel Teala

[280] Hazretleri’nin zat-1 ecell ve a’lasinda hallolur. IS i sl &3 oo &0 Mad » siiret-i
miistefdza-i miiste’nifesine min gayri ihtiya¢ ma’lal-i mezkire olan ilm-i vacibin ta

kendisidir.
“Tahlis-i KelAm”

Vacip Teald’nin zat-1 ecell ve a’last ma’lil-i evvelin zatina illettir. Ve zat-1

.....

i evveli ilmine illettir. Isbu iki illet ise viicutta birdir.

Imdi her ne zaman ki illeteyn viicutta bir evvele ma’lileyninden kezalik

viicutta bir olmalar1 1azim gelir.
Zira vahid-i hakikiden ancak bir eser sadir olur.

Ve ciinkii ma’lileyn eger viicutta miiteaddid olsalard1 biri zat-1 vacibe miibayin
mevcud-i harici ve Obiirti de saret-i idrakiye olurdu. Zira bunlarmn ikisininde de
mevcudeyn-i hariceyn idiiklerine kail olan yoktur. Bu ise isbu stret-i idrakiyenin zat-
1 Vacip’te irtisimini iktiza eder. Clinkii mesel-i Eflatuniyenin butlanina binaen stiret-i
mezkilre bizatiha kdim olamaz ve ma’lil-i evvelin zatiyla da kdim olamaz. Yoksa
Vacip Teédla’nin ma’ldl-i mezktru ilmi ma’lal-i mezkirdan miiteahhir olmasi lazim

gele ki irtisim-1 mezkir gibi bu da batildir.
Ve birinci delil “muhakkik miisariin ileyhin illeteynin sey-i vahit olduklarina

[281] hiikmettiginin vakti ila ahir” kavlinden miistefat ve ikinci delilde “viicutta
ehadiihlimanin vacibe miibayin ve saninin de zat-1 Bari de miitekarrir olmasin iktiza

eder. Tegayylirsiiz i1 ahir kavlinden miistefaddir.

Badeza vaktakim cevahir-i akliye kendilerinin ma’ltlati olmayan esyayi
kendilerinde husil slretleriyle taakkul eder oldular ve benaberin Véacip Teala
Hazretleri’ni de ve arsa-i imkanda her ne ki varsa hepsi Cenab-1 Vacib-i’l-Viiciid un
ma’l0li oldugunu da taakkul kildilar ise cemi’ mevctdatin suver-i kiilliye ve clizileri

saha-i viicutta ne hal {izere iseler o hal lizere kendilerinde hasil ve miirtesim oldu ve
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Mebde-i Evvel Teala Hazretleri isbu cevahir-i akliyeyi suver-i mezkare ile beraber
taakkul eder. Kendilerinin gayri stretleriyle degil belki cevahir ve suver-i mezkdrenin
ayaniyla taakkul buyurur ve cemi’ mevcudatin viicidunu ala ma-hiive aleyh taakkulu

da tipk1 bunun gibidir.

Pes bu taktirce bir glind mahal 1azim gelmeksizin ilm-i kudsi ilahiden zerre

kadar bir sey zahip ve zail olmaz.

Ben derim ki, Sarih-i [sardt’in ber-vech-i bala naklolunan keldmi viictih-i

atiye-i semaniyeden dolay1 kelam-1 iknaiyedir.
“Birinci Vecih”

Nasil ki akil zatin1 lizatihi idrakinden kendi siiretinin gayri siret-i uhraya
muhta¢ olmuyor ise kendinden sadir olan seyin idrakinden de kezalik o sadirin

siiretinin gayri stirete muhtag olmaz diye zikrettigi

[282] s6z ne bedaheten ve ne de kesben ma’lim bir s6z degildir ve kendi nefsinden
itibara dair zikrettigi sey ise bu s6ziin beyanina kafi ve belki de onunla tesis ve telife

vafi degildir.

Ciinkii akilin zatiyla kaim olan stret-i akliye kendinin sifat-1 zatiyesinden olup
akilin zat1 ise sair sifat1 ile beraber nezdinde hazir ve kendinden gayri gaiptir. Ve
ma’lil-i evvel Vacip Teédla’nin sifat-1 illiyesinden degildir ki, hatta Vacip’in huzuru
ma’lil-i mezkirun huzurunu miistelzim ve zatini idraki de ma’lil-i mezkiriin idrakini

miztelzim ola.
“Ikinci vecih”

Stretin sliret-i uhrdya min gayri ihtiya¢ binefsiha taakkulu alaka-i sudira
mebni degildir ki hatta nefs-i natika kendisinden gayrin miisareketiyle sadir olan sireti
binefsiha taakkul edince akilin kendinden gayrisinin miidahalesensiz lizatihi sadir olan
sireti tasavvurunda gayra muhta¢ olmamas: bitariki’l-Gladir denile. Belki slretin
taakkulu alaka-i hulile yahut alaka-i huldl ile beraber aldka-i sudlira mebnidir. Ve
ma’lil-i evvel ise Vécip Teala’da hal degildir. “Ius 1sle &3 e & Ma5” Evet nefs-i

natika- kendinden sadir olan ve zatinda hal olmayan umirun bazisina stirete ihtiyacsiz
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alim olmasaydi o zaman itibar-1 mezklr su miiddedyr mukavvi ve miieyyid olurdu.

Halbuki is 6yle degildir.
[283]

Ciinkii biz kendimizden sadir olan ve niifiis-i natikamizda miibayin bulunan
umiirun®? tasavvurunda onlarin stiretine muhtag oluruz. Nitekim vicdan buna sehadet

eder.
“Uciincii vecih”

“Zannetme ki, senin suver-i mezklreye mahal olmakligin kendisini
taallukunda sarttir. Ciinkii sen zatina mahal olmamakliginla beraber zatin1 taakkul
edersin” kavli zaiftir. Zira sart-1 taakkul ma’kdal akilin zati yahut sifati olmasi

ihtimallerinden biri olmak caiz olur.
“Dordiincii vecih”

Imdi “stiret-i mezkire zatinda hulfliin gayr1 vech-i ahar ile sana hasil olsa

taakkul hasil olur” kavli gayr-1 zahir belki de masadireye karibtir.
“Besinci vecih”
Ve ma’limdur ki, “seyin faili i¢in hustlii gayri i¢in husil

[284] olmakta seyin kabili i¢in husiliiniin dertinunda degildir” kavliyle eger seyin
husilii kabil-i nazarla miimkiin ve faile nazarla vacip oldugunu ve benaberin seyin faili
icin husilii daha onda tavassuk olarak bu sirette kabil icin husiliiniin diniinde
olmayacagini murad ediyorsa bu miisellemdir. Lakin bu husiliin hangi vecih ile vaki
olur ise olsun taakkulun husiliinde kafi idiigii zahir olmaz. Belki gahice husiilden su
nev’ (a’ni kabil i¢in husil) baz1 mevcudatta (her ne kadar viicup ve imkan manasinda

fail i¢in hustilden daha ez’af olursa da) taakkulun sart1 olur. Nitekim kabil i¢in mevadin

320Umir-i mezktre hasil-1 bi’l-masdar manasinca isledigimiz islerden ibarettir. Ister kendi
cisimlerimizle kdim olsun a’zamizin harekat: gibi isterse mahal-i dharla kdim olsun deyii az vesair nesne
lizerine tersim ettigimiz eskal gibi. Ciinkii bu islerin topu nefsin ne aym ve ne de kendinden hal olan
sifati olmamak manasinca niifis-i ndttkamiza miibayindir.
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husilii sevadla ittisafinin sart1 oldugu gibi seyin faili i¢in husilii ise her ne kadar kabili

icin hustliinden daha kavi olursa da o sey ile iktiza istilzam etmez.
“Altinc1 Vecih”

“Illiyetin yani Allah Teala’nin zat-1 ecell ve a’14s1 ile zAt-1 akdes-i ilahisine olan
ilm-i celil-i kibriydsimin viicutta min gayr-i tegayyiir sey-i vahid olduklarina
hiikmettigin vakit ma’lileynde yani ma’lil-i evvel ile ma’lil-i mezkire olan ilim
Vacib’in de kezalik sey-i1 vahit olduklarina hiikmet” kavli sirf tahakkiim yani dava-y1
bila delildir. Zira ma’ldl-i evvel harigte zati1 lizerine zait olmayan itibarat-1 selasesiyle
viicutta miitebayin olan ma’lilat-1 selasenin illetidir. Nitekim mevzu’nda takarriir

etmistir. Benaberin ilel- viicutta miittehit ve ma’ltlat miitebayindirler.
[285]
“Yedinci Vecih”

Vacip Tedla’nin- mevcudatin  suver-i kiilliye ve ciiziyelerini suver-i
mezkdrenin cevahir-i akliyede husulleri vasitasiyla taakkiiline kavl- ve Vacib-i
Tedla’nin isbu cevahir-i akliyeyi suver-i mezkire ile birlikte taakkulu- suver-i
mezkireye olan ilm-i vacibin isbu cevahir-i akliyenin kendilerinde hasil olan suver-i

taakkullarindan miiteahhir olmakligina mufzi olur.

Hem de ciliziyat-t maddiye stretlerinin cevahir-i miicerrede-i gayri
cismaniyede irtisami us@l-i felasife iizere miistakim gelir. Zira felasife indinde
miicerred- Ciiziyat-1 maddiyeyi idrak etmez. Illa ciiziyat-1 mezkire siretlerinin kendii
de miirtesim oldugu alat-1 cismaniye vasitasiyla idrak eder. Halbuki alat-1 cismaniye
belki de isbu cevahir-i miicerredenin kendileri zat-1 Bari’nin bizatihi ma’lali
degildirler. Benaberin Sarih-i /sardt’mn su muttalibin tahkiki icin temhid ettigi

mukaddeme-i 4lat-1 mezklrede cari olmaz.
“Sekizinci vecih”

Ma’lal-i evvelin viicidu kendisini taakkul-i Vacib’in ayni olunca (halbuki

Vacib Teala’nin kendinden ihtiyar ile sadir olma bir sey degildir. Clinkii ihtiyar- ilim
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ve kudret ve irdde iizerine tevakkuf edip bindenaleyh bunlarm®! bi’l-ihtiyar sudfiru

mimkiin olmaz.

[286] Yoksa devir yahut teselsiil 1azim gelir) Bu taktirce ma’lil-i mezkirun sudiru
hukemanin ispat etmekte olduklari manaya miilabes ihtiyar ile olmus olmaz. O da3%?

dilerse isler, dilemezse islemez kaziye-i sartiyelerinden ibarettir.

Nitekim dilerse bilir dilemezse bilmez sozii sadik olmadigi gibi. Bu ise hem

mezheb-i hukemanin hilafi ve hem de senaat-i azimeye belki de icap mahza miifzidir.
Li’l-miitercim

Demek ki, Sarih-i allamenin kelam-1 Tasi {izerine irad ettigi viicth-i itirazdan

en kuvvetlisi isbu sekizinci vecihtir.
Celal

Imdi eger dersen ki, Vacib-i Teala ve Tekaddes Hazretleri’nden miimkiinatin
sudiiru bi’l-ihtiyar olunca (halbuki ef’al-i ihtiyariye nitekim zikrettigin vecihle ilim ile
mesbiiktur) bu stirette havadisin ilmullah Teala’da viictd-i ezelileri olmak lazim gelir.

Zira ilmin la sey mahza taalluku bedaheten muhaldir.

Ve miitekelliminden Zahiriye’nin- ‘ilmin kendisi kadim taalluku hadistir’
dedikleri ne semendir ve ne de acliktan vareste eder “yani nafi bir cevap degildir”. Zira

bir seye ilim taalluk etmedikge o sey ma’lim
[287] olmaz. Binaenaleyh bu s6z ezelde havadise ilm-i ilahinin nefyine miifzi olur.

Ben derim ki, bu igkalden halasin yolu “Allah Teéla cemi’ esyay1 ilm-i basit-i
icmalisi ile bilir” diye bizim sabikan isaret ettigimiz cevaptir. Isbu ilm-i basit-i icmali
ise haricte tefésilin viiciduna mebdedir. Nitekim bizdeki ilm-i icmali bizde husil-i

tefasila mebde oldugu gibi.

2L yani ilim ve kudret ve iradenin
322 Yani hukemanin ispat ettikleri mana
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Imdi eger dersen ki, miimkiinatin isbu viicid-i ilmisi Vacip Teala
Hazretleri’nden sadirdir ve Cenab-1 piirdenar ise fail-i muhtar oldugundan viictd-i
mezklrunda ilim ile mesbik olmasi la-bliddiir. Benaberin ilmullah Teald’da su

viicuttan mukaddem mevcit olmak lazim gelir.
Biz ise sozii igbu viicida naklederiz. Ya viictidatta teselsiil lazim gelir.

Veyahut bir viicid-i vacibe miintehi olur. Halbuki teselsiil ve intehanin ikisi de

muhaldir.
Gelenbevi

Bu sual Sarih’in salifii’z-zikri cevabiyesinde miisavisinin iptaliyle taraf-1

Tas1’den iraddir.

Zira zikrolunan havadis-i gayr-i miitenahiye ezelde ya suver-i mufassala ile

ma’lim olur yahut siret-i vahide-i icmaliye ile ma’ltim olur.

[288] Vaktakim burhanin cereyani ve tenahi liiziimuna binden sikk-1 evvel batil oldu

ise sani taayyiin etti.
Celal

Cevabinda derim ki, Vacib-i Teala’nin sifat-1 zatiyesine nazarla fail macib
oldugunun bahsi ge¢misti. Imdi nasil ki, Allah Zii’l-Celal Hazretleri’nin ilmi
kendinden bi’l-ihtiyar sadir degil ise ilm-i ilahisindeki viiciid-i havadis de kezalik bi’l-
ihtiyar sadir degildir. Zira bu viicut bizzat ilmullahu Tedla’nin aynmi1 ve bi’l-itibar

gayridir. Benaberin viictid-i mezkir kendiiye sebk-1 ilme muhtag olmaz.
Gelenbevi

Yani su sualden sifatin zat lizerine zait ve zattan bi’l-icap sadir olduguna kailin

olan miitekellimin mezhebine gore tahalliis miimkiin olur.

Takdiri su vecihledir ki, miildzeme-i mezklre memnu’dur ve bunun delilinde

‘Cenab-1 pilirdenar fail-i muhtardir’ kavlinle eger Allah Teala’nin zat-1 akdes ve
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a’lasindan sadir olan her seyde fail-i muhtar oldugunu marad eder isek. Nitekim kavl-

i mezkilirdan zahir olan budur. Miitekellimin mezhebine gére bu memnu’dur.

Nasil memnu’ olmasin ki, miitekellimin miisariin ileyhin indinde Bari Teala

Hazretleri sifat-1 zatiyesine nazarla fail-i maciptir ve eger

[289] miimkiinattan sifat-1 zatiye-i ildhiyesinin maadasinda fail-i muhtar oldugunu
murad eder isen bu miisellem lakin bu taktire gore isbu stiret-i vahdaniye-i icmaliyede
fail-i muhtar olmakla lazim gelmez ki mahzur lazim gelsin. Zira caiz ki, sQret-i
mezkilre zatindan bi’l-icap sadir sifat-1 zatiye yani sifat-1 ilimden ibaret ola. Benaberin
kendisi diger bir ilim ile daha mesblik olmaz. Bu strette ise Cenab-1 Bari-1 Miiteal’in
sifat-1 zatiyesinde mucip ve ma’adasinda fail-i muhtar olmakliginda ne devir ve ne de

teselsiil ve ne de tenakuz vardir.
Celal

Ve sana hafi degildir ki, Sarih-i [sardt’in taktir ettigi vecih iizere ma’ll-i
evvelde bu cevabin misli miimkiin olmaz. Zira Sarih miisarin ileyh indinde ma’ldl-i
mezkd@run biri ilmi ve zatindan bi’l-icap sadir ve digeri harici ve zatindan bi’l-ihtiyar
sadir iki viicidu olmayip belki yalniz bir viictidu olarak o da viicid-i harici ve bu da

ayn-1 ilm-i Bari’den ibarettir.

Ve isbu viictd-i haricinin ilim oldugu itibariyle zattan bi’l-icap sadir ve
mevcud-i harici oldugu itibariyle de bi’l-ihtiyar sadir olduguna kavil fitrat-1 selimenin
razt olmadig1 bir ta’assiif “yani kandn-i akil dairesinden hurugtur” Zira viicid-i
mezkirenin ilim oldugu itibari kendi i¢in viicid-i ahar degil ki, hakk-1 zatindan bi’l-

icap sudiru sahih ola. Belki ilim oldugu itibari ayniyla viicid-i haricisi i’tibariyedir.
[290]

Clinkii ma’lil-i mezkir su viicut hasebiyle miicerredden gayri gdip cevher-i
miicerret oldugu i¢in ilim olup kendisinin su ilim hasebiyle &har bir viicidu daha

yoktur. Zira stret-i ilmiye bi-ayniha ilm-i huzdrideki stret-i hariciyeden ibarettir.
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Gelenbevi

Sarih-i muhakkikin “vela yahfi ila ahir” kavli cevab- sabikindan nes’et eden
sual-i mukaddere cevaptir. Zira vaktdkim zikrolunan cevabi havadisin bir itibarla
Vacib-i Teala’dan bi’l-icap ve itibar-1 aharla da bi’l-ihtiyar sadir olduguna miincer
olduysa Sarih-i [sardt’in takrir ettigi vecih iizere ma’lil-i evvelde de bunu misli cari
olur. Bindenaleyh sekizinci vecihte zikrolunan miilazeme memné’dur diye sual

tevehhiim olunmakla bu kelamla onu def” eyledi.
“Hasil-1 def”

Bizim zikrettigimiz cevap iki viicut itibariyledir. Evvelkisi havadisin topuna
ilm-i icmali zimninda mevciat olan viicid-i ilmileri olup hadis bu viicut itibariyle
Vacib-i Teala’dan bi’l-icap sadirdir. Ikincisi viictid-i harici olarak hadis-i mezkir bu
viicut itibariyle de bi’l-ihtiyar sadirdir. Sarih-i [sardt’in zikrettigi kelam ise viictd-i
hériciden ibaret olan viicid-i vahit itibariyle oldugundan bir sey viicid-i vahit

itibariyle hem
[291] bi’l-icap ve hem de bi’l-ihtiyar sadir olamaz.

Zira viicid-i vahidin icad-1 vahit tizerine miiterettip olmasi zaruridir. Benaberin
failin bir fiillde hem mitcip ve hem de muhtar olmasi lazim gelir ki. Bu tenakuz sarihtir.
Imdi bu takdirde “malil-i evvel ile maltl-i mezkire seref-i mutlak olan ilm-i ilahi her
ne zaman ki viicid-i haricide sey vahit-i evvele ma’lil-i mezktrun Vacib-i Teala’dan

bi’l-ihtiyar sadir olmaklig1 1azim gelir” deyti kail olan miildzeme-i memnu’a sabit olur.

Ve ‘igbu viictd-i haricinin ilim oldugu itibariyle’ ila ahir kavli isbu mevcid-i
haricinin de yekdigerine mugayir iki itibar1 vardir. Evvelkisi ilim ve nefs i¢in ayine-i
miilahaza ve miicerred-i dhara inkisafina mense oldugu itibari ve ikincisi- tizerine asar-
1 hariciye terettiip eder. Mevcld-i harici oldugu itibariyedir. Benaberin bunun da
birinci itibarla bi’l-icap ve ikinci itibarla da bi’l-ihtiyar sadir olmakligi cdiz olur deyii
miisteniden Sarih’in zikrettigi cevab-1 misellesin malil-i evvelde adem-i cereyani

men’dir.
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Ve ‘fitrat-1 selimenin razi olmadigi bir ta’asiiftiir ila ahir’ kavli de senedi

mezklru iptaldir.
“Hasil-1 iptal”

itibareyn-i mezkireyn- viicideyn-i miitegdyireyn itibariyle degildir ki, hatta bu

dedigin caiz ola. Belki ikisi de viicid-i vahit itibariyledir.
[292]

Viicid-i vahit itibariyle icap ve ihtiyarin igtimai ise teaassiif yani kantin-i

akldan hurug ve bedaheten batildir. Soyle ki, butlani bedihiyat-1 fitriyedendir.

Demek ki, Sarih-i allamenin murddi bazilarmin tevehhiim ettigi gibi
itibareynden biri Obiiriiniin ayn1 oldugu degildir. Her ne kadar ibaratinda tesayiih etmis

ise de.

Evet mahall-i nizadan bedahet davasi mesmi’ degildir. Benaberin evveli olan
sened-i mezkdru. Nitekim bizim zikrettigimiz vecihle tenakiiz liizimuyla iptal

etmelidir.
Celal

Ma’lim ola ki, “stret-i vahdaniye-i icmaliyenin sifat-1 zatiyeden sifat-1 ilim
demek olduguna dair ikinci sudlin cevabinda” zikrettigimiz sey mezheb-i

miitekellimin siyaki iizere caridir.

Zira bu taktirce Allah Teala Hazretleri’nin ilmi zat-1 ehadiyetinin gayr1 olmus

olur da miimkiinatin topu ilmullah Teala’da ala sebili’l-icmal mevcit olur.
Gelenbevi

Sarih-i nihririn ‘mezheb-i miitekellimin tizere caridir’ demeyip de ‘mezheb-i
miitekellimin siyaki iizere caridir’ demesi miitekellimin miisariin ileyh indlerinde

stiret-1 ilmiye sifat-1 hakikiye olmayip sifat-1 ilim

[293] ise bunun hilafina miilabes idiigiine dair anifen isaret ettigimiz seye mebnidir.
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Sarih-i miisariin ileyhin bir minval-i miicerred irad makal etmesi miitekellimin
miisariin ileyhim mezheplerinde ilim- izafet sahibi sifat-1 zaide yahut ilim ile ma’lim
beyninde izafetten ibaret olarak emr-i icmali idiigli ve ma’limatin mevcudiyeti
kendilerinden menkul oldugu i¢indir deyii sdylenilen sze mebni degildir. Zira stret-i

icmaliye dahi izafet sahibidir.

Aya goriilmez mi ki Imam Fahreddin Razi vaktakim alem ile ma’ddm-i sirf
beynlerinde taallukun istihalesine hitkmettiyse viictid-i zihni ile kavle iltica edip alem
viicud-i ilmi ile mevcit olan mahiyete ki suver-i ilmiyeden ibarettir. Buna miiteallik
kilip sonra ilmi de isbu taalluktan ibaret kildi. Nitekim bazi muhakkikin bunu

zikretmistir.

Ve zat kendiyle kdim olan stirete nasil miiteallik olmaz tahkik demislerdir ki,
bu makamda {i¢ sey ki biri “stret” ve digeri “mahallin o stireti kabulii” ve obiirii de
“mahal ile stret beynindeki taalluk” tan ibarettir. Bunlar 1a-mahéle mevcit olmakta-
kendisinde miirtesim olan suver-i ilmiye ile beraber akilin hali- kendisinde miirtesim
olan stret ile beraber ayinenin hali gibidir. Niza ise ilim- su iicten hangisi

oldugundadir. Imdi evvelkiye zahip olan ilim mekale-i keyfinden dedi.
Ve ikinciye zahip olan mekile-i infialdendir dedi. Ve ii¢linciiye
[294] zahip olan da mekdle-i izafettendir dedi.

Ve isbu mezahib-i selaseden esah olan evvelkisidir. Zira ilm-i mutabakat vela
mutabakatla mevsuf olup bu mevsuf ise siiretten ibaret olarak ne infial ve ne de taalluk

degildir.
Celal

Ve icmalin manasi1 budur ki, ilim bi’l-fiil vahit ve ma’lim bi’l-kuvve
miiteaddid ola. Bu ise cemi’ ma’limata bi’l-fiil ilim olup nitekim “cevébina icmalen
alim oldugu bir meseleye micip olan kimsenin haliyle irad ettikleri temsilden” bazi
miiteahhirinin tevehhiim ettigi gibi bi’l-kuvve ilim degildir. Ciinkii- vehme- bunun
bi’l-fiil ilim olmayip belki kuvve-i karibeye miilabes ilim oldugu tebadiir ederse de.

Velev ki misalde emir bdyle oldugu farz olunsa bile miimessil lehde hal dyle degildir.
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Halbuki misalden garaz- meramin ithama takrip ve tavzihinden ibaret olup bu da

kiitlib-1 akliyede rakam-zede-i kiilliin tahkik olmustur.

Ve ama Vacip Teala ve Tekaddes Hazretleri’nin ilmi zat-1 ecell ve a’lasinin
ayni olduguna kailin olan hukema mezhebi iizere ilmullah Tedla’da mevcit olan
miimkiinatin ya bizevatihva kaim veya zatullah Teala ile kaim olmalari mahzuru baki
kalir. Nitekim Sifa’da bu vecihle bast olunmus ve cevabina taarruz olmayarak belki
ihtimalat beyninde terdid kilmistir ve sahib-i Sifa Seyh Ibn Sina ma hiive’l-hak bu

ihtimalattan harice tecaviiz

[295] etmez deyip ihtimalat-1 mezktreden hangisi hak oldugunu taayyiin etmemistir.
Bize ise bunlarin tahkik mezheplerinde bir makale-i mahsusa miiteyessir olmus ise de

her nasilsa zayi olup iadesi dest-i ittifak ve miisadefeye karin olmamuistir.
Sayet ki, Allah Teala’nin tevfikiyle rehin teyessiir ola.

Imdi eger dersen ki, mezheb-i miitekellimin siyakindan zikrettigin sey iizerine

de terdid mezkir varid olur.

Ciinkii ilmullahu Teala’da mevcit olan miimkiinat ya bi-nefsiha kaiddir. Veya

zatullah Teala ile kaimdir.

Cevabinda derim ki, miimkiinatin viicid-i ilmi hasebiyle zatullahu Teala ile

kiyaminda usil-i miitekellimin tizere be’s yoktur.

Ciinkli miimkiinat su viicid hasebiyle ilimden ibaret olup kendileri bu viicutta

miutehaddidler.

Ve akil ile kiyamla akilda husil arasinda fark olduguna dair bazi miiteahhirinin
ibda eyledigi ihtimale zehdp olunmak ve miimkiinat akildan hasil olup akil ile kdim

degildir denilmek dahl miimkiin olur.
Gelenbevi

Evvelki cevap terdidden ikinci sikkin ihtiyar ve butlaninin men’iyle idi. Bu

cevap da birinci sikkin ihtiyar ve butlaninin men’iyledir.
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[296] Yani “biz Vacib-i Teala ve Tekaddes Hazretleri’nden bi’l-icap sadir olan isbu
viicid-i ilmiden miimkiinat bi-nefsiha kaim olup bazi miiteahhirinin ibda eyledigi seye
binden zatullah Teala ile kdim olmadigini ihtiyar edip bunun batil oldugunu teslim
etmeyiz. Zira bu makamda Vacip Teala’dan bi’l-icap sadir olan bir shret-i icmaliye
vardir ki, mezheb-i miitekellimin tizere Hak Teala Hazretleri’nin zatiyla kaim olan ilim
sifati- ve mezheb-i hukema tizere de zat-1 ehadiyeti (ezelde la sey mahza taalluk 1azim
gelmemek icin) ilm-i ildhisinde mevcit olan isbu siiret-1 vahide-i icmaliyeye miiteallik

olmak caiz olur” yolunda cevap verilmek miimkiin olur demektir.
Celal

Ve bazi talikatimizda zikrettigimiz vecih iizere bizim su ihtimal hakkinda vaki
olan kadeh ve tan’imiz ancak bazi miisariin ileyh tarafindan bunun bi-tariki’d-dava
zikrolunarak kendisinin bu miiddea {izerine mu’ tedi bih bir delili olmadig1 cihetinden

olup yoksa bi-hasebi’l-ihtimal zikrinden kadeh yoktur.

Sen ise habir ve agahsin ki, su ihtimal mezheb-1 hukema {izere de icra edilmis
olsa baid olmaz ve bu taktirce miimkiinat- zat-1 akdes-i Bari’nin ayni olan ilm-i Bari’de

mevcit olarak zat-1 Bari ile kdim olmaz.
Ve mesel-i Eflatuniye’nin buna “yani ilmullah Teala’da hasil ve bi-nefsiha

[297] kaim olan suver-i miimkiinat” hamli miimkiin olmaz. Mesel-i mezk{irenin nefyi
hakkinda zikrolunan delil ise ancak suver-i mezkirenin harigte viiciduna Kkail

olundugu vakit tevecciih eder. Nitekim edna dirdyeti olan kimseye hafi degildir.
Gelenbevi

Sarih-i aleyhirrahmenin bu kelama “eger su ihtimal cdiz olsa idi hukema ve
miitekelliminin mesel-1 Eflatuniye’nin butlani {izerine ittifaklarinin vechi olmamak
lazim gelir. Zira bi-nefsiha kaim olan isbu suverin mesel-i Eflatuniye iizerine hamli
miimkiin olur” deyii hukema ve miitekellimin keldmlarinin bazi1 miiteahhirinin ibda

eyledigi seyle bu cihetin iptaline dair sual-i mukaddere cevaptir.

Imdi Sarih-i muhakkik bu suale cevap verip der ki, mesel-i Eflatuniye’nin buna

hamli miimkiin olmaz. Zira mesel-i Eflatuniye haricte mevcit ve bi-nefsiha kaim olup
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mesairden bir miig’irde hasil degildir. Yani viicid-i harici ile mevcit olarak viicid-i
ilmi ile mevcit olmayan suver-i muallakadir. Bizim zikrettigimiz ise eger bi-nefsiha
kaim ise de lakin viictd-i ilmi ile mevcit olan suverdir. Bindenaleyh bu iki suverden

birini tecviz edip Obiiriinii tecviz etmemek de be’s yoktur.

Vaktikim “viicid-i ilmi ile mevciOt olan suver her ne kadar mesel-i

Eflatuniye’ye mugayir olsa bile hukema ve miitekelliminin mesel-i

[298] Eflatuniye’nin iptali hakkinda irad ettikleri delil isbu suverin iptalinde dahi

caridir.

Benaberin ferikayn indinde bunlardan higcbiri caiz olamaz” yolunda sual
tevecciih ettiyse Sarih-i allame- ‘mesel-1 Eflatuniye’nin nefyi hakkinda zikrolunan
delil ancak bi-nefsiha kaim olan mutlak suverin harigte viiciduna kail olundugu vakit
butlani tarafina tevecciih edip ilimde viiciiduna kail olundugu vakit tevecciih etmez’

diye cevap verdi.

Celal- Gelenbevi

Ve bu “yani kelam-1 hukemanin bazi miiteaahhirinin ibda eyledigi seyle
tevcihi” kelam-1 mezkiru tevcih sadedinde denilen sey ki- (Allah Teala Hazretleri’nin
miimkiinata ilmi zat-1 ecel ve a’lasin1 ilminde muntavi ve miictemidir.3?® Zira zat-1
akdes-i kibriyasi “kendinin ayn1 olan” sifat “intizaiyeden” “haddizatinda” ne hal san
iizere ise o hal ilizere kendiiye ma’lim ve tertip vaki vecihle miimkiinatin mebdei
oldugu da sifat-1 mezkire ciimlesinden idiigii emr-i meczumdur. Benaberin zat-1 ecel
ve a’lasiin mebde-i miimkiinat oldugunu bilir ve bunu bilince miimkiinat-1 mezkireyi

zat ve sifatindan kesrete muaddi olmaksizin zatina olan ilmiyle bilir. Ciinkii

[299] miimkiinat1 zat-1 akdes-i ilahisine olan ilmi zimninda icmalen bilir. Nitekim
bizim zatimiz1 ilm-i huzuri ile Hayy ve Kadir ve Alim bildigimiz gibi. Yoksa zatimiza

olan ilmimiz ala ma hiive aleyh olmamis olur) kavlidir.

Ve bu “yani tevcih-i mezk@renin ma-kildan daha ziyade mertebe-i kabule karib

oldugu” sunun i¢indir ki, ma’ldliin illete miibayenetiyle “yani illetin ne ayn1 ve ne de

323 Intiva devrilip diisiiriiliip toplanmak cem olmak manasiadir.
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clizi ve ne de kendinde halet olan sifati olmamasiyla” beraber zat ve sret-i
ilmiyesinden bir seyi illetin zatinda hasil olmaksizin illete ilmin ayniyla ma’ldle ilim

olmas1 kederden hali “yani butlandan azade ve safi” degildir.

Zira ilm-i icmaliden makul olan ilm-i vahidin def’aten kiille miiteallik olmasina
ve bu ilmin de su kiilliin eczasina miitealllik olan ulum-i tafsiliyeye inhilal ve infisal
olmasina miinhasirdir. Halbuki ma’liimat- illet kendilerine miinhall olan seylerden

degildir.

Bu ise miitezayifeyn-i meshireyn®? den birine ilmin bi-aynihi miitezaif ahara

ilimden ibaret olmakligina miifzi olup bunun da uzakligi hafi degildir.
[300]
Gelenbevi

Ve bu inhilal ise ilm-i icmalinin- ilm-i husGli icmali yani nitekim anifen
tasavvur eyledigimiz vecihle suver-i tafsiliyeye minhal olan suret-i vahide-i icmaliye
oldugu vakit miimkiin olup illetin zatiyla ma’lilatin zevatina ilm-i huziri oldugu vakit
miimkiin olmaz. Yoksa ilm-i huziri viicid-i harici hasebiyle ma’ltimun ayni oldugu

i¢in zat-1 Vacib’in zevat-1 miimkiinata inhilali lazim gelir ki bu kat’an muhaldir.

Ve miimkiinata miiteallik olan ilm-i icmali ne miimkiinatin zat-1 illetle kaim
olan suret-i ilmiye-i icmaliyesi vasitasiyla ve ne de zat-1 illetin zevat-1 miimkiinata
inhilali tarikiyle olmadig1 vakit zat-1 illete ilim sebebiyle ilm-i icmali tahakkuk edecek
olsa ancak iki miitezaiften birine yani illete ilm-1 miitezaif-i dhar yani ma’lile ilmin

ayni olmak tarikiyle tahakkuk edip bu da kat’an batildir.

324 Eger tekabiil iki sifat beyninde vaki olursa babalik ve ogulluk ve illetin ve ma’liliin ve siyahlik ve
beyazlik ve ilim ve cehil gibi ona tezaiif-i hakiki tesmiye edilir. Ve eger iki mevsufbeyninde vaki olursa
baba ve ogul ve illet ve ma’lil ve siyah ve beyaz ve alim ve céhil gibi buna da tezayif-i meshur ndmi
verilir.
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SONUC

Calismamizda, Akdid-i Adudiyye Serhi’nin Serbestzade Ahmet Hamdi
tarafindan yapilan terciimesini din felsefesi ¢ergevesinde ve ‘kozmolojik delil’
baglaminda tahlil etmeye calistik. Terclimesi yapilan bu eser, Devvani tarafindan el-
Ici’nin el-Akdid-i Adiidiyye isimli risalesine yapilan serhtir. Serbestzide bu serhin
terclimesine ek olarak Gelenbevi, Halhdli ve Mercani’nin bu serhe yazdiklari
hasiyeleri tercime ederek ve bu eserler haricinde farkli kaynaklardan da istifade etmek

suretiyle kapsamli bir eser ortaya ¢ikarmistir.

Ana metin olan akaid risalesi Hz. Peygamber’e isnad edilen iimmetinin yetmis
ti¢ firkaya ayrilacagi, tek kurtulanin firka-i naciye olacagi rivayeti ve resul-nebi ile
sahabe kavraminin tanimi ile baglamistir. Ardindan &alemin hadisligi, onun
yaraticisinin Vacibii’l-Viicid, noksan sifatlardan miinezzeh, Alim, Kadir, Miirid,
Miitekellim, Hayy ...vb. olmasi, Kisaca risdlenin bu bolimiinde Allah’mn varhigi,
tenzihi ve subuti sifatlar1 gibi ulthiyete dair konular, {izerinde icma edilen hususlar
olarak kisa ve net ifadelerle belirtilir. Sonrasinda rii’yetullah, irdde sifatinin kiilliligi,
viiclib alellah, aslah, ivaz, sevab ve ikab anlayisinin reddi, esya ve fiillerin iyi veya
kotiligiiniin ser’iligi, melekler, halku’l-Kur’an, ahiret ahvali, cennet-cehennem gibi
sem’iyyat konular1 ile Hulefa-y1 Rasidin’in imameti ve fazileti, iman ve kiifriin

smirlari ile emri bi’l-ma’ruf gibi diger mevzular ele alinmisitir.

Eser serh ve hasiye geleneginin bir 6rnegi olmasindan otiirii farkl diisiiniirlerin
fikirlerini ortaya koymastyla zengin bir igerige sahiptir. Ozellikle birinci bdliimde
isimleri verildigi tizere klasik donem ulema ve kitaplarindan ziyadesiyle istifade
edilmistir. Ayn1 zamanda eserdeki ‘kozmolojik argliman’ konularimi tahlil ederken
sundugumuz kadartyla hésiye sahiplerinin, sarih Devvani’nin yani sira yer yer
birbirlerine de hem katkilar1 hem de elestirileri olmustur. Serbestzade ise salt bir
terclime caligmasindan ziyade yeri geldik¢e li’l-miitercim, lahika, tahlis, netice gibi

basliklar altinda kendi goriislerini de ekleyerek 6zgiin bir eser ortaya ¢ikarmustir.

Calismamizda; Serh-i Celdl Terciimesi’nde kozmolojik argiimanin hudis,
imkan ve kelam kozmolojik delili olarak {i¢ veghesi tespit edilmis ve bunlar Serh-i
Celal Terciimesi’nin temel vurgulariyla ele alinmigtir. Akaid risélesinin bas

271



kisimlarinda 4lemin sonradan ortaya ¢ikarildigi (hud@s-i  alem) konusu
vurgulanmaktadir. Hasiye sahiplerinden Mehmet Fevzi Efendi’ye gére bu konunun
risalenin bas kisminda yer almasi meselenin mahiyetini gostermektedir. Zira ona goére
alemin sonradan ortaya cikarilan bir sey oldugunun kabulii dinin inang meseleleri
acisindan 6nemli bir yere sahip olup bu, yani sonradanlik kabul edilmeyip de alemin
ezeli oldugu diisiiniiliirse kiyamet, niibiivvet ve ahiret gibi esaslar inkar edilebilecektir.
Buranin ardindan Devvani’nin dlem tanimi yer almaktadir, ki bize gore konunun
temeli acisindan ¢ok onemli bir yere sahiptir. Buraya gore alem, esyanin kendisiyle
bilindigi sey anlamina gelmektedir. Ancak bu kelime Tanri’nin kendisi ile bilindigi
seylere 6zel kilinarak hususi bir anlam kesb etmistir. Neticede alem, Tanr1’nin zat ve
sifatlar1 disindaki her seydir, yani ezeli degildir. Tanr1 hakkinda konugmak i¢in alem
hakkinda bir tasavvura sahip olmak oOnceliklidir. Zira biri olmadan digeri de yerli
yerine oturmayacaktir. Meselenin tartisma boyutuna ge¢meden alemin ezeli
olmadigia dair bu tasavvurun olusturulmasi, savunulacak olan Tanr1 anlayisina da

zemin hazirlamustir.

Devvani buranin ardindan, hudiis-i dlem konusunun girisinde filozoflarin
alemle ilgili fikirlerini nazara vermistir. Buraya gore filozoflar alemin zamansal olarak
kadim oldugunu diisiinmektedir. Fakat var olmasi i¢in Tanr1’ya muhta¢ oldugundan
zatl olarak hadis olmaktadir. Dolayisiyla filozoflar i¢in Tanri ile alem arasindaki
oncelik-sonralik iligkisi, zamansal degil ontolojik bir meseledir. Yine onlara gore bir
mimkiiniin varhig i¢in gerekli sartlarin ezelde mevcut olmasi durumunda ma’lil
illetinden geri kalmaz prensibi geregi bu durum miimkiiniin ezeliligini gerektirecektir.
Eger ezelde mevcut olmasa miimkiin hadis olacak ve o da baska bir hadis ile ortaya
cikacak, neticede teselsiil dogacaktir. Devvani onlarin alemin kadim olusu ile ilgili

diisiincelerini bes sik altinda inceleyerek ilm1 bir ciddiyet ile cevap vermistir.

Devvani’nin bu diisiincelere kars1 verdigi cevabin ilk sikki, alemin “var olmasi
icin gereken seylerin tamaminin” ezelde var oldugu iddiasi tizerinedir. Miimkiiniin
varlig1 i¢in gerekli sartlarin ezelde varligi kabul edilmekle beraber onun varliginin
tahakkukunun gelecek vakitlerin birinde olmas: ifade edilmektedir ve bu durum
miimkiiniin kidemini gerektirmeyecektir. Tersi bir durumda miimkiiniin kidemi

meselesi olacaktir ki bu imkansizdir ve iki celisigin bir araya gelmesini yani
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ictimd 'u’n-nakizeyni gerektiricektir. Hasiye sahiplerinden Gelenbevi’ye goére bu
cevap, “Imkanm ezeli olmasinin ezeli olmanin imkanini gerektirmeyecegi kabuliine
dayanmaktadir.” Zira imkan, miimkiin olan i¢in zatidir. Bu haslet vacip konumuna

¢ikarilmamalidir.

Cevabin ikinci sikkinda, miimkiin varligin var olmasi icin gereken seylerin
ezelde var olmadigi goriisii tizerinde durulmaktadir. Burada bahsedilen nokta iradenin
miimkiiniin varligina ezelde degil de yine gelecek vakitlerin birinde taalluk ettigidir.
Zira irade sifatinin, miimkiin olanin varligina taalluk etmesi bu gereklilikler i¢indedir.
Diger bir deyisle, bu alemde her ne varsa ancak kadim olan irddenin, miimkiin olan1
belli bir vakte ve mekana tahsis etmesi ile vardir. Sonugta miimkiin ezelde tam bir
sebebe ihtiya¢ duyar ve bu tam sebep nedeniyle miimkiin de ezeli olur diistincesi kabul
gormeyecektir. Yani kudretin kendisine tabi oldugu irade hangi vakitte dilemisse o

vakitte miimkiiniin viicuduna taalluk etmistir.

Uciincii sikta, onlarm (filozoflarin) lemin hadisligini itiraf etmelerindeki zitlik
ortaya konulmustur. Zira, onlarin bu argiimanlar1 giinliikk hadislerden hi¢bir seyin
olmamasini gerektirmektedir. Bu itiraza gore gilinlilk meydana gelen isler hadis olmus
olsa viicudunun bagli oldugu sartlarin tamaminin ezelde meydana gelmesi
gerekmektedir. Boyle olursa sireten hadis olan zihinde kadim olmus olur. Ezelde
meydana gelmemis ise o miimkiiniin illetsiz viicudu lazim gelecektir. Bu taktirde ise
varlig1 i¢in bagka bir seye ihtiya¢ duyacak ve boylece teselsiil ihtimali dogacaktir.
Halbuki bunlarin hepsi batildir.

Doérdiincii sikka gelince, Devvani bu sikta filozoflarin kadim ile hadisin
arasindaki iliskiyi makul bir diizleme oturtma gabalarimi tenkit eder. Uzerinde durdugu
iddia, sonsuz sayida hadis istidatlarin, kadim olan madde (4eyiild) tlizerine ard arda
geldigi (tevariid) ve buna ek olarak mutlak bir kadim bulunmasiyla beraber pes pese
ortaya cikan hadislerin sonunun olmamasi meselesidir. Kendisinin itirazina gore
filozoflarin ortaya koydugu bu iddiadaki temel problem, sonsuz sayidaki hadis istidat
ile kadim olan heyiilanin bir arada tasavvur edilemeyecek olmasidir. Zira kadim olan
varligin, zat1 itibariyle biitiin hadis varliklardan 6nce gelmesi gerekmektedir. Cilinkii

kadim, hadisin aksine, kendisinden once yokluk bulunmayan seydir. Hadis ise
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kendisinden Once bir sey bulunabilen sey demektir. Dolayisiyla kadim olan varligin,

hudis ile vasiflanan butiin varliklardan once bulunmasi bir zorunluluktur.

Sonugta, eserde klasik delillerden hudis argiimani incelenirken filozoflarin
alem hakkindaki fikirlerine cevap vermek suretiyle meselenin islendigi goriilmiistiir.
Oncelikle filozoflarin lem tanimlar1 ve alemin ne konuda hadis ve ne konuda kadim
olduguna dair fikirleri ortaya konulmus, sonra bu mesele lizerinde onlarin fikirlerine,
ozellikle ilahi iradeye vurgu ile cevaplar verilmistir. HudGs bahsi islenirken eser
igerisindeki konu biitiinliigiinii bozmamak adina illet-ma’lal ve mucib-i bizzat gibi
konular da bu mesele altinda ele alinmistir. Neticede alemin huddasu meselesinde
alemin zorunlulugu ile ilgili gorislerin irdde lehine kirildig1 ve alemin zamansal bir

yokluktan sonra varliga ¢ikarildigi sonucuna varilmstir.

Ikinci baslik altinda ise imkan argiiman1 islenmistir. Buna gore Tanr1 disindaki
varliklarin varlig1 gibi yoklugu da imkan dahilinde oldugundan viicutlar1 miimkiindiir.
Bunlar varhiga kendi kendilerine gelemezler. Zira bir seyin kendi kendini meydana
getirmesi i¢in kendisinden 6nce de var olmas1 gerekir ki bu sagma bir durumdur. Bir
sey yok iken kendisinin illeti olamayacagindan dolayr miimkiin varligin meydana
gelmesi kendisi disinda ve varligi miimkiin olmayan birinin tercihiyle olmalidir.
Ciinkii miimkiintin varligii tercih eden de varligt miimkiin bir varlik olsa bu defa
teselsiil ortaya ¢ikacaktir. Oyleyse bu tercih edici sebebin kaynagi varligi zorunlu olan
Vicibii’l-Viicid olmalidir. Eserde islenen imkan argiimaninin, filozoflarin imkan
argiimanindan farkina da su noktada deginilmistir: Islam filozoflar1 Alemin icdb
yoluyla yani Allah’tan zorunlu olarak ortaya ¢iktigini savunurken eserde bu argiiman,
Allah’in alemi icab ile degil icdd ile yarattigi fikrine dayanmistir. Boylece irade,

ihtiyar ve kasit 6n plana ¢ikarilmistir.

Son olarak eserimizde gecen argiimanlar1 modern donemde ortaya konulan
kelam kozmolojik argiimanmnin felsefi delil versiyonu tahlil edilmistir.3?® Craig’in
kelam alimlerine nispetle adin1 bu sekilde koydugu argiimanin bu versiyonunda

evrenin geriye dogru neden-sonug iligkisi yani devir ve teselsiil ile var olamayacagina

325 Kelam kozmolojik argiimanin bilimsel versiyonuna neden deginilmedigi Kelam Kozmolojik Delili
baslig1 altinda ifade edilmistir.
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dair verilen felsefi ve mantiksal iki farkli argiiman ortaya koydugu goriilmiistiir.
Craig’in bu surette evrenin geriye dogru sonsuz bir bi¢imde gidemeyecegine dair
arglimaninin Devvani’nin cevabinin besinci sikkinda gecen teselsiiliin  butlan:
meselesiyle aynt minvalde oldugu fark edildiginden ¢alismamizda bunlarin tahlilinin
birlikte yapilmas1 uygun goriilmiistiir. S6yle ki, Devvani filozoflarin fikirlerine verdigi
cevaplarinin besinci yani son sikkinda devir ve teselsiiliin imkansizligina dair ortaya
konulan burhanlardan, burhdn-i tezdyiif ve burhdn-i tatbiki izah etmistir. Serbestzade
ise buna burhdn-1 siillemiyi de eklemistir. Neticede ise bu son baslik altindaki klasik
ve modern zamanda ortaya konulmus olan argiimanlarin ortak yoni; felsefi ve
mantiksal olarak verilen 6rnekler ve arglimanlarla devir ile teselsiiliin iptaline yani
evrenin bir neden-sonug¢ iliskisi halinde sonsuza degin gidemeyecegi temeline
dayanmalaridir. Varilan sonug ise bu zincirin sonunda kendi irade ve ihtiyariyla karar

verip yaratan, varlig1 bir bagskasina muhta¢ olmayan bir Yaraticinin oldugudur.

Icerigine vakif olabildigimiz kadariyla, Serh-i Celdl Terciimesi, modern din
felsefesinde ele alinan Allah’in varligina iliskin delillerden kozmolojik delili zengin
bir fikir birikimi ile biinyesinde barindiran kiymetli bir eserdir. Yiiksek lisans tezi
olarak ele aldigimiz ¢alismamizin, klasik eserlerin modern din felsefesine yapacagi

katkilar konusunda destekleyici bir hizmet gérmesini umut ediyoruz.
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