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“melekler” ve “ahiret” gibi insan duyulartyla iliskisiz inancin konusu olan konularda
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ONSOZ

Insanoglu tarih boyunca sahip olduklarmin hep daha fazlasini isteyerek bugiinlere
kadar gelmistir. Insanmn siirekli daha fazlasini isteme arzusu cesitli alanlarda
olabilmektedir. Soyle ki kimi insanlar daha fazla sohret, kimileri daha fazla para ve mal
icin yasamaktadir. Hayatlarinda yasamadiklart zevkleri, bilmedikleri tatlar
deneyimleyebilmek i¢in ¢aba sarfetmektedir. Kimi insanlar ise bilmek i¢in yasarlar. i¢ine
diistiikleri bu diinyada saskinlik ve caresizliklerini bilme edimi dindirmektedir. Hayatin
siirsiz bilinmezleri ve diinyanin idraki asan olgulari insanin etrafina kalin bir bilinmezlik
duvar1 6rmiis gibidir. Her insan istidadina gore o duvarda bir gedik acarak bilmedikleri
gergeklikleri 6grenmeye calisir. Insanin bu ihtiyacini gidermede din énemli bir rol oynar.
Islam dini s6z konusu oldugunda insanm kendi cabalariyla ulasmasmin miimkiin
olmadig1 duyular iistii alemin bilgileri peygamberlere gelen vahiyle insanlara ulastirlir.
Islam bu konuda insanoglu igin kendi tiirii olan peygamberler disinda higbir varlik
kategorisinden “gaybi” alemin sirlarin1 alamayacagini bildirmistir.

“Gayb” kavramin1 incelemeye calistigim bu ¢alisma, bir giris ve ii¢ ana béliimden
olugmaktadir. Giris boéliimiinde calismada izlenen yontem belirtilmis ve kullanilan
kaynaklar hiilasaten tanitilmistir. ilk boliimde “Dil Biliminde “Gayb” Kavrami” baslig
altinda “g-y-b” kokiiniin Arap dilindeki biitlin varyasyonlar1 incelenerek etimolojik bir
tahlil yapilmaya calisildi. ikinci boliimde “Dini Bilimlerde “Gayb” Kavrami” bashg1
altinda “kelam, hadis vd.” temel Islam bilimlerinde kavramin nasil kullanildig1 incelendi.
Son boliimde ise “g-y-b” kokiinden tiireyen kelimelerin Kur’an’da nasil kullanildig tespit
edilmeye caligildi

Caligmama baslamadan oOnce, tez yolculugumun basindan itibaren stirekli ilgi
gosteren ve faydali tavsiyelerde bulunan tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk

BILGIN Bey’e tesekkiir ederim.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN AMACI VE SINIRLARI

(194

Kur’an’in odak kavramlarindan biri olan “gayb” kavrami 60 ayette gegmektedir.
Bu ayetler Mekki ve Medeni sireler igerisinde dagilmaktadir. Calismada “gayb”
anlamma gelen biitiin kelimeleri icine alacak sekilde biiyiik bir kavramsal ¢erceve
cizilmemistir. Bunun yerine temel kavramimiz olan “gayb” kelimesinin istikaklar1 ele
alimmistir. Bu sayede okuyucunun “gayb” kavraminin 23 yillik vahiy doneminde hangi

anlamlara geldigini gérmesi saglanmaya calisilacaktir.

Bununla beraber “gayb” kavrammin Islami ilimlerinde ne sekilde kullanildig
aktartlmistir. Cesitli mezhepherin bu kavram etrafinda kendi inang sistematiklerini nasil
olusturduklari serimlenmistir. Ozellikle felsefi ve gnostik diisiincelerin etkisiyle islam

mezheplerinin evren tasavvurlarindaki farkliliklara dikkat ¢ekilmistir.

“Gayb” biitiin miitesabihatin kaynagidir. Ciinkii insan miitesabihin bilgisine
ulasamadig1 i¢in o sey miitesabih olmaktadir. Haliyle gayb olgusu insanin her zaman
kesin bilgilere ulasamayacagi, bir inan¢ konusu olan duyu 6tesi alani akla getirmektedir.
Bu calismanin amaci kelimenin temel anlamim tespit ederek Islami ilimlerde nasil bir
cercevede ele alindigr ve Kur’an’da metin ve tarihsel baglamlar esas alinarak hangi

anlamlarda kullanildigini belirlemektir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

(P-4

Calismamiz “gayb” teriminin biitiin varyasyonlariin sozliiklerdeki karsiliklarini
aramakla baslamaktadir. Bir kavram ¢alismasi olmasi hasebiyle ele alinacak kavramin
sozliiklerde, siir ve edebi metinlerde hangi anlamlarda kullanildigini tespit etmek ¢ok
onemlidir. Zira ilimlerde kullanilan anlamlar buralardaki anlamlar tizerine bina edilmistir.
Sozliikk calismasinda klasik hemen her sozliik kullanilmistir. Bu sozliiklerden bazilari:
Kitabu’l-Ayn, Cemheretii’l- Luga, Tehzibu’l-Luga, Esasu’l-Belaga, Lisanii’l-Arab vb.
Modern donemden de Arap ve Tiirk baskili soézliikkler kullanilmistir. Birinci boliimde
kokiin temel anlamin1 bulmaya calismis, sonrasinda ise kokiin cesitli miistaklariyla

kazandig1 yeni anlamlarin kok anlamriyla iliskisi tizerinde durulmustur.



Tiirkge’ye gegen “g-y-b” kokiinden tiireyen kelimelerin anlamlari Osmanlica ve
Tiirk¢e sozlerden bulunmustur. Ayrica bu kelimelerin Tiirk edebiyatindaki kullanimlari,
cesitli ansiklopedik edebiyat sozliikklerinden yararlanilarak serdedilmistir. Kavramin

hukuk dilindeki kullanimlari ise Islam ve modern hukuk ¢ergevesinde serimlenmistir.

Ikinci boliimde Islam bilimlerinde “gayb” kavrami incelenmistir. Hadis kisminda
“g-y-b” kokiinden tiireyen kelimeler ve bunlarin anlamlar1 aktarilmis, Kelam’da ilahi
bilgi olan gayb bilgisiyle ilgili Kelam tarihindeki goriislere yer verilmistir. “Gaybi”
varliklarin neligi, ¢esitli tartismalar ve liigat agiklamalar1 esliginde aktarilmaya
calisilmigtir. Sia’nin bazi firkalarinda goriilen “gaybet” inanci ¢ikis sebepleri irdelenerek
aciklanmaya ¢aligilmistir. Ayrica Keldm ve diger nazari ilimlerde kullanilan sahidle gaibe
istidlal konusuna deginilmistir. Tasavvuf kisminda kavram genel olarak ele alinmais,
sonrasinda salikin fena halini ifade eden “gaybet” ve alemin goriinmez yoneticileri olan
“ricali’l-gayb” inanci incelenmistir. Kavramin ameli ve yargilama hukukundaki
kullanimlar1 serdedilmis, Arap dili ve belagatindaki terimsel kullanimlari izah edilmistir.
Bu boliim yazilirken birincil ve ikincil kaynaklarin yanisira, gesitli makaleler ve Islam

Ansiklopedisi ile TDV Islam Ansiklopedisi maddelerinden yararlanilmustir.

Uciincii boliimde “gayb” kelimesinin gectigi ayetler ilk olarak niizul sirasina gore
siralanmis sonrasinda klasik ve c¢agdas tefsirler esliginde agiklanmaya c¢alisilmstir.
Klasik tefsirlerden Cami‘u’l-Beyan, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, el-Kessaf, Mefatihu’l-Gayb
ve daha bir¢ok kaynak kullanilmistir. Modern tefsirlerden ise Tefsiru’l-Menar, et-Tahrir
ve’t-Tenvir gibi eserlerden faydalanilmis, bunlarin disinda birgok telif eser kullanilmistir.
Ayrica bu ¢alismada ayetlerin Tiirk¢e’ye ¢evrilmesinde Tiirkiye Diyanet Vakfi mealinden

faydalanilmistir.



BIiRINCi BOLUM

DiL BILIMINDE “GAYB” KAVRAMI



1. ARAP DILINDE “G-Y-B” MADDESI

“Gayb/<u” kelimesi bicimsel olarak sirastyla “gayin” (£), “ya” (&) ve “be” (<)
harflerinden meydana gelir ve “gabe/<=&” fiilinin mastarlarindan biri sayilir. Bu baslik
altinda Arapga’da genel olarak “g-y-b” kokiiniin asil formlar1 ve tali tiirevlerinin sozliik
anlamlar ve 6zelde “gayb” kavraminin terim anlamlarini incelenecektir. Bu boliimiin
yazilmasindaki temel amag, “gayb” kelimesinin kok anlaminin tespit edilip bu anlam

iizerine eklenen ikincil anlamlarin sirasiyla saptanmasidir.

1.1. “G-Y-B” MADDESININ BUYUK TUREVLERI

Arapca’da “gayn” (§), “ya” (&) ve “be” (<) harfleri kendi aralarmdaki
taklibleri/yer degistirmeleri sonucunda (%2 — &% — =& — (€ — &2 — ) seklinde alti
adet kok olustururlar. Bu koklerden “ya” harfiyle baslayan iki form ( & — a&u )

mithmeldir, yani Arap dilinde kullanilmamaktadir. Diger dort koke gelince, bunlarin
hepsinde olan temel anlam ileride gdsterecegimiz iizere “gdrme duyusuna konu olmama,
goriinmeme” olarak saptanabilir. Kalan bu dort kokii alfabetik olarak siralamak yerine,
calismamin ana konusu “g-y-b” kokiinii once incelemek icin alfabetik siranin tersi

istikametinde ele alacagiz.

L.LL “G-Y-B” (< ¢ £)

Bu caligmamizda iizerine odaklandigimiz “g-y-b” kokiiniin isim hali “gayb”,
cogul formlar ise “gryab/Le” ve “guylb/—nc”tur.! Incelemeye baslamak adina
kelimeyi “caidl ¢) 33 (pe & 3a E3ale? ciimlesinde ele alabiliriz. “Gayb” “iginde veya

otesinde ne oldugu bilinmeyen sey”* seklinde sozliiklerde tanimlandig: iizere burada

! el-Ezheri, Ebt Manstr Muhammed b. Ahmed (6. 370/980), Tehzibu 'I-Luga, 1-VIII, thk. Muhammed Avz
Murib, 1. b., Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2001, C. VIII, s. 182; ibn Manzfr, Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Miikrim (6. 711/1311), Lisanii’I-Arab, I-X VI, Beyrut: Daru Sadir, 1300/1883, C. I, s. 654.
2 el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, C. V111, s. 183; ez-Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmud b. Omer (6. 538/1144),
Esdsii’l-Beldga, 1-11, thk. Muhammed Basil Uytiniisstid, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998,
C.1,s. 717.

3 el-Ezherd, Tehzibu’I-Luga, C. VIII, s. 182.



“duvar, perde vs. ya da gozle goriilmeyen uzak yer” anlaminda kullaniliyor. Dolayistyla
bu ifade “gaybimn (bir duvar, perde vs.) arkasindan bir ses isittim” anlama gelir. Ornekte
onemli olan husus duvarin Gtesindeki kisi veya nesnenin sesini duymakla beraber
kendisini gormemek “gayb” kelimesi ile ifade edilmistir. Daha biitiinsel agidan bakacak
olursak, “gayb” kelimesinin gérme, duyma, koklama, tatma ve dokunma duyularindan
olusan havass-1 hamse veya diger bir ifadeyle bes duyu i¢inde 6zellikle gorme duyusuyla
iliskili oldugu dikkate ¢arpar. Nitekim Ibn Faris (6. 395/1004) “gayb” kelimesinin
asil/kok anlamimi “bir seyin gozlerden sakli olusu” olarak saptamaktadir.* Bu anlam
iizerine Sair Sahabi Ebli Ziieyb (6. 28/648-49) “goériinmeze (gayblara) bakis att1 ancak
gozii iltihaplanan kisiye perde inmesi gibi hi¢bir sey goremedi” anlaminda asagidaki satir

insad etmistir:
TR T T RO Qs x% s eze. 54 o
Seeaa Y AAELAL CaS S (yank 48 Hlak § adiimy G ganll 0y

Burada “gayblar” olarak tesmiye edilen sey ya da seyler muhtemelen sairin
gozlemleyebildigi nesnelerdir. Ciinkii bir nesne i¢in gériinmezlik nitelemesi yapmak ayni1
zamanda o nesnenin -bazilarinca- gorlinebildigini ortaya koymaktir. Dolayisiyla sair
burada gorme sorunu olan kimseyi merkeze alarak s6z konusu nesneyi/nesneleri “guytb”

olarak isimlendirmis goriinmektedir.

Baska bir ifade bigimiyle ise kisiye gizli olan her seyin “gayb” oldugu belirtilir.°
Muhadram sair Lebid (6. 40-41/660-61) yirticilarin yavrusunu yiyip sonra da arkasinda

dolandig1 sigir/ot¢ulun durumunu ironik bir sekilde tasvir ediyor:

T Gapll5 Rl i Be g2 108 pusl) 5 dadlde
“Dostun bagirislarini (géremedigi) arkasindan duyuyordu,

O sonu olacak dostunun...”

4 Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn (8. 395/1004), Mu ‘cemii Mekdayisi’l-Luga, 1-V1, thk. Abdiisselam Muhammed
Haran, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1399/1979, C. 1V, s. 403.

5 el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, C. VIII, s. 183.

6 el-Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad (6. 400/1009), es-Sthdh, thk. Muhammed Muhammed Tamir,
Enis Muhammed Sami, Kahire: Daru’l-Hadis, 1430/2009, s. 864; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 654.
7 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C.1, s. 655; ez-Zebidi Muhammed b. Muhammed el-Miirteza el-Hiiseyni (6.
1205/1791), Tdcii’l-Ar(s min Cevahiri'l-Kamgs, 1-XL, thk. Abdiissettar Ahmed Firac, Kuveyt: Matbaati
Huktmeti Kuveyt, 1385/1965, C. 111, s. 497.



Sairin sahit oldugu bu sahnede otculun fizyolojik yapisindan 6tiirii kacarken
arkasindaki yirticilar: tam olarak gérmesi miimkiin goriinmiiyor. Ancak korkung seslerini
isittigi betimleniyor. Sair, yirticinin sesinin geldigi yer olan otculun arkasimi “gayb”
kelimesiyle misraina tagimistir. Glinlimiizde bizler de bu sahneleri belgesellerde oldukca

sik gérmekteyiz.

“Etrafi algak olan yiiksek ve diizliik olan yer’e de “gayb” denir.® Eger etrafi
genellikle vadilerde gozlemlendigi gibi akarsularin asindirmasiyla basamak seklinde
asindirilmissa, bu yapiya Tiirkge cografi tabirle “seki” veya “taraca” denilmektedir.
Yiiksek, ulagilmasi gii¢ ve listiinde ne oldugu goriilmediginden bu cografi yapiya “gayb”
denilmis olmalidir. Ayrica “yerlesilen yer” anlami da kelimenin kullanim alanlarindan
biridir.” Bu anlam icin daha oturakli bir tabir olan “yerlesim yeri” de kullanilabilir.
Araplarin yerlestikleri yere ¢cadir kurduklari bilinen bir olgudur. Dolayisiyla 6nceden agik
olan bir alana cadir kurmak ayni zamanda c¢evredekiler icin i¢i gizli olan bir yap1 insa

etmek demektir.

“eue &3 B ifadesi “semiz/yagl koyun” anlaminda kullanilir.'® Yine “gayb”
kelimesi “koyunun bagirsagini ¢evreleyen yag” anlaminda kullanilmistir.!" Sismanlayan
koyunun yag kiitlesinin artti§1 anlasilir ancak deri altindaki igyaginin goriilmeyisi bu
anlamlandirmada etkili olmus olabilir. Rengi i¢ yagi gibi olsa da yapist ve islevi
bambagka olan “sinir” de bu kelimeyle kastedilmistir. Ancak bu anlam koyun gibi
kiigiikbas hayvanlarla smirli olmay1p diger hayvanlar i¢in de kullaniliyor olmali ki ibnii’r-
Rika® (6. 95/714) asir1 semirmesi sonucunda diz kapagindan derisi yirtilan bir ati

betimlerken su dizeyi okuyor:

il Jih (e Alall) 55 Ll U 8 SR 5
“Damar1'? ¢ikip katlandiginda gizli gaybi gériirsiin

Hani o diz kapaginin hemen iistiinden titreyen sinirli eti”

8 el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, C. VIII, s. 183.

% a.yer; el-Cevheri, es-Sihdh, s. 864; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 1, s. 655.
10 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 656.

' el-Ezherd, Tehzibu’I-Luga, C. V111, s. 183.

12 Tbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 656.

13 Popliteal arter: kalgadan ayaga kadar inen atardamar.
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Acliktan ige ¢ekilmis karin bosluguna da “gayb” denir.'* Burada s6z konusu karmn
boslugu insanin degil, dort ayakli hayvanlarindir. Dolayisiyla adetleri oldugu iizere

ayakta duran bu tiirden hayvanlara bakildiginda karin bosluklar1 goriilmez. Hayvanin
iceri gdoemiis karnint suyla doldurup sisirmesiyle ilgili “ G &g s\é 41 i‘-’ﬂ
A&~ 15 “hayvan o kadar su ig¢ti ki karin boslugunun (iki bobrek arasinin) gayplar

goriindi” deyisi vardir.

Son olarak “gayb”in “sek/kusku” anlamini ele alacagiz.!® Siiphenin en dnemli
sebeplerinden biri kuskuya konu olan nesne ya da olaylarin duyumsanmamasi ve sahit
olunmamasidir. Giindelik yasamm &nemli bir béliimiinii bu kuskular olusturur. insan
yaratilist geregi ¢evresindeki biitlin esya ve olaylari ihata edemez. Dolayistyla kuskusunu
giderip bilgisini saglamlastirmak i¢in diger insanlarin sahitliklerine ihtiya¢ duyar. Bu hem
nesnelerin taninmasi hem de giindelik olaylarin ve hukuki yaptirimi olabilecek vakalarin
ogrenilmesi i¢in elzem bir durumdur. Sahitlik ve yemin meselesi bu bilgi yoksunlugunun
tirtiniidiir denilebilir. Taniklik yapan sahide yemin ettirilmesi de bu ylizdendir. Dinde,

hukukta ve tarihte bilgi edimi biiyiik 6l¢iide bu yolla saglanir.

(194

Kisi gormedigi seyin varligindan emin olamaz. Bu “gayb”in pratik boyutudur.
Teorik boyutuna gectigimizde de aklen kavranip temellendirilemeyen diisiinceler zihinde
meskuk olarak kalir. Bir nevi aklin tam olarak géremedigi konu, kavram vs. insan i¢in
stiphelidir yani dogrulugundan emin olamaz. Yasantimizi devam ettirirken hayatin hem
pratik hem de teorik sorun ve gizemleri; insani, yasaminin devamini dogrudan etkileyecek
kararlar vermeye zorlar. Verilen kararlar birey ve kamu yararina ne kadar uygunsa o kadar
isabetlidir denilebilir. Ancak bu isabeti tutturmak ¢ok derin bir sezis ve ussallik gerektirir.
Insanlarin ¢ogunda da bu melekelerin yeterince gelistirilmemis oldugunu sdylemek
isabetsiz olmasa gerekir. Bundan dolay1r ¢ogu insan baskalarinin kararlarini kendi

hayatlarinda uygular. Iste burada giiven kavrami kendini gésteriyor. Bu da muhtemelen

14 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, C. 1, s. 717.

15 Sahib b. Abbad, Ebii’l-Kasim et-Talekani (6. 385/995), el-Muhit fi'I-Luga, 1-X, thk. Muhammed Hasan
Ali Yasin, 1. b., Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1415/1994, C. V, s. 144.

16 ¢]-Halil b. Ahmed, el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabii'I-Ayn, 1-X, thk. Abdulhamid el-Hindavi, 1. b., Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1424/2003, C. 11, s. 296; el-Ezheri, Tehzibu’I-Luga, C. VIII, s. 183; Ibn Manzfir,
Lisanii’l-Arab, C. 1, s. 654.



kisinin karsilastig1 kiiclik ve biiylik sorunlari ¢ozmedeki yetersizliginden kaynaklanan

sliphelerini bagkasina olan giiveni ile gideriyor denebilir.

Bir nesnenin -dis diinyada- gérme duyusuna konu olmamasi bilissel olarak iki
ihtimali ortaya ¢ikariyor. Bu da gériilmeyen sey ya biliniyordur ya da bilinmiyordur.!’
Bilinmesi icin daha dnceden goriilmesi gerekir. Onceden bilinip de i¢inde bulunulan
kosullar altinda goriilmeyen canli-cansiz nesne, diger duyular aracilifiyla tespit edilebilir.
Eger bu miimkiin degilse bir insan veya hayvanin (6rnek olarak av kopeginin avin
kokusunu alip sahibine bildirmesi) bildirmesiyle 6grenebilir. Ne var ki disaridan bir
bilgilendirme bireyde siipheden azade bir bilgi olusturmaz. Bunu da terazinin iki kefesi
olarak diisiinebiliriz: bilgi kaynagina olan giiven arttik¢a kusku azalir. Bu kaynagin

giivenilirligi azaldikca da verdigi bilgiye olan kusku artar.

1.1.2. “G-B-Y” (¢ < &)

“Gabiye/s2£” Arap dilinde “hib/2” ¢blde bedevilerin (tuzak icin) kazdig1 veya
baska tir cukurlarin farkedilemeyip i¢ine diisiilmesine denir. Kisinin, goziiyle
gormediginden, dikkatinden kagmasiyla diisme gerceklestigi icin bu fiilin kullanildig:
anlasiliyor. Sonra “f;c (=" “kavrayamadim, bilemedim” ciimlesinde gorildiigii {izere
kok anlam biligsel hale gelerek “aklin géormemesi” yani “anlayamamak™ anlamina
gelmektedir. Ayrica bu kokten tiiretilen “miigabbat/sbas” kelimesiyle mecazi bir
kullanim olarak “lale g,—dﬂ e: sk s (A’ “Benim igin bir gukur kazdi, sonra da beni
icine att1.” climlesi kullanilir. Bu ciimle bir kimseyi, kendisine kars1 gizlenen bir tuzaga

diisiirmek anlaminda kullanilmaktadir.'®

“Gabiy/s£” sdzciigii “ahmak, anlays kitlig1 olan kimse” anlaminda kullanilir.
Ibn Manzir (5. 711/1311) bir kimseye “g-b-y” kokiinden sifat-1 miisebbehe olarak
tiireyen “gabiy” kelimesinin neden verildigini sdyle agiklar: “Cehalet sanki bagkalari igin
acik olan bir seyi ona drtmiis gibidir.”'” Bilgisizlik insanin olaylar1 dogru bir sekilde

kavrayisina mani olan engellerden biridir. Diger bir sebep de dogustan gelen veya

17 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 654.
18 el-Ezherd, Tehzibu’l-Luga, C. VIII, s. 182.
19 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. XV, s. 115.



sonradan bazi travmalar sonucu olusan zihinsel kavrama bozuklugudur. Ancak hangi
sebeple olursa olsun Arap insani baskalar i¢in asikar olan konunun kendisi i¢in gizli

oldugu kimseyi bu adla anmistir.

Kokiin diger istikaklarndan olan “gabye/Ane” “saganak yagmur’a denir.
Muhtemelen yumusak toprak ylizeyini asindirarak i¢ tabakalardaki nesneleri ortaya
cikarmasi veya daha Onceden topragin icinde tohum halinde olup goriilmeyen otlari
bitirmesi ya da saganak yagmurun goriis mesafesi kisaltarak go6ziin nesneleri gormesini
kisitlamas1 ve hatta engellemesi sebebinden dolayr bu ismi almig olmasi imkan

dahilindedir. “sall i)@” tamlamasi ise dallar1 ¢ok sik, haliyle aralarinda ne oldugu

gdriinmeyen agaca denir.?

1.1.3. “B-Y-G” (£ ¢ &)

“Beyg” kanin damardan ani ve siiratli bir sekilde fiskirmasidir.?! Bilindigi {izere
kanin damarda deveran etmesi goz duyusuyla algilanamaz ancak elle baski uygulayarak
nabizla duyumsanir. Bu kelime sahip oldugu temel anlam bakimindan damarin
kesilmesiyle bu gozle goriilmeyen kanin viicut disina figkirmasi olgusuyla ilintili oldugu
gbzlemleniyor. Diger taraftan “beyg” kelimesinin “riizgarda ugusan yumusak ve hafif

22 Araplarin

toprak/kum” anlamina gelen “bevga’/¢\& s”dan geldigi de soylenmistir.
ylizlerce yildir yasadiklar1 ¢6l arazisi dikkate alindiginda, bu tiir toprak yapilarinin
rlizgarda kolayca tasinip bagka yerlere Obeklesmesi dolayisiyla oradaki alant ve
tizerindeki nesneleri ortmesi-gizlemesi neticesi olarak kelimeye bu anlamin verilmesi

olasidir.

1.14. “B-G-Y” (6 £ 9

— A9y

Bu harflerin diger bir maklibu olan “begy” kokiinden gelen “bega” fiiliyle « 2=

Al “kaybettigi mali/esyayi istedi” ciimlesi kurulur. Burada kaybedilmis mal yani

20 el-Ezherd, Tehzibu’l-Luga, C. VIIL, s. 182; Ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, C. XV, s. 115.
2l el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C. VIIL, s. 182.
22 a.yer.



kisinin artik ona goériinmeyen esyas1 baskasi tarafindan bulununca geri talep edildiginde
Calle veya <« gibi talep/istek ifade eden fiillerle degil de “begy” kokiinden gelen bir
fiille ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar bu fiilin kayip esya disindaki herhangi
gizliligi olmayan bir mal1 da nesne olarak alabilecegi sdylense de?* bu kullanim semantik

anlam genislemesi olarak varsayilabilir.

Diger taraftan “begy” kelimesinin esasen “haset” anlamina geldigi sdylenmistir.
Ancak bu anlam muhtemelen “beyg” kokiindeki “damardan figkiran kan” anlaminda
oldugu gibi hasetin insanin ig¢inde bagkalarina goriinmez bir sekilde birikip zamani
geldiginde gii¢lii ve yogun bir bi¢imde agiga ¢ikmasiyla iliskilendirilebilir. Bu dogrultuda
“begy” kelimesi ‘“haset” anlamindan sonra kazanacagini diisiindiigim anlam da
“zulmetmektir. Ciinkii kisi kiskanglik sebebiyle kendisinde olmay1p kiskandigi kimsede
olan zenginlik, giizellik vs. hasletten dolay1 i¢inde o kimseye kars1 6fke meydana gelir.
Ofke ise insann itidalini bozan kétii ii¢ 6zellikten biridir ve aklin dogru karar vermesine

engel olur. Bu baglamda “haset eden haset ettigi kimseye Allah’in ona verdigi nimetin

tiilkenmesini istediginden zulmeder” sdzii soylenmistir.>*

1.2. “G-Y-B” MADDESININ KUCUK TUREVLERI
1.2.1. “G-Y-B” (& ¢ £) Kokiiniin Fiil Tiirevleri
1.2.1.1. Sulasi mucerred fiiller

Sézliikte “gizli olmak, goriinmemek™?’ gibi anlamlara gelen “gabe” (<l&) fiili
sarf ilmi agisindan “ecvef fiil” yani orta harfi illetli harflerden “ya” harfi olan ti¢ harfli

mazi bir fiildir. Bu fiilin ikinci babdan muzarisi “yegibu” (<*2); mastarlar1 ise “gayben”

(we), “gaybeten” (Aue), “giyaben” (L&), “guyiben” (Lsx), “megiben” (Lwis)20

2 [bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. XIV, s. 75.
24 el-Ezheri, Tehzibu ' I-Luga, C. VIIL, s. 180.
25 [bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, C. 1, s. 654.
26 e]-Cevheri, es-Sthadh, s. 864.
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“saybiibeten” (42 52¢),%7 ve “guylbeten” (43.5:£) dir.?® Giinesin batmasini ifade etmek
icin “osall Cule” ciimlesi kullamlir.2? Yine “ay battr” anlami da &)l & ciimlesiyle

ifade edilir. Ayrica Giines ve Ay’la beraber diger gok cisimlerinin batmasi-gézden

kaybolmasi bu fiille de betimlenir. *

Yeri gelmisken “gayb” ile “garb” kelimeleri arasindaki iliskiden bahsetmek
yerinde olacaktir. Bu iki kelimenin fonetik ve yazinsal benzerligi, bir anlam benzerlikleri
olabilecegi fikrini uyandirmaktadir. “Gabe” fiilinde oldugu gibi “ualill ¢392 ifadesi de
giinesin batmast anlammdadir.>' Ayrica “G¢ (il 02> ciimlesiyle gdziin belermesi
sebebiyle gérme duyusunun kaybedilmesi kastedilir.>? “Garb” kelimesi gibi, “garabe”
(=2%) fiilinin ism-i mekani olan “megrib” (<_*=) kelimesi de “bati” anlaminda

o~

kullanilmaktadir. Benzer sekilde “gabe” fiilinin ism-i mekani “megib” (=) kelimesi

2

de bu anlamdadir. “Gayb” ve “garb” arasindaki iliski dort ana yon iizerinden de
temellendirilebilir. Soyle ki, Arapca’da dort ana yon: “semél=kuzey” (Jwi),
“cenfib=bat1” (L3), “mesrik=dogu” (34%) ve “megrib=bati” (%) dir. Arap
dilinde “sark” kelimesinin iki asil anlami oldugu sdylenir: “aydinlik” ve “feth/aciklik™.
Ayrica “sark” kelimesine “kirmizi et” de denmistir. Bununla birlikte “es-satii’s-
serka’=kulagi yarilmis koyun” (s@_&ll L&) Grneginde gorilldigi iizere “s-r-k”
kokiinden gelen kelime kulagin yarilmasi sonucu olusan agiklik anlaminda
kullanilmaktadir. Bu anlamlandirmalar ve giinesin dogusu farkli olgular olsa da benzer
tasvirlere sahipler. Daha acik olarak giinesin karanlig1 yararak diinyay1 aydinlatmasi®® ve

kulagin yarilmasi; giinesin dogusunda olusan safak kizillig1 ve kirmizi et -ayrica yarilan

kulagin da kanamasi- seklinde agimlanabilir. Arapga’da “simal=sol” (JL) kelimesiyle

27 1bnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdiirrahman b. Ali (6. 597/1201), Niizhetii -4 ‘viini 'n-Nevazir
fi IImi’l-Viicih ve’n-Nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi, 3. b., Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1407/1987, s. 654.

28 el-Fir0izabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k(b (6. 817/1415), el-Kdamiisu 'I-Muhtt, thk.
Enis Muhammed Sami, Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008, s. 121.

2 Diger ifadeler i¢in bkz. el-Hemedani, Ebii’l-Hasen Abdiirrahman b. isa (6. 320/932), Mu cemii’I-Elfaz,
thk. Imil Yakub, 1. b., Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1412/1991, s. 268.

30 fbn Diireyd, Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen (6. 321/933), Cemheretii’I-Luga, 1-111, thk. Remz1 Miinir
Ba‘lebekki, 1. b., Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1407/1987, C. 1, s. 1025.

31 el-Ezheri, Tehzibu’lI-Luga, C. VIII, s.117.

2age.,C. VILs. 118.

Bage.,C. 1L s. 204.
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“semal” kelimesi bir hareke farki kadar birbirlerine yakindir. “Cen(ib” kelimesiyse
“cenb” kokiinden gelir ve bu kok “yan, kdse/nahiye” gibi anlamlarda kullanilir. Haritada
Arabistan yarimadasina bakilacak olursa giliney kismi denizlerle cevrili olup adeta
anakaranin  kosesini andirmaktadir. Ibn Faris bu kokiin diger anlaminin
“uzaklik/enginlik” oldugunu belirtir.** Biitiin bu bilgiler bir araya geldiginde zihinde
doguya dogru yonelmis bir insan figiirii olusmaktadir. Doguya doniik, giinese bakan bir
yiiz, sol yani1 (simal) kuzeye (semal), sag yan1 giineye doniik, goremedigi arka tarafi ise

“garb” ya da “megib”.

Giliniimiiz Avrupa merkezci haritacilik anlayisinin hakim olmadig1 bir ¢ag ve
cografyada insanlarin yonleri tarim, hayvancilik, ticaret, yolculuk, savas gibi o donem
yasantisinin neredeyse biitiin uzanimlarinda giinesin hareketlerinin belirleyici bir etkisi
vardir. Hatta ibadetler bile gilinesin konumuna gore yapilmistir ki bu uygulamalar
Islam’dan sonra da devam eder. Diger taraftan mimariye baktigimizda Araplarda asil ev
olan ¢adir kapilar1 mevsime, riizgar durumuna ve bolgeye gore degismekle beraber genel
olarak doguya agildig1 sdylenir. Benzer sekilde Tiirk ¢adirlart da dogunun kutsalligi ve
sabah ¢adirin i¢ine giines 1s18inin girmesi i¢in kapilari dogu yoniine bakacak sekilde

konumlandirilirdi.

“Gabe” fiili “fi” harf-i cerriyle “gdzden kayboldu, bir seyin igine gizlendi”
anlammi verir.>¢ )Ay‘ ‘;—“‘— e jfadesinde goriildiigii tizere nesnesini “an” harf-i
cerriyle de alabilir.’” Mecazi bir kullanim olarak da “aklina gelmedi” anlaminda « &\&
b G2 veya “335\35‘ oe S\ ifadeleri kullanilir.®® “Yurdundan ayrilds, seyahate ¢ikt:”
anlamini “eéj-; & e ciimlesinin yaninda harf-i cersiz “gabe” fiili de verir. Bununla

beraber “bulundugu yerden ayrildi” anlamina da gelmektedir.*® Orneklerde goriildiigii

gibi “gabe” fiili hem dis diinyada gozle goriinmeme hem de teorik olarak aklen

goriinmeme/bilinmeme anlamlarinda kullanilmistir.

34 Ibn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, C. 1, s. 483.

35 Giil, Sebahat; Giiller, Kamil, “Tiirklerin Mesken Tiplerinden Topakev ve Karacadir”, Oneri Dergisi, C.
1,S. 4 (1996), s. 229.

36 e]-Firtzabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, s. 121.

37 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. I, s. 654.

38 Karsl, Ilyas, Yeni Sozlik, 1. b., istanbul: Ensar Y., 2013, s. 1698.

3 Kollektif, Mu 'cemii’l-Vasit, 5. b., Misir: Mektebetii’s-Surtiku’d-Diiveliyye, 1432/2011, s. 690.

40 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, C. 1, s. 654.
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(194

Baz1 sozlikklerde “gabe” fiilinin bir diger anlami da “giydbinda” kaydi
konulmadan “Abehd” (43le) “bir kimsenin kusurlarmi saydi, onu ayipladi, yerdi” olarak
aktarilir.*! Bununla beraber genel olarak “arkasindan” kaydiyla tanimlandig: bilinmelidir.
Ancak bu sozliiklerden biri olan el-Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzib’inde, Sa’leb’ten (0.
291/904) aktarilan diger bir nakilde “gabe”nin “bir kimsenin arkasindan miisbet veya
menfi yonde konusmak” anlamma geldigi aktariliyor.** Bu bakimdan “gabe” fiilini
“igtabe” fiilinden ayrabiliriz. Cilinkii “igtdbe” “bir kimseyi giydbinda sadece kotii
vasfiyla anmak™ demektir. Bu anlamdaki “gabe” fiilinin mastar1 da diger anlamlarinda
kullanilan mastarlardan farkli olarak “gaybeten” olur.** Goériildiigii {izere mekanda
hakkinda konusulan kimse yoksa onu ayiplama ve ¢ekistirme bu fiille ifade edilmistir.
Ayrica “gabe” fiili yazim agisindan “abe” fiilinden yalnizca fazladan bir nokta ile
farklidir. Ustelik erken dénem Arap yazisinin noktasiz oldugunu gdz Oniinde

bulundurdugumuzda iki fiil arasinda yazinsal bir fark kalmayip sadece fonetik farklilik

bulunmaktadir.

1.2.1.2. Sulasi mezid fiiller

1.2.1.2.1. if 4l vezni

“Egabe” fiili “ﬁ}’d\ ;@&i” climlesinde “kadinin kocasi (ticaret, yolculuk vs.

244

nedenlerden dolay1) evinden ayrildi”*" anlamina gelirken; “é}m (._A.E':i” climlesinde ise

“insanlar kocas1 ayrilan kadinin yanina geldiler” anlaminda kullanilir.*> Her iki durumda
da kadiin kocasinin uzun siire kayip olmasi ve haber alinamamasi1 durumunun ortaya
cikardigi kaybolma algis1 bu kokiin if’al vezninden gelen fiille eylemlesmistir. Bu fiilin
hem miizekker hem de miiennes ism-i failleri olan “miigib” (<x¥=) ve “miigibenin (Axis)
her ikisi de drnekte goriilen miiennes fail i¢in kullanilabilir. Ayrica kokiin bu babtaki bir

diger vezni olan “egyebe” (&.—\.-.f‘—i) seklindeki kullaniminda da anlam degismemektedir.*®

4 el-Fir0izabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhtit, s. 121; el-Ezheri, Tehzibu’I-Luga, C. VIIL, s. 182.
42 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C. VIIL, s. 183.

43 Karsl1, Yeni Sozluk, s. 1698.

4 el-Halil b. Ahmed, Kitdbii ‘I-Ayn, C. 111, s. 296.

4 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, C. 1, s. 655.

46 Kollektif, Mu cemii’l-Vastt, s. 691.
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1.2.1.2.2. Miifaale vezni

Zemahserl (6. 538/1144) Esasti’l-Belaga adli sozliigiinde bu fiili “ p egu Gl

ééig&i” “ben sizinle beraberim, bir yere ayrilmiyorum” ciimlesinde nakletmektedir.*’

99 G¢

Buradan anlasilacag iizere “gayebe” “ortadan kaybolmak, ayrilmak, sivismak, terk

etmek” gibi anlamlara gelmekle kok anlamla iliskisini korumaktadir.

1.2.1.2.3. Tef 1l vezni

2948

“Kaybetti, zayi etti, gizledi, yok etti”*® gibi anlamlara gelen “gayyebe” (‘;\;é),

«iile A%e” “kabri onu gizledi” seklinde kullanildiginda “kabrine defnedildi” anlamim

ifade eder.*’ Burada kisinin 6liimii sonucu kabre gdémiilmesiyle gdzden kaybolusu fiilin

asil failinden baskasina isnat edilmesi sebebiyle mecaz-1 akli yoluyla ifade edilmistir.

1.2.1.2.4. iftial vezni

“&'.—’Goil” fiilli “bir kimsenin arkasindan onun kotii bir vasfi hakkinda konustu”
demektir. Burada 6nemli olan bu bahsedilen vasfin o kiside gercekten olmasi ve onu
tizecek derecede (birey ve toplum vicdaninda) kotiiliik vasfi tasimasidir. Bahsedilen
vasfin o kiside olmamasi durumunda, bu konusma yalan olur ve dolayisiyla hakkinda
konusulan kisiye “iftira” ve “biihtan” halini alir.’® Ayrica “giybet” kelimesinin “igtiyab”

mastarindan geldigi de sdylenmistir.>!

1.2.1.2.5. Tefe ‘‘ul vezni

99 C¢

“Tegayyebe” “gizli oldu” anlamina gelir. Ayrica “yolculuga ¢ikti ve ayrildi”
anlamlarma geldigi de sdylenmistir. Bu anlam iizerine, Imriii’l-Kays (6. m. 540 [?]) su

dizeyi ingad etmistir:

47 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, C. 1, s. 717.

8 Tbn Diireyd, Cemheretii’I-Luga, C. 1, s. 1268.

4 el-Cevheri, es-Sthdh, s. 865.

50 fbn Manzir, Lisdnii'I-Arab, C. 1, s. 656.

3! el-Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, C. 111, s. 296; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 656.
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daady 1l 230 W Jlad
52‘:.!:’-31 44 0% /S.../-, L.,J; :}@é

“Bolluk i¢inde harika bir giin gecirdik,
Simdi yolcularin kullandig1 bir yatakta uyuyalim.”

1.2.1.2.6. Tefaul vezni

Tefaul kalibi Arapca’da miisareket yani isteslik bildirir. Haliyle bu siganin
miifaale sigasindan farki eylemin karsilikli-topluca yapilmasidir. 1—’1-)3\ O 9% uﬁ 54
1—’\-}3\ {5935 953 “Falancalar bir goriiniiyor bir ortadan kayboluyorlar.” ciimlesinde de

bu ayrim dikkate carpiyor. Sonu¢ olarak ciimle goriinmeme/gozden kaybolma

durumunun grup halinde gergeklestirildigini gostermektedir.

1.2.2. “GYB” Kokiiniin isim Tiirevleri
1.2.2.1. Gadib (<)

“Gaib”, “gabe” fiilinin ism-i faili olup “hazirda bulunmayan, uzak olan”
anlaminda kullanilir. Ayrica “ebleh, ahmak™ anlamina gelir. Zaten en bastan beri ele

aldigimiz gozden sakli olma anlami en temel anlamidir. Bedevilerden biri su satiri
sOylemistir: “ Joah ¢ ya cue U (53¢l (& a0 ¢ all caile G 5A0 “Adamin tuttugu
yol, gizledigi seyi bana bildiriyor, zira yol kisinin gizledigini bildirmek icin yeterlidir.”.
Miizekker halinin g¢ogul formlari “gayeb/<ue”* “5aibln/Os8le”, “gayyeb/u”,
“Suyyeb/—£” ve “guyyab/<=be dir. Ta-i merbitali milennes formu olan “gaibe/Adle”

kelimesinin ise gogulu “gaibat/<line  yr 33

52 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. I, s. 654.

53 el-Cevher, es-Sthdh, s. 865; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. L, s. 655.

5% Tbn Diireyd, Cemheretii’lI-Luga, C. 111, s. 1332.

35 ez-Zebidi, Tdcii’I-Ars, C. 111, ss. 501-2; Mesir, Ciibran Mu ‘cemii 'r-Raid, 7. b., Beyrut: Daru’l-Ilmi’l-
Melayin, 1413/1992, s. 571.
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1.2.2.2. Gibet (5&)

Cogullart “gabat/<ble” ve “gab/le” olan “gabet/A\e” sozciigii “dallart sik ve
yogun, uzun boylu agaglardan olusan orman” anlaminda kullanilir. Ibn Manzir kelimenin
bu tiirden ormana ad koyulmasi sebebinin i¢indekileri gizlemesi oldugunu belirtir.>® Ebf
Hanife ed-Dineveri’den (6. 282/895) aktarilan nakilde bu kelimeyi “kamislik” anlaminda
kullandig1 goriiliir. Goriildiigii gibi goriinmezlik anlam1 burada da kendini gosteriyor.
“Gab” kelimesi ayrica miifred olarak “kale/hisar” anlaminda kullanilir. Kalenin sik orman

gibi i¢indekileri gizlediginden bu ismin verilmesi anlasilir bir durumdur. Ormanda

yasayan aslana da “leysii gabe/Ale Cul” denir.y’

Mecdiiddin Ibnii’l-Esir (6. 606/1210) bu kelimenin bir yer ismi olarak Medine’ye
dokuz mil (10,8 km) uzaklikta bol agacli bir koru ya da Medine’ye yakin yiiksek bir yer

oldugunu belirtir. Lisdnii’l-Arab’da gecen bir diger alint1 da yukarida “gayb” kelimesinin
anlamlar arasinda belirtildigi gibi “4\&nin “etrafi ugurum olan yiiksekge diizliik yer”

oldugunu aktartyor.>®

Bu kelimenin diger bir anlami1 da “insan toplulugu”dur. Zemahseri’nin Arap
dilindeki mecazi kullanimlar1 bir araya getirdigi Esasii’l-Belaga isimli sozliikte « (<8 1—’)3‘
4le” “insanlarin arasina geldik” ciimlesi 6rnek olarak verilir. Ayrica bazi hadis
kitaplarinda gegen “43l& u;*-’LM Al ujﬁ-ﬁ” “simdi onlar seksen kisilik grup halinde
gidecekler” soziinde de bu anlamda kullanilmistir.®® Son olarak “43\&”nin muzraklar

anlaminda kullanildig: sdylenir. Tabi ki buradaki kullanim insanlarin ellerinde dik bir
sekilde tasidiklar1 mizraklar icin olsa gerekir. Daha ayrintili bir aktarimda agac dallart

gibi dalli budakli mizraklar oldugu aktarilir. Ayrica riizgarda intizami bozulmus mizrak

5 Ton Manzir, Lisdanii’I-Arab, C. 1, s. 656.

57 el-Cevher, es-Sthdh, s. 865; Tbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, C. I, s. 656.

58 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. I, s. 656.

% Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali (6. 852/1449), Fethu’[-Bari bi-serhi
Sahthi’l-Buhari, 1-XIII, thk. Abdiilaziz b. Abdillah Bizbaz v.dgr., Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y., C. VI, s.
278.
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grubuna da bu ad verilir.®* Her iki anlamda da (insan grubu veya mizraklar) s6z konusu

kiimelerin, iclerini gizlemeleri bu isimle tesmiye edilmelerine sebep olmus olmalidir.
1.2.2.3. Gaydb (=)

Kabir anlamindaki “gayab” sozciigliniin yer aldig1 “je 4> ciimlesi “mezara
defnedildi” anlamma gelir.®! Mezar kisinin cesedini gizleyip orttiigiinden bu adi almus
oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber “ Al Sl ya da “ya” harfinin tesdidi ile
“)j;:ﬂ\ &lie” tamlamalari agacin koklerine refere eder.> Burada da agacin topragin
altindaki goriilmeyen koklerinin “g-y-b” kokiiniin bir tiirevleriyle karsilanmasi tesadiif

olmasa gerekir. Benzer bir sekilde “&all Glie” ifadesi “kuyunun dibi” anlamimdadir.®

1.2.2.4. Giydb (<L)

Bu kelime “yokluk, bulunmama, devamsizlik” gibi anlamlara gelir.%*

1.2.2.5. Gaydbet (A\2)

9 65

“I¢inde gizlenilen yer veya sey”,% ve genel olarak “gizleyen sey”%°

anlaminda

kullanilan “gayabet”, “Call 3Ge” tamlamasindaki kuyunun dibini isaret eder. Ayrica

w0

“dile ji e S Uad g sozliyle “yamagtan diistiik/yuvarlandik” anlami kastedilerek
“Saybet” ve “gayabet” kelimeleriyle yamacin dibine isaret edilir.®” Ek olarak her tiirlii
yapinin dibi de “gayabet” olarak tesmiye edilmistir. Giines gérmeyen bitkiler de bu adla

isimlendirilmislerdir.%®

0 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C. VIII, s. 183; ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, C. 1, s. 717; ibn Manzfr,
Lisanii’l-Arab, C. 1, s. 656.

o1 fbn Manzir, Lisanii'I-Arab, C. 1, s. 654.

2 el-Firtizabadi, el-Kdmiisu '[-Muhit, s. 121.

93 el-Cevheri, es-Sthdh, s. 864.

64 Karsl1, Yeni Sozluk, s. 1699.

% fbn Diireyd, Cemheretii’I-Luga, C. 1, s. 371 ve C. II, 5.1025.

% ¢l-Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, C. 111, s. 296.

7 el-Cevheri, es-Sthdh, s. 864; Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 655.

%8 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. I, s. 655.
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1.2.2.6. Gaybin ve Gayyebin (O\=2)

“ il HEe (539 denilince agac koklerinin goriilmesi kastedilir. Topragin altida
“tegayylib” halinde yani gizli olan kokler kazilinca ortaya ¢ikar. “Ya” harfinin tesdidiyle
“3)l Jie 3 ciimlesinde de anlam aynidir. Koklerin ortaya ¢ikmasi yukaridaki
climledeki kazma fiiliyle olabilecegi gibi, siddetli yagmur sebebiyle topragin asinmasi
sonucu da olabilmektedir. ed-Dineveri’ye gore “gayban” glines gormeyen bitkilerin
tamamina denir. EbQ Ziyad el-Kellab1’ye (6. 200/815) gore ise bu anlamda “gayyeban”
kelimesi de kullanilabilir.® Sozii gegen bu sahsiyetlerin ilkinin “Kitabii’n-Nebat” gibi

glinlimiize kadar da ulagmis alaninda 6nemli bir kitab1 yazan bir botanik bilgini olmasi

kelimenin s6z konusu bilim dalinin bir terimi oldugunu gostermektedir.
1.2.2.7. Gaybet ()

“Gaybet” “gabe” fiilinin mastar1 olmasi agisindan onun anlamlarini icermesi yani
sira, yukarida da gectigi iizere yamacin dip noktasi olarak da kullanilir. Kelimenin kdken

olarak da “gaybiibet’ten geldigi sdylenmistir.”

1.2.2.8. Gibet (Ax)

Ortada olmayan kisi hakkinda onun hosuna gitmeyecek olan 6zelliklerini dile

(1394

getirmeye “gibet” denir. Bu kelimenin “igtiyab” mastarindan geldigi belirtilmistir.”!

1.2.2.9. Gaybiibet (2522 )

“Gaybiibet” cagdas sozliiklerde bayilmak, suurunu kaybetmek olarak
gecmektedir.”? Ancak bu anlami kadim sozliiklerde bulamadik. Her ne olursa olsun

gayb”1n temel anlamina uyumlu bir anlam kazandig1 anlasiliyor. Zira bayilan kisi biitiin

duyularini siireli olarak kaybetse de bayginlik halinde kullanamadigi en 6nemli duyunun

6 el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, C. VIII, s. 183; Ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, C. 1, s. 655.

70 el-Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, C. 111, s. 296; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, ss. 655-56.
" fbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, C. 1, s. 656.

72 Karsl1, Yeni Sozluk, s. 1699.
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gorme duyusu oldugu sdylenebilir. Bagka bir agidan, bilincin kapanmasini da “gayb”
kokiinlin yukarida aciklandigi iizere kazandigi ikincil anlamlardan yola c¢ikarak

iligkilendirmek mimkiindiir.

1.2.2.10. Gayiibet (32 5:£)

“oadll 450 die 4380 ciimlesinde “gaylbet” “batig/batis zaman1” anlaminda

kullanilmistir.”?

1.2.2.11. Miigtab (<)

Orta harfi illetli oldugundan 6&tiirii “igtabe” fiilinin hem ism-i faili hem de ism-i
mefulii olan bu kelime anlam olarak da hem “giybet yapan” hem de “giybeti yapilan kisi”

olarak kullanilir.”*

1.2.2.12. Megib (<)

“Glinesin batis zamani1 veya yeri” olarak kullanilan bu kelime ayrica mecaz
anlamda “cuaall 5 yadall (sl pitelemesinde “hazir bulunurken de baska yerlerdeyken

de insanlar hakkinda k&tii konusmayan kimse” i¢in kullanilir.”

2. TURK DILINDE “GAYB” KELIMESI

Tirk diline Arapga’dan ge¢mis kelimelerden olan “gayb” ve bazi miistaklarinin,
temelde Arap dilindeki anlamlarinda kullanildiklart goriilmektedir. Sozgelimi “gayb”
kelimesinin sozliiklerde gecen ilk anlami “gdz Oniinde olmama” olarak ge¢mektedir.

Bunun disinda “bilinmez, mechul seyler, his ve aklin 6tesinde kalan (sey), manevi alem”

3 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, C. 1, s. 717.
74 Karsl1, Yeni Sozluk, s. 1699.
75 ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, C. 1,s. 717.
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gibi anlamlarda kullanilmistir.”® Bu kelimenin Tiirk¢e’de en ¢ok kullanildig: alanin divan
ve Tasavvuf edebiyati oldugu goriilmektedir. Gayb erenleri, gayb-1 mutlak, gaybu-‘l-gayb
(goriinmez alem), gaybu’l-guytb (gizlilerin gizlisi, Allah), gayb u sithid (goriinen ve
goriinmeyen) gayb-1 hiiviyet (kimlik kaybi1), gayb-bin (gaybi1 goren), gayb-dan (gaybi

bilen) gibi kullanimlariin bazilar1:

“Ya'ni sultin serda-perde-i gayb
Hakim-i adil bi-illet ayb”’

(Hakani)
“Ol tati-i sebz edip bunu fas
9978

Hizr-1 reh-i gayba oldu yoldas
(Seyh Galib)

“Gaybe Tman getir ey facir-i malhid ki sana
Ahiretten hat-: ta ‘Iik ile hiiccet gelmez”"
(Bosnali Alaeddin Sabit)

“Bir gayb-i1 mutlakin nefehatiyle néafe-kéar

Elbet o giin senin de olur sirrin dsikdar™

(Abdiilhak Hamid)

“Bende mahfi oldu gaybii I-gaybim esrdri hemin

Bendedir sirr-1 emdnet ona kenz-i milbhemim!

(Niyazi)

“Enisi gayib erenler celisi ehl-i safa

Ziydde ede yasim gibi rahmetin Mevla™?

(Yahya Bey)

76 Sami, Semseddin (8. 1322/1904), Kam(s-: Tiirki, 1. b., Istanbul: Sifa Y., 2012, s. 994; Dogan, Mehmet,
Bulyik Turkge Sozluk, 23. b., Ankara: Yazar Y., 2011, s. 571.

77 Catikkas, M. Ata, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sézligii, 1-111, Istanbul: Siitun Y., 2009, C. 1, s. 652.

78 Pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Siir Sézligii, 9. b., Istanbul: L&M Y., 2002, s. 174.

7 Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozligii, C. 1, s. 652.

80 a.yer.

81 a.yer.

82 Pala, Ansiklopedik Divan Siir Sozligii, s. 174.
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“Geh tecelli-saz olursun gah edersin istitar
Ey peri divane-i gayb u siihid ettin ben”*?
(Yenisehirli Avni)

“Jengar-1 gamdan et dil ii can gozgiisiinii pak
Cam-1 mey ile ki dyine-i gayb-bin ola®*
(Seyhi)

“Gelmedi aleme zatin gibi ehl-i telbis
Kibriyaya siginir mel ‘anetinden iblis
Ademe etmez isen vaz‘-1 fesad-1 Sur‘u

Cinlere fitne-i gaybiye edersin tedris”®?
(Sinasi)

Tiirkge’de Arapca “g-y-b” kokiinden gelen bagka kelimeler de kullanilmaktadir.
Bu kelimeler bir 6nceki boliimde inceledigimiz kokiin bazi istikaklarina tekabiil etmekte
ve yukaridaki “gayb” kelimesine Farsca eklemelerin yapildigi gibi, bu kelimelerden
bazilarina Tiirkce ve Farsca ekler getirilerek kaliplastiklar: goriillmektedir. Bu kelimeler
geybe (clibbe ve cevsen iizerine takilan siislii demir ¢ivi),®® giybet, gaybet (ortadan
kaybolma, giybet), gaybetci, gaybubet, giyaben, giyabinda, gaib (goriilmeyen, yok olan),
gaib-ane (goriilmeyerek) vs. olup®’ bazilar siir ve nesir edebiyatimizda su sekilde

gecmektedir:

“Benim yarim yalan sodylemez
Soylese de grybetimi eylemez”®

(Karacaoglan)

8 Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozliigii, C. 1, s. 652.

8 a.yer.

8 a.yer.

8 Bkz. Asim Efendi, Miitercim (6. 1235/1819), Burhan-: Kat1, haz. Miirsel Oztiirk, Derya Ors, 2. b.,
Istanbul: Tiirk Dil Kurumu, 2009, s. 284.

87 Sami, Kam(s-1 Tiirki, s. 994; Dogan, S6zIUk, ss. 571, 603.

8 Dogan, Sozlik, s. 603.
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“Gosterir Allahim, bu millet kurtulur tek mu ‘cize
Bir ‘utanmak hissi’ ver gaib hazinenden bize!”%’
(Mehmet Akif)

“Safi, lekesiz karlarin altinda cevanib
Mahfif-1 siikiinet,
Bir koy bu siikiinetle ezilmis gibi gaib

Her yer bu siikiinetle hem drdmis-i cennet”?

(Tevtik Fikret)

“YUzune medhedeni sanma dost biri ben isem
Yolunda medhini gor gaib-ane kim soyler”®!
(Bagdatli R{ih{)

“Gaybubeti siwrasinda gecen hadiselere dair tafsilati bir kere de kulaklariyla

dinlemek istiyor.”*? (Feridun Fazil Tiilbentci)

Son olarak hukuk terimlerinde yer alan Arapga “g-y-b” kokiinden gelen kelimeleri
ele alacagiz. Deginecegimiz kelimeler Islam hukuk terminolojisinde yer aldigi gibi

modern hukukta da kullanilmaktadir.

1) Gaib: a) yeri bilinmeyen veya bilinip de celp edilmesi miimkiin olmayan sanik;
b) yasadig1 bilinen ancak nerede oldugu bilinmeyen kimse; c¢) hakkinda gaiblik

karar1 verilmis kimse.”?

2) Gaiblik: yangin, sel, savas gibi bir kimsenin 6ldigiinii kabul ettirebilecek
durum i¢inde kaybolmas1 ya da uzun siire nerede oldugu bilinmemesi.”* Gaiblik
karar1 ise bu durumda olan bir kimsenin mahkemece gaib olduguna karar

verilmesine denir.”’

% Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozliigii, C. 1, s. 652.

%0 a.yer.

ol a.yer.

2 https://sozluk.gov.tr/ (Erisim Tarihi: 01.08.2021)

93 Altay, Sakir, Hukuk ve Sosyal Bilimler Sozliigii, 1. b., Ankara: Bilgi Y., 1983, s. 147; Erdogan, Mehmet,
Fikih ve Hukuk Terimleri, 4. b., Istanbul: Ensar N, t.y., ss. 151-52.

%4 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 152.

% Altay, Hukuk ve Sosyal Bilimler Sozligii, s. 147.
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3) Gaibe ihtar: adresi bilinmeyen kisi i¢in ilan seklinde yapilan resmi tebligat.”®

4) Gaybet-i Munkatia: Kendisinden haber alinamayan bir kimsenin yokluk

durumu. Gaybet-i Gayr-i Munkatia: Kendisinden haber alinan kimsenin yokluk

durumu.”’

5) Giyab: Kanuna uygun bir sekilde davet edilen bir kimsenin mahkemede hazir

bulunmama hali.”® Giyabi Hiikiim: bu kimseye mahkemede olmamasina ragmen

hakkinda verilen hiikiim.*’

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 151.
Tage.,s. 155.

8 Altay, Hukuk ve Sosyal Bilimler Sozligii, s. 154.
% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 159.
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IKiINCi BOLUM

DINI iLIMLERDE “GAYB” KAVRAMI

24



1. HADIS

“G-y-b” kokiinden tiireyen kelimeler hadislerde ¢cokca gegmektedir. Bu kelimeleri
tespit etmek icin “Concordance”s1'® kullandik. Hadis kaynaklarinda bu kokten gelen bir
kelimenin gegtigi “kitdb” ismi bulabilmis olmasak da “J sl s 4wl (e sl Qlae” | «oic
) malier) <Al cuiy auall?) “ciall jalday eleall <ailall Anall ) «dyal) &)« dss

Al das g da ) e e 13) 31 all, s gall 403l gibi “bab” baghiklan oldukga fazla
sayidadir.

Caligmanin bu boliimiinde “gayb” kavrami iki baslik altinda ele alinacaktir.
Birinci boliimde “g-y-b” maddesinden tiireyen kelimelerin neler oldugu ve hangi hadis
kaynaklarinda gectigi aktarilmistir. ikinci boliimde ise bu kelimelerin anlamlari tespit

edilerek gectikleri hadis metinleriyle beraber bagliklar halinde serdedilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki “gayb” kavrami Kur’an’da yer aldigr gibi hadis
metinlerinde de “mefatihu’l-gayb” seklinde kullanima sahiptir. Bu kullanim literatiirde
“mugayyebat-1 hamse” seklinde terimlesmis olup, bilgisi yalnizca Allah’a mahsus

konular i¢in kullanilmaktadir.

Lokman 31/34. ayetinde kiydmetin zamaninin, yagmurun ne zaman yagacagi,
hamilelerin neyi doguracagi, kimin yarin ne elde edecegi ve kimin nerede Olecegi
hususlarinin yalnizca Allah’in bilgisi dahilinde oldugu bildirilmistir. Hz. Peygamber
“Ourd cuall &0lea”!01 “Gaybin anahtarlari bestir.” diyerek bu Ayete isaret ettigi
goriilmektedir. Konunun Kur’an kaynakli olmasindan dolay1 mesele ii¢lincii boliimde ele

alinacaktir.'0?

1.1. BICIM YONUYLE

Yukarida belirtildigi gibi “g-y-b” kokii hadis kaynaklarinda birgok hadiste ¢esitli

sigalarla yer almaktadir. Bu boliimde kokiin biitiin hadis kaynaklarindaki kullanimlarina

100 Wensinck, A. J.; Mensing, J. P., Concordance et Indices de la Tradition Musulmane, I-VII, Leiden: E.
J. Brill, 1965, C. V, ss. 26-31.

101 ¢]-Buhari, “Tevhid”, 98.

102 Bkz. 5. 111.
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deginmenin ele alacagimiz siga ve anlamlarinin sayis1 pek degismeyeceginden,

arastirmamizi kiitlib-i tis‘a ile sinirlandirtyoruz.

Hadis metinlerinde “g-y-b” kokii siilasi fiil olarak mazi sigalarinda miifred,
miizekker, gaib “2&”'% miifred, miiennes, gaib “<ole” 1% cemi‘, miizekker, gaib
«“| p1&7105 ye miifred, miitekellim “C21% olarak gegmektedir. Muzari sigalart olarak da
miifred, miizekker, gaib “<u” 197 miifred, milennes, aib “&w351% ve cemi*, miizekker,

”109

gaib “U sayilabilir. Ayrica cahd-1 mutlak, miifred, milennes “C23 a110 sjoag; da

hadislerde ge¢cmektedir.

Tef il kalibinda mazi fiillerde miifred, miizekker, aib “Cxe” ! mechul, miifred,
.o . ; ner oo .
miizekker, §aib “<ue” 12 mechul, miifred, miiennes, gaib ““ue” 13 cemi®, miizekker,
~ M ’j/' M A A .. .. ~ A
gaib “)sue” 14 seklinde yer almaktadir. Muzari olarak da miifred, miizekker, §aib

%5116

53 w8 r . 3 wid
“C0ay” 115 miifred, miiennes, gaib “<uas!1® ve miifred, miizekker, muhatap “Suas!17

olarak kullanilmistir. Nehy-i hazir, miifred, miizekker “S25 Y118 ye nehy-i gaib cemi®,

AW B8

miizekker ) suay Y"1 halleri de hadislerde yer alan formlar1 arasindadir.

Tefe‘‘ul babinda mazi fiiller: miifred, miizekker, gaib “Cu3” 120 miifred,

miiennes, gaib “Cwad” 121 miifred, miitekellim “«Cia® 122 ye cemi, miizekker, gaib

103 ¢]-Buhari, “Savm”, 43; en-Nesai, “Imame”, 15; Ibn Hanbel, “Miisnedii’l-Ensar”, 5; Ibn Mace,
“Menasik”, 84; Ebl Dévﬁd, “Melahim”, 17.

104 Malik b. Enes, “SiyAm”, 44; Miislim, “Sryam”, 25.

105 ¢]-Buhari, “Buyi*”, 1; Ibn Mace, “Fiten”, 16.

106 ¢]-Buhari, “Ahbaru’l-Ahad”, 1; et-Tirmizi, “Tefsiru Streti’l-Ahzab”, 2
107 ¢d-Darimi, “Rii’ya”, 13.

108 e]-Buhari, “Salatii’l-Havf”, 4

109 e]-Buhari, “Hars”, 21.

110 {hn Hanbel, 6/7.

111 {hn Hanbel, 6/3, 276.

112 Tbn Hanbel, 5/442.

13 en-Nesat, “Hayl” 1.

114 ed-Darimi, “Diyat”, 2.

115 Eb(i David, “Salat”, 83.

16 fbn Mace, “Cihad”, 14.

17 el-Buhari, “Megazi”, 23.

18 ed-Darimi, “Buyi*”, 61.

119 Eb Davad, “imare”, 24.

120 e]-Buhari, “Farzii’l-Hums”, 14; et-Tirmizi, “Menakib”, 18.
121 Tbn Hanbel, 6/398.

122 {bn Hanbel, 3/253.
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SEL G . . . . A 2 EL G- N A A
“) su237123 geklindedir. Miifred, miizekker, gaib “—u=i12% sigas1 da tek muzari formu

olarak gortinmektedir.

[ftial kalib1 icerisinde kullanilan mazi siga miifred, miizekker, gaib <<l ;125
A A A . ‘e . o AR ) <9126 . . ~ .c
muzari siga ise cemi‘, miizekker, gaib “(lad seklinde olup nehy-i hazir, cemi®,

miizekker ) 5335 Y127 olarak kullanilmaktadir.

g s .. . .. . ge . w80 %
Kokiin isim tiirevlerini de su sekilde siralayabiliriz: “43gme” 128 «cile» 129
. FE05 130 o, ymes 131 <o SE%e 132 . “ER3ss 133 <o R 134 «d SR e 135 a0 136 “2\_’,&” 137
e e e Lz e Ane” Ane”) e,

7 > -

“Z\_”L”f_” 138 < ESAL 139 « 112 499 140 “i.l;}.i” 141 ccc’_ﬂ’”" 299 142
T e at rareat e al o .

1.2. ANLAM YONUYLE

Kokiin cesitli tiirevleri ¢alismamizin birinei boliimiinde de goriildiigi tizere genel
olarak farkli anlamlara gelmekle beraber benzer veya ayni anlamlara da gelebilmektedir.
Bununla birlikte bir fiil sigasi, farkli anlamlarda da kullanilabilmektedir. Bu sebeplerden

Otiirti ayn1 anlama gelen isim ve fiil tlirevlerini ayn1 baslik altinda serdedecegiz.

123 Ebi Daviid, “Menasik”, 50.

124 Miislim, “Tevbe”, 53.

125 Miislim, “Birr”, 70.

126 Tbn Hanbel, 3/201.

127 Ebg Davaid, “Edeb”, 35.

128 et-Tirmizi, “Cum‘a”, 2.

129 Malik b. Enes, “Buyi‘”, 34; Ebi David, “Talak”, 39.
130 en-Nesai, “Talak”, 56.

131 e]-Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 9.

132 ¢]-Buhari, “Fezailii Ashabi’n-Nebiy”, 7.

133 ¢]-Buhari, “Tib”, 30.

134 Miislim, “Zikir”, 87; ed-Darimi, “Isti’zan”, 5.
135 ¢]-Buhard, “Nikah”, 120.

136 Miislim, “Birr”, 70.

137 Eb( David, “Salat”, 210.

138 et-Tirmizi, “Savm”, 5.

139 Miislim, “Miisafirin”, 75, 76.

140 Tbn Hanbel, 1/269.

41 Miislim, “Selam”, 22.

142 ot_Tirmiz, “Rada*”, 17.

27



1.2.1. Yanindan Ayrilma/Yaninda Bulunmama

a) Omer b. Hattab’1n rivayet ettigi hadis su sekildedir:
gy sy ale 0 o d Jsks e e 1Y) ¢ el G A5 85 O
iy 4ile 0 (o 0 Ol G e 1305 ¢l il 0 (T 0 Il (a6 K3 Ly A
el e 0 e B0 J 5 G K0 Ly G 83655
“Ensardan bir adam (arkadasim) vardi. O, Peygamberin (s.a.v.) yaninda

olmadiginda -ben yaninda oldugumdan- ona duyduklarimi aktarirdim. Ben olmadigimda

da -0 yaninda oldugundan- bana peygamberden (s.a.v.) duyduklarini aktarirdi.”

b) Huzeyfe b. Yeman’in bir rivayetinde:
Gl oz 550 B GG R 2 oA0 B e g alus adle 40 s d sl e e

“Bir giin Peygamber (s.a.v.) aramizda yoktu. Biz de hi¢ gelmeyecegini

zannediyorduk. Geldiginde (dyle uzun bir) secde yapti ki, ruhunu teslim etti zannettik...”

¢) Aise bnt. Ebi Bekr’in bir rivayetinde kocanin (ticaret, yolculuk vb. sebeplerden

dolay1) esinden bir siireligine ayrilmasi yer almaktadir:

6555 ke e L ) (5 58 il ¢ GG %ali 55 g ol bl (e 81500 il
s Sl G856 V) s a5
“Medine ahalisinden bir kadin vardi. Tacir olan kocasi (sehir disina) gider gelirdi.

(Bu kadin), kocas1 yanindan her ayrildiginda bir riiya goriirdii. (Kocas1 da) onu hamile

birakmaksizin yanindan pek ayrilmazdi...”

143 o]-Buhard, “Ahbaru’l-Ahad”, 1/6873.
144 Tbn Hanbel, “Miisnedii’l-Ensar”, 5/393.
145 ed-Darimi, “Rii’ya”, 13/2147.
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d) Cabir b. Abdillah’1n rivayet ettigi hadis su sekildedir:
taonSIa ATAT (5 50 SUE Aiad) AT Ol 1) v alg adle 0 s o O O

“Peygamber (s.a.v.): ‘Sizden birinizin ailesinden ayrilig1 uzarsa gece vakti evine

donmesin.” diye buyurmustu.”

Hadislerde goriildiigii lizere bu anlamda kullanilan kelimeler insan igin
kullanilmistir. Bu kelimeler genel olarak bir mekanda ya da bir insanin yaninda
bulunmamay1 imlese de dikkatli bakildig: taktirde kisinin o mekan, insan ve insan

grubunda bulunup sonradan ayrilmasi sonucu olusan yokluguna isaret etmektedirler.

1.2.2. Gizleme/Ortme

a) Aise bnt. Ebi Bekr’in bir rivayetinde bu anlam kastedilmektedir:

) A ke ¢ il i 1sA 0k O BRI b adle D e 0 05 el ;e

158015 55808 ¢ 09158 ¢ 4,80 ) A0 ¢ Sl ac 5 L6 A A0 ¢ ald 3 3l e KL Y)

e 20 (im0 05 pefle i ol B Ul 3 aally 0 e 2 e e

10 e iy N B T a5 ey L ditag (b o il BTG 0 ¢ g
e aa

“Peygamber (s.a.v.) Oliilerin (diisman askerleri) kuyuya atilmasin1i emretmisti.
Umeyye b. Halef disindakiler de atildilar. Ancak o viicudu dagilacak kadar sismis ve
zirhint doldurmustu. Onu hareket ettirmeye calistiklarinda viicudu dagilmaya basladi.
Bunun iizerine parcalarini bir araya getirdiler ve iistiine onu 6rtecek kadar toprak ve tas
attilar. Sonrasinda onu kuyuya attiklarinda Peygamber (s.a.v.) kuyunun basia geldi ve:
‘Ey kuyu ehli! Rabbinizin hak olarak size vaat ettigini elde ettiniz mi? Zira ben Rabbimin

bana hak olarak vaat ettigini elde ettim.” buyurdu.”

146 ¢]-Buhari, “Nikah”, 120/4966.
147 Tbn Hanbel, 6/276.
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b) Ebu Hureyre’den aktarilan rivayet:

el o5 ) el el 3 3 s Al g e d0 e o 000 06 Qi
5l e Al GlE ¢ 555 Ja0 e e i JA0 e s« AT JAD] eb s A6 Al
TR s SR Y PG FER R Yl FPRVIFL G P N PR PSP
ing 54l e 315 ¢ 54 sl
“Peygamber (s.a.v.): ‘Per¢eminden tutulan at kiydmet giintine kadar hayirlidir. At
ii¢ cesittir: sahibine sevabi olan, sahibi i¢in 6rtli olan ve sahibine glinah1 olandir. Sahibine
sevab1 olan Allah yolunda kullanilandir. Onun (at) karninda sakladigi sey, karninda

sakladig1 her seye karsilik sahibi i¢in sevap olmasidir. Bu (baskasinin) merasina girse de

gecerlidir.” buyurmustu.”

1.2.3. Goriinmeme (Bir Seyin i¢cinde)

a) Ebl Hureyre’nin aktardigi rivayette bu anlam kullanilmastir:

gl WA B 5a) Gl 41 and e aglb ¢ alg adle A JTia o o 2 slan

O ¢ 10 1 0 ¢ Al 3 e« i adle 0 Tio (00 Kl (om0 5 (8 ¢ i
AL 8555 a1 s OB e aad: JE 1 ¢ e SIS e Al Qe o O ¢ gl
Lo Ll a Lghe &l gl JBM S USI L o M Jgdm ; QB e zad: QB e ) a2l
Sald ¢ gl Al Qe RN gy A 6 YA e G B850

"o *a
140N an % ay

“Maiz b. Malik el-Eslemi Peygambere (s.a.v.) dort kez gelerek bir kadinla zina
yaptigini itiraf ediyor, Peygamber (s.a.v.) de her defasinda ondan yiiz ¢eviriyordu. Besinci
defa gelisinde Peygamber (s.a.v.) ona dogru dondii ve: ‘Seninki onunkinin i¢inde
goriinmeyecek kadar mi iliskiye girdin?’ diye sordu. Maiz: ‘Evet’ diye cevapladi.
Peygamber (s.a.v.): ‘Milin siirme kabinda ya da kova ipinin kuyuda kaybolmasi1 gibi mi

oldu?’ diye tekrar sordu. Maiz: ‘Evet’ dedi. Peygamber (s.a.v.): ‘Peki sen zinanin ne

148 en-Nesai, “Hayl”, 1.
1499 Eb(y Davad, “Hudid”, 23/3905.
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demek oldugunu biliyor musun?’ diye sordugunda, Maiz: ‘Evet, kocanin karisiyla helal
yoldan yaptigini benim haram yoldan yapmamdir.” dedi. Bunun {izerine Peygamber
(s.a.v.): ‘O halde ne istiyorsun?’ diye sordu. Maiz: ‘Beni (giinahtan) arindirmani
istiyorum.’ diye cevap verdi. Sonunda Peygamber (s.a.v.) onun recmedilmesini emretti

ve Maiz recmedildi.”

b) Abdullah b. Omer el-Mutaffifin 83/6. ayeti baglammda su hadisi rivayet

etmistir:
PhAaT Cusg S { Gpallal) S5l Gl st a5} - 6 Al alle L G G

1somai] Caliall ) asiy

“Peygamber (s.a.v.) ‘O giin insanlar alemlerin rabbi i¢in kiyam ederler.” ayeti
hakkinda s6yle buyurmustur: ‘Onlardan her birinin kulaklarinin ortasina degin ter icinde

kayboldugu (giindiir)’ buyurmustu.”

1.2.4. Giyabinda Olma

Ebii’d-Derda’nin rivayet ettigi hadis su sekildedir:
D6 Y) ¢ il jala 48y 2 alld i e e ; g adle 0 s 0 k5 O

“Peygamber (s.a.v.): ‘Kardesine giyabinda dua eden hi¢bir Miisliiman yoktur ki,

(sevaplar1 yazan) melek: ‘Sana da ayn1 sevaptan’ demesin.” buyurmustu.”

150 e]-Buhari, “Tefsir”, 83.
51 Miislim, “Zikir”, 86/5041.
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1.2.5. Giybet Yapma
a) Eb( Hureyre’den gelen rivayet su sekildedir:

e Al 5ays ;106 ¢ A e 5580 2 08 ¢ s adle 0 JBie 0 055 G
Jsilaad GG "2 069 U1 L ol 8 08 &) el g8 8% Wy Al a&s e 06

e ) Jed ¢

“Peygamber (s.a.v.): ‘Giybet nedir bilir misiniz?’ diye sordu. Sahabiler: ‘Allah ve
resulii daha iyi bilir.” dediklerinde, Peygamber (s.a.v.): ‘Kardesini sevmedigi bir
ozelligiyle anmaktir.” seklinde cevap verdi. Bunun iizerine sahabilerden biri:
‘Kardesimde soyledigim 6zellik varsa da mi1 dyledir?’ diye sorunca, Peygamber (s.a.v.):
‘Bahsettigin 6zellik onda varsa giybetini yapmis olursun. Eger yoksa iftira atmig olursun.’

diye cevap verdi.”

b) Ebl Berze el-Eslemi’nin rivayetinde:

Gl G e G s O ¢ Gl sall aand A alug adle 0 e 0 sk 36 ; Qe
4l 5558 Ha 408 ¢ 231558 15 V5 ¢ el ) SIEE Y AGHE ) JAN a5 ¢ il

ey b dasa s A5 A o

“Peygamber (s.a.v.): ‘Ey dilleriyle iman eden ancak kalplerine iman girmeyen
insanlar toplulugu, Miislimanlarin giybetini yapmayin ve onlarin 6zel durumlarini
arastirmayin. Kim kardesinin 6zel hayatini arastirirsa, Allah da onun 6zel hayatini
arastirir ki bu onu evinde rezil etmekle sonuclanir.” diye azatlilarin bile duyacagi sekilde

nida etmisti.”

152 Miislim, “Birr”, 70/4848.
153 [bn Hanbel, 4/421.
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1.2.6. Giines/Ay Batmasi

a) Zeyd b. Sabit’ten nakledilen rivayet su sekildedir:

el s L e et 08 e 1) oy 0 (o s e (s G
s asd 8 Om e sl Olasd (S8 O el
“Peygamber (s.a.v.) glinesin boynuzu dogarken ve batarken namaz kilimasini

yasakladi ve sdyle buyurdu: ‘Giines seytanin iki boynuzu arasindan dogar.’”
b) Cabir b. Abdillah’1n rivayetinde:

sl Eilia e Jskn s U5 ¢ (208 HE8 &g Jadd ¢ (38AY 25 b 218"
L 06 s ke LAy ulp Al ale g s 2 0 ¢ st 3 gl g s
155 383 Cojhall e 2 ¢ il cule a3 el ey gt glalad ) 058

“Hendek gazvesi giinii Omer b. Hattab Kureys kafirlerini tahkir ederek geldi ve:
‘By Allah’m elgisi! Ikindi namazini ancak giines batacakken kilabildim.” dedi.
Peygamber (s.a.v.): ‘Ben daha kilmadim.” diyerek cevap verdi. Sonrasinda Buthan’a
gecerek orada abdest alip giines battiktan sonra once ikindi sonra aksam namazlarini

kildi.”

c) Rafi* b. Hadic’ten gelen rivayette:

i ¢ 5l R ¢ gl e 0 e 0 ) g el sl K O
1561 il Capne (8 Vgl Ll (KU ¢ Akl & ¢ g e

“Peygamber (s.a.v.) ile birlikte ikindi namazini kilmistik. Sonra deve kesilip on

parcaya ayrildi ve pisirildi. Boylece giinesin batisindan 6nce pigmis et yemis olduk.”

154 [bn Hanbel, “Salat”, 5/190.
155 el-Buhari, “Salatii’l-Havf”, 4/917.
156 Miislim, “Mesacid”, 198/1036.
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d) Enes b. Malik’in bir rivayetinde:

yimsl) 335 AaaAl o5 b a0 D AR )bl 06 als e G0 e A0 e
157 , a‘:.“ %ﬁ)iéi: &.‘ajl

“Peygamber (s.a.v.): ‘cuma giinii ikindi vaktinden giinesin batisina kadarki siire

icerisinde gergeklesmesi dilenen kiyamet saatini arayim.”
e) Ibn Ciireyc’in aktardig1 bir rivayet:
Caalsh ¢ 4310 5A0 Mo aaa AT ST, sl G slald Jsa o i Mg S 6
AR RN E P FRTR SR PRVENCR PR v I P P A TSR P AR O P
&ﬁjéﬁcg}g\&;ﬁj‘;\icm‘gﬁjﬁc \@j&&&céﬁﬁceﬂ\(_\&&
DS B I S RN PRt SR N R QR PL IR < S PE S PR P [JE
s il 30 all g adle 0 i
“(ibn Ciireyc) Bana Esma bnt. Ebi Bekr’in azatlisi olan Abdullah b. Keysan,

Esma'dan sunu aktardi: O aksamla yats1 namazlarinin cem' edildigi gece Miizdelife'ye

indi ve kalkip namaz kildi. Bir miiddet namaz kildiktan sonra bana:
‘Oglum! Ay battt m1?’ diye sordu. Ben:

‘Hayir (batmadi)’ diyerek cevap verdim. Yine bir siire daha namaz kildi.

Sonrasinda yine:
‘Ay battt m1?” diye tekrar sordu. Ben de:
‘Evet (batt1)’ diye cevap verdim. O:

‘O zaman (Mina’ya dogru) yola ¢ikalim.” diye emretti. Biz de yola ¢iktik
ve yiiriidiik. Sonunda cemre mevkiine gelip tas atti. Bunun {izerine (Mina’daki konaklama

yerine) dondii ve burada sabah namazin1 kildi. Ben kendisine:

157 et-Tirmizi, “Cum‘a”, 2/495.
158 ¢]-Buhari, “Hac”, 98/1608.
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‘Hanimim! Zannediyorum ki, biz mesru olan vakitten dnce davrandik.’

dedim. O bana:

‘Oglum! Peygamber (s.a.v.) mahfeli erken cemre taglamalar1 i¢in kadinlara

izin verdi.” dedi.”

1.2.7. Orman

Sehl b. Sa‘d es-Sa‘idi’den gelen rivayet:

Al Ce boflnd b e el 31500 385 ¢ faae e () Jase V3 YA G

oo il O sy alle Gl a5 0315 ¢ g g3 U5 4015 M85 ¢ 5 e a2 Y 3 5 : 0
Goa Ol e - S Bl B 35a0 - ) s adle 0 JBa 0 05k Sl ¢ sl adle
slish G lglaad ¢ A55d0 ¢ Q) EuR 1Y fale GuaT el J Jae G ED) deié

15913315 1)

“Bir grup Sehl’e geldiklerinde minberin odununun nereden geldigi hakkinda
stipheye diigmiislerdi ki ona bunu sordular. Sehl: ‘Nereden geldigini ben biliyorum.
Bunun yapildig1 ve peygamberin (s.a.v.) lizerine oturdugu ilk giine sahit olmustum.
Peygamber (s.a.v.) bir kadina marangoz olan oglunun kendisi i¢in insanlara konusma
yaptiginda iizerine oturacagi odunlar kesmesini emretmesini bildirmisti. O da ogluna

bunu emredince, oglu ormanin dis tarafindaki aga¢lardan odunlar kesti.” dedi.”

2. KELAM

Hemen her dinde evrenin duyumsanamayan bir varlik alan1 olduguna inanilir.
Imanm bilgiden farkinin da gézlemlenemeyen, deneme yanilma yoluyla dogrulugu ya da
yanlighg iizerine fikir yiriitilemeyen mistik bir tecriibe olmasi oldugu sdylenebilir.
Islam dininde de lemin gériinmez alan1 ve varliklarina inanma edimi temel kaynaklar

olarak “Kur’an” ve “Siinnet” tarafindan sik¢a vurgulanmakta, Islam inancim akil yoluyla

159 Eba Davad, “Salat”, 215/944.
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temellendirme ve onu diger dinlere karsi savunma sorumlulugunu iistlenmis Kelam ilmi

acisindan 6nemli bir yer tutmaktadir.

Islam diisiincesine alem, duyular alemi ve duyular &tesi Alem olmak iizere ikiye
ayrilir. Bu ayrim Kur’an’da “gayb-sehadet”!®’, “miilk-melekit”!®! ve “halk-emr”!®?
seklinde yer alir. Duyular alemi tipki bilimde oldugu gibi canli ve cansizlar olarak
boliintir. Cansizlar “kesif’ten “latif’e yani yogun/goriiniir olandan seyrek/goriinmez
olana dogru seyreden sayisiz element ve bilesiklerden olusur. Canlilar alemi ise en basit
molekiil ve organizmalardan en gelismis canli olan insana degin ¢ok biiyiik cesitlilik
gosterir. Acikeast “doga” dedigimiz bu alemde cansizlar i¢in fizik ve kimya, canlilar
icinse biyoloji yasalar1 gegerlidir. Dolayisiyla doga hakkinda bilgi sahibi olma bu kurallar

cercevesinde bilimsel arastirmalarla miimkiin olmaktadir.

Akil ve duyularla bilinmeyen haliyle yalnizca Allah’in bildigi varliklara “gayb
alemi” denir.'®® Bu alem, kesfedilmesi insanin 6grenme araglarini iistiinde oldugu igin
bir inang konusudur. Allah’in “gayb”a dair bilgilendirdigi peygamberler ve velilerin bu
ogrenme siiregleri bireysel tecriibeleridir. Dolayisiyla diger insanlar i¢in peygamberler ve
mistiklerin “gayb”dan aldiklar bilgiler dogrulanamadig1 gibi yanlislanamaz da.'® Tabi
bu durum bilimsel incelemeler i¢in gecerlidir. Her dinin mesajma inananlar ve
inanmayanlar olabilir. Islam dini i¢in diisiiniildiigiinde Islam’1n mesajina inanip Allah ve

resulii tarafindan verilen emir ve nehiylere uyanlar “mii’min” olarak isimlendirilirken,

inanmayanlar “kafir” olarak tesmiye edilir.

2.1. “GAYB” BILGISI

“Gayb” bilgisi “mutlak” ve “izafi (nisbi)” olarak ikiye ayrilir.'®> Anlasilacag
lizere bu ayrim insan i¢indir. Daha bir¢ok ayrim da insanin bilgiye erigme ve sahip olma

problemlerinden kaynaklanmaktadir. S6zgelimi Ku’an’da “gayb-sehadet” ayrimi insan

160 e]-En‘am 6/73, et-Tevbe 9/24, er-Ra‘d 13/9, el-Hasr 59/22.

101 e]-Bakara 2/107, el-En‘am 6/75, el-A‘raf 7/175, el-Mii’'minfin 23/88, Yasin 36/83.

162 o]-A‘raf 7/54.

103 Celebi, Ilyas, Islam Inancinda Gayp Problemi, 1. b., Istanbul: Ensar N., 2017, s. 40.

164 Bkz. Ferré, Frederick, Din Dilinin Anlam: (Modern Mantik ve Iman), ¢ev. Zeki Ozcan, Istanbul: Alfa
Basim Yayim Dagitim, 1999, s. 25.

165 Eren, Sadi Kur’dn’da Gayb Bilgisi, Izmir: Isik Y., 1995, s. 61.
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temellidir. [zutsu’nun (6. 1993) da belirttigi tizere Allah i¢in bu ayrim gecgersizdir. Cilinkii

Allah her seyi bilir ve her sey onun igin “sehadettir.'®

Mutlak gayb, bilgisi yalnizca Allah’a ait olan veya vahiy yoluyla peygamberlerin
ogrenebildigi “gayb” cesididir.'®” Bu tasnifte peygamberlerin dahi bilemeyecekleri bir
“gayb alan1” oldugu anlasiliyor. Cibril hadisinde Cebrail insan kiligina girerek Hz.
Peygamberin huzuruna geliyor ve bazi sorular soruyor. Son sorusu “kiydmet ne zaman
kopacak?” seklindedir. Hz. Peygamber bu soruya “ben sorandan daha bilgili degilim”
diyerek cevapliyor. Ardindan kiyAmet alametlerini siralamaya basliyor.'®® Burada Hz.
Peygamber ism-i tafdil kalibinda olan “(ﬂg” lafzin1 kullanmaktadir. Bu ifade hem “en iyi
(cok) bilen” hem de “daha c¢ok bilen” anlamina gelir. Ancak “min” harf-i cerriyle bir
kiyaslama yaptigindan “daha iyi bilen” anlamimi kastettigi anlagiliyor. Bu durumda
kendisinin de bu konuyla ilgili bilgi sahibi oldugu goriinmektedir. Nitekim kiyamet
alametlerini sayarak bu bilgisini gosteriyor. Tabi daha ¢ok bilgi sahibi olup da
“lmmetinin maslahati i¢in” gibi sebeplerden dolay1 daha fazla bilgi vermemis olmasi

tartisma gotiiriir bir konudur.

“Izafi gayb” esasen “Sayb” olmayip insanlarn bulundugu durum sebebiyle
muttali olamadiklari olay ve olgular i¢in kullanilir. $6yle ki bazi insanlar i¢in “bilgi” ifade
eden durumlar digerleri i¢in “bilinmez” olabilmektedir. S6zgelimi dag etegindeki biri igin
dagmn ardi “gayb”tir. Ancak ucaktan bakan biri icin “gayb” degildir.'®® Burada énemli
olan husus ornekte oldugu gibi kisinin kendisine gorlinmez olan bolgeye gidip oray1

kendisi i¢in “sehadet” haline getirebilme potansiyelidir.

Fahreddin Razi (6. 606/1210) “gayb” konusunda “hakkinda delil olan” ve
hakkinda delil olmayan” seklinde ayrima gidildigini aktarmaktadir.!’® Burada herhangi

bir aciklamaya da gitmemektedir. “Hakkinda delil olan” dedigi “gayb” “izafi gayb”

166 Tzutsu, Toshihiko (6. 1993), Kur’'dn’da Allah ve Insan, ¢ev. Siilleyman Ates, Ankara: A. U. Ilahiyat
Fakiiltesi Y., 1975, s. 77; Ayrica bkz. el-Bursevi, ismail Hakki (6. 1137/1725), Rithu’I-Beyan, I-X, Beyrut:
Darw’l-Fikr, t.y., C. VI, 5. 368.

197 Celebi, Islam Inancinda Gayp Problemi, s. 41.

168 ¢]-Buhari, “Bed’u’l-Vahy ”, 38.

199 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1-V1, Istanbul: Yeni Ufuklar N., 1988, C. III, s. 158.
170 er-Razi, Ebl Abdilldh Fahruddin Muhammed b. Omer (6. 606/1210), Mefitihu’I-Gayb, 1-XXXII,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981, C. II, s. 31; Hakim el-Ciisemi, Ebi Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed (6.
494/1101), et-Tehzib fi’t-Tefsir, 1-X, thk. Abdiirrahman b. Stileymén es-Salimi, 1. b., Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-Masri, 1439/2018, C. 1, s. 227.
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olmahdir. Cilinkii bu “delil” bizi gizemli olan1 kesfetmeye goétiirecektir. Sozgelimi
caliligin altindan miyavlama sesi geliyorsa orada kedi oldugu anlasilir. Zira miyavlama
sesi zihindeki kedi imgesiyle esleserek calilikta kedi olduguna isaret eden bir “delil”’e
doniismektedir. “Hakkinda delil olmayan gayb” ise “mutlak gayb” olmaktadir. Bu

durumda varolan bir gizi 6grenebilmek i¢in bir “delil”’e sahip olunmamaktadir.

2.2. “GAYBI” VARLIKLAR

Islam inancinda gaybi varliklar “melekler” ve “cinler”dir. “Seytan” Kur’an ve
Stinnette ayr1 olarak zikredilmekle beraber bu iki varlik kategorisinden hangisine bagh
oldugu kelam tarihinde tartisilan konulardan biridir.!”! Bu varliklardan farkli olarak her
ne kadar diinyada somut varliklar1 olsa da peygamberler ve velilerin gaybi olarak evrenin
diizeni ve isleyisinde rol aldiklarina inanilir. Bu anlayis daha ¢ok Tasavvuf ziimrelerince

kabul gormiistiir. Detayli bilgi asagidaki Tasavvuf boliimiinde bulunmaktadir.!”

2.2.1. Melek

Islam inancina gére melekler nurdan yaratilmis varliklardir.!”® Kelamcilar ise
Allah’mn “mubhalefetii’l-li’1-havadis™ sifatin1 korumak adina onlarin “ecsam-1 latife” yani

gozle gorilemeyecek kadar latif ancak “miitehayyiz” yani mekanda yer tuttuklarini

(boslugu doldurduklarini) sdylemislerdir.!’* Insanlar gibi akil ve irade sahibi,!” ayrica

7

salt ruh formundalardir.!’® Allah’a hitab edebilme serefine sahip,'’” onun emirlerinin

171 Bkz. Isik, Harun, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére Seytan”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 13, S. 13 (2018), s. 44.

172 Bkz. s. 56.

173 Miislim, “Ziihd”, 60.

174 Celebi, Islam Inancinda Gayp Problemi, s. 48.

175 Kilavuz, Ulvi Murat, “Insan m1 Melek mi? Tiirlerarasi Efdaliyyet Tartismasina Bir Bakis”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 56, S. 1 (2015), s. 1.

176 a.gm., s. 24.

177 el-Bakara, 2/30-34.
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disina ¢ikmayan,'”® yiyip igmeyen,!” biiyiik gii¢ sahibi '3° ve birer, ikiser ve iigerli

kanatlara sahiptirler.'®!

Mekkeliler meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu inancina sahiplerdi. Cilinkii eski
Arap inaniglarinda meleklerin cinlerin soyundan geldiklerine inaniliyordu. Bu baglamda
da baz1 miifessirler 132y 3 ycad Al aé—i\ f\-\ﬂ‘ caale A5 Ts ‘*—BJ\ i3 455 ) st 57 “O'nunla
(Allah) cinler arasinda bir nesep bagi uydururlar” ayetindeki “cin” kelimesini “melek”
anlaminda tefsir etmislerdir.'®3 Buna ek olarak meleklerin Alemdeki diizen ve isleyisi sevk
etmelerini kiz ¢ocuklarinin babalarina hizmet etmelerine benzetmis olmalilar. Dolayisiyla
bu inangta melekler Allah’a hizmet ediyor ve ihtiyaclarim1 gideriyor olmaktadir.
Kuskusuz bu diisiince Allah’n aciz oldugunu akla getirmektedir. Bu sebeple olsa gerek
“Rabbiniz, erkek ¢ocuklari sizin icin ayirdi da kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar mi1
edindi? Gergekten siz, ¢ok biiyiik bir sz sdyliiyorsunuz!”!# ayeti inzal olarak bu anlay1s

reddedilmistir.

Melekler ve “gayb” bilgisi iliskisine bakildiginda Adem-iblis kissas1 iizerinden
konuya yaklasilirsa meleklerin “gayb” bilgisine kendi c¢abalariyla ulasamadiklar
anlasilir. Her ne kadar peygamberlere “gaybi” bilgileri vahiy yoluyla melekler tagisa da
Allah’1n bilgilendirmesi olmaksizin “gayb”a muttali olmadiklar1 goriiliir. S6yle ki Allah
Adem’i yaratip ona kelimeleri ogrettiginde meleklere bazi nesnelerin isimlerini

sOoylemelerini istemis ancak melekler sahip olduklar1 bilgilerin yalnizca Allah’tan

geldigini séylemislerdir.'®®

2.2.2. Cin

“Cin” kelimesinin kendisinden tiiredigi “c-n-n” kokii sozlikte “gizlemek,

goriinmemek” anlamlarina gelir. Viicudun i¢inde goriinmediginden kalp ve ruha “cenan”

178 e]-Hicr, 15/28.

17 ez-Zariyat, 51/24-28.

180 en-Necem, 53/5.

181 Fatir, 35/1.

182 es-Saffat, 37/158.

183 Aydin, Hayati, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi,
C.21,S.3(2017), s. 1631.

184 o]-Isra, 17/40.

185 ¢]-Bakara, 2/32.
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denilmistir. “Ciinneh” kelimesi “kalkan” anlamina gelir ki arkasinda gizlenip korunma
saglanmasina isaret eder. Akl Ortiip islevsiz hale getirdiginden dolay1 delilige “cinnet”
ve etrafindaki yiiksek agaclar sebebiyle icerisi goriinmeyen bahgeye “cennet” denir.

T e (3 - 2Goz 2 aped et @ gte
Ayrica anne karnindaki bebege de “cenin” denir.'$¢ “ {25 1 JBUS 5815 il 4dle fa 1Ald
I INE RN T AR AT . . . .
OldY) Sl Y JB Ja) WAle187 «Gece fizerini drtiince bir yildiz gordii; 'Rabb'im budur' dedi.
Yildiz batinca 'Ben kaybolanlari sevmem' dedi.” ayetinde de “cenne” fiili “gizlemek”

anlamina gelmektedir.

[slam inancinda cinler atesten yaratilmislardir.'®® Insanlarda oldugu gibi akil
sahibi varliklardir.!®® Cinlerin akil sahibi olmalar1 onlarin dinsel agidan sorumlu
olduklarim da gosterir. Nitekim 6 5 )z AR E)‘U;j\ O s uéj\ Cpa ) 520 G0 \-ﬁ)\a 3!3
b st 323 (po OGS Ui U G 38 5 18 (9 j300 238 ) 1315 o LB T 0 S8
ik (5 )-L Q‘lj Gall (382 433 (4 L) Baias190 “Biz bir vakit cinlerden bir grubunu
Kur’an dinlemeleri i¢in sana gdndermistik. Kur’an’1 isitip dinleyecekleri yere gelince
birbirlerine; ‘susun, dinleyin!’ dediler. Okuma sonlaninca kendi toplumlarina birer
uyarict olarak dondiiler. ‘Ey kavmimiz! Biz Misa’dan sonra gonderilen, kendisinden
onceki vahiyleri tasdik eden, gergege ve dosdogru yola gotiiren bir kitap dinledik.’
dediler” ayeti gaybi varliklar olan cinlerin Hz. Miisd’ya ve Hz. Muhammed’e iman
ettikleri seklinde yorumlanmaktadir.'”! Cinlerin i¢inden bir peygamber gelip gelmedigi

hakkinda bir bilgi bulunmadig1 sdylenmektedir.'*?

Anlagilacagi tlizere akilli canlilar olan cinler dine karsi miispet (iman) veya menfi
(inkar) yaklasim sergileyebilmektedirler. Yukarida peygamberlere iman etmis cinler

zikredildi. Onlarin aksine peygamberlerin mesajini inkar eden cinler de olmustur. Bu

186 Tbn Faris, Mekayis, C. 111, ss. 421-422; Albayrak, Halis, Kur’dn’da Insan-Gayb Iliskisi, Istanbul: Sule
Y., 1993, ss. 120-121.

187 el-En’am, 6/76.

188 er-Rahman, 55/15; Miislim, “Ziihd”, 60.

189 Yesilyurt, Temel “Kur’an’da Cin, Melek, Seytan”, Kastamonu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.2,8.1(2018), s. 15.

190 e]- Ahkaf, 46/29-30.

91 polat, Emannullah, “Cin Suresi Perspektifinde Cinlerin Varligi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C.
14,S. 53 (2015), 5. 353.

192 Yesilyurt, “Kur’an’da Cin, Melek, Seytan”, s. 16.
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sebeple Kur’an’da onlar igin cehennemde atesle azab edilecekleri haberi verilmistir.!*?

Buna karsin miimin cinler i¢in cennetle miijdelenme ayeti bulunmamaktadir.

Kelam ilmi gelistikce Miisliiman ulema cinin varlik yapisi hakkinda farkl
goriisler serdetmislerdir. Ornek olarak Es‘ariler cinlerin maddi cevherlerden olustuklarini
sOylemekte ancak duyularla idrak edilmemeleri i¢cin Allah’in onlar1 viicuttan yoksun
yarattigini kabul etmektedirler. Mutezile ve Ebu Ya‘la Ferra (6. 458/1066) yasamak i¢in
viicudun gerekli oldugunu kabul ettiginden cinlerin basit cisimlerden yaratildigini
sOylemektedir. Gazzali’ye (6. 505/1111) gore cinler kendi bagina kaim gayr-1 maddi
cevherlerden meydana gelir. Melek, cin ve seytanlar gayr-1 maddi cevherden olugmak
bakimindan benzer, arazlar bakimindansa farklidir. ibn Haldtin (6. 808/1406) ise cinleri
duyularla algilanamadiklarindan ve neye delalet ettikleri bilinmediginden melek, cin gibi

kavramlarin miitesabih sayilmasini savunmaktadir.'**

Modern doneme gelindiginde 6zellikle Hint -alt kitas1 ve Misir’daki bazi alimlerin
hemen her konuda oldugu gibi cinlere bakislarinda da degisimler olmustur. S6zgelimi
Muhammed Abduh (6. 1905) melekleri miispet doga kuvvetleri, seytanlari ise menfi doga
kuvvetleri olarak degerlendirmistir. Bu kuvvetlerin miispet olanlar1 insan faydasina
boyun egdiklerini, diger kuvvetinse kotiiliige tesvik edici, insanin yetkinlige ulasmasina

engel olucu oldugunu belirtmektedir.

Muhammed Esed’e (6. 1992) gore cinler Kur’an’da genel olarak “bedensel bir
yapiya sahip olmadigindan duyularla kavrama alaninin disinda kalan ruhsal giicler ve
varliklar’dir. Bunu “meleki giigler” ve “seytani giicler’e de tesmil etmektedir. Esed’e
gdre cinlerin atesten yaratilis anlatimlari'® temsilidir. Gériinmez yapilarinin bedensel bir

yapiya sahip olmamasini géstermek icin bu temsiller yapilmistir, '

Bu noktadan sonra cinlerin Islam &ncesi kiiltiirde nasil algilandigina bakmak
konuyu agmada faydali olacaktir. Dini alanda cinler kahin, sair gibi 6zellikte gelecekten

haber verdiklerini iddia eden zlimrelerin “gayb” aleminden bilgi alma araci olmuslardir.

193 - A*raf, 7/38, 179; Had, 11/119

194 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 8, ss. 8-10.

195 el-Hicr, 15/27; er-Rahman, 55/15.

196 Esed, Muhammed (8. 1992), Kur’dn Mesaji, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 9. b., Istanbul: Isaret Y.,
2015, s. 1495.
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Hz. Peygamber risalet gorevine basladiginda onu da cinlerden “gayb” haberleri almakla
suclamislar, neticede “O (Kur’an) elbette degerli bir el¢inin soziidiir. O, bir sairin sozii
degildir. Ne de az inantyorsunuz! Bir kahinin s6zli de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!

99197

O alemlerin Rabb'inden indirilmistir ayeti indirilerek bu iddialara sert bir sekilde

cevap verilmistir.

Cinleri bu sekilde kullanma inanc1 Kur’an’da “istidraku’s-sem*” “kulak hirsizlig
yapmak”™ olarak betimlenir. Soyle ki bu inanca goére kahinlerin cinleri gége dogru
yiikselerek yiiksek derecede meleklerin bulundugu “mele-1 a‘la”ya vardiklarinda
yukarida neler oldugunu duymak icin kulak kabartirlar. Sonra da yarim yamalak
duyduklar bilgileri de kahinlerine ulastirirlar. Kur’an’da bu anlayis {izerlerine yakict
alevler gonderilmesi, yildizlar firlatilarak taglanmalariyla bu emellerine ulagsamadiklari

198

belirtilerek bir¢cok yerde ”® reddedilmistir. Hadislerde ise bu cinlerin duyduklar1 haberlere

bin bir yalan katarak kahinlere aktardiklar1 gegmektedir.!*”

Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde giindelik hayat cinlerle dolu denebilir. Gégebe olan
Araplar ticaret, baskin, hayvancilik gibi sebeplerden dolayr ¢ok seyahat ederler.
Aktarildigina gore kurak bir vadiden gecen bir kimse i¢inden “kavminin serserilerinden
bu vadinin efendisine sigmirim” diyerek vadinin biiyiik cinine yalvarmaktadir.?"°
MacDonald’in (8. 1943) tespitlerine gore cinler ¢6liin yar1 tanrilartydi. Dogal yasamin

insan himayesine girmemis ve diisman kalmis yanini temsil ediyorlardi.?’!

Su ana kadarki siraladigimiz kullanimlarinda “cin” gériinmez varliklar ve olgular
icin kullanildi. Fakat “cin” goriiniir nesneler i¢cin de kullanilmaktadir. “Taslik arazide
yasayan kirpi, ¢6l keleri, gediklerde yasayan tavsan, tenha yerlerde yasayan ve avini agag

veya kayanm arkasindan takip eden kurt” gibi anlamlara gelmektedir.?? Biitiin bu

197 e]-Hakka, 69/ 40-42.

198 el-Hicr, 15/17-18; es-Suara, 26/210-212; es-Saffat 37/7-10; el-Cin 72/8-9.

199 Celebi, ilyas, “Istidrak-1 Sem*”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2001, C. 23, ss. 371-373.

200 ¢7-Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmud b. Omer (6. 538/1144), el-Kessdf ‘an Hak&lk Gavamidi t-TenZil,
I-1V, 3. b., Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986, C. 1, s. 624.

201 MacDonald, Duncan B., “Cin”, islam Ansiklopedisi (IA), Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978, C. 2,
$s.192-193.

202 e]-Cahiz, Amr b. Bahr (6. 255/869), Kitabii’I-Hayevan, 1-VII, thk. Abdusselam Muhammed Harun, 2.
b., Kahire: Mektebetii Mustafa, 1385/1965, C. VI, s. 388.
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hayvanlar dis diinyada gozlemlenebilir olsa da yasadiklar1 yer ve yasam sekilleri

bakimindan kendilerini gizlemektedirler.

Genel kanaatin aksine Kur’an’da “cin” kelimesinin yabanci insanlar anlaminda
kullanildig1 da dile getirilmistir. “Bir zaman, cinlerden bir toplulugu Kur’an dinlemek
lizere sana yoOneltmistik. Ona geldiklerinde (birbirine): ‘Susun’ dediler. (Okuma)
bitirilince de tebligciler olarak kavimlerine dondiiler: ‘Ey kavmimiz, dediler, biz
Musa'dan sonra indirilen, kendinden 6ncekini dogrulayan, Hakka ve dogru yola gotiiren
bir kitap dinledik.” ‘Ey kavmimiz, Allah'in davetgisine uyun ve O'na inanin ki (Allah)

giinahlarinizdan bir kismimi bagislasin ve sizi, ac1 azaptan korusun.”?%

ayetlerinde gegen
“cin” kelimesi Ata b. Ebi Rebah’tan (6. 114/732) gelen rivayete gore bu bulusmadan

sonra Miisliiman olan bir grup Yahudi’dir.?*

Bu bakis acisim destekleyen bir diger rivayet ise Ibn Mes‘Gd’un (8. 32/652)
Kife’de Hindistan kokenli “Zutt” kabilesinden bir grubu gordiigiinde “Bunlar Hz.

205 Ayrica Cin siiresindeki ayet*

Peygamberin okuttugu cinlere benziyor” demesidir.
baglaminda islam’1 6grenmeye gelen “cin” toplulugunun Cezire bolgesindeki Musul’dan

gelen bir grup oldugu aktarilryor.?’

Tarihsel baglamlar incelendiginde “cin” kelimesinin “kéhin ve miineccim”
anlamlaria gelebilecegi belirtilmektedir. Hz. Siilleyman zamaninda kahinler iist diizey
devlet adamlariydi.?®® Muhammed Esed’e gore “cin” ifadesi Kur’an’da her zaman
suclayic1 ifadelerle gegen “sihirbazlik, falcilik, astroloji” gibi uygulamalarin

semboliidiir.>’

Ibn Haldin’a gore kahinlerin gayb aleminden bilgi almalari igin cinlere ihtiyaclari
yoktur. Miitehayyile kahinler i¢in bir ayna goérevi goriir ve cliziyata niifuz eder. Ona gore

kahin daha yiiksek gayb mertebelerine ¢ikmamak icin segili sozler sdyleyip durur.

203 e]-Ahkaf, 46/29/31.

204 es-Sevkani, Eb0 Abdillih Muhammed b. All es-San‘ani (6. 1250/1834), Fethu’l-Kadir, I-VL, 1. b.,
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1414/1993, C. 1, s. 25.

205 Azimli, Mehmet, Cahiliyye'yi Farkli Okumak, 5. b., Ankara: Ankara Okulu Y., 2017, s. 81.

206 ¢]-Cin, 72/1.

207 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 81, dipnot 44.

208 Aydi, “Cinleri Anlamak”, s. 58.

209 Esed, Kur’an Mesaji, s. 1496.
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Goklerden haber almanin engellenmesi “cinler” i¢indir. Kahinler i¢in boyle bir yasagin

olmadigini savunur.?!°

. C
% 3 o7

Wide ORB oW B0 Y ange S sl b sl alle 1 LB

1E-G

u*@-fd‘ ol < AR AR L I N “(Siileyman'in) &liimiine
hiikmettigimiz zaman, onun 6ldiiglinli, ancak degnegini yiyen bir aga¢ kurdu gosterdi.
Yikilinca anlasildi ki eger cinler gaybi bilselerdi, o kiiciik diistiriicii azap i¢inde
kalmazlardi” dyetindeki “cin” kelimesi “kahinler” olarak da yorumlanmistir.?!? Gelecekte
olacak olaylar1 6nceden gérmeleri i¢in istihdam edilen bu insanlar daha kralin 6liimiinii
degil onceden tahmin etmek, 61diigli anda bile fark edememisler, ancak uzun bir siire
sonra durumu kavrayabilmislerdir. Acikc¢ast bu durum Siileyman peygamberin uzun
ibadet etmesiyle aciklanmaya ¢alisilsa da pek inandirict goriinmemektedir. Zira siradan
insanlarin bile kisa bir miiddet zarfinda farkina varabilecekleri bir durumu, ister Saybi
varlik olan “cin” isterse kahin olan insanlarin fark edememeleri pek olasi
goriinmemektedir. Sunu da belirtmek gerekir ki, “Cin”in anlam uzanimlarindan biri de
akildir. Araplarin ¢ok zeki insanlar ile s6z s6zleme iistatlar1 olan sairleri “cinni” olarak
nitelemelerinin sebeplerinden biri de bu goriinmektedir. Tiirkgede de “yiliksek zekals,
kurnaz” kimseye “cin gibi adam” denir. Bat1 dillerine de bu kelime Latince’ye “génius”,
Ingilizce ve Almanca’ya ise “genius” (dahi) olarak Arapca’dan gecmistir. Biitiin bunlar
g6z Oniinde bulunduruldugunda bu kimselerin aylarca sabit duran bir kiside sorun

gormemeleri kugsku dogurmaktadir.

Mevlana Muhammed Ali (6. 1951) bu ayeti temsili olarak ele alip sozii edilen
“asa” ve “agac kurdu”na sembolik bir anlam yiiklemistir. Buna goére asay1 kemiren kurt,
Siileyman peygamberin idarecilik yetenegi zayif olan oglu Rehoboam’1 temsil eder. Agac
kurdu tarafindan kemirilen asaysa Rehoboam’in ydneticilik konusundaki zaaflari

yiiziinden kralligm kirilip dagilmasina isaret eder.?!?

210 Bkz. ibn Haldtin, Ebti Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed (6. 808/1406) Mukaddime, I-I11,
¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1990, C. I, ss. 244-250.

211 Sebe’, 34/14.

212 Aydm, “Cinleri Anlamak”, s. 58.

23 Aydin, Siikrii, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, Ihya
Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi, C. 7, S. 1 (2021), s. 305.
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Araplar kendilerine tuhaf gelen sanatsal esyalar1 ve antik yapilar1 da cinlere nispet
etmislerdir.>!* Cahiz’in (6. 255/869) aktardigina gore Tedmiirliiler*'> Hz. Siileyman’dan
onceki bina sayisinin onun zamanindan kendi zamanlaria kadar olan bina sayisindan
daha c¢ok oldugunu iddia ediyorlar. Sonra so6yle devam ediyorlar: “buna ragmen siz
(Araplar) biiytiik, degisik mimarili bir bina gordiigiiniizde, isin teknigini bilmediginizden
dolayn, iizerinde diisiinmeden bunu cinler yapti dersiniz!”*!® Ziyad b. Ebih’in (8. 53/673)

yaptirdigi cami i¢in bir sair sOyle soyliiyor:

Gl e 8 0550 G Hnia d 83034 e
Gl Glld S e R oY) G e s

“Allah adi anilsin diye Ziyad ¢amurdan olmayan taslarla bir mabet yapti
Bu mabet -insanlar yapmus olsa da- seytanlarin Siileyman i¢in yaptiklari gibidir?!”

Ibn Haldin’un tespitine gdre Arap milleti el sanatlari ve mimaride oldukga
geridedir.?!® Gogebe yasam tarzinin sebep oldugu bu yetersizlik fethedilen yerleri bir
nebze etkiliyor olacak ki Ibn Haldin Araplarin ele gegirdigi iilkelerin daha ¢abuk

yikildigini da belirtmistir.?!

2.2.3. Seytan

Konuya baglamadan once “iblis-seytan” ayriminin yapilmasi gerekir. Tabi
seytanin baska “tAgut”, “vesvas” ve “hannas” gibi isimleri de vardir.??° Ancak burada

sadece “seytan” ve “iblis”ten bahsedilecektir.

“Iblis” miifessirlerin ¢ogunlugunun kabuliine gore “iblas” kokiinden tiiremis

“timit kesmek” anlamina gelen gayr-1 munsarif bir isimdir. Ebl Ubeyde (6. 210/825),

214 ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 454.

215 Palmiralilar

216 el-Cahiz, Kitabii’I-Hayevan, C. V1, s. 186.

27a.g.e.,C. VL, s.187; Aydin, “Cinleri Anlamak™, s. 64. Yazar siirin ikinci dizesini “Ibadethane, seytanlarin
Siileyman ig¢in yaptirdig: tiirdendi - Realitede ise onu yapanlar insanlardi” seklinde yanlis bir geviri
yapmustir.  Siirde  Siileyman peygamber zamanmnda ¢alisan iscilerin - seytanlar oldugundan
bahsedilmemektedir. Giiniimiizde bu camiyi yapan insan is¢i ve mithendislerinin ne kadar biiyiik bir eser
ortaya c¢ikarmis olduklari tegbih yapilarak belirtilmistir.

218 Bkz. [bn Haldtin, Mukaddime, C. II, ss. 410-60.

219 Tpn Halddin, Mukaddime, C. 1, ss. 379-80.

220 Is1k, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore Seytan”, s. 53.
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Ibnii’l-Enbari (8. 328/940), Zeccac (8. 311/923) gibi filolog miifessirlerce Arapga bir
koke sahip olmadiklari savunulmustur. Bu tespiti kelimenin bazi batili arastirmacilarin
“engellemek”, “suclamak” anlamlarina gelen Ibranice bir kokten geldigi iddiasi
desteklemektedir. Jeffrey Burton Russel Hz. Muhammed’in “iblis” kelimesini
Aramilerden duymus olabilecegini iddia etmektedir. Kelimenin bu yolla Yunanca’ya
“hastm anlaminda” “diablos”, Latince’ye “diabolos” ve oradan Ingilizce’ye “devil”

kelimeleriyle aktarildigini belirtir. 22!

“Seytan” kelimesinin kokeni icinse iki ayr1 kok ihtimal dahilindedir. Bunlardan
ilki “uzak olmak” anlamindaki “s-t-n” kokiidiir. Ozel isim olarak “ilahi merhametten uzak
kalmis” anlamina gelir. ikinci ihtimal ise “yanmak” ya da “6fkeden yanip tutusmak”
anlamidaki “s-y-t” kokiidiir.>*? Seytan igin hem “racim” (taslanmis, kovulmus) lafziyla
kullanilan ayetler’*® hem de seytanin atesten yaratildigini bildiren ayetler bu iki ihtimali

dogrulamaktadir.?**

Iblis ile seytan arasinda kesin bir ayrim yapmak zor gériinmektedir. Kur’an’daki
kullanimlarina bakildiginda “iblis” lafz1 kissalarda gecmektedir. “Seytan” ise her an
insan1 saptirmaya calisan bir varlik olarak tasvir edilir. Ancak el-Bakara stliresinde yer
alan Adem-iblis kissasinda secde etmeyen Iblis’ken cennette Adem’i yasak agactan
yediren Seytan’dir.?>> Bu acidan seytanin, Iblis’in yoldan ¢ikarici yoniinii ifade eden bir
nitelik ya da bu Iblis’in bu eyleminden sonra déniistiigii kisiligi ortaya koymada verilen

bir oldugu sdylenebilir.

“Iblis” kelimesi Kur’an’da on bir yerde gegmektedir. Bunlarin yedisi ise Adem’e
secde konusunda Allah ile tartigmasinda geger. Hepsinde de tekil siga ile kullanilmastir.
“Seytan” yetmis ayette tekil, on sekiz ayette ise “seyatin” seklinde ¢cogul olarak gegmekte
ve kissalardan bildigimiz sekliyle Iblis, ayrica insan ve cinler icin kullanildig
goriilmektedir. Insan ve cinler igin kullanimlart mecazen olup “sapkin” anlaminda

niteleme icin kullanilmustir. Tekil kullanimlarinm birinde??® de cahiliye Araplarmnin bir

21 QOztiirk, Mustafa, “Iblis’in Trajik Hikayesi -Allah, Seytan, insan ve Kétiiliige Dair-", Gukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), C. 5, S. 1 (2005), s. 50.

22 3.gm.,s. 51.

223 Sad, 38/77; et-Tekvir 81/25; en-Nahl, 16/98 vb.

224 Oztiirk, “Iblis’in Trajik Hikayesi”, s. 51.

225 ¢]-Bakara, 2/34-36.

226 en-Nisa, 4/117.
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putunu isaret ettigi sOylenir. Zahiren bakildiginda ise kiyamete kadar insana diisman olan,
Allah’mn emrine kars1 gelen ve bu sebeple cennetten kovulan®?’ iblis’in ad1 ya da sifatidur.
Ebu Hilal Askeri (6. 400/1009) “cin” kelimesinin cins isim, “seytan” kelimesinin ise sifat

oldugunu sdyler. Bu sebeple kétiiliik yapan bir kimseye seytan denilebilir.??3

Iblis’in melek mi yoksa cin mi oldugu ¢okga tartisilmis bir konudur. Tartismanin
oldugu konularin basinda Adem-iblis kissasinin gectigi ayetlerde bulunan Y‘ | 533l

(i) ibaresinin geldigi sdylenebilir. Buradaki “istisna” edatiyla ilgi konu hakkinda iki
yaklagim vardir. {lki istisna eger muttasil ise Iblis melek olmaktadir. Ciinkii bu istisna
tiirii ayn1 cinsler igerisinde yapilir. Ancak “illd” edati “istisna-i munkat1” ise Iblis’in
meleklerden bagka bir tiirde oldugu anlagilir. Ikinci goriise Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet
alimlerinin ¢ogu katilmistir.”?’ Bu ibarenin konuyu anlamada tek basina yeterli olmadig

aciktir.

18. Kehtf 50. ayetinde gegen “C;ej\ {e O ibaresi iizerine farkl yaklagimlar
yapilmustir. Yaygin kanaat ibarenin anlaminin “o cinlerden idi” oldugu sekliyledir. Ancak
farkli gorlisler de bulunmaktadir. S6zgelimi Saban Ali Diizgiin “Cp & Ge G230
ibaresini onceki ibareyle ayni sekilde gevrilirse (o, kafirlerdendi) tutarsiz oldugunu

savunmaktadir. O ayeti de bu ibarenin ¢evirisi olan “o, kéfirlerden oldu” —kane”yi “sara”

anlaminda kullanarak- ifadesi gibi terciime etmek gerekir. Oyle olunca “Call (e HE”

(13 (13

ifadesinin “o, cinlerden oldu” yani “o, ser giice doniisti” anlamina geldigini

sdylemektedir. Ayrica meleklere olan hitaba Iblis’in itiraz etmesi onun da meleklerden

oldugunu gésterdigini soylemektedir®*!

Yeni Ahit’te de iyi melek Seytan’in (Satan veya Lucifer), kotii melek Seytan’a
(devil) doniistimii Kur’an’dakine benzerdir. Adem’e saygi selaminda bulunmay1 kabul

etmediginden kotii karektere doniismiistiir.>*

227 el-A‘raf, 7/18; en-Nahl, 16/98.

228 el-Askeri, Ebii Hilal el-Hasen b. Abdillah (6. 400/1009), Furiiku’I-Lugaviyye, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1421/2000, s. 309.

229 Is1k, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére Seytan”, ss. 44-46.

230 e]-Bakara, 2/34.

21 Diizgiin, Saban Ali, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Keldam Arastirmalar
Dergisi, C. 10, S. 2 (2012), s. 15.

232 Is1k, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore Seytan”, s. 44.
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2.3. GAYBET

Isndaseriyye inancinda goriilen “gaybet” inanct Muhammed b. Hasan’in (.
260/878) ortadan kaybolduktan bir siire sonra (gaybet siiresi) geri donecegi diisiincesine
dayanir. Sia firkalarinda farkli yaklasimlarla goriilen bu inang esasen yeni bir diisiince
olmayip tarihte bircok 6rnegi bulunmaktadir. Bu inanglar arasinda ortak bir nitelik
bulmaya calistifimizda, hepsinde olmasa da otorite karsisinda muhalifin ¢aresizligi
denilebilir. Kurtaric kiiltlerinde etkili olan bu durum siyasi ve sosyal yollarla bir toprak
pargast lzerinde Ozgiirlik ve egemenligine kavusamamig topluluklarin iginde
bulunduklar1 bask1 ve iimitsizlik ortamindan siyrilip gelece§e umutla bakabilmeleri i¢in
olusturulmus inang sistemleri olarak goriinmektedir. En ilkel kabilelerden en gelismis
dinlere degin bu inang siyasi sebepler farklilagsa da goriilebilmektedir. Sia s6z konusu
oldugunda bunun siyasal nedeninin Hz. Ali taraftarinin kendi dindaslar1 olan Emevi ve
Abbasiler karsisinda zayif kalmis olmasi sdylenebilir. Bu durum tekrar belirtmek
gerekirse bir Afrika kabilesi i¢in de atalarinin gemilerle gelip onlar1 somiirgecilerden

kurtarmasi inancinda goriildiigii gibi farkl bir siyasal sebepten kaynaklanabilir.

Bilindigi iizere Kife Hz. Ali’nin hilafetinde baskent yapilmis, halki Sam
yonetimiyle olan iktidar kavgasinda Hz. Ali hilafetini desteklemislerdi. Kafeliler, iktidara
gelen Emevi zamaninda da muhalefetin basini cekmekteydiler. Zamanla zayiflayan Kife
halk1 kendisinde miicadele edecek kudret bulamayinca 6zellikle Pers dinlerin “batini”
inang¢larin1 kendi dinlerine sokma yoluna girdikleri sdylenmektedir. Dolayisiyla “gaybet”
inancinin olusturulan dinsel telakkilerden biri oldugu goriiliir.*>* Bu baglamda olusan ve
artik kiiltirel bir kimlik olarak goriilebilecek “takiyye” davranisi da Ornek olarak

gosterilebilir.

Sia’da “gaybet” diislincesinin Onciil bir tarihi oldugu yukarida belirtildi. Bunu
acacak olursak: ilk “gaybet” inanglar1 peygamberler tarihinde goriilmektedir. Burada
belirtilmek istenen bazi Ibrani peygamberlerin kisa siireli ya da uzun zaman alan ortadan

kayboluglaridir. Ilyas’m firtinayla gdge ¢ikarilmas;,>** 1Idris’i Allah’in  yanina

23 Gaybet diisiincesinin olusmasinda etkili olan sosyo-siyasal etmenler i¢in bkz. Hakyemez, Cemil, Sia 'da
Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 2009, ss. 39-43.

2411, Krallar, 2/1-12.
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¢ikarmas1,?®® Isa’nin gége yiikselmesi**® Yahudi ve Hiristiyan dinlerinde peygamberleri
insanlardan uzak, gizli bir yere gotiirerek onlarda peygamberini beklemekle “gaybet” ve

“mehdilik” inanglarini olusturdugu sdylenebilir.

Islam’da ilk “gaybet” diisiinceleri Hz. Ali zamaninda olusmustur. Baz1 fanatik
taraftarlart onun esasen Olmedigini, kiyametten bir siire once gelip diinyayr islah
edecegine inanmislardi. Daha sonra oglu Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) ile ilgili
“Saybet” inanc1 olusmustu. “Keysaniyye” denen bir grup Muhammed’in Radva dagina
cekildigini ve orada yetmis sene gizli kaldiktan sonra ¢ikip Umeyye ogullarindan intikam
alarak iktidar1 ele gecirecegini iddia etmislerdi.?” Yetmis sene az gelmis olacak ki

Isnaaseriyye bu siireyi oldukea artiracaktir.

Isndaseriyye’nin on birinci imami olan Hasan el-Askeri (6. 260/873) vefat
ettiginde mezhebin gelece§ine yonelik bircok gorlis ortaya cikmistir. Bunlardan
baslicalari: Imametin Askeri’nin halef olarak biraktigi oglu Muhammed b. Hasan’a
gecmesi; Askeri halef birakmadigindan imametinin sona ermesi, Askeri’nin aslinda
Olmedigi, geri doniip imameti devralacagi; imametin kiiciik kardesi Ca‘fer b. Ali’ye

gecmesidir. i1k goriis Imamiyye’nin resmi inanci olarak giiniimiize kadar gelmistir.?*®

On ikinci imamin da ortadan kaybolmasiyla Sii diinyada uzun bir “gaybet”
donemi baglamistir. “Kaim” de denilen Muhammed b. Hasan’in “gaybet’e ermesiyle
ilgili si1 alimlerce c¢esitli yorumlar yapilmistir. Bunlar: amcast Ca‘fer’in onu
Oldiirmesinden korkmasi; bir imtihan araci olup bununla Allah’in siileri denemek
istemesi; insanlarin dogru yoldan sapmalari sebebiyle Allah’in imami kendi katina almak
suretiyle onlar1 cezalandirmasi; agiklanmasina izin verilmeyen, hikmetinin bilinmedigi

bir sebepten dolay1 olmasidir.?’

“Gaybet” inancina yoneltilen elestirilere karsi sii ulema birgok teorik cevap
vermistir. Sozgelimi “Kaim”in “gaybet” halinin nasilligina yonelik sorgulamalar1 Hz.

Yusuf kissasindan bir fragman ile cevaplamaya ¢alismislardir. Soyle ki, Yusuf’a ithanet

235 Tekvin, 5/24.

236 Markos, 16/6-20.

27 Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, ss. 28-29.

238 Bkz. Oz, Mustafa, “Mehdi el-Muntazar”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003, C. 28, ss. 376-377.

239 Bkz. Oz, a.g.md., ss. 376-377.
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eden kardesleri onun huzuruna ¢iktiklarinda onu tanimamislar ancak Hz. Yusuf onlari
tanimist1. Allah’in Hz. Yusuf’a verdigi yetiyi “Kaim”e vermemesi icin bir sebep yoktur.
Bu anlayisa gore insanlar Mehdi Muntazar’t gorlip tanimasalar da o insanlar
tanimaktadir. Bir diger elestiri konusu ise imamin “gaybet”’inden uzun zaman gectigi i¢in
bu siire zarfinda hayatta kalmanin miimkiin olmadig1 yoniindedir. Bu soru da yine kissalar

aracihigiyla cevaplanmistir. Kur’an’da Hz. Ndh’un 950 sene yasadig1 bildirilmektedir.*

Sif ulema “ag8 <88 jbaresinden dolay1 bu stirenin Hz. Nh’un sadece peygamber olarak
kavminin i¢inde yasadigi miiddet oldugunu séylemislerdir. Bu siirenin basina 850, sonuna
da 700 yil ekleyerek Hz. NGh’un 2500 sene yasadigini iddia etmislerdir. Dolayisiyla sii
inanca gore Allah kulunu istedigi kadar yasatma kudretine kadir oldugundan dolay1

“Kaim™i de istedigi kadar yasatacaktir.>*!

Gaib imamin Mekke’de toplanan 313 kisilik taraftarlariyla ortaya ¢ikacagi ve tam
on dokuz yil ya da on dokuz yil ve birka¢ ay tiim diinyay1 adaletle yonetecegine

inanilmaktadir.?#?

“Gaybet” gergeklestigi tarih araliklarina gore “gaybet-i sugra” ve “gaybet-i kiibra”
olarak ikiye ayrilmistir. “Kaim”in “gaybet”e erdigi hicri 260 yilindan son “sefir”in vefat
tarihi olan h. 328 tarihi arasindaki doneme “kiiciik gaybet”; bu tarihten gaib imamin geri

gelecegi tarihe kadar gegen siireye ise “biiyiik gaybet” denilmektedir.?*?

Yeri gelmisken “gaybet” ile iliskili kavramlardan bahsetmek gerekmektedir.
Yukarida zikretmis oldugum “sefir” terimi gaib imam “gaybet” halindeyken onun adina
isleri yoneten kimseler i¢in kullanilir. “Sefir”in gaib imamin yetkilerini kullanmasina da
“niyabet”*** denir. Burda ad1 gegen “Saybet” “Saybet-i sugra” oldugundan “sefirler’in
gorevleri hicri 328 tarihine kadar siirmiistiir. Bu tarih dordiincii ve son “sefir”in vefat
tarithidir. Dort “sefir” sirasiyla: Eb0 Amr Osman b. Said (6. 265/879), Ebi Ca‘fer

Muhammed b. Osman el-Omeri (6. 305/917), Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Riih en-Nevbahti

240 e]-Ankebit, 29/14.

241 Ayrintil bilgi igin bkz. Ilhan, Avni, “Gaybet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, ss. 410-412.

22 {lhan, a.g.md., ss. 410-412.

2 Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, s. 178.

24 Ayrintili bilgi igin bkz. Oz, Mustafa, “Niyabet”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, C. 33, ss. 164-165.
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(6. 326/938) ve Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semiirti (8. 328/940)’dir.>* Siilerde
ayrica gaib imamin ve siilere zulmedenlerin kiydmetten dnce diinyaya donmesi anlamina
gelen “rec‘at”?*® kavrami vardir ki birgok mezhep bu inangta olan siileri tekfir etmistir.
Ayrica bazi oryantalistler bu inancin Yahudi ve Hiristiyan dinlerinin tesiriyle olustugunu

belirtmektedirler.?*’

2.4. ISTIDLAL BI’S-SAHID ALE’L-GAIB

Islam diisiince tarihinde yeni bilgiler iiretme yontemlerinden biri “istidlal”
yontemidir. Istidlalin bircok cesidi vardir. “Tiimevarim” olarak bilinen “istid]lii’s-sahid
ale’l-gaib” (bilinenle bilinmeyenin bilinmesi) yontemi istidlalin en ¢ok kullanilan
yontemidir. Buna gore sahitle gaibe istidlal, dig diinyada duyumsanabilen bir seyin bir
illetten (delil) dolay1 aldig1 hiikiim ve edindigi niteligin, ayni illete sahip idrak 6tesindeki
bir sey icin de gegerli olmasina denir.>*® Bagska bir deyisle bu metot, insanmn bilmedigi
seyleri bildigi seylere ya da gorliinmeyen seyleri goriinen seylere kiyas edilmesiyle

hedefledigi bilgiye ulasmasidir.>*’

“Sahitle gaibe istidlal” ya da “gdibin sahide kiyas1” seklinde ifade edilebilen bu
yontem Mu‘tezililer tarafindan gelistirilmis olup Es‘ariler, Maturidiler ve Filozoflarca

kullanilmistir. 2%

Mu‘tezile’'nin 6nde gelen alimlerinden EbG Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) bu
yontemi, “bilinenler araciligiyla bilinmeyen {lizerinde akil yiiriitme” olarak tarif etmistir.
Ciibbai’nin bu tanimina gore biitlin bilinen seyler, istidlal edilebilecek her seyi
kapsayabilmektedir. Ancak bilinmeyen seye insanin, bilebildiginden hareketle ulagsmasi

miimkiin olmaktadir. Bu sorunun farkinda olan el-Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025),

> Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hakyemez, Sia'da Gaybet fnanq, ss. 117-32. . .

246 Ayrintih bilgi igin bkz. Uziim, Ilyas, “Rec‘at”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, C. 34, ss. 504-506.

247 Bkz. Karatas, Saban, Sia 'da ve Ehl-i Siinnet 'te Kur’an Tasavvuru, 2. b., Ankara: Ankara Okulu y., 2013,
s. 33.

248 el-Bakillani, EbGi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Basri (6. 403/1013), Temhidii’l-Evdil fi Talhisi’d-
Delail, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, 1. b., Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987, s. 12.
age.,s. 32,

250 Bkz. Tiirker, Omer, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yéntemi ve Ciiveyni’nin Bu
Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam Arastirmalar: Dergisi, S. 18 (2007), s. 1.
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Ciibbai’in tanimina “bizim tarafimizdan bilinen” kaydini ekleyerek bir sinirlama getirmis,
bu sekilde yontemi, “bizim agimizdan §aib olan sey hakkinda bilinenle istidlalde

bulunmak” olarak tanimlamistir.?>!

Anlasilacagi iizere bu istidlal metodunu keldm alimleri “gayb” alanindaki seyleri
bilmek icin kullanmaktadirlar. Dolayisiyla bu yontem, Fikih’taki duyumsanabilir
nesneler arasinda yapilan “kiyas”tan farkli ve “kiyas™ igeren “istidlal” terimiyle
kullanilmaktadir.>?> Hakkinda bu ydntemin en ¢ok kullanildigi “gayb” konularmin

Allah’mn varlig, ilahi sifatlar, hiisiin-kubth, ru’yetullah vb. oldugu goriilmektedir.

Cabiri (6. 2010) kelamcilarla usiilciiler arasindaki bilgi liretme yontemleri
farkliligini su sekilde izah etmektedir: “Kelamcilara gore sahit alem, doga ve insandan
miitesekkil iken; ilahi alem Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleriyle ilintilidir. Ciinkii
usiilciilere gore asil, ilahi olan nas iken; fer, insan ve varlik ile ilintili seylerdir. Bu sebeple
onlara gore asil, ferden daima istlindiir. Ancak kelamcilarda fer’in yerini gaib; aslin
yerini de sahit almaktadir. Usulciilerin kiyas anlayisina goére fer, asildan {istiin
konumdadir. Bu nedenle kelamcilar asil ve fer yerine gaib ve sahit kelimelerini tercih

etmisler; bilinen oldugu i¢in sahide asil, bilinmedigi i¢in de §aibe fer demislerdir’>>?

Kelamcilarin bu yontemle ulagsmayi hedefledikleri gaye, alemin hadis oldugu
sonucuna ulasarak yaraticinin varligini ispatlamaktir. Bu yontem, hicri 5. asra degin
Allah’in varligini ispatlama ve birgok epistemik konularin ¢éziimiinde bir istidlal metodu

olarak kabul edilmistir.>>*

21 el-Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (5. 415/1025),
el-Muhit bi’t-Teklif, , thk. Omer es-Seyyid Azmi, Ahmed Fuad el-Ehvani, Kahire: Miiessesetii’l-
Misriyyetii’l-Amme, 1965, s. 167.

22 Demir, Hilmi, Delil ve Istidldlin Mantiki Yapist - [lk Dénem Siinni Kelam Ornegi, Istanbul: ISAM Y.,
2012, s. 187.

253 ¢]-Cabiri, Muhammed Abid (6. 2010), Arap-islam Aklinin Olusumu, ¢ev. ibrahim Akbaba, Istanbul:
Kitabiyat Yaymlari, 2003, s. 191.

254 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul: Pmar Y., 2003, s. 282.
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3. TASAVVUF

(194

Islam’in mistik yOniinii temsil eden Tasavvuf ilminde, haliyle “gayb” konusu
oldukga genis bir yer almistir. Ontolojik olarak “gayb” alemi sifi i¢in mutlak gergekligi,
hayatin nihai amacini ifade eder. Buna karsin “sehadet” teriminin kullanildigi diinya
hayat1 ise bu hakikatin bir tiirevi oldugu kabul edilir. Bu ayrimin kaynaginin ise

“Allah’tan bagka gercekligin bulunmadig1” inanc1 oldugu soylenebilir.

2

Ibnii'l-Arabi “gayb”1 “duyular ve akilla bilinmeyen varliklar ve bunlarin
bulundugu rithani alem” olarak tanimlamaktadir.>>> Bu tanimin ontik bir tanim oldugu
aciktir. Dahasi tasavvuf diisiincesinde bazi miielliflerce “gayb” ve “sehadet” alemleri bes
varlik aleminden olusmaktadir: 1) Gayb-1 mutlak; alem-i itlak, alem-i lateayyiin,
hakikatii’l-hakayik gibi isimlendirmeler de yapilmistir. Bu alemin insan duyularinin
otesinde, bilgisinin yalnizca Allah’in zatina ait oldugu sdylenmektedir. 2) Alem-i ceberut;
akl-1 evvel, berzah-1 kiibra ve gayb-1 muzaf da denilmektedir. 3) Alem-i melekat; alem-i
emr, alem-i misal, sidretli’l-miinteha farkli isimlerinden bazilaridir. Bu alemin cisimler
aleminin istiinde dolayisiyla “gayb” ve “sehadet”in arasinda bir gecis yeri olduguna
inanilir. 4) Alem-i sehadet; alem-i anasir, alem-i halk, alem-i kevn-i fesad gibi isimleri
vardir. Ates, su, hava ve topraktan olustugu sdylenmekte olup yasadigimiz diinyay1 temsil
etmektedir. 5) Alem-i insan-1 kdmil; goriiniiste alem-i sugra (kiigiik dlem) ama esasen
alem-i kiibra (biiyiik alem) oldugu belirtilmistir. Bunun sebebi de her ne kadar kiigiik bir
varlik olsa da kalbinin bagka hicbir varligin giiciiniin yetmeyecegi sekilde ilah1 tecellilere
acik olmasi dolayisiyla biitlin alemlerin sirlarina vakif olabilme yetisi oldugu

soylenebilir.?>

Epistemik acidan “gayb” mutasavviflarin iki kisima ayirdiklari bilgi tiirlerinden
biri olan kesf ve ilhamla erisilebilen batini, hakiki bilgiye tekabiil etmektedir. Digeri ise
akil ve duyularla elde edilen zahiri bilgidir. Burada “gayb”in keldmda oldugu gibi

mutasavviflarca da mutlak ve izafi olarak ikiye ayrildigini da belirtmek gerekir. “Mutlak

255 bnii’l-Arabi, Muhyiddin (5. 638/1240), Mu cemii Istilahdti’s-SUfiyye, thk. Bessim Abdiilvehhab el-
Cabi, Beyrut: Darii Imam-1 Miislim, 1410/1990, s. 72.
256 Bkz. Karkkilig, Ahmet, Baslangictan Giiniimiize Tasavvuf, 1. b., Istanbul: Timas Y., 1996, ss. 105-6.
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gayb” Allah’1n bilgisi dahilinde iken, “izafi gayb”1 baz1 velilerin bilebilecegi diisiincesi

tasavvuf ziimrelerince hakim goriis olmustur.?’

Yukaridaki agiklamalar 1s181inda, “gayb-sehadet” karsithiginin ontolojik; “batin-
zahir” karsithiginin ise epistemolojik oldugu goriinmektedir. Mutasavvif ¢evrelerce hadis,
kelam gibi ilimlere “zahir”, tasavvuf ilmi ise “batin” ilmi olarak degerlendirilir. Bundan
dolay1r “zahir” ilimlerle mesgul olanlar “zahir” yahut “rusim” ulemasi seklinde
adlandirilmistir. Ayrica mutasavviflarin, naslardaki gizli anlamlari, dini ve diinyevi olay
veya olgularin i¢yiiziinii bilme iddiasinda bulunduklarindan dolay: 6gretilerini gizli tutma

yoluna gittikleri sdylenmektedir.?*®

Tasavvuf ilmindeki “zahir-batin” ayriminin kokenlerine gidilecek olunursa bu
goriisii Islam tarihinde ilk kez siilerin ortaya attig1 goriiliir. Daha Hz. Ali hayattayken bazi
kimseler onun bagka hi¢ kimsenin bilmedigi “batin” bir ilme sahip oldugunu dile getirmis,
her ne kadar o bu iddialar reddettiyse de vefatindan sonra bu goriigler yayilmis ve “ilim
sehrinin kapis1” olduguna dair rivayetler ortaya ¢ikmisti. Hz. Ali’den sonra masum
olduguna inanilan Ca‘fer es-Sadik gibi imamlara da bu bilginin intikal ettigine

inantlmisti.

Ebi Manstr el-icli’nin (6. 123/741) iddia ettigine gore Allah Hz.

Muhammed’e Kur’an’1 tenzil etmisken, kendisine ise te’vili indirmistir. Burada tenzili

Kur’an’in lafzinin Hz. Muhammed’e, tefsirinin ise Hz. Ali’ye indirildigi iddia edilmisti.
Bu baglamda Kur’an’in (hakiki) anlamini yalnizca imamlarin bildigi goriisii yayginlik
kazanmisti. S6zgelimi “33al) | j;@'i”zso ifadesi “imamlara uyunuz” anlami kazanmus,
“oaialls }j)ﬂ\ Wi & 535260 ayetininse Hz. Hasan ve Hiiseyin’e isaret ettigi goriisii

ortaya ¢ikmist1.2%! Siilerin bu ve diger Ayetlerden ¢ikardiklar1 anlamlara bakildiginda bu

27 Yildirim, Ahmet, “Tasavvuf’ta Gayb Problemi ve Tasavvuf Literatiiriinde Gaybi Rivayetler”, Arayislar
-Insan Bilimleri Arastirmalari-, S. 9-10 (2003), ss. 187-88.

238 Bkz. Uludag, Siileyman, “Batin {lmi”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 5, ss. 188-89.

259 ¢]-Bakara, 2/43.

260 er_Rahman, 55/22.

261 Sarmus, Ibrahim, Tasavvufve Islam, 2. b., Istanbul: Ekin Y., 1997, ss. 133-34.
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ugrasin imamet ve siyaset konularinda kendi lehlerine dini metinlerden malzeme

cikarmak icin gerceklestirildigini sdylemek isabetsiz olmasa gerekir.

“Batin” ilminin Sia ile iliskisi ve Fikih, Kelam gibi disiplinlere bakisi onun siinni
diinyada bir siire kabul edilmemesini beraberinde getirmistir. Ancak Gazzali’nin etkisiyle
“zahir” olarak nitelenen ilimlerle ugrasan ulema tarafindan benimsenmeye baslandigi
goriilmektedir. Bu benimseme silirecinde miiteahhir devir kelamcilarinin “batin” ilmini
kabul etmekle birlikte bu tiir bilgilerin Kur’an ve Siinnete uygunlugu sartin1 da

getirmislerdir.??

Bu baglamda “zahir” ve “batin” ilimlerinin birbirleriyle ¢eliski i¢inde olmalari

tartisilan konulardan biridir. Bu celismelerin basinda kuskusuz “sathiye” konusu

gelmektedir. Sozlikkte “tagsmak, sarsimak” anlamlarma gelen “C-Lﬁ” sOzcliglinden
tiireyen “sathiye” ilahi tecellilerin sfinin kalbine yansiyip onu kendinden gecirmesiyle
sifinin, dinin zahirl yorumuna aykir1 sdylemlerde bulunmasi demektir. Bazi
mutasavviflar asagidaki béliimde inceleyecegimiz “gaybet” denilen bu haldeki stifinin,
beseri sifatlariin ortadan kalkip Allah’in sifatlarinin tecelli etmesinden dolay1 Allah’ta
yasayip, onun gibi gérmesi neticesinde bu tiir sozler sdyledigini ve bu yolla “gayb”

bilgisine sahip oldugunu temellendirmeye ¢aligmislardir.?%?

3.1. GAYBET

“Gaybet”, “salikin kesf ve ilham nurunun giiciiyle rusim ilimlerinden gaybeti
(uzaklasmasi, bagimsiz olmasi)” olarak tanimlanmistir. Ayrica ahlak, muamelat gibi
konular acisindan da tanimlamalar yapilmistir. Bunlar: geleneksel orflerden; diinya
zevklerinden faydalanmaktan; halktan, onlarin yapip etmeleri ve sozlerinden; nefis ve
hevalarindan; kutsi nura dalmak neticesinde nefs aleminin karanliklarindan

uzaklasmaktir.64

202 Uludag, “Batin {lmi”, ss. 188-89.

263 Yildirim, “Tasavvuf’ta Gayb Problemi”, s. 190.

264 e]-Kasani, Abdiirrezzak (6. 736/1335), Mu cemii Istilahati’s-SOfiyye, thk. Abdiil’al Sahin, 1. b., Kahire:
Daru’l-Menar, 1413/1992, ss. 341-42.
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Tasavvuf’ta “gaybet” sifinin ilahi tecellilerle kendisini kaybedip suurunu
kaybetmesi ve kendini kontrol edememesini ifade eden mistik bir tecriibedir. Bu hali ifade
etmek lizere “sathiye”, “cezbe”, “sekr”, “vecd”, “fend”, “galebe”, “inbisat”, “cem‘”,
“istigrak” ve “tevhid-i zat” gibi terimler kullanilmistir. “Tecelli” Allah’in sifatlartyla
gerceklestiginden salikin beseri sifatlari, ilahi sifatlar karsisinda varligimi devam
ettiremez (galebe) ortadan kalkar. Boylelikle meydana gelen birlesmeye “cem®” ve
salikin kendisinden geg¢mesine “cezbe, sekr vs.” denilmistir. “Sekr” esasen yukarida

serdedilen tartigmalar ekseninde miitalaa edilecek olursa stifinin “zahir” ve “batin” ahkam

arasinda ayrim yapabilme yetisinin ortadan kalkmasina denilmistir.?%

Salik “gaybet” halinden bir siire sonra ¢ikar ve bu durum yukarida zikredilen
terimlerin zit anlamlilariyla ifade edilir. Bu zitliga bir arada yer verecek olursak “sekr-
sahv”, “kabz-bast”, “§aybet-huzlr”, “feni-beka’y1 sayabiliriz. Ik terimler salikin
kendinden ge¢me tecriibesini ifade ederken, ikinci terimler bu durumdan ¢ikmalarini,
normal hayata donmelerini, dolayisiyla temyiz kudretine tekrar kavusmalarini
imlemektedir.®® Bu bakimdan “gaybet” uyaniklik anlamina gelen “huzur’un ziddidur.

e A

Dolayistyla “gaybet” halindeki kisiye “gaib”, huzur ve uyaniklik halindeki kisiye ise

“hazir” denilmistir.?®’

Yukaridaki bilgiler 1s181nda salikin bireyselliginin yoklugunu ifade eden “fena”
Hindu doktirinindeki “Nirvana”y1, buradan hayata dondiigii “beka” hali ise “moksa”y1

(kurtulus) cagristird1gi®%® sdylenebilir.

3.2. RICALU’L-GAYB

Arapga’da “erkek, yigit vb.” anlamlara gelen “raciil” kelimesinin ¢ogulu olan
“rical” ile “gayb” kelimesinin terkibinden olusan “ricalii’l-gayb” tasavvufta 6nemli bir

yer almaktadir. Tasavvuf diisiincesinde “ricalii’l-gayb”, hallerini yalnizca Allah’in

265 Bkz. 1zzeddin el-Kasani, Mahmtd bin Ali (6. 735/1334), Tasavvufun Ana Esaslari, ¢ev. Hakki Uygur,
Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010, ss. 132-38.

%63.ge.,s. 139.

267 Akkus, Mehmet, “Gaybet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, ss. 409-410.

268 Byrckhardt, Titus (6. 1984), Islam Tasavvuf Doktirinine Giris, ¢ev. Fahreddin Arslan, 1. b., Istanbul:
Ribat Y., 1982, s. 15.
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bildigi, yerylizii ve evrendeki fiziksel ve ruhsal isleyisten sorumlu metafizik bir ziimredir.
Ayni anlami ifade etmek lizere Farsca’da “merdan-1 gayb” ve “merdan-1 Huda”;
Tiirkge’de “gayb erenleri, li¢ler, yediler, kirklar”; Arapga’da ise “mestirin, mektimin

ve ahfiya” gibi isimler literatiire ge¢mistir.%

Islam dininin baslangicindan beri kullanilan “evliyaullah™?’® kavrami erken
donemlerde ahlak ve takva merkezli bir kullanima sahip olup “samimi, Allah’a ve
kullarina olan sorumluluklarini yerine getiren Miisliimanlar” seklinde bir anlam sahasina
sahiptir. Ancak 6zellikle hicri 3. asirdan itibaren Tasavvuf ziimrelerinde alemde ilahi

bilginin kayna@1 ve evreni idare eden bir siif olarak kabul edilmistir.>”!

“Ricalii’l-gayb” denen seckin sinifin igerisinde bir diizen ve hiyerarsinin oldugu
sOylenir. Stileyman Uludag’in ifade ettigine gore bu inanca ilk defa Muhammed b. Ali el-
Kettani’de (6. 322/934) rastlanir. Tarthu Bagdad adli eserde Kettani’ye atfedilen en eski

29 ¢

rivayetlerden birinde “ricali’l-gay niikaba, niiceba, bilidela, ahyar, umed ve gavs
(kutub)” seklinde siralanmaktadir. Bununla birlikte “ricalii’l-gayb”a inanan ilk sOfi
miielliflerde bu hiyerarsi sistematik degildir.?’> Ote yandan bu tiir derecelendirmeler
miielliflere gore degismektedir. “Ricalii’l-gayb” hiyerarsisi i¢cin kendisinden sonrakilerin
sistematiginde belirleyici rol alan alimin, siifi 4lim Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) oldugu dile
getirilir. Daha sonra stfi miiellifler bu derecelendirmeyi benimsemis ve gelistirmislerdir.

Bu calismada, yaptigi ilavelerle Sa‘rani’nin (6. 973/1565) derecelendirmesine yer

verilecektir.

Hadis alimlerinin tanimlamasiyla “Hz. Peygamber’e Miisliiman olarak miilaki
olup imanl bir sekilde vefat edenler” anlamina gelen “sahabe” bu hiyerarside yer alir.

Sa‘rani nasla sabit olanlar disinda fazilet siralamasina sokmay1 dogru bulmaz.?”

“Varis” Ibnii’l-Arabi’ye gore mertebe olmaktan ¢ok “velayet”in bir 6zelligidir.

Buna gore her veli bir veya daha ¢ok peygamberin temsilcisidir. Sa‘rani’ye gore “varis”in

269 Uludag, Siileyman, “Ricalii’l-Gayb”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, C. 35, ss. 81-83.

270 Y{inus, 10/62.

271 Bkz. Cinar, Mahmut, “Islim Diisiincesinde Ricalii’l-Gayb”, Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri, ed. Mehmet Bulgen, Istanbul: M. U. 1. F. Vakfi Y., 2014, ss. 316-18.

272 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, ss. 81-83.

273 Cinar, “Islam Diisiincesinde Ricalii’l-Gayb”, s. 340.
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“muhadese” ve “miinicat” mertebeleri vardir. “Miikaleme” genel olarak Islam
diinyasinda sadece peygamberlerin bir Ozelligi olarak kabul edilmistir. Sa‘rani
“miikaleme”de isitme ve konugmanin bulundugunu, “muhadese” ve “miinacat”’in ise

ilham yoluyla gerceklestigini savunur.>’

Tasavvuf diisiincesinde rical hiyerarsisinin bas1 “kutub”tur.?’> Kasani’ye (.
736/1335) gore “gavs” ve “kutub” esanlamlidir. Ona gore her donem birden fazla “kutub”
olabilmesine karsin “kutbu’l-aktab” tek kisidir. Ibnii’l-Arabi’ye gére ise “kutbu’l-aktab”
yerine ‘“‘gavs, halife, varis, vahidii’z-zeman ve kutbu’z-zeman” gibi ifadeler de

kullanilabilir.?”¢

“Imaman” kutbun altinda bulunan iki vezir konumundadir. Ugiine birlikte “iicler”
denir. Bu diistincede “kutub” varlik alemini korurken “imaman” daha alt seviyede
goriiniir ve goriinmez alemi korumaktadirlar. “Direk” anlamina gelen “veted” kelimesinin
cogulu olan “evtad” kelimesiyle dort yonde gorevlendirilmis dort veli kastedilir. Her biri
peygamberin kalbi iizerinde olup ddért melegin ruhaniyetinden destek alirlar. Ust
kademelerdeki “ligler”le beraber “yediler”’i meydana getirirler. Bir alt derece olan “abdal”
“bedel” kelimesinin ¢ogulu olmakla birlikte yerine “biidela” kelimesi de
kullanilmaktadir. Kasani onlara bu ismin verilmesini faaliyet tarzlariyla agiklamaya
calisir. Soyle ki evrenin isleyisinden sorumlu olan bu kimselerden biri yerinden
ayrildiginda suretini oraya birakir. Bundan dolayr kimse onun oradan ayrildigini
farkedemez. Dolayisiyla suretini kendisinin bedeli olarak biraktiklarindan dolay1 onlara

“abdal” denilmistir.?”’

Ibnii’1-Arabi “abdal”1 haftanin giinleri, bagl olduklar1 peygamberler ve yildizlarla
iliskilendirmektedir. Buna gére meydana gelecek bir olay haftanin belirli bir giiniinde ve
ilgili peygamber ve gezegenle iliskilidir. S6zgelimi pazar giinii olusacak olay Hz. Idris’in
maddesinden, hava ve su unsurundan olusan yapilar Glines’in yiizmesinden ve Allah’in

Giines’e tevdi ettiklerine nazar etmesinden kaynaklanir.?”

274 Bkz. a.g.e., ss. 344-47.

275 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, ss. 81-83.

276 Cinar, “Islam Diisiincesinde Ricalii’l-Gayb”, ss. 350-51.
2T age.,ss. 362-67.

Bage.,s. 370.
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Tasavvuf diisiincesinde “ricalii’l-gayb” kavramin hicri 3. asirda geviri faaliyetleri
ve bagka Kkiiltiirlerle karsilagmanin sonucunda gnostik diisiincelerden etkilenilerek
olustugu gozlemlenmektedir. Bu diislinceye karsi ¢ikanlarin genellikle selefi diisiinceye
sahip alimler olmalar1 dikkat gekiyor. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Haldin (6.
808/1406) bu telakkinin Ismailiyye mezhebinden alindigini iddia etmektedir. Bununla
birlikte bu inancin olusmasinda Sii ve Batini telakkilerin etkili olduklar1 ileri

siiriilmiistiir.?”’

4. FIKIH

“Gyb” kokiiniin bazi miistaklar1 “usulii’d-din”in “ibadat” ve “muamelat”
boliimleri icerisinde yer almaktadir. “Ibadat” kisminda Miisliimanlarin vefat eden
yakinlarini ahirete ugurlama ritiieli olan cenaze namazinin bir ¢esidi olan “giyabi cenaze
namazr” (<) L_,Jc ij—'m) bulunmaktadir. “Muémelat” boliimiindeyse yargilama
hukukunda “gaib” tarafa yonelik hiikiimleri igeren “c]! <_=,J“— (B yer almaktadir.

Buraya kadar sayilanlar furQi-1 fikihta yer almaktadir. Usil-i fikihta ise bilinenden
hareketle bilinmeyen hakkinda bilgi sahibi olma metodu olan “timevarim/istidlal bi's-

sahid ale'l-gaib” “kelam” boliimiinde ele alinmigtr.?*

4.1. GIYABI CENAZE NAMAZI

Cenaze namazi, 6liinlin na’sinin ibadet sirasinda hazir bulunup bulunmamasina
gore ikiye ayrilir. Na’sinin cemaatin 6niinde hazir bulunmadi8i cenaze namazi, “giyabi
cenaze namazt” olarak adlandirilir. Bu adlandirma Tiirkiye’de kullanilmakla beraber

Arap lilkelerinde “salatii’l-gaib” ya da ““salat ala mevti’l-gaib” gibi kullanimlar vardir.

Giyabi cenaze namazinin ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan kildirildig: rivayet
edilir. Bu rivayetlerin en meshuru Habes krali Necdsi Eshame’nin giydbi cenaze

namazinm kilinmasidir.?®! Hz. Peygamber ayrica daha 6nce Tebiik seferi sirasinda

279 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, ss. 81-83.
280 Bkz. s. 51.
281 e]-Buhari, “Cenaiz”, 4/54-55; Miislim, “Cenaiz”, 22.
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Medine’de vefat eden Muaviye b. Muaviye b. el-Leysi’nin ve Mekke’de vefat eden

baldiz1 Ummii Giilsiim’iin giyabi cenaze namazim kildirdig1 aktarilir.?%?

Goriildiigi tizere na’sin saf tutan cemaatin miisahedesi altinda olmayip uzak bir
yerde defnedilmis -¢linkii o devirde vefat haberi gelene kadar mevta ¢oktan gomiilmiis
olmalidir- halde bulunurken kilinan cenaze namazi 6nceki boliimde belirtildigi gibi “uzak
olma” ve “hazir bulunmama” anlamlarma gelen “gaib” ve “giyab” kelimeleriyle

nitelendirilmistir.

4.2. GIYABI YARGILAMA

“Muamelat”n i¢inde yer alan muhakeme hukukunda giyabi yargilamay: refere
etmet lizere “kaza ale’l-gaib” ve “hiikm ale’l-gaib” gibi kaliplar kullanilir. Taraflardan
birinin mahkemede hazir olmamasi durumunda yargilama siireci ve karar1 bu kaliplar

kapsaminda gercgeklesir.

Maliki mezhebinde bir tarafin “gaib” sayilmasi i¢in yerinin bilinmesi veya

bilinmesinin miimkiin olmasi gerekir. Tarafin yerinin bilinmedigi durumlarda Malikiler

283

bu tiir gaipligi “mefkad” terimiyle ifade eder ki bu durum~®’ Hanefilerde ise kisinin

(194

yerinin bilinmesi sart1 gerekli degildir. Safilerde de kisinin “gaib” sayilmasindaki uzaklik
Olciitii; kisinin sabah evinden ¢ikip mahkemeye gelmesi, islemlerden sonra evine ancak
gece vakti donmesidir. Bu dlgiitte yiiriime baz alinir ve daha kisa mesafelerde kisinin

mahkemede hazir bulunmasi gerekir.%

Islam muhakeme hukukunda gaiplik ¢esitli kisimlara ayrilmistir. Bunlar: munkat:

gaib, gayr-1 munkati Saib, el-gaibu an meclisi’l-hiikm, el-gaibu ani’l-beled, el-gaybetii’l-

garibe, el-gaybetii’l-miitevessita, el-gaybetii’l-baide.?*®

282 Oztiirk, Levent, “Hz. Peygamber Doneminde Cenazeler ve Kabirler”, ISTEM: Islam San ‘at, Tarih,
Edebiyat ve Masikisi Dergisi, S. 4 (2004), s. 135.

283 Hira, Ayhan, Medeni Yargilama Hukuku A¢isindan Islam Muhakeme Hukukunda Giyabi Yargilama, 1.
b., Istanbul: Ragbet Yay., 2015, s. 110.

Biage.,ss. 111-12.

285 Bkz. a.g.e., ss. 113-14.
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5. ARAP DiLi

(194

“Gayb” kelimesini inceledigimiz Arap dilinin gramerinde “gayb” kokii terim
olarak kullanilmaktadir. Arap dili 6greniminin ilk asamasi olan Sarf ilminde kullanildig1

gibi dil 6greniminin son agamasi olan Belagat ilminde de kullanilmaktadir.

5.1. SARF ILMINDE “GAYB”

Arap dili tasrif ilminde {iglincli sahislara yoneltilen emir ve nehiylerde “gaib”
kelimesi kullanilir. Bunlar “emr-i §aib” ve “nehy-i gaib” olarak isimlendirilir. Ornek
verecek olursak, “ketebe (o yazdi)” fiilinin emr-i gaibleri: “liktiib (yaz)”, “lktiiba (o ikisi
yazsin)” ve “Uktiib0 (onlar yazsinlar)”dir. Nehy-i gaibleri: “la tektlib (yazma)”, “la

tektiiba (o ikisi yazmas1)”, “la tektiibG (onlar yazmasinlar)’dir.

“Emr-1 gaib” ve “nehy-1 §aib” emreden ya da nehyedenin bulundugu ortamda
bulunmayan dolayistyla muhatap olamayacagi kisilere yonelik emir ve nehiyleri igin
kullanilir. Ancak 6zne statiisii geregi yahut iliski durumu sebebiyle muhatap olmak
istemedigi kisiler i¢cin de bu sigalar1 kullanabilir. Her iki durumda da s6z konusu kisiler

emir ya da nehyi dogrudan almayip ikinci agizdan duymaktadirlar.

5.2. BELAGAT ILMINDE “GAYB”

“[Itifat” belagat ilminde sdziin yoniinii (miitekellim-muhatab-gaib ya da mazi-
muzari-emr agisindan) degistirmekle tislup degisikligine gitme sanatidir. Terim olarak ilk
defa sair filolog Asma‘i’nin (6. 216/831) nin kullandig1 belirtilir. Ancak “iltifat” sanatini
cahiliyye sairlerinin de kullandig1 aktarilir. Zemahseri, tefsirinde bir¢ok yerde “iltifat”a
temas etmistir ve bu sanatin, ilm-i beyanmn iginde yer aldigini belirtmistir.?3¢ “Iltifat”
sanatinin bir¢ok ¢esidi vardir. Ancak konumuz geregi “gayb” ile ilgili olanlar1

siralayacagiz:*®

286 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 13.
287 Ayrmtih bilgi icin bkz. Durmus, Ismail, “Iltifat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 22, ss. 152-153.
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1. “Gaibten miitekellime: {i¢iincii sahis olarak bahsedilen kimsenin birinci sahis

olarak devam etmesidir.

Ty LA LI U555 Sl ol 0 (b (A5 (i o 0l e e alonllr
288vve:‘é;j\ JU"J‘ f);mfa &Lﬁw'%,j

“Boylece onlar1 yedi gok olarak iki glinde var etti ve her gége gorevini vahyetti.
Biz diinya semasini kandillerle donattik, onu bozulmaktan koruduk. Iste bu o aziz ve alim

olan Allah’1n takdiridir”

Gaib sigayla baslamisken yildizlar konusundaki yanls inanglara dikkat ¢ekmek

icin “donatma” fiilinde miitekellim sigasina gec¢ilmistir.

2. Miitekellimden gaibe: birinci sahisla baglayip iiclincli sahisla devam

edilmesidir:

GadVl G e SusE 1d3 0 EaSE Y ks oo el Wi A
289"@\ ‘,—"\ P “j

“Ta Ha. Biz sana Kur’an’1 sikint1 ¢ekesin diye indirmedik. O, yeri ve yliksek

semalari yaratan tarafindan indirilmistir”

3. Gaibten Muhataba: iigiincii sahis olarak hikaye edilen birine devaminda ikinci
sahis olarak s6z edilmesidir:
A Sl ekl Ta il a5 Caaladl o d AaaTl a5l RS 5N A
290!'%‘“030 < @J\Jﬂj 3;3»*3
“Rahméan ve Rahim Allah’in ismiyle hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.
O, Rahman ve Rahim’dir. O, hesap ve ceza giiniiniin tek sahibidir. Rabbimiz! Sadece sana

kulluk eder ve sadece senden yardim isteriz.”

Son ayette muhataba doniilmistiir.

288 Fussilet, 41/11-12.
289 Taha, 20/1-4.
20 el-Fatiha, 1/1-5.
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4. Muhatabtan gaibe: ikinci sahis olarak bahsedilen kimsenin ifadenin devaminda

tictincii sahis olarak aktarilmasidir:
2910y gl Ul 08 £ 2 el | ey i B 2805 Tl S A 2T s &

“Dogrusu tevhid dini olan Miisliimanlik bir tek din olarak sizin dininizdir ve ben
de sizin rabbinizim; artik bana kulluk edin. Fakat onlar din konusunda aralarinda

boliiklere ayrildilar, hepsi bize donecektir”

Hak dinin tek oldugu gercegi hitab {slubuyla anlatilmig, ancak yiiz
cevirdiklerinden dolay1 kendi iglerinde biitlinliik saglayamamislardir. Bu kimselerin

Allah’tan uzaklagmasi gibi hitdbin da onlardan uzaklastigi soylenebilir.

21 el-Enbiya, 21/92-93.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN’DA “GAYB” KAVRAMI
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1. KUR’AN’DA “G-Y-B” MADDESI

“G-y-b” kokiinden gelen kelimeler Kur’an’da 60 yerde ve 35 sirede
ge¢mektedir.?”? Bu stirelerin 26°s1 Mekke’de, 9’u ise Medine’de nazil olmustur. Ayetlerin
zamana Yyayilarak indirilmesinden dolay1 bir sGrenin i¢indeki bir ayet pasajinin
kendisinden 6nce indirilmeye baslanmis bir siirenin ¢ogu ayetinden Once indirilmis
olmas1 gibi durumlar, “sebeb-i niizul” ve bununla iligkili olan “tenasiib”, “nazmii’l-
Kur’an” gibi ilimlerce literatiirde islenen konulardan biridir. Bununla birlikte Mekki bir
sirenin bir pasajinin Medeni olmas1 yahut Medeni bir siirenin bir pasajinin Mekki olmasi
tarzindaki hususlar da bilinmektedir. Ele alacagimiz ayetlerle ilgili kaynaklarda bu tarzda
dikkate deger bir bilgi bulunamamustir.

“G-y-b” kokiinden gelen kelimelerin yalnizca biri Kur’an’da fiil kalibinda olup
digerleri ise isim formundadir. Ayetlerin tefsirlerdeki agiklamalarma gegmeden once
ayetleri mealleriyle “g-y-b” kokiiniin miistaklarinin yapisina gore siralamak uygun

goriinmektedir. Bu siralama yapilirken ayni baslik altindaki ayetlerde niizul 6nceligi esas

alinacaktir.

1.1. FIiiL TUREVI (e ))
- el-Hucurat, 49/12:

SV siad Yyl SR ais & GBI Ge 1588 1A )l Gl g

ey 5 A ) 5T sl S8 B ol A G O AR S Tl il

“Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kism1 giinahtir.
Birbirinizin kusurlarini  ve mahremiyetlerini aragtirmayimn. Birbirinizin grybetini
yapmayin. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Iste bundan
tiksindiniz! Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Stiphesiz Allah tovbeyi ¢ok kabul edendir,

¢ok merhamet edendir.”

292 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemii’I-Miifehres, Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001, ss. 618-
19.
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1.2. iISIM TUREVLERI
1.2.1. Camid isim (<5G)
1) Yasuf, 12/10:

O 3ER sy a bl sl entie ad o dlg ot ) o B Y 24t 06 QU
"o 2K

“Onlardan bir sozcii, ‘Yasuf’u 6ldlirmeyin, onu bir kuyunun dibine birakin ki

gecen kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz boyle yapin’ dedi.”

2) Yasuf, 12/15:

3h 3 15 2 el 24 all) s 315 Sl e 3 850a3 () ekl 4y )53 LT
"Oysaie Y

“Yhsuf’u gotiirlip kuyunun dibine birakmaya karar verdikleri zaman biz de ona,
‘Andolsun, (senin Yusuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu islerini sen

kendilerine haber vereceksin’ diye vahyettik.”

1.2.2 Miistak isim
1.2.2.1. Mastar
1.2.2.1.1. “Gayb” («£)
1) el-Kalem, 68/47:

“Yahut gayb (Levh-i Mahfuz) kendi yanlarinda da onlar m1 (bundan aktarip)

yaziyorlar?”
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2) et-Tekvir, 81/24:

gy 2l e 5 L
“0, gayb hakkinda cimri degildir.”
3) en-Necm, 53/35:

" 36 il e sl
“Gayb’1n ilmi kendi yaninda da o ger¢egi mi goriiyor?”
4) Kaf, 50/33:

Mcais Al 2R oall (A s G

“Gormedigi halde sirf saygidan dolayr Rahman’dan korkan ve O’na yonelmis bir

kalp ile gelen kimseler i¢indir.”
5) el-A‘raf, 7/188:
Sl (e ALY Gl AT G 35T A L W) ) A V5 Gl ] BT Y A
" shas o3 a5 MU G &S (e s

“De ki: ‘Allah dilemedik¢e ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama
giiciine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek
isterdim ve bana kotiiliik dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarici ve bir

miijdeciyim.’”
6) el-Cin, 72/26:
sl age e ek Y6 caad e

“O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez.”
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7) Yasin, 36/11:
M S 315858 b8 Caally A iy AR &1 e KA L)

“Sen ancak Zikr’e (Kur’an’a) uyam1 ve gérmedigi halde Rahman’dan korkan

kimseyi uyarirsin. Iste onu bir bagislanma ve giizel bir miikafatla miijdele.”
8) Fatir, 35/18:
Qo813 8 515 5005 A Jadd Y \elha AR 35 315 G OA) 5558005 55 V5"
A D3l 85 W & Bas sslall Ay sl aidh 63 Gl W
" ¥ > - i\

“Higcbir glinahkar bagka bir glinahkarin yiikiinii yiilklenmez. Giinah ytikii agir olan
kimse, (bir baskasini), giinahin1 yiiklenmeye cagirirsa, ondan hicbir sey yiiklenilmez,
cagirdiglr kimse yakin1 da olsa. Sen ancak, gormedikleri halde Rablerinden igin ig¢in
korkanlar1 ve namaz kilanlar1 uyarirsin. Kim arinirsa ancak kendisi i¢in armmis olur.

Doniis ancak Allah’adir.”
9) Fatir, 35/38:
"y sadall culdy e A3 G V15 col sl (i Alle @ )

“Siiphesiz Allah, goklerin ve yerin gaybini bilendir. Siiphesiz O, gégiislerin 6ziinti

(kalplerde olan1) hakkiyla bilendir.”
10) Meryem, 19/61:
s $32 5 O A3 Cually sale (sl de 5 G e
“Onlar cennete, Rahman’mn, kullarina giyaben vaad ettigi ‘Adn’ cennetlerine

girecekler ve higbir haksizlifa ugratilmayacaklardir. Siiphesiz O’nun va’di kesinlikle

gergeklesir.”

68



11) Meryem, 19/78:
rage a3l vl 388 J cudl gt
“Gayb1 m1 goriip bilmis, yoksa Rahman’dan bir s6z mii almis?”
12) en-Neml, 27/65:
10y 5 GG &5 pa Ly 300 ) ) (o 55l 500 B Gy e Y

“De ki: ‘Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir. Onlar

oldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler.””

13) Yanus, 10/20:
" JEEAD e 20 115 508 dy B L) B 555 (e ) e O3V 51 00 5f 55

“Ona (peygambere) ‘Rabbinden bir ayet (delil) indirilse ya!’ diyorlar. De ki:
‘Gayb ancak Allah’indir. Bekleyin, siiphesiz ben de sizinle bekleyenlerdenim!’”

14) Had, 11/31:

G D8 Y5 & Ea 3 08 V5 ad) A12 TV 5 40 G134 gatie 28T 0,8 Y g

"l Gl 1) o el 3y AT A TR 0 g T &0 R

“Size ben, ‘Allah’in hazineleri yanimdadir’, demiyorum; gaybi da bilmem. ‘Ben
bir melegim’ de demiyorum. Sizin hor gordiigliniiz kimseler i¢in, ‘Allah, onlara asla
hicbir hayir vermez’ de diyemem. Allah, onlarin i¢lerindekini daha iyi bilir. Boyle bir sey

sOylersem, o zaman ben ger¢ekten zalimlerden olurum.”
15) Had, 11/49:
G Siald T 38 (pe GLAGE Y 5 01 Lals & L GLAI L o i) 61551 e

“Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan &nce onlar1 ne sen
biliyordun ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii (iyi) sonug, Allah’a kars1 gelmekten

sakinanlarin olacaktir.”
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16) Had, 11/123:
Jilay Sy Ly le JK5i580els AR a4l s o Vs ol s Ll de i g
HL’.) ]r°f~ A

“Goklerin ve yerin gaybini bilmek Allah’a mahsustur. Biitiin isler O’na
dondiiriiliir. Oyle ise O’na kulluk et ve O’na tevekkiil et. Rabbin yaptiklarinizdan habersiz

degildir.”
17) Ylsuf, 12/52:
n D) A8 sai ¥ Gy el 447 21 31 Al al

“(Yasuf), ‘Benim bdyle yapmam, Aziz’in yoklugunda, benim kendisine hainlik
etmedigimi ve Allah’in, hainlerin tuzaklarin1 basariya ulastirmayacagini bilmesi i¢indi’

dedi.”
18) Yusuf, 12/81:
Coall B L e Ly V) e 5y G35 GBI G GGG 1588 & D)) ey
" I HES

“Babaniza doniin ve deyin ki: ‘Ey babamiz! Siiphesiz oglun hirsizlik etti. Biz,

bildigimizden baskasina sahitlik etmedik. Biz gaybin bekgileri degiliz.””
19) Ytsuf, 12/102:
155850 b 5 4 540 | 5RAAT Y 2l i Ly S am 5f A1 GG (e ST

“Iste bu (kissa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz.
Yoksa onlar tuzak kurarak birlikte islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda

degildin.”
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20) el-En‘am, 6/50:

La W) &l &) dle 3 a0 081 Y 5 il Zle 5 o ) 3A e (K01 (L
"y R S Fpailly A2 50 O B ED L
“De ki: ‘Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir demiyorum. Ben gayb1

da bilmem. Size Ben bir mele§im de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye

uyuyorum.’ De ki: ‘Gérmeyenle goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz?’”
21) el-En‘am, 6/59:
V) ad5s e kel L ey Saalls il e sy 5A V) LGl ¥ il s snte 5
"t S B YD (il V5 ey W5 Y1 clalls 3 28 Y 5 Ll
“Gaybin anahtarlar1 yalnizca O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve
denizde olani da bilir. Hicbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da

hicbir tane, higbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta (Allah’in bilgisi
dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.”

22) el-En‘am, 6/73:
3 Ll A5 RN 4138 65508 08 s 2305 (5l G s¥15 ol 502 G183 A 5"
" ad) ASAT 5 5 TR 5 il e gLl B Al

“0, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandir. Allah’in ‘ol’ deyip
de her seyin oluverecegi giinii hatirla. O’nun sozii gergektir. Stir’a iiflendigi giin de miilk
(hiikiimranlik) O’nundur. Gaybi da goriilen alemi de bilendir. O, hiikkiim ve hikmet
sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.”

23) Sebe’, 34/3:
Qs e S5 ¥ Sl plle AT 305 s (8202 gl 3 1238 0l 085
"Cpae S 8 Y) RT3 Sl (e Bl V5 W1 8 Y 5 il 335

“Inkar edenler, ‘KiyAmet bize gelmeyecektir’ dediler. De ki: ‘Hayr, dyle degil,

gaybi bilen Rabbime andolsun ki, Kiyamet size mutlaka gelecektir. Ne goklerde ve ne de
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yerde zerre agirhiginda bir sey bile O’ndan gizli kalmaz. Bundan daha kiiciik ve daha
biiyiik ne varsa, hepsi apacik bir kitaptadir.””

24) Sebe’, 34/14:
cE 5A Al Al 86 L) B Y ase e s bzl e 1 e
Mol 1l 31l Rl G sila 1 A8 5T Gl
“Siileyman’in 6liimiine hiikkmettigimiz zaman, onun Oliimiinii onlara ancak

degnegini yemekte olan bir kurt gosterdi. Siileyman’in cesedi yikilinca cinler anladilar

ki, eger gaybi bilmis olsalardi asagilayict azap i¢inde kalmamis olacaklardi.”

25) Sebe’, 34/53:
H 4.8 §o$ ° ip o0&
"aaas A G cnnlly G sadeyy 08 G ag ) 5K 285"

“Oysa daha once onu inkar etmislerdi ve uzak bir yerden gayb hakkinda atip

tutuyorlardi.”
26) ez-Zimer, 39/46:
S L Glalie G AKS Cl salgally caadl alle W15 el sl Hlale gl i

“De ki: ‘Ey goklerin ve yerin yaraticisi olan, gaybi da goriinen alemi de bilen

Allah’im! Ayriliga diistiikleri seyler konusunda kullarin arasinda sen hiikmedersin.””

27) el-Kehf, 18/22:
Al (1585 Sy a5 gl 2 Lol aiuad &y 5d 5 4K 2l 5 38 ()l s
i L5 5 G 8150 ) gl 308 (LB W) 2l L g 2l 35 8 K 55
“(Ey Muhammed!) Bazilar1 bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: ‘Onlar {i¢
kisidirler, dordiinciileri kopekleridir’ diyecekler. Yine, ‘Bes kisidirler, altincilari

kopekleridir’ diyecekler. Soyle de diyecekler: ‘Yedi kisidirler, sekizincileri kopekleridir.’
De ki: ‘Onlarin sayisin1 Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlar1 pek az kimse bilir.” O halde,
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onlar hakkinda (Kur’an’daki) apagik tartigma(y1 aktarmak)dan bagka tartismaya girme ve

bunlar hakkinda onlardan higbirine bir sey sorma.”

28) el-Kehf, 18/26:

i

(5 de 4050 (e 28] e el g Sl G 515 ol il L

Sl Ly gl 2
"aalAlA a3 LE Y

“De ki: ‘Kaldiklar siireyi Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gaybini bilmek
O’na aittir. O, ne giizel goriir; O, ne giizel isitir! Onlarin, O’ndan bagka higbir dostu da

yoktur. O, hiikkmiine hic¢bir kimseyi ortak etmez.’”
29) en-Nahl, 16/77:
K sl a0 &) Soofl 5h 31 il oeal V) A2l 531 e G315 ol 5501 L g
"3.'393 5&3

“Goklerin ve yerin gayb1 Allah’a aittir. Kryamet’in kopmasi, bir g6z kirpmasi gibi
veya daha az bir zamandir. Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicli yetendir.”

30) el-Enbiya, 21/49:
"y siilin A2 L) (ye 2h 5 il 435 3545 Gl

“Onlar, gormedikleri halde Rablerinden igten ice korkarlar. Onlar kiyamet

giinlinden de korkarlar.”
31) el-Mii’min{in, 23/92:
"k e s 55 8 e

“Allah, gayb1 da sehadeti de bilendir. O, miisriklerin ortak kostuklar1 seylerden

cok yiice ve miinezzehtir.”
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32) Secde, 32/6:
a5 5 gl 33 5 sl e sl
“Iste Allah, gaybi da goriinen alemi de bilendir, mutlak gii¢ sahibidir, cok
merhametlidir.”
33) et-Tar, 52/41:
“Yoksa, gayb ilmi onlarin yaninda da ondan m1 yaziyorlar?”

34) el-Miilk, 67/12:
"5 5315858 el 185 6508 Gl G
“Gormedikleri halde Rablerinden korkanlar i¢in bir bagislanma ve biiyiik bir
miikafat vardir.”
35) el-Bakara, 2/3:
"0 58 AR a8l a5 bl 0 el
“Onlar gaybe inanirlar, namazi1 dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak
verdigimizden de Allah yolunda harcarlar.”
36) el-Bakara, 2/33:
ol el e glef 31 28T O A0 06 Aglanly aail Gl Balandy aghil 2l G g
"G50 8 ey 0 e Al 5 a3V

“Allah, s6yle dedi: ‘Ey Adem! Onlara bunlarin isimlerini séyle.” Adem, meleklere
onlarin isimlerini bildirince Allah, ‘Size, goklerin ve yerin gaybini siiphesiz ki ben

bilirim, yine agiga vurduklarinizi da gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim mi?’

dedi.”
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37) Al-i Imran, 3/44:
i Ly Fa e (R il a4l ol 3 il 3K s S0 il (L1 G Y
"C) s - «2 ; 3! é‘—’;:ﬂ

“(Ey Muhammed!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i
kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a i¢in) atarlarken sen yanlarinda

degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarinda degildin.”
38) Al-i Imran, 3/179:
W HE Gy Sl fe Gl g Jaak A G e Gueddll S @ g8 G
R0 )5y | sha i G5 AL Al | sheld 2L e 4l (e (00 N (15 i) Sl el
n;:‘%b 3&]
“Allah, kirliyi temizden ayirincaya kadar mii’minleri i¢inde bulundugunuz su
durumda birakacak degildir. Allah, size gaybi bildirecek de degildir. Fakat Allah,
peygamberlerinden diledigini seger (gaybt ona bildirir). O halde, Allah’a ve

peygamberlerine iman edin. Eger iman eder ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz sizin

icin bliylik bir miikafat vardir.”
39) en-Nisa, 4/34:

;;@J\y\w\ﬁm Luwm_,‘;:,&mu A Jad Ly LN e GaE Jasl
PR SEE I WA SRR ECR - B EQEWU-Y RII X EQCRCTHCEU WA E

o5 @

“Erkekler, kadmlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini
kiminden istiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta)dirlar. Iyi kadnlar, itaatkardirlar. Allah’in (kendilerini) korumasi
sayesinde onlar da ‘“gayb” korurlar. (Evlilik yiikiimliiliikklerini reddederek)
basgkaldirdiklarint gordiigiinliz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin.
(Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlar1 (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse,
artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin. Siiphesiz Allah, cok yiicedir, ¢ok
biiytiktiir.”
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40) el-Hadid, 57/25:
st Ttall ol skl oy sl sgaa 3 ey wly uk
e G &) Caall AL S 8 50at (e A Akl (U gy A s s sl

“Andolsun, biz el¢ilerimizi acik delillerle gonderdik ve beraberlerinde kitab1 ve
mizani (6l¢iiyii) indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler. Kendisinde miithis bir gii¢
ve insanlar i¢in bir¢ok faydalar bulunan demiri indirdik (ki insanlar ondan yararlansinlar).
Allah da kendisine ve Resullerine giyabinda yardim edecekleri bilsin. Siiphesiz Allah
kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.”

41) er-Ra‘d, 13/9:
"Jaiall 5 53 s (il Al
“0, gaybi1 da goriilen alemi de bilendir, ¢ok biiytiktiir, cok yiicedir.”
42) el-Hasr, 59/27:
maa 5 GRS b Sl sl alle 5A W1l ¥ sl s

“0, kendisinden bagka higbir ilah olmayan Allah’tir. Gayb1 da goriinen alemi de
bilendir. O, Rahman’dir, Rahim’dir.”

43) el-Hucurat, 49/18:
"y shasd Ly Sl 405 G V15 ol i) G g &y

“Stiphesiz Allah, goklerin ve yerin gaybini bilir. Allah, yaptiklarinizi hakkiyla

gorendir.”
44) el-Cum’a, 62/8:

Ly a0 salgial 5 ol e b 55008 2 a8 A0 A (558 o) el ) O
n:lJ Laxs éi'\:'\)s

“De ki: ‘Kendisinden kactiginiz 6liim, mutlaka sizi bulacaktir. Sonra da gizliyi ve

ac1g1 bilen Allah’a dondiiriileceksiniz de O size biitlin yaptiklarinizi haber verecektir.””
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45) et-Tegabln, 64/18:
naSall G sall sl s Cuadl Alen

“0, gayb1 da goriinen alemi de bilendir, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.”
46) el-Maide, 5/94:

AAA5 (o 4 bl AL 5 &l A szl e e 40 &0 5ET Y al Gl g G
madl e ATl wag s opad Sl
“Ey iman edenler! Andolsun, Allah sizleri, ellerinizin ve mizraklarinizin
erisebilecegi av(lar) ile elbette deneyecek ki, gormedigi halde kendisinden korkan1 ayirip

meydana ¢ikarsin. Kim bundan (bu agiklamadan) sonra haddini tecaviiz ederse, ona elem

dolu bir azap vardir.”

47) et-Tevbe, 9/94:

(5 s B AT e 200 UGS 28 21 (o (1155555 Y 8 ) s 1) 200 50
"G sland 2K Ly At salglnll 5 sl alle ) 6585 2 Al gl aSle
“Onlara dondiigiiniizde, size mazeret beyan edeceklerdir. De ki: ‘Mazeret beyan
etmeyin. Size kesinlikle inanmayi1z. Ciinkii Allah bize sizin durumunuzu bildirdi. Bundan

bdyle davraniglarinizi Allah da Restlii de gorecek. Sonra hepiniz, gaybi da goriilen alemi

de bilene dondiiriileceksiniz de yapmakta oldugunuz seyleri size haber verecek.’”
48) et-Tevbe, 9/105:
saleall g sl alle (N 5 sding O sledallp Al sy alie il sl 1 glas ) Jag"
S Ron JEE . L fleass
"0 sl 38 Lay aSiia

“De ki: ‘Calisin, yapin. Yaptiklarimizi Allah da ResOlii de mii’minler de
goreceklerdir. Sonra gaybi1 da gorilen alemi de bilen Allah’in  huzuruna

dondiirtileceksiniz. O da size biitliin yapmakta oldugunuz seyleri haber verecektir.””
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1.2.2.1.2. “Guyiib” («££)
1) Sebe’, 34/48:
gl 43 Gally s 3 )
“De ki: ‘Siliphesiz Rabbim gercegi ortaya koyar. O, gaybleri hakkiyla bilendir.””
2) el-Maide, 5/109:
n gl 2 cuil GG Al 108 Kiat 10l 058 LA A0 ks A"

“Allah’n, peygamberleri toplayip ‘Siz(den sonra davetiniz)e ne derece uyuldu?’
diyecegi, onlarin da ‘Bizim hig¢bir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak sensin’

diyecekleri giinii hatirlaym.”
3) el-Maide, 5/116:
DB 0155 Ge ol oals sas% Gl el il a3 e G B0 0 35"
Lo sled ¥y o 8L Ala3" e 388 4418 &K )7 G, ) ol O 31 G40 e Sl
"o gl 2 Cull )T el
“Allah, kiyAmet giinii sdyle diyecek: ‘Ey Meryem oglu isa! Sen mi insanlara,
Allah’1 birakarak beni ve anamu iki ilah edinin, dedin?’ Isa da sdyle diyecek: ‘Seni biitiin
eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi séylemem, benim i¢in s6z konusu
olamaz. Eger ben onu sdylemis olsaydim, elbette sen bunu bilirdin. Sen benim i¢imde

olani bilirsin, ama ben sende olan1 bilemem. Siiphesiz ki yalnizca sen gayblar1 hakkiyla

bilensin.””

4) et-Tevbe, 9/78:
"G giall 3l bl (5 g0 555 b e il 1 O 1 salg i

“Allah’1n, iglerinde gizlediklerini ve fisiltilarini bildigini ve Allah’1in gaybleri ¢ok

iyi bilen oldugunu bilmediler mi?”
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1.2.2.2. ism-i Fail
1.2.2.2.1. “Gaibet” (44le)

1) en-Neml, 27/75:
"ok QS 3 W) (=Yg ) 8 AR B ey

“Gokte ve yerde gaib (gizli) hi¢bir sey yoktur ki apagik bir Kitap’ta (Levh-i

Mahfuz’da) olmasin.”

1.2.2.2.2. “Gaibin” (czl)
1) el-A‘raf, 7/7:
"O_TE'U;E Gé u‘j cl’j-" ?@_\log ’:C ::Jj :g{!’é"

“Andolsun, onlara (yaptiklarini) tam bir bilgi ile anlatacagiz. Ciinkii biz onlardan

uzak degiliz.”
2) en-Neml, 27/20:
noilll Ga G821 3R 5T Y e O ol s

“Stileyman, kuslara goéz atip yokladi ve sodyle dedi: ‘Hiidhiidii nigin

goremiyorum? Yoksa kayiplara mi1 karist1?””
3) el-infitar, 82/16:
il e 2 Ly

“Onlar oradan kaybolup kurtulacak da degillerdir.”
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2. “G-Y-B” MADDESININ TEFSIRi

“G-y-b” kokiinden tiireyen kelimeler, fiil ciimlelerinde sadece bir yerde
fiil/yiiklem olarak geri kalanlar ise mefiil/nesne veya haber olarak ayetlerde yer alirlar.
Zarflar da Arap dilinde esasen mefil grubu altinda yer almasina ragmen iginde
barindirdig1 6zel hususlar sebebiyle Tiirk dilinde oldugu gibi ayr1 bir baglikta incelendi.
Bunun disinda, kokiin tiirevleri mefil, mefil bih, bedel ve bunlarin mutaalliklar:
seklindeki ciimle dgeleri olarak kullanilmistir. Isim ciimlelerinde ise miibteda, haber ve

bunlarin mutaalliklar1 olarak yer almaktadir.

Semantik analizde, kelimelerin tek baslarina kullanimlarinda sahip olduklari
sozlik anlamlarini incelemekten ¢ok, es ve karsit anlamdaki kelimelerle karsilastirarak
ve kelimenin birlikte kullanildig1r sozclik ve sozclik gruplariyla beraber incelenmesi
esastir. Ciinkii bir ciimle ve baglamdan kopmus bir kelimenin anlami en hafif tabirle
belirsizdir. Ustelik gayb gibi anlam ve kullanimlari itibariyle oldukga belirsizlik tastyan
bir kavramda bu durum kendini daha ¢ok gostermektedir. Bu sebeple kelimenin gergek
anlami ancak bir ciimle icerisinde ortaya ¢ikmasindan hareketle “gayb”in anlam-bilimsel
acimlamasi, kelimenin vaz‘ edildigi ortam (tarihsel baglam) ve beraber kullanildig:

sOzciik gruplariyla (metinsel baglam) beraber ele alinarak tespit edilmeye calisilmistir.

Kokiin toplamdaki 60 kullaniminin 42°si Mekke, 18’1 ise Medine donemine aittir.
Genel olarak Mekki ve Medeni ayetlerdeki muhteva farkliligi bu kavramda da karsimiza
cikmaktadir. Soyle ki, Mekke doneminde esasen uluhiyet ve niibiivvet konulari
kapsaminda kullanilan kavram, Medine’de ise daha ¢ok dis diinyadaki nesnelerin gizliligi

ve insan iliskileri baglaminda kullanilir.

Kelimenin Kur’an’da ¢ok yerde geg¢mesi sebebiyle ayetlerde benzer anlamda
kullanilanlar tek veya birkac ayet iizerinden agiklanmaya calisilmistir. Ancak bagka

ayetlerde konuyu aciklayici ifadeler bulunuyorsa onlardan da faydalanilmistir.

Konuya baglamadan dnce su hususu agiklamak yerinde olacaktir. Islami eserlerde
gectigi lizere “insan idrakinin istiinde, insanin kendi ¢abasiyla zdhiren ve batinen
kavrayamadig: varlik ya da varlik alan1” anlaminda kullanilan “gayb” kelimesi Mekke

doneminde esasen vahyin kaynagi ve Peygambere ulastirilmast konusunda itiraz eden
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miisriklere cevap olarak kullanilmgtir.?%3

Miigriklerin inanglarina gore ildhi boyutla
iletisim kurmanin araci, “mele-i ala”dan bilgi asirdiklarina inanilan cinleri kullanan kahin
ve sairlerdi. Ancak Kur’an ilahi bilgileri paylasma konusundaki tiim yetkinin Allah’in

otoritesi altinda oldugunu defaatle vurgulamistir.2%*

Mustafa Oztiirk’e gére “gayb” lafz1 Kur’an’da 6nemli bir kavramsal igerige sahip
olmayip, daha 6nemli kavramlar olan “tevhid”, “niiblivvet” ve “mead”in anlasilmasinda
aracgsal bir rol oynamistir. Ona gore gelenekte “gayb” konusunun iistiine ¢ok gidilmesinin
sebebi, Al-i Imran 3/79 ve el-Cin 72/27. ayetleri baglaminda gayb1 peygamberler ve kesif

ehli kimselerin bilip bilmeyecegi seklindeki tartigmalardir.?*>

2.1. “GAYB” HALINDE/GIYABINDA

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde “gayb” kelimesi fiilin nesnesi olarak degil, fiilin
icinde bulundugu durumu belirtirten bir 6ge olarak kullanilir. Bir eylemi cerceveleyen
durum olmasi hasebiyle, bu ifade Kur’an’da fiil ciimlelerinde yer alir. Bilindigi iizere
Arap dilinde fiilin 6znesinin veya nesnesinin i¢inde bulundugu durumu ifade etmek i¢in
kullanilan gramer terimi “hal” olarak isimlendirilir. Ciimlede “hal” olarak kullanilan
ibarenin durumsal agidan igine aldig1 6zne ve nesneye ise “sahib-i hal” denilmektedir.

Tiirkge’de ise bu dgeyi “zarf tiimleci” karsilamaktadir.

Bununla birlikte, kelimenin Kur’an’daki kullanimina baktigimizda halin genel
kullanim1 olan “nekrelik” ve “nasb” 6zelligini gostermediginden kelime “Sayben” (ve
diger varyasyonlar1) seklinde kullanilmamaktadir. Ancak Arapga’da “hal”in bagka
kullanimlar1 da bulunmaktadir. Soyle ki “hal” miizekker ve mansub olarak degil, harf-i
cer ile mecrir olarak da gelebilir.>’® Fasih Arapga’da ve Kur’an’da bu tiirden kullanimlar

vardir. Ancak mecriirun kesinlikle bir mahzifa miiteallik olmas1 sart kosulmustur.>’

293 Bkz. el-Hicr, 15/17-18; es-Suara, 26/210-212; as-Saffat 37/7-10; el-Cin 72/8-9.

2% Bkz. H(d, 11/123; en-Nahl, 16/77; Sebe, 34/48; et-Tekvir, 81/24.

295 Bkz. Oztiirk, Mustafa, /lahi Hitdbin Tefsiri, I-11, 1. b., Ankara: Ankara Okulu Y., 2018, C. I, ss. 385-
386.

2% e]-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisabiri (6. 468/1076), et-Tefsiru I-Basit, I-XXV, Imadetii
Bahsi’l-IImi, 1430/2009, C. 11, s. 78.

27 os-Suy(ti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdiirrahman (6. 911/1505), Behcetii’l-Merziyye, 19. b., 1430/2009,
ss. 229, 234,
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Ornek olarak 28. el-Kasas siresinin 79. Ayetinin bast olan "4i) 8 4038 e 7z Jadn
“Karun, ihtisam i¢inde milletinin karsisina ¢ikt1.” climlesinde “fi zinetih1” ifadesi sirasiyla
car ve mecrir olarak “hal” ve mahallen mansubdur. “Zinetihi” ibaresi de mahzuf “kainen”
lafzinin miitealliki say1lir.?*® Ancak ileride de goriilecegi gibi “bi’l-gayb” seklindeki
ifadeler sifat olarak da degerlendirilmektedir. Yine de bu durum anlamsal agidan pek bir
farklilik teskil etmemektedir. Ciinkii hal bir durum bildirirken sifat bir nitelik

bildirmektedir. Buna karsin ifadenin nesne olmasi bambaska bir durumdur.

(14

Kur’an’da “gayb” kelimesinin “ba” (<) harf-i ceriyle kullanilmasi, nahiv
acisindan “hal” olabilecegini gostermektedir. Bu bakimdan “,;.\;\;j\g” seklinde kullanilan
ifade, uygulanan fillin nesnesinden uzak ve onun giyabinda yani onunla ayni ortami
paylasmadan yapildigin1 ya da nesnesinin duyu ve idrak araglarina konu olmadigini
imlemektedir. “Gayb” haliyle gerceklesen fiiller canli, cansiz ve gaybi varlik ve olgularla
iliskilendirilmistir. Bunlar arasinda miiminler, Hz. Muhammed, Hz. Yisuf ve Allah (c.c.)

sayilabilir.

2.1.1. Gayben iman Etmek ya da Gayba iman Etmek

“Iman etmek” ve “gayb” lafizlar1 Kur’an’da sadece el-Bakara 2/3. O sia Cpdlln

<% -

1G58l }it‘;JJ Vae 3 33l () sain ﬁ ayetinde bir arada kullanilmigtir. Miifessirlerin
ekserisinin bu ayetteki “‘—9’1\-’ O sk’ ifadesini “gayba iman ederler” seklinde anlayip
yorumladiklar1 goriilmektedir. Buna gore “gayb” kelimesi iman eyleminin konusu olup,
“akil ve duyu araglarini agan varlik ya da varlik gruplari” anlaminda kullanilmistir. Bu
acidan “gayba iman” ifadesi “Allah’a, meleklere ve ahirete iman” gibi hususlarla tefsir

edilmektedir.>”® Bununla beraber kaza ve kader gibi tartisilagelen konularin buradaki

ifadeye referansla iman ¢atisi altina alindig1 da goriilmektedir.>® Hatta Feyz Kasani (6.

28 es-Suy(ti, Behcetii'I-Merziyye, s. 234.

299 et-Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir (6. 310/923), Cdmi ‘u’l-Beyan fi Te vili Ayi’l-Kur dn, 1-XX V1,
thk. Abdullah et-Tirki, 1. b., Kahire: Daru Hicr, 1422/2001, C. 1, s. 242; el-Kurtubi, Ebli Abdillah
Muhammed b. Ahmed (6. 671/1273), el-Cami li Ahkdami’l-Kur’dn, 1-XX, thk. 2. b., Ahmed Berdini,
Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Misriyye, 1384/1964, C. 1, s. 163. el-Kurtubi “gayb” lafzinin anlamlarindan birinin
“Allah (cc.)” oldugunu iddia eden bir ziimre oldugunu ve Ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) onlarin iddialarin
reddettigini aktarmaktadir.

300 Ayrmtili bilgi icin bkz. el-Kurtubi, el-Cami, C. 1, s. 163.
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1090/1679) gibi bazi sii ulemanin kabul ettigi iizere buradaki “ayb” lafz1 Onceki

301

boliimlerde®®! ele aldigimiz rec*at inancini da kapsamina almaktadir.>%?

Kur’an’da neshin olmadig1 gériisiiyle taninan EbG Miislim el-Isfehani (.
322/934) bu konuda biitiin bu goriislerden farkli bir yaklagim sergilemistir. Soyle ki ona
gore “&\;\;j\-)” ifadesi miiminlerin sifatidir ve onlarin yalniz kaldiklarinda da insanlar
arasinda olduklarinda da iman iizerine olduklarini gostermektedir ki miiminin bu ahlaki
durusu miinafiktan kesin bir bicimde ayrismaktadir. Burada Razi’nin, Isfehani’nin
goriisiinii cumhurun goriisiinden once zikretmesi dikkat ¢ekicidir.®® Gergekten de el-
Bakara 2/5. ayetinden itibaren kafirler ve akabinde miinafiklardan bahsedilmesi bu

yorumu desteklemektedir.

Bununla ilgili olarak Isfehani, diisiincesini dil ve kelam ¢ercevesinde
temellendirmeye calismistir. Bakara 2/4. dyetinde gegen Sayb hususlari ile bu ayetin
matuf aleyhi olan 3. ayetteki “gayb” lafzinin, gaybi konular olarak ele alindigi
diistintildiiginde matuf ile matuf aleyh ayni sey olacagindan bunun cdiz olmadigini
belirtmistir. Razi bu iddiaya ilk ayetteki “u:\’d\-’ O 5’5 ifadesinde gaybin genel olarak
ele alindigim ikinci Ayette ise tafsiline girildigi seklinde cevap vermistir. Oncelikle 3.
") sai e‘gl-éJJ Gy 83l (s u:"d‘-’ st u—‘ﬂ‘" ayetinin 2. <95 Y L] “ﬂj‘ﬁ"
"u;ﬂ-tm (53 "4 ayetindeki “Z)ﬂéﬂ” kelimesinin sila climlesi, 4. d)—j L e s) C)ﬁj\j”
"oy ) ah 3 Oal 5 Glld d)j a3 Gl ayetinin ise 3. ayetin matufu oldugunu belirtmek
gerekir. Ciimlenin ciimleye atfinda matuf olan ciimle matuf aleyh olan ciimlenin bir
kismina degil tamamina atfedilir. Razi’nin 3. ayetin matuf aleyh, 4. ayetinse matuf
oldugunu kabul etmesinden hareketle, 4. ayetteki tafsilin miicmel halinin 3. ayette gecen
bir ibare oldugu goriisli sorun teskil etmektedir. Zira 4. ayetin bir §ayb konusu oldugunu
kabul etmesinden hareketle 3. ayette gecen “namaz kilma” ve “zekat verme” konularinin
da miicmel olarak gayb oldugu anlami ¢ikmaktadir ki, (gaybin imanin konusu oldugu

304

inancindan dolay1) iman ve amelin ayr1 seyler oldugu goriisiinde™" olan Razi’nin bunu

301 Bkz. s. 50.

392 Feyz-i Kasani, Molla Muhsin Muhammed b. S&h Murtaza (6. 1090/1679), Tefsiru’s-Safi, I-V, 3. b.,
Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 1379/1959, C. 1, s. 92; er-Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, C.1I, s. 31.

303 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. 11, s. 30. el-Isfehani’nin goriislerini -tefsiri giiniimiize ulasmadigindan-
Rézi tanitmaktadir. Ancak yakin donemde yazmasi bulunup matbu hale getirilen el-Hakim el-Cilisemi’nin
(6. 494/1101) Tehzib’inde bu ve diger bircok Isfehani goriisiine yer verilmektedir.

N4a.ge., C. 11, ss. 272, 357.
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kabul etmeyecegi ortadadir. Bunun haricinde Razi, Isfehani’nin ii¢ temellendirmesine

daha yer verip bunlar1 cevaplamaya ¢alismustir.>%

Strede miittakilerin ilk ozelligi olarak sayilan "uaﬂh O s Qaéﬁ" ifadesi bu
yorum baglaminda iman ediminin ve buna bagli olarak diger taat ve iyiliklerin gizli bir
haldeyken de devam ettirilmesinin &nemini vurgular goriinmektedir. Insanlar tek
basinayken ya da sadece giivendikleri dostlariyla birlikteyken gercekten neye inandiklari
ne yapmak istedikleri ve ne yaptiklari onlarin aslinda gercek karakterlerini ortaya koyan
hususlardir. Toplum baskis1 ve kanunlarin, insanlarin inanglarin1 ve yapip etmelerini
kontrol eden mekanizmalar olduklar1 sdylenebilir. Zira birey toplum i¢inde fikirlerini ve
eylemlerini tamamen kendi iradesinin iiriinii olarak degil ¢evrenin baskismni dikkate
alarak gerceklestirir. Ayette bu yorumla iliskilendirilen miinafiklarin durumlarma da
bakacak olursak, bu insanlarin, Mekke’den hicret etmis muhacirler ve Medineli Evs ve
Hazrec kabileleri karsisinda goriinliste Miisliiman olmus nispeten kiigiik bir Arap grup
oldugu goriiliir. Bu grubun inandiklar1 degerleri karsilarindaki biiyiik Miisliiman kitleye
kars1 savunamayacaklari agiktir. Bu sebeple diinyanin her kdsesinde goriilebilecegi gibi
gizli kiiltlesmelere gittikleri anlasilmaktadir. Ayet bu baglamda degerlendirilecek

3% onlarin i¢inde

olunursa -miinafiklara kars1 takinilan sert tislup da dikkate alindiginda-
bulunduklar1 aldatma iizerine kurulu ahlaki zaaflarinin Medine’de otorite haline gelmis
[slam dini agisindan kabul edilemez oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Islam’da
samimiyetin, i¢i dis1 bir olmanin tohumlar1 daha Mekke’de atilmustir. Islam bir siire gizli
yayilmaya caligilmigsa da hem bu donemde hem sonraki agiktan teblig doneminde

Miisliimanlar, Mekkeli miisriklere kars1 gii¢siiz konumda olmalarina ragmen 6zii s6zii bir

olma tavrindan taviz vermemislerdir.

Ahlakin insanlarin gizli hallerindeki mevcudiyeti ve toplum ve yasalarin
zorlamasinin insan fiillerini belirleyip belirlemedigi konusu diisiince tarihinde tartigilan
konulardan biridir. Mesela Platon, Glaukon ve Sokrates’in bir diyalogunda “Gyges
yiizigli” olarak bilinen bir ahlak sorunsalini ele almisti. Bu diyalogda Glaukon yasanin
haksizlik eden ve haksizlik edilen arasindaki bir s6zlesme oldugunu savunmustu. Ona

gore bu sozlesme ile haksizlik edecek olan karsilasacagi cezadan, haksizlik edilen ise

305 Bkz. a.g.e., C. 1, s. 31.
306 ¢]-Bakara, 2/8-20.
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intikam alma risklerinden yasaya uyarak kurtulmus olacakti. Glaukon, dogru ya da egri
goriinen kimselere esit sartlarda dilediklerini yapma imkani verildiginde ayni seyleri
yapacaklarint savunmustu. Cilinkii insani1 kotiiliikten alikoyan yasaydi. Yine o bu
diistincesini bir mitle temellendirmeye ¢aligmisti. SOyle ki, Lydiali Gyges denen biri bir
cobanken goriinmezlik yiliz{igiinii bulur. Bunun iizerine 6nceki hayatindaki karakterinin
aksi yoniinde eylemler gerceklestirmeye baglar. Bunlardan biri de kraligeyi ayartip,
onunla birlikte krali 6ldiirerek tahta gecmesidir. Glaukon’a gore bdyle bir yiiziik dogru
veya egri kimselere verildiginde Tanr1 gibi dilediklerini dldiiriip, dilediklerini hapisten
kurtaracaklardir. Bu durum insanlarin iyiligi kendi istegiyle degil, yasalarin (ve

toplumun) onu zorlamasiyla yaptigim gosterir.>"’

Platon’a gore “adalet” insani ahlakli bir birey yapmaktan ¢ok, yasalar yoluyla
verecegi cezalarla onu korkutarak su¢ olarak goriilen eylemleri yapmasindan
vazgecirmektir. Bu acidan bakildiginda yasa beraberinde bir¢ok sey yapabilme
potansiyeli olan bir insan tipi ortaya ¢ikarmaktadir. Tabi konuya dini inang ve ilahi olana
teslimiyet acisindan baktigimizda “samimiyet” ve “goniillii itaat” kavramlar1 dikkate
alindiginda bireyin gercek karakterini toplum iginde yansitabilmesi miimkiin
goriinmektedir ki ayette bu karakterlerini gizleyen ve bilinen kimlikleriyle Islam
toplumunda kargasaya yol acabilecek davranislarda bulunan miinafiklar sert bir sekilde
elestirilmistir. Burada anlattiklarimizin sonraki bdoliimler icin de gecerli oldugunu

sOyleyebiliriz.

Maturidi’nin (6. 333/944) tefsirinde zikrettigi ilk goriiste ifadenin anlam1 & }3-933"
"Ae L geklinde olmaktadir. Burada, ayetteki 3l kelimesinin “Allah (c.c.)”
anlaminda alinmayip, ifadeye ba harfiyle mecrur “Allah” lafz1 takdir edilerek Saybin
onun hali ya da sifat1 olarak ele alinmis oldugu goriilmektedir. Maturidi, bu anlamin
vermesinin sebebini Miisliimanlarin 1srailogullar1n1n « fueé Q) eEY L;B &l u~°)3 :')3"308
diyerek Allah’t gérmek istemeleri hatasini tekrarlamadiklarin1 ortaya koymak icin

oldugunu belirtmektedir.>"

307 Ayrintili bilgi icin bkz. Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, 20. b., Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Y., 2010, ss. 43-45.

308 ¢]-Bakara, 2/55.

309 el-Maturidi, Eb0 Manstr (8. 333/944), Te vilatii Ehli’s-Stinne, I-X, thk. Mecdi Basellim, 1. b., Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1426/2005, C. 1, s. 373.
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Miisriklerin yaratict Allah tasavvurlarina sahip olduklari bilinmektedir.*!® Ancak
Araplar, r(hani varliklarin gbzle goriinmedigine inandiklar1 icin Allah’in da
goriinmedigine inanmaktaydilar. Bununla birlikte Allah ve insan arasinda “siireka™'!
denilen yeryliziiniin idaresinden sorumlu; kul ve Allah arasinda aracilik yapan yar1 Tanr1
grup ihdas edilmisti. Bu grubu temsil etmesi i¢in genellikle tastan yahut altin, glimiis,
agac gibi materyallerden putlar yapiyor ve bunlara adaklar sunup ibadet ediyorlardi. Yine
yaptiklar1 mabedler bu grupla temas kurma ve “gayb”tan haber almak i¢in oldugu

soylenmektedir.>!2

Mekkelilerin sirk inanglar1 genel olarak putperestlik kapsaminda ele alinsa da tek
bir dini s0ylem igerdigi sdylenemez. ez-Ziimer 39/3. ayette putlarin Allah’a yaklagtiran
vasitalar oldugu soOylenmekte; es-Suard 26/98. ayette ise onlarin Allah’a denk
kilinmasindan bahsedilmektedir.’!* Her ne olursa olsun Allah’1 gérmeme konusunda
Miisriklerle Miisliimanlarin ortak inanca sahip olduklar1 gériilmektedir. Dolayisiyla ayete
Mat(ridi’nin aktardigr goriis iizerinden bakilacak olunursa, ayetin Medine’deki

Yahudilerle olan polemikler ¢er¢evesinde inzal edildigi sdylenebilir.

“&éﬂl-;” lafzinin bagka anlamlara gelen fiillerle kullanimlar1 goriildiigi taktirde

konuya yaklasimimiz daha iyi anlasilacaktir.

2.1.2. Gayben Korkmak

“Hal” olarak gelen “&\;ﬁ\-;” ifadesi en fazla “korkmak, saygi gostermek’ anlamina
gelen fiillerle kullanilmigtir. Bunlardan ilki “;;»;33” fiili olup toplam 5 ayette Mekke’de
nazil olmustur. Kaf 50/33. ayetinde "<ie uh—’ 2135 il Gas sl A " ve Yasin

36/11°de "m S 358 day 855 SRl (a3 (i s RN A e NS miifred,

miizekker, mazi (G-JA) olarak, el-Enbiya 21/49. ayetinde u—"d\-’ eé—’) O38a5 C):’é“"

310 e]-Mii’mintin 23/84-89; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38.

31 el-En‘am, 6/100; el-Kalem, 68/41.

312 Celebi, Ilyas, “Gayb”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, ss. 404-09.

313 Kalig, Recep, “Kur’an’da Ulthiyet Anlayis1 Uzerine”, Kur’an 't Anlamanin Fikri Avkaplan: Varlik, Bilgi,
Insan, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Istanbul: Kuramer Y., 2017, s. 208.
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1y it 220 Ge 2b 3, Fanr 35/18. Ayetinde "okl 2855 03545 Gl 53 WM ve -
Miilk 67/12. ayetinde ise "wS 53058 8 3 ﬂ 2D O34 u—‘ﬂ‘ S cem’,
miizekker, muzari (u}wé-i) olarak gegmektedir. Medine doneminde olan tek kullanimai ise
el-Maide 5/94. (o & 2l SRALs 3 sl A0S wizall (e g 4 55010 Sl Gl Gl e
"é:\j Clae 4% ‘ﬂj‘i 33 (X2 (jad © il 4845 ayetinde ise miifred, miizekker ve muzari

(&8A3) seklindedir.

314“@ el BN R ve 315“&‘;33'10\-3 el 5;;;&3” ifadelerine bakildiginda
“va’d” ve “va‘ld” ayetleri baglaminda yer aldiklar1 goriiliir. Bilinen ilk tam tefsir yazari

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) burada 3Ly ifadesini “gormedikleri halde” olarak

aciklamistir.3'® Bu durumda “hal” olan “&éﬁ\-j’ ibaresinin “sahib-i hal”inin “Rahman”
kelimesi oldugu anlagilmaktadir. “Rahman” lafz1 Mekke doneminde bir siire “Allah”
yerine kullamlmistir. Bu sebeple de Mekkeliler bu kelimenin kullanilmasini
elestirmislerdir.’'” Daha sonra bu kullaniminin terkedildigi goriilmektedir. Bu yaklasimla
ifade “Rahmén’dan onu gdrmedikleri halde korkarlar” anlamma gelir.’!'® Miiminin
Allah’1 miisahede edemedigi gercegi ancak Allah’in onun yaptiklarini izliyor olmasi
bilinci bu anlamlandirmanin vurguladigi husus olmalidir. Zira bu durumda Allah’1
gormedigi halde onun emir ve yasaklarina riayet eden ve ona karsi saygi ve boyun egme
fiillerini eksik etmeyen miiminlerin imanlarinda samimi olduklar1 a¢iktir. Bu samimiyet
dinin ahlaki yoniinii belirten “ihsan” kavramiyla iliskilidir. Nitekim Cibril hadisinde ithsan
soruldugunda Hz. Peygamber: “Onu goriiyormusg¢asina ibadet etmendir. Kuskusuz sen

onu gérmesen de O seni goriiyor.”*!” buyurmustur.

Allah’a yapilan itaat eylemleri yalnizca miiminin ondan korktugundan ve eger
emirlerini dinlemezse onu cezalandiracagindan dolay: degildir. Nitekim “(=53" fiilindeki

“hiirmet gosterme” anlami yukarida belirtildi. Esasen miiminin Allah’in emirlerine

uymasindaki temel motivasyonunun Allah’in rizasin1 kazanma, ona daha yakin olma ve

314 Kaf, 50/33.

315 Yasin, 36/11.

316 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen el-Belhi (6. 150/767), et-Tefsiru '[-Kebir, I-V, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate, 1. b., Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 1423/2002, C. 111, s. 574, C. 1V, s. 114.

317 e]-Furkan, 60/25,

318 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, C. IV, s. 390.

319 ¢]-Buhard, “Imén”, 23.
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nimetleriyle sereflenme psikolojisi oldugu sdylenebilir. Dinler tarihinde de “goniillii
itaat” kavrami cercevesinde ele alinan iliski miimin Allah iliskisinin insan agisindan

bakilirsa korkuyla imidi bir arada yasamasi siireci oldugunu belirtmek mimkiindiir.

Vahidi'nin (6. 468/1076) aktarimina gore de Dehhak (6. 105/723), Siddi (6.
127/745), ve Hasan Basri (6. 110/728) gibi alimler ifadenin “kimsenin gérmedigi yer”i
isaret ettigini belirtmislerdir.>?° Baz1 miifessirler de bu anlami miinafiklarin durumuyla
baglant1 kurarak temellendirmislerdir.>?! Soyle ki, miinafiklarm yalniz kaldiklarinda
Allah’1n dini ile alay ettikleri, insanlarin arasina ¢iktiklarinda ise imanlarini ikrar ettikleri
ve dinin hiikiimlerini uyguladiklar1 ayetlerde ge¢mektedir.’?> Buradan hareketle
miiminlere ikiylizlii miinafiklarin aksine, ¢evrelerinde bagka kimseler olmadiklar1 halde

de dine olan samimiyetlerini devam ettirmeleri telkin edilir.

Bu anlamla baglantili olarak kelamcilarin yaklagimi oldugu belirtilen ve
Zemahseri’nin de degindigi anlam ise “gdrmedigi halde Allah’a delillerle itaat
eden”dir.*?* Sonraki miifessirlere bakildiginda genelde bu iki bakis agisindan birini tercih

etmisler veya ikisini de aktarip birini 6ne ¢ikarmislardir.

Bu iki anlam disinda “ortaya ¢iktiklar1 zamanin bilinmedigi kalintilar ve haberler”

ve “Allah’1n giiciiniin biiyiikliigii ve tesiri”*** gibi farkli yorumlarin yapildig1 da tefsir

kaynaklarinda goriilmektedir. Ayrica ayet baglami1 géz oniine alindiginda “tehdit araci

kildig1 cezalar?® da muhtemel anlamlardan oldugu belirtilmektedir. Bu anlamlar
cercevesinde dyetler anlasilacak olursa “<x2ll” ibaresi “hal” veya “sifat” olmaktan

cikmakta ve nesneye donlismektedir.
Aveilik hukukuyla ilgili Maide 5/94. 2all (e g5 80 5855000 1 el il (@i e
vall e 408 U5 3 gk b ® il ABAS G A0 Al 284 5 28 Al “Ey iman

edenler! Andolsun, Allah sizleri, ellerinizin ve mizraklarimizin erigebilecegi av(lar) ile

320 o|_Vahidi, et-Tefsiru I-Bast, C. XX, s. 410.

321 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, C. IXX, s. 407.

322 o] -Maturidi, Te vildr, C. 1, s. 33.

323 el-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib (6. 450/1058), en-Niiket ve ’I-Uy(n, 1-VI, thk. es-
Seyyid b. Abdilmaksud, Beyrut: Déru’l-Kl'itiibi’l-Ilmiyye, ty., C. V, s. 354; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, C. IV,
s. 390.

324 e]-Maturidi, Te vildt, C. V11, s. 507.

2 age., C. IX, s. 363.
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elbette deneyecek ki, gormedigi halde kendisinden korkan1 ayirip meydana ¢ikarsin. Kim
bundan (bu agiklamadan) sonra haddini tecaviiz ederse, ona elem dolu bir azap vardir.”
ayetinde “<8” fiilinin miifred, miizekker, muzarisi kullanilmustir. Ayette Cra 4 ék-};"
";‘:"J\-’ :‘35-) ifadesi literal olarak anlamlandirilirsa “Allah’in, ondan gayben korkam
bilmesi i¢in” anlamina gelmektedir. Ancak Allah’in ezeli ilmi bu anlama imkan
tanimadigindan ifadenin mecaz oldugu sdylenmistir. Dolayisiyla ifadenin “kisinin
korktugu (itaat ettigi) bilgisinin ortaya c¢ikarilmasi” demektir. Razi’nin naklettigi diger
anlam ise “size (korkup korkmadiginizi) bilmek isteyen kisinin muamelesiyle muamele
etmemiz i¢in” seklindedir. Bir diger yorum ise ibarede “hazf” oldugudur. Takdiri ise

“Allah’1n dostlar1, ondan (Allah) gayben kimin korktugunu bilmeleri i¢in” olmaktadir. 32

Bu ayetteki “&.\;ﬁ\-’” ifadesi de “(=a” fiilinde oldugu gibi iki ana anlamda

anlamlandirilmstir.>?’

2.1.3. Gayben Yardim Etmek

el-Hadid siresindeki “ (w2l e);-‘j uU—‘-JU s Aire 1—‘3)4‘} ‘—‘1-':‘4}1-’ By L;L{)\ 4l
A ) iy ATl 5 650 (5 B il s (0 gl s 3 (s 4 dasl WA 5l
3&}”328 “Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki
onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir. Bu, Allah’in, dinine ve
peygamberlerine gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi igindir. Siiphesiz Allah
kuvvetlidir, daima iistiindiir.” ayetine zahiren anlam verildiginde Maide 5/94. ayetinde
oldugu gibi bir takim kelami problemlerin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bu noktaya
dikkat cekmeden Once ayetin basindan baslayarak incelemeye baslamak daha yararh

olacaktir.

Ayetin basinda zikredilen gonderilmis olan “rusul”den kasit kimi kaynaklarca

melekler, kimilerince ise peygamberlerdir. Resullerin melekler oldugunu savunan goriige

320 or-Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. XI1, s. 91.
327 a.yer.
328 ¢]-Hadid, 57/25.
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gdre “beyyinat” mucize ve deliller, “kitdb” ise vahiy olmaktadir.’*” Kelimenin anlaminin
“peygamberler” oldugunu savunan goriiste de “kitab” seriat ve hukuk olarak
aciklanmustir.>*° ikinci “enzelna” (indirdik) lafz1 “yarattik” anlamindadir.?*! Nitekim el-
A‘raf 7/26. ayette giysinin indirilmesi ve ez-Ziimer 39/6. ayette kesimlik hayvanlarin
indirilmesi de bu anlamdadir. Demir i¢in kullanilan “be’s” lafz1 silah ve kiliglarla,

(2]

“menafi‘” kelimesi ise ticaret, ziraat ve insa islerinde kullanilan (demirden) aletlerle tefsir

edilmistir.**

Allah’a yardim etmek konusuna gelindiginde miifessirler cogunlukla bu ifadenin
“Allah’m dinine yardim” seklinde yorumlamislardir.>** Ibarede gecen “,L.\;;jl-;” lafzinin
Allah’in veya peygamberlerin durumunu gosterdigi aktarilir. Peygamberler i¢in
kullanildiginda, ibn-i Abbas’tan aktarilan gériise gore, “Onlari gormedikleri halde onlara
yardim ederler (Allah diismanlariyla savasarak), onlar1 yalanlamaz ve onlara inanirlar.”
anlamimdadir.*** Allah i¢in kullanildiginda ise Allah’mn onlardan “§aib” olmasini ifade

etmektedir.’®

Razi, ayeti Allah’in miiminlerden istedigi seyleri miinafiklarin durumlariyla
karsilastirarak ele almistir. S0yle ki miinafik veya diinyalik pesinde kosanlar dine agiktan
destek vermektedir. Ancak Allah burada kisilerin yalniz kaldiklarinda da dine yardimin
istemektedir. Razi bu istegin “ihlas bi’l-kalb” yani “goéniilden samimiyet” oldugunu
belirtiyor.?3® Ayetten 6nce bahsedilen konulardan birinin miinafiklarm durumu olmasi bu

hususu destekler niteliktedir.

2.1.4. Gayben Va‘ad Etmek

Meryem siresinde Hz. Zekeriya’dan baslayarak Hz. Meryem, Hz. Isi, Hz.

[brahim, Hz. Masa, Hz. Ismail ve Hz. idris’ten ve de onlarin ahlak ve faziletlerinden

329 ez-Zemabhseri, el-Kessdaf, C. IX, s. 480.

330 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. IX, s. 245.

331 Bkz. ez-Zemabhseri, el-Kessdf, C. IX, s. 480; el-Maturidi, Te vilat, C. 1X, s. 537.

332 e]-Maturidi, Te vildt, C. IX, s. 536.

333 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. IV, s. 245; el-Maturidi, Te vildt, C. IX, s. 537; el-Kurtubi, el-Cami, C.
XVII, s. 261.

34 el-Kurtubi, el-Cami, C. XVII, s. 261.

335 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. 1V, s. 426.

336 er-Razi, Mefitihu’lI-Gayb, C. IXXX, s. 244.
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bahsedildikten sonra onlarin biraktiklar1 yeri, sapkin, kotii yollara diismiis topluluklarin
aldigr buyurulmaktadir. Ancak bunlarin i¢inden tovbe edip salih amel isleyenlerin
cennete girecekleri miijdelenmistir.>3” Bu cennetin “adn” cennetleri oldugu bir sonraki
Meryem 19/61. ayette belirtilmis, bu cennetlerin ﬂ B3le (el 32 g s‘“ uAg s
\-,13%-& b3 UK :*-’\ ifadesiyle Allah’in bu kullarina olan s6zii geregi “gayben” verilecegi

buyurulmustur.

Tefsirlerde genellikle “,L.%;;j\-g” ifadesi miiminlerin daha cennete girmedikleri ve
oray1 gérmedikleri i¢in “(cennetleri) gormedikleri halde” olarak tefsir edilmistir.>*® Bu
takdirde ibarenin anlami “Rahman’mn kullarina vaad ettigi gormedikleri Adn

cennetlerine” olmaktadir. Gorildigi gibi “<—=*” ifadesi bu yorumda cennetin

durumunu belirtmektedir. Bagka bir goriise gore ise dogrudan ‘“cennet” anlamina

gelmektedir.*’

Kurtub?’nin (6. 671/1273) aktardigi agiklamaya gore ise “s.—éﬂ—;” ifadesi
miiminlerin durumunu daha dogrusu Allah’in istedigi sekildeki miiminlerin durumunu
belirtmektedir. $6yle ki miimin agiktan miiminlik 6zelliklerini gosterdigi gibi bunlar
yalniz kaldiginda da gostermelidir. Bu yoruma gore gizli hallerinde de samimiyet ve
ihlasla Allah’a baglhiligin1 gosteren kisi, Allah’a karst soziinii tuttugu gibi Allah da ona

kars1 soziinii tutacaktir.>4?

2.1.5. Gayben ihanet Etmek

Hz. Ydsuf Firavun’un muhafiz reisi ve harem agasi olan Potifar’in karisi
Zileyha’nin murat alma istegine cevap vermediginde kadin, Yusuf'un kendisine

saldirdig1 iftirasinda bulunmus ve her ne kadar Potifar Yisuf’un sugsuz oldugunu

337 Meryem, 19/1-60.

338 el-Begavi, Eb Muhammed el-Hiiseyn el-Ferrd’ (6. 516/1122), Medalimii't-Tenzil, 1-VIII, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemri, 4. b., yy.: Daru Tayyibe, 1417/1997, C. V, s. 242; en-Nesefl, Ebi’l-
Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed (6. 710/1310), Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku t-Te v’il, 1-111, thk.
Yusuf Ali Bedivi, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, C. II, s. 343; et-Taberi, Camiu’l-
Beyan, C. V, s. 575.

39 el-Maturidi, Te vilat, C. VII, s. 247.

340 Bkz. el-Kurtubi, el-Cami, C. XI, s. 126.
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anlamigsa da karis1 hakkinda dedikodu yapilacagindan c¢ekindigi i¢in onu hapse

attlrmlstl.341

Firavun’un gordiigli riiyayr dogru yorumlamasi sonrasinda kral onu yanina

cagirmig, ancak o araciya, Firavun’a “Caal Gakad il s5%all JU & “ellerini kesen

922342

kadinlarin derdi neydi sorusunu sormasini ister. Hasili Ziileyha iftira attigini kabul

e otk
etmis ve Hz. Yusuf hapisten ¢ikmistir. Hz. Yusuf 6zgiirliigline kavustugunda eh-ﬁ Sl

DL.’ 24 el L;-’\ “bu onun (Potifar) giyabinda (yoklugunda) ona ihanet etmedigim

icindir” demistir.>*?

Hz. YGsuf’un efendisine kars1 hiirmetinin aciktan oldugu gibi gizli durumlarda da
devam ettigi goriilmektedir. Bu ayette bu gizli durum “&.\;ﬂ\-;” lafziyla saglanmistir.
Ayette dikkat ¢eken diger bir husus da Hz. Yusuf®un, adin1 temize ¢ikarmadan hapisten

¢ikmay1 kabul etmemesidir.

2.1.6. Gayben Atip Tutmak

Bu boliimde iki ayeti ele alacagiz. Bunlardan ilki Mekki stirelerden olan ve
misriklerle olan inang tartismalar1 baglaminda genel olarak kiyamet konusunu isleyen
Sebe’ stiresinin 34/53. ayetidir. Adimi strenin 15-20. ayetlerinde gegen ticaret ve tarim
bakimindan gelismis Sebe’ uygarligindan alan sire, iman-kiifiir karsitligi, alemde tek
hiikiimranin Allah olusu gibi konular1 ge¢misten alintilarla muhataplarina terhib

iislubuyla aktarmaktadir.

P ° o § ~ %.S’.,/C}g:. ° 3G o % . . A
2 u\& Cre candl (830 5 8 (e 40 ) 558 38 97 ayetine gelmeden once stirede
en ¢ok vurgulanan hususun kiyamet veya azabin gelmesi tehdidiyle muhatap miisriklerin
korkutulmak ve bdylece dogru yolu bulmalarini saglamak oldugu sdylenebilir. Diger

onemli bahis ise Hz. Peygamberin niibiivvetinin tartisiimasidir ki ilk belirttigimiz

konunun bu konunun bir sonucu oldugu da diisiiniilebilir. Ayetteki “cuxlb & )éézéj”

341 Ayrintili bilgi icin bkz. Harman, Omer Faruk, “Yasuf”’, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C.44, ss. 1-5.

342 yisuf, 12/50.

343 Yisuf, 12/52.

344 Sebe’, 34/53.
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ifadesiyle ilgili yapmis oldugumuz tasnife uyan ve uymayan bir¢cok yorum tefsir

kaynaklarinda bulunmaktadir.

Maturidi bu ibare hakkinda iki goriis aktarir. Birincisine gore ibarenin anlami
“4hireti (gayb1) inkar ederler” seklindedir. Bu yorumda anlasilan “C )QJS;’” kelimesine
“iftira atmak™ anlam1 verdikleri goriilityor. Bu goriisiin detaylandirilmis hali Katade’den
(6. 117/735) ve Hasan Basri’den rivayet edildigi sdylenen miisriklerin yeniden dirilis,
cennet, cehennem gibi ahiret aleminin unsurlariin olmadigi hakkinda ileri geri
konusmalaridir.®* Ikinci goriiste ise ibare “imanlarmi dile getirirler” anlamina gelir. Bu
takdirde “gayb” “iman” anlaminda kullanilmistir. Ancak azap inmeye baslayinca is isten
gecmistir ve iman onlar i¢in “gaib” olmustur.>#¢ “Ji e “ 155K 383" ifadesinin azap
gelmeden once diinyadaki durumlarmna isaret ettigi yorumunun®¥’ bu goriisle iliskili

oldugu goriinmektedir.

Razi, bu ibareyi “uaﬂ\-l O s ifadesinin zittr olarak ele almaktadir. Ona gore
“gayb” Allah tarafindan peygamberin lisaniyla iner ve kalplere atilir. Miimin onu kabul
eder, kafir ise hakkinda ne dedigini bilmedigi seyler sdyleyerek onu reddeder.>*® Razi’nin
burada “gayb” ile kastettigi seyin vahiy, dolayistyla Kur’an oldugu anlagilmakta ve bu

goriisiin Abdurrahman b. Zeyd’e (6. 71/690) dayandig: bilinmektedir.**’

Bu ifade sirede sikga islenen niibiivvet konusuyla irtibatlandirilarak da
aciklanmustir. Misrikler Hz. Muhammed hakkinda kahin, biiyiicii ve sair gibi mesnetsiz
ithamlarda bulunuyorlar, hakkinda kesin bilgiye sahip olmadiklari halde onun

peygamberligini reddediyorlardi.®** Dolayistyla ifade Ibn Cerir et-Taberi’nin (6.310/923)

e ULSA e 1AL ol u;gﬁ%”’ aciklamasiyla “(Muhammed’in (s.a.v.) boyle hallerini

345 es-Sa‘lebi, Ebi ishak Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri (6. 427/1035), el-Kesf ve 'I-Beydn an Tefsiri’l-
Kur’an, 1-X, thk. Ebi Muhammed b. Asﬁr, 1. b., Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tﬁrési’l—Arabi, 1422/2002, C. VII,
s. 96; el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyln, C. 1V, s. 460.

346 o)-Maturidi, Te vildt, C. VIIL, s. 462.

347 et-Taberi, Cdmiu’[-Beyan, C. IXX, s. 319; el-Kurtubi, el-Cami, C. XIV, s. 317.

348 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, C. XXV, s. 217.

349 Bkz. el-Maverdi, en-Niiket ve’[-Uy(n, C. 1V, s. 460.

330 el-Ferra, EbQi Zekeriya Yahya b. Ziyad (6. 207/822), Me ani’l-Kur’an, 1-111, thk. Ahmed Ysuf en-
Necati, Kahire: Daru’l-Misriyye, t.y., C. I, s. 365.
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gérmedikleri halde) onun hakkinda atip tutuyorlar” anlamina gelmektedir.*>! Bu durumda

“&.é;jl-;” lafz1 Hz. Peygamberin miisrikler agisindan durumunu gostermektedir.

Yukaridaki yorumu destekleyen bir unsur da Kurtubi’nin verdigi bir Arap deyisi
ornegidir. Onun naklettigine gore Araplar, istihkaki olmayan konularda konusup duran
kimselere “cll Aa 513 <838 347 demektedir. Ayrica Ayetteki “2u K4 (a7 ifadesinin
temsil oldugunu; bu insan tipinin nasil ki uzak bir yerdeki hedefe tas atip tutturamiyorsa
ba‘s, cennet, cehennem gibi kendisine ¢cok uzak uhrevi konular hakkinda zanniyla atip

tutmasi olaylarinin birbiriyle benzestigini belirtmektedir.>>>

Sebe’ 34/48. ayette " sl ém‘— dél\-i Cady 35 () 8" rabbin attigi “hak” “vahiy
veya Kur’an” olarak tefsir edilmis, bu baglamda Kur’an’in korunmuslugu ve Hz.
Peygamberin s6z konusu ithamlardan beri olmasi vurgulanmistir. Miisriklerin hakkinda
tam bir bilgiye sahip olmamalarina ragmen attiklar iftiralara karsilik olarak Allah’in
hakki Kur’an ile peygamberine atmasi (ilkd) zikredilmistir. Yine miisriklerin bilmeden
ileri geri konustuklar1 konularda kesin bilgi sahibinin peygambere vahiy gonderen Allah

olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Inceleyecegimiz  ikinci A4yet el-Kehf sfresinde yer almakta olan
el s A {5f 55 Sl ok 24l st Bt (5 g B3I 24 888 o) f i
il 55 Dl 6150 )l 8 38 0 )l Lo et gl 30 08 20K
"[2a1 “Bazilart bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: "Onlar ii¢ kisidirler, dordiinciileri
kopekleridir" diyecekler. Yine, "Bes kisidirler, altincilar1 kopekleridir" diyecekler. Soyle
de diyecekler: "Yedi kisidirler, sekizincileri kopekleridir." De ki: "Onlarin sayisini
Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlar1 pek az kimse bilir. O halde, onlar hakkinda
(Kur’an’daki) apagik tartisma(yr aktarmak)dan baska tartismaya girme ve bunlar

hakkinda onlardan higbirine bir sey sorma.” ayetidir.*>?

Adim 9 ve 26. ayetleri arasinda anlatilan Ashab-1 Kehf’ten (magara arkadaslari)

alan el-Kehf siresinin Mekke’de boykot doneminde indirildigi s6ylenmektedir. Allah’a

351 et-Taberi, Camiu ’[-Beyan, C. IXX, s. 319; Ayrica bkz. es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. VIIL, s. 96; el-
Maverdi, en-Niiket ve’[-Uy0n, C. 1V, s. 460.

352 e]-Kurtubi, el-Cami, C. XIV, s. 317.

333 el-Kehf, 18/22.
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hamdden sonra inkarcilara azap (be’s), miiminlere ise miikafat verileceginden bahseden
sire, Allah’in ¢ocuk edinmesi baglaminda tevhit konusuna, inkarcilarin bilmedikleri
konular hakkinda atip tutmalarina degindikten sonra sirastyla Ashab-1 Kehf kissasi, iki
bahge sahibinin meseli,*** Adem-iblis kissas1,>>> Musa-bilge kul kissas1**° ve Ziilkarneyn

meseline®’ yer vermistir.

Ashab-1 Kehf’in yer aldig1 pasajda, onlarin inkarcilarin baskilarima maruz
kaldiklar1 ve bu bask1 ve siddet ortamina ragmen imanlarini koruduklar1 anlatilmaktadir.
Bu acidan anlatinin, Mekkeli miisriklerin boykotu altinda ezilen miiminlere dayanmalari
ve imanlarint korumalar1 yoniinde telkinde bulunuldugu sdylenebilir. Ayrica siirenin
niizul sebebinin, Medine Yahudilerine akil danigmak i¢in gonderilen, aralarinda Nadr b.
Haris ve Ukbe b. Muayt’in da bulundugu bes kisilik gruba, Yahudilerin Hz. Peygambere
sormalar1 i¢in sdyledikleri konulardan birinin Ashab-1 Kehf ile ilgili olmas1 kaynaklarda

zikredilmektedir.?>®

“Gayb” kelimesi s6z konusu Aayette Ashab-1 Kehf’i olusturan kisilerin -
kopekleriyle beraber- kac¢ kisi olduklari tartismast baglaminda kullanilmistir. Bu
tartigmada farkli gorlisleri ortaya atanlarin da kim olduklarina dair ¢esitli goriisler
bulunmaktadir. Genel kanaat Medine’de ikamet eden Necran Hiristiyanlar1 olduklar
yoniindedir.**° Bunun yaninda miicmel bir agiklamayla bu kimselerin ehl-i kitab ya da

Tevrat ehli olduklar1 séylenmistir.>®

Basta aktardigimiz Medineli Hiristiyanlarin kendilerine gelen Mekkelilere, Hz.
Peygambere Ashab-1 Kehf’in de i¢inde bulundugu bazi sorular sordurduklari rivayetin
aksine, Ashab-1 Kehf’in sayis1 konusundaki tartismalar1 bizzat Mekke’ye gelerek Hz.
Peygamberin huzurunda yaptiklar1 da rivayet edilmektedir. Aralarindan Seyyid isimli
sahis ve yandaslari, onlarin ii¢ kisi ve dordiinciilerinin kopekleri oldugunu; Akib ve

yandaglarinin da bes kisi olduklarin1  ve altincilarinin = kdpekleri  oldugunu

354 e]-Kehf, 18/32-44.

355 e]-Kehf, 18/50-53.

356 ¢]-Kehf, 18/60-82.

357 e]-Kehf, 18/83-98.

358 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 578.

3 age., C. 11, s. 580.

360 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, C. 11, s. 712; el-Kurtubi, el-Cami, C. X, s. 382.
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savunmuslardi.’®! Diger goriise gegmeden bu rivayet karmasasinin belki de bu goriisleri
Medine’ye giden miisriklerin geri dondiiklerinde Hz. Peygambere aktarmis olabilecekleri

ihtimaliyle ¢oziilebilecegini diistinliyoruz.

Bu kimselerin yedi kisi olduklar1 ve sekizincilerinin kdpekleri oldugu goriisii
miisliimalara izafe edilmis®®? ve Allah tarafindan dogrulandig1 belirtilmistir.>** Bu goriisii
savunanlardan biri de ibn Abbas olup kendisini “onlarin sayisin1 Rabbim daha iyi bilir
ancak bazilar1 miistesna” ifadesindeki bu bilgiye sahip azinlik (d;\ﬁ ‘51) arasinda
saymaktadir.>** Maturidi onun bu iddiasin1 ya zan ve istidlalle bu goriise ulastig1 ya da bu
bilgiyi Hz. Peygamberden duymus olabilecegi tahminiyle aktarmistir.’®> Ancak ayetin
devaminda “bunlar hakkinda onlardan higbirine bir sey sorma” ifadesi Hz. Peygamberin
de bu konuda bir bilgiye sahip olmadigina isaret ediyor goriinmektedir. Bu durum

Maturidi’nin ikinci varsayimini gegersiz kilmaktadir.

Ashab-1 Kehf olarak bilinen grubun sayisi erken Hiristiyan kaynaklarinda
genellikle yedi olarak gegtigi soylenmektedir.>*® Ayrica Islam edebiyatia “yedi uyurlar”
seklinde yerlesmesinden hareketle Miislimanlarca da bu gorlisiin  benimsendigini

sOyleyebiliriz.

«“2ll A2 5 ifadesinin ayette dort farkli sekilde ele alindigi belirtilmistir: 1)
“Sayba (“karanliga” seklinde cevirebiliriz.) tag atmak icin” anlaminda mefal li-eclih

olarak, 2) “mesnetsiz diislinlir halde” anlaminda bu iddialar1 ortaya atanlarin “hal”i
olarak, 3) ayni anlamda oldugundan “C 5155 fiilinin mefal bihi olarak, 4y Sy G sad

"&2 ) “onu tashyorlar” anlaminda mahzif mukadder fiil takdir ederek.¢’

361 es-Semerkandi, Ebii’l-Leys Nasr b. Ahmed (8. 373/983), Bahru’l-UlGm, I-11I, thk. Ali Muhammed
Muavvez, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1993, C. 11, s. 342.

362 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. VI, s. 162; el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisabiri (6.
468/1076), el-Vasit fi Tefsiri’I-Kur’dni’l-Mecid, I-IV, thk. Ahmed Abdiilmevcad, 1. b., Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 14151994, C. II1, . 142.

363 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, C. 11, s. 712.

364 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XV, s. 219.

365 e]-Maturidi, Te vilat, C. V1L, s. 156.

366 Ersoz, Ismet, “Ashab-1 Kehf”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1991, C. 3, ss. 465-67.

367 es-Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ydsuf (6. 756/1355), ed-Diirru’l-Mas(n fi
‘Ulimi’l-Kitabi’I-MeknQn, 1-X1, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1406/1985, C.
VII, s. 466.
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Miifessirlerin genel olarak bu ifadeyi hal ya da mastar (fiilin amelini yapar) olarak
ele aldiklarini sdyleyebiliriz. Buna gore ifadenin “kesin bilgiye sahip olmadiklar1 halde
zanna dayali olarak konusarak™ anlamina geldigi belirtilmistir.>*® Miifessirlerin diger
aciklamalar1 da bu minvalde olup onlara da yer vermek istiyoruz. Vahidi’ye (6. 468/1076)

29 ¢¢

gore “recm” “zan ve sezgi ile sdylenmis s6z” demektir. Asil anlamindan hareketle s6z

konusu konuya zan ifade eden sOylemleri atmak gibi bir durum ortaya c¢ikiyor.
Dolayistyla bu durum kendilerinden “gaib” oldugu halde onlar hakkinda s6z etmeleri,
kesin bilgi sahibi olmadan zan ile konustuklarmi gdstermektedir.®® Zemahseri ifade

hakkinda “§ayb1 taslarcasina, yani gizli haberleri ortaya atip konusmak suretiyle”

0 Razi ise Araplarm “Ga) 2L o7 “lizerine

aciklamasin1  serdetmistir.®’
diistinmeksizin, rastgele konusuyor” deyisini aktarip ifadeyi “miisahedesine kapali ve
hakikatini bilmedigi seyi atiyor/sey hakkinda konusuyor” seklinde tefsir etmistir.’”! Son
olarak Ibn Kesir (6. 774/1373) ifadeyi “bilgiye dayali olmayan sdz olarak” seklinde
yorumlamig, bunu bilmedigi yere tas atan bir insana benzeterek bir hedefe isabet
ettireyemeyecegini, ettirse bile bunun rastgele oldugunu belirterek agiklamistir.>’? Tbn
Kesir bu agiklamasiyla gecmiste yasanmis bir olayin niceliksel unsurlar1 hakkinda
tahminlerde bulunmanin faydasizligin1 gozler oniine serdigi sOylenebilir. Yapilan bu
tahminlerden zorunlu olarak biri dogru g¢ikmasi gerekmektedir. Ancak bu dogrunun
kimseye bir faydasi olmadigi gibi bu dogruyu dile getirene de bir istiinlik
kazandirmayacaktir. Buna ragmen ayette goriildiigii iizere Hiristiyanlar ve hatta
Miisliimanlarin kissa hakkindaki tartisma konular1 bu niceliksel unsurlar olmus, kissanin

niteligi olan ve zor giinler gegiren Miisliimanlara 6rneklik teskil eden bir grup gencin

imanlarin1 koruma pahasina neleri géze aldiklari hususuna gerekli alaka gdsterilmemistir.

Muallaka sairi Ziitheyr (6. m. 609 [?]) bir misrainda ayette kullanilan anlamda

“recmen” kelimesinin baska bir formunu kullanmistir:

368 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 580; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XV, s. 217.

369 e]-Vahidi, el-Vasit, C. I11, s. 142.

370 ez.Zemabhseri, el-Kessaf, C. 11, s. 712.

371 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, C. XXI, s. 449.

372 fbn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin el-Kaysi el-Kuresi (6. 774/1373), Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘azim, 1-IX, thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1419/1998, C. V, s. 134.
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73R Al Caaally e 3 Lag . &80 alale L ) oAl g
“Su savas bildiginiz ve tattiginiz sey!

Hakkinda sdylenilenler de zanna dayali sozler degil”

2.2. “GAYB”IN BILGISI

Kur’an’da “gayb” kelimesinin en ¢ok “gayb (bilgisi)” anlaminda kullanildig:
goriinmektedir. Bu bilginin mahiyetine dair tefsir kaynaklarinda bir¢ok farkli yaklagim
sergilenmistir. Bu bolimde “gayb” kelimesini, anlamlarina gore degil, bu bilgiye sahip
olan varlik siniflarina gore acgiklamaya calismak daha uygun goriinmektedir. Bu
bakimdan “gayb bilgisi’nin miisrikler, peygamberler, cinler ve Allah ile iligkili

kullanildig1 goriilmektedir.

“Gayb” kelimesinin sdrelerin inis siras1 bakimindan Kur’an’da ilk defa el-Kalem
68/47. “0 555 eéﬁ ﬂ é-iﬂ-f— éi” ayeti ile nazil oldugu goriilmektedir. Ayetin birebir
aymsi et-Tar stresinde de bulunmaktadir.’’* Iki sirede de Ayetlerin baglamina
bakildiginda benzer konular isledikleri anlasilmakta, kelimenin buralardaki kullanimina

bakildiginda Mekke miisrikleriyle olumsuzlayici bir iliskide kullanildig1 goriilmektedir.

et-Tar stresinde s6z konusu ayetin oncesinde miisriklerin Hz. Muhammed’in

davetine kars1 ¢ikmalari konusunda ellerinde bir seyleri olmadiklar1 vurgulanmaktadir.
Sozgelimi 27 u\-ui&-’ FYE PNIS C_A_ds Fad ) sl (ﬁi-“ a@ ;j” ayetindeki “siillem”
kelimesinin “gdge yiikselerek oradaki haberleri dinleyip Muhammed’in (s.a.v.)
uydurmakta oldugunu anlayacaklar1 kuvvet” ya da “Muhammed’in (s.a.v.) iddia ettikleri
gibi olduguna dair kesin delil” anlamina geldigi sdylenmistir. Bir sonraki “ L"-‘-‘“ 4 e‘

sl 15376 ayetinde miigriklerin kesinlikle bilemeyecekleri bir konu olan meleklerin

disi olup Allah’in kizlar1 oldugu iddialarina yer verilmistir. Bu konuyla ilgili ayetlerin

373 ez-Zeccéc, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Serd (6. 311/923), Me dni ’I-Kur’dn ve I 'rabiihii, I-V, thk. Abdiilcelil
Abduh Sibli, 1. b., Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988, C. 1IL, s. 217.

374 et-Thr, 52/41.

375 et-Thr, 52/38.

376 et-Thr, 52/39.
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baglamina da daha uygun goriinen yorum ise Hz. Peygamberin kizlari, miisriklerin ise
oglanlar1 olmasidir. Bilindigi gibi Hz. Muhammed’in (hayatta kalan) erkek c¢ocugu
olmamistir. Araplarda erkek ¢ocugun giic ve soy devamliligi konusundaki éneminden
dolayr misrikler Hz. Peygamberi zayif ve risaletinin devamli olmadigini
diisinmekteydiler. Iki Ayetin de bir dncesi ayetlerde®’’ Hz. Peygamberin miisriklerden
ticret istemedigi bildirilmektedir. Bu iicretin Hz. Peygamber ve miiminlerin imanlarini
yasamalar1 karsisinda miisriklere verecekleri hara¢®’® veya (kahinler gibi) Hz.
Peygamberin kendisine uymalar1 karsisinda alacagi ticret oldugu seklinde

agiklanmustir.’”

Ayetlerinin baslarindaki soru takisi “ei” harfinin azarlama/kinama (zecr) igin
kullanldig1 sdylenmektedir.*®° “Gayb” bu ayetlerde muahhar miibteda olarak gelmistir.
Migriklerin  Allah’in  onlara peygamber gondermeyecegine dair bilgileri ve
Muhammed’in sdylediklerinin dogru olmadigina dair inanglar1 i¢in “gayb” lafzinin
kullanildig1 sdylenmistir.*®! Hz. Peygamberin sdyledigi seylerin kiyAmet, yeniden dirilis,
hesap gibi Aahiretin halleri oldugu belirtilmistir.>®* Goriildiigii gibi miisriklerin

gercekligine vakif olmadiklar1 inanglar1 “gayb” olarak adlandirilmistir.

Maturidi’nin aktardigina gore buradaki “gayb” lafzi hakkinda ii¢ izah
bulunmaktadir: “1) Miisliimanlarin giinahkar olduklarina dair kendilerinde (miisrikler)
yazilmig seyler var veya “gayb” bilgisi olan atalarindan kalan kitaplarda bu bilgi
geemektedir. Miisliimanlara husumet beslemeleri de bu yiizdendir. 2) Onlar1 Allah’a
yaklastiran sefaat¢iler olsunlar diye putlara tapinmalarina getirdikleri delildir. Onlar1 bu
iddiaya sevk eden yanlarindaki “gayb” bilgisi midir? 3) Bu kavim Allah’1n dini {izerinde
hiikiim sahibi oldugunu ve ilahlik niteligini kendilerinin verdiklerini sdylemektedir.
Ancak bu Allah’1 yliceltme adina amel yapmalarmi ilzam eder ki bu, ancak

peygamberlerin bildirmesiyle bilinebilir. Fakat onlar bunu “gayb” bilgisini bildirecek

kisiye (Hz. Muhammed) kars1 kendilerine bir delil saydilar. Onlarda peygamberden

377 et-Tor, 52/40; Kalem, 68/46.

378 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 411.
379 el-Maturidi, Te vildat, C. IX, s. 411.

380 es-Semerkandi, Bahru’I-UlOm, C. 111, s. 356.
381 Mukatil bin Siileyman, Tefsir, C. 111, s. 412.
382 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. IX, s. 132.
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miistagni olacaklar1 “gayb” bilgisi olmadigindan dolay1 ona kars1 delil gordiikleri seylere

ragmen ona tabi olmaktan ¢ekinmeleri dogru degildir.”*?

“Gayb” ahirette olacaklarin bilgisi olarak da yorumlanmustir. Yukaridaki
aciklamadan farkli olarak buradaki bilgi miisriklerin iddia ettigi bilgidir ki kendilerine
cenneti yazdiklari sdylenmektedir.*** Diinya hayatinda gelecekte olacaklarin bilgisi de bu
kelimeyle degerlendirilmistir. Miisrikler, Hz. Muhammed’in tebliginin kalic1 olmadigini
bir siire sonra unutulacagim diisiiniiyorlardi.®® Bu agidan Hz. Peygamberin gelecegiyle

ilgili beklentilerinin “gayb” kelimesiyle karsilandig1 goriilmektedir.

et-Tar 52/42. “C’Jﬁ:‘gﬂ\ éﬁ* FEES u.ullf‘\q_;s BELTPY Ej” ayetinde miisriklerin tuzak
niyetlerinden bahsedilmektedir. el-Kalem 68/45. “Cyiia Lﬁms u\ Ce@ ‘;J,ﬁj” ayetinde ise
Allah’in tuzagindan bahsedilmektedir. et-Thr 52/42. ayet baglaminda miisriklerin daru’n-
nedvede (Hz. Peygamberi dldiirmek igin) tuzak hazirladiklar sdylenmektedir.*3¢ Katade
41. ayetteki “gayb” kelimesini “peygamberin kotii haberini beklediklerine gore onlarda
Muhammed’in (s.a.v.) dlecegi gayb bilgisi mi var?” seklinde agiklamaktadir.*®” Ayrica
el-Kalem 68/48. “3)& A3 (535 3\ “—Ug‘ Calial (&6 Y Eirg esg uald ayeti
“Rabbinin sana takdir ettigi mesakkate (ezd) dayan ki sonun bezip kavmini terk eden balik
sahibi Yunus gibi olmasin” seklinde agiklanmistir. Bu agiklamalar 1s1ginda “gayb”
kelimesiyle miisriklerin kurguladiklar1 suikast planiyla Hz. Peygamberin 6lecegine ve
Islam inancinin ortadan kalkacagina dair bilgilerinin (beklenti) kastedildigi sdylenebilir.
Bilindigi tizere miisrikler Hz. Peygambere yonelik suikast hazirliklarma ancak Ebi
Talib’in vefat1 sonrasi baslayabilmislerdi. Bu da peygamberligin 9. yilina tekabiil etmekte
olup Tar stresinin niizul zamaniyla uyumludur. Ancak el-Kalem stresi ilk niizul
tertiplerinde el-Alak stiresinden sonra ikinci sirada gelmektedir. Ne var ki stirede agiktan
davet, miisriklerle cedellesme gibi hususlar peygamberligin ilk yillar1 olan gizli teblig

donemiyle uyusmamaktadir. Stirenin hicri 9. yilda indigini sdylemenin de pek miimkiin

383 o|-Maturidi, Te vildt, C. X, ss. 156-57.

3% [bn Ebi Zemenin, Ebti Abdillih Muhammed b. Abdillah el-Miirri el-Kurtubi (6. 399/1008), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-AZiz, 1-V, thk. Ebl Abdillah Hiseyn b. Ukkase, 1. b., Kahire: Fartiku’l-Hadise, 1423/2002, C.
1V, s. 302.

385 el-Hatib el-iskafi, EbGi Abdillah Muhammed b. Abdillah (6. 420/1029), Diirretii 't-Tenzil ve Gurretii 't-
Te'vil, I-111, thk. Muhammed Mustafa Aydin, 1. b., Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1422/2001, C. 1, s.
1216.

386 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. II1, s. 149.

387 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. IX, s. 132.
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goriinmedigini belirtmekle beraber vahyin gizli teblig edildigi ilk donemden sonra inzal

edildigi pekala sdylenebilir.

“Gayb” kelimesinin levh-i mahfiiz oldugu da soylenmistir.>*® Bununla beraber
“( 5883 kelimesinin hiikiim vermek anlamma geldigi aktarilir.*® Kuteybi’nin (ibn
Kuteybe) (6. 276/889) sehadetine gore Hz. Peygamberin “4l Uy 2K TR N

soztindeki “kitab” kelimesi “hiikiim” anlamindadir.>*°

Bu iki es Ayet disinda en-Necm 43/35. “{s n 348 u:‘*j\ r‘ﬂ" 333?i” ve Meryem 19/78.
“lee u‘\ujj\ die 385 ei u-ﬂd\ Qﬂﬂ\” ayetlerinde yukarida zikredilen goriislere benzer bir

sekilde “gayb” kelimesinin miisriklerle olan iltisakindan bahsedilmistir.

el-A‘raf 7/188., Had 11/31., ve el-En‘am 6/50. ayetlerde Hz. Peygamberin
“Sayb”1 bilmedigi konu olmaktadir. Bu ayetlerdeki “gayb” kelimesinin medlulii hakkinda
birgok goriis bulunmakta olup ayetin siyak ve sibakina uygun diisen izah tespit edilmeye

calisilacaktir.

el-A‘raf 7/188. ayetinin miisriklerle tartigma agisindan kiydmet zamaniyla iligkili
oldugu gozlemlenmektedir. Bir onceki e L@-u“— LA-’\ dgjﬁul-“)}“ u‘-}‘ el e ‘ﬂ-’)ﬁ“ﬁ
2aa olie o gflea®ian V) &aE Vo (a1 col gl b T G V) gl s Y S
"y sala Y u,mﬁ‘ )—'5‘ :')5‘35 4'“‘ S 1—6—““— \-A-" Lﬁ&‘\-é—"‘— ayetinde®”! miisriklerin kiyAmet vaktini
sormalar1 agik¢a zikredilmektedir. Hz. Peygambere bu bilgiye sadece rabbinin sahip
oldugunu sdylemesi telkin edilmekte, kiydmet anini ortaya ¢ikarip gergeklestirecek olanin
yalnizca Allah oldugunu bildirmesi istenmektedir.>*? “lgie LN 8 & ;ﬁ-i»é” ifadesinin
“sanki sen (kiyamet vaktini) biliyor gibisin diye sana soruyorlar” anlamima geldigi

belirtilmistir.>*> Miisriklerin bu soruyu neden sorduklarma dair bir kayit bulamadik.

Muhtemelen kiyametle korkutma Hz. Peygamberin Mekke’deki davetinde sikca

388 el-Ferra, Me 'dni’l-Kur’dn, C. 111, s. 178; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XXIII, s. 199; es-Semerkandsi,
BahruI-UIGm, C. 111, s. 356.

3% Derveze, Muhammed Izzet (6. 1984), et-Tefsiru’l-Hadis, I-X, Kahire: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1383/1963, C. 1, s. 388.

390 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. IX, s. 132.

¥ es-A‘raf 7/187.

392 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 78; el-Maturidi, Te vilat, C. V, s. 107.

393 el-Ferra, Me dni’l-Kur’dn, C. 1, s. 399.
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kullandig1 bir yontem oldugundan dolayr miisrikler bdyle bir diisiinceye ulagmis

olabilirler.

el-A‘raf 7/188. « ciall Alef i 1570 s L V) Vi Wy Gl ol ST Y (8
Ostad o3l Sadiy 5 V) U &) "5 ila g A (e &ORELY “De iz "Allah
dilemedikg¢e ben kendime herhangi bir fayda veya zarar verme giiciine sahip degilim. Eger
ben gaybi biliyor olsaydim, daha c¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kotiiliik

199

dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarict ve bir miijdeciyim.
(194

ayetindeki sart climlesinde gecen “gayb” kelimesinin mahiyeti miifessirlerce tartigilan

konulardan biridir.

Maturidi, Aayetteki “ayb”m miifessirlerin ¢ogunlugunun Ibn Abbas’in
“Mekkeliler soyle soylediler: "Ey Muhammed, rabbin sana kar edecegin bir ticaretten
haber vermiyor mu ya da kurak veya bolluk zamanini bildirmiyor mu?"™ sodziinden
hareketle yeryiiziiniin kurak ve bolluk yerleri oldugunu séylediklerini aktarmaktadir.’**
Semerkandi (6. 539/1144) de muhtemelen 6/50. ayetle baglanti kurarak kelimeyi “gizli

olan hazine yerleri” olarak yorumlamaktadir.*>

Fayda ve zararin ne oldugu konusunda ‘“hidayet” ve “dalalet” goriisiiniin de
oldugu aktarilmistir.>*® Maturidi’nin AR ‘2” 1 V5 e g_a,-uﬂ-d ‘f“JL\‘ ¥ ifadesi
hakkindaki kisisel kanaati fayda ve zararin Hz. Peygambere degil miisriklere tevcih
edildigi yoniindedir. Bu yaklasima gore ifadenin izahli anlam1 “Beni tasdik etmeniz ve
iman ettiginiz takdirde, size neyin faydali ya da zararli olacagini bilemem. Sizin adiniza
bunu bilseydim, Allah’a olan imaniniza karsilik kendime hayir edinmek isterdim.”
seklinde olmaktadir. Maturidi’nin ifadeye ikinci yaklasimi ise “Kendim i¢in faydali olani
ya da zararli olani elde edemem. Ancak sizin i¢in bunu edindirmis olsaydim, hayir
edinmeyi istemis olurdum. Clinkii siz gizli olan faydayi1 ve zarar1 edindigimi gorseydiniz
bana iman ederdiniz. Bu da benim i¢in Allah katinda ¢okc¢a hayr1 gerekli kilardi.”
seklindedir.>"’

3% el-Maturidi, Te vilat, C. V, s. 109.

395 es-Semerkandi, Bahru’I-UlOm, C. 1, s. 573.
3% e]-Maturidi, Te vildt, C. V, s. 109.
¥age.,C.V,s. 110.
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Bazi miifessirler ise ifadeyi “Ancak bana vahiy olundugu kadar gaybi bilebilirim.”
seklinde agiklamislardir. Ayetteki “gayb”m “kimin musaddik (dogrulayan) kimin
miikezzib (yalanlayan) olacagini (gelecekte) bilseydim, hayrimi arttirmak isterdim.
Ciinkli davete icabet etmeyip reddedenle ugrasilmaz ancak icabet edenle ilgilenilir.
Boylece bagliliklart ve itaat eden sayist artmis (istiksar) olur.” seklinde de

yorumlanabilecegi soylenmistir.*® “Gayb” bu ayette genel anlamda gelecekte vuku
bulacak seyleri ifade ettigi de soylenmektedir. Bununla beraber “_23” lafzinin salih amel

oldugu yorumu da bulunmaktadir.>*’

Tefsirlerde “¢ saall g;"““ &3 ifadesinin miisriklerin Hz. Peygambere yonelik
“mecn{in” ithamlarina cevap,**® miisriklerin inkar ve yalanlamalarimin Hz. Peygamber
lizerindeki mesakkati*! ve “gayb” kelimesinin yeryiizii hazineleri anlaminda
kullanilmasi baglaminda fakirlik** gibi izahlara yer verildigi goriilmektedir. Son iki izah
ayetteki (mealde de yansitildigi lizere) sart ve cevap climlelerinin yapisina uymakta ancak
ilk yorum uymamaktadir. Zira bu takdirde ayet “Eger gayb1 bilseydim...ve bana cinler

musallat olmazdi.” gibi tutarsiz bir ifadeye doniismektedir. Ancak “” harfinin basindaki
vav harfini ilk cevap ciimlesi olan );\Aj\ e & 58N ifadesine atif degil de isti’naf harfi

oldugu kabul edildigi takdirde bu sorunun ¢oéziime kavusacagi goriilmektedir.

“Gayb” kelimesine Ayetin oncesi ve sonrasiyla tutarli bir iliski kurulmasi
hasebiyle Mukatil’in “kiydmet zamaninin bilgisi” yorumunun uygun goriindigi
soylenebilir.*** Razi de kelimeyi genel olarak insanin kendi imkanlaryla ulasmasinin
miimkiin olmadig1 “gayb” bilgisi olarak ele almis, s6z konusu bilginin bu yoniinii Hz.
Peygamberin ayet sonunda yer alan ‘“uyarict” ve “mijjdeleyici” nitelikleriyle

iliskilendirmistir.***

398 a.yer.

39 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. X, s. 616.

400 o]-Maturidi, Te vildt, C. V, s. 110; ibn Ebi Zemenin, Tefsir, C. I, s. 158.
401 e]-Maturidi, Te vilat, C. V, s. 110.

402 es-Semerkandi, Bahru’I-UlOm, C. 1, s. 573.

403 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 78.

404 or-Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. XV, s. 425.
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R ol O V5 e 3 O Y5 Rl AT Y5 i G5 aie K1Y
Uﬂ‘du\ Gl b\ Lf‘&v‘e"“;"\ 2 W 5‘5“\ A1 5A éé—):’f‘ S }’53.-’}3/"’405 “Size ben, "Allah’n
hazineleri yanimdadir", demiyorum; gaybi da bilmem. "Ben bir melegim" de demiyorum.
Sizin hor gordiigiiniiz kimseler i¢in, "Allah, onlara asla hi¢bir hayir vermez" de diyemem.
Allah, onlarin i¢lerindekini daha iyi bilir. Boyle bir sey sdylersem, o zaman ben gercekten
zalimlerden olurum.” ayetinde Hz. Nih’un agzindan gaybi bilmedigi nakledilmistir.
Ayrica benzer bir ifade el-En‘am 6/50. ayetinde basina “de ki” emri getirilerek Hz.

Peygamberin miigriklere sdylemesi istenen s6z olarak nazil olmustur.

Iki ayetin de tarihin farkli zamanlarindaki iki peygamberin, inkarcilarin karsi
cikmalaria cevap verme baglaminda yer aldiklar1 goriilmektedir. Bu karsi ¢ikmalarin
Had 11/31. ayet agisindan tehdit edildikleri kiyAmeti (alaya almak igin) istemeleri**® ve
inananlarm toplumun alt kesiminden kimseler olmas1,*”” el-En‘am 6/50. 4yet agisindan

408

ise yine azap tehdidiyle™® ilgili oldugu ayetlerde gegmektedir.

Huad 11/31. ayette gegen “hazain” kelimesiyle Allah’in inkarcilart (mele”) degil de
asag1 tabakadan insanlar1 hidayete erdirdigi araglarin (mefatih) kastedildigi
sdylenmistir.*” Diger bir izah ise insanlarm gizledikleri seyleri Allah’in kendileriyle
bildigi gizlilikler oldugu belirtilir.*'° Bu yorum keldm{ a¢idan sorunlu gériinse bile retorik
acisindan ayette, insanlarin gizlediklerinin Allah katindaki bir kasada (hazain) bulunmasi
fikriyle muhataplarin Allah’tan hicbir sey saklayamayacaklar1 ikazinda bulunulmasi
amaglanmis olabilir. “Gayb” kelimesiyle ise Allah’m kime hidayet edecegi,*!! insanlarin
gizli halleri*'? veya i¢lerinde sakladiklar1 seylerin*'? kastedildigi sdylenmektedir. Ayette
Hz. Nih melek olmadigini, inkarcilarla ayni tiirden bir canli oldugunu sdylemektedir.
Yukarida “gayb” kelimesinin izahlar1 g6z 6nilinde bulundurularak bu agiklamanin, gok

haberlerini ve oradaki durumu bilen bir melek olmadigin1 belirttigi diisiiniilmektedir.*!*

405 Had, 11/31.

406 Hd, 11/26, 32.

407 Had, 11/27.

408 ¢]-En‘am, 6/49, 51.

409 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 279.

410 e]-Vahidi, el-Vasit, C. 1L, s. 571.

411 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 279.

412 et-Taberi, Camiu'I-Beyan, C. XII, s. 386.

413 e]l-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uy(in, C. 11, s. 467; el-Vahidi, el-Vasit, C. 11, s. 571.
414 o]-Maturidi, Te vildt, C. 6, s. 124.
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A Y) Al Gl ) &1 AT Y g coad) AT Y 5 B3R saie &1 O A Y 08
&5 REG Yl 53:‘-,4:'3‘3 &,—A‘—W s s (Ja J{SEQL”‘”S “De ki: Ben size, Allah’in hazineleri
benim yanmimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben bir melegim de
demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyarim. De ki: Kor ile goren hi¢ ayni olur
mu? Hig diislinmez misiniz?” ayetinde ise “ayb” kelimesinin ilahi azapla olan irtibati

daha sarih bir sekilde tefsirlerde yer almaktadir.

“Hazain” kelimesi bu ayette “azap kapilarinin anahtarlari™*!® ve Kelbi’den (.
146/763) nakledilene gore Hz. Peygamberin fakiri zengin, zengini fakir yapabilecegi
“rizik” anlamina geldigi belirtilmistir.*'” “Gayb” kelimesinde ise ilk yorumla irtibath
olarak azabmn ne zaman inecegi*'® ve gecmis ve gelecekteki biitiin gizli seyler*'? gibi
yorumlamalarda bulunulmustur. Gaybin ilahi azabin inme zamanin bilgisi olarak
yorumlanmasi agisindan ayetteki “melek” kelimesi bu azabi indirmekle gorevlendirilmis

melege isaret ettigi sdylenmektedir.**

z

« i A LA, 8B (V) A0 V) e e 26 G cusall e Ll s
Q:‘g—ij‘ E.—“m‘ < ‘):‘-‘5 = ‘—‘-“d‘ Osalg 15K 3 u‘ f)%j\”‘m “Siileyman’in 6liimiine
hiikmettigimiz zaman, onun Oliimiinii onlara ancak degnegini yemekte olan bir kurt
gosterdi. Silleyman’in cesedi yikilinca cinler anladilar ki, eger gaybi bilmis olsalard:

asagilayici azap i¢inde kalmamis olacaklardi.” dyetinde cinlerle “gayb” bilgisi arasinda

menfi bir iligki kurulmustur.

Ayette gecen “Z’)%j‘ < jfadesi “insanlar cinlerin (durumunun) farkina vardi.”
seklinde izah edilmistir.**? Zira bu yaklasima gore cinler arasinda bu durum zaten
bilinmekteydi. Ancak insanlarin, cinlerin §ayb1 bilmediginden haberleri yoktu. Nitekim

Ibn Mes‘ud ayetin bu boliimiinii “L.éﬁ‘ Osalay 1K 3 u‘ u;“ u‘ C}“-‘Y\ i geklinde

415 ¢]-En‘am, 6/50.

416 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 1, s. 562.

417 el-Maverdi, en-Niiket ve’[-Uy(n, C. 11, s. 115.

418 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. I, s. 562; el-Maturidi, Te vildt, C. IV, s. 88; Ibn Ebi Zemenin, Tefsir,
C. 1L, s. 69.

419 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. IX, s. 255; el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uy(n, C. 11, s. 115.

420 e]-Maturidi, Te vildt, C. 1V, s. 88.

41 Sebe’, 34/14.

422 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. I1L, s. 528; el-Ferra, Me ani’l-Kur’an, C. 11, s. 357; el-Maturidi, Te 'vildt,
C. VII, s. 435.
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okumustur.*?3 Ayet sonundaki “Q&g—ﬁ\ s.—'ﬁij"’ ifadesiyle de cinlerin hizmetgilik*** ve
Beytiilmakdis’i insa etme mesakkatlerine*?® dikkat cekildigi dile getirilmektedir. Ayeti
genel olarak ele almadan Once konuyla ilgili tarihsel anlatiya yer vermek uygun

goriinmektedir:

“Rivayet edildigine gére Hz. Siileyman’in uzun siire Beytiilmakdis’in bir mescidinde
ibadete cekilme adeti vardi. Eceli yaklasip her sabah uyandiginda odasinda Allah’in
bitirdigi bir aga¢ goriliyor ve ona neye yaradigini soruyordu. O da ‘Ben su ige yararim.’
diye cevapliyordu. Ta ki bir sabah kalktiginda kegiboynuzu agaci gordii ve ona neye
yaradigini sordu. Agac¢ ‘Ben bu mescidin yikilmasi i¢in bittim.” diye cevap verdi. Bunun
iizerine Hz. Siileyman ‘Ben hayatta oldugum siirece Allah bu mescidin yikilmasina izin
vermez. Demek senin yliziinden benim Olimiim ve Beytiilmakdis’in yikilmasi
gergeklesecek!” dedi ve onu oradan sokiip kendisine ait bir bahgeye dikti. Sonra
Siileyman (a.s.) “Ey Allahim! Oliimiimii cinlerden gizle ki, insanlar onlarin §aybi
bilmedigini 6grensinler.” diye Allah’a niyazda bulundu. Cinler gokten kulak hirsizlig
yapiyor ve insanlara gaybi bildiklerini telkin ediyorlardi. Siileyman (a.s.) 6liim melegine
‘Canimi almakla emrolundugun zaman bana haber ver.” dedi. Melek de ‘Canini almakla
emrolundum. Su anda (kisa) bir slire 0mriin kaldi.” dedi. Bunun iizerine seytanlari
(cinleri) ¢agirdi. Onlar (istegi lizerine) Siileyman’in (a.s.) lizerine camdan, kapisi olmayan
bir oda yaptilar. O da bastonuna yaslanmis bir sekilde kiyama durdu ve bu sekilde bir
siire sonra ruhunu teslim etti. Siileyman’in (a.s.) nerede namaz kilsa, cinler etrafinda
toplanirdi ve namazdayken kendisine bakan cin mutlaka yanip kiil olurdu. Bir miiddet
sonra bir cin odanin yanindan gecti ama onun sesini duymadi. Sonra dontip tekrar gecti,
yine bir sey duymadi. Bu sefer cin Siileyman’a (a.s.) baktig1 an, o 6lmtis olarak yere diistii.
Cinler oday1 a¢ip onu disar1 ¢ikardiklarinda kurt¢ugun bastonu yedigini gordiiler. Oliim
zamanini bulmak istediklerinden kurt¢ugu bastonun tizerine koydular. Kurt¢uk bir giin
boyunca bastondan bir miktar yedi. Buradan hareketle onun bir yi1l dnce vefat ettigini
hesapladilar. Oysa onlar (bu siire zarfinda) onun hayatta oldugunu sanarak ¢alismiglardi.
Nihayetinde insanlar, ‘Cinler gaybi bilselerdi, bir yil bu azabi ¢ekmezlerdi.” diyerek
onlarin gaybi1 bilmediklerini anlamis oldular...Hz. Siileyman vefat ettiginde 53

yasindaydi. 13 yasinda tahta ¢ikmis ve 40 yil hiikiim stirmiistii.”"**®

423 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, C. 111, s. 574.

424 Esed, Kur’an Mesaji, s. 1038.

425 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. II1, s. 528.
426 e7-Zemabhseri, el-Kessdf, C. 111, s. 573.
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Muhammed Esed’e gore kissa “insan hayatinin 6nemsizligi ve dogal gii¢siizliigi
ile diinyevi kudret ve ihtisamin boslugu ve gegiciligi gibi Kur’an’in bazi 6gretilerini
mecazi olarak anlatmakta kullandigi bir menkibedir.*”’ Kissada Hz. Siileyman’m
hiikiimranliginin bir aga¢ kurduyla nasil yikildig1r ¢ok veciz bir sekilde aktarilmistir.
Benzer sekilde ticaret ve tarimla gelismis Sebe’ kralliginin bir baraj seddinin yikilmasiyla

nasil ¢oktiigii ileriki ayetlerde**®

anlatilmistir. Dogal olarak bu anlatilarin, muhatap olan
miigriklere karsi bir mesaj tasidigi goriilmektedir. Bunun da Mekke’deki siyasi, hac ile
kervan ticaretiyle elde edilen dini ve ticari otoriteyi ellerinde bulunduran miisriklerin
giiclerine giivenmemeleri, Siileyman’nin (a.s.) bir aga¢ kurdundan devrildigi gibi onlarin
da hi¢ dikkate almadiklar1 bir seyden dolay:1 ellerindekilerden olabilecekleri mesaji
oldugu sdylenebilir. Ayrica ayetin, kahinler araciligiyla gaybtan haber aldiklarini iddia
eden miisriklere, cinlerin, gozleri 6niindeki bir insanin 6liip 6lmedigini bile anlamadiklar1

gosterilerek bu konudaki inanglarim1i bosa c¢ikarma baglaminda nézil oldugu

belirtilmektedir.**°

“Gayb” ve cogulu “guyib” kelimelerin Kur’an’da en c¢ok Allah’in bilmesi
baglaminda kullanildiklar1 goriilmektedir. Sayica bu fazlaligin, insanin sinirl bilgi ve
kavrayis1 karsisinda varligin yaraticisinin sinirsiz bilgiye sahip oldugu vurgulanmak
istenmis olabilir. Bununla beraber bu iliski sentaks acisindan farkli sekillerde dile
getirilmistir. Bu farkliliklar “Allah’in gayb1 bilmesi, gayb ve sehadeti bilmesi, yer ve

semanin gaybini bilmesi ve gayblarin bilgini (allam) olmas1” olarak zikredilmektedir.

“&.’;;j‘ alle” seklindeki isim ciimlesi formunda kullanilan ayetlerden biri, Mekke
déneminde Taif seferinde nazil olan 40«2l age e }@Ja; Yo il Ale” <0, gaybi

2

bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez.” ayetidir. Ayetin gectigi strede miisriklerin
cinlere nispet ettikleri gokten bilgi ¢alma eylemi reddedilmekte, cinlerin de insanlar gibi

hidayete ermeleri i¢in peygamberlere muhtag olduklar vurgulanmaktadir. Onceki u\ g

427 Bkz. 20 no.lu dipnot Esed, Kur'dn Mesaji, ss. 1037-38.

428 Sebe’, 34/15-16.

429 fbn Astir, Muhammed et-Téhir et-Tanisi (6. 1973), et-Tahrir ve't-Tenvir, I-XXX, Tunus: Daru’t-
Tunusiyye, 1404/1984, C. XXIL, s. 165.

430 ¢]-Cin, 72/26.
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1] = A iy e\ O 5l oy )3\ S J3i”431 ayetinde Hz. Peygamberin kendisiyle tehdit
edilenin (azap) ger¢eklesme zamaninin yakin mi yoksa uzak mi oldugunu bilmedigi kendi

agzindan aktarilmaktadir.

Ayetteki “gayb” kelimeleriyle su dort anlamin kastedildigi soylenir: “1) sir, 2)
goriilmeyen seyler, 3) Kur’an, 4) Kiyamet.” Bu izahlarin birincisi Ibn Abbas’tan, ikincisi
Hasan Basri’den, {iciinciisii Ibn Zeyd’den (6. 182/799) ve dordiinciisii Ibn Ebi Hatim’den
(6. 327/938) aktarilmistir.**> Baska bir kaynakta da Ibn Abbas’in ayetteki “gayb”
kelimesini “vahiy” anlaminda izah ettigini ve sonraki il FER Jsh) (e (o)l s ‘)j\
) ‘“33 Cel 40N o e ayetindeki “rastl” kelimesini de “peygamber” olarak
acikladigi gegmektedir.**® “Gayb” kelimesini azap olarak aciklayan goriise gore ise

“rastil” kelimesi “Cebrail’le beraber melekler” anlamima gelmektedir.**

Kur’an’da dort ayette*® “gayb” kelimesinin ¢ogulu olan “guyiib” kelimesiyle,

“alim” kelimesinin miibalagali ism-i faili olan “allam” kelimesin olusturdugu tamlama
geemektedir. Bilindigi lizere esma-i hiisnada “alim” ve “allam” kelimeleri yer almamakta,
sifat-1 miisebbehe olan “alim” kelimesi Allah’in 99 ismi i¢erinde bulunmaktadir. “Allam”
kelimesinde dikkati ceken husus da kelimenin Kur’an’da “alim” kelimesinde oldugu gibi

yalnizca terkip igerisinde gelmis olmasidir.

Tefsirlerde “alim” ve “allam” kelimelerinin anlamsal farkliligina yonelik farkli
goriisler bulunmaktadir. Bunlardan birine gore s6z konusu kelimeler iki agidan farklilik
arzetmektedir. 1) “allam”in bilgisi onceden gelmekteyken, “alim”in bilgisi sonradan
olusur. 2) “allam” ge¢mis ve gelecege dair biitiin bilgileri bilmesi, “alim” ise yalnizca
gecmisteki biitiin bilgileri bilmesi anlaminda kullanilir.** Bu tasnifte “alim” kelimesinin

Allah i¢in kullanilmas1 sorun teskil eder goriinmektedir. Ancak hitap iislubu agisindan

1 el-Cin, 72/25. Baz1 tefsirlerde ayetteki azabim, miisriklerin Bedir’de kiligtan gegmesi oldugundan

bahsedilmistir. Miisriklerle topyekun silahli miicadele Mekke doneminde olmadigindan dolay1 bu goriis
zay1f goriinmektedir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 1V, s. 466.

432 el-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uyln, C. VI, s. 122.

433 et-Taberi, Camiu’[-Beyan, C. XXIII, s. 351.

434 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. IV, s. 466.

45 e]-Maide, 5/109, 116; et-Tevbe, 9/78; Sebe’, 34/48.

436 e]l-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uy(n, C. 11, s. 88.
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muhataplaria gelecekte yapacaklarinin biliniyor olmasi uyarisinin verilmesi bakimindan

kullanilmasinda bir sakinca gériinmemektedir.

437“‘.4%)315\ é)@ daﬂ-\ Y ) u\ 38 “De ki; Kuskusuz, Rabbim hakki1 ortaya
koyar. Ciinkii O, gayblar1 ¢ok iyi bilendir.” ayetinin yukarida ele alman**® Sebe’ 34/53.
ayetiyle iliskili oldugu acikca goriilmektedir. Ayetteki “hak” kelimesinin “vahiy” oldugu
belirtilmistir.*** Bu bakimdan miisriklerin Hz. Peygambere yonelik cinnet ve soz
uydurma gibi ortaya attiklar1 asilsiz iddialara karsi Allah’in hak olan vahyi ortaya
koydugu ve Hz. Peygamberin genel olarak “gayb”tan, kiyamet ve ahvalinden haberler
getirdigi insana gizli olan konular1 bilenin Allah oldugunu**’ vurgulanmaktadir. “Allam”
kelimesinin merfu okunmasi, Araplarin “:}l”nin haberinden sonra gelen ve isminin na‘ti
(sifat) olan kelimelerin (genellikle -¢iinkii i‘raba uyularak mansub da okunabilir-) merfu

okuduklari seklinde agiklanmistir.**!

Maide 5/109. " sikdl a5 i SBFU ale ¥ 1182l 15 0 5468 0L A0 0 gada 2 3
“Allah’in peygamberleri toplayip da ‘Size ne cevap verildi’ dedigi giin, ‘Bizim higbir
bilgimiz yok, sliphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen ancak sensin’ diyeceklerdir.” dyetindeki
peygamberlerin “Bizim bilgimiz yok.” cevaplari hakkinda Maverdi bes goriis aktarmistir:
“1) korkudan ne sdyleyeceklerini unuttular ve bu sekilde cevapladilar; 2) “lile L Y)»
takdiriyle ‘Ancak bize Ogrettigini biliriz.” anlamindadir; 3) ‘Sen bunu bizden daha iyi
bilirsin.’; 4) ‘Ummetlerimizin cevapladigi sey hakkinda bilgimiz yoktur. Zira bu,
hakkinda ceza vaki olan bir konudur’; 5) “é—ﬁi I3 sorusuyla beraber ‘Sizden sonra ne

amel islediler?’ anlamindadir.”**?

Maturidi, miifessirlerin « 355 N ifadesiyle ilgili, o giiniin (hesap giinii)
dehsetinden dolay1 ne sdyleyeceklerini bilememeleri izahin1** bir cevap vermis olmalar

hasebiyle tutarsiz gérmektedir. Ona gore ifade iki sekilde anlasilabilir: 1) kavimlerinin

437 Sebe’, 34/48.

438 Bkz. s. 92.

439 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. IXX, s. 306.

40 er-Razi, Mefatihu 'l-Gayb, C. XXV, s. 216.

41 el-Ferra, Me ani’lI-Kur’an, C. 11, s. 364.

#2 el-Maverdi, en-Niket ve’I-Uy(n, C. 11, s. 78.

443 Bkz. et-Taberi, Camiu'I-Beyan, C. IX, ss. 109-10.
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onlara icabetlerinde, kalplerinde (kavimlerinin) gercekten ne oldugu;*** 2) inkarcilar bir
seyler uydurup peygamberlere nispet ediyorlardi. Mesela ‘Bize bunu Isa (a.s.) davet etti.’
diyorlardi. Dolayisiyla burada peygamberler “Onlarin bize nispet ettikleri durumlar
hakkinda bilgimiz yoktur.” demis olmaktadirlar.*** Zemahseri ise konuya farkl: bir agidan

yaklasarak, peygamberlere soru sorulmasinin amacinin onlardan cevap almak icin degil,

inkarcilar1 azarlamak i¢in oldugunu savunmaktadir. Bu yaklagimina Tekvir 81/8. « \313

&bl 8 )é}’«i\” ayetini delil olarak getirmis, peygamberlerin bu durumdan haberleri
oldugu i¢in bu s6zii sdylediklerini belirtmistir. Ayrica Zemahseri zikrettigi sultan-isyanci

meseliyle diisiincesini temellendirmeye ¢aligmugtir.*46

“ );\ﬁ\ éji‘—” nitelemesi yukaridaki izahlarin hepsine gore ayr1 ayr1 uyarlanabilir
goriinmektedir. Ancak kaynaklarda gecen aciklamalar dikkate alinacak olunursa, “alim”
ve “allam” ayriminda belirtilmis oldugu sekilde, ifadenin “ge¢mis ve gelecegin
gizliliklerini bilen” anlaminda kullanildig1 séylenmistir.**” Maturidi yukarida zikri gegen
ikinci yorumu agisindan tamlamayi1 “Bunlart onlara bizim sdylemedigimizi biliyorsun.”
seklinde agiklamistir. Ifade ayrica aynmi siirenin 116. ayeti baglaminda “Insanin i¢inde

gizledigi ve a¢iga vurdugu seyi bilirsin.” seklinde izah edilmistir.*3

449 gecmektedir. Bu

Kur’an’da “gayb”, “sehadet” kelimesiyle birlikte 10 ayette
ayetlerin hepsinde “alim” kelimesinin muzaf-1 ileyhi olarak mecrr okunmuslardir.
Kur’an’da gayb ve sehadet, bilgi ve varlik problemi bazinda Allah agisindan degil, insan
acisindan ayristig1 goriilmektedir. Zira insanin bilip bilemeyecegi kavramlar ve olgular,
duyumsayamayacagi cisimler vardir. Ancak Islam dinine gore bu durum Allah igin
diistinilemez. Ayrica “gayb ve sehadet” seklindeki ifadede gaybin, sehadetin 6nilinde
zikredilmesi insanin gizledigi seyler ya da genel anlamda insana gizli olan her seyin

Allah’n bilgisi dahilinde oldugunu imlemekte oldugundan, insanin bilme ve miisahede

444 Sehl et-Tiisterl, Ebd Muhammed (8. 283/896), Tefsiru 't-Tusteri, thk. Muhammed Basil Uyunii’s-Sid,
1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1423/2002, s. 60.

445 e]-Maturidi, Te vildat, C. 111, s. 645.

46 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 690.

47 el-Maturidi, Te vilat, C. 111, s. 645.

48 e]l-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uy(in, C. 11, s. 88.

449 el-En‘am, 6/73; et-Tevbe, 9/94, 105; er-Ra‘d, 13/9; el-Mii’minfn, 23/92; es-Secde, 32/6; ez-Ziimer,
39/46; el-Hasr, 59/27; el-Cum’a, 62/8; et-Tegabin, 64/18.
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eylemlerine konu olan durumlarin da onun bilgisi dahilinde oldugunu daha agik bir

bicimde ortaya koymaktadir.

“dl.ijﬂ\ 3:‘-‘53\ sl 5 ) Alle450 «q ogriileni de goriilmeyeni de bilir; ok

biiyiiktiir, yiicedir.” Ayetindeki “gayb” ve “sehadet” kelimeleriyle ilgili nceki :Ja-,' )
J‘M blic ¢ K55 s (;1;)51\ i ag E‘-’i XK Jeid ayetiyle baglanti kurularak
gaybin ceninin kiz m1 yoksa erkek mi oldugu, sehadetin ise yeni dogan bebegin durumu
oldugu;*' sonraki « &y d;'m-i Cadild A as Ay Hed (el J5al J-w\ O ;-m &) 5
)Léfdlg” ayetle iligkilendirilerek ise gaybin soziinii gizleyen ve geceleyin gizlenen,
sehadetin ise sdziinii agiga cikaran ve giindiiz ortaya ¢ikan kisi*? icin kullanildig
sOylenmistir. Bir izaha gore gayb “daha yaratilmamis sey”, sehadet ise “yaratilmis ve
varolan sey”1 temsil etmektedir. Bu bakimdan Allah’in varolmayani sonra da onun

varolup olmayacagim ve yaratilacaksa nasil ve ne zaman varolacagini bildigi belirtilir.*>

Diger bir izah ise Sayb mastarinin “gaib” anlaminda, sehadet kelimesinin ise “sahit”
anlaminda yorumlanmasindan hareketle, gaibin “malum”, sahidin ise “mevcd” oldugu
sdylenmistir.** Bu yorum agisindan gaibin bilme, sahidin de duyumsama eylemleriyle

iliskili gortldigi anlagilmaktadir.

2.3. “GAYB”IN ANAHTARLARI

Kur’an’da “call 382 terkibi sadece el-En‘am 6/59. il ¥ ) Flaa i 3
V5 omo) clalh 48 V5 el V) 4855 Ge B80S 5T A 5 L aBasT A )
"Oape SIS Y‘ o Vs “—‘Jﬂ,) “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar1 O’ndan
baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O’nun ilmi disinda bir yaprak bile
diismez. O yerin karanliklar1 i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi

apacik bir kitaptadir.” ayetinde yer almaktadir. Bununla beraber hadislerde gectigi iizere

“mefatithu’l-gayb”in bes oldugu ve Hz. Peygamberin pesi sira Lokman 31/34. ayetini

430 er-Ra‘d, 13/9.

451 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 11, s. 369.
42 es-Semerkandi, Bahru’[-UlOm, C. 11, s. 219.
453 es-Maturidi, Te vildt, C. V1, s. 314.

454 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. 1XX, s. 15.
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okumasi bu ayetlerin birbirleriyle iliskili oldugunu gdstermektedir.*>> Daha sonra bu bes

unsur “mugayyebat-1 hamse” terkibiyle literatiire kazandirilmistir. Ayrica “mefatih”

kelimesinin “hazain” kelimesiyle es anlamli oldugu goriisii bu ayetin el-En‘am 6/50. Jar
Ob %20 a i ) il il 3 &0 01 Y 5 Coall Alel Y 5 i (ol A oole KT A1 Y

"o KA S il 5 22 Y & s dyetiyle de baglantisini ortaya koymaktadir.*5

Ayete gecmeden 6nce ayetin dncesinden bahsetmek gerekir. Mekki strelerden
olan el-En‘am siresi, basindan, incelenen ayetlere kadar Hz. Peygamber ve Mekkeli
miigrikler arasinda gegen tartismalart icermektedir. Bu tartigmalar da Hz. Peygamberin
niibiivveti lizerine yogunlagmis olup, onun melek olmadigi ve azabin indirilmesinin

istenmesi gibi hususlarla ilgilidir. Bu baglamda el-En‘am 6/58. L Lﬁm u‘ )5 Jg"
-'quLux_, ;’J‘-‘—‘ g aaﬁs-‘-‘-v Ry }QJ\ L;"é;j 4 UM ayetinde miisriklerin aceleyle

istedikleri seyin “azap” oldugu asikar goriinmektedir.*’ Ancak Hz. Peygamber onlarmn

458

istedikleri azabin ve kiyametin™® gelip gelmeyecegini ya da gelirse ne zaman gelecegini

bilmemektedir.*’

Konuya bu agidan yaklasilacak olursa, Allah’in katindaki “gaybin anahtarlari”nin
azap ve kiyamet zamaninin bilgisi oldugu sodylenebilir. Ancak burada “gaybin onun
katinda oldugunu” degil de “gaybin anahtarlarinin onun katinda oldugu” olmasi
“mefatih” kelimesini incelemeyi gerekli kilmaktadir. Zira “gayb” Allah’in katina
dogrudan izafe edilmemis, “cuxdl aAlle” ye “cuall il gibi sahiplik ifadeleriyle gayb

tizerinde bilgi ve fiil egemenliginin Allah’ta olduguna isaret edilmektedir.

“Mefatih” kelimesinin iki farkli kelimenin ¢ogul formu oldugu sdylenir.
Bunlardan ilki, “miftah (z4&e)” “anahtar” anlamina gelen “miftah (&) kelimesidir.
“Kilitlerle saglamca tutturulmus oda/kasa vb.’yi agmak i¢in kullanilan alet” olarak
tanimlanan “anahtar” kelimesin ayette istiare olarak gectigi belirtilir. ikinci olarak ise,

“kapali oda, dolap” gibi anlamlara gelen “meftah (zi&s)” kelimesidir. Birinci tercihte

455 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XVIIL, s. 586; es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, C. 11, s. 141.
436 eg-Sevkani, Fethu’[-Kadir, C. 11, s. 140.

457 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. X111, s. 9.

458 ¢]-En‘am, 6/40.

459 ¢]-En‘am, 6/50.
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anlam “gayb1 bilmek™ iken, ikinci tercihte anlam “biitiin miimkinlere giicii yetmek”

seklinde yorumlanmustir.*6

“Berr” ve “bahr” kelimelerinin kullanilma sebebinin mahlikatin en biiytikleri
olmasi; Allah’in bunlart zikrederek i¢indeki canli cansiz her seyi mufassalan bildigini
gostermesi ya da insan miisahedesinin ve bilgisinin ¢ok iizerinde olduklarini belirtmek
oldugu sdylenir. “Yapragin diistiigii seyi bilmek” diistiigli yeri ve diigme zamanini bilmek
oldugu izah1 yapilmistir. Ayrica “varaka” kelimesinin ecellerin yazildig: kitap olduguna
dair bir goriis de aktarilmis, “ratb” ve “yabis” kelimeleriyle biitiin alemin kastedildigi
sdylenmistir.**! Razi yetin sonundaki “u—!—‘-i N & ifadesindeki “kitab” lafzinin dogru
olan anlaminin “Allah’in ilmi” oldugu goériistindedir. Zeccac’dan aktardigi bir goriis ise

Allah’in alemi yaratmadan Once iizerine bilgileri yazdig: kitap (levh-1 mahfuz) oldugu

seklindedir.*¢?

Her ne kadar “g.—\;\;j\ &é&” ifadesi el-En‘am 6/59. ayetinde geciyor olsa da
“mugayyebat-1 hamse” olarak terimlesen bu ifade Lokman 31/34. ayette gecen bes unsura
isaret etmektedir. Bu unsurlar: kiydmetin bilgisi, yagmurun yagmasi, ceninin keyfiyeti,

kisinin yarin ne elde edecegi ve nerede 6lecegidir.

Lokman 31/34. 5% L5 a3V L algs Sl 3505 4ol Al sxie 4 &y
HSTTEN Ale ) u‘cs"—’fd u")‘ LEL’ Cpasl gSJ,E s e kS 3G (i “Kiyametin ne zaman
kopacagi bilgisi sliphesiz yalnizca Allah katindadir. O, yagmuru indirir, rahimlerdekini
bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Hi¢ kimse nerede dlecegini de bilemez.
Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” ayetinin
bedevi bir sahabi olan Varis b. Amr hakkinda indirildigi aktarilmistir. Bu sahabi Hz.
Peygambere “kiydmet ne zaman kopacak? Toprak kurudu. Yagmur ne zaman yagacak?
Hanimim hamile, ne zaman doguracak? Dogdugum yeri biliyorum. Nerede 6lecegim?
Bugiin ne yaptigimi biliyorum. Yarin ne is yapacagim?” sorularini sorduktan sonra ayet

nazil olmustur.*63

460 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. XIII, s. 10.
40l es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, C. 11, s. 140.
402 or-Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. X111, s. 12.
463 el-Kurtubi, el-Cami, C. X1V, s. 83; el-Begavi, Medlimii’'t-Tenzil, C. VI, ss. 294-95.
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Ayette kiyAmetin disindaki hususlar hakkinda “yalnizca Allah’in  bilgisi
dahilinde” seklinde bir kayit bulunmamaktadir. Ancak bu konudaki hadislerde her bir

konu ayr1 ayr1 Allah’m bilmesiyle “hasr” edilmistir.***

Bazi modern c¢aligmalarda teknolojinin gelismesiyle yagmurun yagmasi ve
ceninin cinsiyetinin dnceden belirlenmesinin miimkiin oldugu belirtilmis ve bu durumda
bu konularin “gayb”in kapsamindan ¢ikarilmasinda sakinca goriilmemistir. Bununla

(194

birlikte diger konularin “gayb” kapsamindan c¢ikarilmasinin da miimkiin olmadigi

belirtilmistir.*>

Yagmur, kar ve firtina gibi hava olaylarinin hava kiitlelerinin hareketleri ve
sicaklik, nem gibi parametreler kullanilarak tahmin edilmesi giiniimiizde miimkiin
olmustur. Hatta volkan patlamasi, tsunami ve deprem gibi yer hareketlerinden dolay1
olusan felaketler icin gelismis iilkelerde dnceden uyari sistemleri mevcuttur. Ceninin
cinsiyetinin belirlenmesi de ultrason cihazlariyla 6nceden belirlenebilmektedir. Hatta
ceninin sakat, down sendromlu veya kronik bir hastaliga sahip oldugu bile tespit
edilmektedir. Dahas1 gelisen molekiiler biyoloji sayesinde bebekler daha sperm
halindeyken DNA’larim1 degistirmek suretiyle kronik hastaliklarin engellendigi ve

bebegin dis goriiniisiindeki bazi unsurlarin bile degistirilebilecegi sdylenmektedir.

Diger ii¢ unsurun “gayb”liginin devam ettigi sOylenmekteydi. Ancak Giines’in
enerjisi bittiginde Diinya’daki yasamin sonlanacagi bilinmektedir. Giines hidrojeni
helyuma c¢evirerek enerji iiretmekte, bilim insanlari Giines’teki hidrojen miktarini
hesaplayarak omrii hakkinda milyarlarca yili bulan tahminler yapmaktadirlar. Bu
tahminlerin gelecekte daha hassas bir sekilde 6l¢iimlenebilecegi de pekala sdylenebilir.
Bununla beraber hava tahmini ve tip bilimi de tahminlere dayanmakta, ¢esitli sapmalar
ve hatalar olabilmektedir. Bu iki alanin bilim olmasinin sebebi zaten varsayimlarinin
belirli bir yiizde iizerindeki dogrulugudur. Ornek olarak, belirli bir blge igin yapilan hava
tahmin raporlar1 tahmini yapilan giinden uzaklik, o bolgedeki 6l¢liim cihazlarinin dogru
konumlandirip konumlandirilmadigi ve teknolojik gelismislik seviyesi, hatta Sl¢timii
yapan miihendisin alana dair uzmanlhigina gore degisim gosterebilir. Bu tahminlerin de

onceki tahminlerin gerceklesme yiizdesiyle olusturulan bir dogruluk yiizdesi vardir. Eger

464 et-Taberi, Camiu’'l-Beyan, C. XVIIL, s. 586.
465 Bkz. Eren, Kur’dn’da Gayb Bilgisi, ss. 64-67.

114



bu yiizde %095 ise gelecekte yapilan tahminlerden 100’{iniin 95’1 dogru, 5’inin ise yanlis
olacagi varsayilir. Ayrica hava tahminleriyle bir bolgeye yagmur yagacagi belirlense bile
0 bolgenin neresine ne kadar yagmur damlast diisecegi kestirilememekte, bolgenin
geneline metrekareye toplamda kag litre su diistiigli yine kesin olmamakla birlikte
saptanabilmektedir. Tip biliminin de sadece cenin konusunda degil cerrahi, ilag tedavisi
gibi hususlarda bu sekilde isledigi sdylenebilir. Dolayisiyla konuya ciiziyat agisindan
bakildiginda insanin bu konularda kesin bilgi sahibi oldugu sdylenemez. Ancak A veya
B sahislarii ihmal edip insana genel olarak bakildiginda insanlarin gelecege yonelik
kazang istatistikleri bile iktisat bilimince belirlenebilmektedir. Insanin yasam alanmin
sinirlar1 da belli olup nerede oOlecegi hakkinda bir orneklem hazirlanip istatistik
olusturulabilir. Hasil1 ayette gecen iki unsuru “gayb”mn digina tasiyip digerini igeride

birakmak tutarli bir yaklagim olarak gériinmemektedir.

2.4. “GAYB” HABERLERI

Kur’an’da ge¢mise ait haberleri ifade etmek iizere bircok kelime kullanilmustir.*%®

Bu kelimelerden biri de “gayb” kelimesiyle Kur’an’da ii¢ yerde*®’ terkip olusturan

5 %2
“enba’” (tekili: nebe’) lafzidir. Bu kelime temelde “haber” anlami tasimaktadir. <"

"3535\ Jﬁ ifadesi “insanlarin kargisina birden ¢ikmak™ anlami tasir. “Nebe’” kelimesi de

haberin insanlarin karsisina ¢ikageldigine isaret eder. Zira haberin yerinde durmadigi,

stirekli dolagim halinde oldugu sdylenebilir. Ayrica peygamberlere “nebi” denilmesinin

sebebinin insanlara Allah’tan aldiklar1 haberleri ulastirmalar1 oldugu sdylenmektedir.*6®

Kur’an’da Habil-Kabil,**® Hz. Nah*”® ve Hz. Miisa, Firavun,*’! Ashab-1 Kehf,*?

299

Ad, Semid,*” ve birgok kisi ve grup ile ilgili bilgiler “nebe’” kokiinden gelen isim ve

fiillerle aktarilmistir.

466 Ayrmtili bilgi igin bkz. Oztiirk, Mustafa, Kur’an Kissalarinin Mabhiyeti, 1. b., Istanbul: Kuramer Y.,
2016, ss. 25-58.

467 Al-i Imrén, 3/44; Had, 11/49; Ydasuf, 12/102.

468 Tbn Faris, Mekayfs, C. V, s. 385.

469 e]-Maide, 5/27.

470 Yinus, 10/71.

471 e]-Kasas, 28/3.

472 e]-Kehf, 18/13.

473 et-Tevbe, 9/70 vb.
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“Nebe’” ge¢mis zamanda vuku bulmus olaylar i¢in kullanilmakla beraber simdiki

ve gelecek zamana ait haberler i¢cin de kullanilmistir. Fasigin getirdigi haberin iyice
arastirilmast el-Hucurat 49/6. \&38 ) sl et Ly (ol eéclé ) | sl Gdll L G
"Crpedl eﬂ"—"‘ L e 1 A% Algs ayetinde tembihlenir. en-Nebe’ 78/2. “e:‘-?;j\ \-“5‘ oe”

ayetinde ise kiyamet giintine isaret edildigi soylenmektedir.

Gelenekte Kur’an’da bahsi gegen gayb haberlerinin disinda Hz. Peygamberin

gelecege dair haberleri bilip bilemeyecegi cesitli rivayetler cercevesinde tartigilmistir.*’*

A

Burada konu biitiinliglinii korumak adina sadece “enba’ii’l-gayb” ifadesi gecen ayetler

ele alinacaktir.

Al Traran 3/44. 3 2380 &yl 3) 2l i Lay® o) aum 5 CBD ol a Elle
"0 i J\ a@—)ﬂ S a3 a1 )a J&5 “(Restliim!) Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla
bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. iglerinden hangisi Meryem’i himayesine
alacak diye kur’a gekmek lizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar
(bu yiizden) ¢ekisirken de yanlarinda degildin.” ayeti dncesinde Hz. Meryem ile ilgili
konulardan bahsedilmesinden sonra “bunlar bizim sana vahyettigimiz gaybin
haberleridir” ifadesi gegmektedir. Buradaki “gaybin haberleri” ifadesini miifessirler Hz.
Peygamberin ve kavminin sahit olmayip hakkinda bilgiye sahip olmadiklar1 seklinde
tefsir etmektedirler.*’”> Ancak Taberi bazi kitabiler ve ruhbanlari bu kapsamdan

¢ikarmaktadir.’¢

Ayetin devaminda “sen onlarm yaninda degildin” ifadesi gectikten sonra
Meryem’i himayelerine almak i¢in Hz. Zekeriya ve digerlerinin kura g¢ekmesi
zikredilmektedir. Aktarildigina gore Hz. Zekeriya “teyzesi benim yanimda” diyerek
Meryem’i almak istemis, fakat digerleri de “o Onderimizin kiziydi” demekle kendi

himayelerine almak istemekteydiler. Bunun {izerine akintili suya kalemlerini atmiglar ve

474 Ayrmtih bilgi icin bkz. Balci, Israfil, Hz. Peygamber ve Gayb, 2. b., Ankara: Ankara Okulu Y., 2016,
ss. 55-116.

475 et-Taberd, ‘Camiu’l-Beyan, C. 'V, s. 401; Riza, Resid (6. 1935) Tefsiru’I-Menar, I-XII, yy.: Hey’etii’l-
Misriyyeti’l-Amme, 1410/1990, C. 111, s. 247.

476 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. 5, s. 401.
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digerlerinin kalemleri akintida siiziilirken Hz. Zekeriya’nin kalemi oldugu yerde

kaldigindan Meryem’in kefaletini o iistlenmistir.*”’

Hod 11/49. 1% J3 (e &3 V5 Gl 1Al i ™ all] \gun 5 R0 ol (e il
nCpiiall Laladl O 5uald “fste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan
once onlar1 ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii (iyi) sonug, Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlarin olacaktir.” ayeti, Oncesinde bahsettigi Nih kissasindan bir
boliime isaret etmektedir. Bu boliimde, Hz. Nh’un risalet gérevinde uzun yillar ¢ektigi
cileler anlatilarak Hz. Peygambere sabir telkin edilmistir. Yasuf, 12/102. ayetinde ise
kissa nihayete erdiginde “gaybin haberleri” olarak nitelendirilmektedir. Hz. Peygamberin
orada sahit olarak bulunmadig1 belirtildikten sonra “Cy 5 R éij a‘g)“‘ \f’-u‘ Sl” “islerine
birlikte karar verip tuzak kurduklarinda” demekle Hz. Peygamberin sahit olmadigi sahne
betimlenmistir. Burada toplanip tuzak kuran kisilerin Hz. Yusuf’un kardesleri oldugu

aktarilmaktadir.*’®

Faydalanilan hemen hemen biitiin tefsirlerde bu ayet grubuyla ilgili ortak gortis,
peygamberin gecmis kavimlerle ilgili bilgileri Allah’tan vahiy yoluyla almasinin
niibiivveti ispat eden hususlardan sayilmasidir.*’” Hatta bazi tefsirlerde en biiyiik

niibiivvet delillerinden sayilmaktadir.**°

Gegmis kavimlerin haberlerini aktarmanin niibiivvet delili olmasin1 saglayan
unsur Hz. Peygamberin {immi olmasidir. Bu sebeple Islam ulemasi peygamberin
immiligini 6n plana ¢ikartmistir. Genel goriise gore, Hz. Peygamberin okuma yazmasi
yoktur. Dolayistyla farkli kiiltiir ve dinlerin bilgilerini okuyup 6grenemeyecektir. Ayrica

kiigiikliigiinden itibaren Mekke’nin disina ¢ikmadigi bilinmektedir.

Bu goriise karsi tez olarak timmiligin okuma yazma bilmemek olmadigini belirten
alimler de bulunmaktadir. Dil bilgini olan Ferra’ya (6. 207/822) gore “Uimmi” kelimesi
“vahiy metnine sahip olmayan Araplar” demektir.**! Bu bakis agisiyla kelime Yahudiler

gibi vahiy gelenegine sahip olma anlamindaki “kitabi”ligin zidd1 olmaktadir. Nitekim

477 el-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uyln, C. 1, s. 393.

478 et-Taberi, Camiu’[-Beyan, C. XIII, s. 370.

Page.,C.V,s. 401; el-Vahidi, el-Vasit, C. 11, s. 637.

480 o]-Maturidi, Te vilat, C. 11, s. 533.

481 er-Ragib el-isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed (6. 502/1108), el-Miifredat fi Garibi’I-Kur’dn,
thk. Safvan Adnan Davidi, 1. b., Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412/1991, s. 87.
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Yahudiler “beytiilmidras” (medrese) denilen “calisma ev’inde kutsal kitaplarini

okurlardi.*3?

“Ad ve Semid’u da helak ettik. Ey (Mekke“liler) bunu, kalan ev harabelerinden
anliyorsunuzdur.” ayetinde Mekkelilerin bu halklar1 tanidiklar1 anlagilmaktadir. Cahiliye
siirinde kissalardan bazi pasajlarin yer aldig1 goriilmektedir. Oyle ki Hiid peygamberden
atas1 olarak bahseden siirler bile vardir. Umeyye b. Ebi Salt siirlerinde Adem, Nih,
Ibrahim, Ziilkarneyn ve daha bir¢ok sahsiyete yer vermistir. Muallaka sahibi Tarafe b.
Abd (6. 564) siirinde Hz. Davud’un meshur zirhindan bahsetmistir. Nabiga Ziibyani (0.
602) Hz. Siileyman ve cinlerinden bahsetmistir.***> Cagdas tarih¢i ve miifessir Derveze (6.
1984) de Hz. Peygamberin Tevrat, Incil ve halk kiiltiiriinde yer alan kissalar1 bildigini

savunmaktadir.*8*

Biitiin bu bilgiler 1s183inda miifessirlerin  Hz. Peygamberin niibiivvetinin
biiyiikliigiinii 6n plana ¢ikarmak adina Arap toplumunun cevresiyle iletisim ve bilgi

paylasimini dikkate almadiklar1 sGylenebilir.

2.5. “GAYB” HAKKINDA CIMRI VEYA TOHMET ALTINDA OLAN

“u;\-*md u—*ﬂ\ ‘}5 ):5 Ly ayeti Kur’an’da sadece et-Tekvir 81/24’te yer alir. et-
Tekvir siresi Mekke’de ilk inen siirelerden biridir ve temel olarak kiyamet konusunu ele
almaktadir. Kiyametin 6ncesi ve sonrasina dair tasvirlerle baslayan siire, devaminda -bu
haberleri teblig eden Peygamberin niibiivvetini savunmak i¢in- Hz. Peygamberin cinnet
icinde olmadigina yer verir. Burada “mecn(in” ile ifade edilen anlam, mele-i aladan bilgi
asirdiklaria inanilan cinlerle Hz. Peygamberin hicbir iltisakinin olmadigin1 vurgulamak
igindir ki 25. ayet "axx)) uuq-& Jsu 32 3" “O kovulmus seytanin sdzii degildir.” bu

durumu agiklamaktadir. Hasili sGrenin, cinlerden korunmus olan Hz. Peygamberin

482 Bkz. Onkal, Ahmet “Beytiilmidras”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C.6, s. 95

483 Aldemir, Halil, “Vahiy Oncesi Kur’an Kissalarmnin Bilinebilirligi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C. XI, S. 1 (2011), ss. 202-5.

484 Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, C. 1, s. 175.
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bildirdigi kiydmet haberleri baglaminda muhatabi olan miisrikleri hidayete erdirme

amacina matuf olarak indirildigi anlasilmaktadir.

Stirenin 19. ayetinde "a S J 55 Jsal 2\32" “O serefli bir elginin soziidiir.” yer alan

“a & J g’ ifadesinin ulagabildigimiz biitin kaynaklarda Cebrail®®® ya da Rahu’l-

Emin* oldugu aktarilmistir. Bununla birlikte 25. yette yer alan “seytan” lafziyla ilgili
Maturidi’nin aktardigi iki goriisten birinde bu lafiz “insan seytani (sapkin kisi)” veya
“mecnin” olarak yorumlanmakta, Hz. Peygamber i¢in 19. ayetteki ibarenin aynist olan

“@ﬁ} d sy nitelendirmesi yapilmaktadir.**’

A1r29488

25. ayette gecen “gayb” kelimesi genellikle “Kur’an anlaminda tefsir

edilmekle beraber “Allah’in Hz. Peygambere ilettigi (mahiyetine vakif olamadigimiz)

99489 99490

baska seyler ve Hasan Basri’nin goriisii olan “ahiret anlamlar1 verilmistir.
Mekkelilerin ithamlarmin merkezi olan Kur’an veya vahyin bu ayette “§ayb” olarak

kullanilmas1 goriisii daha tutarli gériinmektedir.

“&\;;j‘ éb” ibaresinin matuf oldugu “{iay” lafzinin okuyus ve yazihisiyla ilgili
iki kiraat bulunmaktadir. Bunlardan ilki giiniimiizde kullandigimiz Mushaflarda gecen ve
“dad” (u=) harfiyle yazilan “(ay” kelimesidir. Miicahid’den rivayetle Ibn Abbas, Zeyd
b. Sabit, Hasan Basri, ibn Amr, el-Esheb, Asim, A‘mes, Hamza, Ubey b. Ka‘b ve genel
olarak Medine, Sam*! ve Kiofe*”? kurralarmin kelimeyi bu kiraatle okuduklari

aktartlmistir.

Bu kelimenin “cimri” (doi;\) anlamina geldigi tefsir literatiirtindeki genel kabuldiir.

Bu anlamdan hareketle ayetin “goklerin gaybi ona (Hz. Muhammed) gelir ve o bunu size

99493

aktarmada cimrilik (ketumluk) yapmaz. ya da baska bir deyisle “faydasi1 dokunacak

485 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. IV, s. 602; el-Ferra, Me dni’l-Kur’dn, C. 111, s. 242; et-Taberi,
Camiu'I-Beyan, C. XXIV, s. 163; el-Maturidi, Te vildt, C. X, s. 435.

486 e]-Maturidi, Te vildt, C. X, s. 439.

47 a.yer.

488 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XXIV, ss. 167-68.

489 e]-Maturidi, Te vildt, C. X, s. 439.

490 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. X, s. 147.

Plage.,C. X,s. 142.

492 et-Taberi, Camiu’'l-Beyan, C. XXIV, s. 167.

493 el-Ferra, Me ani’l-Kur’an, C. 111, s. 242.
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99494

gaybi konularda size kars1 cimri degildir. anlamina geldigi soylenir. Taberi farkli

kiraat ve yorumlari aktardiktan sonra dogru kiraatin “(rsay”, dogru tevilin ise “Hz.
Peygamber Allah’tan aldigi vahyi size 6gretmede cimri degildir. Tam aksine buna
inanmaniz ve dgrenmeniz hususunda ¢ok isteklidir.” ifadesi oldugunu savunmaktadir.**>
Maturidi bu kelime hakkinda bir tasnif yaparak iki vechi oldugunu belirtmistir. Eb Bekr
el-Esam’mn (6. 200/816) zikrettigi ilk vecih peygamber ile ulema karsilastirmasina
dayanmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber, ulemanin yaptig1 gibi, Allah’in ona 6grettigi
seylerde ashabina karsi ketumluk yapmazdi. Zira ulema, kendilerinde bulunan ilme
muhalefet edebilecek kisileri bilgilendirmeyi istemezler ki kendilerine hep muhtag
olunsun. Hz. Peygamber ise biitiin bildiklerini ashabina 6gretmeyi ¢ok isterdi. Onlardan
her birine istidad1 Olglistinde Ogretmeye c¢alisir, cimrilik yapmak suretiyle
bilgilendirmekten geri durmazdi. Ikinci vecih ise Hz. Peygamberin Allah’1n ona liitfettigi
nimetlere karsilik stikretmesinde cimriligin olmamasidir. Zaten o bu konuda hig¢ cimrilik
gostermemis, aktarildigina gore ayaklari sisinceye kadar kiyam ederek siikriinii sunmaya

calismustir.**

Cimriligin sefaatle iliskilendirilmesi ile daha farkli bir anlam sahasi
olusturulmustur. Soyle ki bu bakis agisiyla Hz. Peygamberin {immetinin bir kismina
sefaat edip digerlerine etmeyecegi diisiincesinin reddedildigi sdylenmektedir. Dolayisiyla
onun, tUmmetinin bir bdliimiine sefaat etmemek suretiyle cimrilik yapmayacagi
diistintilmektedir. Biitiin immeti sefaatin kapsamina alma sebebinin ise Miisliimanlarin
Hz. Peygambere bagliliklar1 ve emirlerine uymalarinin giliglendirilmesi i¢cin oldugu

belirtilmektedir.*’

“Cimri” kelimesine diger bir yaklasim ise kelimeyi Mekke toplumunda yasayan
kahinlerle olan baglantistn1 kurarak anlamlandirma yoluna gitmektir. Eba Ali el-
Farisi’nin (6. 377/987) aktardigina gore, kahinler kendilerinden kehanet istemeye

gelenlere “hiilvan”larini (iicretlerini)*® verinceye kadar bir sey soylemezlerdi. Hz.

44 Tbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim (6. 276/889), Garibii’l-Kur'dn, thk. Ahmed Sakar,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1398/1978, s. 517.

495 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XXIV, s. 170.

49 e]-Maturidi, Te vildt, C. X, ss. 438-39.

PTage.,C.X,s. 439.

498 el-Hazin, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Al b. Muhammed el-Bagdadi (8. 741/1341), Liibabii't-Te vil fi
Medni’t-TenZzil, I-IV, thk. Muhammed Ali Sahin, 1. b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994, C. 1V,
s. 399.
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Peygamber ise onlarin iicret alana kadar konugsmamalar1 gibi ketumluk yapmazdi.**® Bu
yorumu desteklemek a¢isindan Hz. Peygamberin teblig vazifesini yapmanin karsiligini

yalmzca Allah’tan bekledigine dair ayet>* 6rnek verilebilir.

Kelime diger kiraatte “za” (£) harfiyle “g_'),-.\éLg” seklinde okunmustur. Baz1 Mekke
ve Basra kurralar,>®! Ibn Mes‘ad, ibn Kesir, Ebi Amr, Kisai,>*> Said b. Ciibeyr
rivayetiyle Ibn Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Urve b. Ziibeyr, Omer b. Abdilaziz ve Ebii

Abd Siilemi’nin®* bu kiraati benimsedikleri aktarilmstir.

“ails” kelimesine genel olarak “aé—fii” “tohmet altinda olan” anlami verilmistir.
Bunun da ayetin baglamima uygun olan segenek oldugu sdylenebilir. Zira ayetin Hz.

504

Peygambere yonelik mecnlin ve Kur’an’it bir insandan aldigr®™ iddiasinin yaninda

Kur’an’1n siir veya kahin sdzii (kehanet) olduguna dair ithamlara>*® cevap sadedinde inzal
edildigi goriilmektedir. Bu yaklagimi strenin 22. “u):\AA-’ ejﬁé‘-@ L5 ve 25. « 3a L
a0 uw d}s-’” ayetlerindeki reddiye konumundaki ifadelerinin destekledikleri
sOylenebilir. Dolayisiyla Mekkelilerin suglamalar1 karsisinda Hz. Peygamberin zan
altinda olmadig1,>®® Allah’tan aldig1 vahyi insanlara aktarma konusunda giivenilir
oldugu®®”” ve Allah’in onu bu suglamalardan temize ¢ikardigr®® anlasilmaktadir. Hz.
Peygamberin Allah’tan aldig1 vahiy hususunda giivenilir olmasi, onun sosyal ve ticari
hayatindaki giivenirligiyle iliskilendirilerek savunulmus, toplum standartlarinin iistiinde
ornek bir ahlaka sahip oldugu Kur’an’da zikredilmistir.’®® Ayrica ayetin vahiyde eksiltme
veya arttirma yaptigina dair yapilan ithamlara cevap mahiyetinde oldugundan da s6z
edilmistir.’'? el-A‘raf 7/6. ayetinde gecen “resullere de soracagiz.” ifadesi de “kendilerine

gelen vahyi (hevalarinca) kisaltip, arttirdiklarin1 veya hic¢ teblig edip etmediklerini

499 o|_Vahidi, el-Vasit, C. IV, s. 431; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXXI, . 70.
300 Sebe’, 34/47.

01 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XXIV, s. 167.

302 es-Semerkandi, Bahru’l-Ul0m, C. 111, s. 552.

303 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. X, s. 142.

304 ¢]-Nahl, 16/103.

305 e]-Hakka, 69/42; el-Vahidi, el-Vasit, C. IV, s. 431.

39 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. IV, ss. 604-5.

507 ¢]-Vahidi, el-Vasit, C. 1V, s. 431; er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXXI, s. 70.
308 e]l-Maturidi, Te 'vilat, C. X, s. 438.

509 e]-Kalem, 68/4.

510 es-Semerkandi, Bahru’[-UIOm, C. 111, s. 552.
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(soracagiz.)” seklinde agiklanmustir.’'! Bu yorumun Peygamberin gorevinin yalnizca

12

kendisine gelen vahyi aktarmak oldugunu’®'? ve risalet gérevinin yerine getirilme sartinin

513

Allah’tan gelen (her) seyi bildirmek oldugunu’’” ifade eden ayetlerle irtibatli oldugu

sOylenebilir.

Kaynaklarda “al”  kelimesinin diger anlami “zayif/gii¢siiz” olarak yer
almaktadir. Araplarin zayif bir adami veya az sayida/miktarda bir seyi nitelemek icin

) $i15” kelimesini kullandiklar1 aktarihir. ' Bu baglamda suyu az olan kuyuya “0 il 33-;”

denilmistir.>!>

Mekkeliler gogiin haberlerini 6grenmede kahin ve sairler araciligiyla
cinleri kullandigindan, bir insan olan Hz. Muhammed’in bu bilgilere erismesinin
mimkiin olmadigin1 iddia ediyorlardi. Bu anlam takdirinde ayet, onun bu bilgiyi
tastyabilir oldugu ve bu bilgiyi edinmedeki mesakkate dayanabilir giicte oldugunu

vurgulamaktadir.>'6

Ebl Ubeyde’ye (6. 209/824) gore s6z konusu lafzi “aé—?ﬁ\” anlaminda “Q;\é}é” olarak

okumak daha dogrudur. “Cimri” anlamindaki “(x<” lafzinin kullaniminda bazi sorunlar
ortaya c¢ikmaktadir. Sozgelimi, “kimse Hz. Peygambere cimrilik suclamasinda
bulunmamustir ki itiraz edilsin” diyen Ebx Ubeyde devaminda miisriklerin “Ona bir insan
Ogretiyor, bu (Kur’an) Allah katindan degil, bu ancak bir iftiradir.” seklindeki
suclamalarla ona, Kur’an olan “gayb” hakkinda ithamda bulunduklarini ancak Allah’in,
Peygamberini bu suglamalardan arindirdigini dile getirmektedir.’'” Ebi Ubeyde nin bu

konudaki ikinci gerekgesi ise “(xa” kelimesinin “ba” harf-i ceriyle kullanilmasidir. Bu

durumda ayetteki “cuxl) e jbaresinin “c2*l” olmasi gerekirdi.>'®

Maturidi itham konusunu “cimri” anlamindaki kullanima tesmil ederek “Allah,

Peygamberin bazi bilgileri kimi sahabilere &grettigi goriisiinii (gelecekte) Islam

S et-Taberl, Camiu’l-Beyan, C. X, s. 65.

312 er-Ra’d 13/40; en-Nahl 16/35, 82; el-Maide 5/99.

313 e]-Maide 5/67.

314 el-Ferra, Me ani’l-Kur'dn, C. 111, s. 243.

315 es-Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, C. X, s. 143.

316 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, C. XXIV, s. 170.

317 el-Maturidi, Te 'vildt, C. X, s. 438. el-Maturidi bu pasaji Eb(i Ubeyde’den nakletmektedir. Anlagilan o,
baska bir kaynaktan bu pasaji almis olacak ki Mecazii’l-Kur’an’in ilgili bolimiinde bu agiklamalari
bulamadik. Bkz. Ebli Ubeyde, Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri (6. 209/824 [?]), Mecdzii’I-Kur dn,
I-11, thk. Fuat Sezgin, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1381/1961, C. 11, s. 288.

518 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. XXXI, s. 70.
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timmetinden bazilarinin iddia edecegini bildiginden, onu bu iddialardan temizledi.”
seklinde bir argiiman ortaya koymaktadir.’' Bu gériis niizul ortaminin durumunu
aciklayamadigi gibi Ebli Ubeyde’nin “itham” anlaminin temellendirmesine yanit olarak

serdedilmis olabilecegini akla getirmektedir.

Resid Riza (6. 1935) yukaridaki iki tevilden birini 6ne ¢ikarip tercih etmemis, iki
goriisii cem ve telif yoluna gitmistir. Boylece ayetin “Ne tebligde ketumdur ne de yalan

sdyleme téhmeti altindadir.” anlamina geldigini savunmaktadir.>°

2.6. “GAIB” OLAN (UZAK/GORUNMEYEN)

[3

Kur’an’da “gériinmeyen” ya da “uzakta olan” anlaminda “<3&” kelimesinin
miiennesi “45&” bir yerde, bunun ¢ogulu olan (mansiib haldeki) “0x3le” kelimesi ise ii¢
yerde gecmektedir. Bunlardan biri genel olarak gdriinmeyen varlik ve nesnelere(veya
azap bilgisine), digerleri ise 6zelde Hiidhiid e, inkarcilara (ve/veya inananlara) ve Allah’a

refere edilmektedir.

SAeccpile US g ol agile (Ladile”  ayetinde gegen ve “kéne”nin  haberi

(13

oldugundan mansib mahaldeki “0xSe” kelimesi Allah’in  bir niteligi olarak
zikredilmistir. el-A‘raf sresi Mekke’de inzal edilmis olup, Hz. Peygamberin iginde
bulundugu sikintilara karsi onu teselli etmeyle baslamaktadir. Devaminda Mekkeliler,
gecmis kavimlerin helakini bildiren ayetlerle (korkutma gayesiyle) uyariimis®?? ve Adem-

Iblis anlatistyla birlikte kissalara gecilmistir.

Ayetteki “:}543333” fiili ve “0x3e” isminin cogul formda olmasini miifessirler
genellikle “azamet” ifadesi olarak agiklamislardir. “L}fAz:\E” fiilline deginmeden Once

onceki bir onceki “Kendilerine peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz.
Peygamberlere de elbette soracagiz.” ayetine bakmak gerekmektedir. Bu ayette

peygamberlere sorulan “tebliglerini iletip iletmedikleri”, iimmetlere sorulan ise “bu

319 el-Maturidi, Te vildt, C. X, s. 438.
520 Riza, Tefsiru’l-Menar, C. 1, s. 84.
321 el-A‘raf, 7/7.

522 e]-Maturidi, Te vilat, C. 1V, s. 357.
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tebliglere ne cevap verdikleri” seklinde agiklanmistir.”?® Diger taraftan miifessirlerce de
istlinde duruldugu lizere ayette bazi miuiskiiller bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, “O

324 gibi ayetlerin kiyAmet sonrasi muhakeme

giin ne insana ve ne cine sucu sorulur.
olmayacagini haber veriyor goriinmeleridir. Bu miiskiil: “1) ne yaptig1 sorulmayacak,
nigin, ne sebeple yaptig1 sorulacak; 2) agiktan yaptigi isler sorulmayacak, gizli yaptiklari
sorulacak.” seklinde ¢oziimlenmeye calisilmistir. Tkinci miiskiil ise sorgulama fiilinin
Allah’n ilmiyle olan uyumsuzlugudur. Zira kaynaklarda Allah her seyi biliyorsa neden
soru sordugu problemine yer verilmistir. Bu sorunun ¢oziimii 7. ayette de baska bir
yonden deginilecegi lizere bu sorgulamalarin bilgi edinmek i¢in degil biitiin alem 6nilinde

peygamberlerin teblig ettiklerine dair sahitliklerini almak ve (teblige olumsuz yanit

veren) iimmetleri azarlamak icin oldugu belirtilmistir.>?

“:'_&43333” lafz1 Tbn Abbas tarafindan “&-Lt-'e” “konusmak, anlatmak” anlaminda
tefsir edilmistir.?® Anlatmanin muhatabi 6. Ayette oldugu gibi peygamberler ve
immetleri seklinde anlasilmistir. Dolayisiyla bu fiilin bilgi vermek i¢in degil, iimmetler
icin kinamak, azarlamak; peygamberler i¢in ise tebliglerini ulastirdiklarina dair sahitlik
etmeleri oldugu sdylenmektedir.’?’ “@L,u:” lafzimin “Oxelle”  takdiriyle hal oldugu
belirtilir.?® Boylece her iki gruba da aciktan veya gizliden yaptiklar1 ve sdylediklerinin
bilindigi uyaris1 yapilmustir.’?® Razi kelimeyi kelami tartismalar baglaminda ele alarak

ayeti Allah’in ilmi ile Alim oldugu gériisiine delil olarak gostermistir.>>°

“u;*-\-’\-“— £ % 3” ifadesinin, takdiri hal olan “Clle” lafzina matuf olup hal oldugu
sOylenir. Bdylece ayetin anlamini “onlara, (yaptiklarina) sahit olup, bildigimiz halde
anlatacagiz.” seklinde saptayabiliriz. Bu ¢eviride Kurtubi’nin ibareyi e@J\-M‘—Y Cpaall 5

aciklamasini esas aldik.! Yine Kurtubi’nin belirttigine gére Allah gozle (bu diinyada)

323 el-Begavi, Medlimii't-Tenzil, C. 111, s. 214.

324 er-Rahman, 55/39.

325 el-Maturidi, Te vilat, C. 1V, ss. 357-61.

326 e]-Kurtubi, el-Cami, C. VII, s. 164.

327 Ayrintil bilgi i¢in bkz. et-Taberi, Camiu’I-Beyan, C. X, ss. 65-66; el-Maturidi, Te 'vildt, C. IV, ss. 360-
61; ez-Zemahseri, Kegssaf, C. 11, s. 88.

528 e]-Ukberi, Ebii’l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn (6. 616/1219), et-Tibydn fi I 'rdbi’l-
Kur’an, I-11, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, y.y.: [se’1-Babi’l-Halebf, ty., C. 1, s. 557.

529 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, C. 11, s. 88.

530 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. X1V, s. 201.

31 el-Kurtubi, el-Cami, C. VII, s. 164.
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goriilmez, ancak nazar ve istidlale §aib degildir demektedir.’*?> Allah’m gaipliginin
epistemolojik degil, ontolojik oldugunu Kurtubi’nin veciz bir sekilde serimledigi
goriilmektedir. Insanin gérme duyusu kusur ve smrhliklarla maluldiir. En ufak bir
mikroorganizmadan en biiyiik galaksilere kadar ¢cogu nesneyi goriip algilamakta yetersiz
kaldigindan akli ile buldugu teknolojik aletle bu eksikligini telafi ettigi gériilmektedir. Bu
akil, kelam ve felsefe metodolojilerinde insanin Allah’1 ussal olarak tanima (gérme)

cabasi olan nazar ve istidlalde kendisini gostermektedir.

Neml 27/20. u;uﬂ Gre O &1 3R 551 Y () e (e skal) 85 “Siileyman,
kuslara goz atip yokladi ve sdyle dedi: ‘Hiidhiid’li ni¢in géremiyorum? Y oksa kayiplara
mi1 karist1?”” ayetinde “Oxd\e” kelimesi Hiidhiid kusu igin kullanilmustir. “Hiidhiid’ii
ni¢in géremiyorum?” ifadesi Hz. Siileyman’in Hiidhiid i kuslarin arasinda bulundugunu
distindiigilinii, fakat goziiyle secemedigini; “Yoksa kayiplara m1 karist1?” ifadesinin ise
baska bir yerde olabilecegini belirttigi soylenmektedir.>*® Goriildiigii iizere miisahede
alanmin disinda kalan bir canlinin (Hiidhiid) gaib oldugu Hz. Siileyman’in agzindan bu
ayete konu olmaktadir. Buradaki munkatia harfi olan “ai”in “Jy anlaminda da

kullanildig1 séylenmektedir. Boylelikle climlenin anlami “demekki kayiplara karisti.”

olmaktadir.>**

S35 pma S 8 V) (a5 G o e e a3 “Gokte ve yerde gaib (gizli)
hicbir sey yoktur ki apagik bir kitapta olmasin.” ayeti bu bdliimde ele alacagimiz Neml
stiresinde bulunan ikinci ayettir. Ayetin miisriklerin ba‘s inkarlariyla baglantili olarak

azap talepleriyle meydan okumalarina verilen cevaplarin bulundugu pasajda bulundugu
goriilmektedir. 536“&)j%ﬁm LSJM (az (,’53 a0 (58 u‘ (e Ja ayetindeki miisriklerin
aceleyle istedikleri sey genellikle azap olarak tefsir edilmistir.>*” Ayrica PO O3
053}53*; Y aaﬂs\ Z)Sij w\fﬂ‘ é‘; 9_3_-43,538 ayetinde yer alan “Jiad” “nimet” kelimesinin

2age., C. VILs. 163.

533 ot-Taberd, Camiu I-Beyan, C. XVIIL, s. 32.

33 ez-Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn, C. IV, s. 113; el-Kirmani, Taciilkurrd Burhaniiddin Mahm{d b. Hamza (.
500/1106), Gardibii ‘t-Tefsir ve Acaibii’t-Te vil, I-11, Cidde: Daru’l-Kible, t.y., C. 11, s. 846.

35 en-Neml, 27/75.

336 en-Neml, 27/72.

337 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, C. XV, s. 113; el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, C. VI, s. 175; ez-Zemahseri, el-
Kessdf, C. 111, s. 282.

338 en-Neml, 27/73.
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“istedikleri azab1 erteleme”>>°

seklinde aciklanmig, Mekkeli miisriklerin ayetin sonunda
zikredilen siikiirstizliikleri de bu azabin ertelenmesi ve (azginliklarina ragmen)
kendilerine nimetlerin azaltilmaksizin verilmeye devam edilmesiyle irtibatlandiriimig®*
goriinmektedir. “bysilrd g %155314 uS: = {55&\5 iy Z’Jlj” ayetindeki “gogiislerde gizlenen
ve aciga vurduklart sey(ler)” hakkinda Taberi, “yaratilmislarin gdégiislerindeki
vicdanlarini, nefislerinin sakliligini, gizli sirlarini, agik islerini Allah’in bildigini, ona
hicbir seyin gizli kalmadigini, (akilli) mahlukatina iyiliklerine iyilik, kotiiliiklerineyse

»341 aciklamasinda bulunmaktadir. Daha fazla dile

cezayla mukabelede bulunacagini
getirilen ve ayetin tarihsel ve metin baglamina daha uygun goriinen yorum ise Miisriklerin
kalplerinde (zihinlerinde) sakladiklar1 seyin Hz. Peygambere yonelik diismanlik
hissiyatlar1 oldugudur.’** Dolayistyla agiga ¢ikardiklar1 ise dilleriyle ona olan

diismanliklari®*® ve kiifiir ile sirk diisiincelerini>** duyurmalaridir.

“44le” kelimesinin ta-i merbitali bir isim oldugu ya da miibalaga t4’s1 almis olan

bir sifat oldugu zikredilmektedir.>*> Maverdi kelimeyle ilgili {i¢ goriis zikreder: 1) Hasan
Basri’den geldigi lizere kelimenin anlami kiyamettir. 2) Miisriklere gaib olan yerin ve

gogiin azabi (afet)**

olarak agiklanmistir. Bu goriis Nakkas’tan (6. 351/962) aktarilmistir.
3) Ibn Secere’nin (6. 350/961) belirttigine goreyse Allah’in kullarindan gizledigi
herseydir.>*’ Yukarida da belirtildigi gibi ayetin baglami gz 6niinde bulunduruldugunda
“d3le” kelimesinin miisriklerin bir an evvel baslarina gelmesini istedikleri “azap

(felaket)” anlamina gelmesinin daha tutarli oldugu sdylenebilir.

Ayetin sonundaki “Cme SUS (8 jbaresi hakkindaki genel kanaat “levh-i

99548

mahfuz veya “iimmii’l-kitab”** oldugu yoniindedir. Maturidi “43&” kelimesini

kelami baglamda ele almak suretiyle ge¢mis ve gelecekte, yer ve gokte biitiin gizli

3% et-Taberi, Camiu’I-Beyan, C. XV, s. 115; el-Begavi, Medlimii 't-Tenzil, C. V1, s. 175.
340 e]-Kurtubi, el-Cami, C. X111, s. 230.

341 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XV, s. 115.

342 ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 111, s. 282.

343 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. I1L, s. 316.

4 es-Semerkandi, Bahru’l-Ul0m, C. 11, s. 591.

345 ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 111, s. 282.

346 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. IIL, s. 316; es-Semerkandi, Bahru'l-Ul0m, C. 11, s. 591.
347 el-Maverdi, en-Niiket ve’[-Uyln, C. IV, s. 225.

48 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. IIL, s. 316.

34 et-Taberi, Camiu’[-Beyan, C. XV, s. 116.
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seylerin agiklanmig olarak “kitab-1 miibin”’de oldugundan bahsetmekte ve bu bilgiyi
Allah’1n ezeli ilmiyle mahlukatinin biitiin fiillerini bilmesinde delil olarak kullanmigtir.>>°
Bunun disinda “kitab-1 miibin”in “mihiirlenmis kaza (defteri/kitab1)” oldugu da

aktarilanlar arasinda yer almaktadir.>!

KiyAmet sonrasini ele alan el-infitar stresindeki 552“&-\3@_&-} e ei 3" “Oradan
kaybolup kurtulacak da degiller.” ayeti hakkinda cesitli goriisler bulunmaktadir.
Bunlardan ilki 14 ve 15. ayetlerde cehenneme atildiklarindan bahsedilen facirlerin
buradan ¢ikamayacaklari, kayiplara karisip pacayr kurtaramayacaklari goriisiidiir.’
Diger goriise gore dyette gecen “Uiay” lafzinin kapsamina 13. dyette yer alan cennetlik
olan iyiler de girmektedir.>* Bdylelikle olumlu anlamda cennet ehlinin de cennetten
cikmayacag1 seklinde bir diisiinceye ulasilmistir. Mu‘tezile biiyiik gilinah isleyen
(miirtekib-1 kebire) miiminleri “fasik” olarak tesmiye etmekte ve eger tovbe etmeden
Oliirlerse bu ayetin kapsaminda, ¢ikmamak iizere cehennemlik olduklar1 goriisiini
savunmaktadir.’> Bir diger goriis ise hesap giinii cehenneme atilacak facirlerin
kabirlerine girdiklerinden itibaren kacip kaybolamayacaklaridir.>>® Ayrica 6te diinyaya
dair bu ihbarin (muhataplarin 6grenmesi agisindan) iki 6zelligi oldugu aktarilmistir: 1)

va‘id {islubunu saglamlastirmak, 2) facirleri (kafirleri) ebedi olarak cezalandirmak.>’

2.7. “GAYB”IN KORUYUCULARI

Kulaga duyu iistii varliklar1 ¢agristirtyor gibi gelse de en-Nisa, 4/34. J\é}\"
A RIS " gl 5ol o ) g8 Layy (i e adiaid U (b Ly £ e 60058
palindll 3 5h 5885 Ghshad Gh5sA AR S T bes el i
"\).\.\S L)k: H& @ u\aig.w u@-\lr— | o Sa r;S-\a'-k\ u\-"-&'u& iyl 5 “Allah’in insanlardan bir

550 o]-Maturidi, Te vildz, C. VIIL, s. 133

331 el-Maverdi, en-Niiket ve’[-Uyln, C. 1V, s. 225.

552 ¢]-Infitar, 82/16.

333 el-Ferra, Me 'ani’l-Kur’dn, C. 111, s. 244; et-Taberi, Cdamiu’[-Beyan, C. XXIV, s. 182; es-Semerkandsi,
Bahru’[-UlGm, C. 111, s. 555; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. IV, s. 717.

33 el-Maturidi, Te vildt, C. X, s. 451; el-Maverdi, en-Niiket ve ’I-Uy(n, C. VI, s. 224.

555 Ayrmtih bilgi igin bkz. el-Maturidi, Te vildt, C. X, s. 449.

53 ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. IV, s. 717.

557 el-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uyln, C. V1, s. 224.
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kismint digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar: igin
erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur. Onun i¢in iyi kadinlar, itaatkardirlar.
Allah’in kendilerini korumasima karsilik gizliyi koruyucudurlar. Bas kaldirmasindan
endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve (bunlarla yola
gelmezlerse) doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramay1n; ¢ilinkii Allah yiicedir, biiytiktiir.” ayetinde “gayb”in koruyucular1” ifadesi “evli
kadinlar1 nitelemek i¢in kullamlmistir. Ayette erkeklerin gesitli Gistiinliik sebepleri ve
evin gecimini sagladiklarindan dolay: ailenin reisi olduklari, saliha olan hanimlarin ise
itaatkar ve evlilik hiikiimlerine gizli hallerinde dahi riayet ettikleri yer almaktadir. Ayetin

devaminda erkeklerin evlilik hiikiimlerini ihlal eden hanimlarina asamali olarak

uygulayabilecekleri yaptirimlar zikredilmistir.

Ayetteki “salihat” lafz1 “kadmin dini hayatta istikamet iizerine olmasi, iyi isler
yapmasi ve Allah’a ve kocalarina itaat etmeleri” seklinde agiklanmugtir.>5® nenall Eillaglan

ifadesi ise hamimlarin, esleri yanlarinda degilken irzlarini ve kocalarinin mallarini
korumalarmn ifade etmektedir.’> Bu ifadenin “kocalarinin sirlarii saklama” anlamina
geldigi de sdylenmistir.’®® Bu ifadeden sonra gelen IREEER ", “Allah’in onlart
korumas1 karsiliginda” demek oldugu belirtilmektedir.’®! Zemahseri bu aciklamayi
genisleterek iki yorum daha getirmistir. Yukarida deginilen “Allah’in kendilerini
korumasi karsiliginda” anlamini, “Allah’in erkeklere kadinlarin haklarini gézetmelerini
tavsiye etmesi ve kadinlara iyi davranilmasim1 emretmesini Hz. Peygambere
emretmesidir.” seklinde agiklamakta, bu konuda Hz. Peygamberin “(Benden) Kadinlar
hakkinda iyi tavsiyeler alimiz.” buyrugunu nakletmektedir. Ekledigi ilk yorum “onlari
koruma altina alip evlilik hiikiimlerini korumalarint muvaffak kilmasiyla” olmakta, ikinci
yorumu ise “evlilik hiikiimlerini korumalarina karsilik miikafat verecegini vaad edip,

ihanet ettikleri takdirde biiyiik bir azapla tehdit edilmeleriyle” seklindedir.’%>

Bahsi ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadisle sonlandirmak istiyoruz:

338 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, C. VI, ss. 690-91.
¥ a.ge., C. V], s. 692.

560 el-Begavi, Medlimii't-TenZzil, C. 11, s. 207.
361 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, C. V1, s. 694.

302 ez-Zemahseri, Kessdf, C. 11, s. 506.
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“...Altm ve giimiisii biriktirip gizleyenler...”3

ayetinin nazil olmasi
Miisliimanlara agir geldi. Omer (r.a.): “Ben sizin sikintinizi1 giderecegim.” diyerek Hz.
Peygambere gitti ve: “Ey Allah'in nebisi, ashabin bu ayete ¢ok {iziildii.” dedi. Rasulallah
(s.a.v.) bu istege: “Allah, sizin (ihtiyagtan) arta kalan mallarinizi temizlemek icin zekati
farz kild1 ve sizden sonrakiler i¢in de miras1 farz kild1.” cevabini verdi. Omer’in (r.a.) bu
cevaba tekbir getirerek mukabelede bulunmasina karsilik Hz. Peygamber: “Sana bir
adamin sakladig1 seylerin en hayirlisin1 haber vereyim.” dedi ve devam etti: “Kendisine
baktiginda onu hosnut eden, emir verdiginde itaat eden, ondan uzak oldugu zaman da onu

(n menfaatini) gdzeten erdemli kadindir.” buyurdu.”*%

Yusuf sliresinin bir pasajinda Hz. Y@suf’un kardeslerinin Misir’dan aldiklari
erzaklarla memleketleri olan Kenan’a donerken Hz. Yusuf un plan1 dahilinde yapilan bir
aramada kiiciik kardesleri Biinyamin’in erzakinin i¢inden Hz. Yusuf'un glimiis kasesi

ciktig1 ve Bilinyamin alikonuldugu anlatilmaktadir. Bu olay iizerine kardeslerden birinin
digerlerine * u—*_*ﬂ K L Lile L ‘j\ l—’%—“’ s (3 Syl u‘ 1—’\-" L Ujj;ﬁ 6}5:‘-" GJ\ F=%)
(pladla7565 «“Babaniza doniin ve: “Ey babamiz! Oglun hirsizlik yapti ve biz sadece
bildigimize sahitlik ediyoruz. Yoksa biz gaybin bekg¢ileri degiliz.” deyin.” dedigi

aktarilmaktadir.

“Opkaila L—Q’-“ US 3 ifadesi tefsirlerde genel olarak “onun hirsizlik yaptigini

bilmiyorduk/hissetmedik” seklinde yorumlanmustir. “(85” lafzina daha uygun

563 et-Tevbe, 9/34.
564 Eba Davad, “Zekat”, 32/1452.
365 Ysuf, 12/81.
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goriinen yorum ise “bizden uzaklastiginda (G‘-E‘— e ‘3) onu gozetliyor degildik”

olmalidir.’%®

2.8. GIYBET YAPMAK

“Gayb” kokiinden tiireyen Kur’an’daki tek fiil, el-Hucurat 49/12. ) sial u—'ﬂ‘ L@—J\ L

:j éﬂss,;’i &. /iicv. a: a’sﬁ. o: °. ;i; \gj | o i:. \gjid,éil C)Lj\ - n: Z)l &L&\ ‘:}9 ‘3:\;’5 | ﬁ::-a‘
A Gl 55 u‘ = \jﬁi\j Céjf‘:’“)ﬁ [P eéj d}SLJ “Ey iman edenler! Zannin
cogundan kagmin. Ciinkii zannin bir kismi glinahtir. Birbirinizin kusurlarin1 ve
mahremiyetlerini arastirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan gekistirmesin. Herhangi

biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Iste bundan tiksindiniz! Allah’a kars

gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tovbeyi ¢ok kabul edendir, ok merhamet edendir.”

ayetinde “ifti‘al” kalibinda nefy-1 gib olarak yer alan mecriir haldeki “Clay” fiilidir.

el-Hucurat siiresi yaygin goriise gére Medine’de nazil olan sirelerden biridir.*%’
Konu dagilimma baktigimiz zaman 5. ayete kadar miiminlerin Peygambere karsi
davraniglarina elestiri getirilirken devaminda kendi aralarindaki sorunlara deginilmis ve
¢Oziim i¢in tavsiyelerde bulunulmus, son olarak ise biitiin insanlarin fitraten esit
olduklarini, sorunlarin ¢6ziimiinde Allah ve Resuliine bagvurulmasi gerektigi sekliyle bir

¢Oziim yolu sunulmustur.

«“C1i37” kelimesi de miiminler arasinda huzursuzluk ve diismanlik ¢gitkmamasi igin
stirenin 10 ve 12. ayetleri arasinda yapilan tavsiyelerden birini ifade eder. Giybet bir
kimsenin arkasindan onun konusulmasindan hoslanmayacagi 6zellik ve davranislarinin
bahsedilmesidir. Nitekim EbQ Hureyre’den aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber: “Giybet
nedir?” diye sormus devaminda “Kardesinizi onun kerih gorecegi bir durumuyla

anmanizdir.” demistir. Sonra bir sahabi tarafindan “Ya sodyledigim onda olan bir

3% ¢]-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisabiri (6. 468/1076), el-Veciz fi Tefsiri'l-Kur dni’l-AZiz,
thk. Safvan Adnan Davidi, 1. b., Dimesk: Daru’l-Kalem, 1415/1995, s. 556.

567 es-Suyfiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman (5. 911/1505), ed-Durru’I-Mensir, I-VIII, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1432/2011, C. VII, s. 546.
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durumsa?” sorusu yoneltiliyor. Buna da “Eger sdyledigin onda varsa giybet etmis

olursun, eger yoksa iftira atmis olursun.” diye cevap vermistir.’%®

Giybetin kapsamina “s6z”lii olarak bir insami1 arkadan cekistirmenin yaninda,

Kur'an’da “lemz” ve “hemz”®

seklindeki kelimelerin isaret ettigi ‘“kas-goz, el
hareketleriyle g¢ekistirme” anlamlari da dahildir. Rivayet edildigine gore bir kadin
mescidin yanindaki odalara gelip goriismek istediginde, Hz. Aise kalkarken eliyle kadinin
kisa olduguna isaret etmis, bu hareketi karsisinda Hz. Peygamber onun bu tavrinin giybet
oldugunu sdylemistir.’’° Bu rivayetten ¢ikarilabilecek sonug, insanlarin fiziksel
kusurlarin1 onlardan gizli bir sekilde sozle olmasa bile viicut hareketleriyle ima etmenin

de giybete dahil oldugudur. Bunun yaninda insanlarin sosyal ve ekonomik durumlarinin

giyaben alaya alinmas1 da giybet cergevesinde ele alinmustir.>’!

Goriildiigi tizere bir insanin fakirligi, zayifligi, fiziksel sorunlar1 gibi daha 1yi
durumda olan insanlar nezdinde kusur olarak goriilen hususlarin o kimsenin olmadigi
ortamda veya olup da Hz. Aise érneginde oldugu gibi fark edemeyecegi bir sekilde one
cikarilmasi dini-ahlaki bir zaaf olan giybet kapsaminda degerlendirilmistir. Dogustan
veya sonradan ortaya c¢ikan sakatliklar, yaslanmayla birlikte dogal olarak beliren
acizlikler gibi hayatin dogal akisinda olan ve dinin de “imtihan” olarak anlam kattig1 bu
tiir olgular esasen herkesin basina gelebilir. Fakirlik, mali tercihler ve risk yonetimi gibi
unsurlarin iyi yonetilememesiyle alakali maddi ve sosyal statii diisiikligli olarak
goriilebilir olsa da insanlarin diinyaya gelme ve yetisme sartlarin1 segemediklerinden,
genel olarak insani agan durumlarla alakali oldugu sdylenebilir. Buna karsin ahlaki
davranislar, toplumdan edinilmekle beraber insan iradesiyle ortaya cikar. Istem-dis1 bir
eylemin ceza gerektirebilecek sonuglari karsisinda hukuki yaptirimlar olabilir, ancak bu
eylemin ahlakiliginden bahsedilemez. Dinin de bir islevinin insan1 ahlaki olarak belli bir
rotaya yonlendirmek oldugu séylenebilir. Ayet ve hadislerde bir hayli yekan teskil eden,
Islam’m erken devirlerinden itibaren pratik ahlak olarak hayata tatbik edilen ve sonraki
ylizyillarda felsefe ve tasavvufun gelismesiyle teorik olarak incelenen ahlakin bu ag¢idan

onem arzettigi gortiilmektedir. Ayrica Mekkelilerin mucize taleplerine cevaben Kur’an’da

568 Miislim, "Adab", 19; et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, C. XXI, s. 380.
369 e]-Hiimeze, 104/1.

570 et-Taberl, Camiu’l-Beyan, C. XXI, s. 378.

S a.g.e., C. XXI, ss. 379-80.
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Hz. Peygamberin giizel ahlak sahibi oldugu vurgulanmis, kendisi de giizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildigini belirtmistir.>’> Bu agidan dinin amacinin, insam
olaganiistiiliikler i¢inde yagatmasi degil, toplum i¢inde insanca yasayabilecegi ahlaki

yeterlilik ve diinya goriisli kazandirmasi oldugu soylenebilir.

Ayete dondiigii takdirde giybetin nehyi, aralarmda husumet olan kabileler’’?
arasindaki diismanligi kaldirmaya yonelik taraflarin yapmamasi gereken davranmiglar
arasinda zikredilir. Taberi, ayette gecen ii¢ nehyi “kétii zan beslememe, kusur
arastirmama, gizli olan1 ortaya ¢ikarmama veya hoslanilmayan bir seyden bahsetmeme”
olarak aciklamaktadir.>™ Kavgali ziimrelerin arka kapilar ardinda birbirleriyle ilgili
yaptig1 dedikodu ve grybetler, taraflarin iligkilerinin daha da bozulmasina neden olur.
Baris1 saglamak i¢in yapilmasi gereken ilk sey, husumet atesini koriikleyen sebeplerin
ortadan kaldirilmas1 olmalidir. Giybet yapmak da ortadan kaldirilmasit gereken

sebeplerden biridir.

Ayetin devaminda “Olmiis kardesinizin etini yemekten hoslanir misimiz?” ifadesi
yer almaktadir. Dilci miifessirlerin belirttigine gore bu bir tesbih (temsil) ifadesidir.””> Bu
takdirde ifade “giybet yapmak Olmiis kardesinin etini yemek gibidir” anlamina
gelmektedir. Bu tesbihin sonralar1 dile yerlestigi de sdylenebilir. Zira ibn Ummi Abd’in
(6. 32/652) “en kotii lokma miiminin giybetidir.” dedigi aktarilmistir.>’® “Olii”
nitelemesinin burada 6liintin, kesilip yenmesini hissetmedigi gibi giybet yapilan kiginin

de giybetten haberi olmadigini vurgulamak i¢in oldugu sdylenmektedir. >’

572 ¢l-Kalem, 68/4; Malik b. Enes, "Hiisnii'l-Hulk", 8; el-Buhari, Ebii Abdillsh Muhammed b. Ismail b.
ibrahim (. 256/870), el-Edebii ’/-Mufred, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, Riyad: Mektebetu’l-Ma“arif,
1419/1998, s. 104.

373 Kaynaklarda miinferid kisiler arasinda ¢ikan olaylarla iliskilendirildigi gibi Evs ve Hazrec kabilelerine
de atfedilir. Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, C. XXI, ss. 360-61.

S a.ge., C. XXI, ss. 381-82.

375 ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. IX, s. 373; EbQi Hayyan el-Endel(isi, Muhammed b. Yasuf b. Ali (6.
745/1344), Bahru’I-Muhit, I-IX, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad vdgr., Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-iImiyye,
1422/2001, C. VIII, s. 114.

576 et-Taberl, Camiu’l-Beyan, C. XXI, s. 378.

577 el-Vahidi, el-Veciz, s. 1018; Ebl Hayyén el-Endelsi, Bahru’I-Muhit, C. VIII, s. 114.
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2.9. “GAYABETU’L-CUBB” (KUYUNUN DIiBI)

“f.—\faj‘ <ole” jbaresi Yasuf stresinde iki dyette’”® gecmektedir. “Kuyunun dibi
(taban1)” demek olan bu terkip iki ayette de basinda “fi” harf-i cerriyle kullanildigindan
mecrir olarak okunmustur. Bir kiraatte “&;féj‘ <ble” geklinde ¢ogul formda okundugu

sdylenilmektedir.>””

Sozliikte “gayabet” “icinde gizlenilen yer ya da sey”®, “yerden algakta olan

sey”! gibi anlamlara gelmektedir. “43G& 3 e o U8 3 ifadesi yamagtan yuvarlanarak
zemine (yamacin tabanima) diisiildiigiinii belirtmektedir.’®? “Ciibb” kelimesi de ya sert
arazide kazilmig oldugundan ya da kelimenin “bir seyi kokiinden kesmek™ anlamina gelen
“cebbe” fiiliyle olan iligkisinden dolayr “tasla oriilmemis kuyu” anlamina geldigi

soylenmektedir.’®3

Yiisuf 12/10, 855 (i Akl codll e 6 il e 531885 Y 2 6 Qe
nipleld e:"\-\g u\ ayetinde yer almakta olan “A-L%'*ﬂé” fiilli “yerden toplamak” anlamina
gelmektedir. Bu baglamda “kuyunun dibi” anlamindaki “gayabet” sozciigiiyle anlamsal

uyumu dikkat ¢ekicidir.

S8 yisuf, 12/10, 15.

379 el-Kurtubi, el-Cami, C. IX, s. 132.

580 Ibn Diireyd, Cemheretii’lI-Luga, C. 1,s. 371, C. 11, 5.1025.

381 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 617.

582 e]-Cevheri, es-Sthdh, s. 864; Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 1, s. 655.
383 er-Ragib el-Isfehani, el-Mifredat, s. 182.
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SONUC

Calismamizda inceledigimiz “gayb” kelimesinin bir ecvef fiil olan “&&”
kelimesinin mastarlarindan biri olup “c&ll ¢35 Cn Gja Caal “Goziimle
goremedigim bir yerin Otesinden ses duydum.” Orneginde de goriilecegi iizere bes
duyudan biri olan gérme duyusunun tamamen kapali ya da yetersiz oldugu nesne ve
olaylar i¢in kullanildig1 goriilmiistiir. Bu goriisii savunanlardan biri olan Ibn Faris, “gayb”

kelimesinin asil/kék anlamin1 “bir seyin gozlerden sakli olusu” olarak saptamaktadir.

“Gayb” kelimesi s6z konusu temel anlam1 ekseninde, sosyal ¢evre ve hayati idame
ettirme gereksinimleri agisindan bircok anlamda kullanilmistir. Yukaridaki ornekte
gectigi lizere “duvar/perde vs. ve Gtesi” anlamina ek olarak, topografik bir yap1 olan
“etrafl algak (bu ylizden etrafinda yasayan insanlarin géremedikleri) ylizeyi yiiksek ve
diiz olan tepe”, disaridaki insanin icerisinde ne oldugunu goéremedikleri cadir veya ev
tipindeki meskenlerini ifade etmek iizere “yerlesim yeri” ve hayvancilikla ilgili olarak
“koyunun (disaridan goriinmeyen) i¢ yag1” veya “sinir damar1” ve “agliktan karn1 sirtina
yapismis dort ayakli hayvanlarin karin boslugu™ gibi anlamlarda kullanilagelmistir.
Burada zikredilen anlamlar kelimenin somut anlamdaki kullanimlar1 olmakta, soyut
anlamda ise “sliphe” anlami1 kaynaklarda zikredilmektedir. Bu anlamin somut nesnelerin
miisahedesinde yasanilan sorunlardan kaynaklandigi soylenebilir. Ancak kelime bir
anlam genislemesine ugrayarak “anlayis kitligi, ahmaklik” anlaminda da kullanilmstir.
Kelimenin somut anlamlarinin goz organiyla, dolayisiyla gérme duyusuyla iliskisi agikar
olup “anlayis kitligr” anlamindaki soyut kullaniminin kalp/beyin organiyla, haliyle akil
goziiyle iligkili oldugu goriilmiistiir. Bu agidan basar ve basiret ayrimindan hareketle
kelimenin, somut olan nesneleri goz ile gormemeyi, soyut olan kavram ve olgular ise

kalp/beyin ile gérmemeyi (anlayamamay1) ifade ettigini soyleyebiliriz.

Arap dilinde “g-y-b” kokiiniin birgok isim ve fiil miistaklar: bulunmaktadir. Fiil
formlarinda siilasi miicerret “e”, if*4l, miifaale, tef*il, iftial, tefe“ul ve tefaul vezinleri
sozliiklerde gegmektedir. Isim kaliplarinda ise gaib, gabet, gayab, gayban, gayyeban
gayabet, gaybet, gaybiibet, gaylbet ve daha birgok isim formu kullamlmaktadir. “Gayb”
kelimesinin ve “g-y-b” kokiinden tiiretilen diger isim ve fiil formalarinin anlamlariminki

ortak 6zellik, “gérme duyusuna konu olamama” olmakla beraber goriinmeyen nesnelerin
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(cansiz, canl1) hazir (gérme duyusuna konu olmasi) olma ihtimalinin de bulunmasi

gerektigi goriilmektedir.

9 A

“Gayn”, “ya” ve “ba” harfleri “g-y-b” kokiinii olusturdugu gibi farkl takliblerle
baska bes adet kok olusturma potansiyeline sahiptir. Ancak bu bes kokten ikisinin dilde
kullanilmadig goriilmiistiir. Bu koklerden biri olan “g-b-y” kokiinden tiiretilen isim ve
fiiller “anlamamak, ahmaklik”, “(topragi asindirip altinda goriinmeyen seyleri ortaya
cikardigr veya goriis mesafesini kapattigr icin) saganak yagmur” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. “B-y-g” kokiinden gelen “beyg” kelimesi “kanin (deri altinda oldugu
icin gbzle goriinmeyen) damardan figkirmasi” ve “(goriis mesafesini kapattigr veya
taginarak altinda kalmis olanin ortaya ¢iktig1 icin) riizgarda ugusan kum” anlamlarina

gelmektedir. “B-g-y” kokiinden ise “kaybedilen esyanin geri istenmesi” ve “haset”

anlamlarina gelen kelimeler tiiretilerek kullanilmaktadir.

Nakli ve akli ilimler g¢ercevesinde ele aldigimiz kelime, istikdki yoniinden
farkliliklara ugrasa da konu oldugu ilimlerde temel anlamin1 yansittig1 tespit edilmistir.
So6zgelimi hadis literatiiriinde, kiitiib-i tis‘a bazinda kokiin birgok fiil ve ismi formunun
kullanilmakta oldugu, bu kullanimlarin  “yanindan ayrilmak”, “gizlemek”,
“gorinmemek”, “giybet yapmak”, “orman/agaclik (i¢indekileri, disindakiler igin

goriinmez kildig1 i¢in)” gibi anlamlara geldigi saptanmustir.

Kelam ilminde “gayb” bilgisel ve varliksal agidan iki kategoride ele alinmaktadir.
Bu iki ayrim ve bunlarin kendi i¢lerindeki ayrimlarindan, insanin bilgiyi ve varlig1 kendi
kavrayis diizeyine uygun olarak sekillendirip olusturdugu anlagilmaktadir. Bilgisel agidan
“gayb”, “mutlak™ ve “izafi (nisbi)” olarak ikiye ayrilmistir. “Mutlak gayb”dan yalnizca
Allah’in ve bildirdigi 6lgiide peygamberlerin haberdar oldugu sdylenmektedir. “izafi
gayb” ise insanin bulundugu durumla ilgili olup baska insanlarin muttali olduklar1 olay
ve olgularin, o insan i¢in kendisinin i¢inde bulundugu sartlardan dolay1 gizli olmasini
ifade etmektedir. “Mutlak ve izafi §ayb” ayrimi “hakkinda delil olmayan” ve “hakkinda

delil olan” “gayb” seklinde de ifade edilmistir. “Hakkinda delil olmayan gayb”in, “mutlak
gayb”; “hakkinda delil olan gayb”in ise “izafi gayb” demek oldugu anlasilmaktadir.

Ontolojik agidan insanin gorebildigi ve goremedigi cisimler vardir. Insanin dogal

yollarla géremedigi somut seylerin goriilmesi teknolojik araglarla miimkiin olmaktadir.
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Bunun yaninda beseri kiiltiirde melek, cin, seytan gibi “gaybi” varliklarin bulundugu da
bir gercektir. Dolayistyla insana hitap eden Kur'an'da da bu varliklardan s6z edilmis olup,
bu tiir varliklardan hakkinda en fazla bilgi bulunan “gaybi tiir’tin meleklerdir oldugu
goriilmektedir. S6zgelimi onlarin yemeyip i¢cmeyip Allah’in tesbih etmeleleri, insanin
yapip etmelerini gozetleyerek kaydetmeleri, biliyiik glic sahibi olmalari, kanatlara sahip
olmalar1 gibi fiziksel ve davranigsal 6zelliklere sahip olduklar1 zikredilmistir. Meleklerin
insan eylemlerini gozetleyip kaydetme edimlerinden hareketle su anin bilgisine sahip
olduklar1 anlagilir. el-Bakara 2/30. ayeti baz alindiginda da ge¢misi hatirladiklar1 sonucu
da cikarilabilir. Ancak Adem-iblis anlatilarinda verilmek istenen mesajlardan biri olarak,
meleklerin  Allah’in bilgilendirmesi olmaksizin  “gayb™ (gelecegi) bilmedikleri

goriilmiistiir.

Meleklerin Allah’a kosulsuz itaatine karsin cinlerin, peygamberlerin davetine
tasdik ederek ya da inkar ederek cevap verdikleri goriilmiistiir. Bu iki tiiriin yasam alani
da birbirinden farklidir. S6yle ki cinler yeryiiziinde yasayip en fazla gogiin sinirina (alem-
i melekat) ulagabildikleri, meleklerin ise biitiin varlik aleminde yasayabildikleri sylenir.
Islam inancinda cinlerin atesten yaratildigina inanilir. Ancak sonralari Islam-felsefe
miinasebetlerinin sonucu olarak cevher ve araz kavramlariyla agiklandiklar1 goriilmiistiir.
Modern dénemde ise cinlerin iyi ve koti gilidiiler olduklari ve atesten yaratilmayla
betimlenmelerinin bedensel bir yapiya sahip olmadiklarini ima etmek i¢in yapilan bir

temsil (benzetme) oldugu gibi goriislerin ortaya atildigi goriilmiistiir.

Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde, cinlerin sairlere siir insad etmeleri i¢in ilham veren
ve kahinlere Mele-i Ala’dan duyduklari gelecek ile ilgili haberleri fisildayan goriinmez
varliklar olduguna inanilmaktaydi. Bununla beraber cinlerin insanlara zarar verebilme
giicleri oldugu ve bu yiizden insanlarin onlardan korktugu aktarilmistir. Buna karsin
Araplar bazi goriinlir nesne ve canlilara da cin demislerdir. Dahas1 Araplarin baska
milletlerden olan insanlar i¢in bu ismi kullandiklar1 da aktarilmistir. Bu kullanimin bir
sonucu olsa gerek ki baska milletlerin yaptig1 biiyiik ve ince iscilikli yapilar da Araplar

tarafindan cinlere nispet edilmistir.

“Iblis” veya “seytan”, yukaridakilerden farkl1 olarak sadece kotiiliigii temsil eden
“gaybi” varlik olmasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Iblis, kissalar baglaminda Allah’a itaatsizlik

eden bir melek veya cin olarak goriinmekteyken seytdn daha cok kendisi sapkinlik

136



yapmakla kalmayip diger insanlar1 kiskirtip dogru yoldan uzaklastiran, insan ve cinler

icin kullanilan bir nitelik olarak goériinmektedir.

Kavramin "gaybet" seklindeki kullanim alanlarindan biri Mezhepler tarihidir.
Mezhepler tarihinde “gaybet” terimi Isndaseriyye mezhebinde 12. imdm olarak kabul
edilen Mehdi el-Muntazar’in sonradan geri donecegine inanilarak ortadan kayboldugu
doneme denilmektedir. Peygamberler tarihinden Islam’in ilk devirlerine degin farkli
sahislar 6zelinde goriilen bu inan¢ Sia mezhebinin karakteristik ozelliklerinden biri

oldugu goriilmistiir.

Islam diisiince geleneginde, nazari agidan yeni bilgiler iiretme ydntemine
“istid1al” denilmektedir. Istidlal yontemlerinden biri olan ve dis diinyada duyumsanan bir
seyin, bir illetten dolayr aldigi hiikiim ve edindigi niteligin, ayni illete sahip idrak
otesindeki bir sey i¢in de gegerli olmasini ifade eden “sahitle gaibe istidlal” yonteminin,
Mu‘tezile mezhebi alimleri tarafindan kurulup gelistirildigi ve Allah’in varligi, sifatlar,

ru’yetullah gibi “gaybi” konularda kullanildig1 goriilmustiir.

“Gayb” kavrami Kelam ilminde oldugu gibi Tasavvuf ilminde de varolugsal ve
bilgisel olmak iizere iki kategoride ele alinmistir. Varolussal agidan “gayb” “duyular ve
akilla bilinmeyen varliklar ve bunlarin bulundugu rihani alem” olarak tanimlanmaktadir.
Epistemik a¢idan agidan ise “gayb”, ancak kesf ve ilhamla erisilebilen “hakiki-batini
bilgi’ye karsilik gelmektedir. Yine Kelam bdliimiinde ele alinan “gaybet” farkli bir
baglamda Tasavvuf ilminde yer almaktadir. [1ahi tecellilerle (levami®) stifinin, bedeninin
ve sOylediklerinin {izerindeki kontroliinii kaybetmesi deneyimine “gaybet” denilmistir.
Bu kavram, bu halin sonlanip sGifinin normal hayata dénmesini ifade eden “huzir”

kelimesinin zitt1 olup “sekr”, “cezbe”, “fend” gibi kelimelerle de karsilandig:

gorilmiistiir.

Tasavvuf edebiyatinda, alemdeki nizam ve intizamdan sorumlu, diinyadaki
velilerin (evliyaullah) rhani halleri olan “ricalii’l-gayb” inanc1 yer almaktadir. Evrenin
yoneticileri olan bu grup, kendi i¢inde bir hiyerarsiye sahip olmakta, en tepede
“Kutub”dan baglayarak “iicler”, “yediler”, “kirklar” ve daha alt kademedekiler seklinde

stralanmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin kemik yapisini olusturdugu bu anlayisin daha sonralart
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sifi yazarlarca gelistirildigi ancak daha cok selefi goriiste olan yazarlar tarafindan da

elestirildigi goriilmiistiir.

“G-y-b” kokiiniin ibadet ve yargilama hukuku konularinda kullanildigi da
goriilmiistiir. Misliimanlarin 6len yakinlarini ahirete ugurlama ritiieli olan “cenaze
namaz1”, mevtanin ¢esitli sebeplerden dolay1 cemaatin huzurunda olmadigi durumlarda
“g1yabi cenaze namazir” adini almaktadir. ifade, Arapca temel kaynaklarda “<3lxl) "

ve benzeri terkiplerle kullanilmakta olup Islam tarihinde kilinan giyabi cenaze
namazlarinin en meshuru muhtemelen Hz. Peygamberin Habes krali Necasi Eshame i¢in
kildirdig1 namaz olmalidir. Muhakeme hukukunda ise “&]! &f— (aad” gibi kaliplarla
ifade edilen yargilamayla ilgili durum, taraflardan birinin mahkemede hazir
bulunmamasidir. Bir kimsenin “gaib” olarak nitelenebilmesi igin tasimasi gereken

ozelliklerin de mezheplere gore degisiklik arzettigi tespit edilmistir.

Kavramin kullanildig: ilim dallarindan biri de gramer ve belagat ilimleridir. Sarf
ilminde tigiincii sahislara yoneltilen emir (emr-i §aib) ve nehiylerde (nehy-i gaib) istilahi
terim olarak “gaib” kelimesi kullanilmistir. Beldgat ilminde ise bir {islup sanati olan
“iltifat”in gaibten miitekellime, miitekellimden gaibe, gaibten Muhataba, muhatabtan

gaibe gibi “gaib” kelimesinin kullanildig1 dort ¢esidi vardir.

Kavramm Islam kiiltir ve diisiincesindeki goriiniimii genel olarak ortaya
konulduktan sonra, Kur'dn'daki kullanimlarina bakildiginda, Kur’an’da “g-y-b”
kokiinden gelen 60 kelimenin 42°si Mekke, 18’si ise Medine doneminde nazil oldugu
goriilmektedir. Sozlik verileri, metin ve tarihsel baglam cercevesinde bu kelimelerin
ayetlerde ne anlama geldikleri saptanmaya caligilmis, Mekki donem ayetlerinde kavram,
tevhid, niiblivvet ve ultthiyet kapsaminda, Medeni donemde ise daha ¢ok muamelat ve

somut nesnelerle iligkili olarak kullanildig1 goriilmiistiir.

Kavram, Kur’an’da gramatik a¢idan bir¢ok sekilde gelmekte, bunlardan biri olan
“&.\;;jl-;” ifadesi ¢cogunlukla sifat veya hal olarak acgiklanmistir. Bunun istisnasi olarak el-
Bakara 2/3. ayette gecen “‘—\-\’J\-I O 5e sy ifadesindeki “&.\;\;jb:” lafz1 miifessirlerin biiytik
¢ogunlugunca iman eyleminin nesnesi olarak kabul edilmistir. Calismamizda bu ifadeyi
Mu‘tezili miifessir EbGi Miislim el-Isfehani’nin “a.—\;\;jl-g” lafzin1 iman eden miminlerin

sifat1 oldugu goriisiinii esas alarak ele aldik. Bu sekilde miinafiklarin gizli hallerinde
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inangsizliklarin1 aciga ¢ikarmalarinin aksine miiminlerin gizli hallerinde de dine olan
samimiyetlerini koruduklar1 vurgulanmistir. Kur’an’da bu lafiz iman eyleminin disinda
korkmak (saygi gostermek), yardim etmek, vaad etmek, ihanet etmek ve atip tutmak
(iftira atmak) eylemleriyle kullanilmis, climledeki 6znenin ya da nesnenin sifat1 veya hali

oldugu goriilmistiir.

“Gayb” kelimesinin Kur’an’da en fazla, su anda veya gelecekte olusumuna sahit
olunmamis olay ve durumlarin bilgisini ifade edecek sekilde kullanildigi ve bu bilgiyle
olumlu veya olumsuz iliskiye sahip 6znelerin farkli tiirler oldugu goriilmiistiir. S6zgelimi
“gayb” bilgisiyle olumsuz iliski kurulan miisriklerde bu bilgi, kiyametin zamani,
ahiretteki durumun bilgisi ve islam inancinin sonlanacagina dair kesin inanglari seklinde

aciklanmustir.

“Gaybin bilgisi” ile iliskili olarak “&.\;;j\ é—?@-@” ifadesi Kur’an’da yalnizca el-
En‘am 6/59. ayette ge¢mektedir. Bu ayetle baglantili olarak ele alinan ayet ise
“mugayyebat-1 hamse” olarak terimlesen ve yalnizca Allah’in bildigine inanilan bes
unsurun yer aldigi Lokman 31/34. ayetidir. el-En‘am 6/59. ayette gecen “mefatih”
kelimesinin “kasalar” veya “anahtarlar” oldugu sdylenmistir. Ibare, miisriklerin alayli bir
sekilde azap talep ettikleri bir baglamda gectigi i¢in “ﬁ.—é;j\ éﬂf&” ifadesinin “miisriklere
azabin kapisini agacak anahtarlar” ya da “azabin i¢inde bulundugu gizli odalar” seklinde

anlagilabilecegi goriilmiistiir.

Insanin ge¢mise yonelik bilgisini ifade eden “&.t:.‘;j\ 5\-33"” “gaybin haberleri”
seklindeki kullanimlar, Kur’an’da ge¢miste yasanmis ve vahyin muhataplarina yonelik
mesaj yiikli olaylarin anlatimidir. Bu anlatilar1 Hz. Peygamber ve kavminin dogal
yollarla bilip bilmedikleri tartisma konusu olmustur. “aal ¢ 37 ve « Lgalxd &K
EPS RN & gibi ifadeler 151¢1nda uleménin cogunlugunca Hz. Peygamber ve kavminin
bu olaylar1 bilmedikleri seklinde yorumlanmis, bir kistm miifessir ise bu ifadelerin
anlatilan olaylarin yasandigi zamanda sahit olunmadigini ifade ettigi goriislini
benimsedikleri gorlilmiistiir. Ayrica Arap siirindeki veriler ve Kur’an’in bazi slup
ozelliklerinin yan1 sira Araplarin jeopolitik ve komsu iilkelerle iligkisi agisindan bu ikinci
goriis daha tutarl goriilmiis, kelami tartigmalar baglaminda Hz. Peygamberin niibiivvetini

ispatlamak icin birinci goriisiin 6ne ¢ikarildigi kanaatine varilmistir.
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Kur’an’da miisriklerin Hz. peygambere yonelik bir¢ok ithami yer almaktadir. Bu
ithamlar, icerikleri  “gayb”  kelimesiyle ifade  edilerek  reddedilmistir.
“E);\-‘-m-’ u-ﬂd\ Qﬂ Ly ayetindeki “(nia” kelimesi harf degisikligiyle iki kiraat
seklinde okunmustur. Mushaflarda gegtigi lizere “(xa” kelimesinin “cimri” anlaminda

b

oldugu, boylelikle ayetin “O gayb konusunda ketumluk yapmaz.” anlamina geldigi
belirtilmistir. “Gayb” lafzinin genellikle vahiy dzelinde “Kur’an” olarak agiklanmasindan
hareketle, Hz. Peygamberin kendisine gelen vahiyde eksiltme yapmadigi ima edilmis,
miisriklere uyari olarak zikredilen ayetlerin Allah’in murad ettigi sekilde, tam1 tamina Hz.
Peygamberin aktardigi gibi oldugu belirtilmistir. Kelimenin ikinci kiraati ise “csb”
seklinde olup Hz. Peygambere yonelik mecniin ithamlar1 baglaminda “t6hmet altinda

olan” ve miisriklerin, “gayb” bilgisini almaya insanin giicii yetmez inanclar1 agisindan

“zayif, yetersiz” anlamina geldigi belirtilmistir.

Kur’an’da “gériinmeyen” anlaminda “4xle”  ve “0uile” kelimelerinin genel
olarak nesnelere (veya azap bilgisine), Hiidhiid’e, inkarcilara (ve/veya inananlara) ve

Allah’a nispet edildigi goriilmiistiir.

“Gayb” kavrami “kollamak, gozet(mek/lemek)” anlamindaki 133 fijlinden
gelen eril ve disil ¢ogul formlariyla da kullanilmistir. en-Nisa, 4/34. ayette gecen
“u-udj EAsdla jfadesi kocalart evde yokken namuslari, kocalarmin mallar1 gibi
hususlarda evlilik hiikiimlerine uyan evli saliha kadinlar olarak agiklanmis, Yasuf, 12/81.
ayetindeki “Cladla u-ﬂdl K & 3 ifadesini ise Yakb’un (a.s.) ogullart Misir’dan aldiklar
erzaklarla memleketlerine donerken, Blinyamin’in bohgasinin iginden Hz. Y{isuf’a ait bir
kadeh ¢ikmasi tizerine hirsizlik suglamasiyla muhafizlar tarafindan tevkif edilmesi
akabinde kardeslerden biri tarafindan “Onu (Bilinyamin’i) yalniz oldugunda

gozetlemiyorduk.” anlaminda sdylendigi belirtilmistir.

“G-y-b” kokii Kur’an’da fiil formunda sadece “Ciay Y3 seklinde bir yerde
kullanilmigtir. Bir insan1 arkasindan ¢ekistirmek (giybet) anlaminda kullanilan bu ifade,
Medine toplumunda, insanlar arasindaki kardeslik hukukunun tesis edilebilmesi i¢in

miiminlere yapilan uyarilar arasinda yer aldig1 goriilmiistiir.
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(P4

Son olarak Kur’an’da “g-y-b” kokiiniin en somut kullanimm “kuyunun
dibi/derinlikleri” anlaminda Ydasuf, 12/10, 15. ayetlerinde gegen “g._,f;j\ <olie” jfadesi

oldugu goriilmiistiir.
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