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GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Miisliimanlarin Islam’1 anlayis sekillerine paralel olarak tarihi siiregte, cesitli mezhebi
kimlikler olusmustur. Bu mezhebi kimlikler i¢inde de zaman zaman degisimler,
farklilasmalar ve kirilmalar yasanmustir. {lk donemden itibaren tesekkiil etmeye baslayan
Maliki mezhebi de akidevi ve fikhi goriisleriyle temayiiz etmistir. selef-i salihin ¢izgisinde
bir akide benimseyen Malikiler diger mezheplerle de bir etkilesim siirecine girmistir.
Maliki ve Eg’arilik iliskisinde ortaya ¢ikan Maliki-Es’arilik veya Hanbelilik ile etkilesim
stireci yasayan Selefilikteki Hanbeli-Selefilik olgusu gibi Maliki-Selefi bir ¢izginin varlig1

da bir vakiadir.

Muhammed b. Alevi’yi ¢alisma konusu olarak belirlememizde onun kendisini itikadi
konularda Selefi ¢izgiyi takip ederken ameli olarak kendisini Maliki olarak tanimlamasinin
biiyiik etkisi olmustur. Ozellikle Mefahim isimli eserinde giiniimiiz Selefi anlayisinin
birtakim itikdd1 konulardaki goriislerine karsi olarak onlardan farkli bir Selefi anlayis
ortaya koymustur. Tevhid ve sirk, tevessiil, teberriik, sefaat, kabir ziyaretleri gibi
konularda giinlimiiz Selefi cevrelerin kendilerine gore bir anlayis ile anlamlar bazi
kavramlar1 kendi Selefi anlayisi ile anlamlandirarak ve agiklamalar yaparak izah etmeye

calismustir.

Selefi ¢evrelerde énemli referans kaynaklar1 olarak goriislerine basvurulan ibn Teymiyye
(6.728/1328) ve Muhammed b. Abdilvehhab’in (6.1206/1792) yukarida zikredilen
konulardaki goriislerini de kendi anlayisina delil olarak ~ kullanma yoluna gitmistir. Bu
cercevede Selefi cizgide kendine has bir Selefi anlayisi savunmustur. Bu yoniiyle
Muhammed b. Alevi incelenmeye deger bir is sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
sebeple calismamizda ¢agimizda Maliki-Selefl ¢izginin 6nemli sahsiyetlerinden birisi
olarak gordiiglimiiz Muhammed b. Alevi'nin itikddi ve ameli diisiincelerinin tespit

edilmesini uygun gordiik.



Muhammed b. Alevi, itidal ve hosgorii sahibi olarak bilinen bir sahsiyet olarak karsimiza

¢ikmakla beraber asirilik ve taassubu sert bir sekilde reddetmekte ve elestirmektedir.

Maliki-Selefi ¢izginin izah1 ve Muhammed b. Alevi’nin goriisleri calismamizin temel
konusunu olusturmaktadir. Maliki-Selefilik anlayisini  geg¢misten giiniimiize kadar
benimseyip bu anlayis iizerine fikir beyan edenlerin varligin1 gérmekteyiz. Ancak bdyle bir
anlayisin imkani ve nasil oldugu ve son donemdeki temsilcileri ile alakali olarak detayli bir
calisma yapilmamustir. Iste biz bu ¢alismamzda, daha cok tasavvufi diisiinceleriyle &n
planda olan Muhammed b. Alevi’nin mezhebi goriis ve diisiinceleri ile birlikte gegmisten
giiniimiize kadar gelen Maliki-Selefilik anlayisinin imkanimm1 ve ilk temsilcilerini ele

almaya calisacagiz.

Bu cercevede calismamizda ameli ve itikadi yoniiyle olan Maliki-Selefilikten bahsedip bu

¢izginin baz1 temsilcilerine de kisaca deginecegiz.

Netice itibariyla ilk bolimde Malikilik ve Selefiligin olusum siireci, kurucular1 ve ilk
donem Maliki-Selefi alimler hakkinda bilgi verilecek; ikinci bolimde ise Muhammed b.

Alevi’nin hayat1 ve goriisleri iizerinde durulacaktir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Genel Tarih metodolojisi ve Temel Islam Bilimlerine ait bilimsel yontemler ¢ercevesinde
inceleme yapilmistir. Mezheplerin tarihsel seriiveni ve fikirlerin ifade edilisini dogru tahlil
etmek i¢in biitiinden hareketle parcalara ulagsmaya yonelik bir ¢aligma yapilmistir. Bundan
dolay1 Maliki-Selefi ¢izgisi ile Hanbeli-Selefi ¢izgi karsilastirilmis ve Muhammed b.
Alevi’ye dogru olmak iizere tiimdengelim yoOntemi kullanilmigtir. Mezhepler Tarihi
metodolojisi agisindan konuyu mezhepler iistii bir yaklagim ile ele alinmis ve Tarihi
yontemlerden de istifade edilmistir. Ele alinan konuya kaynak teskil eden eserler taranarak,

edindilen bilgiler iki baglik halinde ortaya konulmustur.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusacaktir. Giris bdliimiinde konunun 6nemine ve

calismamizdaki metoda dair bilgiler verilmistir.

Birinci bolimde Malik b. Enes’in hayati, Maliki mezhebi ve tesekkiil siireci ile alakali
bilgi verildikten sonra Selefilik ve Selefl diislince anlayiginin tarihsel siireci ele alinmistir.

Ikinci boliimde ise Muhammed b. Alevi’nin hayati, eserleri ve goriisleri ele alimmustr.



1.3. Arastirmamin Kaynaklar:

Calismamizin bir boliimi Malikilik ve Selefiligin olusum siireci, kurucular1 ve ilk dénem
Maliki-Selefi alimlerden bahse yonelik, diger bolimde ise Muhammed b. Alevi’nin hayati
ve gorlislerinin tespitine yonelik olacaktir. Malikilik ve Selefilik ve ilk donem Maliki-

Selefi alimleri inceleyecegimiz boliimde basvuracagimiz kaynaklar sunlar olacaktir:
1) Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6.429/1037-1038) el-Fark Beyne’l-Firak’1
2) Malik b. Enes’in (6.179/795) el-Muvatta’1
3) Maturidi’nin (6. 333/944) Te vildtu Ehli’s-Siinne’si
4) Sehristani’nin(6.548-1153) el-Milel ve 'n-Nihal’i
5) Ethem Ruhi Figlali’nin Giiniimiiz Islam Mezhepleri
6) Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlar
7) 1zmirli ismail Hakki’nin (6.1946) Yeni [im’i Kelam’1
8) Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) er-Red ale ’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye
9) Muhammed b. Abdiilvehhab’in (6.1206/1792) Selef Akidesi

10) Muhammed Eb Zehre’nin (6.1898/1974) Islam’da Siyasi Itikidi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi

Muhammed b. Alevi’nin hayati ve gorislerini inceleyecegimiz ikinci boliimde ise
basvuracagimiz kaynaklarin basinda Muhammed b. Alevi’nin kendisinin kaleme almis
oldugu Akdid (Ankara 1997) ve Mefihim (Istanbul 2007) isimli iki eseri gelmektedir. Bu
iki eser bize diislinliriimiiziin gorilislerini aktarmasi ve anlatmasi bakimindan oldukca
onemlidir. Ayrica Muhammed b. Alevi’nin hayati ve goriislerini dogru anlamak i¢in cesitli
dergi, makale ve kitaplara da miiracaat verecegiz. Bu gercevede basvuracagimiz kaynaklar

ise sunlardir:
1) Muhammed b. Alevi’nin (1948/2004) Mefahim’i ve Akdid’i
2) Yusuf Mer’asli‘nin Nes rii’I-Cevahir’i
3) Tihana Mecmuasi Muhammed el-Maliki Ozel Sayis
4) Bekir Topaloglu’nun Kelama Giris’i

5) Azat Toktonaliev’in Muhammed Maliki’nin Hayati ve Eserleri ve Tasavvufi

Goriisleri



6) Elmalili Muhammed Hamdi’nin (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili
7) Ziiheir Cemil Muhammed Kutbi, el- Maliki Alimu’I-Hicdz

Miiellifin hayatina ve goriislerine dair baz1 ¢alismalar yapilmustir. Ornegin 2016 yilinda
Toktonaliev tarafindan Muhammed b. Alevi’nin hayati ve tasavvufi yonii calisilmigtir
(Toktonaliev, Muhammed el-Maliki’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 2016).
Selefilik ile alakali yapilan ¢alismalarin birgogu Hanbeli-Selefilik, ve gilinlimiizde bunun
temsilcileri sayillan Vehhabilik {izerine yapilmistir. Ayn1 zamanda Malikiligin Es’arilik ile
olan iligkisi iizerine yapilmis calismalar da gormekteyiz (Ajjouat, Tarihsel siirecte
Es arilik Malikilik Iliskisi, 2018). Calismanizda zaman zaman bu eserlerden de istifade

edilmistir.

Calismamizda eser ve miiellif isimleriyle Arapca kavramlarin kullaniminda Tiirkiye
Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisinden yararlanilmistir. Yine ayetlerin mealleri verilirken

Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin Kur’an mealinden istifade edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
MALIKILIK VE SELEFILiK

1.1. Malikilik

1.1.1. Malik b. Enes’in Hayat1 ve ilmi Kisiligi

fsminin tamami, Ebu Abdullah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir b. Amr el-Asbahi el-
Yemeni olmakla beraber Malik b. Enes olarak bilinmektedir. Ne zaman dogduguyla alakali
hicri 90 ile 98 seneleri arasinda olmasi1 konusunda, farkli kanaatlar 6ne siiriilmekle birlikte,
en ¢ok kabul goren goriis, Hicri 93 yilinda Medine’de bulunan Vadilkura'nin Ziilmerve
koyiinde diinyaya geldigidir.'! Dedesi, Ebu Amir, Hz. Peygamber’in sahabelerinden olup

Hz. Peygamber ile beraber bircok savas ve gazvelere istirak etmis sahabelerden biridir.>

Malik b. Enes, kiigiik yaslarda ilim meclislerinde dersler vermistir. Kaynaklarda zikredilen
rivayetlere gore, Hocas1 Nafi’, heniiz yastyorken kendisi on yedi yaslarinda ilim halkasini
olugturmustur. Dahast hocasinin ilim halkasindan ayrilip onun ilim halkasina istirak
edenlerin varligindan bahsedilmektedir. Bu rivayetler gostermektedir ki daha kiigiik
yaslardan itibaren zekasi ve gayreti sayesinde kiiciik yaslardayken icazet alip ders
verebilecek yeterliligi kazandigini gdstermektedir. Ilim halkasini olusturup ders dgretmeye
basladig1 sirada, Endiiliis, Misir, Irak gibi diinyanin farkli yerlerinden ondan ders almak
icin gelenler bulunmustur. Malik b. Enes, ilim sahibi kimselerin izin ve onayini almadan,

onlar ile konusup onaylarint almadan ilim halkasi olusturup ders vermeyi uygun

! Kadi Iyaz, Ebu'l-Fadl iyad b. Musa b. iyAd b. Amr b. Musa b. IyAd el-Yehsebi es-Sebti, Tertibu'l-
Meddrik ve takribu'l-Mesalik Li Ma'rifeti E'lami Mezhebi Maliki, thk.: Muhammed b. Tavit et-Tenci, 2.
Bask1, (b.y., yy., 1983), 1/118; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 479;
Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 27/506.

2 Ibn Ferhtin, Burhaneddin el-Ya'meri ibrahim b. Ali b. Muhammed, Dibdci'l-Miizheb Fi Ma'rifeti a'vin
ulema'l-Mezheb, thk.: Muhammed el-Ahmedi Ebu Nar, (Kahire: b.y., tsz), 1/80; Kadi Iyaz, Ebu'l-Fadl
fyad b.Musa b. Iyad b. Amr b. Musa b. Iyad el-Yehsebi es-Sebti, Tertibu'l-Medarik ve takribu'l-Mesalik
Li Ma'rifeti E'lami Mezhebi Maliki, thk.: Muhammed b. Tavit et-Tenci, 2. Baski, (b.y., yy., 1983),
1/118; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlart, 479.
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bulmamaktadir. Bundan dolay1 kendisinin ulemadan birgok kimse ile istisare ettikten ve

onaylarini aldiktan sonra ders vermeye basladig1 belirtilmektedir.’

Malik b. Enes’in ilim tahsil etmeye basladiginda yasinin kag¢ olduguyla ilgili elimizde net
bir bilgi olmamakla beraber, Malik b. Enes’in hocas1 Rebi’atiir-Rey’in (6. 136/754) yanina
ilim ogrenmek icin ilk gittii zamanlarda, annesinin sarigini sarip Ogrenci elbisesi
giydirdigi, Ogrenciliginin ilk zamanlarinda ise kulaklarinda kiipe oldugu seklindeki
bilgileri degerlendirdigimizde onun ilim tahsiline kendi yasadigi donem ig¢in geg
sayilabilecek bir yasta basladig1 ¢ikarimini yapmak miimkiindiir. Malik b. Enes’in daha on
yedi yaglarindayken fetva meclisine oturdugu ve fetva vermeye basladigi bilgisi de bu

cikarimi desteklemektedir.*

Malik b. Enes ilim yolculuguna Ebubekir Esemm ile baslamistir. Ebubekir b. Esemm’den
hadisler okumus ve ilim yolculugu baslamistir. Fikih imamlarindan Nafi’den ve Rebi’atur
Rey’den kiraat dersleri okumus, Malik b. Enes'in iistiin zekaya ve olaganiistii bir bilim
caligma arzusuna sahip oldugunu ifade etmistir. Hem O&gretmenlerinin hem de
meslektaslarinin  onu "¢agmmin en bilge adami, en akilli adam" olarak Ovdiikleri
bildirilmistir. Ayrica Malik b. Enes, hafizas1 kuvvetli olan hadis ustalarina verilen hafiz,

imam ve hucat unvanini alan bir hadis yazaridir.’

Malik b. Enes, yanlizca ilimle mesgul olmakla kalmayip ticaret ile de mesgul olmustur.
Ancak Malik b. Enes’in bu mesguliyeti daha ¢ok ilim sahasinda harcamak icin olup ticaret
yaparak kazandiklarini ilim yolunda harcamistir. Malik b. Enes’in en 6nemli eseri el-

Muvatta olup bazi eserler ise ona nisbet edilmektedir.

El-Muvatta, hadis ilminde telif edilen eserlerin basinda gelmekte olup bu alanda yazilan ilk
eserdir. Zeyd b. Ali’nin el-Mecmi eserini saymazsak giliniimiize ulagmis ilk fikih kitab1
denilebilir. Ik basta dokuz bin hadis icermekte iken daha sonraki yapilan ¢alismalar ile
beraber bu say1 bine diismiistiir. Bunlarin yiliz tanesi miisned, iki yiiz yirmi iki tanesi
Miirsel, alt1 yliz on ii¢ tanesi ise mevkuf hadisten olugsmaktadir. Ayrica iki yiiz seksen bes

tanesi ise tabiin reyinden olusmaktadir.¢

3 Mahlif, Macide, “Hasaneyn Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 27/80-83; Ibn Ferhtin, Dibdci'l-Miizheb Fi Ma'rifeti a'yvan ulemd'l-Mezheb, 1/102;
Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik ve takribu'l-Mesalik Li Ma'rifeti E'lami Mezhebi Maliki, 1/140-142.

4 ibn Ferhiin, Dibdci'l-Miizheb Fi Ma'rifeti a'yin ulema'l-Mezheb, 1/ 63-64.

3 et-Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu miiskili’-dsar, thk.: Suayb el-Arnavuti,
(Beyrut: Miiessesetii er-Risale Yayinlari, 1994), 8/125.

6 Kad1 lyaz, Tertibii’l Medarik,1/193; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlart, 480.
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1.1.2. Malik b. Enes’in itikadi Goriisleri

Malik b. Enes itikadi goriisleri incelendiginde daha ¢ok ilk donem tartigilan konulardan
olan iman meselesi, kader meselesi ve biiyiik giinah isleyenlerin durumu gibi konulardan
olugmaktadir. Malik b. Enes’in yasadigi devrin ¢ok calkantili olmasina ragmen bir¢ok
konuda yine selef-i salihin’in ¢izgisinden gittigi goriilmektedir. Malik b. Enes, selefi

salihinin yolunu takip etmenin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

Malik b. Enes’in yasadigi zamanda en ¢ok tartisilan goriislerin basinda iman meselesi
gelmektedir. Malik b. Enes Kur’an-1 Kerim ve hadislerden hareketle imanin; s6z, inang ve
amelden miitesekkil oldugunu sdyler. Ayrica inancin artmasi ile ilgili olarak inancin
artabilecegini nitekim bu konunun Kur’an-1 Kerim’de zikredildigini belirtir. Ancak imanin
azalmasi meselesinde bir sey sdylememekte zira bu konuda Kur’an-1 Kerim’de bir ifadenin

ge¢medigini belirtmektedir.’

Malik b. Enes kader meselesinde ise insanin irade sahibi oldugunu ve davranislarinda hiir
oldugunu bu yiizden de hesaba ¢ekilecegini kabul etmektedir. Bu konularda daha fazla

ayrinttya girmemekte ve ayrintrya girmenin de dogru olmadigimi vurgulamaktadir.®

Biiyiik giinah isleyen kimselerin durumu ile alakali olarak ise bunlarin isledikleri glinah
kadar azaba ugrayacaklarim1 ancak bununla birlikte Allah’in isterse bu kullan
affedebilecegini soylemektedir. Kul sirk haricindeki biitiin biiylik glinahlar1 islemis olsa ve
akabinde bu giinahlar1 terk ederse cennetin yliksek derecelerine ulasabilecegini ifade

etmektedir.’

Malik b. Enes zamaninda tartisilan bir diger konu ise Kur’an-1 Kerim’in yaratilmighigi
meselesidir. Malik b. Enes bu tartismanin miisliimanlar arasinda fitne ¢ikarmak i¢in ortaya

atildigimi ve bu konularda fikir beyan etmenin dogru olmadigin1 belirtir.

Rii’yetullah meselesinde Malik b. Enes bu konunun nasslarda gectigi sekilde kabul
edilmesi gerektigini yani zahirinde nasil gegiyorsa Oyle kabul edilmesi gerektigini ancak
bunun diinyada miimkiin olmayacagin1 ifade eder. Bu konuda te’vil yapilmamasi

gerektigini soyler.'°

7 Ibn Abdilber en-Nemeri, el-Intikd'fi fezd'ili’l-e’immeti’s-seldseti’l-fukahd’, Nsr. Abdiilfettah Eba
Gudde, (Beyrut 1417/1997), 69-71; Kadi Iyaz, Tertibu | Medarik, 1/173-174; Eba Zehra, Islam da Siyasi
ve Itikadi Mezhepler, 288.

8 Kadi Iyaz, Tertibu'l-Medarik, 1/173-174; Ebt Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 288.

0 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 1/176-177; Ebt Zehra, Islam ’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 289.

10 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 1/176-177; Eb Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 289.
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Hilafet konusunda ise Malik b. Enes, Hasimiler veyahut Hz. Ali ve evlatlarinin hilafet
hakki olduguna dair goriisleri kabul etmemektedir. Ona gore Hulefa-yi Rasidin’in halifeligi

mesru olup halife seciminde takip ettikleri usuliin de dogru oldugunu belirtmektedir.'!

1.1.3. Maliki Mezhebinin Usulii ve TesekKkiil Siireci

Kurucusu olmasi hasebiyle Malik b. Enes’in ismini alan Maliki mezhebi bir Islam dini
Fikih (Islam hukuku) mezhebi olarak tesekkiil etmistir. Baska bir tanima gore ise Malik b.
Enes'in sahsi prensiplerine gore ser'i ispatlara dayanarak c¢ikarmis oldugu hiikiimlere ve
gosterdigi cizgiye Maliki mezhebi denilmektedir. Ehl-i Siinnet diislincesinde olan
Miisliimanlardan, amellerini ve islerini, bu mezhebin buyruklarina uyarak yerine

getirenlere Maliki denilmektedir.

Maliki mezhebi, Malik b. Enes’in Hz. Peygamberin vefatindan sonra olgunlagmakta olan
Hicaz fikhi anlayisinin i¢inde bir sonraki nesillere aktarip, kendi bakis acis1 kapsaminda
ortaya c¢ikmis fikhi bir yorum ve Ehl-i Stinnet'e bagh dort biiyiikk fikith mezhebinden
birisidir. Maliki mezhebi, Méalik b. Enes'in ictihadi faaliyetlerine dayanir. Zaman igerisinde
Malik b. Enes’ten ders alan 6grencileri de onun rivayet ederek aktarmis oldugu hadisleri ve
gorlisleri toplayarak benimsemis ve sistemlestirmistirler. Ondan ders alarak yetigsen
talebeleri de kars1 karstya kaldiklart meselelerle ilgili onun islibuna uygun sekilde fetva

vermisler ve bu sayede Maliki mezhebi ortaya ¢ikmustir.'?

Maliki mezhebi’nin olusum siireci tesekkiil, gelisme ve istikrar olmak iizere ii¢ ana baslikta

ele alinmistir.

Tesekkiil donemi, Malik b. Enes’in ve dgrencilerinin birikiminin bir mezhep 6zelliklerini
tasimaya basladigr donemdir. Malik b. Enes’in hayati boyunca elde ettigi bilgi birikimini
ve Malik b. Enes’in ve Selefilerin fikirlerini korumak i¢in &grencileri islam diinyasina
yayilmislardir. Bu yayilma, ¢esitli yerlerde farkli ilim halkalarinin olugmasini saglamigtir.
Bu dénemin en etkin ilim halkas1 Misir’dir. Misir ilim halkasinda Ibnii’l-K4sim, Esheb el-
Kaysi, Ibn Vehb gibi birgok alim ortaya ¢ikmustir. Bu ilim halkasinin Malik b. Enes’in ve

onun Ogrencilerinin bilgi birikimini en iyi sekilde korudugu ifade edilmektedir. Tesekkiil

W Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 1/62; Ebl Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 291.
12 el-Maliki, Eb(i Bekir, Riydzii 'n-niifiis, nsr. Besir el-Bekkis, (Beyrut: b.y., 1403/1983), 1/200-294, 345-
375.
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Donemi’nin sonuna dogru mezhep iginde istidlal ve bu istidlalin yapildigi metinler

iizerinden farkl1 anlayislar ortaya ¢ikmustir. '

Gelisme Donemi, onuncu asirdan itibaren Maliki mezhebi’nde 6nemli gelismeler oldugu
icin bu donem Gelisme Donemi olarak adlandirilmistir. Bu doénemin gelisme donemi
olarak adlandirilmasinin en 6nemli sebebi Maliki mezhebi ¢evrelerinin birbirleriyle olan
iligkilerini artirmasidir. Maliki ¢evreleri, birbirleriyle olan ilm1 iliskilerinden dolay1 Maliki
fikhi’n1 olusturmakta birbirlerine oldukca yaklasmiglardir. Bu donemde yapmis oldugu
calismalar ile gdze carpan ve donemi en iyi bir sekilde yansitan kisi ibn Ebl Zeyd el-
Kayravani’dir. Ibn Ebl Zeyd déneminin biitiin Maliki alimleri ile hem ilmi iliskiler kurmus
donemin en belirgin 6zellikleri Maliki mezhebi i¢inde ortaya ¢ikan farkli ¢evrelerin ve

goriislerinin tekrardan ayni ¢izgiye gelmesi olmustur. '

Istikrar Dénemi ise on iigiincii asirda Ibnii’l-Hacib ile baslayip giiniimiize kadar siiregelen
bir diger ad1 da klasik donem olarak adlandirilan déonemdir. Bu dénemde Irak ve Medine
Maliki c¢evrelerinin ortadan kalkmasi ve Endiiliis’iin miisliimanlarin hakimiyetinden
c¢ikmasindan sonra Maliki mezhebi, Misir ve Magribde varligint devam ettirebilmistir.
Bundan dolay1 bu dénemde Maliki ekolleri arasinda kayda deger bir ihtilafin kalmadigi

dénem olarak adlandirilmustir. !®

Maliki mezhebi’nin uygulamalarinin bir¢ogu heniiz mezhep olugsmadan onceki sahabe ve

tabiin uygulamalarindan meydana gelmektedir.

Maliki mezhebi’nin izledigi metodoloji ve sorunlarin ¢6ziimiine dayanan kanitlar su
sekildedir: “Kur’an, siinnet, icma, Medine ehlinin ameli, kiyas, sahabi s6zii, miirsel

maslahat, orf ve adetler, sedd-i zerai’, miiraatii’l-hilaf, istishab ve istihsan.”!®

Malikiler, diger mezheplerde oldugu gibi, basvurdugu kaynaklarin basinda Kitap yani
Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Zira dinin asli ve anayasasinin Kur’an-1 Kerim oldugunu
ifade eder. Malik b. Enes ister sarih olsun isterse bir karine Kur’an-1 Kerim’den kaynak
olan herseyi delil olarak kullanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’den sonra basvurdugu ikinci
kaynak ise siinnettir. Miitevatir, meshur ve ahad hadislerin hepsini delil olarak kabul

etmektedir. Ancak Medinelilerin amelini, ahad habere yeglemektedir. Ayrica sahabelerin

13 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldtn, Mukaddimetii Ibn Haldin, Nsr.: Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire
1401, I11/1054-1055.
4 Ibnii’l-Cellab, et-Tefii‘, Nsr.: Hiiseyin b. Salim ed-Dehmani, (Beyrut 1408/1988), 1/125.
15 AR, M. Ibrahim, Istilahu’I-Mezheb ‘inde’I-Malikiyye, (Diibey, 1421/2000).
16 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusul, Nsr.: TAha Abdiirratif Sa’d, Kahire 1414/1993, 445.
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gorlis ve uygulamalari ile amel edilmesi gerektigini ifade eder. Bazi rivayetlere gore Malik
b. Enes Tabii’in fetvalarin1 da delil olarak kabul etmekle birlikte sahabi goriisleri kadar
deger atfetmezdi. Malik b. Enes kiyas1 ve istihsan1 da kabul etmektedir. Ayrica maslahata
uygun bir sekilde davranmay1 da istihsan kabul eder ve bdyle bir istihsanin ilimde énemli
bir yeri oldugunu ifade ederdi. Yani Kur’an-1 Kerim ve hadiste bir hiikiim yoksa maslahati
esas alir ona gore hiikiim vermektedir. Cilinkii Malik b. Enes’e gore din yalnizca insanlarin
maslahatin1 temin etmek i¢in geldigini ve ona gore davranilmasi gerektigini ifade eder.
Hakkinda nass bulunmayan bir konuda maslahata gore hareket etmenin seriate uygun olan

bir davranis oldugunu vurgular.'’

Malik b. Enes ve onun ¢izgisini takip edenler mezhep mensuplari, hadis merkezli bir
yaklagimla Medine’nin uygulamalarint ve davramislarini 6n planda tutmalart Maliki
mezhebinin temel unsurlar1 arasinda ayri1 bir 6neme sahip ve Maliki mezhebini diger
mezheplerden ayiran 6nemli bir unsurdur. Malikilere gére Hz. Peygamber’i goren, onunla
birlikte yasayan ve kendisini onunla yeni bir toplum olarak géren Medine halkinin dini ve
yasal gelenekleri, kabul edilen gelenek ve gorenekleri ayri1 bir deger tasir. Bu nedenle bir
nevi pratik slinnet anlatist olan Medine amelinin uygulamasimni delil olarak
degerlendirilmeyi hak ettiklerini belirtir. Bu baglamda diger mezheplerde oy kullanmaya
delil olan kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele gibi tanikliklari da kullandi. Ayrica
miictehitlerin yani Medine ilim adamlarinin icma dedikleri hiikiimleri de kabul ederek delil

olarak kullandilar.'®

Istishab koruyucu bir delil konumundadir ve mevcut olan haklar1 korur. Insanlarin iyiligi
icin yararli olani almak, zararli veya zarar1 faydasindan ¢ok olani terk etmek anlamina
gelen mesalih-i miirsele (1stislah) de, Malik b. Enes’in en ¢ok kullandig1 prensiplerden biri
olarak dikkat ¢eker. Malik b. Enes’in ve diger mezhep imamlarinin kullandig: bir baska
delilde “sebebi yok etmek, vasitay1 ortadan kaldirmak™ anlamina gelen seddi zerdidir. Bu
delilde esas olan, fiilin doguracagi neticenin gozetilmesidir. Ameller, sonuglar1 géz Oniine
almarak ya serbest birakilir ya da yasaklanir. Eger fiilden bir yarar elde edilecekse, o
saglanan yarar Olclislince miibahtir. Fakat fiil, bir zarar ve koétiiliiglin ortaya ¢ikmasina

sebep olacaksa, kétiiliigii 6l¢iisiince haram olur.” !

17" 1bnii’l Kassar, el-Mukaddime fi l-usil, Nst.: Muhammed b. Hiiseyin es-Siileymani, Beyrut, 1996, s. 40;
Ebi Zehra, Muhammed, Islam 'da Siyasi ve Itikadi Mezheler Tarihi, Cev.: Abdiilkadir Sener, (Istanbul:
Glimiis Yayinevi, 1983), 294-299.

18 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 1/171; Ebu Zehra, Ebit Hanife, 412-416.

19 Tbnii’l Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, Bulak 1316, 208; Satibi, el-Muvdfakat, 11/307; Ebli Zehra,
Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 300.
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Malik b. Enes, toplumun iyiligi, huzuru ve refahini korumak i¢in dinin temel ilkeleriyle
celismeyen Orf, adet ve geleneklere karsi ¢ikmamayi da 6nemli gormiistiir. Ancak orf ve
adet Islam’1n dziine ters diisiiyorsa, dinin insanlara degil, onlarin dine uymalar1 asil oldugu
icin, bu delil, toplumsal diizenden ¢ikarilmalidir. Siyaset ve inangla ilgili tartismalarin
yogun bir sekilde tartisildigi bir donemde yasayan Malik b. Enes, farkli dini konularda
gorlislerini agiklamistir. Yasadigi donemin en tartigmali meselelerinden iman, kebire,
hilafet gibi konularda fikir beyan etmistir. O, imani sdz, inan¢g ve amel olarak
tanimlamaktadir. Imanin artabilecegi fikrini kabul etmesine karsmn, imanin eksilebilecegi
konusunda herhangi bir sey sOylememistir. Biiyiik giinah isleyenlerin durumu ile alakali
olarak ise onlarin giinahlarindan dolay1 azaba ugrayacaklarini ifade eder ve Allah’tan af ve
bagislanma dilenen biitiin giinahlar1 Allah’in affedebilecegini aksi halde kisiyi cehenneme
siiriikleyebilecegini soyler.?° itikadi konularda Malik b. Enes ve Malikiler, ilk dénemlerde
hadis taraftarlarinin goriislerini, sonraki donemlerde ise, Malikilerin bir kism1 Eg’ariligin

goriislerini benimsemislerdir.

Daha sonralar1 Malik b. Enes’ten egitim gormiis ve onun c¢izgisini takip eden talebelerin
farkli cografyalara gitmesinden dolay: fikir ve diisiinceleri birgok cografyada oldukca fazla
insan arasinda yayilmis ve Maliki mezhebinin olusum siireci baglamistir. Malik b. Enes'in
talebeleri, ozellikle Misir ve Endiiliis’de olmak ftizere cesitli cografyalarda insanlar

tarafindan kabul edilmistir.

Maliki fikhinin islibu ve esas aldiklart delillerin ¢ok cesitli olmasi, Malik b. Enes'ten
sonra Maliki mezhebinin gelisimine énemli katkilar saglamistir. 11k zamanlarda Hicaz’da
dogan mezhep, Malik b. Enes’in Abdullah b. Vehb gibi 6grencilerinin 6nemli bir yeri
olmakla birlikte Misir’da yetismis talebelerin ve bu talebelerin egitim verdigi nesil
araciligiyla Misir’da onemli Olclide ortaya cikmistir. Zaman igerisinde Misir’da Safii
mezhebinin kuvvetlendigi ve yayildigi bir donem olsa da Maliki mezhebi Misir’da var
olmaya devam etmistir. Bununla birlikte Fatimiler’in Misir'a egemen olmaya baglamasiyla
beraber Maliki mezhebide, diger Ehl-i Siinnet mezhepleri gibi tesirini kaybetmisken,
Selahaddin Eyy(bi’nin Fatimi Devletine son vermesiyle birlikte Maliki mezhebi tekrardan
ozellikle Misir cografyasinda yeniden 6nem kazanmistir. Eyy(bi Devleti’nin egemen
oldugu bu zaman diliminde Maliki mezhebinde bir¢ok muhtasar eserin yazildig1 ve
yayildig1 bir zaman dilimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Memliikler’in egemen olmasiyla,

Misir asil kadisinin Safiilerden, ikinci kadisinin da Malikilerden gérevlendirilmesi gelenek

20 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 1/118; EbQ Zehra, Islam 'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 289.
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haline doniismiis ve bunun bir neticesi olarak da Misir’da 1920'lerde sahislar hukuku
Maliki mezhebi temel alinarak tekrardan revize edilmesine gidilmistir. Hatta 2. Mesrutiyet
dénemi Istanbul genelinde bir araya gelen Kanun-i Medeni Komisyonu'nda, dénemin
ihtiyaglarina miinasip oldugu gerekge gosterilerek birtakim Onemli meselelerin

coziimlenmesinde Maliki mezhebinin uygulamalar1 dikkate alinmistir.

1.1.4. Maliki Mezhebinin Temel Kaynaklari

Maliki mezhebi Ehl-i Siinnet inanc1 i¢inde Islam diinyas tarafindan kabul edilmis ve itibar
gormiis dort ameli mezhepten biridir. Kdken itibariyle Medine’de olusan Maliki mezhebi
sonralar1 Kuzey Afrika’ya kadar uzanmigtir. Giinlimiizde ise hala Afrika’da oldukga
mensubu bulunmaktadir. Maliki mezhebinin temel karakteristik 6zelliklerini anlamak ve
bu kaynaklarin Maliki mezhebi igerisindeki Onemini kavramak icin bu kaynaklardan

bazisinin ismini burada zikredecegiz.

Maliki mezhebi icerisinde en fazla 6ne ¢ikan ve en ehemmiyetli kaynak kuskusuz bu
mezhebe ismini vermis olan Malik b. Enes’in el-Muvatta’ isimli eseridir. Ancak
mezheplerin genelinde oldugu gibi mezhebin sistematigi daha sonra gelen alimlerin yazmis
oldugu eserlerle olusmaktadir. Maliki mezhebinin bu sistematiginin olusmasinda Ummehat
veya Ummehatii’l Erbaa diye adlandirilmis olan eserler Maliki mezhebinin temel

kaynaklar1 sayilmaktadir. Bu kaynaklar sunlardir:

el-Miidevvenetii’l-Kiibra: Sahniin (6.160), Misir’da gegirdigi zaman i¢inde Ibnii’l-Kasim
(60.191/806) ile el-Esediyye lizerine yaptigi tashih caligmasi esnasinda edinmis oldugu
tecriibe ve bilgi birikimlerini daha sonra bu eseri yazarak ortaya koymustur. Bundan dolay1
Malikiler bu eseri zaman zaman Ibnii’l-Kasim'a da atfederler. Mezhep icinde Ibnii’l-
Kasim'i goriisleri Enes b. Malik’in goriislerinden sonra gelmektedir. Bundan dolay1 bu
eser, Maliki mezhebinde olduk¢a 6nemli yere sahip olan eserler arasinda yer almaktadir.
Ibnii’l-Cellab, Tbn Ebli Zemenin (6.399/1008), Lahmi (6.577/1181), Mazeri (6.536/1141),
Ibn Eb Zeyd (6.386/996), Berazii (6.430/1039) ve Kadi Iyaz (6.544/1149) gibi birgok

Maliki alim, bu eser {izerine bir¢ok ¢aligma yapmuslardir.?!

2l Eba Bekr Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riyddii'n-nufiis, (Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami,
1414/1994), 1/345-375; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 4.
Basim, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 486; Kaya, Eyyiip Said, “Maliki Mezhebi”,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlar1, 2003), 27/529.
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el-Vaziha (el-Vadiha): Bu eserin tam adi, el-Vadiha fi’s-Siinen ve’l-Fikh olarak
literatiirde gegmektedir. Miiellifi Ibn Habib es-Siilemi (6.238) olup Maliki mezhebi icinde
oldukca onemli yere sahip olan eserlerdendir. Ayrica Maliki mezhebi i¢indeki Endiiliis
ekoliinde yer alan ilk kaynaklardan sayilmaktadir. Eserinde ibn Habib, Malik b. Enes'in
fikir ve igtihatlarin1 vermekle kalmamis ayn1 zamanda kendi fikir ve igtihatlarinin yaninda
baska mezheplere ait fikir ve igtihatlara da yer vermistir. Eserinin tamami giiniimiize

ulasmamasina ragmen bazi boliimleri iizerine yapilan ¢alismalar mevcuttur.??

el-Utbiyye: Bu eser, Utbi’ye (6.255) ait olup Ummehat eserleri arasinda olmakla kalmay1p
ayrica Maliki Mezhebi i¢inde olduk¢a dnemli yer tutmaktadir. Maliki mezhebinin Endiiliis
ekoliinde el-Miidevvene’den sonra goriislerine en ¢ok bagvurulan kaynaklarin basinda
gelmektedir. Bu eserde Malikiyye'nin en onemli simalarindan olan Ibnii’l-Kasim ve
talebelerinin fikir ve goriisleri bulunmaktadir. Bu eser, el-Vadiha gibi Maliki mezhebinin

Endiiliis ekoliine ait eserlerindendir.

el-Mevvaziye: Bu eser ibnii’l-Mevvaz (6.180)'a ait olup Ummehat tiirii eserler igerisinde
zikredilmektedir. ikinci nesil Maliki Mezhebi icerisindeki ulemadan olan Ibnii’l-Mevvaz,
Malik b. Enes ve dgrencilerinin fikir ve ictihatlarim bu eserde birlestirmistir. Icinde yer
alan meseleler de sahih hadislerin kapsayici ve yaygin olmasi bakimidan diger Ummehét
eserleri gibi Maliki mezhebinin ilk referanslari arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Ayni

zamanda bu eser, Misir Malikilik’ine ait eserlerdendir.?*

Bu dort esere, Maliki mezhebi sistematigi i¢inde dort ana metin manasina gelen
"Ummehatii’l-Erbaa", seklinde bir isimlendirme yapilmistir. Bununla birlikte biraz énce
zikretmis oldugumuz bu dort esere ilave eserler eklenerek Ummehat tiirii eserlerin sayisi
fazlalastirilmis ve bu alandaki eserlerin alan1 genisletilmistir. Bu eserlerden, Sahniin’un el-
Miidevvenetii’l-Kiibra’sindaki eserinde eksik kalan boliimiine atifta bulunulan el-Muhtelita
metni, Maliki mezhebinin Endiiliis ekoliine mensup olan ibn Abdis’un (6.260/874) el-

Mecmi(’a adl1 eseri, KAd1 Ismail’in el-Mebsit adl1 eseri gibi eserler arasinda gelmektedir.?

22 ibnii’l Faradi, Tdrihu ulemd’i’l-Endeliis, Nst.: Ibrahim el-Ebyari, Kahire 1403/1983, 1/459-463; Kadi
lyaz, Tertibu'l-Medarik, 111/30-48; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 483;
Kaya, Maliki Mezhebi, 27/529.

2 Ibnii’l Faradi, Tdrihu ulema’i’l-Endeliis, Nsr.: Ibrahim el-Ebyari, Kahire 1403/1983, 11/634-636; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri , 488; Kaya, Maliki Mezhebi, 27/529.

2 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 11/72-74, 119; Ibn Ferhun, ed-Dibdcii’l-miizheb, (Kahire, 1329), 11/166-
167; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri 488; Kaya, Maliki Mezhebi, 27/529.

25 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, X111/6; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri 489; Kaya, Maliki Mezhebi,
27/529-530.
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1.2. Selefilik

1.2.1. Selef ve Selefilik Kavramlarmin Tanimlari

Selef kavramimnin dikkati ¢ekmek istedigi betimsel sinirlar istiinden biiyiikk oranda
mutabakata varilmisken Selefilik icin aymi seyi sdylemek zordur. Ileride daha detayli bir
bicimde goriilecedi lizere Selef kavraminin betimleme alaninin belli bash dagarcik lizerine
konumlandirilmis olan Selefilik, pek ¢ok acidan tavsif ve yorumlama gibi bir durumla
karsilagmistir. Selef kavraminin sézclik manasini inceledigimiz zaman oncekiler, gegmek,
once gelmek, tarihte kalmak gibi manalara geldigi goriilmektedir. Terminolojik manada
Selef sozciigii, bilgi ve hakkaniyet noktainazardan miisliimanlarin kilavuzu ve aym
zamanda rehberi kabul edilen sahabe ve tabiin i¢in kullanilirken, Selef kelimesinden
olusturulmus olan Selefiyye ise gee¢mis insanlar, 6nce gelip gegenler manasinda

kullanilmaktadir.2®

Selef kelimesi sozliikte “Oncli, gegmis, ibret alinacak onciiler, gecmis atalari, savas veya
seferde 6nde gidenler”?” manalarma gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de “Onlari, sonradan

gelecek inkarcilara, gegmis bir ibret ve bir 6rnek kildik”?® ayetinde oldugu gibi ibret

(13

...artik 6nceden aldig1 onun olur”?

alinacak oOnciiller manasinda, ayetinde de gecmis
giinahlar1 anlaminda kullanilmistir.>°Ayrica Selef kelimesi 1stilah olarak, ilim agisindan
miislimanlarin 6nderleri sayilan sahdbe ve tabiin ile sonraki devirlerde de olsa onlarin

fikirlerini ve ydntemini benimseyen Islam alimleri anlaminda kullanilmustir. 3!

Selef yorumu 1stilah manasinin kurumsallagsmasina ilave olarak inang¢ anlayisi ve diinya
kurallar1 penceresinden fonksiyonel manada ortaya c¢ikmis olan Selefilik ile ilgili
miinazaralar1 ¢ok sayida parametre iizerinden ele almak miimkiin gériinmektedir. Sadece
kendi iilkemizin {izerinden bile tahayyiil edildiginde dahi Selefiligin farkli baglamsal
diizlemlerde ayn1 zamanda birbirinden olduk¢a uzak anlayislarin yansimasi olarak ele

alindig1 goriilmekte ve bu ililkemiz genelindeki Selefilik ile ilgili 6zellikle giiniimiizdeki

26 ismail Hakk, Izmirli, Yeni IIm-i Keldm, (Ankara: Umran Yaynevi, 1981), 98; Ozervarli, Mehmet Sait,
“Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/399.

27 el-Isfahani, Ragib, Miifredat: Kur’an Kavramlari Sozliigii, Cev.: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
(istanbul: Cira Yaynlari, 2010), 507-508.

2 Zuhruf 43/56.

2 Bakara 2/275.

30 Gazzali, llcamii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-keldm, Nsr. Muhammed el-Mutasim-Billih el-Bagdadi, (Beyrut
1406/1985), 53; Isfahani, Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sozligii, 507.

31 Ozervarl, “Selefiyye”, 36/399; Ozler, Mevliit, “Selefiyye”, (Ed.: Saban Ali Diizgiin), Keldm El Kitabu,
3. Basim, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2013), 115.
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modern aragtirmalarin genel bir taramasi, bu boyutu net bir bigimde goézler Oniine

koymaktadir.

Bu incelemelerin gostergelerine gore Selefilik; tarihlendirilme, Ehl-i Hadis ya da
Hanbelilik gibi yapilara ek olarak Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ibn Teymiyye gibi
sahislar ile iliskilendirilme, Ehl-i Stinnet’in bir alt kolu, bir tiir zihniyet ya da sdyleyis
olarak goriilmek veya modern Islami bir hareket olarak nitelendirilme gibi sorunlarla karsi
karsiyadir. Bir baska pencereden irdeleyecek olursak Selefilik, dncli miitaldalarda kendi
tarihsel tecriibelerini ve kavram haritast baglaminda degil de daha c¢ok bati merkezli
incelemelerin belirlemis oldugu kavramsal sinirlar dogrultusunda kimliklendirilme
cabalarina maruz kalmaktadir. Yine olgusal bir statiiko olarak Selefilik, daha yeni
calismalarda umumiyetle dini, siyasi ve ic¢timai boyutlar dikkate alinmadan analiz

edilmeye ¢alisilmaktadir.

Selef kavraminin kullanimiyla ilgili bu kavramin bazen tekil olarak bazen de tamlama
halinde kullanildig1 goriilmektedir. Selef kavrami tekil olarak kullanildiginda genel bir
anlama gondermede bulunulmakta ve kabaca ilk nesiller kastedilmektedir. Tamlama
halinde ise bu kavram, daha ¢ok ‘Ummetin ve Imamlarin Selefi’ seklinde kullanilmakta ve
tekil kullanimda oldugu gibi ilk donem alimlerini ve ilk nesilleri ifade edecek sekilde

anlamlandirilmaktadir.??

Selef, klasik kaynaklarda ashabin ve tabiin kusagini isimlendirmek amaciyla kullanilmastir.
Methum olarak, itikadi goriislerde yontem ve yorum farklilasmasina karsilik olarak
Selefiyye seklinde kullanimina, ilk kez Ibn Teymiyye’de rastlanilmaktadir. Yalmz Ibn
Teymiyye’nin yapitlarinda Selefiyye kavraminin siyasi ve inanis sebeplerle ortaya ¢ikmis
bir toplulugu karsilamaktan ziyade ilk donemin metodolojik muamelesine delalet edecek
sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Bu kavramin nispet “ya”s1 ile es- Selefiyye seklinde
inanig ve siyasi zumrelesmeyi tanimlamak i¢in kullanimina en erken 19. yiizyilin

sonlarinda veya 20. yiizy1lin baslarinda rastlanildigina dair tespitler bulunmaktadir.

32 Kutlu, Sénmez, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, (Ed.

Mehmet Evkuran), Islam’in Hakikati ve Mezhep Sorunu, (Ankara: Anadolu flahiyat Akademisi
Yayinlari, 2016), 141-142.
3 el-Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-firak, (Beyrut: yy., 1405/1985), 240; Kutlu, “Cagdas
Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, 146; Ozervarli, Selefiyye, 402.
Gazzali, llcamu’l-avam, s. 53; Kutlu, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair
Sorunlar”, s. 143.

34
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1.2.2. Selefin Itikadi Gériisleri ve Bu Goriiserin Tarihsel Arka Plam

Islam tefekkiir ve birikim ge¢misi genel olarak incelendigi zaman, Selefiliin gesitli

kirilmalar ve farkl siire¢lerden gegerek giintimiize kadar geldigi anlasilmaktadir.

Hicri . (VII) asrin sonlar1 ve Il. yiizyilin baslarinda, naslar konusu ve naslardan hiikiim
cikarirken kullanilan yontem agisinda re'y ve ictihadtan yararlanilmasi meselesinde
tabiinler neslinde ortaya ¢ikan “Ehl-i Hicaz” ve “Ehl-i Irak” ayrimina gidilmistir. Sonraki
donemlerde ise “Ehl-i Eser” ve “Ehl-i Re’y” olarak bir ayrim seklinde karsimiza

cikmaktadir.’?

Bu gruplardan “Ehl-i Eser”, onceleri akaid mevzularindan bahsederken sonralari ise tefsir,
hadis ve fikih alanlarinda nasslar1 yorumlarken re’y ve isdidlal yontemini reddetmis ve

sahabe ve tabiinin fikir, diisiince ve uygulamalarini esas almislardir.3¢

Ehl-i Eser grubuna dahil olan bu Islam alimleri farkli diisiince ve fikirleri olmasina ragmen
Maliki mezhebi, Safii mezhebi, Hanbeli mezhebi gibi ¢esitli kollara ayrilmiglardir. Bu
mezheplere mensup olanlar dnceleri “Ehl-i Siinnet-i Hassa” veya “Miitekaddimun” ismiyle
zikredilmistir. IV. ylizyildan sonra bilhassa Ebii'l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/938) ve Ebu
Mansur el-Matiiridi (6. 333/944) ile beraber, akaid sahasinda Ehl-i Siinnet diisiince
sistematigi icinde yeni bir donem baslamis ve adi gecen bilginler Es'ari mezhebi ve
Matiiridi mezhebi olarak iki yeni diiglince sisteminin ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir.
Bu yeni diisiince sistemi i¢inde yer alan kimselere ise “Ehl-i Siinnet-i Amme” adi

verilmistir.’’

Ehl-i Siinnet-i Hassa dahilinde yer alan ve genel olarak Ahmed b. Hanbel’e uyanlardan
meydana gelen ziimre, sonradan meydana gelen siinni diisiince olusumlara karsi esas

Ehl-1 Stinnet’in temsilcileri olarak kendilerini gérmektedirler.

Selefi diisiince sisteminin akaid ve fikih alaninda bilimsel bir ilke ve yaklasim tarzi
oldugu bu dénemde temel 6zellikleri sunlardir: Allah’in seref ve yiiceligine layik olmayan
seylerden ve cismaniyetten uzak tutmak anlaminda takdis, Allah’in nasslarda gegen herseyi
Allah’m yiiceligine ve kemaline layik manalar1 oldugu gibi kabul etmek tasdik, anlagilmasi

zor olan yani miitesabih ayetlerdeki meselelerde acziyet ve eksikligi kabul etmek aczi

3% Karaman, Hayreddin, Islam Hu{cuk Tarihi, (1stanbul:'1z Yaymecilik, 1989), 175; Karaman, Hayreddin,
“Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),
13/7.

3% Kosum, Adnan, “Akil (Re'y)-Nakil (Eser/Hadis) Ayrismasmin Fikhi Boyutlar1”, Islam Hukuku
zflm;tzrmalarl Dergisi, 12 (2008), 87.

37 Ismail Hakky, Izmirli, Yeni fim-i Keldm, (Ankara: Umran Yayinevi, 1981), 61.
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itiraf, miitesabihlerin anlamimi sormamak ve bu konulara dalmamak siikut, miitesabih
ayetler lizerinde degisiklik ve te’vil yapmamak imsak, miitesabih ayetlerle kalben ve aklen
dahi mesgul olmamak keff ve miitesabih konularda isi ehline teslim anlaminda ise marifet

ehline teslim olmak iizere yedi esastan olugmaktadir.

Hicri ikinci asirdan sekizinci asra kadar olan siire olan ve Takiyiiddin ibn Teymiyye’ye (6.
728/1328) gelinceye dek alt1 yiizy1l kadar olan siire zarfinda Selefilik akaid, kelam, tefsir,

hadis ve fikih gibi geleneksel diisiince olarak varligini siirdiirmiistiir.

Selefilik, sistemli ve ydntemsel bir diisiince anlayist olarak ortaya ¢iktigi dénem, Ibn
Teymiyye’nin yaptig1 tahliller neticesinde ortaya ¢ikmistir. Nitekim bunun sonucunda da
kelam ve felsefe gibi ¢esitli alanlar karsisinda sistemli bir diislince tarzi olarak kendini

gostermektedir.

Selefi diisiince sistematigini savunan, ibn Teymiyye’den evvelki temsilcileri her ne kadar
Selefi bir diislince sistemini benimsemis olsalar da sistemli ve yontemsel bir diisiince
sistematigi insa edememis, eserleri ve diislincelerini genelde reddiyeler seklinde

belirtmislerdir.

Ibn Teymiyye nin Selefi ¢izgisindeki izledigi ydntem ise reyi birakip dinin asillari olan
kitap ve slinnete donmek, Allah ile ilgili konularda yorum yapmaktan vazgecerek ve

felsefe ve kelami terk etmek seklindedir.’

Ibn Teymiyye ve onun diisiince sistematigini benimseyenler sonraki Selefiler olarak
amlmistir. ibn Teymiyye ile beraber baslayan ve Selefiliin sistemli bir diisiince ekolii
olarak karsimiza ¢iktig1 donem olan bu devir Muhammed b. Abdiilvehhdb’a kadar devam

etmistir.

Muhammed b. Abdiilvehhab ile baslayan ve Selefiligin bambaska bir boyut kazandigi
donem Selefi anlayista liclinci donem olarak adlandirilmaktadir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’in Muhammed b. Suld ile anlasarak birbirlerini desteklemek kaydiyla

ahitlesmesi ile birlikte bu yeni donem baglamaktadir.

Vehhabilik, Muhammed b. Abdiilvehhab’a nisbet edilerek Vehhabi seklinde anilmustir.
Islam tarihinde pek ¢ok dini hareket olmasina ragmen higbirisi Vehhabilik kadar kolay

3% (Cagatay, Neset - Cubukcu, Tbrahim Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 192-95. Bu prensipler hakkinda gesitli degerlendirmeler igin bkz.
Baltaci, Burhan, “Haberi Sifatlar Baglaminda Gazzali'nin Selef Taniminin Degerlendirilmesi”, Marife
Dergisi, 9/3 (2009), 113.
Takiyuddin Ibn Teymiyye’nin hayati ve eserleri i¢in bk. d-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-mi’eti’s-
samine veya el-Vefeyatii’lI-kamine li-a ‘yani’l-mi eti’s-samine, 1/144-160.
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yayilan ve siyasal bir anlam kazanan baska bir diisiince sistematigini gormek oldukga
zordur. Bundaki en Onemli unsur olarak bedevi hayat tarzi ve bedevi diisiince tarzi
gelmektedir. Osmanli Devleti’nin de i¢inde bulundugu siyasal durumlar Vehhabi hareketin
glic kazanmasinda ve yayilmasinda etkili olmustur. Muhammed b. Abdiilvehhab diisiince
sistematigi igerisinde Ozellikle uluhiyyet tevhidinden bahsetmekte ve diinyada iken
peygamberlerden sefaat beklenmemesi gerektigini sdylemektedir. Ayrica tevessiil etmeyi
de misriklerin putlar1 Allah’a ulagmak i¢in bir ara¢ olarak kullandigimi sdylemekte ve
bunun kisiyi sirke gotiirebilecegini ifade etmektedir.** Vehhabi diisiince sistemi yalnmizca
Hicaz bolgesinde etkili olmakla kalmayip bircok bolgede etkinlik kazanmustir. Ozellikle
Sovyetler Birligi’nin Afganistan’t isgal etmesinden sonra ve Afganistanli ve Pakistanli
bircok 6grencinin Sulidi Arabistan’a okumak i¢in gelmeleri ve sonrasinda iilkelerine
donmeleri ile sonra baslayan ve miilteci talebeler (Taliban) gibi cesitli radikal ve savasei

gruplarm olusmasiyla Selefi diisiince bambaska bir yorum kazanmistir.*!

1.3. Maliki-Selefilik ve Maliki-Selefi Alimler

1.3.1. Maliki-Selefilik

Selefiligin tarihi siireci incelendiginde bu giine kadar yapilmis olan g¢alismalarin biiyiik
kismu Hanbeli-Selefilik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Selefiligin ortaya ciktigr ilk
zamanlardan giinlimiize gelinceye kadar ortaya ¢ikmis olan bir diger Selefi anlayis ise
Maliki-Selefi anlayistir. Maliki-Selefi anlayis1 anlamak ve gilinlimiizde biiyiik ¢ogunlugu
kapsayan Hanbeli-Selefi anlayistan farkin1 kavrayabilmek adina Hanbeli-Selefiligin

referans kaynaklarindan olan baz1 sahislarin goriislerine yer vermemiz énemlidir.

Hanbeli-Selefiligi biitlin bir tarihsel siire¢ lizerinden incelemek yerine Hanbeli-Selefilikte
onemli kirilmalar meydana getiren sahislar {izerinden incelenecektir. Bu incelemeler
mezhebin genel goriislerinden ziyade mezhep i¢indeki kirilmalar meydana getiren sahislar
olan Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvehhab iizerinden olacaktir.
Maliki-Selefilikte ise bu tiir kirilmalarin yasanmamasindan dolay1 yalnizca Malik b. Enes

ve Muhammed b. Alevi’nin goriis ve diislinceleri iizerinden degerlendirilecektir.

40 Kursun, Zekeriya, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti: Vehhabi Hareketi ve Suud Devleti'nin Ortaya

Cikust, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1998), 17-18; Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 42/611-
615.

4 Biiyiikkara, Mehmet Ali, Cagdas Islami Akimlar, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016), 57-82.
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[Ik dénem Selefilerinin biiyiik kismi fikhi konularda Hanbeli inancini benimsedikleri
goriilmektedir. Bununla beraber Selefi bir akide benimseyen bu kimseler goriislerine
dayanak olarak zikrettikleri ilk isim Ahmed b. Hanbel’dir. Bu ylizden Ahmed b. Hanbel’in

itikadi goriisleri, Hanbeli-Selefiligi anlamak i¢in oldukca dnemlidir.

Ahmed b. Hanbel imani kalb ile tasdik, dil ile ikrar, azalar ile amel olarak tarif etmistir.
Ahmed b. Hanbel imanda artma ve eksilmeyi kabul etmektedir. Ona gore kisinin Allah’n
emir ve yasaklarinda gostermis oldugu gevseklikten dolay1r Allah isterse o kisiyi affeder
isterse azap eder seklinde ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel kisinin iman dairesinden
cikabilecegini ancak Islam dairesinin disana ¢ikamayacagini sdylemektedir. Imandan ¢ikan

bu kimsenin tevbe edince tekrardan iman dairesine donebilecegini sdylemektedir.*?

Ahmed b. Hanbel Islam’in tasdik ve ikrardan meydana geldigini sdyler. O, kisinin Allah’a
sirk kosmaksizin, Kur’an-1 Kerim ve siinnetin emir ve yasaklarini inkar etmeyecegini,
bununla birlikte bu emir ve yasaklara uymazsa bu kisinin amelden geri kaldigini, ancak
bundan dolay: Islam dairesinden ¢ikmadigini vurgulamaktadir. Kiifriin ise Allah’a sirk
kosmak ve Islam dininin emrettikleri veyahut yasakladiklarin1 inkar etmek ile meydana

gelecegini soylemektedir.

Ahmed b. Hanbel biiyiik giinah isleyen kisilerin durumunu Allah’a birakmaktadir. O higbir
kimsenin yapmis oldugu bir kétiiliik sebebiyle cehenneme giremeyecegini ayni zamanda
yapilan bir iyilikten oOtiirii de cennete girilemeyecegini bildirmektedir. Yalnizca Allah’in

dilemesi ile kullarin cennete veyahut cehenneme girebilecegini ifade etmektedir.*’

Ahmed b. Hanbel Allah’in kaza ve kaderine riza gostermek gerektigini vurgulamaktadir.
Allah’in emir ve yasaklarina teslimiyet gosterilmesi gerektigini ayrica hayir ve serriyle
kadere iman etmek gerektigini belirtmektedir. Kader konusundaki goriislerini yalnizca
Kur’an-1 Kerim, hadisler ve sahdbelerin rivayetleri ile sinirli tutmaktadir. Bu rivayetler

disinda yorum yapmay1 da uygun gérmemektedir.**

Ahmed b. Hanbel Allah’in Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gecmekte olan biitlin sifatlarim
kabul etmektedir. Ancak bunlar ile ilgili herhangi bir te’vilden uzak durmaktadir. Ona gore

bir nassa dayanmayan te’vil Kur’an-1 Kerim ve siinnetin disina ¢ikmaktir.

2 fbn Eba Ya’la, Tabakatii’l-Handbile, 1/4-20; Abdiilvahid b. Abdiilaziz et-Temimi, [ tikddii l-imdmi’l-
miinbel Ebi ‘Abdilléh Ahmed b. Hanbel, 11/302; Eb Zehra, Islam 'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 133.

 Temimi, 11/303; Ebt Zehra, Islam ’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 405.

4 Temimi, 11/295-300; ibn Teymiyye, Muvdfakatii sahihi’l-menkiil, Beyrut 1405/1985, 1/71; Eb{ Zehra,
Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 405.
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Ahmed b. Hanbel ahirette Allah’in goriilmesi ve Hz. Peygamber’in Mi’rac Gecesinde Hz.
Peygamber’in Allah’t gormesi hususunda, bu konuda saglam hadislerin oldugunu ve
bunlara inanmak gerektigini vurgulamaktadir. Bunlarla ilgili yapilacak tartigsmalar1 ise

bi’dat olarak gérmektedir.

Tartigma yapilmaksizin Kur’an-1 Kerim’in mahluk olmadigini ancak Allah’in kelami

oldugunu belirtmektedir.*’

Ahmed b. Hanbel hilafet konusunda halifenin Kureys’ten olmas1 gerektigini
belirtmektedir. Ayrica halifenin siira meclislerinde se¢ilmesi gerektigini vurgular. Hilafeti
zorla ele gecirme husunda ise hilafeti ele geciren kimsenin adaletli olmasi durumunda
hilafetini mesru saymakta, eger adil degilse fitne ¢ikmamasi i¢in bu kisiye biat edilmesi

gerektigini soylemektedir.*®

Maliki-Selefiligin kurucusu olan Malik b. Enes’in goriislerine dncesinde detaylica yer
verilmistir. Hanbeli-Selefiligin ilk donem en 6nemli referans kaynaklarindan olan Ahmed
b. Hanbel ile Maliki-Selefiligin referans kaynaklarindan olan Malik b. Enes’in goriisleri
karsilastirildiginda ilk donem Selefiler arasinda 6nemli bir farkin olmadig1 goriilmektedir.
Hanbeli-Selefilik ile Maliki-Selefilik arasindaki goriis farkliliklarinin sonraki dénemlerde

ortaya ¢ikmakta oldugu anlagilmaktadir.

Hanbeli-Selefiligin bir diger referans kaynagi ise Takiyyiiddin ibn Teymiyye’dir. Ibn
Teymiyye nasslarin yorumlanmamasi gerektigini, oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. ibn Teymiyye’ye gére miitesabih ayetlerin zahiri anlamlariyla anlamak

gerektigini bunlarla ilgili te’vil yapmaktan kaginmak gerektigini ifade eder.’

Ibn Teymiyye salih kimseler ve veli kullar vasitasiyla Allah’a yaklasma diisiincesini
yasaklamaktadir. ibn Teymiyye birtakim kimselerin keramet ehli olduklarina inanmakla
beraber bunlarin hatadan uzak olmadiklarim sodylemektedir. Iste salih kimselerde
goriilmekte olan kerametler sebebiyle bu kimselerin Allah’a vesile yani aract
kilinamayacagin1 ifade etmektedir. Ona gore Allah’tan baska kimseden yardim
dilenmemesi gerekir. Ibn Teymiyye ne yasayan kimseler ne de &liiler aracihigiyla Allah’a

yaklasilmayacagini ve Allah’tan bagka kimseden yardim istenmeyecegini belirtmektedir.

4 [bn Teymiyye, el-Iklil fi’l-miitesdbih ve't-te’vil (Mecmi’u fetiva iginde), XIII/295; Beyhaki, el-
Esma’ve’s-sifat, Beyrut 1405/1985, 304; Darimi, er-Red ‘ale’l-Merisi (Aka’idii’s-selef icinde), 467-
468.

4 Ebi Ya’la el-Ferra, el-Mu'temed fi usuli’d-din, Nsr.: Vedi’Zeydan Haddad, (Beyrut, 1974), 238; Eba
Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 406.

47 [bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 111/55-68.
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Hayatta veyahut 6lmiis salih kimseleri aract yapmay1 ve adak adamayi haram gérmektedir.
Ibn Teymiyye salih kisilerin kabirlerini Allah’a yakinlasmak igin vesile kiliarak ziyaret
edilmesini de uygun gormemektedir. Bu hususta Hz. Peygamber’in de kabrininin de

bereket alinmasi icin ziyaret edilmesini uygun gérmemektedir.*3

Ibn Teymiyye’den sonra ortaya ¢ikan Muhammed b. Abdiilvehhab ile anilan Vehhabi
hareket ile beraber Hanbeli-Selefilik baska bir boyut kazanmistir. Aslinda akaid ile ilgili
goriisleri itibariyle Ibn Teymiyye ile aralarinda kayda deger bir fark olmamasina ragmen

Muhammed b. Abdiilvehhab, Ibn Teymiyye’den daha sert bir tavir gstermistir.*

Muhammed b. Abdiilvehhab’in ismiyle anilan Vehhabi inang¢ sistemindeki en Onemli
unsuru tevhid olusturmaktadir. Biitiin goriislerini tevhid goriisleriyle alakali olarak
belirtmislerdir. Muhammed b. Abdiilvehhdb’a gore Allah’tan bagka kimsenin sefaat etme
hakki ve yetkisi yoktur. Ona gore arac1 koymadan sefaatin yalnizca Allah’tan istenmesi
gerekmektedir. Muhammed b. Abdiilvehhab tevessiiliin Allah ile kul arasina araci koymak
oldugunu bunun ise agik bir sekilde sirk oldugunu belirtmektedir. Ayrica tevessiiliin
kaynag olarak gordiigii tasavvuf ve tarikatleri de bid’at olarak gormektedir.>® Vehhabiligin
iizerinde durdugu bir diger Onemli husus ise bid’at meselesidir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’a gore dinde sonradan ortaya ¢ikan her sey bid’attir. Bid’atlerin biiyiik
cogunlugu ise sirke gotiirmektedir. Sirke gotiiren bid’atler mezar, tlirbeler ve bu yerlerin
ziyaretleri, mevlid kutlamalar1 ve mevlid okumalari, veli kimselere tazimde bulunmak ve
onlardan yardim istemek gibi biitiin bunlar1 bid’at olarak gérmektedir. Bunlarin da kisiyi

sirke gotiirdiigiinii soylemektedir.!

Son donem Hanbeli-Selefilik ile Maliki-Selefilik arasinda 6nemli goriis farkliliklart géze
carpmaktadir. Son donem Maliki-Selefilerden olan Muhammed b. Alevi kisiyi kiifre
gotiirecek sebeplerin tevhid, peygamberlere ve ahiret giinline iman etmenin yaninda
miitevatir hadisleri inkar etmek olarak siralamaktadir. Tevessiiliin bir duadan ibaret
oldugunu, bundan bagka bir mana ihtiva etmedigini sdylemektedir. Boyle yapilmakta olan
bir tevessiilii de mesru gormektedir. Muhammed b. Alevi mutlak manada sefaati yalnizca

Allah’in yapabilecegini ancak peygamberler ve salih kimseler gibi birtakim kimselere

4 Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 1/103-105,199-202, 230-239; Eba Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi
Mezhepler, 254.

49 Ecer, A. Vehbi, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, (Ankara, 2001), 64-81; Eb Zehra, Islam da

Siyasi ve Itikadi Mezhepler, 256.

Kutlu, Islam Diisiince Ekolleri, 231-235; Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, (izmir: izmir

[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2004), 215.

5L Ecer, A. Vehbi; Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, (Ankara, 2001), 81; Kutlu, Islam Diisiince
Ekolleri, 234-235; Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 225.
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sefaat hakki verdigini sdylemektedir. Muhammed b. Alevi kabir ziyareti konusunda ise
kabir ve tiirbeleri ziyaret etmeyi mesru gérmekte ve Hz. Peygamber’in kabrinin ve hayatini
gecirmis oldugu mekanlarin korunmasi gerektigini, bunlarin biitiin miisliimanlarin tarihi
bir sorumlulugu oldugunu vurgulamaktadir. Muhammed b. Alevi Mevlid Kandili, Mi’rac
Kandili gibi miibarek geceleri ihya etmenin de mesru oldugunu sdylemektedir. Zira bu
giinlerin miisliimanlarin bir araya gelip ibadet etmeleri i¢in bir firsat olarak gérmektedir.
Muhammed b. Alevi, teberriik etmenin ise teberriik edilen seyin ister bir nesne isterse bir
sahis bunun Allah’a yakinlagsmak i¢in bir vesile oldugunu ve boyle bir teberriiglin ise
mesru oldugunu sdylemektedir. Muhammed b. Alevi bid’at konusunda Hanbeli-
Selefilikten farkli olarak her yeni seyi bid’at olarak gormemekte ve bid’ati seyyie ve
bid’ati hasene seklinde olmak iizere bid’ati ikiye ayirmaktadir. Bununla birlikte seriatte her
yeni seyin biiyiik giinah ve sirk sayilamayacagi konusunda gliniimiiz Hanbeli-Selefilerden

farkli bir fikir beyan etmektedir.

Ik dénem Malikilerin hayatlari incelendigi zaman akaid alaninda selef-i salihin inancim
benimsedikleri goriilmektedir. Maliki-Selefilik olarak adlandirilan bu ¢izginin Malik b.
Enes’ten giinlimiize kadarki varligin1 gérmekteyiz. Malik b. Enes daha sonralar1 kurmus
oldugu mezhebe adin1 vermesinin yaninda itikddi bircok konuda selef-i salihin inancim
benimsemektedir. Biz ¢alismamizda son donem Maliki-Selefi alimlerden olan Muhammed
b. Alevi hakkinda ilerleyen boliimlerde hayati ve diisiince sistematigiyle ilgili olarak
detaylica yer verecegiz. ilk donem Maliki-Selefi alimlerden bir kisminin hayatlartyla ilgili
bilgiler verilmis olup calismamizin konusunun dagilmamas: i¢in ¢ok fazla ayrinti

zikredilmemis kisaca bahsedilmistir.

1.3.2. Maliki-Selefi Alimler

1.3.2.1. ibn Habib es-Siilemi

Tam adi EbG Mervan Abdiilmelik b. Habib b. Siilleyman es-Siilem1’dir. (6. 238/853)
Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle beraber 174 (790) civarlarinda Kurtuba’da diinyaya
geldigi diistiniilmektedir.

Ortaya koydugu eserler ve bilgi aktardigi 6grencileri Maliki ekoliiniin Endiiliis'te yayginlik
kazanmasinda kritik 6neme sahip Ibn Habib, Malik b. Enes’in ve dgrencilerinin fikir ve

kanaatlerini sistemli bir sekilde biraraya getirerek Maliki mezhebinin fikir ve doktrininin
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tesekkiiliinde ve ilerlemesinde olduk¢a Onemli bir pay sahibidir. Kuzey Afrika'da
Sahnfin'un ¢alismalarinda ortaya koymus oldugu fikirlere ilave olarak Ibn Habib yalnizca
nakillere bagli kalmamis, ayn1 zamanda igtihat yaparak kendi fikir ve kanaatlerini de

ortaya koymustur.>

El-Muvatta ve el-Vaziha eserleri karsilastirildiginda Ibn Habib’in Maliki mezhebine birgok
sey kazandirdign goriilmektedir. Ibn Habib goriislerinde Malik b. Enes’i temel kabul
etmekle birlikte bir¢ok bagka alimlerin de goriislerinden yararlandigim1 ve Malik b.

Enes’ten bazi goriislerinde ayn diistiigii ifade edilmektedir.>
Ibn Habib’e birgok kitap isnat edilmistir. Giiniimiize ulasan baz1 eserleri su sekildedir;
-el-Vadiha fi’s-stinen ve’l fikh:
- Kitabii't-Tarih
-Kitabii’l Vera
-Muhtasar fi’t-tib
-Kitabii Edebi’n-nisd
-Kitabii Vasfi’l-Firdevs
-Kitab fi kerdheti’l-gind
-Kitabii’l —Ferd’iz
-Kitab fi ma rifeti n-niicum>*
1.3.2.2. Sahniin

Isminin tamami Eb{ Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten(ihi’dir. (6. 240/854) Ancak
Sahniin seklinde meshur olmustur. Sahniin Afrika'da yasadigi bilinen oldukga kivrak ve
hareketli bir kusun ismidir. Ele aldig1 konularla alakali olarak ¢6zliim konusunda gosterdigi

hizli ve dogru bir sekilde ¢ozmesinden dolay1 boyle bir mahlas ile anilmistir. Kayrevan

2 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 111/34; Tbnii’l Faradi, Tdarihu ulemd ’i’l-Endeliis, Nsr.: Ibrahim el-Ebyard,
(Kahire 1403/1983), 1/459-463; Muhammed Ytsuf, 22.

5% Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riyddii'n-nufiis, (Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 1414/
1994), 1/345-375; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 484.
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yakinlarinda diinyaya gelmistir.  Sahniin  itikddi konularda Selef anlayisini

benimsemektedir.>>

Afrikada Maliki ekoliinlin temellerini atan Sahnln, Malik b. Enes ve onun talebelerinin
gorlislerini toplayarak el-Miidevvene adli eserini yazmistir. Maliki mezhebi i¢inde bu
kadar taninmasi ve bilinmesi Sahniin’un bir¢ok 6grencisi olmasindan kaynaklidir. Sahntin

Hicri 240 senesinin Recep aymda Kayrevan’da vefat etmistir.>®

Eserleri: el-Miidevvenetii’l-kiibra ve Nevazilii Sahnun’dur.

1.3.2.3. Utbi

Tam adi EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Utbe el-Utbi el-Kurtubi (6.
255/869) olup dogumu net olarak bilinmemekle beraber, soyu Utbe b. Ebl Siifyan’a
dayanmaktadir. Bagka bir rivayete gore ise ailenin mevalisinden Ebl Yezid’e dayandig

icin Utbi diye taninmustir.>’

Endiiliis’te Malik b. Enes’in fikir ve diislincelerinin yaygmlik kazandigi ve Maliki
mezhebinin tesekkiil arefesi bir devirde, Malik b. Enes’in talebelerinden olan basta Yahya
b. Yahya el-Leysi (6.234/849) olmak {izere dénemin bilinen bir¢ok ulemasindan dersler

almistir. Utbi Hicri 254 senesi veya 255 senesinde vefat etmistir.*

Maliki mezhebinin Endiiliis’te tesekkiiliinde 6nemli bir yere sahip olan Utbi, yazmis
oldugu “el-Utbiyye” adl1 eseriyle Maliki mezhebi i¢inde basvurulan kaynak eserler arasina
onemli bir katkida bulunmustur. Bu eseri el-Miidevvenetii’l-Kiibra’dan sonra Endiiliis’te en

cok dnem tasiyan eserler arasinda yer almistir.>

1.3.2.4. ibnii’l-Mevvaz

Tam ad1 EbGi Abdillih Muhammed b. ibrahim b. Ziyad el-iskenderani (6. 269/883) olup
Recep 180°de (Eyliil 796) iskenderiye’de diinyaya gelmistir.

55 el-Maliki, Ebl Bekir, Riydzii n-niifiis, Nsr.: Besir el-Bekklis—M. el-Arfsi el-Matvi, (Beyrut: b.y., 1401-
1403/1981-83), 1/345-375.

6 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medadrik, IV/51; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 486.

51 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, TV/253-254.

8 Kadi lyaz, Tertibu'l-Medarik, 1V/253-254; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 487.

5 ibnii’l Faradi, Tdrihu ulema’i’l-Endeliis, Nsr.: Ibrahim el-Ebyari, (Kahire, 1403/1983), 11/634-636;
Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 488.
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Maliki mezhebi alimlerin ikinci kusagindan olan Ibnii’l-Mevvaz’in Maliki alimler arasinda
olduk¢a Onemli bir yeri vardir. Maliki mezhebi’nin 6nemli kaynaklarindan olan el-
Mevvaziyye isimli eserinde Malik b. Enes’in ve onun 6grencilerinin goriis ve diisiincelerini
toplayarak bu eseri yazmistir. Eserin tamami giiniimiize kadar ulagsmamakla birlikte

yalmizca bir kismi giiniimiize kadar ulagmustir. %

1.3.2.5. ibnii’l-Cellab

Yasami konusunda fazla bir malumat olmamasma ragmen tam adi Ebii’l-Kasim
Ubeydullah b. Hiiseyn b. Hasen b. el-Cellab el-Basr1 (6. 378/988) olup, Basra’da dogdugu
tahmin edilmektedir. Ibnii’l-Cellab, Irak’ta MAliki mezhebinin yayilmasinda o6nciiliik

edenlerden olmustur. Ibnii’l1-Cellab, 378 senesinin Safer ayinda vefat etmistir. ¢!

Ibnii’1-Cellab, hayatim siirdiirdiigii cografyanin da etkisiyle baska cografyadaki Malikilere
kiyas edildiginde re’y ve kiyasa digerlerine nispeten daha ¢ok basvurmakta ve eserinde
Hanefiler ile benzer sekilde farazi fikha da yer vermistir.

Eserleri; -et-Tefri ve Serhu’l-Miidevvene’dir.

1.3.2.6. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani

Tam adi1 Ebd Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdurrahman el-Kayrevani en-Nefsi
(6.386/996) olup birtakim kaynaklara gore 310 (922) senesinde Kayrevan’da diinyaya
geldigini yazarken, baz1 kaynaklarda ise 316’da (928) diinyaya geldigi yazilmistir.
Bununla birlikte er-Risale’yi 327°de (939) yazdig: diisiiniiliince 310 senesinde diinyaya
geldigi goriisii daha uygun diismektedir.®

Mezhepte miictehit kabul edilmis olan Ibn Ebu Zeyd zamaninda yasamis olan Malikilerin
lideri kabul edilmekte olup, Maliki mezhebinin gelismesinde ve yasamis oldugu
cografyadaki Fatim1 Devleti’ne karst kararli durusu biiyiik katkilar saglamis olup bundan
dolay1 kendisine “Kiiciik Malik” denilmistir. Ibn Ebu Zeyd 386 senesinin Saban ayinda
Kayrevan’da vefat etmis olup yine kendi evinde defnedilmistir.**

En 6nemli eserleri ise sunlardir;

00 Kadi lyaz, Tertibii’I-medarik, 11/72-74; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 119.
ol Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, V1/605.

2 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 490.

63 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, V1/492; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 490.
¢ Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 490.
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-er-Risale
-En-Nevadir ve ’z ziyddat
-Muhtasaru’l-Miidevvene

—Fetdvad Ibn Zeyd el-Kayravani

1.3.2.7. Baci

Tam adi Ebii’l-Velid Siilleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (6. 474/1081)dir.
Endiiliis dogumlu olup fakihligi ve hadisciligi on plandadir. Ilim tahsiline Kurtuba’da
baslayan Baci, daha sonralari hem hac vazifesini yapmak hem de ilim tahsil etmek icin
Doguda yer alan islam iilkelerine dogru yola ¢ikmustir. Hicaz’da, Bagdat’ta ve Musul’da
¢esitli hocalardan hadis, fikih ve kelam dersleri almistir. Sonrasinda tekrardan Endiiliis’e

dénmiistiir. 474 senesinin 19 Recebinde vefat etmistir.%® Eserlerinden bazilar1 sunlardir;
-el-Miinteka

-Thkamii’I-fusil fi ahkami’l-usul

-el-Minhdc fi tertibi’l-hicdc

-el-Isarat fi ma rifeti’l-usil

65 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, 11/802-808; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 498.; Kadi Iyaz, Tertibii’l-
Medarik, 11/802-808.
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IKINCi BOLUM

MUHAMMED BiN ALEVI’NIN HAYATI VE GORUSLERI

2.1. Muhammed b. Alevi’nin Hayati

Muhammed b. Alevi’nin tam adi Muhammed el-Hasan b. Alevi b. Abbas b. Abdiilaziz b.
Abbas b. Muhammed el-Idrisi el-Maliki el-Haseni el-Mekki’dir. 1946 yilinda Mekke’de
irfan, amel ve ahlak olarak Islam cografyasinda oldukca saygin bir ailenin bir ferdi olarak
diinyaya gelmistir. Olduk¢a soylu bir ge¢misi vardir. Babasi Seyyid Alevi el-Maliki
tarafindan Hz. Hasan’a, annesi tarafindan da Hz Hiiseyin’e dayandigina dair bilgiler
bulunmaktadir. Annesinin soyu, ayni zamanda Abdulkadir Geylani hazretleriyle
kesismektedir. Aynm1 zamanda, Idrisiyye tasavvuf ehlinin kurusucu olan biiyiik bir veli
olarak anilan Ahmed b. Idris hazretleri de Seyyid Muhammed b. Alevi'nin dedelerinden
bir tanesidir. Mevlana Idris, Emeviler doneminde yasanan bazi karisikliklarda bulundugu
sehirden Magrib’e Fas'a hicret etmek zorunda kalmislardir. Gittikleri bu yerlerde halk
tarafindan biiyiik bir ilgi ile karsilanmis ve kendilerine hep hiirmet gosterilmis ve bu durum
onun soyundan gelenler ile bu cografyada oranin halkina hizmetlerini siirdiiriirken her

zaman hayirla anilanlardan olmuslardir.®

Soyuyla alakali olarak bir¢ok ulema onun soyundan gelmektedir. Ayrica almis oldugu

egitim zinciri Hz. Peygamber’e kadar ulagmaktadir.

Muhammed b. Alevi’nin babast Mekke’nin 6nde gelen alimlerinden olup Mekke’nin
Miiftiiliik gorevini yiiriitmiistiir. Dedesi ise Mekke’de kadilik yapmustir. Dedelerinden Serif
Avn-i Reflk Pasa’nin doneminde Maliki mezhebi hakkinda fetvalar verdiginden dolay1 bu

aile Maliki olarak anilmaktadir.%’

Muhammed b. Alevi hafizigimi bizzat babasinda tamamlamis ve Islam’in bazi temel

ilimlerinden olan; nahiv, mantik, hadis, tefsir ve fikih gibi derslerin yani sira, Kiitiibii’s-

% Yusuf Mer’asli, Nesrii'I-Cevihir, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2006), s. 2038.
67 TihAma Mecmuasi, Muhammed el-Maliki Ozel Sayist, Cidde 1980, s. 90.
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Sitte’yi ve diger hadis kitaplarini da yine bir hadis alimi olan babasindan okuyarak
6grenmistir. Bunun akabinde ise Medresetii’l-Felah’ta®® ve es-Savletiyye adli medreselerde
okuyarak egitimini devam ettirmistir. Fakat Muhammed b. Alevi Medresetii’l-Felah’ta
okudugu siralarda henliz mezun olmamis olmasina ragmen o donemlerde Hindistan’in
Bombay sehrinde ikamet eden Muhammed Ali Zeynel’in 1srarlar ile Hindistan’a gitmis ve
egitimine orada devam etmeye karar vermistir. Ancak bir siire sonra Muhammed b.
Alevi’nin babasi, oglunun Mekke’ye geri donmesini istedigine dair haber yollamistir.
Muhammed b. Alevi babasinin bu talebi {lizerine Mekke’ye geri donmiistiir. Mekke’ye
dondigiinde ilim 6grenmedeki istegi ve gayretlerinden dolay1 Hindistan’a gitmeyi ¢ok
arzulamistir. Babasinin, Muhammed b. Alevi’deki ilim 6grenme konusundaki gayret ve
istegini, akabinde Hindistan’a tekrar gitmek ve orada ilim O6grenmeye devam etmek
istemesini fark edince tekrar Hindistan’a gitmesine onay vermistir. Muhammed b. Alevi,
Hindistan’da yaklasik bes ay kadar bir siire kalmis ve oradaki birgok alimden istifade etme
firsatini bulmugtur. Muhammed b.Alevi, Hindistan’dan Mekke’ye dondiikten sonra,
Libya’ya gitmek ve egitimine burada devam etmek ve akabinde Muhammed b. Ali es-
Senniisi Universitesinde egitim almak iizere oradaki liseden denklik belgesini edinmis ve
egitimini burada devam ettirmistir. Liseden mezun olduktan sonra Libya’da birtakim
karigikliklar ¢ikmasi ve burada egitim almanin zorluklarindan dolay1 egitimine el-Ezher
Universitesinde devam etmek icin Misir’a gitmistir.® Ancak oraya gitmesinin iizerinden
cok gecmeden babasinin hastalandigi haberini aldiktan sonra endiselenmeye baslamastir.
Ailenin en biiylik ¢ocugu olmasinin da etkisiyle gitmek ya da kalmak konusunda emin
olamaz ancak sonrasinda babasina mektuplar yollayarak donmek istedigini belirtir. Ancak
babasina yazmis oldugu bu mektuplarin cevab1 menfi olup babasi egitimine devam etmesi
konusunda mektup génderir. Bu mektubun iizerine el-Ezher Universitesindeki 6grenimini
stirdiiriir. Bir siire sonra Mekke’ye gider ve babasimnin girisimleriyle Misir Egitim
Bakanligiyla istisare ederek Mekke’de bulunan Ummii’l-Kurd Universitesi Egitim
Fakiiltesine gitmek i¢in izin bagvurusunda bulunur. Bu bagvurunun karsiligr miispet olunca

egitimine burada devam eder.”

% Toktonatilev, Azat, Muhammed Maliki’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 1. Baski, (Ankara:

Akademisyen Kitabevi), Ankara 2018, s.11.

8 El-Maliki, Seyyid Muhammed Bin Alevi, Mefihim Diizeltilmesi Gereken Kavramlar, Cev. Hasan Ali
Yasar, (Istanbul: Netform Matbaacilik, 2007), s. 11; Toktonatilev, Azat, Muhammed Maliki 'nin Hayati
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 1. Baski, (Ankara: Akademisyen Kitabevi), Ankara 2018, s. 10.

70 Tihdma Mecmuasi, Muhammed el-Maliki Ozel Sayist, 95-96.
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Muhammed b. Alevi Ummii’l-Kura Universitesinde grenimini bitirmesi akabinde Misir’a
gidip orada mastirin1 tamamlamak i¢in babasindan izin ister. Babasinin onun bu istegini
olumlu karsilamasi iizerine Muhammed b. Alevi Misir’a giderek el-Ezher Universitesi
Ustluddin Fakiiltesine yazilir. Misir’da bir siire kaldiktan sonra tez ¢alismasini Mekke’ye
donerek devam ettirir. Calismayr Mekke’de babasinin yaninda tamamlar. Tez ¢alismasini
bitirmesinden sonra Misir’a giderek savunmasini yapar ve akabinde tekrardan Mekke’ye
doner. Mekke’ye dondiikten sonra Ummii’l-Kura Universitesinde akademisyen olarak
calismaya baslar. Ayni zamanda Muhammed b. Alevi doktora yapmak igin el-Ezher
Universitesine kayit yaptirir. Burada da tezini bitirmesi konusunda babasindan oldukca
yardim alir. Muhammed b. Alevi doktora tezini tamamlamak i¢in zaman zaman Misir’a
giderek danigmaniyla miitalaa etmis, kimi zamanda danigsmaninin hac ve umre yapmak i¢in
Mekke’ye geldigi sirada miitalda yapmislardir. Ancak Muhammed b. Alevi’nin tiim
calismalarinda asil destekg¢isi her daim babasi olmustur. Buna ragmen Muhammed b. Alevi

doktora tezini bitirmeden babasi vefat etmistir.

Daha sonralar1 el-Ezher Universitesindeki danismaninin istegi ve dnerisiyle “el-Muvatta ve

indyet el-Ummet el-Islamiye bihi” adl1 tezini hazirlamistir.”!

Muhammed b. Alevi tarikat yolunda ilk seyhi, egitim faaliyetlerinde oldugu gibi yine
babasidir. Babasindan Ba’leviye tarikatindan icazet almistir. Bununla birlikte Kadiriyye,
Rifaiyye, Siihreverdiyye, Naksibendiyye, Sazeliyye, Idrisiyye ve Ticaniyye tarikatlarindan
da icazet almistir. Ancak benimsedigi esas yol Ba’leviye tarikatinin yolu olmustur.

Diinyanin bir¢ok yerinde Ba’levi yolu iizerine dersler vermis ve 6grenciler yetistirmistir.

Bunlarin yaninda bir tarikat lideri olarak Islam diinyasinin pek ¢ok farkli kesimindeki
miiridlerin 6grenimiyle alakadar olmus, Suudi Arabistan’da dini kurumsal aktivitelerin

yasaklanmasindan dolay1 hizmetlerini ve faaliyetlerini kisisel olarak devam ettirmistir.

Vehhabiler tarafindan bid’at, hurafe, dalalet ve Kkiifirle tohmet altinda birakilarak
suclanmis ve eserleri men edilmistir. Kaleme almis oldugu kitaplarin biiyiik bir bolimii
baska iilkelerde gogaltilmis, bunlarm biiyiik kismi Urduca, Ingilizce ve Fransizca ile
birlikte Ozellikle Malay ve Endonezya lisanina cevrilmistir. Suudi Arabistan Biiyiik
Alimler Heyeti tarafindan, 29 Agustos 1980 tarihli toplantida, bilhassa ez-Zeha’irii’l-
Muhammediyye’de ve me’slir dualar ile ilgili kitaplarinda tarikatinin yapmis oldugu
eylemlerde bid‘at ve hurafeleri yayarak, sapkinlia ve sirke yonlendirdigi iddialariyla

Muhammed b. Alevi’yi tenkit etmislerdir. Bu fikirlerini biraktigini insanlara duyurmamasi

7 Tihama Mecmuas1, Muhammed el-Maliki Ozel Sayisi, 97-98.

29



durumumunda; Mescid-i Hardm’da yapmis oldugu derslerin ve egitim faaliyetlerinin
durdurulmasi, kitap ve eserlerine yayim yasagi getirilmesinin yan1 sira yurt digina ¢ikma
talebine de mani olunmasi i¢in Suud Yonetimi’ne miiracaat edilmesi yoniinde karar

alinmustir.

Muhammed b. Alevi’nin bu durum karsisinda menfi yanit vermesi ve fikirleri {izerine
hicbir degisiklige gitmeden aym fikirleri siirdiirdiigiinii ifade etmesi tizerine Suudi
Arabistan Biiyiik Alimler Heyeti tarafindan sonraki sene yapilan on yedi ve on sekizinci
toplantilarinda bu konu tekrardan giindeme getirilmistir. Faaliyetlerinin durdurulmasi,
yaymm yasagl ve yurtdist engeli gibi bir dizi onlem alinmasi i¢in Suud Yonetimi’ne
miiracaat edilmistir. Fakat yonetim bu konuda tarafsiz kalmis ve higbir sekilde miidahale

etmemistir.”?

Ramazan ayinin on besinci giinii iki bin dort yili Cuma giinii vefat etmistir. Diinyanin
birgok yerinden gelen Miisliimanlarin katilimiyla Cenazesi Harem-i Serif’te kilinmig ve

akabinde cennetii’l-mualla mezarligina defnedilmistir.”

2.2. Muhammed b. Alevi’nin Hocalar1

Muhammed b. Alevi ilim yolculuguna daha kiiciik yaslarda iken baslamistir. Onu bu
yolculuga ilk ¢ikaran ve daha nice hocalardan egitim almasini saglayan kisi bizzat
babasidir. Muhammed b. Alevi, basta Hicaz’da olmak iizere bir¢ok yerde ve farkh
kisilerden egitim almistir. Hocalarinin farkli cografyalarda yasamasi ve sayilarinin fazla
olmasi, Muhammed b. Alevi’nin zihin diinyasinin ve fikirlerinin zenginlesmesine katki

saglamistir.

Muhammed Yasin el-Fadani (6.1978) Mekke’de diinyaya gelmis olup ailesi
Endonezya’dan go6¢ etmistir. Fadani, hayatinin biiyiik kismmi Mekke’de gecirmis

oldugundan dolay1 ise Mekki olarak anilmaktadir. Daru’l-ulim Medresesinde gerek

72 Ozel, Ahmet, “Maliki, Muhammed b. Alevi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003), s. 184-187; Yasuf, M. Hayr Ramazan, Delilii'I-mii ellefati I-Islamiyye
fi’'l-memleketi’l- ‘Arabiyyeti’s-Su ‘idiyye: 1400-1409, (Riyad: b.y., 1413/1993), 59, 188.

3 Tihama Mecmuas1, Muhammed el-Maliki Ozel Sayisi, 1-2.
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ogretmenlik gerekse miidiir yardimeiligi gibi bir¢ok gorevde bulunmustur. Pek ¢ok ilim

daliyla mesgul olmasina ragmen hadis alaninda &ne ¢ikmaktadir.”

Muhammed Zekeriyya Kandehlevi (6.1982), Hindistan’da diinyaya gelmistir. DiyGbend
Medresesinin kurucularindan ders almistir. Son donemin en biiyilik hadis alimleri arasinda
say1llmaktadir. Yiizden fazla eser nispet edilmis olup bir¢ogu basilmamistir. Hayatinin son

zamanlarinda Medine’ye gd¢ etmis olup ve yine Medine’de vefat etmistir.”®

Habiburrahman el-A’zami (6.1992), Hindistan’da ilim gelenegi olan bir ailede diinyaya
gelmistir. Arap dili ve edebiyat: alaninin yaninda fikih, hadis ve diger Islami ilimler

derslerini vermistir.”®

Hasaneyn Muhammed Mahlf (6.1990) Misir’da diinyaya gelmistir. Bircok Islam alimi
yetistiren bir soydan gelmektedir. Babas1 Maliki fikih ekoliine mensup olup ayni zamanda
da el-Ezher Universitesinde yoneticilik yapmis olan Muhammed Hasaneyn el-Adevi’dir.
Misir Miftiliigli, Ezher Fetva Kurulu Bagkanligi gibi birgok farkli gorevlerde

bulunmustur.”’

Muhammed b. Alevi daha bircok alimden ders almis olmasina ragmen biz konunun

dagilmamasi i¢in yalnizca bunlar1 zikretmekle yetinecegiz.

2.3. Muhammed b. Alevi’nin Eserleri

Muhammed b. Alevi’nin kaleme almis oldugu kitaplar tetkik edildiginde onun tefsir, akaid.
hadis, tasavvuf, Kur’an-1 Kerim, hadis usulii ve ahlak ilimlerine dair bir¢ok farkli alanda
eserler ortaya koydugu goriilmektedir. Biitliin bunlarin yaninda Muhammed b. Alevi’nin en

cok eser yazdigi ve tizerinde durdugu alan hadistir. Onun hadis ilmindeki ilminin derinligi,

7 Muhammed Yasin el-Fadani, Jthdfii t-talibi’s-sirri (nsr. Bessaim  Abdiilvehhab el-Cabi), Sam
1403/1983, nesredenin girisi, s. 8-16; Toktonatilev, Azat, Muhammed Maliki'nin Hayati Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri, 1. Baski, (Ankara: Akademisyen Kitabevi), Ankara 2018, s. 13; Goksoy, Ismail
Hakk1; “FAdani, Muhammed Yasin”, Tiirkiye Diyanet Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2003), 435-436.

75 Muhammed Asik ilahi el-Berni, el- ‘Andkidii’l-géliye mine’l-esanidi’l- ‘dliye, Karagi 1408/1988, s.118-
119; Toktonaliev, Muhammed Maliki 'nin Hayat: Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 13; Ozsenel, Mehmet,
“Kandehlevi, Muhammed Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari), 24/298-299.

76 M. Hayr Ramazan Yusuf, Tekmiletii Mu’cemi’l-mii’ellifin, Beyrut 1418/1997, s. 139; Toktonaliev,
Muhammed Maliki’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 14; Ozsenel, Mehmet, “A’zami,
Habiburrahman” mad., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2003), 152-154.

7 M. Hayr Ramazan Ydsuf, Tetimmetii’l-A’1am, Beyrut 1998, 1, 140-142; Toktonaliev, Muhammed
Maliki’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 14; Mahlif, “Hasaneyn Muhammed”, 27/345.
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diger ilimlere de yansimig olup ve baska baska alanlarda eserler yazmasina olanak

saglamistir.

Eserleri su sekildedir;

2.3.1. Tefsir Usulii ile Tlgili Eserleri: ’®
1. Ziibdetii’I-Itkan fi ‘Uliimi’l Kur’én

2. Ve Hiive fi Ufuki’l-A’la

3. el-Kava’idii’l-esasiyye fi uliimi’l Kur’dn

4. Havle Hasad 'isl’l-Kur dn

2.3.2. Hadis ile Ilgili Eserleri: 7°

1. Ithdfu zevi’l-himemi l-aliyye fi ref i esanidi validi es-seniyye
2. el-Menhelii’l-latif fi usuli’l hadisi’s-serif

3. el-Kava’idii’l-esasiyye fi ‘ilmi mustalahi’l-hadis

4. Mebdhis fi’l-hadisi’s-serif ve ‘uliimihi

5. Ilmii’l-Esdnid

6. El-Esbat

7. Fazlii’l-Muvatta’ ve ‘indyetii’l-iimmeti’l-Islamiyye bih

8. Envarii’l-mesalik fi rivaydti Muvatta’i’I-Imam Malik

2.3.3. Fikih Usulii ve Fiiruu ile lgili Eserleri:*°

1. el-Kava’idiil ’lI-esdsiyye fi ’ilmi usuli’l-fikh

2. Serhu Manzumeti’l-Varakat fi usuli’l-fikh

3. er-Risaletii’l-Islamiyye: Kemaliihd ve huliidiihd ve ’dlemiyyetiihd

4. Mefhiimii 't-tatavvur ve 't-tecdid fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye

8 Alevi, Mefidhim, 15; Tihama Mecmuasi, Muhammed el-Maliki Ozel Sayist, 40.
7 Alevi, Mefihim, 15; Toktonaliev, Muhammed Maliki 'nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 23.
80 Alevi, Mefihim, 16; Toktonaliev, Muhammed Maliki’nin Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 24.
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5. Seri’atii’llahi’l-hdlide: dirase fi tarihi tesri’i’l-ahkam ve mezdhibi’l-fukahd i’l-a’lam
7. Menhecii’s-selef fi fehmi’n-nusiis beyne 'n-nazariyye ve t-tatbik

8. Tahkiku’l-amdl fima yenfa 'u’l-meyyite mine’l-a’mal

2.3.4. Siyer ile Ilgili Eserleri: '

1. Muhammed (s.a.v) el-Insanii’l-kdmil

2. Tarthu’l-havadis ve’l-ahvali’n-nebeviyye

3. ‘Urfel-Ta’rif bi’l-Mevlid-i Serif

4. el-Envarii’l-behiyye min isrd’i hayri’l-beriyye
5. ez-Zeha’irii’I-Muhammediyye

6. el-Biisra fi Menakibi’l-Seyyide Haticetii’l Kiibrad

2.3.5. Akaid ile Tlgili Eserleri: %

1. Mefahim yecibii en tiisahhah

2. Menhecii’s-selef fi fehmi 'n-nusiis beyne 'n-nazariyye ve ’t-tatbik
3. et-Tahzir mine’l-miicdzefe bi t-tekfir

4. Huva Allah

5. Kul Hazihi Sebili

6. Serh-i Akideti’l Avam

2.3.6. Tasavvuf ile Tlgili Eserleri:
. Kul Hazihi Sebilt

[S—

2. el-Muhtar min kelami’l-ahyar

3. Sevariku’l-envar min ed iyeti’s-sadeti’l-ahyadr
4. Ebvabii’l Ferec
5

. Tasavvuf

81 Alevi, Mefidhim, 15-16; Tihama Mecmuasi, Muhammed el-Maliki Ozel Sayisi, 102.
8 Alevi, Mefihim, 16; Toktonaliev, Muhammed Maliki’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 25.
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2.3.7. Diger Eserleri:*’

1. el-Miistesrikun beyne’l-insaf ve’l-asabiyye
2. Kesfii'I-Gamme

3.Nazratii’l-Islam ild el-Riyadah

4. Nizam el-Usra fi’l-Islam

5. el-Kudve-i Hasene fi Mehec el-Da’va ila Allah
6. F1 Rihabi’l-Beyti’l-haram

7. Ma la Aynun Ra’et

8. EI-Miislimiin beyn’l-Viki ve’t-Tecriibe

9. el-Da 've el-Islahiyye

10. Fi Sebil el-Hiida ve 'r-Resad

11. Seref-i Ummet-i Muhammediyye

12. el-Hacc Fezail ve Ehkdm
13. Usulii’t-Terbiye el-Nebeviyye
Bu saydigimiz eserlerin disinda babasina ve dedesine ait icAzetnameleri de vardir.®*

-. Niir el-Nibrds fi Esanid el-Cedd el-Seyyid Abbas (dedesine ait icazetler)

. el-Ukud el-Lu’luiyye fi el-Esdnid el-Aleviyye (babasina ait icazetler )

. el-Tali’el-Sa’id el-Muntakhab min el-Musalsalat ve el-Esanid (genel icazetler)

. el-‘Ikd el-Farid el-Muhtasar min el-Esbdt ve el-Esdnid (genel icazetler)

. Fihrisdt el-suyith ve el-Esdnid li-el-Imam el-Seyyid Alevi el-Maliki

2.4. Muhammed b. Alevi'nin Goriisleri

Muhammed b. Alevi’nin tevhid ve sirk, bi’dat tevessiil, teberriik, kabir ve tarihi
mekanlarin ziyareti, miibarek giin ve geceleri kutlamak, sefaat ve yardim gibi konulardaki
gorilislerinden bahsedilmektedir. Son donem Selefi anlayisin temsilcilerinden olan
Vehhabilerin bu zikrettigimiz konulardaki fikirlerinden ve Muhammed b. Abdiilvehhab ve
Ibn Teymiyye’yi goriislerini delillendirmek igin referans almalari bizim Muhammed b.

Alevi’nin bu konulardaki goriislerini zikretmemizi zorunlu kilmaktadir. Muhammed b.

8 Alevi, Mefihim, 16-17; Toktonaliev, Muhammed Maliki nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 26.
8 Alevi, Mefihim, 17; Toktonaliev, Muhammed Maliki’nin Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 26.
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Alevi bu kimselerin kendilerini Selefi olarak zikretmelerine ragmen birgok konuda selef-i

salihin yolundan uzaklastiklarini ifade etmektedir.

Vehhabi diisiince sistematigi i¢inde yukarida zikrettigimiz tevhidi zedelendigini ifade
etmektedirler. Vehhabilerin bircok kimseyi yukarida zikrettigimiz konulardaki
davranislarinda kiiftirle itham etmeleri sebebiyle son donem Hanbeli-Selefi ve Maliki-
Selefi anlayigi anlamak ve Muhammed b. Alevi’nin goriislerindeki farkliliklar1 ortaya
koymak agisindan bu konulardan bahsetmemiz énem arz etmektedir. Muhammed b. Alevi
giiniimiiz Hanbeli-Selefi anlayis1 temsil ettiklerini sdyleyen Vehhabilerin goriislerinde
hatali olduklarini ifade etmektedir. Muhammed b. Alevi kendi goriislerini delillendirmek
icin birgok hadisi ve ayeti zikretmektedir. Vehhabilerin goriislerinde asiriya gittiklerini

ifade edip, kendi goriislerini beyan ederken daha mutedil bir yol izlemektedir.

2.4.1. Tevhid ve Sirk

Sozliikte birlemek, bir kilmak, bir seyin bir olduguna hilkmetmek anlamlarina gelen
tevhid, Arapcada “VHD” kokiinden tef’il babinda mastardir. Mastar kipinde kelimeye
Kur’an-1 Kerim’de rastlanmadigi gibi, “VHD” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de fiil olarak da
hi¢ kullanilmamigtir. Allah'in birligi Kur’an-1 Kerim’de “vahid”, “ehad” sifatlariyla veya

daha baska sekillerde agiklanmistir.®

Tevhidin bir diger lugavi tanim1 da Allah'tan gayr1 Tanr1 olmadigina inanma, "La ilahe
illallah" séziinii tekrar etme demektir.®® Goriiniirde olumsuz gibi géziikmesine ve gok kisa
bir ifade olmasimna ragmen, bu ifade islam'mn, ilahiyat, niibiivvet ve ahkdmmin tiimiinii
kapsayarak ¢ok zengin manalar tagir. Dolayisiyla o, bir kiiltiir, bir medeniyet, ya da bir

tarih olarak bu tek ciimlede 6zetlenir.?’

Tevhid, Ehl-i Siinnet alimlerinin geneline bakildiginda Allah'in zati, sifatlar1 ve fiillerinin
hepsinin tek kabul edilmesi ve Allah’in higbir mevzuda, benzeri ve ortaginin olmamasi

manalarina gelmektedir.

Sozliik anlami olarak sirk “ortak olmak™, “ortaklik” ve “ortak kosmak™ ifadelerindeki
israkten tiireyen sirk, kiifiir manasina gelmektedir. Sirk kosana miisrik, sirk kosulana serik

denir. Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya ona ibadet edilmesinde

85 Topaloglu, Bekir, Kelama Girig, (Istanbul: Damla Yaymnlari, 1996), s. 45.

8 Yildirim, Suat, Kur'dn'da Uliihiyet, (Istanbul: Kaythan Yaymlari, 1987), s. 142.

87 (Celik, Ahmet, “Kuran’da Tevhid Kavrammin Semantik Alanlar”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17 (2002), 127-150.
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ortagl, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demektir.®® Bu baglamda sirk
tevhidin, israk ise imanin zittidir.%’ Bagka bir deyisle sirk ile kiifiir, belli bir agidan

kesismektedir.

Sirk, mutlak manada inkar ile ayn1 anlama gelmemektedir. Ciinkii Allah’a ortak kosma
acisindan bagka bir tanriya tapinmak gerekmemektedir. Uluhiyyette Allah’a denk bir
varligin olduguna inanmak da sirke diismek i¢in yeterli bir sebeptir. Birden fazla tanrinin
varligina inanmak, bu tanrilar1 Allah’a ortak kilmak olan politeizm, sirkin en goéze ¢arpan
seklidir.”® Genel bir ifadeyle sdylenecek olursa; Allah’mn uluhiyyetinde, sifat ve fiillerinde

dengi ve ortag1 bulundugunu kabul etmek sirktir.”!

Kur’an-1 Kerim ve siinnetin en temel kavramlarindan biri olan tevhid kavrami, Islam
diisiincesinin temel 6zelliklerini belirlemede ve Islam medeniyetini kurmada kritik dneme
sahiptir. Yukarida bahsetmeye calistigimiz {izere tevhid meselesi alemde tasarruf eden

baska tanrilarin olmamasi anlaminda ele alinmaktadir.

Muhammed b. Alevi’nin goriisleri incelendiginde oncelikle belirttigi ve ilizerinde &zenle
durdugu konularin basinda tevhid ve sirk gelmektedir. Muhammed b. Alevi tevhidi,
Allah’in varligina, birligine ve tekligine inanmak, ona es ve ortak kosmamak ve ortak
aramamak olarak ifade etmektedir. Ayrica yalnizca Allah’a teslim olmak, Allah’a kulluk
etmek ve O’na ibadet ve dua etmek olarak ifade etmistir. Ote yandan sirki ise Allah’in
yanina Allah’in berisinden Rab’ler edinmek, yedek ilahlar koymak ve aramak olarak
tanimlamaktadir. Bunlara ek olarak Allah’in birligini ve tekligini kabul etmemek ona es

kosmak ve dua ve ibadette Allah’a inanmamak olarak da ifade etmistir.*?

Muhammed b. Alevi tevhid ve sirk konusundaki goriiglerini bildirirken 6ncelikle iman ile
kiifrii ayirt etmekten s6z etmektedir. Miisliimanlarin kisiyi Islam dairesinden ¢ikmasina
neden olan hususlar1 bir¢ok kimsenin bilmedigini ifade etmektedir. Bu noktada ciddi bir
cahillik s6z konusu oldugunu ve burada miisliiman bireylerin Islam dairesinden ¢ikma
nedenlerini bilmeyen kimselerin, miisliimanlari sirf farkli diistindiikleri i¢in kiifiirle itham
etmekte olduklarmi ifade etmektedir. Muhammed b. Alevi Kur’an-1 Kerim’de Islam’in

gerektirdiklerini yerine getirmeyen ve miisliimanlar1 kiifiir ile itham eden kimselere bilgi,

88 Firuzabadi, Muhammed bin Yakub, el-Kamusu'l-Muhit, (istanbul: ithal Yayimnlari, 2004), s. 308.

8 Coskun, Ibrahim, Islam Diisiincesinde Inkédr Problemi, (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari) 2014, s. 55.

% Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur“an Dili I-X, (Istanbul: Azim Yaymcilik, 1999), s.
770.

ol Saim, Ahmet, Iman ve Kiifiir Stnir1, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1990), s. 75.

%2 Detayh bilgi igin; Alevi, Mefdhim, 49-88.
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giizelce nasihat etme ve eger gerekiyorsa uygun yollarla karsit goriisler ile tartigmak

gerektigini savunmaktadir.®

Ehl-1 Siinnet alimlerinin bazilar1 iman1 kalbin tasdikinden ibaret gordiiklerinden dolay1
dinin aslindan sayilan seylerin bir kismini veya tamamin kalp ile tasdik edilmedigi

takdirde kiifiir sayilabilecegini belirtmektedirler.”*

Her tiirlii dini ibadetlerini yerine getiren ve giinah iglemekten kaginan bir miisliimanin bir
konuda hata yaptig1 goriildiigiinde 6nce durumun detaylica analiz edilmesi gerektigini
sOyler. Eger bu miisliiman kimse hata yapmis ise kimlerin goriislerine gore hareket ettigine
bakilmasi gerektigini ve bir miisliiman baska alimlerin dedigini yapiyorsa bu kisiyi kiifiir
ile itham ederek degerlendirmenin yanlis bir davranis oldugunu sdylemektedir. Allah’in
bizlere giizelce nasihat etmeyi emrettigini, kabaca davranmak ve kiifiirle itham etmenin

yanlishgini vurgulamaktadir®.

Muhammed b. Alevi bir miisliiman: kiifre diisiirecek olan sebepleri siralarken sirasiyla
tevhid, peygamberlere iman ve ahiret giiniine iman meselelerini siraladiktan sonra bunlara
ilave olarak miitevatir hadisleri de bu gruptan saymaktadir. Yalnizca bunlar ile ilgili
meselelerde kiifre diisiilecegini sdylemektedir. Bunlarin bilinmesi ve ona gore
davranilmas: gerektigini ayrica bunlarin bilinmemesinin sadece Islam'a yeni girenler icin

sebep sayilabilecegini ileri siirmektedir.

Muhammed b. Alevi ; “Kim bir adami ey kafir diye ¢cagirir veya ona ey Allah'in diismani
derse, o adam da béyle degilse, bu soz, soyleyenin kendisine déner.””® Hadisini
zikrettikten sonra bir miisliimanin bagka bir miisliimani kiifiir ile itham etmesinin ¢ok ciddi
ve tehlikeli bir durum oldugunu ve birini kiifiir ile itham etmeden dnce ¢ok dikkat edilmesi

gerektigini sdylemektedir.

Kelime-i sehadeti dil ile ikrar edip kalbi ile tasdik eden kimsenin bazi gilinahlar1 islemesi
nasil dinden ¢ikmasina sebebiyet vermiyorsa, dini meselelerde uyusmazlik olan konularda
herhangi bir konuyu segcen miislimanin da kiifiir ile itham edilemeyecegini ileri

surmektedir.

% Alevi, Mefiihim, 51.

% Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, Nsr.: Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci, (Ankara, 2002), s.601-611;
Teftazani, Serhu’l-Makasid, (Beyrut: 1409-1989), V/224-225.

% Alevi, Mefdhim, 53.

% Buhari, Edeb, 44; Miislim, Imdn, 112.
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Muhammed b. Alevi Allah ile kullar1 arasinda makam ve seviye farkliliklariin kiifiir ile
iman ¢izgisini saptadigini ve bu makamlar arasinda ¢ikabilecek bir karisikligin kisiyi kiifre

gotiirebilecegini savunmaktadir.”’

Allah'a ait olan ulGhiyyet vasiflarinin kimseye nispet edilemeyecegini ve kesinlikle nispet
edilmemesi gerektigini, bu lafizlarin (rizik verme, ihsan etme gibi) Allah'a mahsus

oldugunu soylemektedir.

Hz. Peygamber’e ait vasiflar oldugunu ve onun diger insanlardan farkli o6zellikleri
oldugunu belirtmektedir. Bu farkli 6zellikleri ve vasiflar1 fark edemeyen kimselerin
sahdbeyi bile tekfir ettigini beyan etmektedir. Ashabin Hz. Peygamber’e olan bazi

davranislarini {lah’lik addetmenin akilsizlik ve art niyet kaynakli oldugunu anlatmaktadir.

Ayrica bu konuda,; “Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya yaptiklar: gibi beni batil ve asiri
surette methettikleri sekilde 6vmeyin! Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana Allahin kulu ve
rasilii deyin!”®® hadisini zikrettikten sonra Hz. Peygamber’e olan sevgi ve baglhliktan

otiirii asirt bir tutum sergilemenin yanhshgina da dikkat gekmektedir.”

Hz. Peygamber’in bizzat Allah'u Teéla tarafindan Kur'an-1 Kerim’de oviildiigiinii ve
miislimanlarin yapmasi gereken seyin de Kur'an-1 Kerim’i esas almak oldugunu ifade
eder. Muhammed b. Alevi, buradaki 6vme ve saygi gdstermenin Hz. Peygamber’i asla
ultihiyyet vasiflariyla nitelemek olmadigini, bu sekildeki ifadelerin sirk sayilamayacagini

ve bu ifadeleri kullananlarin tekfir edilemeyecegini vurgulamaktadir. '

Muhammed b. Alevi, Hz. Peygamber’in 6zelliklerini aciklarken onun da insan oldugunu
ve ona da bazi hastaliklarin isabet ettigini sdyler. Ayrica Hz. Peygamber’in peygamberlik
vazifesini hakkiyla yaptigin1 bu vazifesi bittikten sonra Hz. Peygamber’in vefat ettigini ve
ona kesinlikle ultthiyyet vasiflarinin yiiklenmemesi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica

asagidaki ayetleri bu goriislerine delil olarak zikretmektedir;

De ki: “Ben kendim i¢in, Allah’in diledigi disinda ne bir fayda elde edebilirim ne de
zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor olsaydim elbette bundan ¢ok faydalanirdim,
basima kotiiliik de gelmezdi. Ben yalnizca inanan bir toplum icin uyarict ve

miijdeleyiciyim.”'°!

o7 Alevi, Mefiihim, 59.

8 Buhari, Enbiya, 48; Miisned, 1/23; 4/25.
% Alevi, Mefihim, 60.

100 Alevi, Mefdhim, 61.

101 A'raf 7/188.
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“Elbette sen oleceksin, onlar da olecek.”'%?

“Senden once de hi¢cbir insana oliimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen, onlar ebedi mi

kalacaklar?”'®

Muhammed b. Alevi, biitiin bu ayetlerin Hz. Peygamber’in de insan oldugunu vurgulamak
icin geldigini ve ona asla ulGhiyyet vasiflarinin yiliklenemeyecegini ifade eder. Ancak
Allah’1n biitiin kullar1 arasindaki en serefli kul oldugunu da vurgulamaktadir. Muhammed
b. Alevi Hz. Peygamber’in diger insanlarda bulunmayan birtakim vasiflarinin bulundugunu
belirtir. Biitlin peygamberlerin de diger insanlardan farkli olarak bu vasiflardan bazilarina
sahip oldugunu soylemektedir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’de oldugu gibi biitiin

peygamberlere de en dogru sekilde saygi ve hiirmet edilmesi gerektigini ifade eder.!'®

Yaratici ve yaratilmiglara ait bazi 6zelliklerin benzer olmasinin sirk oldugunu zannetmenin
yanlis ve hatali olmasina ragmen bir¢ok insanin bdyle bir yanilgi i¢cinde olduklarini ileri
stirmektedir. Yaraticiya ait olan bazi sifatlarla yaratilmislarin sifatlanmasinin, yaratilmista
bu sifatlarin beseriyet sinirlar1 dahilinde oldugunu ve bu sifatlarin Allah'in ikram ve

hediyesi olmasindan kaynakli bulundugunu vurgular.'%

Muhammed b. Alevi, “Andolsun, size icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin
stkintiya ugramaniz ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir, miiminlere karsi sefkat ve

22106

merhamet doludur. ayeti kerimesini bu konuda 6rnek olarak zikretmektedir.

Bu ayette Hz. Peygamber’in merhametli ve sefkatli olmasindan bahsetmekte ve Hz.
Peygamber’e nispet edilen merhamet (Rahim) ve sefkat ( Raif) sifatlarim1 bircok ayeti

kerimede Allah’1in kendisine nispet ettigini ama burada farkli oldugunu ifade eder.

Muhammed b. Alevi’nin iizerinde durdugu bir diger husus ise lafizlarin nispet etmesi
hususunda lafzi ve hakiki nispettir. Eserlerin tek bir yaraticist oldugunu ve normal bir
durumda bir fiilin birden fazla yaraticiya nispet edilmesini miimkiin gérmemekle beraber
sOyle bir 6rnek vermektedir: Soyle ki; “Padisah birini 6ldiirdii.” ve “Cellat birini 6ldiirdii.”
dedigimizde padisaha nispet edilen Sldiirme isi ile cellata nispet edilen dldiirme isi ayn
degildir. Bu durumda biz “Allah (c.c) bir seyi yapandir” dedigimiz takdirde onun o isi

yarattigim kastetmis oluyoruz. Insan bir isi yapt1 dedigimizde ise; Allah’in, o insanda, ilk

102 Ziimer 39/30.

15 Enbiya 21/34.

104 Alevi, Mefdhim, 63.
105 Alevi, Mefihim, 68.
106 Tevbe 9/128.
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once ilim, sonra irade, sonra da onu yapabilecek kudreti yarattiktan sonra, o kisinin o isi
yapmis oldugunu sdylemis oluyoruz. Allah’in iradesinden sonra kulun gii¢ yetirebilecek
hale gelerek harekete gecmesi siirecinde, Allah’in dilemesi o isin illeti, kulun hareketi de

onun neticesi (ma’lul) olur. Yani Allah yaratmis, kul da onu yapmustir.

Eger Allah'in iradesinin taalluk ettigi mahal, bir insan degil de cansiz bir nesne olursa,
nesnenin gii¢ yetirmesi s6z konusu olmadigindan, durum sebep-miisebbep iliskisi ile izah
edilir. Yani Allah sebep, o hadise de sebepten dogan neticedir. (miisebbep). Netice olarak;
“bir seye gii¢ yetiren, kudreti olan Allah’a ister yaratmak ister kesp etmek anlaminda olsun

fark etmez o isin failidir.” demistir.'%’

Muhammed b. Alevi yukarida verdigi ornek ile celladin bir yoniiyle, padisahin bagka
yoniiyle katil oldugunu ve birbirinden farkli olmak ile beraber ikisinin de 6ldiirmek ile

baglantili oldugunu sdylemistir.

Bununla beraber Allah’in kudret sahibi olmasinin yaninda insanlarin da fiillerinde kudret
sahibi olmasini bu 6rnek ile irtibatlandirmistir. Allah’in fiilerinin kullara, meleklere, atifta
bulunulmasi tam da bu yonden oldugunu ileri siirer. Ancak Allah’in bir fiili irade etmesi ve
yaratmasinin bir¢ok yonden de kuldan farkli oldugu hususunu zikretmektedir. Insanlarin
fiilerini yapmasini irade eden bir kiilli iradenin varligi, insandaki kudreti yaratan bir kiilli

iradenin varligin1 unutmamasi gerektigini belirtmektedir.'%

Muhammed b. Alevi’nin tevhid ve sirk hakkindaki goriisleri incelendiginde Ehl-i Siinnet
alimlerinin goriisleriyle paralellik arz etmektedir.'”Ehl-i Siinnet alimleride ehl-i kibleyi
tekfir etmeme seklinde goriis bildirmislerdir.!'°fmam Safii hatali gériis ve diisiincelerinden
kisiyi tekfir etmenin dogru bir davranig olmadigini, bunun yerine o kimsenin hatali
davrandigini sdylemekte ve tekfirden uzak durmaktadir.'!!

Muhammed b. Alevi Allah’1n arsa istiva etmesiyle alakali olan ayeti kerime “Rahmdn olan

Allah arsa istiva etmistir.”'1?

ile ilgili yorum yaparken Allah’a ve Allah’tan gelen her seyi
oldugu gibi sebepsiz, tesbih yapmadan ve aynen oldugu gibi iman etmek gerektigini

soyler.!13

107 Alevi, Mefihim, 75.

108 Alevi, Mefihim, 80.
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112 Taha 20/5.

13 el-Haseni, Seyyid Muhammed el-Alevi el-Maliki, Akaid, Cev: Ramazan Bicer, (Ankara: Alper
Kitapevi, 1997), s. 32.
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Bu ayeti kerimeden Allah’in arsin iistiinde olmasi gibi bir mananin ¢ikarilamayacagi keza
bdyle bir ifadenin Kur’an-1 Kerim’de ve siinnette yerinin olmadigini ifade eder. Bu konuda
istinbat yani hiikiim ¢ikariminda bulunulmamasi gerektigini ve nasslarda bulunmayan bu
sifatlarin ¢esitli manalara gelebilecegini, Allah arsin iistiinde gibi bir maddiligin Allah’a

atfedilmesinin kisiyi kiifre gotiirebilecegini sdylemektedir.!'*

Istivd kelimesine anlam yiiklerken Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi kabul edilmesi
gerektigini ve yorumdan uzak durulmasi gerektigini belirtir. Burada akli bir hiikiim

cikarilmamasini ve oldugu gibi iman edilmesi gerektigini ifade eder.!!

2.4.2. Tevessiil ve Mahiyeti

Vesile sozciigiinii siilasi miicerred fiillerinden olusan ikinci babtan vesele-yesilii-veslen
olarak gelmektedir. Cogulu ise vesil, vesdil ve vusul olarak gelir. Tevessiil sozcligli ise

aym fiilin tefa'ul babinda gelmektedir.!!¢

Istilahta ise; bir vasita sebebiyle maddi ve manevi seviyesi kendisinden daha yiiksek bir
konumda olan birine yakinlagsmay1 dilemek, veya giizel isler yaparak Allah katinda deger

kazanmak seklinde tarif edilmistir.

Bir miisliimanin islemis oldugu giizel ve salih amelleri, Hz. Peygamber veya Allah katinda
kiymetli kimselerden olan kimseleri vesile kilarak Allah'a yakinlik kurmayi arzulamay1
ifade eder. Yani Ozetle, peygamberler, hayatta veya vefat etmis olan salih kimseler vesile
kilimarak Allah'tan bir talepte bulunmak, istenilen bir seyin elde edilmesi veya istenmeyen

bir seyin giderilmesi i¢in Allah'a dua etmeye denilmektedir.'!’

Muhammed b. Alevi, tevessiiliin Allah’u Teala’ya yonelmek manasina gelen bir dua
oldugunu, buradaki gayenin Allah oldugunu ve Allah’a yakinlik i¢in bir sebep olarak
gormektedir. Tevessiile bundan bagka bir mana yiliklemenin de agik¢a sirk oldugunu
belirtir. Onun bu konudaki gortisleri soyledir;

“Vesile edinen bir kimse, Allah celle celaluhun bir seyi ya da kisiyi sevdiginden dolay1 onu
sever ve Allah’m deger verdigi o seylere olan sevgisine giivenerek onlari Allah’a vesile eder.

114 Alevi, Mefihim, 35.

1S Alevi, Mefihim, 42.

116 Tbnii’l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve l-Eser, 5/185.

N7 Alasi, Rihu’I-me ‘ani, V1/127-128; Giiler, Zekeriya, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak
Degeri”, Tasavvuf, 10 (2003), 45-92.
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Tevessiilde bundan farkli bir amag giidiiyorsa, vesile o kisiden beridir zaten.” seklinde ifade
etmektedir.!'8

Muhammed b. Alevi tevessiil edilen seyin, gercekte fayda ve zarar verici bir sey olarak
kabul edilmesi durumunda tevessiil eden kisinin miisrik oldugunu sdyler. Tevessiil
belirttigi iizere zaruri olan bir emir degildir. Tevessiil olmadig: takdirde dualarin kabul
olmayacagi da gercek degildir. Burada dua ederken en 6nemli seyin Allah’a dua etmek
oldugunu belirtir. Biitiin miisliimanlar bilmektedir ki ibadetler kulun Allah’a olan yakinlig1

i¢in bir aragtir.

Muhammed b. Alevi her araciya bagvuran kimsenin miisrik olduklarinit ve miisriklerinde
putlar1 Allah’a yaklagmak iizere kullandigini delil gosteren bu kisilerin yanhs yaptiklarinm

ifade eder.'"

Bu kimselerin “Bilinmeli ki halis dindarlk yalniz Allah igin olamidwr. Allah’tan baska seyleri
kendilerine koruyucu kabul edenler -ki sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara
tapryoruz diyorlar- ayriliga diistiikleri konularda Allah onlarin arasinda hiikmiinii verecektir.
Yalanci ve inkdra saplanmis kimseyi Allah kesinlikle dogru yola yéneltmez.”'* ayeti
kerimesini kendilerinin goriislerini desteklemesi igin delil getirdiklerini fakat Muhammed b.
Alevi bu ayetin bununla ilgili olmadigin1 vurgular.'2!

Muhammed b. Alevi, tevessiilii kulun Allah’tan istemis oldugu seylerin Allah tarafindan
verilmesini kolaylagtiran bir duadan ibaret oldugunu sdylemektedir. Muhammed b. Alevi,
magaranin agzina kaya sikigmasi sonucu bu magarada kalan ii¢ kisinin etmis olduklari
duadan otiirii magaranin agzinin agilmasindan bahseden hadisi goriislerine dayanak olarak

zikretmektedir.

Bu hadisi serifte magarada kapali kalan kimseler Allah’u Teala'ya tevessiil ederek yine
Allah'tan yardim talep etmektedirler. Bunlardan birisi anne ve babasina olan sevgi ve
saygisindan bir digeri ise Allah’tan korktugu icin zina yapmadigi en sonuncusu ise
birisinin malin1 muhafaza ederek yillar sonra ona malin1 eksiksiz verdiginden dolay1
Allah'u Teala’ya tevessiil etmigler ve bunun sonucunda da Allah’in magaranin kapisini
acmasini zikreder ve tevessiil hakkindaki goriislerinde bu hadisin 6nemli bir yere sahip
oldugunu vurgulamaktadir.'?? Salih amel ile yapilan tevessiil hususunda Islam alimlerinin

tamami1 bdyle bir tevessiilii uygun gérmektedir. '

118 Detayli bilgi igin; Alevi, Mefdhim, 115-170.

19 Alevi, Mefihim, 162.

120 Ziimer 39/3.
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42



Muhammed b. Alevi kisinin yapmis oldugu ibadetler islemis oldugu salih ameller diginda
tevessiil etmenin mesrulugunun tartismali oldugunu sdylemektedir. Ona gore konunun 6n
yargisiz degerlendirilmesi gerektigini ifade eder. Ameller ile tevessiiliin herkes tarafindan
mesru kabul edildigine dikkat cekmektedir. Bagka bir sahis ile yapilan tevessiiliin de
aslinda o sahsin yapmis oldugu ibadetler ve Allah sevgisinden 6tiirli yapildigini belirtir.
Allah’in da bu kullara olan sevgisinden otiirlii tevessiil edildigini belirtir ve su ayeti
kerimeye isaret eder; “Onlarin rableri katindaki odiilleri, altindan iwrmaklar akan, i¢inde
devamli kalacaklart Adn cennetleridir. Allah onlardan rdazi olmus, onlar da Allah’tan raz

olmuslardir. Iste bu, Rabbini sayip O ’ndan korkanlar icindir.”'**

Bu ayeti kerime detaylica arastiritlip incelendigi ve bu konuda derinlemesine
diisliniildiiginde takdirde vesile edilen sahsin amellerinden dolay1 tevessiil edildigini
zikreder ve sOyle bir 6rnek vermektedir “Allah'im! Ben falan kisinin seni sevdigine senin
icin amel edip yolunda ¢alistigina inaniyorum. Inaniyorum ki sen de onu seviyorsun ve
ondan razisin. Iste bunun igin onu seviyor ve ona olan muhabbetimden dolay1 sdyle soyle

yapmani istiyorum”'?* demek istedigini ifade ediyor.

Muhammed b. Alevi’ye gore “Allah'im! Hz. Peygamber’i vesile kiliyorum” demek ile
“Allah'im! Hz. Peygamber’e olan muhabbetini vesile kiliyorum” demek arasinda bir fark
olmadigin1 sdylemektedir. Ik sdylenende de zaten Hz. Peygamber’e olan sevgiden dolay1
sOylendigini ve bu sevgi olmasa vesile kilinamayacagini savunur. Allah dostlarinin ve salih
kimseleri vesile kilmak ile peygamberleri vesile kilmak arasinda farkin olmadigini iddia

etmektedir. 12

Hz. Peygamber ile tevessiil edilmesi hususunda biitiin islam alimleri bdyle bir tevessiilii
caiz gormekle beraber tevessiile yiikledikleri anlam ve mabhiyet itibariyle farkli goriisler
ileri siirmektedirler. Ibn Teymiyye, Resit Riza (0.1865) ve Muhammed Abduh (0.1905)
gibi bir kisim alimler Hz. Peygamber’in Allah katindaki degerinde ziyade, Hz. Peygamber
hayatta iken ondan dua talep etmek ve Allah’tan kendilerine sefaat¢i eylemesi icin istekte

bulunmak olarak ifade etmislerdir.'?’Ulemanin ¢ogunlugunu olusturan bir diger gruba gore

124 Beyyine, 98/8.

125 Alevi, Mefdhim, 117.

126 Alevi, Mefdhim, 118.

127 Tbn Teymiyye, Kd'ide celile fi t-tevessiil ve l-vesile, (Beyrut: yy., t.y.), s. 57-75; Resid Riza, Tefsirii’l-
Mendr, V1/371-377.
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ise Hz. Peygamber’in vefat etmis olmasi veya hayatta olmasinin tevessiil edilerken énemli

olmadigini her iki durumda da tevessiilii uygun gérmektedirler.'?8

Muhammed b. Alevi tevessiiliin mesrulugu delillendirmek i¢in goriislerine dayanak olarak

kullandig1 su hadisi serifi zikretmektedir;

“Hz. Adem hataya diistiigii zaman ¢ok iiziiltip pisman olmustu. Cebrail aleyhisselam ona
gelerek “Ey Adem, sana Allah'in tovbeni kabul edecegi bir tovbe kapisindan haber vereyim
mi?” diye sordu. O da: “Bildir ya Cebrail” diye karsilik verdi. Kalk ve daha dnce Allah'a
miindcatta bulundugun su yere git. Sonra ona ovgiilerde bulunarak hamd-ii senada bulun. Zira
Allah'a, hamd etmekten daha makbul bir sey yoktur. Bunun iizerine Hz. Adem: “Peki sonra ne
diyeyim ya Cebrail ?” diye sorar. O da: “Hi¢bir Ilah yoktur ancak Allah vardwr, onun ortag
yoktur, miilk onundur, hamd ona mahsustur, o diriltir ve oldiiriir. O Hay'dir ve asla dlmez.
Biitiin haywlar onun elindedir. O her seye giicii yetendir. ’de ve yaptigin hatadan bahsettikten
sonra séyle de: “Allah'im seni tenzih eder ve hamd ederim. Senden baska Ilah yok. Rabbim ben
kendi nefsime zulmettim ve kétii bir sey yaptim. Beni bagisla. Giinahlari ancak sen bagislarsin.
Kulun Muhammed’in senin yanindaki degeri ve makami hiirmetine senden beni bagislamani
istivorum.” Hz. Adem denilenleri aynen yaptiktan sonra Allah'u Tedla ona: “Bdyle dua etmeyi
sana kim ogretti?” diye sormustur. Bunun iizerine o: “Allah'tm sen bana ruh iifiirdiikten
sonra; igiten géren ve akil eden tastamam bir insan oldugumda; arsin direklerinde “Allah'tan
bagska ilah yoktur. O tektir ve ortagi yoktur. Muhammed onun resuliidiir.” yazdigini gordiim.
Senin isminin yaninda onun isminden baska, ne bir mukarreb melegin, ne de bir peygamberin
ismini gérmedim. Béylelikle anladim ki senin katinda o, mahlukatin en degerlisidir.” Bunun
tizerine Allah'u Tedla: “Evet dogru soyledin. Tovbeni kabul ettim ve giinahlarini bagisladim.”
buyurmustur. '%°

Muhammed b. Alevi bu rivayete dayanarak Hz. Peygamber hayatta dahi degil iken
kendisiyle tevessiil edildigini sdylemektedir. Burada asil dikkat edilmesi gereken
meselenin tevessiil edilen sahsin, tevessiil eden sahistan Allah'u Teala nezdinde daha {ist

bir konum veya iist bir makamda olmas1 gerektigine, hayatta olup olmamasinin fark

etmeyecegine dikkat cekmektedir.!°

“Allah'tm! Sana rahmet peygamberi Muhammed vasitasiyla yoneliyor ve onun hiirmetine
istivorum. Ve ey Muhammed! Ben senin vesilenle Rabbime yoneliyor ve ihtiyacimi
gidermesini istiyorum. Ey Allah'tim onu benim hakkimda sefaat¢i kil ve sefaat talebimi

kabul et. ”'*! hadisi de bu konuda zikrettigi 6nemli hadisler arasindadir.

Kiyamet giinii Hz. Peygamber’in tevessiil edilmesiyle ilgili olarak uzun tartismalara gerek

olmadigini, bu konudaki hadislerin tevatiir derecesine ulastigini ileri siirmektedir. '

Hz. Peygamber’e ait olan egyalarla tevessiil etmenin mesru olmasiyla alakali olarak Hz.

Omer’in 6lmek iizere oldugu sirada oglu Abdullah’t Hz. Ayse’ye gondererek Hz.

128 Aldsi, VI, 128; M. Zahid Kevseri, Mahku t-tekavviil fi mes eleti’t-tevessiil, (Kahire: y.y., 1369), s. 11-
12.

129 Suyuti, Celaleddin, ed-Diirrii'l-Mensiir, (Istanbul: Ocak Yayinlar1, 2003), 1/60.

130 Alevi, Mefidhim, 129.

131 Hakim, Miistedrek, 519/1.

132 Alevi, Mefdhim, 137.
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Peygamber’in yanina defnedilmek igin izin almaya gonderdigini ve Hz. Ayse'nin de Hz.
Peygamber’in yanma defnedilmeyi ¢ok istemesine ragmen Hz. Omer'i kendisine tercih
edecegini ifade edip izin verdigini soylemektedir.!**Burada Hz. Ayse’nin Hz.
Peygamber’in yanina defnedilmeyi istemesini Hz. Peygamber’e yakin olarak ona tevessiil

ve teberriik etmek istedigini ifade etmektedir.'**

Muhammed b. Alevi Hz. Ali’nin annesi olan Fatima bint Esed vefat ettiginde Hz.
Peygamber’in onun kabrinin i¢ine girmek suretiyle burada Hz. Peygamber’in gelmis
gecmis biitiin peygamberlerden bahsederek bunlarin hiirmetine bagislanma ve merhamet
edilmesi i¢in dua ettigini ifade etmektedir.'**Burada Muhammed b. Alevi’nin vurgulamak
istedigi Hz. Peygamber’in Allah’a tevessiil etmis oldugu biitiin peygamberlerin vefat etmis
olmalaridir. Bu rivayete dayanarak Allah katinda sevimli kimseler hiirmetine dua etmeyi

caiz gérmektedir. Ustelik bunlarin hayatta olup olmamasimin énemli olmadigina da dikkat

cekmektedir. 13

Muhammed b. Alevi tevessiil etmenin caiz oldugunu ve tevessiilin mesruluguyla ilgili
olarak bahsettigi rivayetlerden sonra tevessiilii caiz gérmeyenlere cevaben onlarin bu

gorliserinin akli ve ser'i bir delile dayanmadigini savunur.

Muhammed b. Alevi tevessiiliin Allah’in sevdigi kullarint vesile kilarak dua etmekten
ibaret oldugunu, tevessiil edilen sahsin peygamber veya veli kul olmasinin mesruluguna
zarar vermeyecegini sOylemektedir. Tevessiil edilen sahsin Allah indinde bir ehemmiyeti

olmasinin yeterli olacagini ileri siirer.

Muhammed b. Alevi Ehl-i Siinnet inancinda 6len kimselerin hayatta olanlar1 idrak
edebildigini, tevessiil edilirken iizerinde durulmasi gerekenin hayatta veyahut Olmiis
olmasinin degil Allah indinde degerinin olmasi gerektigini hususunu vurgular. Muhammed
b. Alevi bir¢ok kimsenin hayatta iken 6lmiis oldugunu ve hakiki 6liilerin bunlar oldugunu,

Allah indinde kiymetli kimselerin ise hakikatte diri olduklarim ifade etmektedir.'’

133 fbn Sa‘d, II, 190.

134 Alevi, Mefdhim, 149.

135 Hakim, 3/116-117; Heysemi, 9/256-257; Ya’k{bi, 2/14.
136 Alevi, Mefdhim, 152.

137 Alevi, Meféihim, 169.
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Hadislerde Hz. Peygamber ile tevessiil edilmesinin tavsiye edilmesi ve meleklerin Hz.
Adem’e secde etmek suretiyle Allah’a yakinlik ummalar1 Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan

da tevessiiliin mesruluguna delil olarak zikredilmistir.'®

Muhammed b. Alevi Allah’in sadece kendisine ibadet edilmesi gerektigini emretmesine
ragmen mii’minlerin ibadet etmek i¢cin Kabe’ye donmelerinin Allah’tan baskasina ibadet
etmek anlamina gelmedigini belirtmektedir. Zira Kabe’ye ibadet edilemeyecegini,
buradaki ibadetin Allah i¢in oldugunun da altin1 ¢izmektedir. Yine ayni sekilde
mii’minlerin Haceriilesved tasin1 Opmelerinin Haceriilesved tasina ibadet anlamina

gelmemesi gerektigini aksi halde kiifre diisiilebilecegini vurgular.'*’

Ehl-i Siinnet alimlerinin tevessiil konusuna bakisi incelendiginde tevessiil etmek hususunu
farkli kisimlara ayirarak incelemislerdir. Allah’in zat1 ve sifatlar1 ile alakali olarak yapilan
tevessiiliin, Allah’in esmalariyla onu anmak ve onun giizel isimlerini vesile kilarak dua
etmek konusunda ulema arasinda ittifak vardir. Hz. Peygamber’in hayatta iken veyahut
oldiikten sonra vesile kilinarak Allah’tan bir sey isteme, dua etme konusunda da bir kisim
ulemanin farkli diisiinmesine ragmen siinni ulemanin geneli tarafindan boyle bir tevessiil
de caiz goriilmiistiir. Salih amelle yapilmakta olan tevessiil hakkinda ise ulemanin geneli
tarafindan uygun goriilmektedir. Muhammed b. Alevi’nin tevessiil hakkindaki goriisleri
incelendiginde Ehl-i Siinnet tarafindan belirtilen goriisler ile biiyiik oranda benzerlik

gostermektedir. 14

2.4.3. Sefaat ve Yardim

Sefaat; “sefea” kokiinden tiireyen bir isim olup sozliikte vitrin (tek) ziddi, ¢ift, bir seye
onun misli kadarim eklemek, bir seyi ¢ift yapmak, bir seye benzerini eklemek, iki seyi yan
yana getirmek, birinden kendisine yardim etmesini talep etmek, birisinin ihtiyacini
gidermek icin bir baskasindan onun ihtiyacini gidermesini istemek, baskasi i¢in yardim
dilemek, af dilemek, giinahkar bir kimsenin affin1 Allah’tan niyaz etmek, tek olan bir seyi
dengi veya benzeri ile c¢ift hale getirmek, birinin Oniine diisiip isini gérmeye c¢alismak,

isinin goriilmesi i¢in birinin araciligini istemek, bagislanmasi i¢in af dilemek, aracilik

138 Kevseri, 2-15; Isa b. Abdullah b. Muhammed b. Mani’el-Himyeri, et-Te emmiil fi hakikati 't-tevessiil,
Beyrut 2001, s. 139-142.

139 Alevi, Mefidhim, 165.

140 Matiiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te vildtii’l-Kur’dn. thk. Ahmet
Vanlioglu, (Ed. Bekir Topaloglu). (Istanbul: Daru’l-mizan, 2006), XVII/299-302; Topaloglu, Bekir —
Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), s. 316-317, 337-338.
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yapmak, vesile anlamlarina gelmektedir. Sefaat, bir kimsenin bir faydaya erigsmesi, bir

zarardan kurtulmasi veya bir ihtiyacini elde etmesi igin yapilmaktadir, 4!

Sefaat, bir kimsenin, bagka birinin affedilmesi i¢in bagislama dilemesi, diinyevi veyahut
uhrevi bir menfaat elde etmek icin yetkili, kudret sahibi kimseyle onun arasinda aracilik

yapmasidir. 4>

Terim olarak sefaat;“Kiyamet giiniinde peygamberlerin ve Allah tarafindan izin verilen
salih kullarin, miisliimanlarin affedilmeleri i¢in, Allah katinda dua etmeleri ahirette
giinahlarinin  fazlaligindan dolay1 cehennemi hak etmis kisilerin kurtulmalar1 ve
bagislanmalar1 i¢cin Allah Teéla’ya yalvarmak ve cenneti hak etmeleri ig¢in niyazda
bulunulmasi, kudret sahibi birinden baska birinin hatalarin1 bagislamasini dilemek, ona
araci olmak™ gibi manalara gelmektedir. Baska bir anlami1 da sayginlik ve derece yoniiyle

{istiin olanin, daha alt derecede olan ile bir araya gelmesi manasinda da kullanilmaktadir.'*3

Muhammed b. Alevi’nin ifade ettigine gére bazi kimseler Hz. Peygamber’den sefaat
dilenmenin dogru olmadigimi1 iddia etmekteyken bazilar1 ise yalnizca Allah’tan sefaat
istemenin dogru oldugunu savunmaktadir. Bu kimseler sefaat istemenin Allah’a sirk
kosmak ve sapkinlik oldugunu 6ne siirmektedirler. Bu diisiinceler Muhammed b. Alevi’ye
gore son derece yanlistir. Muhammed b. Alevi’nin goriislerine gére Kur’an-1 Kerim’de ya
da Hz. Peygamber’in siinnetinde sefaat istemenin yanlis olduguna dair herhangi bir goriis

yoktur, !4

Islam alimlerinin ahiretteki uzun bekleyisten sonra insanlarin hesaba cekilmeleri icin Hz.
Peygamber’in Allah’a dua ederek insanlarin hesaplarinin goriilmesi i¢in dua etmesi
konusunda goriis birligine varmiglardir. Miiminlerin ahirette derecelerinin yiikselmesi
amaciyla Hz. Peygamber’in Allah katinda sefaat edecegi, Ancak kafirlere hicbir surette

sefaatin olmayacag1 hususunda da Islam alimleri goriis birligine varmislardir. 43

Muhammed b. Alevi, sefaat istemeyi yanlis gorenler oldugu gibi “De ki: “Sefaat etme

yetkisi biitiiniiyle Allah’a aittir; goklerin ve yerin hiikiimranligt O 'nun elindedir, sonunda

141 Karagdz, Ismail, vd., Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2015),

612; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 579-582.

Karaman, Hayrettin v.d, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yaymlari, 2007), 119.

Ozsoy, Omer — Giiler, {lhami, Konularina Gére Kur’an, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1998), 295.

144 Detayl bilgi igin bkz., Alevi, Mefidhim, 173-209.

145 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 638.
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11146

ka¢imilmaz olarak doniip O’na varacaksiniz. ayeti kerimesini delil sayarak sefaat

istemeyi dalalet ve sirk olarak gérenlerin de mevcut oldugunu séylemektedir. !4’

Muhammed b. Alevi mutlak sefaat hakkinin yalmzca Allah’a ait oldugunu
vurgulamaktadir. Fakat Allah, miilkii diledigine, izzeti, resuliine ve miiminlere verdigi gibi
peygamberlerine, salih kullarina ve tiim miiminlere sefaat hakki verdigini belirtir. Bu

durumu ifade eden bazi hadislerin de mevcut oldugunu ileri siirer.

Islam Alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore Allah katindaki salih kimselerden olan
peygamberler, melekler, sahabiler, alimler, sehitler, siddiklarinda aralarinda bulunan
birtakim kimselerin sefaat hakki olacagina sdylemektedirler. islam alimleri Allah katindaki
sefaat yetkilerinin farkli olmasina ragmen ahirette bu kimselerin sefaat edecegini

belirtmektedirler. 48

Muhammed b. Alevi’ye gore sefaat sadece duadir. Allah'u Teédla da dua konusunda
kimseye herhangi bir kisitlama getirmemistir. Dua edenin peygamber veyahut siradan bir
insan olmasi arasinda bir fark yoktur. Dua eden bu kisilerin hayatta veya 6lmiis olmasinin
onemli olmadigin1 vurgular. Muhammed b. Alevi sefaat hakkinin tevhid iizere hayatini

yasamis ve yine tevhid iizere son nefesini vermis kimseler i¢in bir dua hakki oldugunu

ifade eder.'®

Muhammed b. Alevi Hz. Peygamber’in esas ¢izgilerinden olan, dinin temel prensiplerine
dayanan, batil ve nifaktan uzak olmakla beraber sefaat isteyenlerin bu isteklerinden 6tiiri
mutlu oldugunu, katiyyen kotii bir s6z ve davramista bulunulmamasi gerektigini

savunmaktadir.

Diinyada sefaat talep edenler, kiyamet giinii bu taleplerinin karsiligin1 gorecegini, Allah'in
diinyada iken sefaate izin vermesine ragmen ancak vakti geldiginde sefaatin vuku
bulacagini ifade eder. Zira bazi sahabilerin hayatta iken cennetle miijdelenmesi buna en
giizel Orneklerden oldugunu, bu durum sahabilerin hayatta iken miijdelenmeleri,

kiyametten sonra cennete girebilecekleri gercegini degistirmemekte oldugunu belirtir. !>

146 Ziimer 39/44.

M7 Alevi, Mefdhim, 175.

148 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, V1/422; Ebii’l-Fida ibn Kesir, en-Nihdye, Nsr.: M.Ahmed Abdiilaziz,
(Beyrut: yy., 1988), 11/227-239.

149 Alevi, Mefdhim, 175.

130 Alevi, Mefdahim, 177.
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Ayrica Muhammed b. Alevi Hz. Peygamber hayatta oldugu siire zarfinda sefaati caiz
gormesinin, vefatindan sonra da caiz oldugunu ve vefati sonrasinda sefaat istemenin de

uygun oldugunu sdyler.

Biitiin mahlukati ve mahlukatin fiilerini meydana getirenin, yaratanin Allah oldugunu ve
hayatta olan ve olmayan hic¢bir varligin Allah'a ait fiillerden olan rizik verme, diriltme ve
Oldiirme gibi birtakim fiilleri ne yapabilmesi, ne de ortak olabilmesinin miimkiin

olmadigin1 zikretmektedir.'>!

Muhammed b. Alevi kainatta yegane kudret sahibinin Allah oldugunu, bir kimse bir fiili
ancak ve ancak onun, o fiili yapmasma Allah'in izin verdigi i¢in ve izin verdigi olgiide
yapabilecegini vurgular. Hi¢ kimse Allah'in izni olmaksizin ne kendisine ne de bagkasina
fayda ya da zarar verebilmesi, veyahut hayat, 6liim ve yeniden diriltmek gibi konularda bir

tasarruf sahibi olmasinin diisiiniillemeyecegini hatirlatir.

Muhammed b. Alevi birisinin baska birisine zarar veya fayda verebilmesinin hudutlarinin
belirtildigini ve gercek kudret ve miilk sahibi Allah olmas1 hasebiyle bir fiilin insana nisbet
edilerek ifade edilmesi, o insanin o ige sebep olmasi ve o fiili yapmak istemesiyle miimkiin
oldugunu bildirmektedir. Bu durumda insanin fiili irade etmesi fiilin mutlak yaraticisinin

insan oldugu anlamina gelmedigine dikkat gekmektedir. !>

Muhammed b. Alevi bazilarinin saglam bir tevhid anlayisini elinde bulundurmalarina
ragmen, Allah't eksiklikten miinezzeh kilmalarina karsin, mecazi lafizlar kullanirken
abarttya kagmis olduklarini sdyler. Bunun sonucunda da gergekte istemedikleri birtakim
anlamlarin anlagilmasina ve bununla birlikte bazi yanlis anlamalara sebebiyet verdiklerini

ifade eder.

Kimileri ise hakiki anlami istenilen lafizlardan yararlanmakta ve sadece yararlanmakla da
kalmayip bu lafizlarin kullaniminda abartiya kacarak gereginden fazla kullanmig
olduklarii sdyler. Bunun sonucunda ise mecazi ifadeler kullananlar1 su¢lamalara maruz
birakmakta olduklarint belirtir. Bu suglamalari daha da ileri gotiirlip mecazi ifadeler
kullanan kimseleri kiifiir ile suglamalarinin baska bir asirilik oldugunu ifade eden
Muhammed b. Alevi, iki uctan da uzak durulmasi gerektigini sdylemektedir. Tevhide ve

Islam’1n siarina en uygun olanin bu oldugunu belirtir. '3

ST Alevi, Meféihim, 178.
152 Alevi, Mefidhim, 182.
133 Alevi, Mefdhim, 183.
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Muhammed b. Alevi, sahabenin de i¢inde kaldiklar1 zor durumlardan (hastalik, bela, borg)
kurtulmak i¢in sikintilarin1i Hz. Peygamber’e anlatarak yardim istedigine dair rivayetlere
dayanarak, diinyada ve ahirette sahabinin de sefaat ve yardim talebinde bulundugunu

bildirmektedir.

Muhammed b. Alevi hayatta olanlardan yardim talep edilebildigi gibi vefat etmis
olanlardan da yardim talebinde bulunulabilecegini sdylemektedir. En olumsuz durumda
dahi vefat etmis kimselerden yardim isteyenlerin tekfir edilemiyecegini ifade eder. Bu
yardim talebini ylirliyemeyen bir insandan onu yiirliyemedigini bilmeden bir istekte
bulunmaya benzetir. Ayrica vefat edenlerin hayatta olan yakinlarina dua ettigini ifade

etmektedir. 1>

Hayattaki salih kimselerden diinyevi ihtiyaglarinin giderilmesi veya giinahlarinin
affedilmesi i¢in Allah’a dua etmek manasina gelen sefaat hususunda ulema ittifak
etmektedir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara

emredilmektedir.'>>

Ehl-1 Siinnet anlayisina gore sefaat konusu incelendigi zaman yasamakta olan veli
kimselerin diinyadaki ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢cin dua etmeleri anlamindaki sefaat
konusunda ve ahirette Hz. Peygamber’in mahser giinii hesaba cekilmeleri, cenneti hak
edenlerin seviyelerinin artmasi icin Allah indinde sefaat edecegi konusunda goriis birligi
vardir. Bununla birlikte Ehl-i Siinnet akaidinde salih insanlarin sefaat etmesi hakkinda
ulemanin ¢ogunlugu salih kimselerin de sefaat edecegini bildirmektedir.!*®Sefaat
konusunda Ehl-i Siinnet alimleri ve Muhammed b. Alevi’nin goriisleri miizakere

edildiginde ¢ogunlukla birbiriyle uyumlu ve benzer oldugu goriilmektedir.

2.4.4. Olmiislerin Diinya ile irtibati

Arapcada mevt, vefat ve helak gibi, sozciiklerle ifade edilen 6liim hayatin zidd1 olup liigat
anlami1 olarak "hayatin sona ermesi" manasina gelmektedir. Baska bir yaygin kullanimda

ise ruhun bedeni terk etmesinden dolayr yasamin kaynagini yitirmesi seklinde

1534 Alevi, Mefihim, 207.

155 bn Teymiyye, Mecmii atii 'r-resd’il, 1/10; Alasi, VI/127.

156 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 587-590; Teftazani, Sa’diiddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi,
Hagiyetii ‘ald Serhi Muhtasari’l-miintehd’l-usili. thk. Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-IImiyye, 2004), I11/239-240.
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tanimlanmistir. Oliim ve 6liim sonrasi hakkindaki diisiinceler medeniyetten medeniyete,

dénemden déneme farklilik arz etmektedir. '’

Berzah kelime anlamiyla iki sey arasini ayiran engel ve sinir demektir. Nitekim Kur’an-1

Kerim’de bu anlamda;

“O, birbirine kavusmak iizere iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda bir engel vardir;

birbirlerine karismazlar.”"®

“Biri tath ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve acit olan iki denizi karisacak sekilde

salveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan O’dur. ">

Buyurulurken buradaki engel ifadesi berzah kelimesi ile ifade edilmistir.

Terim olarak ise; diinya ile 6liimden diriltilmeye kadar hasr dncesi ahiret arasindaki donem
olarak tarif edilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda; “Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢catinca, “Rabbim! Beni
geri gonder de, geride biraktigim diinyada iyi isler yapayim™ der. Hayw! Onun soyledigi bu
soz bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir. Siira
tiflendiginde artik ne aralarindaki akrabalik baglar: ise yarayacak ne de birbirlerine soru

sorabilecekler! O zaman kimlerin tartilart agir gelirse iste bunlar kurtulusa ermis
olacaklar. ”*® buyurulmustur.

Iste bu ayette de gectigi ilizere berzah alemi, yorumlanabilen ve kabir aleminin iginde bir
sirec oldugu da diisiiniilen berzah hakkinda farkli goriiglerin  oldugu bir

siirectir denilmektedir.'6!

Muhammed b. Alevi berzah hayatinin Kur'an-1 Kerim ve hadislerde agik bir sekilde
bildirilen bir hayat oldugunu ve oliimden sonraki yasayacagimiz hayatin adi oldugunu

soylemektedir.'6?

Muhammed b.Alevi tarafindan da belirtildigi lizere Hz. Peygamber’den gelen bircok
rivayet ister miisliman ister gayrimiislim olsun, dldiikten sonra insanlarin duyularim
kullanabildikleri bir hayat siirmeye bagladiklarin1 gostermekte oldugunu, ayrica berzah
hayatinin mahiyetini iyi anlamamiz gerekmekte oldugunu belirtmektedir. Bu hayatin bizim

yasadigimiz hayat gibi olmadiginin anlasilmasi gerektigini sdyler. Berzah hayati, kendine

157 el-Amuli, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib, Ebai Cafer Taberi, Cdmi ul- Beyin ‘an Te vili
Ayi 'l Kur’an, (Beyrut: y.y., 1988), 25/145; Elmalili, Hak Dini, V/4127-4130.

158 Rahman 55/19-20.

159 Furkan 25/53.

160 Mu'minfin 23/99-102.

161 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Gélib el-Amuli, Ebai Cafer Taberi, Cdmi ul- Beyin ‘an Te vili
Ayi’l Kur’an, (Beyrut: y.y., 1988), 18/53.

162 Detayl bilgi i¢in bkz., Alevi, Méfdhim, 273-300.
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mahsus 6zelliklere sahiptir. Bu hayatin bizim hayatimiz gibi kisith ve yetersiz olmadiginin

da tizerinde durmaktadir.

Muhammed b. Alevi oliilerin hayattakileri duyduguyla alakali bircok hadisi zikrettikten
sonra Oliilerin hayatta olanlarin hallerinden haberdar oldugunu ve kabir ehlinin cansiz

varliklar ile bir tutulamayacagini agik¢a belirtmistir.

Muhammed b. Alevi kabir ehliyle alakali goriislerine dayanak saglarken kendisinin Ehl-i
Stinnet ve selef-i salihin yolunda oldugunu dile getirmektedir. Kendisini bu goriislerinden
dolay1 elestirenlere cevaben bu kimselerin selef-i salihin yolunda olduklarini sGylemelerine
ragmen selef-i salihinin yolunda olmadiklarin1 ve hakikatten uzak bir sekilde dalalet

cukurunda olduklarini sdylemektedir. '3

Oldiikten sonra insanlarin hayatmin yok olacagim ve hicbir konuda kudret sahibi
olamayacagi soOyleyenlerin, Olimden sonra ruhlarin vuciidu terk etmeleri akabinde
hayatin1 siirdiirmeye devam etmeleri hususunda Allah'u Teédla’dan ve Hz. Peygamber’den
gelen haberlerden bihaber oldugunu sdylemektedir. 64
Sehitlerin Allah katinda diri olduklariyla alakali olarak “Allah yolunda oldiiriilenler igin
“oliiler” demeyin. Hayiw, onlar diridirler, fakat siz bilemezsiniz.”'® ve “Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bilakis onlar diridirler; Allah’in, Lituf ve kereminden
kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaminda riziklara mazhar olmaktadirlar.
Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamuis olan sehid kardeslerine de hi¢bir keder
ve korku bulunmadigr miijdesinin sevincini duymaktadiriar.”'% Ayetlerinde bildirmekte
oldugunu zikreder ve bu ayetler ile goriislerini desteklemektedir.
Muhammed b. Alevi bu ayetlerden anlasilacagi iizere sehitlerin 6lmedigini ve diri

oldugunu, peygamberler ve sahdbelerin de makam olarak sehitlerden iistiin oldugunu ve

sehitler i¢in sOylenilen hayatin bunlar i¢in de s6z konusu oldugunu savunur.

Muhammed b. Alevi ruhlarin etkilerinin canlilardan daha fazla olabilecegini ve canlilar
gibi yardim isteyene yardim edebilecek, seslenenleri isitebilecek bir hareket kabiliyetinin
Allah tarafindan ruhlara verildigini sdylemektedir. Yalmizca duyu organlariyla idrak
edilenleri kabul edenleri ise materyalist olarak adlandirmakta ve bdyle bir inancin mii'min

inanciyla bagdasmayacagini bildirmektedir.

Peygamberler ve salih kimselerin ruhlarinin, yardim talebinde bulunanlara yardim etmeleri

diinya hayatinda yegane kudret sahibi oldugu manasina gelmemektedir. Bundan dolayidir

163 Alevi, Mefdhim, 276.
164 Alevi, Mefdhim, 191.
165 Bakara 2/154.

166 Al-i imran 3/169-171.
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ki bu gorlis ruhun bedenden ayrilmasiyla hicbir seye giiclinlin yetmeyecegi goriisiiyle
celismemektedir. Ruhun kendi kabirlerini ziyaret ederek yardim talebinde bulunan kisilere
yardimi ancak salih bir kisinin baska bir kisiye yapmis oldugu dua gibi sadece onlar
hakkinda dua etmekten ibaret oldugunu ileri siirer.'’Ama su hususun unutulmamasi
gerektigini ifade eder ki gergek yardim edicinin her zaman Allah oldugu hususudur.
Muhammed b. Alevi kisinin Hz. Peygamber’i vesile ederek Allah'tan bir ihtiyacinin
giderilmesini istemesinin, hakikatte yardim eden her seyi yapanin Allah oldugunu
hatirlatarak peygamberler ve Allah katinda kiymetli insanlar hiirmetine bir¢ok kimsenin

Allah'u Teala tarafindan bagislanabilecegi 6ne siirmektedir. '

Ehli Siinnet alimlerinin Slenlerin diinya ile irtibati hususunda Hz. Peygamberden gelen
bircok  rivayet ve bu  konuya temas eden  ayetlerin  bulundugunu
zikretmektedir.'Muhammed b. Alevi'nin goriisleri de Ehl-i Siinnet alimlerinin

goriisleriyle biiyiik oranda aynidir.

2.4.5. Kabir ve Tarihi Mekan Ziyareti

“Ancak ti¢ mescidi ziyaret icin yola ¢ikilir; Mescidi Haram, benim su mescidim ve Mescidi

Aksa 170

Muhammed b. Alevi yukarida zikredilen hadisi serife dayanilarak kabir ziyaretini mesru
gormeyenler oldugunu sdylemektedir. Hadisi bu sekilde degerlendirmenin fasid bir
diisiincenin tezahiirii oldugunu sdylemekte ve bdyle bir yorumun yanlis bir yorumlama
oldugunu ileri siirmektedir. Ayrica hadisin isaret ettigi mananin bundan ¢ok farkli

oldugunu iddia etmektedir.!”!

Hadisin isaret ettigi manay1 agiklarken burada istisna yonteminin kullanildigini ve istisna
yonteminin oldugu yerde, kendisine istisnad yapilan (miistesna) ile istisnd olan( miistesna
minh)dan olusan iki ana 6ge mevcut oldugunu sdyler. Burada miistesna "ancak" edatindan
sonra gelmekte olup miistesnd minh ise “ancak” edatindan dnce gelmektedir. Miistesna
minhin acik¢a bahsedilmeyip takdiren de gelmekte oldugunu en basit nahiv kitaplarinda

bile bu mevzudan bahsedildigini hatirlatmaktadir.

167 Alevi, Mefihim, 194.

168 Alevi, Mefiihim, 194.

169 fbn Kesir, /522, IV/129.

170 Buhari, Fadlus-Saldti fi Mescidi Mekke ve’l-Medine, 6; Hac, 26; Savm, 67; Miislim, Hac, 288.
7l Detayl bilgi i¢in bkz., Alevi, Mefdhim, 301-359.
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Buradaki hadis incelendiginde miistesnanin (su ii¢ mescid) agikca ifade edildigini ancak

miistesnd minhe rastlanilmadigini bu yiizden takdiren kullanildigini ifade etmektedir.

Muhammed b. Alevi, miistesnd minh takdir edilirken {i¢ olasilifin oldugunu ve bu

olasiliklar1 su sekilde siralamaktadir;

Birinci olarak eger ki miistesnda minh “kabir” sozcligli olarak takdir olunursa Hz.
Peygamber’e “Hicbir kabir i¢in yola ¢ikilmaz ancak ii¢ mescidi ziyaret i¢in yola ¢ikilir”
ifadesi izafe edilmektedir. Boyle bir ifadenin Hz. Peygamber’in belagatina aykir1 oldugunu
ve Arapega ile az ¢cok temas eden birinin bu sekildeki bir ifadeyi Hz. Peygamber’e izafe
etmesini miimkiin gérmemektedir. Ayrica miistesna ile miistesnd minhin burada oldugu
gibi ayni cinsten meydana gelmedigini belirtmektedir. Oysaki istisndnin kurallar
incelendiginde genellikle bunlarin ayni cinsten olustugu goriilmektedir. Burada miistesna
minhi “kabir” s6zciigii seklinde takdir etmenin istisnanin aslina aykir1 bir durum oldugunu

sOylemektedir.

Ikinci olarak miistesna minhi “mekan” sdzciigii olarak takdir edildiginde Hz. Peygamber’in
“Hig¢bir mekan i¢in degil ancak su iic mescidi ziyaret i¢in yola ¢ikin.” olarak bir s6z izafe
etmis olundugunu belirtir. Hadis bu sekilde kabul edildigi zaman miisliimanlarin ister
ticaret isterse ilim veyahut bagka bir sey icin yola ¢ikamayacagi manasina gelmekte

oldugunu ve bu manalarinda batil oldugunu séylemektedir.

Ucgiincii olarak ise miistesna minhe “mescid” s6zciigii takdir edilmesiyle olusur ki buradaki
anlam “Hicbir mescid degil, ancak ii¢ mescidi ziyaret icin yola ¢ikilir.”olarak meydana
gelmektedir. Buradaki usliiba bakildiginda Hz. Peygamber’in fesahatini gérmenin
miimkiin oldugunu soyler. Bu sekilde yapilan bir izafenin daha uygun oldugunu

belirtmektedir.'”?

Bu bahsettigimiz rivayette miistesnd minhin agik¢a bulunmadigini ancak agik¢a bulundugu
baska rivayetler oldugunu sdylemektedir. Muhammed b. Alevi'nin bu konuda zikrettigi

rivayetlerin bazilar1 su sekildedir;

o “Ben peygamberlerin sonuncusuyum. Benim mescidim peygamber mescidlerinin
sonuncusudur. Ziyaret edilmeye ve kendisi igin yol hazirligi yapilmaya en layik

olani mescidi haram ve benim mescidimdir. Benim mescidimde kilinan bir namaz

172 Alevi, Meféhim, 303.
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Mescid-i Haram disinda diger mescidlerde kilinan bin namazdan daha

haywrhdir'"

o  “Ancak ii¢ mescidi ziyaret i¢in yola ¢ikilir; Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve

benim su mescidim!”'"*

e “Bir kimsenin namaz kilmak i¢in herhangi bir mescid icin yola ¢ikmasina gerek

yvoktur. Mescid-i Haram, Mescid-i Aksd ve benim mescidim diginda 175

Muhammed b. Alevi, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmek ile ilgili pek ¢ok hadisin
bizlere ulasmis oldugunu ve biitiin bu hadislerin birbirini destekler nitelikte olup, manay1

kuvvetlendirmekte oldugunu séylemektedir.'”®

Bu rivayetlerin fikih kitaplarindaki mevcudiyetinin dahi, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret

etmenin mesru olduguna delil teskil ettigini ifade etmektedir.

Muhammed b. Alevi, kendilerini selef-i séalihinin yolunda olduklarmi iddia edenlere
cevaben bu kimselerin insanlarin bu ziyaretlerindeki asil gayeleri idrak edemediklerini 6ne
sirmektedir. Bunlarin asil gayeleri anlamis olduklar1 takdirde ¢ok biiyiik bir toplulugu

kiifiir ile itham etmeyeceklerini savunur.

Kabir ziyareti i¢in yola ¢ikan herkesin sadece kabir ziyareti i¢in yola ¢ikmadigini, bilakis
bu ziyaret sebebiyle Hz. Peygamber’i ziyaret etmek istedigini ve bundan dolay1 Allah’in

hosnut olmasini gaye edindiklerini ifade eder.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret edenlerin yalnizca kabir ziyaret etmek
istemeleri durumunda Hz. Peygamber’in kabrinin etrafinda devasa bir yi1gilmay1 miimkiin
gormemektedir. Yalnizca kabir ziyaret edilmesi i¢in dahi yolculuk yapilacak olursa, yola
cikan kimselerin ecir kazanacaklarini ileri siirer ve bu kimselere ise bid'at ehli veya

dalalette oldugunu sdylemenin biiyiik bir iftira ve yanlis olacagini bildirmektedir.

Mislimanlarin Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ederken aglamalari ve bazi sesler
cikarmalarinin Hz. Peygamber’e olan sevgiden dolay1 oldugunu, Hz. Peygamber’in kabrini

ziyaret edenlerden Hz. Peygamber’in kabrine secde etmek gibi dogru olmayan davraniglar

173 Bezzaz, Mecmau 'z-Zevaid, 4/4.

174 Buhari, Fadlus-Salati fi Mescidi Mekke ve'l-Medine, 6; Hac, 26; Savm, 67; Miislim, Hac, 288.
175 Tbni Hacer, Fethu 'l -Bari, 3/65.
176 Alevi, Mefdhim, 305.
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hasil olsa bile tathilikla ifade edilmesi gerektigini, kiifiir ile itham edilemeyecegini

savunmaktadir.!”’

Islam alimleri ilk donemlerde kabir ziyaretlerinin yasaklandigini sonraki dénemlerde Hz.
Peygamber’in bu yasag: kaldirdigimi ifade etmektedirler.!”®Kabir ziyaretlerinde 6liilerin
hatirlanmasi ve vefat etmis kimselere rahmet dilenmesi amaciyla kabir ziyaretlerini Islam

alimlerinin biiyiik kism1 uygun gérmektedir.'”

Muhammed b. Alevi, ulemanin Hz Peygamber’in kabrini ziyaret edenlerin, Hz
Peygamber’in kabrinin Onlinde dua etmeyi ve Allah'tan hayir dilemeyi miistehap
gordiiklerini ve kibleye donerek dua etseler bile bu davranislar1 sergileyenleri kiifiir ile
itham etmenin yanlis ve hatali bir davranig oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’in kabrini
Opmek, el siirmek gibi davranmislar1 ise mekruh gordiigiinii ve yapilmamasi gerektigini
soyler.'® Hz. Peygamber’in kabrinin ise sirkten korunmus oldugunu, Hz. Peygamber’in
kabrinin asla ibadet etmek icin yonelinen bir kible olmayacagini ve bir put olmadigini,

ebediyyen de olamayacagim vurgulamaktadir. '8!

Muhammed b. Alevi tarihi mekanlarin ziyaret edilmesiyle alakali olarak peygamberlerin
kabirlerini ve yasadiklar1 bolgelerdeki izleri olan mekanlar1 ziyaretgdh haline
getirmemeleri gerektigini sOylemektedir. Ayrica Allah'a yapilan ibadetlerden bir kisminin
bu mekanlarda ziyaret edilen veya anilan sahislara yapilmamasi gerektigini sdyler. Yil

i¢inde belli giinlerde buralarda toplanilmamas1 gerektigi konusunda da uyarmaktadir.

Bununla beraber sirf peygamberlerin ve salih kisilerin kabirlerine, yasamis olduklar
mekanlara kiymet veren miisliimanlar, kiifiir ve daléletle itham ederken dikkatli
davranilmasi gerektigini belirtir. Cilinkii buralara ziyarete gelen kisilerin Allah'in rizasini

amagladiklariim unutulmamasi gerektigini hatirlatir. %2

Bu kimselerin yapmis olduklar1 ziyaretlerde geg¢mis peygamberler ve salih kisilerin
hatiralarin1 yagayarak ve yasatarak kalplerindeki iman nurunu parlatmay1 amacladiklarim
ve bundan dolay1 boyle bir yol izlediklerini 6ne stirmektedir. Nitekim bu yerlerin insana
manevi bir destek verdigini, bu yerlerde Allah'in hosnutlugunun olduguna da isaret

etmektedir.

7 Alevi, Meféihim, 310.

178 Ayni, Umdetii'l-kdri, Kahire 1392/1972, V1/435; Sevkani, Neylii 'l-evtdr, IV/125.
179 Sevkani, IV/126; Nevevi, el-Mecmii’, V/276-277.

180 Alevi, Mefdhim, 329.

8L Alevi, Mefdhim, 335.

182 Alevi, Meféihim, 343.
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Hz. Peygamber’in hayatin1 gecirdigi, onun hatirasinin bulundugu yerleri ve onun sahip

oldugu esyalara sahip ¢ikmanin miislimanlarin tarihi bir sorumlulugu oldugunu soyler.

Hz. Peygamber’in hatiralariin bulundugu mekanlar1 ihmal etmenin tarihimizin bizlere
yliklemis oldugu mirasa sirtimizi donmek manasina geldigini ve bizlerin bdyle bir
durumda bu utanct hayatimiz boyunca tasiyacagimizi belirtmektedir. Ayrica bu gibi
yerlerde caput baglama, tavaf yapma ve kurban kesme gibi eylemlerin yapilmasini siddetle
reddetmektedir. Bu eylemleri gerceklestiren kisilerin cehaletten dolayr bdyle bir eylem
yaptiklarin1 ve bu kimselere dogrular anlatilmak suretiyle bu yanlis davranislarla miicadele

edilmesi gerektigini sdyler.'®?

Kabirlerin siislenmesi, Kurban adanmasi ve mum yakilmasi gibi konularda Islam

alimleride Muhammed b. Alevi gibi hos bakmamakla beraber sirk olarak nitelememistir. '3*

Bu kimselerin Allah'a inanan ve tevhide bagli olan kimseler oldugunu bu cahilane
hareketleri yliziinden bu gibi mekanlarin yok edilmesinin akilli bir kimsenin yapacagi bir is
olmadigim belirtir. Zird akilli bir insan giiniimiizde Ad ve Semid kavmi gibi heldka
ugramis kavimlerin dahi bizlere kalmis olan eserlerini korumanin dogrulugunu savunurken
ve bu eserlere ehemmiyet yiiklenirken Hz. Peygamber gibi bir sahsiyetin tarihine ve ondan
bizlere kalan esyalara ve mekanlara ehemmiyet gdstermemenin akilla izah edilecek bir

durum olmadigimi sdylemektedir. %3

Kabir ziyaretleri ile alakali olarak Ehl-1 Siinnet itikadi incelendiginde Hz. Peygamber’in ilk
basta kabir ziyaretine izin vermedigi sonralar1 ise izin verdigini belirtilmektedirler. Hz.
Peygamber’in ilk basta yasaklamasinin sebepleri arasinda ise bazi cahiliye adetlerinden
dolay1 oldugunu ifade etmektedirler. Ehl-i Siinnet alimleri daha sonra bu yasagin kalktigini
ve bu ziyaretlere izin verildigini belirtirler.'8Kabir ziyareti ile ilgili olarak gerek Ehl-i
Stinnet alimlerinin bu konudaki goriisleri gerekse Muhammed b. Alevi’nin goriis ve

diistincelerine bakildiginda aralarinda bir fark olmadig1 anlasilmaktadir.

18 Alevi, Mefdhim, 340. '

184 Sevkani, IV/102-103; Karaman, Hayreddin, Isldmn Isiginda Giiniin Meseleleri, (Istanbul 1988), 1/62,
73-74.

185 Alevi, Mefdhim, s. 345. .

186 el-Ayni, Bedreddin, ‘Umdetii’l-kari, (Istanbul: y.y., 1308), 3/683-684; Elmalili, Hak Dini, V1I1/6044-
6054.
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2.4.6. Miibarek Giin ve Geceleri Ihya Etmek

Osmanli padisahlarindan ikinci Selim zamaninda camilerin aydinlatilmasi i¢in kandiller
yakilmasidan dolayi kiiltiiriimiizde kandiller olarak bilinmektedir. Ozel olarak kutlanan
hicri takvimdeki sirasiyla esas alarak Mevlid, Regaib, Mi'rac, Berat ve Kadir gecelerinin

tamam kandil geceleri diye isimlendirilmektedir. '8’

Mevlid Kandili, hicri takvimde Rebiii'l-evvel aymin on birinci gilinlinii on ikinci giiniine
baglayan geceye denilip, Hz. Peygamber’in bu giinde diinyaya geldigine inanilan gecedir.
Mevlid kelimesinin kelime anlami olan dogum yeri veyahut dogum zamani1 demek oldugu
icin genel anlamda bu kelime kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesinin

sevinci ve mutlulugunu her daim hatirlamak i¢in bu 6nemli giin kutlanmaktadir. '8

Regaib Kandili ise hicri aylardan olan ii¢ aylar diye isimlendirdigimiz Recep-Saban-
Ramazan aylarindan ilk ay olan Recep ayinin ilk cuma gecesine denk gelen geceye verilen
isimdir. Bu gecenin 6nemine isaret edilen rivayete gore Hz. Peygamber’in bu gecede anne

rahmine diistiigii inancindan dolay1 kutlanmaktadir. '’

Mi'rac Kandili, Recep aymin yirmi yedinci gecesine denk gelmekte olup bu gecede Hz.

Peygamber’in Isrd ve Mir’ac'®® hadisesinin meydana geldigine inanilmaktadir. '’

Berat Kandili Saban ayinin on dordiincii gecesini, on besinci gecesine baglayan gece

kutlanmaktadir.

Bu geceye delalet kilindig1 savunulan ayeti kerimede!'®?> “Ha, Mim. Aydinlatan kitaba yemin

olsun! Biz onu miibarek bir gecede indirdik; biz daima uyarmaktayiz. O gecede bizim
katimizdan bir emirle hiikiim ve hikmet konusu olan biitiin isler ayrilir. Rabbinden, eger dogru
biliyorsaniz géklerin, yerin ve bunlar arasinda olan her seyin rabbinden bir rahmet olarak biz
devamli géndermekteyiz. O her seyi isitir ve bilir. ”1% buyurulmaktadir.

Kadir Gecesinin ise dnemini Kur'an-1 Kerim’de: “Biz onu (Kur’an’t Kerim’i) Kadir Gecesinde
indirdik. Bilir misin nedir Kadir gecesi? Kadir Gecesi bin aydan haywhdr. O gece melekler ve
ruh, rablerinin izniyle her bir is icin iner dururlar. O gece tan yeri agarincaya kadar esenlik
doludur. 1% buyurulmaktadir.

187 Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1980), 349.

188 Tbn Kesir, es-Sire, /198-203.

189 Sami, Semseddin, Kdmus-1 Tiirki, (Istanbul: Dersaadet, h. 1317-1318, m. 1900-1901), 1/667.

19 Hanbel, Ahmed b., Miisned, 1/259; Miislim, fman, 279.

191 Esed, Muhammed, Kur’'an Mesaji: Meal-Tefsir, trc. Ahmet Ertiirk—Cahit Koytak, (Istanbul: Isaret
Yaymlari, h. 1418/m. 1997), 1337-1339; Nu‘mani, Sibli, Islam Tarihi: Asr-1 Saddet, Trc.: Omer Riza
Dogrul, (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 1974), 11/419-444.

Erdem, Hasan Hiisnii, Berat Gecesi Hakkinda Bir Tedkik, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
1959), 3-11.

195 Duhan 44/1-7.

194 Kadir 97/1-5.
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Ramazan aymin son on giiniinde aranmasina dikkat c¢ekilen rivayetler olmakla beraber

miisliimanlar tarafindan ramazan aymin yirmi yedinci gecesinde kutlanmaktadir.'®>

Mevlid-i Nebi, Mir’ac Gecesi, Berat Gecesi gibi tarihsel olaylari canlandirmak ig¢in bir
araya gelip toplantilar diizenlemek bir gelenek haline gelmistir. Muhammed b. Alevi, bu
tir dlizenlemelerin alelade bir gelenek ve dini bir vasfinin bulunmadigini belirtmektedir.
Dinin temel hiikiimlerine aykirt olmayan adet tiiriinden davraniglart mesru veya siinnet gibi
degerlendirmenin bir manasinin olmadigini sdylemektedir. Muhammed b. Alevi'ye gore
gayrimesru bir durumu mesru olarak addetmek, beraberinde sorunlara sebep olmaktadir.
Bu tiir uygulamalar1 degerlendirirken dikkat edilmesi gereken temel kriter olarak Allah'in
hosnut olmasina veyahut Allah'in gazabina sebebiyet vermesi gibi ifadelere yer verilmesi

gerektigini belirtmektedir.'*®

Muhammed b. Alevi bu miibarek giinlerin vaktinin tam olarak belli olmamasina ragmen
toplantilar diizenleyenleri elestiren ve bu diizenlenen toplantilarin kandil giinlerinin tam
vaktinin saptanmasina mani oldugunu soyleyenleri tenkit etmektedir. Toplanmak i¢in belli
giin ve vakte gerek olmadigim1 ve vaktinin belli olup olmamasmin bu durumu

degistirmeyecegini ifade etmektedir.

Muhammed b. Alevi Mir’ac Gecesi Hz. Peygamber’in Allah't gérmesi ile ilgili bir kisim
alimlerin Hz. Peygamber’in Allah't gordiigiinii reddetmesi, digerlerinin kabul etmesiyle
ilgili olarak boyle bir tartismanin gereksiz oldugunu ve bu tartismalarin avamda siiphelere
neden oldugu i¢in terkedilmesi gerektigini sdylemektedir. Hz. Peygamber Allah'u Teala’y1

gordii demenin yeterli olacagim sdylemektedir. '’

Muhammed b. Alevi burada, toplanmak icin belirli bir zaman olduguna inanilmadigini
belirtir. Bunun bir gelenek olduguna burada bizim i¢in 6nemli olan tek seyin, bu tiir
toplantilarin insanlar1 hayra ve iyilige yonlendirmek i¢in bir firsat olmas1 gerektigini ifade
eder. BOyle gecelerde, biiyiik kalabaliklarin camilerde bir araya gelmekte oldugunu ve bu
insanlarin Allah'tan s6z etmesi ve Allah'in Resulii'niin sevgisinden dolay1 toplanmis

olmalarinin bile Allah’in merhametini ¢agirmasi icin yeterli olacagini séylemektedir. '8

Buradaki 6nemli olan seyin bu insanlarin Allah rizasi i¢in bir araya gelmeleri oldugunu

belirtir. Allah’in rizasin1 kazanmay1 amaclayarak toplanan kimseler i¢in dogru vakit olup

195 el-Makdisi, EbQ Same, el-Miirsidii’l-veciz, Nsr.: Tayyar Altikulag, (Ankara: y.y. 1406/1986), 9-28.
1% Detayli bilgi igin bkz., Alevi, Mefdhim, 360-372.

197 Alevi, Meféihim, 174.

98 Alevi, Mefahim, 361.
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olmamasinin Allah katinda bir énemi olmadigin1 ve bunun Allah'm hosnut olacagi bir

davranig oldugunu ileri siirmektedir.

Hangi miibarek giin ve geceler vesilesiyle toplanilirsa toplanilsin miihim olanin vaktin
dogru olup olmasi olmadigini, dogru oldugu takdirde Allah'a hamd etmek gerektigini, aksi

durumda ise Allah'in rahmet kapilarin1 kapatmayacagina dikkat cekmektedir.

Muhammed b. Alevi, Allah'a taat ve ibadet i¢in bir araya gelmenin giiniin anlam ve
oneminden daha onemli oldugunu sdylemektedir. Bu gibi 6zel giinleri insanlar1 hayir
yapmalarina vesile olarak gormek gerektigini manasiz nedenlerden dolay1 bir araya
gelmeye mani olmaktan daha mantikli gérmektedir. Bu kimselerin insanlari dnlemeye
calisirken ¢abalarin faydali olmadigi anlasiliyor, aksine bu toplantilara olan talebin
arttigini, insanlarin bu toplantilara katilmamasi igin calisilmasinin, katilmaya tesvik

edilmis gibi bir etki yarattigini ifade etmektedir.'®

Muhammed b. Alevi bir¢cok fikir insaninin disiincelerinden bahsederek kendine
cekebilmek i¢in topluluklar aradiklarina dikkat ¢ekmektedir. Bu tiir kutlamalari ve
toplantilara katilan insanlara bu yaptiklarinin uygun olmadigini sdylemenin abes ile istigal
olmak anlamina geldigini sOylemektedir. Bu bir araya gelmeleri, bir firsat olarak

degerlendirmek gerektigini hatirlatmaktadir.?%

Muhammed b. Alevi degerlendirilmesi gereken gecelerin basinda gelen Mevlid Gecesi

hakkinda birtakim hatali anlayislarin cereyan ettigini sdylemektedir.

Muhammed b. Alevi ilk basta da ifade ettigimiz gibi ona gére Mevlid Gecesi bir ibadetten
ziyade bir Adet, bir gelenektir. Zira o giinde yapilan ibadetlerin tamaminim Islam dininin

hedefleri arasinda oldugunu soylemektedir.

Bununla birlikte Mevlid Gecesi’nde bir araya gelmenin diger giinlerden bir farki
olmadigin1 sdylemekte ve Mevlid Giiniiniin herhangi bir glinden daha faziletli oldugunu

sdylemenin bid'at oldugunu vurgulamaktadir.?"!

Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi giin sebebiyle insanlarin bir araya gelmeye daha fazla
gayret gostermelerini ise Mevlid Gecesinde Hz. Peygamber’in zamani arasindaki bagi daha

fazla kurulabiliyor olmasina baglamaktadir.

199 Alevi, Mefidhim, 361.
200 Alevi, Mefdahim, 362.
201 Alevi, Mefihim, 364.
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Biitiin bu gecelerde bir araya gelmenin temel sebebi olarak ibadet ve taat i¢in toplanilarak

bu giinlerden istifade etmek oldugunu sdyler.

Islam alimlerinin bir kismi1 miibarek giin ve kutlamalar1 uygun gériirken bir kism1 uygun
gormemektedir. Uygun goérmeyenlerin daha ¢ok bu kutlamalarda yapilan yanls
davraniglardan dolay1 oldugu gériilmektedir.?*?Kur’an-1 Kerim’de Kadir gecesine 6zel bir
atif yapilmas1 ve Hz. Peygamber’in dogum haberini getiren koleyi Ebl Leheb’in azat

etmesi gibi rivayetler dikkate alinarak bir kisim alimlerde uygun gérmektedir.?%

2.4.7. Bir Muhabbet Tezahiirii Teberriik

Teberriik sozciigiiniin kaynagina bakildiginda “bereke” fiilinin birinci babindan olup,
mastar1 ise “biiruk” olarak gelmektedir. “Dizleri iistiine ¢okmek, sabit durmak” gibi

manalara gelmektedir.?%*

Teberriik kavraminin bagka kokten gelen bir isim olan bereket sozciigiiniin ¢ogulu berekat
olarak gelmektedir. Bereket sozciigli Tiirk¢e’de de kullanilan bir sozciik olup “herhangi bir

seydeki fazlalik, bir seyin artmas1” kabilindeki anlamlara gelmektedir.?%®

Istilahta ise “Allah'in kendisine bereket verdigi kisiye veya nesnelere yakin olan veyahut

ona dokunmakla bir ihsan ve berekete erismeyi amaglamak™ gibi manalara gelmektedir.2%

Muhammed b. Alevi ise teberriik sdzciligiinii bir kimseye olan sevgiden otiirli, o kimseye
hiirmet etmek, onun sahip oldugu nesnelere, onun hayatinin tamamini veya bir béliimiinti
gecirmis oldugu yerlere 6zel bir ilgi ve alaka gostermek suretiyle hayir ve bereket ummak
anlamlarina gelmektedir. Kisaca ifade edilecek olursa bir sahsa duyulan sevgiden otiirii, o

sahsin Allah'a vesile edilmesi oldugunu sdylemektedir. 2%/

Muhammed b. Alevi, Hz. Peygamber’in ve ona ait olan nesnelerle, ehli beytiyle yahut
peygamberlerin mirasgilart olan ulema ve Allah dostlariyla teberriik etmenin ne anlama
geldigini birtakim kimseler tarafindan tam olarak anlasilmadigini ifade etmektedir.
Teberriik etmenin caiz olduguyla alakali delilleri zikretmeden 6nce O6nemli bir hususu

vurgulamaktadir. Ona gore teberriik edilen sey ister bir nesne olsun isterse yer ya da bir

202 Vengerisi, el-Mi'ydrii'I-mu’rib, Nsr.: Muhammed Hacci, (Beyrut: y.y., 1401/1981), I/160-161, VII/99-
101.

203 Sehavi, et-Tibrii'I-mesbiik, (Kahire: yy., t.y.), s. 13-14.

204 Tbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, 1/218.

205 Tbn Faris, Mu ‘cemii Mekdayisi’l-Luga, 1, 219.

206 el-Cedi‘, et-Teberriik Enva ‘uhii ve Ahkamuh, 39.

27 Detayh bilgi igin Alevi, Mefdhim, 243-270.
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sahis olsun yalnizca Allah'a ulagmak i¢in bir aracit oldugu hususunda &zenle

durmaktadir.?%®

Teberriik konusunda Ibn Riisd (520), Malik b. Enes’ten rivayetlere dayanarak kisinin
takvasindan veya fikhindan dolay:1 teberriik edilmeyi caiz gdrmektedir.?Yine Islam
alimleri Hz. Peygamber’in yanina gémiilmek isteyen Hz.Omer’den yola ¢ikarak teberriikii

caiz gérmektedirler.?!”

Muhammed b. Alevi’ye gore bir kimseyle teberriik etmek o kimsenin Allah ile olan
yakinlig1 ve Allah katindaki iistiinliigli olduguna inanildig: icin yapilmaktadir. Teberriik
eden kimse, teberriik ettigi kimsenin bir iyilige veya bir giizellige yalnizca Allah’mn izin
verdigi Ol¢iide olabilecegini, basina gelebilecek olan kotiiliikleri de yalnizca Allah’in

izniyle giderebilecegini bilmek zorunda oldugunu sdylemektedir.

Allah katinda iistiin olan kimselere ait olan nesneler, Allah’in o kimselere kiymet verdigi
icin kiymetli oldugunu yoksa nesnelerin bir kiymeti olmadigini, onlar1 kiymetli yapanin

Allah’mn yanindaki degerleri oldugunu ileri siirmektedir.

Muhammed b. Alevi teberriik edilen kisinin gittigi mekanlar ve gectigi yollar mekan ve yol
olduklart i¢in 6nemli olmadigini, buralarin 6nemi salih kullarin namaz, oru¢ gibi dini
ibadetlerini bu mekanlarda gergeklestirmis olmalarindan kaynaklandigini ifade eder. Salih
amellerin vuku buldugu bu mekanlarda melekler bulunmuslar ve bu nedenle bu mekanlarin
onem kazandiginmi sdyler. Muhammed b. Alevi bu mekanlarin Allah’a dua ve istigfar
edilmesi araciligi ile bereket anlaminda ¢ok 6nemli olduguna isaret etmektedir. Mekanlar
da gerceklesen olaylar animsanir ve insanin bu mekanlarda bulundugu siirede gayesi orada

salih amel islemis olan insanlara benzemek oldugu hususunu vurgulamaktadir.?!!

Muhammed b. Alevi gesitli sekillerde teberriik etmeyi caiz goriirken birtakim delillerle
gorilislerini  desteklemektedir. Teberriik etmeyi de farkli kisimlara ayirmaktadir. Bu
kisimlart ve delillerinin bir kismin inceleyip digerlerinin konunun amacinin anlagiimasi

i¢in yalnizca isimlerini zikretmekle yetinecegiz.

Hz. Peygamber’in sagiyla teberriik etmenin caiz olduguyla alakali olarak vermis oldugu

rivayetler su sekildedir;

208 Alevi, Mefihim, 243.

209 Ebf’l-Velid Muhammed b.Ahmed ibn Riisd, el-Beydn ve't-Tahsil ve’-Serh ve't-Ta'lil li Mesdilili’l-
Miistahrece, 1/369.

210 fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’I-Muhtdr, (Riyad :
y.y., t.y.), 11/233.

2L Alevi, Mefihim, 244.
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Yermiik savasinda Halid b. Velid’in sarigim1 kaybettigini ve sarig1 aramalar1 i¢in bir¢ok
kisiyi gorevlendirdigini ve sarik bulundugunda neden boyle yapildigr soruldugunda Hz.
Peygamber’in sagindan bir bdliimiin i¢inde oldugunu ve o sa¢ yaninda oldugu higbir savasi

kaybetmedigini sdylemistir.?!?

Bagka bir rivayette ise Ummii Seleme’nin yaninda Hz. Peygamber’in kizil killarinin

bulundugu ve insanlarin hasta oldugunda onunla teberriik ettikleri ifade edilmektedir.?!?

Enes b. Malik'ten rivayet edilen baska bir hadiste ise Hz. Peygamber’in hac vazifesini ifa

ettikten sonra saglarinin insanlar arasinda taksim yapilmasini buyrulmaktadir.?!*

Muhammed b. Alevi yukarida bahsettigimiz rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in
sactyla teberrik etmenin mesrulugunu savunmaktadir. Daha baska rivayetleri de
kitaplarinda zikretmesine ragmen konunun anlasilmasi i¢in bu rivayetleri yeterli
gormekteyiz. Mesru gordiigii ve eserlerinde zikretmis oldugu diger teberriik ¢esitleri de

sOyledir;

-Hz. Peygamber’in abdest suyu ile teberriik

- Hz. Peygamber’in teriyle teberriik

- Hz. Peygamber’in cildine dokunarak yapilan teberriik

- Hz. Peygamber’in kantyla yapilan teberriik

- Hz. Peygamber’in namaz kildig1 yerler ve agzinin degdigi kirbayla teberriik
- Hz. Peygamber’in el siirdiigii, ayak bastig1 yerler ile teberriik

- Hz. Peygamber’in minberi ve kabriyle yapilan teberriik

-Salih insanlarin esyalariyla yapilan teberriik?!®

Teberriik konusunda Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisleri ve uygulamalar1 incelendiginde
bununla alakali olarak Islam alimlerinin birgok uygulamasina rastlanilmaktadir. Bununla
alakal1 da bircok rivayetler zikredilmektedir. Muhammed b. Alevi’nin teberriik anlayisiyla
Ehl-i Siinnet alimlerinin uygulamalarina bakildiginda teberriik konusundaki duruslarinin

ayn1 noktada oldugu anlasiimaktadir.?'®

212 {bn Hacer, Fethu I-Bdri, VII/101.

213 Buhari, Libas, 64, No: 5557, 5/2210.

214 Miislim, Hac, 56, No:1305, 2/947; Hanbel, Miisned, No:12093, 4/223.

215 Alevi, Mefdahim, 244-265.

216 Eb( Nuaym, Ma ‘rifetii’s-Sahdbe, 1/100; Miinavi, Feyzu 'l-Kadir, 1/230; Sevkani, Tuhfetu z-Zékirin, 74.
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2.4.8. Bid'at Anlayis1

“b-d-a” kelimesinin kokiinden tiiretilen bid’at kelimesi yeni bir sey ortaya ¢ikarma, daha
Once esi benzeri olmayan birseyi yapmak anlaminda 6rneksiz icat etmek i¢in kullanilir.
Tanim olarak “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve ser’i bir delile
dayanmayan dini uygulamalar” denilebilir. Bid’at ortaya koyan kisilere ise bid’atg1

veyahut bid’at ehli denilmektedir.?!”

Genis olarak yapilan bir tarife gore bid’at; Hz. Peygamber’in vefati akabinde dinde yeni

olarak ortaya cikan her seydir denilmektedir.?'8

Muhammed b. Alevi'ye gore selef-i salihinin izinden devam ettiklerini sdyleyen bazi
kimselerin, fayda zarar gézetmeden sonradan ortaya ¢ikan her seyin bid'at oldugunu ve
bunlar1 kabul etmenin miimkiin olmadigin1 iddia eden sorunlu bir anlayis gelistirmis
olduklarimi ifade eder. Bdyle bir anlayisin hastalikli bir anlayis oldugunu seriat ve akil
bizlere boyle bir ayrim yapilmamas: gerektigini, bid'at kavramini “hasene” ve “seyyie”

seklinde ayirmamiz gerektigini soyler.

Muhammed b. Alevi bu konudaki hadislerin birbirini izah ettiklerini ve bir biitiin olarak ele
alinip anlasilmas: gerektiginin {izerinde durur. Hadislerin tamamini agiklamak icin Islam
diinyasindaki biitlin miisliimanlarin gereksinimlerinin giizel bir sekilde tespit edilmesi
gerektigini sdyler. Konunun Kur'an-1 Kerim ve siinnetin ¢izdigi hudutlar1 gegmeyen basiret

ve feraset sahibi bir akil ile anlasilmas1 gerektigini belirtir.?/?

Muhammed b. Alevi “Her bid'at sapkinliktir.”**° hadisini incelerken te’vil yapilmasi
gerektigini ve bu hadisin iyi bir inceleme ve derin bir tefekkiirden sonra anlasilacagi iizere

burada dikkat gekilen husus kétii bid’at anlamindaki bid’at1 seyyie oldugunu ifade eder.??!

Hz. Peygamber buyurmaktadir ki: “Allah’a yemin olsun ki, vallahi miimin olmaz, vallahi
miimin olmaz, vallahi miimin olmaz. Kim ya Rasulallah denildiginde, komsusunun

serrinden emin olmayan kimse” buyurmustur.?*?

Muhammed b. Alevi, burada miimin olmazdan kasit tam olarak manasina gelmekte

oldugunu ve tam anlamiyla miimin olmaz anlami kastedilmis oldugunu soyler.

Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, 245.

218 Celik, Ali, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid at, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 118.
219 Detayl bilgi icin bkz., Alevi, Mefihim, 97-113.

Miislim, Cuma, 13.

21 Alevi, Mefdahim, 100

22 Buhari, Edeb, 29 (VIII/12).
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Baska bir hadiste; “Kendisi icin istedigini kardesi icin de istemeyen kigi miimin olmaz >

buyurulmaktadir. Muhammed b. Alevi buradaki kasitin ise tam anlamiyla miimin

olmayacagini belirtmekte oldugunu savunur.

Muhammed b. Alevi buradaki hadislerde alimler tarafindan yorumlanarak ilk bakista
kastedilen mana verilmemis oldugunu, bi’datlerin dalalet seklindeki bir yorumunun da
buradaki ifadeler gibi hatali olacagini ve o hadisi de yorumlayarak anlamak gerektigini
belirtmektedir. Boyle bir te'vil neticesinde hadislerin tamami ele alinip sahabenin
uygulamalarina bakildiginda buradaki bid'attan kasitin bid'ati seyyie oldugunun agikca

goriilecegini ileri siirer.??*

Nitekim Hz. Omer'in teravih namazim ayri ayri kilan cemaati goriip bunlari bir imam
arkasinda topladiktan sonra bu manzaray1 goriince “Bu ne giizel bid'attir. ”*** denilmesinin

buna uygun ve giizel bir 6rnek oldugunu savunur.

Muhammed b. Alevi kimilerinin bid'at konusunda “hasene” ve “seyyie” seklinde yapilan
ayrima siddetle muhalefet ederek boyle bir ayrimi mesru gormediklerini belirtir. Hatta bu
mesru gormeme hususunu bazilarinin bir adim daha oteye tasiyarak bodyle bir ayrim
yapanlar1 sapiklik ve dalaletle itham etmekte olduklarini sdylemektedir. Onlara gore “Her
bid'at dalalettir.”***hadisi sarih ve agik oldugunu ve baskaca bir manaya gelmesini

miimkiin gérmediklerini sdylemektedir.

Muhammed b. Alevi bu gibi diisiinceleri savunan kisilerin dinin gayesini anlamaktan uzak
oldugunu sdylemektedir. Bunlar eger hadisin lafziyla amel edip zdhirine bagh kalirlarsa
hayatlarinda yapmakta olduklari pek ¢ok seyde bid'at olacagini ve zor bir duruma

diiseceklerini belirtir.

Bu zor duruma dismemek veyahut bu durumdan kurtulmak igin ileri siirdiikleri bir
argliman olarak bid'ati dinl ve diinyevi bid'at seklinde ikiye ayirmakta olduklarim

soylemektedir.?*’

Muhammed b. Alevi onlarin bu taksimatinin gereksiz oldugunu ve kendilerini

kandirmaktan ibaret oldugunu belirtir.

22 Buhari, [mdn, 7; Miislim, Imdn, 71-72.
24 Alevi, Mefdahim, 101.

225 Buhari, Teravih, 1.

Miislim, Cuma, 13.

27 Alevi, Mefihim, 102.
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Onlarin bu ayrimi1 hakkinda Muhammed b. Alevi sunlar1 sdylemektedir; “Eger bize bid'ati
hasene ve seyyie diye siniflandirmak kanun koyucu olan Peygamberimiz sallallahu aleyhi
ve sellemden gelmis bir sey degildir ve bdyle bir ayrim ona muhalefet etmektir.
Diyorsaniz, bize su soruyu sorma hakki dogar: Siz makbul olmayan dini bid'at ve makbul
olan diinyevi bid'at seklinde yaptiginiz bu ayrim neye dayanarak yapiyorsunuz? Bu

yaptigimz daha dnce rastlamadigimiz yeni bir ayrim degil midir?”??demektedir.

Muhammed b. Alevi'ye gore yegane hiikiim ve kanun koyucunun Allah'u Teala oldugunu
ve Allah'in kanunlarini bize bildirirken ki tislubunun 6zel bir iislup oldugunu vurgular. Bu

islubu da yalnizca dinin bize bildirdigi dl¢iiler yoluyla anlayabilecegimizi vurgular.

Muhammed b. Alevi, “bid'at1 hasene” ve “bid'at1 seyyie” olarak yapmig oldugu taksimi,
bid’atin yeni bir sey ortaya koymak anlamina gelen sézliilk anlamlarindan dolay1 yapilmis
bir ayrim oldugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte dinde bir bid'at ortaya ¢ikarmayi

dalalet olarak adlandirmaktadir.??’

Muhammed b. Alevi goriislerini reddedenlerle ortak noktalarin oldugunun ve goriislerini
anlamaya kalkarlarsa bid’at konusunda bir muhalefet yasamayacaklarini sdylemekte ve su

iki noktaya dikkat ¢cekmektedir;

Onun yapmis oldugu simiflandirmay1 kabul etmeyenler bid’at1 “dini” ve “diinyevi” olarak
iki ayirmig olduklarin1 ve onlarin da dinde ortaya konulacak olan bid’atleri reddettiklerini

soylemektedir.?3°

Ehl-i slinnet alimlerinden $atibi ise bid’at konusunda herhangi bir ayrim yapilmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Zira bid’at1 hasene diye isimlendirilen bid’at1 bid’at olarak

gormemektedir.’!

Muhammed b. Alevi, bid'ati “hasene” ve “seyyie" seklinde ikiye taksim edenler bid'atin
sOzliik anlamin1 gaye edindiklerinden dolay1 bdyle bir taksimat yapmis olduklarini belirtir.
Ciinkli “hasene” ve “seyyie” olarak bid'ati tasnif etmis olanlarda seriatteki her yeniligi
biiylik giinah saydiklarini sdylemektedir. Bundan dolayidir ki iki grup arasindaki ihtilaf

yalnizca lafzi bir ihtilaf olarak kalmakta oldugunu savunur. Bid'ati “dini” ve “diinyevi”

28 Alevi, Mefdahim, 102.
29 Alevi, Mefdahim, 103.
20 Alevi, Mefdahim, 103.
21 ibrahim b. Misa es-Satibi, el-I tisam, (nsr. M.Resid Riza, (Kahire: yy., 1332).
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seklinde iki gruba bolen ve oOteki siniflamayr kabul etmeyenlerin yapmis oldugu

siniflamanin dzensiz bir smiflama oldugunu sdylemektedir.?*

Muhammed b. Alevi’nin kendisinin de kabul ettigi bu tasnif, yeni olan her seyin, seriatin
kurallarinda uygun oldugunu, miislimanlarin 6nceden beri yapmis olduklar1 seylerin
seriate uygun olmasi gerektigini belirttigi i¢in 6zenli bir sekilde yapilmig bir taksimat

oldugunu sdylemektedir.?*

Bi’dat konusunda Ehl-i siinnet alimlerinin bir ¢oguda “hasene” ve “seyyie” seklinde bir
ayrima tabi tutmuslardir.>>* Islam alimleri arasindaki bi’dat anlayis1 ve bi’dat konusundaki

ayrim incelendiginde Muhammed b. Alevi ile biiyiik oranda benzerlik gostermektedir.

2.4.9. Muhammed b. Abdiilvehhab ve ibn Teymiyye Hakkindaki Degerlendirmesi

Muhammed b. Alevi, Muhammed b. Abdiilvehhab’in ve ibn Teymiyye nin gériislerini
degerlendirirken onlarin goriislerini klasik Vehhabilerden farkli anlamis ve bununla

birlikte Vehhabilerden farkli sekilde yorumlamistir.

Muhammed b. Alevi bir kisim kimselerin Muhammed b. Abdiilvehhab’in tekfir
konusundaki diisiincelerine pek ¢ok kez atif yaparak Muhammed b. Abdiilvehhab’1 kendi
goriislerine destek olarak gormekte olduklarini ifade eder. Bununla birlikte Muhammed b.
Abdiilvehhab’in disiincelerinin yanlis anlagildigi veyahut g¢arpitildigini, bu kimselerin
miisliimanlar1 tekfir etmeleriyle bizatihi Muhammed b. Abdiilvehhdb’a zit goriis
bildirdiklerini sdylemektedir. Muhammed b. Alevi, Muhammed b. Abdiilvehhab’a ait
oldugunu sdyledigi bir kistm mektuplart zikrettikten sonra Muhammed b. Abdiilvehhab’in
tekfir konusunda ona atfedilen goriisleri reddettigini belirtir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’in izinden gittigini sdyleyen kimseler tarafindan goriislerinin carpitildigini
ve saptirildigini, bu kimselerin kendi goriisleri icin Muhammed b. Abdiilvehhab’1
kullandiklarin1 ifade eder. Bu diisiince ve fikirlerin Muhammed b. Abdiilvehhab’a

yakistirilmasinin da ona yapilan bir iftira oldugunu vurgular.>*

Muhammed b. Alevi, Muhammed b. Abdiilvehhab’a ait oldugunu sdyledigi bir mektupta

tevessiil konusunda Muhammed b. Abdiilvehhab’in goriislerine yer vermektedir. Ona gore

22 Alevi, Mefdahim, 104.

23 Alevi, Mefdahim, 104.

24 {bn Manzdr, Lisdnii I-Arab, 1/229-230.
235 Alevi, Meféihim, 55.
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Muhammed b. Abdiilvehhab tevessiil konusunda tevessiil eden kimseleri tekfir etmesi gibi

bir durum sdz konusu degildir.?3

Muhammed b. Alevi, Muhammed b. Abdiilvehhab’in tevessiil konusunda karsi ¢iktigi
noktanin yaratilmis bir varliga Allah’a oranla fazla istekte bulunuyor olmasi oldugunu,
Allah’tan bir sey dilerken Hz. Peygamber ve veli kullar1 vesile olarak kilmakta bir problem
olmadigini ifade ettigini sOyler. Muhammed b. Abdiilvehhab’in asil kars1 ¢iktig1 noktanin

Allah’a vesile kilarken baska bir varlig1 Allah’tan ¢ok anmak oldugunu sdylemektedir.?’

Muhammed b. Alevi ayrica Muhammed b. Abdiilvehhab’in kabir ehliyle alakali meydana
gelen birtakim olaylar1 kitaplarinda zikrettigini ve akabinde kabir ehlinde meydana
gelebilecek olaganiistii olaylar1 kabul ettigini ifade eder.”*® Ayni zamanda Muhammed b.
Abdiilvehhab’in kabir ziyaret ederek tevessiil etmek konusundaki goriislerini zikreder ve
Muhammed b. Abdiilvehhab’in kendisine atfedilen kabir ziyaretini yasakladigi ve
yapilmamas1 gerektigi ile alakali olan goriiglerin ona ait olmadigini, bilakis onun bdyle bir

ziyareti mesru gdrdiigiinii ifade eder.?*’

Muhammed b. Alevi, Muhammed b. Abdiilvehhab’a Hz. Peygamber’in mescidini yikmak
gibi fikirlerin atfedildigini, onun ise bdyle bir diisiince ve goriisiiniin olmadigini, ona iftira
atildigim belirtir. Muhyiddin Ibnii’l Arabi’yi de tekfir ettigi ile alakali biitiin gériisleri
Muhammed b. Abdiilvehhab’in reddettigini ifade etmektedir.>*

Muhammed b. Alevi’nin, Muhammed b. Abdiilvehhdb’dan baska {izerinde durdugu bir
diger sahis ise Ibn Teymiyye’dir.

Muhammed b. Alevi Ibn Teymiyye’nin tevessiilii kabul ettigini ancak tevessiil etmeyi
yalmzca Hz. Peygamber ile smirlandirdigini ifade eder. Ibn Teymiyye nin tevessiiliin
seklinin ise tevessiil edilirken 6nemli oldugunu ve ancak bu sekilde yapilirsa gegerli kabul
etttigini sdylemektedir. Ibn Teymiyye’nin tevessiil edilirken en énemli sartin ise kalbinde
Hz. Peygamber’in sevgisi olan ve onun yolundan gidenlerin yine Hz Peygamber’in
sevgisiyle tevessiil edebileceklerini ifade ettigini belirtir.>*'Tbn Teymiyye’nin Hz.

Peygamber ile tevessiil yapilirken onun yasamasi veyahut vefat etmis olmasi arasinda bir

86 Alevi, Mefihim, 56.

BT Alevi, Mefihim, 147.
28 Alevi, Mefdahim, 296.
239 Alevi, Mefdahim, 332.
240 Alevi, Mefdhim, 356.
241 Alevi, Mefdhim, 137.
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fark gormedigini, iki durumda da tevessiil edilebilecegi gorlisiinii savundugunu

vurgulamaktadir.?4?

Muhammed b. Alevi sefaat konusunda ibn Teymiyye’nin eserlerinde sefaati reddedenlerin
delil kabul ettikleri ayetleri zikrettikten sonra sefaati inkar ve reddedenlerin bu ayetleri
hatal1 bir anlayisla anladiklarini bunun sonucunda da hatali diisiince ve fikirlerine dayanak
yaptiklarmni ileri siirmektedir. Muhammed b. Alevi, Ibn Teymiyye nin sefaati kabul
ettigini, bununla birlikte Allah’in sefaat hususunda tek irade sahibi oldugunu, onun izni ve

iradesi disinda birilerinin sefaat etmesini miimkiin gérmedigini agik¢a belirtmektedir.?*?

Muhammed b. Alevi Ibn Teymiyye nin kitaplarinda keramete dair rivayetler zikrettigini
bildirmektedir. Ibn Teymiyye’nin bu rivayetlere insanlari iyi islere sevk eden rivayetlere
baktig1 gibi baktigini, Hz. Peygamber’in 6zelliklerinden bahseden rivayetlerin dikkate
alindig1 sekilde dikkate aldigini belirtir. Yani bdyle bir degerlendirme yapmasi bu tiir
rivayetleri deger olarak helal-haram konularindaki gibi bir degerlendirmeye tabi

tutmadigini ifade etmektedir.>**

Muhammed b. Alevi ibn Teymiyye’nin Hz. Peygamber’e veya Allah’in salih kullarina
yapilan teberriik ile ilgili goriislerini zikretmekte ve ibn Teymiyye’nin teberriik hakkinda
miisbet bir bakis agisinda oldugunu ifade etmektedir. Ancak Ibn Teymiyye Allah’m emir
ve yasaklarimi yerine getirmede geri duran bir kimseye teberriik ederek mutluluga
ulasacagini diistinmenin ve bu kimselerin kendisine sefaat edecegini diistinmenin nasslarda

yeri olmadigini vurguladigini sdylemektedir.>*

Muhammed b. Alevi Ibn Teymiyye‘nin kabir &nlerinde dua etmenin bir mahsuru
olmadigin1 ancak dua etmek igin siirekli kabirlere gitmenin ve normalde duanin kabul
olmasindan farkli olarak kabir onlerinde dua etmenin duanin kabul olmasim etkileyecegi
gibi diisiincelerin yasaklandigini sdylemektedir. Zira boyle yerlerde dua etmenin duanin
kabulii i¢cin 6nemli oldugunu sdylemenin tahrimen mekruh oldugunu ve bdyle bir
uygulamanin Allah’u Tedla ve Hz. Peygamber tarafindan uygun bulunmadigi gibi Hz.
Peygamber ve sahabede bdyle bir uygulamaya rastlanmadigini da ifade ettigini belirtir.
Dua etmek i¢in kabirlere gitmenin de cahilce bir davranig oldugunu ifade etmekte

oldugunu sdyler.?*¢

22 Alevi, Mefihim, 141.
23 Alevi, Mefdahim, 179.
244 Alevi, Mefdhim, 216.
25 Alevi, Mefdahim, 269.
246 Alevi, Mefiihim, 331-332.
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Muhammed b. Alevi Ibn Teymiyye nin Kur’an-1 Kerim ayetlerini te’vil etmekte selef-i

salihin’den farkli olarak te’vile basvurdugunu da belirtmektedir.>*’

247 Alevi, Akaid, 54.
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SONUC

Islam diinyasinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlarin islam’1 anlayis
sekillerine bagli olarak ¢esitli fikir ve goriis ayriliklart meydana gelmistir. Bu fikir ve
goriis ayriliklar1 zamanla ekol sistematigi icinde mezhebi kimlikler olarak ortaya ¢ikmuistir.
Malikilik de mezhep kimligine kavusmus fikhi ekollerden biridir. Ilk donem Malikiler
itikadi konularda Selefl bir anlayisi benimsemislerdir. Daha sonraki donemlerde Selefi
akaidi Ahmed b. Hanbel’i refarans alarak Ibn Teymiyye gibi sahislar etrafinda Hanbeli-
Selefi olarak adlandirilmaktadir. Hanbeli-Selefi anlayisin son dénem temsilleri olarak da
Muhammed b. Abdiilvehhdb’in goriisleri etrafinda anilan Vehhabilik adli grup

olusturmustur.

Bununla birlikte Selefi anlayisin bir diger diisiince sistemi ise Maliki-Selefiliktir. Maliki-
Selefi mezhep anlayis1 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan mezhebi
kimliklerden biri olup, mezhebi diisiince ekollerinin olustugu ilk dénemden giliniimiize

kadar varligini siirdiirmiis bir mezhebi kimlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Maliki-Selefi akidenin son donem temsilcilerinden olan Muhammed b. Alevi gilinlimiiz
Selefi anlayisini elestirmis ve onlardan birgok konuda farkli fikirler belirterek kendi Selefi

diisiince anlayisini ortaya koymustur.

Muhammed b. Alevi kendisini akaid konularinda Selefi, fikhi konularda ise Maliki olarak
takdim etmektedir. Eserlerinde giiniimiiz Selefi anlayisin itikddi konulardaki goriislerine
kars1 farkli bir Selefl anlayis ortaya koymaktadir. Tevhid ve sirk, tevessiil, sefaat ve yardim
istemek, teberriik, kabirlerin ziyaretler edilmesi, miibarek giin ve gecelerin kutlanmasi gibi
hususlarda son donem Selefi ¢evrelerin yorumladig1 bazi kavramlar1 kendi selefi anlayist

cercevesinde yorumlayarak izah etmeye caligmistir.

Son dénem Selefi gevrelerin onemli referans kaynaklari olarak goriislerine bagvurulan Ibn
Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvehhab’in tevessiil, teberriik, tevhid ve sirk, sefaat ve

yardim isteme gibi konulardaki goriislerini de yorumlarinda kullanmastir.
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Muhammed b. Alevi son donem Hanbeli-Selefilerden olan Vehhabi uygulamalarindan ve
fikirlerinden farkli yaklagimlar benimsemistir. Bu ¢er¢evede kendine has Selefl bir anlayisi
savunmustur. Bundan dolay1 yasamis oldugu cografyadaki Vehhabi ulema tarafindan da

elestiri ve tenkitlere maruz kalmistir.

Muhammed b. Alevi, ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvehhab’in gériislerinin
carptirtldigint  ve Vehhabiler tarafindan degistirildigini iddia etmektedir. Onlarin
goriislerinin kendisinin belirttigi gibi olduguna dikkat cekmektedir.

Muhammed b. Alevi’nin Selefi-Hanbeli bir ¢evrede yasamasina ragmen bircok konuda
onlardan farkli fikirler beyan etmesinin en 6nemli sebepleri arasinda bir¢ok hocadan ders
almig olmasi sOylenebilir. Bununla birlikte egitim almak i¢in farkl iilkelere gidip degisik

kiiltiirleri tanimas1 da bunda etkili olmustur.

Muhammed b. Alevi daha ¢ok tasavvuf ile 6n plana ¢ikmasina ragmen tefsir, hadis, akaid
gibi konularda eserler kaleme almigtir. Onun goriis ve diislinceleri incelendiginde Ehl-i

Siinnet alimlerinin goriigleriyle biiyiik oranda benzerlik gosterdigi anlagilmaktadir.

72



KAYNAKCA
Ali, M. Ibrahim, Istilahu’I-mezheb ‘inde’I-Malikiyye, Diibey: b.y, 1421/2000.

Baltaci, Burhan, “Haberi Sifatlar Baglaminda Gazzali'nin Selef Taniminin

Degerlendirilmesi”, Marife Dergisi, 9/3 (2009), 111-123.

Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik?, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003.

Biiyiikkara, Mehmet Ali, Cagdas Islami Akimlar, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016.

Coskun, Ibrahim, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Istanbul: Hikmetevi Yaymnlari,

2014.

Cagatay, Neset - Cubukcu, Ibrahim Agah, Islim Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1985.

Celik, Ahmet, “Kuran’da Tevhid Kavraminin Semantik Alanlar1”, Ankara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2002), 127-150.
Celik, Ali, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid at, Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1997.

Ebu Zehra, Muhammed, Ebii Hanife, Cev.: Osman Keskioglu. istanbul: Ugdal Nesriyat,
1966.

Eb( Zehra, Muhammed, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezheler Tarihi, Cev.: Abdiilkadir
Sener, Istanbul: Giimiis Yaynevi, 1983.

el-Amuli, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib, Eba Cafer Taberi, Cdmi ul-
Beyan ‘an Te vili Ayi’l Kur’an, Beyrut: b.y., 1988.

el-Ayni, Bedreddin, ‘Umdetii’l-kari, Istanbul: b.y., 1308.
el-Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut: yy., 1405/1985.

el-Haseni, Seyyid Muhammed el- Alevi el-Maliki, Akaid, Cev: Ramazan Biger, Ankara:
Alper Kitapevi, 1997.

el-Isfahani, Ragib, Miifredat: Kur’an Kavramlar: Sozliigii, Cev.: Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu, Istanbul: Cira Yaynlari, 2010.

el-Makdisi, Ebl Same, el-Miirsidii’[-veciz, nst. Tayyar Altikulag, Ankara: b.y. 1406/1986.

73



el-Maliki, Ebl Bekir, Riyadzii n-niifiis, nsr. Besir el-Bekklis—M. el-ArQsi el-Matvi, Beyrut:
b.y., 1401-1403/1981-83.
el-Maliki, Ebt Bekir. Riyazii 'n-niifiis, nsr. Besir el-Bekkis. Beyrut: b.y., 1403/1983.

El-Maliki, Seyyid Muhammed Bin Alevi, Mefdhim Diizeltilmesi Gereken Kavramlar, Cev.
Hasan Ali Yasar, Istanbul: Netform Matbaacilik, 2007.

Erdem, Hasan Hiisnii, Berat Gecesi Hakkinda Bir Tedkik, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1959.

Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, trc. Ahmet Ertiirk — Cahit Koytak,
Istanbul: Isaret Yaymlari, h. 1418/m. 1997.

et-Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu miiskili’-dsdr, thk.: Suayb

el-Arnavuti, Beyrut: Miiessesetli er-Risale Yayinlari, 1994.

Eyyiip Said, “Maliki Mezhebi”, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart
Merkezi (ISAM) Yayinlari, 2003.

Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2004.

Firuzabadi, Muhammed bin Yakub, el/-Kamusu'l-Muhit, Istanbul: Ithal Yayinlar1, 2004.

Goksoy, Ismail Hakki; “Fadani, Muhammed Yasin”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003.

Giiler, Zekeriya, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, Tasavvuf, 10 (2003),
83-132.

Ibn Ferhiin, Burhaneddin el-Ya'meri Ibrahim b. Ali b. Muhammed, Dibdci'l-Miizheb Fi
Ma'rifeti a'van ulema'l-Mezheb, thk.: Muhammed el-Ahmedi Ebu Nir, Kahire: b.y.,

tsz.
Ismail Hakki, Izmirli, Yeni IIm-i Keldm, Ankara: Umran Yaymevi, 1981.

Kadi Iyaz, Ebu'l-Fadl Iyad b.Musa b. Iydd b. Amr b. Musa b. Iyad el-Yehsebi es-Sebt,
Tertibu'l-Medarik ve takribu'l-Mesalik Li Ma'rifeti E'lami Mezhebi Maliki, thk.:
Muhammed b. Tavit et-Tenci, 2. Baski, b.y., yy., 1983.

Karagdz, Ismail, vd., Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi

Yayinlari, 2015.

74



Karaman, Hayreddin, “Fikih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003.

Karaman, Hayreddin, /slam Hukuk Tarihi, Istanbul: iz Yayincilik, 1989.

Karaman, Hayrettin v.d, Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007.

Kosum, Adnan, “Akil (Re'y)-Nakil (Eser/Hadis) Ayrigmasmin Fikhi Boyutlar1”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, 12 (2008), 87-98.

Kursun, Zekeriya, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hdkimiyeti: Vehhabi Hareketi ve Suud
Devleti’nin Ortaya Cikisi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998.

Kutlu, Sénmez, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair
Sorunlar”, (Ed. Mehmet Evkuran), Islam in Hakikati ve Mezhep Sorunu, Ankara:
Anadolu ilahiyat Akademisi Yayinlari, 2016.

Mahlif, Macide, “Hasaneyn Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te vilati’l-Kur’dn. thk.
Ahmet Vanlioglu, (Ed. Bekir Topaloglu). Istanbul: Daru’l-mizan Yaynlari, 2006.

Mer’asli, Yusuf, Nesrii’l-Cevahir, Beyrut: Daru’l-Marife, 2006.

Nu‘méani, Sibli, Isldm Tarihi: Asr-1 Saddet, Trc.: Omer Riza Dogrul, Istanbul: Kap:
Yayinlari, 1974.

Ozel, Ahmet, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlari, 2003.

Ozel, Ahmet, “Maliki, Muhammed b. Alevi”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003.

Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 4. Basim, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014.

Ozervarli, Mehmet Sait, “Selefiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009.

Ozler, Mevliit, “Selefiyye”, (Ed.: Saban Ali Diizgiin), Keldm EI Kitabi, 3. Basim, Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2013.

75



Ozsoy, Omer — Giiler, Ilhami, Konularina Gore Kur’an, Ankara: Fecr Yaymevi, 1998.

Ozsenel, Mehmet, “A’zami, Habiburrahman” mad., Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 152-154.

Ozsenel, Mehmet, “Kandehlevi, Muhammed Zekeriyyd”, Tiirkive Diyanet Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar), 24/298-299.

Saim, Ahmet, /man ve Kiifiir Stnir1, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1990.
Sami, Semseddin, Kdmus-1 Tiirki, istanbul: Dersaadet, h. 1317-1318, m. 1900-1901.
Suyuti, Celaleddin, ed-Diirrii'l-Mensiir, Istanbul: Ocak Yayinlari, 2003.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amuli, Eba Cafer, Cdmi ul-
Beyan ‘an Te vili Ayi’l Kur’an, Beyrut: b.y., 1988, 18/53.

Teftazani, Sa’diiddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi, Hdsivetii ‘ald Serhi
Muhtasari’l-miintehd’l-usili. thk. Muhammed Hasan Ismail. Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004.
Tihama Mecmuasi, Muhammed el-Maliki Ozel Sayist, Cidde 1980.

Toktonatilev, Azat, Muhammed Maliki’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 1.

Baski, Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018.

Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, Istanbul: ISAM Yayinlari,
2010.

Topaloglu, Bekir, Kelama Giris, istanbul: Damla Yayinlar1, 1996.

Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Nesriyat,
1980.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili I-X, Istanbul: Azim Yayincilik,
1999.

Yildirim, Suat, Kur'dn'da Ulihiyet, Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1987.

Yasuf, M. Hayr Ramazan, Delilii’I-mii ellefiti’lI-Islamiyye fi’l-memleketi’l- ‘Arabiyyeti’s-
Su ‘Udiyye: 1400-1409, Riyad: b.y., 1413/1993.

76



TEZ DEGERLENDIRME FORMU

Ogrencinin Ad1 Soyadi: Omer DEGER EVET
Kapak
1 Tez Baslig1 tutanaktaki baglikla ayni mi1?
P Kapaktaki ay ve yil savunmaya girilen tarihle tutarli mi1?
3 Kapak format kilavuzdaki kapak formatina uygun mu?
4 Kapakta yazilan tiim yazilar dogru olarak verilmis mi?
Icindekiler
5 Sayfa numaralar1 tam verilmis mi?
6 Sekil, Cizelge vb. listeleri verilmis mi? Siralamasi dogru mu?
7 Ozet, Abstract, Giris, Sonuclar vb. boliimler var m1?
8 Yazim hatalar1 kontrolii yapildi m1?
Giris
9 Hazirlanan tezin 6nemini anlatiyor mu?
10 Ikinci ve Ugiincii dereceden baslik icermemeli kuralina uyuldumu?
Ozet/Abstract
11 Kilavuza uygun mu?
12 | Ay ve yil savunmaya girilen tarihle tutarli m?
13 Ozet; tek sayfa, tek aralik, tek paragraf kuralina uygun olarak yazildimi?
14 | Bilim kodu, sayfa adedi, anahtar kelimeler ve tez danismani yazildim?
Kaynake¢a
15 Kaynaklarin tamamina metin i¢inde atif yapildi m1?
16 | Kaynak format1 Kilavuzdaki kaynak formatina uygun olarak hazirlanmis m1?
17 Atif format1 kilavuzdaki atif formatina uygun mu?
Atif Yontemi APAG6 [ CMS O ISNAD OJ
Genel Degerlendirme
18 | Etik Beyan agiklamasi okundu, uyuldu ve imzaland1 mi?
19 | Kabul/Onay sayfas: kilavuzdaki formata uygun olarak diizenlenmis mi?
Kabul /Onay sayfasinda belirtilen oy birligi/oy ¢oklugu segeneklerinden uygun olanisavunmayla
20 tutarli olacak sekilde belirlenmis mi?
21 Sayfa kenar bosluklar ve sayfa numaralar1 kilavuzdaki formatina uygunmu?
27 Paragraf bosluklar1 ve metin satir aralig1 kilavuza uygun olacak sekilde diizenlenmig mi?
23 Baslik yazimlar1 kilavuzdaki baglik formatlarina uygun mu?
24 Yazi tipi ve boyutu kilavuzdaki yazi tipi ve boyutu formatina uygunmu?
25 Sekil, Cizelge vb. agiklama ve numaralandirmalari kilavuzdaki formata uygun olarak yazilmigmi?

Bu tezin tarafimdan “Tez yazim kurallar1” okunarak dikkatlice hazirlanmis oldugunu ve dogabilecek
her tiirlii olumsuzluktan sorumlu olacagimi kabul ederim.

Ogrencinin imzas1
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