TRABZON UNIiVERSITESI
LISANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIiM DALI

YAHUDILIKTE TALMUD EGITiMi VE KADINLAR: YASAKLAR,
ISTISNALAR VE GUNUMUZDEKi YAKLASIMLAR

YUKSEK LiSANS TEZi

Funda KOCAMAN

TRABZON
Temmuz, 2024



TRABZON UNIiVERSITESI
LISANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIiM DALI

YAHUDILIKTE TALMUD EGITiMi VE KADINLAR: YASAKLAR,
ISTISNALAR VE GUNUMUZDEKi YAKLASIMLAR

Funda KOCAMAN
ORCID: 0000-0002-4735-1057

Trabzon Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisiince Yiiksek

Lisans Unvam Verilmesi icin Kabul Edilen Tezdir.

Tezin Danisman

Doc. Dr. Ali GUL
ORCID: 0000-0003-2271-8390

TRABZON
Temmuz, 2024



ETiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Tezimin icerdigi yenilik ve sonuclari baska bir yerden almadigimi; calismamin hazirhk,
veri toplama, analiz ve bilgilerin sunumu olmak iizere tiitm asamalardan bilimsel etik ilke ve
kurallara uygun davrandigimi, tez yazim kurallarima uygun olarak hazirlanan bu ¢calismada
kullanilan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yaptigimm ve bu kaynaklara kaynakcada yer
verdigimi, ayrica bu ¢calismanin Trabzon Universitesi tarafindan kullanilan “bilimsel intihal
tespit programi”yla tarandigim ve higbir sekilde “intihal icermedigini” beyan ederim.
Herhangi bir zamanda aksinin ortaya cikmasi durumunda her tiirlii yasal sonuca raz

oldugumu bildiririm.

Funda KOCAMAN
11/07 /2024



ON SOz

Talmud Yahudi kutsal literatiiriiniin 6nemli bir parcasidir, ayn1 zamanda Yahudi tarihinin bir
tasviridir ve bu kiiltiirin nasil gelistigine dair bir bakis acis1 kazandirmaktadir. Muhtevasi oldukga
genis olan bu kiilliyat Yahudi erkeklere, kadinlara, ¢ocuklara, bilgelere ve basit halka; Gentilelere,
kolelere; ibadetlere ve giinliik islere dair malumat igermektedir. Bu biiyiik kiilliyat Yahudi dini
egitiminin ve dindar kimliginin merkezinde yer almaktadir. Ayni dinin mensubu olmalarina ragmen
erkek ve kadin olarak kendilerine farkli roller tayin edilen Yahudiler i¢in Talmud yalnizca erkeklerin
calisma alanidir. Uzun yiizyillar boyunca bu ¢alisma alaninin disinda tutulan Yahudi kadinlar bugiin
cesitli kurumlarin da destegiyle Talmud calismaya baslamiglardir. Gelenegin kabuliine aykir
olmakla birlikte bu degisimi dindar kimliklerini kuvvetlendirmekle iligskilendirmektedirler.

Bu tez Ortodoks Yahudilikte kadinlarin Talmud g¢alismalariyla olan iligkilerinin kdkenini,
tarihsel siiregteki degisimini ve bugilinkii durumunu incelemektedir. Calismanin ilk boliimiinde
Talmud’un tesekkiilinden bahsedildikten sonra, Ortodoks Yahudilikte dindar kimligin
sekillendiricisi olarak goriilen Talmud’un, din egitimindeki merkeziyetinden ve son olarak Yahudi
kadinlarin bu egitimle iliskilerinden bahsedilmektedir. Yahudi dini hayatinin merkezinde yer alan bu
kiilliyatin, dini kimligini muhafaza etmesi beklenen kadinlardan uzak tutulmasi Yahudi tarihinde
stiregelen bir problem olarak karisimiza c¢ikmaktadir. Yiizyillar boyunca bu alanda varlik
gostermelerine izin verilmeyen Yahudi kadinlar bugiin Talmud ¢aligmalarina hizmet eden miistakil
kurumlar insa etmekte ve tipki erkek dindaslarinin yaptigi gibi Talmud c¢aligmalarini
siirdiirmektedirler. Talmud ¢aligmak Yahudilik i¢erisinde kadinlarin statiilerinde degisimlere zemin
hazirlamaktadir. Bu ¢alisma Yahudi kadinlarin, Talmud ¢alismalarinin disinda birakildigi dénemden
giiniimiize kadarki siireci ortaya koymaya gayret etmekte, Siireg igerisinde Yahudi kadinlarin Talmud
ile olan iligkilerini ve gelenegin kadinlarin Talmud ¢aligmalarina bakisini, Talmud’un ifadeleri ve
Yahudi tarihindeki nadir kadin Talmudist 6rnekler tizerinden sunmaktadir.

Bu tezin yazim siirecinde gosterdigi rehberlik ve destek i¢in danigman hocam Dog. Dr. Ali
Giil’e en igten tesekkiirlerimi sunarim. Bu siirecte tesvik ve moral destegiyle katkida bulunan Dog.
Dr. Ali Fidan’1 ve Dog. Dr. Halil Temiztiirk’i burada zikretmem gerekir. Yonlendirmeleri igin
kendilerine tesekkiir ederim. Bana siire¢ boyunca moral destegi veren, hem konuya dair farkli bakis
acilar1 saglayarak hem de elestirileriyle tezimdeki hatalar1 gormemi ve diizeltmemi saglayan degerli
Rena Wolf’a da tesekkiir ediyorum.

Ilgi ve hevesle iizerinde durdugum bu ¢alismanin faydal olacagm temenni ediyor ve katki
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OZET
Yahudilikte Talmud Egitimi ve Kadinlar: Yasaklar, istisnalar ve Giiniimiizdeki Yaklasimlar

Tarihsel olarak Yahudi kadinlar, Talmud caligmalarina erisim séz konusu oldugunda
geleneksel, toplumsal ve dini normlardan kaynaklanan ©nemli engeller ve yasaklarla
karsilagsmislardir. Bu tez, Yahudi kadinlarin Rabbani literatiirde merkezi bir metin olan Talmud’la
olan iligkilerinin genellikle gbz ardi edilen tarihini incelemekte ve geleneksel Yahudi egitiminde
kadinlarin Talmud c¢aligmalarina yonelik tarihsel yasagi aragtirmaktadir. Tez, tarihsel analize yer
vermekle birlikte kadinlarin Talmudik c¢alismalara katilimina iliskin cagdas perspektifleri de
incelemektedir. Yiizyillar siiren kisitlamalar ve diglamalara ragmen kadinlarin Talmudik ¢alismalara
erigimini kolaylagtirmaya hizmet eden g¢agdas kurumlarin ortaya ¢ikisinin, Yahudi kadinlarin
Yahudilik igerisindeki statiilerinde birtakim degisikliklere zemin sagladigi ifade edilebilir. Bu
noktada tez Talmud egitimi alan Yahudi kadinlarin motivasyonlarini, karsilastiklar1 zorluklar1 ve
isteklerini arastirmaktadir. Tez, ilizerine miistakil ¢aligma yapilmamis olan s6z konusu yasagin
degisen yorumlarinin ve uygulamalarinin iizerinde durarak Dinler Tarihi alanina katkida bulunmay1
hedeflemektedir.

Ug béliimden miitesekkil bu arastirmanin ilk béliimiinde konunun zeminini hazirlamasi adina
Talmud’un tesekkiil siireci ve kisaca igerigi agiklanmaktadir. Bu boliim, tekrara diismemek gayesiyle
yalmizca temel kavramlara yer verecek sekilde kisa tutulmustur. ikinci béliimde Rabbani gelenege
gore Tora/Talmud calisma siirecinin isleyisine deginilmektedir. Calismanin ana konusu {igiincii
boliimde ele alinmistir. Bu bdliimde kadinlarin Talmud okuma yasaginin gelenek igerisinde nasil
degerlendirildigi ortaya konulmustur. Bu gelenek icerisinde one ¢ikan kadin Talmudistlere 6rnekler
verilmistir. Bu ornekler Talmud’da ismi gecenler ve Talmud’da ismi gegmeyip 11. yiizyil ila 19.
ylizy1l arasinda yasayan Talmud calismis kadinlar olarak iki kisma ayrilmistir. Elbette Talmud
caligmig tim Yahudi kadinlar1 bu aragtirmaya dahil etmek miimkiin degildir. Daha eski dénemlere
dair veriler oldukga sinirh ya da hi¢ yoktur. Bunun yerine, 6ne ¢ikan isimlerden sadece birkag drnege
yer vermek tercih edilmistir. Bu boliimde ayrica Talmud ¢alisan kadinlarin kendileri hakkinda menfi
pasajlar ihtiva eden bu Kkiilliyatla nasil bag kurduklari ve Talmud ¢aligmanin Ortodoks Yahudi
kadinlarin, Yahudi cemaatler icerisindeki statiilerinde nasil bir degisime 6ncii oldugu ele alinmistir.
Ucgiincii boliimiin son iki bashginda giiniimiizde Ortodoks Yahudi kadinlarin Talmud ¢alismalarina
rehberlik eden kurumlara yer verilmistir. Arastirmanin ti¢iincii boliimiinde yer alan bu kurumlara dair
calismalar oldukga sinirli ve yetersizdir. Bu kurumlara dair veriler dogrudan kurumlarin web

sitelerinden ya da kurumlarin kurucularimin kisisel yazilardan elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Din Egitimi, Talmud, Yahudi Kadinlar
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ABSTRACT

Talmudic Education and Women in Judaism: Prohibitions, Exceptions and Contemporary
Attitudes

Historically, Jewish women have faced significant barriers and prohibitions stemming from
traditional, social, and religious norms regarding access to Talmudic study. This thesis examines the
often overlooked history of Jewish women’s engagement with the Talmud, a central text of rabbinic
literature, and explores the historical prohibition of women’s Talmudic study in traditional Jewish
education. In addition to historical analysis, the thesis examines contemporary perspectives on
women’s participation in Talmudic studies. Despite centuries of restriction and exclusion, the
emergence of contemporary institutions that serve to facilitate women’s access to Talmudic studies
provides a basis for changes in the status of Jewish women within Judaism. This thesis explores the
motivations, challenges, and aspirations of Jewish women who study the Talmud. The thesis aims to
contribute to the field of religious history by focusing on the changing interpretations and
applications of the prohibition in question, which has not been studied independently.

In the first part of this study, which consists of three chapters, the process of the creation of
the Talmud and its contents are briefly explained in order to prepare the ground for the subject. This
section is kept short to avoid repetition, and only basic concepts are included. In the second part, the
functioning of the Torah/Talmud study process according to rabbinic tradition is mentioned. The
main subject of the study is dealt with in the third chapter. In this section, it is shown how the
prohibition of women reading the Talmud is evaluated within the tradition. Examples of prominent
women Talmudists within this tradition are given. These examples are divided into two parts: those
who are mentioned in the Talmud and those who are not mentioned in the Talmud but lived between
the 11th and 19th centuries and studied the Talmud. Of course, it is not possible to include all Jewish
women who studied the Talmud in this study. Data for earlier periods is very limited or non-existent.
Instead, we have chosen to include only a few representative examples of women. The chapter also
discusses how women who studied the Talmud came to engage with a corpus that contained
unfavourable passages about them, and how the study of the Talmud led to a change in the status of
Orthodox Jewish women within Jewish communities. The last two chapters of the third part discuss
the institutions that guide Orthodox Jewish women’s Talmudic studies today. The research on these
institutions in the third part of the study is very limited and inadequate. The data on these institutions

were taken directly from their websites or from the personal writings of their founders.

Keywords: History of Religions, Judaism, Religious Education, Jewish Women, Talmud
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GIRIS

MS 70’lerden itibaren Yahudilik, 6zellikle Kudiis’teki Ikinci Tapinagin Romalilar tarafindan
yikilmasiyla belirginlesen bir doniisiim gecirmistir. Bu doniisiimle birlikte artik Yahudilik, tapinak
hizmetine ve kurban ritiiellerine odaklanmiyordu. Kurban ritiieli eksenli bir dinden ziyade egitim ve
metin incelemesine odaklanan bir dine gegis soz konusuydu. Bu gegis, Romalilara karsi siyasi ve
askeri acidan miicadele edemeyeceklerini anlayan Yahudilerin, dini egitime daha fazla agirlik
vererek Yahudi kimligini muhafaza etme gabalarim yansitmaktadir.! Boylece Yahudilikte, tim
mensuplarindan Tora’y1 okumalari, incelemeleri, erkek ¢ocuklarini egitmeleri, okuma-yazmaya ve
egitime katkida bulunmalar1 beklenilen bir déneme gecilmistir.? Egitime yonelim birkag¢ faktoriin
etkisiyle gerceklesmistir. Ik olarak, Tapinagin kaybi alternatif dini ifade ve miisterek aidiyet
bicimlerini gerekli kilmistir. Metin ¢alismasi, dini biitlinliiglin korunmasi ve Yahudi degerlerinin
sonraki nesillere aktarilmas: icin tasinabilir ve entelektiiel agidan cazip bir yol saglanustir. Ikinci
olarak, Yahudi cemaatlerinin diaspora boyunca dagilmasi, cografi ve kiiltiirel ¢esitliligin ortasinda
birlestirici bir gii¢ olarak ortak bir metin geleneginin dnemini daha da vurgulamistir. Oziinde, kurban
ritiielinden egitime geg¢is, Yahudi dini pratiginin tapinak merkezlilikten daha adem-i merkeziyetci ve
entelektiiel acidan canli bir gelenege dogru derin bir sekilde yeniden yonlendirilmesini
yansitmaktadir. Egitime yapilan bu vurgu, Yahudiligi sadece sikintili donemlerde ayakta tutmakla
kalmamis, aym1 zamanda Yahudiligin farkli tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda stirekli
uygulanabilirliginin de temelini atmistir.

Siireg icerisinde Yahudilerin bulunduklart bdlgelerde birgok egitim kurumu ihdas edilmistir.
Bu kurumlardaki egitimin temel miifredatini olusturan Tora iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan ilki
Yazili Tora ikincisi ve daha merkezi konumda olani ise Sozli Tora’dir. Sozlii Tora’nin yaziya
gegirilen ilk hali, Yehuda ha-Nasi tarafindan diizenlenen Migna’dir. Sonraki yiizyillar boyunca hem
Filistin’deki hem Babil’deki akademilerde hahamlar Misna’y1 yorumlamislardir. Bu yorumlarin
yaziya gegirilmis hali olan “Gemara” ile Misna ve Gemara’nin bir aradaki hali olan Talmud, bundan
sonra Yahudi egitiminin merkezinde yer almaya baslamigtir. Bugiin modern Yahudi egitim
kurumlarinda Talmud’un merkezi konumu muhafaza edilmekte ve Yahudi kimliginin

siirdiiriilmesinde giilii bir etken olarak goriilmektedir.® Rabbani Yahudilikte, Yahudi kutsal metin

L Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Iiginda Yahudilik, Istanbul: Milel Nihal Yaymnlar1, 2021, s. 43.

2 Maristella Botticini ve Zvi Eckstein, The Chosen Few: How Education Shaped Jewish History 70-1492,
Princeton: Princeton University Press, 2012, s. 78-79.

Talmud ¢aligmasinin bir sekilde Yahudi toplulugunun hayatta kalmasini sagladigina dair neredeyse mistik
bir fikir de mevcuttur. 19. ylizyllda Haham Israel Salanter, Paris’teki bir Yahudinin dikkatini Talmud
calismalarindan baska yone gevirdiginde din degistirdigini ifade etmistir. Talmudik 6grenmenin faydasina
iliskin bu anlayis 6nemlidir. William B. Helmreich, The World of the Yeshiva: an Intimate Portrait of
Orthodox Jewry, Hoboken: Ktav, 2000, s. 116.



literatliri S6zlii Tora ve Yazili Tora’dan olusmaktadir. Bu nedenle Tora ve Talmud ¢alismalar
arasinda bir ayrim yapmak miimkiin degildir.* Ancak, ileriki boliimlerde yer verilecegi iizere,
Talmud c¢alismasi Tora ¢alismasi iginde 6ncelikli bir konuma sahiptir.

Cogunlukla Talmud c¢alismalarini merkeze alan egitim kurumlarindan en etkili ve iist seviye
olan yesivalarin, Yahudi kiiltiirii, kimligi ve dini anlayis1 tizerindeki etkisi derin ve cesitli bir
konudur. Bu egitim kurumlari, diasporada orgiitlenmek adina ¢ok fazla secenegi haiz olmayan
Yahudi toplumunun dini ve kiiltiirel mirasini siirdiirmesine, anlamlandirmasina ve gelistirmesine
yardimel olmustur. Ancak kadinlara bu kurumlarda ve genel olarak Talmud g¢aligmalarinda yer
verilmemistir. Talmud’a hakimiyet, Yahudiler arasinda statii ve otorite kazandirmaktadir. Bu
uzmanlik Yahudi hukukunu yorumlayan hahamlar i¢in bir 6n kosuldur. Ancak 20. yiizyila kadar bu
calisma alani neredeyse sadece erkeklere ayrilmstir.®

Tora egitimi Yahudi kiiltiiriiniin temel ve en 6nemli degerlerinden biri oldugundan ve kutsal
yazilarda biiylik Ovgiiyle bahsedildiginden, kadinlarin bu mitsvayr (emri) yerine getirme
yikiimliligiinden muaf tutulmasi ve hatta baz1 Yahudi bilgelere gore Tora egitimlerinin agik¢a
yasaklanmasi hem kamusal hem de kisisel imajlarina ciddi zararlar vermistir. Kadinlarin bu egitime
uygun olmadiklart ya da egitime ihtiyag duymadiklar1 yoniindeki diisiincenin Yahudi tarihinde derin
kokleri vardir. Kat1 Ortodoks diinyasinin bazi kesimlerinde bu durum hala degismemistir. Yine de
bazi kadinlar, bu alanda kendilerine dayatilan teorik sinirlamalara ragmen, Tora bilgisi de dahil
olmak iizere bilgi ve ilim edinme konusunda basarili olma sansina sahip olmustur.®

Talmud calisabilmis bu kadinlar genellikle iki kategoriye ayrilmaktadir. ilk kategori ve agik
ara en yaygin olani, erkek cocuk sahibi olmayan bilgili ailelerden gelen kadinlardir. Bu durumlarda
baba, ilgisini ve ilmini kiz ¢ocuguna aktarmaktadir. Ikinci kategori, erkek kardeslerinin ya da
eslerinin egitiminden dolayli olarak yararlanan, bilgili ailelerin kizlarin igerir.” Her iki dudumda da
gelenek Yahudi tarihinde kadmnlarin Talmud ¢alismalarina dair nadir drnekler sunar. Kadinlarin
Talmud ¢alismalar1 yaygin bir durum degildir.

Degisime kars1 kati bir tutuma sahip olan Ortodoks Yahudilik siireg igerisinde baz1 degisimleri
ve doniistimleri kabul etmek durumunda kalmistir. Yahudilik igerisinde yasanan bu doniistimler
bugiin dini egitim alan geng¢ nesle kadinlarin da dahil olmasini saglamistir. Erkek merkezli Tora

egitimi yavas yavas degismis ve 1970’lerde Ortodoks kadinlarin geleneksel Talmud 6greniminde bir

4 Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma, Istanbul: Kabalc1 Yaymeilik, 2012,
s. 331.

5 Ellie Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women, (Erisim
23 Haziran 2021).

6 Avraham Grossman, Pious and Rebellious: Jewish Women in Medieval Europe, Waltham: Brandeis

University Press, 2004, s. 154.

Cheryl Tallan ve Emily Taitz, “Learned Women in Traditional Jewish Society”, Shalvi/Hyman

Encyclopedia of Jewish Women (Erisim 21 Aralik 2022).



“devrim” olarak nitelendirilen siirecin baslangicina tanik olunmustur.® Kadinlarin da Talmud
caligabilmesinin ardindaki motivasyonlar, Yahudi kadinlar arasinda hem dini miraslarina sahip
cikmanin bir yolu hem de daha giiclii bir maneviyata sahip olmak seklinde ifade edilmektedir. Ancak
bu siire¢ neticesi itibariyla kadinlarin da haham olabilmesinin yolunu agarak cemaat i¢inde bazi
degisikliklerin de kaynagi olmustur. Bugiin Yahudi kadinlar i¢in s6z konusu Talmud ¢alismalar1 cok
daha sistemli bir sekilde enstitiilerde ve tiniversitelerde stirdiiriilmektedir.

Kadinlarin Talmud ¢alismalarina dair dikkate alinmasi1 gereken iki husus vardir: Kadinlar
Talmud’da oldukga sik zikredilseler de bu gelenegi ifade edenler, ¢alisanlar, 6gretenler, Yahudi
hukuku hakkinda hiikiim verenler her zaman erkekler olmustur. Bu erkek egemen alanda, kadinlar
hakkinda modern hassasiyetleri rencide eden ifadelerle ve bakis agilariyla sik sik kargilagiimaktadir.
Bugiinse Yahudi kadinlarin da Talmud ¢aligabilmeleri i¢in birgok kurum hizmet vermektedir. Bu
calismadaki amacimiz dindar bir Yahudi olmanin, Tora’y1 okuyup ¢alismak ve ¢ocuklarimi Tora’y1
O0grenmeleri i¢in okula gondermekle 6zdeslestigi Yahudi geleneginde kadinlarin Tora/Talmud
calismalarina nasil bakildigina dair bir perspektif sunmak ve bugiin Talmud ¢alisan kadinlarinin bu
gelenckle nasil miicadele ettiklerini incelemektir. “Talmud ile mesgul olan Yahudi kadinlar,
kendilerine dair menfi pasajlarla dolu bir gelenekle yani Talmud ile nasil baglanti1 kurmaktadir?” ve
“Bugiin bir¢ok enstitiide devam eden kadinlarin Talmud ¢alismalari, kosullarin daha sert oldugu ve
calismalarina izin verilmedigi zamanlarda nasil siirdiiriiliyordu?” sorulari arastirmanin 6nemli
noktalaridir. Kadinlarin Talmud ¢alismalarinin, Yahudi erkeklerin ve kadinlarin aile ve hatta toplum
icindeki geleneksel rollerinde bir degisime zemin hazirlayip hazirlamadigi konunun giincel yoniidiir.
Konunun bu yonii Talmud egitimi alan Yahudi kadinlarin cemaatleri i¢inde, kadinlarin statiisiinii
onemli Ol¢lide degistirerek ritliellere katilimlarini artirmalartyla iligkilidir.

Calismamizda dokiiman analizi yontemiyle Talmudik metinler, Rabbani literatiir, tarihi
belgeler ve kadinlarin Talmudik egitimiyle ilgili akademik ¢aligmalar da dahil olmak {iizere tarihi
kaynaklarin kapsamli bir incelemesi yapilmistir. Talmudik metinlerden ve Rabbani literatiirden
kadinlarin Talmudik ¢aligmaya katilimini ele alan belirli pasajlar1 incelenmis, kadin Talmudistlere
yapilan atiflar ve kadinlarin Talmudik egitimine getirilen yasaklar veya kisitlamalar belirlenmistir.
Kadinlarin Talmud egitimi konusundaki akademik literatiir, tarihsel gelismeler, dini yorumlar ve
cagdas perspektifler hakkindaki ¢alismalar da dahil olmak iizere gdzden gegirilmistir. igerik analizi
yaklagimi ile Talmud, Midraglar, responsa literatiirii ve konuyla ilgili tarihi belgeler gibi birincil
kaynaklardan ve materyallere erismek icin dijital arsivlerden, kiitliphanelerden ve g¢evrimigi
kaynaklardan yararlanilmigtir. Kadinlarin Talmudik egitimi iizerine akademik makaleler, kitaplar,
tezler ve bilimsel denemeler dahil olmak iizere ikincil kaynaklardan ve ilgili ikincil literatiirii

belirlemek i¢in akademik veri tabanlarindan ve kiitiiphane kataloglarindan faydalanilmistir.

8  Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”.



Tarihsel analiz yaklasimi ile Talmudik doénemden giliniimiize kadinlarin Talmudik
egitimindeki temel tarihsel gelismeleri, egilimleri ve degisimlerini belirlemek i¢in birincil kaynaklar
analiz edilmis, toplumsal normlar, dini yorumlar ve egitim kurumlar1 da dahil olmak {izere kadinlarin
Talmud calismalarina erisimini etkileyen faktorler incelenmistir. Cesitli kiiltiirel ve dini
baglamlardaki farkliliklari g6z oniinde bulundurarak bu metinlere tarih boyunca alimler ve dini
otoriteler tarafindan yapilan yorumlar ortaya konmustur.

Veri toplama, analiz ve yorumlamada dogruluk, titizlik ve seffaflik saglanmasina 6zen
gosterilmis, arastirma metodolojisinin sinirliliklar1 géz oniinde bulundurularak olasi nyargilardan
uzak durulmustur. Alanda Yahudilikte kadm algisina dair calismalar® olmakla beraber Yahudi
kadinlarin Talmud egitimine dair miistakil bir ¢alisma tespit edilememistir. Akademideki bu
boslugun, ¢alismanin amaci ve orijinalligi agisindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Aragtirmamizda Yahudi kadinlarin Tora ¢aligma yasaklarinin gelenekteki karsiligini ortaya
koymak adina agirlikli olarak Misna, Talmud ve Maimonides’in Misne Tora’sindan istifade
edilmistir. Yahudi kadinlarin, Yahudi tarihinde egitimlerine dair ¢alismalardan 6ne ¢ikan ve bizim
de arastirmamizda istifade ettiklerimiz soyledir: Lauren Granite Tradition as a Modality of Religious
Change: Talmud Study in the Lives of Orthodox Jewish Women. Doktora tezi olarak hazirlanan bu
calismanin merkezinde Ortodoks Yahudi kadinlarin Talmud calismaya dair tutumlarini ortaya
koymak adina kendileri ile yapilan goriismeler yer almaktadir. Emily Taitz, Sondra Henry, Cheryl
Tallan The JPS Guide to Jewish Women: 600 B.C.E. to 1900 C.E. Ug béliime ayrilan bu kitap her
boliimiin belirli bir donemi ve cografi bolgeyi kapsamasini saglayacak sekilde hazirlanmistir. Kitabin
ilk boliimiinde, tarihsel olaylarin genel olarak Yahudileri ve 6zel olarak Yahudi kadinlar1 nasil
etkiledigini agiklayan genel bir bakis yer almaktadir. Bunu, dénemin kadinlarinin egitimleri,
ekonomik, ailevi ve kiiltiirel arka planlar ile hayatlarinin anlatildigi biyografik yazilarin yer aldigt
bir bolim takip etmektedir. Kitap ayrica kadinlarin faaliyetleri ve ilgi alanlari ile kadinlara iliskin
Yahudi yasalarinin nasil gelistigi ve degistigi konularin1 kapsamaktadir. Rahel Eli’or The Unknown
History of Jewish Women Through the Ages: On Learning and Illiteracy: On Slavery and Liberty.
Kitap, Yahudi geleneginde erkek ¢ocuklarina yonelik zorunlu egitime dair bir bdliimle
baslamaktadir. Tartisma, 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. ylizyilin baslarina kadar kizlar i¢in herhangi bir

kurumsal Yahudi egitiminin olmamasi ve bu gergegin 20. yiizyilda Israil’e go¢ iizerindeki etkileri ile

% Asife Unal, “Yahudilik’te Kadm Algis1”, Kur’dn ve Kadin Sempozyumu: 4-5 Haziran 2010, Ankara, Yayin
/ Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013; Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilis1 Ve Lilit
Efsanesi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 17(2), 2017, 5.103-115; Ramazan Igik,
Yahudilikte Kadin ve Statiisii Tanah Temelinde, Ankara: Héhiyét Yaynlari, 2022; Liliana Vana, "Yahudilikte
Kadin”, (Cev. Mehmet Aydmn) Istanbul: Niive Kiiltir Merkezi Yaymlari, 2013; Hakki Sah Yasdiman,
“Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsit1 Soylemler”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (5), 2002, 97-121.
Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik, Dinler Tarihi
Arastirmalari—=VI111. Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Arastirmalari, 2012, 631-648.



devam etmektedir. Takip eden boliimlerde, erkek egitimine biiyiik deger veren Yahudi toplumunda
kadinlarin okuma yazma bilmemesi gerceginin sosyal, kiiltlirel baglamlari tartisilmaktadir. Tartigma,
ataerkil diizene ve Antik ve Orta Cag’da bu ayrimer gercekligin dini temellerini olusturan
varsayimlara, kurallara, normlara, yaptinmlara odaklanmaktadir. Avraham Grossman Pious and
Rebellious: Jewish Women in Medieval Europe. Bu kitap, Yiiksek Orta Cag’da (1000-1300)
Avrupa’daki Yahudi kadinlara dair kapsamli bir inceleme sunmaktadir. Avraham Grossman, Orta
Cag Yahudi toplumunda kadin imaji, aile biriminin yapisi, evlilik yasi, aile ve toplumdaki konumu,
ekonomik ve dini hayattaki yeri, egitimi, aile térenlerindeki rolii, kadina yonelik siddet, bosanmis ve
dul kadinin toplumdaki konumu gibi kadinlarin hayatlarinin birgok yoniinii ele almaktadir. Maristella
Botticini ve Zvi Eckstein The Chosen Few. How Education Shaped Jewish History, 70-1492. Bu
kitap, Yahudilerin yiizyillar boyunca ekonomik ve sosyal basarilarinin anahtarinin egitime erken ve
ozgiin bir sekilde odaklanmalari oldugunu savunmaktadir. Ikinci Tapimak’in yikilmasinin ardindan
Yahudilik, Yahudi erkekler arasinda yaygin okuryazarlik gerektiren metin temelli bir dine dogru
kaymigtir. Egitime yapilan bu vurgu, Yahudilerin okuma yazma becerilerinin ekonomik agidan
faydali oldugu kentsel alanlara go¢ etmelerine yol agmus, refah ve dayanikliliklarina katkida
bulunmustur. Kitap, bu uzun siireli egitim geleneginin Yahudi tarihinin sekillenmesinde nasil 6nemli

bir rol oynadigin1 vurgulamaktadir.



BiRINCi BOLUM
1. TALMUD’UN TESEKKULU

Yahudiligin kutsal metni Tora, geleneksel olarak iki ana boliime ayrilmaktadir: Yazili Tora ve
Sozlii Tora. Sozlii Tora, Yazili Tora’y1 tamamlayan rabbani 6gretiler, yorumlar ve gelenekler biitiinii
anlamina gelmektedir. Bu sozli gelenek baslangigta, sonraki nesillere yalnizca sozli olarak
aktarilmig ve Yazili Tora’nin emirlerinin uygulanmasi i¢in gerekli olan ayrintili hukuki ve etik
kurallar1 sunmusgtur. S6zlii Tora siirec icerisinde, cesitli gerekcelerle kayit altina alinmis, bu siirecin
sonunda ise Talmud olusmustur. Rabbani Yahudiligin merkezi metni sayilan Talmud, birkag yiizyil
boyunca siiren karmagik bir derleme ve diizenleme siirecinin sonucudur. Bu bdliimde ana hatlariyla

s0z konusu siire¢ ele alinacaktir.

1. 1. Yahudi Sozlii Geleneginin Mukayyet Tarihi

Rabbani Yahudiligin nazariyla Tanr1, Yazili Tora’da buyurdugu kanunlarin, ¢olden ¢ikistan
sonra yeterli olmayacagini; bu kanunlarin, Yahudilerin gogebe olmadiklari, kasaba ve koylerde
yasadiklar1 dénemde cift¢i veya is adami olduklarinda karsilasacaklar1 halleri kapsamayacagin
biliyordu. Ancak insanlar, gelecegi gorme ve anlama kabiliyetini haiz olmamalarindan 6&tiirii kendi
zamanlarinda ve mekanlarinda verilen, gelecek bir zamanda ve mekanda gecerli olacak hi¢bir kanunu
anlamayacaklardi. Bu sebeple Tanri, Musa’ya gelecegin kanunlarin1 da sdyledi, fakat bu kanunlar
yazdirmadi.'® Bu ifade, Rabbani Yahudiligin Tora'nin ikili yapisina ve hem Yazili hem de Sézlii
Tora'min Yahudi hukuku igin bir ¢ergeve teskil ettigine olan inancimi yansitmaktadir. Bu
uyarlanabilirlik, Tanri'nin ilahi bir 6ngorii ile hahamlarin yorumu araciligiyla farkli baglamlarda
uygulanabilecek yasalar saglayarak Yahudi hukukunun gecerliliginin siirekliligini temin ettigi
yoniindeki inanci ifade etmektedir.

S6z konusu anlayis neticesinde Rabbani Yahudilik’te, Tanridan alinan vahiy, “Yazili Tora”
ve “Sozlii Tora” olarak iki kisma ayrilmistir. Bu ayrimda “Yazili Tora” ii¢ ana boliimden miitesekkil
olup Tanah olarak da bilinir. Bu bolimler soyledir: Tora, Neviim ve Ketuvim. Tora yahut bir diger
ismiyle Pentat6k, yani Musa’ya Sina’da vahyedilmis olan bes kitap (Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar
ve Tesniye) s6z konusu literatiiriin temelinde yer almaktadir. Sozlii Tora ise, sifahi olarak gelecek

nesillere iletilen Misna ve Misna’nin agiklamas1 mahiyetindeki Talmud’u igerir.!* Tora’ya dair

10 Wayne D. Dosick, Living Judaism: The Complete Guide to Jewish Belief, Tradition, and Practice, San
Francisco: HarperSan Francisco, 1995, s. 93.

1 Omer Faruk Harman, “Misna ve Talmud”, Omer Faruk Harman (Ed.), Kur’an’da Yahudiler. Istanbul:
Kuramer, 2019, s. 403. S6zlii Tora’nin hangi eserleri kapsadigi hususunda farkli goriisler mevcuttur. Genel



tavzihlerin ve bu tavzihler {izerine yapilan tefsirlerin bir arada olan formu Talmud’u ifade
etmektedir.’2 Ancak en eski Filistinli haham metinlerinde, “Sézlii Tora” kavrami gegmez bu kavram
ancak ima yoluyla mevcuttur.’® Sozlii gelenek yahut yorum gelenegi ilk defa, Ikinci Mabed
doneminde alimlerin agirlikta oldugu Rabbani Yahudiligin onciileri konumundaki Ferisiler
tarafindan gelistirilmistir.'

Bu isimlendirmede “Tora”, s6z konusu dgretilerin vahiy kaynakli oldugunu belirtirken “sozli”
kismi, onun ilahi Ggretinin diger ana govdesinden, yani “Yazili Tora”’dan ayrildigini ifade
etmektedir.’® “Sozli” ve “yazili” nitelemeleri, iki literatiiriin nasil aktarilacaklarma dair
yonlendirmeler olarak kabul edilmistir. Bu konu Bébil Talmudu’nda R. Yehuda b. Nahmani’nin
yorumuyla séyle ifade edilir: “Yazili olan meseleleri s6zlii olarak ifade edemezsiniz ve sozlii olarak
ogretilen meseleleri yazih olarak ifade edemezsiniz.”'® Ayni boliimiin devaminda, “RAB Musa’ya,

‘Bunlari yaz’ dedi, ‘Ciinkii seninle ve Israilliler’le bu s6zlere dayanarak antlasma yaptim.””*

pasugu
sOyle agiklanir: “R. Yishmael okulu sunu 6gretti: ‘Bu pasukta kaydedilen “bunlar” kelimesi, burada
vurgulu bir anlamda kullanilmistir: Bu meseleleri, yani Yazili Kanun’da kayith olanlar
yazabilirsiniz, fakat Misna’y1 ve SozIii Kanun’un geri kalanimi yazamazsiniz.””*® Ayni pasuk igin,
SozIli Kanun’un 6nemine binaen, Haham Yohanan’in yorumu soyledir: “Kutsal Olan, Miibarek
olsun, Yahudi kavmi ile sadece sozlii olarak nakledilen meseleler hatirina bir ahit yapt1.”°

Rabbani Yahudilige gore Sozlii Tora’nin kaynagi, Cikis 24:12°ye atifla aciklanmaktadir.
“Sonra Allah Musa’ya buyurdu: ‘Bana, daga ¢ik ve orada dur. Sana, yazdigim tas levhalar ile onlara
(israilogullari’na) 6gretmen icin Tora’yr ve Emir’i verecegim.”” lgili degerlendirmeye gére bu
pasuk Tanri’’min Musa’ya yalmizca Yazili Tora’y1 degil, nesiller boyunca aktarilacak olan Sozlii

Tora’y1 da vahyettigini ifade eder. Pasukta gegen “tabletler”, Ahit tabletlerine yazilmis olan on emri,

“Tora” Musa’nin bes kitabini, “Emir”, mitsvalar® ve bunlarin nasil gergeklestirilecegi ile ilgili

anlamda midraglar 6zel anlamda hukuki midraglar S6zlii Tora’nin igerisinde kabul edilmekte, Kabalacilar
tarafindan ise Zohar da SozIii Tora’ya dahil edilmektedir. Meral, Y., s. 155.

12 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Istanbul: Pinar Yayimnlari, 2015, s. 123.

13 Martin S. Jaffee, “Halakhah in Early Rabbinic Judaism: Innovation Beyond Exegesis, Tradition before Oral
Torah”, Michael A. Williams vd (Ed.), Inovation in Religious Traditions, Berlin: Mouton De Gruyter, 1992,
s. 111. Sozlii Tora terimine dair detayli bilgi icin bk. Mehmet Sait Toprak, “Talmud Yahudilik ve
Yahudilerin Yasayan Siinneti”, Yeni Tiirkiye, 5(86), 2016, s. 409-428.

14 Salime Leyla Giirkan, “Talmud”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim 02 Kasim 2022);
David J. Goldberg ve John D. Rayner, The Jewish People: Their History and Their Religion, London:
Penguin, 1989, s. 210.

15 Elizabeth Shanks Alexander, Transmitting Mishnah: The Shaping Influence of Oral Tradition, Cambridge:
Cambridge University Press, 2009, s. 3.

16 B.T. Gittin 60b:5.

7 Cik. 34:27.

18 B.T. 60b: 5.

19 B.T. Gittin 60b:6.

2 Her Musevi’nin yerine getirmekle ve korumakla yiikiimli oldugu emir veya kural. Mitsvalarin kaynagi
Tora, Neviim ve Talmud’dur. Detayli bilgi i¢in bk. Yusuf Besalel, “Mitsva”, Yahudilik Ansiklopedisi K-R,
Istanbul: Gozlem, 2001, s. 415.



agiklamalari igeren Misna’y1 ifade eder.?! “yazdigim” ifadesi ilahi ilhamla yazilmis Neviim ve
Ketuvim olarak yorumlanirken “onlara 6gretmen i¢gin” ifadesi de Misna’y1 agiklayan Talmud’a atif
olarak kabul edilir.?? Bir diger boliimde ise “RAB Tanr1 parmagiyla yazmis oldugu iki tas levhay1
bana verdi. Bu levhalar dagda toplandiginiz giin RAB’bin, atesin i¢inden size bildirdigi tiim

buyruklar1 igermekteydi.”?

pasugu, Sozli Tora’nin kaynagi olarak, sdyle yorumlanmaktadir: “Bu
pasuk, Kutsal Olan’in, Miibarek olsun, dagda Musa’ya Tevrat’in sozlerinden istidlal edilebilecek
tim ¢ikarimlari; ve ilk bilgeler olan Yazicilarin sozlerinden ¢ikarilabilecek tiim ¢ikarimlari; ve ayrica
Tevrat yasalarina ek olarak Yazicilarin gelecekte 6gretmekle mukadder olduklar tiim yeni halahotu
(yasalar) gosterdigini 6gretir...”"%*

Sozli Tora’nin “sozIi” tabiati iki farkl sekilde degerlendirilmektedir. Ortodoks Yahudilik,
Sozli Tora’nin Sina’dan hahamlara kadar kesintisiz bir silsile ile, sozlii olarak aktarildigimi
vurgulamaktadir. Muhafazakar Yahudilik ise S6zIi Tora’y1, yogun analiz, sorgulama ve tartisma
yoluyla ortaya c¢ikan Ogretiler olarak degerlendirmektedir. Bu kaynaklarda So6zlii Tora’nin
“sozliiliigii” daha cok, geleneklerin ifade edildigi sozlii 6gretim ortamimda/metodunda yatmaktadir.?
Muhafazakar Yahudilik Sozlii Tora’y1 baglayici bulmamakta ancak dnem verip dini kaynak olarak
kullanmaktadir. Samiriler, Reformist, Liberal, Yeniden Yapilanmaci ve Karai Yahudiler So6zlii
Tora’ya itibar etmemektedir.?® SézIii Tora’nin vahiy iiriinii olmadig1 kabuliiyle hareket edenler, Sina
Dagi’ndaki ilk vahiy ile hahamlar tarafindan dile getirilen ve aktarilan gelenekler arasindaki derin
kopukluklar oldugunu dile getirmektedirler.?” Ote yandan Rabbani gelenekte Yahudi alimlerin,
Yazili Tora’nin yalnizca yorumcular olarak degil ayn1 zamanda kutsal metnin anlami hakkindaki
kararlari ile, ilahi yazarin kararini gecersiz kilabilecek kimseler olarak temsil edildikleri iyi bilinen
ornekler de vardir.?® Sozlii Tora’nin otoritesini kabul eden Rabbani kesim igin, yalnizca rabbilerin
Ogretileri degil, ayn1 zamanda ileri seviyedeki bir 6grencinin hocasindan dnce “Ggretecegi” ve

=9

“soracagl” malumatin dahi Sina’da Musa’ya vahyedilmis olduguna dair kabul mevcuttur. Bu durum
Kudiis Talmudu’nda soyle geger: “R. Joshua b. Levi dedi ki: Tevrat, Misna, Talmud ve agada. Hatta
yetkin (kidemli, tecriibeli manasinda) bir 6grencinin 6gretmeninden 6nce kesfedecegi sey Musa’ya

Sina’da sdylenmistir.”? Bu goriise kaynak olarak ise Vaiz 1:10°da gegen “Var m1 kimsenin ‘bak bu

2L Musa Ibn Meymun (Maimonides), /lim Kitabi Sefer ha-Mada ‘: Yahudiligin Inang ve Ahlak Ilkeleri (Cev.
Yasin Meral vd.) Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2022, s. 25.

22 B.T. Berakoth, 5a:3; Sa‘adya Gaon, Tefsiru t-Tevrdt bi’l-’Arabiyye: Tevrat (Tora) Tefsiri, Ferruh Ozpilavel
(Ed.), (Cev. Nuh Arslantas), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018, s. 891.

2 Yas. 9:10.

24 B.T. Megillah 19b:5.

25 Martin S. Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, Charlotte E. Fonrobert
(Ed.), USA: Cambridge University Press, 2007, s. 39.

% Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, s. 155.

27 Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, s. 45.

28 Jaffee, Halakhah in Early Rabbinic Judaism: Innovation Beyond Exegesis, Tradition before Oral Torah, s.
110. S6z konusu érneklerden biri i¢in bk. B.T. Chagigah, 18a:5.

2 K.T.Peah 2:4: 9.



yeni’ diyebilecegi bir sey? Her sey ¢oktan, bizden yillar 6nce de vardi.” pasugu 6ne siiriilmektedir.
R. Joshua b. Levi’nin ifadesi, Yahudilikte vahyin kapsamli ve zamandan bagimsiz mahiyetini
vurgulamaktadir. Bu degerlendirmeye goére, Tevrat, Misna, Talmud, agada ve hatta yetkin
ogrencilerin gelecekteki gortisleri de dahil olmak iizere Yahudi 6greniminin igerigi Sina’da Musa’ya
vahyedilmistir. Bu bakis acis1, s6z konusu Yahudi 6gretilerinin, dogasi geregi birbiriyle baglantili ve
onceden var olan siirekli bir ilahi vahyin parcasi oldugu inancinin altin1 ¢izmektedir.

Ozetle Rabbani gelenekte “tiim Tora” hem yazili hem de sozlii kisimlardan olusmaktadir.
Gelenek Sozlii Tora’nin otoritesini Yazili Tora’dan kaynaklarla desteklemektedir. Sozli ve Yazili
Tora birlikte Yahudilikteki dini uygulamalara, kurallara ve ahlaki davramislara rehberlik ederek

dinamik ve yorumlayici bir gelenegi yansitmaktadir.

1. 2. Sozlii Tora’nin Sifahi Nakli ve Kayda Gegirilmesi

Yazili Tora’nin muhtevasi tabletlerde yaziliyken, Sozlii Tora’nmin muhtevasi Tanri’dan
Musa’ya ve Musa’dan sonraki nesillere sifahen iletilmistir.*® S6zlii Tora’nin Musa’dan baslayan
silsilesi yani Sozlii Tora’y1 6gretme sirasi soyledir:

“Musa dogrudan Her Seye Giicii Yeten’in agzindan 6grendi. Harun girdi ve onun 6niinde oturdu
ve Musa ona dersini, Tanr1’dan 6grendigi gibi 6gretti. Harun, Musa’nin soluna oturdu. Harun’un
ogullart igeri girdi ve Harun dinlerken Musa onlara derslerini verdi. Harun’un ogullar1 kenara
cekildiler; Elazar Musa’nin sagina, itamar ise Harun’un soluna oturdu. Yehuda ha-Nasi, oturma
diizeni konusunda ilk Tanna® ile aym fikirde degildi ve séyle dedi: Aslinda Harun, Musa’nin
sagina oturmak igin donecekti. Ihtiyarlar igeri girdi ve Musa onlara derslerini verdi. Thtiyarlar
kenara gekildiler ve biitiin halk igeri girdi ve Musa onlara dersi verdi. Boylece Harun dersi dort
kez, ogullari ii¢ kez, ihtiyarlar iki kez ve tiim ulus bir kez igitmisti. Musa ¢adirina gitti ve Harun
digerlerine Musa’dan 6grendigi gibi dersini verdi. Harun sonra ayrildi ve ogullar1 digerlerine
derslerini verdi. Ogullar1 daha sonra ayrildi ve yaslilar insanlarin geri kalanina derslerini verdi.
Boylece herkes: Harun, ogullari, ihtiyarlar ve biitiin halk, Tanri’nin 6grettigi dersi dort kez
igitti.”%2

Babil Talmudu’nda Musa’nin, vahyi dort defa anlatmis olmasindan soyle bahsedilir:

“Gemara, Musa i¢in daha az sorun yaratacak farkli bir yontemin neden benimsenmedigini sorar:

Harun girip Musa’dan ¢alismaliydi; ogullari o zaman Harun’a gitmeli ve ondan ders almaliyd;
sonra ihtiyarlar girip Harun’un ogullarindan ders almali ve sonra disar1 ¢ikip biitiin Yahudi
halkia 6gretmeliydiler. Gemara cevap verir: Musa dogrudan Yiice’ nin agzindan ¢alistigi igin,
herkesin Tora’yr Musa’nm kendisinden en az bir kez duymasi daha etkili olurdu.”%

Gemara’nin bu bolimii, Tora ¢alismasi baglaminda dogrudan aktarimin 6nemini
gostermektedir. Harun, ogullari ve yashlarin birbirlerinden basamakli bir sekilde de

Ogrenebilecekleri Onerisi, herkesin Tora’y1 dogrudan Musa’dan duymasi lehine reddedilmektedir.

30 Alexander, s. 3.

81 Misna’nin yazildig1 ve kaydedildigi dénemde Yazili Tora iizerine agiklamalari tekrarlayan 6gretmen.
Detayli bilgi igin bk. Toprak, “Talmud Yahudilik ve Yahudilerin Yasayan Stinneti”, 16; Misna 6gretmenleri
manasinda bk. Wald, Stephen “Mishnah”, Encyclopaedia Judaica (Erisim 9 Kasim 2022).

%2 B.T. Eruvin 54b: 11-13.

% B.T. Eruvin 54b:17.
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Tora’y1 dogrudan ilahi kaynaga miimkiin olan en yakin baglantiya sahip olan Musa’dan duymak,
Tanrt’nin s6ziiniin aktarimimin miimkiin oldugunca ilk halini koruyacak sekilde ve dogru oldugunu
belirtmeye hizmet etmektedir.

Musa’nin vahyi dort defa anlatmis olmasi, ilerde daha detayli bir sekilde ortaya koyulacak
olan Talmud egitimi i¢in yontem olarak kabul edilmesi acisindan 6nemlidir.

Musa, Sozlii Yasay1 ozellikle, 6grencisi olan Yesu’ya iletmis benzer sekilde Yesu, yasami
boyunca Sozlii Yasa’y1 6gretmistir.3*

Talmud’da gegen, vahyin Musa’dan halka nakledildigi bu yontemin ardindan halk, Musa’dan
ogrenmis olduklarini birbirleriyle tekrarlardi. Akabinde mitsva, Tora’daki ilgili pasukta yazdigi
sekliyle, kendileri i¢in tomarlara yazilirdi. Nihayetinde Tanr tarafindan verilmis olan mitsvanin
aciklamalarini, tiim detaylariyla 6grenir ve 6gretirlerdi. Bu sekilde pasuk, yaziyla kaydedilirken
pasukla ilgili sdzlii gelenek de derinlemesine dgrenilir ve hayata gegirilirdi.*® Yani Yazili Tora’dan
olan kaydedilir, kaydedilenlerin agiklamasi olan S6zlii Tora ise kaydedilmeden &grenilirdi.

Yahudilik, bu noktada islam’daki erken dénem yazi karsitligina benzer bir paralellik sunar.
Baglangicta SozIi Tora’nin sadece sozlii olarak aktarilmasi ve yaziya gegirilmemesi amacglanmigtir.
Bu noktada Talmud’un son seklini almasi ve yazili olarak yayilmasi ylizyillar siirmiig, bu siire
zarfinda yazili olarak kaydedilmesine karsi énemli protestolar ve polemikler yasanmustir.®® Sozlii
Tora’nin yalnizca sozli bir sekilde aktarilmasi, gelenegin 6gretilmesinde ve aktarilmasinda yazili
metinlerin kullanimim yasaklayan bir dizi kaynakla desteklenmektedir.®

Sozlii Tora’nin yazi ile kayit altina alinmamasimin temelde iki farkli gerekgesi One
stiriilmektedir. Bu gerekgelerden ilki, Sozlii Tora’ya sehven Yazili Tora ile esit statii kazandirma
endisesidir. Bu endiseye gore ikinci bir yazili metin, Tevrat’in otoritesine golge diigiirebilirdi. Bir
diger gerekce de s6z konusu zamanlarda biiyiik bir metni yazma siirecinin mesakkatli olmasiin yani
stra maliyetli bir ugras olmasiydi.®® Yine de Sozlii Tora’nin belirli ciizlerinin yazildigia dair bazi
kayitlar mevcuttur. Bu ciizlerin varligi, kimilerince gelenegin sifahi aktarimina karsi bir argiiman
olarak degerlendirilmistir. Ornegin Martin S. Jaffee’nin nazarindan, elde olan bulgular celiskili
goriinmektedir. Bir yandan haham Ggretilerinin sozlii olarak iletilmesi gerektigine dair kati bir norm
ifade edilirken 6te yandan anekdot niteligindeki kanitlar, bazi bilgelerin dgretileri yazili bigimde

korudugunu gostermektedir.®® Fakat bu degerlendirmenin isabetli olmadigini diisiinen arastirmacilar

% Silsilenin detayli hali igin bk. ibn Meymun (Maimonides), /lim Kitab: Sefer ha-Mada®, s. 26.

% Yitshak Haleva vd. (Ed.), Tiirkge Ceviri ve A¢iklamalariyla Tora ve Aftara 1. Kitap: Beresit, (Cev. Mose
Farsi), Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., 2010, s. 56.

% Gregor Schoeler, The Oral and the Written in Early Islam, London; New York: Routledge, Taylor &
Francis Group, 2006, s. 84.

37 Detayh bilgi i¢in bk. Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma, . 19; Hermann Leberecht
Strack ve Giinter Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, Minneapolis: Fortress Press, 1992,
s. 33-34.

38 Morris Adler, The World of the Talmud, New York: Schocken Books, 1959, s. 33.

39 Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, s. 48.
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da mevcuttur. Karsit goriise gore bireysel olarak 6grenciler, muhtemelen hatirlamalarina yardimet
olmalar1 i¢in notlar kullanmislardir, ancak bu notlarin hi¢biri ¢ok daha sonraki bir tarihe kadar resmi
olarak diizenlenmemistir.*’

Bu kayitlar bireysel olarak hocalarin 6zel miilkiyetinde tutulmus ve halka dagitilmamstir.
Maimonides, Misne Tora’nin girisinde, Musa’nin zamanindan Yehuda ha-Nasi’nin donemine kadar,
Sozlii Tora’nin hicbir akademide yazili bir metinden 6gretilmedigini belirtir. Ancak buradaki vurgu
sahsi olarak alinan notlart kapsamaktan ziyade toplu bir metnin resmi olarak yaziyla kayda
gecirilmedigi yonilindedir. Akademi bagkani, 6gretmenlerinden aldiklarini kendisi i¢in not etmis
olabilir. Ancak akademide higbir hoca yazili materyal kullanmamistir.*! Nitekim ister Misna ister bir
Midras olsun, yazili metinlerden okullar baglaminda hi¢ bahsedilmez. Yalnizca s6zlii temele dayanan
bu egitim tasviri, ezberlemeye yapilan siirekli vurgu ile de drtiismektedir.*?

Talmud, diyalog ortamindan kaynaklandigi izlenimini veren sozlii retorigi kullamr.*®
Talmud’un bu yonii, haham &gretilerinin sozlii olarak talim edildigi ve aktarildigi kanaatini destekler.
Ote yandan Talmud literatiirii, bugiinkii okur kitlesine yazili olarak ulagsmaktadir.

So6zIii Tora’nin yaziya gegirilmemesi her iki Talmud’da da diger milletlerden ayrilma
vurgusuyla da gegmektedir. Gittin 60b:3’de bu mevzu hakkinda sunlar séylenir:

“Haham Yohanan’a gore de sOyle yazmiyor mu: “Yasamdaki pek ¢ok seyleri onlar igin
yazdim.’* Bu pasugu nasil anliyor? Gemara cevaplar: Bu pasuk bir beyan degil, saskinlig: ifade
eden retorik bir sorudur: “Yasamdaki pek ¢ok seyleri onlar i¢in yazdim.” Bu durumda onlar, yani
Yahudi halki yabanci sayilacakti, yani her sey yaziya gegirilseydi, onlarla diinya milletleri
arasinda hicbir fark kalmayacakti. Aksine, Tora’nin ¢ogunlugu sozlii bir gelenek olarak
kalmalidir.”*

Filistin Talmudu’nda ise bu mevzu soyle tefsir edilir: “R. Avin dedi ki: Eger dgrettiklerimin
¢ogunu sizin i¢in yazsaydim, bu Yahudi olmayanlardan sayilmaz miydi? Bizimle Gentile*®
arasindaki fark nedir? Sizler kitaplarimizi iretirsiniz ve onlar da kitaplarini iiretirler. Sizler
parsomenlerinizi iretirsiniz ve onlar da parsomenlerini iretirler.”* Talmud’un bu pasajlari,

Yahudilikte Yazili ve S6zIlii Tora arasinda maksatli bir denge oldugunu 6ne siirmektedir. Sayet her

40 B. Zion Bokser, The Wisdom of the Talmud, New York: Philosophical Library, 1951, s. 27. Animsatici
araclar olarak da gegen s6z konusu anekdotlara dair detayl bilgi i¢in bk. Jacob Neusner, Invitation to the
Talmud: A Teaching Book, San Francisco: Harper, 1989, s. 67; Jacob Neusner, The Mishnah: Religious
Perspectives, Leiden; Boston: Brill, 1999, s. 217.

4 M. Adler, s. 32.

42 Strack ve Stemberger, s. 37-38.

4 Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, s. 49.

4 Hos. 8:12.

4 Rabbi Aryeh Leib ha-Cohen: Ve Talmud’da Tora’mmn biiyiik kismmin sdzlii, ciizi miktarinin yazili
oldugunu soylediler; eger her sey yazili olsaydi, ona hala yabanci olurduk, ¢iinkii insan zihni Rab’bin
Tora’sin1 nasil anlayabilir, ama s6zlii yasa bize aittir... S6zlii yasa, bilgeler tarafindan kararlastirilmak iizere
verildi. Joel H. Zaiman, “The Traditional Study of the Mishnah”, Jacob Neusner (Ed.), The Modern Study
of the Mishnah, 1-10 Cilt, Studia post-Biblica, v. 23, Leiden: Brill, 1973, s. 2

6 Yahudi olmayan kimse. “Gentile”, Encyclopedia Britannica (Erisim 09 Ekim 2022).

47 M. Peah 2:4.
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sey acikca yazili hale getirilmis olsaydi, Yahudi halk:i ile diger uluslar arasinda higbir fark
kalmayacagini ifade etmektedir.

So6zlii Tora’nin mukayyet héalde esnekligini yitirebilecegi endisesi de bir diger saik olarak
kabul edilmektedir. Yazili Tora tasa kazinmis, sonsuza kadar sabitlenmisken hahamlar So6zlii
Tora’y, tartisma ve diyalog yoluyla devam edecek bir sekilde genisletmistir.*® Bu yéniiyle Sozlii
Tora’nin yaziya gecirilmemesinin asil motivasyonunun, kayit altina aliman malumatin esnekligini
kaybedecek olmasindan kaynaklandigini s6ylemek makul goriinmektedir. Nitekim boyle bir faaliyet
icin M. Adler “Yaziya dokiilen bir yasa kesinlik kazanma egiliminde olacak ve bu nedenle daha fazla

49 ifadesini kullanmaktadir.

gelismeyi caydiracaktir.

Bir¢ok nesil boyunca gelisen Misna, Tosefta, Talmud ve Midras koleksiyonlar1 kolektif bir
slirecin nihai sonuglaridir. S6z konusu literatiir, nihayetinde bir rabbi/alim tarafindan, bir “bet ha-
midrasda” (Calisma Evi) derlenmis veya diizenlenmistir. Mevzu bahis bu metinler genellikle diger
birgok bilgeden ve ayrica birgok bet ha-midrastan gelen materyalleri igermektedir. Bazen gelenek,
belirli bir eserin derlendigi donemi ve ondan sorumlu olan kisileri veya bet ha-midras1 kaydetmistir.

Ancak ¢ogunlukla, bu bilgiyle ilgili giivenilir kaynaklar yoktur.>

1. 3. Misna

Uzun yillar boyunca birikmis olan S6zlii Yasa’nin kayda gecirilmesi ve tasnifi, “tekrarlama”
ve “inceleme” anlamma gelen “Misna”y1 ortaya g¢ikarmigtir.%! “Misna” terimi bir dizi muhtelif
manalara gelebilmektedir®® ancak 6zel bir isim olarak kullamldiginda, haham Akiba tarafindan
toplanip kisimlara ayrilan, Akiba’nin talebesi Meir tarafindan basitlestirilen® ve ardindan 3. yiizyilin

basinda Yehuda ha-Nasi tarafindan “giivenilir niisha” olarak diizenlenen metni belirtir.>*

48 Alexander, s. 3.

49 M. Adler, s. 33.

50 Shemuel Safrai (Ed.), The literature of the Sages: First Part: Oral Tora, Halakha, Mishna, Tosefta, Talmud,
External Tractates Assen, Netherlands: Philadelphia: VVan Gorcum; Fortress Press, 1987, s. 15.

5t Paul Johnson, Yahudi Tarihi, (Cev. Filiz Orman), istanbul: Pozitif Yaymnlar1, 2001, s. 190.

52 Detayl bilgi igin bk. Wald, “Mishnah”; Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma, S. 137.

58 Zaferii’l Islam Han, “Talmud’un Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri” (Cev. Mehmet Aydin), Ankara

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25, 1981, s. 143.

Bu konuyu tartismali kabul edenler vardir. Schoeler’e gore Misna ve Talmud’un kesin yazili

redaksiyonunun tarihi tamamen spekiilatiftir ve Orta Cagdaki meslektaslart i¢in oldugu kadar modern

Yahudi ve Hristiyan akademisyenler igin de bir tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Yahudi sozlii

hukukunun temel metni olan Misna s6z konusu oldugunda, olasi kronolojik ¢erceve (en ge¢) MS 200°den

(en erken) MS 500’lere kadar uzanir ki bu da yaklagik 300 yillik bir siireyi kapsar. Schoeler, s. 114. Bir

diger tartisma da Yahuda ha-Nasi’nin yazi yasagini delmis olmas1 meselesi {izerinedir. Yahuda ha-Nasi’nin

yasliliginda Misna’y1 yaziya doktiigl, bir bakima halahanm kaydedilmesi yasagmi ¢ignedigi, ¢linkii bu

yasagin Ogretinin korunmasii tehlikeye atabilecegini diislindiigii varsayilmalidir. Ancak bu yasagi

tamamen ortadan kaldirmadi; ¢linkii s6zlii egitim yontemi devam etti, 6gretmen yazili Migna’y1 sadece bir

rehber olarak kullanirken, &grenciler dersi sozlii olarak tekrarladilar. Boylece “mikra” (okunacak yasa) ile

“migna” (sozlii 6gretim) arasindaki ayrim korunmustur. Jacob Zallel Lauterbach, “Mishnah”, Jewish

Encyclopedia (Erisim 12 Kasim 2023).

54
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Misna alt1 ana boliim ve altmus ii¢ alt boliimden olusur. Bu kategorik boliimler, R. Yehuda’'nin
kendisi tarafindan olmasa da erken dénem haham g¢evrelerince ortaya konmustur.>® Alt1 bolim ve
mahiyeti soyledir: Zera’im (Tohumlar), eski Yahudilerin yasadigi tarim diinyasina genel bir bakis
saglar. Ayn1 zamanda Yahudi ibadet yapisinin temel unsurlarimi da 6zetlemektedir. Mo’ed
(Mevsimler), Sabat da dahil olmak iizere Yahudi bayramlarinin yillik takvimini
incelemektedir. Nasim (Kadinlar), Yahudi aile hayatin1 incelemektedir. Nezikin (Ceza Hukuku),
ilgili su¢ ve ceza sorulariyla birlikte Yahudiler arasindaki hukuki anlasmazliklar1 inceler. Kodasim
(Kutsal Seyler), tapiakta icra edilen kurban torenlerini incelemektedir. Taharot (Temizlik) ritiiel
saflik ve kirlilik yasalarini incelemektedir.*

Misna, Tevrat’in emirlerini aciklar ve sistemlestirir.’’ Ornegin, Tora soyle emreder:
“Yediginiz ve doydugunuz zaman, size verdigi iyi topraklar igin Tanriniza siikredin.”*® Misna, her
yemekten once ve sonra okunmasi gereken belirli dualar1 ve sehven yanlis bir duanin okunmasi
durumunda ne yapilmasi gerektigini izah eder. Misna’ nin kendisi, bazi girisimlere ragmen, derlenmis
bir hukuk kiilliyat1 degil, daha ziyade tartisilan meselelerle az ¢cok baglantili sorular {izerine, birgok

hahamin goriiglerinin bir derlemesidir.*

Bu yoniiyle Misna, Yahudi hukukuna yonelik ilk
kanunlastirma faaliyetine karsilik gelir.®® Misna, haham gretilerinin mevcut en eski derlemesidir ve
hahamlarin resmi aktarimdaki ilk girisimini temsil eder.%!

Adler’e gore Sozlii Tora’nin kayda gegirilmesinde yani Misna’nin olugmasinda temel dort
amil vardir, bunlardan ilki, ¢ok cesitli koleksiyonlara dagilmis sozlii hukukun hacim olarak
biiyiimesinin, tek bir yetkili metni gerekli kilmasidir. ikincisi, yasanin yorumlanmasinda bir dlciide
tekdiizelik, ortak bir 6rnek saglama arzusudur. Ugiinciisii, yiiksek Yahudi 6grenimi akademilerinde,
ogretimin temeli haline gelecek diizenli bir metin saglama zorunlulugudur. Sonuncusu ise kayith
olmayisinin, Sozlii Tora’mn bekasim tehlikeye atabilecegine dair bir endisenin varligidir.®?

Sozlii Tora’nin malzemesini toplayan ve kisimlara ayiran R. Akiva’nin, Yahudi hukukunun

Yazili Tora sonrasi ilk mukayyet yasasi olan Misna’nin temelini attig1 kabul edilir.®® Bugiin elde

bulunan ve Yehuda ha-Nasi’ye atfedilen Migna ise zaman zaman, milattan sonra 2. yiizyilda

% David Kraemer, “The Mishnah”, Steven T. Katz (Ed.), The Cambridge History of Judaism: The Late Roman

Rabbinic Period, Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 300.

Yasin Meral, “Talmud, Misna ve Gemara’dan m1 Olusmaktadir?”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 36, 2017, s. 167-170. Daha detaylh bilgi i¢in bk. Strack ve Stemberger, s. 110-118.

5 Wald, “Mishnah.”.

%8 Yas. 8:10.

% K. Schubert, “Talmud”, New Catholic Encyclopedia, (Erisim 8 Kasim 2022).

80 Harman, “Misna ve Talmud”, s. 403.

61 Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, s. 49.

62 M. Adler, s. 38; Lauterbach, “Mishnah”.

8 Akiva, “Misna’nin babas1” olarak amilmustir. N. Glatzer, “Akiva ben Yosef”. Encyclopedia Britannica
(Erisim 1 Ocak 2022).

56
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derlendigi dile getirilse de daha detayli olarak, Neusner’in degerlendirmesine goére, 2. yiizyilin
ortalarinda gelisen, Yahudi bilgelerin diisiincesini temsil eder.%

Misna’da Hillel’in ve Samay’in da dahil oldugu yiiz elli bilgenin adi gegmektedir.%®
Mevzubahis olan yiiz elli bilge, 1. ve 2. yiizyillarda yasamistir ancak Tapmak’in MS 70’te
yikilmasindan once yasamis bilgelerin isimleri olduk¢a azdir.®® Yasadiklari donem itibariyla bu
bilgeler iki zimrede degerlendirilir: Tapinagin yikilmasiyla, Bar Kohba 6nderliginde Roma’ya kars1
gerceklestirilen ikinci isyan arasindaki donemde yasayan bilgeler birinci ziimredir ve bu ziimrede
yer alan bilgelerin sayis1 azdir. ikinci ziimre ise Bar Kohba isyaninin MS 135°te son bulmasiyla 2.
ylizyilin nihayeti arasinda yasamis olan bilgelerden olusur. Mevzubahis yiiz elli bilge, ekseriyetle
ikinci ziimreden olusmaktadir.” Bu ziimre, 6nceki yiizyilda yasamus bilgelerin ellerinde var olanlari
tamamiyla devralmis ve biitlinli gozden gegirip Misna’ya bi¢im kazandirmigtir.

Rabbani gelenegin kendisi Migna’nin diizenlenmesini, ¢alismalari 3. yiizyilin baslarinda kuzey
Celile kasabasi Seforis’te gergeklesen, ayn1 zamanda Roma’nin Filistin Yahudi cemaatinin valisi
olarak da gorev yapan bir haham olan R. Yehuda’ya atfetmektedir.®® Ancak, metni dogrudan adi
gecen derleyiciye baglayacak ¢ok az tarihsel veya edebi kamt vardir.®® Keza Misna’nin elimizdeki
haliyle Yehuda ha-Nasi’den gelemeyecegi iddias1 da mevcuttur. Bu iddiaya gére Misna’ya zaman
icinde sayisiz eklemeler yapilmistir. Bu eklemelerin arasinda, her seyden once, Yehuda ha-Nasi’nin
de admin gegtigi ve goriislerinin diger bilgelerin goriisleriyle celistigi pasajlar™ ve ayrica Yehuda
ha-Nasi’den sonra yasamis bilgelerden bahseden pasajlar yer almaktadir.”

Bugiin sahip oldugumuz formdaki Misna, R. Yehuda’nin ve 3. ylizyilda faal olan Filistinli
talebelerinin tertip ve tanzimlerinin bir iiriiniidiir.”? S6z konusu derlemenin akabinde de sifahi yolla

verilen Sozlii Tora egitimi asirlar boyunca devam etmistir.”®

64 Alan J. Avery-Peck ve Jacob Neusner (Ed.), The Mishnah in Contemporary Perspective, Leiden; Boston;
Koln: Brill, 2002, s. 6. Tarihlendirme ile ilgili daha detayli bilgi i¢in bk. Jacob Neusner, The Three
Questions of Formative Judaism: History, Literature and Religion, Boston Leiden: Brill Academic
Publishers, 2002, s. 16-18.

8 Harman, “Misna ve Talmud”, s. 408.

®  Neusner, Invitation to the Talmud, s. 33; Avery-Peck - Neusner, The Mishnah in Contemporary Perspective,
S. 6.

67 Avery-Peck ve Neusner, s. 6.

8 Frederick Mathewson Denny vd. (Ed.), Jews, Christians, Muslims: a Comparative Introduction to
Monotheistic Religions, New York: Routledge, 2012, s. 14.

89 Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, s. 6.

0 M. Nazir 1:4, M. Makkot 1:8

"L Strack ve Stemberger, s. 134.

2 Bokser, s. 19.

8 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, s. 156.
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1. 4. Gemara ve Talmud

Misna’nin derlemesi tamamlandiginda biiyiik bir ciiziiniin islevini yitirdigi fark edilmistir.”*
Bu durum bir manada esnekligini yitirmesiyle mevcut kosullara cevap bulamayan metnin yeni bir
eklenti kazanmasi ile sonuglanmistir. Tamamlama manasina gelen bu eklenti yani Gemara, Misna
disinda kalan hukuki goriisleri (baraytot) ve “Amoraim” denilen ikinci nesil rabbiler tarafindan,
Misna ve baraytot hiikiimlerine yapilan yorumlari igeren boliime verilen isimdir.”> Bu noktada
Gemara, akademilerdeki tartigmalarin kapsamli bir dokiimii olarak tamimlanabilir.”® Misna ve
Gemara’nin birlesiminden olusan literatiir ise Talmud olarak isimlendirilir.”” Gelistirildigi bolgelere
nispetle iki ayr1 Talmud vardir: Kudiis Talmudu ve Babil Talmudu. Talmud bazen, Talmud’un
dayandigi Misna’min alt1 boliimiinii ifade eden Ibranice “Sisa Sedarim” kelimelerinin bas
harflerinden hareketle “Sas” olarak anilir.”® Hem Talmud’un hem de Gemara’ nin gesitli zamanlarda
mubhtelif manalar1 vardi, fakat sonunda Gemara, genis Misna tefsirinin, Talmud ise Misna ve
Gemara’nin birlesiminden olusan genis hacimli literatiiriin ad1 olarak kabul edilmistir.”

Ibranice ve yerel Aramice karisimi olan Talmud,® ilgili Misna hiikmiiniin ardindan bu hiikiim
iizerine, Amoraim tarafindan ortaya konan tartisma ve agiklamalar1 icerir. Misna’dan farkli olarak
Gemara sistematik bir yapiya sahip degildir, yani farkli ve zit goriislere ayn1 anda yer verir ve
tartismalar1 her zaman neticelendirmez.8! Ayrica hem hukuki-pratik hem de felsefi-teolojik ve tarihi-
menkibevi konular ele alir.#?

Gemara’nin birgok islevi vardir 6rnegin Misna’da yer alan belirsiz kelimeleri veya ifadeleri
aciklar.®® Misne Tora’da gegen ifadeye gore iki ayr1 bolgede gelisen iki literatiiriin amac1 Misna’nin
sozlerini yorumlamak, daha derin noktalarm agiklamaktir®* Misna’nin ifadelerindeki kisaliktan
dolay1 zorlanan okuyucunun metni anlamasini saglamak adina eksik kelimeleri sozlii olarak ilave
etmek gerekebilir. Bu gibi durumlarda, siklikla olmamakla beraber bazen Babil Talmudu’nda soyle
ifadelere rastlanir: “Metinde bir eksik var. Boyle okunmali...” Bu goriis agikca belirtilmese de Filistin
Talmudu tarafindan da siklikla aktarilir.® Gemara ayrica, yasanin uygulanmasina yardimer olacak
misaller ve Tannaim (y. 10-220) olarak bilinen Misna’nin bilginlerinden ve ¢agdaslarindan alternatif

goriisler sunar.

4 M. Adler, s. 49.

> Harman, “Misna ve Talmud”, s. 413.

6 M. Adler, s. 52.

" Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 61.

8 Dosick, “Living Judaism”, s. 97.

" Robert Goldenberg, “Talmud.”, Encyclopedia of Religion (Erisim 8 Kasim 2022).

8  Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Istanbul: fsam Yayinlar1, 2008, s. 103.

81 Salime Leyla Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 61-62.

8 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, s. 161.

8  Giirkan, Yahudilik, s. 103.

8  ibn Meymun (Maimonides), /lim Kitab: Sefer ha-Mada", s. 32.

8  David Weiss Halivni, Midrash, Mishnah, and Gemara: The Jewish Predilection for Justified Law, United
States of America: Harvard University Press, 1986, s. 94. Ornegin Kiddushin 4:1:7.
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Misna Tevrat’tan nadiren alint1 yaparken, tartisilan hemen hemen her yasa i¢in Gemara, Tevrat
metni ile zamaninin uygulamalar1 ve yasal goriisleri arasinda baglantt  kurmaya
calismaktadir. Ayrica, gesitli yasalarin uygulamalarini genisletir hatta Misna’nin tamamen disinda
kalan konulara yasalar ekler. Bilgelerin birden fazla goriisii genellikle bir sonu¢ sunulmadan
birbirleriyle mukayese edilir.® Esasen Gemara, yasanin ne oldugunu veya ne olmasi gerektigini
olabildigince kesin olarak belirlemek i¢in Misna metnini bir biiyiite¢ altinda, ciimle ciimle tetkik
eder. Bu siirecte Gemara, genellikle iki veya daha fazla 6nde gelen haham arasinda gergek veya
hayali argiimanlar 6ne siirer, bu argiimanlar bazen o kadar karmagik hale gelir ki onlar1 takip etmek
zorlagir. Ayrica, Gemara sik sik dogrudan ilgili olmayan hem halahaya hem de agadaya dair konulara
girer.!” Gemara, Misna’ya mukayese ile cok daha diizensizdir. Gemara’da, tartisilan ana konu ile
higbir ilgisi olmasa da daha sonra uzun uzadiya tartigilan bazi yabanci konularda bir husus digerine
yol agar. Uslubu edebi olmak iddiasinda degildir; kisa ve tamamlanmamus ifadeler boldur.%®

Misna, tek bir el tarafindan (ya da tek bir Haham veya onun ekoliine ait kimseler tarafindan)
diizenlenmis olmanin avantajina sahiptir, ancak Gemara’nin farkli bélimleri farkli okullar tarafindan
yeniden diizenlenmistir. Bu durum Gemara’da bulunan bir¢ok c¢eliskiden, bir kaynagin diger
kaynakta alintilanan literatlirii bilmedigi durumlardan ve ilgili boliimler arasindaki redaksiyon
kalitesi ve edebi usluptaki farkliliklardan anlasilabilir. Misna’nin aksine, Gemara tek bir okul
tarafindan yeniden diizenlenemeyecek kadar genistir. Gemara’nin bilesiminde paylasilan farkli
redaksiyon bicimlerine sahip birden ¢ok okul ve birden ¢ok redaktdr, birden ¢ok bigime yol
agmistir.®® Kesin olarak izlenemeyen bir siiregte, Gemara metni periyodik olarak yeniden
sekillendirildi ve nihayetinde, artik bildigimiz sekliyle iki Talmud ortaya ¢ikt1.*°

Her iki Talmud’da da siklikla ayni isimlere yer verilir, ¢iinkii Filistin ve Babil hahamlar
arasinda siirekli bir ziyaretlesme vardi ve bolgedeki akademiler, diger bolgenin akademileri
tarafindan yapilan galigmalar hakkinda diizenli olarak bilgilendiriliyordu.®* Bu topluluklar arasindaki
resmi ve gayriresmi birgok baglanti mevcuttur. Babil bilgelerinin sozleri Kudiis Talmudu’nda ve
Kudiis Talmudu’nun unsurlar1 Babil Talmudu’nda yer alabilmektedir.%

Talmudik bilgelerin birbirini takip eden her nesli, bir 6nceki neslin g¢alismalarinin bir
incelemesini ve dolayisiyla devamini iistlenmistir; bdylece Talmud, orijinal govdesine ardi ardina

halkalar ekleyerek hacim kazanmis,®® nihayetinde iki kapak arasina alinmistir. Ancak Yahudiler igin

8  Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 62.

8 Goldberg ve Rayner, s. 217.

8  Schubert, “Talmud”.

8 Halivni, s. 102.

% Goldenberg, “Talmud”.

%1 Bokser, s. 23.

92 Charles Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis: the Bible in Ancient Christianity, Leiden; Boston:
Brill, 2006, s. 124.

9 Gerald J. Blidstein, “Method in the Study of Talmud”, Journal of the American Academy of Religion, 39(2),
1971, s. 186.
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Talmud sadece bir kitap olarak tanimlanamaz, tarihsel bilgiler barindirmakla beraber tarih kitabi
degildir, bircok Yahudi bilginden bahsetmekle beraber biyografi kitabi da degildir, antropolojik
bilgiler vermekle beraber antropolojik bir ¢alisma da degildir. Kapsam olarak ansiklopediktir, ancak
bir ansiklopedi kitabi da degildir.** Geleneksel Yahudiler i¢in bu yoniiyle Talmud, bir kitap degildir.
Daha uygun sekilde bir literatiir olarak tanimlanmahdir.®® Adler’e gore gelenegin kokenleri ilahi
vahiyde olmasina ragmen, incelemesi ve uygulamasi halka verilmistir. Bu yoniiyle Talmud:
“Toplumun merkezinde yasayan ve dindar bir topluluk olusturmaya kararli kimselerin, miras
aldiklar1 gelenegi gercege doniistirmeye c¢alisirken onu genisletmeleri, yenilemeleri ve
derinlestirmeleridir. Boylece Talmud, degisen kosullarin ortasinda zayiflamamis bir iislupla iglevini

yerine getirmeye devam edebilmistir.”%

1. 4. 1. Kudiis Talmudu

Misna’nin derlenmesini takip eden ylizyillarda donemin iki biiyiik Yahudilik merkezi olan
Babil’de (Irak) ve Filistin’de bulunan Yahudi alimler, Misna iizerine yorumlar yaparak kapali
noktalar1 agiklamaya gayret etmislerdir. Boylelikle, biri Babil’de digeri Filistin’de olmak tizere iki
farkli Misna yorumu, iki farkli Talmud ortaya ¢ikmustir. Bunlardan Kudiis Talmudu (Yerusalim
Talmudu) igin, “Israil Yurdu Talmudu” yahut “Ma’rib (Bat1) Ogullar1 Talmudu” ifadeleri de
kullanilir.?” Dili Ibranice ve Bat1 Aramice karisimi® olan Kudiis Talmudu’nun derlenme tarihi MS
400’e kadar uzanir.*® Filistin’de yasayan Amoraim tarafindan olusturulmus ve Roma’nn, II. Mabedi
yikmasinin ardindan R. Yohanan b. Nafha (6.279) tarafindan derlenmistir.'® Kudiis Talmudu’nun
hazirlandigi  dénemde Filistin cografyasindaki Yahudi niifus, iilkenin kuzey yarisinda
yogunlagmistir.’®?  Gergekte Kudiis Talmudu’nu yazanlar, Kudiis bilginleri degil, Kayserya
(Caesarea) bilginleridir.’%? S6z konusu isimlendirmenin sebebi Kudiis Talmudu’nu meydana getiren
alimlerin Kudiis’ten go¢ etmis olmalaridir.’® Filistin’deki Yahudi din akademilerinin kapatilmasi
neticesinde, Kudiis Talmudu 5. yiizyihin ilk yarisinda tamamlanamadan derlenmek zorunda
kalmistir.’%* Boylece Kudiis Talmudu, 4. yiizyilin sonu veya 5. yiizyilin baslarinda nihai haline

ulagmistir. Halk arasinda Kudiis Talmudu olarak bilinmesine ragmen, bu metin i¢in daha dogru bir

% Nuh Arslantas, Isldam Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler: Abbdsi ve Féatimiler Dénemi,

[stanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009, s. 370.
% M. Adler, s. 16.
% M. Adler, s. 18.
97 Zafer’il Islam Han, Yahudilik’te Talmud’'un Mevkii ve Prensipleri, (Cev. Mehmet Aydm), Istanbul:
Ozdemir Basimevi, 1981, s. 19.
9% Giirkan, “Talmud”.
9 Zafer’iil Islam Han, Yahudilik te Talmud 'un Mevkii ve Prensipleri, s. 19.
100 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 41.
101 Harman, “Misna ve Talmud”, s. 414.
102 7afer’iil islam Han, Yahudilik 'te Talmud 'un Mevkii ve Prensipleri, s. 21.
103 Harman, “Misna ve Talmud”, s. 415.
104 Giirkan, Yahudilik, s. 41.
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isim ya “Filistin Talmudu” ya da “Israil Ulkesinin Talmudu”dur. Ciinkii Amoraik cagm biiyiik
boliimiinde hem Roma hem de Bizans déneminde Yahudilerin kutsal sehirde yasamasi yasakti ve
Yahudi niifusun merkezleri kuzeye dogru kaymist1.'® Talmudik dénem boyunca, baslica Filistinli
yesivalar Seforis, Tiberya ve Kayserya’dayken, dnde gelen Babilli yesivalar Mahuza, Nehardea, Sura
ve Pumbedita’daydi.’® O dénemde bolgede yasayan Yahudi toplumunun biiyiik 6lgiide ziraatla
ugrasmasi sebebiyle muhtevasinda zirai hiikiimlere genisce yer verilen bu Talmud, gerek Roma
baskisi altinda daha kisa siirede hazirlanmasi gerekse tartisma giiciiniin ve ele aldig1 konularin siirl
olusu sebebiyle Babil Talmudu’na nispetle daha az muteber kabul edilir.2%7

Kudiis Talmudu genel olarak kisalik, gegislerin ve agiklamalarin eksikligi ile karakterize
edilir. Tartigmalar siklikla kisa ve mahzuf goriiniir, cogu zaman aralarinda hicbir baglag climlesi
olmadan Amoraim’e atfedilen veciz sozler bigcimini alir.}®® Babil Talmudu ve Kudiis Talmudu
arasinda ¢ok sayida temel fark vardir. Her ikisi de esas olarak donemin yerel dili olan Aramice ile
yazilmis olsa da Babil Talmudu Ibraniceden énemli sayida kelime igerirken, Kudiis Talmudu o
zamanlar yaygin olan Yunan lehgesinden kelimeler icerir. Kudiis Talmudu, Babil’inkinin neredeyse
yarist kadar olmasina ragmen, biiyiik 6l¢lide tarim yasalariyla ilgilenen birinci boliimiin (Zera’im)
tiim risaleleri igin Gemara’ya sahiptir.1%°

Kudiis Talmudu’nun ilk basimi1 1523-1524’te Venedik’te yapilmistir. Bilinen tek tam yazma
niishas1 (1289) Leiden Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Fransizcaya (1871-1889) ve

Ingilizceye (1982-1986) tam terciimeleri mevcuttur.*'°

1. 4. 2. Babil Talmudu

Romalilarin MS 70’te Tapinag: yikmasindan sonra, Filistin topraklarindan Babil’e go¢ etmek
zorunda kalan Yahudi seckinler Firat’in kiyisinda, bugiin Irak olarak adlandirilan bélgede, Béabil’e
yerlestiklerinde, Yahudi diisiincesinin gelistirildigi okullar kurmuslardir.!*' Bu yéniiyle Babil
Talmudu, Yahudiligin Diasporanin farkli sosyopolitik ortamlarina nasil uyum saglayacagini
gdstermesi agisindan Yahudi halkinin tarihinde énemli bir isleve sahiptir.}*?

Babil haham topluluklarinin, Filistin haham okullarinin yaptigi gibi birbirinden bagimsiz

derlemeler tiretmediklerini vurgulamak gerekir. Bunun yerine, Misna {izerine yazdiklari serhlerde

105 Elie Holzer ve Orit Kent, A Philosophy of Havruta: Understanding and Teaching the Art of Text Study in
Pairs, Boston: Academic Studies Press, s. 213.

106 Joseph Jacobs, Judah David Eisenstein, “Yeshibah”, Jewishencyclopedia (Erisim 10 Aralik 2022).

07 Giirkan, “Talmud”.

108 Goldenberg, “Talmud”.

109 Ronald L. Eisenberg, Jewish Traditions, Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2004, s. 484.

110 Giirkan, “Talmud”.

111 Giirkan, Yahudilik, s. 41

112 Mircea Eliade, Dinsel Diisiinceler ve Inan¢lar Tarihi: Muhammed’den Reform Cagina (Cev. Ali Berktay),
Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003, s. 180.
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kutsal metin yorumlarini islemislerdir. Boylece, Misna ve midras, halaha ve agada gibi hahamlarin
SozIi Tevrat’inin tamaminin bir tiir 6zeti olarak, diger tiim metinleri kendi kiilliyat: iginde toplayan
tek bir bilgi “ansiklopedisi” haline gelmistir. 113

5. yiizy1lda Sasani imparatorlugu’nda Yahudilere yapilan zuliim, Yahudi egitim merkezlerinde
ciddi bir krize neden olmustur. Amoraik 6gretinin yalnizca sozlii halinin unutularak kaybolmasindan
korkuldugundan, 5. yiizyilda Babil Amoraimi’nin dgretilerini ve ayrintili tartismalarini igeren Babil
Gemaras1 olarak bilinen bir derleme yapilmistir.!** Gelenege gore, Babil Talmudu’nun bu
diizenlemesi, esasen Sura Yesivasinin ros yesivast olan R. Asi’nin (6. 427) cabalarindan
kaynaklanmis ve bu cabalar, kendisinin 6liimiinden sonra akademinin basina gecen Ravina/Rabina
tarafindan tamamlanmstir.''® Ravina’min 499°da vefatiyla Amoraim dénemi sona ermistir. Ote
yandan, Babil Talmudu’nun Kudiis Talmudu’ndan farkli olarak ayirt edici 6zelliklerinin, bu
otoritelerden sonra gelen ve topluca savoraim (saboraim/tsaboraim) olarak bilinen, yani Talmud
metnini yeniden gozden gegirenler, ¢ogunlukla isimsiz hahamlarin birkag neslinin eseri oldugu
diisiiniilmektedir.}*®

6. ylizyilin baslarinda, Bizans Yahudiliginin zayiflayan statiisi ve Miisliiman toplumun
yiikseligiyle, 6zellikle Filistin’deki Amoraim gerilemis, Babil okullari daha biiyiik 6nem kazanmustir.
Abbasi Halifeligi 8. yiizyilda bagkenti Bagdat’a tasidiginda, Babil Yahudileri kendilerini bir kez daha
gelisime agik bir merkezde bulmuslardir. Abbasilerin yiikselisi ve Babil akademileri tarafindan
kurulan ag ile Babil Talmudu otoritede Kudiis Talmudu’nu geride birakmistir. Babil akademilerinin
bagkanlarinin yazigsmalar1 sayesinde, Babil Talmud’u Akdeniz diinyasindaki ve daha sonra
kuzey Avrupa’daki Yahudiler igin normatif hale gelmistir.!!’ Diasporanin her yerinden gelen
ogrenciler, Babil geleneginin Ustiinligiiniin pekistirildigi Sura ve Pumbedita’daki prestijli
akademilere akin etmistir.!'® 9. yiizyila gelindiginde, Bagdat, resmi olarak organize edilmis yiiksek
ogrenim kurumlarimin merkeziydi. Bu kurumlarm en bilinenleri daha once baska bolgelerde
bulunuyorlardi. Bagdat’ta, geldikleri kasabalarin adlariyla anilmaya devam etmislerdir. Bu
akademilerden biri Pumbedita akademisi, digeri ise Sura/Mata Mehasya akademisi olarak
biliniyordu. Pumbedita, Firat’in daha kuzeyinde, EI-Anbar’in yakininda bulunuyordu. Bu akademiler

yaygin olarak “iki yesivot/metivata” olarak da bilinmektedir.*®

113 Jaffee, The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, s. 9.

114 Schubert, “Talmud”.

115 Harman, “Misna ve Talmud”, s. 415.

116 Goldenberg, “Talmud”.

117 Kannengiesser, s. 133.

118 Eisenberg, s. 485.

119 David Goodblatt, “The History of the Babylonian Academies”, Steven T. Katz (Ed.), The Cambridge
History of Judaism, Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 822.
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Babil ve Kudiis Talmudu’nun ortaya ¢ikisini izleyen birkag yiizy1l boyunca, Babil Talmudu
Yahudiler arasinda baskinlik kazanmistir. Bu baskinlik Kimilerince, Babil Talmudu’nun “daha yeni”
oldugu iddiasiyla agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu iddiaya gore, Babil Talmudu’nun derleyicileri Kudiis
Talmudu’nu zaten biliyorlardi. Boylece Kudiis Talmudu’ndan kabul edilebilir bulduklari pasajlar
kendi ¢alismalarina dahil edebiliyor ve herhangi bir nedenle kabul edilemez bulduklari kisimlari goz
ardi edebiliyorlardi. Kimi arastirmacilara gore bu iddia, Babil Geoniminin MS 1. binyilin son
yiizyillarinda kendi otoriteleri lehine ve Kudiis Talmudu hahamlarinin otoritesine karsi yiiriitiilen
propagandanin bir pargasidir. Bir diger yonden Babil Talmudu’nun baskinlhigi, Kuzey Afrika ve
Ispanya’daki topluluklarin Babil Yahudiligi ile nispeten daha giiglii baglarina ve Filistin
Yahudilerinin, 6zellikle Hagli Seferlerinin saldirist altinda nispeten daha siddetli diisiisleri gibi
faktorlere atifta bulunularak agiklanmaktadir. Avrupa’nin, ézellikle de italya’nim Filistin Yahudileri
ile giiclii baglarmi koruyan bolgeleri, Kudiis Talmudu’nu inceleme gelenegini siirdiirmistiir, ancak
ikinci bin yilin baslarinda bu siirecin sona erdigi anlasiimaktadir. Bu noktadan sonra “Talmud” her
zaman Babil Talmudu anlamina gelmistir. Yahudi hukukuyla ilgili meselelerin Filistin Talmudu’na
degil Babil Talmudu’na basvurularak ¢oziilmesi gerektigi ve Filistin Talmudu’nun yalnizca Babil
Talmudu’nun sessiz veya muglak kaldigi durumlarda hiikiim verebilecegi kabul edilmistir.'?° Filistin
Talmudu’nun Babil Talmudu karsisinda giic kaybetmesinde onemli pay sahiplerinden birisi de
calismalarinda siirekli olarak Babil Talmudu’nu kullanan ispanya’da yasamis Yahudi bir alim olan
Isaac b. Jacob Alfasi’dir (1013-1103).1%

Babil ve Filistin Talmudlarmimn ilk tam baskilarin1 1519 ve 1524 yillari arasinda Hiristiyan bir

yayinci olan Daniel Bomberg yapmustir.122

120 Goldenberg, “Talmud”.
121 “Isaac Ben Jacob Alfasi”, Encyclopedia Britannica (Erigim 20 Mayis 2023).
122 Denny vd., s. 269.



IKiNCi BOLUM
2. RABBANI GELENEKTE TALMUD EGiTiMi

Rabbani gelenekte Yazili Tora ve Sozlii Tora, birlikte “biitiin Tora”y1 olusturmaktadir. Bu
sebeple Tora ve Talmud egitiminde ayrim yapmak imkansizdir.!?® Bununla beraber asagida ele
alinacagi tizere Talmud ¢alismanin Tora ¢alismak hususunda ayricalikli bir konumu vardir. Rabbani
literatiirde Talmud, Yahudi entelektiiel geleneginin giiglii bir ifadesi olarak durmaktadir. Bu
gelenegin merkezinde, yiizyillar boyunca bilginlerin zihinlerini sekillendiren aktif bir 6grenme ve
yorumlama siireci olan Talmudik egitim uygulamasi yer almaktadir.

Yaklasik olarak milattan sonra birinci yiizyilda Tora ¢alismas1 Yahudi egitiminin ana bileseni
haline gelmistir. Bu egitimi anlamak i¢in dncelikle Tora’nin Yahudi yasaminda ve diislincesinde
nasil bir yer isgal ettigini gérmeliyiz. Tora Yahudi hayatinda tiim sosyal ve hukuki sistemin,
toplumun ve bireyin yasam bi¢iminin temelidir: Giinlikk yasam i¢in kurallar tasarlar. Ancak Tora
calismasi sadece dogru davranig ve eylemleri 6grenmek i¢in yapilmaz; aym zamanda &grenciyi
Tanr1’ya yaklastiran bir ibadet olarak degerlendirilir. Tora’y1 ¢alismak, yerine getirilmesi gereken
dini bir gérev haline gelmistir. Bu 6nemine binaen Yahudi egitiminin tim asamalar1 Tora ¢aligmasi
etrafinda sekillenmistir. Alfabenin harflerinin ilk 6grenimi bile ¢ocuklarin daha sonraki ¢aligmalart
gibi dini bir eylem olarak anlasilmustir.’?* Yehuda Nesia’ya atfedilen “Tapimagn insas1 icin bile olsa
okul ¢ocuklarinin dersleri ihmal ettirilemez.” ve “Diinya sadece okul ¢ocuklarinin nefesi yani Tora

calismasi ugruna varligm siirdiiriir.”'?°

sozleri de Tora ¢aligmaya verilen dneme isaret etmektedir.
Bir baska ornek olarak, R. Natan’a atfedilen Pirkei Avot deRabbi Natan’da Hosea 6:6°da'?® gegen
ifadeye atifla “Tora ¢alismak, Her Seye Giicli Yeten i¢in, sunulardan daha sevimlidir.” ifadesi yer
alir 1?7

Yahudilik, ibadetin ve 6grenimin birlikte yiiriidiigii bir dindir, bir¢ok durumda sinagoglar ayni
zamanda ders ¢alisilan alanlar olarak islev goriir.}?® Yidis dilinde sinagog i¢in kullamlan “sul” (okul)
terimi de Yahudi ibadetinin ve Ogreniminin g¢ogunlukla ayni binada gerceklestigi gercegini

yansitmaktadir.’?® Birincil faaliyetin dua etmek oldugu sinagogun aksine, bet ha-midras!® ve bet ha

12 Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilastrmali Bir Arastirma, s. 331.

124 3, Safrai vd., “Education and the Study of the Torah”, Shmuel Safrai vd. (Ed.), The Jewish People in the
First Century, Volume 2, Leiden: Brill, 1976, s. 945-970.

125 B.T. Shabbat 119b:10.

126 «Ciinkii ben kurbandan degil bagliliktan hoslanirim. Yakmalik sunulardan ¢ok beni tanimaniz isterim.”

127 Avot DeRabbi Natan 4:1.

128 Menachem Posner, “What Is a Yeshiva?”, Chabad.Org (Erisim 31 Temmuz 2023).

129 Ejsenberg, s. 311.

130 Bet ha-midras: 6zellikle Gemara “Talmud” 6grenimi igin sinagoglarm yamnda yer alan din okulu. Yusuf
Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi A-J, Istanbul: Gzlem, 2001, s. 16.
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sefer,!®! dua etmenin yaninda ¢ogunlukla Tora ¢alismalari i¢in kullanilir.*? Bet ha-midrasin 6nemine
binaen R. Meir soyle demistir: “Kasabasinda bir bet ha-midras olan ve onu sik sik ziyaret etmeyen,
hayatin1 kaybetmis demektir.”*%

R. Yosua b. Levi’ye gore bet ha-midras, Tora’nin yiiceltildigi; sinagog ise ibadetin yiiceltildigi
mekandir.** Yahudilikte Tora ¢alismasina dzel bir énem verilir, bu nedenle Tora’nin ¢alisildig1 yer
cogu zaman sinagogun kendisinden bile daha kutsal kabul edilir. Ornegin bir bet ha-midras satin
almak veya insa etmek i¢in bir sinagogun satisina izin verilir.®®® Bir diger drnekle, sinagogun
bulundugu bina okula doniistiiriilebilir, ancak tersi yapilamaz. Bu durum riitbe diisiisii olarak
degerlendirilir.1*

Tora merkezli din egitimi Yahudi yasammin merkezinde yer almaktadir. Oyle ki Misna’da
gecen bir duada Tanriya sOyle nida edilir: “Ey Tanrimiz Rab, kentin bizim zamanimizda hizla
yeniden insa edilsin ve paymmiza Tora’n1 ¢alismak diissiin.”**” Bir bagka boliimde ise Tora ¢aligmanin
oneminden soyle bahsedilir: “Ister fakir ister zengin olsun ister tamamen saglhikli ister ac1 gekiyor
olsun ister geng ister ¢ok yasli olsun, her Yahudi Tora ¢alismakla yiikiimliidiir. Kap1 kap1 dolagip
dilenen fakir bir adam bile hatta karis1 ve ¢ocuklari olan biri bile, ‘Ve gece giindiiz onun {izerinde
diisiineceksin.”**® denildigi iizere, gece ya da giindiiz Tora ¢alismak icin kendine zaman ayirmakla
yiikiimliidiir.”*® Bu ifade, sosyo-ekonomik durumlari, saglik durumlari veya yaslari ne olursa olsun
her Yahudi birey i¢in Tora Ogreniminin 6nemine iliskin Yahudilik igindeki temel kaniy
yansitmaktadir. Tora’nin Ogretileriyle ilgilenmenin herkes ic¢in bir zorunluluk oldugunu
vurgulayarak, Tora 6greniminin yasam kosullarini asan ve Omiir boyu siiren bir ugras oldugu
gorilisiini 6ne ¢ikarmaktadir.

Misna’da ve Talmud’da bircok pasaj, egitime ve dahili kavramlara verilen Onemi
vurgulamaktadir. Ornegin Pirkei Avot’ta Alimlerden ve &grencilerden sdyle bahsedilmektedir:

“Bilgeler Misna dilinde dgrettiler. Onlart ve dgrettiklerini secene ne mutlu! R. Meir sdyle dedi:
Her kim Tora’nin iyiligi i¢in Tora ile mesgul olursa, bir¢ok seyi hak eder; sadece bu degil, o tiim
diinyaya bedeldir. Ona ‘sevgili dost’, ‘Tanr1’y1 seven’, ‘insanligi seven’, ‘Tanr1’y1 sevindiren’,
‘insanlig1 sevindiren’ denir. Tora onu algak goniilliiliik ve saygtyla kusatir; dogru, dindar, diiriist
ve glivenilir olmasi i¢in teghiz eder; onu giinahtan uzak tutar ve sevaba yaklastirir. Ve insanlar

131 flkokulun basinda (Ibranice bet ha-sefer, “kitabin evi”) cocuklara Ibrani alfabesi 6gretilirdi. Daha sonra

Tevrat’1t hem Ibranice hem de Aramice (alfabeleri cok benzerdi) okumalar1 dgretilirdi. Yunanca, cografya,
aritmetik ve doga bilimleri bu dénemde miifredatin bir pargas: degildi. Bilgi sadece Tevrat’in incelenmesi
icin kabul edilirdi. Botticini ve Eckstein, “Jewish Occupational Selection: Education, Restrictions, or
Minorities?”, The Journal of Economic History, s. 77.

132 Posner, “What is a Yeshiva?”.

133 Derekh Eretz Rabbah 1:13.

134 B.T. Megillah 27a:2.

185 Caius Cutaru, “Religious and Secular Jewish Educational Institutions in Arad”, Research in Pedagogy,
5(1), 2015, s. 33.

1% «Bjr sinagogun calisma salonuna doniistiiriilmesine izin verilir. Bu hiikiim, bir ¢alisma salonunun
sinagogdan daha yiiksek kutsallik derecesine sahip oldugunu gosterir.” B.T. Megillah 27a:1-5.

187 M. Pirkei Avot 5:20.

138 Ysu 1:8.

139 Shulchan Arukh, Yoreh De’ah 246:1.
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onun dgiitlerinden, derin bilgisinden, anlayisindan ve giiciinden yararlanir. Tipki s6yle denildigi
gibi, ‘Ogiit ve saglam karar bana dzgiidiir. Akil ve giic kaynag1 benim.’'*® Ve ona yetki,
hakimiyet ve muhakemede keskinlik bahseder. Ona Tevrat’in sirlar1 vahyedilir ve o, siirekli akan
bir pinar ve hi¢ durmayan bir irmak gibidir. Ve algak goniillii, sabirli ve hakaretleri bagislayici
olur. Ve onu her seyden iistiin tutar ve yiiceltir.”4!

Bu pasukta Tora 6grenimine samimi bir sekilde katilmakla iligkili bir dizi fayda ve erdem dile
getirilmektedir. Bunlar arasinda algak goniilliilikk, dogruluk ve bagislayicilik gibi ahlaki erdemlerin
yani sira bilgelik, anlayis ve saglam ogiit gibi entelektiiel erdemler de yer alir. Ayrica Tora
caligsmasinin kisisel anlamda degisim getirdigini, 6grenenin karakterini sekillendirdigini ve Tanr1 ve
insanlikla olan bagini derinlestirdigini 6ne stirmektedir.

Tora ligmah yani “Tora’mmn kendi hatir1 igin Tora ¢alismak” temel bir Yahudi kavramidir.
Talmud’un bircok pasajinda Tora ¢alismanm en yiiksek mertebesi olarak zikredilir.? Bununla
birlikte, Tora ¢aligmanin asagida gegecegi tizere, ¢alisan kisiye bagli olarak degisen miikafatlar1 da
vardir.

Bu bolimde Rabbinik metinlerin merceginden, Tora/Talmud ¢alismalarina baglamak i¢in
uygun goriilen yas araligi, kimlerin bu ¢aligmaya dahil olmas1 gerektigi, Talmud’un merkeziligi,

hoca-talebe iliskisi ve bu ¢alismaya imkan saglayan maddi destekler ortaya konmaya caligilmustir.

2. 1. Tora Egitiminin Muhatabi ve Egitime Baslama Yasi

Maimonides’in Misne Tora’sinda gecen ifadeye gore kadinlar, hizmetgiler, koleler ve kiigiik
cocuklar Tora 6grenmekten muaftirlar. Ancak Tesniye 11:19°da gecen “Onlar ¢ocuklariniza gretin.
Evinizde otururken, yolda yiiriirken, yatarken, kalkarken onlardan s6z edin.” pasuguna isnaden, bir
baba yas1 kiiglik olan ogluna Tora 6gretmek zorundadir. Kadinlar ¢ocuklarina 6gretmekle yiikiimlii
degildirler ¢iinkii sadece Ogrenmekle yiikiimlii olanlar ogretmekle de yiikiimlii olabilir.}3
Babasindan yeterli egitimi almayan erkek evlatlar da kendi kendilerini yetistirmek zorundadirlar.
Ancak kadin igin bu kural da gegerli degildir. Yine Maimonides’e gore eger bir kisi Tora ¢alismak
istiyorsa ve Tora Ogretmesi gereken bir oglu varsa, kendisinin g¢aligmasi oglununkine gore
onceliklidir. Eger oglu daha akilli ve daha kavrayish ise ve bu nedenle 6grendiklerini kendisinden
daha iyi anlayabiliyorsa, ogluna oncelik verilir. Baba, ogluna oncelik taninmig olsa bile kendi
caligmalarini ihmal etmemelidir. Clinkii ogluna 6gretmesi emredildigi gibi kendisinin de 6grenmesi

emredilmigtir. 14

140 Ozd. 8:14.

141 M. Pirkei Avot 6:1

142 B.T. Sanhedrin 99h:10, B.T. Nazir 23b:5, B.T. Taanit 7a:5, B.T. Sukkah 49b:13, B.T. Nedarim 62a:9.

143 «“Rav Yehuda, Misna’nin sdylediginin iste bu oldugunu belirtir: Bir ogul icin babasinin yerine getirmesi
gereken tiim mitsvalardan erkekler yiikiimliidiir ve kadinlar muaftir.” B.T. Kiddushin 29b:9; Tbn Meymun
(Maimonides), /lim Kitabi Sefer ha-Mada‘, s. 121. Konu hakkinda daha detayli bilgi igin bk. Toprak,
Talmud ve Hadis: Karsitlastirmali Bir Arastirma, S. 335-336.

144 fbn Meymun (Maimonides), [lim Kitab: Sefer ha-Mada ", s. 122.
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Tora egitimi ayrica terbiyeli ve giizel ahlakli kimselere verilmelidir. Kotii bir yol tutanlar
diizelmeleri igin egitilmeli, tovbe ettikten sonra davramiglari gozlemlenmeli boylece uygun
goriilmiisse din egitiminin verildigi okula girmelerine izin verilmelidir.!*

Misna’da bir Yahudi’nin hayatinin evrelerinden bahsedilirken egitim i¢in makul kabul edilen
yasa ve detaylarina da yer verilir. Yehuda b. Tema’ya gore Yahudi bir gocugun egitimi 6nce ailesinin
yaninda, bes yasindayken baslar.}*® Bu egitimin birbirini takip eden evreleri ise yine Misna’ya gore
sOyledir: “Bes yasindan itibaren Mikra (yazili metinler) calismasi yapilir, on yagindan itibaren Misna
caligmasina baglanir, on {i¢ yaginda Bar Mitsva olur ve 15 yasindan itibaren Talmud’u incelemeye
baglar...”**” Beklenti, cocugun on bes yasinda temel Misna bilgisini haiz olmas1 ve Misna’nin
derinlemesine bir analizi ve tartismasi mahiyetinde olan Talmud’a baslayabilmesidir. 12. yiizyilda
okula baglamak icin yedi yas uygun goriiliiyordu. Bu kabul Avot’un bes yillik dongii Onerisiyle
ortiismektedir. Boylelikle Yahudi bir ¢ocuk ilk bes yil Kutsal Yazilari incelemeye, sonraki bes yili

Misna’y1 incelemeye ve yaklasik on bes yasinda Talmud’u incelemeye baslayabilecektir.*®

2. 2. Tora Calismasinda Zamanin Tasnifi ve Talmud’un Onceligi

Tora galigmaya ayrilacak zaman kendi igerisinde bir tasnife tabi tutulmaktadir. Maimonides
bu tasnifi su sekilde yapar:

“Calismaya tahsis edilen zaman ii¢ boliime ayrilmalidir. Ucte biri Yazili Yasa’ya, iigte biri Sozlii
Yasa’ya ayrilmali ve son ii¢te biri de diisiinmeye, dnciillerden sonuglar ¢ikarmaya, ifadelerin
anlamlarimi gelistirmeye, 6zdeyisleri karsilastirmaya, kisi bu ilkelerin 6ziinii ve geleneksel olarak
ogrendiklerinden neyin izin verilip neyin yasaklandigini nasil ¢ikaracagini bilene kadar Tora’nin
yorumlandig1 hermenétik ilkeleri incelemeye harcanmalidir. Buna Talmud ad1 verilir. Ornegin,
bir zanaatkar giinde ii¢ saat ¢alisip dokuz saatini Tora’y1 incelemeye ayiriyorsa, bu dokuz saatin
tctini Yazili Yasa’yi, tglinii SozIlii Yasa’yi incelemeye ve kalan {i¢ saatini de bir kurali
digerinden nasil ¢ikaracagini diisiinmeye harcamalidir... Ancak kisi yetkinlestikten ve artik
Yazili Yasa’y1 6grenmeye ya da siirekli SozIlii Yasa ile mesgul olmaya ihtiya¢ duymadiktan
sonra, Tora’nin hi¢bir kuralin1 unutmamak igin belirli zamanlarda Yazili Yasa’y1 ve geleneksel
diktalar1 okumali ve zihin genisligine ve akil olgunluguna gore tiim giinlerini sadece Talmud’a
adamalidir.”4°

Bu bolim Tora calismasma iliskin diizenli bir yaklagimi savunmakta, belirli alanlara
odaklanilmasini ve her birine esit zaman tahsis edilmesini 6nermektedir. Sulhan Aruh’ta ise bu tasnif
benzer bir sekilde sdyle gegmektedir:

“Bir Yahudi, 6grenme takvimini tice bolmekle yiikiimliidiir: iicte biri Yazili Tora, yani Tanah’in
yirmi dort kitabi; tigte biri Misna; (ve) ligte biri Talmud. Kisi 6grenmeye bu diizenle baslar; ancak
Tora’da ilerlediginde ve artik Yazili Tora’y1 6grenmeye ya da Misna’y1 siirekli gézden

145 Tbn Meymun (Maimonides), [lim Kitab: Sefer ha-Mada ", s. 130.

146 jtalyan rabbi Ovadiah Mi Bartenura (1450-1516) baslangic i¢in bes yasinin belirlenmesini Levililer 19:23-
25’te gegen “...besinci y1l agacin meyvesini yiyebilirsiniz boylece aga¢ daha bol iiriin verir.” pasuguna
dayandirmaktadir. Bartenura on Pirkei Avot 5:21.

147 M. Pirkei Avot 5:21.

148 Zaiman, s. 9.

149 Talmud, 8grenim manasinda kullanilmustir. ibn Meymun (Maimonides), //im Kitabi Sefer ha-Mada ", s. 123-
124,
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gecirmeye ihtiyag duymadiginda, Tora yasalarindan tek bir seyi bile unutmamak icin Yazili

Tora’yr ve Tora Misna’nin sozlerini belirli zamanlarda okuyabilir boylece giinlerinin geri

kalanini kapasitesi ve odaklanma kabiliyeti nispetinde sadece Talmud’a ayirabilir.”*%

Tora caligmanin Oncesinde gergeklestirilmesi gereken ritlieller de Talmud’da detayli bir
sekilde anlatilmaktadir. Kaynakta gegen ifadeye gore kisi Tora’yr ¢alismak igin erken kalktiginda,

1

heniiz Sema duasini okumamigsa, bir takdis (¢alismaya 6n hazirlik) yapmalidir;*® ancak Sema

duasini okumus olsayd, bir takdis yapmasi gerekli olmazdi ¢iinkii o, Sema duasin1 okuyarak kendini
yiikiimliiliikten kurtarmis olacakt1.'>?

llgili pasugun devaminda s6z konusu kutsal metinlerin hangileri oldugu iizerine bir tartigma
mevcuttur:

“Rab Huna soyle dedi: Kutsal Yazilarin incelenmesi icin bir takdis gereklidir, ancak Midras’in
incelenmesi i¢in degil. R. Eleazar sunlari sdyledi: Kutsal Yazilart ve Midras’1 ¢aligmak i¢in bir
kutsama gereklidir, ancak Misna’y1 ¢alismak igin degil. R. Johanan dedi ki: Misna i¢in de
gereklidir, ancak Talmud’un ¢alisilmast i¢in degil. Rav dedi ki: Ayrica Talmud’u ¢alismak igin
bir kutsama okumak gerekir.”%

Bu pasuk Kutsal Metin ¢alismalarindan 6nce yapilmasi gerekenlere vurgu yaparak Yahudi
geleneginde Tora 6grenimine atfedilen saygi ve dnemin altin1 ¢izmektedir.

Goruldigi iizere Yahudi geleneginde, dini egitimin merkezini Talmud olusturmaktadir.
Yahudi erkek egemen okuryazarlik hiyerarsisi, cesitli toplumsal ve tarihsel baglamlarda bazi
degisiklikler gormiis olsa da Talmud’u her zaman 6lgegin en Ustiine yerlestirmistir. Bu sebeple
Yahudi din egitiminde s6z konusu vurgu Talmud egitimi iizerinedir. “Talmud’un 6nceligi” vurgusu
bircok pasukta karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Kudiis Talmudu’nda soyle ifade edilmektedir:

“Rebbi Simeon b. Yohai’nin belirttigi gibi, Yazili Tora’y1 inceleyen kisi kendine iyilik yapar,
ancak bu o kadar da iyi degildir; Misna’y1 ¢alisan kisi, 6diilii hak eden bir ¢abayla mesgul olur;
Talmud’u 6grenen kisi ise bundan daha biiyiik bir ¢aba gosteremez, her zaman kisi, Talmud’dan
ziyade Misna’nin pesinden kosmalidir.”*%

Shabbat 16:1:5’te gegen ifadeye gore pasugun son boliimii Misna’nin gogunun Talmud’a dahil
edilmesinden oncesi i¢in gegerlidir, Misna’nin ¢ogu Talmud’a dahil edildiginden, kisi Misna’dan
¢ok Talmud’u takip etmelidir.!*®

150 Shulchan Arukh, Yoreh De’ah 246:3-4. Devaminda sdyle geger: “Yazih Tora’y1, Misna’y1 ve Talmud’u
biinyesinde barindiran Babil Talmudu araciligiyla kisinin tim yiikiimliliklerini yerine getirdigini
sOyleyenler de vardir.”

151 “Bizi mitsvalarla kutsayan, Tora’nin sozleriyle mesgul olmamizi emreden, her seyin hakimi Tanrimiz
Adonay, Sen miibareksin.”

152 B.T. Berakhot 11b:10.

153 B.T. Berakhot 11b: 11-12-13.

15 Burada vurgu kisinin, detaylar1 galismadan ve tahlil etmeden dnce temel caligma konularmi bellemesi
gerektigi lizerinedir.

15 K.T. Shabbat 16:1:5. Ayni pasugu Babil Talmudu’nda Bava Metzia 33b’de de gérmekteyiz. Talmud’da
Misna c¢alismanin Talmud ¢alismaya tercih edilmesi gerektigine dair bir pasuk: “Bilgeler bir baraitada
ogrettiler: Mukaddes Kitab1 inceleyenler i¢in bu bir erdemdir ama tam bir erdem degildir. Misna ¢aligmasi
yapanlar i¢in bu bir erdemdir ve ¢aligmalar karsiliginda 6diil alirlar. Talmud’u ¢aligmakla mesgul olanlar
i¢in, bundan daha biiylik bir erdem yoktur. Ve her zaman Misna ¢alismasin1 Talmud ¢alismasindan daha
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Bir baska ornek de Siileyman’m Ozdeyisleri’nde gecen “Mazlumun biitiin giinleri sikinti

doludur, iyi yiirekli olanlar iginse her zaman bayramdir.”*%

pasuguna yapilan yorumdur:
“‘Mazlumun biitiin giinleri sikinti doludur’; bunlar Talmud bilginleridir: ¢aligmalarina siirekli ¢aba
harcarlar, bitmek bilmeyen zorluklar ve sorularla karsilasirlar. ‘Ve iyi yiirekli olanlar i¢inse her
zaman bayramdir’; bunlar sadece halahik sonuglari inceleyen ve higbir zorlukla karsilasmayan Migna
bilginleridir.”*’

Bir baska ornekte “tas ¢ikaran {iziiliir, odun ¢ikaran 1sinir.”*%®

pasugu icin tas ¢ikaranlar netice
elde edemeyen Misna c¢aliganlari, odun gikaranlar ise neticeye varan Talmud c¢alisanlart olarak
degerlendirilir.*®® Bu pasuk, Misna okuyanlar ile Talmud okuyanlar arasindaki sonug¢ farkini

gostermek i¢in Vaiz 10:9’un benzetme yoluyla bir yorumunu sunmaktadir.

2. 3. Hoca-Talebe Tliskisi

Rabbani literatiir hem 6gretmen 6grenci iligkisine hem de 6gretmenin sorumluluklarina dair
pek cok detay vermektedir. Ornegin bir 6grenci icin babasiyla 6gretmeni arasinda oncelik,
ogretmenine aittir. Bu durum Bava Metzia’da soyle ifade edilmektedir: “Cilinkii babasi onu bu
diinyaya getirmistir, ama ona bilgeligi Ogreten Ogretmeni onu gelecek diinyada (yasamaya)
getirir. .16

Ogretmenin sorumlulugu, ogrencinin kavrayis kapasitesine gore degismektedir. Ancak
temelde dgretmenin tiim 6grencilere karst sorumluluklart Misna’nin Eruvin boliimiinde soyle ifade

edilmektedir:

“R. Eliezer (MS. 1. yiizy1l sonu-2. yiizyil baglari) $6yle demistir: Kisi, talebesine dersini dort
defa vermekle miikelleftir. Ve bunu bir fortiori (kal va-homer)!®! cikarim yoluyla takip eder:
Eger Musa ve Musa’nin kendisinden 6grenen Harun, Tora’y1 dogrudan Kadir-i Mutlak’in
agzindan almigsa, bu diizene ihtiya¢ duyuyorsa; siradan bir 6gretmenin agzindan 6grenen siradan
bir 6grencinin, ¢aligmalarini dért kez daha gézden gegirmesi ne kadar daha gereklidir?*262

Bu pasukta Sozlii Tora’nin sifahi aktariminda Musa’dan baglayan silsilenin nihayetinde,

herkesin toplamda dort kez isitmis olmasinin, Talmud egitiminde yontem olarak kabul edildigi

fazla takip edin.” Bava Metzia 33a:18; “Haham Yohanan sdyle diyor: Talmud ¢aligmasini yiicelten bu
baraita’nin baglangici, Haham Yehuda ha-Nasi doneminde 6gretildi. Sonug, herkesin Migna 6grenimini terk
etmesi ve Talmud 6greniminin pesine diismesiydi. O zaman Haham Yehuda ha-Nasi onlara sunu 6gretti:
Ve her zaman Talmud’u ¢aligmaktan ¢ok Misna’y1 ¢alisin, ¢iinkii Misna’nin temel halahotunda saglam bir
temel olmadan, Talmudik s6ylem bosunadir. B.T. Bava Metzia 33b:1; “Talmud’u ¢alismis olan kisi, Tora
ogreniminde agik ara en iyi yolu se¢mistir.” Rashbam on Genesis 37:2.

156 Ozd. 15:15.

157 B.T. Sanhedrin 100b:13.

158 Vai. 10:9.

159 B.T. Sanhedrin 100b:14.

160 M. Bava Metzia 2:11.

161 Fortiori: Yahudi halahasini belirleyen ilke, daha az énemli bir durumda gegerli olanm daha énemli bir
durumda kesinlikle gegerli olacagi anlamina gelir. Bu ifade kaginilmaz bir sonu¢ anlamina gelmektedir.
“Kal va-homer.” The Concise Oxford Dictionary of World Religions, (Erisim 01.06.2024).

62 B.T. Eruvin 54b:13.
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goriilmektedir. R. Eliezer’in ifadesi, 6zellikle Tora ¢aligmasi baglaminda, egitim siirecinde tekrar ve
gbzden gecirmenin 6nemini vurgulamaktadir.

Yine Misna’da Tora hocasinin sorumlulugundan bahsederken R. Akiva, “Simdi kendiniz i¢in
su ezgiyi yazin ve Israillilere 6gretin; bu ezgiyi Israilogullari’na kars1 benim icin bir tanik olsun diye,

29163

onlarin agzina koyun (onu okusunlar). pasugundan “Bir kisinin, muhtevay1 6grenip anlayana

kadar dgrencisine dgretmekle yiikiimlii oldugu.”%*

¢ikarimini yapmaktadir. Akiva’ya goére pasukta
gecen ‘agizlarina koy’ ifadesi, kisinin Tora’y1 bagkalarina 6gretmesi gerektigini gostermektedir.

Maimonides’in, Migne Tora’sinda Tora ¢alismaya dair pek ¢ok boliim yer almaktadir. Eserde
hoca-talebe iligkisinden sabrin, al¢ak goniilliiliigiin ve agik iletisimin 6nemini vurgulayarak soyle
bahsedilmektedir.

“Ogretmen, 6grettigi (bir kavram/fikir) 6grenciler tarafindan kavranmadiysa, onlara kizmamali

ve Ofkelenmemelidir. Bunun yerine, onlar halahanin derinligini anlayana kadar birgok kez

yapmasi gerekse bile konuyu tekrarlamali ve gozden gecirmelidir. Ayni sekilde 6grenci de

anlamadig1 zaman ‘anladim’ dememelidir. Bunun yerine, birka¢ tekrar gerektirse bile 1srarla

sormalidir. Hocasi ona kizar ve 6fkesini teshir ederse, ‘Hocam, bu Tora’dir, calismam lazim,

benim idrak giiciim zayiftir’ demelidir. Bir dgrenci birkag kez tekrar edildigi halde konuyu

anlamadiginda, akranlar1 konuyu birinci veya ikinci tekrarda kavradigi i¢in utanmamalidir. Bu

tir seylerden mahcubiyet duyarsa kendisini, bet ha-midrasa girip ¢ikarken higbir sey

ogrenmemis halde bulur. Bu durumlar igin 6nceki nesillerin bilgeleri soyle dediler: ‘Utangag bir

kisi 6grenmez, gabuk sinirlenen de 6gretmez.”>"16°

Ilgili béliimiin devaminda hocalarin, 6grencilerinin lakayt tavirlarinin éniine gegmek igin,
ogrencilerle yemek yemek ve onlarla oyalanmaktan uzak durmalar1 gerektigi “onlarin igine korku
salin” ifadesiyle belirtilir.

Yine Misgne Tora’ya gore O0gretmen Ogrencilerine, saygl ve hasyet duymalar icin fiziksel
cezalar uygulayabilir. Siileyman’in Ozdeyisleri’nde gecen “Oglundan degnegi esirgeyen, onu
sevmiyor demektir.”% giidiiniin dgretmen igin de gegerli oldugu kabul edilir. Nitekim Makkot

8a:6°da 6gretmen bu agidan babayla bir tutulur.’

2. 4. Oturma ve Sinif Diizeni

Rabbani literatiir egitimin verilecegi ortami tasvir eden pasajlara da sahiptir. Sinif diizeni genel
hatlartyla sdyledir: Ogretmen en énde ve dgrenciler de onun etrafinda otururlar. Bdylece herkes
ogretmeni gorebilir ve sdzlerini isitebilir. Ogrencileri yerde otururken, dgretmen bir sandalyede
oturmamalidir. Degilse ya herkes yere oturmali ya da herkes sandalyelere oturmalidir. Baglangigta

dgretmen oturur ve dgrenciler ayakta dururdu. ikinci Tapinak’in yikilmasindan énce hem hocanin

183 Yas. 31:19.

164 B.T. Eruvin 54b:14.

185 Tbn Meymun (Maimonides), [lim Kitab: Sefer ha-Mada ", s. 133.

166 Ozd. 13:24.

167 “Sorumlu olduklar1 mitsvay1 yerine getirirken, sirastyla oglunu, dgrencisini veya kirbaglanan kisiyi
istemeden 6ldiirmiislerse, muaf tutulurlar.” Makkot 8a:6.
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hem de 6grencilerin oturur halde oldugu diizen takip ediliyordu.'®® Rabbiler tarafindan tora ¢alisirken
ayakta durmaya verilen Onemi, ayakta durma gelenegine atifta bulunan “Yasa’nin gorkemi”
ifadesinde gormekteyiz. Bu bilginler, “bir kisi Tora’y1 6grendiginde, Tanri’’nin ona Yasasi’nin
bilgisini bahsettigini” diisiinmesi gerektigini 6gretmislerdir. Sonug olarak bu degerlendirmeye gore,
bir Yahudi ne zaman Tora ¢aligsa, Tanr1 Tora’y1 ilk kez acikladiginda Sina Dagi’nin eteklerindeki
atalarmin yaptig1 gibi ayakta durmalidir.’®® Eski ayakta durma gelenegi pek ok 6grenci igin zorlayici
olmus ve R. Gamaliel’in dlimiiyle birlikte, miladin ilk ylizyilmin ilk yarisinda bu uygulama
kaldirilmistir. Bu donemde, akademilerde siralarin kurulmasi, “R. Gamaliel 6ldiiglinde, Yasa’nin
gorkeminin sona erdigini” zikreden bir¢ok bilgin tarafindan kinanmigtir. “Hahamlarimiz séyle
ogretti: Musa’nin giinlerinden R. Gamaliel’e kadar Tora’y1 sadece ayakta 6grenirlerdi. R. Gamaliel
6ldigiinde, diinyaya hastalik ¢oktii ve Tora’y1 oturarak Ogrendiler ve bu ylizden ‘R. Gamaliel
oldiigiinde, Tora’nin gérkemi sona erdi.””*’° Bu ifade Yahudi ¢alisma uygulamalarindaki énemli bir
degisimi vurgulamakta ve Tora caligmalarmin zaman iginde nasil doniistiigiinii gostermektedir.
Baglangigta Tora, disiplini ve saygiy1 sembolize edecek sekilde ayakta 6grenilmistir. Ancak R.
Gamaliel’in 6limiinden sonra dgrenciler oturarak 6grenmeye baslamis ve bu da Tora 6greniminin

gorkeminde diisiis olarak algilanan bir degisime isaret etmistir

2. 5. Calisma Yeri ve Yontemi

Tora calismaya oturarak devam edilmesi, ¢alisma yerleri i¢in kullanilan kavramlari da
etkilemigtir. Tora’nin ¢alisildig1 yer olan bet ha-midras, baslangigta giinde bir veya iki (sabah ve
Ogleden sonra) kez toplanilan yerdi. Daha sonra 6grenci sayisi artinca, oturumlarin bet ha-midrasa
bitisik, ondan ayr1 ve biiyiik bir salonda yapilmas1 zorunlu hale geldi.}”* Bu dénemde 6grencilerin
geleneksel olarak sandalyelere oturmasi, okul binasina “yesiva” adin1 verdi.”? Yesiva Ibranice
“oturmak” manasina gelir.!” Genel olarak, gelismis bir yesiva veya yesiva gedola, dgrenci kitlesinin
biiyiikk 6l¢iide bet ha-midrastan mezun olmus ve on yedi yasinda veya daha biiylik olan geng
erkeklerden olustugu yogun Talmud ¢alismasi programina sahip bir okuldur/akademidir.t’
Akademilerde derslere ve tartigmalara katilim, akademilerin 6grencileri ve personeli ile smirl
degildi. Teorik acidan Yahudiligin doktrinlerini kabul eden herhangi bir kisi katilmaya uygundu,

ancak pratikte iyi egitimli olmayan bir kisinin katilim1 engelleniyordu.!’

168 fbn Meymun (Maimonides), /lim Kitabi Sefer ha-Mada ", s. 132.

189 Nathan Drazin, History of Jewish Education from 515 B.C.E. to 220 C.E. Baltimore: The Johns Hopkins
Press, 1940, s. 58.

10 B.T. Megillah 21a:16.

111 Jacobs- Eisenstein, “Yeshibah”.

172 Marcus Jastrow ve Kaufmann Kohler, “Bet Ha-Midrash”, Jewish Encyclopedia, (Erisim 26 Temmuz 2023).

173 Jacobs ve Eisenstein, “Yeshibah”.

174 Helmreich, s. 11.

175 Gerald M. Phillips, “The Practice of Rhetoric at the Talmudic Academies”, Speech Monographs, 26(1),
1959, s. 37-46.
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On ii¢ yasindan kiigiik ¢ocuklarin Tora 6grenmek igin gittikleri ilkokul “bet ha-sefer dir.1’
Miisliimanlardaki karsilig kiittab (mekteb) olan, 6-7 yaslarinda baslanan bu ilkokullar, miladin ilk
asrinda yaygin bir sekilde agilmaya baslamistir.)”” Sinagogun iginde veya yakiminda yer alan bet ha-
seferde 6gretme, hocanin esliginde belli bir terenniim ile yiiksek sesle okuma ve tekrarlama
seklindeydi.'”® Ogrenciler ilk olarak bet ha-seferde Levililer kitabindan baslayarak Yazili Tora’y1,
ozellikle de Tora nin ilk bes kitabin1 6grenirler. Sozlii Tora ise daha sonra bet ha-midrasta 6gretilir."
[lkokullarda Tora merkezli bir egitim verilirdi. Filistin sehirlerindeki okullarda eskiden beri Tora
Ogretimine, Tevrat’in ilk kitab1 Tekvin’den baglanirdi. Bu durum Abbasiler doneminde de bu sekilde
devam etmistir. Irak bolgesinde ise Tora dgrenimine Levililer’den baglanir; Neviim’den Smuel
(Samuel) kitabina kadar 6gretildikten sonra, Ketuvim’den de segilen baz1 parcalar okutulurdu.*® Lise
diizeyinde dini ¢alismalar boliimii Mesivta olarak bilinir; lise sonrasi diizeyde buna bet ha-midras
denir. Bet ha-midras ayn1 zamanda 6grencilerin derse hazirlandiklart veya 6gretmenlerinin derslerini
gozden gecirdikleri biiyiik oda i¢in de kullamilan bir terimdir.'®® Bet ha-midrastan Islam
kaynaklarinda “beytiilmidras” olarak bahsedilir. MO. 1. asirdan itibaren kurulmaya baslayan
beytiilmidraslar, ayn1 asrin sonunda iyice yayginlasmisti. Islami donemde Yahudilerin yasadig1 her
yerlesim biriminde ¢ocuklarin egitimi igin en az bir sinagog ve beytiilmidrasin insa edilmesi, orada
yasayan cemaatlere zorunlu kilinmisti. islam kaynaklarinda zaman zaman “fiihr” seklinde de

182

bahsedilen beytiilmidraslar, sinagoglarin hemen yaninda insa edilirdi.*** Miisliiman ilim evleri i¢in

kullanilan medrese kelimesi ile bu terim arasinda bir baglanti vardir. “Bet ha-midras” adi, okul

manasinda Arapca “medrese”ye tekabiil eder; Arap yasaminin etkisi altindaki Yahudiler bet ha-

midrasa, midras da derlerdi.!®

Bir bet ha-midras, ayn1 zamanda bir sinagog ve yerel sakinler i¢in dualardan 6nce veya sonra,

bireysel olarak veya havruta'® yontemi ile galigma yeri olarak islev goren bir ortak ¢alisma eviydi.'®®

176 Jastrow ve Kohler, “Bet Ha-Midrash”.

17 Arslantas, Abbasiler Déneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari, s. 462.

178 George Foot Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era: The Age of Tannaim,
Massachusetts: Hendrickson, 1997, s. 314.

179 Kannengiesser, s. 123.

180 Arslantas, Abbasiler Déneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari, s. 444; Moore, s. 314.

181 posner, “What Is a Yeshiva?”.

182 Arslantas, Abbasiler Déneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari, s. 463.

183 Shelomo Dov Goitein ve Paula Sanders, A Mediterranean Society: the Jewish Communities of the Arab
World as Portrayed in the Documents of the Cairo Geniza, Berkeley: University of California Press, 1967,
s. 199.

184 Aramice, ‘arkadaslik’ veya ‘yoldaghk’. Talmudik ¢alismaya yonelik geleneksel bir yaklasim olup, bir gift
ogrencinin genellikle hukuki konular etrafinda ortak bir metni analiz ettigi, tartistig1 ve miinazara ettigi bir
yontemdir. Baruch B. Schwarz vd., “Diving into Yeshiva’s Talk Practices: Chavruta Argumentation
between Individual and Community towards Crystallizing Methods”, Learning, Culture and Social
Interaction, 22(1), 2019, s. 1-16.

185 Shaul Stampfer, “Yeshiva: The Yeshiva after 1800”, YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe (Erisim
10 Agustos 2023).
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Bet ha-midraslarda 6gretim Misna ve Talmud merkezlidir.'®® Bet ha-midras Talmudik metinlerin ana
calisma yeriydi. Yahudilikte din egitimine verilen 6nemin bir gostergesi olarak, Orta Cag’da ve
sonraki donemlerde, bulunduklar1 her sehirde, Talmud’un erkekler tarafindan calisildigi, topluluk
tarafindan yonetilen bir bet ha-midras vardi. Giiniimiizde, Yahudi egitim topluluklarinin bu tiir
yerleri ortadan kalkti, yalnizca bazi sinagoglarda bir bet ha-midras mevcuttur. Her yesivanin ayrica
bir bet ha-midrasi vardir ve toplulugun erkekleri oraya gider.®’

Cogunlukla Aramice yazilmis olan Talmud’un kompleks yapist nedeniyle, cogu 6grencinin
Talmud’da tam bir yetkinlige ulagmasi neredeyse imkansizdir. Bu sebeple yesivadakiler, sinirlarinin
farkinda olarak zamanlarini miimkiin oldugunca yetkinlesmeye adarlar. Bir kisinin yesivada
gecirecegi sabit yil sayisi yoktur. Kimileri sadece bir ya da iki y1l kalirken kimileri on y1l ya da daha
uzun siire kalmaktadir. Kalma siiresi, kisinin yetenegi ve mali kaynaklar1 da dahil olmak {izere birgok
faktore baglidir, 8

Yesivada egitim, hocalar agisindan da 6grenciler agisindan da yazi tizerine kurulu degildir.
Kabul testleri, ilerlemeye dair resmi degerlendirmeler ya da gézetmenler yoktur.'®® Ogrenciler
donem sonunda sinava girmez veya odev hazirlamazlar. Yesiva egitimi karsilikli konugma ve
miizakere odaklidir. Ogrencilerin siiregelen tartismalar1 kendileri i¢in bir itibar yaratir bdylece kimin
zeki, caliskan, tembel veya kabiliyetsiz olduguna dair net bir kanaat olugsmasina imkan tanir.'*

Yesiva 6grencisi olmak, bet ha-midrasta devam eden bir tartigmaya istirak etmek anlamina
geldiginden, yasca biiylik 6grenciler ve havruta ¢iftleri, bir 6grencinin intisabinda 6gretmenlerden
cok daha etkilidir.’®! Yazili olmayan, diyaloga dayali ¢alisma yontemi havruta giftleri araciliiyla
olusturulur. Ciftler giinde yaklasik on iki saat gibi 6nemli bir siireyi birlikte Talmud ve yorumlarini
inceleyerek ve Talmud’un girift yonleri hakkinda tartigmalar yaparak gegirirler. Dolayisiyla bu
caligmalarin yapilacagi havruta esinin segimi, bir yesiva 6grencisinin entelektiiel hayatindaki en
onemli kararlardan biridir.?®? Ciftler halinde galigmanin, 6grencilerin birbirlerinin hatalarini
diizeltmelerini kolaylastirmasi yoniiyle etkili bir yontem olarak kabul edilmesinin yani sira bazi

Yahudi alimlerce, bireysel ¢aligmanin giinah oldugu, gruplar halinde ¢alismanin ise bir liituf

186 Arslantas, Abbasiler Déneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari, s. 463.

187 Cutaru, s. 33.

18 Helmreich, s. XII.

189 Stampfer, “Yeshiva: The Yeshiva after 1800”.

190 Moshe Halbertal ve Tova Hartman Halbertal, “The Yeshiva”, Amélie Rorty (Ed.), Philosophers on
Education: Historical Perspectives, London; New York: Routledge, 1998, s. 456.

191 M. Halbertal ve T. Halbertal, s. 456.

192 QOrit Kent, A Theory of Havruta Learning, Jon A. Levisohn ve Susan P, Fendrick (Ed.), Turn it and Turn it
Again, Boston: Academic Studies Press, 2019, s. 286.
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oldugu!®® yalmz calismanin 6grenciyi aptallastirdigi’® beraber ¢alismanin ise keskinlestirdigil®®
ifade edilmis, bir arkadasla calismak 6viilmiistiir.'%

Bir egitim kurumu olarak yesivanin sohbete dayali dogasi, Yidis dilinde 6grenme pratigini
tanimlamak i¢in kullanilan ¢ok yaygin bir terimle ifade edilir: “reden in learnen.”*®” Dilimizde tam
karsilig1 olmayan bu terim, “6grenirken konusmak”™ olarak terciime edilebilir. Sohbete dayali calisma
metodu, Talmud’un yapisini ve igerigini yansitir. Talmud, Misna’nin tertibini takip eder. Ancak
Misna’nin konusu tartigmaya hakim degildir. Cagrisimlar, zayif atiflar ve dolayli telmihler yoluyla
Talmudik tartisma Migna’dan uzaklasarak dini goriislerden halk hikayelerine, karmagik hukuki
sdylemlerden biiyii, bilim ve demonolojiye kadar ¢esitli konularla devam edebilir. Incelenen metin
ile bu incelemede kullanilan calisma yontemleri arasindaki iligki karmagiktir, ¢linkii 6grenme
metodolojileri, yesivalar tarihinde bir¢ok doniisimden gegmistir. Bu diyalektik siire¢ iginde, ilk
goriisler kacinilmaz olarak yeniden yorumlanir veya yeni bir baglam iginde degerlendirilir. Yesivada
yontem, farazi bir Talmudik tartismay1 miizakere biciminde yeniden canlandirmaktir. Ogrenciler,
devam eden tartismaya aktif katilimlariyla gelenege dahil olurlar.’® Talmud dersinin amac1, Sozlii
Yasa’nin agiklanmasi ve onunla amel edilmesidir.’®® Daha genis anlamda, Talmud calismas1 bash
basina bir amag, Tanr1’mn ilahi iradesinin gerceklesmesi olarak goriilmektedir.?®

Tannaitik donemde bazi Ggretmenlerin, bazi Yunan filozoflarinkine benzer bir sekilde,
derslerini acik havada yapma gelenegine sahip olduklarim1 belirtmek gerekir. Yahudi egitim
tarihindeki 6nemli bir gercek de egitimin genellikle sabahtan aksama kadar 6gle yemegi saati

olmaksizin tiim siniflara verilmis olmasidir.?%

Dini kimligi ev i¢i sorumluluklar iizerine insa edilen
kadinlarin bu 6l¢tide bir vakit ayirmalarinin olanaksiz goériilmesi makuldiir.
Yesivalarin 6nemli faaliyetlerinden biri senede iki kere, “yarhey kala” ya da “hodsey ha-kala”

olarak isimlendirilen “dénemsel toplant’”lar tertip etmekti.?®> Zaman zaman, “kallah” olarak da

193 Phillips, s. 38.

194 «ye Rabbi Yosei bar Hanina nin séyledigi de budur: ...tek baslara Tora ¢alisanlar, belirtildigi gibi, yalniz

Tora ¢alismalarindan dolayi aptallagirlar.” B.T. Taanit 7a:10.

Rav Nahman bar Yitzhak soyle demistir: Tora konular1 neden bir agaca benzetilir? “O, kendisine sarilanlar

i¢in bir hayat agacidir” (Ozd. 3:18) Bu pasuk, kiigiik bir odun pargasinin bilyiik bir odun parcasini

tutusturabilecegi gibi, kiigiik Tora bilginlerinin de biiyiikk Tora bilginlerini keskinlestirebilecegini ve

caligmalarinda ilerlemelerini saglayabilecegini anlatir. Haham Hanina’nin soyledigi de budur:

Ogretmenlerimden ¢ok sey dgrendim, arkadaslarimdan daha da ¢ok sey &grendim ama dgrencilerimden

hepsinden daha ¢ok sey 6grendim. B.T. Taanit 7a:12.

“R. Hanina’nmn oglu R. Hama sdyle demistir: Oyle yazilmis olanin anlami nedir? ‘Demir demiri

keskinlestirir, insan da dostunun yiiziinii keskinlestirir’ (Ozd. 27:17). Nasil ki demirden aletler birbirine

stirtiildiiglinde biri digerini keskinlestiriyorsa, Tora bilginleri de birlikte ¢aligtiklarinda birbirlerini halaha

konusunda keskinlestirirler.” Taanit 7a:8.
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bilinen bu meclisler, cok sayida 6grencinin Babil’de bir araya gelerek Sozlii Kanun tartigmalarini
dinlemesi ve yeni kararlari memleketlerine ulastirmasina imkan tanmmsgtir.?® Kallah Filistin’de
bilinmeyen, Babil Yahudiliginin karakteristik bir 6zelligiydi.?** Babil’in ¢ok genis olmasi nedeniyle,
akademilerden uzakta yasayanlara akademilerin miizakerelerine katilmalari i¢in firsatlar saglanmasi
gerekiyordu.?®® Rabbiler i¢in, tiim cemaate hitap edebilecekleri en uygun firsat, alti ayda bir
diizenlenen kallah isimli bu organizasyonlardi.

Kallah yazin kapamsinda Elul’de ve kisin kapanisinda Adar’da gergeklesirdi.?® ilk ii¢ hafta
boyunca, ilk sirada oturan bilginler 6nceki aylarda ¢alisilmasi i¢in verilen Talmud risalesi hakkinda
rapor verirlerdi; dordiincii haftada diger bilginler ve ayrica bazi 6grenciler ¢agrilirdi. Tartismalar
yapilir ve zor boliimler gaon’un®’ éniine konurdu; gaon da tartismalarda 6nemli bir rol oynar, ilmi
standartlara uymadig: takdirde bir {iyeyi serbest¢e azarlardi. Kallah aymin sonunda gaon, meclis
tiyelerinin bir sonraki kallah baslayana kadar aradaki aylarda ¢aligmak zorunda olduklar1 Talmudik
risaleyi belirlerdi. Kendilerine yer verilmeyen 6grenciler bu gérevden muaf tutulur, ihtiyaglarina gore
calismak icin bir konu segmekte serbest birakilirlard:.?%

Kallah aylarinda 6grenciler, 6nceki bes ayda akademi baskani tarafindan bir 6nceki kallah
ayinin kapaniginda duyurulan risaleyi hazirladiktan sonra ¢esitli meskenlerinden toplantiya yolculuk
ederlerdi. Siireg ise soyle ilerlerdi: Birinci sirada oturanlar konuyu ezbere yiiksek sesle okurlar, diger
siralardakiler ise sessizce dinlerler. Tartisilmasi gereken bir pasaja geldiklerinde kendi aralarinda
tartisirlar, akademi baskani sessizce tartigma konusunu not eder. Daha sonra bahsi gegen konuyu izah
edip, dinleyenlere sorular sorar. Sorulara yalnizca, kendisine hitap edilen kisi cevap verebilir. Bu

asama dort sebt (Sabat) yani dort hafta siirer. Kallah ayinin dordiincii haftasinda, Sanhedrin tiyeleri

203 By toplantilara o kadar ¢ok katilm vardi ki, Rabbah, 12.000 Yahudiyi, onun bilgili konusmalarim
dinleyerek evlerinden uzakta olduklari yilda iki ay devlet vergilerini 6demekten alikoymakla su¢lanmistir.
Emanuel Gamoran, Changing Conceptions in Jewish Education, New York: The Macmillan Company,
1925, s. 6.

Babil ve Filistin arasindaki bu temel farkliligin nedeni ekonomik ve sosyal kosullarda yatmaktadir. Yahudi

ogrenim merkezlerinin en zengin oldugu 8. yiizyildan 10. yiizyila kadar Irak ve Iran, diinyanin en zengin

iilkeleri arasindaydi. Biinyesinde bir¢ok hocay1 ve yar1 zamanli 6grenciyi barindirabilen yogun bir Yahudi
niifusu vardi. Biiyiik bir alanda kalabalik kitlelere tek seferde ulagsmak i¢in boyle bir organizasyona ihtiyag
vardi. Filistin’deki alimler ise, diinyanin her yerinden yesivaya veya kisisel olarak kendilerine génderilen
bagislarla veya kendi tasarruflariyla geginerek, tiim zamanlarini ¢alismaya ve dua etmeye adadilar. Boylece

Filistin’de mevsimlik toplantilara gerek kalmadi. Misir’da, Suriye’de ve Akdeniz’in diger iilkelerinde

yasayan ¢ok sayida “akademi iiyesi”, sonbahar bayramlari sirasinda gerceklesen ve Cardak Bayrami

sirasinda Zeytin Dagi’nda diizenlenen biiylik toplantida nihayete eren Kudiis’e kutsal hac yolculugu
sirasinda bir araya gelme firsat1 buluyordu. Dini ve toplumsal meselelerin karara baglandigi bu toplanti,
yesivalara yoneltilen sorularin katilimeilar tarafindan tartisildigi Babil’deki Kallah toplantilarinin gérevini

iistleniyordu. Goitein ve Sanders, s. 201.
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bilginlerine verilen ad. Vadedilmis topraklardaki ve Sam’daki yesivalarin bagkanlar1 da bu isimle anilird.
Ayrica Tora’nin bilimcilerine ve bilginlerine de Gaon denmistir. Besalel, “Geonim”, Yahudilik
Ansiklopedisi A-J, s. 188.

208 A Eckstein ve William Bacher, “Gaon”, Jewish Encyclopedia (Erisim 21 Kasim 2023).

204
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ve diger dgrenciler, bilgi ve kapasitelerini kanitlamak i¢in baskan tarafindan tek tek incelenir.
Yeterince hazirlanmadigi kanaatine varilan kisi, bagkan tarafindan azarlanir ve ge¢imi i¢in ayrilan
maagsinin geri ¢cekilmesiyle tehdit edilir. Cesitli kesimlerden gelen sorular da bu kallah meclislerinde
nihai ¢ézlim igin tartisilir. Ay sonunda bu toplu yanitlar meclise yiiksek sesle okunur ve baskan

tarafindan imzalanir.?%

2. 6. Maddi Destek

Bet ha-midraslarda ve yesivalarda sistem hem dini bir gereklilik hem de bir ilerleme araci
olarak Talmud ¢aligmasinin 6neminin 6grenciler kadar topluluklar tarafindan da zzimnen kabuliine
dayanmiyordu.?!® Yesivalara disardan ¢ok fazla dgrenci geldigi igin yesivanin varligini siirdiirmesinde
onemli bir faktor de sehir disindan gelen dgrencilerin ihtiyaglarinin karsilanma yontemiydi.?
Toplumun geneli Tora ¢alismasina yiiksek deger verdiginden, bu sorun ¢éziilebilmekteydi. Genglere
verilen destegin dogrudan sorumlulugu, toplulugun atadig: gabalei ha-kupa (fonun bekgileri) isimli
kisilere aitti. Bu fonlar ev sahiplerinden yar1 goniillii vergiler yoluyla toplanmaktaydi. Ev sahiplerinin
hafta ici ve oOzellikle Sabat ve tatil giinlerinde Ggrencilere evlerini agarak, onlara oda ve yemek

saglayarak yesivanin siirdiiriilmesine katki saglamalari da s6z konusuydu.??

209 Bacher, “Academies in Babylonia”.

210 Stampfer, “Yeshiva: The Yeshiva after 1800”.

211 Midras su ifadeyle son bulur: “Bu, ‘Tevrat kendisini destekleyenler icin bir hayat agacidir’ pasugunun (Ozd.
3:18.) anlamidir.” Yani, Tora sadece onu 6grenenlere degil, ayn1 zamanda onu dgrenenleri destekleyenlere
de hayat verir. Midrash Tanchuma, Vayechi 11:1.

212 Jacob Katz, Tradition and Crisis: Jewish Society at the End of the Middle Ages, New York: Syracuse
University Press, 2000, s. 165.



UCUNCU BOLUM

3. KADINLAR VE TALMUD EGiTiMi

Yahudilikte kadinin statiisii, karmagik ve gelisen bir konudur. Rabbani gelenek, kadin ve erkek
fitrati?®® hakkindaki goriislerinden yola ¢ikarak toplumda kadin ve erkege uygun farkli roller
sorumluluklar O6ngdrmiis, kadinlar genellikle zamana bagli pozitif emirler gibi belirli dini
ylikiimliiliklerden muaf tutulmustur. Bu muafiyet, kadinlarin birincil goérevlerinin ev i¢i alanda
oldugu, ev idaresi ve ¢ocuk yetistirmeye odaklandigi temeliyle gerekgelendirilmistir. Bu goriisiin
kokleri, Yahudi yasaminin ve devamliligimin saglanmasinda ailenin ve evin énemini vurgulayan
klasik rabbani literatiire dayanmaktadir.?** Tanah’ta kadinlara dair birgok menfi ve miispet pasuk yer
almaktadir. Tanah’ta miispet pasuklarin da yer almast Yahudilik igerisinde kadina bakigin olumlu
yonde gelismesini saglamamistir. Yahudilikte kadin erkegin hakimiyeti altinda ikinci sinif bir varlik
olarak kalmaya devam etmistir.?*®

Ortodoks Yahudilikte kadinla erkek arasindaki farkli geleneksel roller siirdiiriilmeye devam
etmekte, kadinlar evde ve toplumda dnemli roller iistlenmekte ancak dini liderlik ve kamusal ibadet
hayatina katilimlar1 sinirlt kalmaktadir. Ortodoksluktaki dini ger¢eve bu rolleri hiyerarsik olmaktan
ziyade birbirini tamamlayan roller olarak goriir ve hem erkekler hem de kadinlar farkli da olsa hayati
islevleri yerine getirir. Buna karsilik Muhafazakar ve Reform hareketleri, kadinlarin rollerini
genigletmek icin Yahudi metinlerini ve geleneklerini yeniden yorumlayarak toplumsal cinsiyet
esitligi yoniinde dnemli adimlar atmustir. Ornegin Muhafazakar hareket 1985 yilinda kadinlar1 haham
olarak atamaya baslamistir ve Reform hareketi uzun zamandir dini liderlik ve ibadet alaninda tam
cinsiyet esitligini desteklemektedir. Bu degisiklikler esitlikgi ilkelere daha genis bir baglilig1 ve dini
uygulamalar1 ¢agdas toplumsal degerlere uyarlama istegini yansitmaktadir.?!® Yahudilik i¢indeki
feminist hareket, geleneksel yorumlara meydan okumada ve daha kapsayici bir yaklagimi savunmada
kritik bir rol oynamistir. Yahudilikte kadinlarin statiisii ¢esitli mezhepler ve kiiltlirel baglamlar
arasinda onemli farkliliklar gostermektedir. Ortodoks cemaatlerde geleneksel roller siirdiiriilmeye
devam ederken, Muhafazakar ve Reform hareketleri daha esitlik¢i yaklasimlari benimsemistir.

Yahudilik igindeki feminist hareket, toplumsal cinsiyet esitliginin savunulmasinda etkili olmus, dini

213 “Kadinlar hafif mizagh olduklar icin daha kolay bastan ¢ikarilirlar.” B.T. Kiddushin 80b:5; “Bir kadm
evlenene kadar islenmemis bir hammaddedir, tamamlanmamais bir kap gibidir.” B.T. Sanhedrin 22b:3.

214 Rachel Biale, Women and Jewish Law: The Essential Texts, Their History, and Their Relevance for Today,
New York: Schocken Books, 1995, s. 12-15.

215 Unal, “Yahudilikte Kadm Algis1”, s. 52.

216 gylvia Barack Fishman, The Way Into the Varieties of Jewishness, Vermont: Jewish Lights, 2007, s. 124-
157.
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uygulamalarda, liderlikte vb. birgok alanda 6nemli degisikliklere yol agmistir. Bu alanlardan bir

tanesi de Talmud ¢alismalaridir.

3. 1. Talmud’da Kadinlar: Gayriresmi Ogrenme ve Aile I¢i Aktarim

Talmud’un yazildigi donemde Yahudi toplumundaki kadinlarin yagamlari hakkinda ¢ok az sey
bilmekteyiz. Talmud kiilliyatinda kadinlar ana figiir degillerdir, bu kiilliyatta kadinlara dair
biyografik detaylar da oldukga sinirlidir. Dolayistyla onlar hakkinda kapsamli biyografik ¢aligmalar
ortaya koymak olduk¢a zordur. Ancak Talmud icerisinde daginik haldeki pasajlardan derlemeler
yapmak miimkiindiir. Talmudik anekdotlarin ¢ogunda erkekler yer alsa da bazilarinda hahamlarin
esleri, anneleri ve kizlar1 da yer alir. Bu kadinlar Yahudi hukukunu 6grenmis ve hatta zaman zaman
bu hukukun formiile edilmesine yardimeci olmuslardir. Bu anekdotlar bize o doénemin sosyal
baglamlarinda erkeklerin ve kadinlarin yagamlari arasindaki net sinirlar hakkinda bilgi vermektedir.
Bu donemde kadnlar erkeklerden asagi bir konumda yer almaktadir. Toplumsal gergeve, kadini
kamusal faaliyetin merkezinden uzaklastirmis ve onu evin ve ev ic¢i gorevlerinin 6zel alanina
indirgemistir. Rabbani otoriteler, kadinlarin Talmud calismasina izin verilip verilmeyecegi ve
kapsami1 konusunda tartismis, bir¢ogu kadinlarin bu galigmalara erisimini kisitlayan goriisleri kabul
etmistir. Bu gorislerden ve toplumun geleneksel kabullerinden hareketle Talmud akademileri
genellikle erkeklere ayrilmig olsa da bu donemde bazi Yahudi kadinlar genellikle gayriresmi
yollardan, ev iginde babalarinin ya da eslerinin ¢alismalarina ortak olarak Talmud ¢alismiglardir. Bu
isimlerden 6ne ¢ikan ii¢ii Berurya, Yalta ve imma Salom’dur. Bu isimlerin Talmud’daki tasvirleri,
eski Yahudi topluluklarinin sosyal dinamikleri ve entelektiiel kiiltiirii hakkinda degerli bilgiler

sunmaktadir.

3.1. 1. Berurya

Berurya, Yahudi geleneginde miistesna bilgeligi ve zekasiyla taninan bir figiirdiir. Talmud’da
bilge olarak alintilanan birka¢ kadindan biridir.?” Berurya’nin Talmud ¢alismalarinda one ¢ikmasi
geleneksel kadin erkek ayriminda istisnai durumlardan biridir. Kendisi, hukuk bilgisiyle ¢agdasi olan
rabbiler tarafindan oviilen parlak bir Talmud alimiydi. Berurya’nin adi Babil Talmudu’nda ve ¢esitli
antik ve Orta Cag yazilarinda gegmektedir. Filistinli biiyiik bilge R. Hananiah b. Teradyon’un kizi
ve Talmud alimi R. Meir’in karisidir.?8

Berurya, Yahudilikte hem kadinlarin Tora ¢alismalar1 ve dini liderlikleri agisindan ne kadar
ileriye gidebileceklerini gdsteren bir sembol olarak hem de nihayeti itibariyla felakete ugradigina

dair imalar nedeniyle ikaz edici bir hikdye olarak anilmaktadir. Talmud’un birgok bdliimiinde,

217 B T. Berakhot 10a:2-5, B.T. Eruvin 53b:24-25, B.T. Pesachim 62b:9.
218 B T. Avodah Zarah 18a:14.
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hahamlarin kadinlara Tora 6gretilmemesi konusundaki uyarilarina ragmen Berurya’dan, “bir giinde
ii¢ yiiz 6gretmenden ii¢ yiiz yasa 6grenecek” kadar bilgili olarak bahsedilmistir. Pesachim boliimiinde
bu konu soyle geger:

“Haham Simlai ona soyle dedi: Uc ay icinde bana Soyagaclar1 Kitabi’n1 6gret. Haham Yohanan

bir toprak pargasi aldi, ona firlatti ve ona soyle dedi: Haham Meir’in karisi ve Haham Hananiah

b. Teradyon’un kiz1 Berurya o kadar zeki ve iyi bir hafizaya sahipti ki, ii¢ yiiz Bilgeden bir giinde

ii¢ yiiz halaha 6grendi ve yine de Soyagaci Kitabi’mi {i¢ yilda diizglin bir sekilde 6grenme

sorumlulugunu yerine getirmedi ¢iinkii bu 6zellikle uzun ve zordur. Ve siz bunu size {i¢ ay iginde

Ogretmem gerektigini mi sdylilyorsunuz? Bu isabetsiz talebinizden sonra size 6gretmeye hic

niyetim yok.”?®

Haham Simlai’nin Soyagaci Kitabi’ni1 {i¢ ay i¢inde 6grenme talebini ve Haham Yohanan’in
Berurya’y1 6rnek gostererek verdigi yaniti igeren bu diyalog, Berurya’ya atfedilen dikkate deger zeka
ve bilgelige isaret etmektedir. Ayrica bu pasuk Berurya’nin Yahudi gelenegi iginde istisnai bir
bilgelik ve 6grenme figiirii olarak itibarinin altin1 ¢izmektedir. Her giin halaha ile ilgili {i¢ yiiz konu
tizerinde galismak herhangi bir bilgin i¢in oldukga sasirtici bir basaridir. Bu nedenle gelenekte,
“hahamlar, 6zellikle kadinlara uygulanan yasalar olmak iizere, hukukla ilgili konularda sik sik ona
goriislerini sorar, cevaplar1 hakkinda, ‘Berurya dogru sdyledi’ derlerdi.” ifadesi gegmektedir.??°

Berurya’nin, ogullarinin ani 6liim haberini kocasindan Sabat giinii oldugu i¢in sakladigi ve
daha sonra “degerli miicevherlerin gercek sahiplerine iade edilmesi gerektigine” dair bir benzetmeyle
ogullarmin 6liim haberini kocasina verdigi anlati da onun dvgiiyle zikredildigi bir diger vakadir.??!

Berurya’nin 6vgiiyle anildigi bir baska anlati ise soyledir:

“Haham Meir’in mahallesinde ona biiyiik acilar ¢ektiren serseriler vardi. Haham Meir, Tanrt nin
onlara merhamet etmesi ve dlmeleri i¢in dua etti. Haham Meir’in karis1 Berurya ona soyle dedi:
Ne disiiniiyorsun? Bu berduslarin 6lmesi i¢in neye dayanarak dua ediyorsun? ‘Tikensin
diinyadaki giinahlilar.’??? pasugunu, kétiiler yok edilirse diinyanin daha iyi olacag: seklinde mi
yorumluyorsun? Bu pasuk giinahkarlar yok olsun diye mi yazilmistir? Giinahlar son bulsun, diye
yazilmistir. Kisi giinahlarmin sona ermesi i¢in dua etmelidir, giinah isleyenlerin kendilerinin
6lmesi icin degil.”??3

219 B.T. Pesachim 62b:9.

220 Tosefta Kelim Metzia 1:3.

221 “Haham Meir’le ilgili bir hikAye vardi; Sabat 6gleden sonra galisma salonunda oturmus agiklama yaparken
iki oglu 6lmiis. Annesi ne yapti? Ikisini de yataga yatirip iizerlerine bir carsaf orttii. Sabat’m sonunda
Haham Meir calisma salonundan eve geldi. Annesine, ‘Iki oglum nerede?’ diye sordu. Kadin, ‘Caligma
salonuna gittiler.” dedi. Adam kadina, ‘Calisma salonunu kontrol ettim ve onlar1 gérmedim.” dedi.
Tekrarlad: ve ‘Tki oglum nerede?’ diye sordu. Kadm, ‘Baska bir yere gittiler, simdi geliyorlar.” dedi. Kadin
adamin 6niine yemek koydu, adam da yedi. Sonra kadin ona, ‘Sana sormak istedigim bir soru var.” dedi.
Haham ona, ‘Sorunu sdyle.” dedi. Kadin ona, ‘Efendi, bugiinden dnce bir adam gelip bana bir sey birakti
ve simdi onu almaya geliyor. Ona geri verelim mi, vermeyelim mi?’ haham, ‘Yaninda emanet olan kisi onu
sahibine geri vermelidir.” dedi. Kadin ona, ‘Eger senin rizan olmasaydi, onu ona vermezdim.” dedi. Kadin
ne yapt1? Adamin elinden tuttu, onu odaya gétiirdii, yataga yaklastirdi ve iizerlerindeki garsafi kaldirdi. Her
iki oglunu da 6lmiis ve yatagin {izerinde yatarken goriince aglamaya ve sdyle demeye basladi: ‘Ogullarim,
ogullarim, hocalarim, hocalarim diinya yolundaki ogullarim, Tora’lariyla gozlerimi aydinlatacak olan
hocalarim’. O zaman Haham Meir’e, ‘Haham, bana sdyledigim bu degil miydi emaneti sahibine iade etmem
gerekmiyor mu? O da, ‘Rab verdi ve Rab aldi; Rab’bin adi kutlu olsun’ dedi.” Midrash Mishlei 31:2.

222 Mez. 104:35.

223 B.T. Berakhot 10a:2.
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Bu pasuk, Berurya’nin esi Meir ile havruta sistemiyle de tartistigi ve kanaatlerinin esi
tarafindan da takdir edildigini gosteren pasuklardan biridir. Berurya bu tartismalari sadece esiyle
yapmamaktadir. Cevresindeki kimseden soziinii esirgemeyen, ikazlarinda Tora’dan bolca alinti
yapan giiclii bir profile sahiptir. Eruvin bdliimiinde Berurya’nin bu yo6niine dair birka¢ 6rnek yer
almaktadir.

“Haham Yosei ha-Gelili yolda yiiriirken Berurya ile karsilagir. Ona sdyle sordu Lod’a gitmek

icin hangi yoldan yiirlimemiz gerekiyor? Kadin ona sdyle dedi: Ahmak Galileli, Bilgeler soyle

dememis miydi: Kadinlarla fazla konusma. Sorunuzu daha kisa ve 6z bir sekilde sormaliydiniz:

Lod’a hangi yoldan gidilir?"??*

Pasukta gegen bir diger ifadeye gore Berurya, sesini yiikseltmek yerine derslerini fisildayan
bir 6grenciyle karsilagir. Onu itekleyerek soyle der: “Soyle yazilmamis mi: ‘Her yoniiyle diizenli ve

225

giivenilir bir antlagma yapti. yani Tora 248 uzvunuzda diizen i¢indeyse, diger bir deyisle, onu

calisirken tiim bedeninizi kullanirsaniz, giivenli olacaktir, aksi takdirde giivenli olmayacaktur.”?®

Berurya’nin 6grenciye verdigi yanit, 6grenme siirecinde aktif katilimin ve sesli ¢alismanin 6nemini
vurgulamaktadir. Ogrenciyi calismalarimi yiiksek sesle ifade etmeye tesvik ederek, materyalin
anlagilmasini ve akilda tutulmasimi pekistirmede sozlii okumanin roliinii ortaya koymaktadir.
Berurya, 6grenciyi Talmudik ¢aligmanin ayrilmaz bir pargasi olan diyalog ve sozli fikir aligverigine
aktif olarak katilarak 6grenme siirecine tiimiiyle dahil olmasi i¢in yonlendirmektedir.

Gemara, Berurya’nin keskin kavrayisinin bir bagka 6rnegini daha aktarir:

“Bir sapkin Berurya’ya soyle demis: Soyle yazilmistir: ‘Cocuk dogurmayan ey kisir kadin,
seving ¢igliklari at; ey dogum sancisi bilmeyen sen, sevingle haykir ve bagir. Ciinkii terk edilmis
kadinin evli kadindan daha ¢ok ¢cocugu olacaktir.’??” Kadin dogum yapmadig1 i¢in sarki sdyleyip
sevinmeli mi? Berurya bu sapkin kisinin alayia soyle yanit verdi: Ahmak! pasugun sonunu oku:
‘Ciinkii terk edilmis kadinin evli kadindan daha ¢ok ¢ocugu olacaktir. Ey dogurmamis kisir
kadimn, seving ¢igliklari at’ soziinlin manasi sudur: Sizin gibi cehenneme gidecek c¢ocuklar
dogurmamis kisir bir kadin gibi olan Israil toplulugu, sarki soyle!”?%8

Berurya’nin verdigi yanit, onun kutsal metinlere hakimiyetini ve metin yorumlamadaki
yetkinligini gostermektedir.

Berurya ayrica hahamlarin kadinlarla ilgili olumsuz goriisleriyle alay etmesiyle de taninirdi.
Ancak bir alim olarak kazandig1 so6hret onu “Berurya olay1” (ma’aseh Berurya) olarak bilinen kotii
sondan kurtaramamistir. Bu gelenege gore, Berurya’nin kocast R. Meir, onun ‘kadinlarin zayif zihinli
oldugu’ (yani cinsel cazibeye karsi koyamadiklar1) seklindeki ifadeyle alay etmesinden rahatsiz
olmus ve dgrencilerinden birine onu ‘giinaha tesvik etmesini’ emretmistir. Ogrenci hocasinin

dedigini yapmis ve ‘teslim olana kadar’ ona uzun siire yalvarmistir. Berurya kocasi tarafindan

224 B T. Eruvin 53b:24.

225 2Sa. 23:5.

226 B.T. Eruvin 53b:25, 54a:1.
227 Yga. 54:1.

228 B.T. Berakhot 10a:5-7.
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kendisine kurulan tuzaga diismiis ve ne oldugunu anladiginda kendini bogarak 6ldiirmiistiir.??° Daha
sonra R. Meir’in, karis1 Berurya’nin karigtig1 olaydan utandigi igin sehri terk ettigine dair bir anlati
da mevcuttur.?*

Berurya’ya dair bu anlatinin uyarici bir hikéye olarak ortaya c¢ikarildigini iddia eden goriisler
mevcuttur. Bu gorilise gore sdz konusu anlatinin amaci soyledir: Berurya gibi iyi bir aileden gelen
iinlii bir bilgin, kocasinin 6grencilerinden biri tarafindan bastan c¢ikarilmaya karsi koyamadiysa, o
zaman kadinlar gergekten de ‘zayif zihinlidir’ ve onun izinden gitmeye, bilgin olmaya ve bilgelerin
sozlerini tartismaya cesaret eden her kadin, tipki onun yaptig1 gibi kétii bir sonla karsilasacaktir.?%!
Bu héliyle Berurya hikayeleri bir biitlin olarak, hem kadinlarin dini liderlik agisindan sinirlarint hem
de toplumsal cinsiyete dayali sinirlar1 agmalart halinde baslarina gelebilecek talihsizlikleri
gostermekte ve onlari ikaz etmektedir.

Bazi bilginlere gore Berurya’nin sadakatsizliginin ardindan intihar ettigi iddiasiyla ilgili
anlatiy1, kadinlarin Tora 6grenimi ile ilgili olumsuz bir mesaj olarak degerlendirme girisimi, anlatinin
gercek anlamindan uzaktir. Kayravan’li R. Nissim’in (1030) gériisii de bu sekildedir. Ona goére
Berurya sadakatsizlik etmemis ve kendi canina kiymamistir. Kocast R. Meir ile birlikte Babil’e
kagmigtir. Grossman’1n ifadesine gore Orta Cag’da, Rasi’nin bu anlatisina dayanarak kadinlarin Tora
calismasina kars1 herhangi bir kigkirtmaya rastlanmamustir.?*?

Berurya’ya dair pasajlardan hahamlarin kadinlarin Talmud ¢aligmalarina dahil oluslarina dair
kafa karisikligr iginde olduklari distiniilebilir. Berurya, ilmi ve zekasiyla doneminin 6nde gelenleri
tarafindan 6viilmiistiir hatta bazi durumlarda kendisinden, 6gretileri erkek bilginlerin 6gretilerinden
daha iistiin olan biri olarak bahsedilmistir. Bu yoniiyle kadinlarin Talmud calismalarina dahil
olabilecekleri goriisiiniin desteklenmesine zemin hazirlamistir. Ancak gelenek, kadinlarin Talmud
calismalarina dahil olmalarinin zekd ve ilimden daha fazlasini gerektirdigini, kadinlarin da bu
yetkinlige sahip olmadigini1 yine Berurya iizerinden gostermek istemis boylece Berurya icin kiiglik

diisiirticii bir son ¢izilmistir.

3.1.2. Yalta

Yalta, Babil Talmudu’nda birka¢ kez adi gecen bir figiirdiir.2* Talmud’da Yalta, zamaninin

onde gelen bilgeleriyle ilmi tartigmalara giren son derece zeki ve bilgili bir kadin olarak tasvir edilir.

29 Spyle gegmektedir: “Bir keresinde, bilgelerin soyledigi ‘Kadimlar hafif zihinli olduklari igin daha kolay
bastan ¢ikarilirlar.” (Kiddushin 80b:5) s6zityle alay etti. Kendi kendine (kocast), ‘hayatin pahasina, sonunda
onlarin sozlerini kabul edeceksin’ dedi. Boylece ogrencilerinden birine onu bir giinah meselesiyle
smamasini emretti. Ve (o 6grenci) kabul edene kadar ona giinlerce yalvardi. Kadin bunu 6grendiginde
kendini bogdu. Boylece Haham Meir utangtan kagti. Rashi on Avodah Zarah 18b:4.

230 Avodah Zarah 18b:4. Boéliimiin 6nceki pasuklarinda bu durum, Meir’in Berurya’nin kiz kardesini
kurtarmak i¢in dahil oldugu olayla iligkilendirilmistir.

231 Eli’or, The Unknown History of Jewish Women through the Ages, s. 63.

232 Grossman, s. 156-157.

233 B.T. Berakhot 51b:5, B.T. Shabbat 54b:12, B.T. Niddah 20b:11, B.T. Kiddushin 70b:1, B.T. Gittin 67b:17.
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Yalta’nin Talmudik anlatilarda yer almasi, Yahudi geleneginde, 6zellikle de kadinlarin Tora
calismasi ve yorumu baglaminda onemlidir. Yalta, MS 250 dolaylarinda yasamis ve kendisinden
sik¢a bahsedilen bir bilge olan R. Nahman’1n esi olarak bilinir.?*

Kadinlara dair menfi goriislere sahip bir misafir tarafindan asagilandiginda dort yiiz testi sarabi
kirdigina dair bir anlati, 6zgiir iradeli, giiglii ve bazi kaynaklara gore “feminist”?® bir karakter
oldugunu ortaya koymaktadir. S6z konusu anlat1 soyledir:

“Gemara anlatir: Ulla tesadiifen R. Nahman’in evine geldi. Ekmek yedi, yemekten sonra siikran

duasmi okudu ve R. Nahman’a kutsama késesini verdi. R. Nahman ona s6yle dedi: Efendim,
litfen kutsama kasesini esim Yalta’ya gonderin. Ulla ona cevap verdi: R. Yohanan’in dedigi
gibi, buna gerek yok: Bir kadinin bedeninin meyvesi, belirtildigi gibi, sadece bir erkegin
bedeninin meyvesinden kutsanir: ‘Ve seni sevecek, seni kutsayacak, seni ¢ogaltacak ve senin
bedeninin meyvesini kutsayacak’?*® Gemara soyle der: ‘Bedeninin meyvesini kutsayacak’
denmemistir. Bunun yerine, ‘Senin bedeninin meyvesini kutsayacak’ denmistir. Karisinin
cocuklarla kutsanmast icin kiseyi R. Nahman’a vermek yeterlidir.”%’

Anlatiya gore Yalta, Ulla’nin soézlerini isitmistir ancak hiirmet gérmeye aligkin mizaci bu
muameleye 6fkelenmesine sebep olmustur.

“Bu ylizden 6fkeyle ayaga kalkti, sarap deposuna girdi ve dort yiiz fi¢1 sarabi kirdi. R. Nahman’in

ricastyla Ulla, Yalta’ya bir mesajla birlikte baska bir kadeh génderdi: ‘Bu figidaki sarabm hepsi

takdis edilmis saraptir; takdis edilmis kadehin kendisinden igmemis olsan da en azindan takdis

edilmis kadehin dokiildiigii figidan igebilirsin.” Bu cevabi yeterli bulmayip daha fazla 6fkelenen

Yalta ise sOyle cevap vermistir: ‘Seyyar saticilar olarak dolasanlardan sadece anlamsiz sézler ve

(sizin gibi) pagavra giyenlerden bitler gelir.”>?%

Yalta’nin Ulla’nin jestine verdigi sert karsilik, onun zekasinin ve hitabet yeteneginin yani sira
erkek egemen bir ortamda kendini ifade etme kabiliyetinin de gostergesidir. Yalta, “seyyar saticilar
olarak dolasanlardan” séziiyle Ulla’nin israil ve Babil arasinda siirekli seyahat etmesine atifta
bulunmustur. Ulla’dan gelen sozlerin eski giysilerdeki bitler gibi, yani ise yaramaz oldugunu ima
etmistir. Daha biiyiik bir sorun ise Yalta’nin dort yiiz fig1 sarab1 kirmis olmasidir. Bir yoruma gore
bunu, énemsedigi seyin sarap degil, kutsama oldugunu gostermek icin yapmistir. Kosman onu,
haklar1 i¢in Ulla’ya kars1 ¢ikan erken donem bir feminist olarak gérmektedir.

Talmud’a gore Yalta birgok kez esi R. Nahman’in da danistig1 kisi konumundadir. Ornegin
Kiddushin’de bir kadinin ya da resit olmayan bir kizin erkeklere hizmet etmesine dair tartismada,
hizmet etmesi bir yana, kadina selam bile verilmesinin dogru olmadigi, “Bir kadinin sesi ¢iplaklik
olarak kabul edilir ve kisi onunla konusamaz.” sozleriyle ifade edilmistir. R. Nahman bu konuda bir

kadina el¢iyle selam gondermenin sorun olmayacagini savunmus ancak R. Yehuda, boylelikle kadin

ile el¢i arasinda uygunsuz bir durum yasanabilecegini 6ne siirmiistiir. Bu tartismadan haberdar olan

234 Judith Hauptman, “Yalta”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women, (Erisim 06 Nisan 2023).

235 Admiel Kosman, “A Cup of Affront and Anger: Yaltha as an Early in the Talmud”, Journal of Textual
Reasoning, 6, 2011, s. 46.

2% Yas. 7:13.

237 B.T. Berakhot 51b:5.

238 B,T. Berakhot 51b:7.
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Yalta esine sdyle yazmistir: “Onu rahat birak ve onunla meseleni bitir ki seni bagka cahillerle bir
kefeye koymasin.”?%

Talmud’da gegen Yalta ile ilgili anlatilardan hareketle, kocasi ve diger bilgeler tarafindan
saygtyla muamele gormeyi bekleyen giiclii iradeli bir kadin oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Dahast,
anlatilar onun R. Nahman’in ¢agdaslar1 ve akranlariyla yaptigi tartismalara katildigini ve itibar

gordiigiinii ortaya koymaktadir.

3. 1. 3. imma Salom

Imma Salom, Talmud’da ad1 birkag kez gegen?? az sayidaki kadindan bir digeridir. Yasadig
donemde bilinen en biiyiik kadin alimlerden biri olan imma Salom, Ikinci Tapinak yikildiginda yirmi
yasindaydi.?** Onun hakkinda bir araya getirilen bilgiler, taninmis ve niifuzlu bir aileye mensup
oldugunu gostermektedir. Hillel’in soyundan gelen Simon b. Gamliel’in kiz1 ve Sanhedrin’in bagkani
1. R. Gamliel’in kiz kardesi oldugu varsayilmaktadir. imma Salom, Lydda’daki akademinin bagkam
olan, “kizina Tora 6greten bir erkegin ona tiflut 6grettigini” ve “kadinlarin bilgeliginin distafi2
tutmakta oldugunu” sdylemesiyle taninan R. Eliezer b. Hirkanus ile evliydi. Eliezer kadinlar
hakkinda olumsuz gériisler ifade etse de imma Salom zekasiyla ve bilgeligiyle meshur bir kadind1.24

Eliezer’e atfedilen tiglincii bir ifade, Tora’nin kadinlar tarafindan ¢alisilmasindansa yakilmasi
gerektigidir. Ancak Imma Salom esinin goriislerine ragmen, tipki erkeklerin yapmaya devam ettigi
gibi, Tora calismistir.?** Kocasmin bu konudaki goriisiine boyun egmemekle kalmamis, bazi
konularda ona ders vermistir. Kardesi II. Gamliel, R. Eliezer’i aforoz ettikten sonra, Iimma Salom
kocasinin siddetli dualarmin kardesinin Oliimiine neden olabilecegini diistinmiistiir. Bu olay
Talmud’da s6yle gegmektedir:

“Imma Salom, R. Eliezer’i dua ederken yere diismiis buldu ve ‘Kalk! kardesimi 6ldiirdiin’ dedi.
Bu sirada R. Gamliel’in evinden bir kog boynuzu sesi yiikseldi ve 6ldiigii duyuruldu. R. Eliezer,
‘Nereden biliyorsun?’ diye sordu. Kadm, ‘Babamin babasinin evinden bir gelenek 6grendim:
Cennetin tiim kapilar1 kilitlidir, incinmis hislerin kapis1 harig.””24°

Anlatinin devami, imma Salom’un dini konulardaki bilgisini ve ailesi araciligiyla aktarilan

geleneksel 6gretilere olan giivenini vurgulamaktadir.

2% B.T. Kiddushin 70b:1.

240 B.T. Shabbat 116b:16, B.T. Nedarim 20a:14, B.T. Bava Metzia 59b:10.

241 Judith S. Antonelli, In the Image of God: A Feminist Commentary on the Torah, Northvale, N.J: Jason
Aronson, 1995, (In the Image of God) s. 33.

242 Cikrik kullanilmaya baslanmadan 6nce keten ya da yiiniin elle egirilmeye hazir olarak sarildig: bir sopa.
Max Schloessinger ve Emil G. Hirsch, “Distaff”, Jewish Encyclopedia (Erisim 20 Mart 2024).

243 Emily Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women: 600 B.C.E. to 1900 C.E, Philadelphia: Jewish
Publication Society, 2003, (The JPS Guide to Jewish Women) s. 31-32.

244 Antonelli, In the Image of God, s. 34.

245 B.T. Bava Metzia 59h:11-12.
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Salom ayrica babanin mirasindan sadece ogullarina pay verilmesi gelenegine karsi ¢ikmis ve
babasinin mirasinin bir kismini almistir. Ancak gelenege gore babasinin mirasindan pay almasini
saglayan haham, kardesinden riisvet aldiktan sonra kararindan dénmiistiir.24°

Imma Salom’un gergekten yasamis bir kadin degil tarihi bir figiir oldugu iddias1 bazi
arastirmacilarca dile getirilmistir. Salom’un tarihi bir figiir oldugu diisiincesinin yani sira, bir¢ok
kadin sahsiyetin vasiflarinin bir araya getirilmesiyle olusturulmus efsanevi ve kollektif bir figiir
oldugunu 6ne siiren galigmalar da mevcuttur.?*’

Talmud’da ismi zikredilen, bahsettigimiz bu kadinlar Rabbani gelenekte kadinlarin
Tora/Talmud konusunda bilgelikleriyle anildiklar1 nadir drneklerdir. Bu 6rneklere ragmen gelenekte,
ekseriyetle bir kadinin gdrevinin Talmud ¢aligmak olmadigi, hatta kadinlarin Talmud ¢alismaktan
bilhassa uzak tutulmalar1 gerektigi vurgulanmistir.

Ismi zikredilen bu kadinlar sahip olduklar1 imkanlar agisindan ortalama bir Yahudi kadininin
halini tasvir etmemektedir. Hepsi varlikli ve entelektiiel ¢cevrelerde yetismis ve yasamis kimselerdir.
Icinde bulunduklari muhitlerde Talmud calisilmus, tartisiimistir. Boylelikle kendileri de Talmud ile
i¢ ice yasamiglardir.

Berurya, Yalta ve Imma Salom gibi kadilar zeki, girisken, dini ve entelektiiel sdylemlere aktif
olarak katilan ve geleneksel toplumsal cinsiyet rollerine karsi gelen kisiler olarak tasvir edilmektedir.
Bu noktada Talmudik anlatinin agirlikli olarak erkek alimlerin bakis agilarimi yansittigini kabul
etmek 6nemlidir. Bu durum, kadinlarin temsillerinin ¢arpitilabilir ve bazi baglamlarda faaliyetlerinin
siirlanabilir oldugunu diistindiirebilir. S6z konusu ornekler bize, Talmud’da Yahudi kadinlarin
rollerinin genellikle ailevi ve ev i¢i alanlarla siirlandirilmasinin yaninda hukuki tartismalara
katildiklari, 6nemli kararlar aldiklar1 ve toplumsal meseleleri etkiledikleri durumlarin da mevcut
oldugunu goéstermektedir. Talmud’da isimleri zikredilen bu figiirler her ne kadar bilgelikleri ile 6ne
ciksalar da yasadiklari donemde Oncii kimseler olarak anilmamislardir. Talmud 6grenmek ve
tartismak konusunda ¢agdaslart olan Yahudi kadinlar iizerinde etki sahibi olamamuislar, yasadiklar

donemin nadir isimleri olarak kaydedilmislerdir.

3. 2. Kadinlarin Talmud ve Yesivalarla Iliskisi

Tora galigma yiikiimliliigii Yahudiligin 6nemli emirlerindendir, ancak kadinlar uzun zamandir
bu onemli yiikiimliliikkten dislanmigtir. Kadinlarin bu c¢alisma alanindan ¢ikarilmasi, Yahudi
kiiltiiriindeki en 6nemli faaliyetten de dislanmalari anlamina gelmektedir. Tapinagin yikilisindan
itibaren nesiller boyunca Yahudiligin dini yasami Tora calismasi etrafinda sekillenmistir. Bu

noktada, Tora c¢alismasindan dislanmig olmalari; Yahudi kimliginin, mirasinin ve geleneginin

248 Judith Hauptman, “Imma Shalom”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women, (Erisim 21 Subat 2024).
247 pk. Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women,
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gelecek nesillere aktarilmasinda 6nemli goriilmedikleri fikrini akla getirebilir. Ancak ev i¢indeki ve
cocuk yetistirmedeki Onemli rolleri, s6z konusu c¢ikarimin tam olarak isabet etmedigini
gostermektedir.?*® Soz konusu problem, Yahudi kadinlarin dini hayattaki rolleri tartigilirken, dini
egitim seviyeleri ile sahip olduklar1 dini duygular arasinda bir drtiismenin olmayisidir. Orgiin bir
egitim sistemine dahil olmadiklar1 i¢in manevi diinyalarini biiyiik 6l¢lide evdeki ve cemaat igindeki
dini toérenlere katilimlarinin sekillendirdigi goriilmektedir.

Yahudilikte Tora ¢aligmanin, yani dini egitimin merkezi kurumu yesivalardir. Yesivalar,
Misna’nin ve Talmud’un agiklandigi, tartisildigr yiiksek 6grenim okullartydi. Bu kurumlardaki
Ogrencilerinin Misna’nin alti boliimiinde yetkin olmalar1 bekleniyordu. Yazili ve Sozlii Tora
calismaktan uzak tutulan kadinlar i¢in yesivalar, sadece erkeklerin calisabilecegi kurumlardi.
Kadinlar s6z konusu ¢aligsmalarin gergeklestirildigi bet ha-midraglarda, Yahudi cemaatinin merkezi
olan dini mahkemelerde ya da yesivalarda rol sahibi olamazlardi ¢linkii bu mekéanlar Tora’nin
kapsamli bilgisine sahip olmay1 gerektirirdi. Bu mekanlardaki roller Tora bilgisiyle 6zdeslestirildigi
icin kadinlar cemaat pozisyonlarinda gérev alamamiglardir.

Yesivalarin erkekler i¢in inga edilmis kurumlar olduguna dair geleneksel gerekgelerden biri,
kadinlarin buradaki faaliyetlere istirak edebilmeleri icin entelektiiel olarak yeterli veya duygusal
olarak yeterince olgun olmadiklar1 kanisina dayanmaktadir. Talmud’un kendisi ve bir¢ok gelenekei
Haham, kadinlarin Talmud’u incelemelerine izin vermese de kadinlara mahsus yesivalar veya karma
yesivalar kurmaya yonelik ¢cagdas girisimler mevcuttur. Yine de Ortodoks Yahudilik, cinsiyete gore

ayrilmis egitim kurumlar araciliiyla erkek iistiinliigiinii siirdiirmektedir.*

3. 3. Kadinlara Yonelik Sozlii ve Yazili Tora Yasagi

Kadinlarin Tora ¢alismaktan muaf m1 yoksa hari¢ mi tutulacagi konusunda cesitli kanaatler
olsa da yaygin olarak R. Eliezer’in bu mevzudaki kisitlayict gorlisii kabul gérmiis ve bu goriis
sonrakilerin kararlarin1 etkilemistir. Ancak zamanla Yahudi alimler, kadinlarin Tora egitimi
mahrumiyetini hafifletmis, yasagi; tiim icerige uygulanamaz, tiim kadinlara uygulanamaz ya da her
ikisine birden uygulanabilir seklinde degerlendirmislerdir.

Geleneksel Yahudi inancinda kadinlar Tora’yr ogrenmekle yiikiimlii olmadiklar1 gibi
ogullarina dgretmekle de yiikiimlii degillerdi. Gelenege gore ogullarina Tora’y1 6gretmek babalarin

gorevidir.?° Ciinkii Tora’y1 6gretmek sadece ogrenmekle yiikiimlii olanlarin vazifesidir.?* Bu

288 Yahudi kadinlarin ev igi rollerine dair detaylar igin bk. Judith Hauptman, “The Talmud’s Women in Law
and Narrative”, Nashim: A Journal of Jewish Women'’s Studies & Gender Issues, 28(2015), s. 45.

249 M. Halbertal ve Halbertal, s. 464.

20 M. Kiddushin 1:7.

21 “Bir kadinin ogluna Tora &gretmekle yiikiimlii olmadigm nereden gikariyoruz? Yazildign gibi: ‘Ve
Ogreteceksin (velimadtem) ve calisacaksin (ulmadtem) seklinde okunabilir. Bu, Tora 6grenmesi emredilen
kisiye ogretmesinin de emredildigini, 6grenmesi emredilmeyen kisiye ise 6gretmesinin emredilmedigini
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sebeple Tesniye 11:19°da gegen “Onlar1 ¢ocuklariniza 6gretin.” ifadesi Kudiis Talmudu’nda
“Babalar ogullarina dgretsin.” seklinde agiklanmaktadir.??

Gelenekte, muaf tutulmalarinin 6tesinde kadinlara bu alani yasaklayan goriisler de mevcuttur.
Ornegin Sotah 3:4°de R. Eliezer b. Hyrcanus’un, “Bir kadina Tora 6gretmek, ona kiifiir 6gretmek
gibidir” ve Yoma 66b:12’de “Bir kadinin bilgeligi, distafi tutmakla simirhdir” ifadelerine yer
verilmistir.

Talmud, R. Eliezer’in kadinlara Tora 6gretilmesine dair daha sert ifadelerini de igerir. Bu
ifadelerin tesiri gliniimiizde bile baz1 Yahudi ¢evrelerde fark edilebilmektedir. Babil Talmudu’nda
Eliezer’e atifla s6yle gegmektedir: “R. Eliezer s6yle dedi: Her kim kizina Tora 6gretirse, ona tiflut
ogretmis gibi olur.”?®® Bahsi gegen tiflut kelimesi iki sekilde tanimlamir: 1) Cinsel ehliyet ya da
iffetsizlik.?®* Bu noktada kadinin, kocasini nasil alt edecegini ve gizlice giinah isleyecegini
ogrenmesinden korkulur; 2) Kadinlar igin grenimin kendisi kusurlu, lizumsuz olarak kabul edilir.2%®
Kadinlarin Yazili Kanun’u 6grenmelerinin lizumsuz (tiflut) oldugunu kabul eden Maimonides,
Sozlii Kanun’dan temel bilgilerin Ogretilmesinin ise bir yiikiimlilik oldugu (eyno tiflut)
goriisiindeydi.?®® Maimonides’e gore yasak sadece temel bilgilerin disinda Sozlii Yasa igin gecerlidir,
Yazih Yasa ile ilgili olarak kisi tercihen bunu 6gretmemelidir, ancak 6gretirse, ona tiflut 6gretmis
gibi olmaz.?%’

Eliezer’in kiz gocuklarina Tora 6gretmenin ahlaksizliga (tiflut) yol agacagi iddiasi, kadin
egitimini potansiyel ahlaki risklerle iliskilendiren bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Bu bakis agisi,
kadinlarin fazla bilgili veya bagimsiz olmalari, geleneksel cinsiyet rollerine meydan okumalar1 veya
cinsiyetlerine uygunsuz olarak algilanan faaliyetlerde bulunmalar1 ile ilgili endiselerden
kaynaklaniyor olabilir.

Bu konuda Abbahu’nun agiklamasi, Haham Eliezer’in kadinlarin egitimi ve davraniglariyla
ilgili ifadesinin altinda yatan endiselere 151k tutmaktadir. Abbahu, R. Eliezer’in bilgelik (Tora bilgisi)
edinmenin kurnazliga veya hilekar davraniglara yol agabilecegi endisesini desteklemektedir. Ona
gore, R. Eliezer kadinlara Tora &gretilmesine karsi ¢ikmistir ¢ilinkii kadin Tora 6grenerek sadece
bilgeligini degil, ayn1 zamanda kocasini kandirmak ve yasak islerini gizlemek gibi kotii amaglar igin

kullanabilecegi sapkinligin1 da artiracaktir. Cahil bir kadinin islerini gizlice yiirlitmesi ve bunlart

gosterir. Bir kadin Tora ogrenmekle yiikiimli olmadigina gore, ogretmekle de yiikiimli degildir.”
Kiddushin 29b:8.

%2 K.T. Kiddushin 1:7:2.

23 B.T. Sotah 20a:8.

254 pk. Nathaniel Deutch tiflut kelimesini, ¢apkinlik, sehvete diiskiinliik olarak kullanmistir. Nathaniel
Deutsch, The Maiden of Ludmir: A Jewish Holy Woman and Her World, Berkeley; London: University of
California Press, 2003, s. 88.

2% Responsa Benei Banim, Volume 111 12:30.

2% Nuh Arslantas, “Abbasiler Doneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari: Bet Ha-Seferler ve
Beytiilmidraslar”, Belleten, 78(282), 2014, s. 460; Misna Sotah 3:4.

257 fbn Meymun (Maimonides), [lim Kitabi Sefer ha-Mada ", s. 124.
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kocasindan saklamasi daha zor olacaktir.®® R. Abbahu’ya gore egitim kadinlara nasil sinsice
davranacaklarin1 da 6gretecektir. Abbahu’nun agiklamasi, kadinlarin bilgi edindikten sonra bunu
kisisel kazang veya ahlaksiz amagclar i¢in kotiiye kullanabilecegini ima ederek geleneksel cinsiyet
rollerini pekistirmektedir. Bu aciklama, kadinlarin eylem ve davraniglarina genellikle kuskuyla
bakan ya da onlar1 kontrol altinda tutan eski toplumlarda yaygin olan ataerkil tutumlar
yansitmaktadir. R. Abbahu, neden erkeklerle i¢in benzer bir siiphenin olmadigina ve neden Tora
calismalarina izin verildigine dair bir degerlendirme yapmamaistir. Tora ¢alisma yiikiimliiliigiiniin
sadece erkeklere yiiklendigi seklinde sekilci bir cevap mevcut, ancak yetersizdir.

Ozellikle R. Eliezer’in sdzleri Orta Cag’da biiyiik ilgi gormiis ve kadinlarin kismen de olsa
Tora dgrenmelerine izin veren R. Eleazar b. Azariah?®® ve Ben Azzai’nin? tutumlarmdan ziyade,
hahamlarin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir. Tannaim’in en biiyiiklerinden biri olan Eleazar b.
Azariah, R. Eliezer’le aym fikirde degildir. Eleazar b. Azariah, kadinlarin Yerusalim’deki hakhel’e?*
Tora’dan sozler dinlemek i¢in geldiklerini, buradan da kadinlara Tora’dan sozler 6gretmenin caiz
oldugu sonucunun ¢iktigin belirtir.?®2 Erkeklerin 6grenmek, kadinlarin ise dinlemek i¢in geldiklerine
dair gozlemi, orgiin egitimde ve dini galigmalarda genellikle erkeklere oncelik verilen Yahudi
toplumundaki geleneksel cinsiyet rollerini yansitmaktadir. Bununla birlikte, kadinlarin ve gocuklarin
topluluktaki varligin1 kabul etmesi, farkli roller ve beklentilerle de olsa, onlarin toplumsal Tora
calismasi ortamlarina dahil edilmelerinin bir kabuliinii géstermektedir. Ancak onun bu goriisiine Orta
Cag bilgelerinin eserlerinde neredeyse hig atifta bulunulmamaistir. Aksine, R. Eliezer’in s6zlerini dini
diisiincelerden neset eden bir direktif olarak kabul etmislerdir. Kadinlarin Tora 6grenimi, 6zellikle
Orta Cag ve sonrasinda Yahudilik igindeki genis cevrelerde, dini agidan sorunlu olarak
goriilmiistiir. 26

R. Eliezer’in, kadinlarin Tora 6grenmelerine karsi yaklasiminin ne kadar menfi oldugu, Kudiis
Talmudu’nda, altin buzagi giinahina karisan herkesin ayni giinahi islemis olmasina ragmen, neden
hepsinin ayni sekilde cezalandirilmadigini, bazilarinin kiligla, bazilarinin da vebayla 6ldiirtildiigilinii
soran zengin bir kadinla ilgili anlatidan anlagilabilir. R. Eliezer’in yaniti kiiglimseyici ve
asagilayicidir, ¢linkii kadinin zekasini cinsiyetine dayanarak kiiciimsemekte, bir kadinin sahip oldugu

tek bilgeligin iplik egirme gibi geleneksel ev isleriyle sinirli oldugunu iddia etmektedir. Hatta bu

28 B.T. Sotah 21b:2.

259 Eleazer ben Azariah da Tora ¢alismak konusunda kadinlarin ve erkeklerin esit oldugunu kabul etmez. Soyle
geger: “R. Eleazar ben Azariah kadinlar1 Tora’y1 dinlemekle yiikiimli kilar ama caligmakla yiikiimlii
kilmaz.” K.T. Sotah 3:4:6.

Ben Azzai’nin kadinlarin Tora 6grenmesi konusundaki tutumu daha 1limli degerlendirilebilir. Ona gore bir
kisi kizina Tora 6gretmekle yiikiimliidiir, 6yle ki i¢ki igcmesi durumunda faziletin sekteye ugrayacagini
bilsin. M. Chagigag 1:1.

Tevrat’in kral tarafindan tiim halka ayr1 ayr1 okunmasi; bk. Yas. 31:10-13.

%62 K.T. Sotah 3:4:6.

263 Grossman, s. 156.

260
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menfi tavrini su sdzlerle perginlemistir: “Tora’nin sozleri yakilsin fakat kadinlara verilmesin!”? R.
Eliezer, Tora’da gecen bir olayin agiklamas ile ilgili bile olsa, bir kadina cevap vermeyi kayitsiz
sartsiz reddetmistir. Eliezer’in yaniti, kadinlarin dini egitime erisimde ve teolojik tartigmalara
katilmada karsilastiklar tarihsel engelleri ortaya koymaktadir.

Gelenekte kadimnlarin Yazili ve Sozlii Tora ¢alismalariyla iliskileri, yalnizca eslerinin Tora
caligmalarina sagladiklar1 katki bakimindan &viilmektedir. Bir Tora aliminin karisi, esinin eve
donmesini beklemek i¢in oradadir. Talmud’da Haham Akiva’nin karisinin, on iki yillik egitiminin
ardindan kocasimin geri donmesini endiseyle beklemek yerine, onun bir on iki y1l daha evden uzak
durmasi ve daha fazla ¢alismasi igin dua ettigi ifade edilir.?®® Gelenege gére Haham Akiva’nin karist,
“kadinin telos’unu”?® yerine getiren ideal estir. Bu bakimdan iyi kadin, toplumun en yiiksek degeri
olan Tora ¢aligmasiyla 6zdeslesen kadindir. Ancak bu 6zdeslesme, kadinin Tora ¢alismasini degil
kocasinin Tora ¢alismasina imkan tanimasini ifade eder. Yeterince iyi bir eg, Haham Akiva’nin karisi
gibi, kendi kisisel ihtiyaclarini reddederek kocasinin bu amaca ulagsmasini saglayan estir. Haham
Akiva ve karisinin hikayesi, Tora bilgini ve esi arasindaki iliski hakkinda Talmud pasajlarindaki

birgok hikdyeden sadece biridir.2%

Bu hikayelerde ortak bir nokta olarak kadinin rolii, kocasinin “en
Oonemli amaca” ulagsmasini saglamaktir. Ancak, kendisi bu hedefe ulagsmaktan dislanmistir.
Dolayisiyla bu kisitlama, kadinlarin bet ha-midrastaki ya da yesivadaki kiiltiire ortak olmasim ve
katkida bulunmasini engellemektedir.

Maimonides bu konuyu, Misna ve Gemara’dan gesitli pasajlara isnatla soyle agiklar: “Kadinlar
ve koleler Tora 6greniminden muaftir, ancak resit olmayan bir ¢ocugun babasi ona Tora 6gretmekle
yiikiimliidiir, ¢iinkii sdyle yazilmstir: ‘Ve onlar1 ogullarina 6greteceksin, onlardan séz edeceksin.’?%
Bir kadin ogluna o6gretmekle yilikiimlii degildir, ¢iinkii (sadece) Ogrenmekle yiikiimli olanlar
ogretmekle yiikiimliidiir.”?%® Maimonides’in kadinlar1 kélelerle karsilastirmasi rastlanti degildir. Her
iki kategori de ozgiirliikten, miilkiyetten ve bagimsizliktan mahrumdur, zamanlar1 kendilerine ait
degildir ve her ikisi de segme veya meslek ozgiirliigline sahip degildir. Her ikisi de efendilerine
tabidir ve tiim zamanlarini ona hizmet etmeye, onun ihtiyaglarini karsilamaya ayirmak zorundadir ve

her ikisi de esitlik, 6zgiirlik ve egitime erisimleri reddedildigi andan itibaren cehalete mahkim

edilmistir.?"

264 K.T. Sotah 3:4:7; B.T. Yoma 66b:12.

265 B.T. Ketubot 63a: 1; M. Halbertal ve T. Halbertal, s. 463.

266 Nihai hedef, son, amag vb. bircok anlamda kullanilmaktadur. Omegin Romalilar 10:4’de “son” manasinda
soyle gecer: “Mesih kutsal yasanin sonudur.” Detayli bilgi igin bk. Robert Badenas, The Meaning of Telos
in Romans 10:4 (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Andrews Universitesi, Seventh-day Adventist
Theological Seminary, Michigan, 1983.

%67 pk. B.T. Ketubot 62b:4.

268 Yas, 11:19.

269 Tbn Meymun (Maimonides), [lim Kitab: Sefer ha-Mada ", s. 121.

270 Rahel Eli’or, The Unknown History of Jewish Women Through the Ages: On Learning and llliteracy: On
Slavery and Liberty, (Cev. Shmuel Sermoneta Gertel), Berlin Boston: De Gruyter Oldenbourg, 2023, (The
Unknown History of Jewish Women through the Ages) s. 68.
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Kadinlar, zamanlar1 kendilerine ait olmayan kdlelere benzetilmistir bu nedenle zamana bagl
emirlerden muaftirlar: “Kadinlar, kéleler ve resit olmayanlar Sema duasin1 okumaktan ve tefilin
emrinden muaftirlar... ¢linkii bunlar zamana bagli emirlerdir ve kadinlar zamana bagli tiim olumlu
emirlerden muaftirlar.”?’* Bu ilkenin kaynagi sudur: “Zamana bagh tim olumlu emirlere uymakla
erkekler yiikiimliidiir ve kadinlar muaftir. Zamana bagli olmayan olumlu emirlere hem erkekler hem
de kadinlar uymakla yiikiimliidiir. Zamana bagli olsun ya da olmasin, tiim olumsuz emirlere hem
erkekler hem de kadinlar (uymakla) yiikiimliidiir.”?’? Zamana bagli olumlu emirler sadece belirli
zamanlarda ortaya ¢ikan emirlerdir ve birkag istisna disinda kadinlara veya Yahudi olmayan kolelere
uygulanmazlar, yani zamana bagli olmayan olumlu emirlerin ve hem kadinlar hem de erkekler i¢in
gegcerli olan tiim olumsuz emirlerin aksine, bu emirlere hem kadinlarin hem de kélelerin uymasi yasal
olarak zorunlu degildir. ?”® Bu kural, tefilin emrinden mukayese yoluyla tiiretilmistir: “Kutsal
Yazilar’da soyle yazar: ‘Bu elinizde bir belirti ve alninizda bir anma isareti olacak; 6yle ki, Rabb’bin
yasas1 hep agzinizda olsun. Ciinkii Rab giiclii eliyle sizi Misir’dan ¢ikard1.’?’* Tora’ nin tamamu tefilin
emrine benzetilmistir: Nasil ki tefilin zamana bagli olumlu bir emirse ve kadinlar bundan muafsa,
kadinlar zamana bagl tiim olumlu emirlerden muaftir.”®

Yahudi kadinlarin teorik olarak zamana bagli olumlu emirlerden muaf tutulmakla beraber bu
emirleri yerine getirmelerine izin verilse bile es ve anne olarak sorumluluklarinin genellikle bu
uygulamay1 engelledigini belirtmek 6nemlidir. Dahasi zamana bagli emirleri yerine getirmeyi
basaran kadinlarin, gérev taniminin Otesine gegctikleri icin Oviilmeleri beklenirken, otoritelerin
tutumu bu yénde olmamistir. Aslinda Talmud’un birkag yerde beyan ettigi gibi hakim gelenek bunun
tam tersidir: “Emredilen ve emri yerine getiren kisi, emredilmeden emri yerine getiren kisiden daha
biiyiiktiir.”?’® Bu tutum, Yahudi kadinlarin emirleri yerine getirmeleri igin psikolojik tesviklerini
sinirlandirmis ve onlarin asag: yasal ve sosyal statiilerini pekistirmistir.?’” Nehemya Polen’in
Hasidizm’de kadinlar tizerine yazdig1 bir makalede belirttigi gibi, “kadinlarin Yahudi hukukunun
belirli alanlarindaki konumlarinin eksikliginin temel belirleyicisi, ‘emredilmeyen’ kisiler olarak
statiileridir.”?'

Maimonides Misne Tora’da, kadinlarin Tora galismasi hakkinda soyle yazmistir:

“Tora 6grenen bir kadin miikafatlandirilacaktir. Ancak bu miikafat bir erkeginki kadar biiyiik
olmayacaktir, ¢iinkli kadin (bu mitsvayla) emredilmemistir. Yapmasi emredilmeyen bir eylemi
yerine getiren kisi, yapmasi emredilen bir mitsvay1 yerine getiren kigininki kadar biiyiik bir
miikafat almaz. Bir 6diil alacak olsa bile bilgeler bir kisinin, kizina Tora §gretmemesini

2
2
2

3

1 B.T. Berekhot 20a:10, 20b:1-2.

2 M. Kiddushin 1:7.

3 Eli’or, The Unknown History of Jewish Women through the Ages, s. 68.
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278 Nehemia Polen, “Miriam’s Dance: Radical Egalitarianism in Hasidic Thought”, Modern Judaism, 12(1),
1992, 1-21, s. 8.
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buyururlar ¢iinkii ¢ogu kadmn dikkatini ¢alismaya yogunlastiramaz ve bu nedenle Tora’nin
sozlerini anlayis eksiklikleri nedeniyle bos konulara donistiriirler. Bu nedenle bilgelerimiz
sOyle demistir: "Kizina Tora 6greten kisi, ona masallar ve hikayeler 6greten kisi gibidir." Bu,
Sozlii Tora igin gegerlidir. Yazili Tora’ya gelince: Oncelikle kisi kizina dgretmemelidir. Ancak
ona dgretirse, bos seyler 6gretmis gibi sayilmaz.”?"

Bu pasaj, Yahudi hukukunda kadinlarin Tora ¢aligmasina iliskin geleneksel bakis agisini
yansitmaktadir. Bu pasaj, Tora ¢alisan kadinlarin erkekler kadar biiyiik olmasa da bir 6diil alacagim
kabul eder, ¢iinkii kadinlara erkekler gibi Tora ¢aligmalari emredilmemistir. Bu anlayis, bireylerin
gonillii olarak yerine getirdiklerine kiyasla, uymakla ytikiimlii olduklart emirleri (mitzvot) yerine
getirdiklerinde daha biiylik 6diil alacaklar1 ilkesiyle ortiismektedir. Bu pasajda, kadinlarin karmasik
hukuki ve felsefi kavramlara konsantre olma ve kavrama yetenekleriyle ilgili endigeler nedeniyle kiz
cocuklarina Tora, dzellikle de Szl Yasa (Talmud ve ilgili 6gretiler) dgretilmemesi tavsiye edilir.
Cogu kadinin Tora ¢aligmasiyla derinlemesine ilgilenmekte zorlanabilecegi, bunun da Kutsal
metinlerin yanlis yorumlanmasina veya dnemsizlestirilmesine yol acabilecegi one siiriilmektedir. Kiz
cocuklarma So6zlii Yasa’nin &gretilmesi konusunda dikkatli olunmasi tavsiye edilirken, Yazili
Tora’nin 6gretilmesine daha yumusak bakilir. Bu ayrim, daha ileri yorumlama becerileri gerektiren
Sozlii Tora’ya kiyasla Yazili Yasa’nin daha erisilebilir ve temel niteliginin kabul edildigi seklinde
yorumlanabilir.

Bu durum benzer sekilde Sulhan Aruh’da da soyle geger:

“Miikafat kazanmasina ragmen, hahamlarimiz kisinin kizina Tora 6gretmemesini emretmistir,
clinkii kadinlarin ¢ogu ogretilmeye entelektiiel olarak hazir degildir ve bu noksanliklari
nedeniyle Tora’nin ifadelerini bos sozciiklere cevirirler. Hahamlar soyle der: Kizina Tora
Ogreten kisi, ona bos seyler 6gretmis gibidir. Bu ne ile ilgili ifade edilmistir? So6zlii Tevrat ile
ilgili olarak. Ancak yazili Tora’ya gelince, kisi tercihen ona Ogretmemelidir, ancak eger
dgretirse, bu abesle istigal etmekle kiyaslanamaz.”?%

Bu konuda R. Isaiah b. Elijah di Trani’nin (6. 1280 civar1) kanaati daha ilhimhdir. “Yazil
oldugu gibi, kadinlara Tora calismasi yapmalari emredilmemis olsa da: ‘Bunlar1 kizlarina degil
ogullarina dgreteceksin’ diye yazildigi igin, kim 6grenmek isterse 6grenebilir.”?!

Askenaz Hasidim’i, bir erkegin kizina tim emirleri ve halahik hiikiimleri 6gretmesi
gerektigini, bdylece kizinin bunlar dikkatle uygulayabilecegini savunarak farkli diislinmektedir.
Haham Eliezer’in tiflut hakkindaki ifadesinin sadece “Talmud’un derinlikleri, hiikkiimlerin nedenleri
ve Tora’nin sirlar” igin gegerli oldugunu diisiinmiislerdir. Musa “tiim Israil’e” (Tesniye 1:1 ve
devami), hatta kadinlara ve ¢ocuklara bile konugsmustur ve onun ifadeleri, herkes tarafindan kabul
edilir. Kisitlama sudur: “Giinah iglememek i¢in kizlariin ilerlemelerine ve geng erkeklerin oniinde

caligmalarina izin vermemeli, onlara kendisi 6gretmelidir.”?8

219 Tbn Meymun (Maimonides), [lim Kitab: Sefer ha-Mada ", s. 124-125.

280 Shulchan Arukh, Yoreh De’ah 246:7.

281 Rachel Keren, “Torah Study”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women (Erisim 04 Haziran 2023).
282 Keren, “Torah Study”.
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15. yiizyilin 6nde gelen Askenaz bilgesi Maharil’in de kadinlarin Tora 6grenimi konusunda
ikircikli bir tutumu vardi. Halahik literatiiriin popiilerlesmesinden korktugu igin, cahil kitleler igin
Almanca ve Yidis dilinde halahik el kitaplar1 yazilmasina karsi ¢iktigi gibi kadinlar i¢in halahik
literatlir yazilmasina da karsi ¢ikmistir. Kadinlarin ihtiyag duyduklar1 yasalari yazili kaynaklari
kullanarak degil sozlii olarak 6grenmelerini tercih etmistir. Ote yandan, kadinlarin ¢alismadan énce
okunan Tora’y1r kutsamalarina izin vermis ve kadinlara Tora 6gretme yasaginin baba i¢in gegerli
oldugunu, ancak kadinin kendi basina Tora ¢alismasina izin verildigini ve bunun i¢in “emredilmeyen
ama yapan” bir kisi gibi 6diillendirildigini diisiinmiistiir. Maharil’in esi Schondlein de kendisine adet
kanamas: yasalariyla ilgili bir soru soran bir kadima, kocasmin adina halahik yamtlar yazmgtir.?%

Orta Cag Yahudilerinden, R. Eliezer’in s6zlerini prensipte kabul etmekle beraber agsagida
gbrecegimiz gibi, uygulamada onlardan bir dl¢lide ayrilan kimselerin 6rnekleri mevcuttur. R. Jacob
b. Moses Moellin (Maharil, 1360-1427) Maimonides’e yakin sayilabilecek bir goriise sahiptir. Soyle
yazmistir: “Eger (kadin) yazili Tora’y1 degil de Sozlii Tora’y1 ¢alisiyorsa, tiflut 6grenen kisi gibidir.
Ve bu 6gretmen i¢in gecerlidir, ancak kendi kendine 6grenmisse, niyeti iyi oldugu i¢in emredilmedigi
halde bir emri yerine getiren kisinin miikafatin1 kazanir ve ¢aligma lizerine kutsama okumalidir.”?

Padovali R. Samuel b. Elhanan Jacob Archivolti (1515-1611), daha ilimli ve istisnai
sayilabilecek bir yaklagima sahiptir. Archivolti, yeterli becerilere sahip kadinlarin Tora ¢alismalarina
izin verilmesi bir yana bu kadinlarin Tora ¢alismalarinin zorunlu oldugu kanaatindeydi. Ona gore,
yasak sadece kiiciik kizlar i¢in gecerlidir, uygun entelektiiel kapasiteye sahip bir kadin Tora ve felsefe
caligmakla yiikiimliidiir.?®®

R. Eliezer’in ifadelerini prensipte kabul edenler de dahil olmak iizere, Orta Cag doneminin
cogu bilgesi yasagm kapsamini daraltmaya calismistir: Yasak sadece Sozlii Tora’ya uygulanirken,
Yazili Tora’nin tifluta yol agtig1 diisiiniilmemistir. Bu noktada yasagin temel iki yonii irdelenmistir:
egitimin icerigi ve verilis sekli. Icerigi agisindan, kadinlar kendilerini ilgilendiren emirleri yerine
getirmek zorunda olduklarindan pratik yasalari, felsefi ilkeleri, Yazili Tora’dan pasajlan
Ogrenebilirlerdi. Egitimin sekli agisindan ise bir erkegin kadinlara ders vermesine izin verilmezdi,
kadinlar ancak kendi baslarina ¢alisabilirlerdi. Kadinlarin kendilerini kanitlamalar1 halinde dénemin
bilgelerinin onlarin ¢aligmalarina yardimci olmalar1 gerektigine kanaat getiren otoriteler de
mevcuttur.?®® Bu agidan sz konusu mahrumiyetin nedeninin sadece kadinlara Tora égretilmesinin
yasaklanmasindan degil ayni zamanda onlarin iffetine duyulan endiseden de kaynaklandigini

sOyleyebiliriz. Erkek 6gretmenlerden egitim almak veya egitim igin evden ayrilmak, 6zellikle evli

28 Grossman, s. 165.
284 Keren, “Torah Study”.
285 Grossman, s. 154.
286 Keren, “Torah Study”.
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kadinlar s6z konusu oldugunda, iffetsiz davraniglar olarak algilanmaktaydi. Bu noktada oldukga
yaygin olan geng yasta evlilikler de kadinlarin egitim olanaklarini kisitliyordu.?®’

Hahamlarin kadinlarin Tora 6gretmelerine dair tutumlar1 da menfidir. Bu tutum, hem yasanin,
“sadece okumakla yiikiimlii olanlarin bagkalarina 6gretmekle yiikiimlii oldugunu” 2% belirtmesinden
hem de kadinlarin, erkek 6grencilerin babalariyla dogrudan ya da dolayli temasa gegerek giinah
isleyebilecekleri ya da bagkalarmin giinah islemesine neden olabilecekleri endisesinden
kaynaklaniyordu. Bu iki nedenden otiirii, hahamlarin geleneksel literatiir tarafindan sekillendirilen
ideal diinyasinda, bilgi edinme alaninda kadin 6grencilere veya 6gretmenlere higbir sekilde yer
yoktur.?®® Ancak beklenmedik gelismelerle ve degisen kosullarla karsilasilan gercek diinyada ister
bir zorunluluk olarak ister bir tepki yoluyla olsun bu tutumun degismesi zaman zaman giindeme
gelmistir. Bu noktada teorik boyutla uygulama arasinda uyumsuzluk gériilebilmektedir. Responsa
literatiirti, bu uyumsuzlukla beraber tarihsel gercekligi ve karsilagilan zorluklar yansitmaktadir.

Responsa literatiiriinden, 6gretmen eslerinin bazen kocalarina, kizlarin da babalarina iglerinde
yardime1 olduklarini 8greniyoruz. Ornegin Moses Sofer (Hatam Sofer, 1762-1839) kizlariyla birlikte
calismistir. Kudiis’tin ultra-Ortodoks hahami R. Joseph Hayyim b. Abraham Solomon Sonnenfeld
de (1849-1932) esiyle birlikte her giin Orah Hayyim?* ¢alismistir.?® Bir baska 6rnek de 12. yiizyil
Tosafisti ve Rasi’nin torunu Jacob Tam’in (1100-1171) karis1 Miriam’dir. Miriam cemaatindeki
Yahudi hukuku sorularina karar vermek icin ihtiya¢c duyulan yetkinligi haiz olusuyla
bilinmekteydi.?*? Daha yakin tarihli bir 6rnek ise Fanny Minkin’dir. Bir hahamin kiz1 olan Fanny, iyi
Yahudi egitimini once babasinin sonra da kocasinin etkisine bagliyor ve kendisini bir “Yahudi
sandvi¢i” olarak tanimliyordu. Evinde duydugu Talmudik diyaloglarin etkisiyle hukuk okumaya

yonelen Fanny, 1910 yilinda Brooklyn Hukuk Fakiiltesi’nden mezun olmustur.?*

3. 4. Talmudik Bilgelikleri ile Anilan Yahudi Kadinlar

Cesitli kaynaklarda hem Tora hem de genel bilgi edinen ve hatta bazilari kamusal hayatta yer
alan Orta Cag Yahudi kadnlarina iligkin kayitlar yer almaktadir. Bu kadinlarin sayilar1 ¢ok fazla
olmasa da tarihin bir doneminde yer edinmeleri agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu 6rnekler, R. Eliezer’in
kadinlara Tora 6gretilmeyecegi goriisiiniin her yerde kabul gormedigini ve onun bu goriisiinii agmak
icin ¢esitli yollar bulundugunu gostermektedir. Egitimli olan kadinlar Tora’y1, babalarindan ya da

baska yollarla 6grenmislerdir. Ailelerinin ekonomik ve entelektiiel seviyelerinden bagimsiz bir
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calisma bu orneklerin sadece bazilarini agiklayabilir ama hepsini agiklayamaz. Bazi ailelerde 6zel
Ogretmenlerin varliginin yaninda kizlarin zaman zaman yakin aile cevreleri iginde yapilan
caligmalara katilmalarina da izin verildigi goriilmektedir.?®* Metinlerde gegen bircok menfi pasaja
ragmen Yahudi tarihinde bir yesivaya gitmedigi halde Talmud bilgisiyle taninmis pek ¢ok kadin figiir
yer almaktadir.

Yukarida goriildigi tizere Talmud’da, I. Simeon b. Gamaliel’in kizi, II. Gamaliel’in kiz
kardesi ve kadinlarm Tora calismasini yasaklamasiyla iinlii R. Eliezer b. Hyrcanus’un esi imma
Salom ve R. Hanina b. Teradion’un kiz1 ve R. Meir’in esi Berurya gibi yiiksek riitbeli ailelerden
gelen kadin bilginlerden bahsedilir.

Talmud’da yer almayan, sonraki yiizyillarda yasamis sayili Yahudi kadin Tora ¢aligma imkéan1
elde etmistir. Kendileri ile ilgili ¢ok az kayit vardir. Bir¢ogu, var olan sayili kayitlarda isimlerine
yer verilmeksizin, babalarinin ya da eslerinin isimleriyle zikredilmistir. Ornegin, Kayravan’li R.
Nissim b. Jacob b. Nissim ibn Shahin’in (990-1062) “Tora bilgini ve Tanri’dan korkan” kizi ve
Dunash b. Labrat’in (10. yiizyilin ortalar) esi bu kadmlardandir.?®® Ismini bilmedigimiz, Dunash b.
Labrat’in esinin ayn1 zamanda yetenekli bir sair oldugu, 1947-1971 yillarinda Kahire Geniza’da
bulunan siir parg¢alarindan anlagilmistir. Bu tarihe kadar yazdig: siirlerin birgogu kendisi gibi sair
olan esine atfedilmisti. Dunash b. Labrat bir siirinde karisindan “maskelet”,® yani yiiksek egitimli
bir kadin olarak bahseder; egitiminin kaynag tespit edilemese de o zamandan beri ilk kadin ibrani
sair olarak anilmaktadir. Bu isimsiz kadin sadece dini kaynaklara degil, ayn1 zamanda Arap siir
bigimine de hakimdir.2%

Ayni sekilde, Samuel ha-Naggid’in (993-1055/1056?) kizi Kasmonah da bir Tora
bilginiydi.?® Haham Menahem’in kiz1 ve Le Mans’li Yasli Haham Elijah’m (11. yiizyihin ikinci
yarisi) kiz kardesi Bellette (Bella) kadinlara onlarla ilgili Yahudi yasalarin1 6gretiyordu. Bellette
otorite sahibi bir kadindi ve yasadig1 sehirdeki kadinlarin manevi lideri olarak anilmaktayd:.?®°
Almanya’dan bir érnek de Wormslu R. Eleazar b. Judah’m (6. yaklasik 1230) esi Dulcea’dir.3®
Kendisi kadmlara dersler veren,®® halaha konusunda uzman bir kadindi ve kocasinin vaazlarini

dinlemek i¢in Sabat giinii sinagoga gidiyordu. 3® 1270’lerde yasayan Bagdatli Haham Samuel b.

2% Grossman, s. 211.
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Bazi1 kaynaklar isminin kesin olarak bilinmedigini ifade ederken, isminin Dulcina oldugunu kaydeden baska
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Ali’nin (6. 1194) kiz1, Bat ha-Levi de zikredilmesi gereken kadinlardan bir digeridir.>® Sozii edilen
kadin, kendisi de 6grenmek istemesine ragmen oncelikli amag erkeklerin Tora ¢alismasi oldugu i¢in
Eleazar’in kendini ¢alismalarina adayabilmesi adina bir is kurmustur.3%

R. Israel b. Pethahiah Isserlein’in (1390-1460) ismi bilinmeyen kizi ve Modena’li R.
Solomon’un (1524-1580) esi Fioretta (Batsheva) gibi bilgili kadinlar Tevrat, Migsna ve Talmud,
halahik kararlar ve Kabala hakkinda biiyiik bilgiye sahipti.®® Bir baska érnek de Praglh Eva
Bacharach’tir (1580-1651). Eva, donemindeki kadinlar arasinda nadiren rastlanan genis bir Ibrani
ve rabbani literatiir bilgisine sahipti.®® Bir diger rnek ise 17. yiizyilda ros yesiva®” olarak gorev
yapan Asenat Barazani’dir.3%®

R. Elijah b. Solomon Zalman (Vilna Gaon, 1720-1797) annesine ve esine etik metinlerle
mesgul olmalarim 6giitleyen yazilar yazmistir.®® Rebecca Tiktiner (16. yiizyil), kadinlara yonelik
ahlaki dgretiler, Talmud’dan se¢gmeler ve siirlerden olusan bir kitap yazmis ve yaymlamistir.’1° Yine
seckin bir haham ailesinin iiyesi olan Rayna Batya Berlin (1817-1875), Yahudi metinleri konusunda
cok bilgiliydi. Gelenegin sundugu kisitlamalara karsi ¢ikmis ve kadinlarin Tevrat ve Talmud
okuyabilmesi gerektigini savunmustur.3!?

Orta Cag’da Kutsal Kitap ve halaha yorumcusu olarak egitim gérmeleri ve yetistirilmeleri en
muhtemel olan kadinlar, ogullar1 olmayan bilgili ve bir dl¢iide zengin ailelerin kizlariydi. Orta Cag
hahamlarinin en tinliisii olan Rasi’nin durumu da boyleydi. Gelenek, Rasi’nin kizlarmin Rabbani
hukuk ve edebiyatinda oldukca bilgili olduklarin1 ve hatta hahamlik kararlarinin alinmasinda
babalarina yardim ettiklerini kaydeder.®!? Gelenege gore ii¢ kizi, Yohabed, Miryam ve Rahel,
babalar tarafindan egitilmisti. Kendisi yazamayacak kadar hasta oldugunda, sekreterleri olarak
gorev yapmislardir. Hatta Talmud’un Nedarim boliimiiniin serhinin yazarlarinin kendileri olduguna
dair bir gelenek bile vardir, ancak bu gelenegi dogrulamak ya da ciiriitmek miimkiin
gorlinmemektedir. Ragi’nin kizlar1 hakkindaki sinirli bilgi gz oOniine alindiginda, yorumlayici
calismalarindan herhangi birinin kadinlarin 6zel kaygilarii ele alip almadigin1 bilmek miimkiin

degildir. Ronesans Italya’s1 ayn1 zamanda, Ferrera’li Pomona da Modena (15. yiizyilin sonlar1) ve

308 «“Samuel ben Ali”, Encyclopaediajudaica (Erisim 05 Haziran 2023).

304 “Eleazar Ben Judah Of Worms”, Britannica (Erisim 01 Ocak 2024).

305 Keren, “Torah Study”.

306 Zdefika Jastrzembska vd., Czech Women Philosophers and Scientists, Cham: Springer International

Publishing, 2021, s. 11; Jewish Virtual Library, “Bacharach” (Erisim 21 Mart 2024).

Yesiva Bagkani. Yesivanin basindaki Rav, eski devirlerde ayn1 zamanda tiim cemaatin de baskaniydi.

Besalel, “Ros Yesiva”, Yahudilik Ansiklopedisi K-R, s. 530.

308 Renee Levine Melammed, “Asnat Barazani”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women (Erisim 05
Aralik 2023).
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310 Gerda Lerner, The Creation of Feminist Consciousness: From the Middle Ages to Eighteen-Seventy, New
York: Oxford University Press, 1994, s. 28.

311 Brenda Bacon, “Rayna Batya Berlin”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women (Erisim 20 Ocak
2024).

312 Zeitlin Solomon, “Rashi (Rabbi Solomon of France)”, American Jewish Year Book, 41, 1939, s. 116.
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Fioretta (Batsheva) da Modena (16. ylizyil) gibi az sayida yiiksek egitimli Yahudi kadinin, kamusal
rolleri olmamasina ragmen, egitimli oluslariyla tanindig1 bir ortam olmustur.3!3

Birka¢ oOrnekte, Yahudi kadinlarin Yahudi hukuku o6gretmeni oldugu tespit edilmistir;
bunlardan en iyi bilineni Rabbanit Miriam tinvaniyla taninan, R. Solomon Luria’nin esi Mariam
Shapira Luria’dir (1350-1427). Mariam Shapira on iiciincii yiizyilda Italya’da Talmud dersleri
vermistir.3** Shapira 6grencilerinin dikkati kendisini gorerek ¢alismalarindan uzaklasmasin diye bir
perdenin arkasinda otururarak Talmud derslerini vermistir.®®® R. Jacob Mizrahi’nin esi Asenat (16.
ve 17. ylizyillar) taninmig 6rneklerden bir digeridir. Bilgili bir Yahudi kadinin kamusal roliiniin farklt
bir modeli de ibraniceyi akici bir sekilde konusabilen ayn1 zamanda klasik geleneklerde de egitim
almis olan Venedikli Sara Copia Sullam’dir (1592-1641). Bir sair ve hem Yahudi hem de Hiristiyan
entelektiiellerin hamisi olan Sullam, rahip Baldassar Bonifaccio (1585-1659) tarafindan ruhun
oliimsiizliigiinii inkar ettigi iddiastyla suglanmistir.36 Iki giin sonra yazdig1 cevap, aldig1 egitimin ve
sahip oldugu keskin zekanin parlak bir gostergesidir. Manifestonun tamami iki giinde yazilmustir,
ancak cesitli Kitab-1 Mukaddes, Talmudik ve edebi alintilar sayesinde Sullam’in entelektiiel
kapasitesini ve yiiksek egitim seviyesini gdstermeyi basarmistir.?!’

18. yiizy1lin sonlarinda Yahudi Aydinlanmasi, kadinlarin bu egitime dahil edilmesinin acil bir
ihtiya¢ oldugunu ortaya koymustur. 19. ylizyilin sonlarinda, halahik revizyon i¢in daha fazla gagr
ortaya ¢ikmistir. Tiim bu gelismelerden bagimsiz olarak, gelisen halahik hiikiimlere bakilmaksizin,
bazi kadinlar tiim zaman dilimlerinde Tora ¢alismistir.

18. ve 19. yiizyillarda Yahudilikte, haham ailelerinde yetismis “Tora calisan bilgili kadinlar”
gelenegi devam etmis gibi goriinse de bu kadinlar ¢cogunlukla kendi yazilarindan ziyade sadece
ikincil kaynaklardan bilinmektedir. Alman Krendel Steinhardt (1720-1776), Gittele Eger (6. 1679),
Amsterdamli Dina Segal ve Polonyali Sara Oser gibi kadinlar ¢ogunlukla ibrani sairler olarak
taninmaktadir. Bu kadinlardan bazilari, Moses Mendelssohn ile yogun bir sekilde yazisan Tcharna
Rosenthal o6rneginde oldugu gibi, Talmudik 6grenimi Yahudi aydinlanmasmin 6grenimi ile
birlestirmistir. Ancak kaynaklarin niteligi goz oniine alindiginda, bu kadinlarin bir¢ogu hakkinda
efsane ile tarihsel olarak dogrulanabilir bilgiler arasinda ayrim yapmanin zor oldugu

kamitlanmstir, 38

313 Carol A. Newsom, “Women as Biblical Interpreters before the Twentieth Century”, Carol A. Newsom
(Ed.), Women’s Bible Commentary, Louisville: Westminster John Knox Press, 2012, s. 12.
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Goriildiigii iizere, Talmud calismalari incelendiginde, genellikle dikkatler erkeklerin tizerinde
toplanmis, onlarmn goriisleri ve tartismalari tarihe yansimistir. Yahudi kadinlarin egitimi ise temelde
ev ici beceriler edinmeye yonelik olacak sekilde sinirlanmistir. Ancak ev i¢i gerekli olan beceriler
ayni zamanda ev ve evlilik hayati i¢in gecerli olan halahik kurallar1 bilmeyi ve bazi dualar
ezberlemeyi de icermektedir. Gelenegin kadinlarin entelektiiel ve hatta ahlaki yeteneklerine dair
stipheci bakis agis1 ve ileri diizeyde halahik bilgi edinmelerine karsi uyarilari nedeniyle, kadinlar
genellikle Talmud ¢alisamazlardi. Bu, Yahudilikte erkek ve kadin rolleri arasindaki belirgin
ayrimlardan biridir. Ancak tarihin bazi noktalarinda teorideki bu kabullerin 6niine gegilebilmistir.
Kaynaklarda Talmud g¢alismay1 bagarmig, toplumsal beklentilere meydan okuyan birka¢ Yahudi
kadina rastlamaktayiz. Zekalariyla ve bilgileri ile 6ne ¢ikan bu kadimnlar genellikle bazi Dogu
tilkelerindendir; bu iilkelerdeki Yahudilerin zuliim gérmeden ve nispeten ozgilir bir sekilde
yasamalar, Talmud ve diger 6grenim dallarinin ¢alisiimasina imkan tammmustir. Bu gergevede
Talmud caligmalart ile 6ne ¢ikan Yahudi kadinlara tezimizde yer vermek, tarihsel baglami
giiclendirecek, kapsayici ve g¢esitli bir tarihsel perspektif sunarak yaklagiminizi da

zenginlestirecektir.

3. 4. 1. Fustath Kadin Ogretmen

Talmud bilgisini haiz oldugunu bildigimiz kadinlardan biri, ismi bilinmeyen, 12. yiizyilda
yasamis “Fustatli Ogretmen”dir. Kendisi hakkinda edinebildigimiz bilgiler olduk¢a smirlidr.
Fustatli bu kadin 6gretmenin durumu diger 6rneklerden bazi noktalarda farklidir. Bu donemlerde
Talmud calisabilmis kadinlar ¢ogunlukla zengin ve egitimli ailelerde yetismis ve benzer statiide
eslerle evlendirilmistir. Misir’in Fustat kentinde yasayan “Kutsal Kitap Ogretmeni” ise kiigiik bir
cocukken yetim kalmis ve dokuz yaginda yasal vasisinin ogluyla evlendirilmigtir.3*°

Fustatll Ogretmen hakkindaki bilgililerimiz responsalara dayanmaktadir. Her ikisi de
Maimonides’e gonderilmis olan iki ayr1 mektupta kendisinden bahsedildigi bilinmektedir. Bunlardan
ilkinde is veya kisisel sebeplerle evden bir siire uzaklagsan bir kocanin eve dondiiglinde esini,
ogrencilerine Talmud 6gretir halde buldugundan bahsedilmektedir. Bu mektupta koca, esi igin s6yle
sOylemektedir: “Korkarim ki bu durum senin i¢in uygun degil, ¢ilinkii bu 6grencilerin babalar1 ve
cocuklart ile de goriismek zorunda kalacaksin. Onlar yiiziinden utang verici bir duruma diiseceksin.
Bunu hem sahsim hem de sahsin adina istemiyorum!” Metnin devamindan, kadinin miilk sahibi

oldugu ve esinin, bosanirsa miilkiinii kaybedeceginden endise duydugu i¢in bosanamadigi, bdylece

819 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 64.
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Fustatli Ogretmenin derslere devam ettigi anlasiimaktadir.’*® Mektuplardan anlasildig1 iizere kocasi

onu inatg1 bir es, bir moredet,*! mehrini 6demeden bosayabilecegi biri olarak goérmekteydi.??
Fustatli Ogretmen ekonomik olarak giiclii olmadig1 ve esinden de ekonomik anlamda destek

gormedigi icin boyle bir mecburiyetin iginde kalmistir. Nitekim responsada soyle gegmektedir:

“Kocast evin ge¢imini saglamanin kendisi i¢in zor oldugunu anlayinca, cocuk dokuz aylikken
onu annesiyle birlikte birakt1 ve Israil topraklarinda, Sam’da ve baska yerlerde ii¢ y1l boyunca
seyahat etti ve evde bulunmadi. Ne kendisi ne de bebek icin o aksam yemekte yiyecek bir sey
biraktr... (Fustatl Ogretmenin) ¢ocuklara Tora dgreten bir erkek kardesi vardi ve kadin Tora
hakkinda bilgi sahibiydi. Kadin, i¢inde bulundugu sefaletten dolay:r dlmek iizere oldugu ve
kocas1 da evde olmadig i¢in, kendisini ve ogullarini gegindirebilmek amaciyla kardesinden
gocuklara Tora 6gretmesine izin vermesini istedi.”?®

Goriildiigii iizere Fustatli Ogretmen, gelenegin menfi tutumuna ragmen zengin ve entelektiiel
ailelere mensup olup bu sayede Talmud ¢alismay1 basarmis kadinlarin genel profilinin digindadir.
Talmud ¢alismay1 ve 6gretmeyi iginde bulundugu ekonomik darliga bir ¢dziim olarak kullanmistir.
Ancak iginde bulundugu sartlar g6z Oniine alinmaksizin oOzellikle esinin menfi tutumuyla
karsilasmistir. Bu 6rnek ayni zamanda Fustat’taki Yahudi cemaati bu kadini sadece bir 6gretmen
olarak kabul etmekle kalmayip ayni1 ona zamanda saygi duyduklarimi da vurgulamaktadir; zira 0

baska bir yere gitmek yerine tek basina yonettigi okula ogullarini getirmeye devam etmistir.

3. 4. 2. Bat ha-Levi

Miisliiman iilkelerdeki Yahudi toplumlarinda Tora bilgisini haiz kadmnlarin varligindan da
ozellikle bahsetmek gerekir. Bilhassa Abbasiler doneminde zengin ve entelektiiel bazi ailelerden
kizlarin1 okutanlar olmustur. Bu sinirli 6rneklerden en 6nde geleni, adi bilinmeyen ancak faaliyetleri
bir Orta Cag seyahatnamesinde kaydedilen, egitimli ve bilgili bir kadin olan Bat ha-Levi’dir
(Levi’nin kiz1).3%

Bat ha-Levi, Babil Gaonu R. Samuel b. Ali’nin kizidir. 1170’lerde Bagdat’1 ziyaret eden

Regensburglu R. Petahya, Bat ha-Levi’nin, babasinin tinlii yesivasinda Tora 6gretmeni olarak yaptig

320 Reneé Levine Melammed, “He Said, She Said: A Woman Teacher in Twelfth-Century Cairo”, AJS Review,
22(1), 1997, s. 22- 23.

321 Misnaik ve erken Talmudik dénemlerde moredet, kocasmin kendisine kars1 isledigi gercek ya da hayali bir
sugun cezasi olarak cinsel iligkiyi reddeden bir kadindi. Shlomo Riskin, The Moredet: A Study of the
Rebellious Wife and Her Status in Inititating Divorce in Jewish Law (Yayimlanmamis Doktora Tezi), New
York Universitesi, New York, 1982, s. 2. Bu aciklamaya ek olarak, verilen isleri yapmay1 reddeden evli bir
kadin, evlenme zamani gelmis ve evlenmeyi reddeden nisanl bir kiz ya da kadin ve ile levirat evliligi
yapmay1 reddeden bir kadin da moredot olarak kabul edilir. Tirzah Meachem, “Legal-Religious Status of
the Moredet (Rebellious Wife)”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women, (Erisim 31 Ocak 2024).

822 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 54.

323 “Ona sdyle dedi: “Ya herkes gibi evinde yasa ya da (baska bir kadinla) evlenme hakkini bana ver.” Adi
gecen kadin ona soyle dedi: ‘Onceleri cektigim yoksulluktan biktim ve usandim; ogullarim ve ben,
cocuklar1 egitmeye basladigim giinden beri hayatta kalabiliyoruz.” Ve kadin ona sdyle dedi: ‘Eger
bosanmak istiyorsan seni serbest birakacagim ve alikoymayacagim. Ama (baska bir kadinla) evlenmene
izin mi vereyim? Bunu asla yapmayacagim!””

324 Tallan-Taitz, “Learned Women in Traditional Jewish Society”.
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isi s0yle anlatir: “Ve onun (R. Samuel) oglu yoktur, ancak bir kiz1 vardir. Tora ve Talmud konusunda
ustalagmistir. Bir pencerenin ardindan erkek 6grencilere ders verir. Kendisi binanin i¢indeyken,
ogrenciler asagida, disaridadir bdylece onu gérmezler.”3% Erkek 6grencilerin bir kadin 6gretmenle
yiiz yiize gelmesi uygun bulunmayacagi igin perde arkasindan ders vermek suretiyle olasi toplumsal
veya dini kisitlamalara ragmen 6grenmenin devam etmesi saglanmistir.

Bazi aragtirmacilara gore bu hikdye efsanevi bir karaktere sahiptir ve giivenilir bir tarihi
kaynak olarak goriilmemelidir. Ancak ayni1 dénemin en biiyiik Babilli sairlerinden olan Eleazer b.
Yaakov (yak. 1195-1250), bir siirinde ilmiyle herkes tarafindan taninan segkin Yahudi bir kadindan
bahsetmektedir. Eleazar b. Yaakov tarafindan yazilan siir seklindeki bu methiyenin Bat ha-Levi
hakkinda oldugu diistiniilmektedir. Siirde Bat ha-Levi’den bir¢ok erdemi ve bilgeligiyle 6ne ¢ikan
bir kadin olarak bahsedilmis, ancak adi zikredilmemistir:

“Yiirek burkan bir hiiziin.

Halk i¢in bir hikmet ve iftihar abidesi,

Kiymetli hanimefendinin 6liimi {izerine...

Tiim kainatin yiiregini daglayan bir i¢ ¢ekis.

Ve onun sayesinde himaye edilen miitevazi insanlar i¢in,
Insanogullar1 ve rahimdeki tiim cocuklar igin,

O, ama i¢in goz, 1l olan i¢in dil gibi degil miydi?

Ve kéinatin gozleri onun aydinligiyla 1sildadi.

Ve kétiiliige dair muazzam tasavvurlar vardi.

Onun rayihasi yeryiiziiniin en uzak kdselerine kadar yayilmadi m1?
Tipki tar¢in ve en iyi parfiimler gibi.

Gizemleri giin 151¢1na ve sakl olam ortaya gikardi.”3?

Bat ha-Levi’ye ithaf edildigi diisiiniilen bu siir, vefatina duyulan derin iiziintiiyi ve sahsina
hayranlig: dile getiren bir agit ya da mersiye gibi gorinmektedir. “Halk i¢in bir hikmet ve iftihar
abidesi” ifadesi ile toplumunda goérdiigii saygi vurgulanmaktadir. Bu siir sadece bilge ve itibarl degil,
ayni zamanda derinden sevilen ve yasi tutulan bir kadina giiglii bir 6vgii niteligindedir. Bu yoniiyle
Bat ha-Levi’nin tipki Fustatli 6gretmen gibi saygi1 gordiigiinii séyleyebiliriz.

Babasi sayesinde muhtemelen zengin bir ilmi muhite sahip olan Bat ha-Levi’nin bir bilgin
olarak itibari, ilmi yeteneklerinin ve Talmudik calismaya olan baghliginin altin1 ¢izmektedir.
Kadinlarin orgiin egitime erisimini kisitlayan toplumsal normlara ragmen, Tora Ogrenimi ve

Talmudik yorumlama konusunda dikkate deger bir yetenek gostermistir.

325 Judah ben Samuel, Pethahiah, Travels of Rabbi Petachia of Ratisbon, (Cev. A. Benisch), Piscataway:
Gorgias Press, 2012, s. 19-20. Arslantas, “Abbasiler Doneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlar1”, s.
461; Grossman, s. 154; Binyamin ben Yonah ve Petahyah ben Ya‘akov, Ortacagda iki Yahudi seyyahin
Tudela’li Benjamin ve Ratisbon’lu Petachia: Islam diinyasi gozlemleri, (Cev. Nuh Arslantas), Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013, s. 143.

326 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 54; Tallan ve Taitz, “Learned Women in Traditional Jewish
Society”.
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3. 4. 3. Fioretta Modena

Fioretta Modena, Yahudi cemaatlerinde kadinlarin 6énemli ancak ¢ogu zaman yeterince
dikkate alinmayan bir roliine dikkat ¢ekmektedir. Modena, kadinlarin ¢ogunlukla es ve anne
rolleriyle 6n plana ¢iktig1 bir ailede yetismistir.3?” Fioretta bu ailedeki tek egitimli kadin degildir, kiz
kardesi Mantua’li Diana Rieti de aym derecede egitimli bir kadin olarak bilinmektedir.?® Modena,
Shlomo da Modena’nin esiydi. Kocasinin yegeni de iinlii bir haham, katip, egitimci ve tarihg¢i olan
Yehuda Arye (Leon) Modena’dir (1571-1648).3% Bu agidan Fioretta Modena’nm muhitinin, Talmud
ve diger metinleri ¢aligabilmesi i¢in uygun oldugu sonucuna varabiliriz.

Fioretta, Tevrat, Misna, Talmud, Midras ve Yahudi hukuku konularinda bilgiliydi.>* Fakat
bilgisi sadece bu metinlerle sinirli degildi, ayn1 zamanda Zohar’in ilmine de vakif oldugu
bilinmektedir.®*! Modena bu metinleri hem ¢aligmis hem de 6gretmistir. Derslerinin her birini, kendi

332 (grencilerinden birisi de kiz1

hazirladig1 haftalik calisma programlarina gore takip etmistir.
Imperia’dan olan torunu,**®* Modenali Aaron Berechiah’dir (6. 1639).3* Modena’nm, Modena’da
haham olan bilgin, kabalist ve yazar Aaron Berechiah’a,*®*® kendi verdigi egitimin yam sira, miimkiin
olan en iyi 6gretmenleri bulmak icin higbir masraftan ka¢inmadigi, onunla birlikte sehirden sehre
seyahat ettigi ve bu siiregte ona destek oldugu anlatilmaktadir.>*® Modena bu donemde ve bu mubhitte
torununa Tora calistirmasi yoniiyle tek degildir. Yahudiler arasinda, ozellikle de babalar ve
biiylikbabalar mesgulken, anneler ve biiyiilkanneler diizenli olarak ailelerindeki geng erkeklerin
egitimini iistlenirlerdi.®’

Modena’nin isminin zikredildigi bir diger 5nemli nokta Dona Gracia Mendes>® (yak. 1510-

1569) ile iliskisidir. Baz1 arastirmacilara gore Modena’nin, ayni dénemde Ferrara’da yasayan ve ¢ok

327 |eone Modena ve Mark R. Cohen, The Autobiography of a Seventeenth-Century Venetian Rabbi: Leon
Modena’s Life of Judah, Princeton, N.J: Princeton University Press, 1988, s. 9.
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Science, vol. 1124, New York: Garland Publishing, 1999, s. 142.
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338 Konverso bir ailenin kiz1 olarak Lizbon’da 1510 yilinda diinyaya gelen Gracia, Portekiz kayitlarinda
Beatrice de Luna ismiyle yer almigtir. 1537 yilinda babasinin ani 6liimii iizerine Dona Gracia, biiyiik bir
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az Yahudi egitimi almis eski bir marrano*°

olmasina ragmen Yahudi diinyasinda bir lider olan Dona
Gracia Mendes iizerinde etkisinin olmas1 miimkiindiir.3*°

Modena yetmis bes yasinda, kocasinin 6liimiinden sonra, Safed’de yasamak tizere Filistin’e
dogru yola ¢ikmstir. Venedik’ten gegerken Fioretta’yla tanisan Venedikli yegeni Leon Modena’ya
(1571-1648) gore Fioretta, Safed’e ulasamadan 6lmiistiir.*** Bu yolculugun arka planini dénemin
Italya’sinda yasananlardan okuyabiliriz. 1553 yilinda Papa III. Julius’un, Talmud’un tim
kopyalarinin talya genelinde yakilmasini emretmesinin ve 1555’te Yahudilerin pagavra ve eski giysi
satis1 disinda herhangi bir ticari faaliyette bulunmalarinin yasaklanmasinin dogal bir neticesi olarak
16. ylizy1lin sonuna gelindiginde, Yahudiler giineyden neredeyse tamamen yok olmus, orta ve kuzey
sehirlerdeki gettolara hapsedilmis ve agir ayrimei yasalardan muzdarip olmuslardi. Bu donemde
kadinlarin ve erkeklerin ekonomik ve sosyal statiileri kotiilesmistir. Sadece birkag aile yiiksek
ekonomik diizeylerini siirdiirebilmistir. Erkek alimlerin bazilar1 ¢alismaya, yazmaya ve yayin
yapmaya devam etmis ancak 17. yiizyilin ortalarindan itibaren Italya’da kalan yaklasik otuz bin
Yahudi arasinda artik segkin, bilgili veya yetenekli Yahudi kadinlara dair hi¢bir kanit kalmamustir.
Bu dénemde bilgin Fioretta Modena gibi daha az tanian kisiler artik italya’daki Yahudi yasaminin
daha az goriiniir bir pargasi héline gelmislerdir. Bu ortamda giderek daha da muhafazakarlasan
hahamlar, kadinlarm ev igi rollerinde sinirhi kalmalarinda 1srar etmislerdir.3*? Boyle bir ortamdan
uzaklagmak, ev i¢i rollerinin yaninda Tora ¢alismalarini siirdiirmek isteyen Fioretta i¢in zorunlu bir

gbc olarak degerlendirilebilir.

3.4. 4. Perl

Maharal’in esi Perl, taninmis Altschuler ailesine mensuptur.®*® Maharal olarak da bilinen
kocast Pragli Yehuda Loew/Low (1525-1609), 16. yiizyilin 6nde gelen Yahudi diisiintirlerinden
birisidir. Yahudi hukuku, felsefesi ve ahlaki lizerine ¢ok sayida kitap yazmig ve Talmud’un agadasina
yeni bir yaklagim gelistirmistir.3* Perl, kocas1 kadar iyi kayit altina alinmamis olsa da kendi bagina

onemli bir figiirdiir. Perl’in babasi Samuel Schmelkes’dir. Perl’in ekonomik imkanlar1 sayesinde

339 Marrano, Ispanya tarihinde, zuliimden kagmak icin Hiristiyan inancina gecen ancak Yahudiligi gizlice
uygulamaya devam eden Yahudi anlamma gelir. Cihat Seker, Marranolar’in Tarihi ve Kiiltiirii
(Yaymmlanmamig Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 2012, s. 318-
325.

340 Howard Ernest Adelman, Success and Failure in the Seventeenth Century Ghetto of Venice: The Life and
Thought of Leon Modena, 1571-1648 (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Brandeis Universitesi,
Massachusetts, 1985, s. 192-193.

341 Jewish Virtual Library,“Modena, Fioretta”.

%42 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 106.

343 Solomon Schechter ve M. Grunwald, “Judah Léw (Lob, Liwa) Ben Bezaleel”, Jewish Encyclopedia (Erisim
01 Subat 2024).

344 Jewish Virtual Library, “Yehuda Loew (The Maharal)” (Erisim 01 Subat 2024). Maharal ayn1 zamanda,
erkek ¢ocuklarin erken yasta egitime baslamasi gerektigi fikri yerine gocuklarin entelektiiel olgunluklaria
uygun olarak egitilmeleri konusundaki 1srariyla da bilinmektedir.
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kocast Maharal, ilmi calismalarina devam edebilmistir.*® Ekonomik olarak sikinti ¢ektikleri
donemde Perl, ekmek ve diger unlu mamulleri satarak esinin caligmalarina imkan tanimaistir.
Maharal’in hahamlik egitiminin maddi yiikiinii karis1 ve kaympederi kargilamstir.3* Torunlarindan
aktarilan gelenege gore, Maharal’1n esi Perl, kendi basina parlak bir Talmud bilginiydi. Kocasinin
bazi responsalarini yazmasina ve edebi eserlerini diizenlemesine yardimer olmustur.®*” Altinci
Lubavitcher Rebbe’nin anilarinda kendisinden soyle bahsedilmektedir:

“Her giin kocastyla ders yapiyordu. Birlikte sadece Talmud ve halaha degil, ayn1 zamanda etik
ve metafizik de calistyorlardi. Kendisi hakkinda, sekiz yasindan beri en az bes saat ders
calismadigr bir giin bile gegmedigini soylerdi. Maharal ile evlendikten sonra bir¢ok kisi ona
halahik sorular goénderirdi, sorulari kocasina okuyan ve sonra cevaplarini yazan oydu.
Maharal’in tiim eserlerini diizenler ve redakte ederdi. Perl’in, en az sekiz yerde kocasinin
yazilarinda, bilgelerin alintilarinda veya Rasi’nin yorumlarinda hatalar buldugu sdylenir.”34

Perl, kocasinin ilmi faaliyetlerinde 6nemli bir rol oynamis, eserlerinin tanzimine ve tashihine
yardimci olmustur. Perl’in kisisel ¢aligmalar1 hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte,
Maharal’a sagladig1 destek sayesinde etkisi dolayli olarak kendini gostermistir. Maharal’in ilmi ve
toplumsal calismalarini siirdiirmesine olanak taniyan istikrarli bir ortamin tesisinde Perl’in rolii

muhimdir.

3.4.5. Bayla Falk

Bayla Falk (Bella Cohen); destegi, idaresi ve sessiz katkilariyla, toplumda daha ¢ok taninan
kocalarinin basarisi i¢in olduk¢a 6nemli katkilarda bulunan pek ¢ok Yahudi kadindan bir digeridir.
Bayla Falk, Talmudik 6grenim gormiis sayili Yahudi kadindan biridir. 16. yiizyilin ortalarinda
Lemberg’de dogmus; cok ileri bir yasta Kudiis’te lmiistiir. Lemberg cemaatinin baskam Israel
Edels’in kiz1 ve “Sefer Me’irat Enayim”in yazari olarak taninmig Talmudist Joshua Falk ha-Kohen’in
(1555-1614) esidir. Kayinpederi tarafindan desteklenen Joshua Falk, calismalarimi 6zel olarak
stirdiirmiis ve Lemberg’de bir Talmudik okul yonetmistir. 1614’te 6ldiiglinde, karis1 Bayla Falk
Kudiis’e taginmistir. Bayla’nin Talmudik ¢alismalara kars1 giiglii bir egiliminin ve bilgisinin oldugu
boylelikle bazi zor halahik davalarda kararlar verdigi bilinmektedir. Bu kararlardan biri, bayramlarda

1siklarin kutsanmasinin 1siklar yakildiktan sonra degil énce sdylenmesi gerektigidir.34

35 Evliliginden bahseden bir kaynakta sdyle gecer: “(Cemaatin) 6nde gelen yetkililerinden, serveti, mali
miilkii ve iyi konumu sayesinde zamaninin biiylik adamlarindan biri olan ve yonetimle de yakin iliskileri
bulunan Haham Yakup’un oglu, onurlu ve sanli Haham Samuel’in kiziyla nisanlanmisti.” Giuseppe Veltri,
“Science and Religious Hermeneutics: The ‘Philosophy’ of Rabbi Loew of Prague”, Ed. Jirgen Helm-
Annette Winkelmann, Religious Confessions and the Sciences in the Sixteenth Century, Leiden: Brill, 2001,
s. 122.

346 Veltri, Science and Religious Hermeneutics, s. 122-123.

347 Chabad.Org, “About the Maharal Every Jew Should Know” (Erisim 22 Kasim 2023).

38 Chabad.Org, “12 Women Who Impacted Torah Scholarship - Culled from the Span of Jewish History,
from the Talmudic Era to Pre-War Europe” (Erisim 20 Kasim 2023).

349 Louis Ginzberg ve Israel Berlin, “Bella, wife of Joshua Falk”, Jewish Encyclopedia (Erisim 01 Subat 2024).
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Bayla Falk, dindar ve Tora’ya diiskiin kisiligiyle taninmistir. Bayla’nin ogullar1 kendisinden,
her giin sinagoga ilk gelen kisi olmasindan ve siirekli olarak Tora 6grenmekle mesgul olmasindan

otiirti dvgiiyle bahsetmislerdir.>*°

3. 4. 6. Asenat Barazani

Talmud ¢alismig, egitim gérmiis ve egitim vermis figiirlerden bir digeri ve belki de en 6ne
cikan1 Asenat Barazani’dir. Oyle ki kendisi babasinin 8liimiiniin ardindan esiyle birlikte, hatta cogu
zaman esinden daha ¢ok soz hakkina sahip olarak yesivay1 yonetmistir.

Asenat Barazani 1590°da Kuzey Irak’ta®! diger pek ¢ok Yahudi kadin bilgin gibi haham bir
ailenin tek cocugu olarak diinyaya gelmistir. Asenat’in babast Shmuel Barazani’nin, kizinin
yeteneklerine biiyiik saygi duydugu bilinmektedir. Haham Jacob b. Judah Mizrahi ile evlenmesini
kabul ettiginde kizinin egitimine devam edebilmesini sart kosmustur. Haham Barazani, “bilge kadin”
olarak statiisiinii korumak i¢in Asenat’in ketubasinda, Asenat’in “asla ev igleriyle ugrasmamasi

gerektigini” belirtmistir.3%?

Asenat bu alisilmadik talebi mektuplarindan birinde sdyle anlatir:
“...kocama beni calistirmayacagina dair yemin ettirdi ve o (kocasi) da (babasinin) emrettigi gibi
yapt1.”%3 Kocasmin §liimiinden sonra Asenat Barazani, babasinin akademisinin basina ge¢mis ve
orada Tora dgretmistir.>%*

Asenat, cemaatine yazdigi bir mektupta yetistirilme siirecini soyle anlatir: “Hayatim boyunca
evimden disari adimimi atmadim. Ben Israil kralimin kiztydim. Bilginler tarafindan yetistirildim;
merhum babam tarafindan simartildim. Bana dini konular disinda hicbir sanat ya da zanaat
ogretmedi.”®*® Kendisinden “Israil kralmin kiz1” olarak bahsetmesi, saygin bir soydan geldiginin ve
ailesinin gordiigii yiiksek itibarin giiclii bir ifadesidir. “Bilginler tarafindan yetistirilmis” olmasi,
Asenat’in geng yastan itibaren bilgi ve dislince dolu bir ortamda yetistigini gostermektedir.
Babasinin ona “dini konular disinda hicbir sanat veya zanaat” 6gretmeme karari, dini ve ilm1 egitime
bilingli bir sekilde odaklanildigini ortaya koymaktadir. Bu vurgu, babasinin onun sahip oldugu
zihinsel ve manevi kapasitenin farkina vardigini ve bu dogrultuda yetistirdigini gostermektedir.
Asenat “gimartilmak” ifadesiyle maddi ikramlar1 kastetmis olamaz zira kayitlar ailesinin son derece
fakir oldugunu anlatmaktadir.**® Onun rizik olarak atifta bulundugu, ilahi seyler ve Tora galismalari

olmalidir.

Asenat Barazani hakkinda farkli anlatilar mevcuttur. Bir anlat1 soyle der:

350 Tallan ve Taitz, “Learned Women in Traditional Jewish Society”.

31 Unal, “Yahudilik’te Kadin Algis1”, s. 51.

352 Tirzah Firestone, The Receiving: Reclaiming Jewish Women’s Wisdom, Pymble: HarperCollins, 2007, s.
117.

38 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 176.

34 Tallan- Taitz, “Learned Women in Traditional Jewish Society”.

35 Firestone, The Receiving, s. 112.

36 Firestone, The Receiving, s. 113.
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“R. Shmuel Adonai’nin (Barazani) kizt Asenat ¢ok bilge bir kadind1 ve Tora’y1 6grenmisti.
Kabalanin bilgeligini 6grendi, mucizeler ve harikalar (ger¢eklestirme) konusunda biiyiik bir {ine
sahipti. Bir erkek ve bir kiz ¢ocuk dogurduktan sonra Tanri’ya; adet gérmemek i¢in dua etti.
Boylelikle 6grenmeye, kutsallia ve arinmaya daha fazla vakit ayirabilecekti. Ve Tanr1 onun
istegini kabul etti.”%

Asenat Barazani, Tora ve Kabala bilgisiyle saygi gormekteydi. Onu, mucizeler ve harikalar
konusunda biiyiik bir tine sahip “cok bilge bir kadin” olarak tanimlamak, ona duyulan yiiksek saygiy1
yansitmaktadir. Bu, onun bilgisinin ve ibadetlerinin toplumu iizerinde derin bir etkisi oldugunu
gostermektedir. Ayrica dua yoluyla adet kanamasin1 durdurabildigi iddiasi, cemaatin onun manevi
giicline olan inancini vurgulamaktadir. Asenat’in adet kanamasiin durmasi i¢in dua ederek, tipik
olarak kadinlara yoneltilen fiziksel sinirlamalar1 asmaya ¢aligmasi, ibadetlerine olan bagliligini ve
dini yasamina kesintisiz olarak kendini tamamen adama arzusunu yansitmaktadir.

Asenat Barazani hem Tora 6grenmis hem de dgretmistir. Ders vermeye baslamasindan sdyle
bahsetmektedir: “Baslangicta kocam kendi calismalariyla ¢ok mesguldii ve 6grencilere ders verecek
zamani yoktu. Ben de onun yerine onlara ders veriyordum.” O, kocasiyla birlikte Kuzey Irak’ta
dersler vermistir.*® Kocasmn dliimiinden sonra, karsilastigi ciddi mali zorluklara ragmen yesivay1
kapatmay1 reddetmis, oglu Samuel heniiz ros yesiva olamayacak kadar kiigiikken bir adim one
cikarak yesivanin yonetimini devralmistir. Boylelikle Yahudi tarihinde bir yesivanin ilk kadin ros
yesivasi olmustur.®® Bu durumu sdyle ifade etmektedir: “Ben Tora 6gretmeni olarak ve (onlarin)
suya daldirma, Sabat, adet kirliligi, dua ve benzerlerine uymalarini isteyen ve degilse kinayan kisi
olarak kaliyorum.” Asenat Barazani bilge bir kadin olarak saygi gérmiis ve Kuzey Irak
topraklarindaki Yahudiler tarafindan Tannit**® olarak adlandirilmistir. 17. yiizy1lin basinda Ibranice
yazdig1 sayisiz mektup, zamaninda Yahudi kadinlarin nadiren hakim oldugu bir dili miikkemmel bir
sekilde kullandigin1 gostermektedir.

Asenat’in durumu diger figiirlerden farklidir. Yahudi tarihinde ona bu konumu kazandiran
basta babasinin sonra da esinin destegidir. Babasmin destegi esinin evindeki, esinin destegi de

6liimiiniin ardindan yesivadaki konumunu gii¢lendirmistir.

3. 4. 7. Rayna Batya Berlin

Unlii Volozhin Yesivasi’nin ikinci baskan1 Reb Itzele’nin (Volozhinli R. Itzhak b. Hayim, 6.
1849) ikinci kiz1 olan Rayna Batya Berlin, 1817 yili civarinda®' iiyeleri Litvanya Yahudiliginin

357 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 176.

358 Newsom, s. 13.

39 Firestone, The Receiving, s. 118.

360 Taitz vd., The JPS Guide to Jewish Women, s. 176. Tannit, babas1 icin kullanilan ayni iinvan olan Tanna’nin
disil halidir.

%1 Eliyana R. Adler, “Reading Rayna Batya: The Rebellious Rebbetzin as Self-Reflection”, Nashim: A Journal
of Jewish Women’s Studies & Gender Issues, 16, 2008, s. 132.
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entelektiiel ve dini liderleri olan seckin bir soydan gelen bir ailede®® diinyaya gelmistir. Volozhin
Yesiva’siin bir donem ros yesivasi ve 19. yiizyilin 6nde gelen Talmudistlerinden biri olan Naftali
Tzvi Yehuda Berlin’in (1817-1893) esidir. Rayna, ailedeki tek egitimli kadin degildir. Ablasinin,
kocasinin dliimiinden sonra evinde ders vermeye devam ettiginden bahsedilmektedir. Rayna tiim
hayatin1 Volozhin’de, dénemin Tora aydinlariyla yakin iliski icerisinde ve entelektiiel bir muhitte
gecirmistir. Boyle bir muhitte yetisen birinin Tora calismalarina ilgi duymasi olagan bir sonugtur.
Cagdast bircok erkegin aksine yasamina dair bir hatirat birakmamaistir. Babasi, dedesi ya da kocast
hakkindaki biyografi ya da referans galigmalarinda Berlin’den neredeyse hig¢ bahsedilmez.3%
Dolayisiyla kendisini tanimak ancak bagkalari tarafindan yazilan kaynaklari incelemek ile miimkiin
olmaktadir. Berlin, kendisini dini ¢alismalara adamig Litvanyali bir kadind1 ancak hayati hakkindaki
veriler yalnizca yegeni R. Barukh ha-Levi Epstein’in (1862-1942) biyografik ¢aligmasi olan Mekor
Barukh’taki (1928) ‘“Kadmlarin Bilgeligi” bolimiine dayanmaktadir. Yegenin yazilarinda
kendisinden soyle bahsedilir:

“Birden fazla kez, tefilin, tzizit, suka ve lulav gibi olumlu, zamana bagl emirlerden ve ¢ok daha
fazlasindan mahrum birakildiklar1 igin, kadinlarmm bu hayattaki dar kaderleri ve kisith
paylarindan, keder ve aci iginde, buruk bir ruhla sikayet ettigini ve yakindigim1 duydum. ...
Kadinlarin onurunun hige sayilmasi ve Tora’y1 dgretmelerinin yasak olmasi nedeniyle diisiik
konumlar1 onu daha da rahatsiz ediyor ve ac1 gekmesine neden oluyordu. %%

Berlin, Yahudi geleneginin sundugu kisitlamalara karsi ¢ikmis ve kadinlarin Tevrat ve Talmud
okuyabilmesi gerektigini savunmustur.>®® Yegeni Epstein, Berlin’in Talmud’da Hillel’e atfedilen,
Tora’nin sadece bilge, alcak goniillii ve layik olanlara 6gretilmesi gerektigini sdyleyen Sammai’nin
aksine herkese Ogretilebilecegi goriigiinii aktardigi bir tartigmayr anlatir. Berlin’in girdigi
tartismalarda Talmud’a yaptig1 atiflardan, Talmud’a ne kadar hakim oldugu anlagiimaktadir.%% Tora
calismalarina ¢ok siki bagli olan Berlin, Tora ¢alismasini Tanri’ya ibadetin en ylice araci olarak
gormekteydi.>®’

Berlin, R. Meir’in karis1 Berurya, R. Nahman’in karis1 Yalta gibi birgok bilgili kadinin adini

zikrederek kadinlarin da Tora ¢aligmalar1 gerektigi argiimanim gii¢lendirmeye ¢aligmistir. Epstein,

teyzesinin listesini duydugunda memnun oldugunu aktarmaktadir. Ancak bu memnuniyet duygusu

362 Dedesi Reb Hayim (Volozhinli Rabbi Hayim ben Itzhak, 1749-1821), ilk modern yesiva olarak adlandirilan
kurumun kurucusu olarak tanmir. Raphael Shuchat, “Rabbi Hayyim of Volozhin’s Polemic with
Hassidism”, Scripta Judaica Cracoviensia, 16, 2019, s. 15.

363 E. Adler, s. 131-133.

34 Bacon, “Rayna Batya Berlin”.

365 Bacon, “Rayna Batya Berlin”.

%6 Don Seeman, “The Silence of Rayna Batya: Torah, Suffering, and Rabbi Barukh Epstein’s ‘Wisdom of
Women’”, The Torah U-Madda Journal, 6, 1995, s. 91-128.

37 Bacon, “Rayna Batya Berlin”.
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kisa silirmiistiir ¢iinkii istisnai kadinlarin varligi, kadinlarin bir grup olarak Tora O6grenme
yiikiimliiliigiiniin disinda tutuldugu gergegini ortaya koymaktadir.3®8

Epstein’in teyzesini tasviri ger¢ekten dikkate degerdir. Aktardiklarina gore, teyzesi hem Yidis
hem de Ibranice kutsal Yahudi kitaplarini diizenli olarak incelemekle kalmamis aym zamanda
Yahudilikte kadinlarin statiisiiyle de derinden ilgilenmistir.369 Gorildiigi iizere Berlin, kadinlarin
Talmud da dahil olmak iizere Yahudi metinlerini ¢calismaktan diglanmamasi gerektigine kuvvetle
inanmaktaydi. Kadinlarin dini g¢aligmalardaki rollerine iligskin geleneksel goriisler géz Oniine
alindiginda, Berlin’in yasadig1 donemde yenilik¢i ve bir dlgiide tartigmali bir durusa sahip oldugu

goriilmektedir.

3. 4. 8. Hannah Rochel Verbemacher

Talmud ¢alismasiyla anilan bir bagska Yahudi kadin da “Ludmirli Bakire” olarak bilinen
Hannah Rochel Verbemacher’dir. Rochel 1815 yilinda Ukrayna’da Volhynia’nin Ludmir
kasabasinda on yili agkin bir siiredir ¢ocuklari olmayan bir anne babanin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir. Annesi, Hannah heniiz dokuz yasindayken olmiistiir. Babasi Monesh Verbermacher,
Cernobilli R. Mottele adl1 bir Hasidik tistadin takipgisiydi. Boyle bir ortamda yetisen Hannah, geng
yasta Tanah ve Talmud hakkinda genis bir bilgi birikimi edinmistir.’® Annesinin mezarm ziyaret
ettigi bir sefer ciddi bir hastaliga yakalanmis iyilestikten sonra kendisini tamamen kutsal kitaplart
calismaya adamuistir. Tallit ve tefilin gibi sadece erkekler i¢in zorunlu olan emirleri de yerine
getirmeye baglamis, zamanini tefekkiir, ilim ve ibadetle gegirmistir. Ayn1 zamanda Sabat 6gleden
sonralar1 Tora’y1 agikladigi bir tish (agik masa) yonetmigtir. Babasinin 6liimii tizerine aldig1 mirasla
insa ettirdigi bilyiik sinagogda ogiitlerini dinlemek isteyen bir¢ok Yahudi kendisini ziyaret etmistir.
Tevazu geregi ziyarete gelenler ile bir kapmin ya da bolmenin arkasindan konusmustur. 1892°de
Kudiis’te vefat etmistir.3”* Hannah ilmi ¢alismalaria devam etmek igin evlenmemis, bu konuda
cemaat liderleriyle tartismis, bdylece “Ludmirli Bakire” lakabiyla anilmistir.3"

Hannah Rochel’in erkek kardesi yoktur, bu yiizden babas1 Hannah’ya Talmud 6gretmistir.3"®
Verbermacher baslangigta kizinin sadece onu goézlemledigini diisiinmils ancak daha sonra

Hannah’nin onunla birlikte 6grenmek istedigini fark etmistir. Verbermacher ilk etapta kizina

38 Brenda Socachevcky Bacon, ““The Wisdom of Women’: From Epstein to Agnon”, Nashim: A Journal of
Jewish Women'’s Studies & Gender Issues, 15, 2008, s. 30-44.

369 £, Adler, s. 134. Epstein, Batya’nin sabah duasinda zikredilen “Kadim olarak yaratmadigin igin...” ifadesini

de onur kirict buldugunu ifade etmektedir.

Bazi kaynaklara gére annesi vefat ettiginde on dort yasindaydi. Deutsch, s. 5.

Katz, “Mystical Safed Women- A Number of Women Are Also among the Righteous Jewish Mystics”.

1991°de hayatini konu alan bir roman yayinlandi. Gershon Winkler, They Called her Rebbe, the Maiden of

Ludomir, New York: Judaica Press, 1991.

372 Firestone, The Receiving, s. 15.

373 Deutsch, s. 50.

370
371
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ogretmekten geri durmustur. Bu ylizden Hannah baglangigta babasinin yiiksek sesli ¢alismalarini
dinleyerek sonra kendi kendine ¢aligmistir. Ancak Hannah babasina, kavrayisini ve ciddiyetini
gosteren sorular sormaya baslayinca, babasi “onun da bir erkegin 6grendigi gibi 6grenebilecegini”
fark etmis ve kizina bildigi her seyi 6gretmistir.>"*

Hannah Rochel’in miifredatinin 6nemli unsurlari, diger 19. yiizyll Dogu Avrupa Yahudi
kizlarma sunulan egitim firsatlarini da yansitmaktadir. Ornegin, Kutsal Kitap, agadik ve etik
literatiirii grendigi, ancak hukuki materyalleri §grenmedigi belirtilmektedir.3"

Hannah, erkek otoriter bir sehirde yasamasi nedeniyle, dini kurumlar tarafindan kinanmustir.
Bir erkek gibi dua etmesinden Otiirli gevresi tarafindan mesugaat (deli) olmakla itham edilmis ve
dislanmistir > Hannah babasia eslik ettigi bir ziyarette, Hassidic rebbe Mordechai (1770-1837)
babasin1 kizin1 kutsal kitaplar konusunda egittigi i¢in azarlayinca, Talmudik gerekg¢elerle kadinlarin
kutsal metinleri incelemesinin neden gergekten caiz oldugu konusunda tartismistir.¥’” O, babasiin
o6liimiinden sonra, tipki Bat ha-Levi gibi penceresinin ardindan yiizlerce kisiyle bir araya gelerek
oradan Ogretmis, konusmalar yapmistir. Kendisini elestiren ve kinayan cemaat liderlerine
Talmud’dan alintilar yapan mektuplar yazmigtir 378

Su anda Israil’de tedaviilde olan bir Hasidik rivayete gére Ludmirli Bakire’nin kabri Kudiis’te
degil, Kabalist Isaac Luria’nin mezarmin yakininda yer aldig1 varsayilan isaretlenmemis mezar
taginin bulundugu Sofed’dadir. Bir bagka rivayete gore ise savas sonrast Volhynia’nin harap olmus
Yahudi cemaatlerine adanmis bir kitapta, Ludmir’in eski bir sakinine atfedilen bir bélim Ludmirli
Bakire’nin mezarmdan bahsedilmektedir:

“...(Kasaba mezarligindaki) mezar taslari arasinda, halkin ortak hafizasinda efsanevi bir figiir
olan ve hayatin1 Yaratici’ya ibadet etmeye adamis olan ‘Dindar Bakire’nin mezar tas1 da vardi:
o her giin sabah, 6gleden sonra ve aksam dua ederdi ve hatta tefilin koyar, gemara ve Talmudik
tartismalar icin zaman ayirirdr.” 37°

Bugiin hala hem Fioretta Modena’nin hem de Rochel Werbemacher’in mezarlarina turlar
diizenlenmektedir.
Y oksul ailelerden farkli olarak, Hannah Rochel gibi daha varlikli ailelerde dogan kizlar evde,
Ozel olarak yasl kadin 6gretmenler tarafindan egitilirdi. Buna ek olarak, yiizyillar boyunca, Rasi’nin
kizlar1 da dahil olmak iizere baz1 Yahudi kizlar1 kendi babalarindan kapsamli egitimler almistir. Bu
kizlarin gogunun erkek kardesi yoktu ve bu nedenle babalarmin tiim ilgisine sahiptiler.%®
Kendilerinden bahsedilen bu kadinlar ¢ogunlukla erkek evladi olmayan, maddi sikinti

cekmeyen ve entelektiiel ailelerde diinyaya gelmislerdir. Boylelikle erkek evladi olmayan babalar

874 Deutsch, s. 81.

875 Deutsch, s. 83.

876 Deutsch, s. 50.

377 Firestone, The Receiving, s. 12.
378 Firestone, The Receiving, s. 14.
879 Deutsch, s. 210.

380 Deutsch, s. 82.
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Tora bilgilerini kizlaria aktarmislar ya da en azindan ¢alismalarini dinlemelerine izin vermislerdir.
Kizlariin Tora ¢aligmalarini destekleyen babalar evlendikleri takdirde eslerinin de kizlarini Tora
calismalar1 konusunda desteklemelerini sart koymuslardir. Babalar kizlarini evlendirirken es
seciminde de kocanin Tora bilgini olmasina dikkat etmislerdir. Boylece Tora alimi babalarin kizlar1,
evlendiklerinde de Tora ¢alismalarina devam edebilmislerdir.

Babalarinin ve eslerinin destegi Tora ¢alismalarini siirdiirmelerini saglamigsa da kadinlarin
Tora calismalar1 konusunda bir yenilige gidilmesini saglamamistir. Rabbani gelenekte var olan
kabullerde bir degisiklige gidilmemistir. Bu kadinlar tipki daha 6nce ismi Talmud’da zikredilen diger
kadmlar gibi kendi donemlerinin 6ne ¢ikan nadir isimleridir. Bu Ornekler dénemin Yahudi
cevrelerindeki sosyal yapiya dair bilgiler de vermektedir. Ornegin bu kadinlarin bircogunun ismi
yasadiklari doénemde dahi zikredilmemis, babalarinin yahut kocalarmin isimlerine nispetle
anilmiglardir.

Ancak yine de bu isimlere dair anlatilar Orta Cag’da, en azindan uygulamada Tora
Ogreniminin kadinlar i¢in mutlak bir yasak oldugundan s6z edilemeyeceginin ve Tora bilgisiyle 6ne

¢ikan kadinlarin da bulundugunun kanit1 olarak gosterilebilir.

3. 5. Kadinlarin Talmud Ogreniminde Altin Cag ya da Bir Donemin Sonu

Talmud, erkekler tarafindan yazilmistir ve yiizyillar boyunca onu inceleyenler de agirlikli
olarak erkekler olmustur. Kadinlarin bu egitime uygun olmadiklar1 ya da bu egitime ihtiyag
duymadiklar1 yéniindeki, uzun siiredir devam eden diisiincenin Yahudi tarihinde derin kékleri vardir.
Ancak bir¢ok engele ragmen geleneksel Yahudi topluluklarinda Talmud ¢aligmis az sayida kadin var
olmustur. Bugiin dindar Ortodoks Yahudiler arasinda kapsamli Talmud ¢aligmalar1 sadece erkeklerin
ugrasi olmaktan ¢ikmistir. Son birkag¢ yilda bazi yenilik¢i Ortodoks cemaatleri, kadinlarin Talmud
caligmalarina istirak etme konusundaki sinirlarini genigletmistir. Kadinlar bu dini alanin giderek daha
biiyiik bir pargas1 haline gelmektedirler. Varilan bu noktaya getiren siire¢ ise ana hatlariyla soyledir:

19. yiizyilin sonlarina kadar hahamlar genellikle kadinlarin herhangi bir Yahudi metninde
egitilmesini onaylamamustir. ki temel tarihsel siire¢, kadilarin Tora 6grenimi ile ilgili halahik
tutumlarda 6nemli degisikliklere yol agmustir: Yahudi Emansipasyonu (Yahudilere 6zgiirlik ve
esitlik taninmasi), ve Haskala. Bu donemlerde (18.-19.yiizy1l) dil, edebiyat ve benzeri konularda
egitim alan kadinlarin Yahudilik dis1 konulardaki egitim diizeyleri ile Yahudilikle ilgili konulardaki
eksiklikleri arasinda bir ugurum ortaya ¢ikmistir. Buna ilaveten, Yahudi Emansipasyonu ve
Haskala’y1 6zellikle kadinlar arasinda, dinden ¢ikma ve asimilasyon siirecleri takip etmistir. Bazi
dini liderler bu siireci durdurmanin yolunun Tora egitimi oldugunu diisiinmiislerdir. Boylelikle
kadinlar1 bu egitime dahil etmek, atalarinin gelenegine bagliliklarini giiglendirmek igin acil bir

ihtiya¢ olarak degerlendirilmistir.



65

19. yiizyilin sonunda ve 20. yiizyilin basinda, ¢ogunlukla “Torah im derekh erez” (yasamin
akistyla beraber Tora), idealini benimseyen Almanya’daki Ortodoks cemaatinde veya bu idealden
etkilenen topluluklarda, kadinlarin esitligi fikri, basta Tora egitimi olmak {izere dini alanlarina
kadinlarin dahil edilmesine daha fazla acik olunmasina Onciiliik etmistir. Devam eden siirecte,
revagta olan esitlik fikri ve feminist hareketlerin yani sira®! hem Reform hem de Muhafazakar
hareketlerin kadinlarin Tora egitimi almalarina dair tutumlari, Ortodoks cemaat iizerinde etki sahibi
olmustur.®2 20. yiizyilin baglarinda iyice belirginlesen bu probleme dair goriiniir ¢oziimler
iretilmeye baslanmigtir. Kapsam ve igerik konusunda net kisitlamalar olsa da kadinlarin Tora
ogrendigi Bais Yaakov okullarmin kurulmasinin ardinda da bu mantik yatmaktaydi. Bu konuda
baslangicta, pek ¢ok din alimi onciiliik etmemis yahut destek gostermemistir. Bilakis Maskilim’e, 33
reformculara ve Bais Yaakov’un kurucusu Sarah Schenirer (1883-1935) ve Puah Rakovsky (1865-
1955)%* gibi kadinlara tepki gostermislerdir. Bu baglamda degisimin mahiyetine dikkat etmek
onemlidir, zira geleneksel halahik goériisten ziyade ortada olan sosyal ger¢eklik ve bununla basa
¢ikmak i¢in dnlem alma ihtiyaci yol gosterici gii¢ olmustur.

20. yiizyilin baglarinda Sarah Schenirer’in kurucusu oldugu Bais Yaakov okullari, kizlarin
Kutsal Kitap ve Yahudilige dair diger konularda orgiin egitim almasinin mesruiyetini tesis etmistir.
Ancak bu okullarda Talmud ¢alismalarina bilingli olarak yer verilmemistir.®® Yine de kadinlarin bir
Olciide egitime dahil edilmesi sonrasinda gelecek olan yeniliklerin zeminini olusturmustur. 20.
ylizyilin baglarinda Ortodoks hahamlarin ¢ogu hala, Talmud egitiminin kadinlar i¢in yasak ya da
uygunsuz oldugunu diisiinmekteydi. Ancak aralarinda Joseph B. Soloveitchik’in (1903-1993)%¢ de
bulundugu bazi Modern Ortodoks hahamlar kizlara Talmud 6gretilmesini onaylamiglardir.

Haham Soloveitchik, 1937 yilinda Boston, Massachusetts’te kiz ve erkek 6grencilerin birlikte
Talmud egitimi aldig1 bir Yahudi giindiiz okulu olan Maimonides Okulu’nu kurmustur.®®’ Burada
Talmud ¢alismalar1 dahil, kiz ve erkek 6grenciler igin egitim programlari arasinda ayrim yapmayan

bir miifredat baglatmistir. Kiz ve erkek 6grenciler yedinci siniftan on ikinci smifa kadar karma

381 Aksel, Hesna Serra, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”, Hitit Ilahiyat Dergisi,
20(1), 2021, s. 149.

382 Keren, “Torah Study”.

383 Bilge ve zeki kisi anlamina gelmektedir. Kavram olarak, 18. ve 19. yiizyillardaki Yahudi Aydmlanmasi

Haskala hareketi taraftar1 anlamina gelmektedir. Besalel, “Askala”, Yahudilik Ansiklopedisi A-J, s. 79.

1865°te Polonya’da dogan Puah Rakovsky, 6zellikle kizlarin egitimi konusunda 6ne ¢ikan bir Yahudi bir

figiirdiir. Vargova’daki ilk Yahudi kiz okulunu I. Diinya Savagi sirasinda yikilana kadar yénetmis, burada
ogretmenlik yapmis daha sonra Siyonist faaliyetlere katilmigtir. Paula Hyman, “Puah Rakovsky”,

Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women (Erigim 26 Mart 2024).

385 Geng kizlar igin dini egitim veren bir kurumun tesisi dénem iginde kabullendirilmesi zor bir fikirdi. Bu
acidan Talmud calismalarina bilingli olarak yer verilmemesi, dini liderlerin onayini almay1 hedefleyen bir
karar olarak degerlendirilmektedir.

38 Joseph Ber (Yosef Dov) Soloveitchik Ortodoks bir haham, Talmudist ve modern Yahudi filozofu. Jewish
Virtual Library, “Joseph Soloveitchik” (Erisim 15 Subat 2024).

387 David Golinkin, “The Participation of Jewish Women in Public Rituals and Torah Study 1845-2010”,
Nashim: A Journal of Jewish Women'’s Studies & Gender Issues, 21, 2011, s. 53.

384
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smiflarda Talmud egitimi almiglardir. Bu okulda Talmud ve Yahudi hukukunun sadece pratik
yonlerine degil, aym1 zamanda kavramsal temellerine de yer verilmistir.%®® 1940’larda Amerika’da
Modern Ortodoks Lisesi kiz d6grencilere Talmud egitimi sunmaya baglamistir. Bununla birlikte bu
donemde yetiskin kadinlar i¢in daha ileri diizeyde egitim firsatlar1 heniiz yoktu.*®® Soloveitchik,
Yeshiva Universitesi’nin kadin koleji olan Stern Koleji’nde agilan bir Beit Midrash programinda ilk
Talmud dersini vererek yetiskin Yahudi kadilar igin daha yogun Tora ¢alismalarini savunmustur.3®

Soloveitchik’in destegiyle kiz ¢ocuklarinin egitimine iliskin iki 6nemli uygulama hayata
gecirilmistir. ik olarak, tiim smiflar i¢in karma bir program baslatilmistir. Karma egitim Ortodoks
egitim kurumlari igin nispeten yeni bir uygulamaydi.®® Ikinci olarak, okul, Talmud g¢alismasi
konusunda kiz ve erkek ogrenciler igin egitim programlar: arasinda ayrim yapmayan bir miifredat
sunmustur. Soloveitchik’in kadinlarin Talmud 6grenimini savunmasi Yeshiva Universitesi’ndeki ros
yesiva gorevinde de devam etmistir. Soloveitchik’in kadinlarin Talmud caligmasina yaklagimi,
kadinlara Talmud 6gretilmesine, 6zellikle de Talmud’un kavramsal analizinin yapilmasina genellikle
karsi ¢ikan Ortodoks Yahudiligin geleneksel yaklasimiyla celismektedir. Buna ek olarak,
Soloveitchik’in karar1 Amerika’daki Ortodoks egitim kurumlarindaki ¢agdas uygulamalara da
meydan okumustur. Ornegin bu dsnemde New York’taki Yeshiva of Flatbush ve Ramaz School gibi
karma Ortodoks okullar bile kadinlarin Talmud egitimi almasini yasakliyordu.3%? Soloveitchik gibi
giiclii bir ismin kadinlarin Talmud egitimini desteklemesi 6nemli bir emsal teskil etmis ve Modern
Ortodoks toplumunda kadinlarin Talmud egitimi konusunda biiyiik bir degisimin baglatilmasinda
araci olmustur. Birkag y1l i¢inde, New York’ta sadece mesruiyet degil, ayn1 zamanda kadinlar i¢in
birinci simif bir yiiksek Yahudi egitimi kurumu olarak iin kazanan, Drisha kurulmustur. Ardindan
2000 yilinda Yeshiva Universitesi, “Ortodoks Yahudi toplumu igin lider ve rol model olarak hizmet
edecek Talmud ve halaha konusunda segkin bir kadin akademisyen kadrosu” gelistirmek amaciyla
ileri dizey Talmudik caligmalar yapmak isteyen kadinlar i¢in Yiiksek Lisans Programi’ni

kurmustur.3%

388 Ari Ackerman, “Soloveitchik, Rabbi Joseph Dov”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women (Erisim
14 Subat 2024).

389 Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”.

3% Ackerman, “Joseph Soloveitchik™.

391 Soloveitchik, her ne kadar yenilikci davranislar1 olsa da kadin ve erkeklerin dini ve ailevi rollerinin ayri
oldugunu savunmustur. Sinagoglarda karma oturma diizenine kars1 ¢ikmig, Yahudi feministlerin ayinlere
gergek dini duygularla degil siyasi nedenlerle katilmak istediklerini 6ne stirmiistiir. Dahas1 Soloveitchik’in
teolojik calismalari, temel cinsiyet farkliliklarini vurgulayan ve Yahudi egitiminde kadin ve erkegin roliinii
keskin bir sekilde birbirinden ayiran bir kars1 goriisii savunmaktadir. Ackerman, “Soloveitchik, Rabbi
Joseph Dov”.

392 Ackerman, “Soloveitchik, Rabbi Joseph Dov”.

393 Yehuda Turetsky ve Chaim Waxman, “Sliding to the Left? Contemporary American Modern Orthodoxy”,
Modern Judaism, 31(2), 2011, s. 122.
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Soloveitchik ve Yeshiva Universitesi’nin onayinm almmis olmasi, sonrakilere Amerikan
Modern Ortodoks ana akimimin goziinde mesruiyet kazandirmistir.3** Nitekim Stern Koleji’ndeki
kadinlar 1992 yilinda kendi bet ha-midraslarini1 ve 2007 yilinda da genisletilmis yeni bir bet ha-
midras talep etmis ve bu talepleri kabul edilmistir.3%® Kudiis’te, nemli sayida Amerikali Ortodoks
kadinin egitim gordiigli Matan, Michlelet Lindenbaum ve Nishmat gibi Ortodoks programlari,
Ortodoks kadinlarin yogun ve kapsamli Talmud egitim diizeyleri {izerinde 6nemli bir etkiye
sahiptir.®® Bu enstitiilerin kurulusu direkt bir kabul ile ger¢eklesmemistir. Ornegin Michlelet
Lindenbaum’un kurucusu Haham Brovender’e Yahudi kadinlara beceri ve bilgi kazandirarak Yahudi
aile hayatinin yapisim1 bozacagindan ve Yahudi diinyasinda devrim yaratacagindan endise edenler
tarafindan tehditler génderilmistir.>%’

Bugiin kadinlara Talmud egitimi veren daha bir¢ok tiniversite ve kurulus mevcuttur. Bu
kurumlar geleneksel yapiy1 kadinlarin egitiminde de siirdiirmektedir. Ornegin havruta yontemi ile
Talmud ¢alismak kadinlar arasinda olduk¢a yaygindir. Bu g¢alisma yontemi geleneksel olarak
erkekler tarafindan son derece c¢atismaci ve tartismaci bir tarz kullanilarak yiritilmekteydi;
“anlagmazlik” bu yontemin temel ve islevsel bir unsuruydu. Gorece yeni olan kadinlarin ayn1 sekilde
egitim gormesi olgusu, “anlagmazligi” nezakete, sosyallige ve cinsiyet kimligine baglayan bazi
sorular1 giindeme getirmektedir.®® Havruta egitimi, geleneksel yapiy: siirdiiren diger kurumlarda
oldugu gibi gorece yeni kurumlarin c¢ogunda da egitim siiresinin biiyilk bir bdliimiinii

kapsamaktadir.3%

3. 6. Giiniimiiz Ortodoks Yahudi Kadinlarin Talmud ile iliskisi

Kadinlarin Talmud &6grenmesine izin verilmemesi ilkesi hald bazi gruplarda yaygindir.
Topluluk ne kadar “sag” egilimli ise okullarda Talmud 6gretilmesi ihtimali de o kadar azalmaktadir.
Bu gruplarda kadinlar kendilerini kiiltiirel olarak bu yeni zihniyete bagli hissetmemekte ve gelenegin
onlerine sundugu normlar1 kabul ederek Talmud ¢alismay: tercih etmemektedirler.*® ABD’de
modern ve merkezci Ortodoks hareketler Talmud ¢alismasinin geng bir kadinin egitiminin merkezi

olmasa da énemli bir parcast olduguna inanirken, bu tiir fikirler Israilli meslektaslar1 arasinda o kadar

394 Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”.

35 Golinkin, s. 53.

3% Turetsky ve Waxman, “Sliding to the Left? Contemporary American Modern Orthodoxy”, s. 128.

397 Sylvester, “Honoring a Jewish Revolutionary in Israel”, Haaretz (31 Ocak 2013).

3% Esty Teomim Ben-Menachem ve Zohar Livnat, “Desirable and Undesirable Disagreements: Jewish Women
Studying the Talmudic Texts”, Journal of Pragmatics, 138, 2018, s. 30.

39 fsrail baglaminda kadin havruta ¢iftlerinin konusma ozelliklerini inceleyen arastirmadan elde edilen
bulgular i¢in bk. Teomim Ben Menachem - Livnat, s. 33.

400 Rabba Sara Hurwitz, “Golden Age of Women’s Gemara Learning or the End of an Era?”, Yeshivat Maharat
(Erigim 23 Mayis 2023).
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yaygin degildir. Bu nedenle, Israil’de kadinlar i¢in Talmud egitimini tesvik etmek icin ¢alisanlarin
cogunun Amerikali gdgmenler oldugunu belirtmek nemlidir.**

Gorece daha yenilik¢i olan Yahudi kadinlar ise Talmud calismayr bir zorunluluk olarak
gormemekle beraber tesvik edilmesi gereken dini bir faaliyet olarak degerlendirmektedirler. S6z
konusu Yahudi kadinlarin Talmud ¢alismalarina dair temel bazi sorulara cevaplari bu faaliyetlerin
amacini da ortaya koymaktadir. Bu problemlerden biri, kendilerine dair menfi pasajlarin ¢ogunlukta
oldugu bu kiilliyatla nasil bag kurduklaridir. Geleneksel fikri siirdiiren kesime gore kadinlarin
Talmud caligmamalar1 gerektigine dair kaynak, kadinlarin Talmud c¢aligmamalart gerektigini
sOyleyen Talmud’un kendisidir. Bugiin Talmud ¢aligan Ortodoks Yahudi kadinlar ise diisiincelerinin,
geleneksel Yahudi disiincesinden daha fazla beslenmesi gerektigini diistinmektedirler. Onlar igin
Talmud ¢alismak “Yahudi olmanin ne anlama geldigini 6ziimsemek” anlamina gelmektedir. Lauren
Granite’in konuya iliskin arastirmasinda Yahudi kadinlar, geleneksel Yahudi kaynaklarindan
ogrendikleri haham gortislerinin, 6rnegin kadinlar ya da koéleler hakkindaki tartigsmalarin, ardindaki
mantig1 anlamaya ¢alisarak bu goriislerin kaynaginda ne gibi gercekler bulabileceklerini gormek
istediklerini aktarmiglardir.4%2

Gilinimiizde Ortodoks Yahudi kadinlar, dini yasantilarin1 derinlestirmek ve zenginlestirmek
icin Yahudiligin tiim kaynaklarmi kullanmak istemektedirler. Yahudi degerlerini veya kadinlar
hakkindaki eski fikirleri ve normlari elestirmek i¢in bu egitime ihtiyag duyuldugunun farkindadirlar.
Granite’in goristiigii kisiler dini hayatlarina, Yahudi gelenegi iginde modern sayilabilecek “kisinin
kendi kendini gergeklestirme kaynagini ve motivasyonunu arama hakkina sahip oldugu” diisiincesini
de katmiglardir. Her bir kadinin manevi yonden mutmain oldugu alanlarin pesinden gidebilmesi
gerektigini ifade etmektedirler. Elbette bu istek, entelektiiel bir geligsmislik olmadan manevi
yasamlarinin eksik kaldigin1 hisseden Ortodoks Yahudi kadinlar i¢in Talmud c¢alismasinin
miifredatlarina dahil edilmesi gerektigi anlamina gelmektedir. 4%

Granite’in arastirmasinda Ortodoks Yahudi kadinlar, bagimsizlik, kisisel tercihler ve kendini
gerceklestirme kavramlarini kendi ihtiyaglarina gore uyarlamiglardir. Yenilik¢i tutumlar ne
geleneksel Ortodoks beklentilerine ne de dini degisimin nasil gerceklesmesi gerektigine dair klasik
feminist algilara uymaktadir. Kadinlarin Yahudi kutsal metinlerini ciddi bir sekilde incelemelerinin,
hahamlarin gériislerini tamamen g6z ardi etmelerine yol agacagindan korkan Ortodoks Yahudilerin
endigelerinden uzaktadirlar. Ayn1 zamanda feministlerin, kadinlarin Yahudi egitiminin sinirlarini
zorlayarak Ortodokslugun statiikosunu degistirmekle ilgilenecekleri yoniindeki beklentilerinden de
uzaktadirlar. Talmud egitimi faaliyetlerinin, kadinlarin statiikosunda degisiklik anlamina

gelebilecegi fikrine mesafeli durmaktadirlar. Bunun yerine, geleneksel Yahudilik i¢inde kadin olarak

401 Agh, “Drisha Institute for Jewish Education”.

402 |_auren Granite, Tradition as a Modality of Religious Change: Talmud Study in the Lives of Orthodox
Jewish Women (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Drew Universitesi, New Jersey, 1995, s. 249.

403 Granite, s. 250.
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kendilerini daha rahat hissetmek igin modern ve geleneksel degerler arasinda bir denge
kurmaktadirlar.®® Yani kendileriyle goriisiilen bu kadimlar, Talmud ¢alisarak var olan geleneksel
normlarin sinirlarini zorlayarak statiikonun bozulmayacagindan emin olmaya ve gevrelerine de bu
giivenceyi vermeye calismaktadirlar.

Talmud ¢alisan Ortodoks Yahudi kadinlarin kendi ifadelerine ragmen bugiin Yahudi kimligini
sekillendiren, bir¢ok kurumun da merkezinde yer alan Talmud’un, kadinlar tarafindan da ¢alisiliyor
olmasinin etkisini yalnizca, bireysel olarak kadinlarin dindarliklarinda gosterdigini sdyleyemeyiz.
Ornegin haham olmanin gerekliliklerinin basinda ilim geldigi icin, kutsal metinlerde derinlemesine
egitim alan kadinlar i¢in yeni roller agilmaya baglanmistir. Bu noktada Talmud’da yetkinlik
kazanmak kadinlar i¢in hahamliga giden yolculugun 6nemli bir parcasiydi. Kadinlarin Talmud

405 yvermeseler de kadinlart haham olarak atama

calismalarini destekleyen kurumlar resmi bir semikha
hareketi i¢in 6nemli bir temel saglamiglardir. Bu enstitiilerden biri olan Drisha’nin pek ¢ok mensubu
da Ortodoks cemaatlerinde din gérevlisi roliindeki ilk kadinlar olarak ilke imza atmislardir. Ornegin,
1998 yilinda 6nde gelen Modern Ortodoks sinagoglarimin “cemaat stajyeri” olarak ise almasiyla
mansetlere ¢ikan iki kadindan biri olan Julie Stern Joseph, o sirada Drisha’da egitim gérmekteydi.
Geleneksel bir cemaate resmi olarak liderlik eden ilk kadin olan Dina Najman da bir Drisha

mezunudur .4

3. 7. Talmudik Calismanin Cagdas Yollari: Kadinlara Talmud Egitimi Veren

Kurumlar

Orta Cag’daki Yahudi kadinlarin bireysel Talmud galigmalarinin aksine giiniimiizde Ortodoks
Yahudi kadinlarin Talmud ¢aligsmalari enstitiilere bagli olup, toplu bir sekilde gergeklestirilmektedir.
Bugiin ¢ok cesitli bolgelerde kadinlara Talmud c¢alismalarinda rehberlik eden birgok enstitii
kurulmustur. Bu kurumlar, kadinlara tarihsel olarak erkeklerin egemen oldugu bir alan olan
Talmudik calisma ile derinlemesine ilgilenme firsatlar1 sunmaktadir. Bu enstitiiler ¢cogunlukla
ticretsiz olup bagis yoluyla faaliyet gostermektedir. Faaliyetlerinde bugiiniin teknolojik
avantajlarindan faydalanilmaktadir, boylelikle c¢esitli yas gruplarindan ve bolgelerden kadinlar
Talmud derslerine ¢evrimigi ya da sahsen katilabilmektedir. Kadinlar i¢in Talmudik egitim veren
cagdas kurumlar, Yahudi egitimi ve dini pratiklerinde 6nemli ve asamali birtakim degisimleri
yansitmaktadir. Bu kurumlarda Talmud calismis kadinlar diger kadinlara ogreterek, calisma

gruplarina liderlik ederek ve rol model olarak toplumlari tizerinde etki sahibi olmuslardir. Kendileri

404 Granite, s. 251.

405 “Temel”, “dayanak” manalarindaki 729 kokiinden gelen bu sdzciik, Yahudi geleneginde bir hahamm
atanmasini ifade eder. Kutsal Kitap Musa’nin ellerini Yesu nun iizerine koyarak onu atadigini ve boylece
ruhunun bir kismin1 Yesu’ya aktardigini anlatir (Say. 27:22, 23; Yas. 34:9). Semikha’nin kurban rittieline
iliskin bir diger anlami igin bk. Wilhelm Bacher ve Jacob Zallel Lauterbach, “Semikah”, Jewish
Encyclopedia (Erigim 19 Subat 2024).

406 Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”.
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Talmudik egitime erisimlerinin, dini pratiklerini gelistirmelerine ve manevi yasamlarin
derinlestirmelerine olanak tanidigini ifade etmektedirler. Ozetle, kadinlar i¢in Talmudik egitim veren
cagdas kurumlar, Yahudi egitiminin ve dini pratiklerinin ¢ercevesini doniistiirmektedir. Karsilagilan
zorluklar devam etmekle birlikte, bu kurumlarin olumlu katkilar1 ve ilerlemeleri 6nemlidir ve
artmaya devam etmektedir. Bu kurumlar Yahudi kadinlar arasinda toplumsal aidiyet duygusunu ve
entelektiiel giiclenmeyi tesvik etmede onemli bir rol oynamakta, Yahudi hukuku, etigi ve teolojisi
etrafinda siiregelen tartismalarda seslerini ve bakis acgilarini ortaya koymalarini saglamaktadir.
Yahudi toplumu igindeki muhafazakar ¢evrelerden zaman zaman direng gormelerine ragmen, bu

kurumlar gelismeye ve evrilmeye devam ederek Yahudi dini yasamina katki saglamaktadir.

3. 7. 1. Drisha Enstitiisi

Drisha Yahudi Egitimi Enstitiisii, 1979 yilinda kadinlara klasik Yahudi metinlerini geleneksel
yontemlerle derinlemesine inceleme firsati sunmak amaciyla kurulmustur. Merkezi Manhattan’da
bulunan Drisha, 2021 yil1 itibariyla New York’ta, israil’de ve gevrimigi olarak liseli kizlara ve her
yastan, kadin erkek ayrimi yapmaksizin yetiskinlere yonelik programlar sunmaktadir. Drisha resmi
olarak bir mezhep taraftari degildir ¢ok c¢esitli profillerden Ogrencileri kargilamaktadir. Ayni
zamanda, on yillar boyunca Ortodoks feminist hareketin bir kdse tas olarak islev gérmiistiir.*’

18 Agustos 1996’da Devorah Zlochower, Leora Bednarsh ve Laura Steiner, New York’taki
Drisha Yahudi Egitim Enstitiisii’nde ti¢ yillik Talmud egitim programini, programin ilk 6grencileri
olarak tamamlamislardir. Drisha, birbiriyle baglantili iki farkli gruptan miitesekkildir. Enstitii’deki
bir grup 6grenci, daha derin Yahudi bilgisi arayan Ortodoks olmayan kadinlardan olugmaktadir. Bu
kadinlarin ciddi Yahudi metin ¢aligmalarina olan ilgisinin artmasi, yiizyilin baslarinda kadinlara
acilan sekiiler yiiksek 6grenime ve profesyonel programlara gosterilen ilgiyi yansitmaktadir. Ikinci
bir grup, 6grendiklerini saglam bir Talmud ¢alismasiyla desteklemek isteyen Ortodoks kadinlardan
olusmaktadir. Bu kadinlarin ilgisi, kadinlarin geleneksel Yahudilige katilimina yonelik firsatlarin
artmasina imkan tanimaktadir. Bir¢ok Drisha mezunu su anda ¢esitli Yahudi ¢evrelerinde Talmud
Ogretmektedir. Drisha resmi olarak akredite edilmis bir kurum olmamasina ragmen, katilimeilari tig
yillik egitimin ardindan Talmud ve Yahudi Hukuku Sertifikas1 almaktadir.4%

Drisha Yahudi Egitimi Enstitiisii, kadinlara yonelik bir enstitii olarak faaliyete baglamis ancak
stire¢ igerisinde hem erkek hem de kadin 6grencilere hizmet verecek sekilde genislemistir. New
York’ta 1979 yilinda agildiginda, Ortodoks kadinlara Talmud caligmas: da dahil olmak iizere
genisletilmis Tora 6grenimi firsatlar1 saglamay1 amaglayan sayili girisimden biriydi. Kurucusu ve

dekan1 Haham David Silber, temel metinlere erisimde esitlik saglamak ve kadinlarin 6gretmenlik ve

407" Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”.
408 Jewish Women’s Archive (JWA), “Drisha Institute Graduates Its First Female Talmud Scholars”, (Erisim
14 Subat 2024).
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diger yeni liderlik rolleriyle Yahudi toplumuna katkida bulunmalarinda yardimci olmak istemistir.
Drisha yar1 zamanli derslerle baglamistir. 1984 yilinda ise sekiz 6grenci tam zamanli Beit Midrash
programina baslamis ve burs kazanmistir. 1988°de liseli kizlar i¢in bir yaz programi eklenmis ve
1994°te Scholar’s Circle adi verilen tam zamanli, ti¢ y1llik bir sertifika programi baglamistir. 2018’de
Drisha, Israil’in Gush Etzion kentinde Yeshivat Drisha adinda kadmlar i¢in yogun egitim veren yeni
bir merkez daha agmistir. Baslangicta ileri diizeyde ¢ok yilli egitime odaklanan yesiva, 2020’°de
Israil’den ve diinyanin dort bir yanindan geng kadinlar igin tek yillik bir “Shana Alef” programi
eklemistir.4%°

Drisha, 2000 yilinda Yeshiva Universitesi’nin Ileri Talmud Calismasi Yiiksek Lisans
Programi agilana kadar Kuzey Amerika’da Ortodoks kadinlara tam zamanli metin ¢aligmasi sunan
tek kurumdu. O zamandan bu yana, New York’ta kadinlara yonelik bir Ortodoks hahamlik okulu
olan Yeshivat Maharat da Drisha’ya katilmistir. Israil’de, kadinlar1 “halahik danisman” olarak
yetistiren Nishmat (kurulus 1990) gibi baska ileri diizey programlar da mevcuttur.*!°

Kadinlar i¢in Yahudi 6grenimi firsatlarinin artmasi Drisha’nin yogun programlarina olan
talebi azaltmig gorinmektedir. Drisha’nin Scholar’s Circle programi 2000°li yillarda kayitlarda
diistis yasamistir boylece New York’taki kadinlara yonelik ileri diizey programlari 2014 yilinda
kapanmis, ancak birkag yil sonra Israil’de yeni bir kadin yesivasi agilmigtir.*!*

Sonug olarak Drisha Yahudi Egitim Enstitiisii, Yahudi toplumu i¢inde kadinlarin Talmud
calismalar1 alaninda 6ncii bir kurum olarak kabul edilmektedir. Drisha, Talmud da dahil olmak iizere
klasik Yahudi metinleriyle derinlemesine ilgilenmek isteyen kadinlar i¢in titiz egitim programlari ve
kaynaklar1 saglamada 6nemli bir rol oynamustir. Drisha’nin kapsayiciliga ve erisilebilirlige verdigi
onem, kadinlarin Talmudik ¢aligmaya katilimmin 6niindeki uzun siiredir devam eden engellerin

asilmasina yardimei1 olmus ve tiim mezheplerden 6grenciler i¢in davetkar bir alan yaratmustir.

3. 7. 2. Matan

1988°de Israil’de kurulan Matan, Yahudi toplumu i¢inde kadinlarin Talmudik ¢alismalarini ve
akademik birikimlerini gelistirmeye adanmis bir diger 6nemli kurumdur. Matan, “Tora i¢in Kadin
Enstitiisti” manasindaki “Machon Torahni le’Nashim,” kullaniminin kisaltmasidir. 1988 yilinda

Malke Bina,*? bir grup kadin dgrenciyle birlikte Matan’1 kurmustur. Bina, kadmlara Talmud

409 Ash, “Drisha Institute for Jewish Education”.

410 Agh, “Drisha Institute for Jewish Education”.

41 Agh, “Drisha Institute for Jewish Education”.

42 Malke Bina, Misna ve Gemara'mn &gretilmedigi Bais Yaakov okullarindan mezun olmustur. Mezun
olduktan sonra Gemara calismaya baslamis ve bu ¢aligmanin kadinlar i¢in de ulasilabilir olmas1 gerektigi
kanaatine varmistir. Rachelle Isserow, “Creation New Leaders: Interview with Malke Bina, Founder and
Director of Matan”, Jofa: Jewish Orthodox Feminist Alliance 6(1), 2006, s. 1. Bina, Israil’de kiz
ogrencilerine Talmud ve halaha 6greten ilk 6gretmenlerden birisidir ayrica 6grencilerine Tora ve Siyonizm
Ogrenme sevgisini agilamistir. Matan The Sedle Rennert Women'’s Institute for Torah Studies, “jnn Malke
Bina Biography” (Erisim 08 Subat 2024).
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ogretmesiyle, kadin egitiminin Onciilerinden biri olmustur. Bina ilk derslerine on-on bes kadin
ogrencisi ile baglamistir.*"® Az sayida 6grenciyle yapilan bu baslangigtan itibaren Matan, kadinlarin
Tora galigmalarini ilerletmeye adanmis bir kurum haline gelmistir. Kurum misyonunu “farkli dini ve
entelektiiel perspektiflere agik bir atmosferde Talmud, Tanah ve halahayi en iist diizeyde 6grenmenin
yolu” olarak ifade etmektedir. Kurum ayni1 zamanda Tora ¢alismanin Yahudilikte kadinin konumunu
yeniden sekillendirmekteki ve canlandirmaktaki temel ve belirleyici roliine vurgu yapmaktadir.*

Malke Bina, Talmud programu fikri ilk ortaya atildiginda, donemin Yahudi hukuku konusunda
en saygin otoritelerinden biri olan Haham Shlomo Zalman Auerbach’a (1910-1995) basvurarak
konuyla ilgili gorisiinii aldigim1 séylemektedir. Auerbach, kadinlarin Tanri’ya olan bagliliklarini
giiclendirecegini belirterek bu egitimi onaylamistir. Malke Bina’ya gore Tora’yi en ileri diizeyde
ogrenmek ve Yahudilik hakkinda miimkiin oldugunca genis bilgiye sahip olmak isteyen kadinlarin
bunu yapabilmek i¢in Talmud’da kaydedilen halaha isleyisini, tartismalari ve mantig1 gérmeleri,
birey olarak Talmud’u c¢alismalari, anlamalari ve tiim bunlar1 ilk elden deneyimlemeleri
gerekmektedir.*t®

Matan’da kendi alanlarinda taninmis uzmanlar tarafindan Tanah, Talmud, Yahudi hukuku ve
felsefesi konularinda dersler verilmektedir.*!® Talmud dersleri veren isimlerden bazilar1 sdyledir: R.
Yitzchak Bazak, Yardena Cope-Yosef, Dr. Tehilla Elitzur, R. Avia Hachoen, R. Dr. Mordechai
Sabato, Rachelle Sprecher Fraenkel, Adina Sternberg.*’

Matan’in Beit Midrash programi, bir y1l boyunca Talmud, Misna ve halaha iizerine kapsamli
ve derinlemesine bir ¢aligma sunmaktadir. Caligmalar kiiciik, belirli gruplar halinde, 6grenciler ve
Ogretim gorevlileri arasindaki diyalogla ve hem havruta sistemiyle hem de bireysel irtibata agirlik
verilerek gerceklestirilmektedir. Haftada iki giin, bir sugya,*® derinlemesine incelenmektedir.
Dersler Pazartesi ve Carsamba giinleri 8.30- 15.30 arasinda yapilmaktadir. Matan’in Beit Midras’1
Tanah, Talmud, Yahudi ve akademik ¢alismalar alanlarinda lider kadinlar yetistirmektedir.*°

Matan, ilk mezunlarini vermesinin ardindan 1999°da ileri Talmud Programi’m olusturmustur.
Avi Chai Vakfi ve diger fon saglayicilardan alinan destekle Matan, bu programi yalnizca kadinlarin

Talmudik bilgilerini gelistirmelerini saglamak i¢in olusturmustur. Programin amaci soyle ifade

413 |sserow, s. 2.

414 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, “jnn Matan’s Vision” (Erisim 08 Subat
2024).

45 Jeremy Sharon, “Women Celebrate Finishing Talmud Study Marathon- The Jerusalem Post”, The
Jerusalem Post (02 Agustos 2012).

416 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, “About Matan” (Erisim 12 Subat 2024).

417 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, “jnn Teaching Staff’ (Erisim 08 Subat
2024).

418 Gemara’daki béliimlerin her birine “Sugya” (konu) denir. Migna'y1 izleyen sugya, genellikle incelemelere
Migna'daki ilgili metnin dilini tahlil etmekle baglar. Ondan sonra da soru-cevap seklinde bir tartigma baslar.
Besalel, “Talmudik Metodoloji”, Yahudilik Ansiklopedisi S-Z, Istanbul: Gozlem, 2001, s. 697.

419 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, ~ “Petichta- Talmud Program nn”
(Erigim 12 Subat 2024).
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edilmektedir: “Kadinlara Yahudi egitimine, kiiltiiriine ve Talmud diinyasina katkida bulunmalarini
saglayacak Talmudik uzmanlik kazandirmak.” Bir yillik yogun calisma siiresince, bu program
grencilere Talmudik bir sugyay: tiim seviyelerinde analiz etme becerileri saglamaktadir.*?

Metivta olarak da gecen Ileri Talmud Programi i¢in adaylarin tercihen Talmud alaninda lisans
veya yiiksek lisans derecesine sahip olmalar1 gerekmektedir. Adaylar ayrica Talmud ve halaha
iizerine derinlemesine c¢aligma konusunda en az dort yillik deneyime sahip olmalidir. Bagvurular
alindiktan sonra, adaylar giris sinavina ve miilakata davet edilmektedir.4?*

Matan’da Gemara ¢aligmak Talmud programinin merkezini olustursa da bagka metinler de
incelenmektedir. Ileri Talmud Programi, geleneksel ve modern calisma yontemlerini bir arada
kullanmaktadir. Program hem geleneksel 6grenme yaklasimlarini hem de akademik tarzda
arastirmay1 vurgulamaktadir. Sonug olarak, yiiksek lisans diizeyinde aragtirma derslerinin yan1 sira
geleneksel havruta usulii ile yapilan calismalar1 da igermektedir. Ileri Talmud Programi’ndaki
ogrenciler, Bar Ilan Universitesi’nden Talmud alaninda Yiiksek Lisans derecesi almak igin ders alma
secenegine sahiptir. Bu yliksek lisans programi arastirmaya dayalidir ve Bar Ilan profesorlerinin
damsmanhginda bir tez yazmay1 igermektedir.*22

Matan, tiim dgrencilere ve halka giinliik bir daf yomi*?® kursu sunmaktadir. ileri Talmud
Programi’nin 6grencileri ve mezunlari, Matan’in haham kadrosundan birkag kisiyle birlikte bu kursu
vermektedir.*?4 2005 yilinda sadece kadnlar tarafindan, kadinlar i¢in ilk daf yomi siifi Matan
araciligiyla baslatildi. Bu girisime Matan Talmud Programi ve mezunlar Onciilik etmistir.
Baglangigta on ¢alisan kadin, 6grenci ve emekli, Talmud’un giinliik sayfalarini ¢alisma taahhiidiinde
bulunmustur. Grup kisa siirede biiyliyerek otuzun tizerinde diizenli katilimciya ulasmigtir. Daf yomi
ogretmenleri Matan tarafindan egitilmis Talmud bilginleridir. Malke Bina yedi yillik g¢aligma
dongiistiniin  sonunda, bulunduklar1 noktayr soyle tarif etmektedir: “Bugiin Yahudi kadin
akademisyenligi i¢in tarihi bir giin. Kadinlar bir kez daha erkeklerle ayni 6grenme niteliklerine sahip
olduklarini kanitladilar. Matan bunun bir parcasi olmaktan gurur duyuyor ve kadinlarin 6grenimini
miimkiin olan her sekilde ilerletmeye devam etmeyi planliyoruz.”*?® Bina’min agiklamasi, Yahudi

kadin ¢aligmalar1 i¢in bu anin tarihi 6neminin derin bir farkindaligimi yansitmakta ve daha genis

Yahudi egitim ortaminda cinsiyet esitligi hedefini ilerletme kararliligina isaret etmektedir.

420 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, “Metivta: The Advanced Talmud
Program jn»” (Erisim 12 Subat 2024).

421 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, “jn Application Process” (Erisim 08 Subat
2024),

422 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies,  “Curriculum jn»” (Erisim 12 Subat
2024),

423 Daf yomi, her giin bir yaprak okuyacak sekilde toplam yedi bucguk yilda tiim Talmud’un bitirilmesi
sistemidir.

424 Matan The Sedle Rennert Women’s Institute for Torah Studies, “Daf Yomi jnn” (Erisim 10 Subat 2024).

425 gJewishPhilanthropy (EJP), “Women Teaching Women” (Erisim 06 Nisan 2024).
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Ra’anana’da, Hayfa’da, Beersheva’da, Bet Shemesh’de, Hashmonayim’de, Petach Tikva’da
ve Netanya’da Matan subeleri bulunmaktadir. Kurumun mezunlarindan Esti Rosenberg daha sonra
miifredatinda Talmud’un da yer aldigi kadinlara 6zel bir egitim kurumu olan Migdal Oz’u
kurmustur.#26

Kurucu Malke Bina, Matan’in Ortodoks Yahudi kadinlarin hayatindaki etkisinden
bahsederken soyle demektedir: “Ortodoks kadinlar arasinda 6grenim alanlarinda moral ve 6zgiiven
artis1 olmustur ve Matan bu gelismede 6nemli bir rol oynamistir. Matan, israil toplumunda kadinlarin

din1 liderligi i¢in bir ncii olma niteligi tasimaktadir.”*?’

3. 7. 3. Yeshivat Maharat

Maharat: Liderlik manasindaki “Manhigut”, Yahudi hukuku manasindaki “Halaha”,
maneviyat manasindaki “Rubhaniyut” ve kutsal metinleri ifade eden “Tora” sozciiklerinin ilk
harflerinden olusan bir akronimdir. Maharat, 2009 yilinda Sara Hurwitz ve Avi Weiss tarafindan
New York’ta, kadinlar1 Ortodoks din gorevlisi olarak gorevlendiren ilk yesiva olarak kurulmustur.
Mabharat, Yahudi toplumlarina tam ehliyetli liderler, hahamlar olarak hizmet edebilmeleri i¢in
kadinlarin semikha alabilmelerine imkan tanir. Bu tinvan, Yahudi hukuku, Talmud, Tora, Yahudi
diistincesi ve pastoral danismanlik konularindaki becerilerin sinanmasinin ardindan verilir. Maharat
15. yilinda sinagoglarda, okullarda, hastanelerde, {iniversitelerde ve Yahudi cemaat kurumlarinda
gorev yapan 64 kadimi mezun etmistir.*?® Semikha programinda 6grencilerin Gemara okumada belli
bir bi’kiut*®® seviyesine ulagmalari ve nasil derinlemesine Ogreneceklerini  bilmeleri
beklenmektedir.**® Burada Gemara’da belli bir seviyeye ulasmalar1 beklenen 6grencilere haftalik
programda, giinde ortalama iki buguk, dort saat Gemara dersleri verilmektedir.*3!

Yeshivat Maharat 2009 yilinda kuruldugunda, herhangi bir mezhepten ‘“kadin hahamlar”
nispeten yeni bir olguydu. Ana akim bir hahamlik kurumu tarafindan atanan ilk kadin olan Sally
Priesand, Reform Hareketi’nin hahamlik okulu olan Hebrew Union College tarafindan ancak 1972
yilinda atanmustir.**? Bu atamay1, sirasiyla 1983 ve 1985’ten itibaren kadinlar1 haham olarak atayan

Yeniden Yapilanmaci ve Muhafazakar Hareketler izlemistir. Ancak Yeshivat Maharat’a kadar hi¢bir

Ortodoks kurum kadinlara hahamlik tinvani vermemistir. 2019 yilinda Yeshivat Chovevei Torah

426 |sserow, s. 2.

427 Isserow, s. 3.

428 Yeshivat Maharat, “Maharat: History and Ordination” (Erisim 08 Subat 2024).

429 Bekiut iistiinkorii, genel veya yiizeysel 6grenmedir. Iyun veya B’iyun ise bir konunun derinlemesine
ogrenilmesidir. Yesivalar, Talmud’u 6grenmenin her iki yolunu da saglar. Ogrenciler bircok konuyu
derinlemesine Ogrenirken (B’ Iyun) ayni zamanda Talmud’un birgok sayfasini daha yiizeysel olarak
Ogrenirler (bekiut).

430 Yeshivat Maharat, “Core Semikha Track” (Erisim 08 Subat 2024).

431 Yeshivat Maharat, “Core Semikha Track”.

432 «Sally J. Priesand First Female Rabbi, Jewish History, Women’s Rights”, Britannica (Erisim 22 Ocak
2024), Kadin hahamlar i¢in rabbanit tinvani kullanilmaktadir.



75

(YCT) ile ortaklasa olarak Maharat, Beit Midrash Programi adi verilen ve heniiz yeterli 6grenme
becerilerine sahip olmayan erkek ve kadinlarin becerilerini artirmak ve gelistirmek i¢in Maharat veya
YCT’nin semikha programlarina bagvurmalarina olanak taniyan bir yillik bir hazirlik programi da
baslatmistir.**

Maharat, Talmud, halaha, manevi danismanlik konularinda ¢alismalarla kadinlara sertifikal
din gorevlisi olarak hizmet etmeleri i¢in imkan saglamaktadir. Israil’de de mevcut olan bu kurumun

[srail’deki adi Maharat Ba’Aretz’dir.**

3. 7. 4. Batsheva Egitim Merkezi (Batsheva Learning Center)

Batsheva Ogrenim Merkezi, Yahudi kadinlara Tora c¢alismasi ve felsefesi konularinda
kapsamli bir egitim vermeye adanmis taninmig bir kurumdur. Batsheva 2015 yilinda 12 6grenciyle
Hadassah Silberstein Shemtov’un onciiliigiinde kurulmustur. Silberstein, Batsheva’nin kurulus
amacini “kadinlar1 “Yahudiliklerine’ sahip ¢ikmalar i¢in desteklemek, Tora 6grenme konusunda
kendilerine giivenlerini kuvvetlendirmek ve nesiller boyu toplumda yer etmis bir ‘benlik’ algisini
degistirmek.” seklinde ifade etmektedir.*®*® Silberstein ve arkadaslar1 kendilerini, Talmud’da
alintilanan {inlii Talmud ustas: Berurya’dan, Hasidizm’in kurucusu Baal Shem Tov’un kizi Edel’e
kadar Yahudi tarihi boyunca nadir bulunan kadin bilginlerin entelektiiel torunlari olarak
gormektedirler. Silberstein, kadmlarin Talmud calismamasini “dini egitimlerindeki bosluk™
ifadesiyle aciklamaktadir. Ona gore Ortodoks Yahudi kadinlar, yagamlarinin her anim sekillendiren
Talmud hakkinda sahsen bilgi sahibi olmadan, giindelik ritiielleri ve uygulamalar1 ezbere yapmakta,
ancak bu ritiiellerin kaynag, gelisimi ve amacini idrak edememektedirler.**® Batsheva nin baslangig
ve ileri diizey Talmud kurslari, 19 yasindaki genglerden 60’11 yaslardaki kadinlara kadar genis bir
6grenci profili igin havruta yontemi ile, Brooklyn ve Los Angeles’ta gesitli konumlarda (6zel evler,
sinagoglar) ¢evrimigi ve yiiz yiize olarak faaliyet vermektedir. Kurslarda S6zlii Tora’nin &zellikle
kadinlarla ilgili béliimlerine yer verilmektedir. iki ay siiren bu kurslar sonbahar, ilkbahar ve yaz
aylarinda olmak iizere yilda ii¢ kez verilmektedir.**” Derslerde Talmud’un yaninda kurumun kendi
ders kitaplar1 da kullanilmaktadir.*3®

Batsheva’nin 6grencileri kendilerini Ultra Ortodoks Yahudilik igerisinde “devrimciler” olarak
gormemektedirler. Bilakis onlara gore Talmud 6greniminin Ultra Ortodoks Yahudi toplumunda

yayginlagsmasinin 6niindeki en biiylik engel i¢ muhalefet degil, Ortodoks kadinlara Talmud 6grenme

433 Laura Shaw Frank, “Yeshivat Maharat”, Shalvi/Hyman Encyclopedia of Jewish Women, (Erisim 08 Subat
2024).

434 «“Apout Yeshivat Maharat”, Keren, 3, 2018.

4% Batsheva Learning Center, “What Is Batsheva Learning Center”, (Erisim 02 Haziran 2023).

4% Rachel Frommer, “A Class of Their Own”, Tablet (Erisim 02 Haziran 2023).

437 Batsheva Learning Center, “Courses”, (Erisim 02 Haziran 2023).

438 Batsheva Learning Center, “Textbooks”, (Erisim 17 Nisan 2024).
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"hakki" verilmesini destekleyen harici kesimlerdir. Disaridan gelen bu Kkisiler iyi niyetli olsalar da
Ultra Ortodoks diinya goriistini idrak etmekten yoksundurlar. Silberstein Shemtov’un kiz kardesi
Devorah Silberstein kendilerinin devrimci olmaktan uzak bir tavirla, “ige kapanik olmakla ve
gelenekgi degerlerini korumakla gurur duyduklarini” ifade etmektedir.**® Ortodoks kadinlara Talmud
O0grenme hakki taninmasia yonelik harekete disaridan verilen destegin ters etki yaratabilecegi
iddiasi, bu tiir bir destegin istemeden de olsa topluluk i¢cindeki direnci koriikleyebilecegi endisesini
akla getirmektedir. Bu direng, gelenekgi degerleri siirdiirme arzusundan kaynaklanabilmektedir. Bu
degerleri degistirmeye yonelik disaridan gelen tepkilerin cemaatin kimligine bir miidahale olarak
algilanabilecegini endisesine karsilik, kurum icerisinde “ige kapanik olmakla ve gelenekgi

degerlerini korumakla gurur duyduklarini” ifade edilmektedir.

3.7.5. Hadran

Ibranice hadran “ihtisam, san”**° manalarina gelmekte olup, Talmud’daki tiim béliimlerin
sonunda yer alan bir duammn ilk sozciigidiir.*' Hadran, Talmud okuyan Yahudi kadinlari
desteklemek amaciyla 2018 yilinda Israil’de kurulmustur. Talmud galismasini her seviyedeki Yahudi
kadin i¢in erisilebilir kilmak amaciyla: kadin 6gretmenlerin verdigi giinlilk Talmud calismalart,
yorumlamalar gibi ¢esitli hizmetler saglamaktadir. Bu kaynaklar, baglami ile temel Talmudik
varsayimlar1 agiklayarak, Talmud’un igerigini agik bir sekilde sunmaktadir. Hadran, erisilebilir bir
dijital Talmud ¢alisma merkezinin diinya ¢apinda kadinlarin Talmud 6grenimini ilerletecegini iddia
etmektedir.**? Bu amagla kurumda verilen derslerin biiyiik bir kismi ¢evrimici de sunulmaktadir.

Hadran’in kurulus amaci, Talmud’un yalnizca erkeklerin ¢alisma alani oldugu fikrini
degistirmek, her seviyedeki Yahudi kadina Talmud’u kendi potansiyellerine uygun bir sekilde
dilerlerse bir sinifta dilerlerse bir havrutanin pargasi olarak veya kendi baslarina ¢alisabilmeleri igin
ihtiya¢ duyduklar1 araglar1 sunmaktir. Buna ek olarak Hadran, kadm 6gretmenlerin varligini
destekleyerek, Talmud diinyasinda kadinlarin statiisiinii ilerleten rol modelleri saglamay1 gerekli

gormektedir.**

43 Devorah Silberstein, “Stop Calling Us Orthodox Women Who Study Talmud ‘Pioneers’”, The Forward:
Jewish Independent Nonprofit (Erisim 02 Haziran 2023).

40 Hem Talmud’un bir bdliimiiniin (siyyum) ¢alisilmasmimn tamamlanmas: iizerine yapilan duay: hem de bu
vesileyle verilen sdylevin iislibunu belirten bir terimdir. “Hadran”, Jewish Virtual Library, (Erisim 20
Subat 2024).

441 bk. Berakhot béliimiiniin sonunda, Berakhot 64a:15 “ihtisamimiz sendedir: Goren kisi! Ve Berakot bdliimii
sona erdi.”

442 Hadran: Advancing Talmud Study for Women, “About Hadran” (Erigsim 08 Subat 2024).

443 Hadran: Advancing Talmud Study for Women, “About Hadran”.
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Hadran, kadinlarin Talmud 6grenimini destekleyen ve tesvik eden bir organizasyondur.
Hadran’in kurucusu Rabbanit Michelle Farber,** giinliik bir “Daf Yomi” podcast’i*?® iireten ilk
kadindir. Kendisi 2012 yilinda 13. daf yomi dongisiiniin baglamasiyla daf yomi uygulamasini
siirdiirmektedir. Farber, {i¢ binden fazla dersini kaydetmistir ve bu dersler hem Ingilizce hem de
Ibranice podcast olarak mevcuttur. Erkeklerin de dahil oldugu yiizlerce dinleyicisi mevcuttur. Farber
ayn1 zamanda esi Haham Seth Farber ile kurdugu sinagogda rebbetzin olarak gérev yapmaktadir.*4®

Hadran, daf yomi tamamlama toreni 6ncesinde kadinlarin Talmud’u iyi bir sekilde kavrayarak
caligmalari i¢in bir kampanya baglatmistir. Farber ayrica daha fazla kadinin Talmud 6gretmek iizere
egitilmesine yardimci olmay1 da hedeflemektedir. Bu hedeflerini soyle ifade etmektedir: “Mesele
sadece kadinlarin Talmud okumasi degil, daha fazla kadin akademisyen yaratmamizdir.”, “Bir kadin
Ogretmene sahip olmak bir rol model sagliyor. Bu alanda bir yerlere gelebileceginize dair bir mesaj
veriyor.”*" Farber, kadinlarin Talmud egitimcileri ve akademisyenleri olarak daha fazla yer
almalarimi savunarak, Yahudi toplumu i¢inde egitim firsatlarina ve liderlik rollerine erisimde uzun
siiredir devam eden esitsizlikleri ele almaya calismaktadir. “Mesele sadece kadinlarin Talmud
okumasi degil, daha fazla kadin akademisyen yaratmaktir” seklindeki iddiasi, kadinlara sadece ileri
diizeyde Talmud ¢alismasi yapmalar1 i¢in gerekli ara¢ ve kaynaklart saglamanin degil, ayn1 zamanda
onlar1 bu alanda otorite ve uzman konumunda olmalari i¢in desteklemenin 6nemini vurgulamaktadir.
Ayrica, Farber’in Talmud caligmalar1 alaninda kadin rol modellerinin 6nemine yaptigi vurgu,
temsilin gelecek vadeden akademisyenler iizerinde yaratabilecegi doniistiiriicii etkisinin altini
cizmektedir. Kadin rol modelleri, kadinlarin Talmud bilginleri ve O0gretmenleri olarak basarili
olabileceklerini gostererek, gelecek nesil Yahudi kadinlart bu alandaki hedeflerinin pesinden
gitmeleri i¢in tegvik etmektedir.

Hadran bugiin on dordii Israil’de olmak iizere diinya ¢apinda toplamda kirk bolgesel cemaate

sahiptir.*48

444 Long Island, New York dogumlu Farber, Israil’de Tora okumak icin egitiminin yarida birakarak Barnard

College’dan ayrilmis ve sonunda Tel Aviv yakinlarindaki Bar-Ilan Universitesi’nden Talmud ve Kutsal
Kitap alaninda lisans derecesini almistir. Ayrica Kudiis’teki bir kadin ilahiyat okulu olan Midreshet
Lindenbaum’daki akademisyen programindan da mezun olmustur. Ben Sales, “Talmud Study Is Mostly a
Boys’ Club. This Orthodox Woman Wants to Change That.”, Jewish Telegraphic Agency (JTA), 08 Subat
2024. Michelle, Bar Ilan Universitesi’nde ve Midreshet Lindenbaum’un akademisyen programida Talmud
egitimi almigtir. Pelech Jerusalem, Midreshet Lindenbaum ve Matan HaSharon’da Gemara ve halaha
dersleri vermistir.

45 Cevrimici ortamlarda indirilmek veya dinlenmek iizere sunulan bir dizi sesli kayit.

446 |sabel Kershner, “A Revolution in Jewish Learning, With Women Driving Change”, The New York Times
(04 Ocak 2020).

47 Sales, “Talmud Study Is Mostly a Boys’ Club. This Orthodox Woman Wants to Change That.”

448 “Find Your Local Hadran Community to Start Learning Talmud”, Hadran (Erigsim 06 Nisan 2024).
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3. 8. Kadinlar icin Siyum ha-Sas

Talmud’un Yahudi dini hayatindaki merkeziyetinin gdstergelerinden bir tanesi Siyum ha-
Sas’tir. Siyum Ibranicede “tamamlanma” veya “kapanis” anlamina gelmektedir.**® Sas, Talmud’un
temel metni Misna’nin “alt1 emri” manasindaki Sisa sedarim’in kisaltmasidir. Giinde bir yaprak
olacak sekilde yaklasik yedi buguk yilda Talmud’un tamami okunur. Her giin bir Talmud yapragimin
okunmasina daf yomi denir. Boylece her yedi yilda bir Talmud’un tamami okunur ve kutlamalar
yapilir. Daf yomi dongilisiiniin en Onemli olaylarindan biri Siyum ha-Sas yani Talmud’un
tamamlanma kutlamasidir. Her dongiiniin sonunda diizenlenen Siyum ha-Sas, eglence toplantilart,
toplu dua ve Yahudiligin kutsal metinleriyle mesgul olma firsati i¢in duyulan memnuniyetin ifade
edildigi 6nemli bir olaydir. Yani Siyum ha-Sas tiim (Babil) Talmud’u okunduktan sonra yapilan
kutlamanin adidir.**° Biitiin Yahudilerin aym sayfaya odaklanmasim saglayarak giderek yayilan
Yahudi diasporasini birlestirmenin bir yolu olarak tasarlandigi ifade edilebilir.

Daf yomi’nin yayginlasmasinda Ikinci Diinya Savasi’ndan bu yana énemli lgiide gelisen bir
sektor olan Ingilizce Ortodoks yaymciliginin payr vardir. Haham Nosson Scherman ve Meir
Zlotowitz’in 6nciiligiinii yaptigi ArtScroll ve Mesorah Yayinlari bir¢ok kutsal metni cazip baskilarla
genis halk kitlelerinin ilgisine sunmustur. Buna ek olarak, Talmud’un ingilizce gevirisini
yayinlayarak giinliik Talmud ¢alismasinin popiilerlesmesinde kilit bir rol oynamistir. Bu gelismenin
kamusal tezahiirlerinden biri, yaklasik yedi buguk yil boyunca her giin bir sayfa ¢alisarak Talmud’un
tamamimn okunmasidir.**! Agudat Israel’in 1923’teki kongresinde Meir Shapira (1887-1934), her
Yahudi’nin her giin Talmud’un bir sayfasini ¢alismayi iistlenmesini 6nermistir. Buna gére Talmud
calismasinin her yedi yilda bir topluca tamamlanmasi 6ngériilmiistiir. Shapira’nin kendisi de 1931°de
ilk dongiiniin tamamlanmasina katilmigtir.**? 13. Siyum ha-Sas 2020 yilinda yaklasik doksan bin
Yahudinin es zamanli kutlamasiyla gergeklesmistir.

Diinya ¢apinda yiiz binlerce Ortodoks Yahudi erkek yesiva ve sinagog ortamlarinda daf yomi
sistemine dahil olurken, Ortodoks kadinlar arasinda bu say1 ¢ok daha diisiiktiir ancak giderek
artmaktadir.**® Bugiin teknoloji ve sosyal medyanin daha erisilebilir hale getirmesiyle daf yomi
kadinlar tarafindan giderek daha fazla benimsenmektedir. Kadinlarin daf yomiye katilimi, 6zel
calisma gruplari, ¢cevrimici platformlar ve 6zellikle kadin dgrencilere yonelik egitim girisimleri de

dahil olmak tizere cesitli kaynaklar tarafindan kolaylastirilmistir.

449 Tek bagina kullamldiginda bir sahis veya bir grup tarafindan Talmud’un veya Misna’nin bir fashnin etiit
edilmesinin tamamlanmasini ifade etmektedir. Yusuf Besalel, “Siyum”, Yahudilik Ansiklopedisi S-Z, s. 631.

40 Chabad.Org, “What Is a Siyum Hashas?” (Erisim 20 Agustos 2023),

41 Chaim Isaac Waxman, “From Institutional Decay to Primary Day: American Orthodox Jewry Since World
War II”, American Jewish History, 91(3), 2003, s. 405-421.

452 “Shapira, Meir” Encyclopaedia Judaica (Erisim 21 Subat 2024).

453 Michele Chabin, “Women’s Talmud Study Takes Big Leap Forward”, Jewish Telegraphic Agency (JTA)
(Erisim 27 Kasim 2019).
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2020 yilinda, Israilli kadinlara yoénelik bir Tora ¢aligmalari enstitiisii olan Matan’da egitim
goren bir grup kadin, 1923’te daf yomi programinin kurulmasindan bu yana kadinlar i¢in diizenlenen
ilk Siyum ha-Sas’1 veya tamamlama torenini kutlamigtir. Talmud’un 2,711 sayfasini bitiren Matan’in
Talmud dersine katilanlar, dzellikle Israil ve Amerika’daki biiyiik Siyum kutlamalarinin higbirinde
kadinlarin bulunmamasi nedeniyle Yahudi medyasinda dikkat gekmistir.

Kadinlarin Talmud ¢alisabildigi bir diger enstitii olan Hadran, kadmnlar i¢in 5 Ocak 2020°de
Kudiis’te 3.300°den fazla kadinin katildig1 ilk uluslararas1 Siyum ha-Sas’a ev sahipligi yapmigtir.***

Talmudik dongiiniin tamamlanisin1 kutlayan Siyum ha-Sas’a kadinlarin katilimi, Yahudi
toplumu i¢inde ciddi bir énem ve etki tasir. Siyum ha-Sas, kadinlarin Talmud &grenimine olan
miisterek baglhiliklarini kutlamak iizere bir araya gelmeleri igin bir firsat sunmaktadir. Ozellikle kiz
ogrenciler i¢in daf yomiye katilim, kamusal alanda kadinlarin Talmud ¢alismasindan ozellikle
dislanmasi diisturunu degistirmenin bir yolu olarak islev gormiistiir.*>® Bu agidan daf yomi kadilarin
Talmud ¢aligmalarina katilimlarini artirmaya ve bu siirecte birbirleriyle iletisim kurmalarina hizmet
etmistir. Siyum ha-Sas téreni, kadinlara Talmud ile ilgilenme ve erkek meslektaslariyla birlikte
tamamlanmasini kutlama firsatlar1 sunarak, kadinlarin Yahudi geleneginin aktarilmasi ve

yorumlanmasindaki ayrilmaz roliiniin etkili bir bigimde ifade edilmesine hizmet etmektedir.

454 Hadran: Advancing Talmud Study for Women, “Women’s Siyum HaShas 2020” (Erisim 19 Subat 2024),
4% Jane L. Kanarek, “Coverage and Comprehension: Rabbinical Students and the Study of the Babylonian
Talmud”, Journal of Jewish Education, 87(3), 2021, s. 197.
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Bu calismada kadinlar i¢in Talmud egitiminin seyri incelenmis ve Talmudik donemden
glinimiize kadar gecirdigi gelisimin bir haritasi ¢ikarilmigtir. Tarihi kaynaklarin, dini metinlerin,
akademik literatlirlin kapsamli bir incelemesi yoluyla bu arastirma, kadinlar arasinda Talmud
Ogreniminin statiisiinii sekillendiren 6nemli gelismelere, zorluklara ve firsatlara 1s1k tutmustur.

Talmud egitimi uzun zamandir Yahudi geleneginin, bilgisinin ve degerlerinin nesiller boyunca
aktarilmasinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. MS 70 yilinda Ikinci Tapinak’mn yikilmasimin ardindan
Yahudi topluluklari, merkezi dini otoritenin yoklugunda Yahudi hukukunu ve gelenegini korumaya
ve yeniden yorumlamaya c¢alistikca metin ¢alismalarina verilen dncelik giderek artmistir. Sonraki
yiizyillarda Talmudik akademiler (yesivalar) diasporadaki Yahudi topluluklarinda gogalarak
entelektiiel ve dini hayatin merkezleri haline gelmistir. Bu akademiler Talmud ¢aligmalari i¢in resmi
bir cerceve saglamistir. Bu caligmalar, dini uygulamalari, hukuki yorumlar1 ve entelektiiel
tartismalar sekillendiren Yahudi alimler i¢in uzun zamandir elzem kabul edilmektedir.

Kadinlarin Talmudik egitime erisiminin sinirhh ve genellikle gayriresmi oldugu Talmudik
donemden, kadinlarin Talmudik egitimine yonelik girisimlerin egitim ortamlarinda g¢ogaldigi
giiniimiize kadar, bu alanda kayda deger déniisiimler yasanmustir. Ilk dénemlerde kadinlar resmi
Talmud galismalarindan diglanirken, sonraki yiizyillarda toplumsal normlara meydan okuyan ve
kutsal metinlerle ilgilenmeye ¢alisan Oncii kadin Talmudistler ortaya ¢ikmistir. Tarihsel siirecte,
entelektiiel ve ekonomik agidan iyi durumda olup, erkek evladi olmayan ailelerde Talmud ¢aligmig
bireysel kadin 6rnekler mevcuttur. Orta Cag déneminde, Avrupa ve Orta Dogu’daki Yahudi
topluluklar1 Talmud ilminin gelismesine taniklik etmis, ancak kadinlarin katilimi biiyiik 6lgiide
gayriresmi ve sinirli kalmistir. Hahamlar kadinlarin Talmud ¢alismasina ne 6lglide izin verilmesi
gerektigini tartismig, bazilar egitim firsatlarinin genigletilmesini savunurken digerleri daha
kisitlayict goriisleri savunmustur. Ancak bu kadinlarin Talmud ¢alismalari bireysel boyutta kalmigs
olup, ¢agdaslar1 Yahudi kadinlarin da Talmud c¢aligsmalarina 6ncii olmamislardir.

Tarih boyunca toplumsal normlar, kiiltiirel tutumlar ve dini yorumlar kadinlarin Talmud
egitimine katiliminin kapsamini ve dogasini etkilemistir. Son yillarda ilerleme kaydedilmis olsa da
toplumsal cinsiyet onyargilari, kurumsal engeller ve dini metinlerin muhafazakar yorumlar1 gibi
zorluklar kadin 6grencilerin deneyimlerini sekillendirmeye devam etmektedir.

Kadinlarin Talmud ¢aligmalarina karsi hi¢cbir zaman agik bir yasak olmadigini belirtmek
onemlidir. Kadinlar1 bu alandan uzak tutan saik, Talmud’da ismi gegen rabbilerin konuya dair menfi
tutumlandir. Kadinlarin bu tiirde agir bir metinle basa ¢ikamayacagi, bdyle bir egitimin kadinlar i¢in

iffetsizligi kolaylastiracag1 yoniindeki kanaatler yiizyillar boyunca kadinlar1 Talmud calismaktan
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uzak tutmustur. Bu kanaatlere ek olarak, anne ve es olarak Ustlendikleri roller, Talmud’da
yetkinlesmeleri i¢in gerekli zamani onlara tanimamastir.

Kadinlar i¢in Talmud 6grenimi meselesi ancak 20. yiizyilda, genel olarak kadin egitiminin
daha yaygin hale gelmesiyle kritik siirece girmistir. Cagdas diinya, Talmud egitiminde kadinlarin
calismalarinin ve bakis agilarinin éneminin giderek daha fazla kabul gordiigiinii yansitmaktadir.
Bugiin Yahudi egitiminin degisen yapisi, kadinlarin bu kutsal metinle kendi kosullarina gore
ilgilenmeleri icin yeni firsatlar sunmaktadir. Ozel egitim programlari, ¢evrimici kaynaklar ve
destekleyici topluluklar da dahil olmak tizere kadinlarin Talmud ¢aligmalarini tegvik eden girisimler,
kadmlarin Yahudiligin kutsal metinleriyle kapsamli bir sekilde ilgilenmeleri i¢in olanaklar
saglamigtir. Bugiin Ortodoks Yahudi kadinlar Talmud’un Yahudilik igerisindeki merkeziyetinin ve
Talmud ¢alismanin dini kimlikleri i¢in 6neminin farkindadirlar. Bu gelismelerle birlikte tarihi
stirecteki Talmud calisan bireysel kadin o6rnekleri yerini gruplar halinde Talmud c¢aligmalarini
saglayan kurumlara birakmigtir. Bu kurumlar ¢ogunlukla Talmud ¢aligsmak isteyen birka¢ kadinin bir
araya gelmesiyle baslayip, kurumsal bir yapiya doniismiislerdir. Diinyanin muhtelif bolgelerindeki
bu kurumlar gesitli yaslardaki ve statiilerdeki Yahudi kadinlara Talmud calismalarinda rehberlik
etmektedirler.

Bu kurumlar sayesinde genis Yahudi ¢evrelerinde kadinlarin Talmud ¢alismalarina dair menfi
tutum geride birakilmistir. Bugiin Talmud konusunda uzmanlasan bilgili kadmlarin varligi, Talmud
calismalari i¢in yetersiz olduklar1 ve bu ¢alismalarin kendilerini iffetsiz mesgalelere bulastiracagi
iddiasin1 ¢iiriitmektedir. Cagdas donemde, kadinlarin Talmudik egitimine yonelik tutumlarda bir
zihniyet degisimi s6z konusudur. Kadinlarin Talmudik ¢aligmalara erigimini kolaylagtirmaya yonelik
cok sayida kurumun ortaya ¢ikmasi, Yahudi kadinlarin statiilerine dair bazi degisimlere de isaret
etmektedir. Bu kurumlar, Yahudi kadinlarin Talmudik metinlerle ilgilenmeleri i¢in destekleyici ve
giiclendirici bir ortam saglayarak Yahudi toplumu i¢inde yeni nesil kadin akademisyenleri ve
liderleri tesvik etmektedir. Bu kurumlarin c¢abalari, kadinlarin Talmud egitimine katilimini1 uzun
stiredir kisitlayan tarihsel engelleri ortadan kaldirmaya yonelik somut bir adimi temsil etmektedir.

Her ne kadar kadinlar baglangigta bu alana “Tora lismah”, yani “Tora’nin kendi hatir1 igin
Tora galigmak™ prensibiyle girmis olsalar da Talmud’a hakimiyet, 6zellikle “kadin hahamlar” gibi
meselelerde bir dizi yeniligin zeminini hazirlamis boylelikle Yahudi kadinlarin cemaat igerisindeki
statiilerinde degisiklikler meydana gelmistir.

Yahudi kadinlarin Talmud egitimindeki yolculugu iizerine distindiigtimiizde, Yahudi dini
egitiminin degisim gecirmekte oldugu agikca ortaya ¢ikmaktadir. Zorluklar ve engeller devam
etmekle birlikte, son yillarda kaydedilen ilerleme daha kapsayici ve gesitlilik iceren bir degisim igin

fikir vermektedir.
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