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Arapca harf ve ifadelerin transkripsiyonunda 25.10.2019°’da yayinlanan
ISNAD atif sistemi’nin ikinci versiyonu esas almmakla birlikte baska bir
calismadan yapilan birebir alintilarda eser sahibinin transliterasyonu esas
almmigtir.  Ayrica Tefsir, Hadis...vb. iyi bilinen Arapga ibarelerin yaziminda
Tiirkge’deki  genel kullanimi esas alinmis, transkripsiyon esas alinmamustir.
Farsca eserlerden istifade edildiginde miellif isimlerinin yaziminda eger aslina
muttali olunamamigsa isim, Farisi alfabeyle yazilip Fars¢a-Tiirkge liigatlerdeki!

transkripsiyon sekli ilave edilmistir.

' Bu konuda son donemde Farsca - Tiirkce ve Tiirkce — Farsga liigat calismalariyla 6ne ¢ikan Prof. Dr.
Mehmet KANAR’1n sozliikleri esas alinmugtir.
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ONSOZ

Giris. Insan icin iletisimsiz ve dolayisiyla etkilesimsiz kalmak elbette
miimkiin degildir. Yapilan her bir eylem bir iletisim bi¢cimini de biinyesinde
barindirdigindan bu iletisimin kars1 tarafint da anmak bir vefa borcu olsa
gerektir.

Tesekkiir. Bu c¢alisma silirecinde gorlstiiglimiiz, dertlestigimiz  birgok
kiymetli insan oldu. Her birine anlayislari, sabirlari, miizakereleri ve katkilart
icin tesekkiirlerimi beyan etmek isterim.

Kendilerini diger hocalarimiz gibi ders doneminde ylizylize tanima
imkant buldugum, ‘insan’ anlayisindan ve konulara temasindan sayisiz defa
istifade ettigim, tez silirecinde de karsilastigim zorluklarda her daim zarif
yardimlarint hissettigim, emekli olmalarin1 miiteakiben ikinci danigman olarak
jiride yer alma litfunda bulunan kiymetli hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim
SERINSU’ya minnetimi ve siikranlarimi ifade etmek {izerimdeki bir vefa
borcudur. Caligmamin son siirecinde jiiri iiyeligine ilave olarak danmigmanligimi
da istlenme litfunda bulunan degerli hocam Prof. Dr. Mesut OKUMUS’a
tesekkiirlerimi sunarim.

Tez izleme komitelerinde (TIK) jiiri olarak yer alip tiim yogunluklarma
ragmen degerli katkilarda bulunan Prof. Dr. Ihsan CAPCIOGLU’na ve Prof.
Dr. ismail CALISKAN’a saygilarimi ve siikranlarimi  sunarim. Miizakere
strecindeki tashih, tenkit ve kaynak Onerileriyle ¢ok kiymetli katkilarda
bulunmuslardir.

Doktora ders doneminde derslerinden; sonrasindaki tez siirecinde
zamansiz ziyaretlerimde dahi kabul nezaketi gosteren, akademik bakis, stil ve
yontem gibi hususlarda yaptigimiz kisa sohbetlerde kendilerinden ¢okca

istifade ettigim Tefsir boliimii hocalarimiza tesekkiir ederim.
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Arastirma  siirecinde pandemi  kosullarma ragmen imkanlarimi  bize
sunan ve yurt disindan kitap temini noktasinda her daim desteklerini gordiigiim
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi'ne (ISAM), Ankara
Universitesi  Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ne ve mensubu  bulundugum
Trakya Universitesi’nin Merkez Kiitiiphanesi’ne siikranlarimi sunarim.

Nihayetinde iizerimde sayisiz ve siiresiz emegi bulunan, o6zellikle
doktora  doneminde yasadifimiz  tlirli  imtihanlar  esnasinda  yanimdan
ayrilmayan ve desteklerini her daim hissettigim aileme minnet ve siikranlarimi

sunmay1 bir borg bilirim.

Enes TEMEL

May1s 2023
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GIRIS

Taberi tefsirini sosyal ve kiiltiirel baglaminda okumak isimli bu caligmanin
giris bolimiinde arastirmanin konusu ve o6nemi ile yontemi ve kaynaklar: ele
almacaktir.  Arastirmanmin  konusu  ve  onemi  bashginda tez  konusunun
secilmesinde etkili olan temel ilginin tarihsel siirecteki kisa seyrinin anlatildigi
arka plan; bu siire¢ sonunda gelinen noktada eksikligi hissedilen hususlarin
olusturdugu problemler ve bunlarin bir araya gelerek ortaya ¢ikardigi
problematik; bu problematigin ¢oziilmesi i¢in kendi tarihsel seyri ve literatiirii
olan bir paradigma ile c¢alismanin smrlama  bolimleri izah edilecektir.
Arastirmanmin  yontemi ve kaynaklar: bolimiinde ise ¢alismanin ii¢ boliimiiniin
her birinde izlenecek metot ile calismada kullanilan kaynaklarin 6zet olarak
kullanilma gerekceleri ifade edilecek ve degerlendirmeleri ile birlikte ele

alinacaktir.

0.1.Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, vyaratilisgindan itibaren anlam arayiginda olan insana
eslik ve Onderlik etmesi amaciyla vahiy alan bir beser ile birlikte
gonderilmistir.  Ilahi  vahiyle insamin  birebir temasmn, vahyin  dogru
anlasilmast ve dogru yorumlanmasi i¢in muhtevasini anlayan ve uygulayan bir
elci vasitastyla  gerceklesmis olmasi, gliniimiiz  insanmnin  yapisina  dair
arastirmalarin ulagtigi neticeler acisindan degerlendirildiginde bir biitiin olarak
(nazari-tecriibi) insana hitap etmek icin oldugu soOylenebilir. Boylelikle wvahiy,
nazari diizeyde kalmaktan kurtulmakta ve Allah’in sectigi bir beser tarafindan
hayatin i¢inde ilk kez uygulamaya konulmaktadir. Vahyin muhatabi olan insan

tarafindan bakildiginda bir vahyin niizulii ve tatbiki esnasinda elginin durumu,



niizuliin ilk muhataplarinin uyum siireci icin son derece Onemlidir. Ciinki
insanlara yonelik bir hitap, bir insan vasitasiyla iletilmektedir.? Dolayisiyla
ilahi hitaba karsi alinacak tavirda insanin insana bakarak bu siireci yasamasi ve
ilk defa dogrudan karsilastigi bu hitabi anlama ve yasama faaliyetinin odagi
haline getirmesi, iizerinde durulmast gereken bir konudur. Ciinkii vahye
muhatap olan ilk nesil i¢inde vahyin tatbikine yonelik bir ihtilaf hasil
oldugunda ¢6ziim mercii olarak Hz. Peygamber’e (s.a.s) basvurulmasi, vahyin
hayata tatbikinin, vahiy alan bir beser (nebi) tarafindan nasil yapildigini
ogrenmek maksatlidir.

Niizul sonrast donem, yani Kur'an’in aciklayicisi olan
Peygamberimiz’in  (s.a.s) vefat1 sonrasinda nilizuliin tamamlanmis olmasi
nedeniyle vahiy alan beser (nebi) olgusu insanlarin hayatinda artik yer
almayacagindan insanlarin  anlam arayislarina bir cevap olarak, niizuli
tamamlanmis Kur'an’in aciklanmasi gerekmekteydi. Ancak insanlar hayatlarina
devam edecek ve degisen zaman Orgiisii, insanlarin anlam arayislarina cevap
bulabilecekleri Kur'an’1i, giindelik mesgaleleri arasinda onun insandan temel
talebi olan oku, diisiin, anla ve yasa ilkeleri c¢er¢evesinde devam ettirmeleri
amactyla, egitim-68retim i¢in miiracaat edebilecekleri otorite ihtiyaglari,
sahabenin  ileri  gelenleri  tarafindan  karsilanmis  bulunuyordu.  Ciinkii

Peygamberimiz (s.a.s), Kur’an’in aciklanmasi vazifesini yiirlitiirken

2 Bu hususa Kur’adn-1 Kerim’de de deginilmekte ve Peygamberimiz’e (s.a.s) bir emirle kendisinin de onlar
gibi bir beser oldugu (illd ene beserun misliikiim) ancak vahiy aldigmin (yitha ileyy) muhataplarina
anlatilmasi istenilmektedir. bk. el-Kehf 18/110. Burada vurgunun ‘beser’ ile smirli kalmayip devaminda
vahiy alma ile birlikte verilmesi siradan bir beser olmadigim1 anlatir niteliktedir. Dolayisiyla
gelenegimizdeki Muhammediin  leyse ke’l-beser... ifadesinin muhtevast ile paralellik arz etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ‘beser’ kavrammin gectigi yerlere bakildiginda diger Peygamberlerin tebligleri
esnasinda, immetlerinin onlara itiraz gerekcelerinden birinin de kendilerini davet eden Peygamberlerinin
‘beser’ olmasidir. Ancak Peygamberlerin de onlara kendilerinin ‘beser’ oldugunu 1srarla hatirlattiklar
goriilmektedir. bk. el-En‘am 6/91; Ibrahim 14/10-11 ve ‘beser’ kavramunin dikkat ceken bazi kullanimlari
i¢in bk. el-Hicr 15/23; Meryem 19/20; el-Enbiya 21/3.



kendisinden sonra Kur’an’it okuma, diislinme, anlama ve yasama faaliyetini
yirlitecek Ogrenciler yetistirmisti. Ancak bu gorevi {istlenen kimseler diger
sahabe igerisinde ilmi kimligi ve niizule sehadetleri ile tebarliz eden kimseler
oldugundan yapmis olduklari tefsirler Onemliydi.> Her ne kadar sosyal hayatin
miisaade ettigi Olciide Peygamberimiz’den (s.a.s) Kur’an’t Ogrenebilseler de
sahabe icinde ihtisaslasan kesimin (Ashdb-1 suffe) varligi bunun icin yeterliydi.
Buradan anlagildigi iizere sahabe icin Kur’an’a muttali olma bakimindan farkli
seviyede kimseler bulunmaktaydi ve dolayisiyla bu konudaki etkilesimin
baskin tarafi ihtisas sahibi sahabeydi. Kaynaklarda Kur’an hakimiyeti, tefsire
dair rivayet bilgisi ve kendisine miiracaat edilme bakimindan Onde gelen yedi
isim zikredilmektedir ki Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan niizul doneminde bu
kimselerin  ilmi  seviyeleri ya aciktan methedilmisti ya da  verilen
gorevlendirmelerle  ilmi  olgunluklarma  yonelik  zimni  bir  muvafakat
gosterilmisti.

Yice Kur’an’n  oku-diisii-anla-yasa  gerekliliginin ~ yine  insanlar
icerisinden belirli vasiflara sahip kimselerin (havass), o vasiflar1 haiz olmayan
kimselere (‘avam) Kur’an-1 Kerim’in anlamini (emr, nehy... vs.) aciklayarak
devam etmesi gerekiyordu. Bu gereklilik Peygamberimiz’in (s.a.s) Kur’an-1
Kerim hakkinda mesnetsiz bir sekilde kendi reyi ile yorum yapan kimselerle
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hadis-i seriflerinde men  fessera’l-Kur’ane bi-ra’yihi  fe-l-yetebevve’
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mek ‘adehii  mine’n-nar** ve “men kale fi’'l-Kur’ani bi-gayri ‘ilmin fe’l-

3 Sahabenin, vahyin niizuliine sahitlik etmesi nedeniyle yaptigi tefsirler bazi alimler tarafindan merfii‘
rivayet hiikkmiinde goriilmiistiir. Bununla ilgili 6rnek bir degerlendirme i¢in bk. Rumi, Fehd b.
‘Abdurrahman b. Siilleyman. Buhis fi usiuli't-tefsir ve mendahiciihi. (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, ts), 29-
30.

4 “Kim Kur'an’1 kendi rey’i ile tefsir ederse cehennemdeki yerini hazirlasin” bk., Matiiridi, Ebli Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiiridi Semerkandi. Te vilati’l- Kur’an. miir. Bekir Topaloglu.
(Istanbul : Mizan Yayinevi, 2005), 1/1.



5 gibi rivayetlerle Kur’dn’in  yorum

yvetebevve’  mek‘adehii  mine’'n-nar”
faaliyetinin bir temele dayanmasi gerektigi uyarisini ihtiva etmekteydi. Vahyin
ilk aciklayicis1 ve ilk icracist olan Peygamberimiz’in (s.a.s) sohbet ve ders
halkalarinda yetismis olan ilk neslin bu gorevi {istlenip insanlara Kur’an-1
Kerim’i anlattiklart goriilmektedir. Ancak bu gorevi {istlenen kimseler diger
sahabe icerisinde ilmi kimligi ve niizule sehadetleri ile tebarliz eden kimseler
oldugundan yapmis olduklar1 tefsirler ayr1 hususiyet tasimaktadir.® Bunlar
arasinda tefsire dair en ¢ok rivayette bulunan, bilgisine ve goriislerine miiracaat
edilen sahabe olarak ‘Alt b. Ebi Talib (6. 40/661), ‘Abdullah b. Mes‘ad (6.
32/652-53), Ubeyy b. Ka‘b (6. 33/654 [?]), ‘Abdullah b. ‘Abbas (6. 68/687-
88), Ebii Miusa el-Es‘art (6. 42/662-63), Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]),
‘Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) isimleri kaynaklarda zikredilmektedir.”
Biitiin bu isimlerin kaynaklarda ele alinig sekilleri incelendiginde vahiy donemi

ve sonrasinda ictimai hayat igindeki davranig sekillerinden ornekler verilerek

niizul asr1 i¢inde her kesimden insanla iletisimlerine dair 6rnekler verilmistir.

5> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/496; 4/250; ... min gayri ‘ilmin seklindeki rivayete ornek olarak bk. Ebi
David, “Ilim”, 5; Taberi, Eba Ca‘fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid. Tefsirii’t-Tabert = Camiii’l-
beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur'ani’l-Kerim. thk. ‘Abdi’l-muhsin et-Tiirki. (Kahire: Darii’l-Hicr, 2001), 1/71
vd. Rivayetin .bi-ra’yihi... versiyonu i¢in Ornek olarak bk. San‘ani, EbG Bekr ‘Abdiirrezzak b. Hemmah
‘Abdiirrezzak. Tefsirii’l-Kur’an. thk. Mahmiid Muhammed ‘Abduh. (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1999), 1/252.

¢ Sahabenin, vahyin niizuliine sahitlik etmesi nedeniyle yaptigi tefsirler bazi alimler tarafindan merfii‘
rivayet hiikkmiinde goriilmiistiir. Bununla ilgili ©6rnek bir degerlendirme i¢in bk. Rumi, Fehd b.
‘Abdurrahman b. Siilleyman. Buhis fi usiuli't-tefsir ve menahiciihi. (Riyad : Mektebetii’t-Tevbe, ts), 29-
30.

7 Bu isimler arasinda kendilerinden cok rivayet zikredilen ‘Al b. Ebi Talib, ‘Abdullah b. Mes‘ad, Ubeyy
b. Ka‘b, ‘Abdullah b. ‘Abbas iken Ebt Misa el-Es‘ar, Zeyd b. Sabit ve ‘Abdullah b. Ziibeyr rivayet
zikredilmekle birlikte ilk {i¢ ismin rivayet ettigi miktara ulasmamakla birlikte rivayette bulundugu
zikredilmistir. bk. Suyiifi, el-Itkan, thk. Su‘ayb el-Ama‘Gd, 783; Zirkan, Muhammed Abdiil‘azim.
Menahilii’l- irfan  fi  ‘ulimi’l-Kur’an. (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1995), 2/14-15; Zehebi, Muhammed
es-Seyyid Hiiseyin. et-Tefsir ve I-miifessiriin. (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 1/49.



Ancak vahyin niizuliine sahitlik eden bu ilk neslin ardindan fabi‘an
neslinden Kur’an-1 Kerim’i O6grenen bir nesil gelmisti. Onlardan itibaren
ihtilaflarin ~ ¢oziimii i¢cin bagvurulan Peygamberimiz (s.a.s) bulunmadigindan
Kur’an’in yorumlanmasi, tevariis edilen rivayetler ve elde mevcut araglar
(dilbilgisi, belagat, sozliikk bilgisi ve iginde yasanan tarihe iligkin bilgiler) ile
aciklamalar (fikh) yapilmaya baslanmistir. Bu noktadan itibaren tipki ilk nesil
icinde oldugu gibi bu rivayet malzemesine hakim kimseler tarafindan ele
alinmaya baslanmis ve miifessir profilinin sahabe sonrast ilk Ornekleri de
goriilmeye  baslanmisti. Bundan sonra tefsir faaliyeti, terciimanii’l-Kur'an
invan1 ile meshur olan Abdullah b. ‘Abbas’a nispetle Mekke ekolii®; Ubeyy b.
Ka‘b’a nispetle Medine ekolii ve ‘Abdullah b. Mes‘tdd’a nispetle Kife ekoli
olmak ii¢c ana ekol {iizerinden devam edip sonraki nesiller tarafindan ciddi
referans noktast olarak kabul gormistiir. Bu algida iki ilke dikkat ¢ekmektedir:
1. gelisiglizel yapilan mesnetsiz yorumun hos goriilmemesi ve 2. mutlaka bir
dayanak noktasinin aranmasi. Burada bir soru akla gelmektedir: Anilan tarihten
itibaren miifessir kimliginin ilmi miktesebat (intellectual formation) iizerinden
algilanip miifessirin ictimai hayatin bir parcast olduguna yeterince dikkat
¢ekilmis midir? Bu soru neden Onemlidir? Ciinkii tefsir metninde miifessir kimi
zaman acgik, kimi zaman kapali bir sekilde ait oldugu donem ile ilgili notlara
yer verebilmektedir. Her ne kadar feracim ve tabakat kitaplarinda sosyal ve
kiiltiirel hayata dair bilgi ve gozlemlere yer verilse de bu bilgilere odaklanip bir
paradigma altinda ele alinmadigindan atil kalma durumu ortaya ¢ikmustir. Ilk
donemlerden itibaren giiniimiize kadar miifessir kimligi tarih ve fabakatii’l-
miifessirin  gibi bashklar altinda konu edilmistir. Kronolojik birtakim bilgiler

ile kisisel ve toplumsal hayata dair bilgilerin bir biitiin halinde ve paradigmasiz

8 Bu konuda genis bir degerlendirme igin bk. Kurban, Nur Ahmed. Mekke Ekoliiniin Olusumu ve Kur'an
Tefsirindeki Yeri. (Istanbul: Istanbul Uné. Sosyal Bilimler Enst. Doktora Tezi, 2008).



siralanmasi ile tarihten gilinlimiize donemsel ve bolgesel bir miifessir kimliginin
tanimlanmas1 ve bu kimligin tarihsel siiregteki gelisiminin tespiti miistakil bir
mesele olarak vazedilmis degildir. Ayrica bu bilgilerin tabakat miielliflerinin
bakis acisim1 yansitmaktadir. Dolayisiyla bizatihi miifessiri  degil de ancak
tabakat  miuellifinin  algisindaki  miifessiri  tanimak  miimkiin  olmaktadir.
Miifessiri sosyal ve Kkiiltiirel hayatin bir pargasi olarak gormek ig¢in bizatihi
kendi anlatimlar1 ile degerlendirmek daha saglikli bir miifessir kimligi goriip
tanimlama imkan1 verecektir. Ancak tefsir tarihinde bu tarz bilgilere odaklanip
bir paradigma altinda ele alinmasinin bugilin i¢in tefsir c¢aligmalarinda bir
eksikligin farkedilmesini ve miifessir kimliginin bir biitiin olarak ele alinmasini
saglayacak bir bakis acisint ve bu bakis acisinin bir tefsirde uygulanmasini
degerli kildig1 degerlendirilmektedir. Dolayisiyla bdyle bir tefsir calismasi
ihtiyacinin  -ileride tahlili yapilacagi iizere- odaklandigi noktalarda alanin
tarihteki ve giincel meselelerinde bazi¢cdziim  Onerileri  getirebilen  bir
yaklagimin tercih edilmesi ile miimkiin olabilecegi anlasilmaktadir. Bu ¢6ziim
tefsirdeki farkli metin formlarinda kullanildiginda tekdiize ve standart bir
yaklasim bicimi ifade etmekten ziyade mantiki arka plani sabit ancak pratikteki
uygulama sekli de karsilastigi metin tarzinin tabiatina gore sekillenen bir
metodolojiye sahip olmalidir.

Miifessirin, bagli bulundugu sosyal ve Kkiiltiirel dokudan soyutlanmadan
ele alinmasi donemsel ve cografya ile smurli kimlik tespitini zorlastirmayacagi,
aksine gibi tarihten giiniimiize donem ve cografya ayurt etmeksizin
miifessirlerin asgari miistereklerinden hareketle biitlinciil bir miifessir kimligi
tanimlanmasini kolaylagtiracagi kabul edilmektedir. Buna gore
degerlendirilecek malzemenin Islam diisiince tarihinde yer alan metinlerde

dagintk ama bir hayli yek(n teskil etmesine ragmen bir paradigma



cercevesinde ve kullanilan  tarih  kavraminin  kronolojik  siralamayr  ¢ok
asamayacak ve tefsirin bolgeler arasi (transregional) gegisini bir yOniiyle
tespit edebilecek ve bu gecis esnasinda tefsir faaliyetine zamanla eklenen veya
ondan c¢ikarilanlarin goriilmesini saglayacak bir bakis acisina ihtiya¢ oldugu
anlagilmaktadir. Tasvir olunan g¢ercevede ve anilan gerekgelere binaen erken
dénem miifessirlerinden Ibn Cerir et-Taberi ve tefsiri Cami‘u’l-beyan’t sosyal

ve kiiltiirel baglaminda okunmasi ileride agiklanacak yaklasimla okunmustur.

0.2.Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Calisgma  igerisinde  uygulanan yOntem  tasvir, tespit ve tahlil
asamalarindan her birini barindirmaktadir. Ancak ¢alismanin 3 bdliimden
miitesekkil olmasit nedeniyle her bolimde takip edilen yoOntemin ayri
zikredilmesi gerekmektedir.

Birinci  boliimde miifessir kimliginin sosyal ve kiiltiirel baglamin
kullanim1 ile ilgili klasik donemde kullanilan enstriimanlarin islevsel analizleri
yaptlmistir. Bu g¢ercevede tarihsel kaynaklarda var olan sosyal ve Kkiiltiirel
hayata dair verilerin insan1 tanimak bakimindan bir deger ifade edebilecegi
gosterilmeye calisilmistir.  Ayrica mevcut durumun tasviri, eksikliklerin = ve
eksiklik ifade edebilecek hususlarin tespiti ve sosyal ve kiiltiirel baglami
okumanmn bu tasvir ve tespitlere dair sunabileceklerine tahlili agiklamalarda
bulunulmustur. Haddi zatinda konunun metodoloji temelli bir okuma Onerisi
oldugu diisiiniildiigiinde son sozii sOyleme gibi bir iddiasinin olmadigi
muhakkaktir. Calismanin odaklandigi hususlar itibariyle ele almaya calistigt ve
kendi biinyesinde karsilagtigt sorunlar1 tespit ve tahlilee gayret etmesi itibariyle
geligtirilmeye  miisait  bir okuma  bi¢imi  oldugu 6n  kabul olarak

degerlendirilmelidir.



Ikinci  béliimde  biiyiik miifessir Ibn  Cerir  et-Taber’nin  yasadig
donemin diinyasint ve bu diinya icinde TaberT’nin bir birey ve miifessir olarak
nasil bulundugu tasvir edilmeye calisiimistir. Bu baglamda sosyal ve kiiltiirel
alandaki konu bagliklarina dahil olan siyaset, hukuk, ekonomi, toplum gibi
alanlarda Taberi’nin yasadigi hicri {glincii asir Abbasi devleti merkezli bir
bakis acist benimsenmistir. Daha sonrasinda Taberi’nin kisisel hayati ne tiir bir
birikimi kimlerden, hangi ortamlarda aldigi sosyal ve Kkiiltiirel basliklar altinda
tasvir edilmeye c¢alistlmistir. Edinmis oldugu ilmi Dbirikim ile donemin
meselelerine  ilgisini, kullanimin1  ve  gerekcesini  gorebilmek  maksadiyla
icerdikleri verilerin imkan sundugu Olciide telif ettigi eserleri kullanilmigtir.
Calismada Taber1 tefsirini sosyal ve kiiltiirel baglaminda okuma tercihi Taberl
biyografisine iliskin tespit ve tahlile elverigli bir bakis agis1 saglamistir. Ancak
calismanin ana odaginin biyografik veriyi, uygulanan yontemin arastirdigi
degil destek aldigi metin olarak gormesi nedeniyle hicri tgilincii asir ve Taberl
biyografisine ait tasvir muhtasar ve miifid ¢ercevede verilmistir.

Uciincii  boliim. Calismanin  bu  boliimiinde ‘Taberi Tefsiri’ olarak
inlenen Cami‘u’l-beyan’da sosyal ve kiiltiirel baglama dair veriler ele
alimmigtir. Taberi tefsirinin muhtevasinda ¢ok¢a yer alan ve muhaddis
TaberT’nin miiktesebatinda o6nemli bir yeri kaplayan rivayet (isnad+metin)
birikiminin sosyal ve Kkiiltirel bag ile olan iletisim ve etkilesimi goriilmektedir.
Bu baglamda dini bilgiyi kimlerden elde ettigi, hatta daha dar cercevede tefsir
metnine dahil edilen bilginin kimlerden elde edilmis oldugu meselesi ayri bir
calisgmanin konusu olarak goriilmektedir. Fakat bu hususun sosyal ve kiiltiirel
yansimalar1  itibariyle  Tabert tefsirinin  anillan  c¢ergevede  okunmasinda

deginilmesi gereken konular arasinda yer verilmesi lizumlu goriilmiistiir.



Sonrasinda sosyal ve kiiltiirel konu basliklarinda Taberi tefsirinde yer alan
degerlendirmelerle ilgili 6rnekler belirli gercevede ele alinmistir.

Ozet olarak birinci béliimiinde o6zet halinde izah edilen ilgili terminoloji
ve teorik arka plan baglaminda mevcut durum, eksiklikler ve sosyal ve kiiltiirel
baglami okumanin mabhiyeti ile ikinci boliimdeki hicri {iglincli asrin sosyal ve
kiiltirel ~baglammmin  tasviri ve Ibn Cerir et-Taberi’nin kendi biyografisi
vasitasiyla hicri tiglincli asrin sosyal ve kiiltiirel baglam ile nasil bir iletisim ve
etkilesim icinde oldugu ve dolayisiyla da Taberi’deki yansimalart incelenmisti.
Bu bolimde vazedilen ilmi bakis agisinin  Taberi tefsirini okumakta
uygulanmastyla  TaberT’nin  Cami ‘u’l-beyan’ina  uygulanmast ile  Tefsirdeki
sosyal ve Kkiiltiirel baglamin tefsir metnindeki yansimalar1 tespit edilmeye
calisilmigtir. Biitiin bu siireclerde ve bu hususlarin ele alinmasi esnasinda
calisgmanin  tefsir  alaninda  bir ¢alisma  oldugu daima g6z  Oniinde
bulundurulmustur. Bilginin biitiinliigii ile tefsir alaninin kesistigi yerden bir
paradigma olarak kiiltiirel antropoloji disiplininin sorular1 ile tefsir alaninin bir
tefsir okumasi ile goriilerek ¢oziilmesi hedeflenen tefsir sorulart incelenmistir.

Taber1 tefsirini sosyal ve kiiltiirel baglaminda okumanin bir tefsir
arastirmasi i¢in secilmesinde bilimsel merak uyandiran temel problem, insanin
sosyal ve kiiltiirel bir canli olusundan hareketle miifessirin de bir insan olarak
bu oOzelliklere sahip oldugu ve dolayisiyla miifessirin tefsirinde kendi sosyal ve
kiiltiirel baglamina ait izleri ve izlenimlerini bulunduracagi ve bu yonleri ile
taninmasi, bilinmesi ve degerlendirilmesine yonelik cabadir. Buna gore cevap
aranan sorular sunlardir:

Miifessirin kim oldugu, kendisine ulasan tefsir malzemesinden segip de
kendi tefsir metnine kimi zaman agiktan kimi zaman da kapali olarak dahil

ettikleri ile o6zelde kendi doneminin genelde de tarihin herhangi bir déneminde



yasanan sosyal ve kiiltiirel hususlarla ilgili izlenimlerinden tefsir metnine
aldiklar1 ile belirlenebilir mi? sorusu bu ¢alismanin ana problematigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte ana problematigi besleyen yan problematikler
veya arastirma sorulari su sekildedir;

1. Miifessir kimliginin tespiti klasik literatiirde nasil yapilmaktadir?

2. Miifessirin entelektiiel birikimi haricindeki sosyal ve kiiltiirel
cevresi ile olan miinasebetine dair intibalar tefsir metnine ne
kadar yansimigtir?

3. Hicri III. yiizy1l sosyal ve Kkiiltiirel agidan nasil tasvir edilebilir?
Bu yiizyili digerlerinden ayiran 6zellikler nelerdir?

4. Hicri III. ylizyilda Taber’’yi diger miifessirlerden ayiran, onu
biricik yapan 6zellik nedir?

TaberT’nin, tefsir metninde olmas1 gerekenlere yonelik hassasiyeti

diisiiniildiiglinde;

5. Tefsire dair etkilesimi hakkinda sekil ve miktar bakimindan ne
diizeyde bilgi edinilebilmektedir?

6. Elde edilen bilgiler neticesinde Taberi’nin bir miifessir olarak
sosyal ve  kiiltiirel baglamma goére konumu hakkinda ne
sOylenebilmektedir?

Eskilerin ifadesiyle nazarin manzarayr insa edecegi gercegi, akademik
caligmalarda paradigma ve perspektifin, c¢alismanin neticesini tayin etmesi
seklinde tezahiir etmektedir. Bu c¢alismada kiiltiirel antropolojinin insan
anlamak i¢cin kullandig1 bilginin  biitiinliigii ve  Oriintiilerin  tespiti  gibi
prensibinin  benimseyerek tasvir ve tahlil edilmeye calistlmistir. Boylelikle
insanin i¢inde yasadigi zaman ve mekandan bagimsiz olmadigi ve mevcut
haline ulagsmasinda etkili olan sosyal ve kiiltiirel baglamin dikkate alinarak
degerlendirilmesinin  tefsir ~ ¢aligmalarinda  kullanilabilecegi  degerlendirilmis
olmaktadir.

Yukarida zikredilen c¢ergevede bu calismanin  gayesi tarihin  bir

doneminde yasamis bir miifessirin yasam ve diisiince diizenini sosyal ve
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kiiltiirel ortaminda anlamaya c¢alisarak, toplum i¢inde nerede durdugunu
gorebilmektedir. Buradan hareketle giiniimiizde bir tefsir okuyucusunun ve
nihayet miifessirin tefsir vakiasina nasil bakabilecegi hakkinda bir bakis agisi
sunabilmektir. Bdylelikle birey-Kur’an iliskisinde anlam ve anlayisin ortaya
cikmasinda etkili olan sosyal ve kiiltiirel baglamin tefsir metninde ne sekilde ve
ne miktarda kendini gdsterdigi ortaya koyulmaya imkan saglanabilecektir.
Omegin Taberl ve donemini merkeze alan bu ¢alisma, tefsirinde var olani
tespit ve tahlil ederek tanimlanan hedefi tasvir ve tahlil edebilmeyi; bdylelikle
erken donemdeki bir miifessir modelini kiiltiirel antropolojinin  insan-toplum-
kiiltiir - Uglisi merkezinde ele alarak Taber’nin kendi tarihinde ve iginde
yasadigt sosyal ve kiiltirel c¢evrede miifessirin nerede durdugunu gormeye
odaklanmaktadir.

Calismanin  her bolimi i¢in ayr olarak, klasik ve c¢agdas kaynak
degerlendirmesi yapilmustir. ik iki boliimiin iigiincii boliimiin anlagilmasina
yonelik  odaklanmisg  tasvirlerden olusmasi nedeniyle kullanilan kaynaklar
calisgmanin ana hedefine kiyasla literatiirdeki eksiklige yonelik tespitleri ifade
etmek icin mevcut literatliir durumunu, eksiklikleri ve bu c¢alismanin katkisinin
ne olacagint kullanilan kaynaklara genel olarak isaret ederek ele almaktadir.
Ancak iiclincli bolimde kullanilan kaynaklarin konunun ana odaginda olmasi
nedeniyle ama¢ ve sonuglar acisindan bu ¢alisma ile dogrudan baglantili
kisimlarina ve bu c¢alismada kullanilis  bigimine temas edilecektir. Uciincii
bolim calismanin esas odak noktasi oldugundan degerlendirme esnasinda
calisgmanin ana fikri izah edilip literatiire katkisi ve bu c¢alisma iginde ne
sekilde kullanilacag1 fenkit-tenkis ayrimi ile ifade edilmeye calisiimistir.
Kaynaklarin degerlendirilmesi esnasinda her boliime ait tematik baglam esas

alinmig, ayni temaya ait eserler kronolojik sira ile degerlendirilmistir.
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Giris bolimiinde sosyal ve kiiltiirel baglamin incelenmesine yonelik bir
tasavvurun olugmasi ve paradigmatik arka planin insast amaciyla klasik
kaynaklardan “insan” hakkinda tanmimlamalar incelenmistir. Insan kavrammin
sosyal ve kiiltiirel ortamla olan miinasebetine dair Dbiinyesinde el-insanii
hayavaniin natik ve el-insanii medeniyyiin bi’t-tab‘ gibi tanimlamalar1 kullanan
literatiirden istifade edilmistir. Bu eserlerle ilgili 6rnek vermek gerekirse
Farabi’nin el-Medinetii’I-Fadila’s; Ragib el-Isfahani’nin ez-Zeri‘a’si,
Tafsilii 'n-nes’eteyn’i ve Risale fi edebi’l-ihtilati bi’'n-nas’1; el-Gazzalt’'nin el-
Maksadu’l-"Esna’s1  gosterilebilir.  Bu metinlerden c¢alisma igerisinde birebir
alinti  yapilmamasina ragmen ilgili igerikteki fikriyatin  sekillenmesinde
katkilart bulunmustur. Modern kaynaklardan ise kiiltiirel antropoloji  basta
olmak Tizere felsefi antropoloji (insan felsefesi), sosyoloji ve psikoloji
literatlirlindeki insan ve c¢evresi ile ilgili igeriklerden istifade edilmistir. Bu
eserlere de oOrnek olarak Bozkurt Giiveng’in Insan ve Kiiltiir’i, Hermann
Wein’in, Felsefi Antropoloji’si, Takiyettin Mengiisoglu'nun [nsan Felsefesi
zikredilebilir. Teorik arka planin ardindan sosyal ve kiiltiirel baglamla ilgili
klasik  kaynaklarda malzemenin varligimi ifade etmek amaciyla miifessir
kimliginin  tespiti ile ilgili mekanizmalarindan ma yenbegi  [li’l-miifessir
literatiiri  baglaminda  ‘ulimii’l-Kur'an  eserlerinden;  Tabakatii’l-miifessirin’in
etkisi baglaminda da basta ilgili literatiirden istifade edilmistir. Modern
kaynaklardan Mesut Kaya ve Enes Biiyiik’e ait makale diizeyindeki caligmalar
one ¢ikmaktadir.

Birinci  boliimde hicri 3. asrin  sosyal ve [kiiltiirel konu Dbagliklar
baglaminda yapilmasi gereken genel donem tasviri igin kronolojik Islam

tarihleri ~ yaninda ~ Taberi’nin  hayatina  odaklanan  tarihsel  biyografi
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malzemesinin takibi i¢in klasik literatirde yer alan fabakat ve sehir tarihi
eserlerinden istifade edilmistir.

Klasik  kaynaklardan ~ Taberi’nin  hayatina dair bilgi edinebilmek
amactyla Ibnii’'n-Nedim’in (8. 385/995[?]) el-Fihrist’i®, Hatib el-Bagdadi’nin
(6. 463/1071) Tarithu Bagdad1'’, Sirazi'nin (6. 476/1083) Tabakatii’l-
fukah@’s1'',  Sem‘ani’nin (6. 562/1166) el-Ensab’1'?, Ibn ‘Asakir'in (.
571/1176) Tarthu medineti Dimagsk’1'?, Ibnii’l-Cevzi’nin (5. 597/1201) el-
Miintazam™1"®, Yakiut el-Hamevi'nin (8. 626/1229) Mu ‘cemii’l-biildan’1">  ve
Mu ‘cemii’l-iideba’s1'®, Ibnii’l-Esir el-Cezeri’nin (6. 630/1233) el-Kamil’i'? ve

el-Liibab’1'®, Kifti'nin (6. 646/1248) el-Muhammedine mine’s-su‘ara’s1'”® ve

% Ebii’l-Ferec Muhammed b. EbI Ya‘kiib Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist (Tahran: y.y., 1971).

10 Ebli Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Selam, thk. Bessar ‘Avvad
Ma‘rif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001).

' Ebu Ishak es-Strazi, Tabakatii'I-fukaha, thk. Thsan Abbas (Beyrat: Daru’r-Raidi’l-‘ Arabi, 1981).

2 Eba Sa’d ‘Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir et-Temimi es-Sem‘ani, el-Ensab (Haydarabad:
Dairetii’l-Ma‘arifi’l-‘Usmaniyye, t.s.).

13 Ebii’l-Kasim ‘Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebi
Sa‘id ‘Umer b. Garame el-‘Amri. (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1995).

4 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, el-Miintazam fi tarihi’l-
miilik  ve’l-iimem, thk. Muhammed ‘Abdiilkadir ‘Ata, Mustafa ‘Abdiilkadir ‘Ata (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995).

15 Sihabiiddin Ebi ‘Abdillah Yakiit b. ‘Abdillah er-Rimi el-Bagdadi el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan,
(Beyrtt: Daru Sadir, 1977).

16 yakiit er-Rimi el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iideba irsadii’l-erib ila ma ‘rifeti’l-edib, (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1993).

7" Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdiilkerim b. ‘Abdiilvahid es-
Seybani Ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarih, thk. Ebii’l-Fida ‘Abdullah el-Kadi (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-“Ilmiyye, 1407).

18 ‘Izziiddin Ibnii’1-Esir el-Cezerd, el-Liibdb tehzibi’l-ensab, (Beyrat: Daru Sadir, 1980).

19 <Ali b. Yasuf Ibnii’l-Kifti, el-Muhammediine mine ’s-su ‘ara, thk. Hasen Ma‘merT (Paris, 1970).
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Inbati’r-ruvar®,  ibn  Hallikan’m (6.  681/1282)  Vefeyatii'l-a’yan’1*',
ZehebTnin (6. 748/1348) Ma ‘rifetii’l-Kurra’si*2, Mizanii’l-i ‘tidal’i®,  Siyeru
a ‘lami’n-niibela’s’**  ve Tezkiratiil-Huffaz’1*>, Safedi’nin (6. 764/1363) el-Vafi
bi’l-vefeyar'y®®, Yafi‘Tnin (6. 768/1367) Mir’atii’l-cinan’1*’, SibkTnin (6.
771/1370)  Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra’s1?®, ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-
Bidaye  ve’n-nihaye’si®,  Tabakatii’l-fukaha ’i’s-Safi‘iyye’si®®,  Ibn  Kunfiiz’iin

(6. 810/1407) Kitabii’l-vefeyar'’!, Ibni’l-Cezernin (6. 833/1429) Gayetii’n-

2 Cemaliiddin Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Yasuf Tbni’l-Kufti, Inbatii'r-ruvat ‘ala enbahi’n-niihat, thk. 4 Cilt.,
thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire & Beyrat: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi & Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1986).

2l Ebii’l-‘Abbas  Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan ve enbdii ebndi’z-

zaman, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1978).

22 Semsiiddin Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebl, Ma Tifetii’l-kurrdi’l-kibar
‘ale’t- tabakati ve’l-a’sar, thk. Tayyar Altikulag (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 1995).

23 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi'r-rical, thk. ‘Ali
Muhammed el-Buhart (Beyriit: Daru’l-Ma‘rife, t.s.).

24 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Siyeru a lami'n-niibela’, thk. Bessar ‘Avvad
Ma‘riaf & Su‘ayb el-Arnatt vd. (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1985).

2> Ebii  ‘Abdullah  Semsiiddin Muhammed ez-Zehebl, Tezkiratiil-Huffaz —(Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, 1958).

26 Salahuddin Halil b. ‘Izziddin Aybek b. ‘Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el- Arnaut
& Tiirki Mustafa (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 2000).

27 Ebii Muhammed ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali b. Siileyman el-Yafi‘l, Mir’atii’l-cinan ve ‘ibretii’l-yakzan
fi ma ‘rifeti havadisi ’z-zaman, thk. Halil el-Mansir (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997).

28 Taciiddin Ebii Nasr Ibnii’s-Siibki ‘Abdiilvehhab b. ‘Ali b. ‘Abdilkafi es-Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-
kiibra, thk. Mahmiid Muhammed Tanahi & ‘Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru H_lyéi’l—
Kiitiibi’l-Islamiyye, 1964/1383, 1964).

2 Ebii’l-Fida ‘Imadiiddin  Ismadl b. ‘Umer Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihayve (Beyrit: Mektebetii’l-
Me‘arif, 1990).

30 Dimaski Ibn Kesir ed-, Tabakatii’l-fukaha’i’s-Safi‘iyye, thk. Envar el-Baz (Beyrat: Daru’l-Vefa’,
2002).

3 Ebii’l-‘Abbas Ahmed b. Hasen b. ‘Ali Kusantini Ibn Kunfiiz, Kitabii'l-vefeyat, thk. ‘Adil Niiveyhiz
(Beyrit: Darw’l-Afaki’l-Cedide, 1983).
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nihaye’si*?, Ibn Hacer’in (8. 852/1449) Lisanii’l-mizan’®®, ibn Tagriberdi’nin
(6. 874/1470) en-Niiciimii'z-zahira’s**, SuyitUnin (6. 911/1505) Tabakatii’l-
miifessirin’i>>, Daviid’nin (6. 945/1539 [?]) Tabakatii’l-miifessirin’i*°, Ibnii’l-
‘Imad’ i (6. 1089/1679) Sezeratii’z-zeheb’i’”  esas alinmistir.  Bununla birlikte
Taberi’nin ¢esitli ilim dallarindaki yerini gérmek adina ilimlerin tarihlerine
dair eserlere miiracaat edilmistir.

Cagdas  calismalar iginde Taber’yi  konu edinen bir¢ok ¢alisma
bulunmaktadir.’® Bu c¢aligmalarda genellikle daha sonra isleyecekleri konunun
mukaddimesi olarak, kimi zaman konu ile baglanti kurmadan miicerred anlatim
gayesi ile, kimi zaman da konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in hedef konuyu
destekleyici bir tarzda miellifin tanitilmasi1 gerektigi diisiincesinden hareketle
ele alinmaktadir. Ancak giiniimiiz akademik camiasinda biyografinin miistakil
bir bilim dali olarak ele alinmamasindan olsa gerek TaberT’nin biyografisinin
de -diger ilim adamlarinda oldugu gibi- eser verdigi ilim dalindaki ¢alisan
akademisyenlerin insafina kalmaktadir. Buna ragmen Taberi’nin hayat1 ile

ilgili ~ dikkatimizi ¢eken ve Taberm1 hakkinda bilinmeyenleri aydinlatmaya

32 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. ‘Ali b. Yusuf Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye
fi tabakati’l-kurra, thk. Gotthelf Bergstraesser (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2006).

3 Ebii’l-Fazl Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, thk. ‘Abdiilfettsh Eba Gudde (Beyriit:
Mektebii’l-Matbii‘ati’l-islamiyye, 2002).

3 Cemaleddin Ebii’l-Mehasin Yasuf el-Atabeki Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zahira fi miiliki Misr ve’l-
Kahire (y.y.: Vizaretii’s-Sekafe ve’l-Irsad, 1963).

35 Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. ‘Ali Muhammed ‘Umer
(Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976).

36 Semseddin Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakatii’l-miifessirin (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, 1983).

37 Sihabiiddin Ebi’l-Felah Abdiilhayy b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-‘imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari
men zeheb, thk. ‘Abdiilkadir Arnaiit & Mahmid Arnaiit (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1986).

38 Taberl iizerine yapilan galismalarla ilgili bibliyografik bir ¢aligma igin bk. Hanay, Necattin, “Allame
Muhammed Ibn Cerir et-Taberi’ye Dair Bir Bibliyografya Denemesi”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 3, s. 227-250.

15



yardimc1 olacak biyografik calismalar da yok degildir. Burada bu ¢aligmalarin

kisa kiinyeleri verilerek degerlendirmesi yapilacaktir.

Franz Rosenthal, “General Introduction”, The History of al-Tabari, New
York 1989, s. 5-134.

Rosenthal, bu calismasinda Taber’nin biyografisine bir tarih¢i goziiyle
yaptigr detayli degerlendirmeler bulunmaktadir. Akademik c¢alismalar iginde
tarth olarak en eski tarihli olmasina ragmen problematik sorgulamalarla
Taberi’nin biyografisine dair hatir1 sayilir bir metin olusturuldugu sdylenebilir.
Miiellifinin ~ tarih  konusundaki c¢ikarimsal bakis agisin1  eserin  muhtelif
yerlerinde gérmek miimkiindiir. Bilgiyi toplamasit ve bir araya getirmesi
itibariyle donemine gore ufuk acist bir metin oldugu goriilmektedir. Tabert
biyografisinin tasnif ve tahlilinde bu ¢alismaya cesaret veren bir bakisa sahip

oldugunu ifade etmek gerekmektedir.

Muhammed ez-Zuhayli, mam et-Taber, Dimask 1410/1990.

Zuhayli tarafindan kaleme almman bu eserde Taberi’nin kisa biyografisi
ile birlikte ilmi kisiligine ait degerlendirmeler bulunmaktadir. Bir biitiin olarak
TaberT’nin goriilmesi ve kendinden Onceki caligmalara yer yer temas edilmesi
nedeniyle miiracaat edilmesi gereken eserler arasinda yer almaktadir. Ancak
genel bir muhtevaya sahip olmasi itibariyle de problematik konularda ayrintili
izah ve gerekcelendirmelerin bulunmamas1 da dikkati ceken bir husustur. Oyle
ki eser icinde Taber’’nin yalnizca biyografisi ile ilgili kisim yaklasik dokuz
sayfa tutulmus iken detayli bir tetkikin yapildigindan bahsetmek miimkiin
degildir. Kitabin hacmi itibariyle TaberT ile ilgili bircok baslik bulunsa da
biyografinin son derece kisa tutulmasindan dolay1r kronolojik takibi ile cografi
yer degistirmelerin noktasal tespitine odaklanmadigi anlasilmaktadir. Ancak

Taber1 biyografisine ait problematik basliklara dair g¢oziimlemelerin son derece
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az olmakla birlikte diger bdliimlerde Taberi ile ilgili meselelerin islendigi de
bir gercektir. Fakat Yakiit el-Hamevi’nin Mu ‘cemii’l-iideba’sinda Taberl ile
ilgili malumatin 28 sayfadan miitesekkil olusu, mevcut caligmanin TaberT’yi
ele alist ile ilgili fikir vermesi bakimindan oOnemli bir gostergedir. Zuhayli’nin
kitabinin geriye kalan kisminda daha c¢ok TaberT’nin mubhtelif ilim dallarindaki
ilmi miiktesebatini yansitan muhtevanin hakim oldugu goriilmektedir ki bu

durumun da biyografinin kendisi degil de {iriinii oldugu agikardir.

Hasan  Kurt, Taberi’nin  Hayati  ve  Tarih¢iligi  (Ondokuz  Mayis

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991).

Kurt'un caligmasinin yiiksek lisans diizeyinde ve gilinlimiizden yaklasik
otuz sene civarl bir miiddetin ge¢mis olmasina ragmen Tiirk¢e telif edilen
Taber1 biyografileri arasinda en iyi metne sahip oldugu rahatlikla soylenebilir.
Calisma, Taber’'nin tarihgiligine odaklanmig olmasina ragmen Oncesindeki
Taber1 biyografisi, kaynaklarin  kullaniomi1 ve klasikteki TaberT algisini
aktarmasi  bakimindan O6nem arz etmektedir. Diger bdliimlerde islenen
Taberi’nin tarihc¢iligi ile ilgili olarak da miiktesebatinin bir boliimiine dair

tasavvur sunmasi agisindan istifade edilebilir diizeydedir.

Sa‘d, Faysal. “et-Taberm1 ve sikafetii’l-‘alime”. -Ebt Ca‘fer Muhammed b.
Cerir  et- Taberi- Vekayi® nedveti kismi’l-‘arabiyyeti  li’s-seneti’l-

cami‘iyye 2003-2004. Mahmiid el-Habii. 61-75. Safakis: yy., 2004.

Faysal Sa‘d’in bu calismasi Taberi’nin kendi doneminde yetistigi kiiltiir
cevresi ve bu cevre i¢inde kendini konumlandirdifi yerin tespitine odaklanmig
bir calismadir. Sordugu sorular itibariyle Taberi’nin, miifessir kimligine sahip
olarak bu sosyal ve kiiltiirel konumlanisina odaklanist c¢aligmanin  dikkate
alinmasint saglamig ve yeri geldikge istifade edilmistir. Ciinkii bu konumlanisi

orlintiiler iizerinde inceleme iddiasinda bulunan yazar, tarih ve sosyoloji
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literatiiriindeki ~ A.  Touraine gibi  isimlerin  etrafinda  gelisen  teoriler

penceresinden konuyu ele almaya ¢aligmaktadir.

Karsli, Ibrahim Hilmi. “Tefsirin  Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik
Okunmas1”. Islami Arastirmalar Dergisi 18/2 (2005), 145-157.

Insanin toplumsal boyutu olan bir varlik olmasindan yola ¢ikarak bir
insan olan miifessirin de telif ettigi tefsirin toplumsal boyutlarinin oldugu 6n
kabuliinden yola ¢ikan miiellif bu toplumsal boyutlarin ortaya ¢ikarilmasini
savundugu  makalesinde, tarihsel yoOnii olan eserlerin  tarihsel sartlar
baglaminda ele alinmasim1 savunmakta ve buna dair metot Onerisinde
bulunmaktadir. Bu yoni itibariyle sosyal ve kiiltiirel baglam: okumadaki sosyal

alana odaklanmasi itibariyle istifade edilmistir.

Claude Gilliot, “The Scholarly Formation of al-Tabari’, Education and

learning in the early Islamic world, ed. Claude Gilliot, London:

Routledge, 2012.

Bu c¢alismanin asli  Gilliot tarafindan hazirlanan doktora tezindeki
Gilliot’'un bu c¢alismasinda Taber’nin ilmi miktesebati, yaptig1 seyahatlerde
istifade ettigi hocalar1 iizerinden ele alinmaktadir. Dolayisiyla Taberi’nin
hayat1 ile ilgili antropolojik malzemenin temininde goéz ardi edilemeyecek bir
muhtevaya sahiptir. Calismanin eksikligi olarak zikredilebilecek bir husus Bati
dilleri haricinde sadece Arapca eserlerden istifade etmis olmasidir. Ancak
konuya odaklanma sekli, elde edilen biyografik malzemenin birlestirilmesi ve
orlintiilere dair kisa acilimlar1 itibariyle mevcut eksikligi tolere edebilir

durumda bulunmaktadir.
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Avci, Hatice. Razi Tefsirini  Kiiltiirel ~ Antropolojik  Okuma-Fatiha  ve
Bakara ~Sireleri  Ornegi- (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).%

Avci tarafindan kaleme alinan bu calisma doktora tezi olup bashik ve
icerikteki perspektif itibariyle ilk olma o6zelligi tasimaktadir. Miifessirin sosyal
ve kiiltiirel c¢evresi ile olan miinasebetini Fahruddin er-Razi 6zelinde ele alan
calismada, Razi’nin tesir metninde yer almasi gerekenlerle ilgili tasavvurunun
genisligi kendini gOstermis ve kimi zaman miktesebat, kimi zaman da
hissiyatin1 ifade edecek diizeyde Orneklere yer verilmistir.*® Ancak antropolojik
okumanimn farkli tiirdeki tefsir metinlerinde uygulanis sekli ile ilgili tek tipte bir
format ¢izildigi goriilmektedir.

Kaya, Mesut.  Taberi  Tefsiri'nin  Kaynaklari.  Istanbul:  Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1. 2022.

Mesut Kaya tarafindan hazirlanan bu calismada TaberT tefsirinin tefsir,
tarih, dilbilim ve kiraatlerle ilgili kaynaklarina odaklanilmistir. TaberT’nin
kendisinden sonra gelen Sa‘lebi (6. 427/1035) gibi bibliyografya belirten bir
miifessir olmadigr disiintildiiginde bu konunun c¢alisilmasinin  ne  derece
onemli oldugu agiktir. Ciinki  ulagilan sonuglardan yalnizca TaberT nin
kaynaklart hakkinda bilgi sahibi olunmakla kalinmayip erken donem tefsir
tarthine ait envantere dair de bilgi sahibi olunabilmektedir. Bu caligmanin bir
benzeri de tarih alaninda yapilmistir ki Mesut Kaya tarafindan bu ¢alismanin

da kaynak olarak kullanilmasi, eserin 6nemini daha da artirmaktadir.

39 Miiellif bu galigmasim daha sonra kitap halinde yaymmlamustir. bk. Hatice Avci, Razi Tefsirini Kiiltiirel

Antropolojik Okuma-Fatiha ve Bakara Sureleri Ornegi (Ankara: Gece Kitapligi, 2020).

4 Bu calisma cercevesinde miiellif tarafindan kaleme almmus iki makale daha bulunmaktadir: 1. Avecr,
Hatice. “Tefsir Eserlerini Kiiltiirel ~Antropolojik Yaklasimla Okumak”. SOBIDER: Sosyal Bilimler
Dergisi  6/34 (2019), 511-523. Bu c¢alisma miiellifin doktora tezindeki perspektifin  bir Ozeti
mahiyetindedir. 2. Avci, Hatice. “Kiiltiirel Antropolojik Okuma Yaklasimiyla Razi Tefsirinde Tip”.
Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2021), 237-260. Bu ¢alisma da miifessir Razi’nin

tefsir metnine dahil ettigi tip bilgisini merkeze alan bir ¢alismadir.
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Ca‘feriyan, Rasiil, “Taberi’nin ilmi ve Kiiltiirel Sahsiyeti”, Misbah: Islami

Diisiince ve Arastirma Dergisi 2/6 (2014), 201-220.4!

Ca‘feriyan tarafindan c¢ogunlukla Arapga kaynaklardan istifade edilerek
hazirlanan bu ¢alismadan yer yer Farsca kaynaklara miiracaat edilse de
Taberi’nin yasadigi cografya ve donemle ilgili hatirn sayilir bir katki yaptig
goriilmemektedir. Ancak giiniimiiz Iran’inda Taberi biyografisi {izerine yapilan
calismalarn en genisi olmasi miinasebetiyle Iran’da gelinen noktayr gdstermesi
acisindan Onemli oldugu disiintildiglinden Taber’nin biyografisi ile 1ilgili
miiracaat edilme geregi gorilmistir. Bu gerekliligin ardindaki diger bir husus
da tefsirin tarihindeki ge¢is giizergahlarindan biri olan Rey bolgesi ve
yukarisindaki Taberistan-Amiil bolgesine dair Arapga kaynaklarda ifade edilen

haricinde bir bakis a¢is1 veya bulgunun ifade edilebilecegi diisiincesidir.

Ibrahim Gorener, “Tefsir Olusturan Sorular ve Tefsir Formlarinin Olusum
Siiregleri”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklagimlar, ed. Bilal Gokkir

(istanbul: {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010), 143-161.

Gorener’in bu makalesinde tefsirdeki farkli metin formlarinin olusumu
ve buna etki eden faktorler incelenmistir. Buna gore tefsirin bir anlama
faaliyeti olmanin da Otesinde anlatma faaliyeti olmasi cihetiyle, miifessirin
zihinsel tasavvurlarinin  bir yansidigi  bir metin olma Ozelligini tasidig:
savunulmaktadir. Tefsir hakkindaki tasavvurun, hedef alman kitleye ve
benimsenen metoda gore sekillendigini savunan yazarin, bazi hususlarin agikca
sOylenmese bile miifessirin kullanimlarindan anlasilabilecegini savunmakta ve
tefsirlerde sik sik  kullanilan soru-cevap iislubunun da buna 06rnek olarak
gosterilebilecegini  dile  getirmektedir.  Miifessirin  muhataplarima  yonelik

elestirilerinden  ¢ikarilabilecek  satir  arast  denilebilecek  agiklamalar1 ile

41 By calismanmn ash icin bk. Resul Caferiyan, “Sahsiyyet-i ‘Ilmi ve Ferheng-i Taberi”, Keyhdn-i Endige
25 (Mordad ve Sehriver 1368), 4-21.
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muhataplarin~ durumlart  ile  ilgili  bilgiler de elde  edinilebilecegi
savunulmaktadir.  Calisma  baglaminda  kullanilisi  da  tefsirin =~ meydana
gelmesini  olusan unsurlara ve tefsirdeki metin formlarina odaklanmasi

nedeniyledir.

Abdillah, Akhmad Mughzi. FEbussuiid Tefsirini Sosyokiiltiirel Baglaminda
Okumak (Zekdt, Nikah ve Hac Ayetleri Baglaminda). Ankara: Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.%?

A. Mughzi Abdillah tarafindan doktora tez ¢alismasi olarak hazirlanan
bu calisma, sosyal ve  |kiiltiivel  baglam  okumayr  Osmanli  donemi
Seyhiilislamlarindan  EbussuGid Efendi’nin (6. 982/1574) [Irsadii  ‘akli’s-selim
isimli tefsir c¢alismasindaki ahkam (zekat, nikdh ve Hac ayetleri) ayetleri
baglaminda ele alimmistir. Abdillah’a gore Ebussutid Efendi sosyal ve kiiltiirel
baglami okuma anlaminda kullandigi yontemde Hanefi mezhebini merkeze
alarak yorum yapmay: tercih etmistir. Ancak kullandigr yorumlarda c¢ok sayida
iktibastan istifade ettigi ve fakat tefsirin telif amaci disiiniildiigiinde
Zemahseri’nin (6. 538/1144) tefsirini temel almasi gerekirken Beydavi (0.
685/1286) ile miinasebetinin [rsadii  ‘akli’s-selim’e daha fazla yansidig
degerlendirilmistir.  4hkam  ayetlerini ele alirken miellifin, ornek aldig:
Zemahser1 tefsiri gibi bir tefsir metni olusturmaya calistigi; ancak fikith ve
sosyokiiltiirel baglam arasindaki irtibat1 tefsirinde de yer yer gosterdigi
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bir miifessirin sosyal ve kiiltiirel baglam ile olan
miinasebeti ahkam ayetleri baglaminda izah edilmistir.

Ikinci béliimde hicri 3. yiizyilin Taber’nin sosyal ve kiiltiire]l baglamimi
ifade edecek sekilde tasviri amaglandigindan Taberi’nin doneminde o6zellikle

‘Abbasi devleti merkezli ¢alismalarla, Abbast devletinin bir pargasi olarak

4 Bu yaklasim daha once ...kiiltiirel antropolojik yaklasim adiyla daha once Hatice Avci taramdan telif

edilen doktora tezinde kullanilmustir.
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donemde var olan emirliklerle ilgili ulasilabilen c¢aligmalara  miiracaat
edilmisgtir.

Uciincii ~ bolimde ise Taberi’nin  Cami‘u’l-beyan’t merkeze alinarak
ilgili bagliklarda veriler secilerek, bu verilerin sosyal ve kiiltiirel baglam
itibariyle ne ifade edebilecegine yonelik ¢ikarimlarin  yapilabilmesi adina
Abbasiler donemindeki hukuk, siyaset vs. gibi alanlarda yapilan calismalara
miiracaat edilmistir. Bu secgkiyi destekleyecek sekilde Taber1 tefsiri ile ilgili
yapilan diger c¢aligmalarin igerik ve yoOntemlerini tekrarlamak yerine tasvir ve

bulgularindan istifade edilmistir.
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Islam ilim geleneginde kurucu umdeleri ihtiva eden Kur’an-1 Kerim’in
yorumlanmasi, vahiy ile hayat arasindaki miinasebeti kurabilecek donanima
sahip kimselerin  bulunmasini (nebi) ve daha sonralar1 yetistirilmesini
(miifessir) gerekli kilmistir. Kur'an’in anlasilmasi ve yasanmasi igin herkes
tarafindan ayni Olciide gayretin sarf edilememesi, bazi kesimlerin bu konuda
ihtisaslagip toplumun bilgi (‘ilm) ve uygulama (‘amel) ihtiyacin1 karsilayacak
figlirlere olan ihtiyact ortaya ¢ikarmis ve bu figiirlerin yetistirilmesiyle birlikte
Islam dininin kurucu metni Kur’an-1 Kerim ile ftoplum arasindaki iletisim
sorunu ¢Oziime kavusturulmustu. Ancak  vahiy-miifessir-toplum  denklemine
yeni eklenen bu figiir ile ilgili bir tamimlama yapilmamasi halinde Kur'an’t
kimlerin yorumlayabilecegi, yani miifessirin kim oldugu problemi ortaya
cikacakti. Esasen Hz. Peygamber (s.a.s) donemi ve sonrasinda toplumun
entelektiiel kesiminin giindemi arasinda miifessir profili ile ilgili bir tasavvurun
bulunduguna yonelik emareler var olsa da nilizul doneminden uzaklhigin gittikce
artmast ve Islam’in  yeni cografyalarda yayilmaya baslamasi, miifessir
kimliginin problematik giiciinlii siirekli dinamik tutmaktaydi. Buna ilave olarak
sosyal ve kiiltiirel hadiselerin de miifessir kimligini tanimlarken goéz Oniinde
bulundurulmasi gerektigine yonelik ilk emarelerin viicud buldugu; ancak erken
donemlerden itibaren buna ¢Oziim olarak ilmi diizeyin yeterliliine yonelik
birtakim bagliklarin  serdedildigi  muifessir  kimligine sahip kimselerin de
toplumun bir pargast ve her seyden once de bir insan oldugu goz ardi
edildiginden tanimlama girisimlerinden arzu edilen netice hasil olmamistir.
Ciinkii miifessirin kim olmas1 gerektigine yonelik tayin, muhtevasinda sosyal
ve kiiltiirel doku ile miinasebetin miifessirin kendi doneminde siire¢ (process)
olarak nasil sekillendigi ve sonu¢ olarak da nasil konumlandigi bilgisinin

tespitini ifade ettiginden elde edilen faydanin giiniimiizde bir miifessirin, sosyal



ve kiiltiirel doku ile miinasebetinin nasil olabilecegine yonelik bir tasavvuru
beraberinde saglayacagi muhakkaktir. Bu baglamda calismanin sosyal ve
kiiltiirel yan1 agirlikli  olmasindan dolayr kullanilan terminolojinin sinirlarina

3 fehvasinca bir

yonelik el-hiikmii ‘ale’s-sey’ fer‘un ‘an tasavvurih kaidesi*
beyan gerekmektedir.

Bu baglamda c¢alismanin birinci boliimiinde miifessir kimligine yonelik
biitiinciil bakis agis1  eksikligini  gidermeyi hedefleyen sosyal ve kiiltiirel
baglami okuma yaklagimimin temel kavramlar1 olan insan, toplum, kiiltiir ile bu
kavramlar arasindaki farkli kategorik iliskilerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
ve ikincil kavramlar olarak konumlandirilan iletisim, sembol ve anlamin bu
calismada ne ifade ettikleri muhtasar bir sekilde islenecektir. Boylelikle
kiiltiirel —antropolojik  yaklasimin  muhtevasinin ve yonteminin daha agik bir
sekilde anlasilmig olacagi tarafimizdan disiiniilmektedir. Bu teorik arka planin
tefsir ilmindeki yansimasi miifessir kimliginin tespiti ve foplum-miifessir-kiiltiir
ticliisii arasindaki etkilesiminin bir iriinii olan tefsir metninin ne ifade ettigi ile
ne ifade edebilecegi ele alinacaktir.

Calismanin bu bolimiinde miifessir kimliginin tespitine yonelik sosyal-

kiiltiirel ~ antropolojik  yaklasimi  ele almakla su iki asamali  hedef

gerceklestirilmeye calisilacaktir:

1. Sosyal ve kiiltirel baglami  okuma hangi terminoloji ile
gerceklesmekte ve muhtevast nelerden olugmaktadir? ve tefsir

ilminde ne 6l¢iide istifade edilebilir?

4 bk. Ebii’l-Menakib Sihabeddin Mahmiid b. Ahmed ez-Zencani, Tahric'ul-furii’ ‘ale’l-usil, thk.
Muhammed Edib Salih (Beyriit: Miiessetu er-Risale, 1398), 272; Ebii Muhammed Ahmed b. Muhammed
Ibn ‘Arabsah el-Ma‘rif bi-ibni ‘Arabsah, Fakihetu'l-Hulefd ve Mefikihetu'z-Zurafa’ (Kahire: Daru’l-
Afaki’l-‘Arabiyye, 2001), 191.



2. Miifessir kimliginin tespitinde kullanilan yerlesik wusuliin, konuya
bakis ac¢isim1 sekillendiren algi ne iizerine kuruludur? ve bu
alginin dayanaklari ile eksiklikleri nelerdir?

Bu her iki sorunun cevabi miistakil bagliklar altinda klasik ve ¢agdas
kaynaklardan istifade ile ele alinmaktadir.

Bu boliimde islenecek olan insan, kiiltiiv, toplum, iletisim, sembol ve
anlam gibi kavramlara yonelik kendi literatiirlerinde miistakil ve kapsamli
calismalar bulunmaktadir; ancak burada zikredilmeleri, sosyal ve kiiltiirel
baglami okuma’nin perspektifiyle tefsire bakildiginda ele aliman veya alinmasi
gereken  konular  baglaminda  muhtevasinda  nelerin  ifade  edildiginin

goriilebilmesi amacina matuf bir hiilasadan ibarettir.

1.1.Sosyal ve Kiiltiirel Baglami Okumanin Terminolojisi ve Mahiyeti
1.1.1.Sosyal ve Kiiltiirel Baglamin Okumanin Terminolojisi

Burada ele alinacak igerik, yaklasimin diislince yapisinin {izerine
kuruldugu ve hareket tarzin1 belirleyen temel antropoloji kavramlarindan
miitesekkildir. Bunlardan insan, toplum ve kiiltiir, antropolojinin {i¢ odagin
olustururken, bu basliklar arasinda var olmasi kaginilmaz olan iletisim ile bu
iletigimin saglikli ilerlemesi icin aktarilmak istenilen veya {iizerinde anlagilan
anlam ve bu l¢ kavramin sembollere
yonelik konumunun birbirinden ayri
degerlendirilebilmesi, aralarindaki

baglantinin gbéz ard1 edilemeyecek

kuvveti haiz olmasi nedeniyle pek

tletisim

tabi miimkiin degildir. Haddi zatinda Anlam K (5fer)

bu kavramlarin birden fazla alanla

ilgisi bulunmakta ve bu alanlarda yapilan ilgili arastirmalar hacim itibariyle de



bir hayli yek(n tutmaktadir. Bu kavramlarin burada ele alinmalari esnasinda
tim alanlarda bu kavramlara yonelik yaklasimlarin iletisim ve etkilesim
merkezli  degerlendirmelerine  ait muhtasar bir tasavvur sunma amaci
giidiilmektedir. Bu baglamda merkez kavram olarak insan yer almaktayken
insanlardan olusan foplum; insan ile toplumun diisiince ve hareket tarzini
yonlendiren /kiuiltiir, birlikte {ic temel kavrami olusturmaktadir. Toplumun ve
kiiltiirin de insan ile birlikte temel kavram olarak ele alinmasmin sebebi, insan
olmadigr takdirde foplumun ve [kiiltiirin @ kendi basina bir anlam ifade
etmemesine ragmen kimi zaman insanin karsisinda alternatif bir etki noktasi
olusturabilmesidir. Bu 1{i¢ kavramin olusturdugu ana etki noktalari arasindaki
iletisim; gOriniir birtakim hususlardan yola ¢ikilarak goriinmeyene yonelik
kesifler saglayan sembol ve ¢ etki noktasini etkileyen ve kimi zaman da bu
noktalar arasinda olusan anlam da ikincil kavramlar olarak yer almaktadir. Her
kavramin kendi icindeki tarihsel seyrinin bu calismaya bakan yoni ile ilgili
muhtasar bir degerlendirme ile bu c¢alismada ifade ettigi teorik ¢ergeve
bulunmaktadir.

Sunulan bu teorik c¢ergeve ile sosyal ve kiiltiirel baglami okuma nin
anlam kiiresi (sfer) olusturulmus olmaktadir. Boylelikle insan, toplum ve kiiltiir
lcliisti arasindaki duygusal, diisiinsel ve kiiltiirel icerik ile kavramlar arasi
miinasebet, dilin imkanlar1 sayesinde ifade edilmektedir. bu imkanlardan
istifade eden enstrimanlara bakildiginda duygu ve diisiince merkezi olmak
iizere tasarimlar, akislar vb. hususlarin oldugu goriilmektedir. Dilin imkanlar
sayesinde bu hususlar kavramsal diizeyde ifade edilebilmekte ve bir ilerleme
imkan1 saglanabilmektedir. Anlam kiire olmasaydi, iletisim salt hayvansal
diizeyde kalirdi; belki hayvansal iletisimin bile, anlam kiirede olup bittiginden

sOz edilebilir.



1.1.1.1.Temel Kavramlar

1.1.2.1.1.Insan (Human)

Tarihsel ~ seyir. Insamn, disiincenin  konusu olarak ele almmas,
felsefenin erken donemlerinde evrenin temel arkhesine** yonelik arayigin
varlik merkezli olmaktan insan merkezli olmaya dogru yon degistirdigi

doneme tekabiil ettigi goriilmektedir.*

Bu yon degistirmenin nedeni insanin
kendi zatinda kainatin Ozlinii bulundurmasindan oOtiirii insana ait gizemlerinin
anlasilmasiyla tabiatin  gizemlerinin  anlasilabilecegi diisiincesiydi.*®  Insanmn
merkez olarak belirlenmesi ile birlikte inceleme konusu kendisi olmus ve
evvelemirde  insam1  tanmimlama  ihtiyact  hasil  olmustur.  Tanimlamanin
yapilabilmesi i¢in  benzerliklerle ve farkliliklarin  belirlenmesi ve  onlar

7 Buna

lizerinden bir tamima ulasilmasi fikri hala giincelligini korumaktadir.*
gore insan diger varliklar gibi var olan; ancak onlardan farkli oldugu tasidigi
ilging o6zelliklerden belli olan bir varliktir.*® Boyle bir varlhigin anlama
faaliyetine konu olmasi faaliyet gosteren olarak insanin, faaliyetin konusu olan
insanm anlamasi demek oldugundan; aslinda bir hedef olarak insanin kendini
bilmesi tayin edilmis olmaktaydi.*® Ciinkii tabiattaki varliklardan biri olan

insan, diger varliklar gibi birikimi ve tecriibesi, kendi Omrii ile smirli olmayip

kendisinden sonraki nesillere bunu aktarabilen ve edindigi tecriibe ile kendini

4 Arkhe meselesi hakkinda faydali bir 6zet igin bk. Arda Denkel, Ilkcag’'da Doga Felsefeleri (Istanbul:
Dogu Bati Yaymlari, 2020), 23-29; Ayrica bk. Werner Jaeger, Ilk Yunan filozoflarmda Tanri diisiincesi,
cev. Giines Ayas (Istanbul : Tthaki Yaynlari, 2009), 45-47.

45 bk. Akdemir, fnsan Felsefesi, 53-54; Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi, 2/21.

4 bk. Akdemir, Insan Felsefesi, 42; Insani merkeze alan bu bakis acisi daha sonra antropolog olarak
isimlendirilen, insani bir biitiin olarak ele alan uzmanlarimn ilk drneklerinin ortaya ¢ikmasini saglamustir.

47 Bir nevi karsilastirmaa faaliyetinin ilk ©rne8i olarak karsimiza ¢ikan bu diisiincenin uyguladigi alan da
kiiltiirel antropolojidir ki tanimlama ve tasvir i¢in mukayeseyi esas almaktadir.

4 Insanin tanimlanmasi ile ilgili detayli tahliller igin bk. Takiyettin Mengiisoglu, nsan Felsefesi (Ankara:
Dogubati Yay., 2017).

49 Akdemir, fnusan Felsefesi, 16, 56 vd.



strekli gelistirebilen bir varlik olmasi miinasebetiyle insanin tarihi denildigi
zaman -diger canlilarin tarihi gibi- her nesilde ayni konularla ilgili yeni bastan
bilgi ve tecriibe elde etmeyi degil de bir Onceki neslin edinimlerinden
hareketle, daha oOnce deginilmemis alanlarda edinilmemis bilgi ve tecriibeye
sahip olabilmek {izerine kuruludur. Bundan dolay1 insamin tarihi i¢in birikimsel
(cumulative) tabiri  kullanilabilirken, insan harici canlilar i¢in bilgi ve
deneyimin kesintiye wugramasit ve siirekli bastan ele almmasi nedeniyle
birikimsel tabiri  kullanilamamaktadir. Bu nedenle insanin anlagilmasinin,
kainatin anlagilmasinda 6nemli bir agamay1 temsil ettigi sdylenebilir.

Teorik c¢ergeve. Bir kavram olarak insamin ne ifade ettigi, daha dogrusu
nasil tanimlanacagi ve bu tamimlamada nelerin 6n plana c¢ikartilmas: gerektigi
ile 1ilgili tartigmalar ge¢misten giinlimiize devam edegelmekle birlikte insanin
biitiin  yonleriyle tanimlanamayacagi konusunda ittifak olusmus durumdadir.
Insanin tanimina yonelik bu belirsizligin sebebi mahiyet itibariyle bir muamma
olmasindan kaynaklanmaktaysa da tanimlama girisimleri, bu muammanin
islevsel yonii Tlizerine yogunlasarak devam etmektedir. Dolayisiyla insanin
farkli konulardaki islevine dayanan tanimlamalar alandan alana degismekte ve
genellikle insanin  belirli  6zellikleri ¢ercevesinde ele alindigindan mevcut
tanimlamalarin  basarili olamamalari, insanin bir biitlin olarak tarif edilmesi
gerektigine yonelik kanaatlerin pekismesine sebebiyet vermektedir. O halde bu
calismay1 sekillendiren paradigmaya ait temel antropolojik kavramlardan biri
olarak insanin, mahiyetinden ziyade islevine odaklanarak biitiinciil bir ¢erceve
edinilmesi daha uygun olacaktir.

Insam tamimak, diger canlilardan aywan vasiflarinin  zikredilmesi ile

50

miimkiin olabildigine gore insan’’ denildiginde zihne tebadiir eden ayirici

50 “Insan’ kavramu ile ilgili sézliikteki birtakim etimolojik cagrigimlari i¢in bkz. Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl
Muhammed b. Mukerrem b. ‘Al Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfi1. Lisanii’l-' Arab (Beyrut: Daru
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unsurlarin  zikredilmesi  gerekmektedir. Islevin  belirlenebilmesi igin  zemin
olarak belirlenen kimlik ve konum bilgisi, yani kendisi ile kendisi disindaki
diinya ile olan iletisimi onem arz etmektedir. Dolayisiyla burada kullanilacak
insan tanimlart dig diinya ile iletisimini-etkilesimini, yani insanin onlara nasil
bir anlam ytikleyip konumlandirdigini esas alan tanimlamalardir.

Insanin  yapisma ait ozellikleri ifade etme bakimindan ruh-beden
biitiinliigiine  sahip (biyo-psisik) ifadesinin ~ kullanilmast, insana  ait
degerlendirmelerin muhtevasinda biyolojik o6zelliklerin yani sira ruhsal bir yo6n
olduguna yonelik kabulii de ifade ettiginden bu degerlendirmelerin sadece bir
veche esas alinarak yapilmamast gerektigini gdstermektedir. Tabiatla temas
halindeki  fiziki vechenin iginde, zahirde goriinmeyen bir ruh vechesi
bulunmaktadir ki bu iki vechenin bir digeri olmadan idamesi miimkiin
degildir.>! Gerek Felsefe gerekse de sosyal bilimlerin diger ilmi geleneklerinde
insanin bu iki veghe bir biitiin olarak ele alinmasina yonelik ortak bir bilingten
bahsetmek miimkiindiir.

Insanin tamimlanmasi ile ilgili biri felsefe, digeri de din zaviyesinden iki
ana perspektifin oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilkinde insam bir yine bir
insanin ele aldigt (antrophosentric)y ve bu merkezde yorumlaylp anlamaya

calistigr felsefi perspektif yer alirken; digerinde ise imsanin insan harici bir

Sadir, 1414/1993) 6/10 vd.; Firtzabadi, Ebi’t-Tahir Mecdi’d-din Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed.
Besairu zevi't-temyiz fi letaifi’l-Kitabi'l- ‘aziz. (Kahire: Vizaretii’l-evkaf bi’l-meclisi’l-‘ala li’s-sti’tGini’l-
Islamiyye, 1416/1996) 2/31 vd.; amlf. el-Kamisii’l-muhit (Beyrit: Miiessesetii’r-risale  nasirlin,
1426/2005), s.530-531; Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-. Tacu'l-‘Aris min
Cevahiri’l-Kamiis (Beyrat: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1975), 15/408, 411 vd.; Ibn Faris, Ebii’l-
Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya. Mu’'cemu mekayisi’l-luga. (Beyrat: Darii’l-Cil, 1379/1979), 1/145;
Tehanevi, Muhammed ‘Al et-. Kessafii stilahati’l-fiimin ve’l-‘ulim. thk. ‘Al Dahriic. (Beyrit:
Mektebetii Liibnan Nasirtan, 1996), 1/277.

5l Kelamla ilgili eserlerde yer alan sekline ornek olarak Devvani’nin (6. 908/1502) insanin yapisina dair
tasnifi ornek gosterilebilir. O’na goére insan, ilki uyku esnasinda yatakta yatan cism-i kesif; ikincisi uykuda
seyahat eden cism-i latif ve Tglinclisi de bu iki cisim arasindaki rabita olmak iizere 3 seyden
miitesekkildir. bk. Devvani, Ebii Abdillah Celaliddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed es-Siddiki ed-.
Hakikatii’l-Insan ve r-Rithu’l-cewval fi’‘Alem. (b.y.: y.y., 1947), 11. Ayrica bk. Ibnii’l-Mufaddal Ragib el-
Isfahani, ez-Zeri ‘a ila mekarimi’s-geri‘a (Beyrit: y.y., 1980), 19, 28.



unsur tarafindan ele alindigr dini gelenekler yer almaktadir ki burada insan,
nesne konumunda olup disaridan tanimlanmaktadir. Bu tasnifteki ‘kendi’
ifadesine klasik literatiirde taalluk eden ndatik (rationale); kendisi disindakilere
taalluk eden yonii i¢cin de medeniyyiin bi't-tab‘ kavraminin konumlandirilmasi,
O0zne olarak insanin ictimal yonii ile iletisim halinde bulunmasinin kendisindeki
yansimasina dair fikir sahibi olmak igin yerinde olacaktir. Haddi zatinda Islam
diisiince geleneginde insan ile ilgili bu iki tanimlama One ¢ikmaktadir.
Bunlardan nank’? ifadesi diisiinen olarak cevrilse de insanin diisiinen bir varlik
olmasi, asgari diizeyde de olsa bir iletisim ve etkilesim yetenegine sahip
olmasint gerektirmektedir. Ciinkii diisinme eylemi, nesne olarak belirlenen bir
sey hakkinda nutk edilmesi demek oldugundan  diisiinme  eylemini
gerceklestiren insanin yaninda harici bir unsurun (diger insanlar, esya vb.)
devreye girmesi anlamma gelmektedir. Burada insanin nutk  eyleminin
gerceklestigi  zihin, insanin  sozleri ve eylemlerini  sekillendiren  karar
mekanizmasidir. Bu mekanizma idrakin gerceklestigi bir kisim olarak kisinin
sahip oldugu inang, istek, duyum, duygu vb. temayiillerin merkezini ifade
etmektedir. Her iki gelenegin de insanin diisiinmesi ve disiinceyi gelistirmesi
izerinden yorum yapmast klasikteki hayvan- natik tanimlamasi
diisiiniildiiglinde ayr1 bir 6nem kazanmaktadir.

Insanin nank olmast diger canlilardan ayiran bir Ozellik olarak nev‘i
sahsina miinhasir oldugunu ifade etmektedir. Ancak tanimda yer alan nutk
sinirlandirmasimin  insan tiiriinii, tiir dis1 benzerlige karst korumaya aldigi gibi

kendi tiiri icinde de benzerlikten koruyan bir muhtevaya sahiptir. Dolayisiyla

52 Eb0i Nasr Farabi, el-Medinetii’l-Fazila Kitdbu Mebddii Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila Evdemli ~Sehir
Hallamn  Goriiglerinin  Ilkeleri, cev. Yasar Aydinhi (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 138. Ebi Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadu’l-'Esna fi Serhi Me'ani Esmai’llahi’l-Husna, thk.
Bessam ‘Abdulvehhab el-Cabt (Kibris: y.y., 1407/1987), 35; Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-
Ragib el-isfahani, Tafsilii’'n-nes’eteyn ve tahsilii’s-se‘ddeteyn (yy.: Mensiratii dari mektebeti’l-hayat,
1983), 110.



nutk faaliyeti, insanin kendi tiirii digina yonelik bir farklibik ifade ettigi gibi
kendi tiiri i¢inde de bir ayrimi ihtiva ederek mekanik bir ayrim olmadigini
ifade etmektedir. Boylelikle nutk eyleminin insan tiiriiniin kendi i¢inde farkli
yansimalarinin olabilecegi ve bu durumun insan tabiatina uygun oldugu ifade
edilmis olmaktadir. Islam diisiincesinde insanin sayesinde fazilet sahibi ve
kendisi oldugu nutk Ozelliginin karsisinda insan olma o&zelliginden uzaklastirip
hayvan tabiatina yaklastiran bir etmen olarak yemek (giza’) bulunmaktadir.
Dolayisiyla her iki 6zelligin de terbiye edilmesi gerekmektedir. >

Insanin  medeniyyiin  bi’t-tab‘  (zoonpolitikon), yani tabiati itibariyle
siyasal bir canl®* olmasi anlamina gelmektedir. Bu da insanin kendisi gibi bir
veya birden ¢ok insanla iletisim ve etkilesim halinde olmasi anlamina gelir.>
Insanin  zati acisindan bakildiginda bu sekildeki bir hayata meyyal tarzda
yaratildigindan kendi disindakilerle temasi anlamma gelmekte ve foplum,
kiiltiir, iletisim, sembol... gibi insanin bir baska sey ile karsilasmasinda ortaya
cikan birgok olgu devreye girmektedir. Esasen bu olgular insanin bireysel
yasami itibariyle degerlendirildiginde de insan iizerinde etkisi bulunsa da
kendisi disindaki diinya ile iletisime gectigi andan itibaren biitiin bu olgularla
temas orani da artigindan buradaki etkinin tek katmanli oldugundan
bahsedilemez. Dolayisiyla bireysel bazdaki degerlendirmede insan merkezli bir
okumanin  kafi geleceginden Dbahsedilebilirse de etki oranmin  artmasi
durumunda, olgularla birlikte insanin tekrardan okunmasi gerekmektedir.

Insanla ilgili medeniyyiin bi’t-tab* olmasmin bir baska yonii de nakis bir
varlik olan insanmin kendi eksikliklerini tamamlamak i¢in kendisi gibi noksan

varliklarla bir arada yasamaya mecbur olmasidir. Yalniz kalmakta 1srarci

3 Ragib, ez-Zeri‘a,27-28, 170-171 vd.
54 Aristoteles, Politika, ¢ev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 79.

55 pk. Ebw’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk.
Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, 2005), 38.



olunmast  kimsenin  insani  Ozelliklerin  yitirilecegi  anlamina  geldigi
bildirilmektedir.’® Dolayisiyla insan olma ve insan kalma, toplum ile bir arada
(ihtilat) yasama ile miimkiindiir. Bir arada yasamanin kagmilmaz sonucu
olarak iletisimin gergeklesmesi ile bireydeki insan vasiflarinin kaybolmamasi
saglanmis olur. Buradaki birey-toplum iligskisi sosyal ve kiiltiirel alanlarin
timiinde meydana gelmektedir. Dolayisiyla iletisimin gergeklestigi taraflar ile
toplumsal orgii olusmakta ve bu Orgiiniin kendi icindeki iletisim vasitasiyla
kiiltiirel doku sekillenip yine bu foplumsal orgii ile c¢ift yonli aligverislerin
tarafi haline gelmektedir. Buna ilaveten insanin kendi biinyesin de iyi ve
kotiiye ait kabiliyetleri aynm1 anda bulundurabilmesi nedeniyle disharmonik
tanimlamasi kullanilmistir. Fitratinda yikli olan nutk ve medeniyyiin bi’t-tab‘
hallerine ait tezahiirlerin bu disharmoninin yansidigr goriilir ki bu yansimanin
kontrol altina almip kisisel alani tagsmamasi ve kendi gibi diger insanlar ile
canlilarin alanina tecaviiz gergeklestirmemesi amaciyla toplumsal kaidelerin
tesekkiiliinii ve bu kaidelerin yiirtirliikte kalmasi icin ilgili organizasyonlar
(devlet, hukuk, kolluk kuvvetleri vs.) diizenleyen de kendisidir. >’

Insanla ilgili bu tasavvurun olusmasinda tanimlamay1 yapanin da bir
insan olusu Onemli etken olsa da Kur’an-1 Kerim perspektifinden bakildiginda
insanin halife olarak yaratilmasi, diinyanin bu Aalife’nin imtihan yeri kilinmasi
ve buna bagli olarak insanin ikametine tahsis edilmis bir mekan olmasi,
inananlar i¢in antropolojik acidan insan-mekan etkilesiminin kurucu niivelerini

ihtiva etmektedir.>®

36 Ragib, ez-Zeri‘a, 258.
57 bk. Takiyettin Mengiisoglu, fnsan Felsefesi (Ankara: Dogubat1 Yay., 2017), 23.

% Kur’an1 Kerim’de insanin, insan-fiziki ¢evre miinasebetindeki etken taraf olduguna dair bk. Casiye
45/13; Bakara 2/30; Hacc 22/65; Lukman 31/20; Ibrahim 14/32-33 ve Nahl 16/12-13. s
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1.1.2.1.2.Toplum (Society)

Insanla ilgili olarak kullamlan tanimlardan  medeniyyiin  bi’t-tab’
(zoonpolitikon) muhtevasi itibariyle kendisinden baskalar1 ile bir arada ve ortak
isler yapmasit anlamimna gelmektedir. Yapi itibariyle her ise gili¢ yetiremeyen
insanin  glicliniin  yettigi  (‘ala  kadri’t-taka) hususlarda kendi  basina
halledebilmesi; kendi takatini asan hususlarda da kendi gibi oOzelliklere mensup
olan insanlardan yardim almasi toplum denilen, kendi icinde bir¢ok halka ve
katmani ihtiva eden bir arada yasama formunun ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur.

Toplumun yapisi. Insan icin organize bir halde kendi cinsinden canlilar
ile sosyal ve kiiltiirel paylasim yapilabilen, farkli sayisal Ol¢eklerde formlara
sahip topluluklar1 ifade eden toplumun, iizerinde anlagilabilen normlar ve
degerler {izerine kurulu oldugu bir gergektir>® Dolayisiyla bir mekanizmay1
calistiran farkli c¢arklarin ayni amaca matuf farkli hareket tarzina sahip olmasi,
her birinin bu yap1 iginde kendi islevi olmasit nedeniyledir. Toplum igindeki
farkli katman ve halkalarin birbirleri ile olan iliskileri insanin, tabiati itibariyle
iletisim ihtiyacin1 karsilama ve bunun yaninda birey olarak yapamayacagi
seyleri toplumdaki uzlagsmada oldugu veya uzlagmaya agik olan mekanizmadan
destek alarak yapabilmektedir. Dolayisiyla toplumun bir biitiin itibariyle her
zaman ve her konu icin wuzlagsma halinde oldugundan bahsedilememektedir.
Meydana gelen anlagsmazlik ve catismalarin ise kimi zaman bu degerler
hakkinda gergeklestigi goriilmektedir. Her ne olursa olsun toplum -en azindan-
asgari oranda uzlas1 ifade etmekle birlikte, uzlaginin asgari seviyede kalmasi

toplumsal biitiinlesmenin saglanamadigint ve dolayisiyla uzlasmanin olmadigi

3 Toplum ile insan arasindaki bu yakim iliski nedeniyledir ki toplumun islahi igin insanin bireysel 1slahi
sart gorillmistiir.  (ve-la yasliihu’l-kiillii illa bi-ecza’ihi). Detayll bilgi i¢in bk. Ahmed b. ‘Abdisselam er-
Reysini, et-Tecdidii’l-usili: nahve swyagatin  tecdidiyyetin - li-ilmi  usili’l-fikh  (Urdiin:  el-Ma‘hedii’l-
“alemi 1i’1-fikri’l-Tslami, 2014), 157.
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konulardan kaynaklanan toplumsal bir c¢atismaya en yakin kismu ifade
etmektedir. Bu tlir durumlarda yasanabilecekleri Onlemek, yani bir arada
huzurla yasayabilmek i¢in orf ve hukuk gibi toplumu bir arada tutan kurallara
uyulmadigr takdirde toplumdan dislama, ayiplama veya ceza alma gibi farkh
tiirden yaptirimlarin devreye girdigi gortilmektedir.

Toplumun sekillendirici etkisi. Toplumun bir arada yasayan insanlardan
miitesekkil olmasinin bir neticesi olarak toplumsal huzurun ve biitiinlesmenin
saglanmast i¢cin uyguladifit bazi resmi ve gayri resmi yaptirimlar ile
sekillendirme igine  girdigi  goriilebilmektedirs.  Biitlinlesmenin  biinyesinde
toplumun defalarca kez uygulayarak standartlastirdigi veya toplumsal odak
noktalar1  tarafindan  iretilen davranis ve yorumlanis tarzlarmin  disina
cikilmamasi istenilmekle birlikte her insanin nev’i sahsina miinhasir olusu ve
bunun gerektirdigi hareket tarzina getirilmis muhtelif kisitlamalarin bir tiir
sekillendirme ifade ettiginden pek tabi bahsedilebilir. Bdylelikle toplumun en
azindan ¢ogu tarafindan kabul edilen davranis ve yorumlama big¢imlerinin
sosyal  oOrgiitlenmesine  ait  yaptirimlarin  sahneye  ¢iktigi  goriilir. Bu
yaptirimlarin  her zaman hukuki boyutu olmamasina ragmen toplum nezdinde
mesafe veya olumsuz tavir ifade eden bicimlerde karsilik bulmasi miimkiin
olabilmektedir. Toplumla biitiinlesme veya topluma dahil olabilme beraberinde
baz1 ylkimliliiklerin istlenilmesini ifade ettiinden bireyin kendi iradesi

disinda, yaptirim giicii olan bir erk e teslim oldugundan bahsedilebilmektedir.

1.1.2.1.3.Kiiltiir (Culture)

Kiiltiir, insan ile toplum olmaksizin mistakil bir varhiga sahip

olmamakla birlikte baz1 durumlarda insanin ve toplumun karsisinda onlara

12



denk ayr1 bir baslik halinde yer aldigi goriilebilmektedir. Bu o6zelligi nedeniyle
birincil kavramlar arasinda zikredilme geregi duyulmustur.

Insanin  bir arada yasama tecriibesi, birbirlerine kars1 sorumluluklar
edinmesine ve dolayisiyla gerek sozlii gerekse de yazili kaynaklart bulunan
birtakim normlara baghh olmasin1 zaruri kilmigtir. Bu normlar insanlar
arasindaki iligskilerde harekat tarzin1 belirleyici ve yonlendirici etkiye sahip
olabilmekte; hatta daha da Otesinde insanin birikimsel (cumulative) olabilme
yoniinden hareketle bu harekat tarzlarmi ifade eden kiiltiirii sistematize bir
sekilde ve aidiyetlerin menba‘1 olarak kanunlastirabilmektedir.

Tanimlama sorunu. Bir kavram olarak kiltirin bagimsiz  kullaniminda
neyin anlasilmasi gerektigi daima bir sorun teskil etse de sosyal bilimlerin
kiiltiirle ilgilenen farkli alanlarindaki tanimlama girisimleri, ilgili alanin kiiltiiri
ne sekilde ele aldigint gostermektedir. Kiiltiiriin  tanimlanmasina  yonelik
gayretlerin  fazla olmasi, farkli yonlerdeki bircok c¢agrisimi  biinyesinde
barindirabilmesinden ve dolayisiyla da muhtevasindakilerin = tanimlanmasini
zorlagtirmasindan  kaynaklanmaktadir. Bu zorlugun asilmasina yonelik olarak
kiiltir konusunda c¢alisma yapanlarin uyguladigi  yontem calismanin  basg
tarafinda, calisma boyunca zikredilecek ‘kiiltiir’ ile neyin kastedilecegini
agiklamalaridir.®® Boylelikle literatirde 160 kadar tanimi® oldugu sdylenen

kiiltiirtin  kapsami1 tahdit edilmis olmaktadir. Tamimlama girisimlerini kisisel ve

60 Kiiltiirin bu derece ¢ok anlanu ifade edebilmesi, bu anlamlarin birbirlerini izale edip-etmedigi

meselesini  beraberinde getirmistir. Her ne kadar bu anlamlarin birbirlerini izale etmedigi sdylense de
kiiltirle ilgili c¢aligmalarda Oncelikle kiiltiirin -~ ¢alisma i¢inde ne ifade edecegi belirtilme geregi
duyulmustur. bk. Edward T. Hall, The Silent Language (New York: Doubleday & Company, 1959), 42.
Bronislaw Malinowski, Bilimsel bir kiiltiir teorisi. (1stanbu1: Dogu Bati Yayilar;;, 2016), 41; Asker
Kartari, Kiiltiir, Farkhilik ve Iletisim Kiiltiirlerarasi [Iletisimin Kavramsal Dayanaklar: (Istanbul: letisim
Yay., 2014), 15-16; Philip Smith - Alexander Riley, Kiiltiirel Kurama Giris, ¢ev. Selime Glizelsar1 -
Ibrahim Giindogdu (Ankara: Dipnot Yay., 2021), 18-23; Hermann Wein, Felsefi Antropoloji Tarih, Insan
ve Dil Felsefesi Uzerine, ¢ev. Ismail Tunali (Ankara: Fol Kitap, 2019), 37; Giiveng, Bozkurt. Inusan ve
kiiltiir. (Istanbul : Remzi Kitabevi, 2016); Eagleton, Terry. Kiiltiir. (Istanbul: Can Yayinlar1, 2019).

61 Kiiltiiriin, farkli anlayislar cercevesinde kag¢ sekilde ele almdigi ile ilgili bk. Smith & Riley, Kiiltiirel
Kurama Girig, 21 vd.
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fikri ekollere bagli temayiiller sekillendirse de varilmak istenilen hedeften
hareketle kiiltiirin - —kabaca- ‘insanin  iizerinde etkisi olan genel kabuller’
oldugunu soOylenebilir. Bir birey olarak insanin bu genel kabullere yonelik
tavrinin miispet veya menfi olmasi, bu kabullerin insanin kendi 6z benligindeki
degerlere kars1 konumuna goredir.

Mahiyet. Kiltiir'iin mahiyetinde neler oldugu meselesi bir baska agidan
bakildiginda insanin neleri muhtemel etki noktast veya otorite olarak kabul
ettigi ile ilgilidir. Yani kiiltiir olarak tanimlanan hususlarin insan faktori
olmadan gerceklesmesi miimkiin degildir. Ciinkii yapis1 itibariyle kiiltiiriin
gelenek-gorenek gibi zamanin farkli donemlerinde yasamis insanlarin tecriibi
birikimlerini ihtiva etmektedir. Dolayisiyla kiiltlirin insan tarafindan zaman ve
mekana katilan seyler olarak goriilmesi, haddi zatinda dakik bir tanimlama
olmamakla birlikte bir gercege isaret ettigi de ortadadir. Bu aym1 zamanda
insan1 diger canlilardan aywran Ozellik olarak onun kiiltiirle olan daimi
iligkisidir. Kiiltiirin, muhteva olarak insan icin ifade ettigi anlamin bir diger
yonii de islevsel olarak var olan ile ideal arasinda konumlandigi yerdir. Ancak
kategorik olarak tim zaman ve durumlarda kiiltiiriin var olam veya ideal olani
ifade ettigini sOylemek imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla yapilmasi
gereken kiltlirlin  yapisal sokiimiinii gerceklestirip kiiltliri besleyen unsurlarin
var olan ile ideal arasinda nasil bir muhtevaya sahip oldugunun
belirlenmesidir. Konumlandirma itibariyle var olanin mesru bir muhtevaya
sahip olup olmadigi, mesruiyet kriterinin ne olarak belirlendigine gore
degisecektir. Bundan yola ¢ikarak toplumu ve insani sekillendiren her tiirli
normun kiiltiirel otorite tarafindan mesru gorillen ideale wulastirma amaci

glittiigii soylenebilir.5?

92 Normlarin ideal ve var olan ile iliskisine dair bk. Malinowski, Bronislaw. Bilimsel bir kiiltiir teorisi.
(Istanbul: Dogubat1 Yaynlari;, 2016), 51.
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Kiiltiiriin islevi. Insanin tabiatla olan iletisim diizeylerinin bir mahsulii
olan kiiltiirlin var olus sebebi olarak anilabilecek islevleri bulunmaktadir. Bu
islevler kiiltlirlin insan ve tabiattaki isleyisi diizenleyici ve denetleyici olarak
idare ettiginden; bunun bir sonucu olarak da kiiltiiriin ¢izdigi smirlarin asilmasi
veya bu smirlara riayet edilmemesi durumunda sosyolojik ve hukuki

yaptirimlar devreye girebilmektedir.®?

Yaptirimlardaki amag¢ insanin  kiiltiirel
sinirlara  yonelik aidiyet duygusunu hatirlatma, -ister sevgiden kaynaklansin

isterse de korkudan kaynaklansin- bu smirlara riayet etme ve nihai agamada

sahip ¢ikma benimsetme amaci giitmektedir.

1.1.1.2.1kincil Kavramlar

Bu baghk altindaki kavramlarin ikincil olarak goriilmesi, temel
kavramlarin  var olmamasi durumunda kendi Dbaslarma bir anlam ifade
etmeyecekleri  diisiincesinin  6n  kabul olarak benimsenmesi dolayistyladir.
Buna gore insan, toplum ve kiiltiir’in hicbirinin olmamast durumunda iletisim,
simge/fenomen ve anlam’dan  bahsedilemeyecegi gibi ilk ii¢ maddeden
herhangi bir tanesinin eksik olmast durumunda -bu maddeler altindaki
aciklamalarda da goriilecegi gibi- insanmin incelenmesinde eksiklikler olacagi
ve bu eksikliklerin bilginin biitiinliigiinii temel alan c¢alismalar i¢in metodolojik
bir tenakuz ifade edecegi nedeniyle ilk li¢ madde temel kavram olarak kabul
edilmistir. Haddi zatinda ikincil kavramlara baska birtakim basliklarin da ilave
edilmesi miimkiin olmakla birlikte; c¢alismanin tefsir calismasi olup kiiltiirel
antropolojinin sadece yontem i¢in arka plan olarak kabul edilmesi nedeniyle

caligmada digerlerine gére daha 6n planda bulunan kavramlar zikredilmistir.

6 Hukukun kiiltirden bagimsiz olamayacagi ve bundan dolayr da herkes igin gegerli bir hukukun
olamayacag: kiiltiir havzasi1 c¢ercevesinde kaldigima yonelik bir degerlendirme igin bk. Aslan Delice,
Antropoloji Penceresinden Hukuk: Basit Toplumlarda Akrabalik Iktidar ve Cikar Iligkileri (Istanbul: On
Iki Levha Yayncilik, 2013), 1-3.
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1.1.1.2.1.1letisim (Communication)

Gereklilik. Insan tabiati bir araya yasamaya meyilli oldugundan iletisim
hadisesi bir arada yasama tecriibesinin ka¢inilmaz sonucudur. Dolayisiyla
insanin natik ve medeniyyiin bi’t-tab’ olmasinin diger bir vechesi de iletigim
halinde olma zorunlulugunu ifade etmektedir. Buna goére nufk’un zat’a bakan
yonii ile gayr’a bakan yoniiniin (yani her iki tarafin da iletisim azalarma sahip
olmasi) anlam aktarim isleminde bulusmasi veya insanin cemiyet iginde
bulunmaya meyyal olusu iletisimin gereklili§ini metin altt  vurgulayan
tammlamalardir. Insanin kendisi bu sekilde diisiiniildiigiinde iletisim ilkeleri
acisindan degerlendirildiginde iletisimin bireyin kendisinde baglayacagini ifade
eden ilkesine denk diismektedir. Insanm ihtiyag duydugu iletisim, insani
ozelliklerin  kaybedilmesinden (insilah, tevahhus) korumaktadir.%* Ancak bu
iletisim ihtiyacinin insanlarla bir araya gelip giderilmesi her zaman i¢in mutlak
anlamda kabul goren bir eylem olmayip tefekkiire odaklanmak gibi kimi
zaman da insanlardan uzaklasmak (‘uzlet) gerekli goriilmiistiir. Fakat insana
lazzim olma agisindan insanlarla  bir araya gelme (ihtilaf), onlardan
uzaklasmaktan (‘uzlef) daha 6nde bulunmaktadir.5¢

Mahiyet. lletisim, bir amag igin kendisi haricindeki ikinci bir noktada
talep olusturmayr ifade etmesidir. Bu talep insanin kendisinin anlasilma
arzusunun bir neticesi olarak kars1 tarafla bag kurmasi ve boylelikle iletisim
stirecinin baglamasini ifade etmektedir. Bu silire¢ icinde insan, kendisinde olan

bir anlami kars1 tarafa aktarmak i¢in soz, yazi, jest, mimik... gibi vesileler

%4 Ragib el-Isfahani, Risale fi edebi’l-ihtilati bi'n-ndsi ve resdilii ubrd, ed. thk. ‘Umer ‘Abdi’r-rahman es
SarisT (‘Amman: Daru Evrika, 2013), 61. Ahmed el-Kabanci, el-Hakika ve’l-Hayal fi’l-Insan: dirdse
cedide fi sahsiyyeti’l-insan ‘ald dav‘i ‘ilmi'n-nefs el-Islami ve’l-medarisi'n-nefsiyye el-uhra (Miiessesetii
daru’t-tefsir, 1416), 349 vd.

%5 Ragib, Risale fi edebi’l-ihtilat, 54.
6 Ragib, Risale fi edebi’l-ihtilat, 57.
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kullanarak kars1t tarafa o anlamin gectigine dair belirtiler gozlemlemektedir.
Anlam aktarimmnin saglandigimma dair muhatapta olusan o anlama ait belirtiler,
iletisimin  basarili bir sekilde gergeklestigine ve anlamin aktarildigina delil
sayilmaktadir.

Siirecler. Iletisim diisiincesinin insanda olusmas1 ile birlikte siirecin
baslamast sonrasinda karst tarafa anlamin aktarilmasi ic¢in iletisimin faili,
anlami zihninde toparlamakta ve kars1 tarafin da anlayacagr formata gore
diizenleme asamasidir. Bu asama, iletisimin karsi tarafa yonelme Oncesindeki
son asamast olmasina ragmen hala failde gergeklestigi icin iletigimin
merkezindeki anlamlandirma siirecinin bir pargasidir ve insanin tekdiize yapisi
olmamasi1 miinasebetiyle tiim siirecin degisip farklilik gostermesi gibi bu siireg
de farklilik gostermektedir. Bu yapiyr sekillendiren iletisimin failine ait tecriibi
birikimin, psikolojik durumun ve iletisim ortaminm, iletisimin her iki tarafina
olan etkisi de gbz Oniinde bulundurulmasi gereken etmenlerin basinda
gelmektedir. Bu siirecin tamamlanmasiyla birlikte iletisime konu olan iletinin
ikinci tarafa ulasmasi ile birlikte hedefe ait asama baslamaktadir. Iletinin
kendisine ulagsma anindan itibaren idrak safhasi baslayan hedef kisinin kendi
icinde yorumlamas: ve geri bildirimi ile sonuglanir. Anlatmak ve anlasiimak
taraflar arasinda ortak bir anlam kiire (sfer) ¢ercevesinde bulugmakla
gerceklesecegi icin anlamin tabiatimin da incelenmesi gereklidir.®”  Ilk iletisim
ilk beklenti demektir. Iletisimde karsihkli beklentiler ya bir kiiltiiriin
cergevesinde gergeklesir ya da cergevesinin bu iletisimde kuruldugu bir kiiltiir

olusturur.

7 Detayh bir degerlendirme igin bk. Niikhet Giiz, “Iletisim Siireci ve Temel Ogeler”, Istanbul

Universitesi Iletigsim Fakiiltesi Dergisi 0/7 (1998), 126, 132, 134, 136.
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1.1.1.2.2.Simge (Symbol)

Mahiyet. Tabiatta var olan soyut hallerin somut hale getirilmesi ve
boylelikle insanlar arasinda buna yonelik bir farkindalik olusabilmesi igin ses,
goriintii yahut harekete tekabiil eden bir ifade bigcimi ortaya c¢ikarilmistir. Bu
ifade Dbi¢iminin, kullanildiginda kendi haricinde bir seye delalet etmesi
kullanildig1 ortamdaki sosyal ve kiiltiirel mutabakat sartinin yerine getirilmesi
ile gerceklesmektedir. Bu simge vesileyle, ilgili sosyal ve kiiltiirel zemin
bilindigi  takdirde simgenin  Ozellikleri ¢Ozlilmiis ve anlama  ulagilmig
olmaktadir. Bir duygunun, bir diislincenin ya da daha genel anlamda bir
anlamin aktariminda kullanilan sozlii ve yazili dil de mabhiyeti itibariyle simge
olarak gorlilmektedir. Bu iki aktarim seklini desteklemek {izere jest, mimik,
tavir, ses tonu gibi gorsel ve isitsel destek ifade eden unsurlar bulunmakta ve
boylelikle anlam aktarilmaya ¢alisilmaktadir. Burada var olan bir anlam
tezahiir edebilmek i¢in o anlama isaret eden, goriildiiglinde veya duyuldugunda
onun varhi@ini hatirlatan yazili veya sozli dil kullanilarak ortaya c¢ikarilmig
olmaktadir. Diger taraftan bakildiginda ise simge ifade eden yazili ve sozli dil
ile  destekleyici  unsurlarin  ¢oOziilebilmesi, anlama  ulasmak icin  sart
goriilmektedir. Simgedeki ©nem kendisinden ziyade isaret ettigi muhtevadan
kaynaklanmaktadir. Ancak simgenin olmamast durumunda temsil edilen
muhteva hakkinda bilgi sahibi olabilmek de miimkiin degildir. Buna gore
kendisine isaret edilen anlam, kendisinin isareti konumunda olan simgeden
daha oOnemli olduguna yonelik bir yargiya ulasilabilecegi gibi tam aksi sekilde
muhtevanin simge olmaksizin ortaya c¢ikamayacagi disiiniildiiglinde simgenin

de bu agidan daha onemli oldugu sdylenebilmektedir.5®

% Konu ile ilgili iki &nemli ¢aligma igin bk. Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Necmettin
Erbakan Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi  7/7 (1997), 369-387; Hayreddin Kizil, “Ozellikleri Agisindan
Sembol”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/4 (2018), 1306-1327.
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1.1.1.2.3.Anlam (Meaning)

Anlam’in Kkainatta basibos olarak var olmasi insan bilimleri ag¢isindan
bir deger ifade etmedigine gore anlamin var olmasmin 6n kosulu, anlam
inceleyecek ve isleyecek bir Oznenin var olmasim1 gerektirmektedir. Bu
Oznenin anlama goére konumu onu algilamasinda nesne olarak belirledigi anlam
ile irtibatinin gerceklesmesi gerekmektedir. Bu karsilasma esnasinda anlamin
kavranabilmesi  6zne  olarak insamin  fitrat ve  miktesebatina  gore
sekillenmektedir. Dolayisiyla anlam denilen olgu onu ele alan 6znenin algisina
etki eden hususlardan da -dogrudan ya da dolayli- izler tasimaktadir. Bu haliyle
anlamn, tabiatinda oldugu gibi bozulmaya ugramadan anlasilmasi zor goziikse
de bilginin sihhati ve anlasilmasini destekleyici ¢evresel unsurlart ile her
boyutu olmasa da bazi boyutlarina muttali olmak miimkiin olabilmektedir.

Anlamm  antropoloji  zaviyesinden ele alinmasinda bir 06zne olarak
insanin  baglantili oldugu hususlarin yeri yadsinamaz bir gerceklik ifade
etmektedir. Cilinkii bazi1 anlama (fehm) ile ilgili tanimlamalarda gecen
seslendirilen lafizdan bir mananmin akla gelmesi veya nefsin konu harici
unsurlart  bir  tarafa  bwakarak  konuya  odaklanmas:  gibi  ifadelerden®
anlasildigr  kadariyla anlamin  ortaya c¢ikarilmasmni ve islenmesini saglayan
klasik algida da insan olarak goriilmektedir. /nsanda bu anlam c¢ikarma o6zelligi
fitri bir kabiliyet olarak bulunmakta; bu yetenegi vesilesi ile yapip-etmelerine
anlam  verebilmekte ve boylelikle hayatim idame ettirebilmektedir.’® Bu
yoniiyle bakildigi zaman insanin etrafina anlam yiikleme cabasi kendi etrafinda

gormek istedigi bir anlam c¢evresi edinme, -hatta daha genis anlamda- biitiin

%  Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, thk.
‘Abdiissettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: et-Tiirasi’l-‘Arabi, 1965), 33/224.

0 Anlam ve anlam arayis1 ile (6zellikle de fitrat ve zihniyet ile) ilgili bu zaviyedeki bir yaklagim igin bk.
Ahmed Nedim Serinsu, “Kur’an Insamin Anlam Arayisinda Cevaptir”, Diyanet Ilmi Dergi, (2012), 708-
709 vd.
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var olan anlamlar1 besleyen ve nihai noktada o temel/bliylik anlamin pargasi,
tezahiirli denebilecek hususlar1 etrafina yerlestiren bir goriinim arz etmektedir.
Dolayistyla insanin olmadigi bir durumda anlamin var olup olmamasi insani

merkeze alan bir diisiince sistemi i¢in bir sey ifade etmemektedir.
1.1.2.Sosyal ve Kiiltiirel Baglami1 Okumanin Mahiyeti

Terminolojik ~ tanimlanmayr  miiteakiben,  terminolojinin  kullanildig:
muhtevanin da aciklanmasit gerekmektedir. Dolayisiyla sosyal ve kiiltiirel
baglamin neyi ifade ettigi meselesi sosyal ve kiiltiirel tabirlerinin muhtevasinin
izaht ile miimkiindiir. Birbirleri ile iliskili olma bakimindan ayni alanlar1 farkli
bakis agilartyla muhtevalarinda bulunduran sosyal ve kiiltiirel kavramlarinin
birlikte kullanimlar1  kaginilmaz  olmamakla birlikte s6z konusu insan
oldugunda bu iki bashgin beraber ele alinmadan tam anlamiyla insani
tantmanin  mimkiin olamamaktadir. O halde sosyal ve kiiltiirel baglamin
unsurlarinin muhtevasinda neleri barindirdiklarinin zikredilmesi
gerekmektedir. Boylelikle insani tanima noktasinda hangi acilardan katki
sagladiklarina ilaveten birbirleri ile ne diizeyde yakinliklar1 ve iliskileri

olduklarina yonelik tasavvur elde edilmis olacaktir.

1.1.2.1.Sosyal Baglam

Insanin  yasadigi veya mensubu bulundugu toplulukla olan iletisimi
neticesinde gerek kararlarinda gerekse de karakterinde birtakim degisiklikler
meydana gelmektedir. Kimi zaman bu durum, icinde dogdugu toplumla
iletisimi  neticesinde oldugu gibi kimi zaman da sonradan gergeklesen
mensubiyetler neticesinde hasil olmaktadir.  Sosyal baglam s6z konusu
oldugunda bakilmas1 gereken bagliklara bakildiginda bir birey olan insanin

sosyal ortamlarda hem kendisine hem de etrafi ile iletisim ve etkilesim halinde
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oldugu alanlar ifade etmekte oldugu goriilmektedir. Buna gore sosyal baglam
ifadesinin kapsamina giren basliklar sunlardir:
Din. Insanin 6ziine dénmesi icin yapilan bir ¢agri ve bunu hem bireysel
hem de toplumsal diizlemde yasama gegirmesi girisimidir.”!
Ahlak. Insanlarin kendisine gore yasadiklari, kendilerine rehber aldiklar:
ilkeler biitlinlinli ifade etmektedir. Kaynaginda dinin oldugu ahlak
anlayislart oldugu gibi /a dini kaynaga sahip ahlak anlayislart da
mevcuttur ki iyi oldugu diisiiniilen hususlara goére kisinin sosyal hayatin
sekillendirmesinde ana etkenlerden biridir.”?
Egitim. Bir toplumun veya kiiltiiriin tarihsel tecriibesi ile elde ettigi
birikimi yeni nesillere aktarimi1 faaliyetidir. Boylelikle yeni gelen
nesillerde bilginin ve tecriibenin aktarimi ile birikimsel siire¢ saglanmig
olur. Aym1 zamanda bu silire¢ zaman ve zemine intibaki hizlandirmak
anlami da saglamaktadir.”
Aile. Toplumsal yapinin en kiiglik birimi olarak mesru nikah bag ile
birbirine bagli mahrem bir grup olan aile, kendi mensuplarini toplumun
diger  birimlerindeki  kisilerden aywrarak onlara ayr1 bir anlam
yiiklemektedir. Bu yoniiyle toplum i¢inde en yiiksek seviyede yasandigi

birimdir.

7' Ismail Calskan, Kuran-i Kerim’de Din Kavrami (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Doktora Tezi, 1998), 136.

72 Bir baska tanmma gore inmsammn iyi veya kitii olarak nitelendirilmesine yol acan manevi oézellikleri,
huylart  ve bunlarmm etkisiyle ortaya koydugu iradeli davramglaridir. bk. Mustafa Cagrici, “Ahlak”,
Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed. Ibrahim Kafi Dénmez (Istanbul: Marmara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2006). 1/59.

73 Bir baska tamma gore insanlara kiiciik yastan itibarven, kisiliklerinin gelisip olgunlasmast icin gerekli
bilgilerin ogretilmesi, yararli beceriler, iyi aliskanliklar ve davramgslar kazandwrimak amaciyla yapilan
cabsmalar  biitiniidiir. bk, Hayati Hokelekli, “Egitim”, Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, ed. Tbrahim Kafi Doénmez (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2006), 1/447.
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Hukuk. Insanlar arasinda meydana gelen menfaat catismalarinin
kisilerin  karsilikli  haklarmin  ihlalini  engellemek kastiyla —meydana
getirilmig normlar biitiintidiir.

Ekonomi. Insanlarin gegimlerini saglamak amaciyla mal ve hizmet gibi
menfaat tlirlerinin kargiliklt dagilimi ve isletimi saglayan faaliyettir.

Siyaset. Insanlar arasinda var olan her tiirden catismanin ydnetim eliyle

uzlastirilmasi faaliyetidir.

1.1.2.2 Kiiltiirel Baglam

Kiltiirin =~ birikimsel ~ bir  mahiyet arz etmesi, tecriibi  aktarimin
gerceklesmesi nedeniyledir. Dolayisiyla kiiltiir baslig altinda
degerlendirilebilecek hususlarda bir iletisim ve etkilesim aktarimi s6z konusu
olmaktadir. Toplumu bir arada tutan Onemli bir unsur olarak kiiltir kendi
bilinyesinde su hususlari ihtiva etmektedir:

Deger. Insanlarm ve toplumlarin belirli konular hakkinda uygun veya
uygun degil seklinde yargilarinin sekillenmesini saglayan kabullerdir.

Normlar. Kiiltirel acidan arzu edilen ve uygun olan davraniglar ifade
etmek {izere kullanilan davranis beklentisidir.

Semboller. Biinyesinde baska bir seyi temsil edebilme yetenegini
barindiran seylerdir. Temsil ettigi seyin kendisi olmasa bile semboliiniin var
olmasi, aslin1 gésterme bakimindan yeterlidir.

Dil. insanlar basta olmak iizere diger canlilarmn iletisimi igin gerekli
olan s0zlii (ses) veya s0zsiiz (jest-mimik) formdur.

Gelenek. Belirli davranigsal formlar ifade edip bireylerin veya
toplumlarin  gecmigle irtibatlarint saglayip devam ettiren toplumsal pratikler

kiimesidir.
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Yaptirumlar. Toplum tarafindan kabul edilen standartlara uyulmasi
yoniinde bireyler iizerinde bask1 veya tesvik olusturmaya yarayan araclardir.

Sosyal ve kiiltiirel bagliklar arasinda karsilikli  gegiskenligin  yiiksek
olmast ve aralarinin net bir sekilde teoride ayrilsa da pratikte goriilen bir
durumda iki ana baghgin altindaki bircok alt bashigin beraberce bulundugu bir
vakiadir. Dolayisiyla calisma icinde ve baglact ile bu iki kavramin beraberce

kullanilmasi bir ayriliktan ziyade biitiinliigii ifade etmektedir.

1.2.Miifessir Kimliginin Tespitinde Kullanilan Tanmimlama

Enstriimanlar

Kur’an-1 Kerim’in niizulii ile birlikte vahyin hayatla miinasebetini
kuran bir figiir olarak Peygamberimiz’in (s.a.s) varligi, anlama faaliyetinde
olan ilk neslin (sahabe) hem Ogretmeni hem de karsilastigi sorunlardaki
bagvuru mercii’ni ifade etmekteydi. Peygamberimiz’in (s.a.s) vefati sonrasinda
nesilden nesile sahabenin ileri gelenleri basta olmak {iizere tevariis edilen
Kur’an-1 Kerim bilgisini aktarmakla, miifessir figiiriiniin o6rnekleri her nesilde
bu vazifeyi icra etmislerdir. Ancak erken donemden itibaren fikri miinakasalar
gerek kaynagina gerekse de sonucuna bakildiginda degisik agiklama bigimleri
ve degisik miktarlardaki igeriklerde miifessirin  kim oldugu ile ilgili
degerlendirmelerin varligi hep goriilmektedir. Dolayisiyla miifessir kimligi ile
ilgili klasik literatiirde ne gibi bir tasavvurun oldugunu gérmek bir lizum ifade
etmektedir. Klasik literatiirde kullanilan tanimlamalar i{izerinden miifessir
kimliginin kimlere nasil yakistirildigt ve sonraki nesiller tarafindan gegmis
nesillerdeki kimselerin miifessir olduguna dair kanaatin nasil elde edildigi
meselesi, miifessir kimdir? ana problematiginin ¢oziimiinde gecilmesi gereken

bir asamay1 ifade etmektedir. Bu asamanin gecilmesi sosyal ve kiiltiirel
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baglami okuma yaklagimiin literatiirdeki konumunun tayin edildigi yerin
belirginlestirilmesine katkida bulunacaktir.

Miifessirin her ne kadar Kur’dn-1 Kerim’i anlama faaliyetini belirli bir
miiktesebata sahip olarak yiriiten kimse olarak algilansa da miifessir kimligi
icin yekpare bir tanimlama miimkiin degildir. Bu yekpare tanimlamanin
muhtevasinda bilginin elde edilmesinde ve islenmesinde biitiinciil bir bakisin
gbz  Onlinde  bulundurulmast  yer  almaktadir. Bunun sebebi  olarak
zikredilebilecek bir husus miifessir kimdir? sorusunun literatliirde rastlanmakla
birlikte miifessirin kim oldugu genelde tefsir faaliyetini yapabilecek donanima
sahip kimse olarak goriilmesi ve dolayisiyla da belirli bir miiktesebatin
zikredilmesi neticesinde detayli bir inceleme asamasindan gegirilmemesinden
kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden itibaren herhangi bir donemde sozli
veya yazill tefsirinin yapilmadigina tesadiif etmek miimkiin degildir. Bu durum
Allah’in vahyini bireysel ve toplumsal anlamda yasama arzusunun gerektirdigi
anlama ihtiyacinin bir yansimasi olarak goriilmelidir. Dolayisiyla vahiy ile
vahyi anlaylp yasamak isteyen ancak diinyevi mesgaleleri sebebiyle yeterli
donanima ve vakte sahip olamayanlar i¢in bu rolii istlenecek, vaktini buna
ayrracak ve tabiatiyla da donanmim noktasindaki yeterlilikleri saglayacak
toplumsal figiirlerin ortaya c¢ikmasi ka¢imlmazdi’* /nsanm ve daha genis
anlamda toplumun anlam ihtiyacim1 gidermede etkin rol {istlenen bu figiirlerin
(miifessir) kim olduklarina yonelik merak, onlarin hayatt ve entelektiiel
diizeylerine odaklanmig; kimi zaman tarihsel bir tespit amaciyla, kimi zaman
da ileriye yonelik olarak ilim taliplerine yol gosterici olmasi amaciyla

incelemeler yapilmistir. Bu incelemeler miistakil eser boyutunda olmasa da

7 Bu, aym zamanda toplumun kendi ihtiyaglarim1 kendi organizasyonu cergevesinde gidermesine 6rnek
olarak gosterilebilecek bir husustur.

24



literatiirde  konuya deginen kimselerin ister istemez kendilerini iginde
bulduklar1 bir kriter belirleme ve tanimlama durumu s6z konusudur.

Bu incelemeleri literatiirde miifessirin  sosyal ve kiiltiirel durumunu
ifade etmek tizere -kimi miifessirlerce sihhatii’l-i ‘tikad ve sihhatii’l-maksad
maddelerinin merkeze oturtuldugu- tarihteki miifessirlerin kimler oldugunun
goriilmesini  saglayan tabakatii’l-miifessirin  literatiirii  ile ozellikle  ‘wulimii’l-
Kur’an ve usulii’'t-tefsir eserlerinde miifessirin ilmi miiktesebatin1 ifade eden
ma yenbegi [i’l-miifessir vb. basliklarda formiile edilebilen iki farkli sekilde
tezahiir etmektedir. Bu bagliklar miifessir tipolojisinin sahip olmasi gereken

sartlar1 belirlemesi itibariyle bir anlamda tanimlama islevi gormektedir.
1.2.1.1tikadi Durum (Sthhatii 'I-i ‘tikad)

Niizul sonrasi tarihin herhangi bir doneminde kimlerin Kur'an’1 tefsir
ettii veya edebilecegi meselesi, her ne kadar miiktesebatla ve itikatla ilgili
tartismalar baglaminda ele alindiginda girift bir halde oldugu goriilse de
muhalif gruplarin  bile birbirlerini  miifessir  olarak tanimladigini  gérmek
miimkiindiir. Dolayisiyla miifessir olarak tanimlanan kimselerin tek bir fikri
aidiyete mensup olmaktan ziyade mubhtelif itikadi topluluklarda yer alabilen
toplumsal ve kiiltiirel bir figlir olduguna yonelik kanaat olusmasinda tabakat
eserlerinin Onemli bir yeri bulunmaktadir. Bununla birlikte literatiirde Ebi
Talib et-Taberi tarafindan tefsirle istigalin ©6n sartlar1 arasinda sayilan
sthhatii’l-i ‘tikad maddesinden anlasildigi kadariyla miifessir, itikat acisindan
sahih bir zemin {izerinde tefsir faaliyetini yapmalidir. Ciinkii bir kimsenin
fiillerini yonlendiren paradigma olarak dine dair hususlarda tutarsiz (nifak) bir

tavir sergilemesi, daha az Onemli olan diinyevi meselelerde dahi kendisine
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itimat edilemeyecegini gosterdigi halde bir baskasina din ile ilgili konularda

miiracaat noktasi olmasit beklenmemelidir.”?
1.2.2 Niyet-Amag (Sthhatii’l-maksad)

Kur'an’t anlama faaliyetinin baglangicindaki niyetin, vahyi doénemin
insanina anlatmak haricinde bir amaca matuf olmamasi esastir. Cilinkii insanin
Kur’an-1 Kerim’deki nasihatlerinden, emir ve yasaklarindan dersler alip
kendine c¢ekidiizen vermesi ve tiim hayatini buna gore silirdiirmesi arzu
edilmektedir. Bu durum anlamin kaynagi olan vahiy ile anlamim hedefi olan
insan arasindaki iletisimin nihai amacidir. Ancak vahyin kendine mahsus
hususiyetleri itibariyle dil ve rivayet gibi ilgili miiktesebata sahip olmayan
kimseye ac¢ilmayan bir metin yapisina sahiptir. Dolayisiyla kaynak ile hedef
arasinda aract vazifesini stlenen miifessirin anlami aktarim faaliyetinde
kaynagin ilke ve amaglarmma sadik kalmasi tabii ve izahtan vareste bir beklenti
olmasina ragmen, tarihsel tecriibenin erken donemden itibaren gdsterdigi iizere
-yeterli miiktesebati elde etmis olsa bile- kaynak ve hedef arasindaki
konumundan sahsi menfaatlerin  gozetilerek istifade edilmek istenildigi
gorilmustir. ‘Ulimii’l-Kur'an kaynaklarinda sembolik ve hemen her kesimden
kabul gormelerinden Otliri  Batiniler ve Rafizilerin asinilarnt  (gular) ile
Kaderiler’in 6rnek olarak gosterildigi goriilmektedir.

Batin1 paradigmanin vahiy-hayat arasindaki konuma kendilerini layik
goriip, bu konumun toplumdaki kabuliinden istifade ile hareket ettikleri
goriilmektedir. Bunun nedenlerine bakildiginda insanlart dinden ayirma (selh
‘ani’d-din) ve davami  dinden  uzaklagtirma  (istidrac ~ ‘avami’n-ndas)  gibi
amaclarla hareket ettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla bu kimseler ayetlerin

zahiri  anlamlarmi1  dayanaksiz  bir sekilde batini olarak  yorumladiklari;

75 bk. Suyiifi, el-Itkan, thk. Su‘ayb el-Arna‘iid, 874.
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boylelikle de tefsir faaliyeti ile hedeflenen amacin yerine diinyevi menfaatler
pesinde kostuklar1 ve dolayisiyla fitneye sebep olduklar1 goriilmiistiir.”®

Rafizi paradigmaya bakildiginda da ayn1 konumdan istifade ile
Sahabe’nin dindeki otoritesini onlara kiifir ithami1 yonelterek sarsacak mahiyette
birtakim goriislere sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu durum erken donem
Islam bilginlerinden Ahmed b. Hanbel”” (6. 241/855) ve ibn Kuteybe’® (5.
276/889) gibi isimlerin tepki ile karsilanmistir. Diger taraftan Rafiziler
arasinda getirdigi sistematik prensipler’® nedeniyle es-Safi‘T (205/820) tartisma
konusu olmustur.®°

Kaderi perspektife bakildiginda itikadi  diizenlerini  insanin, kendi
fiillerinin sorumlusu yapmalar1 ve kaderi inkar etmeleri olarak belirledikleri
goriilmektedir. Bdylelikle Allah’in insanlar1 yarattiktan sonra fiillerine miidahil
olmadigmi erken donem Islam tarihinde yasanan hadiselerin Allah’in takdiri
oldugu goriisiine karst olarak savunmuslardir. Her haliikarda i ‘%ikadi anlamda
hezeyan ifade eden gorlislere sahip olmalar1  sebebiyle gerek kendi
donemlerindeki gerekse de daha sonraki alimlerce gorilisleri hakkinda uyarilar

yapilmugtir.3!

76 Muhammed b. el-Hasen ed-Deylemi, Beyanii mezhebi’l-Batuiniyyeti ve butlanih menkil min kitabi
kava‘id al-i Muhammed (Lahur: Idaretii terciimani’s-siinne, ts.), 25 vd.; itikatlann hakkinda bilgi icin bk.
ay., 18 vd.

77 Ahmed b. Hanbel el-Miisned isimli eserinde bu konu ile ilgili rivayetlere yer vermistir. bk. Ebi
‘Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-‘Arna‘td
(Kahire: Miiessesetii’r-risale, 1955), 2/187.

8 fbn Kuteybe, Rafiz’lerin 6nde gelen temsilcilerinden Hisam b. el-Hakem’in (6. 179/795) gériislerine
dair bilgiler vermistir. bk. Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed ‘Abdu’l-lah b. Miislim. Te'vilu muhtelifi’l-
Hadis. thk. Muhammed Muhyiddin el-Askar. Beyriit: el-Mektebetii’l-Islami & Miiessesetii’l-israk, 2.
Baskai., 1989, 98-99.

7 Bu konuda zikredilebilecek en ©nemli sistematik diisiince beyan teorisi olarak gosterilebilir. bk.
Muhammed b. Idds es-Safi‘l, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir (y.y.: Sirketi Mektebe ve
Matba‘ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1309), 21 vd.

80 Montgomery Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Izmir: Izmir Ilahiyat
Vakfi Yaymlari, 2017), 215 vd.

81 bk. Watt, Tesekkiil Devri, 120 vd.; Bekir Topaloglu, Keldm Terimleri Sozligii (ISAM Yay., 2010), 174.
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Tarihsel tecriibenin gosterdigi kadartyla ilhad ve hevasima uymakla
itham edilen Batiniler ve Rafizilerin asirilan (gulat) ile Kaderiler gibi bazi
kesimlerin bir yorumlama faaliyeti olarak fefsiri kullanarak fitne ¢ikarmayr ve
insanlar1 dogru yoldan saptirtp kendi hevalarina uydurmaya c¢alismiglardir.
[ ‘tikadi anlamdaki bozuklugun ya maksadin bozuk olmasindan
kaynaklanabilecegi ya da maksadin bozuk olmast nedeniyle i‘tikadir ilkelerin
tahrif edilebilecegi, tarihsel tecriibe ile agik bir sekilde goriilmektedir. Bu ve
benzeri durumlar nedeniyle yorum faaliyeti olan tefsir’in sahih ¢izgiden c¢ikip
hevd ve hevese gore sekillenmesini Onlemek adina bu basliklarin  zikredildigi
anlasiimaktadir. Ozellikle de Suyfiti tarafindan el-itkan’da, bu hususlarin
Babek’in (6. 223/838) fitnesini yaydigt Azerbaycan cografyasindan olan Ebu
Talib et-Taberi’nin de sthhatii’l-i ‘tikad ve sihhatii’l-maksad hususlarin1  dile
getirmesi, -nisbesinden anlasildigi  kadartyla- bizzat fitnenin  gerceklestigi
cografya ile olan baglar1 ve fitnenin tezahiirlerine olan yakinligi da ifade etmesi
miinasebetiyle manidardir.

Miifessirle ilgili bu iki bashigin yecib ‘ale’l-miifessir... sigasiyla yapilan
uyarilara eklemlenmesi ilk bakista miifessirin kesinlikle ehl-i siinnet haricinde
bir itikada sahip olmamasi gerekli oldugu yoniinde bir durum ortaya c¢iksa da
literatiiriin ~ incelenmesi  neticesinde = uygulamanmn  bu  sekilde  olmadig:
goriilmektedir. Tarihsel miifessir figiirlerini ele alan Tabakatii’l-miifessirn
literatiiriiniin  ilki ve kurucu felsefesini yansitan bir metin olarak Suytti’nin
Tabakatii’l-miifessirin’inin ~ bas  tarafindaki  smiflandirmada  dordiincii  nev‘i
olarak belirtilen kismi tarif edereken kullanilan men sannefe tefsiran mine’l-

miibtedi‘a, ke’l-Mu ‘tezile ve’s-St‘a ve gayruhiim® ifadesinden sanki bid‘at

82 Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, Tabakdtii'l-miifessirin, thk. ‘Ali Muhammed ‘Umer
(Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976), 22, ZemahserT i¢in miifessir ifadesini kullanmasi i¢in bk. 121, Ciibbai
ve Rummant i¢in tefsir telif ettigini sdylemesi i¢in bk. 103, 81.
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firkalara mensup kimselerin tefsir yazmasi durumunda miifessir ifadesinin
onlar i¢cin kullanilmadigina yonelik bir intiba olugsa da eser igindeki
kullanimlardan anlasildigt kadariyla Zemahseri (6. 538/1144), Ciibbat (0.
303/916) ve Rummani (6. 384/994) gibi kimselere yonelik ya el-miifessir
tanimlamasinin ya da sannefe tefsiran ifadelerinin kullanildigr goriilmektedir.
Ancak vaki‘a ile tariflerde arzulanan seyin ayni olmamasi ister istemez var
olan - ideal ayriminin giindeme gelmesini zaruri kilmaktadir. Haddi zatinda
ideal olanin yorumda tahriften sakinacak bir tavra sahip olup mezhebi
temayiillerini tefsirinin temel ilkesi olarak kabul etmemesine yonelik diger
tariflerle birlestirilerek bakildiginda arzulanan durum ile uygulamada Batini,
Rafizi ve Kaderi kimselerin tefsir faaliyetinde bulundugunun goriilmesi var
olan durum farkinin arasmi ayirmak ve belki de tamamen sahih bir yorum
cizgisinde olmasim1 arzulamak adina sihhatii’l-i‘tikad ve  sihhatii’l-maksad

maddelerinin getirilmis oldugundan bahsedilebilir.

1.2.31lmi Miiktesebat (Intellectual Formation): Ma Yenbegi li’l-Miifessir
Literatiirii

Miifessir kimligi ile ilgili diger bir tanimlama, giliniimiize kadar yapilan

8 bashigi altinda yer alan miiktesebat

calismalarda ma yenbegi [i’l-miifessir
merkezli tanimlama girisimleridir. Bu bashklar altinda bilgi sahibi olmasi
gereken bilgi basliklart zikredilip, bunlar1 bilmeyenin miifessir olamayacagi

veya tefsir konusunda fikir beyan etmemesi gerektiginden bahsedilerek bir nevi

islev merkezli bir tanimlama ile konu ele alinmaktadir.

8 Bir baglik altinda ilk defa Kadi ‘Abdiilcebbar, yecibii en yekine ‘aleyha’l-miifessir li-kitabi’l-lah
ifadeleriyle zikretmistir. bk. Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu Usili’l-Hamse, thk. ’Abdilkerim
‘Usman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 606-608. Daha oncesinde Hevvari tefsirinde ve-innehii la
yu'rafii  tefsiru’l-Kur'ani illa men ‘arefe isnetey ‘aserete hasleten... seklinde geemistir. bk. Hud b.
Muhakkem Hevvari, Tefsiru Kitabi llahi’l- ‘aziz (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1990), 1/71.
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[lmi miiktesebat hakkinda klasik literatirde yer alan agiklamalarin
kendi donemleri i¢in bir ideali temsil ettigi ve miifessir olmaya niyetli kimseler
icin 1ileriye yonelik yol gosterici islevi gordiigiinden de bahsedilebilir. Gegmis
birikimin tecriibesi ile olusturulan bu gereklilik listelerinin sonraki nesillere
yonelik kiiltiir aktariminin bir pargast oldugu ve ilgili zamanda miifessirin bu
ozelliklerde oldugu ifade edilirken, ictimai hayata dair verilerle de miifessirin
toplumla iligkisi ve toplumdaki konumu da ifade edilmis olmaktadir. Aslinda
envanterde bulunan tiim bu bilgi demetinden miifessirin bir insan olarak ne
ifade ettigine dair bitlinciil bir tasavvur elde etmek tek basmna iddia
edilememekle birlikte mutlak anlamda katkinin olmayacagr iddia etmek de
miimkiin degildir. Insanmn, begendigi, emek verdigi.... hususlarn bir bileskesi
oldugu diisliniildiigiinde Dbiitiinli kavramaktan =ziyade parcaya dair tasavvur
sagladig1 degerlendirilebilir.

Dolayisiyla Kur'an’in  tefsiri i¢in  bilinmesi gerekli olanlar listesini
sadece ehl-i  siinnette degil, farkli itikddi mezheplerde de  gormek
miimkiindiir.’* Bu durum tefsirde muhalif kesimlerin birbirlerini hata etmekle
itham etmelerinin bir yansimast olarak goriilebilir. Bu listeler, tefsir igin
yapilacak hazirliklar1 ve zimnen de bu hazirligin siireglerini isaret etse de
mubhalif kesimlere yonelik yorumda isabetsizlik ithaminin sebebi olarak yeterli
miiktesebata sahip olunmadigini ima eden bir hitap ihtiva edebilecegi de
unutulmamalidir.

[lmi miiktesebatla ilgili verilen basliklarm tarihsel siire¢ ilerledikge
artmasinin sebepleri arasinda sayilabilecek belki de en Onemli husus bilimlerin
tarihsel siiregte insana ve c¢evreye yoOnelik dikkatin artmasi neticesinde daha

once Tlzerinde durulmayan hususlar on plana c¢ikip miistakil bagliklar ifade

84 Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu Usiili’l-Hamse (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 606.
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etmis ve netice olarak da bu alanlarla ilgili ¢aligmalarin artmasindan dolayr ma
venbegi li’l-miifessir bashiginin muhtevast geniglemistir. Bundan sonraki siireg
icin bakildiginda da sdylenebilecek sey, insanoglunun dikkati ve birikimi
arttikca ayni konulart daha detayli ve bircok farkli acgidan inceleyen ¢alisma
basliklar1 ortaya c¢ikacagi distniiliirsse ma yenbegi [i’l-miifessir bashigi stirekli
genisleyecektir. Dolayisiyla insana hitap eden Kur’an-1 Kerim’i insanlara
aktaracak miifessirin hem Kur’an-1 Kerim’le ilgili hem de insanin ilgilendigi
veya insani ilgilendiren ilim dallarim1 bilmesi gerektigini ifade edecek sekilde
miifessirin  kendi zamanindaki muhatap kitleye vahyi aktarmada yardimci
olacagi disiiniilen biitlin ilim dallarina muttali olmast gerektigi soylenebilir.
Ancak bir zaman sonra gerek ilim basliklarinin artmasi ve gerekse de mezkur
ilim dallarindaki birikimin ancak ihtisasla elde edilebilecek hale gelmesi, tek
bir kisi olarak miifessirin bu ilimlere muttali olmasini1 zorlastiracak ve belki de
imkansizlastiracaktir.  Dolayisiyla  yapilan tefsir  faaliyetinde —mezkur ilim
dallarinda ihtisasi olan ilim erbabimnin da yer almasi ve ilgili zaviyeden
degerlendirerek katkida bulunmalar1 yerinde olacaktir. Diger taraftan biitiin
tefsir faaliyetleri icin bunu sart kogsmak hem muhatap kitlenin tek tip olmamasi,
hem de farkli hacimlerde icerik olusturma ihtiyacinin gerekleri arasinda olan
daha kisa caligmalar ile Kur’an-1 Kerim’in anlammin muhatap kitleye
ulagtirtlma  ihtiyacinin  buna mani olacagi muhakkaktir. Dolayisiyla hacim
kaygisi duymayan c¢aligmalar ic¢in yapilmasi elzem haline gelen bir uygulama
oldugu unutulmamalidir.

Meleke. Tefsir faaliyeti i¢in gerekli zihinsel olgunlugun (meleke) elde
edilmesi ile ilgili bir siireg, agikca ve planli bir sekilde belirtilmis olmasa da
‘ulimii’l-Kur'an  eserlerinde  sahihini  sakiminden,  nasihini  mensithundan

ayirabilme gibi muhtelif bagliklar i¢in belirtilmis ancak yine de tam anlamiyla
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net bir seviye ifade etmeyen tarifler gormek miimkiindiir. Bu ifadeler,
yapildiklar1 ve aktarildiklar1 giinler itibariyle herkesim malumu ve belki de
biliyiik o6l¢iide kabulii ile karsilanilan ifadeler olsa da giiniimiiz paradigmalar
acisindan melhuz hususlarin  melfiz  hale getirilmesi gerekmektedir. Ciinkii
miifessir zihnine sahip olmak, yalmizca o miktesebata sahip olmayr degil
miiktesebatin tiimiinii belirli bir alanin yorum amacina ve diisiince sekline gore
miistakil bir tasnifle; bu tasnif esnasinda merkez paradigma olan tefsir’in
yeterlilikleri  ve gerekliliklerini  karsilayacak ~ sekilde = metin  dizgisi
olusturabilmeyi ifade etmektedir. Ayni miellifin fakih, miiverrih veya edebiyat
yoniinden de nosyonu olmasi ve bu alanla ilgili eser vermesi durumunda
mevcut miiktesebat ayri bir tasnifle ele alinacak, boylelikle metin i¢i malzeme
kullanimi da buna gore sekillenecektir.

Insandan insana zihinsel ¢alisma prensiplerinin degismesi miimkiin,
meshur ve olagan oldugu gibi bir insan olan miifessir icin de ayni durumdan
bahsedilebilmektedir. Dolayisiyla miifessirin  melekesinden bahsederken belirli
noktalarda belirli zihinsel ¢alisma sekli, malzemeyi tahlil etme esnasinda
ipuclarmi birlestirme ve farkli hususlari ayirt edebilmedeki intikal hizi, belirli
bir  mesguliyet sonrasi elde edilmis zihinsel olgunluk  diizeyini
gerektirmektedir. Bdylelikle miifessir denilen kimsenin tefsire konu olacak
malzemeyi ayirt edebilme, isleyebilme ve imkén nispetinde anlama ulasma
cabast bu zihinsel egitime ve hazir olusa sahip olmayan kimselerin anlam
aramasina gore dogal olarak farkli olacaktir. Dolayisiyla miifessir zihni,
miiktesebat sonrasinda tefsir ameliyesiyle olan miinasebeti asinalik diizeyinden
ziyade meleke diizeyinde, anlik sicrama yapabilen ve bilginin biitiinligi
cergevesinde Kur’an-1 Kerim’in diger kisimlart ile birlikte diisiiniildiigiinde

celisik gibi goriinen hususlart dogrudan zitlik olarak algilamak ve ona gore
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degerlendirmek yerine celisik hususlar eger cem‘ ve fte’lif edilebilecek durumda
ise bunu yapabilmesine imkan saglamaktadir.

Miifessir kimliginin ilmi miiktesebat (intellectual formation) {izerinden
belirlenmesi, tefsir faaliyeti esnasinda  miifessirin  giincel hayata  dair
gozlemlerini degerlendirme disinda tutmus, hatta atil bir sekilde birakmis,
dolayistyla da giincel hayatla i¢c ice, devam eden hayatin bir parcast olan
miifessir kimligi tasavvuru insa edilememis, bdylelikle de yalnizca murad-1
ilahi’nin anlagilmasina dair birikimini veya yorumunu metne yansitan, hayattan
soyutlanmig bir kimlik ortaya ¢ikmistir. Miifessirin giincele dair gozlemleri ise
kimi zaman tefsir faaliyetinin bir parcast olarak degerlendirilememis, hatta

85

elestiri konusu olmustur.®> Ancak erken donemden itibaren tefsir faaliyetini

)

8 Bu konuda ilk akla gelen Suyiiti tarafindan aktarilan Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebir’ine yoneltildigi ifade
edilen “fihi kiillii sey’in illa’t-tefsir [iginde tefsir hari¢ her sey bulunmaktadir]” elestirisidir. Bu elestiriye
sebep olarak Razi’nin filozof ve hakimlerin goriigleri ile vb. hususlar tefsire dahil etmesi ve konudan
konuya atlamasi sonucunda ayetin baglami ile muhteva arasinda okuyucunun ilgi kuramamasi
zikredilmigtir. Elestiri konusu olan hususlar ilmi olarak yetkinlik elde edildikten sonra kullanilabilecek
bilgi ve ¢ikarim ihtiva eden hususlardir. Bu tiir entelektiiel bilgi kullanimma ragmen Razi’nin elestiri
almas1 ancak kisisel hayati ile ictimai hayata dair goézlemlerinin kimi zaman giindelik bilgi seviyesinde de
olsa agik elestiri konusu olmamasi metin iginde yer alabilecegine dair bir kabul olabilecegine yonelik bir
intiba uyandirmaktadir. Ancak Ebii Hayyan tarafindan ¢izilen sinirlara bakacak olursak bu tarz bilgilerin
tefsire herhangi bir katkisi yoktur: ve-kad zekerna fi’l-hutbeti ma yahtacii ileyhi ‘ilmii’t-tefsir. fe-men zade
‘ala zalike fe-hiive fiiduliin fi haze’l-‘ilm [Giris kisminda tefsir ilminin ihtiya¢ duydugu hususlari beyan
ettik. Sayet bir kimse (bu giris kisminda zikredilenlere) ilavede bulunursa bu (vaptig) tefsir ilmine
faydasi  olmayan bir seydir]. Buna ilaveten devammnda gelen satirlarda Ibn Ziibeyr es-Sekafi’ye
dayandirdigs meta ra’eyte’r-raciile yentekilii min fennin ila fennin fi’l-bahsi evi't-tasnifi fa‘lem enne
zalike imma li-kusiri ‘ilmiht bi-zalike’l-fenni ev li-tahliti zihnihi ve ‘ademi idrakihi haysii yezumnii enne’l-
miitegayirati miitemasilat [her ne zaman bir kimsenin, arastirmasinda ve telif ettigi eserinde bir ilimden
digerine gegtigini goriirsen bilesin ki bu yaptigi ya ilminin noksanlhigimdandwr yahut da aklimin karisik
olmasindandwr  ve (dahi konuyu) anlamamis olmasidandwr ki birbirinden farklh  hususlari  birbirine
benziyor zannetmektedir] ifadesi ile ¢izmis oldugu tefsir hudutlar1 haricinde bir sey zikredilmesini kafa
karisikligi olarak nitelemistir. Ebi Hayyan ise tefsir metninde yer almasi gerekenlerin smirini belirtmek
kabilinden genel bir kaide zikretmektedir ki bu da ...enne kiille ka'‘idetin fi ‘ilmin mine’l-‘uliim yurce‘u fi
takriviha ila zalike’l-‘ilm, ve ne’huziitha fi ‘ilmi’t-tefsiri miisellemeten min zalike’l-ilm, ve-la netulii bi-
zikri zalike fi ‘ilmi’t-tefsir... [herhangi bir ilim dalina ait bir kaide igin takrir maksadiyla bu ilme miiracaat
edilir ve tefsir ilminde miisellem olarak aliriz. Tefsir ilminde zikrederek konuyu uzatmayiz]. Ebt Hayyan
Muhammed b. Yasuf b. ‘Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir (Beyrat: Darii’l-
Fikr, 1983), 1/547-548. Ebii’l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti, el-Itkan fi ‘ulimi’l-
Kur’an (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1987), 789; 2/1223. Bu konuda detayli bir inceleme i¢in bk. Kamil
Oktem, Celdleddin es-Suyiiti'nin (6. 911/1505) Fahreddin er-Rdzi'ye (6. 606/1210) Elestivisi Baglaminda
Tefsir Ilminin Neligi Meselesi (Istanbul 29 Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 31-72. Ayrica
bu tartisma igin Katib Celebi, yukaridaki Razi elestirisini zikretmekle birlikte daha da &te giderek
birtakim kimselerin sanki Kur’an-1 Kerim’in, miiellifin maharetli oldugu ilimler i¢in nazil oldugunu
diisliniircesine bu ilimler ile kitaplarmi doldurduklarini sdyleyip muhtelif ilim dallarinda kimlerin bu
ozellikleri barindirdigini zikrederek elestirmektedir. bk. Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. ‘Abdullah.
Kesfii z—zuniin ~ ‘an  esami’l-kiitiib  ve’l-finin ~(Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1941), 1/441 vd.
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yurlittigi  belirtilen kimselerin ictimdi hayattaki konumlari, kisisel iligkileri,
giincele dair tavirlari, hassasiyetleri vb. kisaca antropolojik bilgi ifade eden
toplum icindeki etki noktalarindan bir tanesi oldugu, miispet veya menfi etki
noktalarina karst nasil tavir aldigi, yani bir insan olarak nasil yasadigina dair
tarih, tabakat, terdacim kitaplarinda ciddi Ol¢lide malumat bulunmaktadir.
Oyleyse insanmn bir makine veya bir hayvan olmayip kendi organik diinyasi
olan ve bu diinya icinde diislince faaliyetinde bulunan bir varlik oldugundan
hareketle, yine bir insan olan miifessir icin de bu bakis agisinin kullanilmasi
tefsir alanina ciddi bir katki saglayacaktir. Boylelikle insan hakkinda elde
edilen bilginin bir biitiin ifade ettigi, sosyal ve kiiltiirel alanlarin her birinde yer
aldigindan  hareketle  baglantilarin  ve izlerin bir araya  getirildiginde
olusabilecek tasavvurun mevcut algiya gore daha kapsamli ve verimli
olacaktir.

Bir diger dikkat c¢ekici miifessir tasviri de miifessirin edindigi
miiktesebatin  kullanimi  ile ilgilidir ki ‘wlamii’l-Kur'an  eserlerinin  bazi
basliklarinda konu islendikten sonra miifessirin bunlar1 bilmesi veya ayirt
edebilmesini ifade eden kaliplarla miiktesebatin bir bilgi yigmi ifade etmeyip
zihinsel tasnifler yapabilmesi gerektigi  vurgulanmaktadir. Bu anlatimlar,
miifessirin  zihinsel anlamda bilginin kullanim1  ve islenilmesi esnasindaki
intikal kabiliyetinin meleke dilizeyinde olmasi gerektigini metin alti formatta
gostermektedir.

Ancak tefsirin en bilinen dirayet-rivayet ayrimindan dahi yola c¢ikilarak
diistiniildigti  takdirde melekenin sadece bir tir oldugundan bahsetmek

miimkiin degildir. Ciinkii rivayet miktesebat1 ile beslenen meleke ile dirayet

Benzer bir degerlendirme igin ayrica bk. Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi
‘uliimi’l-Kur’an. (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1957), 1/12; Niiveyhid, ‘Adil, Mu'cemii'l-
miifessirin min sadri'l-Islam hatta'l- ‘asri'l-hadir, (Beyrit: Mii’essesetu Nuveyhidi's-Sekafiyye,
1986/14006), 1/8.
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miiktesebat1 (dil-tarih vs.) ile beslenen meleke ayni olmayacaktir. Ayni sekilde
her ikisinden istifade ederek olusturulan meleke de diger ikisine gore elbette
farkl1 olacaktir. Bu ayrima bir de miifessirin kendi miitesahil, miinekkit... gibi
Ozellikleri  eklenince meleke meselesinin incelenmesi i¢in  miistakil  bir
inceleme gereklidir.®

Miifessirin miiktesebat1 ile ilgili mdcibat (ve-yecibii ‘ale’l-miifessir) ve
menhiyyat (ve-yecibii’l-hazr‘ale’l-miifessir) ifade eden bu uyarilar, miiktesebat
kazanildiktan sonra onun idare ve tasarruflarinin yoniinlin sahih c¢ercevede
olmasina ve o cercevede kalmasina yonelik olup netice itibariyle bir kisminin
mezmim rey olarak isimlendirildigi, tasvip edilmeyen yorumlarin ortaya
c¢ikmamast  igindir. Bununla  birlikte = muhtevada  bashiklar  belirtilirken
ulagilmas1 gereken seviye hakkinda malumatin verilmeyisi, miibtedi‘a olarak
vasiflandirilan  firka mensuplarinin = da  ilgili ilim dallarinda  miiktesebat
edinmeleri neticesinde nass’in delaleti konusunda kimi zaman tezat ifade eden
farkli yorumlarin ortaya c¢ikmasini engelleyememistir. Bundan dolayr olsa
gerektir ki miifessir adayma yoOnelik ihtarlar  ‘ulamu’l-Kur'an eserlerindeki
konu bagliklar1 altinda konu hakkinda bilinmesi gerekenlerin seviyesini ifade
eden igeriklerle takviye edilmistir. Bu takviyenin ne kadar yararli oldugu

aragtirtlmasi gereken bir husustur.
1.2.4. Tarihsel Miifessir Kimligi: Tabakatii’l-miifessirin Literatiirii

Islam’in erken déneminden itibaren tarihsel bir sahsiyet hakkinda bilgi
sahibi olunmak istenildi§i zaman miiracaat edilen eserler arasinda basta tarihle
ilgili eserler gelmektedir. Bu eserlerin muhtevasinda insanoglunun tarih
sahnesine ¢ikti§1 andan itibaren meydana gelen hadiseler esliginde dini, ahlaki,

siyasi, hukuki, ekonomik ve kiiltiirel alandaki faaliyetleri, yani yapip-etmeleri

86 Bu konuda kisa sorgulamalar igeren bir inceleme igin bk. Tayyar, Mefhiimii 't-tefsir, 213-216.
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bulunmakta oldugundan kag¢milmaz olarak merkezinde insan bulunmaktadir.?’
Insanin bu merkezi durumu tarihsel olarak herhangi bir hadise veya alanla ilgili
one c¢ikmis kisilere ait verilen biyografik sayilabilecek bilgi tiirlerini de
biinyesinde  bulundurmaktadir.®  Tarih  telifitindaki  birikimin  artmasi,
hadiselerin ve toplumun O©ne ¢ikan figiirlerinin hayatlarina yonelik  6zel
inceleme gerektiren bir farkindaligin olusmasmi saglamis ve insanlarin bireysel
hayatlar1 ile ilgili olan kisimlarda yer alan degerlendirmelerin miistakil teliflere
konu olmasint netice olarak ortaya c¢ikarmistir. Bu c¢ikan neticenin tek bir
format1 barindirmadigi ve hadis rivayetindeki ravilerin durumunu beyan eden
cerh ve ta‘dil literatliriinden fabakat literatiirline kadar bir¢cok alt farkindalik ve
dolayisiyla telif tlirlinlin  olusmasin1  saglamistir. Bunlardan cerh ve ta‘dil
literatiiriinde ravinin tefsir’in iki temel unsurundan olan rivayet birikimini
aktarirken  gostermis oldugu hassasiyete ve ilgili miiktesebata  yonelik
degerlendirmelerde  bulunulmustur. Burada yer alan degerlendirmelerin ilmi
miiktesebatla ilgili degerlendirmeler acisindan katkida bulundugu gibi sosyal
ve  kiiltiirel acidan ravinin  degerlendirilmesinde de katkida  bulundugu
muhakkaktir. Diger bir tiir olan fabakat eserlerinde de bireye odaklanmanin bir
bagka tlirli olarak tekil bireylerin merkeze alinarak etraflarindaki iletisim ve
etkilesim aglart hakkinda tam ve biitiinciil bir bakis acgist elde edilemese de
kimlik bilgisi (kiinye ve nesep); ictimdi ve mezhebi aidiyetler; mahir olunan
ilim dallari, ilmi diizey ifade eden sembolik tanimlamalar, hoca-talebe
iligkileri, goriislerinden veya rivayetlerinden Ornekler, gerek sosyal gerekse

kiiltiirel neye tekabiil ettigi net olarak belli olmayan &vgii ve dua climleleri yer

87 Insanin bir birey olarak tarihi hadiseler ile olan bagma yonelik bir degerlendirme 6rnegi igin bk. Ahmet
Nedim Serinsu, Tefsir Tarihi Atlast ve Uygulama Haritalar: (Ankara: Grafiker yay., 2019), 56-58.

88 Biyografik tarih yazinu ile ilgili miitalaa edilebilecek nitelikli bir ¢aliyma igin bk. Nihal Sahin Utku,
“Biyografik Tarih Yazimu I¢inde Siyer”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2013),
263-290 (0zellikle bk. 264-265).
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almaktadir. Biitin bu bilgiler belirli standartlar dahilinde sunulmaktan ziyade
hakkinda bilgi edinilebildigi kadariyla fabakat metnine dahil edildigi
goriilmektedir. Son doneme kadar tarih konusundaki anlayisin kendine ulasan
her tirli bilginin nakli olarak gorildigi disiiniildiigiinde tabakat eserlerindeki
metin  igi diizensizligin sebebi bir nebze olsun anlagilabilmektedir.®® Ancak
mevcut durumda biyografik veriler arasinda baglanti kurmanmn zorlugu goz
ontinde bulunduruldugunda biyografi metinlerinde sistematik bir
standardizasyonun  yapilmasina  yonelik farkindaligin =~ oldugu  gerek  fikh*°
gerekse de tefsir’’  tabakatlarindaki malumata gore ara bagliklar esliginde
bilginin  sunulmasindan  anlasilmaktadir. Ancak bu ara basliklandirmalar
mevcut veriyi tasnif etme ve okuyucuya kolaylik kabilinden oldugundan yeni
bir bilginin kesfedilmesi amaciyla olusturulmus olmasa da bir gerekliligin
kaginilmaz oldugunu gostermek bakimindan yeterlidir.

Tarihteki ~ miifessirlerin ~ kimler  oldugu  incelenirken esas  alinan
kriterlerden en Onemlisi belki de miifessir olmanin ispati denilebilecek husus,
hayatinda tefsire dair faaliyette bulunmus veya bu konuda sosyal hayatta
tebariiz etmis olmasidir. Bu faaliyetin yazili bir irlinle sonuglanmasi sart
olmamakla birlikte miifessir olarak toplumun bir kesiminde kabul gdrmesi
asgari sart olarak goriilmektedir. Uzerinde ittifak edilen husus ise tefsire dair -
bastan sona olmasa bile- yazili bir eser kaleme almasidir. Bu eser, mahiyet

olarak kimi zaman bir ayet tefsiri olabildigi gibi kimi zaman da bir sure tefsiri

8 Anlayisin erken donemdeki bir temsilcisi olarak Taberi gosterilebilir. Tarih’inin bas tarafinda kendisine
ulasanlar1 ayirt etmeksizin naklettiginden bahsetmektedir. bk. Taberi, Tarih, 1/8-9. Ayrica Islam’m klasik
donemindeki tarih anlayis1 ile ilgili ayrintili bilgi ve ornekler icin bk. Bozkurt, Nahide. Miisliiman
Tarihgilerin Diinya Tarihi Tasarumlari. Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2020. a. mlf, Tarih Felsefesi
Tarihin Dogasi ve Belirleyicileri. Ankara: Ankara Okulu, 2020.

% Fikih fabakatlarindan Siibki'nin tabakan’nda gegen ve-mine’l-fevdid ornek olarak gosterilebilir. bk.

Stibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibra, 2/148 vd.

9l Tefsir tabakatlarindan da Omer Nasuhi Bilmen’in tabakatinda yapmus oldugu istazlar:, mesayihi,

seyahatleri gibi tasnif bagliklar1 gosterilebilir. bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi(Tabakatii’l-
Miifessirin): Usul-i Tefsir veya Mukaddime-i Ilm-i Tefsir (Fatih: Bilmen Yaymevi, 1973), 2/435.
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olarak tezahiir edebilmektedir. Miifessir tarafindan segilen ayet veya surelerin,
donemin ilmi c¢evrelerinde glindemde olanlar arasindan  secildigi  gibi,
miifessirin ilmi veya ictimdi temayiilleri ile tefsir etmeyi amacladiklarindan da
secilebilmektedir. Her haliikarda biitin bu tefsir bigimleri sahibinin miifessir
veya ehl-i tefsir olarak kabul edilmesinde bir etken olarak benimsenmistir.

Peygamberimiz’in  (s.a.s)  summe’l-lezine  yelinehiim... seklindeki
nesiller  arasindaki  fazilet  derecesinin, zamanin ilerlemesiyle tedricen
diistiigiini  beyanindan sonra tabakat literatiirii farkli tasniflerin  ekseninde
sekillense de zamansal ilerleme her zaman tasnifi sekillendiren ana unsurlardan
birisi konumunda olmustur. Bu yiizden olsa gerektir ki incelenen isimlere ait
tasnifin alfabeye gore yapildig1 fabakat eserlerinde dahi hangi ylizyilda
yasadigini ifade etmek iizere dogum veya vefat tarihlerinin, hatta seyahatleri ve
sosyal hadiselerinden oOrnekler zikredilirken dahi zamansal konumun mutlaka
verilmeye gayret edildigi gozlemlenmektedir. Bu durum ayni zamanda -
cografik verilerde oldugu gibi- anlatilan kisinin hangi zaman dilimi baglaminda
ele alinmast gerektigine yonelik en-nasii ebna’ii zemanih seklindeki anonim
algiin yansimasi olarak goriilebilir.

Hz. Peygamber (s.a.s) Donemi. Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri olan
Hz. Peygamber’in (s.a.s) miifessirlik konumu ayetlerle ifade edilmistir.”? Hz.
Peygamber (s.a.s) bir miifessir olarak ayetleri teblig ederken ve toplumun
gereklerini  géz Oniinde bulundururken toplumun iginde bir insan olarak
bulunmasi Kur’an-1 Kerim’de de siirekli vurgulanmistir. Bu vurgu haddi
zatinda vahye muhatap olan insanin, vahyin insan tebligcisi ve yorumcusu ile
gonderilmesi  antropolojik olarak diisiiniildiiglinde muhatap kitlenin sadece

iman gibi itikadi mevzulara tekabiil eden teorik hususlarda degil, ‘ibadat,

92 Bu otoriteyi ifade eden ayetlere 6rnek olarak en-Nahl 16/44, Tbrahim 14/4 zikredilebilir.
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mu‘ameldat...vs ameli hususlardaki pratigin ilk uygulayicist olmasi, her iki
alandaki doOniisiim i¢in Onemli bir etki noktasi olmustur. Buna bir anlamda
vahyin hayata miidahalesinin bir insan olan Peygamber vasitasiyla kiiltiirleme
(enculturation)  yapildigi, muhatap kitlenin yerlesik kabulleri olan  sirk
kiiltiiriniin ~ tedrici  olarak  kaldirilarak  kiiltiirel — degisme  (cultural change)
hedeflenmistir. Dolayisiyla ilk miifessir olan Peygamberimiz’in (s.a.s) i¢inde
bulundugu topluma yoénelik konumu, kuvvetli bir etki kaynagi olan vahyin
temsilcisi ve toplumun bir parcast olarak degistirici ve/veya doniistiiriicti
kabilindendir.

Sahabe Dénemi. Vahyin niizuliine sahit olan bu ilk neslin, vahyi hayata
aktaran ve uygulayan nebi (s.a.s) ile aym1 donemde bulunmalari itibariyle kendi
yorum bi¢imlerini buna gore tesis etmislerdir. Cografyanin Arap hakimiyetinde
bir bolge olmast nedeniyle Arap diline farkli derecelerde de olsa vakif
olduklar1 goriilmektedir.®> Ancak bu Sahabe’nin hepsinin aym miiktesebata
sahip oldugu anlamimma gelmedigi gibi anlayis ve kavrayis farkliliklarinin da
konu baglaminda giindeme gelebilecegini gostermektedir. Buna bagli olarak
vahye sahitlik etmis olmalar1 itibariyle sonraki nesiller nezdinde genel anlamda
onde gelen (biiriz) kabul edilmeleri nedeniyle 6zel bir alan olarak tefsirde de
ihtisas  sahibi  kabul edilip miifessir olarak isimlendirilmelerinde  diger
nesillerde uygulanana gore daha yiiksek bir esneklik (fesamiih) oran1 ifade
ettigi gorliilmektedir. Ciinkii bazi Sahabilerin sadece belirli ilimler bazinda 6n
planda  olmalart  miifessir ~ lakabinin da  kendisi i¢in otomatik  olarak
zikredilmesini  saglamistir.  Islami ilimlere dair tasnifin  heniiz giindemde

olmamasi, bilginin bir biitiin olarak disiiniilip tefsirin diger ilimlerden ayirt

% Eba Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Kitabii’l-mesail ve’l-ecvibe fi'l-
Hadis ve’t-Tefsir (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1990), 48. Sahabe (r.a), niizul donemi o6ncesinde Arap dilini,
bir kaideye riayet ederek veya i‘mal-i fikr etmeksizin igine dogduklan c¢evre vasitasiyla edindikleri
selikalarin1  kullanarak konusmaktaydilar. bk. Muhammed et-Tantavi, Nes 'etii’n-nahv ve tarithu eshuri’n-
niihat (Kahire: Daru’l-me‘arif, t.y.), 20.
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edilmemesi boyle bir karigikligin temel nedeni olarak goriilebilirse de ilimler
arasindaki cizgilerin daha net bir sekilde belirlenmesinden sonra da bu ilk
itibari tanimlamalara sadik kalinmasi -tipki fabakat literatiirlinde miifessirlere
0zel bir baglik agilmasinda oldugu gibi ihtisaslasmanin tefsir sahasinda net bir
sey karsiliginin bulunmamasi nedeniyle olabilir.

Sahabe arasinda Kur'an tefsiri ile temayliz etmis olanlarin Hz.
Peygamber tarafindan bir nevi onay (icaze) anlamima gelen ifadelerle
miiktesebatlarinin ~ yeterli  oldugu ve  Ogrenmek  isteyenlerin  miiracaat
edebileceklerini  kimi zaman agiktan kimi zaman da zimnen sdyledigi
goriilmektedir.®*  Ancak  tefsirle  ilgili ~Onde gelen bu  Sahabenin
miiktesebatlarina ~ yonelik ~ Peygamberimiz ~ (s.a.s)  tarafindan  kullanilan
tanimlamalar  ovgii ve dua kabilinden olmalar1 nedeniyle her zaman
miiktesebatin mahiyeti hakkinda bilgi sunabilir durumda degildir.

Dolayisiyla buraya kadar aktarilan klasik birikime ait tasavvurdan da
goriildiigii lizere miifessir tanimlamalarinda kullanillan ma yenbegi [li’l-miifessir
basliginin ifade ettigi miifessirin miiktesebat durumu ile ilgili norm ifade eden
tanimlamalar epistemolojik bir karsilik ifade etmesine karsin gerek siireg
gerekse de muhteva ve ulasilmasi gereken diizeyle ilgili sinirlandirma ifade
edebilecek yonl itibariyle zayif kalmaktadir. Diger taraftan fabakatii’l-
miifessirin literatiirinde goriilen miifessirin hayatina dair kesitlerin, ma yenbegi
li’l-miifessir basliginda ulasilmasi istenilen seviyeye, sosyal hayatlarinda ne tiir

iliski bicimleri igerisinde geldigini gosterme bakimindan yardimer oldugu

% Bunlardan ‘Ali hakkinda “Ene medinetii’l-‘ilm ve ‘aliyyiin babiihd fe-men erade’l-‘ilme fe’l-ye’ti’l-bab
[Ben ilim sehriyim. ‘Ali (r.a) de bu sehrin kapisidir. Ilim isteyen bu kapiya gelsin]”’buyurmas: icin bk.
Zeyniidddin  Muhammed ‘Abdiirratf b. Taci’l-‘arifin b. ‘Ali el-Miinavi, Feydu'l-kadir serhu’l-Camii’s-
sagir, (Beyrit: Darii’l-Ma‘rife, 1972), 3/46; Ibn-i Mes‘dd hakkinda... Ibn-i ‘Abbas hakkinda “AllGhiimme
fakkihhii fi’d-din ve ‘allimhii’t-te’vil [Allah’im onu dinde ince anlayis sahibi kil ve ona te’vili &gret]” diye
dua edip onu Terciimanii’l-Kur'an [ni‘me terciimani’l-Kur’an] olarak isimlendirmesi icin bk. Subhi es-
Salih, Mebahis fi ‘ulimi’l-Kur’an (Beyrit: Darii’l-‘Tlm li’l-Melaymn, 2007), 289-290; Ayrica bk. Ahmed
b. ‘Abdullah b. Ishak Eba Nu‘aym, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’l-asfiya (Kahire: Mektebetii’l-Hancl &
Daru’l-Fikr, 1996), 1/315.
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ortadadir. Buna vahyin anlamini, insanlara aktarma gorevini {Ustlenen bir figir
olan miifessirin, vahyin istedigi davramig sekillerinin insanlara sadece normatif
diizeyde anlatimi ve bu anlatimin daha da Otesinde kendi yasaminda
uygulamasi itibariyle vahyin vaki‘a’ya nasil uygulanacaginin ilk Ggreticisi
konumundadir. Tabakatii’l-miifessirin de bu uygulamadan kesitler anlatmasi
itibariyle bir deger ifade etmektedir; ancak aktarilan malzeme biitiine ait
kesitlerden  ibaret oldugundan arzu edilen faydanin temini = miimkiin
olmamaktadir.  Dolayisiyla da  mevcut miifessir tanimlama  yontemleri
diyebilecegimiz ma yenbegi [li’l-miifessir ve tabakatii’l-miifessirin  lizerinden
tanimlamalarin vermek istedigi, miifessirin belirli bir sosyal ve Kkiiltiirel oriinti
icerisinde yasaylp gerekli miiktesebatt elde etmis ve aym tiirden Oriintiiler

kurarak insanlara Kur’an-1 Kerim’in anlamin1 ulastirmaya ¢alismistir.
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IKIiNCi BOLUM :
HICRI III. ASRIN SOSYAL VE KULTUREL BAGLAMI

VE iBN CERIR ET-TABERI’NIN SEYAHAT VE BAGLANTI MERKEZLI

BiYOGRAFISI
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Hicri 3. yiizyi1l siyasi olarak kargasa ve kavgalarin artitk sona ermeye
basladigi, dolayisiyla da siyasi hakimiyetlere yonelik tartismalarin artik biiyiik
yapisal doniisiimler doguracak bir formdan =ziyade daha mahalli ve devlet
icinde kalmaya basladigi bir doneme tekabiil etmektedir. Insanlarin idare
biciminde ger¢eklesen bu degisim ve doniisiimlerin sosyal ve Kkiiltiirel hayatta
bir etki birakmadigi iddia edilemeyecegi gibi tartismalarda mesruiyet kaynagi
olarak Kur’an-1  Kerim’in  kullanilmas:  nedeniyle dogal olarak, Islami
paradigmanin farkli varyantlar1 arasinda merkezi konumda yorum faaliyeti
olarak tefsir bulunmaktaydi. Bu faaliyeti gerceklestiren bir birey olarak
miifessir sosyal ve Kkiiltiirel ortamlardaki her kesimin kendi lehine ve keyfi
yorumlamasima bir diizeltme aparati ve insanlarin sahih anlama ulagmalarinda
bir aract konumundaydi. Hicri 3. ylizy1l baglaminda diisiiniildiigiinde toplumun
bu ihtiyacin1 karsilama gorevi istlenen figiirlerden bir tanesi de biiyiikk miifessir
Ibn Cerir et-TaberT olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismanm bu béliimiinde, Ibn Cerir et-Taberi’nin yasadigi donemin ve
bu donemdeki TaberT’nin konumunu tasvir etmeye yonelik su iki agsamali hedef
gerceklestirilmeye calisilacaktir:

1. Hicri 3. yiizy1l sosyal ve kiiltiirel agidan nasil tasvir edilebilir? Bu
yiizyil1 digerlerinden ayiran 6zellikler nelerdir?
2. Hicri 3. ylizyilda TaberT'yi diger miifessirlerden ayiran, onu

biricik yapan 6zellik nedir?
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Hicri 3. yiizyilin tasvir edilmesi ilk ¢ asirhik sosyal ve kiiltiirel
gelismelerin  son asamasini temsil etmesi ve bu asamada, Onceki donemlerden
itibaren yasanan gelismelerin neticesinde Islam kiiltiiriinin  her alaninda
kurumsallasma denilebilecek, yogun sistematik tartigmalarin  yasandigr  bir
donemin ele almmasi anlamma gelmektedir. Dolayisiyla sosyal ve kiiltiirel
alanlarda bulunan bagliklarin her birinin ayr1 tarihsel takibinin yapilmasi
gerekli olmakla birlikte ihtiva ettigi problematik hadiselerin olusum, gelisim ve
olgunlagsma siireglerine dair miistakil takibatlarin yapildigi eserlerin taranmasi
da gerekmektedir. O halde hicri 3. ylizyilin temayiliz ettigi vasiflarin ortaya
konabilecegi  alanlarin  birbirleri  ile = baglantilarinin  ortaya  konmasi

gerekmektedir.

2.1.Hicri III. Yiizyilin Sosyal ve Kiiltiirel Baglam

Hicri 3. yiizy1l Islam diisiincesinin tesekkiil donemine tekabiil eden bir
donemi ifade etmektedir. Bunun anlami vahyin niizulii ile birlikte baslayan
doniisiim  siirecinin son asamasinda Islam’i farkli algilayis bigimlerinin fikri
acidan kurumsal bir yapiya Dbirliniip ilkeler bakimindan kanunlagtirmalarin
(canonization) son seklini aldigt donem olarak tanimlanabilir.  Sonraki
donemlerde gerceklesecek her hadisede bu donemde alinan fikri mesafenin
etkileri kendini hissettirecek ve yapilacak gelistirme c¢alismalarinda temel
alinacak birikimsel arka plan bu donemdeki gayretler neticesinde elde edilmis
olarak tanimlanacakti.

Tesekkiil donemi W. M. Watt (6. 2006) tarafindan ilk devirler (11-132);
miicadele asr1  (132-235) ve Sinniligin  zaferi  (235-333) olarak tasnif

edilmistir.”> Watt’in bu tasnifinde hakim paradigmayr Kelam ve Mezhepler

9 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Izmir: Izmir Tlahiyat
Vakfi Yaymlari, 2017), 9 vd.
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Tarihi olustursa da bilginin bir biitiin teskil etmesi, hadiselerin ¢ok yonlii
okunabilecegini ve dolayistyla da diger ilim basliklarinda ne tiir yansimalarinin
olmus olabileceginin ifade edilmesini gerekli kilmaktadir. Ancak tiim
faaliyetlerin temelinde itikadi paradigmanin yer almasi, diger bilgi (‘ilm)
basliklarinin buna gore dilizenlenmesini gerektirmis ve bunun bir sonucu olarak
da dini metinlerin, muhalif gruplarin fikri miinakasa ve istiinliiklerini ilan
etmek iizere kullanilmasi s6z konusu olmustur. O halde hicri figlincii asirda

etkili olan fikri akimlar: nasil tasvir edebiliriz?
2.1.1.Hicri II. Yiizyilin Sosyal Baglami

Sosyal baglamin muhtevasi ile ilgili birinci bolimde izah edilen teorik
kismin  hicri 3. ylizyilda neleri ihtiva ettiZi bu bashgin konusunu
olusturmaktadir. Sosyal baglam olarak ifade edilen bagsliklar din, ahlak, egitim,
aile, hukuk, ekonomi ve siyaset’ten miitesekkildir. Ancak bu bagliklarin
birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilmesi, aralarindaki iltisakin kaginilmaz
olmasi nedeniyle miimkiin degildir. Dolayisiyla buradaki tasvirlerde yer alan
tasavvurlarda her ne kadar bagliga sadakat nedeniyle tek yonlii bir sunum varsa
da sosyal hayatta bu bagliklarin aym1 anda ve icice gecmis sekilde yasayan

yansimalar1 bulunmaktadir.

2.1.1.1.Siyaset

Hicri T{giincii  yilizyiln tanimlanabilmesi, o yilizyila ait tiim sahalar
etkileyen siyaset sahnesinin tasvir edilebilmesinden ge¢mektedir. Siyaset bir
yonetim organizasyonu olarak sosyal ve Kkiiltiirel hadiselerin her basligim
etkileme potansiyeline sahiptir. Haddi zatinda bu etkilesim sosyal ve Kkiiltiirel
alanlarin  i¢inde incelenen basliklarin her birisi ig¢in s6z konusu olmasina

ragmen siyaset i¢in bu durum biraz daha baskin goéziikmektedir. Ciinkii sosyal
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ve kiiltiirel baglami etkileyen egitim, hukuk, ekonomi alanlari siyaset alaninda
verilen kararlardan ¢ok daha fazla etkilenebilmektedir. Siyasetin uyguladigi
egitim politikas1 neticesinde egitimin gidisat1 etkilenirken diger alanlara
siyasetin tesiri de aynmi sekilde seyretmektedir. Dolayisiyla bu alanlar arasinda
etkilesim agisindan karsilikli  ve doniisiimsel bir iliski s6z konusu olsa da
halkanin basini siyasetin iggal ettigi bir vakiadir.

Yasadigt donem itibariyle hicri III. ylizyihn ilk ¢eyreginde dogan
TaberT’nin ilmi faaliyetlerinin 10 yili haric hep bu ylizyll i¢inde yer almis
olmasi1 donemin siyasi hadiselerini sadece bilmesi degil ayni zamanda bu
hadiselere da sahit olmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bir miifessir
olarak bu donemde yasamis olmast donemin hadiselerinden haberdar olmasi
veya yasamasi ve nihayetinde de etkilerini hissediyor olmast anlamina
gelmektedir. O halde hicri tglincii asirda TaberT’nin yasadigi devlet olmasi
hasebiyle Abbasilerin merkeze alinacagi bu bolimde problematik konularla

ilgili tetkikten ziyade tasviri bir yaklasim sergilenecektir.

2.1.1.1.1.Abbasiler

Emeviler doneminde gayr-i Arap unsurlarm Islam’a girmesiyle birlikte
bir entegrasyon siireci baslamakla birlikte teoride Miisliimanlar arasinda bir
esitlik ve miisamaha varken pratikte Araplarin daha istiin tutuldugu bir durum
s6z konusuydu. Bu durumun yansimasi olarak kaynaklarda gayri Miislimlerden
tahsil edilen cizye vergisinin dahi Misliiman ama gayr-i Arap unsurlardan
tahsil edilmesiydi. Bunun haricinde devlet kademelerinin iist diizeylerine hak
etmelerine  ragmen  Araplar  haricindeki  unsurlarin  getirilmeyisi,  devlet
blinyesindeki muhtelif kesimlerde hukukun tek tarafli isletildigine yOnelik

algiyr beslemekteydi. Her ne kadar bu durum Omer b. Abdiilaziz (h. 99-101)
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doneminde yerine getirilmeye calisildiysa da gerek kendi doneminde
karsilagtii engeller ve gerekse de sonraki donemlerde hukuksuzlugun devam
etmesi toplum nezdinde kabul gdérmemekteydi. Iktidar tarafindan yapilan
zuliimlerin kader olarak isimlendirilmesi karsisinda ortaya ¢ikan itirazlar kimi
zaman isyan boyutuna evrilse de kokli ¢Oziim yerine isyanin bastirilmasini
miiteakiben eski halin devami tercih edildiginden toplumsal memnuniyetsizlik
giderek artmaktaydi. Yonetimin halka yonelik politik tavrinin degismemesine
ilave olarak yonetimin kendi icindeki iktidar kavgalar1 devleti gligsiiz
diistirerek ileride olusacak ihtilalin engellenmesi icin yapilabilecek muhtemel
olumlu gelismelerin de yapilamamasi sonucunu dogurmustu. Sonralar1 er-rida
min al-i Muhammed (Muhammed ailesinden razi olunacak kisi) seklinde ete
kemige biiriinecek cagr1 ilk zamanlarda gizli bir sekilde yapilirken Ebti Miislim
komutasindaki bir grup h. 129 yilindan itibaren aciktan davete basladilar.
Toplum nezdinde Emevi iktidarina yonelik hosnutsuzlugun Ebt  Miislim
etrafinda gerceklesen davete kabul olarak ortaya ¢ikmasi, ihtilale giden siireci
hizlandirmigtir.  Nihayetinde ~ Emevilere  yonelik  saldirnin = baglamasinin
ardindan kisa siire i¢cinde Emevi ordusunun yenilgiye ugramasmin ardindan
Abbasi devleti kurulmus oldu.

Abbasilerin erken donemi olarak tavsif edilen h. 132-218 arasindaki
gelismelere  bakildiginda daha ¢ok devletin  otoritesini  saglamlastirmaya
yonelik adimlar atildigindan  bahsedilebilir. Bu baglamda zikredilecek en
onemli hadise er-rida min al-i Muhammed mottosunun ihtilal Oncesinde hem
Ali hem de Abbas ogullarin1 ihtiva edecek sekilde kullanilirken daha sonralari
sadece Abbas ogullarmi ihtiva edecek sekilde kullanilmaya baslanmistir. Ali
ogullar1 ile Abbas ogullar1 arasinda gegen hilafet tartismalarina bakildiginda

hilafete kimin varis oldugu ile ilgili Ali ogullar1 tarafindan vasi olarak Hz.
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Ali’nin  oldugu ve dolayisiyla Hz. Ali’'nin ¢ocuklarimin hayatta olmasi
miinasebetiyle  hilafetin  kendi  haklar1  oldugunu iddia ederken; Abbas
ogullarindan varis olma meselesine itiraz sadedinde Peygamberimiz’in (s.a.s)
vefati sonrasinda varis olarak babasi yerine amcasmin oldugu savimi dile
getirerek, Hz. Fatima’nin bir hanim olmasi miinasebetiyle imamete varis
olamayacagini savunmuslardir. Bu gelismelere paralel olarak her iki tarafin
kendi siyasi otoritesini destekleyecek mahiyette hadis ve kelam gibi alanlarda
kendini  hissettirecek  gelismeler  gerceklesmistir.  Netice itibariyle  Abbas
ogullarinin sOylemi, merkezi sOylem olma ozelligini korumus ve ilk Abbasi
halifesi olan  Ebii’l-‘Abbas, -basta  Emeviler olmak iizere- iktidarin
saglamlagmasi i¢in devletin tehlike tanimlamasma dahil ettigi kesimlere karsi
actmasiz davrandi. Belki Emevi tehlikesinden olsa gerek Iranli unsurlarin
yonetimde etkin rol almasina onem veren ilk Abbasi halifelerinin bu baglamda
yetki verdikleri sembol aile Bermekilerdir. Daha 6nce Emevi iktidarmma yonelik
isyanda da Ebu Miislim’le birlikte hareket ederek sadakatlerini ispatlamis olan
Bermekiler, yonetimin {ist kademelerinde etkili olup toplum tarafindan cesitli
ozellikleri -Ozellikle de coOmertlikleri- sebebiyle genis kabul gormiislerdir.
Ancak ilerleyen siiregte idaredeki niifuzlarinin giderek artmasi, gizli entrikalar
cevirmeleri gibi hadiselerle giindeme gelmeleri devlet iginde rahatsizliklara
sebep olmus ve tasfiye olunmusglardir.”

Hariiniirresid donem Abbasilerin refah diizeyi en genis donemleridir.
Bu donemde hakkaniyet ilkesine gore idare edilmis ve bunun bir sonucu olarak

hilafetin merkezi olan da Bagdat gd¢ olarak niifusu 1 milyonu asmustir.”” Daha

% ismail Numanoglu, Abbasilerin Ilk Déneminde Zindiklk Hareketi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi, 2011), 58-61 vd.; Nahide Bozkurt, Abbasiler (750-1258)

(Istanbul : ISAM Yayinlari, 2018), 17-56.
7 Kurulusundan itibaren Haruniirresid donemine kadar toplumun Bagdad ozelinde bir tasviri igin bk.

André Clot, Harun Resid ve Abbasiler Donemi (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2007), 165-198.
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sonra iktidara gelen ogullarindan Emin ve Me’'min doénemleri, kendi
aralarindaki ¢ekismelerin Arap ve Iran mense’li unsurlarin birbirleri ile olan
catismalarim1 bu iki halife iizerinden yiiriittiikleri iddia edilmektedir.”® Ancak
netice itibariyle bu catigma Me’mun’un kesin  zaferiyle sonuglanmistir.
Me’miin  doneminin en Onemli siyasi hadiselerinden bir tanesi Abbasilerin
kurulusundan itibaren devletin benimsedigi hilafetin Abbas ogullarina ait
oldugu goriistiniin Ali ogullarindan Ali er-Riza’yr veliaht tayin etmesidir. Bu
adim Me’mun’un devletin o giline kadarki Siinni ¢izgisini birakip $i‘T politika
takip etmeye niyet etmesinin bir neticesiydi. Fakat devletin ¢izgi degistirmesi
yoniinde atilan bu adim sistematik olmaktan ziyade tek bir veliahtin tayinini
ifade edip ileriye yonelik hilafetin tayininde bir kaide belirtmemesi yliziinden
basarisiz olmustur. Ancak bu durum halife Me’miin’un $i‘T yanlist siyasetinin
sona erdigi anlamina gelmedigi gibi Ali evladina temayiiliinii Zeydiligin
efdaliyet diisiincesinden istifade ederek siirdiirdiigli ve bu baglamda Ali er-
Riza’y1 halife tayin ettigi goriilmektedir. Fakat h. 203 yilinda Ali er-Riza’nin
sipheli vefati sonrasinda bu girisimin sonugsuz kaldigi ve muhtemel bir isyan
korkusu nedeniyle Ali evladindan hilafete varis gosterilmedigi bilinmektedir.”®
Bu tavir siyasi olarak bir geri ¢ekilmeyi tam anlamiyla ifade etmese de bu
diizeyde bir girisimin bir daha goriilmemesi nedeniyle onem arz etmektedir.
Yine de Halife Me’min’un vefatt Oncesinde Ali evladina yonelik hiirmet
duyulmas: yoniindeki nasihatleri, temayiillerin temenni diizeyinde kaldigini

gostermektedir.

% Bu donemdeki Emin-Me’miin miicadelesi ile ilgili olarak bk. Hasan Hiiseyin Giines, “Abdullah
Me’mun  ve Muhammed Emin’in Hilafet Miicadelesi”, Cesm-i Cihan: Tarih Kiiltir ve Sanat

Arastirmalart E-Dergisi 2/2 (2015), 8-28.

9 Bozkurt, Abbasiler, 58-62.
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Taber’nin Yasadig1 Donemindeki ‘Abbasi Halifeleri | Hiikiim Siireleri
1. | Mu’tasim Billah (h. 218-227)
2. | Vasik Billah (h. 227-232)
3. | Miitevekkil ‘Alellah (h. 232-247)
4. | Miintagsir Billah (h. 248-252)
5. | Mu‘tez Billah (h. 252-255)
6. | Miihted1 Billah (h. 255-256)
7. | Mu‘temid ‘Alellah (h. 256-279)
8. | Mu‘tazid Billah (h. 279-289)
9. | Miikteft Billah (h. 289-295)
10. | Muktedir Billah (h. 295-320)

2.1.1.1.2.Endiilus Emevi Devleti

TaberT’nin yasadigi donemde uluslararasi siyaset sahnesinde olan bir diger
devlet de Endiilis Emevi devleti idi. Taber’’nin diinyaya gelmesinden yaklagik
18 yil oOnce hiikimdarliga gecen II. Abdurrahman donemi Endiiliis
Emevilerinin en parlak donemi olarak tavsif edilmektedir. Bunun sebebi olarak
ic kanigiklarin bastirilip bir devlet olarak Avrupa’nin mubhtelif yerlerinden gelen
saldirilara  karst  Endiiliis  topraklarmin  korunmasi ve Abbasi devletinin
yapilanmasinin  esas almmasi sonucunda devlet mekanizmasinin  oturmus
olmas1 etkili olmustur. Bunun bir yansimasi olarak kiiltiirel sahadaki bir
yansimast olarak Arap¢a’nin gayr-i miislimler tarafindan dahi ana dillerinden

daha iyi derecede kullaniliyor olusu Kkiiltirel niifuzun bir hayli saglandigini

50



gostermektedir. II. Abdurrahman sonrasinda yerine gelen oglu Muhammed
doneminde bir miiddet ayni hakimiyet devam etmisse de devlet kadrolarinin
tecriibesizlere  emanet edilmesi  otoritenin  baskent  Kurtuba  haricindeki
sehirlerde zayiflamasina yol ag¢misti. Bu durumun zincirleme sonuglari da
ayaklanmalarin artmasit ve merkezi yoOnetimin Kurtuba’da dahi hakimiyetine
yonelik aykirt seslerin yiikselmesine sebep oldu. Boylelikle i¢ kargasalarin bag
gostermesi, vergilerin toplanamamasima sebep oldugu gibi merkezi yOnetimin
bu zafiyeti dis saldirilar karsisinda da savunmasiz hale gelmesine sebep oldu.
Bu kargasa ortami h. 273’te yOnetime gegen Miinzir ve Abdullah donemlerinde
de devam etti ve yoOnetimlerinin kisa siirmesine neden oldu. Daha sonra geng
yasta  tahta c¢ikan  III.  Abdurrahman  doneminde  merkezi  yOnetim
kuvvetlendirilerek istikrar saglandi ve Afrika’daki S$1‘7-Fatimi yayilmaciligina
kars1 Endiilis Emevi devletinin siyaset degistirip Emir iinvanli yonetici III.

Abdurrahman, artik halife en-Nasuwr li-Dinillah olarak anilacakti.'

Taber’nin  Yasadigt Donemindeki Endiilis Emevi | Hiikiim
Hanedanlan Siireleri
1. | II. ‘Abdurrahman (h. 206-238)
2. | I. Muhammed (h. 238-273)
3. | Miinzir (h. 273-275)
4. | ‘Abdullah (h. 275-300)
5. | III. ‘Abdurrahman (h. 300-350)

100 Endiiliis devletinin siyasi iliskilerinin mahiyeti ve sekli ile ilgili olarak bk. Alp Hamuroglu,
Hiristiyanlik, Islamhk ve Avrupa: Dogu’dan Bati’ya Uygarhk Kapilari (Endiiliis, Sicilya, Hacli Seferleri)
(Istanbul: Yedi Renk Basim Yayim, 2016), 153 vd; Abdurrahman Ali Hacci, Islami Fetihten Gurnata’nin
Diisiisiine Kadar Endiiliis Tarihi, ¢ev. Kadir Kinar (Istanbul: Ilk Harf Yaymevi, 2017), 413-414.
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2.1.1.1.3.1drisiler

Tabert doneminde Afrika bolgesinde hakimiyet gosteren devletlerden
bir tanesi Hz. Hasan’in soyundan gelen seriflerin kurdugu bir hanedanlikti.
Ayni  donemde Endiiliis Emevilerinde yasanan i¢ kangikliklar sonucunda
iilkeden ayrilmak zorunda kalan {ist diizey Araplarin Idrisiler devletinde iist
kademelere yerlestirilmesiyle o giline kadarki hakimiyeti Berberi destekli olan
devletin igindeki Arap giiciiniin artig1 ifade edilmektedir. Ancak Idris b.
Abdullah’in  (I. Idris) vefati sonrasinda biiyiikk oglu Muhammed, resit olan
kardesleri arasinda devletin topraklarin1  boliistiirdigli  i¢in  giderek devlet
otoritesi zayiflamaya basladi. Nihayetinde kardesler arasinda meydana gelen
cekismelerden kardesi Omer galip gelerek kargasayr bir nebze olsun durdurup
kisa siire sonra vefat etti. Kendisinden sonra tahta gegen kardesi Muhammed
ve I. Ali de kisa siirede vefat etmelerine ragmen otoritenin merkezi idarede
toplanmasinda katkilar1 oldu. Ardindan tahta gegen I. Yahya doneminde
devletin gelismesi, ticarete yogunlasilmasi nedeniyle daha ¢ok ekonomik
anlamda oldu. Ancak II. Yahya doneminde karigikliklarin tekrar ¢ikmasi
nedeniyle otoritede zafiyet hasil oldu ve bu kangikliklar devletin yikilisina
kadar devam etti. Kismi zamanli devlet hakimiyeti kendini gosterse de merkezi

otoritenin tesisi bir daha miimkiin olmadi.!°!

Taberr’nin Yasadig1 Donemindeki Idris1 | Hiikiim Siireleri
Hanedanlar:

1. | I. Ali b. Muhammed (h. 221-234)

2. | L. Yahya b. Muhammed (h. 234-249)

3. | II. Yahya b. Yahya (h. 249-252)

100 Muhammed Razik, “Idrisiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 495-497.
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4. | II. Ali b. Omer b. Idris (h. 252-?)

5. | III. Yahya b. Kasim b. idris (h. 2-292)

6. | IV. Yahya b. idris b. Omer (h. 292-310(313))

2.1.1.1.4.Aglebiler

Taberi’nin  doneminde Cezayir ve Sicilya bolgesinde bulunan  Aglebi
hanedanmin kurucusu I. Ibrahim’dir. Onceleri Abbasi hanedanligina bagli iken
ayaklanmalarin bastirilmasinin Abbasi merkezi hiikiimetine yonelik
maliyetinin yliksek olusu nedeniyle, merkezi hiikiimetin bu ydndeki kaygilarini
giderecegine dair teminat veren I. Ibrahim’e muvafakat verilmesi ile
hanedanlik kurulmus oldu. Ancak kuruldugu andan itibaren merkezi otoritenin
tesisi i¢in ayaklanmalara karsi miicadeleler veren 1. Ibrahim ve sonrasinda
yerine gelen oglu Ibadi ayaklanmalariyla miicadele ederek vefat etti. Daha
sonraki hanedanlardan olan 1. Ziyadetullah doneminde i¢ ayaklanmalarin
bastirilmasinin =~ vermis  oldugu giiven iklimi neticesinde Hz.  Muaviye
doneminde Sicilya’ya yapilan akinlarmma tekrar baslayarak o donem Bizans’in
elinde bulunan topraklarda niifuzlarim1 artirdilar. II. Muhammed doneminde de
Bizans’la olan miicadelelerde ©Onemli kazanimlar elde edildi. Bizans’in cesitli
ittifaklar kurmasina ragmen Aglebilere karsi basari saglayamadigr goriilmekle
birlikte II. Ibrahim doneminde Fatimi tehlikesinin Magrib  civarindaki
faaliyetlerinin ~ giderek  yogunlasmasit  karsisinda  Aglebilerin  bu tehlikeyi
bertaraf edemedikleri ve sonrasinda Fatimiler tarafindan hanedanliga son

verilmistir.!9?

102 Detayll bir tasvir icin bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Aglebiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988), 475-478.
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Taberr’nin Yasadig1 Doénemindeki Agleb1 | Hiikiim

Hanedanlar Siireleri
1. | Agleb b. Ibrahim (h. 223-226)
2. | Muhammed b. Agleb (h. 226-242)
3. | Ahmed b. Muhammed (h. 242-249)
4. | Ziyadetullah b. Muhammed (h. 249-250)
5. | Muhammed b. Ahmed (h. 250-261)
6. | Ibrahim b. Ahmed (h. 261-289)
7. | Abdullah b. Ibrahim (h. 289-290)
8. | Ziyadetullah b. ‘Abdu’l-1ah (h. 290-296)

2.1.1.1.5.Tahiriler

Abbasiler doneminde Me’miin’un halife olabilmesi i¢in Emin’e karsi savasan
ve niifuzunu artiran Tahir b. Hiiseyin’in merkezi idarenin bu niifuzdan rahatsiz
olmasindan duydugu korku sonrasinda kendisinin Horasan bdlgesine vali tayin
edilmesi istemesi ve akabinde bu isteginin gerceklesmesi ile Tahirller
hanedanmin temelleri atilmis oldu. Ancak vali olduktan sonra hutbe okutma ve
para bastirma gibi somut Orneklerde merkezi idareden bagimsiz davranmasina
ragmen Halife Me’min tarafindan miidahale edilme durumu olmadan kisa siire
sonra vefat etti. Ayni donemde var olan isyanlara bir yenisinin eklenmemesi
icin oglu Talha, I. Tahir’in yerine vali tayin edildi. Ancak babasimin aksine
Talha, miistakil bir idareymis gibi davranmak yerine Abbasi merkezi idaresinin
kuvvetini artirmak adma Harici ve Zeydi isyanlarla miicadele edildi. ilerleyen
tarihlerde valilerin uyguladiklar1 politikalara isyan eden halkin Zeydilerle

isbirligi yapmasl oncelikle Tahiriler’in Horasan’daki hakimiyetini
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kaybetmesine sebep olurken; sonralar1 da Mu‘tez-Billah’in halife olmasiyla

Bagdad ’taki destekleri kesilerek ¢okiis siireci hizlanmigtir. !9

Taberr’nin Yasadigl Donemindeki Tahir1 Hanedanlar1 | Hiikiim Siireleri
1. Tahir b. Hiiseyin (h. 206-207)
2. Horasanli Talha (h. 207-213)
3. ‘Abdullah b. Tahir (h. 214-230)
4. Ikinci Tahir (h. 230-248)
5. Horasanli Muhammed (h. 248-260)

2.1.1.1.6.Saffariler

Ya‘kib b. Leys tarafindan kurulduktan sonra Abbasi devletinin Kirman ve
Horasan gibi sechirlerdeki temsilcileri ile miicadeleleri sonrasinda Tahirilerin
bolgedeki hakimiyetine son vermisti. Kendisinden sonra yerine gegcen kardesi
‘Amr’in  Abbasi halifesi Mu‘temid ‘Alellah’a itaat beyan etmesi sonrasinda
kendi hanedanligi i¢indeki bazi isyancilarla miicadele etse de kardesi ‘Ali’den
destek alamamasi yliziinden muvaffak olamadi. Daha sonra Miiktefi Billah
doneminde Fars bolgesinin 1. Tahir’'e verilse de ekonomik sikintilarin
giderilmesine yonelik Onlem alinamamasi nedeniyle kanisikliklarin  ¢ikmast
kacinilmaz hale gelmistir. Bu durum Samanilerin Saffariler {iizerine hamlede
bulunmalarima cesaret verecek boyutlara ulasinca Horasan’da hakimiyet el
degistirip bir miiddet sonra Sistan da ele gecirildi. Boylelikle Saffari

hanedanligi pargalanma siireci hizlanmis oldu. Hicri 298 yili itibariyle de

103 Detayll bir tasvir i¢in bk. Hasan Kurt, “Tahiriler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 403-404.
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Saffarilerin  Leys1 kolu tamamen ortadan kalkti. Samanilerin  sistan’a
girmelerinden sonra bolgede meydana gelen isyanlar sirasinda (h. 311) Ahmed
b. Muhammed tekrardan bagsa getirilerek  Saffarilerin  Halefiler = olarak

adlandirilan ikinci kolu kurulmus oldu.'%

Taberr’nin Yasadigl Donemindeki Saffart Hanedanlar | Hiikiim

Siireleri
1. | Yakup b. Leys es-Saffar (h. 247-265)
2. | ‘Amr b. Leys (h. 266-289)
3. | L. Tahir (h. 289-296)
4. | Leys (h. 296-298)
5. | . Muhammed (h. 298-300)
6. | 1I. ‘Amr (h. 300-301)
7. | I. Ahmed b. Muhammed (h. 310-352)

2.1.1.1.7.Samaniler

Maveraiinnehir ve Horasan bdlgesinde yaklasik iki yiiz sene hiikiim siiren
Samaniler’in temelinin Halife Me’miin doneminde hicri 204 yilinda bu bdlgeye
yaptig1 tayinlerle atildigi goriilmektedir. Bolgedeki faaliyetlerinde merkezi
idare ile miimkiin mertebe ters diismemeye gayret eden Samani hanedanlar
hakimiyetlerinin ~ saglamlastirdilar. ~ Ancak  ger¢ek  anlamda  hanedanligin
varligimin onaylandig1r tarih olarak Nasr b. Ahmed’in Maveraiinnehir valisi

olarak atandig1 tarih olarak hicri 261 gosterilmektedir. Ancak Nasr’a kardesi

104 Detayli bir tasvir icin bk. Erdogan Mergil, “Saffariler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 464-465.
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Ismail b. Ahmed tarafindan isyan edilmesi neticesinde hicri 279°da iktidar el
degistirip dogudaki en genis sinirlarina ulasti. Devletin son donemlerine kadar

Batini-Ismai‘Ii tehlikesiyle miicadele edilmistir.'*

Taberr’nin Yasadig1 Doénemindeki Samani | Hiikiim
Hanedanlan Siireleri
1. | Birinci Ahmed b. Esed b. Saman (h. 204-250)
2. | Birinci Nasr b. Ahmed (h. 250-279)
3. | Birinci Ismail b. Ahmed (h. 279-295)
4. | Ikinci Ahmed b. Ismail (h. 295-301)
5. | Ikinci Nasr b. Ahmed (h. 301-331)

2.1.1.1.8.Tolunogullar1

Tolunogullarinin  kurucusu Ahmed b. Tolun, Halife Me’miin doénemi Onemli
komutanlarindan Tolun’un ogludur. Bizans seferlerinden sonra Samerra’ya
donmesi ile birlikte Halife Miiste‘in Billah’in giivenini kazanip hicri 254’te
Misir’a gonderildi. Isyanlarla miicadele etmek igin topladigi askerlerin yiiz bin
kisiyi agmasi ve kaympederin vefati sonrasinda Misir’da hakimiyeti elinde
toplayan Ahmed’den Abbasi merkezi idaresi destek istedi. Ancak istenilen
miktarda yardim gonderilmeyince merkezi idare ile Dbirtakim gerilimlerin
yasanmasina ragmen Ahmed, merkezi idareden -vergi verme, hutbe okutma
gibi sembolik itaat ifade eden birtakim gostergeler haricinde- mutlak anlamda

bir kopma yasamasa da kendi adina sikke bastirmasi gibi birtakim konular

105 Detayli bir tasvir igin bk. Aydmn Usta, “Samaniler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV  Yaymlar, 2009), 64-68. Ayrica bk. Hasan Kurt, “Devlet Kurma Siirecinde
Samanogullart”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2003), 109-129.

57



nedeniyle itaatinin kayitsiz sartsiz oldugundan bahsetmek miimkiin degildir.
Ancak Ahmed’in son donemi ve sonrasinda yerine gecen oglu Humaraveyh
doneminde merkezi idare ile sorunlar devam etse de Humaraveyh doneminde
Tolunogullarinin gliciinlin artmast, merkezi idarenin yakinlagmasini
saglamistir. Humaraveyh’in Bizans seferleri (h. 280) sonrasinda Halife
Mu‘tazid Billah doneminde Misir’daki Tolunoglu idaresine bazi topraklarin
verilmesi neticesinde mesruiyeti artan Tolunoglu hanedani, Humaraveyh’in
vefatt (h. 282) sonrasinda ekonomik sikintilar nedeniyle ¢okiis siirecine girmis;
kendisinden sonra i¢ karigikliklar nedeniyle oglu Ceys’in kisa siiren idaresi
vefati (h. 283) ve kardesi Hariin’un merkezi idare ile bir tiirli barisamasi ve

nihayetinde merkezi idarenin askerleri savas hazirliginda iken 6ldiiriildi. '

Taberr’nin Yasadig1 Doénemindeki Tolunoglu | Hiikiim
Hanedanlan Siireleri
1. | Ahmed b. Tolun (h. 254-270)
2. | Humareveyh (h. 270-282)
3. | Ceys b. Humareveyh (h. 282-283)
4. | Hartin b. Humareveyh (h. 283-292)

2.1.1.1.9. Ziyadiler

TaberT’nin yasadigt donemde siyaset sahnesinde olan bir diger emirlik de
Ziyadiler idi. Bu devlet Me’min doneminde meydana gelen bir isyanin

bastirilmas1 igin gonderilen komutanlardan Ibn Ziyad tarafindan h. 202/m. 818

106 Detayli tasvir i¢in bk. Nadir Ozkuyumcu, “Tolunogullar’”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2012). Ayrica bk. Taberi, Tarih, 456-666.
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tarihinde yar1 bagimsiz olarak kurulmus ve daha sonra tam bagimsiz hale
gelmistir. ‘Abbasi halifesinin emriyle h. 204/m. 818 yilinda Bagdad benzeri bir
sehir olan Zebid’in insa edilmesi, emirligin kuruldugu ilk yillarda yan
bagimsiz, yani ‘Abbasiler’in merkezi idaresine bagli oldugunu gosteren Onemli
hadiselerden birisidir. Ancak emirligin hangi tarihten itibaren tam bagimsiz
hale geldigi ile ilgili bir kayit bulunmamaktadir. Ziyadiler’in hakimiyet
alanlarma  bakildiginda  Hadramevt, Kevkeban, Zafar, Sihr ve Mirbat

gorilmektedir.!

Taberr’nin Yasadig1 Donemindeki Ziyadi Emirleri | Hiikiim Siireleri
1. | Muhammed b. ‘Abdillah b. Ziyad (h. 202-245)
2. | Ibrahim b. Ibn Ziyad (h. 245-289)
3.| Ziyad b. Ibrahim (h. 289-301 (7))
4. | Ishak b. Ibrahim [Ebii’l-Ceys] (h. 301-371)

2.1.1.1.10.Zeydiler

Yemen ¢evresinde kurulan Zeydiler devleti, Yahya b. Hiseyin’in bazi
karigikliklart  ¢ozmek i¢in  Yemen’e gelmesiyle (h. 280) kurulus siireci
baglatilsa da esas itibariyle Karmatilerle miicadele icin bdlgeye tekrar davet
edilmesiyle (h. 284) baslamistir. Hadi-llelhak iinvanin1 alan Yahya, Abbasi
valisinin bolgeyi terk etmesinin ardindan sinirlarin1 genigletti ve siyasi oldugu
kadar ilmi ve kiiltiirel nosyonu ile de kendi toplumu {iizerinde etkili oldu. Daha

sonra yerine gecen Ebi’l-Kasim Muhammed el-Murtazd doneminde de

107 Genis bilgi icin bk. Bilge, Mustafa L. “Ziyadiler”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 44/489-
490. Istanbul: TDV Yaymnlari, 2013, 489-490.
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sinirlarin ~ geniglemesi devam etti. Ancak Ahmed b. Yahya doneminde
Karmatilerle miicadelede basarili olunsa da Ya‘furilerle girilen miicadelede (h.

322) basarili olunamamustir.!%®

Taberr’nin Yasadig1 Donemindeki Zeydi Emirleri Hiikiim Siireleri
1. | Yahya b. Hiiseyin Hadi-Ilelhak (h. 284-298)
2. | Ebii’l-Kasim Muhammed el-Murtaza (h. 298-301)
3. | Ebii’l-Hasan Ahmed b. Yahya en-Nasir (h. 301-322)

2.1.1.2.Ekonomi

Hicri 3. asir bir biitiin olarak anlagilmasi i¢in O6nem tasiyan hususlardan
bir tanesi de ekonomik durumun tasviridir. Ciinkii refah diizeyinin artmasi
insanlarin  ve dolayiyla yOnetim aygitlarinin  dikkatini, temel ihtiyaclarin
kargilanmasindan kiiltiirel aktiviteler basta olmak {izere diger hususlar {izerine
cekebilecektir. Abbasilerin ilk zamanlar1 (158/159-217/218) altin devir (the
golden age) olarak isimlendirilir. Bu isimlendirmenin gerekgelerine bakildigi
zaman arka planda yapilan fetihler ve politikalarla ekonomik refahin
saglanmast  gelmektedir. Bu refahin olusmasim1  saglayan ana unsurlara
bakildigi zaman vergi, iiretim ve ticaret Tglisine dayandigi goriilmektedir.
Dolayistyla bu icliiniin katkilarinin nasil oldugunun tasviri bir biitiin olarak
Abbasi donemi ekonomik durumu goérmek agisindan Onem arz etmektedir.
Ancak bu icliniin hizmet ettigi husus ekonomiyi diizeltmek olmakla birlikte
devletin  gelir-gider dengesinin  saglanmasi i¢in bir dengeye sokulmaya

calisildig goriilmektedir.

108 Genis bilgi icin bk. Ilyas Uziim, “Zeydiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 326-327.

60




Vergi. Abbasi doneminde toplanan vergilerin tiirlerine bakildiginda
humus, cizye, harag, Osiir, zekat, define ve madenler, miras¢t birakmadan
Olenlerin ve irtidat edenlerin mallari, sahipsiz mallar, infak gelirleri ve daha
bir¢ok ¢esit tiirden gelirle doldurulmaktaydi.

Uretim. Abbasi devletinin ekonomisinin bel kemigini olusturan en
onemli baslik tarim iriinlerinin {iretimiydi. Buna mahsus vergiler tesvikler ve
tahsisler yapilmakla birlikte tarim arazileri etrafinda sekillenen hayvancilik gibi
yan alanlarin da ciddi sekilde desteklenmesi s6z konusuydu. Tarim haricinde
glimiis, altin, bakir ve kursun gibi madenlerden elde edilen gelirler de
bulunmaktaydi.

Ticaret. Abbasilerin iiretilen hemen hemen her tiirli malin ticaretini
yapmaktaydi. Hilafet merkezi olan Bagdat’in etrafindaki ordugah sehirlerin
kuruldugu bolgelerden Basra ve Vasit gibilerinin dogal limanlara ¢ok yakin
olmalar1 deniz ticaretinin yiiriitiilmesini saglamaktaydi. Ayrica Afrika ile Orta
Asya arasinda bir konumu bulunmasinda dolay1r dogal ticaret yolu {izerindeydi
ve bu konumu diinya ticaretindeki ve dolayisiyla diinya siyasetindeki
konumunu gliglendirmekteydi.

Devletin  ekonomi  politikalarinin ~ belirlenmesi  ve  takibini  yapan
aygitlara bakildiginda; devletin ana gelirleri olan hara¢ gelirlerinin toplandigi
ve baskaninin vezir oldugu divanii’l-harac, isletilmek tizere ciftcilere verilen
arazilerin  Osriinden sorumlu  divanii’'d-diya‘, devlet ricalinin maaslarindan
sorumlu olan divanii’'n-nafakat ve devletin tim gelir ve giderlerinin kaydindan

sorumlu olan divanii beyti’l-mal’in bulundugu goriilmektedir. Bunar haricinde
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sulama isleri ile ilgilenen divanii’l-ma gibi farkli bolgesel gerekliliklere gore

diizenlenmis birgok sorumluluk birimi bulunmaktaydi.!®

2.1.1.3.Din — Mezhep

Zindiklar. Hicri igiincii asir Islam hakimiyetinin oldugu bir ydnetim
sekli bulunmaktayken toplum igerisinde Meciisi, Hindu, Budist, Sabi‘T gibi
farkli din mensuplar1 da bulunmaktaydi. Toplumun bir ferdi olarak goriilen bu
gayri Miislim unsurlar zindik olarak adlandirilmaktaydi. ilk zamanlarda sadece
diialist bir 1inan¢ sistemine sahip Zerdiist Mazdek ve Mani’ye meyleden
kimseler icin kullanilan bu kavram daha sonralar1 heretik unsurlarin bulundugu
biitiin  diistinceleri ifade etmek icin kullanilan bir kavram haline gelmistir.
Heniiz Islam'a yeni giren ve Islam oncesindeki inang¢ ve tavirlarmi devam
ettirmeye calisan Iran kokenli bu gayri Miislim unsurlar zaman zaman Islam
idaresine isyan etmekteydiler. Dolayisiyla merkezi idare tarafindan zindiklar
sadece dini goriisleri nedeniyle degil; ayni zamanda siyasi niifuza sahip olmaya
caligtiklar1 ve hatta isyan ettikleri i¢in miicadele edilmesi gereken bir giliruh
olarak goriilmektedirler. Bu baglamda devlet tarafindan ciddi bir tehlike arz
etmeleri sebebiyle devlet nezdinde zindiklarin kimlik tespiti, faaliyetlerinin
kovusturulmasi ve engellenmesi amaciyla divan-1 zenddika kurulmus; gerek

siyaseten gerekse de Kkiiltiirel olarak miicadele yiiriitiilmiistiir. /' Zindiklar

109 Kisa bir tasavvur igin bk. Bozkurt, Abbasiler, 185-192. Ayrica bk. S. B. Samadi, “Abbasi Hakimiyeti
Déneminde Bagdat’m Sosyal ve Ekonomik Hayatindan Goériiniimler”, ¢ev. Ahmet Turan Yiiksel, ISTEM
6/12 (2008), 241-249.

10 Zindik kavrammn etimolojisi ile ilgili olarak bk. Numanoglu, ...Zindiklik Hareketi, 8-12; Muhammet
Hekimoglu, Abbasi Doneminde Arap Edebiyatinda Zindiklik (H. 133-442/M. 750-1050) (Ankara: Ankara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 1-4. Ayrica konu ile ilgili genel bir tasavvur igin bk.
Numanoglu, ...Zindiklik Hareketi, 32-36, 65-90; Hekimoglu, ... Zindiklik, 58-66. Zindiklarin Abbasiler’in
erken doneminde birgok isyana kalkistiklar1 da goriilmektedir: Mecist diisiinceyle Bihaferidiyye isyan
(h. 129/747?) Siinbaz isyam (h. 137), Ishak et-Tiirki isyan1 (h. 137/755); Meciis, Maniheizm ve
Zerduistliik gibi karmasik bir arka plana sahip Ravendiyye isyani (141/759), Horasan’daki bir giimiis
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icerisinde Onemli bir kesimin entelektiiel birikime ve yiliksek maddi gelirlere
sahip olduklar1 goriilmektedir.

Hristiyanlar. Abbasiler doneminde kiiltiirel bir figlir olarak Hristiyanlar
da oOnemli bir yer kaplamaktaydi. Kendilerine ait ibadethanelerde hilafet
merkezinin kontrolii altinda yasamaktaydilar. Toplumsal anlamda kendilerine
yonelik  ciddi  bir kisitlamadan  bahsedilmese de toplum iginde ayirt
edilebilmelerine  yonelik bir takim kiyafet diizenlemeleri de mevcuttu.!!!
Bununla  birlikte merkezi idareye baskaldirmadiklari miiddet¢e  devletin
mubhtelif kadrolarinda istihdam edilmeleri bile s6z konusu olmustu. Ancak bu
kabul Abbasiler doneminde kurulusundan beri devam bir ¢izgiden ziyade IV.
Asra kadar devlet kademesinde gorevlendirilmemeleri yoniinde fikir birligine

yakin bir kabul soz konusu iken IV. asirdan sonra tartisilir hale gelmistir.!!?

madeninin isletmesinin devlet tarafindan baskasimn isletmesine verilmesi {izerine baslamis olan Ustazsiz
isyan1 (h. 150-151/767-768), Rizamiyye’ye mensup Mukannaiyye hareketi (h. 162-163/778-779), Babek
isyan1 (h. 201/816), Mazyar isyam (h. 224/838), Afsin olayr (h. 226’dan oOnce). Abbasilerin kurulusu
oncesindeki davet doneminde Emevilere karst gilic toplamak i¢in sapkin firkalarla dahi isbirligine
gidildigi anlatilmaktadir. Bu isbirliklerinin merkezi noktasinda sapkin firkalara mensup kimselerin Ebu
Mislim’in etrafinda toplanmalar1 neticesinde ger¢eklesmistir. Hatta bazilart EbG Miislim’in  kendi dinleri
icin kutsal bir kisiligi oldugunu disiinmektedirler. Detayli bilgi i¢in bk. Numanoglu, ...Zindiklik Hareketi,
65, 69, 70, 73, 74, 78, 84, 87 vd. Ayrica bk. Hakki Dursun Yildiz, “Ebl Miislim-i Horasani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar;, 1994), 10/197-199. Ihtilal hareketinde yer
alan diger etnik gruplar ve mektubun mahiyetiyle ilgili bk. Ali Aksu, “(Imam Ibrahim’in Ebii Miislim’e
Gonderdigi Mektup Baglaminda) Abbasi Ihtilal Hareketinde Etnik Gruplarin Rolii?, Isldam San’at, Tarih,
Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 6/12 (2008), 53, 55-58.

' Bu diizenlemeler ziinnar, motifli kalensiive gibi goriildiigiinde Miisliiman bir birey olmadigi ifade

edecek sembolik degisikliklerden ibaretti. bk. Levent Oztick, Hacli Seferlerine Kadar Abbdsiler
Déneminde Hristivanlar (132-488/750-1095) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1994), 177. Aslinda Abbasiler’de kiyafet standartlasgtirmasinin gayri Miislimlere has
olmadigi, hatta aksine toplumun farkli kesimlerinden olan kadi, vezir, yazici, sarkict vb.’lere 06zel
kiyafetlerin sembollestigi goriilmektedir. bk. Muhammed Manazir Ahsen, Abbasiler Doéneminde Sosyal
Hayat (170-289 Hicri/786-902 Miladi) (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 74 vd.

112 Devlet kademesinde istihdam edilmeleri ile ilgili ulema arasinda Maverdi (450/1058) ile Ciiveyni

(478/1085) ile sembollesen tartismalar giindeme gelmeye baglamistir. Hristiyanlarin {ist kademelerde
gorevlendirilmesine yonelik kaygilarin basinda makamin avantajlarindan istifade ederek toplum igindeki
Hristiyanlarin Misliimanlara karst giic edinimi olsa gerektir. Nitekim daha sonraki donemlerde tartisma

bu meyanda devam etmistir. Abbasilerin Hristiyan vezirlerine oOrnek olarak halife el-Mu‘tasim’in  veziri
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Ayrica Misliman bir toplumun ferdi olmalar1 nedeniyle kendilerinden cizye,
hara¢ ve ticaret vergisi gibi vergiler basta olmak iizere g¢esitli vergiler

almmaktaydi.''3

Esasen kiiltiirel anlamda oOzellikle beyti’l-hikme’deki  ilmi
faaliyetlerde etkin olmakla birlikte bilindigi kadariyla Islam toplumu iginde
kilise haricinde kendi dinlerine ait bir egitim merkezi bilinmemektedir.

Yahudiler. Yahudilikte bir anlayis olarak egitimin merkezini Tevrat
olusturmaktadir. Toplumsal katmanlarin veya Oriintiilerin  hangi seviyesinde
bulunulursa bulunulsun 120 kisiyi gegen her Yahudi toplulugunda en az 10
kisinin Tevrat ve dolayisiyla dini egitimle mesgul olmast istenilmektedir.
Dolayistyla 10/120 gibi bir oranla mesele ele alindiginda dahi Yahudi toplumu
icin dini egitimin merkezi bir konum isgal ettigi goriiliir ki bu durum sadece
Yahudi Ogretilerinin  anlatildigr  kitaplarin - ve 0Ozellikle de Tevrat’in tahsil
edilmeye c¢alisiilmasindan ibarettir. Abbasiler doneminde de sliren bu Tevrat
merkezli egitim tarzi, felsefe, tip gibi ilim dallar1 s6z konusu oldugunda
ogrenilmesi ile ilgili olumsuz tavir sergilenerek bu konuda bilgi edinilmesi
dahi olumsuz bir karsilik bulabilmistir. Ancak 9. ylizyilldan toplumsal doniisiim

yasayan Yahudi toplumundaki bu anlayis da donlismeye baglamis ve bundan

sonra felsefe ve tip tarzindaki ilimlere de ilgi gostermeye baslamiglardir.

2.1.1.4 . Hukuk

Emeviler doneminin  ozellikle son donemlerinde artan toplumsal
adaletin yoklugu problemi, zaman zaman farklt boyutlarda isyanlara neden

olmaktaydi. Hukuk sisteminin bagli oldugu ilkelere yonelik esnek yaklagima,

Fadl b. Mervan (h. 218-221 arasi), halife el-Mu‘temid’in veziri Sa‘ld b. Mahled (Misliimanlig1 kabul
etmis olsa da vezareti doneminde Hristiyan akrabalarma gectigi iltimaslarla giindeme gelmistir), halife
Miittaki 1i’llah’in  veziri Ebu’l-‘Ala Sa‘id b. Sabit gosterilebilir. bk. Oztiick, Abbdsiler Déneminde
Hristiyanlar, 300 vd.

3 Oztiirk, Abbdsiler Déneminde Hristiyanlar, 272-279.
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halkin adalete olan gilivenini sarsmakta ve hukukun egemenlerin hakimiyetine
hizmet ettigine yoOnelik bir algiyla neticelenmekteydi. Ancak bu algiyr besleyen
en Onemli faktdr, gayri Arap unsurlarin ikincil insan muamelesi gdormesi
seklinde tezahiir eden bir toplumsal ayrimeciligin  varligiydi.  Abbasiler
doneminde ilk zamanlarda bu hususa Ozel ilgi gosterilmis olmakla birlikte
ozellikle mihne donemi olmak iizere daha sonraki donemlerde sorunlar
yasandigi ve hatta yasanan haksizliklardan dolayr isyanlarin  yasandigi
goriilmektedir.

Adalet mekanizmasinin  Emeviler donemindeki durumuna bakildiginda
daha oOnceki donemlerde adalet mekanizmasina mahsus bir mekan olmamakla
birlikte camiiler hukuksal meselelerin ¢oziime kavusturuldugu bilinmektedir.
Ancak Emeviler donemi ile birlikte kurumsallasmanin 6nemi kavranilmis olsa
gerektir ki Oncelikle halifenin sarayinda bir bolim, sonrasinda da miistakil bir
binanin tayin edildigi goriilmektedir. Biitin bu kurumsallik c¢abalarina ragmen
yargt organlarimin siyasi erkin etkisinden azade oldugu sodylememektedir. Bu
tarz siyasi miidaheleler sonucunda oOzellikle Horasan taraflarindaki S$1‘T gruplar
gibi gecmiste haklarinin yenildigini diisiinen gruplar isyana kalkigmislardir.
Abbasilerle birlikte Emeviler’den kalma adaletsizlik anlayisinin  diizeltilmesi
adina kurumlarda gerek yapilanma ve gerekse de anlayis bakimindan bir
yenilenme s6z konusu olmustur. Boylelikle Abbasi devlet mekanizmasi yarg:
emniyet, maliye ve ulastirma ile dortli bir sa¢ ayagi lizerine oturtulmustur.
Ancak devlet kademesinde gorev almanin toplumun o&zelikle ilmiyye sinifinda

olumsuz karsilanmis olmakla birlikte bu dort alandan en fazla yargi
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organlarinda  gérev  almaya  yonelik olumsuz bir tavrin  sergilendigi
goriilmektedir. !4

Abbasi  toplumu  i¢indeki  konumlar1 itibariyle =~ Emevilerin  son
donemindekine nazaran Islam toplumu ile daha entegre hareket edebilmelerine
adina dava meselelerinde dahi Islam mahkemelerine miiracaat
edebilmekteydiler. Bu  konuda  muhayyer  birakilmakla  birlikte  yargi
mekanizmasina gayr-i miislim tebaa’nin hukuku ile alakali telkin edilen en

onemli husus adaletle hiikkmedilmesiydi.''>

2.1.1.5.Egitim

Abbasiler  devrindeki  egitim  paradigmasinin  Emeviler = doneminde
edinilen kiiltiirel birikimin iizerinde devam ettiginde siiphe yoktur. Ancak bu
devamin mabhiyetinin Emevilerdeki egitim ile ayni olmadigi da bir gercektir.
Emeviler kendilerinden once daha c¢ok rihlelerle ve ilim adamlarimin elindeki
cesitli imkanlarla ve camilerde yiiriitilen ilim faaliyetine kurumsal bir yap1
kazandirmaya gayret ettiler. Bu baglamda camilerde devam eden egitimin
yaninda, ilkokul egitiminin verildigi kittab okullarinin  sayist artirtlip hemen
hemen her mahallede en az bir tane olacak sekilde yapilmisti. Kiz ve erkek
ogrencilerin  ayr1 sekillerde egitim gordiigi kiittab’da temel diizeyde Islami
bilgiler ve matematik egitimi verilmekteydi. Ayrica Fustat gibi biiyik

sehirlerde yer alan camiler ile zengin kimselerin evleri de ilmi merkez olarak

114 Metin Yilmaz, “Islam Tarihinde (Emevi-Abbasi Donemi) Saltanata Bagli Yargi Siyasallagmasi”,

ISTEM 2/3 (2004), 143 vd.

5 By konuda ilerleyen zaman birlikte Islam mahkemelerinde diizenin de oturdugu goriilmektedir. Buna
ornek olarak gayri Miislimlerin davalar1 ig¢in Misir kadilarinin ikindiye kadar Miisliimanlarin davalarina
bakarken ikindiden sonra gayri Miislimlerin davalarina baktif1 rivayet edilmektedir. Detayli bilgi ve dava
ornekleri i¢in bk. Nuh Arslantas, “Abbasiler ve Fatimiler Doneminde Yahudilerin Cemaat Mahkemeleri”,
Belleten 72/265 (01 Aralik 2008), 747, 749 vd.
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kullanilmaktaydi. Emevi halifeleri de Mu‘aviye doneminden itibaren sarayda
ilim adamlarnin sohbetleri bir adet halini almis ve devam edegelmistir.''
Dolayistyla egitimin genel karakteristigi Islami bilgilerin elde edilmesi agirlik
Ii olarak temel dilizeyde pratik kullanim imkan1 saglayacak yeterliliklerin
kazamlmasma yonelikti.''” Ancak Islam topraklarmin genislemesi sonucunda
elde edilen ganimetlerin sarf edilmesi ile toplumun refah diizeyi artmisg ve
ekonomik canlilik saglanmistir. Bu canliligin bir sonucu olarak, paranin vergi
ve diger gelir kalemlerinin -devlet nezdinde basta olmak iizere- hesaplanmasi
ve toplanmasi ihtiyacinin devasa boyutlara doniismesini sagladi. Bu baglamda
devasa ekonomilere sahip kiiltir ve medeniyetlerin birikiminden istifade
edilmesi giindeme geldi. Ancak o Kkiiltiirlerin birikimine niifuz edebilmek igin
dil problemi ve bu konuda yetismis eleman sikintisi asilmast gereken bir
engeldi. Bu sorunun ¢oziilmesi adina kiiltiirel aktarim yapilmak istenilen
kiiltire mensup kimseler ya da o dile hakim kimseler din ve kiiltiir ayrimi
yapilmaksizin istthdam edilmeye baslandi. Emevilerin eksikligini hissettigi tek
baslik matematik konular1  degildi. ilmi ve |kiiltirel anlamda  diger
medeniyetlerde var olan birikimin aktarilmasi fikriyati ilerleyen siirecte hakim

118 Abbasiler doneminde ise

oldu ve istthdam politikas1 da buna yonelik gelisti.
beytii’l-hikme nin (studia arabum) yapist ve yeterlilikleri iyice gelistirilip son

seklini almisti. Yapilan faaliyetlere bakildigi zaman tip, astronomi, felsefe,

116 fsmail Yigit, Emeviler (661-750) (Ankara: ISAM Yay., 2018), 209-211.
7 Yiiksel Kanar, Abbasi Devrimi, Bagdat ve Beytii’I-Hikme (Istanbul: Mahya Yaymcilik, 2017), 75.

118 Beytii’l-hikme’nin  isleyisinin  saglanabilmesi i¢in  sahibii  beyti’l-hikme, hazin, miitercim  ve
miistensihler’den olusan ilmi personel ile miicellid, miinavil ve hizmetgilerden olusan hizmet personeli
olmak ftizere iki kisimdan olusmaktaydi. Detayli bilgi i¢in bk. Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme: Kurulusu,
Isleyisi ve Etkileri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 83-113; Jonathan Lyons, Hikmet Evi: Araplar Bati
Medeniyetini Nasil Déniistiirdii?, ¢ev. Saban Biyikli - Mehmet Savan (istanbul: Dogan Kitap, 2012), 78-
100 vd.; Ingmar Karlsson, Bagdat’tan Kalan Miras: Yunan Bilimi Nasil Korundu ve Gelistirildi?, g¢ev.
Ufuk Coksiirer (y.y.: Runik Kitap, 2020), 37 vd.
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matematik v.b. alanlarda Farsca, Hintce, Nebatice, Ibranice ve Yunanca’dan
Arapga’ya birgok eser kazandirildi. '"°

Emevilerin  son doneminde baslayan terciime faaliyetleri aslinda
kiiltiirel agidan c¢ok boyutlu bir diinyaya ait farkindaligin bir gdostergesidir. Bu
farkindalik  faaliyet olarak terclime faaliyetleriyle kendisini  gostermisti.
Kiiltiirel bakimdan zenginlik ifade edecegi muhakkak olan bu faaliyetin ileriye
doniik olarak olumlu ve olumsuz neticeleri olacak ve Islam alimleri de buna
gore yorum faaliyetinin keyfilik ifade etmemesi ic¢in tedbirler alacakti. Bilginin
kaynagint sormak adma alinan bu tedbirlerden bazilar1 isnadin ve dilbilimsel

dayanagin tetkikidir.
2.1.2.Hicri III. Yiizyilin Kiiltiirel Baglami

Her asrin sekillenmesinde etkili olan birtakim hadiseler ve olgular
bulunmaktadir. Bu olgularin gergeklesmeleri kiiciik sebeplere dayansa da
sonuclart itibariyle biiyilkk yankilar1 olmustur. Dolayisiyla bu  yankilarin
kaynaginda olan hadiselerin tahlili donemin tasavvurunu sahih bir cerceveye

oturtacaktir.

2.1.2.1.er-Rida min Al-i Muhammed Doktrini

Bu disiincenin kokeninde Muaviye’nin Hz. Ali’den hilafeti almasi
sonrasinda Hz. Ali taraftarlarmin  kizginh@gina kadar gitmektedir. Oyle ki daha
sonralar1 Emeviler doneminde Ali ogullarimin yasadiklari magduriyete doniik
kirginliklart devam etmis ve en sonunda Emevi yonetiminin toplumun diger
kesimlerine  karst  sergiledigi  adaletsizlikler, Ali  ogullarinin  yasadiklar
magduriyet yasanilanlarin dile getirilmesi i¢in en giicli mesru arka plana sahip

kesim olmalar1 nedeniyle haksizliga ugrayanlarin etrafinda toplandiklar1 idare

119 Demirci, Beytii'I-Hikme, 113-141.
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karsit1 bir glic haline gelmistir. Bu sirada Hasimogullarinin diger kolu olan
Abbasogullart Emevilerin son donemine kadar siyasi meselelerden uzak
kalmiglar ancak son donemde yasanilan magduriyetlerden sonra bu iktidar

karsitt grup iginde yer almiglardir.!?°

Aliogullarim1 temsilen Ebt Hasim ve
Abbasogullarint temsilen Muhammed b. ‘Ali (125/742) Humeyme’de bir araya
gelmigtir. Bu bir araya gelme daha sonralari ¢ok konusulacak olan bir imamet
devri ile sonuglanmistir. Buna goére Hz. Ali’nin evladi olan Ebt Hasim’in oglu
olmamasi nedeniyle imameti Muhammed b. Ali’ye devretmistir. Humeyme’nin
stratejik acidan giindemde olmasi Muhammed b. Ali’nin yasadigi yer olmasi
miinasebetiyledir. Bu  devir-teslimin  iki taraf arasinda yasanilacak  bir
anlasmazlia  engel olmak amaciyla vasiyet metni olusturulmustur.'?!
Dolayisiyla muhtemel bir anlasmazligi engellemek amaciyla motto ciimlenin
de buna gore er-Ridda min Al-i Muhammed seklinde tercih edildigi
goriilmektedir. Ciinkii bu sdylem hem Aliogullarini hem de ‘Abbasogullarini
icine almaktaydi. Ancak ileride bu hamlenin iktidarin degismesi sonrasinda
yasanacak sorunlar icin kalici bakis acist ihtiva eden bir ¢oziim igermedigi,
hatta lizerini gegici olarak {izerini Orttiigli acgikt.'>?> Bu siiregten itibaren
Muhammed b. Ali ve etrafindakiler hazirliklara bagladilar.  Emevilerin

uyguladigi haksiz siyaset karsisinda bunalmis halkin zihnindeki isyan1 dile

getirmek i¢in uygun bir zemin teskil etmesi, bu diislince etrafinda

120 pk. Mehmet Atalan, “Abbasi Daveti Siirecinde er-RizdA min Al-i Muhammed Soylemi”, Isldmi

Arastirmalar Dergisi 18/2 (2005), 183-184.

121 Bu metin es-Sahifetii’s-Safrd (sart sayfa) olarak sohret bulmus ve vasiyetin yaminda Hz. Ali’den kalan
ve Horasan’da yayilacak olan organizasyon hakkinda bilgiler de bulundurdugu kaydedilmistir. bk. Oznur
Ozdemir, Abbdsi Ihtilili Modern Dénem Bati Literatiivii: Teoriler & Ekoller (Istanbul: Kiire Yaynlari,
2020), 41. Konu ile ilgili ayrica bk. Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtilali (Ankara: y.y.,
1999), 16-35.

122 Ancak goriinen o ki ileride iktidar1 ele alan Abbasogullari, bir sekilde hakimiyeti ele almada sorun
¢ikmayacagini; Aliogullar1 da iktidardan adil bir sekilde istifade edebileceklerini diigiinmiis olmalar

muhtemeldir.
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kiimelenmelerin de hizla biiyiimesini saglanustir. Ilk zamanlar Aliogullari
tarafindan sorgusuz-sualsiz olarak desteklenen er-Rida min Al-i Muhammed
sOylemi, Abbasi davetinin 1iyice yayginlasmast ve buna karsilik Emevilerin
iyice zayiflamas1 ile iktidar degisikliginde kimin lider olacagi meselesi
giindeme gelmeye basladi. Boylelikle Abbasogullari ve Aliogullar’’nin da konu
hakkindaki goriislerinin belli olmasiyla insanlarin etrafinda kenetlendikleri er-
Rida min Al-i Muhammed sdylemi, Aliogullar1 icin antipati ifade etmeye
bagladi. Bunun bir sonucu olarak A/-i Muhammed sdyleminin muhtevasi
Aliogullar1 tarafindan sadece Ehl-i beyt (Muhammed, °‘Ali, Fatima ve kendi
torunlar1) ile smirlandirmisti. Bu sdylemi herkese ayni sekilde anlatmak yerine
hitap kitlesinin ‘avam ve havdss oluslarina goére ayrintt  verdikleri ifade
edilmistir.!”> Ancak davetin biitiinciil anlamda her kesimden insanin taleplerine
ulasacagini vadettigi bir propaganda programmna sahip oldugu muhakkaktir.!?*
Dolayisiyla bu kadar farkli kesimi biinyesinde barindiran bir olusumun basarili
olmasiyla taraftarlar1 arasinda beklentilerin yiikselmesi pek tabidir. Buna
paralel olarak da ayrliklarin giddeti artan c¢atismalara yol acacagi da
muhakkakt:.  Ihtilalin  gerceklesmesini miiteakiben  Abbasogullar1  tarafindan
giindeme getirilen mesruiyyet iddialarma bakildiginda a. Hz. Abbas Islamu
kabul etmis ama Ebiai Talip (Hz. Ali’nin babasi) kabul etmemistir. b. Hz. Omer
surast Hz. Ali yerine Hz. Osman’i tercih etmistir. c. Hz. Ali hilafeti layikiyla
yliriitememis, oglu Hz. Hasan da para karsiligi Mudviye’ye satmistir.'>> Buna
karsilik Aliogullar1 tarafindan dile getirilen iddialar ise a. Hz. Peygamber’in

(s.a.s) babasi ‘Abdullah ile Hz. ‘Abbas, baba bir ama anne ayr1 kardes iken Ebu

123 Atalan, “...er-R1z4 min Al-i Muhammed Séylemi”, 187-191.
124 Ozdemir, Abbdsi Ihtildli, 58.

125 Kijbra Kiintas, “Abbasi Ihtilali Safhasina Hilafet/imdmet konusundaki Mesriliyyet Saglama Cabalari”,
Uluslararasi Begeri Bilimler ve Egitim Dergisi 5/11 (2019), 645.
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Talib Peygamberimiz’in (s.a.s) her iki taraftan da 6z amcasidir. b. Hz. ‘Abbas
Bedir savaginda ve Akabe’de Peygamberimiz’i (s.a.s) korumaya ¢alismis ancak
Miisliiman  olmamigtir. Buna karsihlk Hz. Ali ilk Mislimanlardan olup
Peygamberimiz’i (s.a.s) korumak i¢in her seyini feda etmistir. Daha sonraki
donemlerde -0Ozellikle de halife Me’min doneminde- Baskentin  Merv’e
tasinmast ve El-Huseyni aile reisi Ali b. Misa’nin isminin er-Rida min Al-i
Muhammed  olarak  degistirilmesiyle =~ Abbasi  davetinin slogan  sdyleminin

delaletinin kapsayiciligi i¢ine dahil edildikleri gosterilmek istenmistir.'26

2.1.2.2.Mihne hadisesi

Mihne  hadisesi, Taberi’nin yasadigt donemin hemen  Oncesinde
gerceklesmis ve yasanilan hadiselerin insanlarda ve Ozellikle ilim camiasindaki
izleri tazeydi. Dolayisiyla Taberi, bizzat o slirecin i¢inde yer almasa da ilim
talep ettigi hocalar1 tarafindan yasanilanlarin anlatilmasi sonucunda ileriye
doniik ilgili konular geldik¢e sakinmasi gereken bid‘at yorumlarin ve bu yorum
sekillerini ortaya ¢ikaran metodolojik yanlisliklarin neler olduguna yonelik
ictinap edecegi hususlarla alakali biling yiiklemesi ya dogrudan ilgili
hadiselerin aktarimiyla ya da sahih yorum metodolojisinin ne olduguna yonelik
elde ettigi ilmin sagladigi biling ile kendiliginden bir farkindalik olusmustu.
Ancak Taberi’nin her iki sekilde de konuya hakim oldugu rahatlikla
diistintilebilmekle birlikte mihne hadisesinden bahsetme sekline bakildiginda
rivayet kullanimindaki hassasiyeti ve 1srar1 ile konu hakkinda yasanilanlari,
ilgili rivayetler sayesinde kimlerden aldig1 goriilebilmektedir. Mevzubahis
Taber1 gibi donemin ve daha sonraki donemlerin kendisinden ¢okca istifade

ettigi bir miiverrih olunca konu ile olan ilgisi daha rahat anlagilacaktir.

126 Kiintas, “...Mesriiyyet Saglama Cabalar1”, 645.
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Boylelikle Taberi oncesinde siyasi niifuz ile Stinni kesimler gibi hatta daha da
fazla etki dilizeyine sahip olarak kiiltiirel bir etki noktast haline gelen
Mu‘tezile’nin yaptiklar1 ile Siinn1 kesimin bu baski karsisinda neler hissettigi
kiiltiirel  etkilesim ve kiiltiirleme gibi yontemlerle Taberi’nin bilingaltinda
olusan bir dikkatin tarihsel arka planini ve argiimanini inga etmisti.!?’
Dolayisiyla i’tikadi  hususlara dair acgiklamalar yaptig1 yerlerdeki kurgunun
hedefinde olan ana Kkitlelerden birinin Mu‘tezile oldugu sdylenebilir.
Eserlerinin  bircogunda TaberT’nin olayr 7arih’inde mihne hadisesine dair
haberleri nakledisine bakildiginda metin aralarinda kullandig1 el-cehele’?s,...
ifadeler anlasildig1 kadariyla kizgin oldugu goriilmektedir.

Hicri III.  asir kiiltiirel faaliyetler —anlaminda  degerlendirildiginde
ilimlerin  tesekkiil donemine denk gelmektedir. Bunun anlami Kur’an-1
Kerim’in niizuliinden itibaren karsilagilan sosyal hadiseler karsisinda olusan
farkindaliklarin tedvin ve tasnife doniistiigli bir donemi ifade etmektedir. Buna
bagli olarak bilginin elde edilmesinden nakledilmesine, tahlil ve tasnifine kadar
ulemanin  zihninde olusan farkli standardizasyon bigimlerinin  olusturdugu
ekollerin ilk nesli denilebilecek kimselerin entelektiiel giindemi mesgul eden

meselelere dair eser telifinde bulunduklari goriilmektedir. Bu donemde yasanan

fikri gelismeler daha sonraki donemlerde oturmus bir sekilde karsimiza c¢ikan

127 Taberi’nin siirece dair anlatimlar1 ile ilgili bk. Eboi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir Taberi,

Tarthii't-Tabert :  Tarihii’l-iimem  ve’l-miilik’te, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Beyrit: vy.y.,
1966), 8/632, 636-646. Konuyu ele alirken kullandigi nefret ifade eden kelimelerin Taberi nezdindeki
etkisinden dolay1 oldugundan bahsetmek pek tabi miimkiindiir.

128 Taberi, Tarih, 8/632-633. Taberi’nin burada hicri 210 yilimi anlatitken mutezilenin davrams
karakteristigini tasvir etmektedir. Buna gore Taberr’nin goziinden bakildiginda Mu‘tezile, kendisini
stinnete nispet edip Allah’in kitabindan birtakim ayetleri okuyarak insanlart kendi fikirlerine c¢agiran;
bunu yaparken de kendileri haricindekileri baril, kiifr ehli ve ayrilikgilar (fiirka) olarak goérmekteydiler.
Bu tiir bir cagriya sahip olmalarma ragmen etraflarina bir takim cahil, Allah’tan baskasindan korkan (ez-
tehassu‘ li-gayrillah) ve din haricindeki saikler igin ziihd hayatim1 tercih eden (et-tekassiif li-gayri’d-din)
kimseleri bir takim makam, mansip ve ziynetlerle etraflarinda toplamaya muvaffak olmuslardi.

Devamindaki 6rnek tasvirler i¢in bk. Taber1, Tarth, 8/632, 636 vd.
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ilim dallarinin  ilk tesekkiil ettigi dénem oldugundan Islam ilim tarihinin
giindem olarak en yogun donemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Taberr’nin  dogumunun hemen Oncesinde yasanmis olmasina ragmen
mihne’nin Tabert doneminde de etkilerinin devam ettigi goriilmektedir. Halife
Mu‘tasim (6. 227/842), Taberi’nin dogmasmi miiteakiben (h. 225) Hartn b.
‘Abdullah’a; Hariin kabul etmeyince de Ibn Ebi Leys’e mihneye destek
vermeyenleri sorgulamak iizere Bagdat’a sevk emrini vermistir. Mu‘tasim
sonrasinda  hilafete gecen Vasik doneminde mihne c¢ok daha siddetli
uygulanmistir. ibn Ebi Leys tarafindan sorusturmanin kapsami genisletilerek
ilim camias1 haricindeki sosyal ¢evre ileri gelenleri de bu kapsama dahil
edilmis ve bircok kimse hapse atilmistir.'>  Bu durum mikne’yi savunan
kimselerden Ebii’l-Velld Muhammed (6. 237/851) gibi kimselerin hala devlet
gorevlisi olarak devam ettigi belirtilmektedir. Dolayisiyla mihne’nin izlerinin
tam olarak ortadan kalktigindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak Ebi’l-
Velid’in goérevden alindigr bu tarih doniim noktast olmus ve bu tarihten itibaren
Ibn Ebii Du‘ad (5. 240) gibi mihne doneminde halku’l-Kur'an diisiincesi basta
olmak {tizere Mu'tezile’nin etkisini yayginlastirmak amaciyla Mu'tezili alimleri
halifelere takdim eden kimseler gorevden el ¢ektirilmistir. Taberi’nin de
Ahmed b. Hanbel ile goriismek icin yanina gelis tarihinin (241 civar1)) bu
gorevden almalardan hemen sonra olmast dikkat c¢ekicidir. Bu donemde
Stinniler iizerindeki baski tamamen kirildigindan dolay1 nispeten bir ozgiir bir

ortamdan bahsedilebilir.!3°

129 Nail Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2015), 120-121.

130 yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Ebd Duad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1999), 19/430-431; Abdiilkerim Ozaydin, “Miitevekkil-Alellah, Ahmed b. Siileyman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar;, 2006), 31/211-212. Ayrica mihnenin
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2.1.2.3.Zencilerin Isyan

Abbasiler’in  kurulusundan sonra glindeme gelebilecek belki de en
onemli mesele Zenci kolelerin isyanidir. Bu isyan tarih itibariyle hicri 255/869
yilinda gerceklesmis olmakla birlikte silire¢ itibariyle de Halife Miitevekkil’in
(247/861) oldiirilmesi ve ardindan yerine gecen halifelerin, komutanlar
tarafindan yonetildikleri bir zaman dilimine tekabiil etmektedir. Hicri 247-255
arasinda toplamda dort halifenin degigsmis olmast devletin  yOnetiminde
yasanan kaosun gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

Basra bolgesi, liman kenti olmasi hasebiyle merkezi bir konum ifade
etmesinin yaninda Dicle ve Firat nehirlerinden gelen tagkinlarla bataklik haline
gelmis bir bolgeydi. Buradaki batakliklarin Stimer tabletlerinde dahi adi gectigi
icin  Abbasiler doneminde olustugundan bahsedilemez ancak taskinlarin
yenilenmesi sebebiyle etkilerinin o donemde de hissedildigi muhakkaktir.
Batakliklarm!3! Basra ve genel olarak Abbasi devleti ig¢in bir sorun olarak
goriilmesi, ihtiva ettigi potansiyelin yeterince degerlendirilememesini de ihtiva
etmekteydi. Hz. Osman doneminden itibaren bolgeye yonelik harcanan zihni
mesai ve yatirimlar Abbasiler doneminde batakliklarin bazilarinin  kurutularak
terbiye edilmesini ve istifade diizeyinin artirllmasii  hedeflemektedir. Bu
baglamda sulu tarimimn daha kontrollii yapilmasini ve tagkinlarin zararlarindan
etkilenip ekonomik zayiat verilmesinin engellenmesi amaciyla sulu tarim

ciftlikleri kurulmustu. Basra bolgesinin toprak yapist killi oldugundan suyu ¢ok

uygulanis asamalar1 ile ilgili bir tahlil i¢in bk. Zibeyir Bulut, “Karst Mihne Uygulamalari ve er-
Risaletii’l-Kadiriyye (Kadiri Itikad1)”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 15/1 (2017), 78 vd.

131 Batakliklarin tiimiiyle bir zarar-ziyan sebebi olarak goriilmeyip birgok faydasimin olduguna yonelik

farkindahigr ifade etmesi bakimindan Cahiz’mn (6.255/869) insanlar bu bataklklarin  faydalarint  bir
kitapta bir araya getirmeye c¢alissalar buna giicleri yetmez dedigi goriilmektedir. Buna mukabil Basra’nin
siyasi rakibi Kife’liler tarafindan batakliklarmm bir hiciv aract olarak goriildiikleri de fopragt ¢abucak
bataklik haline gelir gibi ifadelerden anlasiimaktadir. bk. Mustafa Demirci, Siyah Ofke: Ortacag Islim
Diinyasinda Zenci Kolelerin Isyani (869-883) (Konya: Cizgi Kitabevi Yay., 2005), 38-39.
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cabuk emdigi, dolayisiyla mahsule suyun daha az kayipla ulastigi realitesi,
hasat zamaninda yiiksek verimlilik olarak karsimiza c¢ikmaktaydi. Ancak
mahsuliin  suyla daha ¢abuk bulusmasinin c¢ilirimeye neden olmamasi igin
mahsuliin  hasatinin  kisa  bir zaman iginde yapilmasini gerektirmekteydi.
Dolayisiyla az is gilicii ile ¢cok zamanda is yapmak yerine ¢ok is giicliyle kisa
zamanda c¢ok isin halledilmesi gerekiyordu. Bu da ¢iftlik sahiplerini ve
dolayisiyla Abbasi idaresini Orta Asya ve Afrika’nin degisik bdlgelerinden
kole getirmesi ile sonuglanmisti. Getirilen kolelerin agir sartlar altinda ama bir
o kadar da bakimsizlik i¢inde hayatlarina devam ediyor olmalar
memnuniyetsizliklerinin  artmasina neden olmustu. Bdlgenin bataklik yapisi,
sivrisinek gibi baz1 hastaliga sebep olabilecek olumsuz sartlarin yararinaydi
ancak bunun icin detayli bir dnlem alinmasina yonelik gayret de neredeyse yok
gibiydi. Ciftlik sahipleri kolelerin emekleriyle muazzam servetler elde etmekte
ve fakat bu kazang kolelerin hayatlarinin ve ¢aligma sartlarinin iyilesmesi igin
kullanilmamaktaydi. Bu  durumun farkinda olan zenci koleler nasil
kurtulabileceklerine dair miizakerelerde bulunmaktaydilar. Ancak eksik olan
onder olarak kendilerini temsil edebilecek diizeyde bir kimsenin aralarinda
olmamasiydi. Zencilerin bu memnuniyetsizligi ve lider eksikligi Abbasi
toplumu icinde merkezi idareden hosnut olmayan kimselerin de konuya dahil
olmalartyla mahiyet degistirip sOylemler hareket diizeyine ulagsmaya basladi.
Bunun sembol ismi olarak gosterilebilecek Ali b. Muhammed isimli bir sahis!3?

Basra’dan harekete gecip =zencilerin liderli§ine soyunmustu. Bolgeye ilk

132 Alevilik iddiasiyla ortaya ¢ikan bu sahsin gercek Ali b. Muhammed olmadifi, daha once vefat eden
Ali b. Muhammed isimli sahsin yerine ge¢cmeye calistigt ve farkli zamanlarda kendini farkli kimliklerle
tanittigr  ifade edilmektedir. Bu durum Taberl tarafindan da yalanlanmakla birlikte Si‘T tarihgilerden
Mes‘adi, Ya‘kabi gibi kimselerin de kabul ettigi bir durum degildir. Demirci, Siyah Ofke, 89-90 vd.
ayrica konu ile ilgili TaberT’nin degerlendirmeleri i¢in bk. Taberi, Tarth, 9/410 vd. Ali b. Muhammed
hakkinda derli toplu bir degerlendirme i¢in bk. Hakki Dursun Yildiz, “Ali b. Muhammed ez-Zenci”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1989), 2/413-414.
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geldiginde is adami kimligini kullanan Ali b. Muhammed’in ilk zenci kole ile
kargilagsmast Taber1 tarafindan alisilmadik sekilde detayl olarak
anlatilmaktadir.!* Netice itibariyle isyanin Abbasiler tarafindan bastirilmasi
neticesinde sona erdi. Ancak isyan middetinde sergilenen tavirlar iginde
sembolik olarak Hz. Ali-Mu‘aviye miicadelesinde kullanilan /@ hiikme illa
lillah motto ciimlesinin kullanildig1 goériilmektedir.'** Bu gibi emareler, er-
Rida min Al-i Muhammed sdylemi cercevesinde yasananlardan sonu¢ alamayan
Ali  ogullarinin zenci hareketinde etkili olduklarina yonelik bir intibaya

kapilmay1 kolaylastirmaktadir.

2.2.ibn Cerir et-Taber?’nin Seyahat ve Baglanti Merkezli Biyografisi

Tarihsel bir figlirin tanitimmin gerekli oldugu ve miistakbel bir amag
icin belirli noktalarin 6ne c¢ikartildigi biyografi derlemelerinin  varligt  ve
gerekliligi kagmilmaz olmakla birlikte bilinmeyen noktalarin aydinlatilmasina
yonelik bir amag¢ tasimiyorsa tanitim haricinde ka¢ sefer kaleme almabilir?
Literatiirde tarihsel portrelerin melhuz ve melfuz sorularin varligi olmadan
meydana getirilen biyografilerle dolu oldugu goéz Oniine alindiginda TaberT’ nin
sosyal ve Kkiiltiirel baglamimi ihtiva eden biyografik tasvirin hangi noktalarimin

esas almarak olusturulmast gerektigi sorunu ortaya ¢ikacaktir. Buna yonelik

133 Bu detay o kadar alisiimadik ki Taber, Ali b. Muhammed’in goriistiigii zenci kolenin bizzat ifadelerini
dahi aktarmistir. Ayni durum zenci isyanmin tasvir edildigi yerlerde de goriilmektedir. Bk. Taberi, Tarih,
9/414-415, 425 vd. bu almtilarin bizatihi sahiplerinde geliyor olusu, TaberTnin rihlelerinde ayni zamanda
etnografmigcasina incelemelerde bulundugunu ve bunlar1 kayit altina aldigim gostermektedir. Bunun bir
karinesi olarak sahibii’z-zenc ve katib olarak vasfettigi Ibn Sem‘an’dan ve Ali b. Eban’dan bizatihi bilgi
aktarmas1 gbsterilebilir. Demirci, Siyah Ofke, 5-6. Ancak kimi zaman ibn Sem‘dn kaydiyla aktarilan bu
kayitlar sadece Taber’nin tarihinde yer almaktadir. Diger kitaplarinda bu zattan bir aktarim yapildigina
rastlanmamaktadir. Tefsirinde gecen Ibn Sem‘an ise sahabi Nevvas ibn Sem‘an olarak defalarca

geemektedir. bk. Taber1, Camiii’l-beyan, thk. et-Tiirki, 1/176 vd; ayrica bk. Taber1, Tarih, 9/435 vd.

134 Ayrica Harici isyanlarinda kullanilan  inna’llahe stera  mine’l-mii'minine  enfiisehiim... (et-Tevbe

9/111) ayeti ile hutbe esnasinda Abbasi dostlarina lanet okunmasinin istenilmesi de bu emareler arasinda

yer almistir. Demirci, Siyah Ofke, 228-230 vd.
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olarak verilebilecek en gilizel cevap bu arastirmanin paradigma olarak
benimsedigi  kiiltiirel  antropolojik  yaklasimin  odanlandigr  ériintiilerin - bir

biitiinliik i¢inde sunumu olmalidir.
2.2.1.Seyahatler ve Iletisim Halkalar1

Bu baslik Taber’nin hayatinda etkili oldugu tespit edilen doénemin
onemli figilirlerinden bazilari, yapilan seyahatlerle takip edilebilecek sekilde ele
alinmaktadir. Buradaki amag¢ ele aliman sahsin Taberi ile gorlisme tarihleri ile
keyfiyetlerine doniikk kisa bir tasvirdir. Tasvir oldugu i¢in bu konuda

degerlendirme yapilan kaynaklardan istifade edilmistir.

2.2.1.1. Taberistan-Rey Donemi (224-241)

Taberi’nin  224’teki dogumundan itibaren Amul’de hayatinin ilk 12
yihnin gectigi siireye tekabiil etmektedir.!>> Taberi’nin bu 12 yillik siire iginde

ilimle ne kadar istigal ettigine yonelik bilgi bizatihi kendisinden nakledildigi

135 Taber’nin hayatimin bu déneminin 12 ile 20 yil siirdiigiine dair iki farkli rivayet bulunmaktadir. Ancak
tarihsel mukayeseler neticesinde 20 yaginda Amul’den ayrildigina yonelik rivayetin ihtimal dahilinde
olmadig1 ortaya c¢ikmaktadir. SOyle ki Ahmed b. Hanbel’in 12 Rebi’i’l-evvel 241°deki vefati, Taberi’nin
Bagdad’a ulagmasmin hemen Oncesinde gergeklestigine dair biyografi kaynaklarinda bir  bilgi
aktarilmaktadir. Ciinkii 224 dogumlu Taberr’nin 20 yasinda Rey’e gelmesi 244 yilinda ve burada yaklagik
5 yil kalip Bagdad’a gelmesi ile tarih 249 yilinda olmast gerekecektir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in
vefatinin TaberT’nin Bagdad’a ulagsmasinin hemen Oncesinde oldugunun ifade edilmesi zaman araliginin
kisa oldugunu gostermektedir. Ayrica bu kaynaklarda Taberi’nin yola ¢ikma niyetinin Ahmed b.
Hanbel’den ilim o&grenme oldugu ve vefatini Bagdad’a geldiginde veya yaklastiginda &grenmis oldugu
anlagilmaktadir. Taberl ile ilgili olarak bk. Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 291; Ibnii’l-Cevzi, el-Miintazam,
13/215; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iideba’, 1/2441; ibni’l-Esir el-Cezeri, el-Liibab, 2/274; ibnii’l-Esir
el-Cezeri, el-Kamil, 7/8; Ibni'l-Kift, el-Muhammediine mine’s-su‘ara, 189; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-
a’yvan, 4/ 192; Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal, 3/28; Zehebi, Ma ‘rifetii’l-Kurra, 1/263; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-
niibela’, 14/267; Zehebi, Tezkiratiil-Huffaz, 711; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 2/212; Yafit, Mir’atii’l-
cinan, 2/195; Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra, 3/120; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 11/145;
Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 2/96; Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, 7/28; Ibn Tagrberdi, en-Niiciimii’z-
zahira, 3/205; Suyuti, Tabakatii’l-miifessivin, 97; Davidi, Tabakati’l-miifessirin, 2/ 117; Tbnii’l-‘Imad,
Sezeratii'’z-zeheb, 4/53. Taberl baz1 tabakat kitaplarinda Bagdad fukahasindan sayilmistir. bk. Sirazi,
Tabakatii’l-fukaha, 91-93.
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icin -detaylarma hakim olunamasa da- en azindan bir sablon olarak
bilinebilmektedir. Taberi’nin, 6grencisi Ebii Bekr b. Kamil (6. 350) ile arasinda
gecen bir sohbetten anlasildigi kadariyla Taberi 7 yasinda Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemis, 8 yasinda imamlik ve 9 yasinda da hadis yazmaya baslamigtir.'*¢
Taber’nin Rey’de 5 sene (236-241 arasi) kadar kalip 241°de Bagdad’a vardigi
diistintildiiglinde bu ilk egitiminin 3 senesi hadis yazimiyla geg¢mis oldugu
anlagilmaktadir. Dogdugu bu kiltiir havzasinda elde ettigi ilk birikimi
hayatinin sonraki donemlerinde atacagi adimlar1 sekillendirmistir. Dolayisiyla
bolgenin yapis, kiiltiirel durumu ve iletisim halkasindan 6rnekler verilecektir.

Bélgenin  yapisi. Taberistan cografi konum itibariyle etrafi daglar
cevrili Hazar denizinin alt kiyisinda bulunan bir yerlesim yeridir. Amul gibi
bircok sehri bilinyesinde barindiran Taberistan ilk zamanlarda Taberi’nin de
diinyaya geldigi Amul’den idare edilmekteyken daha sonralar1 Horasanl
idareciler tarafindan yoOnetilmigtir. Tarith boyunca merkezi idare ile sorun
yasayan muhaliflerin siginagi olmus bir cografya olarak sohret bulmustur.
Bolgenin denizden uzak kenarim1 cevreleyen daglarin cografi yapisi nedeniyle
kontroliin kolay saglanamadigi bir yapisi olmasi nedeniyle tercih edildiginden
bahsedilebilir. Bunun yaninda hicri 250’lere kadar Bavendiler gibi mahalli
hakimler tarafindan yonetilirken; daha sonralar1 Ali evladina ait Taberistan
Zeydilerinin  kurulmasiyla  ‘Abbasi merkezi idaresinin  bdlgedeki  niifuzu

zayiflamaya baslamistir.'®’

Aynmi sekilde Rey de Taberistan’la komsu bir
cografyada bulunmakla birlikte Taberr’nin yasadigi Amul ile arasinda yalgmn

daglarin bulundugu gériilmektedir. Rey’in Amul’e gore daha kozmopolit bir

136 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 291.

137 Bolgenin cografi yapisi, tarihiyle ilgili detayli bir tasvir i¢in bk. Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan,

4/13-16. Daha da 06zel olarak Taberi’nin yasadigi donemle Rey cografyasinin kesisimine dair bir ¢alisma
icin bk. Pervane Niktab®, “Rey der Zeman-1 Taberi”, Yadname-i Taberi, thk. Muhammed Kasimzade

(Tahran: Vizaret-i Ferheng-u Irsad-i Islami, 1369), 515-527.
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yaptya sahip olmasi ve dolayisiyla da entelektiiel faaliyetlerin daha yogun
olmasinin sebebine bakildiginda oncelikle cografi konum itibariyle ticaret
yollarinin  giizergahlarinda bulunmasi ve buna ilaveten ‘Abbast halifelerinden
Mehdi Billah’in da Horasan valiligi yaptig1 esnada Rey’de ikamet ettigi beyan
edilmektedir.!3®

Kiiltiirel durumu. Bu durum bolgeye yonelik algmin da degiserek daha
cok ilk ¢ halifeye muhalif olan kimselerin toplandigi yer olarak goriilmesi
saglamis olmalidir. Taberl acisindan bakildiginda ise 12 yasinda bdlgeden
ayrildigr esas almirsa 236; 20 yasinda ayrildigi esas alinirsa 244 yillarindan
itibaren hayati boyunca birkag haric hi¢c gelmemis; ancak gerek akrabalik
baglart gerekse de babasindan kalan tarlalarin idaresi neticesinde elde ettigi
maiget Tcretinin temini i¢in irtibat kesintisiz slirmiistiir. Hatta bolgedeki siyasi
hakimiyetin ilk {i¢ halife aleyhindeki birtakim iftiralarla i¢ ige olmasi
neticesinde Taberi’nin yerel baglantilar1 tarafindan mektuplar vasitasiyla  bir
Miisliimanin  bu konudaki sahih bakis acisi ne olmalidir? tiriinden sorulara
cevaplar yazdigi ve bu cevaplardan bir tanesinin de kendi telif ettigi eseri olan
et-Tebsir  fi  me‘alimi’d-din  oldugu  eserin  mukaddimesindeki  kendi
beyanlarindan goriilmektedir.'*°

Iletisim halkasindan ii¢ isim. Taber’nin bu erken dénemindeki iletisim
halkasina dair son derece kisith bilgi sahibi olunmasindan o6tiiri nasil bir

ortamda ve ne tir bir egitim aldigr ile ilgili noktasal tespit yapmak miimkiin

138 Osman Gazi Ozgiidenli, “Rey”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 40-41.

139 Taberi’nin burada agikga iletisim kurdugunu ifade ettigi gorilen Amul’deki toplulugun ‘avam

olmadig1; aksine Islami ilimlerden ozellikle rivayet ilimleri ile istigal eden bir kesim oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii eserin mukaddimesinde kendisine soru soran toplulugun (me‘asir) rivayet ilimleri
ile istigaline dair hameletii’l-asar ve-nekaletii siineni’l-ahbar ifadelerini kullanmaktadir. bk. Ebai Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tebsiru iili n-niihd ve-me ‘alimii’l-hiida ev et-tebsir fi me ‘alimi’d-

din, ed. ‘Ali b. ‘Abdil‘aziz b. ‘Ali es-Sibl (Riyad: Daru’l-‘asime, 1996), 103 vd.
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degildir. Ancak Taber’'nin erken doneminde hocast oldugu bilinen isimler
iizerinden bir tasavvur sahibi olmak kisith diizeyde de olsa miimkiin
olabilmektedir. Taberi bu erken doneminde Taberi’nin hayatinin ilk donemi

olan Taberistan-Rey dénemi i¢in {i¢ ismin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir;'4°

2.2.1.1.1.el-Miisenna b. Ibrahim el-Amul (et-Taber?)

TaberT’nin kaynaklarda pek de yer almayan bu hocasi temel egitimini
tahsil ettigi hocalarindan bir tanesidir. Tefsirindeki ilk 16 surede rivayetlerle
ismini zikretse de daha sonraki surelerde ismi gozilkmemektedir. Kendisinden
Taber’nin hadis ve israiliyata dair haberleri okudugu bilinen Taberi’nin bu

zatla Rey’de goriismiis oldugu kaynaklarda yer almaktadir.!*!

2.2.1.1.2.Muhammed b. Humeyd er-Razi

TaberT’nin bu donemdeki diger bir hocast da hadis ve tefsir okudugu bu
zattir. Geceleri Taber1 ders c¢alisirken kontrol amaciyla defalarca yanina gelip

destek verdigi bizzat TaberT tarafindan anlatilmaktadir.'4?

140 Taberi’nin bu doneminde S$afi‘i fikhimin ileri gelenlerinden Biiveyti’nin de bir ihbar sebebiyle mihne
sorusturmasi kapsamina dahil edildigi Bagdad hapishanelerine gotiiriildiigi ve vefat tarihi olan 231’e
kadar orada kaldigi rivayet edilmektedir. Thbarm sahibi bilinmemekle birlikte Miizeni, Harmele ve
SafiTnin oglu siipheli olarak goriilmektedir. Ayrica bu donemde Ahmed b. Hanbel ile goriistiigi ve
Biiveytl’yi hadis bilgisi yoniinden zayif gordiigii belirtilmektedir.  Detayli bilgi i¢in bk. Okuyucu, Sdfii
Mezhebi, 123.

141 bk, Yakit er-Rimi el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iideba irsadii’l-erib ild ma ‘rifeti’l-edib (Beyrit: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1993), 2441 vd. Diger bir degerlendirme igin bk. Claude Gilliot, “The Scholarly
Formation of al-Tabari”, Education and Learning in the Early Islamic World, The Formation of The

Classical Islamic World 43 (Ashgate Variorum, 2012), 113.

142 bk. Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 2446; Diger bir degerlendirme igin bk. Gilliot, “The Scholarly
Formation...”, 115-116.
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2.2.1.1.3.Ahmed b. Hammad ed-Diilabt

Taberi’nin ibn Humeyd er-Razi ile beraberce degindigi bu hocasindan
Seleme b. el-Mufaddal vasitasiyla Ibn Ishak’m  Kitabii'I-Miibtede’  ve’l-
Megazi’yi nakletmistir. Rey sehrine yakin bir yerde kdyii bulunan bu zatin Rey
sehrinin bir koyii olan Dilab’daki derslerine Taberi’'nin kosturarak (ke ’l-

meccanin) gelip gittigi anlatilmaktadir.'#3

2.2.1.2.Basra-Vasit-Kiife Donemi

TaberT’nin hayatinin ikinci ve en Onemli bu doneminde miiktesebatinin
gelismesine yonelik rihlelerin hizla devam ettigi goriilmektedir. Taberi’nin bu
doneminde ugradigi ilim merkezleri igerisinde en meshurlart  Oncelikle
Bagdad’in varligi goze carpmaktadir. Ancak Bagdad’la olan bu ilk miinasebet
kaynaklarin belirttigine gore 1 sene kadar slirmiis ve sonrasinda donemin diger
onemli ilim merkezlerinden olan Vasit, Kiife ve Basra’ya gecilmistir.

Bélgenin yapisi. Basra, Bagdat’in gilineydogusunda, Dicle ve Firat
nehirlerinin kesistigi bolgeye yakin bir konumda bulunmaktadir. Ikliminin son
derece sert oldugu bilinen Basra’da su kaynaklarina yakinlik sebebiyle miinbit
yaptya sahip oldugu bilinmektedir. Kurulus amaci itibariyle Irak ve Iran
sehirlerinin giivenligini saglamak i¢in ordugah islevi gordiigii bilinmektedir.

144

Ebii Miisa el-Es‘ari’nin bolgeye gelmesiyle birlikte etrafindaki Ubiille!'** gibi

diger ticari merkezlerin islevini yitirmesine sebep olan Basra, Miisliimanlarin

143 bk. Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 2446-2447; Diger bir degerlendirme igin bk. Gilliot, “The Scholarly
Formation...”, 116-117.

144 Ubiille sehri hakkinda bilgi igin bk. Taner Yildirim - Ahmet Altungdk, “Erken Ortagaglarda Ubiille
Liman Kentinin fran Korfezi Acisindan Onemi”, Turkish Studies - International Periodical for The

Languages Literature and History of Turkish of Turkic 9/4 (2014), 1185-1195.
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bolgeye yerlesmesiyle hizla canlilik kazanip sehirlesmistir.!*> Birgok sahabe ve
tabiin’in yerlesmesiyle birlikte bir ilim merkezi haline gelen Basra, buradaki
ilmi birikimden istifade etmek isteyenlerin seyahat gilizergahlarina eklenmistir.
Basta rivayet ilimleri olmak tizere dil bilimlerinin de Kur’an-1 Kerim’in murad-
1 ilahiye muvafik olarak anlagilmasi i¢in ¢ok¢a iizerinde duruldugu bir sehirdir.
Daha sonraki donemlerde Basriyyin ismiyle anilacak bir nahiv ekoliiniin de bu
sehirdeki ilmi birikimden neset etmis olmasi kentin Onemini gdsteren bir diger
gostergedir. Hz. Osman’in (r.a) sehit edilisinde Basrali bazi kimselerin de yer
almas1 Ozellikle Kufe basta olmak iizere Basra’ya yonelik bir kizgmhigin sebebi
olmus ve ilmi alanda olan ¢ekisme siyasi alanda da var olmustur. 46

Vasit, Basra ve Kife sechirlerine esit uzaklikta bulunan sazlik ve
batakliklarla dolu bir araziye kurulan Vasit, Emevi halifelerinden Haccac (0.
95) doneminde Kiife’ye getirilen askerlerin halki rahatsiz etmeleri sebebiyle
kurulmustur. Bu askerlerin arasinda Suriyeli askerler oldugu gibi Tiirk ve Arap
askerlerin de yer aldig1 bilinmektedir. Arazinin sulak ve dolayisiyla bataklik
olmasindan dolayr sehrin imar1 admna ilk faaliyet olarak batakliklarin
kurutuldugu ve ardindan da kanallarin  agildigi  rivayet edilmektedir.'4’
Sehirlesmenin hizla artmasi ile birlikte Vasit’in niifusu da artmig ve buna baglh
olarak da ilim merkezi konumuna yiikselmistir. Vasit yapisi itibariyle
kozmopolit bir sehir oldugundan biinyesinde c¢esitli din ve milletten insanin

bulundugu  goriilmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle 10 bin  civarinda

145 Basra’nin  kurulusu ile ilgili detayl bilgi icin bk. Yakup FErcan, Islam Tarihi Kaynaklar ve

Seyahatnamelerde Basra (Kahramanmaras: Samer Yay., 2021), 19-20 vd. Ayrica bk. Abdulnasir Siit,
Basra ve Mu'tezile (I-IIl. Asirlar) (Istanbul: Endiiliis Yay., 2018), 25-31; Yilmaz Can, Isidm Sehirlerinin
H. LI (M. VII-IX) Y. Y. Fiziki Yapist (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 1991), 29-37.

146 Basra’min siyasi ve ilmi durumu ile ilgili detayl tasvirler igin bk. Ercan, Basra, 23-36; Siit, Basra ve

Mu tezile, 57-59 vd.

147 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Vasit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/541-542.
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Yahudi’nin bulundugu ve bunun disinda Hristiyan ve Mecusi’nin sehirde
bulundugu rivayet edilmektedir. 48

Kiife,  yeni  fethedilen @ Meda’in  sehrin  Araplarin  yerlesmesini
miiteakiben bodlgenin rutubetli yapisindan rahatsiz olmalarindan dolayr baska
bir yerlesim yeri ihtiyacina cevap olarak kuruldugu aktarilmaktadir. Bagdat’tan
170 km uzaklikta Sa‘d b. Ebi Vakkas (6. 55) tarafindan kurulan Kiufe ordugah

sehirlerden bir tanesidir.!¥

Siyasi ve kiiltiirel hadiselerde sik¢a ismi gecen
Kife Hz. Ali doneminde ve Abbasilerin ilk donemlerinde bagkentlik
yapmasina ilaveten hac ve ticaret giizergahinda olmasmin da etkisiyle kiiltiirel
hareketliligin merkezlerinden bir tanesi olmustur. ‘Abdullah b. Mes‘td’dan
Ibrahim en-Nehai vasitasiyla gelen ilmi birikimin merkezi haline gelmis ve bu
birikim fikhu ehli’l-‘Irak olarak anilmistir. Ayrica sahsi tercihleriyle dilbilim

alaninda karakteristik bir tavir sergileyen Kife dil mektebi de kendisine nispet

edilerek anilmustir, !>

Iletisim halkasindan iic isim.

2.2.1.2.1.Ebtu Kureyb Muhammed b. ‘Ala el-Hemdant (6. 247)

TaberT’nin sik¢a atif yaptigi Ebu Kureyb, Kiife’de 3 yiiz bin rivayet

nakletmigtir. Tefsirle ilgili rivayetlerine bakildiginda koken itibariyle Dahhak

148 S5ylemez, “Vasit”, 42/543.

149 Kiife'nin sehirlesme siireci ile ilgili bir caligma icin bk. Hilal Agalday, “Islam Tarihinde Sehirlesme:

Kife Omegi”, llahiyat Arastirmalar: Dergisi 16 (2021), 21-38.

150 Ali Yiiksek, “Islam Hukuk Tarihinde Kufe'nin Yeri”, Turkish Studies - International Periodical for
The Languages Literature and History of Turkish of Turkic 9/5 (2014), 2168 vd.; Casim Avci, “Kife”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/341.
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b. Miizahim’e (6. 105) ve Katade b. Di‘ame’ye (6. 117) dayandig

gortlmektedir.!>!

2.2.1.2.2.Hannad b. es-SerT b. Mus‘ab (0. 243)

Zihd yasantis1 ile bilinen Hannad’in Kitabii'z-ziihd isminde bir eser
kaleme aldig1 bilinmektedir. Taberi’nin  hadiste hocast olarak  bilinen
Hannad’in aktardigi bazi rivayetler Taberi’nin tefsirinde ve tarihinde yer

almaktadir.!>2

2.2.1.2.3. ‘Abbad b. Ya‘kub el-Esed el-Kuft (6. 250)

Taberi’nin bu hocas1 klasik TaberT tasvirlerinde pek de oOne ¢ikmayan

isimler arasindadir. Ibn Huzeyme gibi isimler tarafindan fihi guliivv fi't-

teseyyii* olarak tanimlanan ‘Abbad’in rivayetleri reddedilmistir. Ancak Taberl

tarafindan tefsirinde, tarihinde ve Tehzibii’l-asar’da ismi gegmektedir. '3

2.2.1.3.Sam-Beyrit-Fustat Donemi

Tabert bu sehirlere seyahati esnasinda yorenin ileri gelenlerinden ‘ali
isnadlarla ilim almaya (ahz) devam etmistir.'>* Taberi’nin Fustat’a gelis tarihi
ile alakali olarak  tarih¢i  Yiinus es-Safedi  tarafindan 263 yilt

osterilmektedir.!>  Ancak bu tarih, lzerinde ittifak edilmis  olmayip
g

151 bk. Gilliot, “The Scholarly Formation...”, 122.
152 bk. Gilliot, “The Scholarly Formation...”, 122.
153 bk. Gilliot, “The Scholarly Formation...”, 123.
154 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 291.

155 Sadefi, Tarth, 2/195-196. Taberi’nin Misir’a varis tarihi ile ilgili bir tartisma igin bk. bk. Gilliot, “The
Scholarly Formation...”, 130-131.
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Hamevi’nin bizzat Taberi’den aktardigina gore 256’dir.'’ Dolayisiyla 263 yili
es-Safedi’nin TaberT’yi Fustat’ta goriis tarihi olmalidir.

Bélgenin  yapisi.  Sam. Bilnyesinde Dimask gibi kiicik merkezleri
barindiran Sam, tarih boyunca Akdeniz’e acilan bir kapt hiikmiinde olmustur.
Etrafi c¢ollerle ¢evrili yesillik bir alanda kurulmustur. Beldenin Miislimanlarin
eline gecmesi Oncesinde Bizans hakimiyetinde bulunan Sam, Yermik
muharebesiyle (h. 636) Mislimanlarin  eline  ge¢mistir.  Sam  valisi
Mu‘aviye’nin (6. 60) Hz. Ali’ye isyan etmesiyle siyasi olarak Onemli bir
konuma gelmesi sonrasinda Onemini kaybetmedi. Abbasiler Oncesi donemde
farkli isyanlarla giindeme gelmis olsa da ‘Abbasiler doneminde halifenin
(Miitevekkil ‘Alellah), baskilardan bunaldiginda -kisa siireli de olsa- sigindigi
bir yer oldu.'>’

Beyrit. Hz. Omer zamaninda fethedilen ve ribat vazifesi goren bir sehir
olan Beyriit, Mu‘dviye’nin Iran’dan gd¢men getirmesiyle niifusu artirilmstir.
6. Ylizyillda meydana gelen bir deprem sonrasinda yeniden imar edilmis bir
liman sehri olan Beyriit, dogal ticaret merkezi ve giizergahi olmustur.'>3

Fustat. ‘Amr b. el-‘As tarafindan fethedildikten sonra kurulan Fustdt,
etrafinda kendisine baglayan irili ufakli yerlesim birimlerinden miitesekkildir.
Bunlar arasinda daha sonra koprii ile Fustar’a baglanan Cize, Ravza, el-‘Asker,

Kata‘1 sehirleri bulunmaktadir.!>

156 Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 1/2450.

157 Cengiz Tomar, “Sam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 2010),
38/311-312.

158 Davat Dursun, “Beyrut”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992),
6/81.

159 Eymen Fuad Seyyid, “Kahire (Kurulusu ve Osmanli Oncesi)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 24/173. Ayrica bk. Can, Islim Sehirleri, 43-47. Yilmaz
Can, “Hulefd-i RAsidin Déneminde Ortaya Cikan Ordugdh Sehir Modeli Uzerine Bir Degerlendirme”,
ISTEM 3/6 (2005), 227-231.
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Iletisim halkasindan iic isim.

2.2.1.3.1.Isma‘1l b. Yahya el-Miizeni (6. 264/878)

MiizenT’nin vefat tarihinin 264 olmas1 buradaki iletisimlerinin yaklasik
1 sene civart oldugunu gostermektedir. Miizeni’nin Safii’nin 6grencisi ve
mezhebin usuliinii en iyi bilen kimse olmasina ragmen daha sonralari miistakil
mezhep sahibiymis gibi davranmasi ve Safii’nin goriislerinden bazilara itiraz
sadedinde kaleme aldig1 Nihayetii’l-ihtisar nam eseri telif etmesi, MiizenT nin
Safi1 ile alisilagelmis bir hoca-talebe iliskisinden ziyade daha rahat ve baglilik
sarti olmaksizin bir iligkiye sahip olmast Misir’da bulundugu siire iginde
derslerine devam eden Taberi’yi etkilemis olsa gerektir. Ancak Taberi’nin
bununla yetinmeyip daha sonra miistakil bir mezhep sahibi olarak anilmasmni
gerektirecek derecede farkli goriislere sahip olmasi yine bir etki neticesinde
olsa gerektir.!®® Miizeni, cedel ve miinazara ilimlerindeki vukufiyetiyle
temayiiz etmis bir fakihtir. Ancak buna ragmen beraber olduklar1 kisa siireg
icinde Taberi ile yapmig olduklar1 miinazaralarda cevap vermekte zorlandigi
nakledilmektedir. Dolayisiyla Taberi’nin $afi‘T miiktesebatini elde etmedeki en
onemli figiirlerinden birisi olarak kabul etmek zor goziikmektedir. Ancak
Misir’a  seyahatinde  TaberT’nin  karsilastigit ~ 6nde  gelen  Safi‘T  eksenli

figlirlerden birisi olarak gosterilebilir.

2.2.1.3.2.Reb1" b. Siileyman el-Muradi (6. 270/884)

Taberr’nin  Misir’daki  hocalarindan  belki de en Onemlisi  Safi‘1

mezhebinin kavi-i cedid donemi eserlerinin en Onemli ravilerindendir. H. 263

160 Detayl bir tasvir icin bk. Siikrii Ozen, “Miizeni”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 246-250.

86



tarithi TaberT’nin Misir’a gelisi i¢in esas alinirsa yaklasik 7 sene civarinda bir
birlikteligin s6z konusu oldugu soylenebilir. Taber’nin Safii mezhebini terk
edip kendi miistakil mezhebini kurmasinda Misir’da karsilastigt ve etkilendigi
Imam Safii'nin 6nde gelen talebesi Rebi* b. Siileyman’in da etkili oldugu
sOylenebilir.  Ancak  burada  Taberi’nin  fikith  melekesinin  olusumunun,
hocalarmin etki kronolojisi ile birlikte diistintildiginde ikinci planda kaldig:

sOylenebilir.

2.2.1.3.3.Ebii ‘Abdullah ibn ‘Abdiilhakem (. 268/882)

Misir  Maliki ¢evresinin  6nemli isimlerinden ders alarak yetisen Ibn
‘Abdiilhakem babasinin  yonlendirmesi ile Safi‘T'nin derslerine katilmis  ve
vefatina kadar yakin birliktelikleri devam etmistir. Bu siiregte Maliki
cevrelerden derslere katilmama noktasinda uyari almigsa da dinlememis; ancak
SafiTnin  vefatindan sonra ders halkasinin basmma ge¢me beklentisinin
Biiveyt’'nin tayin edilmesi nedeniyle gerceklesmemesi lizerine derslerden
ayrilmugtir.'®! {lmi birikimi itibariyle kendi ddéneminde Misir’da en ©6nemli iki
kisiden biri olarak gosterilmektedir. Taberi’nin kendisi ile birliktelik stiresi
yaklagik olarak bes sene goziikkmektedir. Bu silire¢ igindeki birlikteliklerinin

boyutlarina dair bilgi son derece azdir.

2.2.1.4.Bagdad Donemi (...-310)

Taber’nin Bagdad ile olan miinasebeti hayatinin farkli donemlerinde
araya baska seyahatlerin girmesi ile gergeklesmistir. Ancak Omriiniin son

deminde kendisine mesken olarak Bagdad’t se¢mis olmasi ayri bir Onem arz

161 Detayh bilgi igin bk. Okuyucu, Safii Mezhebi, 112-113. Saffet Koése, “Ibn Abdilhakem, Ebi
Abdullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 19/277-278;
Gilliot, “The Scholarly Formation...”, 133-134.
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etmektedir. Ciinkii Bagdad hilafeti merkezi olmasinin yani sira bu 06zelligi
sayesinde ilmi  aktivitelerin de merkezi ve dolayisiyla  yonlendiricisi
konumundadir. Taber’nin Bagdad’a son gelis tarihi olarak h. 290 yilindaki son
Taberistan ziyaret sonrasinda gergeklestigi bildirilmektedir.!6?

Taberi’nin Bagdad’da yerlestigi mekan olarak gosterilen kantaratii’l-
beredan donemin dil bilginlerinin yerlestigi bir mekan olarak bilinmekteydi.
Taberm1 de bu sohret dolayisiyla olsa gerek oraya yerlesmisti. TabermT dogmadan
onceki donemlerde vefat eden Ebii ‘Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838) gibi
kimselerin mescidlerinin bolgede bulunmasi burada bir gelenegin olugmaya
basladigini  gostermektedir.'®>  Taberi’nin  evlenmedigi halde Eba  Ca‘fer
kiinyesini almasmmin muhtemel sebebi de, dilbilim konusundaki yetkinligi
sebebiyle bu mescidlerin hemen yakininda bulunan Ca‘fer isimli kiiciik pazar
(stiveyka) olmalidir.

Bélgenin  yapisi. Bagdad yapist itibariyle Dicle nehrinin  her iki
yakasinda konumlanmistir. Bununla birlikte sehrin i¢inden gegen bir¢cok akarsu
kolu bulunmaktadir. Bu nedenle olsa gerek topraklart son derece verimli olan
sehrin etimolojik olarak Tanri’min ihsan: anlamma gelen bir kelimenin form
degistirerek son  seklini aldign  diisiiniilmektedir.'®*  Sehrin  eski  halinin
yipranmasi nedeniyle daha sonralari dairevi bir sehir plan1 benimsenerek eski

sehrin  biraz daha disma bir sehir insa edilmistir.'®  Sehrin  siirekli

162 Zuhayli, el-fmamii t-Taberi, 43.
163 Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iideba’, 1/2452.
164 Abdiilaziz ed-Dari, “Bagdat (Genel Bakis)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 1991), 4/425-433.

165 Detayll bilgi igin bk. Abdiilhamit Diindar, 4/10. VYiizyilda Bagdat (Topografya, Toplumsal Yapi,
Giindelik Hayat) (Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019). Giris
ve lig ana bolimden olusan bu caligma Bagdad’in tarihsel siiregte topografik yapisi ile ilgili serdedilen
bilgileri bir araya getirmesine ilaveten Le Strange ve Makdisi tarafindan dile getirilen iddialar1 da ihtiva

etmektedir. Klasik kaynaklardan elde edilen malumat ile hazirlanan sehir tasvirinde, sehrin kanal ve
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kusatmalardan  dolayr zarar gormesi zaman zaman tadilata alinmasinm
gerektirmistir.!%6

Kiiltiirel durum. Bagdad’mn bir hilafet meerkezi olmasi nedeniyle ilim
adamlarinin  taltif edilmesi ve halife nezdinde muteber goriilmesi Islam
deevletlerinde beklenilen bir durumdur. Ancak mihne doénemi gibi farkli
goriiglerden kimselere bu siire¢ler iginde farkli muamelelerde bulunulmussa da
genel olarak entelektiiel c¢evrenin farkli goriislerde kimselerden olusmasindan
dolayr  halife  nezdindeki niifuzlarinin  ayn1  kaldigindan  bahsedilemez.
Dolayistyla niifuzu elde eden karst giiruh icin bir saldirn araci olarak
kullanmistir. Bagdat’in kiiltiirel durumu aslinda diger biitiin sehirlerde olan
ilmi faaliyetlerin hepsinden daha ¢ok faaliyetin kendisinde olmasi ile temayiiz
etmesidir.

Iletisim halkasindan iki isim.

2.2.1.4.1.el-Hasen b. Muhammed ez-Za‘ferani

Safi‘Tnin  kavl-i kadim goriisiiniin en giiclii ravisi olarak vasfedilen
Za‘ferani (6. 260/874) onceleri ehl-i hadis iken Safi‘T’den etkilenmesi ile
birlikte, cevresindekilere onun hemen hemen biitiin kitaplarini arz etmesinden
dolayr  SafiTnin  diger Ggrencileri de kendisinden rivayet etmislerdir.
Za‘feranT’'nin  ismi, Safi‘Tnin  kendisine Kiufe fikhinin zayif noktalarini
Ogretmesiyle ikna ettigi ve Kerabisi gibi alimlere izin vermeyip sadece

kendisine vermesiyle anilmaktadir. Taberi’nin de ez-Za‘ferani ile birlikteligi de

kopriilerinden ¢arsilarina kadar detayli bilgileri igeren bu haritalar giiniimiiz ¢alismalarinda  dahi
bulunmayan ayrmtilart ihtiva etmektedir. Detayli bilgi ig¢in bk. G. Le Strange, Baghdad During the
abbasid Caliphate (London & Edinburg & New York: Publisher to The University of Oxford, 1900), 12-
13, 15-17, 58-59, 105-106, 159-160, 193-194.

166 Bu genislemeler esnasinda sehrin genisledigi de olmustur. Le Strange tarafindan verilen haritaya gore

sehir dort parcaya ayrilmistir. Le Strange, Baghdad, 12-13.
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Taberi’nin ilk Bagdad ziyareti esnasinda yaklasik bir sene civarinda bir middet
oldugu goriilmektedir. Bundan sonraki donemlerde Bagdat’a geldik¢e vefatina

kadar ez-Za‘ferani ile goriismiis olduklan diisiiniilmektedir.'¢”

2.2.1.4.2.Ya‘kab b. Ibrahim ed-Devraki

Devraki (6. 246/860), Taberi’nin 241 yilinda Bagdat’a geldigi
diisiiniiliirse en fazla yaklasik 5 sene gibi bir miiddet icinde iletisimde olmusg
olmalar1 gerekmektedir. Muhaddis kimligi ile taninan Devraki’den Miislim (6.
261/875), Tirmizi (6. 279/892), Ebii David (6. 275/889) ve Ibn Mace (6.
273/887) gibi biiylik hadis imamlart faydalanmistir. Devraki’yi TaberT’ nin
hayatinda oOnemli kilan ise Taberi’nin Devraki’den Miisned isimli kitabin
kitabin1 yazmigtir.!68

M. Watt tarafindan tesekkiil donemi olarak isimlendirilen hicri ilk tg
asrin son doneminde yasayan TaberT’nin sosyal ve kiiltiirel baglamla birlikte
ele alinmasi doneminde kendisini digerlerinden ayiran unsurlarin bir nebze
olsun one c¢ikartilmasi bi¢iminde islenmis oldu. Buna goére Taberti bu yogun
siyasi ve kiiltirel tartigmalarin oldugu ortamda kendini ilme adamis bir
miifessir olarak siyasetten ve siyasi baglam ve soOylemlerden uzak durmustur.
Ancak TaberT’nin yasadigt donem olan h. 224-310 arasi donem, Abbasileri
altin donemi olarak vasiflanan silirecin hemen ardindan yasamis olmasi, o
donemdeki  gelismelerin  sonuglarin1  gerek  bilingaltinda ve  gerekse de

miisahede ile bizatihi hissettigi anlamina gelmektedir.

167 bk. Gilliot, “The Scholarly Formation...”, 124; Bilal Aybakan, “Za‘ferani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/68-69.

168 pk. Gilliot, “The Scholarly Formation...”, 126; M. Yasar Kandemir, “Devraki, Ahmed b. Ibrahim”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1994), 9/247-248.
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UCUNCU BOLUM :

TABERI TEFSIiRiINi SOSYAL VE KULTUREL BAGLAMI iLE

OKUMAK
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Bu boliimde tezin ana iddiasi olan Taberi Tefsirini Sosyal ve Kiiltiirel
Baglaminda Okumanin bir paradigma olarak benimsedigi sosyal ve kiiltiirel
antropolojinin bakis acisindan istifade ile sosyal ve kiiltiirel konulara dair tavir
ve beyanlarinin ayetlerin  tefsirine ne diizeyde yansidigi incelenecektir.
Miifessir sadece entelektiiel ¢evresi olan bir bireyden ziyade sosyal ve kiiltiirel
hayatin her alanina temas eden ve karsilikli olarak muhtelif boyutlarda iletisim
ve iligki i¢inde olan bir insandir. Dolayisiyla da vahyin mesajim ilgili
miiktesebata sahip bir birey olarak toplumun diger kesimlerine ve kiiltirel
dokuyu sekillendiren kiiltiirel etki noktalarina ulastirmakla sorumludur. Taberi
icin diisliniildiiglinde bitiin bu hususlarin  hicri 3. ylizyillda gerceklestigi ve
Camiii’l-beyan iginde yer alan c¢esitli delalet katmanlarindaki verinin de bu
baglamda ele alinmasi gerekmektedir. Buradan elde edilen sosyal ve kiiltiirel
bilgi kapsamina giren bilgi basliklar1 bir biitiiniin pargalarimi ifade ettiginden
dolay1r  bilginin  biitiinliigii g6z Oniinde  bulundurulup netice itibariyle
cikarilabilecek tiimevarimsal sonuglara hizmet edecek sekilde ele alinmistir.

Calismanin ~ bu  bolimiinde  TaberT’nin, tefsir metninde  olmasi
gerekenlere  yonelik  hassasiyeti  disiiniildiiglinde su iki soruya cevap
aranacaktir:

1. Tefsire dair etkilesimi hakkinda sekil ve miktar bakimindan ne
diizeyde bilgi edinilebilmektedir?

2. Elde edilen bilgiler neticesinde Taberi’'nin bir miifessir olarak
sosyal ve kiiltiirel baglamma goére konumu hakkinda ne

sOylenebilmektedir?
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3.1.Taber?’nin Tefsir Metnindeki Muhtevanin Tasnifi

Insanin sosyal bir varlik olmasi ile ilgili kullamlan nank ve medeniyyiin
bi’t-tab ifadeleri ile gerek klasik literatiirde ve gerekse de gilinlimiizde ifade
ettigi anlamlar iizerine beyanatta bulunulmustu. Buna ilave olarak insanin
kiiltiirel boyutu ile ilgili agiklama yapilirken klasikteki bu kavramlarin bizatihi
isaretinden ziyade oOrf, adab-1 mu‘dseret ... gibi kavramlarla kiiltiiriin tarihsel
stirecte nasil algilandigina ilave olarak nasil bir norm ifade edebilecegi ile ilgili
de muhtasar bir izahta bulunulmustu. Dolayisiyla sosyallikle kiiltiirellik
arasinda ayni alanlarda var olma bakimindan yakin bir birliktelik bulunmakla
beraber, ifade ettikleri muhtevanin kendine has yapisi ile temerkiiz noktasinin
farklilagmasina istinaden baglikta da boyle bir ayrima gidilmistir.

Insanin, yapis1 itibariyle sosyal ve kiiltirel boyutunun  olmasi
iiretimlerine de bu boyutun yansimasini ve dolayisiyla da okuyucuya sosyal ve
kiiltiirel ~ etkilesim  karsisindaki  tepkilerini  veya  etkilerini  gorebilmeyi
saglamaktadir. O halde bir metnin sosyal ve kiiltiirel baglammin bilinmesi,
hangi  sartlar altinda metnin ele alindigimin  incelenmesi  gerektigini
gostermektedir. Metnin sosyal ve kiiltiirel baglam ifade etmesi, yazarin oldugu
gibi metnin de sosyal ve Kkiiltiirel olmasini gerektirmektedir. Ciinkii ilgili sosyal
ve kiiltirel baglamda ele alinan bir metnin i¢inde, bu baglamda yetisen insanin
kendinden bir seyler birakmamasi tabiatiyla miimkiin degildir. Insan ve insana
ait iretim, yasanilan zamanin havsalast ile smirli kalacagindan bu etki
soyutlanmaya calisilsa da {tretimin ait oldugu paradigma, donemi yansitacaktir.
Dolayistyla bir zaman dilimi olarak donemin, aidiyetlerini sosyal ve Kkiiltiirel
cevrede bulundurmasi kaginilmazdir.

S6z konusu Tabert gibi bir miiellif oldugunda donemin sosyal alanlar

ve kiiltiirel orgiisii ile ilgili ilimlerin tesekkiil donemi olarak adlandirilan hicri
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3. ylizyih merkeze alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Ancak tarihsel
birikimin, insanin o anki ve gelecekteki hayatini sekillendirecegi gergegi goz
onlinde bulunduruldugunda hicri 3. yiizyll insaninin zihinsel arka planinda
gerek hiiziin -ve belki travma'®- gerekse de mutluluk ifade eden, ancak nesiller
arasindaki aktarimla gecmiste yasanip gilinceli yonlendiren veya yonlendirme
ihtimali olan hususlarin da tespit edilmesi gereklidir. Haddi zatinda konunun
bu yoniiniin psikoloji ile ilgisi olmast ve aymi zamanda kiiltiirel antropolojinin
tiimiiyle  psikolojik  antropoloji  ifade  ettigini'’® savunan bir antropoloji
okulunun bulunmasi miinasebetiyle sade niyet okumadan ziyade zihinsel alana
niifuz etmeyi amaglayan bir niyet okuma ifade etmektedir. Mevzubahis Taberl
gibi herhangi bir konunun izahinda miimkiin-mertebe konu ile ilgili hususlara
deginip harici sosyal ve kiiltiirel konularla ilgili az; hatta kimi zaman hig
beyanda bulunmayan bir miifessirin anlasilmasi i¢in kullanilabilecek bu tiirden
bir bilginin yorum enstriimant olarak ne derece Onemli oldugu izahtan
varestedir.

Sosyal ve kiiltiirel tabirlerinin muhtevalart arasindaki kesigim kiimesi
hayli genis olmasi nedeniyle kaynaklarda beraber incelendigi goriilmektedir.
Ancak bu c¢alisma baglaminda diisiiniildiigiinde insan-toplum-kiiltiir ~ iggeni
iizerine kurulu olan sosyal ve kiiltiirel baglami okumanm iki temel kavraminin
muhtevalarinda  farkliliklar oldugu ifade edilmisti. Dolayisiyla kiiltiirel ve
toplumsal bir figiir olan miifessirin yazdigr tefsir metninin de her iki baslik
acisindan ayrica incelenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla tefsir metninde sosyal

anlamda incelenmesi ile aile, toplum, siyaset-yonetim, egitim, din, ahlak,

169 Bu donem ozellikle mihne hadiseleri baglaminda bazi yazarlar tarafindan segilmis travma olarak

isimlendirilmistir. bk. Bulut, “Kars1 Mihne Uygulamalari...”, 80.

170 Philip K. Bock, Insan Davramsimn Kiiltivel Temelleri: (Psikolojik Antropoloji). (Ankara: Imge
Kitabevi, 2001), 17-21. Insan davramisinda kiiltiiriin yerinin 6nemli oldugu ile ilgili bk. Malinowski,
Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, 13.
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hukuk-adalet, iktisat-ekonomi konularina dair ne ifade ettigine odaklanilirken;
kiiltiirel anlamda incelenmesi ile degerler, normlar, semboller, dil-iletisim, orf-
adet-gelenek ve yaptirnm konularinda ne ifade ettigi incelenecektir. Biitiin
bunlarin ifade edilmesi Taber’nin siki sikiya bagli oldugu telif edilen ilim
dalim1  merkeze alip sadece o ilmin ilgisi Olcilisiinde diger ilimlere ait
meselelerin  zikredilmesi prensibinin, diger miifessirler tarafindan sosyal ve
kiiltiirel baglamda zikredilen bazi hususlara dair diisiincesini tespit etmeyi
zorlagtirdigi da bir gercektir. Cilinkii sosyal ve Kkiiltiirel baglam ile ilgili
beyanlar a¢ik olmadigi gibi ancak deldlet-i iltizami denilebilecek ifadenin
gerektirdiklerini tespit etme gayretiyle ele alinmistir.

a.Rivayet alaninin sosyal ve kiiltiirel baglami

b.Yorum alaninin sosyal ve kiiltiirel baglami
3.1.1. Rivayet Alaniin Sosyal ve Kiiltiire] Baglami

Tefsir tarihinde kabul edilen hakim yargiya gore tefsir tarzinda
rivayetlerin  baskin  oldugu tefsir metinleri, rivayet tefsiri olarak kabul
edilmektedir. Rivayet tefsirlerinin metin formu itibariyle ekseriyetle nakle
dayanmasindan  Otlirli  miifessirin  entelektiiel  iletisgim agmin  bir  bolimii
hakkinda net bilgi sahibi olabilme imkani elde edilmektedir. Ancak bunun igin
rivayet metninde bulunan isnadin ve dolayisiyla metnin gézden gecirilmesi
gerekmektedir. Tefsir metninde isnadin zikredilmesi miifessirin, fefsire dair
gecmisten referans vermesi demek olduguna gore dini bilginin elde edilmesi ve
aktariminda tefsir metnine almaya layik gordigii rivayet zincirlerini ifade
etmektedir. Bu secki, miifessirin rivayetlere sithhat yoniinden kefil oldugu
anlamma gelmeyecegi gibi tefsir metninin, Ozellikleri itibariyle isnadin

degerlendirilebilecegi bir yer olarak da goriildiigli anlammna da gelmemektedir.
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ancak buna mukabil sihhat derecesi farkli olsa da isnadin zikredilmesiyle
ulema nezdinde sihhat yoniinden ne ifade ettigi de beyan edilmis olmaktadir.
Rivayetlerin sosyal ve kiiltirel bakimdan ifade ettiklerinin anlasilmast,
sosyal ve Kkiiltiirel kavramlarmin muhtevasinda yer alan hususlarla alakal
nelerin elde edilebilecegine bagli olarak degismektedir. Dolayisiyla rivayetle
ilgili olarak sosyal acidan elde edilebilecek hususlarin en Onemlisi rivayetin,
miifessirin  kimlerle iletisime gectigi ile 1ilgili bilgi verebilmesidir. Burada
miifessirin iletisime gectigi herkesten bilgi aldigt ve bunu da tefsir metnine
dahil ettigi anlamma gelmemekle birlikte belirli standartlar c¢ergevesinde tefsir
metnine dahil edilen rivayetlerin, kendi donemlerindeki ravileri ile olan
miinasebetini izhar etmesi bakimindan Onem arz etmektedir. Tefsir, Kur’an-1
Kerim’in bizzat lafzinin anlamin1 konu almasi bakimindan diger ilimlere gore
hiyerarsik olarak o6nde olmasi dolayisiyla miifessirin ilmi miiktesebatini
olusturan rivayet bilgisi ile ilgili malzemeyi de bu metinde sunmak istemesi
gayet tabii ve olmasi gerekendir. Ancak ulema nezdinde bir tefsir metninde
bulunan rivayetle bir hadis metninde bulunan rivayetin islevinin ayni olmadig:
da ortadadir. Bunlardan anlasildigi kadariyla tefsirde rivayetin kullanimi ile
ilgili olarak ilmi kriterler acgisindan tefsir ve hadis metinlerini ile ayni diizeyde
tutanlar ile tefsir metni s6z konusu oldugunda nispeten miisamahall (fesamiih)
denilebilecek bir tavirla karsilayanlar arasinda bir standardizasyon ihtilafi
bulunmaktadir. Buna gbre fesamiih sahibi kimselere dair bakig acisini
yansitmasi bakimindan, kullanilan ifadelerin tetkik edilmesi neticesinde ehl-i
hadis i¢indeki bazi kimselerin -her ne kadar isnad konusuna onem verseler de-
miitesahil ~ davranan  kimselerden  istifade  etmekten  geri  durmadiklar
gozlemlenmektedir. Buna oOrnek olarak Siifyan b. ‘Uyeyne’nin (6. 198) Mukatil

b. Siileyman’in tefsirinden istifade ettigi goriildiglinde Nu‘aym b. Hammad’a
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(6. 228) vermis oldugu ...ve-lakin estedillii ve este‘inii seklindeki cevabi

gosterilebilir.!”!

Bu cevap isnada yaklasimla ilgili erken donemde iki farklh
tavirda viicud bulan gruplasmanin keskin smirlarla birbirinden ayrilmadiging;
aksine konu ile ilgili -isnadin varligi fark etmeksizin- birikimin ne diizeyde
oldugunun goriilmesi amaciyla istifade edildigini gostermektedir. Peki gelinen
bu noktada TaberT’nin tavrinin ve dolayisiyla konumunun ne ifade ettigi
sOylenebilir?

TaberT’nin muhaddis kimligi ile ilgili yapilan tanimlardan anlasildigina
gore TaberT’nin degerlendirme ve rivayetleri ele alma bakimmdan hangi
konumda oldugunun rical literatiiriinde yapilan yorumlardan goriilebilme
imkan1 bulunmaktadir. Buna gore Taberl, kimi miiellifler tarafindan Ibn
Huzeyme (0. 311/924) ve ‘Abdurrahman b. Ebi Hatim (6. 327/939) ile birlikte
muhaddislerin altinct tabakasinda degerlendirilirken, diger bir miiellif olan
Zehebl (6. 748/1348) tarafindan da Tirmizi (6. 279/892), Ibn Maice (6.
273/887) ve Nesai (6. 303/915) gibi mielliflerin bulundugu onuncu tabakada
zikredilmigtir.!'”? ZehebT'nin tasnifine gore kendileri ile aym doénemde yasamis

olmasina ragmen Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875), Ebu Davad (6.

275/889), Darimi (6. 255/869) ve Ebu Hatim er-Razi (6. 277/890) gibi

71 Ebii Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Hatib Bagdadi, Tarithu Medineti’s-Selam, ed. Bessar ‘Avvad
Ma‘rif (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 15/210; Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer
el-‘Askalani, Tehzibii't-tehzib (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.), 10/279; ‘Abdiilfettah Ebi Gudde, el-
Isnad mine’d-din ve safha miisrika min tarihi sema‘i’l-hadis ‘inde’l-muhaddis (Liibnan & Beyrit:
Mektebetii’l-matbii‘ati’l-Islamiyye &  Daru’l-besa’iri’l-Islamiyye, 2014), 20. Siifyan b. ‘Uyeyne’nin
Mukatil b. Siilleyman’dan istifadesinin yam sira ona dair Kitabii’l-Cevabat fi’l-Kur'an isimli eserini de
naklettigi ifade edilmektedir. bk. Ibrahim Hatiboglu, “Siifyan b. Uyeyne”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 29.

172 Bu fabakada Zehebi tarafindan zikredilenler arasinda Baki b. Mahled (6. 276/889), Hakim et-Tirmizi
(6. 320/932), ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894), ibn Huzeyme (6. 311/924), Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6.
276/889) gibi kimseler de bulunmaktadir. bk. Zehebi, Tezkiratiil-Huffaz, 1/710 vd.
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muhaddislerin  gerisinde kalarak dokuzuncu tabaka’da yer almustir.!’”> Bu
tasniflerin hadis literatiirinde degisken bir yap1 arz ettigi ve miittefekun ‘aleyh
olmamast bir vakia olmasina ragmen sosyal ve Kkiiltiirel anlamda yaklasik bir
konumlandirma yapabilmeyi saglamaktadir. Buna goére Taber’’nin muhaddis
kimliginin kiitiib-i sitte mdellifleri ile konum olarak hemen hemen denk oldugu
yorumu yapilabilir. Bu ayn1 zamanda kendisi bir hadis kitab1 telif etseydi siinen
olarak kabul goren kitaplar diizeyinde bir metin {iretecegi anlamina
gelmektedir.!”  Taberi’nin  muhaddis tabakalari arasindaki konumu  hakim
derecesinde  bir muhaddis oldugu ifade edilmektedir.!’”> Taberi’nin de
Tehzibii’l-Asar’da yer yer cerh ve ta‘dil anlamma gelebilecek lafizlarda
bulundugunun beyan edilmesi bu tanimlamalarin yerinde oldugunu gosterecek
tiirdendir.!7® Bu degerlendirmeleri dogrular mahiyette Taber’nin
biyografisinde =zikredilen bir anekdota gore; Taberistan’a seyahati esnasinda
ugradigi Dinever’de ‘Abdullah ibn Hamdan (6. 317/929) ile fukaha’nin
ithtilaflarin1 ele alan bir eserin miizakeresini hadislerin  miisned ve makti’
rivayetleriyle birlikte ele aldiklar1 anlatilmaktadir.

Hicri 3. yiizyllda yasamis olmasmma ragmen muhaddis kimligi ile ilgili
rivayetleri toplama ve degerlendirme Kkabiliyetine yonelik bu denli detayl

tanimlamalar aslinda genel tabakat literatiiri icin alisildik olmasa da hadis

173 Dokuzuncu tabakat’da yer alan muhaddisler i¢in bk. Zehebi, Tezkiratiil-Huffaz, 1/530-628.

174 Taberi’nin Tehzibii'l-Asar’i ozelinde muhaddis kimligi hakkindaki detayli bir degerlendirme igin bk.
Akdokur, ...et-Taberi nin Hadis¢iligi, 45-68 vd.

175 1sma‘l, el-Medhal, 2/93-94. Hakim tamimlamasi, bir muhaddisin rivayet edilen hadisleri sened, metn,
cerh, ta‘dil, tarih vs. hadis ilmi c¢ergevesinde ele alinmasi gereken diger hususlar bakimindan ele
alabilecek ilmi birikimi haiz olmasi anlamina gelmektedir. Ayrica bk. Abdullah Aydmnli, Hadis Istilahlar
Sozliigii (Istanbul: Timas Yay., 1987), 67.

176 Bu lafizlar arasinda rivayetine giivenilmez gibi cerh lafizlart kullamlirken; sika, sika emin, salih sika,
kestru’l-hadis,  kalilii’l-hadis  sika gibi  ta'dil lafizlan da bulunmaktadir. Akdokur, ...et-Taberi'nin
Hadisciligi, 66.
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alanindaki tabakat birikiminin hicri ikinci asra kadar uzanmasimin sagladigi

tecriibi  birikimin bir yansimasi olsa gerektir.!”’

Zira bilindigi {izere tabakat
eserlerinin asil amaci hadis rivayetinde yer almis ravilerin kimler olduklari ve
bunlarin hadis rivayet kiiltiirlindeki konumlarina dair bilgilendirme yapmaktir.
Incelenen kimsenin ilmi miiktesebatinin hangi alanda yogunlastigina ve hangi

alanda birikim sahibi olduguna gore daha sonralari diger alanlardaki tabakat

calismalarinda da yer alabilmisgtir.!”®

3.1.1.1.1snaddaki Sosyal ve Kiiltiire] Muhteva

Isnadin neden bu derece 6nemli oldugu ve neden gerekli goriildiigiine
bakildiginda dini bilginin elde edilmesinde yasanan sikintilardan ileri geldigi
goriilmektedir. Buna goére dinin as/’1 ne ise ona uygun olarak yasanilmalidir ve
bu asl’a ilave edilerek ilgili kitleye ulasan yorumlar mutlak anlamda ya dil ya
da rivayet vasitasiyla asla baglanmali veya bu aslin miisaade ettigi yorumsal
cerceve icinde kalmalidir. Isnad da bu mekanizma igerisinde rivayet
icerigindeki bilgiyi as/’a baglayan bir yular (ezimme) mesabesinde oldugu; bu
ozelligi sebebiyle rivayet icin bir siis (zine) ve dolayisiyla mutluluk (se‘ader)
sebebi olarak degerlendirilmistir. Diger taraftan sahih dini bilginin elde
edilmesinin  Oniindeki  engellere  (ehl-i bid‘at) karst miicadele edilmesi
nedeniyle bir silah islevi gordiigli de ayrica bu konudaki bakis agisint temsilen

zikredilmesi  gerekenler arasindadir. Bu tir bakis agilarmin  kaynagina

177 Mu‘afa b. ‘Imran’in (6. 185/801) Kitabii Tabakati’l-muhaddisin ve Heysem b. ‘Atiyy’in (6.
207/822) Kitabii men reva ‘ani’n-nebiyyi min  ashabih ve Tabakatii’l-fukahd’  ve’l-muhaddisin  gibi
miiellifler nezdinde erken donemlere detayli bilgi igin bk. Ibrahim Hatiboglu, “Muafa b. Imran”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar;, 2005), 30/305-306; Cevat izgi, “Heysem b.
AdY, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/290-291.

178 Detayll bilgi icin bk. Temel, Enes. "Tabakati’l-Miifessirin Literatiiriinin ~ Miifessir Kimliginin

Tespitine Katkilar1 — I: SuyGti’'nin Tabakatii’l-Miifessirin’i Baglamimda Tematik ve Metodolojik Bir
Inceleme". Tefsir Arastirmalar1 Dergisi 7/ 1 (Nisan 2023): 381-420.

99



bakildiginda daha oOnce miifessirin itikad ve maksad agisindan sahih olmasinda
ifade edilen dini bilginin aliminda diinyevi meselelerde dahi kendisine giiven
duyulmayan kimseden dini bilginin alinamayacagina dair istitham-1 inkari
kabilinden aciklamalarla karsilasilmaktadir. Buna gore isnad bir taahhiitname
islevi gormektedir. Bir kimseden bor¢ alindiginda dahi iki adil sahit istenirken
s6z konusu anlagsmadaki amag¢ borcu alanin bir miiddet sonra bor¢ aldigini
inkdr edebilme ihtimalidir. Ancak sahitlerin adil olmasi durumunda bu anlagsma
aslina sadik olarak devam edebilecek ve hem bor¢ alanin sadakatini hem de

bor¢ verenin bir zarara ugramasmi engelleyecektir.!”

Dolayistyla  kisinin,
isnadsiz  bilginin aktarimi sonucunda elde edilen dini bilgiden bir zarar
goriilmesi  durumunda bilgiyi alip uygulayanin zararimi ve magduriyetini
engelleyecek yegadne mekanizmayr g6z ardi etmesi anlamina gelmektedir.
Ciinkii  isnadin  belirtilme  zorunlulugunun olmamasi durumunda, isteyenin
istedigi gibi konusabildigi (le-kale men sa’e ma sd’e) bir ortamin mesruiyeti
soz konusu olabilmektedir.'®® Bundan dolay1 olsa gerektir ki ya lehii min ‘ilmin
lev kane lehii isnad vecizesi, isnad konusunda tesamiih gosterenlere yonelik
bakis1 temsil etmesi bakimindan sembolik anlamda 6nemli bir ifadedir.'®!

Isnada yonelik bu bakis acis1 gereklilik acisindan gayet ikna edici bir
durum arz ederken isnadsiz aktarim konusunda miisamahakar davranmaya
devam edilmesinin sebebi ne olabilir? Aslinda isnadin ortaya ¢ikmasina neden
olarak gosterilen tedaviildeki bilginin veya yorumun tahrife varan diizeyde

dinin aslindan uzaklagsmasiydi. Ancak tedvin faaliyetlerinin yayginlasmasi ve

dolayisiyla rivayet miiktesebatinin kayit altina alinmasi -ilk doneme gore daha

179 Eba Gudde, el-Isnad, 19, 21.
180 o]_fsnad mine d-din levia’l isnad le- kale men sa’e ma sa’e.... bk. Eba Gudde, el-Isnad, 19, 21.

181 bk. Ebii Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Mustafa
‘Abdulkadir ‘Ata (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1417), 13/161.
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sistematize bir sekilde- gerceklestiginde baz1 ilmi g¢evrelerde bu tedvin
faaliyetlerinin  etkisiyle tesamiih gergeklesmisti. Ancak bu tavir her ilmi
cevrenin kabul ettigi bir tavir olmadigi gibi isnadin giivenlik mekanizmasi
saglamasi, ilk donemler igin zorunluluk arz etse de, artik telif edilen eserler
icinde mutlaka bulunmasi gereken bir standart halini almigti. Yorum kiltiiri
acisindan dusiiniildiglinde fahrif ihtimali ve bu yoOndeki tedahiiller azalmig olsa
da hala gerceklesebilme ihtimali olan; ancak isnad sisteminin etrafinda olusan
degerlendirme mekanizmalar1 ile ayiklama gergeklestirilebilirdi.  Dolayisiyla
dini bilginin yorumlanmasindaki gayri mesru cer¢eveye yonelen dikkat, gayri
mesru  yorum mekanizmalart ile o zamana kadar beraber miicadele ettikleri
ama kendi icinde de birbirlerine karsi mezhebi temayiiller 6rneginde goriildigi
gibi mesru g¢ercevedeki yorum tarzlarimin birbirlerine karsi kendi yorum
sistematiklerinin yapisini ifade etme; hatta bu konuda meydan okuma (tour de
force) Dbiciminde enstriman olarak isnad kullanilmaya devam etmekteydi. Bu
isnad vesileyle dini Ogrendikleri kimselerin ana kaynaga hangi tarik ile bagh
olduklarini, malzemeyi daha oOnce kimlerden tevariis ettiklerini, isnadin her
tabakasindaki isimlerin mensup bulunduklar1 sosyal ve Kkiiltiirel halkalara dair
veriyi de kars1t tarafa gostermis olmaktaydilar. Aslinda mesru c¢ergevede yorum
yapan her kesimin amact miimkiin mertebe Peygamberimiz (s.a.s) tarafindan
yorumlandig1 sekle ulasabilmekti ve bunu yaparken de sihhat bakimindan en
kuvvetlisini  tercih  etmesi, iddialarinin tabiat1 geregiydi. Ancak rivayet
konusundaki degerlendirme ve standart farkliliklar1 genelin kabuliinii  her
zaman alamamaktaydi.

Isnad ile kastedilen tefsir metninde yer alan isnad olduguna gore
Peygamberimiz (s.a.s) ve sahabe basta olmak tlizere sonraki nesillerin

oncekilerden aktardiklar1 Kur’an bilgisinin  tevarlisii  oldugu sdylenilebilir.
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Buradan hareketle miifessirin tefsirine dahil ettigi bilginin kaynagi olan
Peygamberimiz’e (s.a.s) hangi sahislar ve hangi tefsir ekolii lizerinden ulastig
goriilebilmektedir. Isnadin miiellife yakin kismindan kimlerle gdriistiigiiniin
yonelik bir farkindaligin olugsmasindan itibaren Taberi’nin eserlerinde yer alan
isnadlarda Taber’ye yakin olan kisimdaki isimlerin tespit ve degerlendirmesini

2 Ancak konunun merkezinde

yapan ¢alismalar yayimlanmaya baglanmigtir.!®
Taber1’nin tefsiri bulundugundan Cami ‘u’l-beyan’daki isnadlarin
degerlendirilmesiyle Taber’nin tefsirle ilgili miktesebatinin bir  bolimiini
gorme imkani olacaktir.

TaberT tefsirinde rivayetin kullanilma miktari, Horst tarafindan 13.026
farkli isnadin 35.400°den fazla yerde kullanilmasi seklinde ifade edilmistir.'®3
Isnadlarin kullaniminda Taber’nin tercih ettikleri {izerinden gériilen, iletisim
agmin bir kismi olmakla birlikte bu iletisim agmin sihhat yoniinden kuvvetidir.
Bu yekin icinde muhalif goriislerin  serdedilmesi esnasinda  kullanilan
rivayetler ise -kendisi ¢ikarilan sonucglara katilmasa Dbile- degerlendirilmesi
gerektigine inandigr rivayet ve yorum malzemesi olarak disiiniilebilir. Ciinki
TaberT’nin, tefsir faaliyeti esnasinda herhangi bir ayetin tefsirinin ne oldugunu

ifade ederken aynmi zamanda ne olmadigim1 da ifade ettigi goriilmektedir. Bu

durum, elde ettigi tefsir malzemesi icinde bir tasnif ve eleme yaptiginin acgik

182 By konuda &ne c¢ikan eserlere ornek olarak sunlar zikredilebilir: Ekrem b. Muhammed el-Eseri el-
Faltct, Mu‘cemii suyihi’t-Taberi ellezine rava ‘anhiim fi kiitiibihi’l-miisnedeti’l-matbii‘a  et-Tefsir, et-
Tarth, Tehzibii’l-asar, Sarihu’s-siinne (Kahire: Daru’bnii ‘Affan & ‘Amman: ed-Daru’l-eseriyye, 2005);
Hallak, Muhammed Subhi b. Hasen. Ricalii tefsiri’t-Taberi cerhan ve ta‘dilen min tahkiki “Cami‘u’l-

beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an” li-Ahmed Sakir ve Mahmiid Sakir. yy.: Daru’bnii Hazm, 1997.

183 Heribert Horst, “Taberi’nin Kurdn Tefsiri’ndeki Rivayetler”, ¢ev. Sabri Cap, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 311.
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beyant oldugu gibi tefsir i¢inde kullanilan malzemenin, donemin tefsir
birikimini tiimiiyle yansitan bir yapist olmadigini da dogrulamaktadir.!84

Tabert tefsirinin bu Ozelligi, iletisim ve etkilesim odakli bakildiginda
oncelikle isnadda miifessire en yakin olan kismin, miifessiri tanimlamada
kullanilabilecek en Onemli malzeme oldugunu gostermektedir. Buradan yola
cikarak bizatihi ilim aldigi {istadlarmin tespiti miimkiin oldugu gibi hayatinda
ilim alip da tefsirine dahil etmediklerine yonelik tavrimi gormek de
miimkiindiir. Ayn1 sosyal ortamda aym1 sosyal ve kiiltiirel hadiselerin

yansimalarina temas eden bireylerin {izerinde olusan sosyal ve kiiltiirel

184 Benzer bir ¢ikarim igin bk. Saleh, “TaberT’nin Matiiridi Uzerinden Yeniden Okunmasi...”, 215. Walid
Saleh’in iddiasina gore Taberi’nin, tefsiri telifindeki harekat tarzi Siinniler arasinda ittifak edilmis (icma)
tefsir birikiminin bir arsivi olmadigi gibi bu birikimin bir hiilasas1 da degildir. Taber’nin tefsir
biinyesinde muhatap olarak kabul edip cevapladigi iki ana giiruh bulunmaktadir ki bunlardan ilki siinnT
yorum gelenegine meydan okuyan Mu'tezile gelenegidir; digeri ise Siinni gelenek iginde Taberi’nin
miicadele halinde oldugu kesimlerdir. bk. 215-217 vd. Walid Saleh tarafindan ilgili makale baglaminda
benimsenen yonteme gore Taberi'nin, anlagilabilmesi i¢in donemindeki diger miifessirlerin tefsirleri
iizerinden de okunmalidir. Bdylelikle Taberi’nin bir sebeple sdylemedikleri diger tefsirlerden elde edilen
malzemeler 15181inda tespit edilecektir. Bu yontem ilk bakista kullanilis acisindan cazip gelse de Matiiridi
ve TaberTnin aynm1 donemde yasamis olmalarma ragmen tamamen ayni meselelerle karst karsiya
geldikleri anlamina gelmeyecegi gibi giinlimiize ulasan tefsirler arasinda baglanti kabilinden yapilan ama
gercekte donemin tiim tartigma konu ve glizergahlarinin tespiti sonrasinda yapilmast gereken bir
uygulamadir. Erken donem tefsir tarihine yonelik ¢aligmalarin heniiz o donemi yeterince aydinlatamamasi
bu iddia ile kurulmus olan baglantilar1 bosa ¢ikaracagi gibi var olmast arzu edilen iligkilerin metinler
aracihfiyla kurgulanmasma da neden olma tehlikesi bulunmaktadir. Ik boliimde zikredilen miifessir
hakkinda baska kaynaklardan elde edilebilecek bilginin, telif sahibinin 6znel yorumlarini da dahil etmesi
sebebiyle tanimlanmasi hedef alman kisinin (yani burada Taberi’nin) gergekte nasil bir kimlige sahip
oldugunu gorememe tehlikesi bulunmaktadir (burada Ozellikle bk. Meshiir, Sekva’l-Kurtiibi, 5-7). Belirli
bir dereceye kadar Walid Saleh’in yontemi yarar saglayabilirse de sosyal ve kiiltiirel baglami okumanin
paradigmatik arka plan1 olan Kiiltiirel Antropolojinin etkilesim odakli bakis acis1 bu tiir baglantilarin
kurulmasinda etkilesim halkalar1 vasitastyla etkilesim diizeyi, miktar1 ve kanali ile ilgili daha saglikli bilgi
saglayacaktir. Bati’daki arastirmalar ig¢inde ana fikri gilizergahlar ile tali fikir giizergahlarin1 ele alma ve
bunun tefsire yansimalari baglamindaki farkindaliin bir sonucu yeni kavramsallastirmalar séz konusu
olabilmektedir. Buna o&rnek olarak gosterilebilecek en oOnemli kavram da transregional Islamic networks
[bolgeler  arast  Islami  baglantilar]’dir.  Bu  konuda  diizenlenmis  bir  faaliyet icin bk
https://pure.au.dk/portal/en/activities/freiburg-conversations-on-tafsir-and-transregional-
islamicnetworks(37b3e9ad-dad8-4746-83e7-c3bd9201dc83).html (erisim tarihi: 22.01.2023)

103



izlerin/tortularin  bireylerin tercihlerinde fitrat etkisi haricinde kalan kisimlarda
kendini gostermektedir.

TaberT’nin tefsirini telif edis tarzinda goriilen rivayetlere ait senedlerin
detayli zikredilmesi ve dilbilimsel tercihlerde detayli tahlillerin yapilmasi,
karar asamalarinda etkili olan veriyi ve yoOntemi gostermek amacgli olup farkli
kesimlerden ilim ehlinin karsisinda hesap verilebilirligin 6n planda oldugunu
gostermektedir. Boylelikle yapilan tefsir faaliyetinin neye istinaden yapildig:
ile ilgili okuyucuya agik erisim sunulmus olmaktadir. Bu erisimden istifade
edebilecek kesim, isnadlardaki isimlerin konumlari ile alakali bilgiye sahip
olan veya ulagma imkani olan ilim adamlar1 olacaktir. Avamin bu bilgilere
muttali olmamasi, metni bir isim yigmi olarak gormesine neden olacagi igin
tefsirinde yer alan isnadlar ile dilbilimsel agiklamalarin ¢oklugu muhatap
aliman ana toplulugun ilim adamlar1 oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
insanin anlam arayisina cevap veren bir figlir olarak miifessirin, biitiin
Miisliimanlar1  veya biitlin  insanlar1  hedef aldigt bir genelleme olarak
soylenebilirse de igerik itibariyle tartigtlmalidir.'®> Taberl ozelinde ise tefsir
calismasmin ulemayr ana muhatap kabul etmesi, miifessirin sosyal ve kiiltiirel
acidan sahip oldugu konum ile yapilan yanlis yonlendirmeleri tashih amaci

tasidig1 soylenebilir.

185 Aslinda bu genelleme Taberi’nin kendi beyanlarma dayandirilarak yapilmaktadir. Ancak biitiin

insanlarin  rivayet ve dilbilimsel bilgi noktasinda istifade edemeyecegi de bir vakiadir. TaberT'nin
beyanlarina gore insanlarin ihtiya¢ duyacagi her seyin tefsir icinde oldugu ve bu tefsirin insanlart baska
seylere miiracaat etmek zorunda birakmayacagi sdyleminin, rivayet ve dilbilim agisindan belirli diizeyde

hakikati ifade ettigi o donemki tefsirler incelendiginde goriilebilmektedir. bk. Taberi, Cami %’ l-beyan,
1/7.

104



3.1.1.2.Metindeki Sosyal ve Kiiltiirel Muhteva

Tefsir metninde yer alan bu ne olmadigimmi ifade eden kisimlardaki
muhteva, degerlendirilmeye layik olarak goriilenler oldugu gibi tefsirle ilgili
miiktesebat1 yeterli olmayip da tefsir konusunda kalem oynatan kimselere ait
goriiglerin  kimi zaman agiktan kimi zaman da kapali olarak elestirilmesinde
goriilmektedir. TaberT’nin bu husustaki tavrinda tefsire dair zihninde var olan
sinirlarin  tefsir metnini miinakaga metni yapmak istemeyip sadece tefsirle ilgili
dar planda konuyu ele almasinda da goriilmektedir. Bununla birlikte Taberi’nin
muhalif goriis sahiplerine yoOnelik kullandigr agir ifadelerin tefsir metninde yer
alabilecegini disiindiigii de gorilmektedir. Taberi bu ifadeleri herhangi bir
kesim i¢in keyfi bir kullanimdan ziyade ya anlama konusunda zafiyet ifade
eden bir halde bulunan yahut da gerek rivayet gerekse de dilbilim konusunda
yeterince ehil olmayan kimseler i¢in kullanmaktadir. Ancak bu daha Once ifade
edildigi gibi TaberT’nin sosyal ve Kkiiltiirel bir fenomen olarak taninmasi igin
yeterli degildir. Dolayisiyla sosyal hayatin sadece bir kismimi ifade eden
egitimle ilgili boliimleri haricinde iletisim kurmamis olmasi diisliniilemeyecegi
icin diger bolimlerinin de incelenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bir Onceki
boliimde sosyal hayatin bu alanlart ile ilgili bir tasavvur sunulmustu.

Ayetlerin tefsiri esnasinda gerek rivayetlerin siralanmasi gerekse de
diger degerlendirmelerin yapildig1 sirada kategorik izah tarzinin ekollesmis
fikri cenahlardan =ziyade o konudaki goriis farkliliklar1 esas alinarak dile
getirilmesi aslinda merkeze baska bir ilim dalinin alindigr bir zihinle yazilmig
bir tefsirden ziyade tefsir telifinin tefsir merkezli ele alindigin1 gdsterir
niteliktedir. Hadis rivayetlerinin senedleri ile zikredilmesi ve dizilis tarzlar
itibariyle —kimi zaman- hadis metni izlenimi verse de tefsirin, tabiati itibariyle

muhtevasinda hadisi bulundurma zorunlulugu nedeniyle metinde yer aldig:
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anlagilmaktadir.!®® Bu durumun ayniyle dilbilimsel agiklamalar igin de s6z
konusu oldugu sdylenebilir. Ciinkii Taberi’nin kerihna tapvile zalik'®”  [bunu
uzun uzun anlatmayr uygun goérmiiyoruz] tiriinden aciklamalarindan hareketle
zihninde ilimlere dair belirli hudutlarin  var oldugu ve bu ilimlere dair
metinlerin, konular1 isleme esnasinda ilgili ilim dalina gerekli oldugu kadar ele
alinabilmesini  saglayan  otokontrol = mekanizmasinin, metin i¢i  mahiyet
degistirici ve metnin hacmini uzatan'®® geciskenliklere miisaade etmedigi
goriilmektedir.  Agiklamalarda iktisath davrandigindan bahsedilebilen Tabert
icin kimi zaman bu tavrin, rivayetlerin aktarimi ile yetinmek seklinde tezahiir
ettigi  gorlilmektedir. Ayrica tefsir metninin gerekli goriilen smurlar iginde
uzamamasi i¢in kisaltma ifadeleri kullandigi da goriilmektedir. Buna gore
Taberm1 daha oOnce acikladigi hususlart ifade etmek iizere ve-kad dellelna fi-ma

mada'®® ifadelerini kullanirken; tefsirin sinirlarini  agan yorumlara girmemek

186 Bu zorunluluk iizerinde ittifak bulunmamakla birlikte tefsir metinlerinde farkli oranlarda ve farkl
sekillerde rivayet bulundugu da bir gergektir. Ancak metindeki rivayet hakimiyeti agisindan Taberl
yaklasik 37000 isnadla, yaklastk 16283 isnada sahip olan Ibn Ebi Hatim’in oniinde yer almaktadir.
Detayli bilgi icin bk. Mehmet Akif Kog, Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri:-Ibn Ebi Hatim (6. 327/939)
Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2001), 80 vd.

87 Taberi, Cami‘ii’l-beyan, 1/258. Burada kanstirilmamas1 gereken bir husus da Taberi’nin bu tiir
aciklamada tasarruf ifade eden sozlerinin kimi zaman da daha Once zikrettigi meselelerin benzer
orneklerine denk geldikge uzatmaktan kagimip da ve-kad dellelna fi-ma mada kabilinden ifadelerle isarette

bulunmasidir. Omek olarak bk. TaberT, Cami ‘i 'I-beyan, 1/274.

188 Taber’nin sozii uzatmayr hos gormedigini ifade eden bazi yerlerde kitap ifadesini kullanmasi ile ilgili

olarak bk. 1/275 (teraktii tesmiyetehiim kerahete italeti’l-kitabi bi-zikrihim);

189 Taberi, Cami ‘i’l-beyan, 1/137, 273, 306, 385, 405, 601, 712, 732; 2/5, 12, 21, 138, 187, 242, 306,
310, 328, 359, 367, 425 (2 tane), 441, 461, 565, 577, 581, 595, 653; 3/9, 342, 594; 4/164, 198, 527, 615,
672; 5/24, 119, 381, 384, 405, 561, 643, 661; 6/169, 403; 7/611, 622; 9/270; 10/37, 378, 630; 11/ 549,
635; 12/16; 13/474; 14/564; 15/58; 20/354. Ayrica benzer ifadeleri diger eserlerinde de kullandigi
goriilmektedir. Ornek olarak bk. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tebsiru iili n-niiha
ve-me ‘alimii’l-hiidd ev et-tebsiv fi me‘alimi’d-din, ed. ‘Ali b. ‘Abdil‘aziz b. ‘Ali es-Sibl (Riyad: Daru’l-
‘asime, 1996), 149.
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icin kerihna tatvile zalik’®’ tirinden ifadeler kullanmistir. Taberi’nin tefsirin
farkl1 yerlerinde konudan bahsettigi i¢in oraya yonlendirmesi, kendi sistematigi
icinde anlasilabilir durumdadir. Buna gore Tabert 8-10 senelik bir miiddet
icinde eserini telif etse de konuya muttali olusu ve zihnindeki periyodik oldugu
diisiiniilen tekrarlar yiiziinden konu ile ilgili en fazla acilim, ilk zikredilen
yerde saglanmistir. Diger yerlerde acgiklama ya hi¢c zikredilmemis ya da ¢ok
kisa hatirlatma notu kabilinden yer almistir. Ancak diger bir agiklamama
gerekcesi  olarak  gosterilen  aciklamanin  kerahet ifadesi kimi  yerdeki
aciklamalar disiiniildiiglinde tefsirin sinirlarina  olan bagliligin - bir yansimasi
olmakla birlikte TaberT’nin yasadigi donemde, agiklama yapmasi durumunda
basma gelebilecek olumsuz durumlardan kendini korumak i¢in bir giivenlik
mekanizmasi olarak kullanmis olabilir mi? Bu sorunun cevabini bulmak kolay
olmadigi gibi bu soruya verilen ilk cevabin isabetindeki kuvvet nedeniyle
ikinci bir cevab1 temellendirmek kolay degildir. Ciinkii tefsirin yazildig:
miiddetin uzunlugu diisliniildiigii ve insanin duygusal olarak sabit bir hale
sahip olmasinin imkansizligr disiliniildiiglinde  gozlemlerini veya fikirlerini
tefsir metnine mutlaka yansitmasi gerekirdi. Bu hususu destekleyen bir Ornek
olarak Taberi’nin tarihinde yasadigi bazi donemleri tasvir ederken kendi
gozlemini tedirginlikle ve hayifla kansik ifade ettigi Islam diinyasimin her bir
tarafinda  fitne  goriilmekteydi  seklindeki  sozleri  gosterilebilir.'”!  Ciinkii
TaberT’nin tefsir metni tasavvurundan alistk oldugumuz sekilde tarihinde de
tarth  harici  bir  hususun  metin  hakimiyetini ~ zedeleyecek  sekilde
bulunamayacagimna yonelik kiyas temelli ¢ikarim, bu tiir ara agiklamalarin

varligr ile sarsilmamistir. Ancak yasanan hadiselerde mesruiyet kazanmak igin

190 Taberi bu ifadeyi daha ¢ok isim ve neseplerin zikredilmesi esnasinda kullanmistir. bk. Taberd,

Cami ‘ii’l-beyan, 1/258, 278; 3/334.

191 Taberi, Tarih, 9/406.
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bagvurulan ve -kimi zaman da- arzu ve isteklere gore delaletlerine yon verilen
ayetlerle ilgili hadiseler zikredilmeksizin bu tlirden yorumlarin diger goriislere

2 tiirinden yorumlarla {stii kapali

gelince akil ve nakilde karsiligi yoktur'
gecistirilmesi, tarih ile tefsirdeki metin genetigine dair tasavvurda bir yaklagim
varligint hissettirmektedir.

Diger taraftan Taberi’'nin tefsir'de bu metin  genetigine bagh
olmasindaki kiiltiirel arka planda ehl-i hadis’in sadece rivayetin bulunmasi
durumunda konugmasma benzer bir anlayis kendini hissettirmektedir. Bunun
bariz bir ©6rnegi olarak aym doénemde yasayan Ibn Ebi Hatim’in tefsiri
gosterilebilir. Ibn Ebi Hatim’in beyanina gore kendisi tefsiri gevresinin arzusu
iizerine isnadin en sthhatlilerinden secerek, hakkinda rivayet bulunan herhangi
bir ayeti zikretmeden ge¢cmeksizin muhtasar bir metin olusturmus; ancak bunu
yaparken de tarikleri hazfetme yoluna gitmistir. Ibn Ebi Hatim’in vurgusundan
anlasildigr kadariyla kendisinde de Taberi’de oldugu gibi tefsir harici unsurlar
metinden ayirma gayreti goziikmektedir.!”> Taberi nihai anlamda ehl-i hadis’e
mensup hocalarla bir gecmisi olsa da ehl-i hadis’e mensup olmamis bir
miifessir olarak Ibn Ebi Hatim’de gorillen metin formuna ilave yaparak kendi
metin  anlayisin1  olusturmustur.’®®  Bu  ilavenin  mahiyetine  baktigimizda
Taberr’nin  Safi‘tT  birikimden istifadesinin  yansimasi  olarak  gdriilebilecek

dilbilimsel ilavelerin eklendigi goriilmektedir. Bu dilbilimsel ilaveler ibn Ebi

Hatim’in tefsirinde -¢ok kisa kelime agiklamalar1 gibi- ufak boyutlarda olsa da

192 Bununla ilgili bir drnek igin bk. Taberi, Cami ‘i 'I-beyan, 24/547.

19 Ebli Muhammed ‘Abdurrahman Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim  miisneden ‘ani’r-Rasiil
sallallahii  ‘aleyhi ve-sellem ve’s-sahabeti ve't-tabi‘in, ed. Ahmed ‘Abdillah el-‘AmmarT ez-Zehrant

(Demmam: Daru bnii’1-Cevzi, 1438), 1/11 vd.

194 ibn Ebi Hatim’in tefsir metni, bir metin telif tarzimin belirli diizeyde olgunlagmis tarzini temsil
etmektedir. Taberi’nin bu tarza ilavesinden maksat Ibn Ebi Hatim’in tefsirini bizzat 6rnek aldigi anlamina
gelmemektedir. Bu konuda bir degerlendirme ig¢in bk. Muhammed b. ‘Abdillah el-Hudayri, “et-Tefsir
bi’l-eser beyne Ibni Cerir ve Ibni Ebi Hatim”, Mecelletii’d-dirasati’I-Kur aniyye 4 (1430), 13-163.
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Taberi’de Ibn Ebi Hatim’e gore daha detayli ve muhtelif ¢ikarimlardan
miitesekkil oldugu goriilmektedir. Zaten Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde odak
nokta, bashiginda da beyan edildigi {izere rivayetlerdir. Ancak Taberi’de
rivayetin yaninda kelimenin sozlik anlami, irabi, istikaki... vs.’sinden olusan

dilbilimsel agiklamalar da bir hayli yekiin tutmaktadir.

Ozetle Taber’nin Tarthu'l-iimem ve'l-miilik'te rivayetleri kullanimi ile

Camiu‘l-beyan’da kullanimi bir zihnin ayni veya benzer tiirden bilgileri, farkli
ilmi prensiplere sahip metin formlar1 halinde islemesine Ornek olarak

5

gosterilebilecek meshur hususlardir.’” Bu tamimlama Taberi’nin biyografisinde

ifade edilen hangi ilim dali konusulsa o ilim dalinin miitehassis1 gibi konuyu

196 celismedigi gibi c¢alismalar1 incelendiginde

ele aldigima yonelik beyanlarla
rahatlikla saglamasinin yapilabilmesi nedeniyle bu tiir bir iddiayr destekledigi
de soylenebilir. Ayrica kendisinden Onceki tefsir malzemesinin bir araya
getirilip, metnin i¢ine dahil edilecek olanin ne kadar zikredileceginin secilmesi;
metin icindeki organizasyonunun saglanmasina yonelik bir standardizasyon
girisimi oldugu ve bu girisimin de basarili oldugundan bahsetmek miimkiindiir.

Ciinkii gerek kendisinden Once bu Ol¢lide bir girisim c¢abasin1i  gérmenin

miimkiin olmamasi; gerekse kendisinden sonra c¢okca tefsir goriislerine

195 TaberT’nin tefsirindeki ve tarihindeki metodoloji ile tamamen zit goriisler igin bk. Muammer Erbas,
“Bir Tefsir Kaynagi Olarak Taberi’nin “Tarihw’l-Umem ve’l-Miilik® Isimli Eseri”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 49-91. Miiellifin goriisiine gore Taberl tarihle ilgili olan
Tarthu’l-iimem  ve’l-miilik’inde ayetleri zikrederek tefsirindekine benzer bir metotla eseri kaleme
almistir. Bu yoOniiyle Taberm’nin Tarih’i  ‘kronolojik tefsir’ olarak nitelendirilebilecek mahiyettedir.
Taberr’nin bu yoniiyle Ornek gosterildigi bir proje Oneren yazar, bu projenin birgok konulu tefsir
calismasinin yapilmasi neticesinde viicuda gelecegini beyan etmekte ve bilimsel konularda da ilgili bilim

dallarima miiracaat edilmesi gerekecegini savunmaktadir.

196 Bu agiklamalarin mahiyetine bakildiginda Kur’dn-1 Kerim’den baska bir sey bilmeyen bir kard,

hadisten bagka bir sey bilmeyen bir muhaddis, fikihtan bagka bir sey bilmeyen fakih, matematikten
(hisab) bagka bir sey bilmeyen bir matematik¢i gibi konuya hakim konusmaktaydi. bk. Yakat el-Hamev,
Mu ‘cemii’l-biildan, 1/2452.
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referans gosterilmesi ve yonteminin takdir edilmesi literatiir igerisinde merkezi
konumlardan birine yerlestigini gdstermektedir. Bu sekilde bir karsilastirma
yapilabilmesini saglayan en Onemli unsur Taberi donemi ve Oncesindeki
miifessirlerin metinlerinin kismen de olsa gilinlimiizde ulasilabilir olmasidir.
Boylelikle Tabert ve diger miifessirlerin diisiinme siire¢lerinin - mukayesesi
yapilabilmekte ve aralarindaki  farkliliklar, wulasilan =~ malzemenin  tahlili
bakimindan olmasa da metin igine alinan malzemenin mukayesesi bakimindan
miimkiin olabilmektedir. Bu sekildeki bir ayrimin yapilmasmni da bize aymi
donemde ve oOncesinde yasayan miifessirlerin kimi zaman ayni malzemeyi
farkl1 isnadla kullanmasi ile; kimi zaman da bir digerinin tercih etmedigi

malzemenin tefsir veya hadis metinlerinde yer almas1 saglamaktadir.
3.1.2.Yorum Alaninin Sosyal ve Kiiltiirel Baglam1

Her insanin iliski icinde oldugu toplumda farkli iliski diizeylerini ihtiva
eden hayali halkalar olusturdugu goriilmektedir. Bu halkalar kimi zaman i¢ ige
geemis ve elastik bir yapida olsa da bireyin toplumsal konumunu anlamada
onem ifade edebilecek bir boyutu bulunmaktadir. Haddi zatinda miifessirin de
bir insan olarak benzeri toplumsal iliski aglarina dahil oldugu muhakkaktir. O
halde miifessirin bir insan olarak toplumun farkli katmanlarinda kendine
belirledigi konumlar (positions) ve bu konumlardaki insanlarla iletisim halinde

oldugu anlasilmis olmaktadir.'”’

Bu gerekliligin mahiyeti, insanin sosyal ve
kiiltiirel c¢evresi ile birlikte oldugudur. Ciinkii tavir ve tercihlerinde sergilenen
kisilik Ol¢ilisiince muttali olunabilen insanin etkin olmayip yorumsuz ve tavirsiz

kaldigt  durumlarda  kimligi  bilinememektedir. ~ Miifessirin ~ suskunlugunun

sebebi her ne olursa olsun gergeklesen hadisedeki fikriyati sosyal ve Kkiiltiirel

197 Faysal Sa‘d, “et-Taberl ve’sikafetii’l-‘alime”, -Ebi Ca'‘fer Muhammed b. Cerir et- Taberi- (Vekayi

nedveti kismi’l-‘arabiyyeti li’s-seneti’l-cami‘iyye, Safakis: y.y., 2003), 64.
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aidiyetlerinin sahsiyetini insa etmesi ve bir zihinsel c¢alisgma bigcimi haline
getirmesi meleke 1ile sonuclanmaktadir. Bu melekenin kimi yerlerdeki kismi
zamanli goriiniimii biitiine dair fikir yiiriitiilmesini saglamakta ve goriis beyan
etmese  bile mevcut durumdaki muhtemel durusunun  sonradan  insa
edilebilmesini miimkiin kilacaktir.

Toplumun bir ferdi olarak toplumun karsilagtigi her tiirli sorunla
yiizlesen miifessirin  bundan etkilenmemesi disiiniilemeyecektir. Dolayisiyla
toplumun glindemini mesgul eden her tiirlii konu ile miifessirin hem birey hem
de miifessir olarak kars1 karsiya kaldigi muhakkaktir. Dolayisiyla bu durum
miifessirin  eserlerinin de ilgili ilim dali baglaminda sosyallesti§ini ve bu
sosyallikten izler tasimasini gerektirmektedir. Bu yiizden bir tefsir metninin
sosyal olmasi, o toplumun gilindemini mesgul eden hadiselerle ilgili miifessirin
kendi zihnindeki degerlendirmesini tefsir metnine -gerek agik gerekse de kapali
olarak- yansittig1 anlamina gelmektedir.

TaberT’nin agiklamalarinin  sadece tefsire yonelik olup kendi sosyal
hayatina dair acik gozlemlerini metne dahil etmeme konusundaki gayreti,
Taberi’nin sadece ideal olan1 tefsir metnine yansittigi anlamma gelmemekle
birlikte var olamn tasvirinde dahi, kapali gozlemleri haricinde ketum
davrandigi ve dolayisiyla da tefsirle birebir ilgili olmayan hususlardaki iktisatli
tavrini burada da gosterdigi anlamimna gelmektedir. Bu iktisatli tavrina ragmen
Taberi’nin uygulamadaki durumunu gormek adina sosyal ve kiiltiirel alanda
belirlenen bagliklardan bir tasavvur eldee edilebilmesi i¢in Ornekler ele

alinacaktir.
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3.1.2.1.Siyaset

Insanlarin bir ara yasama ihtiyacinin toplumsal bir gereklilik ifade ettigi
medeniyyiin  bi’t-tab‘ seklinde tanimlanmasi baglaminda da ifade edilmisti.
Insanmn tabiati ve faaliyetlerinin bulunmasi dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de buna
deginilmemesi diisliniilemez. Nitekim siyasi bir sistem tasviri yapmasa da
herhangi bir sistemde bulunmasi gereken temel umdelerin neler oldugu tasvir
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in tasvir etmesi ise dogal olarak miifessirlerin
konuya dair tasavvurlarmi tefsiri merkeze alarak sunmalar1 ile goriilmektedir.
Bir miifessir olarak Taber’nin de bulundugu sosyal ve kiiltiirel baglami kimi
zaman yaptig1 rihlelerle gozlemlemesi Kur’an-1 Kerim’in emirleri ile mevcut
durumun ne diizeyde uyum iginde oldugunu gérme imkani1 bulmasini

saglamistir.

3.1.2.1.1.Sira.

Siyasetin en Onemli prensiplerinden birisi olarak gara ile ilgili Kur’an-1
Kerim’in beyanlarina bakildigt zaman bizzat gectigi yer olarak ...onlarin isleri

198 oprillmektedir.  Sira tabiati itibariyle

de kendi aralarinda bir istisare iledir
kisinin kendi disindaki kimselerle fikir aligverisinde bulunmasint ve bdylelikle
olast yanlig kararlar almasi durumunu engellemek {izere kuruludur. Sira@’nin
Kur’an-1 Kerim’de farkli meselelerde iki tiirde tavsiye edildigi goriilmektedir.
Bunlarin en Onemlisi devletin yOnetimini ilgilendiren siyaset meselelerinde
sura’nin  kullanomidir ki Peygamberimiz  (s.a.s) doneminde kendisi de
sahabe’nin  gonliinii  almak (te’elliifen minh) ve surda’min nasil olacagini

gostermek icin  diigmana kars1 yapilacak hamlelerle ilgili istisarelerde

bulunmugtur.  Halbuki  ihtilaf  yasanan  mevzularin  en  dogru  sekli

198 es-Stra 42/38. Kur’an-1 Kerim’de gegen diger ayetler icin bk. Al-i ‘Imran 3/159, Bakara 2/233.
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Peygamberimiz’e  (s.a.s)  Allah  tarafindan  bildirilmekteydi. = Dolayisiyla
Peygamberimiz’in (s.a.s) herhangi bir gira’ya ihtiyact olmadigr halde bunu
yapmast tUmmetin gonliinii almak ve Ornek olmak maksatli yapilan bir faaliyet
oldugunun en biyiik delilidir. Peygamberimiz (s.a.s) sonrasinda yapilan
mesveret ise bir emrin uygulanmasi oldugu kadar siinnetin uygulanmasini da
ihtiva  etmektedir. Siira mekanizmasinda ihtilaflarin  ¢Oziilmesi  esnasinda
bagvurulacak Kur’an-1 Kerim ve silinnet olarak belirlenmis olmas1 taraflarin
haksiz olmalart durumunda iddialarindan feragat edeceklerini ve sonuca razi
olacaklarini zimnen ifade ettigi i¢in iilfet ve muhabbetin dogmasina sebep
olacaktir. Bu sekilde herhangi bir ihtilaf durumunda gira@ prensiplerine tabi
olanlar Allah tarafindan Oviilen miittaki kimselerdir. Taberi’nin gsura ile
rivayetleri aktarmasi itibariyle ihbari bir bildirimde bulundursa da yer yer

yaptig1 bu kisa agiklamalar ile insai degerlendirmeler hiiviyeti tagimaktadir.

3.1.2.1.2.Ul# 1-emr.

Siyasetle  ilgili  bir diger kavram olan  iilii’l-emr  hakkindaki
degerlendirmelere bakildiginda Taberi, ilii’l-emr’in  kimleri ihtiva ettigi ile
ilgili goriisleri beyan ettikten sonra kendi tercihini aciklama sadedinde,
Peygamberimiz’den (s.a.s) gelen haberlerin sihhat durumunun digerlerine gore
daha yiiksek olmasi nedeniyle iimera ve wilat’a delalet ettigini savunmustur.
Taberi’nin bu tercihinin diger yorumlar arasinda ne ifade ettigine bakildiginda
diger yorumlarin genel olarak ilim sahibi kimseler anlamina gelebilecek ehlii’l-
‘ilm, ehlii’l-fikh vb. ile siyasi-idari bir mevki ifade eden iimera, viilat ve selatin
kavramlarindan  miitesekkil oldugu goriilmektedir. Taberi’nin tercihi olan
timera ve wviilat vurgusu, bizatihi halifenin kendisinin olmamasi devletin

merkezindeki  halife’den  ziyade daha alt diizeyde, halife tarafindan
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gorevlendirilen kimseleri ifade etmektedir. Rivayetler icinde iilii’l-emr’in
ashabii’s-seriyye denilen Peygamberimiz doneminde hedeflerini bizzat tayin
ettigi ancak bizzat katilmayip bir sahabiyi komuta etmek icin gorevlendirdigi
askeri birlikler olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlanmanin ifade ettigi husus,
timera ve wiilat merkezin temsilcisi konumunda olup kendilerine itaatin
merkeze itaat sayilmasidir. Ancak buradaki temel noktanin Allah’in emir ve
yasaklarma karst olmamast gerektigi kaydi da biitin bu itaat slireglerini
yoneten en Onemli paradigmadir ki itaat mekanizmasmin mesruiyeti bu hususa
baglidir. Diger taraftan bir kimsenin Allah’in emir ve yasaklarina uymaya
cagirma gibi bir Ozelligi olmast durumunda idmera ve viilat'tan bir kimse
olmadiginda itaat gerekmemektedir. Ciinkii kendisine itaatin gerektigi ile ilgili
bir delil sunamamasi toplumun, Allah tarafindan ilzam edilmesi ile sonug¢lanan
sorumlulugun diigmesine neden olmaktadir. Bu delil insanlardan kendisine itaat
edilmesini talep edenlerin  Allah, Peygamberimiz (s.a.s) ve iilii’l-emr
hiyerarsinine bagli oldugunu gostermek bakimindan simgesel bir faktordiir.
Toplumun yonetimine dair hususlarin  bu sekilde diizenlenmesi, Taberl
nezdinde toplumun geneline yonelik bir yarar (maslahatii ‘Gmmeti’r-ra‘iyye)
saglayacagi  gerekcesiyle agiklanmigtir.  Toplum ile  yOneticiler arasinda
yasanacak bir ihtilafin ¢0ziim noktasi ise ayette Kur’dn-1 Kerlm ve silinnet
olarak gosterilmistir. Bagvuru merciinin bu iki kaynak olarak belirlenmesinin
ayette daha hayirli (hayrun) olarak ifade edilmesi asil itibariyle muglak
birakilmig bir anlam ihtiva etmektedir. Fakat ortak ¢6ziim noktasinda bulunan
bu hususlara tabi olunacaginin beyan edilmesi toplumun farkli katmanlari
arasinda yasanacak zitlasma (tenazii’)y ve ayrihigin (fiirkat) bertaraf edilip
karsiikli  yakinhigin  (dilfef)  gergeklesebilecegi  seklinde  bir  agiklama

benimsemistir. Kur’dn-1 Kerim ve siinnete miiracaatin toplumsal barig ile
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sonuglanacagr ile ilgili ashinda fikir birliginin bulunduguna gbre yasanan
hadiselerden anlasildigi kadariyla bu hususta bir direng oldugu ortadadir.

Emevi devlet yapisint Ornek alan Abbasiler doneminde biirokratik yap1
gelistirilerek  olgunlastirilmis  ve daha Onceki donemde karsilasilan kabile
devleti anlayisinin izleri silinerek kurumsalligin  esas oldugu bir devlet
sistemine gecis yapilmistir. Bu baglamda tarihsel sorunlarin yol ag¢tigi hafiza
birikimi ve ihtiyaclardan faydalanilarak biirokratik yapmin farkli fonksiyonlar
da dstlenmeye basladigi goriilmektedir. Ancak hem genel tarihsel tecriibenin
hem de TaberT’nin yasadigi donem olan hicri {igiincii asirda merkezden tayin
edilen kimselerin bolgeden niifuz kazanmalar1 veya merkezi idarenin gii¢
kaybetmesi durumunda dimera ve viilat ile hilafet merkezi arasindaki baglar
kimi zaman kopmus, kimi zaman da kopma noktasina gelmistir. Kimi zaman
da dmera ve wviilat gibi konumlar gili¢ sahipleri tarafindan isgal edilmistir.
Yorumlarin sihhat yoni bir an icin goz ardi edildiginde buraya kadarki
tasvirden ilk planda TaberT’nin @lii’l-emr’in selatin olarak tercih edilebilecegi
distinilmektedir. Clinkli selatin ifadesi merkezi idarenin bizatihi kendisine
delalet etmesi yoniiyle daha uygun gozilkmektedir. Ancak Misliman bir
kimsenin, yasadigi bolgenin bir giic sahibi ve merkezi idare ile arasi sorunlu
olan bir emir tarafindan yonetilmesi durumunda dogrudan halifeye itaati kimi
zaman ciddi mahzurlar bulundurabilecek dogrultudadir. Taber, bu konuda
ornek olarak kendi doneminden bir tasvir ¢izmemektedir. Halbuki Taberl
doneminde yaganan isyanlar ve emirlerin merkezi idareden kopusa varan
tavirlart  TaberT’nin  tefsir metninde yer almamistir. T7arih’inde  yasanmisg
hadiseleri en yakin taniklarindan anlatirken bu konuda gorlis belirtmemesi
genel prensipleri belirtip siyasetten uzak durdugunun en Onemli gostergesidir.

Erken donemde siyaset-tefsir iligkisine dair yapilmis bir tasnife gore TaberT’nin
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bu tavri ¢ekimser olarak nitelenmistir.!”

Donem agisindan bakildiginda bu
tavrin hilafet merkezi tarafindan genelde ulemanin baski alinmasina yoOnelik
atamalarin  yapildig1  diisiiniildiigiinde, baskidan  kurtulmak icin  birtakim
goriiglerin beyan edilmesinden kaginilmast ve beyan edilen her bir hususla
ilgili temel dayanagin gosterilmesi, idari mekanizmalara yonelik de bir koruma
kalkan1 islevini gorebilecektir. Taberi donemindeki beyliklerin merkezi idare
ile olan problemleri sonrasinda bdyle durumlarla karsilasildigini  gosteren
ornekler bir hayli fazladir. Kaldi ki boyle bir durumda Taberi’nin tercihinin
aksi yonde olmasi rihleleri esnasinda Taberi’ye ne gibi sikintilar c¢ikarabilirdi?
Diger taraftan hilafet merkezindeki kargasa belirli bir tarihten itibaren halifeye
komutanlarin dilediklerini yaptirdiklart ve dolayisiyla hilafet nezdindeki otorite
problemi yliziinden halifenin dahi varligi sembolik hale geldigi tarihsel olarak
sabitken bu tercihin, sosyolojik baglama uygun oldugu da sdylenebilir.

Abbasilerin Emevilere kars1 baglattiklart isyanin  gerekgesi, toplumsal
esitligin ve adaletin saglanmasi iken; Once mihne donemi, sonrasinda da
beyliklerin ve zencilerin isyan1 halifelerin, komutanlarin kontroliinde hareket
etmesi gibi hadiselerle glindemin mesgul edilmesi, siyasi mekanizmaya yonelik
cekingen tavrin yerlesmesine neden olmustur. Abbasi idaresi, bu tavrin
sonlanmas1 i¢in Miiktefi billah’in h. 289’da halife olmasiyla birlikte yer alt1
zindanlarint  yiktirmas1  zikredilebilir. Bu sembolik tavir halkin nezdinde

idarenin sempati kazanmasina neden olmustur. Ayrica Miiktefi billah donemi

199 Bu tasnife gore miifessirler ve tefsir metinleri bulunduklari doénemin siyasi hadiselerine dair
degerlendirmeleri muhtevalarinda bulundurmalar1 yo6niinden 3 kisma ayrilmaktadir: a) Hasan-1 BasrT (6.
110/728) ve ‘Ata b. Ebl Rabah (6. 114/732) gibi tenkit¢i tavir sahipleri; b) ‘Amr b. ‘Ubeyd (6. 144/761)
gibi nasihat¢i tavir sahipleri; ¢) Malik b. Enes (6. 179/795) gibi destek tavri sergileyenler; d) Mukatil ve
Siifyan b. ‘Uyeyne gibi c¢ekimser tavir sergileyenler olarak tasnif edilmistir. bk. Nihat Uzun, Hicri IL
Aswrda Siyaset-Tefsir Iliskisi (Istanbul: Pmar Yaymlar, 2011), 175, 180, 185, 188 vd. Bir baska tasnifte
de Taberl bagimsiz bir miifessir olarak tammlanmstir. bk. Ismail Cahiskan, Siyasal tefsirin olusum siireci
(Ankara: Ankara Okulu, 2012), 135.
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(h. 290-295 arasi), Taber’nin ilk defa halife diizeyinde idare ile temasta

O Bu doénemden oOnce Taberi’ye Abbasi

oldugunun goriildiigii bir donemdir.2°
halifesi Mu‘temid ‘alellah’in (hilafet siiresi 256-270 arasi) veziri Ebii’l-Hasan
Ibn Hakan’m (8. 263/867) kadilik teklif etmis, ancak Taberl kabul
etmemisti.?”!  Bir diger temas da Misir yolculugu esnasinda Emir’in
gorevlendirdigi altinlarin  ulastirilmasi esnasinda olmustur. Bu birka¢ durum
haricinde TaberT’nin donemin idari makamlariyla bir araya geldigine dair bir
malumat bulunmamaktadir. Hayatinin 86 yillik stireyi kapsadigi
diisiiniildigiinde idari mekanizmalarla yollariin kesistigi slirenin son derece
az oldugu gorlilmektedir. Cami ‘u’l-beyan’in tamamlanma dénemine
bakildiginda ise h. 283-290 arasinda oldugu; bunun da TaberT’nin olgunluk
donemini ifade eden 59-66 yaglar1 arasinda, halife Mu‘tezid billah (hilafet

stiresi 279-289 arasi) ile Miiktefi billah (hilafet siiresi 289-295 arasi) donemine

denk gelen bir siire icinde kaleme aldig1 goriilmektedir.

3.1.2.2.Ekonomi

Bireysel ve toplumsal idamenin gerekli unsurlarindan bir tanesi de
ekonomik diizendir. Bu diizenin bireysel (mikro) ve toplumsal (makro)
anlamda farkli boyutlarda gerceklesmesi gerektigi de bir vakiadir. Kur’an-1
Kerim’de ise ekonomik sistemden ziyade ekonomik sistem i¢inde hangi

ilkelerle hareket edilmesi gerektigine yonelik prensiplerin  bildirilmesi ile

200 Taberi’den vakifla ilgili bir risale kaleme almasi istenilmis ve karsihigmda verilen iicreti kabul etmeyip
maksure denilen yerden Cuma giinlerinde soru sorulma uygulamasina son verilmesi istenilmistir.
Maksure’nin, halife’'nin namaz kilmak i¢in kullandigi &zel bir bdlme oldugu bilinmekle birlikte
maksureden soru sorulmasi meselesinin Taberl tarafindan neden glindeme getirildigine dair bir bilgi

bulunmamaktadir.

201 fbn Hakan’in kendisine olan bu tevecciihiine ragmen Taberi, Tarihinde vefatindan herhangi bir medh

veya zemm ifade etmeyecek sekilde bahsetmektedir. bk. Taber1, Tarih, 9/532.
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vahyin miidahalesi gerceklesmektedir. O halde vahyin miidahalesinin ne
sekilde oldugu ve ardindan bunu Taberi’nin ne sekilde aktardigi sosyal ve
kiiltirel ~baglama dair Taberi’'nin kanaatleri hakkinda bilgi edinebilmek

mimkin olacaktir.

3.1.2.2.1.Riba

Kur’an-1 Kerim’de ekonominin konularindan en Onemlisi yedi biiyiik
giinahtan biri olarak gosterilen riba@ yani faizdir. Tarih boyunca varlik gdsteren
toplumlarda farkli sekillerde uygulana gelen bu haksiz kazan¢ bigimine
Kur’an-1 Kerim’de dort farkli yerde temas edilmistir. Bunlardan ilki Mekke
doneminde iken digerleri Medine doneminde nazil olmus ayetlerdir.2> Mekke
doneminde nazil olan ayette faizin henliz yasaklanmadigi; ancak faize yonelik
bir farkindaligin olusturulmaya c¢alisildigi bir donemi ifade etmektedir. Buna
gore iktisadi hayatin idamesi i¢in sart olan alim-satim islemlerinin mesru bir
zeminde gerceklesmesi gerektigine yonelik ilk wuyartyr ifade etmektedir. Bu
uyarmin mahiyetine bakildiginda bir bor¢ alinma nedeniyle uygulanan faizin
zahiri anlamda para miktarmin artmasina sebep olsa da Allah katinda hakiki bir
artis olarak goriilmedigi zekat ile mukayese edilerek ifade edilmistir. Karsi
tarafa verilen borgta esas amacin ihtiyacin giderilmesi olduguna gore bunun bir
kazang aracina doniismemesi gerektigi ifade edilmis olmaktadir. Dolayisiyla
Allah katinda makbul bir artis aslinda haksiz bir taleple degil de karsi tarafa
verilmesiyle elde edilecegi metin alti bir sekilde vurgulanmaktadir. Diger
ayetlerde stliregle ilgili malumat zikredilmemigsken mahiyet tanimlamalari

devam etmistir. Taberi’nin bu ayetin tefsirinde riba ile ilgili birtakim

202 Bu ayetlerden er-Rim 30/39 Mekke déneminde nazil olmusken; en-Nisa 4/161; Bakara 2/219, 278,
279; Al-i ‘imran 3/30 Medine doéneminde nazil olmustur. Bu ayetlerle ilgili olarak bk. Taberi, Cami i’l-
beyan, 3/669 vd.; 5/49 vd.; 6/49 vd.; 7/676 vd.
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tanimlamalar1  yaptigi  goriilmektedir. Ancak burada oOzellikle vurgulanan
hususun bor¢ isteyen kisiden borgtan fazla meblag istenilmesinin diinyevi bir
talep ifade ettigi ve Allah’in rizasindan wuzak bir igin gerceklestirilmis
oldugudur. Pesinden gelen zekdt ameliyesi ise diinyevi bir menfaatten ziyade
tamamen Allah’in rizasin1 kazanmaya doniik bir mahiyete sahiptir.2%

Taber1’nin ribaya yonelik aciklamalari, borcun zamaninda
odenememesi durumunda oOdeme miktarimin artirilmasi iizerine kurulu olan
cahiliye  ribasmin  mahiyetini  aciklayan  rivayetleri  zikretmek  {izerine
kuruludur. Bunun haricinde kendisinden bir yorum sadir olmayan TaberT’nin
kendi donemindeki faiz uygulamalar1 ile ilgili bir beyanda bulunmamas: calib-i
dikkat bir husustur. Halbuki bilindigi kadariyla Abbasiler doneminde cehbez
denilen bugiinkii anlamda bankacilik  faaliyetlerine denk gelen yatirim
islemlerini iistlenen kimselerin oldugu bilinmektedir. Bu kimselerin yatirim
yonetiminden para miibadelelerine kadar bircok alan1 kapsayan dinamik bir
faaliyet alan1 bulunmaktadir. Abbasiler donemindeki ticaretin ve dolayisiyla
ekonominin gelismesi nedeniyle bu tiir toplumsal figiirlerin varligi kaginilmaz
olmakla birlikte cehbezlerin islemlerinin Islami acidan denetlendigini de
sOyleyebilmek kolay degildir. Cehbezlerin herhangi bir toplumsal kesimden
olmayip -Ozellikle Yahudilerden olmak {izere- gayr-i mislimlerin de bu alanda
faaliyet gosterdikleri goriilmektedir. Devletin ekonomisinin ihtiya¢ duydugu
durumlarda bu cehbezlerden -kimi zaman faizli olmak iizere- 0Odiing paralarin
alindigi, devlet kademelerinde mali islemlerden sorumlu  tutulduklar
bilinmektedir. Bu sorumluluk alanlarinin igeriginde devlet biitgesini idare
etmek oldugu gibi devletin alacakli oldugu vergilerin cehbezlere devredilmesi

seklinde de gergeklesmektedir. Vergi alacagmin devrinin gergeklesmesi de

203 Faizle ilgili ikinci asama denilebilecek en-Nisa 4/161 [ve -ahzihimii'riba...] onceki agiklamalara atifla

detay verilmemesi dikkat gekmektedir.
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devletin istedigi kisimdan fazlasinin miktar belirlenmeksizin cehbezin kari
olarak degerlendiriliyor olmasi devlet nezdinde faizli islemin yapildigini
gostermektedir. Dolayisiyla Abbasi toplumunda o donemdeki mali islemlerde
uygulanan faize yonelik bir uyart mahiyetinde belirtilen ribanin haramhig tek
ornek tlizerinden verilmis olmaktadir. Ancak Taberi’nin konuyu degerlendirme
tarzina bakildiginda giincele dair gozlemlerde uzak bir sekilde konuyu ele

aldig1 goriilmektedir.

3.1.2.3.Hukuk

Adalet, toplumun bir arada yasama gereksiniminin sonucu olarak,
haklarin korunmasini saglamak amaciyla tesis edilmis bir mekanizmadir ve
tabiati itibariyle herkesin haklarimin taninmasi; fakat zit menfaat taleplerinin
olmasi durumunda da hakka uygun bir dagilim saglama iddiasindadir.?** Bu
dagilim, toplumun fertlerinin herhangi bir esyayr veya menfaati kendilerine ait
kilmada belirlenen smir1 agmalart ve digerlerine ait olmasi gerekeni almalar
durumunda, magdurlarin talep ettigi hakki ve bunun i¢in miiracaat edebildikleri
bir mekanizmayr ifade etmektedir. Herhangi bir magduriyetin olmamasi
durumunda da bu yondeki bir kalkisma ic¢in caydirict gli¢ konumundadir.
Dolayistyla toplumdan muhtemel kopuslart engelleyen bir 6zelligi biinyesinde
bulundurmaktadir. Bu 0zelligi ile bir insan i¢in sosyal ve Kkiiltiirel ortam
tercihlerinde bagat rol oynamaktadir. Zira insan, haklarmin korunmadigi bir
yerde kendini giivende hissetmeyecegi i¢in aidiyet hissi de duymayacaktir.
Kur’an-1 Kerim’in konuya bakis acisint goérmek bakimindan adalet kavraminin

‘adl ile ifade edilebildigi gibi kist, sidk, vesat gibi kavramlar ve cesitli tlirevleri

204 Adalet tanimlari igin bk. Komisyon, Tiirk Hukuk Lugat: (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1991), 2.
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ile de ifade edilebildigi goriilmektedir.?’> Taber’nin bu kavramlar islerken
adaletle ilgili tasavvurunu -metin olusturmadaki tiim iktisadina ragmen-
gosterdigi goriilmektedir.  TaberT -her seyden oOnce-, hukukun Allah’a karsi
sorumluluk ifade ettigini ve bu sorumlulugun en giizel bicimde takva suretiyle
saglanabilecegini  anlatan  ayetlerdeki ~ yorumlarinda  birtakim  izahlarda

bulunmustur.

3.1.2.3.1.Adalet-Takva lligkisi.

Taber’nin adaletin takva ile olan iligkisine dair olusturdugu mantiksal
orgii, adil olan bir kimsenin Allah’a itdatkar olacagi ve dolayisiyla da miittaki
olacagi yoniindeyken; zulmiin Allah’a isyan hali oldugu ve takva’dan

uzaklasmay1 beraberinde getirdigi {izerine kuruludur.?%

Dolayisiyla buradaki
ornek 1tizerinde Taberi’'nin adalet anlayisinin  Allah’a karst sorumluluk ifade
eden bir temeli oldugu goriilmektedir. Bir miifessir olarak hukukun la-dini
degil de dini-ilahi kaynakli oldugunu ifade etmesi, tefsir faaliyetinin tabiati
geregi olarak  degerlendirilebilir. Ancak hukukun, adaleti saglamasi igin
sorumluluk duyulmasi1 gereken makamin Allah olarak belirtilmesi, toplumsal
diizenin devamliligt adima hukuk silirecinin adaletle sonu¢ bulmasi i¢in korku
ve sorumluluk duyulmasi gereken mekanizma olarak temelde Allah’1
gosterdigi  seklinde okunabilir. Cilinkii kisinin kendi 6z disiplinini ifade eden
takvanin bir Ozellik olarak kiside bulunmasi, hukukun adaletle sonuglanmasina

engel olabilecek herhangi bir hususun zihinde var olmasimi dahi engelleyici bir

ozelligi ifade edebilecektir.

205 Konu ile ilgili bir ¢alisma icin bk. Mustafa Kara, “Kur’dn’da Adalet Kavramn ve Giincel Degeri”,

Ondokuz Mayws Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2013), 137-172.
206 men kane ‘adilen, kane li’llahi bi-‘adlihi muti‘an, ve-men kane Ii’l-llahi muti‘an, kdne la sekke min
ehli’t-takva, ve-men kane cairan, kane [li’llahi ‘asiyen, ve-men kane [i’llahi ‘asiyen kane ba‘iden min

takvahu. bk. Taber1, Cami ‘ii’l-beyan, 8/224.
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3.1.2.3.2.Adaletin tesisi.

Adaletin  bir mekanizma olarak toplumun bir arada bulunmasini
saglayan fonksiyonunun devamina yonelik sorumluluk, gorevlendirdigi hukuk
organlarinin  ehil olmasi {izerinden sultan ve emirlere yiiklenmektedir.
Dolayistyla ayetin ifadeleri yOnetim mekanizmasinin basi olan emir veya
sultana, emaneti ehline vermelerini ilk planda teslimiyeti ifade ederken; aslinda
bu  konudaki istikrarin = devamliliginin  saglanabilmesini de  denetleyen
sorumlulugun ana fiistlenicisi olarak sultan ve emirlere yiiklemektedir. Oyle ki
hukuk ile ilgili vazifelerin (kadiyye) kendisine tevdi edilecegi kisilerin -
ozellikle hukukla 1ilgili meselelerde- giivenilir olmasi (i’timan) gerektigi ifade
edilmektedir?®”  Ciinkii  hevasma uyan bir kimsenin adaletin  tesisini
saglayabilmesi miimkiin olamayacaktir. Dolayisiyla Taber’nin Allah’in  emir
ve vyasaklarindan ayrilmayan kimseleri ifade ic¢in kullandigt ehlii’l-havf ve’l-
hazr, kendilerinde hevayr ve hevaya yakinhigi degisik mesafelerle ifade eden
lizere ‘isyan, ceyr gibi Ozellikleri barindirmaktan sakinan kimselerdir.2%®
Taberi’nin buradaki havf ve hazr ifadeleri ile konuya yaklasimi, ayetin
anlamin1 ifade ettigi gibi konu hakkindaki tercihlerini gostermesi bakimindan
da Onemlidir. Zira boylelikle adaletin takva ile miinasebetinin kurulmasi, siireg
itibariyle titizlikle takip edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu durum,
hukukla ilgili stireclerdeki hassasiyetin, hiikim veren kimsenin yanilmasi gibi
kasit olmayan durumlart ifade ettigi gibi; siirece ve dolayisiyla da sonuca
tesirde bulunup hukukun adaletle (kisf) sonuclanmasinin engellenmek amaciyla
yapilacak miidahalelerin herhangi bir etkiye sahip olmayacagmi da ifade etmis

olmaktadir. Bu etkilerin tiirii bakimindan o6rnek verildigi gorilen riigvet (suhf),

207 bk. Taberi, Cami ‘ii’l-beyan, 7/ 171.

208 bk. Taberi, Cami ‘ii’I-beyan, 8/224.
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karsilikli  menfaat  talebinin = degerlendirilmesi  i¢in  basvurulan  yargi
mekanizmasina, yargi sonucunun bir tarafin arzu ettifi sekilde sonuglanmasi
i¢in maddi-manevi teklif gotiiriilmesini ifade etmektedir.?%

Bir diger husus da yargi organinda gorevli kimsenin (kadi) karsisina
maddi durumu farkli olan iki kisinin (ganiyy-fakir) ¢ikmasi durumunda
muhtemel bir menfaat veya manipiilasyon nedeniyle tarafsizlifini bozmamasi
ve hak olan1 gerceklestirmesinin gerekli oldugu anlatilmaktadir. Burada Taberl
tarafindan dikkat c¢ekilen nokta sadece zengin bir kimsenin maddi-manevi
niifuzunu kullanarak hakikati c¢arpitmaya tesebblis etmesi yaninda fakirin de
fakirligini ve dolayisiyla niifuz imkadnimmin olmamasint  savunarak hukuk
mekanizmasint  yaniltabilecegidir. Ayni durum hiikmiin verilecegi kimselerin
hilkkmii verene dost ve diisman olmasi durumunda da gegerlidir?!® Buna gore
hukuk mekanizmasinin basinda bulunan kddimin gorevini kotiiye kullanmamasi
gerektigi de ifade edilmis olmaktadir. Adaletin bu denli titizlikle vurgulanmasi,
Taber1 tarafindan yine toplumsal maslahat prensibi etrafinda agiklanmistir.
Hukuk siirecinin adaletle sonuclanmasi adma kiginin kendi aleyhine dahi
sahitlik etmesi gerektigini de ifade ederken -kadi i¢in de kullanildig1 {izere-
sahit icin bir carpitmanin (leyy) meydana gelmemesidir. Biitlin bu siire¢lerden
sonra ulasilmak istenilen sonug, karsilikli menfaat taleplerinin adaletle ama

adaletin de her iki tarafa esitlik (seviyye) igerisinde uygulanarak saglanmasidir.

209 Taber’nin suht kavrami ile ilgili rivayetleri aktardigi esnada suhtan bir kimsenin diger bir kimseden
ihtiyag talebinde bulunmasi; istenilen kisinin bu ihtiyact gidermesinden sonra kendisine hediye verilmesi
ve ihtiyaci gideren kisinin de bu hediyeyi kabul etmesi (er-raciilii yatlibii’l-hacete [li'r-raciil fe-yakdiha

fe-yiihdi ileyh fe-yakbeliihd) bk. Taberi, Cami‘i’l-beyan, 8/430. Baska bir tamimlama i¢in bk. Taberd,

....

....

takvali olan adaletle davranir, adaletle davranan kimse de takvalidir denklemi tizerine kuruludur.
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Adaletle ilgili bu sOylemlerin ardindan Taberi tarafindan yapilan
aciklamalara bakildiginda adaletin saglanmasindan sorumlu olan ydneticiye
(ra‘7) itaat (ta‘atiin) emredilirken; yoneticiye de tebaa (ra‘iyye) emanet
birakilmaktadir.?!! Yonetime (iilii’l-emre) itaat etme Allah ve Res(li’'ne itaatin
ardindan zikredilmis olmas1 itibariyle bir Allah tarafindan verilen otoritenin
kategorik  sahipleri olarak dlii’l-emr’in  gosterildigi  sOylenilebilir.  Bununla
birlikte klasik tefsir geleneginde de zikredildigi tizere iilii’l-emr’den kastin
ulema veya fukaha oldugu gorislniin varligi da disiiniildiigiinde TaberT’ nin
buradaki bakis agisinin ihtilafin ¢oziimlenmesine odaklandigi kadar ¢6ziim
organinin ayrintili  tasvirine odaklanmadigr goriilmektedir. Ciinkii toplumsal
birlikteligin devami i¢in gerekli hususlardan biri olan adaletin tesisi icin tabi
olunmasinda aranan vasif, Allah ve Resuliiniin emirlerine agik muhalefet ile
ma‘siyete davet etmedigi miiddetce yOnetim mekanizmasma tabi olunmasi
toplumun selameti igin (maslahatiin li-‘ammeti’l-miislimin) gerekli
goriilmiistiir.>!> Ciinkii ihtilafin ¢oziimiinde adaletin gerceklesmesi icin ortak
benimsenen bir mekanizma olarak Allah’a ve Resuli'ne (s.a.s) yapilacak
miiracaatla alinacak sonu¢ kisinin diinya ve ahiretteki durumunu etkileyecegi
icin hak talebinde bulunan tabi oldugu hakki alacaktir. Bdylelikle zincirleme
bir reaksiyon halinde gerceklesme ihtimali olan bozgunculugun (fiirka) Oniine
gecilecegi icin toplum igindeki belirli iletisim ve etkilesim halkalar1 arasinda
var olan {lfetin hasar gorecegi diisliniilemeyecektir. Tabert bu hususu
malumdur ki (ve-mine’l-ma‘lim) diyerek otoritenin izale olmasi durumunda
toplumu bir arada tutan diger mekanizmalarin da zarar gorecegi ve belki de

tamamen yikilacagma bu ifade ile isaret ederek tarihsel tecriibenin insanlarin

211 Taberi, Cami ‘i ’l-beyan, 7/171.

212 Tabert, Cami ii’l-beyan, 7/184.
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zihninde biraktig1 izlerle olusan toplumsal hafizaya (collective memory) havale
etmis olmalhdir. Haddi =zatinda basta kendi dogdugu bolgede yasanan
hadiselerde, yonetimin  olmadigt  durumlarda meydana gelen anarsinin
sonuglarint bizatihi miisahede imkani bulmustur. Dolayisiyla ayetin yorumuna
dair yapmis oldugu fe’vil tercihinde ve bu tercihin ne derece isabetli oldugunda
(...kane ma limen bi-zalike sihhatii ma’hternd) tarihsel tecriibenin olusturdugu
sosyal ve kiiltiirel baglamin etkili oldugu agikca ifade edilmis olmaktadir.

Adalet mekanizmasmin biitiin - dikkatine ragmen aslhinda suc¢lu oldugu
halde sugsuz olduguna hiikmedilen bir kimsenin olmasi durumunda bu artik
mekanizmanin sorumlulugunda degildir. Ancak bilinmesi gereken bir husus
vardir ki hakim tarafindan verilen hiikiim, harami helale ¢evirmeyecektir.
Ciinkli gordiigli veya kendisine sunulan deliller c¢ercevesinde hiikiim vermeye
calismaktadir.

Adaletle ilgili tasavvurun zikredildigi hususlarda izah edilen bir diger
nokta da ayetlerin sonunda yer alan el-esma’ii’l-hiisna’nin semi‘, basir gibi
ifadeleri agiklarken adalet siirecinde insanin kalbinde meydana gelebilecek
acik veya gizli yapilan her tirlii kin ve nefret (gi//) hali ile aldatma ve hilenin
(g1ss) Allah tarafindan goriiliip bilindigi seklinde yorumlanmasi da ayrica
dikkat ¢ekicidir.?!* Bir miifessir olarak Taberi’nin, foplumun devamliligi igin
gerekli goriilen adaletin  sorumlu oldugu makami Allah olarak belirtmesi,
vahiy-hayat miinasebetinde kendisini vahyin hayata tatbikindeki yorumlayici
figlir olarak sorumlu gormesinden kaynaklanmaktadir. Haddi zatinda bu
aciklamanin sosyal ve kiiltiirel hayatin adalefle ilgili konularinda kendini

gosterecegi agikardir.

213 Tabert, Cami ii’l-beydan, 7/583-584.
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SONUC

Tabert  tefsirini  sosyal ve kiiltiirel  baglaminda  okumak  isimli
calismamizda Taber1 ve Cami‘u’l-beyan isimli tefsiri ile ilgili birtakim
bulgulara ulasilmistir.

Birinci bolumiiyle ilgili olarak;

1. Sosyal wve Kkiiltirel antropolojinin bir yOntem olarak tefsir
caligmalarinda kullanilabilmesi i¢in iki acgidan teorik zemin olusturulmali ve
desteklenmelidir. Bunlardan ilki arastirma tekniklerinde c¢alismanin iizerindeki
bakis agis1 (perspective/paradigm) olarak kabulii ve tefsir g¢aligmalarinda var
olan hangi problemlerin bu yontemden istifade edildiginde ¢0ziileceginin
beyan1 gereklidir. Bunun i¢in Oncelikle sosyal ve Kkiiltiirel antropolojinin
kavramlarma ait kullanilacak igerige dair sinirlandirmanin beyant ve bu beyan
miivacehesinde  tefsirin  kendi ~ meselelerinde  nereye  tekabiil ettigi
belirtilmelidir.

2. Biyografi calismalar1 mevcut durumda farkli alanlarda ihtisaslagmis
kimseler tarafindan hazirlandigr ic¢in biyografinin muhtevasinda ilgili alanin
hakim oldugu ve dolayisiyla bazen bu durumu biyografi c¢aligmalarinda
arastirilmasi gereken hususlart ikinci plana attigi gozlemlenmektedir. Bundan
dolay1 yapilmasit gereken klasik literatiirdeki tabakat., teracim, cerh, ta‘dil...
gibi basliklardan; ¢agdas literatiirde de hayat hikayesi (life story) ... gibi
yontemlerden istifade ile biyografi miistakil bir bilim dali haline getirilerek
gerek felsefesi ve gerekse de metodolojisi itibari ile standartlagtirilmalidir. Bu
esnada sosyoloji, psikoloji, tarih, toplum bilimleri gibi sosyal bilimlerin farkli
alanlarindan  istimdat  edilerek  insana  dair  bilginin  nihai  noktada
birlestirilmesiyle elde edilecek antropolojik bakis acisin1 ifade eden bilginin

biitiinliigii (integrity of knowledge) temel umde olarak benimsenmelidir.
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3. Bir miifessirin hayatin1 arastirirken neyin 6nemli ve nelerin birbiriyle
ilgili oldugunu bilmeyen bir kimsenin saglikli bir goézlem yapabilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii gerek tabakat kitaplarinda ve gerekse miifessirin hayatina dair
veriler elde edilebilecek herhangi bir tarih kaynaginda tesadif edilen bir bilgiyi
miifessirin  biyografisine entegre edip bir biitliin olarak degerlendirebilmek
antropolojik bakis acist gerektirdigi gibi ondan daha da Once ilahiyat alan
bilgisi gerektirmektedir. Dolayisiyla antropolojik bakis acisinin
uygulanabilmesi i¢in antropoloji bilgisi gerekli olmakla birlikte antropolog
olmak yeterli degildir. Yapilacak ¢alisma  antropoloji  c¢alismasi  degil
antropolojik bakis acisinin merkeze konuldugu bir tefsir c¢alismast olacaktir.
Dolayisiyla yapilan tahlil ve tasniflerde insandan hareketle bir bireyden iletisim
halkasina, halkadan da topluma ve toplumu bir arada tutan ve sekillendiren
kiiltiire gidilmelidir.

4. Biitlin bu uygulamali calisma neticesinde goriildiigii lizere tim tefsir
literatlirlinde eseri ve sosyal c¢evresi hakkinda bilgi verilen miifessirler igin
sosyal ve kiiltiirel baglami okuma, gerek odaklandigi noktalar gerekse de
kapsammna dahil ettigi hususlar itibariyle uygulanabilirligini = gostermistir.
Buradan hareketle literatiirde var olan tefsir tarthinde merkez alinacak hususun
olgu olmas1 gerektigi goriisiine alternatif olarak insam merkeze alan sosyal ve
kiiltiirel antropoloji temelli bir tefsir antropolojisi insa edilmelidir. Bdylelikle
niizul doneminden itibaren gerek eser verdigi icin gerekse de tefsirle sohret
buldugu icin miifessir olarak nitelenen her bir toplumsal figlir iizerinden
tefsirin tarihsel siirecteki metin formlari, tefsire entegre edilen konularla tefsir

metninin degisen formlart gibi konu basliklar1 tiizerinden tasvirler ve ilerleyen
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siireglerde tanimlamalar yapilabilecektir.?!4 Ayrica miifessirlerin
degerlendirmelerinin  meleke  kuvveti ve  tenkit derinlii = bakimindan
incelenmesi de diislinsel anlamda harcanan mesainin ortaya konulmasini
saglayacaktir. Boylelikle tefsirin mekanik anlamda, disiinsel tarafi az olan
formlar1 ile digiinsel mesainin  yogun oldugu metin formlarinin arasimin
ayrilabilmesine yonelik bir farkindaligin insasi ve bu farkindaligin her iki form
arasina konulan mesafeyi ifade edecek sekilde tefsir tasniflerine yansitilmasi
saglanabilecektir.

5. Sosyal ve kiiltirel baglami okuma hakkinda Taberl Ornegi iizerinden
yapilan bu calisma sonucunda, bu yaklagim bi¢iminin daha onceki Ornekleri ile
beraber dislintildiglinde tekil bir sdylemden bir yaklasim gelenegine
doniismeye basladigi sdylenebilecektir. Bu gelenek kendi iginde tekdiize bir
yontemi barmmdirmadigi ve metnin zahirindeki salt bilginin toplanabildigi bir
uygulama seklinin oldugu gibi Taberi Orneginde gorildiigli iizere metnin
zahirinde anlamanin zor oldugu durumlar i¢in metin arkasina niifuzu daha fazla
on plana cikartan seklinin de olmasi gerektigi ortaya c¢ikmistir. Bu belki de
sosyal ve kiiltiirel baglami  okuma bi¢iminin  tefsirdeki farkli  metin
anlayiglarina gore yeni bicimlerinin tiiretilmesi gerektigi iddiasinin uygulamali
ispatt1 olmakla birlikte genel anlamda tefsir calismalarinin istimdat edebilecegi,
metodolojisi  olan  bilgi/bilim  bagliklar1 ile entegre c¢alismalar yapilmasi
yoniindeki  iddiay1  tefsir  akademyasinda  farkindalilk  boyutunda  dile

getirebilmesi sayesindedir. Belki de farkli tefsir metin formlarinin sabit bir

214 Bu tasvirlerdeki metin vurgusunun sebebi sozlii tefsir faaliyetlerinin dahi yazili olarak bize
ulagsmasidir. Tefsir faaliyetinin metin olarak tasarlanmasi ile sifahi tasarimi arasinda dinamiklik
bakimindan farkliilk bulunmaktadir. Ancak sifahi tefsir faaliyetinin kitabi olarak aktarilmas: tefsir
faaliyetinin yazinsal kisithliklara bagli olarak daralmasi ve buna bagli olarak da icinde yasanilan anin
dinamikliginden metnin donukluguna hapsedilmesi anlamina gelecektir. Sifahi tefsir faaliyetinin sonraki
nesillere ve farkli cografyalara yazili olarak aktarimi, faaliyetin belirli oranda yitirilmesi anlamina gelip-

gelmedigi tartisiimalidir.
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anlayis fakat dinamik bir kavrayisla ele alinmasi olarak ifade edebilecegimiz
bu sodylemdeki dinamik kavrayis, metindeki anlamin zahirinden ziyade batinina
odaklanip metindeki dilsel enstriimanlara ilave olarak sosyal ve kiiltiirel
orlintlilerin  miifessir lizerindeki etkisini ve yansimasini delalet ve maksat
boyutunda ele almay:1 ifade etmektedir. Bunun bir yarar1 da tefsirde aligilmig
inceleme  tarzlarinin  standartlasmis  tasnifler  iizerinden  hareket ederek
hantallagmig  bilgi ve tasnif tarzinin sorgulanma ciddiyetini artiracagr ve
degisimin  gerekliligine  yoOnelik  sdylemin  daha  yiiksek  sesle  dile
getirilebilecegidir.

Ikinci béliim’le ilgili olarak;

1. Hicri 3. asir Emevi devletinden elde edilen devlet birikimi ile
Abbasilerin  kurulug doneminin sonrasma denk gelen bir siire¢ olarak tasvir
edilebilmektedir. Bu siyasi ortamin sekillenmesinde etkili olan kiiltiirel arka
plana bakildigi zaman, etkileri bakimindan Hz. ‘Ali ile Hz. Mu‘aviye
arasindaki siyasi anlasmazliga kadar giden ve Emevilerin son doneminde er-
rida min al-i Muhammed sOylemi ile bir nebze olsun arka planda kalan
gerginliklerin  Abbasiler’in ilk donemlerinden itibaren giindemi mesgul ettigi
goriilmektedir. Bununla birlikte  halku’l-Kur'an  tartigmalarinin =~ siyasi  niifuz
bulan Mu'tezile ile bir diger kiiltiirel sekillendirici olarak bu donemde etkisini
gosterdigi gorlilmektedir. Ancak aym1 zamanda bu tiir dini sdylemlere dayali
hareketlerin Abbasi toplumu i¢indeki haksizliklara isyan eden zenci hareketine
de miidahil olmaya ve yonlendirmeye calistigt bir donem olarak hicri tgilincii
asir, toplumun Kur’an-1 Kerim’i anlama ¢abasini profesyonel anlamda iistlenen
miifessir  bireylerin farkli tlirden tepkilerle bunu sagladiklar1 bir donem

olmustur.
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2. Mihne doénemi (h. 218-232) ve sonraki hadiselerin miisahidi bir
miifessir olarak yasayan Ibn Cerir et-Taberl bu hadiseleri ya bizatihi yasamis
ya da etkilerine ilk elden sahid olmustur. Dolayisiyla bu hadiselerin ortasinda
Kur’an-1 Kerim’in anlamimin mesruiyet kazanmak amaciyla nasil kullanilmaya
calistigimi  gbérmils ve buna mukabil olarak da bir Onceki neslin tefsir
tecriibesinden istifade ile kendi yOntemini ortaya koymustur. Miiktesebati
acisindan Hanbelilerle hadis tedrisi haricinde genelde anlasamayan Taberd,
karst mihne doneminde Hanbeli-Mu‘tezili geriliminin bir tarafi olmaktan
ziyade kendi cizgisinde ilmi faaliyetlerini siirdirmiistiir. Hayatinin biiyiik
boliimiinii  hilafet merkezi Bagdat’ta gecirmis olmasina ragmen siyasi
baglantilardan uzak durup ilmi faaliyetlere yonelen Taber, c¢ok yonli ilmi
kimligi ile her ilim dalim1 kendi gercevesi icinde degerlendirmis ve bu konuda
kendisinden oOnce temelleri atilan tefsir diisiincesini metinsel anlamda bir baska
boyuta tagimustir.

Uciincii béoliim’1e ilgili olarak;

1. TaberT’nin tefsir’de olusturdugu metin yapisi kelimenin anlamlarini,
istikakini, irabin1 izahtan olusan dilbilimsel tahlil ve rivayet sunumlar1 ile
geemektedir. Sosyal ve Kkiiltiirel baglama dair gozlemlerin elde edilebilecegi
kisimlar daha ¢ok vahyin sosyal ve kiiltiirel hayat miidahil oldugu yerlerde,
olmas1 gerekenin Orneklendirmeden hali bir sekilde soyut prensiplerin ve
hikmetlerinin izaht seklinde yer almaktadir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim
yorumunu ilgilendiren diger ilim dallarina ait degerlendirmeler de gerekli
goriildiigi.  durumlarda  hayali  bir  muhatap ile sOylesi seklinde
gerceklesebilmektedir. Bilginin  sunumu  esnasinda  Onceki  nesillerden

aktarimlarda ekseriyetle kaynagin gosterimi s6z konusu iken ayni donemdeki
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yorumlarin degerlendirmeye alinmalar1 genelde bu hayali muhatapla soOylesi
formunda ger¢eklesmektedir.

2. Taber’nin  tefsir amachh  kullandigi  ifadelerin  mahiyetine
bakildiginda, ayetlerin kisa agiklamasi ve ilgili rivayetlerin zikredilmesi olsa da
kimi zaman yaptigt agiklamalarda bu durum ilgili rivayetlerin ifade ettigi
manalar1 biinyesinde barindiracak 06zet ciimleleri seklinde tezahiir etmektedir.
Bu durum metin yapist itibariyle Taberi’'nin Cami‘u’l-beyan’1, ayni dénemde
yasayan Maturidi veya daha sonraki miifessirlerden Fahruddin er-Razi ve
Kurtubl gibi sosyal ve kiiltiirel hadiselere dair gozlemleri ile doldurmadiging;
aksine tefsir metninde teknik anlamda tefsir faaliyetinin pargasi olamayacak
hicbir hususu bulundurmadigi soylenebilmektedir. Sosyal ve kiiltiirel baglamda
gerceklesen hadiselerle ilgili bilgi ve degerlendirmenin Taberi’nin tefsir
metninde yer alabilmesi ig¢in ilgili hadise baglaminda ayetlerin kullaniliyor
olmas1 gerekmektedir. Bu gerekliligin tezahiirii de ayetin delalet itibariyle o
hadiseyi gdosteriyor olup-olmadigina yonelik degerlendirmelerin  kimi zaman
ima diizeyindeki degerlendirmelerinden anlasilmaktadir.

3. TaberT’nin sosyal ve Kkiiltiirel baglamina dair bilgi edinebilmek ve bu
bilgilerin yansimasinin tefsirine yansimasinin incelenmesi esnasinda
kargilasilan  problemler Taberi’nin  gozlemlerinin, intibalarinin  ve tavrinin
tespitini  zorlagtirmaktadir. Bu problemlere bakildigi zaman ilk olarak, men
fessere’l-Kur'ane bi-ra’yih... kaidesidir ki TaberT’nin kisisel goriislerini dile
getirmesini engelleyen en onemli unsur olarak goziikkmektedir. Ikinci olarak
TaberT’nin tefsir metninin smirlart  ile ilgili daraltict  yaklasim gelenegine
mensup olmasidir ki Taberl nezdinde tefsir metninde degerlendirmeye alinmasi
icin bile belirli diizeyde rivayet ve/veya dilbilimsel dayanaga sahip olmalidir.

Ucgiincii olarak TaberT’nin gdzlem ve intibalarmin metin iginde yer almamas,
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yasadigt donemin (mihne, karsi mihne, isyanlar) karnigikliklarindan korunmak
olmalidir. Bu sebepler i¢inde en fazla One ¢ikan tefsiri ilgilendirmeyen
hususlarla ilgili yorum yapmamasi sOyleminin TaberT’nin bu suskunlugunu
tamamen aciklayabilecegi diisiincesine ihtiyatla yaklasilmalidir. Ciinki aym
suskunluk diger bir eseri olan Tarihii’l-imem ve’l-miiluk’te de tarih ilminin
sinirlar1  olarak  degerlendirilebilecek durumda olmasina ragmen tefsiri ile
kargilastirildigit  zaman kisisel intibalarim1i  da aktarabilmektedir. Bu durum
iclinci  ihtimalin  kuvvet kazanmasina yol acacak bir husus olarak
degerlendirilebilir diizeydedir. Biyografik kaynaklarda yer aldigma goére hayati
miiddetince en fazla 3 kez idari birimlerle olan iletisimi, ilme yogunlagmasi ve
siyasetten uzak durmasiyla aciklanabilmekle birlikte bu agiklamanin net bir
durum analizi oldugundan bahsetmek miimkiin degildir. Mihne doneminin
resmi bitis tarihinden sonra yasamis olan Taber’nin doneminde mihne
kadrolarinin  devlet kadrolarindan tasfiyesinin tamamlanmadigint h. 237°deki
Ibn Ebii Du‘ad’in gérevden alinmasi ile gozlemlenmektedir.  Bunun hemen
oncesinde 234 yilinda halku’l-Kur'an meselesinin tartigilmasi  yasaklanmustir.
Halife miitevekkil doneminde yasanan bu doniisim sonrasinda  mihne
magduriyetlerinin sembol ismi haline gelen Ahmed b. Hanbel’in taltif edildigi;
hatta bu taltiflerin devlet kadrolarina atananlar i¢in Ahmed b. Hanbel’in izninin
alinmas1 diizeyine ulastigindan bahsedilmektedir. Taber’nin bu siiregte hayatta
olmasi konuya dahil olacak yas ve durumda olmasa bile haberdar oldugu
aciktir. Ancak bu siirecin kendi i¢inde mihnenin intikamma dogru giden karsi
mihne’nin temellerini de saglamlastirdigi da ortadadir. Dolayisiyla TaberT’nin
doneminde Hanbeli etkisinin kimi zulim boyutlarina varmasi mikro diizeyde
Ahmed b. Hanbel’in fakihligi konusundaki tavri ile glindeme gelse de bu

mesele bile kars1 mihne baglantisi ile birlikte degerlendirilmelidir.
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4. Tefsir tasniflerinde yer alan siyasal, kelami, dilbilimsel vb. tefsir tarzi
olarak gosterilen hususlar aslinda tefsirin ana biinyesinde yer almayan ancak
ana bilinyenin kaleme alindigi ortamin sosyal ve Kkiiltiirel baglamini ifade eden
tanimlamalar1  ifade ettigi  goriilmektedir. Dolayisiyla sosyal ve kiiltiirel
baglami okuma yaklasimi, tefsir faaliyetlerinin mevcut tasniflerinde kullanilan
basliklarin tefsirin asli govdesine entegre edilmis; ancak tefsir agisindan asli bir
hiiviyeti iistlenemeyecek destekleyici unsurlar olarak gormekte ve kiiltiirel bir
deger olarak kabul etmektedir. Rivayetin kullanimi  yaninda dilbilimsel
aciklamalarla anlamimn tahrif diizeyine ulagmasini engellemeye ¢aligan Tabert
icin bu iki kaynaga dayanmayan herhangi bir yorumun tefsirin asli Orgisii
icinde yer almasi miimkiin olamayacaktir. Diger taraftan bu iki kaynak da tefsir
metnine, tefsir metnini hadis veya dilbilgisi metnine c¢evirmeyecek Olgiide dahil
edilebilecektir.

5. Taberr’nin de tefsirini kaleme alisinin arka planinda tefsir’in
dayanagini gdsterme endisesi yatmakla birlikte gerek isminin se¢imi gerekse
de muhtevasi tefsir’in nasil olmasi gerektigi ile ilgili o donemdeki her fikirden
Kur’an-1 Kerim yorumcusuna yonelik verilmis bir mesaji ifade etmektedir.
Taber’nin bu miidahelesi kendi donemine kadar tefsir’in gecirdigi siirecler
sonunda geldigi seviyeden memnun olmadigi ve Ozellikle de mensubu
bulundugu $Safi‘t gelenek ile FEhl-i Hadis’in biiyilk 6nem verdigi rivayet
olgusundan bagimsiz bir tefsir’den hazetmedigi goriilmektedir. Bu durum
tefsirin  muhtelif yerlerinde men fessera’l-Kur'ane  bi-ra’yihi... rivayetini
zikretmesiyle ve elestirdigi goriisleri zikrederken kullandig1 ifadelerde agikca
goriilmektedir.

6. Taber’’nin tefsirini yazma  gerekgesi incelendiginde mensubu

bulundugu Safi‘t gelenekte de bulunan, hatta daha genel anlamda erken
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donemde Kur’an-1 Kerlm ile mesgul olan kimselerin yorumun tahrif diizeyine
ulasmasma yonelik ortak kaygidir. Bu kaygi bir yorum faaliyeti olan tefsir’de
belirli usul ve esaslarin yerlesmesini ve daha da ote standardizasyonunu
gerektirmistir. Bdylelikle Kur’an-1 Kerim hakkinda sdylenen her bir soz
gerekcesi veya dayanagi Dbelirtilmeksizin  bir deger ifade etmeyip tahrif
tesebbiisiiymiiscesine kusku ile bakilacaktir.

7. Taber’nin, tefsir’'inde benimsedigi elestiri {islubuna bakildiginda
karsi tarafa yonelttigi rivayet ve dilbilgisi eksikligi su¢lamalarinin  miifessir
kimliginin sahip olmasi gereken yeterlilie sahip olunamamasini kimi zaman
aciktan kimi zaman da zimnen ifade eden bir tavir sergiledigi goriilmektedir.
Bu tavri Taberi baglatmamis olmakla birlikte daha sonralart ma yenbegi [i’l-
miifessir baghig1 ile ‘ulimii’l-Kur'an ve tefsir kaynaklarinda tartisilacak icerigin
malzemesini olusturmaktadir.

8. Men fessera’l-Kur'ane  bi-ra’yihi... rivayetini kullanma sekline
bakildiginda tefsirin bas tarafinda genel prensiplerin ilaninin yapildig1 yerde
bahsetmis olmasina ragmen tefsirin mubhtelif yerlerinde rivayet kullanimina
yonelik  hassasiyetin  ifade edilmesine yonelik genel gerek¢e haricinde
tefsirdeki metin Orglistiniin  genel karakteristigine aykir1 olarak bu rivayeti
zikrettigi goriilmektedir. Bu durum metnin insasi esnasinda gergeklesen sosyal
veya kiiltiirel hadiselerin duygu-durum degisikliklerine yol ag¢masinin bir
sonucu olarak yorumlanabilir. Ciinkii metin i¢i Orgli tutarligit acisindan
bakildiginda Taber’nin rivayet hassasiyetine uysa da zikrettiZi mevki

bakimindan TaberT i¢in standart harici bir durum gézlemlenmektedir.
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KAYNAKCA

5.1.Klasik Kaynaklar

Ahmed b. Hanbel, Miisned =

Ahmed b. Hanbel, Ebi ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani. el-
Miisned. thk. Su‘ayb el-‘Arna‘Gd. 50 Cilt. Kahire: Miiessesetii’r-Risale,
ts.

Berbehari, Serhu’s-Siinne =

Berbehari, Ebit Muhammed ecl-Hasen b. ‘Ali b. Halef el-. Serhu’s-Siinne.
ed. Eba Yasir Halid b. Kasim er-Radadi. Medine: Mektebetii’l-guraba el-
eseriyye, 1. Baski., 1993.

Bubari, Sahihu’l-Buhari =

Buhari, Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Cu’fi.
Sahihii’I-Buhart. 4 Cilt. Istanbul: el-Mektebetii’l-islami, 2002.

Davudi, Tabakatii’l-miifessirin =

Semseddin Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed Davuadi, Tabakatii’l-miifessirin,
2 Cilt. Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983/1403.

Devvani, Hakikatii'l-Insan =

Devvani, Ebu Abdillah Celaliddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed
es-S1ddiki  ed-.  Hakikatii’l-Insan ~ ve’r-Rithu’l-cevval  fi’l-‘Alem.  thk.
Seyyid ‘Izzet el-*Attar el-Hiiseyni. b.y.: y.y., 1947.

Deylemi, Beyanii mezhebi’l-Batiniyye=

Deylemi, Muhammed b. el-Hasen ed-. Beyanii mezhebi’l-Batiniyyeti ve
butlanih menkil min kitabi kava‘id al-i Muhammed. Lahar: Idareti
terclimani’s-siinne, t.s.

Ebu Davad, Kitabii’s-Siinen =

Sicistani, Siileyman b. Es‘as b. Ishak el-Ezdi Ebi David. Kitabii’s-Siinen
= Sinenii Ebu David. thk. Muhammed ‘Avvame. 4 Cilt. Cidde: Dari’l-
Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1998.

Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit =

Ebt Hayyan Muhammed b. Yusuf b. ‘Ali b. Yasuf b. Hayyan el-
Endeliist.  el-Bahru’l-muhit  fi't-tefsir. nsr. Sidkt Cemil Muhammed. 11
Cilt. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1983.

Ebi Nu‘aym, Hilye =

Ebii Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdullah b. Ishak, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-
asfiya, Kahire 1996

Fencafirt, Neylii’s-sa’irin =

Fencafir, Muhammed Tahir el-. Neylii’s-sd’irin fi tabakati’l-miifessirin.
Fencafir: Mektebetii’l-Yeman, 2000.

Firuzabadi, Besairu zevi’t-temyiz =
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Firazabadi, Ebi’t-Tahir Mecdi’d-din =~ Muhammed b. Ya’kib b.
Muhammed.  Besairu  zevi't-temyiz  fi  letaifi’l-Kitabi’l-‘aziz. 6  Cilt.
Kahire : Vizaretii’l-evkaf bi’l-meclisi’l-‘ala 1i’s-sii’tini’I-Islamiyye,
1416/1996.

Firuzabadi, el-Kamiisii'[-muhit =
Firuzabadi, Mecdi’d-din Muhammed b. Ya’kab b. Muhammed. el-
Kamiisii’l-muhit. Beyrut: Miiessesetii’r-risale nasirtin, 1426/2005.

Gazali, Fedaih =
Gazali, Ebii Hamid el-. Feddihii’l-Batiniyye. thk. ‘Abdu’r-rahman Bedevi.
Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyye, 1964.

Hatib el-Bagdadi, er-Rihle =
Ebii Bekr el-Hatib Ahmed b. ‘Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi
Talebi’l-Hadlis, thk. Nureddin ‘Itr. Beyriit 1975.

Hatib el-Bagdadi, Tarih =
Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. ‘All b. Sabit el-. Tarithu
Medineti’s-Selam. thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf. 17 Cilt Cilt. Beyrat:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001.

Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad =
Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi. Tarihu

Bagdad. thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata. 24 Cilt. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1417.

Hevvari, Tefsir =

Hevvari, Hud b. Muhakkem. Tefsiru Kitabi’llahi’l-‘aziz. thk. Belhac b.
Sa‘1d Serifi. 4 Cilt. Beyriit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1990.

Ibn ‘Arabsah, Fakihetu’l-Hulefa—=
Ibn ‘Arabsah, Ebii Muhammed Ahmed b. Muhammed. Fakihetu l-Hulefa
ve Mefakihetu'z-Zurafa’. Kahire: Daru’l-°’Afaki’l-‘Arabiyye, 2001.

Ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask =
Ebii'l-Kasim ‘Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti
Dimasgk, thk. Muhibbiiddin Ebi Sa‘id ‘Umer b. Garame el-‘Amri. 80 Cilt.
Beyrit: Daru’l-Fikr, 1995/1415.

Ibnii’1-Cevzi, el-Miintazam =
Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed Ibnii'l-
Cevzi, el-Miintazam fi  tarihi'l-miilik  ve'l-iimem,  thk. Muhammed
‘Abdiilkadir ‘Ata, Mustafa ‘Abdilkadir ‘Ata. 19 Cilt. Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1995/1415.

Ibnii’1-Esir el-Cezeri, el-Kamil =
Ebii’l-Hasen ‘Ali  b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
‘Abdiilkerim b. ‘Abdilvahid es-Seybani, el-Kamil fi't-tarth, thk. Ebu’l-
Fida ‘Abdullah el-Kadi. 11 Cilt. Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1407/1987.

Ibn Faris, Mu cem =
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Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd. Mu cemu
mekayisi’l-luga. 6 Cilt. Beyrut: Darii’l-Cil, 1379/1979.

Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan =

Ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Ahmed b. °Ali, Lisanii'l-mizan, thk. ‘Abdilfettah
Ebii  Gudde. 10  Cilt.  Beyriit:  Mektebii’l-Matbii‘ati’l-Islamiyye,
2002/1423.

Ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib =

Ibn Hacer el-‘Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali. Tehzibii't-
tehzib. 15 Cilt. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.

Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan =

Ebii'l-*‘Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyatii’l-
a’yan ve enbaii ebnai'z-zaman, thk. Ihsan ‘Abbas. 8 Cilt. Beyriit: Daru
Sadir, 1978/1398.

Ibn Kestr, el-Bidaye ve n-nihaye =

Ebii'l-Fida ‘Imadiiddin Isma‘ll b. ‘Umer Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye,
15 Cilt. Beyrit: Mektebetii’l-Me*“arif, 1990/1410.

Ibn Kestr, Tabakatii’s-Safi ‘iyye =

‘Imadiidddin ~ Isma‘cl  b. ‘Umer IbnKesir, Tabakatii’s-Safi‘iyye, thk.
‘Abdiilhafiz Mansiir. 2 Cilt. Beyriit: Daru’l-Medari’l-Islam1, 2002.

Ibn Kesir, Tabakat =

Dimaski Ibn Kestr ed-, Tabakatii’l-fukahd’i’s-Safi ‘iyye, thk. Envar el-
Baz. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Vefa’, 2002.

Ibn Kunfiiz, Kitabii’l-vefeyat =

Ebii'l-‘Abbas Ahmed b. Hasen b. °‘Ali Kusantini Ibn Kunfiiz, Kitabii'l-
vefeyat, thk. °‘Adil Niiveyhiz. 9 Cilt. Beyrit: Daru’l-Afaki'l-Cedide,
1983/1403.

Ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihdye =

Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. ‘Ali b. Yasuf
Ibnii'l-Cezeri,  Gayetii'n-nihaye  fi  tabakati'l-kurra,  nsr.  Gotthelf
Bergstraesser. 2 Cilt. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2006/ 1427.

Ibnii’1-Esir el-Cezeri, el-Liibab =

‘Izziiddin Ibnii’l-Esir el-Cezerl, el-Liibab tehzibi'l-ensab, 3 Cilt. Beyriit:
Daru Sadir, 1980/1400.

Ibnii’l-‘Imad, Sezeratii z-zeheb =

Sihabiiddin Ebi'l-Felah Abdiilhayy b. Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-‘Imad,
Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. ‘Abdilkadir Arnaint, Mahmud
Arnaiit. 10 Cilt. Beyriit: Daru ibn Kesir, 1986/1406.

Ibnii'l-Kufti, el-Muhammediine mine ’s-su ‘ard =

‘Ali b. Yusuf Ibni'l-Kufti, el-Muhammediine mine’s-su‘ard, thk. Hasen
Ma‘meri. 1 Cilt. Paris: 1970/1390.

Ibnii'l-Kufti, Inbatii r-ruvat =
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Cemaliiddin  Ebi’l-Hasen °‘Ali b. Yasuf el-Kifti, Inbati’r-ruvat ‘ala
enbahi'n-niihat, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, 4 Cilt. Kahire:
Daru'l-Fikri'l-* Arabr; Beyrit: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1986/1406.

Ibn Kuteybe, Te 'vil=

Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed ‘Abdu’l-lah b. Miislim. Te'vilu mubtelifi’l-
Hadis. ed. Muhammed Muhyi’d-din el-Askar. Beyrit: el-Mektebetii’l-
Islami & Miiessesetii’l-israk, 2. Baski., 1989.

Ibn Kuteybe, Kitabii’l-mesail =

Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. ed-DTneverT.
Kitabii’l-mesail ve’l-ecvibe fi’l-Hadis ve’t-Tefsir. Beyrut: Daru Ibn Kesgir,
1990.

Ibn Tagriberdt, en-Niiciimii 'z-zahira =

Cemaleddin  Ebii'l-Mehasin ~ Yusuf b. Tagriberdi el-Atabeki, —en-Niiciimii z-
zahira fi miiliki Misr ve'l- Kahire, 16 Cilt. : Vizaretii’s-Sekafe ve’l-Irsad
1963/1383.

Ibn Manziir, Lisanii’l- ‘Arab =

Ibn Manzir, Ebt’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b.
Manziir er-Ruveyfit.  Lisanii’l- ' Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadir,
1414/1993.

Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist =

Ibnii’n-Nedim, Ebiil'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kib, el-Fihrist, thk.
Rida Teceddiid. 1 Cilt. Tahran: yy., 1971/1391.

Kadrt ‘Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse=

Ahmed, Kadi ‘Abdilcebbar b. Serhu Usili’l-Hamse. thk. ’Abdilkerim
’Usman. Kahire: Mektebetii Vehbe, 3. Basim, 1996.

Katib Celebi, Kesfii z-zuniin ... =

Katib Celebi, Hact Halife Mustafa b. ‘Abdulléh: Kesfii'z-zunuin ~ ‘an
esami’l-kiitiib  ve’l-fiinin. 3 Cilt. Beyrat: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi,
1941.

Matiiridi, Te vilatii’l- Kur’an =
Matiiridi, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Matiiridi

Semerkandi. Te'vilatii’l- Kur’an. mir. Bekir Topaloglu. 18 Cilt. Istanbul:
Mizan Yayevi, 2005.

Miinavi, Feydu'l-kadir...=

Miinavi, Zeyniiddin Muhammed ‘Abdirratf b. Taci’l-‘arifin  b. ‘Al
Feydu’l-kadir  serhu’l-Camii’s-sagir. 6  Cilt. Beyrut: Darii’l-Ma‘rife,
1972.

Mislim, Sahih =

Miislim, Ebii’l-Hiiseyin el-KuseyrT en-Nisabiiri Miislim b. el-Haccac.
Sahithu Miislim. nsr. Ebii Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi. 2 Cilt.
Riyad : Daru Taybe li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 2006.

Niiveyhid, Mu'cemii'l-miifessirin =
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Niiveyhid, ‘Adil, Mu'cemii'l-miifessirin ~ min  sadri'l-Islam  hatta'l-‘asri'l-
hadir, 2 Cilt. Beyrut: Mii’essesetu Nuveyhidi's-Sekafiyye, 1986/1406.

Ragib, Tefsiru 'r-Ragib =

Ragib el-Isfehani. Tefsiru’r-Ragib el-Isfehani min evveli siirati  Al-i
‘Imran ve hatta nihayeti’l-Ayeti min sirati’'n-Nisa. 2 Cilt. Riyad:
Medaru’l-vatan li’n-Nesr, 1. Basim, 2003.

Ragib, el-Miifredat =

Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-. el-Miifredat
fi  garibi’l-Kur'an. thk. Safvan ‘Adnan ed-Davidi. Dimask: Daru’l-
Kalem; Daru’s-Samiyye, 2005.

Ragib, Tafsilii’ 'n-nes eteyn =
Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-. Tafsili’ 'n-

nes’eteyn ve tahsilii’s-se ‘ddeteyn. yy.: Mensuratic dari mektebeti’l-hayat,
1983.

Ragib, ez-Zeri‘a =

Ragib  el-Isfahani, Ibnii’l-Mufaddal.  ez-Zeri‘a ila  mekarimi’s-seri‘a.
Beyrit: y.y., 1. Basim, 1980.

Ragib, Risale fi edebi’l-ihtilat =

Ragib el-isfahani. Risale fi edebi’l-iftilati bi'n-ndsi ve resdilii uhrd. ed.
thk. ‘Umer ‘Abdi’r-rahman es Sarisi. ‘Amman: Daru Evrika, 2013.

Razi, Mefatihu’I-Gayb =

Razi, Ebu ‘Abdillah Fabriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-.
Mefatthu’l-Gayb. thk. Seyyid ‘Imran. 16 Cilt. Beyriit: Daru’l-Hadis,
2012.

Sadefl, Tarih =

Sadefi, Ebu Sa‘id ‘Abdprrahmﬁn b. Ahmed Ibn Yanus b. ‘Abdila‘la el-
Misrt  es-.  Tarthu Ibn  Yinus  es-Sadefi. ed. ‘Abdulfettah  Fethi
‘Abdulfettah. 2 Cilt Cilt. Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2000.

Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat =
Salahuddin Halil b. ‘izziddin Aybek b. ‘Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-
vefeyat, thk. Ahmed el- Arnaut, Tirki Mustafa, 29 Cilt. Beyrit: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 2000/1420.

San‘ani, Tefsirii’l-Kur’an =
San‘ani, Ebii Bekr ‘Abdiirrezzak b. Hemmah ‘Abdiirrezzak. Tefsiri’l-
Kur’an. thk. Mahmid Muhammed ‘Abdeh. 3 Cilt. Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1999,

Sem‘ani, el-Ensab =
Ebt Sa’d ‘Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Sem‘ani,

el-Ensab, thk. ‘Abdurrahman b. Yahya el-Mu‘allimi el-Yemani, 13 Cilt.
Haydarabad: Dairetii'l-Ma‘arifi'l-‘Usmaniyye. ts.

Suyiitt, el-Itkan, thk. Mustafa Dib el-Buga =
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Suyiit, Ebii’l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-Itkan fi
‘ulimi’l-Kur’an. thk. Mustafa Dib el-Buga, 2 Cilt. Dmmask: Daru Ibn
Kesir, 1987.

Suyiitt, el-Itkan, thk. Su‘ayb el-Arna‘iid =

Suyiit, Ebii’l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-Itkan fi
‘ulumi’l-Kur’an. thk. Su‘ayb el-Arna‘dd, Dimagk: Miiessesetii’'r-risale
nasiran, 2008.

Suytti, Tabakatii’l-miifessirin =
Celaliiddin  ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Tabakatii’l-miifessirin,
thk. ‘Ali Muhammed ‘Umer, 1 Cilt. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976.

Suytti, Nazmii’l- ikyan =

Suytti, Celali’d-Din ‘Abdu’r-Rahman b. Ebi Bekr es-. Nazmii’l-‘ikyan fi
a‘vani’l-a‘yan. ed. Philip Hitti. Newyork: el-Matba‘atii’s-Striyye el-
Emrikiyye, 1927.

Stibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra =

Tactiddin Ebu Nasr [bnii's-Siibki ‘ Abdiilvehhab b. ‘Ali b.
*Abdilkafi Stubki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra, thk. Mahmud
Muhammed Tanahi, ‘Abdilfettah Muhammed el-Hulv, 10 Cilt. Kahire:
Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1964/1383.
Safi‘1, er-Risale =

es-Safi‘l, Muhammed b. Idris. er-Risale. ed. Ahmed Muhammed Sakir.
y.y.. Sirketi Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1. Baski.,
13009.

Safii, er-Risale : Islam huk... =

Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas. er-Risdle: Islam
hukukunun  kaynaklari. ¢ev. Abdulkadir Sener - Ibrahim Caligkan.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 4. Baski., 2007.

Strazi, Tabakatii’l-fukaha =

Ebii ishak es-Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, thk. Ihsan ‘Abbas, 1 Cilt. Beyriit:
Daru’r-Raidi'l-Arabi, 1981.

Taber1, Camiii’l-beyan, thk. et-Tiirki =

Taberi, Ebii Ca‘fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid. Tefsirii't-
Tabert = Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur'an. thk. °Abdii’l-muhsin et-
Tirki. 26 Cilt. Kahire : Darii’l-Hicr, 2001.

Taber1, Camiii’l-beyan, thk. Sakir =
Taberi, Ebii Ca‘fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid. Tefsirii't-
Taberr. thk. Mahmid Muhammed Sakir, Ahmed Muhammed Sakir. 16
Cilt. Kahire : Darti’’l-Ma‘arif, 1969.

Taber1, Tarih =
Taberi, Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir.  Tarihii 't

Taberi:  Tarthii’l-iimem ve’l-miilitk. ed. thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim. 11 Cilt Cilt. Beyriit: y.y., 1966.
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Taberd, et-Tebsir =

Taberi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-. Tebsiru iili n-niiha
ve-me ‘alimii’l-hiida ev et-tebsir fi me'‘alimi’d-din. ed. ‘Ali b. ‘Abdil‘aziz
b. ‘Ali es-Sibl. Riyad: Daru’l-‘asime, 1. Baski., 1996.

Tehanevi, Kessaf =

Tehanevi, Muhammed ‘Al et-. Kessafii istilahati’l-fiinin ve’l- ‘ulim. thk.
‘Al1 Dahruc. 2 Cilt. Beyrtt: Mektebetii Liibnan Nasiriin, 1996.

Tirmizi, el-Camiti’s-sahih =

Tirmizi, Eba ‘Isa Muhammed b. ‘Isa. el-Camiii’s-sahith. thk. Bessar
‘Avvad Ma‘riif. 6 Cilt. Beyriit: Darii’1-Garbi’l-Islami, 1996.

Yafi1, Mir atii’l-cinan =
Ebid Muhammed ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali b. Siileyman el-Yafi‘y,

Mir’atii’l-cinan ve  ‘ibretii'l-yakzan fi  ma'rifeti  havadisi'z-zaman, nsr.
Halil el-Mansiir, 4 Cilt. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1997/1417.

Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan =

Sihabliddin Ebun ‘Abdillah Yakiit b. ‘Abdillah el- Hamevi er-Rimi el-
Bagdadt, Mu ‘cemii’l-biildan, 5 Cilt. Beyrat: Daru Sadir, 1977/1397.

Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-lideba’ =

Yakat el- Hamevi er-Rimi, Mu ‘cqmii ‘I-tideba  irsadii’l-erib  ila
ma ‘rifeti’l-edib, 7 Cilt. Beyriit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993.

Zebidi, Tacu’l- ‘Arus =
Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-. Tacu’l-‘Ariis min
Cevahiri’l-Kamiis. 40 Cilt. Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1975.

Zebidi, Tacu’l- ‘Arus, thk. ‘Abdissettar Ahmed Ferrac =

Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-. Tacu’l-‘Ariis min
Cevahiri’l-Kamiis. thk. ‘Abdiissettar Ahmed Ferrac. 40 Cilt. Kuveyt: et-
Tiirasi’l-Arabi, 1965.

Zeheb1, Ma ‘rifetii’l-Kurra =

Semsiiddin Ebii  ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi,
Ma ‘rifetii'l-kurrai'l-kibar ~ ‘ale't- tabakati ve'l-a’sar, thk. Tayyar Altikulag,
4 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 1995/1416.

Zehebi, Mizanii’l-i ‘tidal =

Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Mizanii’l-
i‘tidal fi nakdi'r-rical, thk. ‘Ali Muhammed el-Buhari, 4 Cilt. Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, ts.

Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibela’ =

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-
niibeld’, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf, Su‘ayb el-Amant vd.,, 25 Cilt.
Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1985.

Zehebi, Tezkiratiil-Huffdaz =
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Ebii ‘Abdullah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiratiil-Huffaz, 4
Cilt. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1958.

Zerkest, el-Burhan=

Zerkesi, Bedruddin  Muhammed b. ‘Abdillah. el-Burhan fi  ‘ulumi’l-
Kur’an. 4 Cilt. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1984.

Zibeydt, Tabakat =

Zibeydi, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen ez-. Tabakatii'n-nahviyyin.
Kahire: Daru’l-me‘arif, 1. Baski., 1984.

Zencani, Tahric ul-furii =

Zencani, Ebii’l-Menakib Sihabeddin Mahmiud b. Ahmed ez-. Tahric ul-
furi® ‘ale’l-usial. thk. Muhammed Edib Salih. Beyriit: Miiessetu er-Risale,
2. Basim, 1398.

5.2.Cagdas Kaynaklar
5.2.1.Ansiklopedi Maddeleri

Bilge, “Ziyadiler” =

Mustafa L. Bilge, “Ziyadiler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi I.sldm. Ansiklopedisi.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, 44/489-490. istanbul: TDV
Yayinlari, 2013.

[lhan, “Batiniyye” =

Ilhan, Avni. “Batmiyye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
5/190-194. istanbul: TDV Yaynlari, 1992.

Kutluer, “Insan” =

Kutluer, Ilhan. “Insan”. Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
22/320-323. istanbul: TDV Yayinlar1, 2000.

Hatiboglu, “Siifyan b. Uyeyne” =

Hatiboglu, Ibrahim. “Siifyan b. Uyeyne”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 38/28-29. istanbul: TDV Yaynlari, 2010.

Uziim, “Zeydiler’=

Uziim, llyas. “Zeydiler”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
44/326-328. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013.

Ozkuyumcu, “Tolunogullari”=

Ozkuyumcu, Nadir. “Tolunogullar”.  Tiirkive —Diyanet Vakfi  Islam
Ansiklopedisi. 41/233-236. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Kurt, “Tahiriler’=
9

Kurt, Hasan. “Tahiriler”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
39/403-404. istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Ozaydin, “Aglebiler’=
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Ozaydin, Abdiilkerim.  “Aglebiler”.  Tiirkive  Diyanet Vakfi  Islam
Ansiklopedisi. 1/475-478. Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Mergil, “Saffariler”=

Mercil, Erdogan. “Saffariler”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
35/464-465. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008.

Razik, “Idrisiler’=
9

Razik,  Muhammed.  “Idrisiler”. Tiirkive — Diyanet — Vakfi  Islam
Ansiklopedisi. 21/495-497. Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Soylemez, “Vasit’=

Soylemez, Mehmet Mahfuz. “Vasit”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 42/541-544. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Dursun, “Beyrut”=

Dursun, Davut. “Beyrut”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
6/81-84. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992.

Seyyid, “Kahire...”=

Seyyid, Eymen Fuad. “Kahire (Kurulusu ve Osmanl Oncesi)”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/173-175. Istanbul: TDV Yayinlar,
2001.

Tomar, “Sam”=

Tomar, Cengiz. “Sam”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
38/311-315. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Yavuz, “Ibn Ebt Duad”=

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ibn EbG Duadd”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 19/430-431. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Ozaydin, “Miitevekkil-Alellah...”=

Ozaydin,  Abdiilkerim. “Mutevekkil-Alellah, ~ Ahmed b.  Siileyman”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/211-212. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006.

Fayda, “Taber...” =

Fayda, Mustafa. “Taberi, Muhammed b. Cerir”. Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. 39/314-318. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010.

Kurt, “... SAmanogullar”=
9

Kurt, Hasan. “Devlet Kurma Sirecinde  Saménogullar”.  Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2003), 109-129.

Ozen, “Mizeni=
9

Ozen, Siikrii. “Miizeni”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
32/246-250. Istanbul: TDV Yaynlar1, 2006.

Izgi, “Heysem b. Adi"=

Izgi, Cevat. “Heysem b. Adi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
17/290-291. istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Hatiboglu, “Muafa b. imran”=

143



Hatiboglu, Ibrahim. “Muafa b. Imran”. Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 30/305-306. Istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

5.2.2.Makale & Teblig & Kitap Boliimleri

Avci, “Tefsir Eserlerini... ” =

Avcl,  Hatice.  “Tefsir  Eserlerini  Kiiltirel ~ Antropolojik  Yaklagimla
Okumak”™. SOBIDER: Sosyal Bilimler Dergisi 6/34 (2019), 511-523.

Avci, “...Razi Tefsirinde Tip” =-

Avcl,  Hatice.  “Kiltirel ~ Antropolojik  Okuma  Yaklagimiyla — Razi
Tefsirinde Tip”. Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1
(2021), 237-260.

Bare, “et-Te’vil...”=

Bare, ‘Abdiilgant. “et-Te’vil ve’l-enzimetii’l-mu‘arrifiyye: kirae
tefkikiyye fi menheci’t-Taberl et-tefsiri”. -Ebi  Ca'fer Muhammed b.
Cerir  et- Taberi- Vekayi® nedveti  kismi’l-‘arabiyyeti  li’s-seneti’l-

cami ‘Tyye 2003-2004. Mahmiud el-Habii. 115-151. Safakis: yy., 2004.
Bedr, Akvalii Ebt ‘Ubeyde...=

Nasir b. Bedri’l-Bedr, Bedr b. Akvalii Ebi ‘Ubeyde fi Tefsiri’t-Taberi ve-
mevkifiihii  minha. Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘td el-
Islami, 2008.

Ca‘feriyan, “Sahsiyyet-i ‘Ilmi...”=

Ca‘feriyan, Rasiil. “Sahsiyyet-i ‘Ilmi ve Ferheng-i Taber?”. Keyhan-i
Endise 25 (Mordad ve Sehriver 1368), 4-21.

Caferiyan, “Taberi’nin {lmi...”

Caferiyan, Resul. “Taberi’nin Ilmi ve Kiiltiirel Sahsiyeti”. Misbah: Islami
Diisiince ve Arastirma Dergisi 2/6 (2014), 201-220.

Caligkan, “Tefsir Tarihi Yaziminda...” =

Caliskan, Ismail. “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi -
Elestiriler - Gerekgeler - Teklifler”.  Tefsir Egitim ve Ogretiminin
Problemleri. ed. Omer Kara. 103-114. Kurav Yayinlari, 2007.

Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvuru...”

Caliskan, Ismail. “Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesinin
Gerekliligi Uzerine”. Islamiydt 8/1 (2005), 11-24.

Erbasg, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak ...” =

Erbag, Muammer. “Bir Tefsir Kaynagi Olarak Taberi’'nin “Tarihu’l-
Umem ve’l-Miildk Isimli Eseri”. Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 49-91

Gorener, “Tefsir Olusturan Sorular...” =

Gorener, Ibrahim. “Tefsir Olusturan Sorular ve Tefsir Formlarinin
Olusum Siiregleri”. Tarihten Giiniimiize Kur'an’a Yaklasimlar. ed. Bilal
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Gokkir.  143-161. Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi, 2010.

Giines, “...Hilafet Miicadelesi”

Glines, Hasan Hiiseyin. “Abdullah Me’mun ve Muhammed Emin’in
Hilafet Miicadelesi”. Cesm-i Cihan: Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart
E-Dergisi 2/2 (2015), 8-28.

Horst, “Taberi’nin ... Rivayetler” =

Horst, Heribert. “Taberi’nin Kuran Tefsiri’ndeki Rivayetler”. ¢ev. Sabri
Cap. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 309-328.

Kog, Tefsirde bir kaynak incelemesi... =

Kog, Mehmet Akif. Tefsirde bir kaynak incelemesi: as-Sa’lebi
(427/1036) tefsirinde Mukatil b. Siileyman (150/767) rivayetleri. Ankara:
Kitabiyat, 2005.

Salih, “Arapga Tefsir Tarihi Yazimi...” =

Salih, Velid A. - Albayrak, Ismail. “Arapca Tefsir Tarihi Yaziminda
Baglangi¢ Miilahazalar:: Kitabi Yaklagim Tarihi”. Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2015), 271-309.

Kara, “Kur’an’da Adalet Kavrami...”=

Kara, Mustafa. “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”. Ondokuz
Mayrs Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2013), 137-172.

Kaya, “Dénemsel IImi Sartlarm...” =

Kaya, Mesut. “Dénemsel Ilmi Sartlarm Miifessirin Donanimi Uzerindeki
Belirleyiciligi -Klasik ve Modern Donem Mukayesesi”. Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 13/3 (2013), 9-31.

b p—

Martensson, “‘It’s the Economy, Stupid’...” =

Martensson, Ulrika. “‘It’s the Economy, Stupid’: Al-Tabari’s Analysis of
the Free Rider Problem in the Abbasid Caliphate”. Journal of the
Economic and Social History of the Orient 54/2 (2011), 203-238.

https://doi.org/10.1163/156852011X586822
Saleh, ““Preliminary Remarks...” =

Saleh, Walid A. “Preliminary Remarks on the Historiography of tafsir in
Arabic: A History of the Book Approach”. Journal of Qur’anic Studies
12/ (2010), 6-40.

Saleh, “Taberi’nin Matiiridi Uzerinden Yeniden Okunmast...” =

Saleh, Walid A. “Taberi’nin Matiiridi Uzerinden Yeniden Okunmast:
Hicri IIl. Yizyilla Yeni Bir Bakis”. ¢ev. Enes Temel. Necmettin Erbakan
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (Haziran 2021).

Serinsu, “Kur’an Insanin Anlam Arayisi...”=

Serinsu, _Ahmed Nedim. “Kur’an Insanin Anlam Arayisinda Cevaptir”.
Diyanet Ilmi Dergi, 707-720.

Sipahioglu, “Rivayetler Bize Ne Soyler?...” =
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Sipahioglu, Abdiilvahid Yakup. “Rivayetler Bize Ne Soyler? Isnad
Dokiimantasyon Teknigi ve Taberi Omnekligi”. Islami Arastrmalar =
Journal of Islamic Research 29/1 (2018), 47-64.

Biiyiik, “Tefsirde Istimdad...”=

Biiyiik, Enes. “Tefsirde Istimdid: Klasik Dénemde Tefsirin Iligkili
Gortldiigi [limler”. Trabzon llahiyat Dergisi 5/2 (2018), 367-409.

Karsli, “Tefsirin Sosyolojik Boyutu...”=

Karsl, Ibre}him Hilmi. “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik
Okunmas1”. Islami Arastirmalar Dergisi 18/2 (2005), 145-157.

Ocal, “Iletisim...” =

Ocal, Derya. “Iletisim ve Zaman Yonetimi”. Iletisimin Temel Prensipleri.
ed. Kenan Tastan. 66-79. Istanbul: Egitim Yayinevi, 1. Baski., 2021.

Cemel, “Ehemmii mesadiri tefsiri’t-Taber1...”=

Cemel, Bessam el-. “Ehemmii mesadiri tefsiri’t-Taberi beyne’s-sefeviyyi
ve’l-mektib”. -Ebii  Ca'fer Muhammed b. Cerir et- Taberi- Vekayi‘
nedvetikismi’l- ‘arabiyyeti  li’s-seneti’l-cami ‘iyye  2003-2004. Mahmid el-
Habii. 19-61. Safakis: yy., 2004.

Sa‘d, “et-Taberi...”=

Sa‘d, Faysal. “et-Taber1 ve sikafetii’l-‘alime”. -Ebii Ca‘fer Muhammed b.
Cerir  et- Taberi- Vekayi* nedvetikismi’l-‘arabiyyeti li’s-seneti’l-
cami‘iyye 2003-2004. Mahmiud el-Habu. 61-75. Safakis: yy., 2004.

Hamza, “et-Taberi...”=

Hamza, Muhammed. “et-Taberi ve kurriauht”. -Ebu Ca‘fer Muhammed
b. Cerir et- Taberi- Vekayi® nedvetikismi’l-‘arabiyyeti li’s-seneti’l-
cami‘iyye 2003-2004. Mahmud el-Habu. 75-89. Safakis: yy., 2004.

Kuvey‘a, “Muharrecti’l-Kur’an...”=

92999

Kuvey‘a, Hafiz. “Muharreci’l-Kur’an fi “Camiii’l-beyan™”. -Ebu Ca‘fer
Muhammed b. Cerir et- Taber- Vekayi‘ nedvetikismi’l-‘arabiyyeti li’s-
seneti’l-cami‘iyye 2003-2004. Mahmud el-Haba. 89-115. Safakis: yy.,
2004.

Mani‘, “et-Taber1...”=

Mani‘, ‘Abdiil‘aziz b. Nasir el-. “et-Taberi ve tavzifii’s-si‘ri’l-menhiyyi
‘anhii fi tefstrih”. -Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et- Taberi- Vekayi‘
nedveti  kismi’l- ‘arabiyyeti li’s-seneti’l-cami iyye 2003-2004. Mahmud el-
Habii. 151-163. Safakis: yy., 2004.

Hammami, “et-Taber1 ...”"=

Hammami, Nadir el-. “et-Taberl ve-husimuhii min ¢hli’s-siinne”. -Ebu
Ca‘fer Muhammed b. Cerir et- Taberi- Vekayi® nedveti kismi’l-
‘arabiyyeti li’s-seneti’l-cami‘iyye 2003-2004. Mahmud el-Haba. 163-179.
Safakis: yy., 2004.

Diireysi, “el-Hadisii’n-nebevi...”=
Diireysi, Vefa ed-. “el-Hadisii’'n-nebevi fi Cami‘i’l-beyan (stratii’l-

Kiyame nemiizecen)”. -Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et- Taberi-
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Vekayi®  nedveti  kismi’l-‘arabiyyeti  li’s-seneti’l-cami‘iyye  2003-2004.
Mahmiud el-Habi. 179-193. Safakis: yy., 2004.

Giiz, “Iletisim Siireci...” =

Giiz, Niikhet. “lletisim Sireci ve Temel Ogeler”. Istanbul Universitesi
lletisim Fakiiltesi Dergisi 0/7 (1998), 121-142.

Atasagun, “Sembol ve Sembolizm” =

Atasagun, Galip. “Sembol ve Sembolizm”. Necmettin Erbakan Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1997), 369-387.

Kizil, “Ozellikleri Acisindan Sembol” =

Kizil, Hayreddin. “Ozellikleri Agisindan  Sembol”.  e-Sarkiyat  Ilmi
Arastirmalar Dergisi 10/4 (2018), 1306-1327.

Kaya, “Dénemsel ilmi Sartlarin...”=

Kaya, Mesut. “Dénemsel Ilmi Sartlarm Miifessirin Donanimi Uzerindeki
Belirleyiciligi -Klasik ve Modern Donem Mukayesesi”. Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 13/3 (2013), 9-31.

Kaya, “Hadis ve Tarih ilimleri...”=

Kaya, Mesut. “Hadis ve Tarih [limleri Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii:
Histografik Bir inceleme”. Isldm Arastirmalar: Dergisi 31 (2014), 33-65.

Serinsu, “Manevi (Somut Olmayan) Kiiltiirel Mirasimiz...”=

Serinsu, Ahmet Nedim. “Manevi (Somut Olmayan) Kiiltiirel Mirasimiz
Somuncu Koca Hz. ve Ogrencisi Hact Bayram-1  Veli Hznin
Nasihatnamelerinde Ne Var?” Hact Bayram-i1 Veli 1V. Uluslararasi Haci
Bayram-1 Veli Sempozyumu. ed. Vahit Goktas - Harun Alkan. 195-215.
Ankara: Ilahiyat yay., 2019.

Arslantas, “Abbasiler Doneminde Yahudiler...”=

Arslantag, Nuh. “Abbasiler Doneminde Yahudilerin Temel Egitim
Kurumlari: Bet Ha-Seferler ve Beytiilmidraslar”. Belleten 78/282 (01

Agustos 2014), 435-474. https://doi.org/10.37879/belleten.2014.435
Soylemez, “...Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri...”=

Soylemez, Mehmet. “lk Dénemin Islam Toplumunda Gayrimislimlerin
Yeri: Haklar ve Hosgodrii”. Istanbul Universitesi Ilahiyat Dergisi 22
(2012), 99-124.

Adigiizel & Cakan, “...Gayrimiislim Istihdami”=

Adigiizel, Adnan & Cakan, Baris. “Emeviler Doneminde Gayrimiislim
Istihdam1”. ISTEM. https://doi.org/10.31591/istem.595745

Niktab‘,“Rey der Zeman-1 TaberT’=
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Ahmet Nedim Serinsu, XII+171 s.

OZET

Sosyal ve Kkiiltirel baglami okuma, bir miifessirin insani 06zelliklerinden
bagimsiz olarak hareket edemeyecegi ve dolayisiyla toplumun ve kiiltiiriin bir
ferdi olarak sahip oldugu aidiyetlerin tefsir faaliyetine yansimasi diisiincesi
iizerine kuruludur. Dolayisiyla miifessirin = incelenmesi birbirinden bagimsiz
biyografik inceleme ve tefsire dair eserlerinin tahlillerine alternatif olarak
bilgiyi bir biitin olarak ele almaktadir. Buna gore biyografik verilerin
miifessirin yasadigi donemin toplumsal biyografisi icinde sahsi biyografisinin
var oldugunu ve bu iki biyografik etkilesimin tefsir faaliyetine etkide
bulundugunu savunmaktadir. Dolayisiyla biyografik verilerdeki daginikligin
donemsel okumalarla entegre bir halde miifessiri sosyal ve kiiltiirel baglam

icinde gdormeyi amaglamaktadir.

Ibn Cerir et-Taberi, erken donem tefsirinin en Onemli figiirlerinden bir
tanesi olarak hicri IIl. asir Abbasi toplumunda babasindan kalan mali birikimin
isletilmesi ile gecimini saglamis ve devlet kademesinde gorev almamistir.
Iktisadi anlamda kisisel ihtiyaclarmi bu birikim ile karsilayan Taberi’nin
hayati, ilim elde etmek icin yaptig1 rihlelerle miiktesebatini genisletmis ve
tefsirini de bu siliregte kaleme almistir. Benimsemis oldugu metot ile hadis
rivayet birikimi ile dilbilim birikimini bir metinde birlestirerek gerek kendi
donemindeki gerekse de kendisinden sonraki miifessirler i¢in dogrudan veya

dolayli olarak 6rnek alinmistir.

Taberl, tefsir metninin smirlarina yonelik ¢izdigi ¢ergeve geregince
Fahruddin Razi ve Kurtibi gibi kendi donemindeki sosyal ve kiiltiirel
hadiselerle 1ilgili kisisel gozlem ve kanaatlerini serdetmemektedir. Buna
mukabil kendi donemindeki sosyal ve kiiltiirel hadiseler sayet tefsir ilminin
sinirlart  i¢inde bulunmasi, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina hizmet edecekse
metne dahil etmektedir. Ancak buradaki en Onemli ilke de metin hakimiyeti

bakimindan tefsiri golgede birakacak bir muhtevanin olmamasidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miifessir, Sosyal ve Kiiltiirel Baglam,

Tefsir Metninin Sinirlari, TaberT.
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Temel, Enes, Reading Tabart’s Tafsir in terms of Social and Cultural
Context, Doctoral Thesis, Prof. Dr. Mesut Okumus ve Prof. Dr. Ahmet
Nedim Serinsu, XII+171 s.

ABSTRACT

The reading of the social and cultural context is based on the idea that a
commentator cannot act independently of his human characteristics, and
therefore his belongings as a member of society and culture are reflected in his
exegetical activity. Therefore, the study of the mufsir treats knowledge as a
whole, as an alternative to independent biographical analysis and analysis of
his exegetical works. Accordingly, he argues that biographical data shows that
the mufassir's personal biography exists within the social biography of the
period in which he lived, and that the interaction of these two biographies
influences the activity of tafsir. Therefore, he aims to integrate the scattered
biographical data with periodical readings in order to see the mufassir in his

social and cultural context.

Ibn Jarir al-Tabari, one of the most important figures of early tafsir,
made his living in the third-century ‘Abbasi society by managing the financial
savings inherited from his father and did not hold a state position. TabarT's life,
which met his personal needs in economic terms with this accumulation,
expanded his acquaintance with the rihlis he made to acquire knowledge and
wrote his tafsir in this process. With the method he adopted, Tabari combined
hadith narration and linguistic knowledge in one text and was directly or

indirectly taken as an example for the commentators of his time and after him.

Tabarm1 does not present his personal observations and opinions about
the social and cultural events of his time, as Fahruddin Razi and Kurtabi did, in
accordance with the framework he drew for the boundaries of the tafsir text.
On the contrary, he includes the social and cultural events of his time in the
text if they are within the boundaries of the science of tafsir and will serve the
understanding of the Kur'an. However, the most important principle here is that
there is no content that would overshadow the tafsir in terms of textual

dominance.

Keywords: Tafsir, the Exegete, the Social and Cultural Context, the
Limits of the Tafsir Text, Tabari.
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