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Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, aragtirmalarinin yapilmasi ve
bulgularinin analizlerinde bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini; bu
¢alismanin dogrudan birincil tirtinii olmayan bulgularin, verilerin ve materyallerin bilimsel

etige uygun olarak kaynak gosterildigini ve alinti yapilan calismalara atifta
bulunuldugunu beyan ederim.
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ON SOz

Bu ¢alismada daha Once sistemli bir sekilde konu basliklarinin igerik ve anlam
acisindan tam olarak biitiinsel bir bakis agisiyla ele alinmayan insandan millete oradan
topluma ve devlet sistemine dogru giden ruh diinyasinin maddeden manaya dogru

stiriiklenen “‘iradi hareket’” ve ‘‘ahlaki isyan’’ temas1 islenmisir.

Giris boliimiinde arastirmanin konusu ve problemi, amaci ve 6nemi, kapsami ve

siirliliklari, yontemi, temel kavramlart hakkinda bilgi verilecektir.

Birinci bolimde Nurettin Topgu’nun hayati ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi
verilecektir. Bu boliimde miitefekkir Nurettin Topgu’nun Tiirk diislince sistemindeki

0zglin yeri irdelenecektir.

Ikinci boliimde insan kavrami, insanim 6zelligi ve 6znelligi, Nurettin Topcu’nun
insan anlayisi, insanin isyani, ahlaki olanin ve hareketin ulasacagi nihai ugrak; millet
tasavvuru, milleti olusturan unsurlar, milliyet¢ilik ve Nuretin Topcu diislincesindeki

yeni millet ve “Anadolu Milliyetciligi’” hakkinda bilgi verilecektir.

Uciincii boliimde toplum, toplumun tesekkiilii, yeni bir toplum modelinde
yarinin nasil olmasi gerektigi iizerine Nurettin Topgu’nun 6zgiin fikirleri incelenecek
devletin mabhiyeti, otorite, Nurettin Topcu diisiincesinde sosyal devlet anlayisi,

‘‘demokrasi ve meritokrasi’’ konular tartisilacaktir.

Sonu¢ bdliimiinde ise Nurettin Topcunun diisiince diinyasinin Tiirk diislince

sistemine katkilar1 agiklanacaktir.

Bu calismanin gerceklenmesinde katkida bulunan Tez Danigsmanim Prof. Dr.

Mehmet MEDER ’e tesekkiir ederim.
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OZET

NURETTIN TOPCU DUSUNCESINDE YENI BiR INSAN, MILLET VE
TOPLUM MODELI

YETIK, Fevzi
Yiksek Lisans Tezi
Genel Sosyoloji ve Metodoloji ABD
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Mehmet MEDER

Haziran 2024, 118 Sayfa

Nurettin Topcu, yasadigr 20. asirda Tiirk diisiince sistemine hakim sekiiler,
materyalist, mekanist, determinist ve pozitivist akimlar tenkit ederek, maddeden
ruhun derinliklerine dogru mistik bir ‘‘hareket’’, deruni bir irade kuvvesini
hayatin anlamina yiikleyen ‘‘Yarimnki Tiirkiye’’yi, nev-i sahsina miinhasir yeni bir
paradigma ile, “‘yeni bir insan, millet ve toplum modeli’’ tasavvuru ile agiklayan
bir diisiiniir olarak kabul edilebilir.

Nurettin Topcu; genelde insanh@in, 6zelde memleketi ‘‘Anadolu’’nun
sorunlariyla ilgilenen, teoriyi pratikte gostermenin gerekliligini savunan, Dogu
kiiltiirii ile Bat1 medeniyetini yasayarak analiz etmeye calisan bir sahsiyettir. Onun
sahsiyeti ‘‘hiirmet, merhamet ve mesuliyet’’ iizerine insa edilmistir. Bu insa
siirecinde kirk yil 6gretmenlik yaptig1 donemde o6g8rencilerine ve insanhga, gerek
yazdiklar1 gerek konustuklar1 gerek soyledikleri ve gerekse davramslan ile
karakter egitimi vermeye ¢alisarak; izzet-i nefsine diiskiin, maddeye ve bedeni
ihtiraslara, korii koriine baglanmaya, modern kolelige, uysalliga, sorgusuz sualsiz
siirii psikolojsine isyan eden bireylerden miitesekkil millet ve toplum modeli
olusturma saikiyle hareket etmeye calismstir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, Insan, Millet, Toplum, Ahlak, Isyan, Hareket,
Demokrasi, Meritokrasi



ABSTRACT

NURETTIN TOPCU THOUGHT A NEW HUMAN, NATION AND
SOCIETY MODEL

YETIK, Fevzi
Master Thesis
Department Of General Sociology and Methodology
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet MEDER

June 2024, 118 Pages

Nurettin Topcu, the most difficult and latest understood the 20th century;
inhabited by secular judges to Turkey thinking century, materialist, mechanistic,
by criticizing deterministic and positivist currents, a mystical deep into the soul of
the matter ' move "', which installs the meaning of life deruni a will 'all the forces"
Tomorrow's Turkey is sui to it has an important place with an exclusive new
paradigm and a new model of human, nation and society.

Nurettin Topcu is an idealist, patriotic, a person who is compatible with the
rhetoric and action of the essence of being an essence of humanity, especially his
native country “His personality is built on” reverence, compassion and
accountability.  During this period of forty years of teaching during his
construction period, he tried to give character and education to his students and
humanity with his writings and speeches. acted with the motive of creating a
community model.

Keywords: Nurettin Top¢u, Human, Nation, Society, Morality, Rebellion, Movement,
Democracy, Meritocracy
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TESEKKUR

Yiiksek lisans egitimim siirecinde desteklerini her daim hissettigim, bilgisi ve
tecriibesi ile bana rehberlik eden, verdigi giliven ile biitiin engelleri agmami saglayan,
insan sevgisiyle beni etkileyen, kendisini tanimaktan ve birlikte c¢aligmaktan onur
duydugum, engin tecriibesi ve yol gostericiligiyle destegini her zaman hissettigim Prof.
Dr. Mehmet MEDER’e en samimi duygularla siikranlarimi sunarim.

Yiiksek Lisans egitimi siirecinde disiplinli ve analitik diisiinceyi verilerle analiz
etme yetenegi gelistirmemizi saglayan Prof. Dr. Tiirkan ERDOGAN’a; konjonktiirel
farkindalik bilincinin gelismesinde katkilar1 olan, farkli ve 6zgiin bakis agilartyla
diisiince ufkumu gelistiren Prof. Dr. Giiney CEGIN’e, tezin tashihinde destegi olan ve
beni yiireklendiren dgretmen arkadaslarim Nesibe Didem BALTACIOGLU ve Hasan
SAY AN’a sonsuz siikkranlarimi sunarim.

Son olarak, lisanstistii egitimim siiresince siirekli beni destekleyerek her zaman
yanimda olan ve beni cesaretlendiren, ¢ok degerli ve sevgili esim Arzu’ya sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim. Kendilerine ayirmam gereken zamani yiiksek lisans egitimime

ayirdigim ¢ok kiymetli ¢ocuklarim Muhammed ve Adem’in beni anlamalar1 dilegiyle...

Fevzi YETIK



GIRIS
Insanlik tarihi boyunca sosyal bir varlik olan insanin diisiinsel ugraslarinin esas
amaci slrdiiriilebilir bir yasam elde etmesidir. Bu ugraslar objektif kriterlere ve somut,
dogrulanabilir verilere dayandirilarak metotlu bir caligma haline getirildiginde bilim
alanma girmis olacaktir. Bu ugraslarin bilimsel bir kimlik kazanmasi evrensellik ve
genel gegerlik Ozelligini kazanmasini da beraberinde getirecektir. Boylelikle ortaya
cikan bilimsel ¢alismalar insan hayatim1 kolaylastirmak ve daha yasanilabilir kilmak

amacina hizmet emek iizere yapilmaktadir.

Insan kendi ihtiyaglarmin tamamini kendi basina karsilayamayan, hemcinslerine
her yonden bagli ve mecbur olan bir yapida olmasi hasebiyle bir arada yasama, bir
toplumda bulunma mecburiyetindedir. Sosyal varlik olan insan ig¢giidiisel olarak
hareket etme, sinirsiz bir 6zgiirliigli yasama, egosunu tatmin etme gibi isteklerini de
gerceklestiremez. Onun hal ve hareketlerini, tavirlarimi, davraniglarini belirleyen,
sekillendiren ya da engelleyen kurallarla siirekli yiiz yiize kalacaktir. Bu durum onun

sahsiyetinin ve karakterinin olusmasini da derinden etkileyecektir.

Insan birliktelikleri veya kolektif yasam, insanlar1 belirli bir zaman ve mekanda
bir¢ok farkli unsurlart miindemi¢ suurlu topluluklar1 olugturmasina sebep olmustur. Bu
topluluklarin en 6nemlilerinden biri millettir. Bu olgu, bilingli bir idealin tezahiiriidiir,
birlikte yasama f{ilkiisiine dayanmaktadir. Insandan aileye, oradan millet ve daha
karmasik bir birliktelik olan toplumun egemen bir giicii icat ederek normatif bir kalkan
gorevi gorecek hiikmedici bir kuvvete ve gilice ihtiyaci ortaya c¢ikaracaktir. Bu giic

toplumu igten ve distan koruyup kollayan bir iktidara sahip olan devlettir.

Diinyadaki bilimsel calismalara insanlik adina ve insanlik i¢in hizmet etmis
sahsiyetlerin diisiince hayatinda miistesna bir yeri vardir. Ozellikle sosyal bilim
caligmalarinda tilkemizin 6nemli diisiince ve fikir ustalar yetistirdigini sdyleyebiliriz.
Bunlardan farkli bir yere sahip olan ahlak filozofu, isyana 6zgiin bir anlam yiikleyen
mistik bir diisiiniir, yeni bir insan millet ve toplum modelinin insa edilmesini savunan
Nurettin Topgu’nun 6nemli bir yere sahip oldugu savunulabilir. Bu ¢alismada
kendisinin fikir diinyasina ekledigi anlamli ve spesifik disiincelerinin analizi

yapilacaktir.

Yapilan calismalara bakildiginda Nurettin Topcu hakkinda yapilmais biitiinsel bir

yaklasimin gergeklestirilmedigi goriilmektedir. Genellikle daha dar kapsamli yalnizca



insan, egitim, ahlak, din egitimi, irade, edebi sahsiyeti, baskaldir1 etigi, medeniyet
tasavvuru, baticilik anlayisi, diger diisiiniirlerle yiizeysel karsilagtirmalar gibi tek tek
konular ele alinarak incelenmis ve bununla yetinilmistir. Biz ise Nurettin Topcu
diisiincesinin ana sacayaklar1 tizerine insan, millet, toplum ve devlet anlayisinin
karsilagtirmali bir analizini yapmaya ¢alisacagiz. Tek tek konular1 degil biitlinsel bir

yaklagimla, timdengelim yontemine uygun bir ¢alisma gergeklestirecegiz.

Literatiir taramasi1 yapilirken ilk once Nurettin Topgu’nun biitiin eserleri
derinlemesine okunmus, akabinde hakkinda yapilmis ¢alismalar, yazilmis yazi, sunum
ve tez calismalar1 incelenmistir. Yapilan incelemede ele aldigimiz insan, toplum ve
millet modelini bir biitiin olarak ele alinip incelenmedigi, yalnizca tek tek konularin
arastirma  konusu yapildigi gorlilmiistiir. Buradan hareketle Nurettin Topgu
diisiincesinde yeni bir insan, millet ve toplum modeli, sistematik bir sekilde, biitiinsel

bir yaklasimla aragtirma ve tez konusu yapilmistir.

Arastirmanin Konusu ve Problemi

Nurettin Topgu’nun insan, millet ve toplum konular iizerine bir ideali olup
olmadig1 derinlemesine analiz yapilmis; insan nedir? Insanin varhik sebebi nedir?
Insanin isyam1 ne anlama gelmektedir? Nurettin Topcu’nun ahldk anlayisinin
parametreleri nelerdir? insan, irade ve isyan iiglemesinde nihai hedef nedir? Hareket ve
hareketin degeri nedir? Millet ve Milliyetcilik arasindaki ince niians nedir? Anadolu
Milliyetciliginin diger milliyetgilik varyasyonlarindan farki nedir? Yeni bir toplum
modelinde belirleyici unsurlar nelerdir? Baticilik ve sosyalizm fikirlerinden ne
anlasilmalidir? Dinin toplum hayatindaki yeri ve dini somiirii haline getiren zihniyete
karst Nurettin Topgu’nun tavrt ne olmustur? Egitimin 6nemi ve akibeti tizerine neler
sOylenmistir? Milli devlet anlayisi, milliyet¢i sosyalizm ve demokrasiye yonelik
elestirileri hangi baglamda degerlendirilmelidir? Yarmki Tiirkiye idealinin
gerceklesmesi miimkiin miidiir? Nurettin Topgu’yu karamsarlifa iten belli bash

olumsuzluklar nelerdir? Gibi sorulara yanitlar verilmeye ¢alisilmistir.



Arastirmanm Amaci ve Onemi

Arastirmanin temel amaci Nurettin  Topgu’nun insan, millet ve toplum
konusundaki diisiince ve goriislerine derinlemesine bir analiz yapmaktir. Insan, millet,
toplum ve devlet konusundaki goriislerinin diisiince hayatimiza neler kattigi, farkli bir
bakis agist olup olmadigi irdelenmistir. Bu ¢alismanin 6zel amaci ise, Nurettin Topgu
okumalar1 veya fikirleri {lizerine yapilacak bilimsel calismalarda 6zgiin bir kaynak

olacaktir.

Arastirmanin 0nemi ise yapilan literatiir taramasinda bu alanda yeni bir insan,
millet ve toplum modeli konusunda farkli ve 6zgiin bir sekilde, biitlinciil bir yaklagimla

yapilmis ilk ¢alisma olmasidir.

Arastirmanin Kapsam ve Simirhiliklar:

Bu calismada Oncelikle birincil kaynaklar olan Nurettin Topcu’nun biitiin
eserleri (ders kitaplar1 olarak yayimlanan Ahlak, Sosyoloji, Psikoloji Felsefe ve Mantik
dahil) derinlemesine okunarak analiz yapilmistir. Bunun yaninda hakkinda basilmis 6zel
sayilar, yazilmis yazilar, makaleler ve tez calismalar1 taranarak okunmus ve bu
kaynaklardan faydalanilmigtir. Konu olan insan, millet ve toplum modeli sosyolojik bir

bakis acisiyla sinirlandirilarak ele alinip incelenmistir.

Arastirmanin Yontemi

Aragtirmalar yapilirken belirli bir planlama c¢ercevesinde hareket etmek
gerekmektedir. Bu planlama yontem ya da metot olarak kavramsallastirilmaktadir.
Metot, arastirma siirecinde belirlenen hedef veya amaca ulasmak igin izlenen yol olarak
kabul edilmektedir. Bununla birlikte arastirilan bir konunun bulunarak ortaya
¢ikarilmasi sanati olarak da tanimlanmaktadir (Celebi, 2004:131). Buradan hareketle her

arastirmanin her bilimsel ¢aligmanin bir yontemi vardir.

Bu c¢alisma nitel bir arastirma olup arastirmada betimsel analiz metodu
kullanilmistir. Bu metotta arastirma konusu kapsamina giren dokiimanlar ele alinip
incelenerek sistematik bir sekilde analiz edilmistir. Bu ¢alismada dokiiman incelemesi
teknigi kullanilarak Nurettin Top¢u’nun insan, millet ve toplum konusundaki

diisiinceleri ile ilgili kaynaklar taranmis, birincil ve ikincil kaynaklara basvurulmustur.



Nurettin Topgu’nun belirlenen konularla ilgili diisiincelerini ele alan kitaplar, tezler ve
makaleler incelenmistir. Bu minvalde oncelikle diistiniiriin kendi eserleri iizerine uzun
okumalar yapilmis, elde edilen veriler tez igerigine gore tasnif edilmis, diisiiniiriin insan,
toplum ve millet konusundaki goriisleri derinlikli olarak analiz edilmistir. Arastirmanin
ana evreni Nurettin Topgu diisiincesi olurken 6rneklem teknigi olarak siyasi veya politik
durum Orneklemesi kullanilmistir. Belirtilen 6rneklemeden, bir toplumdaki insanlarin
inanig, ideoloji veya hassas kabul ettigi durumlara odaklanmasi (Baltaci, 2018:258)
nedeniyle yararlanilmistir. Bu 6rneklem kullanilarak Topgu’nun diislinceleri arasindan
secilen “yeni bir insan, millet ve toplum modeli” konusundaki goriisleri

degerlendirilmistir.

Arastirmanin Temel Kavramlari

Arastirmamiza temel olan kavramlar; insan, irade, isyan, ahlak, egitim, millet,
milliyetcilik, Anadolu Milliyetciligi, toplum, milliyet¢i sosyalizm, milli devlet,

demokrasi ve meritokrasidir.

Insan, diisiinme ve konusma yetileriyle diger canlilardan farkli olan, ge¢misi an1

ve gelecegi idrak edebilen, dogay1 ve ¢evresini degistirebilen suurlu bir sosyal varliktir.

Irade, insanm1 herhangi bir durumla karsilastiginda kendince karar verebilme
yetisidir.
Isyan, belirli bir amaci gergeklestirirken i¢ ve dis etkenlerin engellemelerine

kendi iradesini kullanarak baskaldirmasidir.

Ahlak, insanin yapip ettiklerini, hal ve hareketlerini davraniglarim belirleyen,

bigimlendiren ve degistiren kurallar manzumesidir.

Egitim, insanin dogumundan Sliimiine kadar siiren, istenilen davranis kaliplarin

gelistirme ve bigimlendirme siirecidir.

Millet, ayn1 soy, vatan, dil, kiiltiir ve iilkii birligiyle bir araya gelen ayn ideali

gerceklestirmek igin olusturulan birlikteliktir.

Milliyetcilik, insanlarin belli unsurlarla bir araya gelerek olusturduklar
birliktelik bilincidir.



Anadolu Milliyet¢iligi Anadolu’yu vatan bilen, birlikte yasama ve gelecegi

birlikte insa etme ideali lizerine olusturulan bir suurlu birliktelik mefkaresidir.

Toplum, belli bir toprak pargasi iizerinde bir araya gelen farkli etnik ve kiiltiirel

unsurlar1 i¢inde barindiran bir birlikteliktir.

Milliyet¢i sosyalizm, hak adalet ve esitlik tizerine kurulan, 6ziini milli
degerlerden alan, haksizliklara karsi bireyi koruyan manevi degerleri dnemseyen bir

anlayistir.

Milli devlet kendine ait dilini, kiiltiiriinii, degerlerini koruyan, insanlari dis
giiclere karst savunan, toplumda hak ve adaleti tesis eden, hukuk karsisinda esitligi

saglayan otoriter bir organizasyondur.

Demokrasi, insanlarin ydnetimde s6z sahibi oldugu ya dogrudan katilim
sagladig1 ya da dolayl olarak temsilciler segerek devleti yonetme yetkisini devrettigi

yonetim seklidir.

Meritokrasi, Devletin yonetim kademesinde gorevlerin ehline verilmesi

gerektigini liyakate gore yoneticilerin se¢ilmesi gerektigini savunan goriistiir.



BIiRINCI BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE iLMI KiSiLiGi

Yasanilan cografya, o cografyada hiikiim siiren iklim, zaman gegirilen sosyal ve
fiziksel ¢evre, insanin Kkisiliginde, karakterinde, diislincesinde, yasayis ve
davraniglarinda derin izler birakabilmektedir. Memleketi olan Erzurum’un insan
tabiatina tesirlerini Topgu’da da gormek mimkiindiir. Sert, hasin, otoriter, kimi zaman
soguk ve vakur, kKimi zaman yakinlarindaki insanlara fedakarlik yapmaktan kaginmayan
bir sahsiyete sahiptir. Cocuk yasta iken ailesiyle beraber Istanbul’a go¢ etmis, Osmanli
Devleti’nin ¢okiis donemindeki ¢alkantili doneme denk gelmis, modern cumhuriyetin
kurulusuna taniklik etmistir. Bati hayranhig1 ve taklitgiligi ile yeni bir diizeni kurma,
yeniye mukabil eski olan her seyin toplumun hafizasindan silmeye g¢alisma gabast,
metropol bir sehre uyum sorunu, kdyden kente goc ile kentlerdeki demografik ve
kiiltiirel alandaki degismeler onu derinden etkilemistir. Batiya, Fransa’ya egitim amach
giden bir gencin farkli bir medeniyetle karsilasmasi, yeni bir diinya tasavvurunun kendi
iilkesinde tatbikinde yasanan sorunsallar manzumesi ile zihniyet bunalimlarina g¢are
arayis1 fikirlerinin sekillenmesinde rol oynamistir. ‘“Memleketime vefa borcum var,”’
diyerek Sorbon Universitesinde akademik kariyer teklifini kabul etmeyerek geri
donmesi, Sorbon Universitesinde basarili bir sekilde ilk felsefe doktorasmni yapan Tiirk
olmasma ve {ilkesini uygun sekilde temsil etmesine ragmen kendi iilkesinde
tiniversitelerde gorev verilmeyerek liselerde Felsefe Ogretmeni olarak kirk yil

ogretmenlik yapmasi onun diisiince diinyasin1 zenginlestirmistir.

Nurettin Topgu Fransa’da okurken 6grencisi oldugu Maurice Blondel’in (1961-
1949) hareket (aksiyon), Henry Bergson’un (1859-1941) mistik anlayisindan ve Louis
Massignon (1883-1962) islam tasavvufu alanindaki c¢alisma ve diisiincelerinden

derinden etkilenmistir.

“‘Conformisme et Revolté”’ (Isyan ve Uysallik-Tiirkgeye ‘‘Isyan Ahlaki’’ olarak
cevrilmis ve kitap olarak basilmustir.) adli ¢alismayla Sorbon Universitesinde ilk felsefe
doktorasini yapan Tiirk olarak tarihe ge¢mistir. Hazirladig1 doktora tezi, yilin en basarili
tezi seg¢ilmistir. Bu calismadan dolay:r kendisine bir altin saat veya Amerika’ya bir

seyahat odiilii teklif edilmis, kendisi bu teklifleri reddederek Tiirk bayraginin aksama



kadar gonderde kalmasi istegini bildirmistir.! Bu istegi kabul edilmis. Tez savunma
simavina giren adaylar1 ¢ogunlukla kendi milletinden arkadaslari, iilkesinden Fransa’ya
gelerek okuyan veya is igin bulunan insanlar, devletin el¢ilik veya konsolosluk
gorevlileri tarafindan kalabalik bir sekilde desteklenirken, Nurettin Topgu’nun tez
savunmasinda on bes yirmi kisilik az sayida bir grup bulunmustur. Bunlarin arasinda
Tiirk arkadaslari, 6grenci temsilcileri, tanidig1 ve bekledigi pek kimse gelmemistir. Bu
grupta Adnan Adivar ve esi Halide Edip Adivar vardir. Kendisi bu destegi omrii
boyunca unutmayacak, Halide Edip Adivar’1 yillarca hayirla yad edecektir. Bu arada
diger adaylara gosterilen duyarliligin kendisine gdsterilmemesi kendisinde yillarca

unutamayacagi buruk bir an1 olarak kalacaktir (Isik, 2019:69-70).

1934 yilinda yurda dondiigiinde iginde bulundugu ruh halinin bulaniklagmasi,
zihnindeki imani ve itikadi sorulara cevap arayist onu tasavvuf seyhi Abdiilaziz
Bekine’ye gotiirmiistiir. Daha sonralar1 defaten aslen Tatar Tiirkii olan Abdulaziz Efendi
olmasaydi Peygamberimi hakkiyla taniyamayacaktim,”” (Isik, 2006:87) diyecektir.
Buna benzer bir durumu Necip Fazil Kisakiirek’in Fransa’da felsefe egitimin birakip
dénmesinin ardindan yine tasavvuf seyhi Vanli Abdulhakim Arvasi’den etkilenmesinde
gormek miimkiindiir. Topgu’yu bu mutasavvifa baglayan saikler, ruh diinyasinda kopan
firtinalar1 dindiren, sozii ve Oziinlin bir olmasi, ilmiyle amel etmesi, ibadet etmenin
karsilig1 olmadigina inandig i¢in aldigi maagi almayarak kendi hayatini idame etmesi,
sabirl, sakin huzur veren bir sahsiyete sahip olmasi gibi 6zelliklerdir. Bekine’yi,
materyalist diisiincenin ruhunda actig1 yaralart mistik diinyanin kapilarin1 ona agarak
tedavi eden bir hekim olarak gdrmiistiir. Oliimiiyle adeta onda alemlerin Sliimii hissi

uyandirmis ve yillarca onun etkisinde kalmis ve onun eksikligini hissetmistir.

Avrupa’dan doniince en yakin arkadaglarindan biri, ¢ocukluk ve okuldan sira
arkadasi, Swri Tiizeer’e bir giin ““Sirr1, ¢ok perisanim, hoca da papaz da adam
aldatiyor’” (Kutlu, 1976:115) demesi, toplumsal bir hastalik olan ikiyiizliiliige ve
aldatmaya duydugu nefreti ifade etmektedir. Lakin bir toplumda ahlaki olgunluk ve
itibar anlaminda en iist makamda goriilen din adamlarinin kotii davraniglar sergilemesi

onu derinden etkilemistir.

! Sorbon Universitesi’nde her tez savunma sinavi yapilan dgrencinin mensubu oldugu devletin bayragi,
simavin yapildig: saatlerde iiniversitenin girisindeki Fransiz bayragiyla yan yana gondere ¢ekilmesi
gelenegi vardir.



Erzurum Kongresi’nin organizatorlerinden, Milli Miicadele’nin ilk destekgilerinden
ve ilk Biiyiik Millet Meclisi’nin milletvekillerinden olan Hiiseyin Avni Ulas, Topgu’nun
aile dostudur. Cocuklugundan beri kendisi lizerine derin tesirler birakmis olan Ulas,
onun fikir diinyasinda ‘‘Millet Mistikleri’” (Isik, 2006:87) kategorisinde ilk sahis olarak
yer almigtir. Ulas’in iivey kizi Fethiye Hanim’la evlilik yapmasi ve resmi ideolojiye
keskin elestirilerinden dolay1, Bergson iizerine yazdigi dogentlik tezine ve Hilmi Ziya
Ulken himayesinde eylemsiz dogent olmasina ragmen, iiniversitelerde kadro alamadig

belirtilmektedir.

Galatasaray Lisesinde sorumluluk sinavina kalan o&grencilerin Mantik dersinden
geemesi i¢in ““...itibarl1 insanlarin ¢ocuklaridir, mutlaka dersten gegsinler,”’ talimatina
ragmen basarili olmayan tii¢ Ogrencinin dersten biitiinlemeye kalmasi tizerine
diigiiniinden bir giin sonra, Izmir Ismet In6nii Lisesine siirgiin edilmistir. 1939 yilinda
cikarmaya basladigi Hareket Dergisi’nde ‘‘Calgicilar’” adli hikdyesinden dolay1
mobbinge ugramasi sonucu Istanbul Vefa Lisesi’ne siirgiin edilmistir. Akabinde 1944
yilinda Denizli Lisesi’ne siirgiin edilmesi, bu tarihten bir yil sonra istanbul Erkek
Lisesine tayin edilmesi gibi bir¢ok kez baski, mobbing ve siirgiinlerle gegen bir hayat

yasamistir.

Donemin Milli Egitim Bakan1 Hasan Ali Yiicel Nurettin Topcu’nun dgretmenidir.
Ayn1 zamanda yurt disina egitim i¢in gitmesini tesvik emis, Topgu Fransa’da 6grenim
gordiigii yillarda kendisi de maarif miifettisi goreviyle bu iilkede incelemelerde
bulunmus ve gorlismiislerdir. 1944 yilinda bakanliktaki bir sorusturmada Nurettin
Topgu’nun gorevinden alinmasi i¢in bakanlikta c¢alisma baslatilmis, bu islemden
donemin Milli Egitim Bakani Hasan Ali Yiicel ile goriismesinden sonra vaz gegildigi

anlasilmistir (Isik, 2019:123).

Bir siire Istanbul Imam Hatip Lisesi’nde ek ders iicreti karsiiginda gérev yaparken
okul muhasebesinin iicretini kendisine vermek istemesi iizerine iicreti almamistir. Okul
miudiriniin bunun igin 6denek geldigini, bu ek ders iicretinin hakki oldugunu, almasi
gerektigini sdylemesi lizerine O, ‘‘Din gorevi hasbi olmalidir (goniilliiliik esasina gore).
Buradan yetisenler din adami olacaklar. Ben hasbi olmaliyim ki onlar da hasbi
olmalidir.”” diyerek Ornek bir hayatin yetistirecegi Ogrenciler {izerindeki tesirini

gostermek istemistir (Isik, 2019:132-133).



Iki yil istanbul Erkek Lisesinde Felsefe dgretmenliginin ardindan Istanbul Vefa
Lisesinde de dokuz yil &gretmenlik yapip 1955 yilinda istanbul Haydarpasa Lisesine
tayin edilmis, bu okulda bir y1l gérev yaptiktan sonra Istanbul Erkek Lisesine tayin
edilmistir. Yas haddinden emekli oluncaya kadar bu okulda 6gretmenlik yapmustir.

Ayrica 1946- 1961 yillar1 arasinda Robert Kolej’de de tarih 6gretmenligi yapmuistir.

Universitede gérev yapmayi ¢ok istemesine ve basvuru yapmasima ragmen Hilmi
Ziya Ulken maiyetinde eylemsiz dogent olarak ii¢ yil ¢alismis, bu siire zarfi dikkate
aliarak kendisine profesorlilk verilmesini talep etmis; fakat olusturulan komisyon

tarafindan bu talebi uygun goriilmemistir.

1961 secimlerinde siyasete girmesi icin farkli partilerden kendisine milletvekilligi
ve senatdrliik adaylig: teklifi getirilmis; Konya’dan Mevlana’ya duydugu derin sevgi ve
hiirmete binaen bu teklifi kabul etmistir. Talebelerinin bilumum ittifakla beyanlarina
gore kendisi secilmesini istemeyip, ilmi ¢calismalarla hizmet etmeyi istemis, sonuglanan
secim sonuglarina gore secilememistir. Bu segimlerde Milliyetciler Dernegi’nden elli
civarinda Ogrencisi ve yakin arkadaslari, dostlar1 milletvekili veya senator olarak
secilmis; ancak bir siire sonra ‘‘milliyet¢i’’ olanlar, siyaset¢i kimliklerini 6n plana

cikarmuslardir (Isik, 2019:204).

Milliyetciler Derneginin resmi bagkani olmamasina ragmen yillarca bu dernegin
calismalarina katkida bulunmus, 6grencilerinin ve takipgilerinin de bu dernekte aktif
caligmalarini salik vermistir. 1965 yilindan itibaren sosyalizm iizerine agikladig
diistincelerinden dolay1 bir grup Milliyetgiler Dernegi iiyeleri, Necip Fazil Kisakiirek,
Mehmet Emin Alpkan, Nevzat Yalcintas gibi ayni1 veya yakin ¢izgide bulunan insanlar
tarafindan sert bir sekilde tenkit edilmistir. Bu donemde kendisi bu dernekten
uzaklagtirllmis ve yalnizliga itilmistir. Baz1 dgrencileri tarafindan yeni bir dernek olan
“Tirkiye Milliyetciler Dernegi’’ adinda bir olusumu gergeklestirdikleri ve kendisinin
bunu disardan destekledigi anlasilmaktadir. Bu durumu &6grencisi olan Orhan Okay’a
gonderdigi bir mektupta soyle izah etmektedir: ‘‘Benim yazmayisim huzursuzluktan,
burada zamani iyi kullanma imkansizligindan ileri geliyor. Halimde higbir degisiklik
yok. Ayni bataklikta c¢irpinmaktayim. Eski dernekten ayrilan gencgler ‘Tiirkiye
Milliyetciler Cemiyeti”’ adiyla yeni dernek kurdular. Eskisi gibi c¢alisiyorlar, seni
bekliyorlar’> (Okay, 2016:137-138). Okay’a yazdig1 11 Nisan 1965 tarihli baska bir
mektubunda yine serzenislerine, hayal kirikliklarina, insanlarin ve Miisliimanim

diyenlerin celiskili ve tutarsiz hal ve hareketlerine, vefasizliklarina hayiflanmaktadir:



10

“Bizim buradaki halimizin, dis yiiziinii bilmem, i¢ yliziinii yiirekler yarasi
bulacaksiniz. Dernegin ayrilis ve kopusundan bahsediyorsun. O da bir sey mi sanki?
Ayrilip kopmayan ne kaldi burada? Hizmetine Omriimii harcadigim memlekette
dostlarim kalmadi gibi bir sey. Adeta yapayalnizim, boslukta ve adeta etrafimdakilerden
baska bir diinyadayim. insanin diiskiinliigiinii, sefaletini bilirdim ama ruh sefaletinin bu
kadar karanhigim1 gérmemistim. Insan diye emek verdiklerimin hemen hepsi de ruh ve
mana methumuna yabanci, menfaat kolesi birtakim haserelermis. Ahlaksizligin ummani
olan bu Sark’i yasadik¢a taniyorum. Burada insani fenerle arayanlar yanilmamuislar.
‘“‘Misliimaniz diyen insan yigmni’’ yok mu? Onlar Sark’mn en asagi tabakasini teskil
ediyor. Mislimanlik, yasanan sekliyle Misliimanlik Sark’r bitirmis. Buraya artik ne
ilim girer ne ahlak ne de Allah uzanir bunlara. Bunlarin 6nce her seyi birakip insanlik
devrine girmeleri lazim’’ (Okay, 2016:139).

Nurettin Topgu bir taraftan 6gretmenlik yaparken diger taraftan konferanslara ve
dergi calismalarina devam ederek 1974 yilinda altmis bes yasinda, yas haddinden
emekli olmustur. Emekli olduktan sonra ¢ok sevdigi ve mabet gibi gordiigii okuldan,
smiftan ve 6grencilerinden ayri kalmasina daha fazla 6mrii vefa etmemistir. Emekli
olduktan sonra okula ve &grencilerine duydugu 6zlem bazi zamanlarda onun Istanbul
Erkek Lisesinin bahgesine kadar gelip disaridan 6grencilerini  seyrederek
duygulanmasina ve gozyas1 dokmesine sebep oldugu goriilmistiir. Nihayet bu
emeklilikten yalnizca dokuz ay sonra pankreas kanserinin son sathasi teshisi

konulmustur.

Nurettin Topgu, ¢ogu yazisinda anlasilamadigini ifade etmektedir. Emin Isik’in
aktardigina gore, hastaliginin son dénemlerinde kendisine refakatgi kaldigi bir gecede
kendisinin ona, bu hastaliktan kurtulup iyilesecegini, giizel eserler verecegini, milletin
ona ihtiyaci oldugunu sdyleyince; kendisinin yazinca ne olacak, dedigini; buna mukabil
milletin daha fazla kendisini taniyip ondan istifade edecegini, bunun iizerine bir ah
cekerek ‘‘Mevlana’sint anlamayan bu millet beni anlasa ne olacak, anlamasa ne olacak,

dedigini yazmaktadir (Isik, 2019:216).

Nurettin  Topgu’nun Omriiniin son giinlerinde kendisi ile Necip Fazil
Kisakiirek’in ‘‘Ruh¢u Sosyalizm’” meselesinden dolay1 aralarinin agik oldugunu bilen
Yurdakul Dagoglu, ikisinin son kez birbirini gorerek helallesmesi i¢in bir plan
hazirlamigtir. Once Nurettin Topgu’ya giderek Necip Fazil Kisakiirek’in kendisini

ziyaret etmek istedigini, kendisini kabul edecek mi diye sordugunda Nurettin Topgu,
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bundan memnuniyet duyacagini, bas iistinde yeri oldugunu sdyler. Bunun iizerine
Dagoglu, Necip Fazil Kisakiirek’e giderek Nurettin Topcu’nun hastaliginin son
sathasinda oldugunu, herkesin ziyaretine geldigini, kendisinin neden gelmedigini merak
ettigini sdyleyince, onun ziyaret etmeye karar verdigini ve hastanedeki odaya girerek:
““Nurettin sen yigit cocuksun! Bir dmiir boyu ruhunun ¢ektigi 1stirabin yaninda bedenin
cektigi bu ac1 ne ki? Allah demenin yasak oldugu bir devirde, seninle birlikte bayrak
actik. Korkma, vur tekmeyi gir igeri!’”” Bunun iizerine Topgu’nun kendisine: ‘‘Deli
oglan! Onu ancak sen yaparsin’’ dedigini aktarmaktadir. Kisakiirek’in ‘“Vur tekmeyi,
gir igeri”’ dedigi cennettir. Topgu’da buna mukabil cennetin kendisine daha ¢ok
yakistigini ima etmektedir (Isik, 2019:217).

10 Temmuz 1975 giinii iradesi ile hiir hareketini ‘‘isyan ahlaki’’yla yogurarak
yasadigi altmisalt1 yillik hayatini son durak olarak gordiigii ilahi durakta tamamlamistir.
Geride 1957 yilinda yazdigi ‘‘Ebedi Hayat’ adli hikayesindeki son demlerini,
anlasilamamasini, dostlarinin vefasizliklarini, hayal kirikliklarini, hayatta iken degeri

bilinmeyen, fakat sonradan anlasilan insanlarin duygularina igeren bir yazisi kalmistir.

“Biliyorsunuz ki ben 6ldiiglim zaman siz yatagimin etrafinda toplanmistiniz.
Hepiniz ilk defa bir insan gorliyormus gibi beni seyrediyordunuz. Hakikatte beni ilk
defa seviyordunuz. Bense dostlarimin ilk samimi toplantisini etrafimda gorerek kendimi
mesut hissediyorum. Siz bende gizli niyetler arastirmiyordunuz. Hepiniz de ilk defa
yalmz kalbinizle yanima gelmistiniz. Allah’mn yarattigi gibi birer insandimiz. Ilk defa
olarak beni yalniz benim igin, evet ne servetim ne kuvvetim ne de aranizdaki silik
hayalim i¢in, hatta i¢inizden bazinizin benimsedigi fikirlerim i¢in de degil, yalniz benim
i¢in sevdiginiz o sahne, herkesin dmiirde ancak bir defa yasadigi sahne idi. Her insanin
ancak oOliirken elde edebildigi o an1 ben diinyada yasarken elde etmeyi ¢cok 6zlemistim.
Bu biiyiik emelin biitiin sahipleri gibi ben de i¢inizde hiisranla dolagmistim. Dostluktaki
vefasizlikla insanoglunda gordiiglim nankorliigiin yaninda hep bunun i¢in agladim. Siz
Olim dosegimin etrafinda sanki bu vefasizligin acisini ¢ekiyor ve nankorliiklerinize

tovbe ediyordunuz’’ (Topgu, 2018a:282-282).

Topgu, Bati’da iyi bir kariyer teklifi almasina ragmen, ‘‘Ben iilkemin parasiyla
okudum, tilkeme hizmet etmek boynumun borcudur,”” diyerek iilkesine donmiistiir.
Kendi tilkesinin meselelerini i1yi analiz edebilen, biitiin hayatini Anadolu insaninin

wstiraplarini yasayarak dile getiren, ¢ektigi ¢ile ile olgunlagan, 1stiraplar ile gii¢ kazanan,
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akli ve kalbi kendinden ¢ok {ilkesinin gelecegi ve insanlari i¢in ¢arpan miistesna bir

insan olarak kabul edilmektedir (Konukman, 1976:71).

Topgu, fikir koleligine, ‘‘bana bir sey olmasin da ne olursa olsun’’ korkakligina,
haksizlik karsisinda boyun egen sahsiyetsizlige, adaletsizlige, emegin somiiriilmesine
kars1 ¢ikarak, ‘‘Haksizlik karsisinda susan dilsiz seytandir’” siarini kendine diistur etmis
bir sahsiyettir. ‘‘Hi¢ olmazsa Mogol askerlerine son bir gayret ve direnisle avucundaki
cakil taslarini atan biiyiik mutasavvif biiyilkk alim Seyh Necmettin Kiibra’y1 érnek
alalim”’ diyen bir karaktere sahiptir (Yiksel, 1976:75).

Nurettin Topgu, ruhsuz, duygusuz, kaba ve riyakar hareketlere kizar, gosteris
icin ve dalkavukluk kokan davranislardan igrenen bir insandi. Gdsterisgi siyasetgiyi,
dalkavuk yazari, sahtekar tiiccari, merhametten yoksun doktoru, hile ile is yapan esnafi,
rigvetgi ve irtikdpg1t memuru, ¢igirtkan ve dini ticarette satan mevlithani, kasinti yapan
imami ve velilik taslayan seyhi ayni cinsten goriir; bunlarin birbirinden farki yoktur
diyen bir insand1 (Isik, 1976:88).

Nurettin Topgu, var olmay1 hareket etmek olarak géren ve milleti bu konuda
diisiinmeye davet eden, modernizmin tasallutu altinda magdur olmus bir medeniyetin
cocuklarma kendi ruh diinyalarini hatirlatmaya calisan bir donemin canli 6rnegidir.
Farkl1 bir perspektifle varlik dlemine yeniden ¢ikma iradesini ahlakla biitiinlestirmeye
calismistir. ‘“Yarinki Tiirkiye’’ yolunda ruh ve sahsiyet adamlari ile birlikte hiirmet,
merhamet, hizmet, ask, ahlak, hareket ve isyanla iradesini kullanan bir sahsiyettir
(Cetin, 2016:44).

Topgu’nun temel gayesi insanlar1 modern kolelikten kurtaracak olan adil bir
toplum diizeninin kurulmasidir. Bu diizenin ekonomik cergevesi {izerine diisiincelerini
ileri siirerken geleneksel muhafazakar anlayislara uygun olan bir yol izlemistir. Insanlik
icin heniiz halledilmemis sorunlara egilirken ahlaki bir yasayis bi¢imini temel alan bir
diizen ve sistemden dem vurmustur. Bireysel oOzgiirliikklerin korunarak insanlarin

stiriilesmesine engel olmaya ¢abalamistir.

Kimi zaman kendinin miikemmel olmadigini ifade ederken, aslinda insanlarin
kendisini tam olarak tanimadigini, i¢inde bulundugu ruh haleti karsisinda doktiigii
gozyaslarina da kimsenin sahit olmadigini belirtmektedir. O, hi¢ kimsenin gérmedigi

yerlerde isledigi glinahlarini, zaaflarin1 bilmediklerini; i¢ diinyasinda yasadigi firtinalari,
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duada ve namazda, yani Allah’in huzurunda, ruhunun karsisinda doktiigii

gozyaslarindan da kimsenin haberdar olmadigini savunmaktadir (Civelek, 2017:15).

Topgu, smifi kapisini “igeri girilen en kutsal kap1 siif kapisidir” seklinde ifade
etmektedir. Okulu ve smifi yiice bir mekan, ders vermeyi ibadet olarak gérmiistiir.
Ogrencisi Emin Isik, vefatindan bir hafta énce kendisine sdyle dedigini aktarir: *‘Kirk
sene Ogretmenlik yaptim, mabede nasil girdiysem smifa da oyle girdim” (Isik,
2019:130).

Ogrencilerine insan oldugu icin deger veren, ‘insan saygi gdérmeyi hak keder’
kaidesini kirk yillik 6gretmenlik hayati boyunca kendine diistur olarak segen, mabede
girer gibi okula giren ve kendisinden kirk yas kiiciik 6grencilerine saygisizlik olmasin
diye bacak bacak iistiine atmay1 hayasina aykirt olur diisiincesiyle bundan imtina eden,

insan sevgisini kalbinde yasamis bir muallim olarak kabul edilebilir.

Cemil Meri¢’in “‘Bir adami tanimak igin; diislincelerini, acilarini, heyecanlarini,
bilmemiz lazim hi¢ degilse’’(Merig, 2009:22) dedigi gibi Nurettin Topgu’yu tanimak
icin biiyiik bir devletin ¢okiislinii ve ¢oken enkaz {izerine yeniden yesertilmeye calisilan
yeni bir medeniyetin acilarini, sancilarini, yokluk ve sikintilarini derinden yasamus,
toplumdaki herclimercin, yeniden dirilisin ve aslina rlicu etmenin agirhigini ve
sorumlulugunu omuzlarinda hissetmis bir diisiince insani, bir aksiyon ve hareket adami

olarak gormek gerekmektedir.

Topgu, Omrii boyunca memleketi olarak gordiigii ‘“Anadolu Vatani’” ve ‘‘Anadolu
Milleti’’ olarak diisiindiigii Tirk Milletine vefa borcum var, diisiincesiyle yasamis,
insanlarin dertleriyle dertlenmis bir ahlak ve hareket adamidir. Bati ve Dogu
medeniyetlerini yasayarak gdrmiis, analizlerini yapmus, farkl kiiltiirleri karsilastirmas,
“Yarmnki Tiirkiye’ tasavvuruyla yeni bir insan, millet ve toplum modelini gelistirmistir.
Bu modelin ana hatlarin1 farkli yayinlarda yayimlanan yazilarinda, o6zellikle 1939
yilindan Olimiine kadar kendisinin kurdugu ‘‘Hareket’” dergisinde ve yazdig
kitaplarinda gormek mimkiindiir. Bu c¢alismada bu birincil kaynaklardan

faydalanilacaktir.
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IKiNCi BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN DUSUNCESINDE INSAN VE MILLET ALGISI

2.1. Insan Nedir?

Insan kavramu farkli diisiiniirler, dinler, ideolojiler ve diisiince sistemlerine gore
farkli tanimlarla agiklanmistir. Kendi tiirine has 6zellikleri olan bu varlik, evrendeki en
muglak en zor anlasilan ve durumuna gore en merhametli ya da en tehlikeli tiir
olabilmektedir. Dini inaniglarda insanin Tanri tarafindan yaratildigi, bazi diistiniir akim
ya da ideolojilere gore kendi kendini yaratan, gelistiren 6ze sahip bir varlik, ya da
evrimleserek diger canlilardan farklilasan fizyolojik ve bilissel 6zellikleriyle madde ve

ruhtan ibaret bir canli tiirti olarak kabul edilebilmektedir.

Tirk Dil Kurumu insani “toplum halinde bir kiiltiir ¢evresinde yasayan,
diisinme ve konusma yetenegi olan, evreni biitliin olarak kavrayabilen, bulgular
sonucunda degistirebilen ve bicimlendirebilen canli” olarak tanimlamaktadir (Tiirk Dil

Kurumu, 2024).

Insanin tanim1 bagimsiz bir felsefi disiplin ve felsefi antropolojinin &nemli
sorusudur. Bu sorunun anlasilmasi ve anlamlandirilmasi filozoflarin siibjektif diistinme
bicimlerini de beraberinde getirmektedir. Filozoflarin insan anlayisini anlamak onun

diislinceleri anlamada kilit bir rol tistelenmektedir (Ketenci ve Topuz, 2013).

Yukarida belirtildigi gibi insan1 ortak tek bir tanimla ifade etmek miimkiin
olamamaktadir. Filozoflar ve diistiniirler farkli 6zellikleri 6n plana alarak bu konudaki
gorislerini ortaya koymuslardir. Felsefi agidan insan1 anlamaya yonelmeden onceki ilk

sorular dogay1 anlama ve bilmeye iliskin sorulardir.

Antik¢agda bircok filozof bu soruyla ilgilenmistir. Sokrates’ten 6nceki
diistiniirler insani, doganin yapisinda var olan logos ile iliskili olarak degerlendirmis, tek
basina akla sahip olarak degerlendirmemislerdir. Insanin da kendini tamima gabasi
kendini arastirmasi1 Herakleitos’ta ilk defa belirtilmistir. Ardindan Sokrates, Platon,
Aristoteles etik ve siyasi agidan insani ele almislardir, insanin logosa (akil) sahip olmasi
ozelligi on plana alinmistir Aristoteles i¢in insani tanimlamak, insani insan yapan,
digerlerinden farkli kilan 6zelliklerine odaklanmak, insanin ontolojik 6zeliklerini ele

almak anlamina gelmektedir. (Tiiystiz, 2022).

Aristoteles’e gore insanda {i¢ temel etkinlik vardir. Bunlar bilme, eylemde

bulunma ve yaratmadir. O’na gore; ‘insan us sahibi’ olarak gorilmektedir. Us, ruhun
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diistinmesini ve kavramasim1 saglayan yeti olarak bir bilme yetisi olarak
degerlendirilmektedir. insan bilgi iiretme olanagina sahiptir. Insan, kendini belirleme
giiciine sahip, segeneklerini degerlendiren ve kim oldugunu ya da olacagini segerek bu

anlamda eylemde bulunan bir konumdadir (Ketenci ve Topuz, 2013).

Kant’tan 0nce insanin anlama yetisi ile zihin kelimeleri aklin dncesinde yer
almistir. Kant ise akil kavramini 6n plana almistir. Kant, aklin simirlarint detayl ele
almistir. Kant’a gore insan1 insan yapan 6zerk ve 6zgiir aklinin olmasidir (Kant, 2015).
Kant agisindan insan iyi ya da kotii olarak tanimlanamaz, insan yeteneklerle

potansiyellerle var olmaktadir ve gelisiminden sorumludur (Aktiirk, 2022).

Insan1 farkli bir bakis agisiyla ele alan diisiiniitlerden biri de Topgu’dur.
Modern antropolojinin “iki ayakli, dik yiirliylislii, diisiinen varlik” (Topcu, 2018c:15)
olarak tanimladigi insani 0, yaratilanlarin en sereflisi ve ayni1 zamanda varliklar arasinda
en sefili olarak gormektedir. Ona gore distan kendisine musallat olan sefaletlerin
disinda kendi i¢indeki sefaletler de hayatini ¢ekilmez hale getirmektedir. Daglarin kabul
etmedigi emaneti yliklenen insanin sefaleti icten ve distan gelen, i¢inden ¢ikilamayan
zorlu ¢eligkiler yasamasindan ileri gelmektedir. Allah’a dogru yonelmesinde en énemli
unsurlardan olan ahlaki erdemlerin yaninda o, en zelil hayvani reziletleri de iginde
barindirmaktadir. Her insanin ruh yapisinda bir hayvan saklidir, kKimi tilki gibi kurnaz
kimi aslan gibi cesur kimi yilan gibi sinsi ve isirict olabilmektedir. Mesleklere
bakildiginda buna benzer bir yapinin oldugu goriilmektedir. Kimi insanlarin savasgi,
kimilerinin tiiccar, kimilerinin politikaci, kimlerinin miifettis ya da gazeteci olarak

kendine uyan meslekleri tercih ettiklerini ifade etmektedir (Topgu, 2018c:31).

Topgu, insan1 Islam inancina uygun bir ¢ercevede agiklar. Onun referans noktasi
Kur’an’dir. Insan anlayis1 Batili mistik diisiiniirlerden Bergson, Massignon ve Blondel;
Tiirk ve Islam diisiince sisteminde 6nemli bir yere sahip olan Hallac-1 Mansur, Mevlana

ve Yunus Emre’den etkilenerek olugsmustur.

Blondel’in “‘aksiyoner’ insan profili onda kendi felsefe sisteminin ana
omurgasini olusturan ‘‘hareket’” ile agiklanabilir. Insan duragan bir varlik degil, siirekli
dinamik ve hareket halinde bir varliktir. Bu hareket once diisiincede baslar buradan
fiiliyata gecer. Fiiliyata gegmeyen ve belli bir ideale hizmet etmeyen bir hareket sadece
hayvanlar gibi insiyaklarina hizmet eden hareketten farksizdir. Egoist kaynaklardan

nemalanan duygularla hayvani heva ve heveslerinin pesine diisen muhteris insan, €sas
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diinyaya gelis sebebini idrak etmekten acizdir. Buna mukabil 6zgeci (aileye, millete ve
insanliga yonelen) kaynaklardan beslenen duygular insanin yiicelmesine, iradesinin

degerlenmesine vesile olacaktir (Topgu, 2016d):16).

Topgu, insanin ruhunun ii¢ yetisi oldugunu belirtmektedir. Bunlarin ilki, hisler
varligimiza yayilarak istiraplarin kainata ¢evrilen gozlemleri takip etmektedir. Bu
asamada insanin duygulanmast onun var olduguna inanmasin1 beraberinde
getirmektedir. ikinci asamada aklin aktif olarak rol oynamasiyla diisiince olusmaktadir.
Fikirler, idealar, aliman kararlar, felsefi sOylemler, hisleri takip eden bu asamanin
tiriiniidiirler. Ugiincii asamada ise hareket baslayacaktir. Hislerden gelen diisiince, aska
ve stiraba doniiserek hareket iradesine doniisecektir. Boylelikle insan bir damlalik
organizmadan Allah’a dogru meylederek uzanan ve hareketini gerceklestiren bir varlik

haline gelmektedir (Topgu, 2016a:19).

Topcu’ya gore kendi {immetini kurtaramayan peygamber nasil talihsizse,
yasadiklarin1 eserlerinde gosteremeyen sanatkar da ayni sekilde talihsizdir. Ayni
zamanda aym kisi kendini de kurtaramamistir. Alemi kurtarmak kendini kurtarmak
demektir. Ger¢ek kurtulus insanlar1 ve cemiyeti kurtaristir. Kurtarict insan dar
bireyciliginin ve toplumun iistiinde bir yere sahiptir. O bireyselcilige ve topluma cihat
acan insandir. Topgu bu tip insana sahsiyet sahibi insan demektedir. Yeni insan ideali
dedigi bu sahsiyetli insan tasavvurudur. Sahsiyetli insanin 6zelleri hayat kurallarina
sahip olmak, bu kurallara dogmatik bir sekilde tabi olmak ve kendi yasayisinda tatbik
edebilmektir. Bunlar1 gerceklestiren sahsiyetli insan karakter sahibi insandir. Bir hayat
kuralin1 kendi hareketlerinde yasatan ve buna gore hareket eden insan iman adamudir.
Iman ask ile bir arada olustur. Sahsiyet sahibi insanin ilk 6zelligi budur. ikinci 6zellik
ise sorumluluk bilinciyle hareket etmektir. Sorumluluk sahibi insan Allah’a, kendisine
ve topluma karg1 sorumluluk hissi duymaktadir. Yaptiklarinin sonucunda bir ceza veya
miikafat degil, hiir iradesiyle ve hareketiyle kendi yaratti§i bir bilin¢ halidir (Topgu,
2017d:236-237).

Topgu, fert ve sahsiyeti iki farkli varlik olarak degil, insanin iki ayr1 yiizii olarak
gdrmektedir. Insanda ferdiyet ve sahsiyet catismasi siirekli var olacaktir. Ferdiyet insani
biyolojik ve fizyolojik yapisina ve menfaatlerine hapsetmektedir. Bu durum insani
Allah’a ulasmak igin basladig1 ilk hareket noktasinda tdkezletmektedir. Insan kendi

benligini ve toplumu asarsa sahsiyet kazanmis olacaktir, hareketini tamamlayabilecektir.
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Insanin sahsiyet kazanmas1 kendi varligmin bilincine varmasi, varolusun kendisinin bir

1stirab1 oldugunu idrak etmesi ile miimkiin olacaktir.

Kendi sinirli varolusunun ve istirabinin farkina varip kendi iradesi ve merhamet
duygusunun itici kuvvetiyle harekete baslayacaktir. Irade zorunlu olarak hareket
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Iradenin hareketinde insan, insanlik, aile, toplum, devlet
basamaklarini gegerek sonsuzluga ulasacaktir. Herhangi bir basamakta durmak veya
kalmak s6z konusu degildir. Bu harekette insanin kendini mesul hissetmesi ve
boylelikle Allah’a ulasarak onunla birlesmesi gerceklesecek, vuslat son bulacaktir

(Késedag, 2017:76-77).

Hareket irade ile baglarsa olumludur. Bu irade bahsedildigi gibi kiill-i veya ciiz-i
irade seklinde degil, tek ve bir olan 6zii itibariyle Allah’a ait olan iradedir. Gerek insant
insanliktan hayvan derekesine indirecek olan nefsani istek, arzu ve ihtiraslar, gerekse de
hiirriyetini elinden alan, onu uysallik batakligina saplayip yaraticiligini koreltecek
toplumcu uysallik zihniyeti insani esas idealinden uzaklastiracaktir. Bu engellere karsi
insan iradesinin reaksiyonu Allah’in insanda isyam1 seklinde gergeklesecektir.

Topgu’nun *‘Isyan ahlak1’’ dedigi sey bu kategoride degerlendirilmelidir.

Insanin hareketi kendi 6ziinde baslar, oradan aileye, millete, cemiyete, devlete
ve en sonunda Allah’a ulasir. Hareket metafiziginde insan, alem, irade, mesuliyet,
hiirmet iizerine insa edilmis ahlak, hiirriyet, ask, 1stirap ve hakikatin bilgisini fertten
topluma, oradan Allah’a uzanan bir siirecte aktif bir varliktir (Eker, 2017:220). Insan,
hareketinde mesuliyet bilinci olan bir varliktir. Kant’in ““beni iki dlem hayran birakiyor:
Biri i¢imdeki vicdan, digeri disimdaki yildizli alem’’ (Strathern, 1998:41) dedigi
insanin mistik diinyas1 ile alakali olan yOniidiir. Yalnizca bedensel vasiflarla tezyin
edilmis bir varlik olmaktan ziyade, deruni bir idrak melekesini haiz miistesna bir varlik
olmasi onu 6nemli hale getirmistir. Insan1 insan yapan degerlerin igsellestirildigi bir
varlik olmasi, kendisinin bunun bilincinde olmasi ile irade sahibi sahsiyetli birey

toplumu ihya edecektir.
Topgu, insanligin sahsiyeti olusurken kadim bir ge¢gmisten gelen ulvi hasletlere
gore bliylikliigiiniin dl¢iildiigiinii belirtmektedir.

“‘Sahsiyetimiz, yiizlerce y1l ruh yasimizin suurundan ibaret bir sentezdir. insan
denen sahsiyet koklerini maziye salmis bir agac gibidir. Kokler yilizyillarin derinligine

gomiiliirse, sahsiyet biiyiliktiir. Bin yillar1 asarsa sahsiyet harikadir. Sahsiyet mutlak
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manada biitlin maziyi, mazi olaylarinin muhtesem sentezini kaybettigi zaman, iste bu
insanlar1 timarhane kliniklerinden buluyoruz. Hafizasiz fert olmadigi gibi, hafizasiz

millet de olmaz’’ (Topgu, 1978:68).

Insan kendi benligi ile ilahi benlige ulasma kabiliyetine sahiptir. Benligini
kemiren, kin, haset, hirs gibi kotii hasletleri birakarak bunlarin yerine affetme,
merhamet, tevazu gibi erdemleri alarak hayvan derecesinden insani dereceye, oradan
ilahi varliga ulasacaktir. Onun isyaninin bir ciheti ve ideal olarak gordiigii anlayis bu

sekilde kabul edilebilir (Mutal, 1976:94).

2.2. Insan, irade ve isyan

Topgu, insanin en 6nemli 6zelliginin onun diisiinebilen bir varlik olmasi degil,
irade sahibi bir varlik olmasi seklinde ifade etmektedir. Yine insani yokluktan
kurtaracak, hiirriyetini, kaybetmekten alikoyacak olan sey iradelerin gergek sahibi olan
Allah’tir. Onun iradeye dayali metafiziinin temelinde irade, yani insanin hiirriyeti
vardir. Bu hiirriyet onun sahsiyetinin temel dinamigidir. Bati diisiincesinin akli 6n
plana cikararak sekiiler bir bakis agisiyla i¢giidiisel olana meyletmeyi hiirriyet kabul
etmesi (Kaplan, 2006:63), Top¢u’da ruhun derinliklerindeki vicdan ve mistik olan
manevi degerlere dayanarak karsilik gérmektedir. Bu, insanin 6ziindeki o mutlak

cevherin ortaya ¢ikarak Allah’a ulasip onunla bir olmasidir.

Topgu, insanin iki diinyast oldugunu belirtmektedir. Bunlar, hirslart ve
ihtiraslariyla siiriinen viicudu, fizyolojik yapisi ile agk i¢in yaratilan ruhudur. Viicut ruha
dayanan bir koprii veya insan1 aska gotiirecek olan yol olmazsa varliga sarilmis bir bela
olmaktadir. Ilahi irade ile harekete araci olmadiktan sonra insanin ruhunda darlik ve
tatminsizlik kaynagi olacaktir (Topgu, 20189:40). Insami sadece acidan kaginan, haz
pesinde kosan, mutluluk avcisi bir varlik haline getirecek, ruhu bedenin istiraplarina esir

edecek bir anlayisi kabul etmemektedir.

Insan1 diger canlilardan ve dzellikle hayvanlardan ayiran, onu iistiin kilan temel
ozellikler, melekeler, yetenekler oldugunu kabul eden Nurettin Topgu, bu melekeleri

sOyle siralamaktadir:

1. Akil, Insam diinyaya sultan yapan cevher olup onun eseri olan ilim, merhamete gore

daha kiigiiktiir. Goriinmeyenden gelip yine goriinmeyene dogru giden gizil bilginin
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esyada ortaya ¢ikmasi sistemli bir kuruntudan ibarettir. Akil soyut olanin soyuta
indirgenmesinde araci1 olan, diisiinmeyi saglayan bir melekedir.

Duygu, akli harekete geciren kuvvet olup insani1 kendi varliginin farkina varmasini
saglayan kuvvedir. Topgu duygular1 agaca benzettigi insanin giizel, ¢irkin ¢igekleri
ve kokulart oldugunu belirtir. Insan, duygularla avunur, hayatin zorluklarina
katlanir, aldanir, birbirini aldatir. Hayatlarina gegici bir anlam katar, riiyalaria tat
verir, hayat ¢ilesine teselli olur.

Sezgi, dliimsiizliikten, sonsuzluktan gelen bir 151k, gercekliklerin kapisidir. Topcu’ya
gore, aymazliktan bir silkinme, bir hikmet kimildanis1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Varligin kendinden kalarak dis kabugundan derine inmesi, kendi kendinde
derinlesmesi, orada kendini bulma arayisidir. Onun 6nciiliik ettigi felsefi gerceklik,
gogii gordiigli halde ugamayan miijdelenmis aczi temsil etmektedir. Bergson’daki
icten gelen kuvvetli algilamalar, hiss-i kablel vukular, mistiklerdeki ilhamlar veya
peygamberlerdeki vahiylerdir. Bir bakima mistik sezgi olarak kabul edilecek his,
[lahi varligm idrak edilmesi, bunun ayirdina varilmasidir (Bergson, 2017:71).

Ask, Umitsiz varligi sonsuzluga uguran kanat, sonsuzlugun iimidi, varliklarin
timiiyle dolup tasan bir askin duygudur. Topgu, aski esyada yasamaya, esyanin
insanda yasayisina sahit olma durumu olarak agiklar. Agki, her an yeni diinyalarin
yeniden yaratilma sevkine, ebedi ruhlardan insanlara dogru giden bir akima,
yokluktan sonsuzluga bir geg¢is olarak gdormektedir. Gegmis ile bugiiniin yer
degistirmesi, ge¢gmisin ana, anin ge¢cmisle birlikte kaynasmasidir.

Ihtiras, Insanin esyadan ayrilarak akabinde her seye sahip olmasi, sonsuzlugu
kavrayan giiclin insanda ndbet tutmasidir. Topgu, ihtirast varligin kendi kendine
sigmayan iktidari, aslina donme iradesi olarak gérmektedir. Ene’l Hak diyenlerin,
Allah’a kavugsmak igin yanip tutusanlarin, hasret cekenlerin murada ermeleri
durumudur.

Merhamet ise yukarida sayilanlarin hi¢birine benzemeyen, digerlerinin buna zemin
hazirladiklari, yaklasan gayretleridir. Bu meleke Allah’la ansizin bulusma
durumudur. Merhamet bu melekelerin her birine sirayet etmezse bunlar eksik kalir.
Topcu, merhametsiz ilimi mutluluk vermeyen sihirbazliga benzeterek merhamet
disinda yasayan duygular1 birer azap ve sefalet olarak gormektedir. Merhametsiz
sezgilerin kibirden baska elbisesi olmayan bir varliga, merhametsiz aski cinnet ve

cinayete, merhametsiz ihtiras1 zulme benzetir. Dolaysiyla akilda, sezgide, duyguda,
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askta ve ihtirasta merhamet olmazsa insanin benligini kemirici birer zararli hasere

olabileceklerdir (Topgu, 2019a:39-40).

Topgu’ya gore insanin iradesi temelde ilahi iradeye bagli ve onunla ayni seydir.
[lahi irade, aile, millet, medeniyet isteyen bireylerin biitiin hareketlerinde, inangsiz
bireylerin hareketinde bile kendisini saran sonsuzluk endisesi seklinde bulunur.
Felsefinin kasvetli yiizii, kendi mizaci, toplumdan dislanmisliginin verdigi istiraplar gibi
birtakim sebepler onu yalmzhiga siiriiklemis, yalniz birakmis, kendisini yalniz

hissetmeye sebep olmustur (Sahin, 2006:69).

Insan kainatta var olan en gelismis donanima sahip varliktir. Bedensel
hareketleri, bilingli bir yapisiyla birlestiginde diger tiim canlilara hiikmedebilecek bir
giice Ssahiptir. Gegmiste yasadiklarin1 yasadigi anda tahayyiil edebilen, gelecegi
tasarlayabilen yegane varliktir. Ancak bedeni istek ve hevesleriyle hareket ettiginde en
asagl yapidaki hayvanlar derecesinde diisebildigi gibi, ahlaki olgunlugu toplumsal
hayatta tatbik ettiginde kendi disindakilere katkilar1 da olabilen en yiiksek seciyeye
sahip varliklardan biri de olabilmektedir. Ona gore, insanin isyan hareketinde ilk inkilap
kendisinin disindan cezbedici istek ve istahlarin tatminini reddederck, baskalarinin
istiraplarini, sefaletlerini benimseyerek onlarla hemhal olmaktir. Bu durum insandaki
merhamet duygusunun tecellisidir. Bu rahmet pinarindan beslenen insan sefaletten
selamete kavusmaktadir. Ben merkezli biyolojik ve ekonomik bir varlik olan insan,
ahlaki bir varliga tekamiil ederek dncekinin idare etmeye baslayacaktir. Omrii boyunca
nefsine mahkim olarak onun emrinde yasayan insan hayvani bir hayatin sefaletini
cekecektir. Robotik, duygusuz, hissiz, hayvani i¢giidiilerden siyrilan insan sorumluluk
suuru ve merhamet duygusuyla en ulvi karaktere yiikselmis olacaktir (Topgu, 2018c:17-
18).

Topgu’ya gore isyan, insanin kendi hiir iradesiyle bir taraftan kendi nefsinin
miilevves(igreng) hezeyanlarina karsi, diger taraftan onun iradesini elinden alarak kor
bir itaatkarhiga iten toplumsal baskiy1 ekarte etme ¢abasi ve hareketidir. Insan bu
isyaniyla onu yiicelestirecek olan harekete mani olan tiim baskilara da karsi ¢ikmis
olacaktir. Dolayisiyla, ondaki isyan ahlaki, determinist ve egoizmden farklidir.
Mutluluk ve pragmatist bir ahlaki gayeden ziyade insani yiice bir varliga ulastiracak

harekete ge¢mek gayesi esastir (Oner, 2016:60).
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Topcu’nun isyan ahlakinin 6zellikleri soyle siralanabilir:

1. Allah’mn insandaki insana karsi olan isyanidir.

2. Insanm1 baskilayan, onu Allah’tan uzaklastiran i¢ ve dis engellere karsi
harekete gecmektir.

3. Insam yiice bir varliga ulastiracak harekete gecmek gayesi esastir.

4. Teori ile pratigin aynilestigi bir isyandir.

5. Insanlar arasindaki iliskilerde ve toplumda goriilenlerdeki aksamalar ve
haksizliklara kars1 bir isyandir.

6. Insani toplumsal uysallik durumuna gétiiren hale kars: bir isyandir.

Yukaridaki kriterlerden yola ¢ikarak Topgu’nun verdigi orneklerde insani
cevreleyen ve baskilayan boylelikle onu hedefe ulasmada alikoyan ihtiraslardan,
icgtidiilerden, nefsani heva ve heveslerden; bununla birlikte onu toplumsal
uyumculuk zihniyetinden kurtaracak bir ahlaki harekete ihtiya¢ vardir. Ciinki
bunlar, insan1 Allah’a ulasma ve onunla birlesme hareketinde engeller olarak
belirmektedir. Bunun yaninda toplumsal alandaki, esitsizlikler, adaletsizlikler
haksizliklar ve emek sOmiiriisiine de isyan etmek Allah’in insandaki isyani

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’in insandaki insana karsi isyan: bulunmaktadir Isyan mistigin,
mutasavvifin hareketidir. Allah ile birlesme arzusundaki mistik ona kavustuktan sonra
kendindeki ultihiyetin belirtilerini gériip kendini ve herkesi sorumlu goren, bu ugurda
yasadigi toplumda lanetlenmeyi goze alabilen ve olimi hararetle isteyen, farkli bir
duyguya kapilan, ‘‘bizim Allah’imiz, isyanin Allah’idir.”” diyen askin bir ruhun
isyanidir (Sehsuvaroglu, 2011:74).

Isyan, bireyin iginde yasadigi ortam veya toplumun gidisatindan memnun
olmayip ona bagkaldirmasi olarak da kabul edilebilir. Nurettin Topgu’nun ‘isyan’’
kavramina yiikledigi mana ise ¢ok farklidir. Onun isyani, Allah’in insandaki isyamdir.
Insan1 en yiiksek makam olan ilahi makama ulastirarak, Allah’la birlesmesini saglayan
harekette engellere karst gelmektir. Bu isyan bir yandan insanin iradesini engelleyici
kendi arzu, istek, heva, heves ve i¢giidiisel istiyaklar1 oldugu gibi, hiirriyetini elinden

alacak; onu uysallastiracak bir uyumcu toplum diizeni de olabilmektedir.

Insanin metafizik aleme hareketinde Allah’m insandaki insana karsi isyam

bulunmaktadir. Yani Allah insana karsi isyan eder. Iman ile imansizligin savasmi da bu
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isyanda gérmek miimkiindiir. Allah’in insan ruhundaki hareketi de hiirriyetini; Allah’a

ulagma istegindeki hiirriyetini saglamis olur (Isik, 2006:170).

“‘Bizim anlamak istedigimiz isyan ne beynimize ne nefsimize ait arzulara ne
ictimai gayeler ne de merhametten baska duygulara baglh isyandir. Bizim isyanimizin
ancak sonsuzlukta gayesini arayici oldugunu ve alemsiimul merhamet kaynagindan
dogdugunu soyledik. Nefsimizle hi¢ alakasi olmayan ve bizi mesuliyetle harekete
geciren merhamet, isyan irademizin ilahi kuvvetlidir. Bizim isyanimiz anarsi degildir;
ebedi ve alemsiimul merhamet nizamina bagliliktir. Onda, gayesi olan ve kendisine
ihtirasla ¢evrilmis bulundugu namiitenahi kuvvete itaat vardir. Bu itaat, en miikemmel
teslimiyettir. Her isyanda bu manada hem de bir itaat vardir, denebilir” (Topgu,
2016¢:78-79).

Burada insanin isyaninda goz Oniinde bulundurulmasi gereken sorumluluk,
merhamet ve teslimiyettir. Insan hiir iradesi ile hareket ettiginden dolay1 yaptiklaridan
ve yapamadiklarindan sorumludur. Sorumlulukla harekete geciren merhamet, isyan
iradesinin ilahi kuvvetli olmasindan 6tiiriidiir. Buradaki isyan anarsist bir isyan degil,
sonsuz ve evrensel olan bir merhamete baglidir. Bu merhamet insani ilahi olanin mutlak
itaatine gotiirmektedir. Topcu’nun en miikemmel teslimiyet dedigi bu itaattir. Ornegin
insanin kendi hiir iradesiyle hareket ederken icgiidiisel ve dis etkenlerin etkisiyle onu
ilahi olana kavusturmasina sebep olacak engelleri ortadan kaldirmaya c¢aba sarf etmesi
Ozgiirliik olarak kabul edilecektir. Ciinkii insan1 mutlak, nihai duraga ulagsmasina, Allah
ile birlesmesine ket vuracak i¢ ve dis mihraklar her zaman olacaktir. Onemli olan bu i¢
ve dis etkenleri ortadan kaldirarak 6zgiir iradenin nihai duraga ulagmasini ve Allah ile

birlesmesini saglamaktir.

Topgu’nun isyanmin bir yonii de insanlar arasindaki iliskilerde ve toplumda
goriilenlerdeki aksamalar ve haksizliklara karsidir. Sefalete ve toplumdaki
adaletsizliklere, komsular1 veya halki fakirlik ve caresizlik i¢indeyken liiks i¢cinde har
vurup harman savuran miisrif, duygusuz, sefih ve bencil insanlara kizmakta ve bu
duruma isyan etmektedir. Toplumun bireylerin ulvi hasletlerini korelterek onlari haris
ve bencil olmalarmma sebebiyet vermesine kizmaktadir. Hayati boyunca kotiiye,
kotiiliige, zulme, zalime, haksizliga, adaletsizlige ilgisizlige asktan yoksun olmaya,
habis duyguya, ihtirasa, nefsani heveslere karsi isyan etmistir ve bunun miicadelesini
vermistir (Balim, 20016:49).
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Topgu, toplumsal iradenin sebep oldugu ve bireyin Ozgiirliigiini kisitladigt
varsayimindan hareketle toplumsal uysallik durumunu elestirmekte, bu duruma isyan
etmektedir. Ona gore toplumsallasma bireyin bilincini kusatarak onun etkili bir
dayanisma seklinde uyumlu ve toplumun baskilarini analiz etmeden kabul ettigini,
bunun da onun hareketini kisitladigini, iradesini korelttigini kabul etmektedir (Yildirim,

2004:125).

Topgu’nun “‘Allahsiz Isyan” diye kavramlastirdig1 isyanin &teki yiiziinde Max
Stirner, J. J. Rousseau ve Schopenhauer’un isyanlarini islemis ve elestirmistir. Ona gére
Stirner’in bencil egosunu tatmin etmek ugruna anarsist bir tavirla tiim degerleri ve
kurumlar alagagi etme diisiincesiyle hareket etmesi insanin zafiyet i¢inde oldugunu
gosterir. Insanin 6zgiirliigiiniin oniinde engel olarak gordiigii dogaya, dine, ahlaka,
topluma ve devlete kars1 ¢ikmig, bunlarin ortadan kaldirilmasi gerektigini savunmustur.
J. J. Rousseau ise bireyin dogal iyi halinin bir topluma girdikten sonra bozuldugunu,
dolaysiyla toplumdan dogaya donilince kotiiliiklerin - bitecegini  savunmustur.
Schopenhouer ise hayatin kendisinin 1stirap oldugunu vurgulayarak varliga isyan etmis,

mutlulugu yoklukta bulmaya ¢alismistir (Kursunluoglu, 2017:37-38).

Stirner, Rousseau ve Schopenhauer’un isyanlar1 hayatta gordiikleri, esitsizlik,
adaletsizlik, kotiilik gibi durumlar karsisindan insanin insana ve var olan diizene
isyanidir. Nurettin Topgu ise bunlart elestirerek isyanini Allah’a ulagma yolundaki

hareketinde insanin kendi i¢indeki ve disindaki arizali engellere kars1 yapmistir (Topgu,
2017¢:201-215).

Topgu, insanin sahip oldugu melekeleri, dikkat edilmesi gereken halleri, aleme

bakis acisim1 ‘‘Damlalar’” adindaki yazisinda yaptigi liglemelerde sunmustur (Topgu,
2019a:143-145).

Sonug olarak, Nurettin Topgu’nun isyani, alelade mevcut sitemlere, deger
yargilarina, ahldk nizamina, toplumsal yapi1 ve kurumlara baskaldir1 olarak
gorilebilecek bir kirici, yikict ve yok edici anarsist hareketten uzaktir. Onun isyani 6z
benliginin hiirriyetini harekete gecirecek dinamikleri engelleyecek olan i¢ ve dis
etkenlere bir kars1 durustur. Benciligin ve uysalligin iradeyi bozacak veya engelleyecek
her tiirlii baskilarina ket vurmaktir. Insani fizyolojik ihtiyag ve insiyaklarin esaretinden,
cemiyetin ferdiyeti yok eden konformist baskisindan kurtarmak esas gaye olmaktadir.

[radesiyle baslayan hareketini baslatirken sorumluluk bilinciyle ve iman ile yogrulan;
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merhamet duygusuyla hiz kazanan, bencil ve hoyrat bir anarsist tavirdan uzak asil

gayesi ilahi iradeyle birlesmek olan bir hareketin pratige dokiilmesidir.

Yeni bir insan anlayisinda Topcu’nun gayesi liitfeder gibi mutluluk bagislayan
insan degil, insanda sorumluluk bilinci uyandiran bir insan tipolojisi gormektir. Kin ile
hakki yasatan degil, hakikat askiyla hakkini arayan, yasatan insan gereklidir. Islam
peygamberinin ‘‘Giinesi sagima, ay1 soluma koysaniz yine bu isten vazgegmem’’ Dava

askiyla her seyi reddeden dava insani, bir mesuliyet insan1 lazimdir (Topgu, 2017d:214).

2.3. Ahlak ve Hareketin Degeri
2.3.1. Ahlak

Ahlak, bir toplumda yasayan insanlarin toplumsal alanda ve bireyler arasi
iligkilerde yapip ettiklerini, hal ve hareketlerini, davranislarini iligkisel tutumlarim
belirleyen, degistiren, yapilandiran, engelleyen ya da ortaya ¢cikmasini saglayan kurallar
manzumesidir. Toplumdan topluma, zamana ve mekéana gore degisen, evrensel olma
durumu stirekli tartigilan, tiim insanlhigr bir sekilde etkileyen, ¢ogunlukla in formel
kurallardir. Bir sistem biitiinii olarak kabul edilen ahlak, bireylerin gruplarin veya
toplumlarin dogru ya da yanhis kabul edilen davraniglarini belirlemektedir (Aktan,
2009:39)

Ahlakilik ve ahlaksizlik ilk insanlarin sosyallestigi giinden bu yana konusulan,
tartisilan  bir konudur. Bir¢cok alana indirgenmis olan versiyonlarii gérmek
miimkiindiir. “‘Is ahlaki”’, <‘gérev ahlaki> ‘‘meslek ahlaki’’, “‘inang ahlaki>’ gibi birgok
alanda tezahiirleri bulmak miimkiindiir. Tamaminda yticeltilen 6zelliklerin 6n plana
¢ikmasi onemsenmistir. Erdemli olma, cesaret, diiriistliik, adaletli olma, vatansever

olma gibi genelleyici hasletleri igerirken; zamaninda randevusuna gitme, soziinde

durma, ¢at kap1 misafirlige gitmeme gibi 6zele ait olan1 da icermektedir.

Tarihsel siirecte bir¢ok diistiniir ve filozofun ahlak ve ahlak felsefesi konularinda
birtakim fikirler beyan ettikleri goriilmektedir. Bu minvalde birtakim sorulara cevap
vermeye c¢aligtiklar1 agikardir. Ahlak nedir? Bir davranisin dogru ya da yanlig olmasi
neye gore belirlenmektedir? Evrensel bir ahlidk yasast var nudir? Insanlar ahlaki
eylemde bulunurken oOzgiir miidiir? Gibi ilk¢agdan giiniimiize kadar diisiiniirler
tarafindan siiregelen birtakim sorulara yanitlar verildigi bilinmektedir. Sokrates, Platon,

Aristoteles, Farabi gibi diisiiniirler ahlaki eylemlerin amacin1 mutluluk kabul ederken,
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Epikiiros gibi hedonist diisiinlirler bunun amacini acidan kagarak hazza yonelme
seklinde oldugunu ileri stirmiislerdir (Weber, 1998:46). Bunun yaninda Kant ahlaki

eylemin amacini “6dev” olarak kabul etmistir.

Sokrates’in ahlak anlayisinin temelinde bilgelik vardir. Erdemli olma ile bilgili
olmay1 esdeger olarak kabul etmektedir. O, iradenin iyiye yonelmesi olarak kabul
edilen erdemli olma bilgelige ve iyi olan bilgi ile birlikte olmaya indirgemektedir. Yine
ona gore hi¢ kimse bile bile kotiilik yapmaz; kotilik yapmak bilgisizlikten gelir
(Gokberk, 1967:57).

Platon’un ahlak anlayisinin temelinde ise “iyi idesi” vardir. Ona gore iyi idesi
bilginin de dogrulugun da temelini olusturmaktadir. Her ne kadar bilgi ve dogruluk
giizel olsa da iyilik bunlarin da en giizelidir. insana diisen gorev iyilik idesinin pesinden

kosmaktir. Ancak bu sekilde mutluluk elde edilebilir (Platon, 1980:248).

Epikiiros’un ahldk anlayisinin  temelinde acidan kaginmak, haz veren
eylemlerde bulunmak esastir. Ona gore haz insana mutluluk veren bir histir. Biitiin
eylemlerin eregi haz olmali, hayat akillica ve dl¢iilii olarak yasanirsa mutlu bir goniil
esenligine ulasilabilir. Bunda da bilgelik en yararli haslet ve en yiiksek iyi olmaktadir

(Gokberk, 1979:19)

Kant’in ahlak anlayisinin temelinde “6dev” metaforu Onemli bir yer
tutmaktadir. Yapitlarina bakildiginda “iyi irade”, “kategorik imperatif” ve “ozgiirlik”
kavramlarmin énemli yer tuttugunu gérmek miimkiindiir. Ozellikle 6zgiirliik Kant’in
ahlak ogretisinin ekseni kabul edilebilir. Elestirel bir felsefi sdyleme sahip olan Kant,
insanin temel ereginin mutluluga ulagsmakla agiklanamayacagini belirtir. Ona gore
mutluluk eregi icin iggiidiiler yeterli olabilmekte ancak i¢giidiiler disinda insanda var
olan akil melekesinin diistiniilebilir bir diinyaya insan1 gotiirmesi de bir gergektir. Bu da
insan1 diisliniilen diinyadan gelen bir ahlak yasasina gotiirmektedir. Bu ahlak yasasi da

0dev olarak goriilmektedir (Gokberk, 1967:418).

Kant’in etik anlayisinda “6dev” kavrami en temel motif olarak yer almaktadir.
Ona gore ddev salt 6dev oldugu i¢in yapilir, bagka hi¢bir sey i¢in yapilmaz. Bununla
ilintili olarak en iyi sey, iyiyi istemek ve iyi niyettir. Iyi niyet de her insanda
kendiliginden vardir. Bu da biitlin ahlaki eylemlerin ilkesi konumundadir (Kant,

1995:42).
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Emile Durkheim’in ahlak anlayisinda ¢ocuk egitiminin 6nemli bir yeri vardir.
Ona gore ¢cocugun dogasinda psikolojik olarak iki 6nemli temel 6zellik vazgecilmezdir.
“Cocuksu gelenekselcilik” ve “cocugun ima ve emir kipine kars1 olan duyarliligi”. Ona
gore egitim araciliiyla cocuga ahlaki biling asilanabilir. Burada ¢ocugun aliskanliklara
karsi dogal egilimine ve emir kipine karst asir1 duyarlilign g6z Oniinde

bulundurulmalidir (Durkheim, 2004:133).

Ahlak tizerine goriisleri bulunan belli bagh diisiiniirlere yukarida yer verilmistir.
Nurettin Topgu’nun bu disiiniir ve filozoflarin ahlak anlayislarindan etkilendigini ve
bunlardan yararlandigini soylemek miimkiindiir. Tiirkiye’de ahlak konusunda 6nemli bir
yeri olan, yazdiklar1 eserlerinde o6zellikle 19950-1960 yillar1 arasinda Milli Egitim
Bakanligina bagli liselerde ders kitab1 olarak okutulan Ahlak ders kitab1 ve ahlak
konulu yazilarinin bulundugu “Ahlak Nizami” adli eserinde bu konudaki goriislerine
ulasmak miimkiindiir. Topgu’nun ahlak anlayist bu literatiir tizerinden de ele alinarak

incelenebilir.

Nurettin Topgu’nun ahlak anlayis1 tekkeye kabul edilen talebe ile seyhi arasinda
gecen hikayede belirtilen ii¢ ilke iizerine insa edilmistir: Kulun isine karismamak,
Allah’1n isine karismamak ve yalan sdylememek. iki diinya arasinda bag kurarak sonlu
ve sonsuz diinyalardaki isleyise miidahale etmeme tizerine kurulu bir sistem tasavvuru

olusturulmustur (Poyraz, 2006:48-49).

Topgu'nun ahlaki eylemi “hareket’’te gdrmesi, onun sahsiyetgilige vurgu
yapmasi ve irade sahibi bireylerin hiirriyeti savunmasi ile birlikte degerlendirilmelidir.
Diisiincede iiretilenin pratik hayatta karsiligi olmali, yani kuvveden fiile bir gegis
gerceklestirilmelidir. Hareketle kastettigi insanin kendinden gecerek, millete, devlete ve
oradan nihai olarak Allah’a varmasi, onunla bir ve biitiin olmasidir. Bu hareket Hallac-1
Mansur’daki ve Mevlana’daki ilahi asktir. Bu hareket esnasinda engelleyici olan tiim
mihraklar ortadan kaldirilmalidir. Insani1 bu harekette engelleyecek olan bireysel ve
toplumsal etmenlere isyan etmek gerekir. Onun isyam1 kurulu diizene, topluma ve

devlete yonelik gergeklestirilmesi diisiiniilen anarsist bir eylem degildir.

Insam insanliktan ¢ikarip hayvani hasletlere siiriikleyecek olan ihtiraslara ve
sahsiyeti yok edip hiirriyeti ortadan kaldiracak olan konformist (uysal) toplum diizenine
karsidir. Insan1 Allah’a gotiiren yolda engel olarak gordiigii her seye isyan etmek,

Allah’mn insandaki hareketi veya isyan seklinde ortaya ¢ikacaktir. Buradaki temel konu
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insanilesme siirecindeki insanin hareketi ve isyanidir. Bu siiregte insanin kendini ahlaki

cergevede gergeklestirmesi ve nihai olarak Allah’a ulagarak onunla bir olma istegidir.

Topgu, ahlakin temelinde gordiigii prensipler olan hiirmet, hizmet ve
merhametin kendinde bir ask ahlaki olusturdugunu savunur. Her iste, eylemde,
faaliyette ve genc¢ nesillerin terbiyesinde askin ne derece Onemli oldugunu

vurgulamaktadir. Bu minvalde;

‘‘Bizim ahlakimiz hiirmet hizmet ve merhamet prensiplerini kendinde birlestiren
ask ahlakidir. Her seyden once Allah’in yiizlerde giilecegi yasta i¢giidiilerinin iistiine
yiikselemeyen genclere aski sevdirmeliyiz. Ilmin, sanatin, ahlakin ve hepsinin
gayesinde askin Aasiklar1 olmayi ideal edinecek bir nesil yetistirmeliyiz. Bu isi
basardigimiz anda, hasta bir kinden baska bir kudret tasimayan komiinizm eriyerek
kaybolacaktir. Ahlaki dinden ayirmak miimkiin olmadigima gére Islam’1 dosdogru ve

derinligine tanitabilecek yeni kiiltiir kurumlarina ihtiyag vardir’’ (Topgu, 2018e:32).

Ahlak insanin insanilestirilmesi i¢in 6l¢ii getirir. Her ahlak anlayisinin kendine
Ozgii bir insan disiincesi vardir. Ahlak bu insanilestirme diistincesini kurallara baglayip
somutlastirmak amacindadir. Insan1 insan yapan sahip oldugu degerlerdir. Toplum da
kendi degerler sistemini olusturarak tatbikini ister (Poyraz,2006:51). Temel 6l¢ii burada
hak ve adalet kavramlariyla aciklanabilir. Hak edene hak ettigini vermek degil, haklinin
hakki oldugu seylere sahip olmasidir, adalet. Adaletin saglanmasi ise toplum ve
hakimiyeti tekelinde bulunduran devlettir. Devletin yazili normlarla bir diizen tesis
emesi ve tatbikatim1 saglamasi asli gorevidir. Aksi takdirde insan hak ve hiirriyetlerin

gasp1 kaosa ve devleti ¢oklise gotiiriir.

Topgu, tarih boyunca birkag¢ ahlak sisteminin birbiriyle siirekli miicadele halinde
oldugunu belirtir. Bunlar akilci, deneyci, duygucu ve dini ahlaklardir (Kok, 2006:128).

Akilcr ahlakgilar, sadece aklin degerleri koyabilecegini, gercekligin iistiinde
idealin distiniilmesi ve gercekligi bunun iizerine insa etmenin aklin isi oldugunu
savunur. Bu diisiinceyi savunanlar erdemlilik ile bilgiyi bir kabul ederek bunlarin temel
amac1 olarak da mutlulugu one siirerler. Kétiiliigiin kaynagi olarak bilgisizligi koyarlar.
Sokrates, “‘bir insan bile bile kotiiliikk yapmaz’ diyerek ahlaki iyi-kotii iizerine insa
etmistir. Bilgi ortaya koyan akil, ahlak i¢in de yeterlidir. Top¢u’ya gore bunlar ideal
olan ile ahlaki olgular1 karistirdilar. Oysaki bilgi ahlaki olgularin sebebi degil, onun

sonucudur.
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Deneyci ahlakgilar, iyinin kotiden ayirt edilmesini yeterli bulmaz, onun tatbik
edilmesi gerektigini savunur. Erdemli olmak fikri tek basma yeterli degildir. Onemli
olan onun pratikte ortaya ¢ikmasidir. Bu da gergek hayatta tecriibe edilerek gerceklesir.
Zevk, aci gibi duygulari yasamadan ne anlami oldugu bilinmez. Ahlaki hareket

gerceklikten sonra onun bilgisine ulasir (Kok, 2006:128).

Duygu ahlakeilari, ahlak idealine akilla ulasilmaz goriisiinii savunur. Hayatin
amaci zevk almak degil, kalpteki yiiksek duygularin doyumunu saglamaktir. Topcu’ya
gore J.J. Rousseau’nun kalp ve Schopenhauer’in merhamet ahldki buna Ornektir.
Rousseau’ya gore ahlakin kaynagi ne akil ne deney ne de toplumdur. Onun kaynagi
bencilikten uzak menfaatin olmadig1 ulvi duygularin kaynagi olan kalptir. insan iyi bir
varlik olarak dogar, fakat onun bu ulvi duygularin1 yok edip yerine kibir ve menfaati
koyan toplumdur. Ilk insanlar dogada 6zgiirdii, toplumsallasma onu esir etti. Eger
toplum olmasaydi doga insani1 ilahi bir agsk ve sefkat ile saracakti. O, mutlu ve ahlakli
olmak i¢in insanlarin toplumdan kacarak dogaya sigimmasi gerektigini Savunur
(Rousseau, 2011:8-10). Bu baglamda Rousseaeu’nun isyani bireyi kolelestiren topluma
ve onun yarattign kiiltiire ve medeniyetedir. Insanin toplumdan uzaklasarak dogaya
doniisii miimkiin olur mu? Sorusuna cevap vermek zor olacaktir. Toplumdan kagarak
insan1 ve kalbini kurtarmak i¢in sigindig1 doga, toplumsuz bir bireycilik anlayisini

getirmistir. Bu ise sonugsuz ve hayali bir litopya olarak kalacaktir.

Merhamet ahlakinin temsilcisi, Schopenhauer’e gore tiim varliklar gibi insan da
iradenin eseridir (Schopenhauer, 2014:9). Yasam istegi olan irade ayn1 zamanda ac1 ve
istiraplarin da kaynagidir. Irade amacina ulastiginda doyum gerceklesir. Her doyum ise
yeni istek ve arzularin olugmasiin Oniinii agar. Doyum ve istekler engellenince da
acilar kalir. Ona gore insan kendi disindakileri benliginden ayr1 olarak gdrmez.
Dolaysiyla baskalarinin acilarin1 da kendinde goriir, biitiin insanlara merhamet eder.
Iradenin inkariyla sefkat ve merhamet ile baslayan sonunda Budizm’in Nirvana’sina
ulasan ahlakin diinyasina girilir. Bu da aslinda yoklukta kaybolmak anlaminda bir
isyandir. Topgu, Scopenhauer’i da sert bir sekilde elestirmektedir. Iradenin intihar
olarak kabul edilecek diinyay biitiin diinyalarin en koétiisii olarak kabul edip varliktan,
hayattan, devletten ve hayatta zevk veren her seyden yliziinii ¢cevirmek, hayatin tim
kotii taraflarina bakip her seye lanet okumak miinzevi ruhlarin isyani olarak kabul

etmektedir.
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Topeu’nun elestirdigi bir diger dislinlir biyolojik ahlak taraftar1 F.
Nietzsche’dir.  Onun isyani siirii olarak gordiigli toplumun eksik ve kusurlu
taraflarinadir. Bu kusurlu kitlelerde gii¢lii ““Uistiin insan’’ ahlakina sahip bireylerin

toplumdan kagarak kendi benligiyle kendine yetebilecegi bir gururu savunur.

Topgu’nun diger ahlaki diistincelerden ayirdigi ve en c¢ok deger verdigi dini
ahlaktir. Ona gore dini ahldkin amaci ilahi iradeyi yerine getirerek ona gore
davranmaktir. Allah insanin asag1 yaratiklarin seviyesine inmemesi i¢in ona sorumluluk

yiiklemistir. Akil da bu sorumlulugu kabul etmistir.

Topgu’nun Mehmet Akif’in diislincesinde buldugu, kaynagmi ilahi olana
dayandirdigi ve merhamet duygusuyla meydana gelen toplumcu sorumluluk ahlaki
onemli bir yer tutmaktadir. Biitiin mistik ve veli olan insanlarda goriilen alemdeki her
sikint1 ve sefaletten sorumlu tutan ilahi bir merhamet duygusu onun isyaninin kaynagini
olusturmaktadir (Mollaer-a, 2016:127-128).

Dini ahlaki iki farkli sekilde géormek miimkiindiir. Birincisi halkin dini ahlaki,
ikincisi kamil insanlarin ahlakidir. Halkin ahlakina gore Allah insanlarin mutlulugunu
istemektedir. Mutlulugu bulmak i¢in Allah’in iradesine gore hareket ederek ona
layikiyla ibadet etmek gerekir. Ikinci yol olan kamil insanlarin ahlakinda esas olan
mutlulugu bulmak degil, Allah’in iradesini kendinde tatbik ederek, ona ulasmak ve bir
olmaktir. Bu noktada din ile ahlak bir olur. Millet mistiklerinin, velilerin ve

peygamberlerin ahlaki dini ahlak kapsamindadir.

Topgu, ahlak konusunu temelini olusturan Islam Ahlakinin Islam diinyasinda
arttk bir hayat ve hareket alani bulmadifimi one siirmektedir. Islam ahlakiin
esaslarindan hiirmet ve merhametin kalplerde yer bulmadigindan mustariptir. insanlarin
koylerde veya sehirlerde birbirlerine hiirmet etmeyerek basit nedenlerle birbirini
bogazlamalari, halkin kanunlara ve ul’ul-emre itaatinin kalmadigini, ul’ul-emr
makaminda bulunanlarin halka hiirmet gostermedigini, insanlarin birbirlerini istismari
yaninda insanlarin din kelamini kendi sahsi menfaatleri i¢in kullanan ve esnaflasan bir
din adamlar1 ziimresinin hiirmetten habersiz olduklarini belirtmektedir. Toplumdaki
hayatin sefaletlerini gérmezden gelerek namaz kilip hacca giderek Miisliiman
olduklarin1 vehmeden insanlarin tag gibi duygusuz ve elemsiz olduklarini ne amirde ne
esnafta ne sokakta ne ailede merhametin kalmadigini, aydinlarin vaatlerinden bu

milletin bir sey beklememeleri gerektigini 6ne siirmektedir (Topgu, 2018e:138).
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Nurettin Topgu, toplumun hemen her alaninda insanlarin basarili olma hevesiyle
vicdanin sesinin kesilmesinden mustariptir (Cetin, 2017:458). Giinlimiizde vicdanin
kendisine ulasmanin miimkiin olmadigini; bunun temelinde basari, sahip olma, en iyi
olma, herkesin {istlinde makam ve mevkiye sahip olma gibi egoist takintilarin insanlarin
gOziinii bilirlimesinden kaynaklandigini savunmaktadir. Bu durum herkesin kendi
vicdanin1 yok etme yarigina girme seklinde ortaya ¢ikmistir. Oysaki vicdan, insanin ig

muhakeme yapmasini, kendini dengelemesini saglayan en dnemli ruhsal mekanizmadir.

Nurettin  Topgu’nun ahlak diisiincesinde hakkin teslim edilmesi {izerine
olusturulan ahlakin gercgeklestirilmesi onemli bir yer tutmaktadir. Doganin, insanin ve
her seyin istiinde onlar1 yaratan Allah’in hakki vardir. Burada insanin gorevi, ilahi
mesajin gosterdigi yolda hayatin1 ikame etmek, insanliga ve Allah’a hizmet etmek,
insana bu diinyada verilen siireyi en iyi sekilde kullanarak diinyay:1 giizellestirmek ve

hayatini iyi degerlendirmektir (Civelek, 1976:19).

Topgu’da mistik iman ve estetik iman kavramlar1 ahldkin en yiliksek degerlerini
ifade eder. Insanin hiir iradesiyle hareket ederek belli ugraklardan gecip ilahi olana
ulagmasi stirecinde ilahi iradenin kendinde belirmesi, velilerde goriilen tamamiyla bir
teslim olus olarak kabul edilebilecek mistik bir iman1 gerektirir. Bu imanda agkin bir
seyri siiliik, ilahi aska gark olmus bir ruh haleti meydana gelir. Mistik bir imana yakin
olan estetik imanda ise sanatkarlarin yaraticiliklarinin ortaya ¢iktigi, eserinde kendi
askin duygularini, heyecanlarmi yansittigt bir hal bulunmaktadir. Sanatin yiiksek
faaliyetinde bulunan iman estetik imandir. Kendi duygu, diisiince ve istiraplarini
yansittigl sanat eylemlerinde bir nevi profan olana tapinmayi yasar. Sanat¢i buradan
gecerek mistik imana ulasir (Topgu, 2017¢:162). Bu agidan ideal sanatgi, ideal dindara
yakin bir hal yasar. Dolayisiyla sanatkar sayiklayan bir filozof olarak da kabul edilebilir.

Topcu’ya gore ruhu kuvvetli olan insan ahlakli insandir. Kin, nefret, zuliim,
kiskanclik, diismanlik gibi kotii hasletler kuvvetsiz olan ruhlardan ortaya ¢ikmaktadir.
Ahlakli olan insan ruhsal kuvvetini arttirdik¢a kotiiliiklerden kurtulmus olacaktir. Yine
yalancilik, dalkavukluk, riyakarlik gibi koti huylardan temizlenerek olgunlagir,
yiikselir, kamili insan derecesine ulasir (Topgu, 2018f:35).
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2.3.2. Hareket ve Hareketin Degeri

Hareket, biitiin canlilarda temel ve belirgin bir 6zellik olup kimildanma, bir
yerden baska bir yere gegme, yer degistirme gibi anlamlara gelmektedir. Nurettin Topgu
ise insan1 hayvani niteliklere indirgemenin yanlis oldugunu, esas hareketin diistincede
baslayarak Allah’a dogru bir yonelisi ifade ettigini belirtmektedir. Ona gore gercek
hareket her defasinda en ilkel ve basit bir karar almada veya ayrilikta biitiin evrene
yayilma, oradan sonsuzluga ge¢me, sonrasinda sonsuzluktan aldig ibretle, sahip oldugu
zeka ve iradenin kuvvetlerini kullanarak bireysel diinyasina doénerek buradan evrenle

iliski kurmaktir (Topgu, 2019a:20).

Nurettin Topgu’nun hareket felsefesinin temel nitelikleri, bilgi, bilim, ahlak,
sanat, din, toplum, millet, devlet alanlarinda tebariiz eder. Hakikatin bilgisi demek olan
hikmet aklin kdinati1 anlama ve anlamlandirma g¢abasiyla ortaya ¢ikmustir. Bilimsel bilgi
kuru, yilizeysel bir kaynaktan degil, derin bir ahlaki agkinliktan nesv 0t nema bulmustur.
Bundan dolay1 pozitif bilim fetisizmi ya da teknolojik esaretin kurbani olmayacaktir

(Elibol, 2006:77).

Hareket Felsefesi, insanin kendini asma, kendini yine kendi 6ziinde bulmaya
calisma felsefesidir. Insana 6zgii olan hareket, onun varliklar arasinda en miistesna
derecede olmasini saglamaktadir. Insana hak ettigi degeri kazandiran kendine 6zgii bir
haslettir. Hareket, diger canlilardaki gibi kimildanma, bir yerden baska bir yere yer
degistirme egzersizi degil, bilingli olarak bir ideale hasredilen ulvi bir miicadele
seriivenidir. Askla, imanla yogrulmus bir faaliyette bulunma g¢abasidir. Sonsuzlukla
birlesme, kendini bulma, kendi 6ziine doniip onunla bir olma sanatidir. Bu baglamda
hareketi olmayan insanin imani da diisiincesi de ideali de yoktur. Insan bu ydniiyle
eksikligini gidermeye, kusurlarmi 6rtmeye, hamligini atmaya c¢aligmaktadir (irgat,
2017:12).

Ahlak, insani insan yapan degerlerinin toplamindan ziyade Allah’in insani
hayvan derecesine indirecek olan engellerden azade edecek Allah’in insandaki
beseriyete isyanindan ibarettir. Bu isyan, insani ruhsal agidan temizleyerek kamil olma

vasfini elde etmesini saglayacaktir.

Sanat, tatmin olmaz bir ihtirasin simgesi degil, amacina ulagsmis olan ruhun

dinginligini ifade eder. Kabiliyet kendinden menkul bir 6zellik degil; ancak mistik bir
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kivilecimin disavurumu ile kendini gdsterebilir. Sanat¢r bu mistik dinginlige tabiati1 ve

kendine yabanci olani taklit ile degil kendi 6zline, kendi tarihine donerek ulasabilir.

Din, inancin bir biitiin olarak once ruhsal alanda sonra ruhtan bedene yayilan bir
dogrultuda yasanmasiyla kendini gosterebilir. Tek basina inang(diisiince), harekete
ge¢meden, pratikte (amelde) kendini gostermeyince bir sey ifade etmeyecektir. Teorik

inanmishigin pratik hale gelmesi ile biitiinsel bir din realitesi goriilmiis olacaktir.

Topgu’nun bu felsefi temellendirmesi bati1 diisiincesine hakim olan, insan1 bilim
ve teknigin ruhsuz Ozelliklerine miiptela eden pozitivist, pragmatist ve sosyolojist
diisiince kaliplara karst milli bir felsefi diisiinme bi¢imi olarak tasavvur etmesidir.
Ruhsuz bir bedenin fizyolojik ihtiyaglarin temininde aragsal olmasi bir tarafa vicdan
olan romantik bir varhigin faydaci ve uyumcu tutumlarina karsin kendini ve ic¢inde

yasadig1 toplumun ortak menfaatlerini gdzetmesi tabidir.

Hareket, isyan ve isyanin karsisinda toplumsal uyumculuk denilen konformizm
bulunmaktadir. insanlarin kendi i¢yapisina, duygularia, hissiyatina, ihtiraslarina, kendi
disindaki birey ya da topluluklarin baskilayici dayatmalarina, toplumsal mutlak itaat ile
““lyi insan’’, iyl yurttas olma anlayisina Allah adina isyan ederek harekete gecmesi

esastir (Kara, 2016:16).

Topgu'nun hareket felsefesinin temelini olusturan ‘‘Isyan Ahlaki>> Hallac-1
Mansur’un ‘‘En’el-Hak’’ dizgesinden miilhem, tasavvufi bir nitelik ihtiva etmektedir.
Temelde insanin kendi iradesiyle nefsin hezeyanl isteklerine bir baskaldirisi, hararetli
bir sekilde Allah’a kavusma istegi bulunmaktadir. Burada insanin Allah’in ahlaki ile

ahlaklanmasi, ona tamamiyla teslim olmasi diistincesi hakimdir (Ayik, 2011:100).

Isyan ahlakindaki isyanin dayandig: iradenin harekete gegmesi igin hiirriyet
sarttir. Hiirriyet de i¢gilidiisel tatminin esiri haline gelen insanin sorumsuzlugunu ifade
eder. Insan suurlu ve sorumluluk sahibi bir varlik olmasi hasebiyle hayvandan
ayrilmaktadir.  Hareketin temel dinamigi sinirsiz bir hiirriyet degil, sorumluluk
olmalidir. Insan kendini ne kadar sorumlu hissederse o kadar hiir olacaktir. Sorumluluk
kaygiyr ve sonrasinda diisiinmeyi, diisinme de hareketi beraberinde getirmektedir
(Ayik, 2011:100).

Topcu, hareketi varligin ortaya ¢ikisinda ana dinamik olarak kabul etmektedir.
Blondel’in: “‘hareket, insan ile Allah’in bir terkibidir’’ ifadesiyle insanin Allah’a

kavusma, vuslata bir son verme arzusuyla dolu olan, bunu Allah’in insandan istedigi ve
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ona yaptirdig1 iradi bir refleksle gerceklestiren bir miicadele olarak gormektedir.
Hareket, insan1 igten etkisi altina almaya calisan, distan kusatan, onun kamil insan

olmasini engelleyen unsurlara bagkaldirmasidir.

Hareket, bir isyan1 Allah’in bizzat insandaki isyanini ifade eder. Isyan etmemis
bir kimse ona gore asla hareket etmemistir (Sehsuvaroglu, 2011:125). Her ozgiirce
yapilan hareket isyandir. Insanin gerek kendi igyapisindaki engellerden gerekse de
distaki onu sarmalayan ve 6zglrliiglinii kisitlayan toplumcu uyumculuktan kurtulmasi
Allah’in insandaki isyanidir. Isyan, insani sonsuzluga olan hareketindeki baglardan

kurtulma refleksidir.

Anadolu insan1 her zaman kutsal davasini gergeklestirmek i¢in hareket adami
olmak zorundadir. Hareket insan1 kendi yapan degerlerle var olusunu saglayacaktir.
Var olma miicadelesi onu yeniden sahsiyet sahibi, hiir bir insan yapacaktir. Bu hiir
olusta sorumlulugunun geregi evrensel ahldaka ve evrensel merhamet duygusuyla

hareket etmeye sevk edecektir.

Topcu, bir mistik olarak kabul edilebilir ancak, onu bir fideist olarak gérmek
dogru degildir. Akli inanglarina kurban ederek, salt iman ve inangla diisiincesini
aciklamamistir. Akil ve iman bir arada sentezlenmistir. Aklin ve kalbin alanlar1 ve
islevleri farkli da olsa tamamiyla birbirinin karsiti degildir. Ona gore akil yiiriitme

eylemi sahsin sahsi inancinin ve iradesinin eseridir (Birgiil, 2011:79).

2.4. Millet Nedir?

Insanlar ayn1 atadan geldiklerine inanarak milli bir tarih suuruna sahip olurlar.
Ayni vatanda ayni dili konusurlar, ayni kiiltiirii, ayni folkloru, ayni gelenek ve
gorenekleri kabul ederler. Bireylerde aidiyet bilinci, millete ait olma ve onun degerlerini
Oziimseyerek yasama ideali yerlesir. Kiiltiirler ve diller milletin varlifiyla yasadig: gibi,

milletin olusabilmesi i¢in de ortak degerlerin olmas1 gerekmektedir.

Tirk Dil Kurumu, milleti, “cogunlukla ayni topraklar {izerinde yasayan,
aralarinda dil, tarihi, duygu, iilkii, gelenek ve gorenek birligi olan insan toplulugu”
seklinde tanimlamaktadir (Tiirk Dil Kurumu, 2024).

Millet kavraminin tanimlarima bakildiginda ©6ne c¢ikan iki belirgin tanim
bulunmaktadir. Bunlardan biri, genel kabul géren Antony D. Smith’e aittir: “Millet,

tarihi bir topragi/iilkeyi, ortak mitleri ve tarihi bellegi, kitlevi bir kamu kiiltiirlinii, ortak
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bir ekonomiyi, ortak yasal hak ve gorevleri paylagsan bir insan toplulugunun adidir”
(Smith: 2007:32) Smith, bu tamimlamada goriildiigii gibi milleti kolektif bir kimlik

olarak gérmektedir.

Weber, duygu birligi icinde hareket eden ve kendini bagimsiz bir devlet seklinde
ifade edebilen bir Kkitle olarak milleti tanimlarken (Weber, 1991:45), Renan, gegmise
baglilik ve gelecege iliskin temennilerin temelinde kiiltiiriin bulundugunu, kiiltiiriin de

milleti meydana getirdigini 6ne siirmiistiir (Renan, 2016:15).

Ibni Haldun insan 1rkin1 tasnif etmek i¢in baz1 antropologlarin da savundugu gibi

genetik faktorleri ve 6zellikle cilt rengini esas kabul etmistir (Haldun, 1998:45).

Millet ve milliyetcilik tizerine yazilart bulunan Ziya Gokalp ise milleti su
sekilde tanimlamigtir:” Millet ne 1rki ne kavmi ne cografi ne siyasi ne de iradi bir ziimre
degildir. Millet; lisanca, dince, ahldk¢a ve giizel sanatlarca, miisterek olan, yani ayni
terbiyeyi almis, fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir. Tiirk koylisi onu dili
dilime, dini dinime uyan diyerek tarif eder” (Gokalp, 2014:37). Gokalp’in bahsettigi, bu
birlikteligin en 6nemli dayanak noktasi birlikte yasama ve gelecegi birlikte inga etme

idealidir.

Yusuf Akcura, etnik yakinlik ve dil birligini esas alarak “irk ve dilin esasen
birliginden dolayi i¢timai vicdaninda birlik hasil olmus bir cemiyet-i beseriye” seklinde
milleti tanimlarken (Akcura, 1987:29); Mehmet Ali Ayni millet kavraminin kavim
olarak kabul edilemeyecegini, kavmin 6zellikle belli bir grubun dilde birligini ve hayat

tarzindaki benzerligi seklinde ifade edilebilecegini dne siirmektedir (Ayni, 2011:50).

Hilmi Ziya Ulken, millet kimligini gergeklestiren milletlerin mekansal alani
asarak diger yonlerden de millet olma bilincine sahip olurlar. Bu bilince ulasan milletler
vatan kazandiklari gibi bu vatanlarmi kaybedebilirler. Yeni vatan kazanma veya
vatanlarin1 kaybetme millet bilincini yitirmelerine sebep olmaz. Ancak uzun siiren

vatansizlik bu bilincin yok olmasina sebep olacaktir (Ulken, 1948:205).

2.5. Milleti Olusturan Unsurlar
Milleti olusturan bir takim ortak degerler, unsurlar vardir. Bu unsurlar uzun bir

[3

zaman zarfinda ‘‘vatan’’ denilen belli bir mekanda insanlarin birliktelik ruhunu bir
toplulukta yasamasiyla olusur. Millet suurlu bir birlikteliktir, Istikbalin teminat1 icin

nesilden nesile aktarilan bir mefkire, bir davanin ortaya ¢iktig1 topluluklardir.
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Milleti olusturan unsurlar: Dil birligi, kiiltiir birligi, vatan birligi, tarih birligi,

soy birligi, din birligi, ahlak birligi seklinde siralanabilir.

2.5.1. Dil ve Kiiltiir Birligi

Dil, bir milleti olusturan en 6nemli, 6zgiin ve belirgin olan karakteristik 6zellik
olarak kabul edilebilir. Ayni dili konusan insan topluluklar1 bir araya gelerek duygu ve
diisiincelerini paylasmakta ve bir milleti meydana getirmektedir. Dili yok olan milletler
kimliklerini ve 0z benliklerini kaybederek yok olmaktadirlar. Ancak ayni dilleri
konusup aym milli degerleri paylasmayan bircok millet vardir. Ingilizler Amerikalilar,
Kanadalilar, Giiney Amerika milletleri ayn1 dilleri konustugu halde ayni milli kimlige
sahip degildir. Dolayisiyla yalnizca dil birligi milleti olusturmaya yetmedigi gibi, dil
birligi de milletleri kesin bir bigimde ayirmamaktadir (Topgu, 2018h:76).

Bir milletin ilk zamanlarindan beri olusturdugu maddi ve manevi degerlerin
tamami o milletin kiiltiiriinii olusturur. Medeniyet evrensel iken, kiiltiir millidir, yani bir
millete aittir. Kiiltiir milletleri birbirinden farkli kilmakta 6zgiin olmasini saglamaktadir.
Kendi hayat felsefelerini yasamalarini, hayata bakis agilarinin kendilerine ait olmasini
saglamaktadir. Milletler kiiltirleri sayesinde yiikselerek maddi ve manevi degerlerini
gelecek kusaklara aktarmaktadirlar. Ayni kiiltlirii yasayan insanlar arasinda birlik ve

beraberlik ruhu canlanmaktadir.

2.5.2. Tarih ve Vatan Birligi

Tarih birligi, ayn1 kokten, atadan ve ayn1 soydan gelme duygusunun olusturmus
oldugu akrabalik bagi ile bagli olduklarina inanan insanlarin tasidiklar1 ortak bir
gecmise ve milli tarihe baglanma davasidir. Tarihte yasanmis 6nemli olaylar (gogler,
biliylik savaslar, afetler vb.) milletlerin hatirasinda uzun yillar kusaktan kusaga
aktarilarak canli kalmaktadir. Bu duygu insanlarin ayni tarihe ait olduklarini, ge¢miste

basardiklarin1 gelecekte de yapabileceklerine inanmalarini saglayan bir tilkiidiir.

Vatan, bir milletin iizerinde belli bir {ilkii birligiyle ve tarihi bilingle yasadigi,
kutsal olduguna inanilan toprak pargasidir. Ayni vatan {izerinde yasayan insanlarda bir
aidiyet ve baglilik duygusu olusmaktadir. Baz1 insanlar igin vatan, ugruna canlar feda

edilecek ulu bir deger olabilmektedir. Vatan olmadan millet ve devletten bahsetmek
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miimkiin olmamaktadir. Dolaysiyla vataninin kaybeden milletlerin zamanla millet olma

bilincini de kaybetmesi kaginilmaz olacaktir.

Topgu, milleti olusturan 6gelerden biri olan tarih ve vatan birligi konusunu ayni
gecmisten, soydan gelen insanlarin bu birliktelik suuruna sahip olmasi igin vatan
topraklarinin biitiinsel olmasi, boliinmemis olmasi, yeknesak yani birbirine benzer
yerlesim bolgelerinden olusmast ve dogal sinirlart olmasi seklinde ele almaktadir

(Topgu, 2018h:74).

2.5.3. Soy ve Din Birligi

Milleti olusturan unsurlardan biri de kimine gére olmazsa olmaz kimine gére de
diger unsurlarin tamamlayicis1 olarak kabul edilen soy birligi, ayn1 soydan veya irktan
gelen insanlarin kader birligidir. Ayn1 kani1 tasiyan, ayni ahlak kurallarina bagli, ayni orf
ve adetleri yasayan, ayni ideali i¢sellestirmis bireylerin olusturduklar: birlikteliktir. Bir
yerde kan soy sop birligidir. Ulus devlet insasinda en 6énemli etmenlerden biri de bu

birlik ruhu olmustur.

Ayni dine, inang¢ sistemine bagli insanlar arasinda meydana gelen manevi bir
birliktelik ruhunu yansitir. Nurettin Topcu gibi birgok diisiiniir Tiirklerin Islamiyet’i
kabul ettikten sonra Islam ruhunu &ziimseyerek bugiinkii ‘‘Anadolu Tiirk Milleti’ ni
olusturdugunu savunur. Bununla birlikte din birliginin, milleti olugturmadigini savunan

goriigler de bulunmaktadir.

Topgu’ya gore, her milletin bir dini vardir. Aym1 dini kabul eden insanlar
birbirlerini sevmekte, aynmi duygulara sahip olmakta ve bir arada yasamak
istemektedirler. Bu minvalde dini bayramlarin milli bayram seklinde kabul gordigiini
gormek de miimkiin olabilmektedir (Topgu, 2018h:76).

Topcu, milleti olusturan unsurlarin maddi ve ruhsal unsurlar oldugunu
belirtmektedir. Soy, toprak ve emek gibi maddi unsurlar ile din, dil ve dilek gibi ruhsal
unsurlarin birliginden millet olugmaktadir. Yalnizca bir unsur tek basma milleti
meydana getiremez. En az birka¢ unsurun bir araya gelmesiyle milletin varlig1 ortaya

¢ikmaktadir (Topgu, 2018h:84).
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2.6. Millet ve Milliyet¢ilik Ayrim

Nurettin Topgu disiincesinde millet ile milliyetgilik kavramlari birbiriyle
baglantili olmasina ragmen ayni manada kullanilmamigtir. Millet, aym1 din, soy, vatan,
tilkii birligine dayali bir insan toplulugundan olusan bir realite iken; milliyet¢ilik bir
ki birligi, bir ideal, bir suurdur. Millet olma bilinci ile hareket eden insanin aileden

sonra Allah’a ulagsmak i¢in ugradigi ikinci duraktir (Suveren, 2014:36).

“Millet kokleri mazide, govdesi halde bulunan, dallar1 ve yapraklari istikbale
uzanan, ge¢miste, halde ve gelecekte hatiralari, temayiilleri ve tasavvurlariyla birlesmis
olan varliktir. Maziden gelip halden gegerek istikbale akan bir nehir gibidir. Milleti

yasatan hayati kuvvetler onun mazisinde gomiiliidiir’” (Topgu, 1972:17).

Gegmis, bugiin ve gelecek; milleti millet yapan degerlerin olusumunda ana
yapict unsurlarin yogruldugu zamandir. Gegmisini unutan veya unutturan bir milletin
sahsiyeti koksiiz ve eksik kalmakta; milli sahsiyet buna gore tesekkiil etmektedir.

Gegmis, an ve gelecek i¢ i¢e ve birbirinin devami ve tamamlayicist olmaktadir.

““Milli hayat, mazinin derinliklerinden gelerek istikbale dogru akan bir nehir
gibidir. Oliiler bizi yasatiyor; biz yarinki dirilere hayat verecegiz. Gece giinden, giin
geceden ¢ikiyor; diri oliiden, ol diriden ¢ikiyor. Eski nedir diye bir bilmece soran
olursa, ona cevabimiz pek basittir: Bizden evvel yasayanlarin ayak izleri, kol, kalp ve
kafalarmin beraber calisarak biraktiklar1 eserlerdir. Ihtiyar kiiremizde viicutlarin

ihtiyarlamasi, ruhlart genglestirici oluyor’’ (Topgu, 2017d:293).

Yukaridaki Topgu’nun goriisiine gore milliyet, duyus ve inanig tarzini zorunlu
kilan, maddi ve manevi 6zelliklerin yogurdugu toplumsal bir sahsiyeti ifade etmektedir.
Milliyet bireysel ruhun samimi hareketlerine baglanmadik¢a ve bu bireysel ruh da bir
inanca dayanmadikga siyaset ve idarenin araci durumuna diismekte, zamanin durumuna
gore degismektedir. Milliyetin Oncii  sahsiyetleri ise siyasetin bekgileri haline
gelmektedirler. Her donemde milliyet mefkaresi gibi kutsal bir davada gengligin
statlikonun yararina olan diisiincelerin etkisinde kalarak ruhlarin1 kurtaracak ruhsal bir

imandan uzaklasmis olduklar1 goriilmektedir.

Islamc1, milliyetci diisiince sisteminde milliyetiligin  islami  degerlerle
yogrularak Tirkliik bilinciyle aynilestigi goriisii hakimdir. Misliimanlik ve Tiirklik
birbirini tamamlayan unsurlardan tesekkiil etmistir. Dolayisiyla Tiirklerin Islam’

kabuliinden sonra bugiinkii suur asilanmustir. Islamcilar, Tiirk milliyetciliginin Fransiz
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ihtilalinden sonra ortaya ¢ikan modern bir anlayis olarak kabul edilmesini dogru
bulmamaktadirlar. Onlara gére bu mefkire bin yillik bir maziye sahip, kokleri ge¢miste

saklidir (Sen, 2011:15).

Cumbhuriyet dénemi Islamciliginda ahlak iizerine kurulu bir diisiince sistemi
gelistiren Nurettin Topgu, 6nemli bir yere sahiptir. Ancak onu diger diisiiniirlerden
ayiran en temel 6zellik kuralci, formalist bir anlayisa karsi olmasi ve degisime, reforma,
““Islami olus”’a deger vermesidir. Sekilcilik ve kurallara bagnaz bir sekilde itaat etmeyi
yererek, faydaci ve menfaat iizerine kurulu bir din tasavvuruna, Islam’in
siyasallastirilmasma kars1 ¢ikmus, “‘Islamci>> Kimligini higbir zaman kullanmamistir

(Yetim, 2017:14).

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda gergeklestirilen inkilaplar neticesinde Turanciligin
“uwk’’a dayali milliyetgilik mefkiresinden ziyade Ziya Gokalp’in = “‘kiiltiir
milliyetciligi’’ne yaklagildigr iddia edilebilir. Ancak mistik ve ruhgu-dini bir
milliyetcilik tasavvuru ile sekiiler bir milliyet¢ilik anlayisindan dolay1 ondan da farklilik
arz etmektedir. Topcu’nun anlayismin 6ziinde ‘‘Tiirkler Islam’la sereflendikten sonra

millet olmuglardir’” goriisii hakimdir.

Topcu’nun millet konusunda mustarip oldugu en 6nemli husus ‘Bati taklitgiligi’
"ne saplanmis bir “korliik’ ’tir. O, korii koriine pozitivist bir anlayisla kendi degerlerini
kiiclimseyen zavalli bir parazit ziimrenin anlayisin1 yermektedir. Bati medeniyetine
intisap etmeye ¢alisan iki farkli millet bulunmaktadir. Birincisi, kendi milli kiiltiiriinii
kendisi yaratmis, izzetli ve serefli milletler; ikincisi kendi kiiltiiriinli yaratamamis ev
sahibinin sofrasina konan parazit ve somiirge ruhlu milletlerdir. O bugiine kadar iki
farkli diislincenin ortaya c¢iktigini, ikisinin de yanlis oldugunu savunmaktadir.
Bunlardan ilki, batinin sadece bilim ve tekniginin alinmasi; ikincisi de hem bilim ve
teknigi hem de kiiltiir ve medeniyetinin birlikte alinmasidir. Bu iki hareket, bu sekilde
bati medeniyetinin seviyesine ¢ikilabilecegini savunan hareketlerdir. Ona gore, her iki

hareket de batiy1 ger¢ek anlamda idrak edememislerdir (Topgu, 1972:63-64).

Topgu milleti iki tiir bela sardigimi ifade etmektedir. Bunlardan biri dini
menfaatlerine araci yapan din hocasi, digeri ise Avrupa gormiis kendi gegmisginden ve
milletinden utan¢ duyan sézde aydindir. Bunlarin arasinda bir de bu iki grubunun
usakligini yapan ikiyiizli insanlar bulunmaktadir. O; dini, milleti ve saltanati hocalarin

icten yiktigini, bizi Avrupa’ya bir asirdir boyun egdiren orada egitim géren aydinlarin
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ezikligi oldugunu iddia etmektedir. Millete bunlardan biiyiik bela, insana paradan biiyiik
diisman olamayacagini belirtmektedir (Topgu, 2017€:36).

Topgu, milletin ruhunu yasatan ve onu oliimsiizlestiren sahsiyetlerin oldugunu
savunmaktadir. Mevlana, Yunus Emre, Remzi Oguz Arik, Hiiseyin Avni Ulas gibi
kendi tabiriyle kendilerini milletine feda eden ve onlart Olimsiizlestiren ‘‘Millet
Mistikleri’’ olarak tanimladigi kahramanlar vardir. Ona goére vatani biiyilk yapan
tizerindeki mezarlardir ve bu mezarlardaki biiyiik zatlardir. Biiyiik oliileri olmayan
milletlerin sonsuza kadar yasayamayacaklarmi savunmaktadir. Anadolu topraginin
altinda bin yillik bir gegmisten bize gecen ve ruhlarimiza gii¢ veren ebedi ruhlar,
yabancilarin olumsuz etkilerinden bizi kurtarici rolii oynamaktadirlar (Karaman,

2009:12).

“Tiirk milleti Anadolu’da kurulurken burada yerlesen biitiin hayat temelleri
birlestirilmistir. O zaman gaye ve emel birligi i¢inde ayni1 dili sevmis, ayn1 imana sahip,
bedenini ruhuyla anlastirmis ve onun iradesi ile diizenlenmis ayni ahlak kaidelerine
sartlmig, hem de ayni irkin hamurundan yapilmis, topragit aym kanla sulanmis; genci
ihtiyarina itaatle, ferdi devletine minnettar, devleti halkina sefkatli, Allah hakimiyetine
hep birlikte tesne, bir biiyiikk Sevgili ’ye hep birlikte asik; gokleri dua, topraga secde
kokan bir vatana hep birlikte bagli bir millettik’’ (Topgu, 2017d:159-160).

Topgu, milletin var olma siirecinde manevi degerlerin 6n plana ¢ikarildigi bir
milletlesme olgusundan bahsetmektedir. Fertlerin gaye birliginden, tasidiklar
imanlarindan, dilinden, soyundan, karsilikli iliskilerindeki anlayistan, fert ve devlet
iligkisinin karsiliklilik 6zelliginden ve sonsuzluga hareketinde vatan askindan milletten
ve devletten gegerek Allah’a ulasma sevkinden birlesmis bir biling haline ge¢isin

resmini ¢izmektedir.

2.7. Nurettin Topcu’nun Milliyetcilik Anlayisi

Nurettin Topgu’nun milliyetgilik anlayisi, irka dayali, soven, kaba ve ruhsuz bir
anlayis degil; insan, iman ve Islami bir kaynaktan beslenen spiritiialist-ruhgu, mistik bir
milliyetciliktir.  Onun  milliyet¢iligi, Cumhuriyet doneminin laik, sekdiiler, yeni
materyalist milliyetciligine karsi, 1071 Malazgirt Zaferiyle Anadolu’yu vatan yapan,
Islami bir ruhu bu topraklardaki insanlara asilayarak bir biling uyandiran, milli tarihi ve

milli cografyasiyla gelecegi insa etme idealini savunan bir milliyetgiliktir. Bati
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taklitciligine ve Islam’i reddeden anlayislara da karst ¢ikmus, spesifik bir anlayisi

benimsemistir.

Tiirkiye’de baticiliktan irk¢iliga kadar farkli milliyet¢ilik fraksiyonlar1 ortaya
¢ikmasina ragmen Topgu bu milliyet¢i anlayislarinin tamamina kars1 ¢ikarak tarihsel,
kiiltirel ve sosyal yapimiza uygun ruhgu bir milliyetgilik anlayisi savunmustur (Dogan,

1976:6). Resmi ideolojinin savundugu yiizeysel-yapay bir anlayisi kabul etmemektedir.

Topeu’nun milliyetcilik anlayisinda en &nemli vurgu Islam dini konusunda

yapilmigtir. Onun milliyet¢iliginin esaslari:

1. Milletin ahlakin1 gelenek ve goreneklerini, yasam tarzini, kalbini yogurmus olan
Islam dini, milletin dinidir.

2. Vatan, iizerinde yasanilan bereketli Anadolu topragidir.

3. Soy olarak bin yila yakin bir siire¢te Orta Asya’dan gelip Anadolu’da
kaynasmasiyla olusan, aslini, toresini kaybetmeyen Oguz Tiirkleri soyudur.

4. Dil, asirlardir ashin1 kaybetmeyen tarihi siirecte olgunlasan ve boylelikle varlik
olarak yasayan Tiirk Dili’dir.

5. Devlet, ¢ogunlugu koyliilerden olusan toplumun iradesini yasatan, merkeziyetci,
otoriter ve sorumluluk sahibi devlettir.

6. Ekonomik sistem, halkin biitiin sosyal ihtiyaglarin1 karsilayan, biitiin bireyleri is

ahlakiyla donatan ruhgu, milliyet¢i, sosyalist sistemdir (Topgu, 1978:80).

Topgu Anadolu milliyetgiligi disindaki diger biitiin milliyetcilik anlayiglarini
tenkit etmektedir. Yasadigr donemde milliyetciligin yalnizca komiinizm diigmani olarak
kabul edildigini, is¢isini az licretle calistirip somiiren ve milletin genel yararini diisiik

ticretle satan insanlarda doktriner bir mana, bir karakter bulunmadigini savunmaktadir.

Tarkculuk hareketi icerisinde 6nemli bir yer tutan Torukgulik akiminda Turk
tarihi, kultard, dili ve téresine bagh milli kimligin korunmasi, gelistiriimesi ve modern bir
kiltarel kimlik insasi esas alinmaktadir. Bu acidan bir taraftan kdltirel mirasin
korunarak gelecek nesillere aktarilmasi diger taraftan modern bir anlayisin
yerlegtiriimesi gerektigi savunulmaktadir. Buradaki anlayis modern bir kultur
milliyetciligi bagdlaminda dederlendirilebilir. Ayni kaynaklardan beslenen Anadolu
Milliyetciliginde de benzer bir ideal gérmek mumkindir. TorUkgulik anlayisinda
Baticihk akiminin ve sekulerlesmenin etkisi daha fazla gortlmektedir. Buna karsihk
Anadolu Milliyetciligi anlayisinda dini, imani ve itikadi kisaca Islami ve mukadesatci bir

sosyalist anlayis baskindir.
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Topgu’nun savundugu Anadolu Milliyetciligi ile Ziya Gokalp’in benimsedigi
Toriikgiiliik arasinda kiiltir milliyetgiligi baglaminda da bir benzerlik goriilse de
Anadolu milliyetciliginde Anadolu vatani temasinin 6n plana ¢iktig1 goriilebilmektedir.
Her ikisinde torenin etkisi ve moralist bir yaklasim goriiliirken Toriikgiiliikte bu durum
daha belirgin olmaktadir. Yalniz Anadolu milliyet¢iliginde tore, anane unsurlardan

sadece biri olarak kabul edilmektedir.

Tortiikeiiliik anlayisinda kiltiir milliyetciligine onemli bir yer verilirken,
Anadolu milliyetciliginde ge¢mis, an ve gelecek ile ilgili tasavvurlar 6n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla gelecekte kurgulanacak bir “Yarinki Tirkiye” ideali

cergevesinde daha genis bir diigiince goriilmektedir.

Sonug¢ olarak; Toriikgiiliik anlayisinda sekiiller ve modern bir yaklasim sz
konusu iken Anadolu Tiirk Milliyet¢iligi anlayisinda modernizmi de dikkate alan maddi

ve manevi degerler gibi amillerin 6n plana ¢iktigini gormek miimkiindiir.

Bununla birlikte Anadolu Tiirk milliyetgiliginin 6nemli unsurlarindan kabul
ettigi Anadolu topragina farkli bir mana yiliklemektedir. Bu vatan topragina Miisliiman
Tirk’iin ruhunun sindigini ve bu mukaddesat¢1 ruhla yogruldugunu ifade etmektedir.
Vatan, millet ve bireylerin ortak ruhunu kendisinde barindirmaktadir. ‘“Milli Tarih’le

yogrulmus “‘milli vatan’’ 6zelligini kazanmis olmaktadir.

Topeu’nun milliyet¢ilik anlayisi, milll ve evrensel degerleri birlikte
icermektedir. Yurt gergeklerinden ve realiteden miilhem milleti millet yapan degerler
olan din, dil, tarih, vatan, kiiltiir, tilkii birligine dayanan iilkenin biitiinliiglinii esas kabul
eden bir milliyetcilik anlayisi savunulmaktadir. Onun anlayisi ““Anadolu’” topraginda
kavrulmus, Islam ruhu sinmis gelecegi birlikte insa edecek bir milliyetcilik anlayisidir.
Hayalperestlige kagan, soyun(irkin) kutsallastirildigi, farkli etnik kokenden gelenlerin
oOtekilestirilmedigi bir milliyet¢ilik anlayisini tercih etmistir. Bu, sahiplenme duygusu
yogun bir sekilde goriilen vatan topragi lizerinde kendi milli tarihini ve kiltliriini

igsellestirerek yasayan bir milletin mensubu olan bir anlayistir (Balim, 1976:50).

Topgu’nun milliyetcilik anlayisinda milliyetcilik, medeniyetcilik ve Islam bir
arada yogrulmustur. Tarihi, cografi ve ekonomik etkenlerin etkisiyle yeni vatan olan
‘‘Anadolu’da yeni bir millet ortaya ¢ikmistir. Bu yeni milletin mayasi, Islam, 6zii soylu
Oguz Tirkiiniin soyu, yasam kosullarina uyum Hitit tarim hayatinin dinamiklerinden

olusmustur (Calen, 2017:85). Bu milliyet¢i anlayisin barindig1 yer ona ruhunu vermis
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olan Anadolu topragidir. Bu topraklarin, milli kimliginin olusumunda derin tesirleri
oldugunu, burada kainat ile hayatin hikmetlerinin bir suur olarak yeserdigini
savunmaktadir. Anadolu insaninin istirapla yogruldugunu, milletin parasiyla okuyup
geri donen ve kendini aydin olarak tanitan bir ziimrenin ger¢cekte Anadolu insanina

hi¢bir sey vermedigini savunmaktadir (Bilge, 2011:173-174).

Topgu, milleti olusturan temel unsurlardan soy birligi, vatan birligi, emek birligi,
dil birligi, vicdan birligi gibi birliklerden yalmizca birine baglanilamayacagini; bu
birliklerin tamaminin birlikte milleti olusturabilecegini, yiiz sekli ve ifadesinin bizimki
ile ayn1 olmayan, bizim dertlerimizle hemhal olmayan, bu topraklarda yasamayan,
bizimle bu topraklara emegini ve kanmni vermeyen, ayni dili konusmayan, ayni
ictenlikle dileklerimizi yasatmayan, inandiklarimiza hi¢ inanmayan insanlarla bir millet
olusturulamayacagin1 savunmaktadir. Belirtilen esaslari bir iistiinliik olarak kabul etmek
dogru olmayip, insanlik i¢in birlikte ¢alismanin giiclinii, ruhlarin ayn1 minvalde hareket

ederek bireyleri ve menfaatleri asan bir gercekligi bulmanin yolu gérmek miimkiindiir.

Tirk milliyetciligi i¢in bir ronesans yapmanin zamaninin geldigini savunan
Topcu, bu hareketi bu giinkii neslin basarabilecegini ifade etmektedir. Buna inanmayan
insanlarin oldugunu, bu giinkii gengligin kusurlari varsa bunun miisebbibinin onu
yetistirenler oldugunu, en biiylik yanlishigin genglige yeterince deger verememekten
kaynaklandigini, asir1 bir alaysama veya asir1 bir gliven duygusunun buna zarar
verdigini, dogru olanin 6lgiilii olmaktan gectigini belirtmektedir. Ona goére bu nesil bir

ronesans yapma kudretine sahiptir (Topgu, 2107d:84-85).

2.8. Anadolu Milliyetgiligi

Anadoluculuk veya Anadolu Milliyetciligi biiyiik diisiince hareketleri olan
Osmanlicik, islamcilik, Baticilik ve Turancilik akimlarina tepki olarak ve bunlardan ¢ok
sonralar1 ortaya ¢ikmistir. Ana diisiince akimlarinin hepsinin ana gayesi Bati medeniyeti
karsisinda Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii engellemek, ona yeni bir ruh iifleyerek
modern diinyada s6z sahibi olan bir medeniyeti ihya etmekti. Anadolucular olarak
bilinen bu akimin temsilcileri ise Anadolu topraginin Tiirk milletinin tek ve gercek
vatani oldugu iddiasin1 6ne siirmiistiir. Bu akima goére Anadolu’da kurulmus tiim eski

medeniyetlerin varisi olan bu vatan topragi batt medeniyetini de beslemistir. Bu akimin
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temsilcileri Mikrimin Halil Yinang, Remzi Oguz Arik, Cevat Sakir Kabaagch
(Halikarnas Balikgis1) ve Nurettin Topgu’dur.

Mehmet Kaplan, Remzi Oguz Arik’in bir giin kendilerine 6giit verirken

milliyetcilik konusunda iki nokta tizerinde durdugunu belirtmektedir (Kaplan, 1976:11).
Bunlar:
1.Bir milliyet¢i uzmanlastigi alanda her zaman birinci sinif insan olmalidir.

2. Uzmanlhigmin yaninda memleket konularina kendi 6zel meseleleri gibi 6nem

vermelidir.

Burada milliyet¢i insanin yaptigi her iste, ¢alistigi her alanda, yasadigi mubhitte
ornek olarak gosterilmesi, her haliyle birinci smif adam olmast gerektigi
vurgulanmaktadir. Bunun yaninda milli meselelere yaklasimi kendi 6zel hayatindaki
meselelere yaklagimi gibi olmali. Milli meselelerde sahiplenme duygusuyla hareket

etmelidir anlayisi goriilmektedir.

Topgu, ‘‘Anadolu Milliyet¢iligi’’ anlayisini benimserken bunun kapsayict
olmasi gerektigini savunmaktadir. Hemsericilik anlayisinin  milliyet¢iligin - 6niine
gecmesini kabul etmemektedir. Sivashinin Kayseriliye, Adanalinin Urfaliya yabanci
gbziiyle bakmasinin yanlis oldugunu ve bunun bir zaaf oldugunu vurgulamaktadir.
Kuvvetli olabilmek i¢in milli suurla hareket etmek gerekir. Il ve mahalliyetcilik olarak
gordiigii mikro milliyet¢ilik anlayislarinin ortadan kaldirilarak ahlak {ilkisiint kendinde
barindiran bir Anadolu tipi olugturulmalidir (Topgu, 2017d:141)

Anadolu insanmin millet olgusunu tamamlamasinda iki farkli ruh yapist
birlesmistir. Battal Gazi ve Alparslan’in miicadeleci, savasci kuvveti temsil eden yani
ile Nasreddin Hocanin toplumsal yaralar1 ve felaketleri zekasinin ironik tahayyiilleri ve
Yunus Emre’nin, Mevlana’nin agka ve sevgiye dayali yanini bir arada gormek
gerekmektedir. Bu askin duyus ve diisiinlis tarzi1 ne Buda’nin ne Schopenhauer’in
metafizik anlayisia benzemekledir. Anadolu insani medeniyeti, metafizigi kendi
vataninda, kendi diinyasinda yasayarak 6grenmistir. Yeni diisiiniis tarzindaki metafizik
bilincini islam dini verirken, Islam felsefesinin Anadolu topraginda yeni bir vegheyle

ortaya ¢ikmasini saglamistir (Topgu, 2017d:126-127).

Sosyoloji okulunun dayandigi sosyal determinizm anlayisi, Ziya Gokalp

tarafindan benimsenerek kendi milliyetgilik davasinin temelini olusturmustur. Gokalp,
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ferdi topluma kurban ederek ‘‘fert yok, toplum var’’ anlayisi ile ferdi bencilik ahlaki
cikaracagi yerde ferdi sahsiyeti inkar etmis, iktidar sahibi baz1 kisi veya gruplarin istek
ve arzularmi, toplumu ilahlagtiran bir istek ve arzular1 amacii giitmistiir. Onun
Durkheim’in sosyal kadercilik anlayisin1i kopya etmekten Gteye gectigi sdylenemez.
Yalnizca ideolojisinin uygulama sahasinda biri olumlu, digeri olumsuz iki tarafi
bulunmaktadir. Olumlu tarafi uzun yillardir zaaflariyla timitsiz olan Tiirk toplumuna
kendi giicinii suurunu asilamis olmasidir. (Olumsuz Taraf) Diger tarafta toplumun
kendi kendine yeterli goriilmesi, derin bir kendini begenmislik olarak goriilebilmektedir

(Topgu, 2017d:40).

Topgu, toplumsal realiteye mutlak itaati ahlak ideali haline getiren Ziya
Gokalp’i, son nesillerin ideal yaratmaktan aciz ve bitkin hale gelmis bir ruhun
temsilcilerinden biri olarak gormektedir. Ideal olarak gordiigii Turancilik mevhumu ise
sistematik bir igerikten uzak, kalp ile akildan kuvvet uman bireyde fedakarlik bekleyen,
gercek meselelerden bihaber ¢ocuk riiyast seklinde hayali bir diisiinceden Oteye
gidememistir. Yabanci diisiiniir ve diislince sistemlerinin toplumun biinyesine uymayan,
bazen toplumun igindeki diistiniirler vasitasiyla milleti korumak ve yasatmak idealini
degersizlestirmek ve unutturmak hiilyasiyla ‘‘gozlerini kapayan, gorevini yapan adami’’
ideal haline getirmeye calistiklarin1 gormek miimkiindiir. Uyuyan ve gozleri kapali
uzak ve kendine yabanci diyarlar1 sayiklayan riiya davasinin karsit tezi olarak da yine
baska bir yabanci dava benimsetilmeye ¢alisilmistir. Bu dava Slav irkinin egemenligi
fikri lizerine kurulan, Tiirk tarithine yabanci, kutsalina diisman ve ekonomik gergekligi

her seyin istiinde géren bir dava olan komiinizm davasidir (Topgu, 2017d:24-25).

Topgu, milliyet¢ilik anlayisini temellendirirken farkli temayiilleri de ele alarak
elestirmektedir. Ozellikle milliyetcilikte Turancilig1 esas alan anlayisa sert elestirileri
bulunmaktadir. Milliyet¢ilik ideolojisinin tabiatinda bu goriisii menfi tarafta
gormektedir. Turancilik davasimi kabul edenlerin milliyetcilik davasmin tezi degil,
antitezi oldugunu, bu anlayistakilerin de Araplasma ve Acemlesme furyasina kori
koriline baglanan toplumu sézde kendine getirmek igin hareket ettigini savunmaktadir.
Tiirk milletine gergekte yabanci olan Araplik ile Islam dinini birbirine karistirarak,
yabancidan siyrilmak isterken, kendi 6ziinden kopma felaketine saplandigini ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda kendi milli bilincini kazanmak i¢in Tiirk irkindan yeni bir
millet ortaya ¢ikaran Anadolu vataninin topragini ve tarihini dislayarak belirsiz bir

Turan iilkesi vehmine kapildiklarint belirtmektedir. Bugiinkii kiiltiir ve buhranin ilk
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sorumlular1 olarak bu anlayis1 gostererek, bu buhrandan kurtulmanin tek ¢aresi olarak
yeni nesilleri Islam ruhu ile kiiltir ve iman kazanan Anadolu’ya geri déniisiinii

hazirlamaktir (Topgu, 2017d:41).

Turancilik anlayisi elestirisinde bu anlayisin hareket noktasinin ¢iiriik oldugunu
sOylemektedir. Soyu milletle karistiran bu anlayis yalnizca bir Latin milleti, Slav milleti
ya da Cermen milletinin olmadigini idrak etmemistir. Turandan birgok kavim ayrilmas,
bircogu ise kendi basina milletlesme olgusunu gerceklestirememistir. Bunlar ayni
soydan gelenleri bir isimde meydana getirmek istegindedirler. En onemli
midavimlerinden biri olan Ziya Gokalp toprak birligini milletin asli unsurlarindan
gormemistir. Oysaki Isvigre’deki olusumun bir toprak pargasi iizerinde kurduklar: dilek
birligiyle farkli soydan kitlelerin milleti tesekkiil ettigini kabul etmese de hakikat olarak
gérmek miimkiindiir. Buna karsin Tiirkiye’de, Azerbaycan’da, iran ve Harzem
memleketlerinde yasayan Oguz soyunu tek bir millet kabul etmek dogru degildir
(Topgu, 2017d:147).

Topgu gerek Hareket dergisinde gerekse de diger nesriyatlarda yayimlanan
yazilarinda bati medeniyetinin ilhamini Sokrates’ten aldigini; buna karsilik yeni millet
modelinin 6zii ve mayasinin islam ve Kuran olacagini, Islam Rénesans’ma Kur’an’dan

ise baslamak gerektigini belirtmistir (Alver, 2006:258).

Anadolu’yu dokuz yiiz elli yil 6nce vatan haline getiren Anadolu milleti bu
topraklarda ¢ok daha eski zamanlardan beri yasayan Hititler gibi kavimlerin Oguz Tiirk
soyu ile Tirkligiinii unutmadan kaynasarak yeni bir medeniyet gibi muazzam bir

medeniyeti inga etmistir.

Topgu, Tiirk milli tarihinin Tirklerin  Anadolu’ya yerlesmeleri ve
Islamlagmalariyla basladigim1  savunmaktadir. Gogebe olan Tiirklerin  Anadolu
topraklarina yerlesmeleriyle ciftci olduklarmi, Samanliktan kurtulup Islam’i kabul
ettiklerini, eskinin ilkel inanglarini birakarak sonsuzlugun iradesine sahip oldugunu
belirtmektedir. Milli tarihimizde yapilmis en biiyiik inkilabin Islam’in Tiirk’iin ruhunda
ve ahlakinda yaptig1 inkilap oldugunu savunmaktadir (Topgu, 2017d:154).

Islam diniyle tanistiktan sonra Anadolu Tiirk Milletinin ahlaki yapisindaki
olgunluk ve insanligin bagka milletlerde goriilmedigini savunmaktadir. Mogollar
Bagdat’a girdiklerinde tas iistiinde tag birakmamais, bes yiiz yillik bir medeniyeti de yok

etmislerdir. Halife Mutasim’a hazinelerinin yerini sdylettikten sonra onu bir ¢uvala
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koyarak atli askerlerine ¢igneterek 6ldiirmiislerdir. Buna mukabil Anadolu Selguklulari
ile Suriye Selguklularinin yaptig1 savasta Anadolu Selguklu Sultani Siileyman Sah
kendini savas meydaninda 6ldiirmiis, bunu 6grenen Suriye Selguklu Sultani kendisi
arayarak cesedi bulmus, basinda ‘‘biitiin soyunuza zuliim ettim’’ diyerek aglamis ve
ordusuna matem emri vererek cenaze namazini bizzat kendisi kildirmistir. Yine onuncu
yizyilda Hachilar Kudiis’ii ele gegirdiklerinde Miisliman ve Musevi biiyiik halki
kiligtan gecirmelerine ragmen yiiz yil sonra Selahattin Eyyubi, Kudiis’ii geri aldiginda
higbir insanin burnunu dahi kanatmamistir. Birinci misalde irka bakildiginda Tiirk
irkina yakin ya da Turancilarin deyimiyle ayni olan bir irkin Mogollarin zulmiine
karsilik Miisliimanlik seciyesini kazanan bir milletin merhamet ve sefkat abidesi oldugu
fark edilecektir. Iste bunda islam’m ruhuyla yogrulmus bir milletin yiiceligi
goriilmektedir (Topgu, 2017d:155).

Topgu, Tiirk milletinin her hamle yapip ayaga kalktiginda, bir kuvvet oldugu
devirlerde karsisina c¢ikan ii¢c olusumdan, kendi tabiriyle ii¢ kanli partiden
bahsetmektedir (Topgu, 2017d:256). Ona gore, bunlarin ti¢li de haksizliklara karsi
cikarak hak iddiasiyla saf insanlarin aklini ¢elmis, diinya diizeni kurma iddiasiyla
diinyay1 zindana ¢evirmis ve Anadolu insaninin basina bela olmustur. Bunlarin {igii de
Yahudiler tarafindan kurulmustur. IIki, Siilik olup Yahudi Abdullah Sebe’nin kurdugu
ilk Miisliimanlar arasinda nifak tohumu ekerek Mazdek inancini Islam kilifiyla ve yeni
bir mezhepsel anlayigla yasatmaya ¢aligmistir. Esas amaci biitiin mallarin ve kadinlarin

herkese mubah oldugu anlayisi ile ahlaki yoksunluga ve yozlasmaya sebep olmustur.

Ikinci parti Masonluk olup o da Yahudilerin icadidir. Insanlik dini olarak
karakterize edilen ve belli insanlarin kardesligine dayali oldugu iddiasin1 kabul
etmemektedir. Gizli bir komite gibi ¢alisan bu grubun gayesi insanlarin birbirine
yardimini esas almayip insanliga karsi yalmiz kendilerini koruyan kindar bir anlayisa
dayanmaktadir. Ona gore hakiki Miisliman mason olamaz. Ciinkii Anadolu’yu yurt
edinmis biitiin vatandaglar kardestir. Yalmizca kardesligi, birlik beraberligi ve

dayanismay bir millette degil, bir komitede aramak yanlistir.

Ucgiincii kanl parti olarak belirtilen olusum ise Bolsevik Partisidir. Bu parti de
Ona gore Yahudilerin insanligin basina bela ettigi bir harekettir. Bu anlayis Anadolu’ya
kuzeyden, Rusya’dan girerek insanlik ve hak davasi olarak kendini kabul ettirmeye
calisan bir facia olmustur. Komiinizm olarak da kendini sistemlestirmeye calisan bu

parti calinan haklar1 geri almayr siar edinen, kin ve intikam {izerine kurulmus bir
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olusumdur. Oysaki bunlar insan ruhunu Kinle tedavi edilemeyecegini idrak
edememislerdir. Dinler aski kinin yerine koyarken komiinizm aski ve dini kaldirarak

yerine kin duygusunu yerlestirmek istemistir (Topgu, 2017d:257-258).

Topgu’ya gore yeni milletin adi Anadolu Tiirk Milleti, tarihi ise Miisliiman
Anadolu tarihidir. Anadolu Tirk Milliyet¢iligi mefkiresi, irk¢1 ya da irk iizerine insa
edilmis bir dava degil, ruhgu milliyet¢ilik davasidir. Bati milliyetgiligi maddeyi
kutsallagtirarak ruhlar1 karartmasiyla ve robotlastirmasiyla insanligin hayatini
karartmistir. Bunun karsisinda merhamet ve sefkati 6ziimsemis bir ruhgu milliyetgilik

davasi bulunmaktadir. Bu Anadoluculuk ’tur, Anadolucu Tiirk milliyet¢iligi davasidir.

Topgu’ya gore, kaderini tlizerinde yasadigi Anadolu topragi ile birlestirmis
Anadolu Tiirkii, sade bir Arap ya da Orta Asya Tiirkiinden ruhi ve ahlaki olarak son
derece daha {iistiin bir meziyete sahiptir. Anadolu insan1 gocebe degil, yerlesik hayata
gecmistir. Yerlesik hayata gecen insanlar gergekligin sorumlulugunu kendinde

barindirmaktadir (Sehsuvaroglu, 2011:74).
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UCUNCU BOLUM
NURETIN TOPCU’NUN DUSUNCESINDE YENI BiR TOPLUM VE DEVLET
MODELI

3.1. Toplum
3.1.1. Toplum Nedir?

Toplum, herhangi bir cografyada sosyal bir varlik olan, ihtiyaglarindan ve
varhigindaki 6zelliklerinden dolayr hemcinslerine ihtiyaci bulunan insanlarin kendilerini

giivende hissetmek igin bir araya gelerek olusturduklari biiyiik topluluklara denir.

Ibni Haldun, toplum ve devlet kavramlarim1 i¢ ige kullanarak insanlarin
yasamlarint slirdiirmek, varligimi devam ettirmek, yeme igme ve diger zorunlu
ihtiyaglarini gidermek i¢in bir arada yasamak zorunda olduklarini belirterek onlarin ig
birligi ve dayanisma igerisinde bulunmalarinin zorunlulugu ile toplumun olustugunu

one stirmektedir. O, toplumsal yasamu insan tiirii i¢in bir zorunluluk olarak gérmektedir

(Haldun, 1982:492).

Thomas Hobbes, John Locke ve J.J. Rousseau gibi sozlesmeci diisiiniirler,
Haldun’dan farkli olarak toplumun insan iradesi sonucu olusmus zorunlu bir érgiitlenme
bicimi olarak gérmemektedir. Daha Once tabiatta tek tek bireyler halinde yasayan
insanlar bir arada yasama karar1 alarak bir s6zlesme ¢er¢evesinde toplu halde yasamaya
karar vermislerdir. Rousseau’ya gore bu biraya gelis bir ‘‘toplumsal sézlesme’ ’ye

dayanmaktadir (Rousseau, 2010:7-8)

Friedrich Nietzsche ise, toplumun ya da devletin temelinde sozlesmeci bir
yetkenin olmadigini ileri siirmektedir. Ona gore insanlarin bir araya gelerek toplumlari
olusturmas1 kendi iradeleri ile degil, kole efendi iliskisi sonucu gerceklesmistir. Insan
once ahlakilestirilerek uysallastirilmis ve diger insanlara bagimli hale getirilmistir. Bu
bagimlilik hali ile insanlarin diger insanlarla beraber yasamalar1 saglanmistir

(Nietzsche, 2011:84).

Tiirk disiiniirleri arasinda toplum kavraminin tanimlanmasinda Ziya Gokalp’in
Prens Sabahattin’in “bireyselci” anlayisindan farkli olarak ‘“kolektivist” bir anlayisa
sahip oldugunu gérmek miimkiindiir. Nitekim ‘onun diisiincesine gore toplum alelade

cok sayida insanin bir araya gelerek olusturduklar1 bir karisim degildir. Karisimda “ben”
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duygusu hakim iken toplumsal bilesimde kolektif yani “biz” duygusu esas alinmaktadir.
Toplumlarda kolektif ruh yerini bireyci anlayisa biraktiginda toplumsal ¢oziilme
baslayacaktir. Bu noktada toplumsal kisiligin bireyci anlayisa evrilmesi, kategorik bir
ahlak anlayis1 yerine s6zlesmelere dayanan bir ahlakin bireyci ahldka donilismesiyle
toplumsal yapr siiriiye yani belirsiz karisimlara doniisecektir (Gokalp, 2007:44). Yine
toplumu yasadigi donemdeki konjonktiire gore milletlesmede goren Gokalp, Tiirk
Milletini Tiirklesme kavramiyla Ural-Altay ailesine, Islamlasmay1r islam Ummetine,
muasirlasmayr Avrupa medeniyetine ait bir sentez olarak kabul etmektedir (Gokalp,
2007h:49).

Hilmi Ziya Ulken’e gére ise toplumsal ihtiyaglarimi karsilamak icin, birbirleriyle
iletisim ve etkilesim halinde olan, vatan olarak gordiikleri belli bir toprak parcasi
lizerinde bir araya gelen ve ortak degerler etrafinda birlesen, ayn1 kiiltiirii paylasan ¢ok
sayidaki insanin veya insan gruplariin olusturdugu birliktelige “toplum” denmektedir.
Farkli kaynaklarda birtakim tanimlar verilse de temelde ayni ilkeler etrafinda her yastan

insanlarin olusturdugu ortak deger, inan¢ ve kurumsallagsmis topluluklar aras1 birliklerin

tamamina verilen ad olarak kabul edilmektedir (Ulken,1969:292).

3.1.2. Nurettin Topg¢u Diisiincesinde Toplum

Nurettin Topgu’da cemaat, cemiyet ve toplum kavramlar1 birbirinin ayirdi ya da
birbirinin kapsama alanina girmemekte, i¢ i¢e gegmektedir. Bazi yazilarinda cemaat,
mikro diizlemi kastederken, bazi yazilarinda makro diizlemi ifade etmektedir. Ayni
sekilde cemiyeti de toplum manasinda kullanmaktadir. Yine cemaatgilik dedigi sey

milliyetgilikle 6rtiismez; millet, cemiyet ve toplum olarak lanse edilir (Saritas, 2006:82).

Onun kabul ettigi ve savundugu goriisler 1s1ginda milliyetgiliginin de temelini

olusturan alt1 ilke s0yle siralanabilir:
1) Toplumun ruhu olan islam dini,
2) Memleket ya da vatan mefkiresinin kaynagi olan Anadolu topragi,
3) Orta Asya’dan Anadolu’ya gelip yerlesen ve asli bozulmayan Oguz soyu,
4) Oguz soyunun konustugu 6z Tiirkge,
5) Otoriter ve sorumlulugu olan devlet

6) Toplumcu ekonomik yapidir.
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Insan ile toplum arasindaki iliski irdelendiginde bireyin toplumla iliskisinin
mahiyeti ne olmalidir? Toplumun ruhuna uygun bir hareket insaninin Emile
Durkheim’den miilhem Ziya Gokalp’in toplumu kutsallastirip bireyi adeta ona sorgusuz
sualsiz mutlak bir itaatle boyun egdiren bir ara¢ olarak goriilmesi elestirilebilir.
Boylelikle insani insan yapan degerlerine sahip olma noktasinda belirleyici olan
hiirriyeti yok edilmistir. Topgu, vazifesi igin her tiirlii degerden vaz gegen, bireyi
degersizlestiren, toplumu yiicelten bir toplumcu anlayistan ziyade sahsiyetiyle, hiir
iradesiyle toplumun ruhuna deger katan bireylerin olusturdugu toplumu yiicelten bir

anlayisa sahiptir (Topcu, 2017d:61).

J.J. Rousseau, bireyin toplum i¢inde benligini ve sahsiyetini yitirerek sefalete
diistiigiinii, kendisini kaybettigini savunmaktadir. Toplum bireylerdeki ahlaki ve
degerleri koreltmistir. Ciinkii toplum insanin 6ziinii bozarak c¢lirlimiistiir. Bu sefil
durumdan kurtulmak icin bireyin toplumdan kendisini soyutlayarak dogaya donmesi
fikrinin miimkiin olamayacagmi savunmaktadir. Bireyin toplumu birakarak dogaya
mutlak doniisiin ger¢eklesmeyeceginin farkindadir. Ancak var olan eksiklik, aksaklik ve
kotiiliiklerin kaynagimi toplum gormekte, bunun medeniyeti birakarak ilkel dogaya
doniisiin sorunlar1 ¢dzmeyecegini ileri siirmektedir. Burada onun ideal insan tasavvuru
olan Emile, ¢6lde tek bagina hayatini idame eden bir vahsi insan degil, medeni sehrin
adalet ve 6zgiirlik temelli farkli olarak yetistirilmis bir sahsiyet olmaktadir (Rousseau,
2009:274).

F. Nietzsche, ‘‘iistlin insan’’ metaforuyla toplum iginde yasayan insanlarin siirii
ahldkina sahip oldugunu, onu yonlendiren iistiin meziyetlere sahip bir insan tiiriinii
ahlaki ve degerleri oldugunu, geriye kalanlarin ise mutlak itaatle emredilen her seye
kosulsuz boyun egdigini savunmaktadir. O, efendi ahldkina sahip insani yaratict ve
etkin kabul ederken, kole ahldkina sahip insani faydaci ve boyun egen bir karakter

olarak kabul etmektedir (Nietzsche, 2013:166).

Bu iki goriisii de reddeden Topgu ne insanin toplumdan ne de toplumun
insandan istiin ve ayri oldugunu one slirmektedir. Onun i¢in suurlu sahsiyet sahibi
bireyler toplumun suurlu bir viicut bulmasimi saglamaktadir (Battal, t2006:121-122).
Kendi deyimiyle: ‘‘cemiyet ne suurun ne vicdanin kaynagidir ne de Allah’tir. Suur da

vicdan da cemiyet de Allah’a dogru ilerlemektir” (Topgu, 2017d:56).
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Insanin mutlaka bir topluma ihtiyaci vardir. Bu giinkii toplumda var olan ortak
idealin eglenme ve iyi zaman gecirme iizerine kurulmasi ger¢cek doyumlarin
gerceklesmemesinden kaynaklanmaktadir. Bireylerin birbirlerine karsit kullandiklari
zeka herkesi zehirlemistir. Siyasetin aileye, okula, ise, ticarete, devlete bulastirilmasi
toplumun ruhunu bozmustur. Toplum bu siyasete kurban verilmistir. Platon’daki ideal
devlet diizeni ile Saint Augustinus’un yeni diizenini kurmak i¢in ilahi bir toplumsal ruh
gereklidir (Topgu, 2017d:55).

Nurettin Topcu cemiyet ile fert arasindaki iligkisel durumu betimlerken

toplumun 6ziinde olan birtakim 6zelliklerini siralamaktadir (Topgu, 2017d:43).
Buna gore,

Toplum kendine ait bir benlige ya da sahsiyete sahip degildir. Toplumun kendine ait ve
degismeyen bir benligi yoktur. Sahsiyet sahibi olan birey kendi iktidarini hareket haline
getirirken toplum distan gelen etkilerin tesirinde kalarak farkli sekillere gore degisme
gostermektedir.

Bireysel ruhun yaratict olmasima karsilik, toplum taklit¢i bir yapiya sahiptir. Taklit
evrensel tekrar prensibine dayanarak genele yayilmayi saglamaktadir. Kendi i¢ine diisen
herhangi bir seyi genelin biitiiniine yayilmasini ve erimesini istemektedir.

. Ahlak ideali ile egilen birey isyan ederken, ge¢mis ile bagini koparmayan, orf ve
ananelerle yasayan toplum uysallig1 sevmektedir. Halk arasinda herkesle iyi ge¢inmek
elzemdir.

Toplum maddeci ve bencil bir yapiya sahiptir. Efsanelerden ve masallardan
hoslanmaktadir. Onun bu c¢eliskili yapisi, bireyin distan etkilendigi sefaletlerin de
kaynagidir. Savaslar mitoloji esasinda insanlik tarihini meydana getirmistir.

Toplum giice, kuvvete hayran olup kibri ylicelterek kahramanlar1 alkislamaktadir.
Bununla birlikte korkuya diigkiin olup korktugu seyi sevmektedir. Karizmatik liderlerin

yiiceltilerek kimi zaman toplumun basina zorba olmasi da bundan kaynaklanmaktadir.

Her toplumun en ilkel klanlardan en modern medeni toplumlara kadar hepsinin
bir felsefi diislincesi vardir. Bu diisiince ilk¢ag kavimlerinde dinde ickin olarak varken,
Eski Yunan ve Roma toplumlarinda kendine 6zgii bir sistem olusturmustur. Orta cagda
Hiristiyan felsefesinin hakim oldugu goriilmistiir. Ronesans ve reform hareketlerinin
rettigi felsefe metotlu diisiinme sistemini ortaya g¢ikarmustir. Sonraki asirlarda her

millet kendi felsefelerini kendi kiiltiirel kodlarindan ve ruh yapilarindan ¢ikarmustir.
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Alman, Ingiliz ve Fransiz felsefeleri bu sekilde olusmustur. Bunlarin yanmda kiigiik
milletler bunlardan beslenerek felsefi diisliniis tarzlarim1  1rksal temellere
indirgemislerdir. ilkler felsefi diisiiniis tarzlariyla bilim ve teknolojide zirvelere ¢ikarken
ikinciler kendi kabuklarindan ¢ikamamislardir. Amerikan toplumunun son birkag
asirdaki pragmatist yaklasimi her milletten igine alarak devsirdigi bir sistemi

beraberinde getirmistir.

Nurettin Topgu, giic ve kuvvetin hakim oldugu Avrupa, Cin, Islam ve diger
biitiin toplumlarda insanhiin iki ziimreye ayrildigini belirtmektedir. Bunlardan biri
zorbalar digeri esirlerdir. Her zaman ve yerde topluma bir sosyal sinifin hakimiyeti
goriiliirken diger sosyal smiflarin bu hakim sinifin etrafinda onun yasattigi degerleri
artirmak i¢in ¢alistiklar1 goriilmektedir. Esirligin modern bir vechesiyle karsi karsiya
kalinmistir. Sosyal hayattaki catigmalarin temel kaynag:i da bu iki smif arasindaki hak
miicadelesidir. Giiniimiizdeki amir memur iligkisinde de bu durumu gormek
miimkiindiir. Amir zorba, memurun esir oldugu gibi, kuvvetin zayifi ezdigi bir diizenin
varligimi gostermektedir. Ancak burada zorbanin da kendi i¢gilidiilerinin esiri oldugunu
unutmamak gerekir. Dolaysiyla insan zorba iken ayni anda esareti de yasayabilmektedir.
Toplumdaki dayanisma, is boliimiiniin getirdigi bir zorunluluktan kaynaklanmaktadir.
Karsiliklt kefalet ve sorumluluk insanlarin birbirlerine yaklagsmasini saglamistir. Bu
yaklasma durumu ise girift bir baglilig1 beraberinde getirmistir. Bu baglilik amir memur

iliskisinin baglarin1 saglamlastirmistir (Topgu, 2017d:232).

Toplumun olusumunda tarihsel dinamiklerin olumlu ya da olumsuz etkilerini
gormek miimkiindiir. Tarihe bakildiginda Helen nesilleri topraga bagli insanlarin dingin
ruh halini ve digerlerini tiiccar milletlerin karakteriyle bozmustur. Helen ruhu, sarap ve
sarhoslugun, suursuzluguyla insan etlerini sehvet duygusuyla tarumar etmistir.
Sonrasinda gelen Makedonyali1 Iskender ise barbarligin ve zulmiin tohumlarmi ekmistir.
Yunan, Makedonya ve Roma barbarlig1 insanligin gii¢ ve sehvet kuvvelerini tapinma
boyutuna gecirerek bedene tapinma sanatini ortaya cikarmistir. Topraga bagli olan
Anadolu insanin mabedine sanatla sehvetin ilaht olan Bakiis’ii sokarak toplumun

yapisint bozmuslardir (Topgu, 2017d:151)

Tiirk toplumunun kendine has bir felsefi diisiince sistemi tam manasiyla ortaya
¢ikti1 m1? Sorusuna Topgu olumsuz yanit vermistir. Tiirk irkinin yetenekleriyle ortaya
cikardig milli bir felsefesinin Batici taklitgilerce gereksiz goriildiiglini belirtmistir. Bati

medeniyetini yaratan bir felsefi diislince sistemi varken milli bir felsefeye ihtiya¢ yoktur
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diyen bu ziimre her déonem hakim olan diislince sistemlerinin miiptelasit olmustur. Bu
zihniyetin karsisinda yer alan muhafazakarlar ise Kur’an’in varligi felsefeye ihtiyag
birakmamaktadir anlayisi ile hareket etmektedir. Bunu ezbercilik oyunu ile kendini
kandirmaya benzetmek miimkiindiir. Topgu’ya gore, Kur’an Allah’in kitabi, felsefe ise
onu anlayabilecek kisiligin oOrgiisiidiir, diisiiniis tarzidir. Felsefi goriis olmasa kitabi

hakkiyla anlayabilmek miimkiin olamayacaktir (Topgu, 2017:59).

Topgu modern toplum tasarimina en sert elestirileri yonelten diisiiniirlerden
biridir. Bu tasarimin en belirgin yani olan sanayi ve teknik insanlar1 sanayi canavarinin
pencesine atmakta, teknigin kdlesi haline getirmektedir. Yeni diizen sanayiden medet
ummaktadir. Ancak makinadan Allah’a yol yoktur. Teknikten ilim ve ask beklemek
beyhudedir. Her alanda makinelesmek ask1 ve hikmeti bitirmektedir. Makine her girdigi
yeri mahvetmektedir. Insan ilahi iradenin istedigi sekilde hareket etmezse makinelerin
esiri haline gelecektir (Y1ldirim, 2006:142).

Topgu’ya gore, Anadolu’da Islam romantizminin gerceklesememesinin ve
imkansizliginin temelinde iki sebep gormek miimkiindiir. Birincisi Bati bilim ve
teknolojisinin biitiin zihinleri mutluluk evhami ile doldurmasi, ikincisi de din
adamlarinin {rpertici realist davranmiglaridir. Din adami ahiret diinyasin1 adeta
yeryiiziinde tapu dagiticiligi yapan menfaat tellallarma déniismiistiir. imam koydeki
otoritesini kaybederek arabulucu hakem, kanaat Onderi veya miirsit olma vasfini
kaybetmis; dini ritiielleri, bir takim bedensel hareketlerle icra eden otomatlar haline
gelmistir. Kdylerde namaz kilmak, ezan okumak, vakit namazlarinda veya sadece cuma
ve bayram giinlerinde cami kapisin1 agma disinda koyliileri aydinlatacak bir faaliyette
bulunmamaktadir. Kdyde agadan sonra keyfi en yerinde olan imam memur maasi alarak
tarinteki en ruhsuz ve anlamsiz devri diinyalikla yasatmaktadir. Ahiret istismarcilig
yapmakla itham ettigi bu otoritenin temelinin c¢iiridiigiinii ifade etmektedir (Topgu,

20170:284-285).

Topegu, yazdigi hikdyelerine Anadolu insaninin tasalarini, acilarini, 1stiraplarini;
kisaca Anadolu motiflerini islemistir. Sanayilesme ile birlikte ortaya ¢ikan yeni hayat
sartlari, aydin-koylii catismasi, sehirlesme, vatandas ile biirokrasi arasindaki celiskiler,
insanlarin fakirligi, caresizligi, saglik problemleri, aile iliskileri, evlilikler, catigmalar,
sevgiler, koyden kente gogle olusan degismeler gibi toplumsal alana ait bir¢ok konu
igsellestirilerek islenmistir. Tagrali adli hikdyede Emine’nin caresizligi ve yaninda

calistig1 patronlarinin “‘algak tagrali’’ tabiri giiniimiizde bile sik kullanilan “‘pis koyli’’
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hakaretini ¢agrigtirmaktadir. Ayni1 hikdyede Emine’nin kocasini jandarmalar elleri
kelepceli  gotiiriitken Cerkezoglu'nun tiim yapilanlar1 kendisinin planladigini,
zamaninda ayn1 kdyde babasinin kendi babasina yaptigi kétiiliiklerin intikami olarak
ima etmesi, tagrada insanlar arasindaki kin, nefret ve haset gibi toplumsal hastaliklara da

temas etmektedir (Topgu, 2018a:27).

Topgu, toplumda iki sinifin varligindan bahsetmektedir. Mahkim sinif, sermaye
sahibi, patron, sanayici, toprak agasi gibi zuliimle onlar1 somiiren fakir ve caresiz halki
temsil etmektedir. Zorba smif ise istismarci kapitalist, kendini elit bir tabaka olarak
goren yukaridaki grubu temsil etmektedir. iki siif arasinda siirekli bir catisma gérmek
miimkiindiir. Ona goére bu iKi smifin tizerinde ikisini de somiiren kiiresel bagka bir sinif
vardir ki; o da Yahudi sermayedarlarin olusturdugu siniftir. Bu smif tiim diinyada
haksizliklarin, esitsizliklerin, adaletsizligin ve savaslarin ve ¢atismalarin fitilini

atesleyen sinsi bir ziimredir (Sehsuvaroglu, 2011:166).

Topgu, Bat1 kdkenli bilim ve teknoloji ithalinin iiretilen tilkelerin kiiltiirlerinden
ciktigini kabul ettigi i¢in milli kiiltiirimiize zararh olabilecegi diisiincesiyle bu konu
tizerinde ¢ahismistir. Burada bilim ve teknolojiyi hakkin yerine gegen kuvvetin
egemenligine dayali, insan ile dogay1 tahrip eden sanayilesmenin, somiiriiniin kaynagi
oldugu varsayimiyla hareket eden bir anlayisi gérmek miimkiindiir. Teknolojinin
tamamen inkar1 veya yok sayilmasi degil, bir degerler manzumesine bagli kalmaksizin
insan tarafindan Ozgilirce kullanilmasi ve transfer edilen kiiltiire verecegi zararlar

elestirilmektedir (Yerlikaya, 2016:77).

Batililasma elestirisinde reform ve inkilaplar yapilirken alinan kararlarin yanlhs
olmasimin veya kararsizliktan dolayr harekete gecilememesinin beraberinde getirdigi
sorunlar yumagi olarak gormektedir. Yapilan inkilap veya reform hareketlerinin
yiizeysellikten Oteye gecemediginden ve Bati’dan alinan bilim ve teknolojinin

mayasinin tutmadigindan yakinmaktadir (Kilig, 2018:143)

““Avrupa’dan parca parca ilim, ahlak, sanat almak istedik. Askerlik ve egitim
islerimizi onlar gibi diizenledik. Avrupa’nin resim ve seklini, kiyafet ve her zevkini
memleketimize soktuk. Biitlin bu gayretlere ragmen Avrupali, yani Avrupali gibi
olamadik. Zira gelisiglizel neyimiz varsa yiktik. Maksatsiz sekilde biitiin enerjimizi
harcadik. Avrupa’da ruh kuvvetiyle igcten yapilami bir goz, kulak ve el kuvvetiyle

disaridan elde etmeye calistik. Biitliin cansiz uzuvlari birlestirerek bir insan meydana
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getirmeye calistik. Bize i¢imizden hayat veren kaynaklar1 da kuruttuk. Simdi hepimizin

i¢i karanliktir’” (Topgu 2016b:60).

Topgu, sanayilesmenin toplumsal bunalima sebebiyet verecegini savunmaktadir.
Bu, aynm1 zamanda insanlarin ruhsal diizenlerini bozarak kimlik bunalimina da sebep
olacaktir. Sermaye ve is¢i siniflar1 ortaya ¢ikarak sanayici patronlarin isgilerin
emeklerini somiirdiigli, catismalarin ve esitsizliklerin oldugu bir bunalimli déneme
girilecektir. Iscilerin hayatim1 cehenneme cevirirken, onlarin emekleriyle liikks iginde

yasayan sermaye sahiplerini duygusuz robotlara doniistiirecektir.

Topcu, insanligin topraktan uzaklasarak insan ruhuna soguk, yabanci ve tehlikeli
olan demir gibi bir madene sarilmasini, makinanin esiri olmasin tehlikeli goérmekte,
kurtulusu sanayilesmede arayan insanlarin bir diinya savasinin ¢ikmasina zemin
hazirladigini iddia etmektedir. Kapitalist donemin getirdigi sanayilesme, asir1 iiretim ve
tilkketim, sermaye birikimi ve bunun dengesiz adaletsiz dagitilmasi, asir1 bir milkiyet
artig1, toplumlardaki siif farklarinin artmasi, toplumun her kesiminde esitligin ve
adaletsizligin olagan hale gelmesi, ahlaki ¢okiintii gibi toplumsal sorunlar ii¢lincii diinya

savasinin ¢ikmasina sebep olacaktir (Topgu, 2016b:206).

Topcu, makinanin esareti olarak kabul ettigi modern hayatin, sanayilesme ile
birlikte kapitalist uygarligin teknigi kullanarak sistematik somiirii ve yabancilagsmay1
beraberinde getirdigini savunmaktadir. Calisan is¢inin hayatini Cehenneme ceviren,
buna mukabil sanayici patronu robotlastiran, fakirin sefalet i¢inde siiriiniirken zenginin
151kl1 ve liiks salonlarda mutluluk aradigini, diinya nimetleri ayaklar1 altina serilen bu
muhtesem imkanlarin sunulmasinda yiizlerce masum is¢inin ¢ileli hayatinin oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, igilen kadehlerdeki binlerce ezilmis insanin gézyasidir. Bu
tarz hayatt yasayan insanlarin zalim olduklarmi ve zulim ettiklerinin farkinda

olmadiklarini 6ne siirmektedir (Topgu, 2016b:203).

Topgu, birey-toplum iliskisinde bireyin toplumda aileden baslayarak sokakta,
carsida, istasyonda, okulda, isportacilik yaptigi sokakta, is aradigi yerlerde terslenen,
iteklenen doviilen, kovulan, tekmelenen, hor goriilen bir ¢ocukluk hayatinin sert ve
acimasiz taraflarim1 géren bireylerin millete ve topluma bir sey veremeyecegini
savunmaktadir. Bu acimasiz hayat1 iliklerine kadar yasayan neslin kendi sahsi menfaat

gayesinin disinda baska diisiincesinin olmasint miimkiin gérmemektedir. Ne ekildiyse
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onun bigildigini, toplumdaki c¢arpikliklarin, sorunlarin temelinde bu muamelenin

yattigini ifade etmektedir (Topgu, 2018b:27-28).

Toplumda bireylerin diger insanlara saygi gostermemelerini; komsu, arkadas
tanidik insanlarin davetsiz misafirlige giderek bagkalarmmin zamanlarini, bazen birinin
ayagini kaydirarak onun gorevini, Ogrencinin Ogretmenden kopya ¢ekerek emek
vermeden notunu, saticinin malin iyisini iste fenasini alta koyarak haksiz olarak
fazladan miisterilerinin parasim1 caldigim1 6rnekler vererek elestirmektedir. O,
““meyhanede meze, camide ayakkabi, evinizde para, sokakta izzetinefis ¢aliyorlar’’

diyerek serzeniste bulunmaktadir (Topgu, 2018b:31).

Var olan diizene yaptigi tenkitlerden sonra nasil bir toplum tasavvuru one
siirdligline de bakmak gerekmektedir. Hak, adalet, esitlik, mesuliyet ve ahlak {izerine
insa edilen insanlarin veya zlimrelerin birbirlerine tasallutta bulunmadigi, pragmatist bir
yaklagimla baskasini somiirmedigi bir toplum diizeni kurmak esastir. “’Bizim igimiz,
kurtarisimiz, kurtarici inkilap, memleketin {iretici ziimresini, Anadolu koyliisiinii bir
stif yapmak, onu ahlaki bir hayat ic¢inde canlandirmak, onu cemiyetin basina
gecirmektir. Bu sinif, aile 6rnegi verir, cocugunu okutur, sermaye sahibi ve memur
hazirlar, hakim yetistirir. Bu inkilap emir ve kumanda ile degil, telkin ve tedris ile
fertlerin ve miesseselerin fedakarligi ile yapilir”” (Topgu, 2017d:248), derken
toplumdaki ezilmis, geri birakilmis, zamaninda (1940’1 yillar) toplumun biiylik bir
kesimini olusturan koyliilerin toplumun gelismesine katkilarim1  vurgulamak

istemektedir.

3.1.3. Cemaat¢i Toplum

Topgu’nun cemaatgi toplum goriisiinde iman, tore, din, ahlak, gii¢lii sahsiyetler
ve otoriter devlet vurgusu vardir. Onun yeni toplum modelinde bu etmenleri gliglii bir
sekilde gérmek miimkiindiir. O dénemde hakim iki diinya goriisii olan ve devletleri
etkisi altina alan kapitalizm ve komiinizm karsisinda otoriter devlet anlayisi savunusu
gormek miimkiindiir. Otoriter, adaletli, giicliiniin karsisinda zayiflarin hakkini savunan,
sermaye sahiplerine is¢ileri ezdirmeyen bir devlet tasavvuru 6ne ¢ikmaktadir. Bu dogu
Islam gelenegindeki giiclii ve adil devlet modelidir. Bu model, Ilk islam halifelerinden

Omer bin Hattab’mn adaletini ¢agristiran bir model olarak goriilmektedir.
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Topgu, toplumu olusturan kurumlarim, gruplarin, topluluklarin ve bunlar
tesekkiil eden insanlarin yalnizca kendi menfaatine ve gelecek kaygilarina gore hareket
ettiklerini, bunun da iktidarsizliga ve nizamin bozulmasina sebep oldugunu
savunmaktadir. Ona gore okulda iktidarsizlik, mabette gosteris, devlette sorumsuzluk ve
ailede giivensizlik felaketleri birleserek hayati ¢ekilmez hale getirecektir. Bunun
temelinde ise insanlarin kalplerindeki imansizlik bulunmaktadir (Topgu, 2016d:39-40).

3.1.4 Toplum ve Kooperatif¢ilik

Nurettin Topgu, sermaye sahiplerinin tekellesme ile serbest piyasada haksiz bir
rekabet ortaminda iiretici olan halki hem iiretim hem de tiiketim siirecinde somiirerek
emeklerine sahip oldugunu savunmaktadir. Bu haksizligi ortadan kaldirmak igin
tireticilerin bir araya gelerek kendi iirettikleri {irtinleri devletin yardimiyla pazarlamasi
ve hep birlikte kazanmasi prensibine dayali kooperatifler kurmalar1 gerektigini

belirtmektedir.

Kooperatiflerde bir araya gelen iireticiler, emekleriyle hem topragin daha verimli
islenmesini saglayacaklar, hem de sermayenin belirli kisi veya gruplarda tekellesmesini
engellemis olacaklardir. Fabrikalarda calisan iscilerin fabrikaya belli oranda hisse sahibi
olmasi1 gibi, koyliilere ve ciftcilere de belli oranda topragin verilmesi ve bu topragin
islenmesi ile elde edilen iriinlerin kooperatif denilen {iretici birliklerinde piyasaya
sunulmasi, Anadolu halkini agaya, fabrikatore ve tiiccara esir olmaktan kurtaracaktir

(Kivang, 1976:31).

Topgu’daki esas mesele mazlum ve sefalet igerisinde emeginin karsiligini
almayan is¢i, ciftci, koyli gibi halkin ¢gogunlugunu olusturan insanlarin zilletinin son
bulmasi, bunun yaninda hirslarina yenik diiserek halk sémiiren sermaye sahiplerinin de
bundan kurtularak ruhunun ahlakla selamete ulasmasini saglamaktir. Onemli olan
toplumun tiim bireylerinin ilkeli ve mutlu bir yagsam siirmeleri i¢in gerekli olan toplum

diizenini ihdas edilmesidir.

3.1.5. Din ve Toplum
Topgu dini, iman ve agkin bir terkibi olarak gérmektedir. Burada ask ve iman ile
bir teslim olusu géormek miimkiindiir. Maddi varlik olan bedenin, manevi varlik olan

ruha teslim olusu s6z konusudur. Ruhun maddenin esareti ile 1stirap yagamasina engel
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olmak, bedeni istek, arzu ve ihtiraslarina gem vurarak onu ehline doniistiirmesi hakikati

vardir (Sekman, 2018:159).

Din hakkindaki goriislerine bakildiginda dinin insan, millet ve toplum hayatinda
onemli bir yere sahip oldugu rahatlikla gériilebilir. Din dedigimiz Islam dinidir ve bu
din milletin ruhunu, toplumun hafizasini olusturmaktadir. Sekilcilikten uzak, o6zii
itibariyle milli olan ile islami olan1 birbiriyle esdeger gormektedir. Ancak bazen
sembolik ince niianslara da temas ettigi goriilmektedir. Muzaffer Civelek’in aktardigina
gore kendisi sOyle demistir: ‘‘Camide mihrabin iistiinde ‘‘Allah> ve ‘‘Muhammed”’
isimleri yan yana olacagina, ‘“Muhammed’’ yazisi caminin girig kapisinda, ‘‘mihrabin
iistlinde Allah lafz1 yazilsa daha uygun olmaz m1?”’ (Civelek, 2017:20). Sembolik bazi
ince detaylar, farkli bakis agilarinin olusmasini saglayacaktir. Monoton ve tekdiize
geleneksel olanin yikilacagi korkusuyla reformist diisiince ve hareketlere kapali olmak,

toplumun her alanda geri kalmasina neden olacagi muhakkaktir.

Topgu'nun din anlayismin 6ziinii Islam, yontemini tasavvufi inang¢ sitemi
olusturmaktadir. Tasavvufu felsefi bir sdylemle ele alirken Islam’m geleneksel, sekilci
ve resmi versiyonlariyla miicadele etmistir. Tasavvuf ile cogunlugun benimsedigi dini
yasayis arasinda siirekli bir karsithik gormektedir. Onun bu goriisii Bergson’un *‘statik
din-dinamik din’’ ayrimindan ilham aldig1 sdylenebilir. Statik din anlayiginda ahlaki ve
felsefi Ozelliklerini kaybetmis, bir takim hareket ve dini ritiiellerle smirli kalirken,
dinamik dinde ahlaki ve evrensel bir anlayis barindirmaktadir. Dinamik din olarak da
kabul edilen, hareket, yaraticilik ve aska dayanan tasavvufi anlayis, insanin iradesinin
ilahi bir agkla Allah’a baglanmasi ve onunla birlesmesi fikrine dayanmaktadir (Mollaer,
2016:69)

Topcu’ya gore Allah’tan gelen dinlerin insanlara verdigi ilhamla daha once
insanin sefith bir hayvandan bir farki olmazken, sonrasinda o, ger¢ek insanligina
kavusarak selamete erecektir. Zalim bir hayvan derekesinde olan insan, zalimligi ve
sefil hazlar iginde mutsuz iken, dini ilhama kavusan insan hapishanede de olsa 6lim
doseginde de olsa mutludur. Insanlarin ihtiraslari ve istihalari insanligin temelini yiktig

halde icten yapilan dini yasayislar insanligin kurtulusunu saglamistir (Topgu, 2018c:20).

Topcu, dinin 6ziinlin 6nemli oldugunu, sekilcilikten ziyade pratik hayatta ilahi
emrin uygulanmasmin gerekliligini belirtmektedir. Bu ag¢idan tasavvuf ile seriatin

miicadelesinde seriatin galip gelmesinin toplumun tekamiiliinii engelledigini kabul
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etmektedir. Seriat1 sekilcilik olarak gorerek seriatgilari din istismarcilari ve sihirbazlar
olarak elestirmistir. Ona gore dinin kabugu olan seriat, dinin yerini alarak ibadetler ve

dini degerleri birer alisverise doniistiirmiis; Islam’da riyakarlik sz sahibi olmustur.

Topgu’ya gore, dinci ziimreler dinin giliciine inanmadiklar1 gibi, ayni zamanda
bunu bilmemektedir. Devlet uhdesinde verilen din egitimi (6zellikle imam hatip
okullarindaki egitimi begenemeyenler) disinda birtakim cemaatleri isim vererek
elestirmektedir. Bunlarin liderlerinin dinen yasak olan hal ve hareketlerle cemaatleri

felakete surtuklediklerini savunmaktadir.

““‘Bugiin Imam Hatip Okullarindaki genglige verilen kiiltiirii cok gdren boy boy
Siileymanci vesaireci sdzde Islam alemdarlar1 karis karis vatana yayilmis bulunuyorlar.
Kimi tagannici, kimi propagandaci, kimisi biiyiicii ve iifliriik¢ii, ancak hepsi genis
anlamda politikaci, hepsi somiiriicii, hepsi samimiyetsiz ve hepsinin koltuklarinda birer
balta saklanan onderler, cemaati bir bataktan Gbiiriine saplamak ve her biri onu daha

miikemmel surette soymak i¢in birbiriyle yarisiyorlar’> (Topgu, 2108c:25-26).

Dinde kurtulusun, selametin, huzurun ve Islam’in asil manasimni sonsuz giiciin
iradesinde goren Topgu’ya gore Allah en biiylik iradedir. Dini 6ziinden ayirarak
yalnizca bir takim kesin emirlerden ibaret saymak onu anlamamaktir. Sekilcilik olarak
da kendini gosterecek olan bu bedeni hareketlerden ¢ok daha 6nemli olan onun ruhunu
kavramaktir. Hicbir onem atfetmedigi hirka ve sakal Optiirme ritlieli gergeklestiren,
Miislimanlara bunu telkin eden nakilci ve kuralct hocalar ile dini anlamayan
pozitivistleri ayn1 kefeye koyarak bunlarin sapiklikta ve gaflette birlestiklerini iddia
etmektedir. Bu minvalde insanligin kurtulusunun ne degisme ve inkar yoluyla ne de din
adina birtakim torenler, kurallarla bunaltilmis bagnazlikla gergeklesebilecegini ifade
etmektedir. Ona gore insanligin kurtulusu ancak ilahi iradeyle birlestirmeye gotiiren

yoldaki ilerleyiste gergeklesebilir (Topgu, 2016d:16-17).

Ona gore, dinin 6ziinde olan agsk ve imanin, Allah’a ulastirict olan ahlakin
birakilarak yerine bir takim el, ayak, bas, beden hareketleriyle otomat varliklar gibi
hareket edilmesi uygun degildir. Namaz, vecd ile husu i¢inde kendinden gegercesine
kilinmadiktan, ruh huzuru saglanmadiktan sonra bir robotun bos hareketlerinden baska
bir seye yaramayacaktir. Sadece namazi kilmakla Allah’a borcunu 6dedigini sdylemek

gosteriscinin iligkisini, sahtekarin dalaveresini kabul etmektir (Topgu, 2018¢:68-69)
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Hac farizasini yerine getiren Miisliimanlar1 da elestirerek cevresindeki a¢ ve
sahipsiz insanlar varken bunlar ¢igneyerek bir beldeye gider gibi ibadet etmelerini
dogru bulmamustir. Bir tarafta yakinlarindaki ihtiyag sahibi insanlar1 gérmeyenler, diger
taraftan Miisliiman kardeslerini soyan bir devletin politikasini tenkit etmektedir. Diger
yandan “’imam nikahi’’nin gereksizligini, bir sekilcilikten ibaret oldugunu savunmustur

(Dural, 2010:348-349).

Topgu’nun sekilcilik olarak tenkit ettigi ve acik bir sekilde sihirbazlik olarak
ileri siirdiigii seriat, gercekte Kur’an’daki hiikiimlerin toplamidir. Islam’in ana kaynagi
olan Kur’an hem insanin gorev ve sorumluluklarini hem de toplumsal hayatta insan
iligkilerini diizenleyen kurallari ihtiva etmektedir. Dolayisiyla Kuran’a gére yasamin
sekilcilik olarak kabul edilmesi dogru degildir. Miisliimanlarin kutsal kitaplarina gore
hayatlarin1 ikame etmelerindeki aksakliklar -elestirilebilir, ancak bunun tamamini
yobazlik ve sihirbazlik olarak kabul etmek dogru degildir. Yine dini nikahin gereksiz
oldugunu vurgulamasi Kur’an’daki ‘‘mehir’’ kavraminin da anlamini idrak edememis
olmak olarak goriilebilir. Ciinkii bu ilahi bir emirdir. lahi emir Miisliimana farzdur.

Miisliiman olan bir kimsenin feraizi yerine getirmek mesuliyeti vardir.

Topgu, din adamlarinin mesuliyetine de biiyiik 6nem vermistir. Ona gore din
adaminin gorevi sadece mihrapla minber arasinda sikismis degildir. Toplumun her
alanina niifuz ederek egitici vasfin1 gosterecektir. ‘‘Dilencilik, ‘‘biiylctlik’’ ve
“particilik> gibi rezillikleri ortadan kaldiracaklardir. Islam nurunun 6zii olan hiirmeti
topluma din adamlar1 asilayacaktir. Din adamlari dernekler gibi sivil toplum
kuruluslarina 6nderlik yapacak; schirde, koyde, hapiste, hastanede insanlara
yardimlarda bulunacaktir. Universite profesoriinden akil hastasina, saskin tiiccardan
sahipsiz genglige kadar her kesime sahip ¢ikacaktir. Her sosyal ve insani araglara
bakacak; Kitap, gazete, siir, tiyatroya, sinemaya, sanata agina olacaklardir. Her varligin
sahsina saygi gosterecekler, her varliga kendi seviyesine inerek onun diliyle hemhal
olacaklardir. Kotii olana, eskiyaya, komiiniste bile hakaret etmeyecekler, rahmet ve
merhametle kalpler kazanacaktir. Ne olursa olsun kutsal davalarina para ve menfaati

karistirmayacaklardir (Sehsuvaroglu, 2011:137).
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3.1.6. Toplum ve Egitim

Nurettin Topcu'nun “‘Yarinki Tirkiye’’ olarak hayal ettigi toplum diizeninde
egitimin yeniden yapilandirilmasinda ve islevsel hale getirilmesinde iizerinde durdugu

iki 6nemli konu vardir:

1) Bilim Egitimi

2) Kisilik Egitimi

Bilim Egitimi; bilimsel bilgilerin ortaya ¢iktiklari donemden bugiine degismez
kabul edilen kaliplarin anilar seklinde nakille sunulmasindan ve bilimsellik
ozelliklerinin de zamanla degisebileceklerine inanmak, elestirilebilir olduklarini kabul
ederek yetkeci sultasindan kurtarmak ilkesine baglanmalidir. Ayni sekilde kisilik
egitimi anlayisi, mesuliyet sahibi hareket insani olan insanin ilkeli eylemlerle kendi

olabilen sahsiyetli bireyler yetistirmek anlayist iizerine insa edilmistir (Saritas,
2006:83).

Topcu, bir toplumun i1slahimni egitim kuruluslarinin ve egitim sistemindeki
gelisme ve ilerlemede gormiistiir. Son ti¢ asirlik siireci analiz ederek egitim konusunun
analizini yapmus, gerek farkli zamanlarda yazdigi yazilarinda gerekse de Tiirkiye nin
Maarif Davasi adli eserinde sistemdeki eksiklik, aksaklik ve sorunlari ele almis, bunlari
gidermeye yonelik ¢6zlim Onerileri sunmustur. 17. Yiizyilin savaslar ve miicadelelerle,
18. Yiizyilin devletteki bazi kurumlarda islahat ¢aligmalariyla, 19. Yiizyilin 1slahat
caligmalarinin yiizeysel olarak halka inilerek gerceklestigini, 20. yiizyilda ise bu
yapilanlarin bir taklidinin tekrarlandigini savunmustur (Topgu, 2017a:13).

Yapilan gelistirme ve iyilestirme ¢alismalarinin sekilcilikten ve taklitten ote
gecmedigi, yeni egitim sistemlerinin uygulanmasinda yeni pozitif bilimlere yer
verilerek, bilim sevgisi ve 6gretmenlere hiirmeti icermedigi, bilime aragsal bir yonelisle
menfaat ¢ergevesinde bir anlayisla yaklasildigi goriilmektedir. Pragmatist bir yaklasimla
kurgulanan egitim sisteminde bilim ve teknigin kutsallastirilmasi, milli egitim formath

calismalar bile taklitgilikten 6teye gegememektedir (Topgu, 2017a:14).

Topcu, milletin ruhunu egitimin olusturdugunu, milli bir kimliginin olmasi
gerektigini; ancak Fransiz, Alman ve Ingiliz kiiltiir ve egitim sistemlerini taklit ettikten
sonra Amerikan egitim sistemine teslim edildigini savunmaktadir. Bilim, teknik ve
pragmatik ticari unsurlara dayali Amerikan kiiltiir, medeniyet ve egitim anlayiginin Tiirk

milletinin anlayisiyla uyusmadigini, manevi degerlerin bu sekilde yitirildigini
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belirtmektedir. Bu anlayistan kurtulmak i¢in yepyeni milli egitim sistemi kurulmasi
gerekmektedir. ilkokuldan iiniversiteye kadar her basamaginda bin yillik millet iradesi
ve bin dort yiiz yillik millet karakteri ile olusmus bir sistem kurmak gerekmektedir
(Glines, 2016:99).

Topgu’nun bin yillik millet iradesi ve bin dort yliz yillik millet karakteri ile
olugmus bir sistem kurma idealinin bir takim parametrelerini belirtmekte fayda vardir.

Bu parametreler:

1. Orta Asya’dan gelen asil Oguz Soyu ile Anadolu’da yerlesik durumda
bulunan milletlerin kaynagmasi

Bin dort yiiz yildir Anadolu Milletine ruh veren islam itikadi, iman ve inanci
Anadolu’nun milli cografya olarak vatan kabul edilmesi

Milli tarih suuruyla ayni idealin, ayni tilkiiniin kabul edilmesi

o~ w N

Yarinki Tiirkiye ideali olan bu mefkiirenin toplumsal, politik, egitim gibi

biitiin alanlarda bir diizen seklinde tesis edilmesidir.

Yukarida belirtilen parametreler “Yeni Tirkiye” tasavvuru baglaminda
degerlendirilmelidir. Orta Asya’dan gelen Tiirk soyunun Anadolu’da yerlesik halde
bulunan Hititler gibi farkli soy, etnik kokenden gelen topluluklarla kaynasarak yeni bir
milleti insa etmistir. Baskin Tiirk dili ve kiiltiirii ile yogrulan bu topluluklar, Islam
itikadi ile ruh bulmus, ortak vatan ve milli tarih bilinci ile gelecege dair bir ideal

etrafinda toplanmustir.

Cumbhuriyetin kurulusuyla birlikte kurumlarda, devlet aygitinin yapilanmasinda,
sosyal hayatta topyekin inkilaplar yapilmaya baslanmistir. Bu sistemsel degismede
inkilaplarin okullarda, egitim sisteminde igsellestirilerek tam manasiyla verildigi
savunulamaz. Millet biinyesinde inkilaplar ailede ve okullarda baglamaktadir. Okullarin,
milletin maddi ve manevi degerlerini yansitarak kendine 6zgli milli okul kimligi

kazanmasi gerekmektedir. (Topgu, 2017a:14).

Egitim anlayisimin  pozitif bilimlerle tekdiize ve monoton olarak
olusturulmamasi, metafizik ve ahlaki prensiplerle yogrulmas: gerekmektedir. Osmanl
doneminde medreselerinin diger milletlerin gelismelerine kapali olmasi, batidaki insan
sevgisini kendi biinyesine asilayamamis olmasi1 beraberinde milletin  ruhunu

bozulmasina neden olmustur.
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Egitim sisteminde metotlu diisiinmenin esas alinmasi 6nemlidir. Diisiiniis tarzi
olarak da kabul edilen metot, her alanda uygulanmas1 gereken yontem demektir. Egitim,
gengligin egitiminde, dini hayatta, diinya ve memleket konularinda metotlu diisiinmeyi
gerektirmektedir. Okullardaki her bir derin miifredati metotlara gore gelistirilmektedir.
Egitimci metotlu yasamay1 0greterek her giin yeni gerceklikleri g6z Oniine ¢ikarmakla
miikelleftir. Diislincenin hiirriyeti, distan gelen hiikmedici etkenlerden ve igten gelen
ihtiraslardan korunma sayesinde saglanabilecektir. Biitiin otoritelerden ve ic¢ten gelen
duygu ve menfaatlerden siyrilmak, gerceklige ulasmay1 saglayacaktir. Bu, bir nevi

““‘Ronesans’’tir. Bu, okulun yapabilecegi bir istir (Topgu, 2017a:88-89).

Topgu'nun egitim sisteminde metotlu diistinmek esas alinmalidir, seklindeki
sOyleminden nitel bir yontemden bahsedildigi anlasilmaktadir. Onun egitim sisteminde
gordiigii problemlere care arayist noktasinda bakildiginda problem ¢ozme metodu
tizerinde durdugu kabul edilebilir. Egitim sisteminde gordiigii eksiklik ve aksakliklara
care Uretmeye calistigi goriilmektedir. Bu garelerden bahsedilecek olursa okul iki ana
kaynaktan beslenmelidir. Bunlardan biri manevi olarak ask ve inang, digeri ise diinyay1

Olciip gozlemleyebilen akil yontemlerinden yararlanmak durumundadir.

Okulda Ogrenilen bilgiler bu iki kaynaktan beslenmeli ki &grenme eksik
kalmamis olsun. Bu sekilde bilgi bir tarafta kendi inang ve kiiltiiriiyle diger taraftan akla
dayali saglam bir temele sahip olacaktir. Boylelikle her alanda uygulanmasi gereken
metotlu diislinme baglaminda egitim sadece okul ile sinirli kalmamals; ailede, gencligin
egitiminde, din egitiminde, diinya ve memleketi ilgilendiren tiim alanlarda tatbiki

seklinde sistematize edilmelidir.

Topgu’nun diisiincesinde iki temel iizerine insa edilecek bir egitim sistemi
gérmek miimkiindiir. ilki ahlaki bireyler yetistirmek icin karakter egitimi digeri ise
pozitif bilimler agisindan fen ve teknik alaninda uzmanlagmay1 gerektiren ve hayata
hazirlayan tatbiki bilimlerin egitimidir. Bu minvalde Topgu’ya gore okul bir usta ¢irak
iligkisiyle miirekkep bir mekandir, tezgahtir. Usta vermekle, ¢irak almakla vazifelidir.
Bu noktadan hareketle bu sistemin tesisi igin gelisi giizel tasarrufta bulunmak veya
durumuna gore tavir almak yerine metotlu diisinmenin bir gerekliligi diisiincesi

cikarilabilir.

Topcu’da mektep, iki ana kaynaktan hem manevi olarak ask ve inangtan hem de

gozlemlenebilen diinyayr Olgiip bigen, aklin yoOntemlerinden yararlanir. Mektepte
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Ogrenilenler bu iki ana damarla beslenmelidir ki 6grenme eksik kalmasim. Bunu
yapmakla bilginin, hem kendi inang¢ ve kiiltliriiyle tanimlanmis saglam bir temele hem

de aklin temel diisiinme kurallarina dayanmasi saglanacaktir.

Topeu, ‘‘Beklenen Genglik’” adli yazisinda geng nesillerin gelecegin tohumlari
oldugunu belirtmektedir. Tarihi siirecte diinyanin en miistesna ve en heybetli
gencliginin Tirk gengligi oldugunu, bunun zamanla kayboldugunu savunmaktadir.
Bunun, ahlakin yerine siyasetin tercih edilmesi, yeni fikirler yerine taklit¢iligin almasi,
gencligin asagilik duygusuna kapilmasi, herhangi bir c¢aba sarf eden bir kurtarici
bekleyisinde olmalari, saf kadercilik ve smirt olmayan bir Ozgirliik arayisindan

kaynaklandigini ileri siirmektedir (Giines, 2016:98).

Topcu, gengligin bat1 hayranligir ve taklitciligiyle kendine olan 6z saygist ve
Ozglivenini yitirmis oldugu savimi 0ne siirmektedir. Batinin bilim ve teknigini alip
medeniyetini dislamak miimkiin olmayinca kabul edilen toplumsal kural ve kaideleri
sokiip atma hevesine kapilma, basarisizligi beraberinde getirmistir. Bu basarisizlikta
gencligin siyasete meyletmesi, lretkenlik yerine taklitcilige Ozenmesi, iman ve
inancindan yoksun kendi eksikliklerini gérmeyip vazife bilincini bir kenara birakarak
hiirriyetlerini 6n plana ¢ikarmalari, mesuliyetlerinden kagmalari, diismanlariyla
diismanlarinin silahiyla savagsmaya calismalar1 gibi ¢ok ¢esitli etmenler etkili olmustur

(Topgu, 2017a:23-24).

Topgu, milli bir ruhu egitimin yaptigini, egitimin yozlagmasiyla milli ruhun da
¢okecegini, yiikselmesiyle milli ruhun inkisaf edecegini savunmaktadir. Bir milletin
egitimi hangi istikamete yonelirse milli ruhu da pesinden siiriiklenmektedir. Son yillarda
milli ruhtaki bozulma ve yozlagmanin sebepleri, egitim sisteminin ruhsuz ve sosyal
hayatla ilgisinin kesilmesi, egitimin, bilim, fen ve teknolojiye endekslenmesi, Din
Kiltirii ve Ahlak Bilgisi dersinin egitim siteminden ¢ikarilmasi, dildeki yozlagma ve

hikmet agkinin bitirilmis olmasi seklinde siralanabilmektedir (Topgu, 2017a:32).

Topgu, okulu ruh hayatinin biitiin ge¢gmisinin meyvelerini veren bir alete
benzeterek, gegmisi olmadan bir okulun olmayacagini, gegmisi ve gelenegi olmayan bir
yerin okuldan ziyade bir konferans, bir okuma yeri veya bir oyun alani olabilecegini
belirtmektedir. Son donemlerde yapilan denemelerin egitimde bir uguruma dogru
stiriiklendigini gostermektedir. Ayn1 zamanda milli bir okul olan devlet okulunu mana

alemine yiikselme, birlige bir yonelme, kural ve disiplin olarak goérmektedir. Biitiin bu
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unsurlarin bir araya gelisiyle ilahi ve ruhani bir mananin ruhlara sirayet ettigini
belirtmektedir. Ona gore okulu ask beslemekte, diisiince yasatmaktadir. Bunun yaninda
yabanci okullar1 ve 6zel okullar1 milli egitimin bilinyesinde birer zehirli mantar gibi
gormekte, 6zel okullarin ticaret yeri oldugunu, kazanma hirsiyla bu kurumlarn milld

egitimi katlettigini savunmaktadir (Topgu, 2017a:63).

Topcu’nun 6zellikle vurguladigi okulu ask beslemekte, diisiinme yasatmaktadir
sOylemi ile insandan baslayarak ilahi aska meyleden bir zihniyetin mekan1 kutsal bir
mabet olarak gormesiyle agiklanabilir. Onun iki duvar arasindaki belirlenmis mekansal
bir okul disinda, ayni amagla bir araya gelen bir grup gencin kendi aralarindaki samimi
istisareleri, insan iliskilerindeki bakisi, ailedeki samimiyeti, dindeki manayi, Islam
inanct ve millete aktardigi ruhu da bir okul olarak kabul ettigi goriilmektedir. Okulun
temelinde sevgi ve ask bulunmakta, okul metotlu diisiinme (problem ¢6zme metodu) ile
de yasatilacaktir. Buradaki ask insani veya vazife askindan ilahi aska meyleden bir
ozellik tagimaktadir. Bu, sadece bir tiir alanla miinhasir kalan bir ask degil; sevgili, aile,
mesleki, vatan, millet ve ilahi aska da uzanan bir durum arz etmektedir. Spiritiialist bir
bakis agistyla ilintili olarak ferdi, giindelik, milli, toplumsal alandan da beslenen bu

anlayisin temelinde ilahi agk vardir.

Buradan hareketle Topgu’nun topluma insan yetistirme diizeninde yeni nesillerin
oncelikle sosyal yonden, akabinde bilim ve fen alanlarinda yetistiren mesleki bir egitim
Ogretim sistemini esas aldigin1 gormek miimkiindiir. Bu sistemde 6zellikle belirttigi gibi
bir egitim felsefesinin temellendirilmesi gerekliligi 6n plana ¢ikmaktadir. Tirk Milli
Egitim Sistemine bakildiginda bir asirlik zaman diliminde sistematik bir egitim
felsefesine 2023 Egitim Vizyonunda ve son olarak Yeni Maarif Modelinde kismen de

olsa gérmek miimkiindiir.

Topgu, bir iilkedeki yabanci okullarin o {ilkenin milli egitimine ve milli
kiiltliriine zarar verdigini savunarak bunlara karsi ¢ikmaktadir. Ona gore bu yabanci
okullar milletin milli mektebini yikicidir; milletin kiiltiiriine saplanmig bir hanger gorevi
gormektedir. Yabanci kiiltiir dilenciligi yaparak Batililagmak miimkiin degildir. Yabanci
kiiltiir, milli kiiltliriin yalnmzca kokiinli kurutarak onu soysuzlastiracaktir. Bu durumu,
“‘deve hamuru yemekle deve olunmaz, deve olarak dogmak lazimdir’” deyisiyle
orneklendirmektedir. Yine c¢ocuklarini yabanci dil 6grenmeleri i¢in bu okullara
gonderen insanlart da pire ugruna yorgani yakanlara, bir avug su i¢in suda bogulanlara

benzetmektedir. Onun i¢in en esasli okul milli okuldur (Topgu, 2017a:63).
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miistesnadir. Yavuz Sultan Selim’in Misir seferinden donerken yanindaki hocasi
Kemalpasazade’nin atinin ayagindan si¢crayan ¢amurun kaftanini kirletmesinden sonra
“bir alimin atinin ayagindan si¢grayan camur bizim igin bir sereftir. Vasiyetimdir,
6ldiigimde bu ¢amurlu kaftanimi tabutuma seriniz’’ demesi 6gretmene verilen degeri
gostermektedir, anekdotunu temel alarak ge¢misteki atalarin nazarinda 6gretmenin yeri
yiiksektir, demektedir. Aymi sekilde 6gretmen bir nakilci olarak harcket etmeyecek,
edebiyat, felsefe, tarih gibi derslere vakif, kendi ayaklar1 {izerinde durabilen, kendi
hayat kurallarin1 koyabilen bireyler olarak milli ve manevi bir ruh asilayacaktir.
Ogretmen besikten mezara kadar siiren egitim siirecindeki bireylerin sorumlulugunu da
omuzunda hissedecektir. Bireyler, nesiller, milletler, medeniyetler 6gretmenlerin
eseridir. Ogretmenlik ask, sevgi, fedakarlik ve sabir isidir, bir sanatkarliktir (Topgu,

2017a:67).

Ogretmenligi ask, sevgi, fedakarlik ve sabir isi, bir sanatkarlik olarak goren
Topgu, kirk yi1l boyunca bu meslegi icra ederken her sinifa girerken bir mabede girer
gibi girdigini belirtmektedir. Onun yas haddinden emekli oldugu giine kadar siniftan,
okuldan ve 6grencilerinden kopamamasi da bunun bir gostergesidir. Sanatkarlik olarak
gordiigli 6gretmenligi nesilleri yetistirirken bir sanat¢1 hiineri, titizligi ve sabriyla eserler

vermeye ¢aligmasi anlami ¢ikarilabilir.

Okulu bir ¢irak yetistirme tezgahina benzeten Topgu, Ogrenciyi ciraga,
Ogretmeni ustaya benzetmektedir. Boylelikle 0Ogrenci Ogretmenden bir c¢iragin
ustasindan aldig1 is ahlakini, disiplini, bilgi ve becerileri yaparak yasayarak almig
olacaktir. Yukaridaki o6rnekte goriildiigli gibi egitimi sanatkarlik géren bu anlayis, usta
cirak iligkisi baglaminda degerlendirmektedir. Bu minvalde Ogretmen bir usta
marifetiyle yeni nesilleri yetistirmis olacaktir. Bu nesiller milli tarithinin, manevi
degerlerinin ve gelecek kurgusu, ideali olan bir suurla bilim ve teknikte alaninda da
kendini yetistirmis bir karakterli sahsiyet kimligi kazanacaktir. Buradan hareketle sosyal
bilimci olan Topg¢u’nun egitim sistemin teori ile pratigin birlikte uygulanmasi

gerektigini savunmaktadir.

“...sapkin bir neslin kurtarilmasi igin ona iman ve ilham teklif etmeden ¢ok
evvel ilim ve hakikat sevgisi agilamali. Tecriibenin, igsel olsun digsal olsun, akla nasil
dayandigin1 gostermeli, askimizin kaynagina dogru yiiriirken aklin rehberligini asla

thmal etmemelidir. Hepimizi ikaz i¢in bir Sokrat bize yeterdi. Ama viicuda baglh
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isteklerimizin hiicumundan korunmamiz i¢in ¢ok peygamberler gelmis, binlerce ruh
sahibi kahraman bu agkin sehidi olmustur. Gitgide duyulariyla viicudunun esiri ve
golgesi olmaya namzet yapilan gengligimizi bu korkung¢ egitim denemesinden
kurtaracak ruh diinyasinin istiklal savasi, su iki beldenin fethini istiyor: Akla kavusmak,
ilhama kavusmak. Aklimiz tehlikededir, ilhamimiza suikast yapilmistir. Hareketle duay1
birlestirelim, cihat ile secdeyi birlestirelim. Boyle bir seferberlige hazirlayalim. Dinci de
akli inkar ediyor, inkilap¢1 da akla hakaret ediyor. Tedris tarzim1 degistirelim, hayat
tarzin1 degistirelim, hareket tarzin1 degistirelim. Bizden bin ¢esit kital ile ¢alinip imha
edilmek istenen aklimizi kurtarmaya ¢alisalim; zira yeryiiziinde ebedi saltanatin sahibi

gercek sultan odur” (Topgu, 2016¢:91-92).

Yukarida goriildiigii gibi Topgu’nun egitim anlayisinda sadece aklin
onemsendigi, ilk ve tek kaynak olarak aklin kabul edilmesi tasvip edilmez. Zekanin
duyguyla birlikte egitimde kullanilmasi ve egitilmesi, ruhun da biitiinsel olarak
egitimini saglayacaktir. Bunun da giiniimiizdeki modern egitim anlayisindaki kapsayici

ve biitiinsel egitim anlayisiyla ortiistiigii kabul edilebilir.

Topcu, kadinlarin egitimine de biiyiikk 6nem vermektedir. Yarmin insanlarin
yetistirecek kadinlarin, donaniml, bilingli ve egitimli olmalar1 sarttir. Ciinkii egitimin
ilk basladig1 yer ailedir. Bir erkek evlat yetistirmenin bir insan yetistirmek; bir kiz evlat
yetistirmenin bir aile hatta bir millet yetistirmek anlamina geldigi diisiiniildiigiinde

kadinin egitiminin toplumda ne denli 6nemli oldugu anlasilacaktir (Topgu, 2017a,100).

Topgu, c¢ocuklarin egitiminde ekonomik hayati 6n plana c¢ikarmanin yanlis
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore okulda 6grencilerin idare ve 6gretmenlerle birlikte
is boliimii yapilarak ¢aligmalar1 6grencilerin idare ve 6gretmenlere saygisini azaltmistir.
Teorik olarak idealin gen¢ dimaglara asilanmasi yeri olan okullarda pratik sporlar,
izcilik uygulamasinin jimnastik adi altinda okula sokulmasi fikir adami yetistirme
idealini okulda ¢iiriitmistiir. Okullardaki sosyal etkinlik ve egitici kollarin 6grencilerin

derslerinin aksamasina neden oldugunu iddia etmektedir (Topgu, 2017a:105).

Topcu’ya gore Ogretmenlik, meslegine imani, felsefesi ve davasi agisindan
bakmaktadir. Ona gore 0gretmen medeniyet kurucudur. Nesillerin ruhlarin1 yogurarak
yetistiren, ‘“Yarmin Tirkiye’si’’ni inga slirecinde en kutsal ve muteber vazifeye kalbini
ve ruhunu vermis mesuliyet sahibi sanatkardir. Ogretmen 6grencilerine bilmediklerini

aktaran bir aract degil, onlarin zihinlerini, kalplerini asilayarak diisiinmelerini,
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hissetmelerini 6gretmekle miikelleftir. Maasinin azligi veya c¢okluguna takilmadan
fedakarlik ve sabirla nakis isleyen bir sanatkardir. Toplumda her goriilen yanligliklardan
aksakliklardan, eksikliklerden kendini mesul hisseden goniil insamidir (Birgiil,

2017:275-276).

Topgu’nun ideal toplum diizeni, ‘“Yarmnki Tiirkiye’’ tasavvurunda ana hatlariyla
belirledigi, Anadolu’nun topraginda yogrulan bir kan birligi, toplumun refahi igin
harcanan emek ve alin teri, bin yillik bir milli tarih suuru, ebedi bir ruh, hakimiyeti olan
bir devlet mefkiresi, sosyal adaleti temel alan bir ekonomik sitemi miindemi¢ bir
tasarimdir. Bu diisiincesi dmriiniin sonlarinda olusmus degil, yazdig: biitiin yazilarinda

var olan bir yeni toplum diizeni idealidir (Konukman, 1976:69).

Sonug olarak, Topcu’nun topluma insan yetistirme diizeninde milli bir ruhla,
suurlu bireylerin egitimine 6nem verilmesi gerektigi ¢ikarilabilir. Gegmisini unutmayan
an1 en iyi sekilde idrak edebilen ve gelecegi tasarlayabilen ideal ve iilkii sahibi
bireylerin yetistirilmesi 6nem arz etmektedir. Batililasma ile 6z benligini kaybetmeyeni
bilim ve teknikten de vaz ge¢meyen bir zihniyet olugsmalidir. Onun egitim Ogretim
sisteminde onemsedigi ilk diistur budur. Bundan sonra sosyal, mesleki, fen ve teknik
alanlarinda yapilacak programlar bu ilke lizerine inga edilmelidir. Liselerde teknik, spor,
kuliip calismalar ile 6grencilerin ¢ok fazla ugrastirilmamasi gerektigi saviyla hareketle
milli bir mefkiire asilanmig bir neslin yetistirilmesini 6nemsemektedir. Sonraki egitim

ogretim siireclerinde ise diger alanlarda uzmanlagmanin 6nemi tizerinde durmaktadir.

3.2. Nurettin Topcu’nun Devlet Anlayisi
3.2.1. Devlet Nedir?

Devlet, belli bir toprak pargasi iizerinde yasayan bir toplumun istikrar ve diizeni
saglamak icin insanlar arasi iligkileri yazili olarak belirleyen, yaptirim giicli olan,
bireylerin hak, gorev ve sorumluluklari giivence altina alan otoriter, kurumsal ve
sistemli gii¢ olarak tanimlanabilmektedir. Bu kurumsal yapi, belli bir zaman ve
mekanda hiikiim siiren, normlar belirleyerek uygulanmasin1 denetleyen, uyulmadiginda

yaptirim uygulayan belli bir toplulugu baska topluluklara kars1 koruyan egemen giigtiir.

Tarihi siirecte farkli disiiniirlerin devlet konusunda farkli ve 6zgiin goriisleri
olmustur. Ilk¢ag filozoflarindan Platon, “Devlet” adli eserinde ideal devletin nasil

olmas1 gerektigini belirtmistir. O devlette sosyal siniflarin gerekliligini savunmus, bunu
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da toplumdaki is boliimii ihtiyacindan kaynaklandigini ifade etmistir. Devlet ile toplum
arasindaki benzerlikten hareketle devletin insandan biiyiik oldugunu belirterek
“biyolojik devlet” teorisinden bahsetmistir (Platon, 2004:369).

bni Haldun ise devleti tanimlarken, insanlarm tek baslarina yasayamamalar1 ve
birlikte yasamin bir ihtiyagtan dogdugun varsayimindan hareket etmistir. Sehir yagamini
siiren insanlarin birbirlerine yapacaklar1 zararlar1 devletin ve giiclii hakimlerin
Onleyebilecegini belirterek devletin gerekliligini vurgulamistir. Bununla birlikte “her
devletin iilkelerden ve illerden alabilecegi bir hisse vardir, bundan fazlasini alamaz”

diyerek her devletin dogal bir sinirinin oldugunu ifade etmektedir (Haldun, 1982:492).

Farabi,’nin devlet konusundaki goriislerine bakildiginda Platon ve Aristoteles’in
etkilerini gdrmek miimkiindiir. Bu filozoflarin gériisleri ile Islam diisiincesini
bagdastirmaya ¢aligmustir. Utopik eseri olan “Medinet’iil Fazila”da ifade ettigi gibi en
uygun devlet sekli olarak “sehir devleti ”ini kabul etmektedir. Ona gore devletin
temelinde insan ve insanin mutlulugu esas almmalidir. Devletin amaci toplumda
insanlarin birlikte saadet i¢inde yasayabilecegi bir diizeni kurmaktir. Toplumdaki bu
isbirlik¢i yaklasimla saadete ulasmaya ¢alisan insanlar erdemli milleti, erdemli milletler

de erdemli diinyay olusturacaktir (Farabi: 2001:79).

Toplumsal sézlesmeci teorisyenler olarak kabul edilen ve bilim diinyasina
onemli katkilar sunan Thomas Hobbes, John Locke ve Jean Jacques Rousseau, devletin
nasil ortaya c¢iktig ile ilgili degil, devletin temelinde ne olmasi gerektigi ilizerinde

fikirler beyan etmislerdir.

Hobbes’a gore devlet insanlar1 baski ve zorbaliktan kurtulmak ic¢in insanlar
devleti ihtiyag gordiikleri icin kurmuslardir. “Insan, insamin kurdudur’’ diyerek dogal
hayatta insanlarin hayatlar1 glivence altinda degildir. Ona gore giiglii zayifi ezmekte,
herkes herkesle bir savas halinde bulunmakta ve bundan da bir kargasa ¢ikmaktadir. Bu
kargasadan kurtulmak icin insanlar bazi yetkilerini “Leviathan”a devretmislerdir. Bu

minvalde devlet baris ve giivenligi saglamak i¢in kurulmustur (Hobbes, 1993:94).

Bir diger s6zlesmeci diisliniir olan John Locke’a gore 6zgiir olarak dogan insan
Hobbes’un aksine kargasa halinde olan bir doga yerine baris ve diizenin var oldugunu
savunmaktadir. Ona gore devlet yalnizca kendi sivil ¢ikarlarin1 korumak ve gelistirmek

i¢cin olusturulmus bir insan toplumudur. Ayni zamanda liberal bir diislinceye sahip olan
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Locke’a gore devlet, insanin dogustan gelen bazi temel haklarin1 (yasam, 6zgiirliik ve

miilkiyet) giivence altina alan bir otoritedir (Locke, 2009:32).

Hegel devleti temel hak ve 6zgiirliikleri giivence altina alan bir otorite degil,
olmasi ve korunmasi gerekli olan bir {ist yapisal deger olarak ifade etmektedir. Bireyin
Ozgurliigii ancak devletin varligiyla saglanabilir. Bagka bir deyisle devlet birey igin
degil, birey devlet icin vardir. insanin ve toplumun temel gayesi devletin varligmi

korumak ve devamliligi saglamak olmalidir (Coskun, 2009:144).

Max Weber, devleti erki kullanma tekeline sahip bir orgiitlenme olarak kabul
etmektedir. Ona gore devletin yegane gorevi, toplumda birlik ve diizeni saglayacak olan
mesru otoriteyi kurmaktir. Devletin sahip oldugu erk, egemenlik, halk ve yonetim gibi
degerler zamanla degisime ugrayabilmektedir. Modern devlet ise mesru gii¢ tekeline
sahip bu orgiitiin belirli smurlar dahilinde kullaniminda miimkiin olmaktadir (Belli,

2016:71).

Marksist diisiince sistemine gore ise toplumda bulunan sinifsal yapi devleti
ortaya c¢ikarmistir. Ekonomik ¢ikarlar i¢in simiflar arasinda ¢ikarilan catigsmalari
sonucunda iliretim araclarina sahip giliclii siniflar zayif smiflart sémiirmektedir. Bu
anlayls Komiinist Manifesto ’da “Gilinlimiize kadar ki biitiin toplumlarin tarihi, smnif

savaglarinin tarihidir” seklinde yer almaktadir (Marx-Engels, 2011:116).

Ziya Gokalp’in devlet goriisii toplumcu bir temellendirme iizerine insa edilerek
milliyetcilik ile biitiinlestirilmis bir ulus devlet yapisinin insas1 seklinde kabul edilebilir.
Toplumsal diizen ile ilgili ¢ikarimlardan yola ¢ikarak toplumdaki bireylerin ortak olarak
kullandiklar1 dil, inang, tlkd, folklor gibi kiiltirel 6geleri birlestirici unsurlari
milliyetcilik ve Tirkgiiliik ile bagdastirarak devlet ile ilgili goriislerini olugturmustur.
Devletin mutlaka ulusal iilkiilere dayanmasi ve her devletin yasayabilmesi i¢in kendine
ait bir vatan1 olmasi gerektigini ifade etmektedir (Gokalp, 2007:75). Devleti ulus devlet
seklinde tasavvur eden bir goriisle hareket eden Gokalp, devleti yoneten erk olan
hiikiimetin gérevinin yalnizca hukuki yetki ve sorumluluklar1 yerine getirmek oldugunu,
bunun disindaki bilim, sanat, din ve fen konularinda tesvik edici olmakla sinirli kalmasi

gerektigini savunmaktadir (Duru, 1949:91).

Topgu ise devleti belirli sinirlar1 olan topraklarda egemen insanlarin olusturdugu

birlik olarak tanimlamaktadir. Millet iradesinin yansidigi yerdir. Millet varligimin ruhu
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olup tek basina vatan cansiz bir ceset, millet onun hayati, devlet ise onun ruhudur.
Devlet, milletin suurudur (Unal, 2010:471).

Devleti, millet bedeninin ruh kazanmas: ve ildhi bir ruhun millete beden
giydirmesi olarak kabul eden Topgu, bu ruhun kaynaginin millet oldugunu ifade
etmektedir. Milletten ortaya ¢ikan bu mistik ruh, devlet olarak cisimlestikten sonra onu
yetistirici gorevi istlenecektir. Onu yetistirmek, yasatmak ve onu yiiceltmek devletin
asli gorevi haline gelecektir. Nerede bir devlet varsa orada hayat ve ruh sahibi devleti
gormek miimkiindiir. Milletten dogan devlet sonrasinda milleti yetistiren okul haline
gelmektedir. Boylelikle yeni nesillerin ve topyekin milletin terbiyesi, egitimi ve

yetistirilmesi devlet tarafindan icra edilmektedir (Topgu, 2016¢:52).

Topgu, Devletin taniminda {i¢ temel ilkeden bahsetmektedir: Belirlenmis toprak
tanimiyla vatan, o topraklarda yasayan insanlardan millet, insanlarin hakimiyeti ile de
milli egemenlik devletin var olmasinin asli ilkeleridir. Devletin temelinde ve varliginin

hikmetinde tam hakimiyet ve otorite esaslarini kabul etmektedir.

3.2.2. Yeni Bir Devlet Modeli

Nurettin Topgu’nun diisiinceleri deruni bir bakis agisiyla irdelendiginde Tiirkiye
(Anadolu) toprak-memleket-vatan; cemiyet-cemaat-toplum olarak Tiirk Milleti, insan-
sahsiyet olarak kendisini gormektedir. Bunlarin ruh kaynagi ise ‘Islam’’dir. Ona gore
Tiirkiye’de Islam olmadan vatan, millet ve insan varlik olarak bugiinkii manasiyla

ortaya ¢ikamaz (Kara, 2006:246).

Topcu'nun devlet diisiincesinde yaratilanlarin en sereflisi olan insanin fert ve
sahsiyet olma arayisinda devletin konumu nedir? Sorusuna verilen yanmit ile Islam-
Selcuklu-Osmanli tarihinden miilhem bir sahsiyet kazanmis olan hakimiyet sahibi, idare

edici iktidarin cisimlesmis hali 6ne ¢ikmaktadir

Topgu devleti iradenin Allah’a ulagmak i¢in yaptig1 harekette son durak olarak
gormektedir. Ona gore devlet Allah’a dogru olan bir yoldur. Din Allah’in emrettigi,
devlet ise onun o yoldaki hareketidir (Kara, 2006:246).

Topgu bireycilikten Allah’a dogru iradenin hareketinde birtakim duraklar

oldugunu ifade etmektedir. Bunlar:

1.Fert veya sahsiyet olan insan,
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2.Aile,

3.Cemaat- cemiyet veya millet,
4 Insanlik

5. Devlet

6. Allah ve Sonsuzluk

Gorildiigii gibi insanin Allah’a ait olan iradesindeki hiirriyetin neticesinde ilahi
mertebeye ulasmak i¢in insanin yaptig1 hareketin ilki insanla baslar, Allah’a ulasmadan

onceki son durak devletten gegmektedir (Kara, 2006: 247).

Topgu, Hegel’i referans alarak ‘‘devlet ilahi iradenin yeryiiziindeki
yansimasidir’’ anlayisin1 benimsemekte, devleti milli suur ve milli iradenin gorildigi
yer olarak kabul etmektedir (isler, 2021: 156).

Buna gore devletin insasinda birtakim dinamikler vardir.
Bunlar:

1.Devlet varliginin esas unsuru olan ‘‘otorite’’dir. Otorite insanin hakimiyet ve

irade kavramlaryla iliskilendirilebilir.

2. Merkeziyetcilik adalet ve sorumluluk prensipleriyle bir ahlak nizami olarak

sistemlestirilmistir.

3.Halkin tiim ihtiyaglarim1 karsilamaya c¢alisan sorumluluk bilinciyle kul

hakkina biiylik 6nem veren totalitarizmdir.

3.2.3. Devletin ilkeleri

Devletin tanimi yapilirken bir devlette olmasi gereken en onemli vasiflar da
belirtilmektedir. Nurettin Topgu diisiincesinde ideal devlette bulunmasi elzem olan bazi
vasiflar vardir. Devletin {izerinde hiikiim stirdiigli topraklarda ve bu topraklarda yasayan
insanlar iizerinde tam hakimiyet saglayabilmesi demek olan otoriterlik, hiikkmettigi
toplumda vatandaslara kars1 sorumluluklarini iceren mesuliyet ruhu ve temelinde olmasi
gerekli olan, onu temsil eden gorevlilerde de bulunmasi gereken ‘‘devlet terbiyesi’’ de

denilen ahlak seklinde siralanabilmektedir.
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Topgu, devletin vatan, millet ve milleti idare eden iktidar yani hakimiyetle

kendini gosterdigini ifade etmektedir.

3.2.3.1. Hakimiyet

Topgu, devletin bekas1 ve varlik sebebi olarak gordiigii hakimiyetin olmadigi
yerde devletin de olamayacagini, hakimiyetin zayif oldugu yerde devletin ve onu idare
eden kuvvetin de zayif olacagimi savunmaktadir. Vatan, millet ve otorite ti¢liisiinde en
onemlisi olarak manevi kuvvet olarak otoriteyi kabul etmektedir. Devletin yiiceligini
gormek i¢in onun toprak parcasi alanmin biiyiikliigii ya da yaptig1 icraatlardan ziyade
kanunlar tatbik ederken kirsalda sehirde kolluk kuvvetlerinin gii¢ ve adaletini gérmek
yeterlidir. Polis ve jandarma gibi devletin giiciinii kullanan kolluk kuvvetlerin kanun
kabul edildigi yerler ideal devletin vatanidir. Bu kuvvetler kanunlarin uygulayici
konumundan ¢ikarak zuliimle is yaparsa ya da halk bunlara itaat etmezse devlet igten
yikilacaktir (Unal, 2010:471-472).

3.2.3.2. Mesuliyet

Devlet’in zulim eden bir gii¢ olmasimi engelleyecek olan ilke mesuliyettir.
Sorumlu oldugunu hisseden bir anlayis gorev ve sorumluluk bilinciyle adaleti tesis
etmekle miikellef oldugunu idrak edecektir. Mesul oldugunun bilincinde olmayanlar
zlilim yapma yanligina distiikleri halde, gelecekte hesap verecegini bilen mesul

insanlar ise adalet 6lgiisiinden sasmayacaktir.

Topcu’ya gore devlet gemisinin diimenini bir giin bile ¢eviren bir kimse, 0
giinlin aksaminda onun hesabini verebilecegi bir mekanizma insa edilmelidir. Her
yetkili kullandig: yetkilerinin hesabini da verebilmelidir. Yoksa devlet bir ziyafet sofrasi
degildir ki herkes onda oturup yesin, i¢sin; sonra kalksin gitsin. Devleti han-i istiha
olarak goren, ‘‘devletin mali deniz yemeyen domuz’’ suursuzluguyla hareket eden haris
insanlarin devleti ele gecirebilecegi, O0grenim cagindaki genglerin ilim G6grenme
ideallerini  birakarak istek ve arzularinin pesine diisebilecekleri uyarisinda

bulunmaktadir (Topgu, 1978:118).

Devlet fikrini mesuliyet fikrinden ayirmak miimkiin degildir. Devletin mesuliyet
sahibi olmasi, hakimiyeti elinde bulunduranlarin hiikkmettikleri ziimreye s6z vermesidir.

Verilen soziin yerine getirilebilmesi icin devlette bir iktidar hiyerarsisinin tesekkiili
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ortaya ¢ikmaktadir. Bu yonetimdeki hiyerarsi hiikiimettir. Hiikiimet bir yonetim diizeni
olup devletin akli demektir. Devlet bir irade, hiikiimet ise onu diizenleyen, harekete
geciren akli gibidir. Devletin mesuliyeti onu idare eden iktidarin yani hiikiimetin gérevi
haline gelmektedir. Devleti idare edenlere ‘‘devleti adam’’ demenin dogru olmadigin
belirten Topgu, bunun yerine ‘‘mesul insan’ demek gerektigini ifade etmektedir.
Boylelikle devletin mesuliyet iradesini kullanan devlet adamlari, magrur degil, fedakar
bir sekilde hizmet etmeye ¢alismali, kendi menfaatleri yerine toplumun selameti i¢in
yasamalidirlar. Milletin iradesini temsil eden milletvekilleri ve bakanlara az maasli,
miitevazi ve mesuliyeti ¢ok olan insanlar olmalidir. Hatta miimkiinse milletvekilligi gibi
en yiikksek makamlarin maassiz, ¢ikarsiz, s6hretsiz olmasi saglanmalidir. Onun ancak
ahlaki ve toplumsal itibar1 olan bir sohreti olmalidir. Ciinkii o0 makam sohret makami
degil mesuliyet makami olup sinirsiz bir korunma zirhindan uzak olmasi gerekmektedir.
Milletvekilleri kendilerine iradelerini teslim eden milletin giiciinden ve iradesinden

korkmalidir (Topgu, 2016¢:59-60).

3.2.3.3. Ahlak

Nurettin Topgu’nun devlet anlayisinin temelinde ana ilkelerin en 6nemlilerinden
biri ahlaktir. O ahlaki Islam’m 6zii, ruhu ve bizzat kendisi seklinde ifade etmektedir.
Islam ruhu ile yogrulmus bir ideal toplum diizenini kurmak onun esas davasidir. Ahlaki
dinden, dini ahlaktan ayirmayi insanin i¢ diinyasini kendinden ayirmaya benzeterek,
bunun miimkiin olamayacagini savunmaktadir. Bununla birlikte onun biitiin davasinin
Islam ahlakina dayanan bir toplum diizeni kurmak olarak kabul etmek miimkiindiir

(Unal, 2010:474).

Ahlak bireyden millete, devletten topluma, ekonomiden tarihe, sanata, dine
kadar her alanda bunlarin bas tacidir. Her alanda bunlardan daha giizel ve gergek bir
haslet yoktur. Ahlak bir degerler sisteminin metafizigidir. Ister kaynag1 dinden ister

baska bir yerden olsun her ahlak bir degerler sisteminden karakterini almaktadir.

Topgu’ya gore insanligin ahlaki Islam ile Kur’an ile birlikte en yiiksek olgunluga
ve milkemmel olana ulasmistir. Miisliiman olmak ayni zamanda ahlakli olmayi, ahlaki
hem diisiincelerinin hem de davranislarinin temeli yaparak ona gore yasamay1 gerektirir.
Peygamber’in ‘‘huy giizelligi’” vurgusu da ahlaki yasam bi¢iminin tatbik edilmesinde

ahlakin 6nemine yapilan bir atiftir (Yetim, 2017:16).
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Topgu iktidarin kaynag olarak ydnetilenlerin mutlak itaatini gormektedir. itaat
ise irade ile alakalidir. Devlete esas 6zelligi veren ve bir siireklilik arz eden unsur milli
irade meselesidir. Ona gore 6nemli olan devletin sekli degil onun idare edenlerin
iradeleriyle deger kazanmasidir. Devletin sekli degisebilir ancak devletteki iradesi
iktidar ve otoritedir. Yaptig1r her iste sorumluluk bilinciyle otoriteyi igsellestiren,
yaptiklarindan bir glin sorgulanacaginin idrakinde olan, yikict kuvvetleri dnleyebilen
biiyilk insanlar devletin yoOnetiminde/basinda olursa en iyi devlet idaresi

gergeklestirilmis olacaktir.

3.2.4. Milli Devlet

Nurettin Topgu’ya gore ideal devlet, milli devlettir. Milli devlet milletin
asirlardir iradesini dig etkilerden koruyan ve bunu yasatan devlettir. Giiciinii bin yillik
alin terinden ve hak i¢in kili¢la akitilan kandan almaktadir. Milli devlet iradesini temsil
eden Osman Gazi, Yildirnm Bayezid, Yavuz Sultan Selim gibi kahramanlarin
iradesinden Hiiseyin Avni’nin Erzurum Kongresindeki azmi ve askindan, Mehmet Akif

Ersoy’un imanindan ¢ikaracak olan insanlar kuracaklardir (Topgu, 1978:108).

Ona gore milli devlet milletin menfaatlerini 6n planda tutan, yabanci devletlere
boyun egmeyen, onlarla yarismaya girmeyen, halkini en iyi sekilde yasatmayi
onceleyen, iradesi mesuliyetle yogrulmus, en iistten en alt tabakalara kadar ulagmak i¢in
calisan, zorbalikla degil hukukun istiinliigiiyle hareket eden, basin ve yayii milli
terbiye ile okul gibi toplumu aydinlatan, gengligi ilim ve irfanla yoguran, 6zel okullarla
paralt egitimi kabul etmeyen, is ve beyin gégiine miisaade etmeyen toplumcu bir

mekanizmay1 andirmaktadir (Topgu, 1978:106).

Topcu’ya gore milli devlet kendi 6z diline gereken onemi veren, okullarinda ve
kiiltiirel hayatta yabanci dillere 6ncelik vermeyen devlettir. Sosyal hayatta yabanci
kiiltiirlerin esaretine izin vermemelidir. Kiiltiirii teknikten istiin tutmali, bilimsel giici
hakim kilmaya caligmalidir. Toplumdaki smif farkliliklarina bakmaksizin kanunlar
karsisinda herkesin esit kabul edildigi bir sistemi tesis etmelidir. Milli devlet paranin,
sermayenin, kalabaligin, ya da ¢ogunlugun degil, hak ve hakikatin devletidir. Milli
devlette bilim ve teknikten 6nce insan ve ahlak gelir (Topgu, 1978:110).
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3.2.5. Baticihik

Baticilik veya Batililagsma bir akim olarak toplumsal hayatta akil, bilim ve
teknige dayali bir sistem kurma, insan haklar1 odakli 6zgiirlik ve esitlik ilkeleri baz
alinarak bireysel veya toplumsal alanda bilime uygun bir arayisi ifade etmektedir.
Tiirkiye’de batililasma sorunsali yaklasik olarak iki asirdan fazla siiregelen bir siirecte
irdelenmektedir. Bu baglamda batililasma bireysel ve toplumsal alanlarda demokratik
siyasi degismeler, iktisadi alanda sanayi ve teknoloji alaninda ilerleme, diisiinsel alanda
bilimin rehberliginde hayatin yeniden tesis edilmesi seklinde tanimlanmaktadir (Ergiin,

19990:435)

Osmanli devletinin duraklama doneminden itibaren disiiniirler, siyasiler ve
bilim insanlar1 geri kalmighigin sebeplerini bati medeniyetinde bulmaya calismis bu
alanda cok fazla arastirma, inceleme ve uygulamalar yapmuslardir. Ozellikle askeri
alandan bilim ve teknolojiye kadar ¢cok farkli arenada bati medeniyeti seviyesine ¢ikmak
icin neler yapilmalidir, sorunu iizerine odaklanmistir. Batililasma tekniksel bir uyum
saglama midir? Yoksa bir medeniyetten digerine gec¢is midir? Bati medeniyeti
seviyesine ¢ikmak i¢cin Dogu medeniyetini terk edip tamamen Bat1 medeniyetini kabul

etmek mi gerekir? Bu sorulara cevap vermek kolay olmamistir (Tunaya, 1960, s.19).

Baticilik diisiincesi iizerine calismalariyla 6n plana c¢ikan ve Batililagsmanin
gerceklesmesi icin fikir beyan eden ilk dénem distiniirleri arasinda Dr. Abdullah
Cevdet’i, Celal Nuri, Kiligzade Hakki ve Tevfik Fikret’t gérmek miimkiindiir. Bu
diisiiniirler baticilik fikrinin hararetli diisliniirleri iken bunlara karsit fikirler beyan eden
Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ahmet Mithat Efendi gibi diisiliniirleri de goérmek

mumkindiir.

Cumbhuriyetin kurulusu ile birlikte batililagsma siyasi, hukuki, sosyal ve kiiltiirel
hemen hemen biitiin alanlarda tesis edilmeye ¢alisilmistir. Din kaynakli referanslar
yerine bilim esas kabul edilmis, sekiilerlesmenin hizli bir sekilde topluma tatbiki
gerceklestirmeye calisilmistir. Bu noktada direng noktalar1 ortaya ¢ikmis olsa da bu yeni
diizen tasariminin Oniinde higbir giic duramamistir. Mustafa Kemal Atatiirk’lin
liderliginde “muasir medeniyetler seviyesine ¢ikmak™ ulasilmasi istenilen nihai hedef

olarak belirlenmistir.

Yeni diizenin kurulmasinda bati medeniyetinin her alanda 6rnek alinmasini

uygun gdrmeyen diisiiniirler de fikirlerini beyan etmislerdir. Ozellikle, Mehmet Akif
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Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu bu konuda oldukga sert elestirilerde

bulunmuslardir.

Bu diisiintirlere gore bati medeniyeti son {i¢ asirdir, bilimsel ve teknolojik giicii
eline alarak diinyanin 6teki tarafin1 hegemonyasi altinda baskilamis, kimi zaman zoraki
kaynaklarina el koymus, kimi zaman agik pazar olarak gordiigii her iilkeyi bir sekilde
istila etmistir. Bu giiclinii olusturdugu medeniyeti, bilime, diisiinceye ve nihayetinde
akla dayandirmasi ile gerceklestirmistir. Bat1 akli hegemonik bir gii¢ haline getirirken
neden dogu medeniyetleri geri kalmistir? Diger yandan akli, bilimi ve teknolojiyi
kullanan batt bunu kendi sinirlar1 disinda ezme, dislama, baskilama, emperyal
faaliyetlerle belirli, sinirli bir niceligin kalanlarin dortte birine galebe c¢almasi
sorgulanmalidir. Dogu romantik ve duygusalligindan uyusukluguna devam ederken bati

maddeyi On plana ¢ikararak bilimsel bilgiyi inan¢ haline getirmistir (Tozlu, 2006:54).

19.yy. ve sonrasinda batiya, batinin bilim ve teknolojisini Ogrenip kendi
tilkelerine geri donerek oOncii olacak bir atilim gergeklestirecek insanlar, batinin
Ozgiirliik ve maceraperest tarafina meftun olmus, melankolik, umutsuz bir sekilde ya
kendini avutmus ya da kendi kiltliriinii ve yasayis bi¢imini asagilik derecesinde
gormiistiir. Daha sonralar1 aydin kesim olarak belli bir ziimreyi olusturacak ve kendini
elit kabul eden ziimre kurtulusu batinin taklit¢iliginde gérmiis, kendine ait olani hor
goriip tamamiyla kurtulmasi gereken hastalikli organlar olarak gormiistiir. Batinin
medeniyetini, bilim ve teknolojisini alirken topyek®n kiiltiiriinii ve folklorik
degerlerinin de alinmas1 gerektigini savunmuslardir. Bu taklit¢ilik ve/veya nakilcilik
blinyeye uyma noktasinda arizalar meydana getirmis, dogu asla ne kendi olabilmis ne de

kendi olarak kalabilmistir.

“‘Bizim felsefemiz yok, iman kaybettik, vaziyetimiz daha miigkiildiir. Her anda
tatminsiz taklit¢ilikteyiz, taklit etmiyoruz dedigimiz zaman yine taklit ediyoruz. Taklit
ediyoruz da bunun farkinda degiliz. Asil hasta, hastaligin1 bilmeyendir. Mektebimiz,
dernegimiz, siyasetimiz ve Dbiitin kafamiz taklit makinasindan g¢ikmigtir’’

(Topgu,2017¢:85)

Topgu, Baticilik hareketinin sebep oldugu yikimimn ii¢ asamadan gegtigini
savunmaktadir. Ona gore ilk yikim “‘ciliz, cesaretsiz, imansiz ve bitik’’ gencligin ortaya
cikmasina sebep olan kendi 6z kaynaklarindan uzaklasarak Batiya yonelmis pozitivist

ve materyalist batakliga saplanmis olan Servet-i Fiinun akiminin temsilcileri tarafindan
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gerceklestirilmistir. Tevfik Fikret, Baha Tevfik, Ahmet Nebil, Besir Fuat gibi diisiiniir
ve yazarlarin, Halit Ziya Usakligil’in Mai ve Siyah adli romanindaki Ahmet Cemil
karakterinin temsil ettigi zihniyet, bir buhran devrinin eserlerini vererek kurtulusu yanlis
yerde aramiglardir. Batidan gelen ikinci yikim, Kurtulus Savasi’ndan sonra ortaya ¢ikan
cesur ve hareketli genglik biliylik umutlarla beklenirken, onlarin ortaya ¢ikist imana
degil, kaba kuvvete dayanmistir. Bu genglikten umut edilen ruh hamlesi taklitgilikten
dolay1 gerceklesmemistir. Ugiincii yikim ise ilk ikisinin sonucu olarak ortaya ¢ikan,
Batidan alinan bedensel hazlar1 doyurucu bir tir hayat gercekliginin yasanmasidir

(Topgu, 2017a:22).

Topeu, Tirkiye’deki aydinlarin farkli, bolik porgiik, catisma halinde birbirini
yikmaya ¢aligan paradigmalara sahip insanlarm savundugu, Osmanlici, Islamci veya
Milliyet¢i/irkgt ideolojilerin higbirine sirtin1 dayamamis, farkli bir kurtulus regetesi
sunmustur. Onun kurtulus i¢in savundugu goriis, bin yillik Anadolu cografyasinda asil
Oguz Tiirklerinin daha 6nce buralarda yasayan insanlarla kaynasarak ve 6z benligini
koruyarak olusturdugu, 6z degerlerine meftun milli, vatan ve milli tarih suuruyla ve
Islam’in 6ziinii icsellestirmis bir arada yasama iilkiisiine sahip ‘‘Anadolu Milleti’’nin

olusturulmasiyla miimkiin olacagi beklentisine dayanmaktadir.

Batililag(tir)ma programina karsi olan Topgu, ahlaki temel iizerine goriislerini
olusturmustur. Batililagsmay1 bilincimizdeki kapitiilasyonlar olarak kabul etmekte,
bunun etkisini de bozulan gengligin ahldkinda gérmenin miimkiin olacagini
savunmaktadir. Ahlaki bozulmusluga kars1 kérii koriine bir radikal Islam anlayisina ve
bagnaz bir milliyet¢ilige de kayma goriilmemektedir. Onun istedigi sistem Blondel’in
hareket felsefesinden ilham alan, ‘‘isyan ahlaki’’ ger¢evesinde kendi deyimiyle dokuz
yiiz yildir Anadolu topraginda Islam ruhuyla yogrulmus, ruhcu-sosyalist bir ekonomik

modelin gergeklestirilmesiyle miimkiin olabilecektir (Turgut, 2016:62).

Nurettin Topgu’ya gore siyasal Islamcilar, binlerce yildir Anadolu topraklarinda
din ve millet mevhumlarin1 ayristirdiklarindan, Turancilar Anadolu’da yeni bir Tiirk-
Islam milleti hayali bir ‘““Turan’ iitopyasma feda ettikleri icin, komiinistler ve
anarsistler sosyal ve tarihsel olani maddeye indirgedikleri i¢in geneli degil kaosu
yeglemislerdir. Insam1 Allah’a ulastiracak hareket maddede degil, ruhgu- mistik bir
sosyalist sistemde gergeklesebilir (Turgut,2016:64).
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Topgu, kiiltiir ve medeniyetin birbirinden ayr1 ve farkli oldugu tezini kabul
etmemektedir. Bir milletin olusturdugu medeniyet, kiiltiirel 6geleriyle yogrulmustur.
Dolayistyla Bati medeniyetinin bilim ve teknolojisini alip kiiltiirlinii yok saymak,
sonugtan sebebe gitmekle esdegerdir. Yapilmasi gereken Batinin evrensel metotlarini
kullanarak kendi bilim zihniyetini olusturmak, kendi ge¢misi ve kaynaklarmin {iriinii
olan kiiltiiri bu evrensel metotlarla bi¢imlendirmektir (Glindogan, 2108:18). Goriildiigi
gibi onun Baticilik karsisindaki durusu salt bir inkar degil, bilimsel metotlarim

kullanarak evrensel degerlere uygun hareket etmektir.

3.2.6. Milliyet¢i Sosyalizm

Nurettin Topgu, sosyalizmin islami ve milli bir kimliginin oldugunu, bir kul
hakki davasi, bir toplum diizeni meselesi oldugunu kabul ederek Islami ekonomi
ilkelerinin toplum hayatina uygulanmasi gerektigini savunmaktadir (Erverdi, 1976:5).
Toplumda siirekli esitsizliklerin, adaletsiz uygulamalarin siradan insanlar1 ezdigine
dikkat ¢eken Topcu, sehirlerde sanayici-fabrikatorlerin isgilerin, kdylerde ise toprak
agalarimin koylillerin emegini somiirerek keyif i¢inde yasadiklarini, bunun da hak ve
hukuka aykir1 oldugunu savunmaktadir. Kul hakkinin bagskalar1 tarafindan gasp
edilmesini, is¢inin-koyliiniin-¢iftcinin alin terinin sermaye sahibi olan aga-patron-
sanayici tarafindan  somiiriilmesini Islam inancina uymadigi  gerekgesiyle
elestirmektedir. Kendini Miisliman kabul eden bu tiir insanlarin boyle haksizliklar
yapmasint da inancityla uyusmadigini ifade etmektedir. Buradan yola ¢ikarak
Miisliman olmanin gerekleri olan iman ve itikat hakikatlerinin tamami sosyalizm
mefkiresinde de bulundugunu, bu durumun sosyalizm ile asilabilecegini

savunmaktadir.

Gelecegin kurtulus c¢aresinin ii¢ sathali bir planin gerceklesmesi ile miimkiin
olacagini savunan Topgu, bunun ilkin sosyalist bir diizenin kurulmas: ile ikinci olarak
sistemli ve inanilmis bir medeni terbiye ile ve son olarak Islam kiiltiir ve ahlakinin
kaynaklarina inilerek gercek bir din anlayis1 getirilerek miimkiin olacagini
savunmaktadir. Buradan hareketle ruhgu bir sosyalist diizene neden ihtiya¢ duyuldugu
ile ilgili olarak toplumda var olan sefalet, haksizlik, issizlik, kudretsizlik ve otorite

yoklugu olarak belirmektedir (Topgu, 2018e:181).
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Topgu’nun Milliyet¢i Sosyalizm olarak adlandirdigi anlayismin ruhunu Islam
inancinin olusturdugu sdylemi hakimdir. Otuza yakin madde siralayarak bu yeni
sistemin gerekliligini savunmustur. Onun verdigi 6rnekler tizerinden bakilacak olursa
biitliin milletin emeginin bir azinlik grubu tarafindan somiiriilmesine engel olmak, bin
yillik Miisliiman Tirk kiiltiiriinii Bat1 medeniyetinin esaretinden kurtarmak, yabanci
ideolojilerin etkisinde kalan fikri ve davasi olmayan iiniversiteleri kendi kiiltiirii ile
yogrulmus millet iiniversiteleri haline getirmek, menfaatleri i¢in din sOmiiriisii yapan
din adamlarindan milleti kurtarmak, toplumu bozan kumar gibi zararli faaliyetlere son
vermek, milleti komiinizm ve masonluk ideolojilerinden kurtarmak, topluma musallat
olmus, insanlart somiiren resmi makam, komisyoncu, Ozel hizmet gibi gereksiz
faaliyetlere son vermek igin bir Islam Sosyalizm diizeni tesis edilmelidir (Topgu,
2018e:188-192)

Topcu'nun komiinizmi agir bir dille elestirerek kurtulusu Sosyalizm
ideolojisinde bulmasi, bunu milliyetci, muhafazakar, mukaddesat¢t Anadolu Islam
Sosyalizmi  seklinde tamimlamast donemin sartlari icinde degerlendirmek
gerekmektedir. Ozellikle Rusya’nin yayilmaci politikalart ve Avrupa iglerine kadar
bircok devleti etkiledigi 1950°’li yillarda sag cenahin biiylik tehlike gordigi
komiinizmden kurtulmak i¢in sosyalizm az hasarli bir kurtulus regetesi olarak gormesi

unutulmamalidir.

Sosyalizm, temelde ‘‘esitlik’> kavrami iizerinde kapitalist modelin insanin
emegini somiirmesine ve kendisine yabancilastirmasina tepki olarak iiretim araglarinin
kamulastirilmas1 ve toplumsal siif ayrimlarimin ortadan kaldirilmasi iizerine bina
edilmistir. Platon’dan Saint Simon’a, ondan Karl Marx’a bir¢ok diisliniir ve filozof
tarafindan farkli varyasyonlar seklinde tasavvur edilmistir. Bu mefkire, diinyada
Utopyact  Sosyalizm, bilimsel sosyalizm, (Marxizm), devrimci sosyalizm, Fabian
sosyalizmi, Bat1 Avrupa sosyalizmi, l¢iincii diinya sosyalizmi, Arap Baas sosyalizmi,
Trogkizm, Sovyet komiinizmi, Cin sosyalizmi gibi farkli toplumlarda farkli sekillerde
goriilmiistiir. Dayandig1 temel argiimanlar ayni olmakla birlikte zamansal ve mekansal

farkliliklar, sistemin degismesini ve evrimlesmesini beraberinde getirmistir.

Topgu c¢ogunlukla milliyetgi, islamci ve muhafazakar (Mollaer, 2006:24) bir
diisiiniir olarak kabul edilmesine ragmen onun sosyalist olmasina pek ehemmiyet
verilmemistir. 1965’11 yillardan itibaren yazdigi yazilarinda kuvvetli bir sekilde

sosyalizmden ve Tirkiye’ye en ¢ok uyan sistemin sosyalizm olacagindan
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bahsetmektedir. Gerek batida gordiigi tahsil gerekse de yurda dondigiinde toplumsal ve
dini hayattaki carpikliklardan, bir ihtimalle komiinizmin hékim olma endisesinden

ehven-i ser kaidesince kotiiniin iyisine razi olma goriintiisii vermektedir.

Toplumda ‘‘diismanimin diisman1 dostumdur’® kuralina uygun bir sekilde
Amerika’nin komiinizme diisman olmasi, komiinizmin de Miisliimanlara diismanca
davranmasindan dolayr Amerika’nin desteklenmesi vacip gibi algilamasi handikabinda
diistintildiigiinii savunmaktadir. Yine komiinist diismani olmas1 halinde milliyet¢i olarak
etiket vuruldugunu, Amerikan menfaatlerine karsi olmanin ‘‘solcu’’ olmakla esdeger
tutuldugunu ve bunun trostii Yahudilere yaradigini belirtmektedir. Bunun da Dogu
toplumlarindaki Yahudi bezirganli§i anlamimna geldigini savunmaktadir (Topcu,

2018e:173).

Tiirk toplum yapisindaki bozulma, zengin patronun isciyi, aganin koyliyl
ezerek emegini somiirmesi, Islam inancindaki adil ve esitlik¢i inang sistemiyle de
bagdasmamaktadir. Buna mukabil ‘‘Anadolu’da gozler kan ve felaketten bagka bir sey
gérmezken, Istanbul tantanali diigiinler yapiyormus’ (Topcu; 2018d:14) sdylemini
yazdig1 Reha adli romaninda toplumsal zihniyet farklilasmasinin elestirisi seklinde
gostermektedir. Hadisenin ekonomik agisindan bakildiginda insanlhigin adaletsizlikten
mustarip oldugunu, insanin insani1 istismar ettigini, miilkiyetin gittik¢e bireysellestigini,
insanlar arasinda servet ugurumlarinin oldugunu; bu yiizden kapitalist esaretten
kurtulmak gerektigini, sosyal kurumlarin tamamin 1slah edilmesi gerektigini, bunun igin
de kokli bir devrimin gerceklestirilmesi gerektigini savunmaktadir. Reformdan
korkanlarin dertsizler ve gayretsizler, vatanin istirabini paylasmaktan hoslanmayanlar,
insanlik yolunda sonsuzluga yiiriimekten korkanlar, ilkel insan ruh haline sahip kendini
olmus bitmis sanan zavalli veya les gibi siirinmekten hogslanan insafsiz istismarcilar
oldugunu; her sahada bu zihniyeti doguran seyin taassup ve dar kafalilik oldugunu,
tahakkiimiin artik asalet ve ahlaka ait olmadigimi yalnizca servet sahiplerine ait

oldugunu iddia etmektedir (Topgu, 2016¢:196).

Islamci kimligi ile Tiirk diisiince sisteminde yer aldig1 varsayimindan hareketle
Topcu, icinde zimni de olsa yer aldig1 bir cenahi en sert sekilde elestirenlerden biridir.
Islam’1 isagocya mantigi ile orta ¢ag karanliginda boganlarin, sosyalizmden
korkmalarinin sebebi olarak IslAm’1 sinirsiz servet ve sermaye tahakkiimiine baglh

oluslarinda gérmek miimkiindiir (Topgu, 2018c¢:59).
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Kapitalist kalkinmay1 bir ideal olarak kabul gérmenin yanlis oldugunu, gercek
anlamda ilerlemenin yalnizca maddi olarak degil ruhsal olarak da gerceklestirilmesi
gereklidir. Gelir dagilimmin getirdigi adaletsizligi ahlaki diizen tasariminin diigmani
olarak gormektedir. Biiylik servetlerin yeni diinya diizenini yeni hiikiimdarlarla
doldurdugunu, insanligr bundan boyle bela, kitlik, aclik degil; fazla iiretimle birlikte
ortaya cikan igsizlik sefaletleri, biiylik sermaye sahiplerinin ¢alisanlara yonelik tehditleri
ve biiyiik sanayinin yeni bir diinya savasiyla diinyay1 savas ve devrimler cehennemine
cevirebilecek afetleri oldugunu, demirin teknigin hiikiimdar1 oldugunu, tehlikeli bir
cevher oldugunu, ona fazla yiiklenmemek gerektigini belirtmektedir. Sanayilesme
dedigi kapitalizmin ¢alismadan kazananlarin hayat sartlarini miitkemmel hale getirirken,
calisanlarin ayn1 sekilde pay alamadiklarini ve korkung hale soktugunu savunmaktadir

(Topgu, 2016b:197).

Biitiin bu ¢arpik durumlardan dolay1 sosyalizmin gerekli oldugunu ileri siiren
Topgu’nun sosyalizme bakisi materyalist bir 6zellik degil; ruh¢u-milliyetci-nasyonal ve
itopik bir ozellik tagimaktadir. Kendi menfaatleri i¢in ¢alismadan baskalarinin
sirtindan  geginen istismarci siiflarm, parazitlerin ki ona goére bunlar gozii doymaz
patron, aga gibi haris insanlarin tasallutundan halki kurtarip kendi ihtiyaglarina hizmet

edecek bir sisteme gegmek gerektigini savunmaktadir (Topgu, 2018e:195).

Emegin somiiriilmesi onu da rahatsiz ettiginden ¢alisanlarin emeginin karsilig
olarak iiretim araclarmin miilkiyetine ortak yapilmasinin, kazancinda pay sahibi
olmasinin gerekliligini savunmaktadir. Ona gore emek miilkiyetin temeli oldugundan
emek verilerek kazanilan her seyde oranina gore emek verenlere de miilkiyet hakki
verilmelidir. Emegin toplum yararina kullanilmasimni da 6nemli olarak gérmektedir. Her
ne kadar ¢aliganin emegiyle iiretim gergeklestiyse de toplumun genelinin de bu tiretimde
hakki olmalidir. Burada iiretim araglarinin kamulastirilmasi, emegin somiiriilmesinin

engellenmesi amaci bulunmaktadir (Kivang, 1976:31).

Miilk sahibi olmayanin sahsiyet sahibi olamayacagini, bunlarin zamanla
iradesinin korelerek yaptigr isinin esiri olacagim1 ve kendisine yabancilasacagini
savunmaktadir. Ona gore miilkiyet hakkinin tiim vatandaslara verilmesi ve bunun
devletin eliyle gerceklestirilmesi gerekir. Miilkiyet hakki ile beraber refah paymin adil
bir sekilde dagitilmasi gerektigini ifade etmektedir (Dural, 2010:381).
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Miras konusunda da miilkiyet konusuna benzer bir anlayis benimsemektedir.
Ona gore biiyiik sermaye hak etmeden yiiz binlerce insanin emegini kendinde toplamis
ya da emek sarf etmeden miras yoluyla ele ge¢irmistir. Dolayisiyla sermaye sahibi
zenginlerin cemiyetin tamaminin hakkindan ¢alarak elde ettigini belirtmektedir (Topgu,
2018e:113). Bu diisiincede Proudhon’daki ‘‘miilkiyet hirsizliktir’” anlayigina basat bir

3

cizgide ve Islami inanisa gore ‘‘zenginin malinda fakirin hakki da vardir’’ diisturuna

uygun bir ince niians bulmak miimkiindiir.

Topgu’nun toprak reformu konusunda goriisleri tarim alaninda paylasimci bir
sistemi icerdigi goriilmektedir. Toprak calisan insanlar arasinda esitlik ilkesine uygun
paylasilmali, hayatta dnemli bir yere sahip olan ciftgiye ihtiyact kadar toprak miilkiyeti
verilmelidir. Koylerde alninin teriyle, emegiyle lireten koyliiniin emegi somiiren agaya
kars1 korumaci bir yaklagim sergilenmektedir. Toprag isleyen koylii bir kdle veya irgat
degil, adil bir sekilde mal sahibi konumuna getirilerek adaletin saglanabilecegini
savunmaktadir. Bu sistemin de boliismeci sosyalizm sistemi tarafindan insan hiirriyetini

koruyarak Anadolu’da uygulanmasiyla gergeklestirilebilecegini kabul etmektedir.

Esitsizligi toplumsal bir yara olarak kabul eden diistiniir, esitligi etik bir ideal
olarak kabul ederek esitlik davasinin ii¢ dayanagindan bahsetmektedir. Devlet eliyle
organize edilen esit parasiz egitim, sosyal devlet anlayisinin geregi olarak parasiz saglik
giivencesi ve toprak reformudur. insanlarin kiminin esir kiminin zalim oldugu bir sitem
ruhsal hiirriyeti de ortadan kaldiracaktir. Esitligi bozanlara karst miicadele zaruri
oldugunda bunun sorumlulugu tiim insanlhigin iizerindedir. Bir toplumda zenginin
thtiyacinin disinda kalan kismindan vergiler alinirken; fakirlerin ve iireticilerin en zaruri
ihtiyaclarindan alinmasi istendigi kadar demokrasi olsun, bu durum ziilim ve iskence
olarak telakki edilmektedir. Kuvvet, servet ve bilgi agisindan esitligin olmadig1 yerlerde
demokrasi ancak sekilcilik olarak kalacaktir (Topgu, 2018e:36-37).

Kapitalist piyasa toplumunun elestirisini yaparken bir toplumsal s6zlesmeden
bahsetmektedir. Bu mukavele bir tarafin zorlamasi ya da {istiin giliciiyle uygulamaya
konulmustur. Karsiliklilik esasina gore bu sdzlesmenin taraflarinin hepsinin esit olmasi
gerekirken bu saglanmamaktadir. Bu da insan hiirriyetini baskilayan bir durumu ortaya
cikarmaktadir. Boyle bir sistem beraberinde kapitalizmin sézlesme zulmiinii

getirmektedir.
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Serbest ticaret sistemi modern diinyada yeniden insani insanin kurdu haline
getirmistir. Giigliiniin daha giiclii, zayifin daha fazla ezildigi, somiiriildiigi bir durumu
beraberinde getirmistir. Thtiyag sahiplerine dagitilan sosyal yardimlar iyilik ve sadaka
seklinde gérmek o insanlara yapilan en biiylik haksizliktir. Hakki olana hakkinin
verilmesi bir haktir. Hakki olmayana verilenin yaninda hakki olani sadaka olarak

vermenin hesabini Allah soracaktir (Topgu, 2018e:29).

Adil ve esitlik¢i bir toplumsal diizenin kurulmasi igin genelin pratik faydasina
isaret edilmektedir. Sermayenin belli ellerde toplanmasini engellemek, tiim tireticilerin
tirettiklerinden hakki olan fayday: alabilmek icin kooperatif¢ilik ’in rasyonel bir pratik
olarak kurulmasi1 gerekmektedir. Boylelikle hak edene hakkinin verilmesi

kooperatif¢ilige dayanan bir devlet sosyalizmiyle miimkiin olabilecektir (Topgu,
2018e:120).

Topgu, ozellikle 1965°1i yillardan oliimiine kadar yazdigi yazilarinda ruhgu,
milliyetci bir sosyalizmin Tiirkiye ve Islam’m ruhuna en uygun ydnetim big¢imi olarak
goriirken hem o tarihlerde hem de sonraki donemde amansiz bir komiinizm diismani
tavr sergilemektedir. Ona gére komiinizm ezilen proletaryanin iktidara gelisiyle kin ve
intikam silahiyla hareket edecek, hayati yasanmaz hale getirecektir. Bunun yaninda
insan dogasina aykirt olmasi, ruhu 6ldiirmesi ve materyalizmi esas almasi neticesinde
batil bir sistemdir. Bugiin ezilen insanlar yarmin zulmedenleri haline geleceklerdir.
Ancak insanligin emek, adalet esitlik davasi olarak ortaya ¢ikmasi onu hak dava
yapmaktadir. Oysa kapitalizmin materyalist ve adaletsizligi getirmesi onu batil bir

sisteme doniistiirmiistiir (Topgu, 2018e:266).

Topgu’ya gore, makine, somiirge, eskiyi yikarak olusan modern bir zihniyet,
vicdan1 ve akli tanimayan bir pozitivist anlayis, bilingsiz bir batililagma iradesi, iman1
hurafe olarak goren bagnazlik, koca bir milletin tarihini kabul etmeyen, inkar eden
birgok kuvvet bir araya gelerek komiinizmi meydana getirmistir. Bizdeki ruh kuvvetini
yok etmeye calisan bir zihniyetin {riiniidiir. Dolayisiyla biitlin giliciimiizle bu saldiriy1

bertaraf etmeye ¢alismak herkesin boynunun borcudur, demektedir (Topgu, 2018e:258).

Goriildigii  tizere  Topgu’nun  sosyalizme  dair  goriisleri, batidaki
fraksiyonlarindan farkli ve spesifik temeller lizerine inga edilmistir. Onun Anadolu
Islam Sosyalizmi diisiincesi devletcilik, tam hakimiyet ve merkeziyetci bir is birligine

dayanmaktadir (Duran-Aydin, 2016:322). Maddeye dayali bir ¢erceveden ziyade ruh
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hiirriyetini esas alan, metafizigi dislamayan Anadolu’ya, milli kiiltiire uygun bir 6zellik
tagimaktadir. Anadolu insaninin ki bu kimi zaman aga tarafindan, kimi zaman servet
sahibi patronu tarafindan emegi, idealleri, hayalleri somiiriilen saf, dalavere bilmeyen,
belki de en biiylik silah1 ve giinah1 dedikodu ve haset olan, hak ettigini alamayan
topyekin insanlar1 formiilize etmektedir. Bu kurgulanan, adil ve esitlik¢i, hak edene hak
ettiginin verildigi bir titopik diizen tasarimidir. Kurgusal olanin pratige ge¢mesi, idealin
amele doniismesi ahlaki hareket ve irade sahibi, mesuliyet sahibi sahsiyetin ¢cogaldigi

bir diizen kurtulus regetesi olarak sunulmaktadir. Bu konuda sdyle yazmaktadir:

“Yarinki Tiirkiye’nin kuruculari, yasama zevkini birakip yasatma askina goniil
verecek, sabirlt ve azimli, lakin gosterissiz ve niimayissiz ¢alisan, ruh cephesinin maden
is¢ileri olacaklardir. Bu ruh amelesinin ilk ve esasli isi, insan yetistirmektir. Hiinerleri
hep fedakarlik olan bu hizmet ehli gengler, hizmetlerinin miikafatin1 da hizmet ettikleri
insanlardan beklemeyecekler, sonsuzluga sunduklari eserin sesinin akislerini yine
sonsuzluktan dinleyeceklerdir. Yarinki Tiirkiye’nin kuruculari, millet ve cemaat
ugrunda fedakarliklar kabullenenlerin artitk bulunmadigi cemiyetimizde, muhtelif
simada insanlar1 sahislarinda birlestireceklerdir. Onlarda Yunus Yavuz’la birlesecek;
Mehmet Akif’e uzanacak, Ebu Hanife Hiiseyin Avni’yi tebrik edecektir. Ve onlarin
eseri olan Yarinki Tiirkiye, su temellerin iistinde kurulacak: Anadolu’nun topragindan
kaynayan bir kan, cemaat i¢in harcanan emek, bin yillik bir tarih, otoriteli bir devlet ve

ebedi olduguna inanmus bir ruh...”” (Topgu,2017d:17).

Topgu, Sosyalizm ve komiinizme farkli anlamlar yliklemistir. Sosyalizmi ¢agin
ve iilkenin kosullarma gore “ruhgu’’, ‘‘mukaddesat¢r’’, “‘Islamci’> gibi farkl
yorumlarla agiklamaya calisirken yazdigi tiim eserlerinde komiinizm ile ilgili sert bir
karst c¢ikis portresi sunmaktadir. Ozellikle 27 Mayis 1960 Ihtilali’nden sonra
“komiinizm tehlikesi”’nden sik¢a bahsetmektedir (Erverdi, 2018:163). Antikapitalist,
anti Siyonist ve pragmatist Amerikan kiiltiir emperyalizmine karsi olmasiyla birlikte
“Komiinizme Karsi Hiristiyan Alemiyle El Ele Vermeliyiz.”> ....gibi yazilarinda
siddetli bir Komiinizm reddiyesi yazmistir. Onun Komiinizmi reddetmesindeki esas
nedenler, komiinizmin materyalist diisiince sistemini savunmasi, metafizik sdylemleri
kabul etmemesi, manevi degerlerin ortadan kaldirilmasina yonelik ¢alismasi, maddi ve
ekonomik ihtiyaglarin biitiin toplumsal olaylarin kaynagi ve insan hayatinin diizen

kurucu unsuru olarak gormesidir. Birkag nesil gegtikten sonra insanin tamamen
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bedensel ihtiyaglarin tatmininden ibaret goriilecegini, ruhsal diisiincelerden ayrilacagini

savunmaktadir.

Neslimizin atisi ile ilgili goriislerine bakildiginda Topgu’nun, gengligin
serencamina yakimmalarimi gérmek miimkiindiir. Neslin ikiye ayrilarak birbirine
diisman olmasini, kin ve nefretle yaklagmasini Roma donemindeki Patrisyen-Pleb
iliskisine benzetmektedir. Gegmisine, imanina, sevgisine, hak ve hayasina yapilan
saldirty1 yabanci ellerin vatan ¢ocuklarina ulasan saldirilar seklinde géormektedir. Bu
baglamda komiinizmi dis mihraklardan sayarak neslimize pusu kurmus ruh yapisini
cliriitmeye calisan, ruh sahibi insanliga karsi kin ve kan kokan bir tehlike olarak
gormektedir. Bu tehlikeyi de insanligin ilerleyisine engel olan gericilik, ahlak
diinyasinda yikilis, hakikat havasinda bir zehirlenme olarak kabul etmektedir. Onu artik
ekonomik bir doktrin, iiretim ve tiiketimde esitlik davasi, ezilen, somiiriilen iscilerin
davasi degil; kurallar1 ve mesuliyeti olmayan bir yasama plani olarak gormektedir

(Topgu, 2017d:270-271).

““Ruhumuza diisman, milletimize diisman, insanligimiza diisman olan bir
komiinist davasi, soyu belirsiz olarak i¢cimize katilmis bulunanlarin davasi oldu. Bu
dava, maddenin, etin, derinin ve tirnaklarin ruha karsi saldirmasidir. Bunlar,
zihinlerimizde panik yaratarak icimize atiliyor ve talan havasi iginde bizden

kopardiklarini kar sayiyorlar’ (Topgu, 2017d:314).

Komiinizm davasmin icgteki miintesiplerine yaptig1r tenkitte bazi aydinlarin
milletin ruh yapisinda yarattig1 zararlardan bahsetmektedir. Ona gore, bu aydinlar
milletin  felsefesini, ahlakini, dinini, sanatint  milletten aldig1 ilhamla
sistemlestireceklerine, milletin degerlerine ve kutsallarina saldirarak ise basladiklar
ileri siirlilmektedir. Sonrasinda yabanci davalarin millete sizmasina sessiz kalindigi, bu
anlayistaki  komiinist aydinlarin  savag meydanindaki dekoru  bozduklarim
belirtmektedir. Yine ‘‘milletin i¢inde kime minnet kime lanet edecegimize sasirdik’’
diyerek siifli emelleri istismar eden, yiizlerce yillik tarihi bir avu¢ madde ve kemikten

ibaret sayan komiinist celladina lanet etmektedir (Topgu, 2017d:315).

Biiyiik sanayilesme hamlesi eseri olan kapitalizm, kendi i¢inden ger¢ek manada
komiinizmi dogurmustur. Komiinizm kapitalizmin esareti ile sefalete siiriikledigi

iscilerin intikam hareketi olarak ortaya cikmustir. Kapitalizmin bizzat sebep oldugu,
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kendi biinyesinden ¢ikardig1 bu anlayis ezilmis bir kiitle hareketi oldugundan millete kin
ve diismanlik besleyecektir (Topgu, 2017d:139).

Topgu’nun milliyetgi sosyalizm mefklresinden toplumsal esitsizliklere,
haksizliklara ve insanlarin gii¢, mal ve iktidar sahipleri tarafindan somiiriilmesine karsi
bir durus gérmek miimkiindiir. Miisliimanca bir durus dedigi miimin kavrami ile 6zdes
kabul edilebilir. Onun sosyalizm diisiincesinde milliyet¢i, mukaddesat¢r maneviyate bir
mefkire 6ne ¢ikmaktadir. Bu minvalde ger¢cek miiminlerin sosyalist oldugu iddiasini
one slrmektedir. Burada sosyalist miiminlerin belirtildigi goériilmektedir. Dolayisiyla
onun bu diisiincesinden yola ¢ikarak Islam dini ile sosyalizmi iliskisel bir gercevede bir

araya getirerck bagdastirmaya calistigini gérmek miimkiindiir.

Topcu'nun toplumdaki eksiklik, aksaklik ve adaletsizlik olarak gordiigii ve
esitsizlik olarak kabul ettigi zararli davramglar ve eylemlerin, itikat ile amelin
bagdagsmamasi, onu farkli bir ideolojiye gotiirmiistiir. O, materyalist bir sosyalizm
yerine kendi dinine, kiiltlirline, mukaddesatina, degerlerine saygili bir nasyonel
sosyalizm diislincesini savundugunu gérmek miimkiindiir. O, dini menfaatleri igin
kullanan miislimanlar1 din bezirganlari olarak ifade ederek bu durumun sahtekarlik
oldugunu ifade etmektedir. Miisliman-miimin karsilastirmasina bakildiginda ilmiyle
amel eden miimin insanlarin gerekliligi izerinde durdugu goriilecektir. Bununla birlikte
muhafazakar sosyalistlerin miimince bir tavir alabilecegini, ger¢ek miiminlerin bu
anlayista oldugunu 6ne siirmiistiir. Giiniimiize bakildiginda sosyal demokrat, sosyalist,
marksist olarak kabul edilen farkli sol fraksiyonlarin yaninda az da olsa milliyetci
sosyalizmi savunan insanlara rastlamak miimkiindiir. Ancak Topgu’nun yazilarinda
hararetle savundugu bu mefklre toplumun Onemli bir kesimi tarafindan ragbet

gérmemistir denilebilir.

3.2.7. Demokrasi Elestirisi

Nurettin  Topgu, demokrasiyi, hakimiyetin biitlin millete ge¢cmesi, devlet
iradesinin milleti olusturan biitlin bireyler tarafindan kullanilmas1 olarak tarif
etmektedir. Ona gore demokraside biitlin bireyler mesuliyet sahibi olmustur. Bu idare
tarzinda hiikiimet otoritesiyle milletin giicli birlesmistir. Bu birlesmede iki taraftan

verdigi s0zl yerine getirmeyerek mesuliyetini kabul etmemesi halinde millet i¢in bir
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bela olmasi kaginilmaz olacaktir. Milletin giicliniin hiikiimeti kontrol edemeyecek hale
gelmesi durumunda istibdat ve halka esaret devri baslayacaktir. Bunun yaninda
hiikiimetin milleti idare etmekten aciz olmasi durumunda ise halk i¢indeki bir grubun

menfaatine kars1 gelerek halki korumasi miimkiin olmayacaktir (Topgu, 2016¢:60).

Bir milletin rejiminin ozellikleri o milletin felsefi diistinme tarzini belirler.
Demokrasi son asirlarin hakim yonetim sekli olmakla birlikte her millet kendine 6zgii,
kendi biinyesine uygun sekilde almistir. Alman, Fransiz, Ingiliz ve Amerikan
demokrasilerinin kendine has uygulama tarzlar1 vardir. Her rejimin belirledigi ve kabul
ettigi otoriterligin siirlar1 ve benimsemis olduklart sosyalist, liberal ya da karma ilkeler

de milletin kabiliyetini veren felsefi sistemleriyle sekillenmistir (Topgu, 2017d:63).

Topcu, Tiirkiye’nin kurtulusunun kokli tarihini ve bes bin yillik geleneksel
devlet anlayisini silen demokrasi idare sistemi ile degil; otoriter ve mesuliyet duygusunu
asilayacak bir sitemle gergeklestirilebilecegini savunmaktadir. Demokrasi anlayisina

alternatif birgok ¢6ziim Onerileri sunmustur.

Devletin kurtulusu milli devlet davasi ile miimkiin alacaktir. Toplumun
tabanindan degil beyninden kuvvet alacak olan bir idare sistemi devleti ayakta
tutacaktir. Ona gore bugilinkii demokrasi esi benzeri goriilmemis bir esaret rejimidir.
Demokrasi rejimini ‘‘piyangodan devlet ¢ikarir gibi bir nevi kumarli kura sistemi’’ne
benzeterek elestirmistir. insanlig1 magaza, fiize ve direksiyon iiglemesinin yonettigini
ileri siirerek teknolojiye esir olan insanlarin kendi kendilerini yonettiklerini iddia etseler
de aslinda etkilendikleri dis giigler veya devletler tarafindan iradeleri ellerinden

alinmistir, seklinde bir sav 6ne siirmektedir (Topgu, 2016¢:124).

Topgu, hakimiyetin biitiin millete esit olarak dagitilmasini demokrasinin en
biiytik eksikligi olarak gormektedir. Esit oy hakkinin cahille alimin filozofla is¢inin,
ahlaksiz ile bilgenin, hakim ile katilin arasindaki farki kaldirdigini bunu da tiim
bireylerin ehliyet noktasinda esit olmamasi nedeniyle kusurlu olarak gérmektedir. Bu
rejimde ‘‘bilenle bilmeyen bir olur mu’’ hikmiine uymadiginmi savunmaktadir

(Dabbagoglu, 2006:23-24).

Topgu demokrasinin zorba yonetim bigimlerinin baskilar1 sonucu ortaya
ciktigini ileri siirmektedir (Topgu, 2016c¢:121). Ancak higbir dénemde bu yonetim

bi¢iminin zuliimleri ortadan kaldirdigi goriilmemistir. Insanlara sirin godziikerek
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yonetimi ele almak isteyen firsat¢i ve istismarcilarin ¢ogunlugu yetkilerini kendilerinde

toplayarak hayati katlanilmaz hale getirebileceklerdir (Dural, 2010:290).

Topgu, devlet yonetiminde Dbaslarin ayaklari  yonetmesi gerekirken,
demokrasilerde ayaklarin basi idare ettigini savunmaktadir. Bu noktada demokrasi
yonetiminde nitelik yerine nicelik s6z sahibidir. Se¢menlerin tamaminin bilingli ve
nitelik olarak esit ve yeterli olmamasi, 6zgiirliigiin sorumsuz bir sekilde kullanilarak
anarsizmi dogurmasi, basin-siyaset ve sermaye iligkisiyle kamuoyunun yanlis
yonlendirilmesi, ahlaki ¢Okiisiin gergeklesmesi, biitiin insanlarin esit kabul edilerek
hiirmet duygusunun sarsilmasi, ferdi irade ve ideallerin yok sayilmasi gibi nedenlerden
dolay1r 1ideal bir yonetim seklinin olamayacagini savunmaktadir. Demokrasi
milliyet¢iligin ~ yonetim  sekli  degildir. Milliyetcilik her ferdin istediklerini
gerceklestirdigi bir idare tarz1 degil, ancak halka hizmet etmeyi gerektiren bir yonetim

bi¢imidir (Topgu, 2016c¢:140).

Topgu’ya gore demokrasi rejiminde halk kanunlari ben yaptim anlayisiyla
hareket ederek itaat duygusunu zayiflattigim diisiinmektedir. Ozellikle toplumun asag1
tabakasinda itaatin zayiflamasiyla ahldkin emeli olan hiirmet duygusunu da
zayiflatmaktadir. Bunun yaninda rekabet ve yarigsma ortamina sebep olmasindan dolay1
onceleri komsu koyler arasindaki kin ve diismanligin sebebi ahlak diisiikligl iken,
demokraside ayni evde kardesi kardese diisman yapmaktadir. Particilik ve siyasetin
menfaat ayriliklarini koriikklemesi ve ihtiraslar, toplumda fertler arasinda fitne tohumlari
ekmektedir (Topgu, 2016¢:145).

Topcu, demokrasiyi iki agidan tehdit altinda gérmektedir. Birincisi yoneticiler
firsatgr ve istismarct kadrolar olusturarak ‘‘demokrasi oyunu’’ oynayarak ve Kkolluk
kuvvetleri ile is birligi yaparak halka zuliim edebilirler. Ikincisi, halk g¢ogunlugun
hakimiyeti olan demokrasi de ipleri eline alabilir. Her ziimre kendi partisini kurarak
parlamentoyu boliisebilir. Bu sekilde ¢ikarilacak kanunlarla devletin ¢esitli ziimrelerce
somiiriilmesine neden olabilir. Demokrasi her iki giicle de bas edebilecek giice sahip
degildir (Topgu, 2018e:24).

Topgu, ‘“Yarinki biiyiik ve mutlak demokrasiyi, bugiin mesuliyet idealcisi olan
ve boyle bir ahlaka dayanan en hasin ve pazarliksiz bir hakimiyet yaratacaktir’’ (Topcu,
2016d:63), soylemiyle sorumluluk bilincini ideal haline getirmis ve bunu ahlaki ile

birlestirmis en sert ve kesin kararlar1 verebilen, otoriterliginden 6diin vermeyen bir
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demokrasi anlayisinin gelecekteki 6zlemini duydugu ‘‘Yarinki Tirkiye’yi insa

edecegini One siirmektedir.

Topgu’nun “Yarinki Tiirkiye” idealinin ger¢eklesmesi i¢in One siirdiigi
diisiinceler yukarida defaten yazilmistir. Onun bu mefkiresini bir {itopya olarak da
kabul etmek miimkiindiir. Bu iitopyanin ger¢eklesmesinin bagli oldugu dinamikler tek
tek agiklanmistir. Oliimiinden yarim asir gegmesine ragmen bu iilkiisiiniin
gerceklesmedigini sOylemek miimkiindiir. Muasir medeniyetler seviyesine ¢ikmis,
esitsizliklerin ve haksizliklarin ortadan kaldirildigi, giic sahipleri tarafindan insanlarin,
onun tabiriyle koylerde agalarin, sehirlerde sanayici ve patronlarin, din istismarcisi
bezirganlarin koyliiyi, is¢iyi, siradan insanlari somiirdiigli, onlarin emekleriyle keyif
icinde yasadiklar1 bir donemin son buldugu bir zamanin ger¢eklesmedigini sdylemek
olasidir. Bu durumda gilinlimiizdeki durumu gérmesi halinde miiteessir olacagini

sOylemek miimkiin olabilmektedir.

3.2.8. Meritokrasi

Meritokrasi, Antik Yunan diisiince sisteminden (6zellikle Platon’un ideal devlet
anlayisinda) Cin’deki Konfligylis ve Han Feizi’ye kadar ve gilinlimiizde bazi
diisiiniirlerce savunulan, ¢ogu zaman ‘’aristokrasi’’ ile 6zdeslestirilen bir kavramdir.
Aristokraside elit bir zimrenin devlet yonetiminde sz sahibi olmasini, devleti
yonetmesi gerektigin diisiincesi hakimdir. En iyi ve agik sdylemini Platon’un ‘‘filozof
kral’’ idealinde gérmek miimkiindiir (Platon, 2008). Aristokraside soy, asalet ve belli
bir ziimrenin tasallutu varken, meritokraside liyakate 6nem verilmekte bu unsurlar
belirleyici olarak kabul edilmemektedir. Meritokrasi, devletin erdemli ve yetenekli
bireyler tarafindan yonetilmesini, liyakate, basar1 ve yetenege gore gorevlerin dagitildigi
bir yonetim seklidir. Din, dil, 1rk, cinsiyet gibi faktorlerin belirleyici olmadigi, ehliyete

gore hareket edildigi bir sistemdir.

Topgu, demokrasiyi genis bir sekilde tenkit ederek, asirlardir Tirk tarihinde
merkeziyet¢i, otoriter bir devlet anlayisinin  hakim oldugunu savunmaktadir.
Demokrasiyi bir ara donem rejimi olarak gormiistiir. En iyi yonetim bi¢iminin, isi ehline
vermek olan meritokrasi oldugunu savunmaktadir. Ehliyet ve liyakate gore iyi
yetistirilmis, bilgili, feraset sahibi insanlarin yonetimde s6z sahibi olmasiyla devletin

giiclii olacagini savunmustur (Topgu, 2016¢:61-62).
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Demokrasi rejiminde toplumu olusturan bireylerin ve devletin iktidar giiciinii
elinde bulunduran hiikiimet iiyeleri kendi mesuliyetlerini unutup hareket ederse
insanlarin birbirlerine tahakkiimii ve devletin otoritesinde zayiflama gorilecektir.
Bireyler kendi baslarina buyruk hareket etmeye baslayacak, boylelikle milletin iginde
diismanliklar ve milli birlik bozulacaktir. Anarsinin bas gostermesiyle devletin giiciinii
elinde bulunduran gruplar istibdat yonetimini insa edeceklerdir. Koylerde agalar,
sehirlerde biiyiik sermaye sahipleri insanlarin basina bela olacak, onlar1 hayvan siiriileri
gibi idare etme yoluna gideceklerdir. Herkes kendi menfaati igin istedigi sekilde
davranmaya baslayacak boylelikle toplumda huzur ve siikiin ortam1 bozulacak ve anarsi
ortami1 zemin bulacaktir. Boyle bir durumun karsisinda demokrasinin ¢aresiz kalmasi
tizerine halk mesuliyet duygusunu kaybetmemis, kendi menfaatlerini birakarak milletin
selameti i¢in kendini feda edecek vicdan sahibi bir genglik bu siteme bir son vererek,
liyakatli insanlardan olusan bir ziimrenin iktidar olmasii saglayacaktir (Topgu,

2016¢:61-62).

Topcu, ne gecmise asirt bir deger vererek mazi tapiciligl, ne de gecmisi toptan
silerek mazi soviiciiliigune itibar etmemis, mazi, hal ve istikbal ti¢liisiinii yeni bir diizen
tasavvurunun anahtar prensipleri olarak kabul etmistir. Onun ideal toplum diizeni ister
afaki olarak goriilsiin, isterse de iitopik bir hayal olarak gosterilsin; Anadolu insaninin
istiraplarina, sefaletlerine, dertlerine derman olmak i¢in hayati boyunca ugrasmis ve

yeterince anlasilamamis bir sahsiyet olarak tarihe gecmistir.
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SONUC

Nurettin Topgu, 20. asirda yasamis, farkli donemlerin, rejimlerin hiikiim stirdiigi
donemleri, kirilgan bir gecis doneminin sancilarini yiireginde hissetmis bir mistik filozof,
aykir1 ve 6zgiin bir aydin, toplumun temel dinamiklerini iyi analiz etmis bir sosyal bilimci

ve kendine 6zgii bir metodolojisi olan bir sosyologdur.

Osmanli imparatorlugunun ¢okiis désnemindeki durumu yasayarak gérmiis, Dogu
kiiltiiriinii 6ztimsemis, Bat1 kiiltiir ve medeniyetini akademik egitiminin bir boliimiinii
Fransa’da tamamlayarak gormiis, bunu iyi bir sekilde tahlil ederek iki farkli diinyanin

karsilagtirmasini yapmustir.

Insanin ne oldugunu, goérev ve sorumluluklarini, var olma sebeplerini,
miicadelesini, iradesiyle biitiinlesen isyanini, isyami ile ahlakimi birlestirerek hareketini,

mistik diisiince ile fikirden kuvveye gegisini orijinal bir anlayisla agiklamaya ¢aligmustir.

Yasadigi donemin sekiiler anlayislart olan materyalist, pozitivist, mekanist
goriislerin etkisinde kalan bilim ve diisiince diinyasinin zihniyetlerini kabul etmeyerek
insanin sadece et ve kemikten ibaret, uzvi temayiillerinin esiri olan, i¢giidiileriyle hareket
eden bir varlik olarak degil; ruhi derinlikleriyle, mistik tarafiyla belli bir gayeye dogru

hareketi olan diger canlilardan bu yoniiyle iistiin oldugunu savunmustur.

Nurettin Topgu’nun davasi, insanin sonsuzluga varisinda mutlulugunu saglayacak
olan anahtar1 bulma arayisidir. Insan mutlulugu sonsuzlukta, sonsuz olan varlik ile
birleserek bulabilecektir. Bunu gerceklestirebilmek icin hem kendisiyle hem de kendisini

cevreleyen muhitle siirekli bir miicadele halinde olacaktir.

Insan sonsuz istek, arzu, ihtiras ve temayiilleri olan bir varhktir. Bu hisler
benligini bastan cikarict hamleler yaptiginda hiir iradesiyle ¢atismaya girecektir. Ona gore
irade Siinni Islam inancindaki ikilik degil teklik arz etmektedir. Kiilli ve ciizi seklinde
insana ve Allah’a atfedilen bir iradeler anlayisini yersiz bularak, tek bir iradenin
bulundugunu, bunun da Allah’a ait oldugunu savunur. Insanin hiir iradesi Allah’a
adanmus bir iradedir. Bu irade diisiincede olan cevherin soyuttan somut olana doniismesini
saglar. Belli ugraklardan gegerek belirlenmis bir rotada hareket eden insan aile, millet ve

devlet duraklarindan gecerek Allah’la birlesecektir.
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Sahsiyeti s6z konusu oldugunda ‘‘homo economicus,”” veya ‘‘homo sapiens’
olarak adlandirilan insanin ruhsal yaninin ne kadar/ne 6lgiide dikkate alindigi kuskusu
ortaya ¢ikmaktadir. Insamin varolussal gercekligine bakildiginda sadece ekonomik
kodlarla donatilmig, madde diinyasindaki istek ve ihtiyaglarin1 karsilamak, hayatta
kalabilmek ve neslin devami i¢in fizyolojik yapisinin digavurumu olarak diisiinen insan
olma vasfi diginda kendisini asan bir kuvvetin veya hakikatin varlig1 ve bu varligin hal ve
hareketinde, durusunda, tepkisinde, davraniglarinda hi¢ mi etkisi yoktur? Bu sorunsal
Nurettin  Topgu’nun biitlin diistince diinyasi1 kaplamig ve onu hayati boyunca

disiindiirmiistir.

Avrupa’da gordiigii pozitif bilimlerin etkisi disinda kendisini hep diisiindiiren
Blondel, Massignon ve Bergson’un pozitivist bilim anlayislarina gosterdigi reaksiyon da
onun diislince sistemini derin bir sekilde etkilemistir. Materyalist ve sekiiler diinya
goriislerine mistik bir anlayisla elestiriler getirmistir. Onun igin insan yalnizca fizyolojik
yapidan ibaret degildir. Bilissel yapis1 ise fizyolojisinin iiriinii degildir. Insan bir yandan
madde olan bedenden, 6te yandan ruhsal yapidan tesekkiil etmektedir. Bedenin istek ve
ithtiyaclar ruhsal yapisin1 derinden etkiledigi gibi ruh diinyasi da bedeni iizerinde etkilidir.

Insan denen karmasik ve kompleks yapi1 bu iki unsurdan ibarettir.

Insanin sahsiyeti istek, arzu ve ihtiraslarma karsi ruhsal yapmin ‘hiirmet,”’
“‘merhamet’’ ve “mesuliyet’” unsurlari iizerine insa edilmistir. Icten gelen nefsani istekler,
arzular, ihtiraslar gibi distan gelen cezbedici istihalar onun hiir iradesini engelleyerek
sonsuzluga ulasmasma ket vurmaktadir. Insan, bir taraftan kendi icindeki kotii
temayiillerin etkisinden kurtulmak, diger taraftan onu siirii psikolojisine sokarak
sahsiyetini ortadan kaldiracak toplumsal uysalliga baskaldirmak icin hareket etmektedir.
Onun bu hareketi, kendi 6ziinden baslayip aileye, oradan millete ve devlete ugradiktan
sonra ilahi aleme gegisinde Allah ile birlesmesinden ibarettir. Dolaysiyla onun isyani
Allah’a giden yolda o6niine ¢ikan tim engelleri kaldirmaya yonelik bir isyandir. Onun

isyan1 Allah’1in insandaki isyanidir.

Insanin kendinden baglayarak sonsuzluga dogru hareketinde hem kendinden gelen
hem de disindan onu sarmalayan olumsuz etmenlerin kendisini pasif hale getirmesi, insant
hayvan derecesine diisiirmeye sebep olacaktir. Isyanmin ahlaki boyutu insam en {istiin
mevki olan insan derecesine ¢ikmasimni saglamaktadir. Insani insan yapan, onun akil
melekesini kullanarak maziden gelerek halden gecen ve istikbale ulasacak olan

hareketinde kendi olabilmeyi bagarabilmesidir.
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Nurettin Topgu diisiincesinde kendine, kendisine musallat olan toplumcu uysalliga
isyanla baslayip kendinden gecerek aile, millet ve devlet duraklarini gectikten sonra
Allah’a ulasmak i¢in yaptigi hareketini ahlakla birlestigini belirtmek gerekir. Onun i¢in
ahlak hiirmet, hizmet ve merhamet ilkelerini kendinde birlestiren bir ask ahlakidir.
Icgiidiilerine esir olan genglere askin sevdirilmesi; ilim, sanat ahlak ve bunlarin tiimiinde

esas gaye askin asiklari olan yeni bir nesil yetistirilmesi diistincesi hakim olmalidir.

Ahlak, insanin insanilestirilmesine Ol¢ii getiren bir 6zellige sahiptir. Her ahlak
anlayisinin kendine 6zgili bir diisiince sistemi vardir. Bu insanilestirme siirecinde
diisiinceyi kurallara baglayarak somutlastirmak amaci hakimdir. Insan1 insan yapan sahip
oldugu degerler manzumesidir. Toplum ise bu degerler manzumesinin tatbik edildigi
alandir. Ahlak kurallarina gore bir 6l¢ii getiren diizen, belli prensiplerin {lizerine insa
edilmistir. Bunlardan en Onemlileri olarak hak ve adalet methumlarini gostermek
miimkiindiir. Hakkin ve adaletin saglanmasi i¢in toplumun in formel, devlettin ise formel

olarak miidahalede bulundugu bir gergektir.

Millet ayn1 duygudaslik, dilek, dil ve kiiltiir, ayn1 tarih ve vatan birligi gibi birgok
unsurun suurlu birlikteliginden meydana gelmistir. Topgu i¢in, kokleri gecmiste gévdesi
anda, dallan ve yapraklar1 gelecege uzanan bir agag¢ gibidir. Gegmiste, gelecekte ve iginde
bulunulan zamanda anilari, egilimleri ve diislinceleri ile birlesmis bir varlik kimligi

kazanmistir. Ona gore milleti yasatan yasamsal kuvvetler onun ge¢cmisinde saklidir.

Nurettin Topgu milliyeti duyus ve inanig tarzini zorunlu kilan maddi ve manevi
ozelliklerin yogurdugu bir vatan {izerindeki insanlarin olusturdugu toplumsal sahsiyeti
ifade etmektedir. Ferdi ruhlarin samimi duygularina ve hareketlerine baglanmasi, bu
baglanigta ferdi ruhlarin bir inanca dayanmasi gerekmektedir. Aksi takdirde milliyetin

Onciisii olan sahsiyetler siyasetin maskaraliklarinin bekgileri durumuna diiseceklerdir.

Nurettin  Topgu’nun diisiincesinde millet, vatan topragt olan Anadolu
cografyasinda dokuz yiiz yildir birlikte yasam miicadelesi veren farkli dil, din ve
kiiltiirlerin kaynasarak olusturduklar1 bir birlikteliktir. Bu birlikteligin kaynagi Orta
Asya’dan gelerek Anadolu’daki Etiler gibi yerlesik halklarla kaynasan ve 0ziinii
kaybetmeyen asil Oguz Tiirklerinin soyu, 6zii ise Islam inancinin yogurdugu yiice bir
ruha dayanmaktadir. Onun millet mefkaresi 1071 Malazgirt Zaferiyle baslamaktadir.

Dolaysiyla Tiirkliigii Islam’dan ayirmanin miimkiin olmayacagini ifade etmektedir.
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Nurettin Topgu’nun milliyetgilik anlayisi yalnizca irka dayanan kaba, ruhsuz bir
soven anlayisa degil, ahldk, iman ve Islami kaynaklardan beslenen mistik ruhgu bir
anlayistir. Sadece milleti bir unsurdan ibaret saymak bos bir hayalden ibarettir. Anadolu
milliyetciliginin esaslar;, milletin ahlakini, yasammi yogurmus olan Islam dini, {izerinde
yasanilan bereketli topraklar olan Anadolu vatani, asirlardir aslim1 kaybetmeyen ar1 ve
duru olan Tiirk dili, toplumun iradesini yagatan otoriter, merkeziyet¢i ve mesuliyet sahibi
olan devletten miitesekkildir. Dolaysiyla sadece bu mefkireyi soya baglamak hiilyasina

diisen Turancilar sert bir sekilde elestirmektedir.

Nurettin Topgu’nun milliyetcilik anlayisinda milliyetcilik, medeniyet ve Islam
dini bir potada yogrulmustur. Milli tarih bilinci ile milli cografya hiiviyeti kazanmis yeni
vatan olan Anadolu’da yeni bir millet ortaya ¢iknustir. Bu milletin mayast Islam dini,
soyu asil Oguz Tiirkiiniin soyu olup, yeni vatanin hayat sartlarina uyum saglamis olan Eti
tarim kiiltiiriiniin dinamikleri {izerine insa olmustur. Burada yeni vatan Anadolu’nun

milletin ruhuna sindigi goriilmektedir.

Toplum, belli bir toprak pargasi iizerinde ayn1 amagla biraya gelen, ayn1 kaderi
yasayan insan topluluklaridir. Fertlerin biyolojik, psikolojik ve hayatta kalma, neslini
devam ettirme ihtiyaglarini karsilamak igin bir araya gelerek olusturduklari suurlu bir
birlikteliktir. Ge¢misten gliniimiize olduk¢a degisime ugrayan toplumlar, gegmisteki
kapali toplum modelinden agik toplum modeline evirilmistir. Ozellikle 18. Yiizyildan
sonra gerceklesen sanayi devrimiyle birlikte tarima dayali yapilar ¢oziilmis, kirsal
kesimden sehirlere dogru olagandis1 bir go¢ furyasi baslamistir. Topraktan fabrikaya,
makinaya dogru bir temayiil gerceklesmistir. Bu egilim toplumda farkli siiflarin ortaya
cikmasma zemin hazirlamistir. Burjuvazi denilen bir ziimrenin emrinde sahibi oldugu
fabrika ve isletmelerde binlerle ifade edilen ¢alisanlar1 toplayarak {iretimi eline gecirmesi,
emegiyle kit kanaat hayatimi siirdirmeye galisan bir proletarya sinifinin da ortaya
cikmasint saglamistir. Burada iiretici, mal ve miilk sahibi fabrikator veya is adaminin
is¢ilerin emeklerini somiirerek liiks hayatlar kurmalar hakikati ortaya ¢ikmistir. Kdyde
aga- maraba iligkisi, sehirde bey hizmetli, fabrikator isci iliskisi, sahip kole iligkisinin

modern versiyonuna doniismiistiir.

Nurettin Topgu, toplumdaki esitsizliklere, adaletsizliklere isyan etmis, “Yarinki
Tiirkiye’” tasavvuruyla yeni bir toplum modeli olusturmanin gerekliligini tartismustir.
Onun bu fikri miicadelesi dmriiniin son yillarinda degil hemen hemen her safthasinda

yazdig eserlerinde goriilmektedir.
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Nurettin Topgu, batililasma cereyanlarina karst ¢ikarak, Bati medeniyetinde
istifade etmenin yalnizca bilim ve teknik yoniiyle siirli kalmayacagini, ¢iinkii bilim ve
teknolojinin ortaya ¢iktigi kiiltiirle yogrulmus oldugunu kabul etmektedir. Bilim ve
teknolojisi alinan bir medeniyetin degerlerinin de ister istemez almacagini; bunun da milli
kiiltiirli yozlagtirabilecegini savunur. Materyalist bilim anlayisindan hareketle hakkin
yerine kuvvetin ge¢cmesiyle insan ve dogayi tahrip eden sanayilesmenin somiirii araci
olmasi hakikatini tenkit etmistir. Burada bilim ve teknolojinin tamamen inkar1 veya kabul
edilmemesi degil, transfer edilirken degerlere bagl kalmaksizin, insanin istedigi sekilde

kullanmasimin milli kiiltiire verecegi tahrip degerlendirilmistir.

Islamcilar arasinda gosterilmesine karsin, Topcu higbir zaman kendini bir Islamci
olarak gérmemistir. Onun dini kuralcilikla esdeger kabul edilen sathi din anlayis1 degil,
ask ile imanin terkibinden ibarettir. Dinde maddenin ruhu kafeslemesi degil, ruhun
maddeyi zarafetiyle aydinlatmasi esastir. Dini sekilcilikten, belli kurallara ve ritiiellere
indirgeyen hal ve hareketlere, davranis kaliplarina karsi ¢ikmistir. Onun din anlayisinin
oziinii Islam, yontemini tasavvufi diisiince sistemi olusturmaktadir. Bu acidan sert bir
sekilde elestirdigi seriat1 sekilcilik olarak, seriatgilari da din istismarcilari ve sihirbazlar

olarak gormiistiir.

Ozii iman ve ask olan dinin, ibadetlerin bir takim el ayak, bas ve beden
hareketleriyle smirli kalmasini kabul etmemektedir. Ancak burada tizerinde durulmasi
gereken sey, seriatin farkli bir yorumunun dinin 6zii olan Kur’an’daki hiikiimlerin toplami
olan seriat ile bir tutmasini dogru kabul etmemek gerekir. Yine verdigi dini nikah
orneginde gereksiz gordiigli sey, Islam’in kutsal kitabmin bir¢ok ayetinde zorunlu
uyulmas: gereken ve farz olarak kabul edilen ritiieller olmasimi es gegmistir. Dinde
samimiyet esastir; ancak samimiyet ve fikirde iyiyi kabul edip pratikte bunu gostermemek

kendisinin de tasvip etmedigi bir harekettir.

Nurettin  Topcu’nun  “‘Yarinki Tiirkiye’” tasavvurunda kurguladigi toplum
diizeninde egitimin yeniden yapilandirilmasi ve islevsel hale getirilmesi icin gerekli
gordiigii iki husus bulunmaktadir. Bunlardan biri bilimsel egitim, digere karakter
egitimidir. Bilimsel egitimde bilim tarihinin baslangicindan bu yana degismez ve birer
tabu olarak kabul edilen yasalarin degisebilecegine, elestirilebilecegine inanarak bunlar
nakilcilik ile aktarilan statik bir durumdan kurtarmak gerekir. Bu egitimin daha ¢ok

ogretimle ilgili olan yoniidiir. Bunun yaninda karakter egitimi dedigi, sahsiyet sahibi olan



97

bireylerin mesul oldugu idrakiyle hareket insani olarak yetistirilmesidir. Bu bir nevi
kisilik egitimidir.

Okul ve 6gretmenlik meslegini kutsal gorerek egitimin temelinde sevgi ve hiirmet
oldugunu savunmustur. Yavuz Sultan Selim’in kaftanindaki ¢amur lekesini hocasinin
atinin ayagindan sigramasini kendine seref kabul etmesi ve Oliince tabutuna serilmesini
vasiyet etmesini Ornek vererek Ogretmenin ne Kkadar degerli oldugunu agiklamaya
calismustir. Ogretmen bir nakilci olarak hareket etmeyecek, her alanda kendini en iyi
sekilde yetistirmelidir. Ogretmenin vazifesi yalmzca okulla siirl degil, besikten mezara
kadar siiren bireylerin egitimindeki mesuliyeti omuzlarinda hissetmektir. Ogretmenlik
ask, sevgi, fedakarlik ve sabir isidir, ruhlari yoguran bir sanatkarliktir. Fertler, nesiller,

milletler ve medeniyetler 6gretmenlerin eseridir.

Nurettin - Topgu’nun devlet anlayisinin  temelini milli devlet mefkiresi
olusturmaktadir. Insamin kendinden baslayarak Allah’a ulasma hareketinde son durak
olarak kabul ettigi devlette bulunmasi gereken ii¢ unsuru zikretmistir. Bunlar, hakimiyet,

mesuliyet ve ahlaktir.

Milli devlet kendi 6z kiiltiiriinii 6nceleyen, toplumsal hayatta yabanci kiiltiirlerin
yozlagtirma faaliyetlerine izin vermeyen, bilim ve teknolojiyi kendi icinde {iretebilen,
fakat bunu insan ve ahlaktan istiin tutmayan; sermayenin, ¢ogunlugun degil hak ve

hakikatin soziinii iistlin tutan bir yapida olmalidir.

Nurettin Topgu’nun 6zellikle 1960’11 yillardan itibaren daha sik dillendirmeye
basladig1 sosyalizm anlayis1 diinyadaki diger sosyalist diislince sistemlerinden farklidir.
Neden sosyalizm olmalidir? Nasil bir sosyalist sistem kurulmalidir? Seklindeki sorulara
anlagilir ve net cevaplar vermistir. Bu ugurda yillarca bir¢ok faaliyetine katildigi, emek
verdigi Tirkiye Milliyetgiler Cemiyeti’nden dislanmis, yine de fikirlerinden geri adim
atmamistir. Onun sosyalizm diisiincesi sekiiler, materyalist bir anlayisa degil, 6zii Islam
olan, ruh¢u, mukaddesat¢i, milliyet¢i bir nitelik tasimaktadir. Bu anlayis nasyonal

sosyalizmin farkli bir versiyonu olarak kabul edilebilir.

Nurettin Topgu, demokrasiyi ¢cogunlugu olusturan kalabalik insanlarin tahakkiimii
olarak kabul etmektedir. Piyangodan devlet ¢ikarir gibi bir nevi kumarli kura sistemine
benzettigi demokrasilerde oy verme hakkina sahip olan biitiin yurttaslarin esit sekilde
devlet yonetimine etkide bulunmasini dogru bulmamaktadir. Alim ile cahilin, filozof ile

iscinin, ahlaksiz ile bilgenin, hékim ile katilin ayni ehliyete sahip olmadigini, oy
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haklarinin esit olmasinin liyakat noktasinda haksizlik olusturacagini savunmaktadir. Yine
demokrasilerde baslarin ayaklar1 yonetmesi gerekirken ayaklarin basi yonetmesi, isi
ehline vermemek anlamini tagidigini belirtmektedir. Segmenlerin ayni bilingte olmamasi,
ayni niteliklere sahip olmamalari, 6zgiirliiglin sorumsuz bir sekilde kullanilmasi, basin,
siyaset ve sermaye iliskisinin kamuoyunun yanlig yonlendirmesi, biitiin insanlarin esit
kabul edilerek hiirmet duygusunun yok edilmesi gibi sebeplerle demokrasinin milli devlet

anlayisina uygun olmadigini ifade etmektedir.

Demokrasi, milliyet¢i devlet anlayisina uygun goriilmemektedir. Milliyetgilikte
her bireyin istedigi her seyin yerine getirilmesi degil, halka hizmet etmek esastir. Bundan
dolay1 en ideal yonetim bi¢imini liyakat sahibi insanlarin segilerek devlet yonetiminde s6z
sahibi olmalar1 gerekmektedir. Bu diisiince Platon’daki ‘‘filozof-kral’’ ideali olan
aristokrasiyi cagristirmaktadir. Ancak aristokrasiden farkli olarak Topgu’nun diisiincesi
meritokrasiye daha uygun goriilmektedir. Meritokraside isin ehline verilmesi, liyakatli

insanlarin devletin farkli kademelerinde yeteneklerine gore yetkilendirilmesi esastir.

Nurettin Topgu’nun ““Yarinki Tirkiye’’ ideali, insanin varolus sebeplerinden
baglayarak, hiir iradesi ile hareketi, isyani, sonsuzluga meyledisindeki serencami, millet,
toplum ve devlet realiteleri goziinde bulundurularak olusturulmustur. Onun diisiince
sistemi milli kiiltiir, Islam dini, mistik yasayis1, bilim ve teknoloji ve Bat1 medeniyetinin

analizleriyle miindemigtir.
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