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ONSOZ

Ishak bin Hasan et-Tokadi, 17. yiizy1l Osmanli Déneminde yasamis donemin dini
ve ilmi gevrelerinde 6nemli bir yere sahip olmus bir alimdir. "Nazmii'l-Leali" isimli eseri
akaid konularini ele almasi yoniinden kelam ilmine; mezheplerin goriislerine yer vermesi
acisindan da mezhepler tarihine katki saglayan 6nemli bir kaynaktir. Ayrica miellifin,
Imam Matiiridi’yi referans alarak ondan dvgiiyle sdz etmesi nedeniyle eserin Matiiridi
kelamina katkisi 6nem arz etmektedir.

Kaynaklarda miiellif bazen Ishak-1 Zencani bazen de ishak bin Hasan et-Tokadi
olarak anilmistir. Miiellifin eseri ise bazi kaynaklarda Risale-i fil-akaid, Manzume-i
Akaid gibi isimlerle anilmakla birlikte Tokadi’nin de giris bdliimiinde ifade ettigi gibi
Nazmii'l-Leali ismi de kullanilmustir.

Calisma boyunca Ishak-1 Zencani, Ishak bin Hasan et-Tokadi olarak anilmus, her
ne kadar bazi kaynaklar da Risale-i fil-akaid, Manziime-i Akaid gibi isimlerle anilsa da
calismamizda, Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin s6z konusu eserinin giris boliimiinde ifade
ettigi gibi "Nazmii'l-Leali" ismi ile bahsedilmistir. Calismamiz bir giris, iki ana boliim ve
bir sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde aragtirmanin konusu, amaci, kaynaklari ve
yontemi ele almmustir. Birinci boliimde, miiellifimiz ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
hayati, eserleri, yasadigi donemin sosyal olaylarina bakisi ve ilim tahsil ettigi hocasi ele
almmustir. ikinci boliimde ise ¢alismamiza merkezlik eden Nazmu'l-Le’dli isimli eser
tanitilmis, eserde so6z edilen mezhepler arasindaki ihtilaf sebepleri izah edilmeye
calisiimustir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin Nazmu’l-Le’dli isimli eserinin Latin alfabesine
cevrilmis halinin giniimiiz Tiirkgesi ile sadelestirilmesi, ayrica beyitlerin agiklamalarinin
yapilmasi akaid alanina katki saglayacak ve okuyucularin Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
fikirlerine erisimini, daha anlasilir olmasini ve mezhepler arasi goriis farkliliklari ile Ishak
bin Hasan et-Tokadi’nin aidiyet duydugu mezhebin ortaya koyulmasini kolaylastirmaya
yardimci olacagini iimit ediyoruz. Ayrica eserin incelenmesinin, Osmanli donemi akaid
tartigmalarini anlamak i¢in kritik 6neme sahip oldugunu diisiinmekteyiz.

Calismamin bu asamaya gelmesinde bana gilic ve sabir veren, her zorlukla
karsilastigimda kendisine sigindigim Allah’a siikrediyorum. Onun yardimi ve rahmeti
olmadan bu noktaya gelmem miimkiin olmazdi. Ayrica bu zamanlara gelmem igin her
tiirli fedakarlig1 bana gosteren ve dualariyla bana destek olan annem ve babam Giilseren-
Cengiz KALE’ye, daima bana giivenen kiz kardeslerim Rabia-Sule-Esma KALE’ye,
kaygim ve endiselerimi dizginleyerek her daim destekleyen esim Yunus Emre KAYA’ya,
caligmanin bagindan sonuna kadar destegini esirgemeyen arkadasim Muhammed Emin
AYDIN’a tiim ictenligimle tesekkiirlerimi sunuyorum. Bu siirecte bilgi ve deneyimleriyle
bana rehberlik eden, sabriyla beni yonlendiren, géziimde biiyiittiigiim her konunun bu
kadar biiyiikk olmadigini soyleyerek bana telkinde bulunan, cesaretlendiren ve bu
calismanin sonuglanmasina biiyiik katki saglayan ¢ok kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi
Saban BANAZ’a en samimi ve igten tesekkiirlerimi sunuyorum. Calismanin alana katk1
saglamasi duasiyla...

Rukiye KALE KAYA
TOKAT — 2024
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OZET

ISHAK BIN HASAN ET-TOKADI’NIN NAZMU’L LEAL{ ADLI ESERININ
KELAM VE ISLAM MEZHEPLERI TARIHI ACISINDAN INCELENMESI

KALE KAYA, Rukiye
Yiiksek Lisans/ Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Tez Danismant: Dr. Ogretim Uyesi Saban Banaz

Temmuz 2024, xii + 150 sayfa

Calismamiz, Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin hayati, eserleri, sosyal olaylara bakis1 dikkate
alimarak "Nazmu'l-Leali"” adli eseri icerisinde mezhepler arasi goriis farkliliklarini
incelemeyi ve bu kapsamda Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin Kelam ve islam Mezhepleri
disiplinlerindeki yerini belirlemeyi amaglamaktadir. Ayrica bu calismada Ishik bin Hasan
et-Tokadi’nin goriislerinden yola ¢ikarak aidiyet duydugu mezhebin ortaya cikarilmasi
amaclanmistir. Calismanmn ilk béliimiinde, miiellifimiz Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
hayati, eserleri, sosyal olaylara bakisi, ilim tahsil ettigi hocalar1 hakkindaki bilgiler ele
almmustir. Ikinci boliimde ise s6z konusu Nazmu'l-Le’ali isimli eser tanitilmis, eserde
bahsi gegen ancak ekollerin goriis ayriligi yasadig1 ve ekoller agisinda tartismali olan
konular ele alinmistir. Bu konular ele alinirken farkli ekollerin goriislerine de yer
verilmistir. Nihayetinde ise Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin beyitlerine yer verilerek
miiellifin goriisleri hakkinda degerlendirmeler yapilmustir. Bu degerlendirmelerde ishak
bin Hasan’1n Ebu Hanife’ nin goriislerine tabi oldugu ve Matiiridi mezhebine olan aidiyeti
fark edilmistir. Ishdk bin Hasan et-Tokadi’nin Ebu Hanife ve Imam Matiiridi’ye olan
aidiyeti vurgulanmistir. Tezimizin sonu¢ kisminda ise elde edilen bulgularin bir
degerlendirmesi ile genel bir sonug sunulmaya calisilmistir. Son tahlilde ishak bin Hasan
et-Tokadi’nin NazmuI-Le’ali adl1 eserinin genis okuyucu kitlesine erisimini saglamak ve
eserinde bunun pratik bir el kitabi oldugunu beyan eden miiellifin niyeti disina
cikilmadan, eseri daha anlasilir kilmak ve miiellifin goriislerini giin yiizline ¢ikarmak
amagclanmstir.

Anahtar Kelimeler: Tokat, Ishak bin Hasan, Matiiridi, Ebu Hanife, Kelam, Akaid



ABSTRACT

AN EXAMINATION OF ISHAK BIN HASAN ET-TOKADI'S WORK "NAZMU'L-
LEALI" FROM THE PERSPECTIVES OF KALAM AND THE HISTORY OF
ISLAMIC SECTS

KALE KAYA, Rukiye
Master's Degree / Department of Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Dr. Ogr. Uyesi Saban BANAZ
Temmuz 2024, xii + 150 Pages

In this study aims to examine the differences in views between Islamic sects as presented
in the work "Nazmii'l-Leali" by Ishak bin Hasan et-Tokadi. This analysis will take into
account his life, works, and his perspective on social issues. Additionally, the study aims
to determine his position within the disciplines of Islamic Theology (Kalam) and Islamic
Sects, as well as to identify the sect to which ishak bin Hasan et-Tokadi belonged, based
on his views.

In the first section of the study, the life, works, perspectives on social events, and the
teachers who contributed to Ishak bin Hasan et-Tokadi’s scholarly formation are
examined. The second section introduces Nazmu’l-Le’dli and analyzes the key issues
discussed in the work, particularly those where sects hold differing views. Perspectives
from various sects are also included in the discussion. Ultimately, Ishak bin Hasan et-
Tokadi’s views are evaluated through the verses in his work, revealing his alignment with
Abu Hanifa’s views and adherence to the Maturidi sect.

The study highlights Ishak bin Hasan et-Tokadi’s connection to Abu Hanifa and the
Maturidi sect. In the conclusion, the findings are reviewed, and a general summary is
provided. The main goal is to make the Nazmu’l-Le’dli more understandable and
accessible to a wider audience. The aim is to reveal Ishak bin Hasan et-Tokadi’s views
while staying true to the author’s original intent, as he had intended his work to serve as
a practical guide.

Keywords: Tokat, Ishak bin Hasan, Matiiridi, Ebu Hanife, Kelam, Akaid
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Insan yaratilis itibariyle kendine has birgok &zelligi icinde barindiran bir varliktir.
Aragtiran, gelistiren ve yorumlayan bir varlik olarak insan, bir¢ok farkli bakis acisina
sahiptir. Bu 6zellik insanlar1 diger varliklardan ayirt edici 6nemli bir vasiftir. Her insanin
olaylara bakisi ve yorumlayisi, olaylar neticesinde aldigi kararlar1 yahut olay esnasinda
sergiledigi tavir baskadir. Her birey olaylara kendi agisindan baktigindan miitevellit
herkesin bakis a¢is1 1s131nda yeni yorumlar dolayisiyla da yeni fikirler ortaya ¢ikmaktadir.
Bu her yorum kisinin kendine has fitratin1 tanimlamaktadir. Her bireyin farkli fitrata
sahip oldugunu diisiiniirsek bir olay neticesinde farkli farkli fikirlerin agiga ¢ikmasi

imkansiz degildir.

Rasulullah’1in vefatindan sonra, insanlar dini konularda ¢ikmaza girmis ve gerek
sahabe gerekse tabiun ve her dénemin Islam alimleri bu konularda bilgi almak icin
cabalamislardir. Olaylar karsisinda insanlarin farkli yorumlari ve yaklagimlart olmustur.
Her toplumun farkli dinamige sahip olmasi dini konularin yorumu konusunda bir¢ok
cesitlilige sebep olmustur. Bu yorum cesitliligi farkli ve bambagka fikirleri dogurmus bu
fikirler 15181nda sistemlesen mezhepler ve ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu farkli ekoller ve
mezhepler islam dini icin birer zenginlik olmustur. Bu zenginlik icerisinde bircok mezhep
sistemlesmis ve glinlimiize kadar ulagmistir. Cogu siyasi olaylarin sebebi olmasindan

dolay1 Mezhepler Tarihi bilim dalina 6nemli katkilar saglamistir.

Bu calismada Tokatli 4lim olan Ishak bin Hasan et-Tokad1 diger bir ismi ile ishak
-1 Zencani’'nin “Nazmu’l-Le’alr” isimli eseri ele alinmistir. S6z konusu eser incelenmis
ve akaid konular1 degerlendirilmistir. Esere konu olan akaid meseleleri, itikadi
mezheplerin goriisleri 15181inda ele alinmistir. Matiiridi, Eg’arl, Mu’tezile ve Sia’nin
goriislerine yer verilmis, Nazmu’l-Le’ali adli eserde sunulan goriislerin saydigimiz
ekollerin goriislerinden hangisi ile uyumlu oldugu gozler oniine serilmistir. Tezde,
Nazmu’l-Le’ali’de bahsi gecen belli basli konular dikkate alinmistir. Bilhassa ekoller
arasinda fikir ayrikliklarma diisiilen konular degerlendirilmistir. Ele alinan konularin
sonug kisminda Ishak bin Hasan’1n sz konusu eserinde mevcut beyitler Latin alfabesinde

verilmis ayrica giiniimiiz Tiirk¢esi ile izah edilmistir.



Kapsam ve Simirhiliklar:

Calismamiz, Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin hayati ve eserleri ile "Nazmii'l-Leali"
adl1 eserin Latin alfabesine gevrilmesi ve sadelestirilmesi tizerinde yogunlagsmaktadir. Bu
baglamda, Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin diger eserleri ve goriisleri kapsam disinda
birakilmigtir. Ayrica, mezhepler aras1 goriis farkliliklarina dair yapilan incelemeler, eserin

icerigi ile sinirli tutulmustur.
Amaci

Bu calismanin temel amaci, “Nazmu’l-Le’ali” isimli eserde Ishak bin Hasan et-
Tokadi'nin ele aldig1 akaid konularini giiniimiiz Tiirkgesi ile anlagilir hale getirmek ve
Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin akaide ait konular hakkindaki goriislerini ortaya
koymaktir. Calismamizda akaid konulari ile ilgili ekollerin farkli fikirleri de beyan
edilmistir. Bunu yapmadaki gayemiz ise islam diisiincesindeki zenginlikleri gostermektir.
Ayrica bu konular pratik bilgiler esliginde ele alinmistir. Boylece okuyucu bilgi
birikimini artirarak, akaid konularina dair bilgileri kolayca elde edecektir.
Calismamizdaki asil amacimiz, tipki Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Nazmu 'I-Le ali isimli
eserini yazmasindaki amacina uygun olarak, Ishdk bin Hasan’in niyetinin dismna
cikmadan net ve pratik bilgiler igeren bir el kitabi niteliginde s6z konusu eserin
incelemesini yapmaktir. Akaid konulart aktarilirken farkli ekollerin goriisleri 6ncesinde
beyan edilmis, sonrasinda Ishak bin Hasan’in beyitleri verilmistir. Béylece okuyucunun
beyitleri okurken hangi itikadi goriislerin 1s18inda beyitlerin yazildigini fark edilmesini
saglamaktir. Ayn1 zamanda bu caligmayla bahsi gecen konu hakkinda farkli mezhebi
goriislerin mevcudiyetini fark edecek olan okuyucuya Islam diisiince sisteminin

zenginliklerini gérmesi amag edinilmistir.

Metodu

Bu arastirma, Oncelikle Nazmu’l-Le’dli’nin orijinal Osmanlica niishasinin
bulundugu Konya Bolge Yazma Eserler koleksiyonuna ait Risalenin okunup Latin
alfabesine cevrilmesiyle yapilmigtir. Daha sonra giiniimiiz Tiirk¢esine uygun bir sekilde
sadelestirilmistir. Ceviri islemi sirasinda, eserde bilhassa ekoller arasinda tartisma konusu
olan akaid konular1 belirlenmis ve her konu i¢in ayr1 bir alt baslik olusturulmustur. Her
baslik altinda, Matiiridi, Es’ari, Mu'tezile ve Sia mezheplerinin goriisleri 6zet bilgilerle
yeterli diizeyde aciklanmistir. Ardindan, s6z konusu baslik ile ilgili ishak bin Hasan et-

Tokadi’nin beyitlerine yer verilmistir. Bu yontem, okuyucu acisindan mezheplerin akaid



konularma dair goriislerini ve bu konulara Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin yaklasimini

analiz etmeye imkén saglamaktadir.
Kaynaklan

Arastirma siirecinde, klasik ve giincel kaynaklardan yararlanilmistir. Mezheplerin
akaid anlayiglarina dair literatiir taramasi1 yapilmistir. Temel referans almman kaynak
Konya Bolge Yazma Eserler Koleksiyonu 42 KON 34159/2 demirbas numarali eserin
orijinal niishasidir. Ilk elden kaynagimiz Nazm’ul Leali’dir. Ayrica Bursali Mehmet
Tahir’in “Osmanli Miiellifleri” adl1 eserinde yer alan bilgilerden yararlanilmistir. Miellif
ve bahse konu eser hakkinda yapilan; Ali Yildinm’in “Ishak Bin Hasan Tokadi’nin
[limler Tasnifi ve Mantik {lmine Dair Gériisleri”, Bayram Ozfirat’in “Tokatli Ishak
Efendi ve Nazmu’l-Le"ali Adli Mesnevisi”, “Tokat’m 17. yiizy1l Alim Sairlerinden Ishak
Bin Hasan Tokati Ve Nazmu’l-Ulum Adli Mesnevisi”, “Tokatli Ishak Efendi’nin
Nazmu’l-Uldm, Nazmu’l-Le’dli Ve Manzime-I Keydani Adli Mesnevileri (Inceleme-
Metin)”, Miijgan Uger’in “Tokat Ve Efsaneleri, inanislar”, Goksel Baykan’in “Osmanl1
Déneminde Tokatli Miiellifler ve Eserleri”, ibrahim Bayram’m “Ishak b. Hasan et-
Tokadi’nin Akaid Manzimesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere Bakis1”,
Kadir Ozkose’nin “Tokat’ta Tasavvuf Kiiltiirii”, Kevser Akbas’in “Ri1z4’1’nin Mecmi‘a-
i Istihrac’1 (Metin-Tipkibasim)”, Omer Ozyilmaz’mn “Ishak b. Hasan et-Tokadi’ye Ait Bir
Egitim Program1 Manzumu’l-Ulum”, Rasim Deniz’in “Ishak Bin Hasan Tokadi”, Reyhan
Keles’in “Tezkirelere Gore XV -XIX. yiizyillarda Yasamis Tokath Sairler”, Seyfullah
Korkmaz’in “Tokath Sair Rizaf Ishak b. Hasan’mn Bir Mersiyesi”, Siileyman Pak’mn “17.
yiizyilda Yasamis Tokath Alim Ishak Efendi’nin Manzum Eserlerinde Ayetleri Delil
Olarak Kullanmas1 ve Tefsire Dair Gorlisleri”, Saban Banaz’in “Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanliginda Kayitli Bulunan Tokathi Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair
Yazma Eserler” isimli giincel ve ¢agdas ¢alismalardan istifade edilmistir. S6z konusu
eserin latin alfabesine ¢evrilmesinde ise Bayram Ozfirat’in calismalarindan biiyiik dlciide

istifade edilmistir.

Ishak b. Hasan et-Tokadi hakkinda yapilan ¢aligmalarin ¢ogunlukla edebiyat
alaninda olmak iizere Tefsir, Mantik, Tasavvuf gibi disiplinler tarafindan yapilmasi,
kelam ve mezhepler tarihi alanina katki olmasi adina bizim bu ¢alismamizi gerekli
kilmistir. Diger ¢alismalara ilave olarak bu ¢alismada Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin

Nazm’ul Ledli isimli eseri orijinal niishasi ile ele alinmis, s6z konusu eserdeki konular



kelam ve mezhepler tarihi acisindan incelenmistir. Orijinalligine uygun ve ishak bin
Hasan’in niyetine aykir1 olmayacak sekilde pratik bilgiler icermesine 6zen gosterilmistir.
Ibrahim Bayram’m “Ishak b. Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manziimesindeki Matiiridi
Kimligi ve Diger Mezheplere Bakis1” isimli caligmasindan ayr1 olarak Nazm’ul Leali’nin
orijinal niishasina ait beyitlere, beyitlerin latinize edilmis haline ve glinlimiiz
Tiirkgesindeki sadelestirilmis hallerine yer verilmistir. Yalnizca kelam konularina yer
verilmemis, kelam konulari ile birlikte mezhepler aras1 goriis mukayeseleri yapilmis ve
mezhepler tarihi acgisindan incelenmis ve degerlendirilmistir. Ayrica, ¢alismada ifade
edilen yorumlar ishak bin Hasan et-Tokidi’nin eseri baglaminda sunulmus, diger

ekollerin gorlisleri ise eserde gectigi sekliyle ele alinmistir.



BOLUM 1: iSHAK B. HASAN ET-TOKADI
1.1. iISHAK BiN HASAN ET-TOKADI’NiN HAYATI

Kaynaklarda Ishak Efendi kaynaklarda 1689 dogumlu olarak gosterilmekle
birlikte bu tarihin kesin olmadig1 sdylenmektedir. Tam adi ishak b. Hasan et-Tokad1 er-
Rimi el-Hanefi’dir.! Azerbaycan’in Giiney’inde bulunan Zencan sehrinde dogdugu? i¢in
Ishak-1 Zencan-i3, oradan ailesi ile Tokat’a go¢ ettigi* ve burada metfun oldugu igin ise
Ishak bin Hasan et-Tokadi ismiyle anilmistir. Eserlerinden anlasildig1 iizere Osmanli
6

Imparatorlugu’nun 17. yiizyildaki gerileme déneminde® yasamis olan Ishak bin Hasan,

I1. Siileyman ve IV. Mehmed dénemlerine tanik olmustur.’

Kahire ve Iskenderiye’de ilahiyat tahsilini tamamlamis ve dénemin tanman din
alimlerinden icazet almistir. Din alimi olarak kabul edilen Ishak bin Hasan, icazetinden
sonra Tokat’a déniis yapmustir.® Donemin &nemli ve ileri gelen alimlerinden Vani
Mehmed Efendi’nin talebeligini yapmis ve kendisinden ilm tahsil etmistir.® Bayram
Ozfirat’m calismalarina bakildiginda, Vani Mehmed Efendi'nin hocasi oldugunun,
yazmis oldugu Nazmu’l-Ulm adli eserinde kendisinden Ovgiiyle bahsetmesinden
anlasildig1 goriilmektedir.’® ishak Efendi’nin kendi devrinde Anadolu’daki alimler
arasinda saygin bir mevkiye sahip oldugu ve kaleme aldig1 eserleri vesilesiyle ilminin,
bilgisinin ve itibarmnin ne kadar yiiksek oldugu kanmitlanmistir.** Bilhassa Nazm 'u’l Ulum

ve Nazmu’l-Le’ali adli eserleri doneminin alimleri arasinda oldukca takdir goérmiis ve iin

! Kevser Akbas, Rizai'nin Mecmu’a-i Istihrac’1 (Malatya: Inonii Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021),
33.

2 Seyfullah Korkmaz, “Tokatl Sair Rizai Ishak bin Hasan’in Bir Mersiyesi”, Sosyal Bilimler Enstitiisti 12
(2002), 186.

8 Rasim Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu (Ankara:
Gelisim Matbaasi, 1987), 603.

4 Korkmaz, “Tokatl Sair Rizai Ishak bin Hasan’in Bir Mersiyesi”, 186.

5 Siileyman Pak, “17. yiizyi1lda Yasamis Tokatl Alim ishak Efendi’nin Manzum Eserlerinde Ayetleri Delil
Olarak Kullanmast1 ve Tefsire Dair Goriisleri”, Uluslararas: Ge¢misten Giiniimiize Tokat 'ta Ilmi ve Kiiltiirel
Hayat Sempozyumu (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Yayinlari, 2018), 1/261.

® Bayram Ozfirat, Tokath Ishik Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adl
Mesnevileri (Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 20; Korkmaz, “Tokatlh Sair Rizai
Ishak bin Hasan’in Bir Mersiyesi”, 186; Reyhan Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX. yiizyillarda Yasamis
Tokath Sairler”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 54 (Haziran 2015), 148;
Akbas, Rizai’nin Mecmu’a-i Istihrac’1, 33.

" Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 603.

8 Akbas, Rizai 'nin Mecmu’a-i Istihrac’1, 33.

% Keles, “Tezkirelere Gére XV-XIX. yiizyillarda Yasamus Tokatli Sairler”, 148.

10 Ozfirat, Tokatl Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’dli ve Manziime-i

Keydani Adli Mesnevileri, 150.

! {brahim Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manzimesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger
Mezheplere Bakis1”, Uluslararasi Gegmisten Giiniimiize Tokat'ta IImi ve Kiiltiirel Hayat Sempozyumu
(Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi Yaynlari, 2018), 1/285.
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kazanmustir.}? Baz1 eserlerini Arapga yazmasi, bazilarim Arapga serh etmesi, yazdigi
eserlerindeki beyitlerde Farsca ve Arapca kavramlar kullanmasi kendisinin iki dile de
hakim oldugunu gostermektedir.’® Bunca ilim tahsil etmis ve bir¢ok eser vermis olan bir
ilim adaminin talebeler yetistirmedigi diisiiniillemeyeceginden Tokat’ta medrese hocaligi
yapmis oldugu muhtemeldir. Ogluna verdigi egitimlerde yine kendisinin yazmis oldugu
eserlerden anlasilmaktadir.!* ishak Efendi ilmi ve fikri sahsiyetiyle taninmis olmasinin
yani sira kendisini ve eserlerini inceledigimizde ilmini ve fikrini edebiyat diinyasina
aktaran basarili bir sair oldugu da goriilmektedir. Kendisinin kaleme almis oldugu
eserlerin bircogunun nazim tiirtinde olmasi bu bilgimizi teyit eder niteliktedir. Ayrica
divan edebiyatina olan hakimiyeti yine yazmis oldugu eserlerin beyitlerinde kendini

gostermektedir.!®

Bagdatli ismail Pasa, Tokadi ve Zencani’yi farkli kisiler olarak tanimlamus,
Zencani’nin 1090/1079 tarihinde, Tokadi’nin ise yaklasik olarak 1100/1689 senesinde
vefat ettigini belirtmistir. Ancak eserlerindeki bilgiler incelendiginde Tokadi ve
Zencani’nin farkl kisiler olmadig1 anlasilmaktadir.'® Tokadi ve Zencani’nin aym kisiler
oldugunun diisiiniilmesine sebep olan sey ise bazi eserlerinde Zencani, bazi eserlerinde
Tokadi mahlasin1 kullanmay1 tercih etmesidir. Ancak eserleri incelendiginde iki mahlasi
bir arada kullandig1 goriilmektedir. ishak Efendi’nin Nazmu I-Le’ali adl eseri basimlari
dikkate alindiginda her iki mahlas ile anildig1 goriiliir. Yine s6z konusu olan eserinde

Ishak Efendi’nin Manziimesine “Ri1za1” mahlasiyla beyit yazdig1 gé’m‘jlmektedir.17

Bu nazmumda Riza’yinin muradi \_5_,‘/;}’-’, /_,'Q, ); e
Beyan-1 Ehl-i Siinnet itikad1.*® (14) ;,:.tp {

Ishak Efendi’nin Sivas ilinde bir kardesinin ikamet ettigi ve kendisini ziyaret

maksadi ile oglunu Tokat’a, Ishak Efendi’nin yanina goénderdigi bilgisi bulunmaktadur.

2 Ozfirat, Tokath Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’dli ve Manziime-i Keydani Adh
Mesnevileri, 20.

13 Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 603.

14 pak, “17. yiizyilda Yasamis Tokatli Alim ishak Efendi’nin Manzum Eserlerinde Ayetleri Delil Olarak
Kullanmasi ve Tefsire Dair Goriisleri”, 1/263.

> Bayram Ozfirat, “Tokath Ishak Efendi ve Nazmu’l-Le’ali Adli Mesnevisi”, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi 15 (2015), 317.

16 fbrahim Goksel Baykan, “Osmanli Doneminde Tokath Miiellifler ve Eserleri”, Gaziosmanpasa
Universitesi Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu (Ankara: Salmat Basim Yaymncilik, 2015), 2/117.

17 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manziimesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere
Bakis1”, 1/286.

18 {shak bin Hasan Zencan-i et-Tokadi, Nazmii I-Ledli, Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 42 KON
34159/2, 1a.; Ozfirat, Tokatl Ishék Efendi’'nin Nazmu'I-Uliim, Nazmu’l-Le dli ve Manziime-i Keydani Adh
Mesnevileri, 35.
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Ayrica bir bagka eserinde Ishak Efendi’nin Miifessir bir kimsenin evladi dogmasi iizerine
ona tebriklerini sunmak icin Sivas’a ziyarete gittigi yazmaktadir.'® Hicri 1088’de Kutsal
topraklar1 ziyaret ederek hac vazifesini yerine getirdigi, yasaminin sonuna kadar Tokat’ta
ikamet ettigi?®, biiyiik bir sevgi ve muhabbet ile bagli oldugu oglunun ilim dgrenmesini
ne kadar ¢ok istemisse de taun hastaligi nedeniyle vefat etmis olmasi Ishak Efendi’yi
derinden sarsmistir. Oglunun vefatinin ardindan duydugu derin hiiznii dile getirmistir.
Kendisi de oglunun aci haberinden bir yil kadar sonra 1100/1688 senesinde vefat
etmistir.?* Eserleri ve vefat tarihi incelendiginde Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin yasaminin
XVIII. yiizyilin ortalarina kadar siirdiigi ve XVIII. ylizyilin ilk yarisinda vefat ettigi
anlasilmaktadir.?? Sair, alim ve mutasavvif olan Ishak-1 Zencani, Tokat ili Hac Dagi
mevkiinde “Boyun Baba” mezarliginda metfundur. Kabri Tokat halki tarafindan senelerce
Oonemli bir ziyaret yeri haline gelmis ve halende ziyaret edilmektedir. Halk tarafindan

“Boyun Baba” olarak bilinmektedir.?®

“Boyun Baba”, Tokat halki tarafindan adaklar1 yerine gelmesi i¢in gidip bizzat
dua ettikleri bir Allah dostudur. Halk “Boyun Baba” olarak isimlendirdigi ishak bin Hasan
et-Tokadi’yi ziyaret ederek, onu vesile kilarak Allah’a dua etmektedir. Tokat il
Merkezinde bulunan Hoca Ahmet Mahallesi’nin iist tarafinda yer almaktadir. Yetmis
merdiven ¢ikarak gergeklestirilen ziyaret genellikle cocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin
ugrak yeri olmustur. “Boyun Baba” ziyaretlerini haftanin {i¢ cumartesi sabah namazi
vakitlerinde?® gerceklestirmek gelenek haline gelmistir. Gegmisten giiniimiize “Boyun
Baba” halk arasinda muteber bir zat olarak ziyaret edilmektedir. Ayrica ayn1 mahallede

[shak-1 Zencani Camisi de bulunmaktadir.?®
1.2. ESERLERI

Tipk1 hayat: gibi eserleri ile ilgili de ¢ok derin bilgiye sahip olamadigimiz Ishak

bin Hasan Tokadi hakkinda yapilan ¢alismalar incelendiginde, eserlerinin tamamindan

19 Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 604.

20 pak, “17. yiizyilda Yasamis Tokatli Alim ishak Efendi’nin Manzum Eserlerinde Ayetleri Delil Olarak
Kullanmasi ve Tefsire Dair Goriisleri”, 1/263.

2 Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 265.

22 Baykan, “Osmanli Déneminde Tokatli Miiellifler ve Eserleri”, 2/117.

23 K orkmaz, “Tokatli Sair Rizai Ishak bin Hasan’1n Bir Mersiyesi”, 187; Pak, “17. yiizyilda Yasamis Tokatli
Alim ishak Efendi’nin Manzum Eserlerinde Ayetleri Delil Olarak Kullanmasi ve Tefsire Dair Goriisleri”,
1/263; Akbas, Rizai 'nin Mecmu’a-i Istihrac’1, 34.

24 Miijgan Ucer, “Tokat Efsaneleri ve Inamslar1”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu
(Ankara: Gelisim Matbaasi, 1987), 227.

25 M. Halil Pazarli, admin@tokathaber60.com, “Boyun Baba Tekkesi: Ishak-1 Zencani

Hazretleri” (08 Mayis 2023).
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bahsedilmedigi goriilmektedir. Kaynaklarda ismi gecen eserler, Ishak bin Hasan
Tokadi’nin iin kazanmis eserleridir. Eserler ile ilgili genis bir calisma yapan Rasim Deniz
“Ishak bin Hasan Tokadi”?® isimli eserinde tespit ettiklerine ilave olarak Reyhan Keles
“Tezkirelere Gore XV-XIX. Yiizyillarda Yasamis Tokatl Sairler”?’ isimli ¢alismasinda
birkag eserini daha tespit etmis literatiire kazandirmistir. Eserleri ile kapsamli bir ¢alisma
yapan ve 12 eserinin oldugunu iddia eden Bayram Ozfirat ise “Tokatl1 ishak Efendi’nin
Nazmu’l-Ulam, Nazmu'l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri (Inceleme-
Metin)"?® isimli ¢alismasinda bunlar1 giin yiiziine ¢ikarmistir. Tiim bu akademik
calismalar 1518inda ise bizim Ishak bin Hasan et-Tokadi’ye aidiyetinden bahsedilen

eserler sunlardir:
Metalibii’l-Musalli:

Bu eser Arapgadir. Liitfullah Keydani’ye ait olan Kitab-1 Keydani isimli fikih

kitabinin serhidir.?®
Ziya’w’l-Kulib Fi Serh-i Cilai’l-Kulib:
Bu eser Arapgadir. Birgivi’nin yazmis oldugu Mev’ize isimli eserin serhidir.*
Siracii’l-Kulub:

Eserin igerigi ile ilgili bilgiye ulasilmamustir. Ancak Bagdatli Ismail Pasa bu eserin
baska bir Ishak bin Hasan TokAadi’ye ait oldugunu ifade etmistir. Daha &nce zikrettigimiz
kaynaklarda gegen Ishak bin Hasan Tokadi ve Ishak bin Hasan ez-Zencani’nin farkli

kisiler oldugu bilgisinin sebebi bu ifadedir.3!

Serhii Mukaddimeti’s-Salat:

% Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 605.

2T Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX. yiizyillarda Yasamis Tokatl Sairler”, 149.

28 Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu'l-Le’dli ve Manzime-i
Keyddni Adli Mesnevileri, 24-28.

2 Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 605; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri, 24; Akbas, Rizai’nin
Mecmu’a-i Istihrac1, 35; Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX. yiizyillarda Yasamis
Tokatl1 Sairler”, 149.

% Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 605; Ozfirat, Tokatl: Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keyddni Adli Mesnevileri, 24; Akbas, Rizai’nin
Mecmu’a-i Istihrac’i, 35; Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX. yiizyillarda Yasamis
Tokatl1 Sairler”, 149.

31 Deniz, “Ishak bin HaDeniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 605; Ozfirat, Tokatl: Ishik
Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 24;
Akbas, Rizai'nin Mecmu’a-i Istihrac’1, 35; Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX.
ylizyillarda Yasamig Tokath Sairler”, 149.
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Arapga olarak yazilan bu eserde namazin Islam’daki yeri ve 6nemi hakkinda

ayrimtil bilgi verilmektedir.2
Serhii Metalibii’l-Musalli:
Bu eserin dili Arap¢adir. Serhii Mukaddimeti’s-Salat adl1 eserin serhidir.®
Kasidetii Yekiilu’l-Abd:

Tevhidi ve Allah’in tekligini anlatan manzum tiiri ve Ishidk bin Hasan et-
Tokadi’nin Islam inanglarina dair yazmis oldugu bir eserdir. “Terceme-i Kasidetu

Yekul’ul-Abd” ismi ile baska niishalar1 da mevcuttur.3*
Zeh®’irii’l-Ahire:

Arapga bir eserdir. Ahirette lazim olacak azik manasia gelmektedir. ishak bin
Hasan et-Tokadi’nin kisiye ahiret azig1 olmasi mahiyetinde yazmistir. Ahirette kisinin
yararina olacak giizel ve iyi davranislar1 anlatmistir. Birgili Mehmet Efendi bin Pir Ali’nin

yazmis oldugu Zuhr al-Muta’ahhilin isimli eserin serhidir.%®
Serhii’l-Mu’ammayét fi Esma’in-Nebi:

Arapga bir eserdir. Abdu’l-mii’min’in yazmis oldugu Muammayat fi Esma en-

Nebi adli manzum tiirii olan Farsca eserin Arapga serhidir.*®
Manziime-i Keydani:
Bu eser Keydani’ye ait olan Arapca bir ilmihal kitabinin manzum gevirisidir.3’

Ziya’vw’l-Kuliib:

2 Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu'l-Le’dli ve Manziime-i
Keyddni Adli Mesnevileri, 25.

3 Deniz, “Ishak bin Hasan Tokadi”, 605; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri, 24; Akbas, Rizai’nin
Mecmu’a-i Istihrac1, 35; Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX. yiizyillarda Yasamis
Tokatli Sairler”, 149.

3 Ozfirat, Tokath Ishik Efendi’nin Nazmu’l-Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i
Keydani Adli Mesnevileri, 25; Saban Banaz, “Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanhginda Kayith Bulunan Tokatli Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair Yazma
Eserler”, 5.Tokat Sempozyumu (Istanbul: Fc Reklam, 2022.), 2/47.

8 Ozfirat, Tokatl Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’dli ve Manziime-i
Keydani Adli Mesnevileri, 25; Banaz, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanliginda
Kayitli Bulunan Tokath Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair Yazma Eserler”, 2/46-47.
% Ozfirat, Tokatl Ishak Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i
Keyddni Adlr Mesnevileri, 26.

87 Ozfirat, Tokath Ishdk Efendi’'nin Nazmu’l-Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i
Keyddni Adly Mesnevileri, 28.
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Tasavvuf eseridir. Arap¢a yazilmigtir,
Riséle fi Ahvali’l-Kiyame:

Seyyid Mehmet Tokadi tarafindan istinsah edilen eser, kiyametin vuku bulacagi

vakitten ve kiyamet esnasindan olacak olaylardan s6z etmektedir.*
Risale fi Ehl-i Siinne ve’l-Cema’a:

Ishak bin Hasan et-Tokadi bu eserinde Ehl-i Siinnet diisiince sistemine ait itikadi
gortisleri ele almaktadir. Miiellif burada diger firkalarin fasid oldugunu ifade etmektedir.

Bu Riséle Ehl-i Siinnet’in goriislerinin dogrulugunu kanitlamaya calismaktadir.*
Risale-i fi’l-Akéaid:
Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin Islam inang esaslari baglaminda yazdig1 eserdir.*
Nazmu’l-Uliim:

Manzum tiiriinde yazilmis bir eserdir. Ishak bin Hasan TokAdi’nin farkl1 ilimler
hakkinda bilgiler verdigi ve bu ilimleri 6grenmenin gerekliliginden soz ettigi eserdir.*?
Islami ilimlerin yani sira fenni ilimlerden de bahsetmektedir. Nazm’ul Tertibu’l-Ulm

olarak da isimlendirilmistir. Akaid kisminda Fikh’ul-Ekber’den bilgiler vermektedir.*?
Nazmu’l-Le’ali:

Akaid konularinin ayr1 ayr1 konu béliimleri altinda incelendigi bir akaid eseridir.
Eserin orijinal dili Arapga-Tiirk¢e’dir. Bazi kaynaklarda Manziime-i Akaid olarak da ismi
gecmekte olan eser Nazmu’l-Le’dli ismiyle daha ¢ok bilinmektedir. Bizim bu
calismamizda da eser bu isimle zikredilerek ele alinacaktir. Bundan maksat eserin girisg
boliimiinde Ishak bin Hasan Tokadi’nin eserde bu ismi zikretmesidir. Ayrica bu eser

arastirmamizin konusu olan eser oldugu i¢in detayh bilgiler II. boliimde verilecektir.

88 Ozfirat, Tokath Ishik Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’dli ve Manziime-i Keydani Adh
Mesnevileri, 26.

% Banaz, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhiginda Kayith Bulunan Tokatli

Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair Yazma Eserler”, 2/48.

40 Banaz, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhginda Kayith Bulunan Tokath

Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair Yazma Eserler”, 2/45.

4l Banaz, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhginda Kayith Bulunan Tokath

Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair Yazma Eserler”, 2/47.

42 Ali Yildirim, “fshak Bin Hasan Tokadi’nin flimler Tasnifi ve Mantik {lmine Dair

Goriisleri”, Tiirkiye llahivat Arastirmalar: Dergisi 2 (Ekim 2018), 170.

43 Banaz, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanliginda Kayitli Bulunan Tokathi Alimlere Ait Akaid ve
Kelama Dair Yazma Eserler”, 2/44-45.
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1.3. SOSYAL OLAYLARA BAKISI

Ishak bin Hasan Et- Tokadi eserlerinde sadece ilmi konular1 miizakere etmemis
bunun yaninda dénemin sosyal olaylariyla da ilgi goriislerini, diisiincelerini ve elestirel

yaklagimlarini acikca ifade etmistir.

Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin iizerinde hassasiyetle durdugu sosyal olaylardan
bir tanesi, donemin sosyal ¢evresini derinden etkileyen, tarih sahnesinde 6nemli yer tutan
Celali Isyanlaridir. Celali Isyanlari, baslangi¢ olarak Osmanli Devleti yonetim sistemine
duyulan memnuniyetsizlik sebebiyle, farkli sosyal gruplarin ve Siilik anlayisina yatkin
Tiirkmen topluluklarinin, Safevilerin kigkirtmasi neticesinde devlete kars1 ayaklanmalari
ile baglamistir. “Celali” terimi, “Celal’e mensup olan” manasina gelen, XVI. asrin ilk
yillarinda devlete baskaldiran Bozoklu Seyh Celal’den gelmektedir.** 1519 yilinda
Osmanli Devleti’nin dini ve sosyal dokusuna derin izler birakan bu miihim olay, ilk olarak
Tokat’1in Turhal bolgesinde Kizilbas olan Bozoklu Seyh Celal’in Mehdilik iddiasi ile tarih
sahnesine ¢ikmasi iizerine baslamistir. Seyh Celal ¢evresine topladigi 20.000 kisilik bir
grup ile Osmanli Devleti’nin giiglerine kars1 carpismaya baslamustir. i1k yillarda merkezi
otoriteye kars1 yapilmis olan bu ayaklanma iki sir boyunca devleti ve toplumu derinden
etkilemistir. Bozoklu Seyh Celal’in baskaldirisindan sonra hangi tiirde yahut ne sekilde
meydana gelirse gelsin  her tiirli bagkaldinn ve ayaklanma “Celali” olarak
isimlendirilmistir. Hatta halk ve donemin vakaniivisleri, devlete ya da topluma zarar
veren veya zarar teskil edecek bir ayaklanmaya onderlik eden liderleri “Celali” olarak

adlandirlmustir.®®

Takvimler 1683 yilim gdstermeye basladiginda, Ikinci Viyana Seferi gerceklesmis
ve Osmanli Devleti idaresindeki Bolu’dan Sivas’a kadar olan yerlerde Kara Mahmut ve
Akkas gibi 6nderler tekrar agi3a cikarak toplumda anarsi ve isyan ¢ikarmislardir.*® Ishak

bin Hasan et- Tokadi ise Nazmu’l-Le’ali adl1 eserinde bu durumdan sdyle s6z etmistir.
£ .4 . .. ST e
Irisdi ba’zina simgir-1 Cafer Ll}’._*m a2
— =2 =

e
Kara Mahmud est-i bad-1 sarsar.*” (316) ”Ma\u 6.)..»\-_?,5‘.’:,_:

2\

-

\ Sey

4 Miicteba Ilgiirel, “Celali Isyanlar1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 19 Ekim 2023).

45 Kemal Faruk Aksoy, Silahdar Tarihine Gore Osmanli Devleti’nde Celali Isyanlari (Kirikkale: Kirikkale
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 19.

46 Ozfirat, Tokatl Ishik Efendi’'nin Nazmu’l-Uliim, Nazmu’l-Le’dli ve Manziime-i Keyddni Adl
Mesnevileri, 30.

47 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 14b.; Ozfirat, Tokatli Ishak Efendi nin Nazmu’l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 133.
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Burada Kara Mahmut’tan s6z ederken onun siddetli bir firtina gibi estigini dile
getirmistir. Nasil ki bir firtina agaclarin dallarini, yapraklarini savurur perisan eder ise
Kara Mahmut’unda sehirlerde ¢ikardigi bozgunculuk ile halki yaprak misali savurup

halki zorlu bir yagsam kosullarina hapsederek onlar1 umutsuz bir duruma siiriiklemistir.

Cikan anarsi ve isyan neticesinde halkin derin bir sikintiya diismesi,
bozguncularin kdyden kente bir¢ok il, ilce ve kasabada taskinlik ¢ikarmasi, halki zor
durumda birakmasi, mallarini1 yagmalamasi iizerine Ishak bin Hasan et-Tokadi Budin
Kalesi misali saglam surlar1 olan Tokat iline dahi bozguncularin erisip yagmalama
yaptiklarin1 eserinde anlatmistir. Tokat halkini perisan bir hale siiriiklediklerine dair
hiizniinii dile getirmis buna Nazmu’I-Le’dli adli eserinde de yer vermistir.*® Eserde bu

konuyu su sekilde dile getirmistir:

. o e =P >, ’) —> =
Cihan climle usanmisdu 6zinden !’%’)\_‘fz}\ P P :\f 3

,o : = =y o
Yerin alt1 hayirhidur yiiziinden. (313) qg&,g_).a,} y s ‘\%
Budun sehri gibi muhkem hisara F@Wl&é

/.‘,}‘ 3/0 o SN — \ ~
Verildi desti fursat ehl-i nara.*® (317) 3 = 5 2O

Yine ayni konu iizerinden Ishak bin Hasan et-Tokadi, her yerde asayisin
kalmadigini, toplumsal diizenin bozuldugunu, su¢ oranlarinin arttigini ve yagmalarin
cogaldigini belirtmektedir. Bu yagmalarin cogalmasinin sebebi olarak Celali isyanlarini
ve bu isyanlara Safevi kiskirtmasiyla Ehl-i Siinnet karsiti olan Tiirkmen Tirklerinin
katilmalarini, kdyleri, kentleri, kasabalar1 hatta ¢adirlar1 dahi yagmalayarak halki ¢aresiz
biraktiklarim ifade etmektedir.®® Anadolu halkinin zor giinler gecirdigini eseri Nazmu ’I-

Le’ali de su sekilde dile getirir:
Cihan-1 dutmus idi ziizdu ve rehzen c_}:%’,_’, i &_j.g,\»\é_(—;-
Misal-i gamze hunhar-1 biirfen.®* (310) \__.'Je;ii"?f—:c}:.—“s-s}{::'

Temevviicde hiicum-i ehl-i sirkin

48 Ozfirat, “Tokatl Ishak Efendi ve Nazmu’l-Le’ali Adl1 Mesnevisi”, 323.

49 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi nin Nazmu’I-Ulim,
Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 133.

50 Ozfirat, “Tokatl Ishak Efendi ve Nazmu’l-Le’ali Adli Mesnevisi”, 323.

5 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 14b.; Ozfirat, Tokath Ishik Efendi’nin Nazmu’l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 30.
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Isi yagma idi Tiirkmen Tiirk’{in.>? (311)

Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin eserlerinde iizerinde durdugu bir baska sosyal olay
ise Osmanli Devleti padisahlarindan IV. Mehmed’in tahtan indirilip yerine II.

Stileyman’in ¢ikarilmasidir.

1642 yilinda Istanbul’da dogan IV. Mehmed, ava olan ilgi ve alakasindan dolay1
“Avcr” mabhlast ile anilan bir Osmanli padisahidir. Yedi yasinda tahta ¢ikarilmis bu
nedenle kisa bir kili¢ alayr toreni gerceklestirilmistir. IV. Mehmed’in yasimin kiiglik
olmas1 sebebiyle iilke i¢i yonetim ve ylriitme biiylikannesi Kosem Sultan, annesi ve
onlarin tebaalar1 arasinda paylastirilmistir. Bu paylasim merkezi otoriteye zarar vermis ve
tilke i¢i karisikliklara neden olmustur. Merkezi otorite igerisinde bu karisikliklar meydana
gelirken tlke i¢inde Anadolu topraklarinda bilhassa Sivas ili ve yakin gevrelerinde
bozguncular artmis halki perisan bir hale siiriiklemislerdir. O donem Anadolu’da
bozguncular, merkez teskilatinda agalar bircok ekonomik soruna yol agmustir. Ulke bu
kadar karigiklik i¢inde iken Sultan IV. Mehmed heniiz 10 yasina basmis ve kendisini av
eglencelerine vermistir. Ayn1 donemde saray igerisinde taassup ehli Kadizadeler’in
niifuzlar1 artmustir. Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin hocaligini yapmis olan Vani Mehmed
Efendi’ye ise padisahin seyhi unvani verilmistir.>® 1683 yilinda Viyana Kusatmasi
gercgeklestirilirken her girisimin hiisranla sonuglanmasi {izerine art arda ve ciddi toprak
kayiplarinin iilke tizerinde olusturdugu memnuniyetsizlik yonetim igerisinde degisiklige
gidilmesi fikrini glindeme getirmis ve IV. Mehmed’in tahtan indirilmesi kararinin
alinmasina yol agmstir. Bu degisiklik sayesinde iilke i¢i siyaset diizene konulup Anadolu
topraklarindaki bozguncularin durdurulacagi ve halkin refah hayatina geri donecegine
dair umudu yesermistir. Bu nedenle II. Siileyman, IV. Mehmed yerine tahta ¢ikarilmistir.
Tahta c¢ikarilma toreninde hazir bulunan yiiksek riitbeli ulema, seyhiilislam, nisanci,
nakibiilesraf, Istanbul kaymakami, kazaskerler ve ordu ileri gelenleri kendisine biat
etmistir. Ulkenin ydnetim i¢i sikintilari, ciilus bahsisi meselesi, agalarin itaatsizlikleri,
Anadolu’da bozgunculuk c¢ikaran eskiyalarin intizama c¢ekilmesi gibi birgok sorun
¢ozlilmesinin ardindan II. Siileyman’in tahta ¢ikarilmasindan tam tamina dort ay sonra

iilke yonetimi igerisindeki ve Anadolu’daki karisikliklar sona ermistir.>

52 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 14b.; Ozfirat, Tokath Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 31.

58 Abdulkadir Ozcan, “Mehmed IV”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 28/414-418.

% Abdulkadir Ozcan, “Siileyman 11", TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2010), 38/75-80.
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Bu konu hakkinda Ishak bin Hasan et-Tokadi eserinde sdyle s6z etmistir:
Ufukdan sems-i nusretle zuhura l

. _ . 55 ) = _ e S
Siileyman-1 zaman geldi huzura (314) = .‘i :/’,o\;} o 5 s

Otuz sekiz yilin nar-1 firaki

. . . 56 - kbl o .l ’!z_ sl o
Derunumda akarib istikay1.”” (319) o = Ve 7’5\:, -2 T

Siileyman’1n tahta ¢ikarilmasina olan sevincini dile getirmistir. Ulke i¢i olumsuzluklarin
son bulacagima dair umudu artmistir. ishak bin Hasan et- Tokadi’nin sevincinin bir diger

sebebi de IV. Mehmed’e olan kirginligidir. Bu kirginligi sunlardan dolayidir:

1- XVI. yilizyilin baglarinda baglayan ve siiregelen donemde bilhassa
Anadolu’nun Tokat ve Sivas bdlgelerinde meydana gelen Celali isyanlarinda bolge
halkinin olduk¢a etkilenmesidir. IV. Mehmed’in saltanat devrinde bu isyanlarin
durdurulamamasi, halkin miiskiil durumda birakilmasi, i¢ siyasetin bozulmasi ve merkezi
otoritenin bozulmasina sebebiyet vermistir. Bu nedenle halk tarafindan I'V. Mehmed artik
istenmemeye baslanmustir. Ishak bin Hasan et-Tokadi, halk arasinda yasayan bir alim
olarak halkin gdziiyle olaylara bakmis ve eserlerinde IV. Mehmed’e olan kirginligini ya
da IV. Mehmed’in tahtan indirilmesinin ardindan tahta c¢ikarilan II. Siileyman’in

saltanatina olan sevincini dile getirmistir.>’

2- Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin saygiyla baktigi ve kendisine biiyiik bir
hayranlik besledigi hocas1 Vani Mehmed Efendi’nin Viyana kusatmasi neticesinde ordu
vaizi gorevinden uzaklastirilip Bursa iline yakin bir bolgede bulunan Kestel kdyiine
siirgiine gonderilmesi Ishak Efendi’nin IV. Mehmed’e olan kirgmmligmm bir baska
nedenidir. Hocasinin gorevinden azledildikten sonra bir de istemedigi yerde yasamaya

mahkiim edilmesi Ishak bin Hasan et- Tokadi’yi derinden yaralamis ve {izmiistiir. Bu

5 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 14b.; Ozfirat, Tokath Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri, 133.

5 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 14b.; Ozfirat, Tokath Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri, 133.

57 Bayram Ozfirat, “Tokat’in 17. Yiizy1l Alim Sairlerinden Ishak Bin Hasan Tokati ve

Nazmu’l-Ulum Adli Mesnevisi”, International Periodical For The Languages, Literature

and History of Turkish or Turkic 8/1 (2013), 2067.
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nedenle IV. Mehmed’in tahtan indirilmesini biiyiik bir sevingle karsilamis ve eserinde de

bu memnuniyetini dile getirmistir.>®

Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin eserlerinde bahsettigi ddnemin sosyal olaylarindan
bir baskas1 da salgin hastaliklardir. Dénemin ¢ok can alan ve Ishak bin Hasan et-
Tokadi’nin evladinin da vefatia sebep olan salgin hastalik veba konusu iizerinde Ishak

Efendi de durmustur.

Veba hastaliginin bir diger ismi Taun’dur. Taun kavraminin sozliik anlami
“yaralamak, kusurlu gérmek, ayiplamaktir.” Bazi dil bilimcilere gore bulasan ve yayilan
her hastaliga taun denir. Ancak Ibn Kayyim el-Cezviyye’ye gére taun vebanin bir tiiriidiir
fakat her veba taun degildir buna binaen her taun bir vebadir.>® Baslangicta bu hastalik
icin Tanr1’nin bir laneti ve cezasi diisiincesi yaygin olsa da zamanla olas1 nedenleri tespit

edilmis mikrobik bir hastalik oldugu anlasilmistir.

Veba hastalig1 fare gibi kemirgen hayvanlarin iizerinde bulunan pireler yoluyla
insanlara gecerek temizlik gereksinimlerinin yeterince giderilmemesi ve insanlarin ¢ok
ice ice yasamalari neticesinde rahatsizlanmalari ile ortaya cikan bir hastaliktir.®® Bu
hastalik, ¢ok daha onceleri ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, Osmanli Devleti’nin
ekonomik kazang elde etme yollarini gelistirmesi, yol giivenligini saglamasi, ticari
faaliyetlerin artmasi1 ve genis kitlelere yayilmasi ile bu kitlelerle daimi bir iletisimde
olunmasi sebebiyle 16. yilizyllda Osmanli topraklarina veba hastaligi yayilmaya
baslamistir.16. ylizyilin sonralarina bilhassa 17. ylizyilin baslarina kadar olan siirecte
hastalik Anadolu’ya yayilmis ve halk biiyiik can kaybi yasanmustir.%! 16. yiizyilin
sonralarima dogru sehirleri istila eden taun hastaligi yaklasik 325 bin kisinin vefatina
sebep olmustur. Bu salgin zamanlarinda halk bazen sehirlerini terk ederek kutsal mekan
ziyaretinde bulunarak dualar etmis kendilerini koruma altina almaya gayret etmislerdir.
Bazi diikkanlar kapatilmis hapishanede tutsak olan suclular bile serbest birakilmistir.
Padisah dahi kendisini bu salgindan koruma maksadi ile saraymi terk etmek zorunda

kalmistir.®? Anadolu topraklarma ulasan salgin Sivas ve Tokat bolgelerine de ulasmis

5 Bayram Ozfirat, “Tokat’m 17. yiizy1l Alim Sairlerinden Ishak Bin Hasan Tokati ve Nazmu’l-Ulum Adl
Mesnevisi”, International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/1
(2013), 2067.

59 Niikhet Varlik, “Taun”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam

Arastirmalar1 Merkezi, 2011), 40/175-176.

6 Nalan Turna, “Istanbul’un Veba ile Imtihani: 1811-1812 Veba Salgin1 Baglaminda Toplum ve Ekonomi”,
Studies Of The Ottoman Domain 1/1 (Agustos 2011), 3.

81 Varlik, “Taun”, 40/175-176.

62 Turna, “Istanbul’un Veba ile imtihani: 1811-1812 Veba Salgim1 Baglaminda Toplum ve Ekonomi”, 12.
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Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin hanesine de girmistir. ilim insan1 olmasi igin iizerine
titreyerek 6zenle yetistirmek istedigi oglu Fazlullah’in da taun hastaligindan vefat ettigi
bilinmektedir. Bu konuya Nazm’ul Ulum adl1 bir bagka eserinde deginmis, oglunun vefati

lizerine duydugu hiiznii dile getirmistir.®®

Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin eserlerinde iizerinde durdugu baska bir konu ise
adaletin saglandig1 kadilik miiessesesidir. Kadiligin giiclii, serefli, kisinin hem diinyasini
hem ahiretini kazandiracak, iyi ameller yapmasina vesile olacak bir meslek oldugunu
ifade eden Ishak Efendi, yasadig1 dénemdeki kadilarm genelinin bu vazifeyi layikiyla
yerine getirmedigini, makamlarini kendi menfaatlerine dair kullandiklarini, riigvet alarak
bir¢cok yolsuzluga karisarak gorevlerini icra ettiklerini dile getirmistir. Bu kadilarin
toplum i¢in birer tehdit oldugunu dile getirerek topluma zararlari dokundugunu ifade

etmistir.5

Ishak bin Hasan et- Tokadi kadilik makaminda bulunan kisilere yaptig1 elestiride
anlatmak istedigi sey, donemin kadilarinin fakiri, yoksulu ve miskini korumak yerine
kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda adam kayirma, riisvet alma, mal miilk elde etme arzusu ile
vazifelerini ifa ettikleri ve kadilik miiessesine uygun olmayan davranislarin adalet sistemi
tizerindeki etkisidir. Bu tiir davranislarin adalet sistemini bozdugunu ve halkin adalet

duygusunu kérelterek kadilik makamina olan giivenleri azaltacagim anlatmustir.%®

Miiellifin eserlerinde iizerinde durdugu bir bagka konu ise kahve ve tiitiin
tiryakiligidir. Kahve ve tiitiin bagimlili1 olanlarin genellikle ekonomik sikinti igerisinde
olan bireyler oldugunu, buna ragmen bu tiryakiliklerinden vazge¢gmemelerini
elestirmistir. Bunca ekonomik sikintiya ragmen tiitin ve kahve tiryakiliginden
vazgecemeyen bireylerin hanelerinde biiylik yoksulluk cekmelerini elestirirken, bu

tavirlarinin gok iiziicii, acias1 ve utang verici oldugunu ifade etmistir.%®
1.4. HOCASI VANf MEHMED EFENDI

Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin kendisinden ovgiiyle bahsettigi hocasi Vani

Mehmed Efendi’nin tam adi Vanu Muhammed bin Bistam bin Riistem bin Halil el-

8 (zfirat, “Tokat’in 17. yiizyll Alim Sairlerinden ishak Bin Hasan Tokati ve Nazmu’l-Ulum Adli
Mesnevisi”, 2068.
8 (Ozfirat, “Tokat’in 17. yiizyll Alim Sairlerinden ishak Bin Hasan Tokati ve Nazmu’l-Ulum Adli
Mesnevisi”, 2070.
6 (Ozfirat, “Tokat’in 17. yiizyll Alim Sairlerinden ishak Bin Hasan Tokati ve Nazmu’l-Ulum Adli
Mesnevisi”, 2070.
6 (Ozfirat, “Tokat’m 17. yiizyll Alim Sairlerinden Ishak Bin Hasan Tokati ve Nazmu’l-Ulum Adh
Mesnevisi”, 2070.
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Hiiseyni el-Hosabi’dir.®” Kendisinin dogum tarihi ile alakali kesin bir bilgi mevcut
degildir. Vani Mehmed Efendi, babasmnin Vanli olmasi yahut kendisinin Van ilinde
diinyaya gelmesi sebebiyle “Vani” olarak anmilmistir.%8 Vani Mehmed Efendi ile alakali
bazi1 kaynaklarda farkli bilgiler mevcuttur. Biyografik inceleme eserlerine bakildiginda
Vani Mehmed Efendi’nin Vankulu Mehmed Efendi ile karistirildigi goriilmektedir. Iki
farkl ilim adam1 ayni kisi zannedilmis birinin eseri, bir digerine atfedilmistir. Vankulu
Mehmed Efendi Osmanli Devleti miiderrislerinden ve kadilarindandir. Ikisinin de
isimlerinin Mehmed olmasi ve Vanli olmalar1 bu karisikli§a sebebiyet vermistir. Ancak
detayli bir inceleme yapildiginda ikisinin farkli kisiler oldugu anlasilmaktadir.®® Vani
Mehmed Efendi heniiz 6mriiniin baharinda ve yas1 heniiz ¢ok kiiciikken yetim kalmuistir.
Ancak bu yetim kalist onun ilme y&nelmesine engel olmamistir. Omriiniin baslarinda
kendini ilime vermistir. [lim tahsiline Van’da baslamis sonrasina Tebriz’de devam etmis
daha sonra Karadag’a giderek Molla Nureddin’den ilim tahsil etmistir. Burada gordiigi

% Miiezzinlik vazifesini yerine getirirken bir

egitim neticesinde ise miiezzin olmustur.
yandan ilim 6grenmeye devam etmis ilim tahsili bittiginde ise Erzurum’a gitmistir.
Erzurum’da vaiz olarak gorev yapmaya baslamistir. Bu gorevi layikiyla yerine getirirken
halk iizerinde bir etki birakmis; her kelami halka tesir etmistir. Bir giin Kopriiliizade Fazil
Ahmet Pasa’nin (1045- 1087/1635-1676) yolu Erzurum’a diigmiistiir. Fazil Ahmet Pasa
faziletli kisiligi ve ilmi ile 6n plana ¢ikan Vani Mehmet Efendi ile tanismistir. Bu tanisma
Vani Mehmed Efendi i¢in doniim noktasi olmustur. Fazil Ahmed Pasa, Mehmed
Efendi’nin bilgisinden ve erdeminden oldukg¢a etkilenmis ona karsi bir muhabbet
beslemistir. Bu muhabbet birbirlerine sevgi ve saygiyla baglanmalarini saglamistir. Bu
bag her gegen giin artmis ve nihayet Fazil Ahmed Pasa’nin sadrazamlik yaptig1 donemlere
kadar ulagsmistir. Bu samimi ve kuvvetli bag sebebiyle Fazil Ahmet Pasa, Vani Mehmed
Efendi’yi Istanbul’a davet etmistir. Bu davet neticesinde Vani Mehmed Efendi, Fazil
Ahmet Pasa ve onun dostlugu sayesinde donemin Osmanli Padisahi IV. Mehmed ile

tanigmistir. Bu tanisma neticesinde IV. Mehmed’inde Vani Mehmed Efendi’ye kars: bir

muhabbeti olusmus ve kendisine gilivenle baglanmis sozilinli dinler hale gelmistir. Vani

67 Erdogan Pazarbasi1, “Vani Mehmed Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 4 (1990), 362.

% Yasin Kilig, “Bir Hatip ve Egitimci Olarak Vani Mehmed Efendi, Hayat:, Edebi Kisiligi, Eserleri”,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 10/3 (2015), 622.
8 Pazarbasi, “Vani Mehmed Efendi’nin Hayat: ve Eserleri”, 362; Kili, “Bir Hatip ve Egitimci Olarak Vani
Mehmed Efendi, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri”, 622.

0 Kadir Erbil, “Vani Mehmed Efendi ve Tarih Anlayis1”, ASEAD 7. Uluslararast Sosyal Bilimler
Sempozyumu (Ankara: Astana Yaynlari, 2021), 758.
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Mehmed Efendi artik Padisah IV. Mehmed’in bir nevi akil hocaligin1 yapmaya baslamas,
kendinden ¢okga soz ettiren niifuzlu bir birey haline gelmistir. Her gegen giin Padisah I'V.
Mehmed’in giivenini kazanan Vani Mehmed Efendi gorevindeki basarilar1 sebebiyle
“ordu vaizligi” gorevine getirilmis; yaptig1 tesirli konusmalar ile askerleri de etkilemis ve
onlara cesaret vermistir. Ancak II. Viyana kusatmasi sirasinda yasanan birgok aksilik
sebebiyle Padisah IV. Mehmed’in goziinden diismiistiir. Bu gozden diisme neticesinde
Kestel’e siirgiin edilmistir. Hem Padisahin goziinden diismiis olmasi hem siirgiin edilmesi
Vani Mehmed Efendi i¢in derin bir hiiziin kaynagi olmustur. Bu siirgiin sonrasinda ¢ok
stirmeden sene 1096/1685°te ebedi aleme go¢ etmistir. Kestel’de kendi yaptirdigi cami

avlusuna defnedilmistir.”

Vani Mehmed Efendi yalnizca dini konularda degil, tasavvufi, toplumsal ve siyasi
konularda da kendini yetistirmis bir ilim adamidir. Osmanli donemi miiderrislerindendir.
Kendi gibi sosyal konularla ilgilenen talebeler yetistirmis ve bu konuya hassasiyetle
yaklagmistir. {lim adamui yetistirmenin ¢ok miihim bir mesele oldugunu vurgulamaktan
geri durmamistir.”?> En 6nemli ve iinlii iki talebesi vardir. Bunlardan biri Feyzullah
Efendi’dir. Feyzullah Efendi (1048- 1115/1639- 1703) aym1 zamanda Vani Mehmed
Efendi’nin damadidir. Kayinbabasi Vani Mehmed Efendi onu istanbul’a davet etmistir.
Daveti kabul edip Istanbul’a giden Feyzullah Efendi burada Sehzade Mustafa ve Sehzade
Ahmet’e hocalik yapmistir. Kisa silirede birgok yiiksek makama gelmistir. Tarih
sahnesinde taninma sebebi Edirne Vakasi’nin bas siiphelilerinden olmasidir. Zaten bu

olay neticesinde ogullariyla birlikte sehit edilmistir.”

Vani Mehmed Efendi’nin bir diger talebesi ise arastirma konumuz olan Ishak bin
Hasan et- Tokadi’dir. Ishak Efendi yukarida da bahsettigimiz gibi ilim adamligmin yani
sira eser telif etmesi ve sairligi ile taninmistir. Ayrica eserlerinde hocas1 Vani Mehmed
Efendi’ye dair 6vgiilii sézler sdylemistir. Hocasini 6giit denizine benzetmistir. Hocasinin
vaaz metodunun ise Peygamberi bir vaaz metodu oldugunu dile getirmistir. Yine yukarida
bahsettigimiz gibi Ishak bin Hasan et- Tokadi’nin IV. Mehmed’e methiyeler yazdiktan
sonra II. Siileyman’in tahta ¢ikmasi konusundan da sevingle s6z etmesinin sebeplerinden

bir tanesi de hocasidir. Hocas1 Vani Mehmed Efendi’nin Kestel’e siirgiin edilmesi ishak

"1 Pazarbas1, “Vani Mehmed Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 364.
72 Erbil, “Vani Mehmed Efendi ve Tarih Anlayis1”, 758.
78 Pazarbas1, “Vani Mehmed Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 365.
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bin Hasan et- Tokadi’yi de derinden etkilemis ve bu kirginligini yine eserlerinde dile

getirmistir.™

Vani Mehmed Efendi’nin donemin sosyal olaylar ile ilgilenmesi, onlarla ilgili
goriis beyan etmesi, eserlerinde bu konulara yer vermesi talebesi Ishak bin Hasan et-
Tokadi’ye miras kalmis olmali ki Ishak Efendi de kendi eserlerinde tipki hocasi gibi

sosyal konularla ilgilenmis ve onlara yer vermistir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki her ilim insanin hocasindan etkilendigi gibi
Ishak bin Hasan et-TokAdi’de hocas1 Vani Mehmed Efendi’den etkilenmis onu &rnek
almistir. Kendisi gibi sosyal olaylara kars1 alakasini yitirmemis, miinzevi bir hayat tercih
etmemistir. Tipk1 hocast gibi yalnizca dini konularla ilgilenmemis tasavvuf ve siyasi
ilimler konusunda da ilim tahsil etmistir. Ayrica donemin yonetim sartlarimi ve

imkanlarin1 degerlendirmis bu konularda fikir beyan etmekten geri durmamistir.

74 Pazarbas1, “Vani Mehmed Efendi’nin Hayati ve Eserleri”, 365-366.
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BOLUM 2 : NAZMU’L- LEALi ADLI ESER
2.1. NAZM’UL LEALI’NIN YAZILIS AMACI

Nazmu’l-Le’ali olarak adlandirilan eser bazi kaynaklarda Manziime-i Akaid bazi
kaynaklarda ise Risale-i Fi’l-Akaid olarak isimlendirilmektedir. Bu ¢alismada “Nazmu 'I-
Le’ali” isminin tercih edilmesinin esas nedeni miiellifin eserden bahsederken “Leali”
kavramini kullanmasidir. Bu sebeple Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin esere “Nazmu’l-
Le’ali” ismini verdigi diisiiniilmektedir. Bizatihi eserinde bu kavrami kullanmlstlr

Bilem dirsen bu fende ilm-i hali H_)\e— )«:— &y L).,(,- f"“

Nazardan koyma bu Nazm-1 Leali”® (13) l _}ﬁ‘,..);é;; ‘\._.:é,;t}})ﬂjg

Eserinde gecen bu beyitte “Ilmin halini anlamak icin bu eseri bilmek gerek, bu
eser nazmin incisidir, Allah nazar birakmasin bu eseri” ifadelerine yer vermistir. Bu eseri
nazimlar arasinda bir inciye benzetmesinden miitevellit eser Nazmu’l-Le’ali ismiyle
meshur olmustur. Eseri inciye benzetmesinin nedeni dini konulara ve akaid konularina
yer vermesidir. Bu konularm ise Islam diisiincesince inci kadar kiymetli oldugunu

diisiinmesin kaynakli bu ismi verdigini sdylememiz yanlis olmaz.

Geg¢misten giliniimiize dini egitim ve 6gretim alaninda yiiriitiilen faaliyetlere ve
uygulamalara baktigimizda kolay ezberlenebilen ve hafizada uzun siire kalabilen nazim
seklinde yazilmis eserlerin oldugu goriilecektir. Bu eserler, arasindaki akaid alaninin
{iriinleri Islam dininin ana esaslarmi, kaidelerini anlamak ve 6grenmek igin calismalar
yapanlara bir rehber, yol gosterici niteligindedir. Bu eserler akaid konularini 6grenmeyi
kolaylastirmis ve 68renme siirecini daha etkin hale getirmislerdir. Bu eserler genellikle
aruz Olgiisii kullamlarak Arapga, Tiirkce ve Farsca olarak kaleme alinmislardir. Usi’nin

16 adli eser bununla birlikte Hizir Bey’in kaleme aldig1 “el-

kaleme aldig1 “el-Emali
Kasidetii’n-niiniyye”’’ adli eseri Matiiridi diisiince sistemi iizerine yazilmis manzum
akaid eserlere drnektir. Bunun yam sira Lekani’nin kaleme aldig1 “Cevheretii’t-tevhid”’®

adl1 eseri ise Es’arf diisiince sistemi {izerine yazilmustir. Bu érneklerin yaninda Ishak bin

> Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 1a.; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 35.

6 Seyh Ebu Hasen Siraceddin Ali b Osman el-Usi, Metni Emali Arap¢a Akaid Risdlesi

(Hanifiyye Kitabevi, 2023).

" Hizir Bey, Kasidetii’l Nuniye, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,

BB00021407/1.

78 Eb(i Ishak Ibrahim b. Ibrahim el-Lekani, Umdetii’I-miirid li-Cevhereti 't-tevhid, Beyazit

Kiitiiphanesi, V2064.
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Hasan et-Tokadi’nin Nazmu’l-Le’ali adl1 eseri de yine Matiiridi diisiince sistemi iizerine

yazilmis ve bu alanda meshur olmus eserlerdendir.”

Ishak bin Hasan et-Tokadi, bu eserini yazarken Riza'l mahlasmi kullanmustir.

An

Dolayisiyla kendisinden R1za'1 olarak da bahsetmek miimkiindiir.

Bu nazminda Riza’inun muradi \jv_ﬂ):;:. /J c),)_.,.);s s
Beyan-1 Ehl-i Siinnet itikad1.8? (14) | ~5\ = ..:.L_fj_a L’J

Ifadelerini kullanmistir. Bu ifadeden eseri yazma nedeni de anlasilmaktadir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin bu eseri kaleme almasmin temel nedeni Ehl-i
Stinnet itikadini anlatmak, 6grenimi kolaylastirmak ve hafizalarda kalmasini saglamaktir.
[lm-i hal hakkinda bilgiler sunmak yine eseri kaleme alma nedenlerindendir. ishak Efendi

bu eser vesilesiyle Allah’in rizasin1 kazanmay1 temenni etmektedir.8

Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin bu akaid eseri ve mevcut baskilar1 incelendiginde
Nazmu’l-Le’ali’nin itikadin temel meselelerini kolay, giizel ve toplu bir sekilde bir araya
topladig1, bu eserin bir benzerinin mevcut olmadigi, kendi alaninda kiymetli bir eser
oldugu, bu eser sayesinde gencinden yaslisina bir¢gok Miislimanin akaid konulari
hakkinda kolayca bilgi alip bu bilgileri hafizasinda kolayca tutacagi yine bu eserin yazilis

sekline bagl olarak miimkiin oldugu anlasilmaktadir.®2

Miiellif, eserinin sonunda bulunan Hatime’r Riséle boliimiinde bu eseri hangi
tarihte yazdigina deginmistir. Bu bilgi bize eseri hangi tarihte tamamladigin
gostermektedir ve bu bilgiye gore eserin yazildigi doneme ait net bilgi elde edilmesi
miimkiindiir. Ayrica bu eser donemin akaid meseleleri konusunda da bizlere yardimci

olmaktadir. Eser 1098/1687°de bir Saban ayinda kaleme alinmistir.®

" Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,

1989), 2/212-216.

80 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 1a.; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 35.

81 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, la.; Ozfirat, Tokath Ishék

Efendi’nin Nazmu’l-Uliim, Nazmu’l-Le dli ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 36.

8 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manziimesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere
Bakis1”, 1/289.

8 Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’dli ve Manziime-i Keyddni Adl
Mesnevileri, 38.
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Ishak Efendi eserin sonunda yine okuyuculara bir mesaj birakir. Okuyucularindan
bu eseri yazdig: i¢in kendisine dua etmelerini temenni etmektedir.2* Yine buradan da

anlasiliyor ki Ishak Efendi’nin bu eseri yazmasindaki amacin riza-i ilahiye erismek
oldugunu goésteren bir karinedir. = e SR IS B
Bl smeilag

Bin doksan sekiz de sal-1 hicret 3 o
.)\u_ﬁ)o > 4}—4)& ?8

Zulal-i vasla dondi nar-1 firkat

Miisefter Fazl’in oglu Muhammed

Meh-i Saban’da bu sal-i miicedded r\;/ ."'-..9-’ e
Geliip diinyaya Behget old1 nasa e Y e (‘. K«\_fﬁ'@%“']ﬁ

Beray-1 tehniye geldim Sivas.® (322-324)

Ishak Efendi’nin Nazmu'l-Le’dli adli eseri yazarken edebi yoniinii konusturarak
eserini aruz vezninde kaleme almistir. Bu bize Ishak efendinin yalmzca Islami ilimlerde
degil birgok dalda basarili oldugunu gostermektedir. Ishak Efendi eserin icerisine gokga
Arapca ve Farsga kelimelere de yer vermistir. Tercih ettii yazim bi¢imi genel mesnevi
diizenine uygundur. Bu sebeple diger sairler i¢inde kabul gérmiis bir yazim bicimi ile
Nazmu’l-Le’ali adl1 eserini kaleme almigtir. Ahengi tamamlayan bir¢ok unsur ve kafiyeye
eserinde yer vermistir. Nazim biciminde kaleme alman bu eser Ishak Efendi’nin dil
bilgisine hakim oldugunu da gostermektedir. Bu eser incelendiginde sairane bir anlatima
sahip oldugu, Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin eseri s6z sanatlari ile siisledigini sdylemek
miimkiindiir. Bu durum, eseri hem Islami ilimler alaninda hem Edebiyat alaninda kiymetli

bir eser yapmaktadir.®®

Ishak bin Hasan et-Tokad1, Nazmu 'I-Le dli adl eserinde konular1 basliklar altinda
tek tek ele alarak aktarmistir. Bu konular arasinda Risalet, Allah’in sifatlari, Kelamullah,
Ruyetullah, Allah’in Fiileri, Cebriye Mezhebi, Teklif-i Ma’la Yutak, Ecel, Haram Rizk,
Kabir Azabi, Hasr, Mizan, Kevser, Sefaat, Cennet ve Cehennem, Mirag, Kiyamet, Biiyiik
Giinah, Iman ve Islam, Ciiz’i Amel, Melekler, Evliyalarin Kerametleri, Feraset, Istidrac,

Evliyalarin Mertebesi, Cennetle Miijjdelenen Sahabeler, Tabiun Nesli, Miictehid ve

84 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii I-Ledli, 42 KON 34159/2, 14a.

8 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 14a.; Ozfirat, Tokath Ishak Efendi’nin Nazmu’l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 38.

8 (zfirat, “Tokatl Ishak Efendi ve Nazmu’l-Le’ali Adli Mesnevisi”, 324-326.
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Mukallid, Imamet, Mesh, Faziletli Mekanlar, Nebiz, Miisriklerin Cocuklari, Oliilere Dua
gibi bircok konu yer almaktadir.

Bu eserin bir¢ok niishas1 bulunmaktadir. Ankara ilinde 37 adet, Konya ilinde 10
adet, Corum ilinde 5 adet, Amasya ilinde 4 adet, Manisa ilinde 5 adet, Diyarbakir ilinde
3 adet, Balikesir ilinde 2 adet, Erzurum ilinde 1 adet, Kiitahya ilinde 1 adet, Kayseri ilinde

1 adet ve Istanbul ilinde 7 adet niishas1 bulunmaktadir.’
2.2. ESERDE ELE ALINAN KONULAR
2.2.1. ULUHIYYET
2.2.1.1 Allah’1n Sifatlan

Ishak bin Hasan et-Tokadi Nazmu'l-Le’dli adli eserinde Allah’mn sifatlari
konusuna deginirken bizzat Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin golgesinde eseri yazmustir.
Eserinde Sifatullah boliimiinii yazarken Imam-1 Azam’1 zikretmistir. Ishak bin Hasan,
Imam-1 Azam’1n kitabinda Allah’in sifatlari rivayet ettigini ve onlarm sayisinin sekiz

oldugunu nakleder.

. ) . | 5 ‘—,‘(, = —= 58 |
Imam Azam kitabinda riivati 3 P %\:—‘( ‘Jf-;‘\-\.af

kiz nakil itti zatiyye sifati.® (17) (s et o
Sekiz nakil itti zatiyye sifat1.*° (17) ﬁ;;._..\w'gc

Ishak bin Hasan et-Tokadi Allah’m sifatlarini sOyle zikreder; Basar, Semi, Hayat,
flim, Kudret, Kelam, Tekvin, Irade.®® Sifatlar konusunda Es’ari kelamcilar ve Matiiridi
kelamcilar arasinda fark vardir. Es’arl kelamcilar Tekvin sifatin1 ayr bir sifat olarak
almazken Matiiridi kelamcilar bunu ayr1 bir sifat ¢atisinda degerlendirir.®® Bu bakis acist
dikkate alindiginda ishak bin Hasan et-TokAdi’nin Allah’1n sifatlar1 konusunda Matiiridi
151g1nda ilerledigini gérmek miimkiindiir.

Yine ayni eserinde, “Allah’in sifatlarimin ne zatindan ne de zati digindan”

oldugunu ifade eden ishak bin Hasan et-Tokadi’nin bu noktada Islam filozoflarindan
ayrildig1 goriilmektedir. Zira Islam felsefecileri Allah’m sifatlar1 hususunda tenzih eden

bir tavir icerisinde bulunmanin yami sira sifatlarin Allah’in zatiyla ayni oldugu

8 Banaz, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhiginda Kayith Bulunan Tokatli

Alimlere Ait Akaid ve Kelama Dair Yazma Eserler”, 2/41-43.

8 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 1a.; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 93.

8 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii 'I-Ledli, 42 KON 34159/2, 2b.

% Temel Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi (Kayseri: Tezmer, 2014), 221.

%1 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii I-Ledli, 42 KON 34159/2, 1a.
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diisiincesini savunmus, sifatlarin zatindan ayri oldugunu diistinmenin zihnen mantikli ve
makul olmadigin1 dile getirmistir. Bunun yami sira Eg’ari Kelamcilar ve Matiiridi
kelamcilar Hak Teala’nin mahlukata benzemekten uzak oldugunu sdylemekle beraber
ylcelik vasfi tagiyan sifatlarin Allah Teala’nin zatina ait oldugunu diistinmenin ise akil
cercevesi icerisinde mantik sinirlarina uygun oldugunu ifade etmislerdir.%? Mu’tezile’ye
gore Hak Teala’nin bizim bildigimiz disinda sifatlarinin olmasini diisiinmek miimkiin
degildir. Sayet boyle bir sey miimkiin olsaydi bizim Hak Teala’y1 tam anlamiyla bilmemiz
imkan dis1 olacagr icin Mu’tezile, sifatlarin insanlar tarafindan bilinebilecegini
diistinmiistiir. Ehl-i Stinnet ise Hak Teédld’ya ait bizim bilemeyecegimiz sifatlarin

oldugunu savunmaktadir.%®

Ishak bin Hasan et-TokAdi, eserinin ayn1 bdliimiinde Hak Teala nin cisim ve araz
olmadigindan sz etmistir. Allah Teala’nin herhangi bir sekle benzemedigini, bir sekil
olmadigini, aksine sekil veren oldugunu dile getirmistir. Bu durumu eserinde su sozlerle

ifade etmistir.

/o/ /

Ne cisim ne araz Rabbilim ne cevher )}.4_3;

Musavvirdur degiil asla musavver.** (19)

Ishak Efendi’nin bu ifadeleri kullanirken cevher ve araz konularinda imam-1
Azam Eb{ Hanife’den etkilendigi sdylenebilir. imam-1 Azam’a gore Hak Teala, varlig
olan ancak diger yaratilmis varliklara hi¢ benzemeyen bir varliktir. O, cisim, araz, es,
ortak, cevher, zit ve sinirlamalardan uzaktir. Bu anlayzs, Ishak Efendi’nin eserindeki
anlatimlara da yansimis ve Allah’in sifatlarinin mutlak ve benzersiz oldugunu
vurgulamasina sebep olmustur. Dolayisiyla, Ishak Efendi’nin yaklasimi, imam-1 Azam’1n

goriislerinden 6nemli 6l¢iide etkilenmis bir yaklasimdir.®®

Allah’1n higbir benzerinin olmadigindan, benzeri bir varligin var olmasinin imkan
dist oldugunu belirten Ishak bin Hasan et-Tokadi, bu sdylemeni desteklemek icin

ayetlerden istifade etmistir. Eserinde ayetlere yer vermesinden miifessir bir yaninin

% {lyas Celebi, “Sifat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009).

9 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker

Yayinlari, 2016), 234.

9 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 2b.; Ozfirat, Tokatli Ishék Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 93.

% Mustafa Oz, fmam-1 A’zam’in Bes Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlari, 2017), 54.
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oldugunu anladigimiz Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin eserinde yer verdigi ayetlerin kendi

kelami fikirlerini destekleyen ayetler oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Tenahiden beri olmaz diger giin
Teala sanuhu “Amma yegulun miinezzeh”% (21)

Ifadelerini kullanmustir. Sozii gecen ayet Isra Suresi 43. Ayetidir.
“Unk 3 & 5 e N5 A0S “Hak Tedld, onlarin sarf ettikleri sozlerden miinezzehtir;

O, uludur ve yiicedir.”97

Nazmu’l-Le’dli adli eserinde Ishdk bin Hasan et-Tokadi Allah’m varligimi
anlatirken “Yeme ve icme vasiflarinin Allah Teala’da bulunmadigini, herhangi bir
mekana ait olmadigindan, varligini kazanmak i¢in herhangi bir varliga ihtiyag
duymadigindan, dogurulmadigindan ve dogurmadigindan, herhangi bir zamana ait
olmadigindan, zamanda sabit kalmadigindan ayrica yeniden bir dirilisinin de

298

bulunmayacagindan s6z etmistir. Ardindan yeni bir ayet ile bu sdylemlerini

desteklemistir.
Zaman cari degiildur la-muhale

Teceddiidden miinezzeh la-yezale.*® (24)

Ishak bin Hasan et-Tokad1 varlik konusunda séze devam ederken “Allah’m yerde,

gokte, sol da yahut sag da olmadigini, zorunlu bir varlik oldugundan’*®

sO0z etmistir.
Evrene ait hi¢bir diizensizligin bulunmadigi dile getirmistir. “Yedi gogii birbiriyle tam bir
uygunluk i¢inde yaratan O’dur. Rahmanin yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin.
Goziinii gevir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun?”'% ayeti bu sdylemlerine

destek niteligindedir.
2.2.1.2. Allah’1n Kelam

Ishak bin Hasan et-Tokadi Allah’m kelami konusuna da deginmistir. Allah’in
kelam1 konusu bizi Halku’l-Kur’an meselesine gotiiriir. Halku’l-Kur’an meselesinin tarih

sahnesine ¢ikmasi el-Mugire ile baslamaktadir. El-Mugire Kur’an’in Allah’in kelami

% Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 2b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu’l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 94.

97 {sra Suresi 17/43.

98 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii 'I-Ledli, 42 KON 34159/2, 2b.

9 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’'I-Ledli, 42 KON 34159/2, 2b.

100 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 2b.

101 Maide Suresi 3/3.
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oldugunu kabul etmis ancak Miisrikleri etkilemesinden korkan Kureys liderleri kendisine
kars1 bir miicadele baslatarak bu diisiincesinden vazgegirmeye c¢alisarak onun bu fikri
lizerine manipiilasyon c¢alismalar1 yapmislardir. Onu Kur’an-1 Kerim’e dair kigskirtmiglar
ve onu inkar etmeye zorlamiglardir. Bunun tizerine el-Mugire’nin Kur’an hakkinda onun
bir insan sozii oldugunu sdylemesine binaen Halku’l-Kur’an meselesin baslangi¢
noktasint olusturmustur. Bu, Ku’an’in mahiyetini sorgulamaya ve bu konuda farkli

fikirlerin giin yiiziine ¢ikmasina sebebiyet vermistir.1%?

Kelam literatiiriinde firkalarin ayrisma sebeplerinden biri olan Halku’l-Kur’an
meselesi Allah’in kelammin mahluk yahut gayri mahluk olmasinin tartisilmasindan
ortaya c¢ikmis bir fikir ayrihigidir!® 827 yilinda, Halife Me’mun’un déneminde,
Kur’an’1n yaratilmisligi konusundaki goriis nedeniyle alimlere ve halka bask1 yapilmustir.
Buna inanmayanlarin hukuki kimlikleri ellerinden alinmistir. Bir¢cok alim, Kur’an’in
Allah’a ait bir kelam oldugunu ve bunun diginda bir sey sdylemenin uygun olmadigini
dile getirmistir. Bu goriisli savunmak i¢in miicadele eden bazi alimler iskence gormiis,

bazilar1 ise iskenceler neticesinde vefat etmistir.*%*

Bu konuda goriis farkliliklarina baktigimizda Sia, Mu’tezile, Cehmiyye ve Harici
goriistinii benimseyenler Kur’an’in mahlik oldugunu savunmuslardir. Selefi diisiinceyi
benimseyenler ise Kur’an’1 Kerim’in lafzinin ve manasinin Allah’in zatina ait oldugunu,
zatiyla sabit oldugunu ifade etmislerdir. Ehl-i Siinnet kelamcilarin goriisii ise mana ve
lafz1 birbirinden farkli gérmek ve ayirmaktir. Allah’in kelaminin yaratilmis olmadigini

ifade etmislerdir.1%

Ehl-1 Stinnet’e gére Kur’an’1 Kerim, Allah kelami olup kelam sifat1 Allah’in ezeli
bir sifatidir ve ne mahlik ne de hadistir. Allah’in kelami farkli kelamlar degil yalniz ve
tektir. Insana Allah’in kelamimin tecellisi emir ve yasaklar olacaktir. Allah’in degil ancak

insanlarin kelami ve lafizlar1 mahliktur, 16

102 Serdar Demirel, “Erken Donemde Zihinsel Déniisiim Baglaminda Halku’I’Kur’an Meselesi”, /bn

Haldun Calismalar: Dergisi 5 (10 Temmuz 2020), 124.

103 Byiip Giir, “Kemalpasazdde’nin Halku’l-Kur’an Problemine Yaklasimi”, Danisname
5, (ts.), 164.

104 Osman Karadeniz, “Halk’ul-kur’an (Kur’an’mn Yaratilmighigi Meselesi)”, Kelam, ed.
Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 388.

105 mam Ebul Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Golciik
(Kayithan Yaymlari,, 2017); Karadeniz, “Halk’ul-kur’an (Kur’an’in Yaratilmishigi
Meselesi)”, 389.

108 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 209.
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Ishak bin Hasan et-Tokadi bu konudaki goriisiinii dile getirirken “Allah’in kelami

95107

ezelidir, degismezdir, sessiz harflerden ibaret degildir. ifadelerini kullanmistir.

Allah’in kelaminin ezeli oldugu goriisiine gére Kur’an’1 Kerim yaratilmis olan seylerin
son barmma yeridir. Tiim yaratilmislar Kur’an’1 Kerim’e basvurmalilardir.%®

Ishak bin Hasan et-Tokadi, ayn1 eserinde:

o = 255 -
Bu tahkik tizredur mazmun-1 mesbuk (& = Xems Seoue
s o =R SN e

Kelamullah-1 Kuran, gayr1 mahlik.1%® (37) ‘Sg,;;g}_ﬁﬁ ;.;:é__,

—

[fadelerini kullanarak Kur’an’1 Kerim’in yaratilmamis yani mahlik olmadigini
ifade etmistir. Ayrica “Kur’an’t Kerim’in garip algilanmasinin ve ona yaratilmigtir

denilmesinin edepsizlik oldugunu™!® dile getirmistir.

Imam Matiiridi Halk’u’l-Kur’an meselesinde Allah kelammmn yaratilmis
oldugunu ifade etmenin, bu kelami insan kelami ile es deger goérmek oldugunu
belirtmistir. Bu iki kelam1 ayni statiiye koymanin bir benzesmeye yol actigini ve Allah’in

! vurgulanmustir. Zira Imam Matiiridi’ye gore

yaratilmis higbir seye benzemedigini'!
Allah’in zatina ait olan kelam, biitiin yaratiklara ait olan kelamdan farklilik arz
etmektedir.!'? Bu konu hakkinda imam-1 Azam EbG Hanife ise Kur’an-1 Kerim’in Allah’a
ait lafiz oldugunu ifade etmenin yani sira, Kur’an’1 Kerim’i insanligin okumasi, telaffuzu
ve yazmasi yoniinden yaratilmis oldugunu sdylemistir. Iimam-1 Azam Eba Hanife’ye gore
Kuran’1 Kerim mahlik degildir; ancak diger yaratilanlarin kelamlar1 mahliktur. Allah’in

kelami ezeli ve kadimdir.13

Bu goriisler dogrultusunda meseleyi degerlendirdigimizde Ishak bin Hasan et-
Tokadi’nin Nazmu’l-Le’ali adl1 eserinde Halk’ul Kur’an meselesi hakkindaki ifadeleri,
onun Imam Matiiridi ve Imam-1 Azam Eb( Hanife’nin goriislerinden oldukga
etkilendigini gostermektedir. ishak bin Hasan, imam Matiiridi’nin “Allah’in kelaminin

25114

yaratilmiglara benzemedigi goriisiinii destekleyerek Kelamullah’in yaratilmis hi¢bir

kelama benzemedigini ve tiim yaratilmis kelamlardan farkli oldugunu ifade etmistir. Ote

107 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 2a.

108 Mehmet Zeki Iscan, “Halk’ul- Kur’an Teorisi ve Dini Diisiincede Yenilik”, Bikim, Ahlak, Sanat
Baglaninda Cagdas Islam Algilar: (Samsun: Canik Belediyesi, 2011), 164.

109 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 2a.

110 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 2a.

11 Sura Suresi 42/11

112 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yayinlari, 2014), 89.
13 Oz, fmam-1 A’zam i Bes Eseri, 53.

114 el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 89.
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yandan, Imam-1 Azam Eb( Hanife’nin gériislerine de deginerek, Kur’an lafzinin Allah’a
ait oldugunu fakat Kur’an’in telaffuz edilen, okunan ve yazilan kisminin yaratilmiglara
ait oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla ishak bin Hasan tipki imam-1 Azam gibi Kur’an’in
Allah’n kelami1 oldugunu fakat eylemleri hususunda kullara ait oldugunu ifade etmistir.
Bu sdylemleri onun Kur’an lafzinin Allah’a ait oldugu gériisiinde Imam-1 Azam’mn
izinden gittigini kanitlamaktadir. Bu iki goriis Ishak bin Hasan’m “Halk’ul Kur’an”
meselesindeki goriislerinin temelini olusturmaktadir. Onun bu goriislerini sekillendiren
hem Imam Matiiridi hem de Imam-1 Azam Ebi Hanife’dir. Miiellifimiz s6z konusu eserini
yazarken hem Imam Matiiridi’nin hem de Imam-1 Azam Eba Hanife’nin goriislerini
sentezlemistir. Dolayisiyla ishak bin Hasan hakkinda, Hanefi ve Matiiridi kimlige sahip

bir alimdir demek yanlis olmasa gerektir.
2.2.1.3. Teklif

Arapga tanimina baktigimizda “teklif” birine zorlu bir is yiikleme; “ma-la-yutak”
ise kisinin giicii haricinde olan sey manasina gelmektedir. Teklif konusu Islami taraftar
arasinda tartisma konularindan biridir. Bu tartisma, Allah’in kisiyi yetenekleri ve giicii
nispetinde sorumlu tutacagi, kisinin kapasitesini asan bir yilikii ona yiiklemeyecegi
konusunu ele almaktadir.!*® Bu konuda birgok alim farkli goriise sahiptir. Es’arf alimlerin
biiyiikk bir kism1 Hak Teala’'nin insani gii¢ yetiremeyecegi sey ile sorumlu tutmasini
miimkiin gérmiisler ve bu konuya cevaz vermislerdir. Cilinkii Es’arilere gore Allah
hakkinda bir seyi yapip yapmamasi konusunda zorunludur yahut degildir demek dogru
ve uygun degildir. Ciinkii Hak Teéla istedigini diledigi sekilde yapan ve bu hususta
sorguya ¢ekilmesi miimkiin olmayandir. Bu hususlar Eg’arilere gore dikkate alindiginda
sayet Allah kulunu hicbir sey ile mesul kilmasaydi bile bu Hak Teala’nin adaletine zeval
getirmezdi. O kullarinin {izerine bir¢ok sey yiiklese yahut yiiklediklerini kaldirsa yahut
bir seyler yiiklediginde iizerine yeni bir seyler yiiklese de bu onun adaletine golge
diisirmez. Ayrica mahlikati yaratmamis olsaydi bile adaletine zit diismezdi. Bu onun
hikmetine aykirt olmazdi. Allah kullarinin hepsini cennette de yaratabilirdi, bu onun
iyiliginden &te bir sey olmazdi.''® Es’arilerin teklif konusundaki diisiinceleri bdyledir. Bu
sebeple Es’ariler, Allah’in kulu giicii yetiremeyecegi sey ile sorumlu tutmasi imkansiz

olmadigin1 savunmaktadirlar.

15 Temel Yesilyurt, “Maturidilik-Es’arilik Karsilastirmas1”, Kelam, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 164.

116 Ebu’l-Hasan el Es’ari, El-Ibane ve Usulii Ehli’s-Siinnet (Gelenek Yayincilik, 2010);
Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 213.
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Mu’tezile’ye gore Hak Teéla kula giiclinlin yeteceginden fazlasini yiiklerse ¢irkin
bir is yaratmis olur. Fakat Allah ¢irkin olan1 yaratmaz. Bunu kabul etmek Allah’in
fiillerine abeslik izafe etmek demektir. Mu’tezile diisiince sistemine gergeklesmesi
miimkiin olmayan bir fiilin yapilmasin1 emretmenin akli mertebede herhangi bir izahi
yoktur ve makul degildir. Onlara gore teklife kulun gii¢ yetirebilmesi hem akli hem de
dini bir gerekliliktir. Ayrica Mu’tezile’ye gore teklifi ma-la yutak’in miimkiin olmasi

ahlaken de uygun degildir.*'’

Mu’tezile diisiincesine hakim alimlere gore Allah’in eylemleri iyilik tizerine
kuruludur ve kullarin daima yararini1 gozetir. Hak Teala kullarin1 zor durumda birakacak
bir sey ile onlart miikellef tutmaktan ziyade kullarinin eylemlerini kolaylastirir. Bu
Allah’1n liitfundandir. Bu liituf sayesinde kullar daha iyi bir hale gelir. Mu’tezile’nin bu
diisiincesine baktigimiz da ilahi fiillerin kullarin refah1 ve huzur icin tasarlandigini

sdylemek miimkiindiir.*®

Matiirldi diisiince sistemine bakildiginda teklif konusunda Mu’tezile’ye yakin bir

gérﬁs beyan ettikleri gé')riilmektedir. Onlara gore de Allah’1in kulu giiciiniin yetmeyecegi

AAAAAAA

»119 ayet-i kerimesi delildir. Bir kimsenin

ancak giiciiniin yettigi ile sorumlu tutar.
miikellef tutulan seye giiclinlin yetmeyecegini bilmek ve buna binaen hala o sey ile
sorumlu tutmanin faydasiz bir fiil oldugunu diistiniirler. Cilinkii Matiiridilere gore teklif
demek insamin yiiklenen sorumlulugu yerine getirmesi demektir. Insani giig
yetiremeyecegi bir fiili yerine getirmesi akla uygun degildir. Bu da faydasiz bir fiildir.

Faydasiz fiil ise Hak Teala’nin hikmetine aykiridir.'?°

Ishak bin Hasan et-Tokadi bu konu hakkinda fikrini sdyle beyan etmistir:

Degiil teklif-i ma-la-taka caiz "?77 f' Y N\ s l.ﬁr/ =
Degiil vus’inda nitsiin abd-1 acz Agi‘f $2-0 W
Bu teklifi griir mi fende fa’il G DAY J
e e ,f
YA

117 Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 14 Yutak Ornegi”, Mukaddime
6 (2015), 297.

118 Kad1 Abdiilcebbar, Mu 'tezile 'de Din Usilii, gev. Murat Memis (Iz Yaymecilik, 2019);

Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 14 Yutak Ornegi”, 297.

119 Bakara 2/286

120 e]-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid; Yesilyurt, “Maturidilik-Es’arilik Karsilastirmas1”, 164.
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Hakimiifi hikmeti fazlina layik *2! (76-77)

“Kisiyi gilicii yetmeyenle sorumlu tutmak caiz degildir, bu kulu aciz birakir. Bu
diisiinceyi akil sahibi kimse uygun bulmaz. Kisiyi giicii yetmeyen seyle sorumlu

tutmamak Allah’in fazlina layiktir.”

Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin teklif konusundaki goriislerine bakildiginda, kisinin
mevcut kapasitesini asan seylerle mesul tutulmasinin onu aciz birakacagina dair
diisiinceleri dikkat ¢ekmektedir. Bu diisiince yapisi, Allah'in kullarmin yapabilecekleri
Olctide sorumluluklar yiikledigi inancina dayanmaktadir. Bu goriis, Matiirldi diislince
sistemine ait alimlerin teklif (ylikiimliiliikk) konusundaki yaklagimlarin1 yansitmaktadir.
Bu baglamda, ishak bin Hasan et-Tokadi'nin de paralel goriisii benimsedigi
goriilmektedir. Ona gore kisinin kaldiramayacag yiik ile sorumlu tutulmasi hak degildir.
Bu nedenle kisi ancak giiciiniin yettiginden sorumludur. Ishak bin Hasan tipk1 Matiiridiler
gibi Allah'in adaletini ve hikmetini vurgulayarak, insanin yapabileceginden fazlasiyla
mesul tutulmayacagini ifade etmektedir. ishak bin Hasan et-Tokadi'nin teklif hususundaki
diisiinceleri Matiiridi perspektifindedir. Bu sebeple Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin bu

konuda da Matiiridi diisiincenin etkisinde oldugunu s6ylemek miimkiindiir.
2.2.2. NUBUVVET
2.2.2.1. Peygamberlerin ismet Sifat

Ismet kavrami, peygamberlerin giinahlardan uzak durma ve giinahlardan
korunmus olmalarini ifade eden bir kavramdir. Insanoglunun, diinya ve ahiret hayatin
tatlandirmasi ve diizene koymasi i¢in peygamberlerin 6gretilerine uymasi gerekmektedir.
Insanoglu kendisine peygamberleri 6rnek aldigi i¢in drnek teskil eden peygamberin de
giinahlardan uzak durmalar1 ve ismet sifati ile miisemma olmalar1 gerekmektedir.
Giinahlarla yasayan kimsenin bir baska insani giinahtan korumasi ve korunmasini
ogretmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla birini dogruluga eristirmek i¢in dogru yolda

olmak gereklidir. Yoksa dgretilerin hicbir tesiri kalmaz.!??

121 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 4b.; Ozfirat, Tokatli Ishdik Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 101.

122 Osman Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara:

Grafiker Yayinlari, 2016), 340; Hasan Sirtikara - Saban Banaz, “Konyali Mehmed Vehbi

Efendinin Nibiivvet Anlayis1”, Dorlion Journal Academic Social Studies 1/2 (2023),210;

Saban Banaz, Hz. Peygamber’e Saldt ve Selamin Mahiyeti (Ankara: Songag Yayinlari,

2024), 10.



35

Peygamberlerin yegane vazifeleri Allah’in emir ve yasaklarini, Allah’in kullarina
eristirmektir. Bu vazifeleri peygamberler miikemmel bir sekilde yerine getirmeye gayret
ederler. Bu konu hakkinda peygamberler ilahi bir korunma altindadirlar ve gorevlerini
hatasiz ifa ederler. Ancak onlar da yaratilis itibari ile insandir ve miikemmel varlik
degillerdir. Insan olduklarindan miitevellit kutsi gérevlerini ifa etmenin disinda giindelik
hayatlarinda unutarak yahut yanilarak hataya diistiikleri olabilir. Bunlar peygamberlerin
kusuru degildir ve onlarin peygamberlik goérevlerine zarar vermez. Onlarin bu hatalarina
“zelle” denir.'?® Zelle’den kasit peygamberlerin teblig yaparken vahyi gizleyememeleri
ve yalan bir s6z sarfetmemeleri demektir.'?* Ciinkii peygamberler niibiivvetten dnce yahut

sonrasinda kiiciik ve biiyiik giinahlar, kiifre ve sapkinliga diismekten korunmuslardir.*?®

Peygamberlerin ismet sifati birgok mezhep tarafindan farkli anlasilmis ve
yorumlanmustir. Siinni anlayisa gore ismet sifati niiblivvet ile baslar bundan sebep
peygamberlikten 6nce nebiler kiiciik giinah isleyebilirler.?® Matiiridi anlayisa gore ismet
sifat1 nebileri Allah’in yasaklarina diigmekten koruyan bir 6zelliktir. Ayrica ismet sifati
peygamberleri iradeleriyle birlikte onlar1 olumlu ve iyi davranislara yonelten, kotii ve
cirkin olandan sakinmalarin1 saglayan bir niteliktir. Peygamberlerin ilahi emir disinda
giindelik hayatlarinda diistiikleri hatalara zelle kavramim kullanmay: tercih ederler.?’
Ancak bu hatalar diger insanlarinkine benzemez. Matiiridi anlayisa gore insanlarin
giinahlari ile peygamberlerin isledikleri giinahlar birbirlerinden farklidir. insanlar biiyiik
ve basit giinahlarin pesinden giderken, peygamberler hataya diistiiklerinde ya miibah
olani yaparlar ya da faziletli olani terk ederler. Onlarin giinahlarinda yahut hatalarinda
cirkinlige yer yoktur.!?® Matiiridi’ye gére kiigiik giinahlardan kimse uzak kalamaz. Bu
sebeple peygamber de olsalar insani 6zellikleri mevcut oldugundan onlar bile kiigiik

giinahlara diisebilirler. Ancak bu kiigiik giinahlar mendup olami terk etmek gibidir.??®

Es’ari anlayisa gore ise ismet giinahlardan kacinma sifatidir. Onlara gore ismet
Allah’1n itaati yaratip yasaklanan bir durumdan kaginmamalarina engel olmasidir. Ancak

Es’ari anlayisa gore ismet sifati tamamen peygamberleri glinahsiz yapip melek statiisiine

123 K aradeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, 340.

124 Osman Oral, “Matiiridi ve Razi’de Ulii’l-Azm Peygamberlerin Psiko-Sosyal Nitelikleri ve Ismet
Sorunu”, Islami Arastirmalar 30/2 (2019), 315.

125 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 215.

126 Qral, “Matiiridi ve Razi’de Ulii’l-Azm Peygamberlerin Psiko-Sosyal Nitelikleri ve Ismet Sorunu”, 315.
127 Oral, “Matiiridi ve Razi’de Ulii’l-Azm Peygamberlerin Psiko-Sosyal Nitelikleri ve Ismet Sorunu”, 315.
128 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid; Feyzullah Giin, “Imam Matiiridi’de Peygamberlerin

Ismeti”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilmler Enstitiisii Dergisi 18/48 (2021), 84.

129 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.522; Oral, “Matiiridi ve Razi’de Ulii’l-Azm

Peygamberlerin Psiko-Sosyal Nitelikleri ve Ismet Sorunu”, 316.
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cikarmaya meyletmek demek degildir. Onlara gore ismet sifat1 giinah iradesini yok etmez.
Ayrica Eg’arller peygamberlerin hatalar1 konusunda “zelle” kavramini kullanmay1 tercih
etmezler. Onlara gore “zelle” baz1 yerlerde ‘“seytan” olarak gectiginden onlar

peygamberlerin kiiciik hatalari igin “sagire” kavrammi kullanmay1 tercih ederler.!3

Mu’tezile anlayisina gore ise ismet kavrami mucize ile iliskilidir. Peygamberlerin
gosterdigi olaganiistii hallere ismet sifati da eklenebilir. Zira giinahlardan korunmus
olmak da bir mucizedir. Allah ismet sifati ile niibiivveti dogrulamistir. Mu'tezile
anlayisimna gore, peygamberin giinah islemesinin miimkiin veya muhtemel oldugunu
sOylemek, onun yalan soOyleyebilecegi ihtimalini dogurmak demektir. Bu sebeple
peygamberlerin biiyiik glinahlardan korunmus olmasi niibiivvet agisindan mucizevi bir
durumdur. Ayrica Mu’tezile anlayisina gore peygamberlerin hiiccet olabilmeleri i¢in

giinahlardan korunmalar1 gerekmektedir.'3!

Sii/Caferi®®? anlayisa gére ismet niibiivvetin dncesinde ve sonrasinda mevcuttur.
Onlara gore bilingli yahut bilingsiz tiim eylemlerde peygamberler masum sayilmaktadir.
Onlar i¢in masumiyet yalnizca peygamberlerle ile sinirli degildir. Onlara gére imamlarda
masumdur. Siilere gore niibiivvetten once bile peygamberler kendilerini zelil duruma
diisiirecek her tiirlii fiil ve davranislardan korunmuslardir. Ancak kendilerini kiigiik
diisiirmeyen bazi glinahlari isleyebilmislerdir. Fakat niiblivvetten sonra tamamen ismet
sifat1 hakim olmus ve peygamberler masumiyet kazanarak giinahlardan korunmuslardir.
Ayrica Siilere gore ismet sifati peygambere masumiyet kazandirirken cehaletten de

korumaktadir.13?

Ebii Hanife’nin bu konudaki goriisii soyledir; Peygamberler ¢irkin, kétii ve kerih
hallerden uzak; biiyiik ve kiiciik fark etmeksizin giinahlardan tenzih edilmislerdir. Fakat
onlar1 hata ile yaptig1 bazi aksakliklar mevcuttur. Ancak bu aksakliklar Allah’a kars1

gelmek yahut emir ve yasaklarmi goz ardi etmek degildir. Putlara higbir zaman

130 QOral, “Matiiridi ve Réazi’de Uli’l-Azm Peygamberlerin Psiko-Sosyal Nitelikleri ve

Ismet Sorunu”, 315.

181 Abdiilcebbar, Mu tezile’de Din Usilii; Veysi Unverdi, “Mutezile’de Peygamberlerin

Ismeti”, Dinibilmleri Akademik Arastirma Dergisi 15/1 (2015), 79-81.

132 Caferilik Mezhebi hakkinda genis bilgi icin bknz. Saban Banaz, Anadolu’da Ca ferilik

ve Ca feriler Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi (Ankara: Songag Yayincilik, 2020); Saban

Banaz, “Tiirkiye’de Caferiler”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 4/1 (2018), 29-62.

133 Hiiseyin Zamur, “Sia’da Ismet inanci Ve Sii Tefsirlerde Melekler Ve Peygamberlerin Masumiyetine
Aykir1 Rivayetler”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 14/1 (Nisan 2022), 93-94.
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tapmamislardir. Rasullullah da ismet sifati nispetinde Allah’a higbir zaman karsi

gelmemis ortak kosmamustir.13

Ismet sifati hakkinda ishak bin Hasan et-Tokadi ise “Nebiler kiifiirlerden

arinmistir.  Insanlar1  miijdeleyen kimse kotiililkten korunmustur.”*®® ifadelerini
kullanmistir. Ayrica eserinde Ishak bin Hasan:
. I pe23 s
Imam’1 Azam sarahatle duyurd: ,, 390 i 5.\,."
-39
Kitab-1 Fikh-1 Ekber’de buyurdi ‘-il{r"-’_,k_‘_—-a\ __ s

Muhammed Mustafa ni’mel’me’abi _}LJ.‘M

Yok asla bir giinaha irtikabi'®® (163-164) 3/%‘4.»\:{, }-2"

Yani imam’1 Azam Fikhu’l Ekber kitabinda sdz etti. Muhammed Mustafa biiyiik

bir nimettir. O asla bir glinaha bulasmamustir.

Imam-1 Azam Eb{i Hanife'nin "Fikhu’l Ekber" isimli eserinde Peygamberimiz’in
biiylik bir nimet oldugu ve bir giinaha bulasmadigini ifade etmektedir. Bu goriis, ismet
stfatinin  bir nevi tanimidir. Peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarini
vurgulamaktadir. Peygamberlerin Allah tarafindan giinahlardan korundugunu ve onlarin
bu husustaki manevi safliginin, iimmete dogru yolu gostermek agisindan miithim
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla peygamberlerin masumiyeti, onlarin Allah'in
emirlerini hatasiz ve eksiksiz bir sekilde iletmeleri agisindan miihimdir. Ishak bin Hasan
et-Tokadi'nin Peygamberlerin masumiyeti konusundaki goriislerini beyan ederken
izledigi metot ve kullandigi kavramlar dikkate alindiginda onun Imam-1 Azam’mn
goriislerine yakin bir tavir benimsedigi anlasilmaktadir. Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
ismet konusunda Imam-1 Azam’1 zikretmesi ve onun fikirlerini beyan etmesi Imam-1
Azam’1n gorislerini destekledigini ve onun fikirlerini benimsedigini gostermektedir. Bu
baglamda peygamberlerin masumiyeti hususunda Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin, imam-

1 Azam Eb{ Hanife’ye tabi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.2.2.2. Mucize, Keramet ve Olaganiistii Olaylar

Mucize, kelime anlami olarak olaganiistii haller, tekrar yasanmasi miimkiin

olmayan, esi ve benzeri olmayan haller ve olaylar anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’de

134 Oz, Imam-1 A ’zam in Bes Eseri, 55.

135 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 7a. _
136 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 8b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 112.
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“burhan” ve “ayet” olarak gegmektedir. Bu olaganiistii haller insan elinde olan degil ilahi
kudret ile gerceklesmektedir. Mucizenin amact, Islam dininin dogrulugunu kanitlamak
ve evrende ilahi bir kudret ile olaganiistii olaylarin meydana geldigini gdstermektir.
Ayrica niibiivvetin dogrulugunu kanitlamaktir. Inanmayan kimseler i¢in mucizevi olaylar
peygamberlik makamini kanitlayan olaylardir. Iste bu miitekellimin {izerinde sebat ettigi
tamimdir.3’ Sistematik kelama baktigimiz ispat niteligi ile vuku bulmus olaganiistii haller
gerek meydana gelis sekilleri gerek meydana getiren kisiye gore farkli tasnif edilir.
“Mucize, maunet, keramet, hizlan, istidrac, irhas, ihanet” gibi kavramlarla tarif edilir.*
Bunlardan irhas, peygamberlerin niibiivvet oncesinde Allah’in izniyle ger¢eklestirdikleri
olaganiistii olaylardir. Keramet, peygamber olmayan ancak Allah’in veli kullarinin elinde
gerceklesen olaganiistii olaylardir. Maunet, veliler kadar olmasa da Allah’in salih
kullarmin ihtiyaglarini gideren olaganiistii olaylardur. istidrac, Allah’a kars1 gelen inkérci
kimselerin Allah tarafindan gerceklestirilecek azaplarinin artirilmasi i¢in diinya hayatinda
istedikleri seylerin, olaganiistii bir sekilde gerceklesmesidir. Thanet ise yine Allah’a kars:
gelen inkarci kimselerin Allah tarafindan istekleri seylerin tam tersinin vuku bulmasi ve

onlarin sdzlerinin yalanlanmasi i¢in meydana gelen olaganiistii olaylardir.**

Yukarida bahsettigimiz olaganiistii olaylar konusunda alimlerin farkli goriisleri
vardir. Bilhassa keramet konusunda farkli yaklagimlar mevcuttur. Genel olarak Ehl-i
Stinnet alimleri peygamberler disindaki kullarinda olaganiistii olaylari meydana
getirmesini miimkiin gdrmiislerdir. Niibiivveti kanitlayan mucizelerin, Allah’in veli
kullar1 tarafindan gerceklestirilen kerameti, Allah’1n kendine diisman kullarinin aldatmasi
ile gergeklesen ihaneti ve veli mertebesinde olmayan ancak Allah’in salih kullar arasinda
yer alan miiminlerin sikintilarin1 gidermeye yonelik gerceklesen mauneti miimkiin
gormiislerdir.}*® Es’ari alimler mucizeyi kabul ederken kerimetinde varligindan soz
etmislerdir. Kerdmeti kabul edisleri, Es’ari ekoliinde sonradan gelen alimler icin Eg’ari
sistematigine giren bir kavram olmustur. Ancak Es’ari alimlere gore keramet, mucize ile

aynt degildir. Baz1 Es’ari alimler mucize ile kerdmeti es deger gdérmeyi uygun

187 Hayati Aydm, “Islam Inanclar1 A¢isindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlar1 Uzerine Bir
Inceleme”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/32 (Aralik 2015), 106-107.

138 Kevser Bektas, Mu 'tezile Kelaminda Kerdmet (Bursa: Uludag Universitesi, 2017), 11.

139 Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar ve Thanet/ Hizlan”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/14 (Mart 2002), 93-97.

140 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam Matiiridi Kelami, ed. Savas Cihangir Tali, cev.

Yusuf Arikaner (Endiiliis, 2023), 223; Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Siinnet ve Mutezile

Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”, Kelam Arastirmalar: 3/1 (2005), 94.
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bulmamuislardir. Onlara gore ikisini es deger gérmek aralarindaki farki ortadan kaldirmak

demektir, '

Matiiridi ekoliine gore ise yine Es’ari ekolii gibi keramet miimkiindiir. Ancak
keramet ve mucize farklidir. Mucizede peygamberligi kanitlamak s6z konusu iken
keramette herhangi bir seyi kanitlama ihtiyaci yoktur. Mucize peygamberlerin elinde
niiblivveti ispat etmek i¢in ger¢eklesen olaganiistii haller iken keramet ise velilerin bir sey

kanitlama gayesi giitmeden Allah’1n izzeti ve kudreti nispetinde gergeklestirmis olduklari

AAAAAAA

AAAAAAA

kerametten s6z eden ayetleri inkar1 da beraberinde getirir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Siileyman’in  kissasindaki olaganiistii hallerden, Hz. Meryem’in gergeklestirdigi
olaganiistii hallerden ayrica kavimlerindeki bilge kisilerin gerceklestirdigi kerametler yer

AAAAAAA

inkarin Kur’an ayetlerini inkar etmeye gotiirecegini ifade etmislerdir.}4?

Mu’tezile ekoliiniin goriislerini benimseyen alimler i¢in kerdmet bambagka bir
konudur. Onlara goére kerametin varligin1 kabul etmek mucizenin niibiivveti kanitlayan
delaletini zedelemektir. Dolayisiyla bu husus devamli olarak alimler arasinda
tartistlmistir. Mu’tezile alimlerinin tamaminin kerameti reddettigini soylemek de
miimkiin degildir. Bu konuda kendi aralarinda da fikir ayriliklar1 mevcuttur.*® Ancak
Mu’tezile icinde genel kaniya bakildiginda kerametin varhigini kabul etmek
peygamberligin ve mucizenin mahiyetinin kaybolmasina yol agmaktadir.** Ancak
buradan su anlagilmamalidir; Mu’tezile’ye gore keramet yok degildir. Mu’tezile’ye gore
keramet ile mucize aym seydir. Ancak kerameti de tipki mucize gibi yalnizca
peygamberler gerceklestirebilir. Bu sebeple kerametin mucizeden ayr1 bir olagantistii hal
oldugunu kabul etmek Allah’m veli kullarina da peygamberlik atfetmek olacagindan
Mu’tezile kerameti mucizeden ayri bir kavram olarak degerlendirmez.’*® Kuran’i

Kerim’de vuku bulan, diger alimler tarafindan keramet olarak nitelendirilen olaganiistii

141 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar Mucize Kerdmet Sihir, gev.

Adil Bebek (Ragbet Yayinlari, 1998), 43; Hasan Sefa Turan, “Miitekaddim Donem Siinni

Kelaminda Keramet”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 75.

142 Tyran, “Miitekaddim Dénem Siinni Kelaminda Kerdmet”, 81.

143 Bektas, Mutezile Kelaminda Keramet, 11.

144 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 356-357; Turan, “Miitekaddim Dénem Siinni Keldminda

Keramet”, 84.

15 Abdulvahap Yildiz, “KerametVe Istidrac”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/21
(Haziran 2009), 45; Yavuz, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile Baglaminda Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”,
95.
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olaylar1 ise yine velilerin degil de peygamberlere ait mucizelerin oldugunu ifade
etmislerdir. Nihayetinde Mutezile alimlerinin tamaminin kabul ettigi yahut tamamini

reddettigini soylemek miimkiin degildir.*4®

Sia alimlerine gore ise keramet vardir. Onlara gore peygamberler ve imamlar
Allah’m izni dahilinde olaganiistii olaylar1 vuku buldurabilirler. Onlara gére Allah’in veli
kullarinin yani sira Sia imamlar1 da keramet gosterebilmektedir. Onlara gére imamligin
varligin1 kanitlamak icin keramete ihtiyac vardir. Nasil ki niibiivvetin hiicceti mucize ise

imametin hiicceti de keramettir.'*’

Imam-1 Azam niibiivveti ispat i¢in gerekli olan mucizenin varliginin hak oldugunu
ve veli olan kimselerin kerameti gerceklestirebilmelerinin hak oldugunu iddia eder.
Ancak Imam-1 Azam’a gore seytanin, Firavun’un, iblisin yahut kiifre diiskiin kimsenin
ithtiyaci dahilinde vuku bulan olaylar1t mucize olarak isimlendirmenin dogru olmadigin
ifade eder. Ona gore bu kimselerin halleri mucize yahut keramet degildir. Yalnizca
ihtiyaclarmin giderilmesi i¢in vuku bulmus olaylardir. Ona gore Allah diigsmanlarinin
ithtiyaglarini yerine getirirken onlar1 azaba yaklastirir. Fakat o kimseler bu azabin farkinda

olamadiklar1 i¢in azgiliklarin siirdiiriir ve kiifiir hususunda daha fazla ileri giderler.*8

Ishak bin Hasan et-Tokadi Nazmu’l-Le’dli adli eserinde mucize ve keramet

konusunun hak oldugunu dile getirmistir.

l’-’. — N AT ) :
“Keramet-i veli hakdur ne siibhe |;‘¢-,'»‘U -b(b:}}b\aj_éss
T : ( B oS r]

o o=
C A . 1495 el .
Buna inkar idendur kavm-i belhe**” (178) ww Yy @‘%"-

Velinin kerameti haktir, bundan siiphe edenler ahmaktir. S6zleri ile eserinde acik

bir dil ile kerametin hak oldugunu dile getirmistir. Beyitlerin devaminda Allah’in veli
kullarinin kerdmeti meydana getirebildigini ancak bu keramete mucize demenin dogru
olmadigindan®® s6z etmistir. Bu perspektiften bakildiginda Ishak bin Hasan et-
Tokadi’nin imam-1 Azam’1n diisiince sistemigini benimsedigini séylemek miimkiindiir.

Ciinkii Ehl-1 Siinnet diisiincesine gére Peygamberlerin mucizeleri ve velililerin kerameti

146 Mehmet Seyid Gecit, “Mu’tezile’nin Sefaat, Nesih ve Kerdmet Konularindaki Ayetlerle ilgili
Te’villerinin Analizi”, Geng¢ Miitefekkirler Dergisi 4/1 (2023), 197-198.

147 Muhammed Abdulhamid Askalani, Akdidii’s-Sia (iskenderiyye: Daru’l iman, 2004);

Yavuz, “Ehl-i Siinnet ve Mutezile Baglamida Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”, 102.

148 Oz, Imam-1 A ’zam in Bes Eseri, 56.

149 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 8a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 114.

150 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii 'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 8a.
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haktir.®®* Hz. Meryem’in sofrasindan, Asaf’in Belkis sarayina Hz. Siileyman’n huzuruna
varigindan, Ashab-1 Kehf’in kdpeginin konusmasindan s6z ederken bunlarin bir vehim
olmadigin1 Allah’in izni ile gergeklesen kerametler oldugunu dile getirir. Bu olaylarin

Allah’n kudreti ile gergeklestigini belirtir.*>?

Ishak bin Hasan et-Tokadi, Hz. Omer’in bulasic1 hastaliktan s6z ederken sesinin
Nihavend’den duyulmasinin ve bu gibi gerceklesmis olaylarin olagan davraniglar
oldugundan s6z etmistir.® Allah’in evliya kullar1 sayet havada ugmak isterse keramet
vuku bulur, insanoglu hayretle izler. Boyle bir¢ok konuda 6rnek vardir evliya iginde,
bunlarmn hepsi Cenab-1 Hakk’m mucizeleridir. Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Allah’in
kudretiyle gerceklesen kerdmetler oldugunu dile getirmesi, onun Imam-1 Azam Ebi
Hanife’nin ve Ehl-i Siinnet akaidinin gorlislerini benimsedigini agikg¢a ortaya
koymaktadir. Bu durum, Ishdk bin Hasan et-TokAdi’nin Islam inang¢ sistemine olan

bagliligin1 ve Ehl-i Siinnet akaidine olan sadakatini gostermektedir.
2.2.2.3. Isra, Mirac Hadisesi

Isra ve Mirag hadisesi Rasulullah’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksaya gidisi
ve oradan goge ylikselisi ile degerlendirilen iki olgudur. Mira¢ kavrami terim anlam
olarak Hz. Peygamber’in, Allah katina, goge yiikselmesidir. Isra ise o yiikselisten 6nce
gece yaptig1 seyahattir. Isra, bir gecede Rasulullah’in Mescid-i Haram’dan yola ¢ikarak
zaman Otesinde Mescid-1 Aksa’ya erismesidir. Bu olaya dair deliller mevcuttur. Ancak
mirag hadisesi ile alakal ihtilafli konular vardir. Her iki konuyla alakali ise Isra ve Mirag
bedenen mi yoksa ruhen mi olduguna dair tartismalar vardir. Bu hususta birka¢ farkl
goriis mevcuttur.® Ehl-i Siinnet firkalarmin yani sira Sii firkalar da Isra ve Mirag
hadisesini kabul ederler. Fakat hepsi farkli anlamlar yiiklemektedirler. Ehl-i Siinnet ve Sii
firkalar arasinda ¢ok farkli goriis ayriliklar1 yoktur. Onlara gore Hz. Peygamber hem
cismani hem ruhani sekilde Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya seyahat etmis oradan
da goge yiikselmistir. Sia mezhebinin Isra ve Mirag hadisesini degerlendirme ve konular
ele alma bakimindan Siinni firkalarin gériisleriyle oldukca drtiismektedir.™®® Ehl-i Siinnet

alimlerine gore de Mescid-i Aksa ile Mescid-i Haram arasindaki seyahat hem ruhen hem

151 Banaz, Anadolu’da Ca ferilik ve Ca feriler Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi, 24.

152 7encan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 8a.

153 7encan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 8a.

154 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2020), 30/132-135.

155 Eren Salkaya, Siinnilik, Siilik ve Alevilikte Mira¢ Hadisesi (Nevsehir: Nevsehir Hac1 Bektasi Veli
Universitesi, 2022), 29-30.
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bedenen olmasinin yani sira ayet ile sabit, gdge yiikselme olan Mirag¢ hadisesi ise icma
ve siinnet ile sabittir. Baz1 alimlere gore ise Isra ve Mira¢ hadisesi meshur haberler ile
sabittir Bu da hadiseyi inkdr etmenin kisiyi tekfire siiriiklemeyecegi anlamina
gelmektedir. Hatta baz1 alimler, Hz. Peygamberin Mirag’ta Allah Teala ile goz ile degil
kalben muhatab oldugunu ve goz ile degil kalben Hak Teala’y1 gordiigiinii ifade ederler.®
Isra hadisesi gerceklestikten sonra Isra Suresi’nin ayetleri nazil olunca Rasul-ii Ekrem
ayetleri okumus miisrikler ve zayif imanl kimseler inkar ederken Hz. Ebubekir gibi

kuvvetli iman baglar1 olan kimseler tereddiit etmeden kabul etmislerdir.*>’

Mezhepler arasi farkli goriisler degerlendirildiginde isra ve Mirag hadisesinde
genel olarak benzer yaklasimlar sergiledikleri sdylenebilir. Ancak, Mira¢ hadisesinde
hicbir diislince sisteminde Hz. Ali’ye 6zel bir yer verilmezken; Alevi diisiince sistemi
Mirag hadisesi konusunda Hz. Ali’ye yer vermistir. Ayrica, Alevi diisiince sistemi, Isra ve
Mirag¢ hadisesinin ruhen mi yoksa cismani mi ger¢eklestigi konusundaki tartigmalardan

kaginmayi tercih etmigtir.**®

Ishak bin Hasan et-Tokadi Isra ve Mirag hadisesi hususunda Nazmu ’I-Le’dli adl

eserinde sOyle bahseder; N) .9 /

“Uyanuk sahsila ol sah-1 Levlak” - “

!'h ;‘ ’ rT' e
Seb-i mi’racta kild1 seyr-i eflak”® (103)

“Hz. Peygamber uyanikken, Cebrail ona kild1 gokleri Mira¢ yolu.” diyerek

Mira¢’in varligindan s6z eder. Eserin devaminda Rasulullah’in “Burak” isimli bir binek
ile Cebrail golgesinde Mescid-1 Aksa’ya dogru yiiriidiigiinden ve gokyliziine dogru
yukselirken cennetin en yiiksek mertebesine dogru goge yiikseldiginden soz eder. Bu
hususun sasilacak yahut imkansiz bir durum olmadigini izah ederken bu olayin varliginin
Allah’in kudretine bagh oldugunu ifade eder.’®® Burada esas mesela Rasulullah’in
uyanikken bu hadisenin vuku bulmasidir. Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin bu hususa dikkat

cekmesi, Isra ve Mirag hadisesinin ruhen mi yoksa cismani bir yolculuktan ibaret mi

1%6 Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, 357-358.

157 Cagfer Karadas, “Isra-Mira¢ Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi”, Kisbu Ilahiyat Dergisi 1 (Haziran
2019), 70.

18 Salkaya, Siinnilik, Siilik ve Alevilikte Mira¢ Hadisesi, 106-107.

159 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 5a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 61.

160 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 5a.
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tartismalarina dair fikrini ortaya koymaktadir. Ishak bin Hasan et-Tokadi’ye gore Isra ve

Mirag¢ hadisesinin hem cismani hem ruhen gerceklestigini sdylemek miimkiindiir.

Isra ve Mirag hadisesi hususunda gelenekte farkli fikirlerin mevcut olmasi ile
birlikte, bu fikirlerin genel anlamda birbirine oldukga tutarli ve yakin oldugunu séylemek
miimkiindiir. ishak bin Hasan et-Tokadinin de bu meselede Ehl-i Siinnet itikadin
benimsedigi sdylenilebilir. Ehl-i Siinnet alimleri, Isra ve Mirag hadisesini hem ruhen hem
de cismani olarak kabul ederler. Bu olayin Peygamber Efendimiz'in Allah'm huzuruna
yiikseltilmesi olarak ifade ederler. Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin, bu konuda Ehl-i Siinnet
cizgisini takip ederek, olaymn hem ruhen hem de cismani olarak gergeklestigi goriisiinii
destekledigi anlasilmaktadir. Bu yaklasim, onun genel Islami ilimlere ve 6zellikle Ehl-i

Stinnet akaidine olan baghiligini bir kez daha teyit etmektedir.
2.2.3. ALLAH’IN ve KULLARIN FIiILLERI
2.2.3.1. insanin Fiilleri

Insanm fiilleri tartisma konusunun ortaya ¢ikma nedeni Islam’in ilk zamanlarda
meydana gelen olaylarla iliskilendirilir. islam ¢agmin ilk déneminde vuku bulan Cemel
Vakas1 ve Siffin Savasi bu tartismanin atesinin ilk kivilcimlaridir. Cemal Vakasi ve Siffin
Savagi’nda Miisliiman grup olan iki cenahin birbirlerinin kanini akitmasi sebebiyle bu iki
taraftan 6len ve Oldiirenlerin ahiretteki konumu merak edilmis ve sorulmustur. Bu olay
neticesinde Islam alimlerinin iki cenah igin ortaya koyduklar: fikirler islam kelaminin
temel konularindan olan “insanin fiilleri” meselesinin ortaya ¢ikis nedeni olmustur.
Ekoller bu konu iizerinden fikir ayriliklar1 yasayarak firkalara ayrilmiglardir. Ekoller
arasinda hususi bir tartisma konusu olan “insan fiilleri” Islam kelam igerisinde en nemli

meselelerinden biridir.6?

Bu tartisma konusunda kendine ait bir diisiince sistemine sahip olan ekollerden
birisi Mu’tezile’dir. Mu’tezile insan fiillerini daha ¢ok “adalet” kavrami ¢ercevesinde
aciklar. Mu’tezile diisiince sistemine gore insanin hiir iradesinin olmayis1 Allah’1n adalet
ilkesine aykiridir. Peygamberlerin insanlardan gonderilmesinin yegane sebebi de buna
dayanmaktadir. Insanin kendi fiillerinin yaraticis1 olabilmesi ve kendi fiillerini
sorumlulugunu iistlenebilmesi i¢in Allah Teala, Peygamberleri insan olarak gondermistir.

Niiblivveti insanliga atfetmistir. Mu’tezile bu durumu insanin kendi fiillerinden mes’ul

1! flyas Uziim, “Kaderiyye”, TDV Islaim Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 44/64-65;
Hafzullah Geng, “Es’ari Diisiincesinde Insan Fiilleri”, Islami Arastirmalar 27/3 (2016),
429.
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olusuna baglamaktadir. Fiiller konusunda insanin kudret sahibi oldugunu vurgulayan
Mu’tezile diisiince sisteminde; s6z konusu kudretin, fiil esnasinda Hak Teala tarafindan

kul iizerinde yaratilmasidir.6?

Mu’tezile diisiincesinde fiillerin yaraticisinin Allah
oldugunu ifade etmek Allah’1 sifat konusunda tenzih edememek demektir. Ciinkii
Mu’tezile diisiince sisteminde adalet bahsinde gegen “Allah koétii fiilleri yaratmaz”
konusu dikkate alindiginda; kulun kétii fiilleri icra etmesinden sonra fillerin yaraticisinin
Allah oldugunu kabul etmek, Hak Teala’ya sifatlar konusunda tenzih edememek
demektir. Ayrica kulun gerceklestirdigi her eylemden bir sorumluluk sahipligi mevcuttur.
Bu mevcudiyet miimkiin ise o halde kulda o eylemi gerceklestirecek bir giic de
bulunmalidir. Bu nedenle Mu’tezile diisiincesine gore kendi fiilinin sorumlulugunu alan

kulda fiili yaratma giicii bulunmalidir.%®

Es’ari diislince sistemine gore ise insan fillerinin yaraticisi insan olsa dahi o
fillerini gerceklestirmek igin bir kudrete sahip olmalar1 gerekmektedir. Insanda fiilleri
gerceklestirecek kudreti ve iradeyi yaratan ise Allah’tir. Bu siirecte Eg’ar1’lere gore fiil ve
fiile miiessir olan irade ayni vakitte ve es zamanl yaratilmistir. Ancak Es’arilere gore
Allah kulun hem bilingsiz hem de bilingli yaptigi eylemlerin yaraticisidir. Kisinin
bilingsizce titremesi, terlemesi vb. eylemleri yine Allah’in kudret elinde yaratilmistir.
Insanin tecriibeler neticesinde 6grendigi ve eyleme gecirdigi fiillerin yaraticisinin da yine
Allah Teild oldugu yoniinde goriis bildiren Es’ari alimler vardi!®® Buradan
anlagilmaktadir ki; Es’ari kelami icerisinde kulun fiilleri konusunda kula tam bir 6zgiirliikk

verilmemektedir.

Matiiridi diisiince sistemine gore ise kul, fiil sahibi bir mahliktur. Insan madem
bir eylemi gerceklestiriyorsa o halde fiili vuku bulduran yine insandir. Allah kuluna bazi
eylemleri yapmasi i¢in miisaade ettigi gibi, bazi eylemlerden de uzak durmasi i¢in ikaz
etmistir. Bu miisaade ve ikaz kisiye kendi fiillinin sorumlulugunu da yiiklemektedir. Sayet
kulun kendi eylemlerinde herhangi bir rolii olmasaydi, Hak Teédld’nin ikazinin ve

ruhsatinin bir anlami olmazdi.'®® Matiiridi diisiince sistemine gore kulun eylemini

AAAAAA

162 Bayram Cmar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova
Universitesi Sosyal Bilmler Dergisi 10/21 (2020), 34-35.

163 Abdiilcebbar, Mu tezile’de Din Usilii; Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam, ed.

Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 405-406.

164 Cnar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, 36.

165 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30/1-4 (15 Temmuz 1988), 243.
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cliz’i olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Kul kiilli irade igerisinde eylemlerinde diledigi
cliz’i iradeyi kullanarak hayatini idame ettirebilir. Boylece kulun fiilleri ne Allah’1n izni
ve iradesi disindadir ne de kulun sorumlulugunu kendi {izerinde atacagi sekilde Allah’in
elindedir. Kulun fiillerinde yaratma giicli igerisinde kendi 6zgiirliigiine ait bir irade

mevcuttur,6®

Kelam oncesi itikadi firkalarin insan fiilleri konusundaki goriislerini
degerlendirmek, arastirma konumuza 6nemli katkilar saglayacaktir. Harici firkasina gore,
insan fiilleri kulun sorumlulugundadir. Bu diisiince sistemine gore, biiyiik giinah isleyen
kimse kafir sayilir. Dolayisiyla, kulun eylemlerinin tiim sorumlulugunun kendisine ait

oldugunu sdylemek yanlis olmaz.®’

Bir diger diisiince sistemi olan Cebriyye ekoliiniin  goriislerini
degerlendirdigimizde, Cebriyye'ye gore insan fiilleri Allah’in elindedir. Bu diisiince
sistemine gore, insanin fiilleri ezelde Allah Teald tarafindan belirlenmis ve bir yol
¢izilmistir. Kul, bu yolun disinda ilerleyemez ve kendi iradesi ile kendisine yeni bir yol
cizemez. Kulun belirlenen bu hayatin disina ¢ikmasi miimkiin degildir ve insanin 6zgiir
bir iradesi bulunmamaktadir. insani, riizgar iizerinde savrulan bir yapraga benzetirler.
Hayat bir senaryo ise, Cebriyye'ye gore insan, bu senaryonun disinda bir rol oynayamaz

ve dogaglama yasayamaz.®®

Ebl Hanife’ye gore ise insan fiillerinde Allah’in kendisinde yarattigi gii¢
sebebiyle ozgiirdiir. Allah kula istidat verir ve eylemi gerceklestirmek konusunda 6zgiir
birakir. Allah’in verdigi gii¢ ile kulun 1y1 yahut kotii eylemi, hayir yahut serri segcmesi
tamamen kendi muhayyerligindendir. Allah’1n kula 1yilik ve koétiiliik se¢imi i¢in verdigi
kudret aynidir. Hayir ve ser icin farkli kudret vermemistir.'®® Dolayisiyla, Allah kula iki
yolu da segme 6zgiirliigii vermenin yani sira iyiligi segmeyi de emretmektedir. Bu sebeple
Imam’1 Azam Ebt Hanife’ye gore kul kendi eylemlerini Allah’1n kisiye bahsetmis oldugu

gii¢ ile gergeklestirdiginden, eylemlerin sorumlulugu da kendisine aittir.’® Kul kendi

166 K aradas, “Insan Fiilleri”, 409.

167 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 33-40.

168 Ebii’l-Feth Abdiilkerim Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi

Sistemler Tarihi, gev. Mustafa Oz (Fatih, Istanbul: Litera Yayinlar1, 2021); Yesilyurt vd.,

Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 33-40.

169 Cnar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, 35.

170 Siikran Karabulut, Ebii Hanife nin Kader, Insan Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Gériisleri (Bursa:
Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 35-37.
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kesbi ile fiilleri gerceklestirir ancak tiim eylemleri Allah’in yaratmasi, ilmi, kudreti ve

dilemesi ile gergeklesir.t’

Ishak bin Hasan et-Tokadi kullarin fiilleri konusundaki gériislerini Nazmu 'I-Le ali

adli eserinde soyle agiklamistir;

Hiida halk eyler efdal-i ibadi
Onadur miimkinatiin istinadi. (45)

Beli var abde fiil-i ihtiyari
Eo A > = -~
Degildiir cebr-i mahz-u iztirar1.’? (51) %‘Ja‘}‘{-"? e

“Allah kullarinin fiillerini yaratir ve fiillerin isnad1 Allah’a aittir. Ancak kul i¢in
saf bir zorlama yoktur, secim hakki mevcuttur.” ifadelerine eserinde yer veren Ishak bin
Hasan et-Tokad1’nin diisiinceleri degerlendirildiginde bu konu hakkinda Ehl-i Siinnet ile
hemen hemen ayni goriise sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eserinde de Ebli Hanife
ve Imam Matiiridi’nin goriislerine yer vermesi de kullarm fiilleri konusunda iki alimin

izinden gittigini sdylemek miimkiin kilar.

Ishak bin Hasan et-Tokadi, eserinde; Imam Matiiridi ve Ebt Hanife icin zamanin
bulunmazlar 6vgiisiinii dile getirdikten sonra kulun fiillerinde zorlama ve tam manasiyla
bir 6zgiirliigiin olmadigmi, kisinin emredileni yaptigim izah eder.!” Allah’in yarattigini
ve kulun is1 yaptigini ifade eder. Es’ari’nin kullarin fiilleri konusunda kulun kendi fillerini

secebilir diisiincesini elestirmenin yami sira kabul goriilmez*™

oldugunu da ifade
etmektedir. Es’ari’ye net elestirisinin varligi Itikadi diisiince de Imam Matiiridi’nin
izinden gittiginin de bir diger isaretidir. Ayrica kulun eylemlerinin 6vgiiye mazhar
oldugunu ancak bunun yine Allah’m kudreti ile gerceklestigini ifade eder.!” ishak-1
Zencani’nin bu diisiincelerini degerlendirirken, kullarin fiilleri konusunda imam Matiiridi

ve Imam-1 Azam Eb{i Hanife nin diisiince sistemleri 1s131nda ilerledigini ifade etmek

gerekmektedir.

1 Oz, Imam-1 A’zam in Bes Eseri, 55.

172 7Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 3b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 97.

173 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 3b.

174 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 3a.

175 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 3a.
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2.2.3.2. Salah-Aslah

Salah kavrami, insan i¢in faydali, dogru olmak, diizelmek, seving duymasina
sebep olmak™ manasina gelmektedir. Salah kavramindan tlireyen aslah ise “yaratilmiglar
i¢in en uygun, en faydali olan sey” anlaminda kullanilmaktadir.'’® Daha ¢ok Mu’tezile
diisiince sisteminde Allah’in adaletini ve fiillerindeki hikmeti anlatmak i¢in kullanilir.
Mu’tezile ilahi adaleti temellendirmek i¢in salah-aslah kavramindan faydalanir. Insan igin
faydali olan ve ona fayda veren seylere salah denir. insana fayda vermeyen, salah olmayan
seyler akla uygun degildir.’” Mu’tezile’nin bes temel esasindan biri olan iyiligi emredip
kotiiliikkten sakindirma anlayisinin da dayanak noktasi “salah-aslahtir” demek yanlis
olmaz. Onlara gore iyilik fayda saglayan seydir, kotiiliikk ise faydasiz ve bos olan her
seydir. Bu sebeple diisiince sistemlerinin temelinde Allah’in faydali olan1 yaratmasi ve

yarattig1 her seyin iyi olmak zorundalig1 mevcuttur.!’®

Mu’tezile diisiinme sisteminin bes temel esasindan birisi de adalettir. Bu sistem
tizerine kurulu bir diizende adalet kavramini agiklamak i¢in Mu’tezile diislincesi siklikla
iyiligi ve kotilige basvurmustur. Bu sebeple salah-aslah kavramini oldukca
kullanmislardir. Onlara gore Allah’in yarattiklarinda koétiiliik yoktur. Kétii olani yaratan
Allah degildir. Sayet bir eylemde kotiilik mevcut ise onu meydana getiren mutlaka
kuldur. Ciinkii Mu’tezile’ye gore Allah’in 1iyiligi yaratmasi zorunludur, vaciptir.
Mu’tezile’ye gore kafir ve miimin i¢in Allah’1n yarattiklar1 ayn1 ve esittir. Allah mii’min
icin ne yaratirsa kafir icinde onu yaratir. Mii’'min i¢in fazladan liituf yaratmaz. Ciinkii

Allah’in mii’'minler igin iyiyi yaratmasi kendi iizerine vaciptir.!"®

Allah kétii olant bilen ve ona muhta¢ olmayandir. Hatta kétii olana muhtag
olmadigini bilendir. Bu sebeple Allah kotiiliigii irade etmez ve yaratmaz. Ciinki kotiliigi
bilen kotiliigii yapmaz ve yapmak istemez. Bu sebeple kotii fillerin sorumlulugu
tamamen kula aittir. Insanin 6zgiir iradesine vurgu yapan Mu’tezile kétii fillerin yaraticist
konusunda ise yine insana atifta bulunur. Mu’tezile’ye gore insan kendi kotii fiilinin
yaraticisidir.*®® Onlara gore Allah’mn yarattiklarinda mutlaka bir hikmet olmalidir. Sayet

Allah’m fiillerinde hikmet yok ise bunun eksiklik oldugunu ifade ederler. Bu eksiklik

176 Ayni Ilhan, “Aslah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1991); Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, 443.
177 Ramazan Altintas, “Salah-Aslah Meselesi”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara:

Grafiker Yayinlari, 2016), 443.

178 flhan, “Aslah”, 44/495-496.

179 Abdiilcebbar, Mu 'tezile’de Din Usilii, 59-61.

180 Osman Oral, “Kelam Ilminde Tlahi Adalet”, Kelam Arastirmalar: 443-458 (2013), 446-448.
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Allah’m kudretine, sania yakismayacagi i¢in Allah’in hikmetsiz ve faydasiz bir sey

yaratmasin1 miimkiin gérmezler.'8!

Es’ari diisiince sistemine gore ise “aslah” kavrami1 Mu’tezile diisiince sisteminden
farklidir. Onlara gore Allah’a aslah olan1 yaratmay1 vacip kilmak Allah’in uluhiyetine
zarar verir ayrica Allah’in kudretinde bir kisitlama séz konusu olur. Ilahi alaninda birgok
problemi agiga cikarir. Bu sebeple Es’ari’lere gore Mu’tezile goriisiinlin aslah anlayisi
belli bir temele dayanmaz.'®? Es’ariler, Mu’tezile’nin aksine Allah’m fiillerini bir
hikmete, gayeye yahut bir menfaate dayandirmazlar. Sayet Allah’in fiillerini bir gaye
tizerine kurmanin zorunlulugundan soz edilirse o halde Allah Teala’nin kudretine zeval
gelecegi ve Allah’a bir eksiklik atfedilecegi diistiniilmektedir. Bu nedenle Es’ari diislince
sistemine gore Allah’in fiillerinde bir amag aramak dogru degildir.®® Allah Teala her
yaptiginda hiir ve irade sahibidir. Bu sebeple Allah’in yarattiginda iyiyi yaratma
zorunlulugunu sodylemek Allah’in iradesini kisitlamaktir. Yaratma hususundaki
hiirriyetine zeval gelecegi diisiincesinden kaynakli Eg’ari diisiince sistemi Allah’1in aslahi
yaratma konusunda bir vacibiyeti oldugunu diisiinmez. Allah bu alemin tek yaraticist ve
failidir. Alem mevzusunda Hak Teéla her tiirlii tasarrufa sahiptir. Bu nedenle ona herhangi
bir konuda zorunluluk izafe etmek miimkiin degildir. Es’ar1 diislincesine gore evrende aci
ceken insanlar, hayvanlar yahut canlilar Allah’in adaleti sebebiyle i¢inde bulunduklari
durumu yasamaktadirlar. Ancak aci ¢eken kimse i¢in Allah’in ahirette kendilerine 6diil
verecegi diisiincesi yanhstir.® Liituf yahut aslah konusunda hicbir sey insan tarafindan
Allah’a farz kilinamaz.'® Bundan dolay1 Es’ari diisiince sistemi Allah’in yarattiklarinda

bir hikmet zorunlulugu aramak konusunda Mu’tezile’ye kars1 ¢ikmistir.

Matiiridi diislince sistemine gore evrende her seyin yaraticist Allah’tir. Yine
kullarin fiilleri de Hak Teald tarafindan yaratilmigtir. Ancak kullarin koétiiye, serre,
itaatsizlige yahut giinaha gitmeleri kendi tasarruflaridir. Kullar i¢in en iyiyi yaratmak
Allah {izerine hi¢bir zaman zorunlu degildir. Allah’in bdyle bir mecburiyeti yoktur.

Kuluna verdigi hayir litfundan ser ise adaletindendir. Mii’'min kullarina lituf ikram

181 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 180; Hiiseyin Can, Ehl-i Siinnet Ekollerinden Es arilik
ve Matiiridiye’ye gove Allah’in Fiillerinde Hikmet (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 20-21.

182 Altintas, “Salah-Aslah Meselesi”, 446-447.

183 Ayten Erol (ed.), Islami [limlerde Maslahat (Istanbul, 2018), 237; Can, Ehl-i Siinnet
Ekollerinden Es arilik ve Matiiridiye 'ye gére Allah i Fiillerinde Hikmet, 26.

184 Can, Ehi-i Siinnet Ekollerinden Es’arilik ve Matiiridiye’ye gére Allah’in Fiillerinde
Hikmet, 26.

185 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giindimiize Kelam Tarihi, 213.
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ederken kafir kullarina ise adalet ile hiikmeder. Sayet Hak Teala i¢in tiim kullar1 adina
lyiyi yaratmasi s6z konusu olsayd1 o halde adaleti zeval goriirdii. Ciinkii liituf ikraminda
bulunmus olsaydi kéfirler de mii’min olurdu. Boylece kulun iradesi ve fiillerindeki

ozgiirliigii reddedilirdi.'®

Allah’m 1yiligi yaratma zorunlulugundan s6z etmek Matiiridi anlayisa gore
yanligtir. Sayet Allah iyiligi yaratma konusunda zorunlu olsaydi, kul kendi hakki olan
tyiligi almis olurdu boylece Allah Teala kula herhangi bir liitufta bulunmus olmazdi. Hak
sahibine hakkin1 teslim eden olurdu ki bu da Allah’1n kudretini kulun kudretiyle es deger
kilmak demektir. Oysa Allah diledigini yaratacak diledigini yok edecek kudrete sahiptir.
Dilerse kul i¢in uygun olani, dilerse kul i¢in hi¢ uygun olmayani yaratabilir. Allah’in
alemde bu hakki kullanmasi kulun hak ettigini kendisinden esirgemesi anlamani gelmez.
Kulun zorunlu olarak hak ettigi iyiyi Allah yaratmis olsa o halde onun liitfundan s6z
etmek miimkiin olmaz. Ayrica aslah olan1 yaratmak Allah iizerine vacip olsaydi Allah’in
kéfiri yaratmasi olmazdi yahut ahiret azabinin varligindan s6z edilemezdi.*®” Bu nedenle
Matiiridi diisiince sistemi de tipki Es’ariler gibi Allah’in yarattiklarinda bir hikmetin ve

tyiligin zorunlu olmasi anlayisini elestirir ve karsi ¢ikarlar.

Aslah kavrami konusunda Eg’ari ve Matiiridi’nin ayrimi ise gayret meselesidir.
Matiiridi’ye gore Allah’in iyiyi yahut hikmeti yaratmasit zorunlulugundan degil
litfundandir. Evrende var olan miikemmel nizama uygun olmasi ve her seyi yerli yerine
koymak maksadi ile Allah 1yiligi yaratmistir. Es’arilere gore ise Allah’1n 1yiligi yaratmasi,
yaratilan fiilin amacina uygun hale gelmesi ile ilgilidir. Es’arilerdeki gaye ise Allah’in

ilahi makamindaki uluhiyetini korumaktir.188

Ishak bin Hasan et-Tokadi Nazmu'l-Le’dli adli eserinde Allah’mn yarattiklari

konusundan soyle s6z etmektedir;
— e —

./ P ./('g z
Abes halk eylemez Kayyum-u Alim A\P@?JA?‘-&P\""‘-‘Q
Hakim-i Kadr-i Muhtar-1 daim.*® (32) =" 54\.-4'-_9 aa}v f;é

“Sonsuzlugu bilen Allah faydasiz olani, ¢irkin olan1 yaratmaz. O hakim ve kudret

sahibidir.”

186 Altintas, “Salah-Aslah Meselesi”, 445.

187 Altintas, “Salah-Aslah Meselesi”, 445-446.

188 Erol, Islami [limlerde Maslahat, 237-238.

189 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Leali, 42 KON 34159/2, 2a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 95.
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Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin ifadelerine baktigimizda, Allah’m faydasiz olani
yaratmayacagi konusunda bazi alimlerle ayni goriise sahip oldugu goriilmektedir. Ancak
bu, Allah’in faydali olanm1 yaratmasinin zorunlu oldugunu iddia ettigi anlamina gelmez.
Dolayisiyla, Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin salah konusunda Mu’tezile gdoriisiinii

benimsedigini sdylemek miimkiin degildir.

Diger bir yandan, Es’arl ve Matiiridi diisiince sistemlerini benimsedigi tam olarak
sOylenemez. Bir¢ok konuda genellikle Matiiridi diisiince sistemine yakin fikirler beyan
etse de Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin salah konusundaki diisiinceleri igin ayn1 seyi
sdylemek miimkiin degildir. ishak bin Hasan et-Tokadi’nin ifadelerinde, Allah’in faydali
olan1 yaratmasinin nedeninin hikmetinden oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla, ishak
bin Hasan et-Tokadi’nin Allah’in faydali olani yaratma fiillerinde hikmeti temel
aldigindandir. Allah’in yaratma eylemlerinde salah olani se¢mesi, hikmetine yarasir
hareket ettigini gostermektedir. Fakat salah1 yaratmis olmasi, onu yaratmasini zorunlu
hale getirmez. Allah salahi yaratmak zorunda degildir. Bu duruma bakildiginda ishak bin
Hasan et-Tokadi’nin, Eg’ar veya Matiiridi diisiince sistemlerinin goriislerini gelistirdigini

sOylemek miimkiindiir.

Sonug olarak, Ishdk bin Hasan et-TokAdi’nin diisiinceleri, Allah’in yaratma
fiillerinde hikmet ve fayda iliskisini 6nemseyen, ancak bu konuda herhangi bir mezhebin
kesin ¢izgilerine tam anlamiyla uymayan bir perspektif sundugunu gostermektedir. Bu
bakis acis1 da arastirmacilar i¢in onun goriislerinin daha genis bir kapsamda

degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir.
2.2.3.3. Haram Rizik

Rizik kelime manasi olarak “yenilen sey, yagmur, faydalanilacak seyler, giyecek”
anlamma gelir.!*® Kavram olarak ise Allah’in kullar1 igin verdigi yeme, igme, giyinme
gibi faydalandiklar1 her seydir. Kelam literatiiriinde rizikla alakali birgok farkli tanim
vardir. Islam diisiince sistemlerine gore tanimlar farklihk gosterir. Mu’tezile diisiince
sistemine gore haram olan rizik degildir. Ehl-1 Siinnet alimlerine gore ise haram da olsa

insanin rizkinin hepsi Allah’tandir. Sia diisiince sistemine gore ise Mu’tezile ve Ehl-i

190 Serafettin Golciik, “Rizik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2008), 44/73-74;
Muhit Mert, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Rizik Kavramiin Tanimlar1 ve Bu
Tamimlarin Igerdigi Problemler”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 1
(2005), 2.
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Stinnet arasinda bir rizk diisiincesi vardir. Bunun sebebi ise Kur’an-1 Kerim’de rizik

kavraminin farkli tanimlarinin olmasindandir.*®!

Rizik kavrami Kur’an-1 Kerim’de bircok manada kullanilmaktadir. Insanlarin
kendisinden faydalanacagi mal, ilim, kudret, amel gibi anlamina gelmektedir. Bagka
ayette ise yine rizik kavrami “yagmur” anlaminda kullanilmaktadir. Rizkin gdkytiiziinde
oldugunu ifade eden ayetler sebebiyle bazi miifessirler rizik kavraminin yagmur
anlaminda da kullanildigin1 ifade ederler. Yenilen maddeler i¢inde nizik kavrami
kullanilmaktadir. Ashab-1 Kehf kissasinda iglerinden birinin giimiis para karsilifinda
temiz rizik almak icin sehre inmesi bahsi gectiginde rizik kavraminin yiyecek oldugunu
anlamak mimkiindiir. Bir bagka ayette ise rizik kavrami faydalanilacak sey olarak izah
edilmistir.’®> Netice olarak rizik kavrammin Kur’an-1 Kerim’de farkli manalarda
kullanilmasi yahut miifessirlerin bu sekilde tefsir yapmalar1 Islam alimleri arasinda rizik
kavraminin tanimi hususunu tartisma konusu haline getirmistir. Bu nedenle rizik
konusunda kelam diisiince sistemleri arasinda anlam ve tanim farkliliklart mevcuttur. Sia
diisiince sistemine gore rizik “faydalanilan sey” olarak tanimlanirken, Mu’tezile diislince
sistemine gore “Yalnizca canlinin faydalandigi ve baskasinin faydalanamadigi sey”
olarak tanimlanir. Bunlarin yani sira Es’ari diislince sistemi rizik kavramin1 “Allah’in
insanlara beslenmeleri ve faydalanmalari i¢in gonderdigi her sey” olarak tanimlanirken,
Matiiridi diisiince sistemi rizki “Gida, gilig, mahlikatin faydalandigi sey” olarak

tanimlamaktadir, %3

Mu’tezile rizik konusunda sinirlayici bir tanim yapmaktadir. Mu’tezile’ye gore
haram olan rizik degildir. Rizki haram cercevesinin disinda birakir. Ciinkii Mu’tezile
diisiince sistemine gore haram olan kotiidiir. Allah ise kotii olan1 yaratmaz ve kula nasip
etmez. Bu nedenle Allah kula haram rizik vermez anlayis1 hakimdir. Rizik konusunda
fayda onceliklidir. Bir sey insana yahut canliya fayda veriyorsa o halde riziktir. Fayda
vermeyen rizik degildir.1®* Allah haram olan1 yasakladig1 i¢in kulun harami kazanmasim
da yasaklamigtir. Allah’in yasaklamis oldugu seyleri kuluna rizik olarak vermesi de

mimkiin degildir. Sayet Allah yasakladigimi kula rizik olarak verseydi bu adaletine

191 Goleiik, “Rizik”, 44/73-75.

192 Mert, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Rizik Kavraminin Tanimlart ve Bu Tanimlarin igerdigi
Problemler”, 2-3.

193 Ahmet Bagsiz, Imam Matiiridi’ye Gore Ecel ve Rizk (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 33.

194 Halil Tbrahim Géger, Islam Kelam Ekollerinin Rizik ve Fivat Gériislerinin Degerlendirilmesi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 34.



52

yakismazdi. Ayrica bu durum caiz olmazdi. Bu nedenle Mu’tezile diisiincesine gore

haram olan1 Allah vermez. Ciinkii haram olan rizik degildir.!%®

Islami emirlerde haram yasaklanmistir. Bu nedenle harama bulasan kinanmis
ancak haramdan uzaklasan oviilmiistiir. Bu diistinceyi dikkate alan Mu’tezile sayet haram
rizik olsaydi rizki veren yerilmeliydi anlayisini benimser. Allah Teala harami yasaklarken
bunu rizik olarak vermez. Rizik olarak verilen haram hem kendisi hem de vereni
kinamaya sebeptir. Nitekim her sey rizkin bir pargasi olsaydi gasp yoluyla bir mali ele
geciren hirsizin eline gecirdikleri de rizkinin bir pargasi olurdu. Ancak hirsizlik yapan
kinanmis ve bir cezaya maruz birakilmistir. Dolayisiyla canlilarin her yedigi yahut
faydalandig1 seyin rizik oldugundan sz etmek Mu’tezile diisiincesine gore oldukca
zordur. Onlar i¢in helal ve iyi olan riziktir. Haram rizik degildir. Allah kuluna haram olani

rizik olarak vermez.1%

Sia diisiince sisteminin rizik tanimina baktigimizda ise “fayda” kavraminin 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Engellenmeden insanin faydalandigi her sey riziktir. Insanlarin
engel olmadigi, hayvanlarin faydalandigi seyler de hayvanlarin rizkidir. Bu nedenle
agactan yaprak yiyen, nehirden su igen hayvan i¢in o yaprak ve su riziktir. Hayvan i¢inde
insan i¢inde fayda sart1 arayan Sia’ya gore bir canlinin faydalanmadigi bir sey hakkinda
rizk1 oldugunu sdylemek mecazi bir ifade olacagini savunmaktadir. Bir canlinin bagka bir

canla tarafindan engel konulmadan faydalandig: her sey kendi rizkidar.%’

Sia, Mu’tezile kadar haram konusunda kat1 bir tanim yapmaz. Haramin rizik olup
olmadig1 konusunda Allah’in haram rizik vermedigini savunur. Ancak rizki daima
Allah’n verdigine fakat haram olarak vermedigine iyi ve giizel olarak verdigine inanir.
Allah yarattig1 her canliya temiz ve iyi olani rizik olarak verir. Kul kendine verilen rizki
kotii ve haram yapar. Dolayisiyla Allah helalinden tiim riziklari kula verirken onu haram
yapan yine kulun kendisidir. Buradan Sia’nin rizik konusunda bir nevi Mu’tezile
diisiincesine yakin bir tanim yaparken bir yandan da Ehl-1 Siinnet diisiincesini de
destekleyen diisiinceye sahiptir.’®® Ehl-i Siinnet gibi her seyi rizik olan verenin Allah

oldugunu ancak Mu’tezile gibi harami Allah’in rizik olarak vermeyecegini savunurlar.

195 Abdiilcebbar, Mu tezile de Din Usiilii, s.74; Bagsiz, Imam Matiiridi've Gore Ecel ve

Rizk, 39.

19 Abdulkadir Citil, “Ehl-i Siinnet’e Gore Rizik”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15
(2019), 24.

197 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, ¢ev. Vahdettin Ince

(Istanbul: Kevser Yaymcilik, 2021), 3/212.

198 Goger, Islam Kelam Ekollerinin Rizik ve Fiyat Gériislerinin Degerlendirilmesi, 37.
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Kulun helali harama ¢eviren bir ¢abasi oldugunu sdylerler. Ciinkii Sia diisiincesine gore

Allah’a ¢irkin bir isi atfetmek dogru olmaz.'%°

Ehl-i Siinnet rizik konusunda Allah’in vermis oldugu her seydir ifadesini kullanir.
Harami dahi nizik olarak veren Allah’tir. Haram da Allah’in rizkindandir. Rizik
konusunda miilkiyetin varligin1 da aramaz. Verilen her sey Allah’tandir ve riziktir algisi
vardir. Miilkiyet kavramindan kasit hayvanlar, bitkiler ve bu benzeri canlilarin yedikleri,
ictikleri ve Allah tarafindan verilen her seydir. Ancak Allah’n verdiklerinde hayvanlar ve
bitkiler i¢in bir miilkiyet s6z konusu degildir. Bu sebeple sayet rizik konusunda bir
miilkiyet s6z konusu olsaydi hayvanlarin ve bitkilerin elde ettiklerine rizik demek
mimkiin degildir. Cilinkii hayvanlarin ve bitkilerin diinyasinda miilkiyet miimkiin
degildir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet anlayisina gore rizik konusunda miilkiyet sart1 yoktur.
Miilkiyet sart1 vardir demek hayvan ve bitkilerin istifade ettikleri Allah’in verdigi riziktan
degildir anlamina gelecegi icin miilkiyet kavramini reddederler. Ciinkii Ehl-i Stinnet’e
gore insanlar, hayvanlar ve canlilar i¢in faydalanilan, kullandiklari, yedikleri ve igtikleri

her sey Allah’tandir. Rizki Allah verir. Verilen her sey Allah’in rizkidir.?%

Es’ari diisiince sistemi rizik tanimimi yaparken once Mu’tezile diisiincesini
elestirir. Sayet haram rizik Allah’tan degilse dmrii boyunca haksiz yere elde ettigi seyi
haram olarak yiyen ve bununla beslenen bir kimsenin Allah tarafindan
riziklandirilmayacagini sdylemenin dogru olmadigini savunur. Ciinkii sahsin haksiz yere
elde etmis olsa dahi yedigi, i¢tigi, giydigi yani faydalandigi ne var ise bedeni ve ruhu bu
faydalandiklar1 sebebiyle gelismekte ve bu gelisim Allah’in izzeti ve izni dahilinde
gerceklesmektedir. Allah’in kudreti sayesinde o kisi gelisim gostermektedir. Bu
gelismeler haram dahi olsa, bu riziklar Allah’tan degildir denilemez. Es’ari, Mu’tezile nin
tanimindaki bu noktayr elestirmektedir. Rizik konusunda bir miilkiyet elde
edilmeyecegini de savunan Eg’ar bebek 6rnegini vermektedir. Bir bebek annesini emerek
stit ile beslenir ve riziklanir. Ancak burada bir miilkiyet, sahip olma s6z konusu degildir.
O halde bu bebegi rizki degildir demek yanlis olur. Dolayisiyla rizik konusunda Es’ari’ye

gore sahip olma sz konusu degildir.2%

Matiiridi diislince sistemine gore rizik, organlara gii¢, kuvvet katan seydir. Gii¢ ve

kuvvet katan rizk vesilesi ile ameller islenir. O ameller de ise Allah’in rizas1 gozetilir.

199 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 3/212; Goger, Islam Kelam Ekollerinin Rizik
ve Fiyat Goriislerinin Degerlendirilmesi, 37.

200 Goger, Islam Kelam Ekollerinin Rizik ve Fiyat Gériislerinin Degerlendirilmesi, 31-32.
201 Citil, “Ehl-i Siinnet’e Gére Rizik”, 26.
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Yalniz rizk kavrami bununla simirli degildir. Matiiridi anlayisa gore din de bir riziktir.
Hidayet, niiblivvet, temiz mal da rizk kavraminin i¢inde yer alir. Matiiridi anlayisa gore
rizk kavraminin ¢ergevesi oldukca genistir. Her seyi rizk penceresinde gorebilirler. Rizk
bahsinde asil 6nemli husus haramin rizk olup olmayisidir. Matiiridi diisiince de tipki
Es’ari diislince gibi Mu’tezile diisiince sisteminde mevcut haram rizk konusunu elestirir.
Matiiridi anlayigina gore haram da rizktir. Herkes ister emegi ile ister emeksiz olsun
yedigi her sey kendi rizkidir. Kisi kendi rizki disindaki rizka sahip ve hakim degildir.
Kendisine ait olanin diginda bir sey yiyemez. Baskasinin rizkini bir bagka kimse yiyemez,
her canli kendi rizkina hakimdir. Bu hakimiyet icerisinde faydalandig: her sey de kendi
rizkidir. Haram da rizkinin bir pargasidir. Ancak diinya ve ahirette giizellikler ve iyilikler
isteyen kimse i¢in kendine yararli ve faydali olan rizki tercih etmesi onemlidir. Rizki

veren Allah’tir. Kula diisen verilen rizktan en hayirh sekilde faydalanmaktir.2%?

Ishak bin Hasan et-Tokad1i rizk konusuna eserinde sdyle yer verir;

“Harama rizkdur der ehl-i pak pes I o-/'i;:}“ 5 ;;1; 55 -L- J,.

Girii koymaz rizkini yir herkes. % ::E.M

it A

Ne miimkiin yiymemek rizkini bir can l o%\ty x‘/ﬁ/
Yiye rizkini ya bir gayri insan.?%%” (86-87) l&\—-é.iﬁ-‘-" \'" q

Tokadi, “Ehl-1 Stinnet harama rizik der, her insan kendi rizkini yer. Bir varligin
rizkin1 yememesi yahut bagka birinin rizkini yemesi miimkiin degildir”, der. Burada Ehl-
1 Siinnet’in ismini zikretmesi onunla ayn1 goriisii benimsedigi manasina gelmektedir. Ehl-
1 Siinnet’e gbre bir kimsenin kendi rizkin1 yememesi ya da baskasinin rizkin1 yemesi
miimkiin degildir. Bu goriisi acikca ifade etmesi ayrica Ehl-1 Siinnet’in ismini anlamasi
haram rizk mevzusunda Ehl-i Siinnet akaidini takip ettigini gostermektedir. Ishak bin
Hasan et-Tokadi, eserinde ara sira mezhepleri anarak kimini elestirmekte kimi hakkinda
ise dvgiiyle sozler sarf etmektedir. Haram rizk konusunda Ishak bin Hasan et-Tokadi Ehl-
1 Stinnet’i anmis ve diisiincelerini onaylamistir. Haramin rizk oldugunu ifade ederken
Mutezile diislincesinin “haram rizk degildir” anlayisini da elestirmektedir. Boylece Ehl-1
Stinnet diisiincesini savunurken Mutezile diislincesini elestirmekten geri durmamustir.

Objektif bir tavir ile yaklasmak yerine taraf bildiren sozler ile haram rizk konusunda

202 Bagsiz, Imam Matiiridi'ye Gére Ecel ve Rizk, 49-50. .
203 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 4a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 102.



55

diisiincelerini beyan etmistir. Bu baglamda, Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin haram rizk
meselesinde Ehl-i Siinnet diisiincesi disindaki diisiinceleri otekilestirdigi ve kendisinin

aidiyet duydugu mezhebin savunuculugunu yaptigini sdylemek miimkiindiir.2%
2.2.3.4. Ecel

Sozlik anlami itibariyle ecel, “tayin edilmis bir zaman, bir miiddet sonu”
manasina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de vefat vakti, borcun ifasi i¢in tayin edilmis son
tarih, 6mriin sona yaklastig1 an, bosanmis ya da esi hayatin1 kaybetmis hanimin tekrar
evlenebilmesi i¢in beklemesi gereken iddet siiresi, kafirlere helak edilmeden once
verilmis miihlet manasina gelir. Bu baglamda, ecel kavrami, degisik durumlardaki
siireleri ifade etmek i¢in kullanilir. Ecel kavraminin kullanimi Kur’an-1 Kerim’de

detaylandirilmigtir.2%

Kur’an’1 Kerim’in 56 farkli yerinde gegen ecel kavramini ayetlerle 11 farklh
sOylemle anlatmak miimkiindiir. Bunlardan bazilar1 tayin edilmis 6lim vakti, anne
karnindaki siire, bogsanma sonrasi iddet bekleme siiresi, biyolojik 6liim, gezegenlerin,
giinesin, diinyanin, ayin devirleri i¢in takdir edilmis zaman, belirlenmis kanun, kitap,
borcun ifa siiresi, sayil1 glinler, kalan 6miir, gecen vakit, normal zaman, kurallar, kaideler

ve Omriin siiresi gibi birgok farkli sdylemlerdir.?%

Hadislerde ecel kavrami ise Kur’an’it Kerim’de gecen manalara ek olarak
ekonomik durumlar i¢in s6z konusu miihletin dolmas1 yahut miihletin kendisine verilen
isim olarak da ifade edilir. Dolayisiyla ecel kavrami hadislerde icarenin olmasi anlamina

da gelmektedir.2’

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde farkli bircok manalarda kullanilan ecel kavrami
Kelami diisilince sistemleri arasinda da bir¢ok farkli anlama gelmektedir. Kelam diisiince
sisteminde gerek Mu’tezile diisiince sistemi gerek Ehl-i Stinnet diisiince sisteminde ecel

kavrami farkl tarzlarda ifade edilmistir.

Ecel kavrami, her mezhebin kendi paradigmasinda sekillenmis bu sebeple bu

kavram konusunda her mezhebin kendine ait bir tanim1 olusmustur. Bu tanimlar Kur’an’1

204 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manziimesindeki Matiiridi Kimligi ve

Diger Mezheplere Bakis1”, 1/294.

205 Cihat Tung, “Ecel” (Istanbul, 1994), 10/380-382.

26 Mehmet Yildirim, Kelam [Iminde Rizik ve Ecel (Van: Yiiziinciiy1ll Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
20006), 60-61.

27 Y1ldirim, Kelam Ilminde Rizik ve Ecel, 71.
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Kerim ve siinnet 1s1ginda olusmustur. Kimisi ilahi irade ve ilim ekseninde bir tanim

yaparken kimisi ise insan eylemleri iizerinden tanim yapmay1 segmistir.?%

Mu’tezile diisiince sisteminde ecel anlayisi kader konusuyla birlikte diistince
sistemine girmistir. Kader anlayigina gore sekillenen ecel kavrami Mu’tezile igerisinde
farkli gruplarin olmasindan dolay1 farkliliklar icermektedir. Cilinkii Mu’tezile diislince
sistemine gore kader anlayisi gesitlidir. Bu ¢esitlilik ecel kavramina da yansimistir. Bu
sebeple ecel anlayis1 birgok sebebe dayanir. Ecel kavrami konusunda farkli goriislere
sahip olan Mu’tezile’ye gore bir insanin hayatinin son evresi, hayatinin bitisi, dlecegi
vakit, hayatinin son buldugu belirlenmis zaman i¢in ecel kavrami kullanilir. Bu baglamda,
Allah’1n her kulu i¢in bigmis oldugu 6miir hayat ¢izgisi insanin ecelidir. Dolayisiyla bir
kimse hayatinin son evresine geldiginde vefat ederse bu kisi icin eceli ile 6lmiis denir.
Ancak Mu’tezile, kader konusunda farkli goriislere sahip oldugu, ecel kavraminda da
bir¢ok farkli goriisii icinde barindirir. Bu sebeple hayatinin son evresinde vefat etmis
kisiye eceli ile 6lmiis denilebilmesi i¢in vefatinin herhangi bir sebebe dayanmamasi
gerekir. Sayet bir kimse cinayete kurban gitmis ise bir katilin maktulii oldugunda
Mu’tezile diisiince sistemine gore o kisi eceli ile 6lmemistir. Ciinkii katil maktuliin kalan
hayatin1 gasp etmistir. Bu inang sistemine gore katil kisiyi oldiirmeseydi Allah’in ona
vakfetmis oldugu siireye kadar o kimse yasayacakti. Katil maktuliin ecelinden kesmis ve
kismis oldugundan 6len kisi igin eceli ile dlmis degildir. Yani Mu’tezile diisiince
sistemine gore sayet maktul olan kimse oldiiriilmeseydi Allah’in ona bagislamis oldugu
omrii sonuna kadar yasayacakti. Onlar, katledilen insanin kisilan 6mriiniin ahirette

verilecegine inanmaktadirlar.?%

Mu’tezile inang sisteminde katledilen kimsenin eceli ile 6lmedigini kanitlamak
icin iki delil ortaya koyar. Bu delilerden birincisi; sayet katledilen kimse eceli ile lmiis
olsa idi o halde katil olan sahsa bir azap uygulanmas1 adil olmazd1.?*° Ciinkii azap cezadan
kaynaklidir. Bu sebeple bir kisinin ceza alabilmesi i¢in Allah’in emrine aykiri davranmis
ve bir kisinin 6mriinii gasp etmis olmas1 gerekmektedir. Yani eceli gelmeden bir kimseyi
oldiirdiigii i¢in katile azap gelecektir. Bu azabin sebebi baskasinin dmriinii kisalttigindan

dolayidir. ikinci delil ise nakli olarak bizlere ulasan rivayetlerde itaatlerin kisinin dmriinii

208 Byiip Giir, “Osmanl Kelamcis1 Kemalpasazade’nin ikili Ecel Anlayis1”, Uluslararast

Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (ts.), 104.

209 Y1ldirim, Kelam [lminde Rizik ve Ecel, 73-74.

210 Namik Kemal Okumus, Kelam’da Ecel Problemi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2000),
15.
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uzattig1 sdylenmektedir. Mu’tezile’ye gdre nasil ki itaat bir gahsin dmriinii uzatryorsa o
halde bu 6miir kisalabilir. Bir kimse katlediliyorsa o halde dmriiniin kisalmig olmas1 da
olagandir. Bu da Mu’tezilenin katledilen sahsin eceli ile Olmedigine sundugu

kanitlardandir.?'?

Ehl-i Siinnet alimlerine gore ecel Allah’m kisinin dmriiniin sonunu tayin ettigi
vakittir. Selefi, Es’arl ve Matiiridi diisiince sisteminde yine ecel kavrami i¢in dmriin tayin
edilmis son vakti i¢in kullanilmaktadir. Ehl-i Siinnete gore oldiiriilen bir kimse kendi
eceliyle O0lmiistiir. Onu oOldiiren bir katilin varligi onu maktul yapmistir. Nihayetinde
oliim, dlen kisi ile alakadir. Oliim sebebinin dlen iizerinde herhangi bir etkisi yoktur.
Oldiiren kisi katil olmustur ve katlinin cezasim ¢ekecektir. Ancak 6ldiiriilen kisi hakkinda
herhangi bir 6miir kisaltmig olmasi1 miimkiin degildir. Ehl-i Stinnet, Mu’tezile diisiince
sistemindeki oldiiriilen kimsenin eceli ile 6lmemesinden miitevellit dmriiniin kisaldigini,
katilin dmriinden ¢aldig1 goriisiinii reddeder. Cilinkii 6liim ilahi bir siinnettir. Bu sebeple
oldiirtilen kisinin ne sebeple 61diigii mithim degildir. Her ne sebeple 6liirse 6lsiin kisi eceli
ile 6lmiistiir. Her kulun kendine has bir eceli oldugunu ve bu ecel geldigi vakit kimsenin
onu erteleyemeyecegini ifade etmislerdir. Oyle ki kisi eceli gelmeden de ecelini 6ne
¢ekemez. Bu hususu kanitlamak i¢in Ehl-i Stinnet alimleri Kur’an’1 Kerim’den bir ayeti
delil olarak sunarlar. Hak Teala Yunus Suresinde “Her kavmin bir eceli vardir. O ecel
geldigi vakit onu éne de cekemezler geri de birakamazlar”®'? buyurmaktadir. Ehl-i
Stinnete gdre bu ayeti kerim-e kisinin ecelinin tek oldugunun ve ecelin yahut dmriin

uzay1p kisalmayacaginin kantidir.?*3

Matiiridi diisiince sistemi de Mu’tezile’nin ecel konusundaki diisiincesinin aksini
sOylemektedir. Mu’tezile’ye gore mevcut olan iki eceli Matiiridi diisiince kabul etmez.
Ciinkii Matiirid1 alimler ecelin tek olduguna inanmaktadir. Ecel kavram1 Allah’in kudreti
ve ilmini kapsadigi i¢in iki ecel vardir demenin Allah’in kudretini daraltacagi
sisteminin iddiasi gibi katledilen kisi 6lmeseydi yasayacakti demek Allah’in kisinin 6mrii
hakkindaki bilgisine de zeval getirecektir. Bunu ifade etmek Allah’in kiginin dmriiniin

sonuna miidahalesinin olmadigini yahut sonunu bilmedigi anlamima gelecegi igin

AAAAAA

21 Y1ldirim, Kelam [Iminde Rizik ve Ecel, 76-77.
212 Yunus Suresi 10/49.
23 Y1ldirim, Kelam Ilminde Rizik ve Ecel, 78.
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sistemine gore Allah kisinin ecelinin ne zaman gelecegini ve 6liim vaktinin ne zaman
vuku bulacagimi bilmektedir ve ezelden onu tayin etmistir. Kisinin eceli geldiginde onu
Oliimden kurtaracak hi¢bir sey yoktur. Eceli gelmeyeni ise higbir sey oOldiiremez ve
katledemez. Katledilmis kimsenin 6lmesinin sebebi ise ecelinin gelmis olmasidir.

Matiiridi Alimlerinin Sldiiriilen kimsenin eceli ile 61diigii konusundaki goriisii budur.?**

AAAAAAA

Mu’tezile’nin ecel kavrami hususunda bir tartismaya girmistir. Es’ari diislince sisteminde
de ecel tektir. Kisi 6lmiis ise eceli ile dlmiistiir. iki ecel vardir demek Allah’m kudretine
siirlama getirmek demektir. Katil katlettigi i¢in zuliim iizerine katil olmustur. Maktul ise
eceliyle maktul olmustur. Olmesinin sebebi katilin dldiirmesi degil ecel vaktinin gelmesi
ve Omrii i¢in tayin edilen vaktin son bulmus olmasidir. Ciinkii katil, maktuliin dmriinden

kisaltamaz.?®

Sia diisiince sistemine gore ecel kavrami Ehl-i Siinnet’in ecel kavrami ile ayni
manaya gelmektedir. Kader ve kaza anlayist Ehl-i Siinnet’in anlayisina benzese dahi
ondan farkli bir yonii vardir. Sia’nin ecel diisiincesini Ehl-i Stinnetin ecel diisiincesinden
ayiran en Onemli Ozellik beda kavramidir. Sia’nin beda diisiincesi ecel kavrami
konusundaki farki ortaya koymaktadir. Sia’ya gore ecel iki tanedir. Katledilen bir kiginin
Olmesinin ecel ile olmasi konusunda iki farkli goriis ortaya koyar. Bu sebeple ecel
kavraminda tam bir netlik yoktur. Ciinkii onlara gore ecel kavramimi agiklamak beda
kavramin1 agiklamaktan gecer. Onlara gore Allah’m olacagini vadettigi bir mesele
hakkinda hiikmiinii degistirmesi miimkiindiir. Yani Allah vaadinden donebilir. Allah’in
vaadinden vazge¢cmis olmasi kaderi degistirecegi i¢in ecel kavraminda da bircok
degisiklige sebep olacaktir. Bu nedenle ecelin varligi konusunda iki farkli tanimdan s6z
ederler. Onlara gore ecel degisebilir. Kul kendi imkanlari ile ecelini degistirebilmektedir.
Neticede Allah’1n eceli takdiri, bedasindan gegmektedir. Sia diisiince sistemi beda iizerine

insa edilmis bir ecel tanim1 sunmaktadir.?*®

Ishak bin Hasan et-Tokadi s6z konusu eserinde eceli sdyle ifade etmektedir;

24 Bagsiz, Imam Matiiridi'ye Gére Ecel ve Rizk, 106-107.

215 Okumus, Kelam 'da Ecel Problemi, 23-24.

216 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Endiiliis, 2022), 146;
Yildirim, Kelam [lminde Rizik ve Ecel, 84-85.
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Miiellifimiz bu beyitte ecelin tek oldugunu ve herkesin bir ecelinin oldugunu, ecel

ikidir demenin Kur’an-1 Kerim’e aykir1 olacagini, Hak Teala’nin acik ve kesin delil ile

ecel kavramini agikladigini ve her canlinin mutlaka tek 6liimii oldugunu ifade etmistir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi nin ecel kavrami konusundaki ifadelerine baktigimizda
Mu’tezile’yi hedef aldigin1 gérmek miimkiindiir. Mu’tezile diislince sistemindeki ecel
kavramini elestirirken dogru olmadigin1 ve nassa aykirt oldugunu dile getirmektedir.
Buradan Mu’tezile diisiince sistemini 6tekilestirdigini s0ylemek miimkiindiir. Ciinkii onu
reddeden bir agiklamas1 mevcuttur. Allah’1in ilminde ecelin bir oldugunu ve tek bir zaman
diliminde vuku buldugunu ifade etmektedir. Mu’tezile’nin kisinin katledildiginde
ecelindeki degisikligin miimkiin olmadigini, Allah’in ezelden tayin ettigi vakitte ecelinin
geldigini ifade etmektedir. Ona gore katledilen kimsenin ecelinin zamani konusunda
herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir.?'® Buradan anlasilacag: iizere Ishak bin Hasan
et-Tokadi ecel kavrami konusunda da Mu’tezile ve diger diisiince sistemlerine elestirel
yaklagmis, Ehl-i Stinnet semsiyesi altinda ecel konusunda fikirlerini beyan etmistir. Bu
sebepten otiirii bu konuda da Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin objektif davranmadigini ve

bir tarafa ait diisiinceyi benimsedigini sdylemek miimkiindiir.
2.2.4. IMAN
2.2.4.1. iman-Amel liskisi ve Biiyiik Giinah isleyenlerin Durumu Meselesi

Sozliik anlami olarak "korkusuz olma, emniyet i¢inde olma" manasinda kullanilan
emin kavramimin kokiinden tiiretilen “Iman" itimat etmek, giiven hissiyle onaylamak,
inangla kabul etmek" anlamina gelmektedir. "Pekistirmek, saglamlastirmak, teyit etmek,

kararlilikla inanmak" anlamindaki akaid kokiinden tiretilen i‘tikad da "inanmak"

217 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii I-Ledli, 42 KON 34159/2; Ozfirat, Tokatl: Ishdk Efendi nin Nazmu’I-Ulim,
Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri, 102.

218 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manz@imesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere
Bakis1”, 1/294.
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karsiliginda kullanilir. Terim manasi olarak ise iman “Hak Teala’dan aldig1 dini yine Allah
adina teblig ettigi hususlarda peygamberlere inanmak ve onu tasdik etmek” olarak
tanimlanir.??® Amel ise sozlikkte “bir canlmin gergeklestirdigi, is, eylem, gaye igeren
davranig” anlamina gelmektedir. Terim anlami olarak ise “Allah’in emir ve yasaklarina
konu olan neticesinde ceza yahut miikafata tabi olan davranislar” olarak ifade edilir.??
Bu iki kavram Islam diisiincesi sistemlerinin olusmasinda etkili temel konulardir. islam
tarihinin basindan giinlimiize kadar s6z konusu mesele tartisma olmus ve farkl fikirler
ortaya konulmustur. Iman-amel iliskisi hususunda ifade edilen bir¢ok farkl: fikir Islam’in
itikadi diislince sisteminde firkalarin fikir ayriliklar1 ekseninde olusmasina sebebiyet

vermistir. Tipki diger tartisma konular1 gibi iman-amel meselesi de firkalar arasinda farkl

yorumlanmustir.

Iman-amel iliskisi konusunda Harici diisiince sistemi kendi riik(inlarini ortaya
koymustur. Onlara gére iman tasdik, ikrar, marifet ve amelden olusmaktadir. Imani
tasdikleyen bir kalp, ikrar eden bir dil, amel eden ve bilen bir viicut tam olarak iman
etmistir. Hariciler i¢in imani1 tanimlamak kimin iman etti§ini bulmaktan ¢ok kafiri
aramaya yoneliktir. Harici diisiincesinde mii’'min olandan ziyade kimler kafirdir tanimi
yapilmaktadir. Sayet s6z konusu riiklinlardan bir tanesi imanda eksikse kisi kafir
sayillmaktadir. Ancak amellerin durumuna gore kisiye yalnizca kafir denilmez. Onlara
gbre amel mabhiyeti degistikce kisinin durumu da degismektedir. Kisi ameline gore
miinafik, miisrik yahut kafir olmaktadir. Ancak biiyiik giinah isleyen kimse i¢in kafir
denilmis bu kisinin katledilmesi gerektigini savunmuslardir. Bunun i¢in seytanin durumu
ornek verilirken, seytanin Allah’1 tanidigini, bildigini, iman ettigini ancak biiyiik giinaha

diiserek kafir oldugunu bu sebeple Allah’in huzurundan kovuldugunu ifade ederler.??

Miircie, Haricilerin diigiincesinin sert oldugunu ifade ederek, olay1 daha makul bir
sekilde izah etmeye c¢alismistir. Miircie diislince sistemine gore iman kalp ile tasdik ve
dilin ikraridir. Ameli imanin bir pargasi olarak gérmeyen Miircie’ye gore bliyiik glinah
isleyen kisi kafir degildir. Onlar haricilerin bu goriisiinii elestirirler. Biiyiik giinah isleyen
kimseyi kéfir olmakla itham etmek yerine durumunun Allah’a kaldigini ifade ederler.
Ummet arasinda firak meydana gelecegi i¢in miiminleri bir cat1 altinda toplayabilmek

adina Miircie bu goriisii savunmus ve bliyiik giinah isleyenin kéfir olmasi hususunda

219 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2000), 22/212.

220 Siileyman Uludag, “Ame!”, TDVISldm Ansiklopedisi, 1991, 3/13-16.

221 Fethi Demir, Ey ‘arilikte Iman-Amel Iliskisi (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Doktora Tezi, 2021),
31-32.
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Harici diisiinceye kars1 tepkisel bir tavir sergilemistir. Onlara gore biiyiik giinah igleyen
kimse hala imanin semsiyesi altinda yer almaktadir. Kisi glinahkar olur. Miircie’ye gore
fasik olmak kafir olmay1 gerektirmez. Bu sebeple biiyiik giinah isleyen kimse imanini
korumakla birlikte giinahkar olmustur ve isi Allah’a birakilmistir. Allah diledigince
hiikmeder.???

Mu’tezili diisiince sistemine gore ise iman-amel iligkisi ne Miircie gibi belirsiz ne
de Harici diisiincesi gibi sert ve nettir. Mu’tezile diisiincesine gore iman kalbin bilmesi ve
tasdik etmesi, dilin ikrar etmesidir. Ameli imandan bir cliz olarak gérme konusun
Mu’tezile alimleri amelsiz miiminin dinden ¢iktigini ancak tam anlamiyla bir kafir
olmadiklarini ifade etmektedirler. Bu sebeple biiyiik giinah isleyen kiginin durumu ne
Allah’a kalmistir ne de Harici diisiincesindeki gibi kafirdir. Biiyiik giinah isleyen kimse
Iman ile kiifiir arasindadir. Buna “El menzile beynel menzileteyn” denilmektedir ki bu da
Mu’tezile diisiincesinin temel 5 esasini olusturmaktadir. Iman ve kiifiir arasinda kalmis
bir kimseye kafir demek miimkiin degildir. Bu sebeple Hariciler kadar net bir tavir
sergilememistir. Ancak Miircie diisiincesinin yaninda da yer almamstir. Iki farkli
diisiincenin arasinda bir ifade ile kendi diisiince sisteminin 5 temel esasindan birini ortaya

koymustur.??®

Es’ari diigiince sistemine gore ise iman dilin ikraridir. Amel iman i¢in 6nemli olsa
da imanm bir pargast sayillmaz. iman ve amel ikilisi her ne kadar birbirini tamamlayan
kavramlar olsa da amelin eksikligi kisiyi imansizli§a sevk etmez. Iman ikrar ve tasdikten
gecmektedir. Dil ikrar eder ancak kalp tasdik etmezse o kisiye miimin denilmez. Zira
tasdik ile ikrar biitiinliik icermesi gerekmektedir. Bu sebeple kalbin tasdiki olmadan ikrar
miinafikliktir. Kalbinde tasdik oldugunda dilin ikrar etmesiyle miimin olunur. Eg’arilere
gore imanin taniminda amele yer yoktur. Soyle ki amel iman i¢in 6nemlidir fakat amelsiz
olmak imansizlig1 gerektirmez. Tasdiki bulunan bir kalbin amelsiz olmasi onun imansiz
oldugu anlamina gelmemektedir. Bu sebeple Es’ari diisiince sistemi ameli imanin bir
parcasi olarak gormemektedir. Ameli olmayan yahut ameli terk eden bir kimse i¢in kafir
demek miimkiin degildir. O kisi ancak giinahkardir. Bu kisinin durumu Allah’in
dilemesine kalmigtir. Hak Teala dilerse onu affeder, dilerse affetmez. Kisi 61diigii zaman
giinah1 affedilmezse cehennemde azaba ugrayarak cezasini ¢eker. Cezasi bittiginde ise

cennete gider. Bu nedenle kafir bir kimse cennete gidemeyeceginden Eg’ari alimler

222 Demir, Es arilikte I:man—Amel I:li;kisi, 33.
223 Demir, Es arilikte Iman-Amel Iliskisi, 33-34.
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giinahkar kisiyi kafir olarak sifatlandirmamaktadir. Amel, iman i¢in dnemli bir ayrinti
olsa da onun bir parcas1 degildir. Bu nedenle, biiyiik giinah isleyen kimseyi Haricilerin,
Miircilerin veya Mu'tezililerin ifadeleriyle tanimlamaz. Biiylik giinah isleyen kimse
glinahkardir ve cehennemde azabini ¢ektikten sonra cennete donecektir. Bliyiik gilinah ile

iman, bir kiside bir arada bulunabilir. Es’ari diisiince sisteminin iman-amel iligkisi

hakkindaki ifadeleri bunlardir.?%*

Matiiridi diisiince sistemine gore ise iman eminlikten gegmektedir. Iman, birinin
soziiniin hakikatini tam bir giiven duygusu ve eminlik icerisinde onaylamaktir. iman
kalbin emin bir sekilde tasdik etmesidir. Tasdikte emin olmak i¢in kesin delile ihtiyag
vardir. Matiiridi diislincesinde iman korii koriine bir kabul degil, arastirma neticesinde
kalbin tasdik etmesidir. Matiiridi’ye gore bilmek imanin parcasi degildir. Ciinkii imanin
z1dd1 kiifiir, bilmenin zidd1 ise cehalettir. Sayet marifetin imandan oldugu sdylenirse o
halde cehalet kiifrii beraberinde getirmektedir. Bilgisiz kimse kafir olur. Her alim ise
mii’min olmas1 gerekmektedir. Bu sebeple marifet imandan bir ciiz degildir.??® Ancak
Matiiridi diisiincesine gdre amel de imanin bir pargasi degildir. iman kalbe ait bir
eylemdir. Bu sebeple Matiiridi diisiincesi ameli imanin bir pargasi gérmemektedir. Bu
sebeple giinah isleyen kimsenin kiifriinden s6z etmek miimkiin degildir. Matiirid1 diisiince
sistemine gore ister biiyiik ister kiiciik giinah iglemis olsun, kisi giinah isledigi icin
imanini kaybetmez. Clinkii gerek ayetlerde gerekse Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerinde
giinahkar kimselerden s6z edilirken mii’'min olarak nitelendirilmektedir. Bu ornekler
Sayet bir kimse isledigi glinah1 hafife alir, helal sayar ise imanimi yitirmis olur. Ancak
gaflet ile yanilma ile yahut nefsinden sebep giinah isleyen kimsenin kalbinde tasdik
bulundugu i¢in imanimni kaybettigini sdylemek miimkiin degildir. Biiyiik yahut kiiciik
giinah isleyen kimse imanin1 yaninda tagimanin yani sira emre itaatsizlik ettigi i¢in asidir.
Bu sebeple fasiktir ancak kafir degildir. Allah dilerse affeder, dilemezse giinahinin
cezasini cehennemde cektikten sonra azabinin bitiminde cennetine koyar. Biiylik giinah
isleyen kimse ebedi cehennemde kalmaz ciinkii kalbinde imanina dair bir tasdik

mevcuttur. Tasdik olan kalpte tovbe sans1 vardir. Sayet kisi tovbe ederse ve tovbesi kabul

224 Mustafa Yalginkaya, Matiiridi’de Iman-Amel liskisi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi,
2014), 68-69. . _
225 Yalginkaya, Matiiridi 'de Iman-Amel Iliskisi, 76.
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edilirse glinahin cezasin1 gekmez. Ancak ister tovbe etsin ister tovbe etmesin biiylik giinah

isleyen kimse her daim mii’'mindir.??

ftikadi diisiince sistemlerinde iman-amel iliskisi bu sekilde izah edilmis kimisi
ameli imandan bir ciiz olarak gérmiis kimisi ise amelin her ne kadar gerekli de olsa imanin
bir cliz’i olmadigini izah etmistir. Bu konu hakkindaki izahlar biiylik giinah isleyen
kimsenin durumu hakkinda da bilgi vermektedir. Bu sebeple nasil ki iman-amel iliskisi
hakkinda fikir ayrilig1 var ise biiyiik giinah isleyen kisinin durumu hakkinda da fikir

ayriliklar1 meveuttur. Bu konuda Ishak bin Hasan et-Tokadi s6z konusu eserinde;

Niza etmis bu fennin ehl-i ilmi 5\" o
JA it &

Amel imandan ciiz mi degil mi ‘ = Cé,\.s\.n‘

Imam-1 A’zam buyurmus ciiz degildir =2 ”' NS :E

/ o9 »
L)

Bu s6z tahkik giilizarinda giildiir.?% (145-146) "!";i/ rpises o o

“Ilim ehli amel imandan bir ciiz miidiir diye tartigmistir. Ancak Imam -1 Azam amel
imandan bir ciiz degildir buyurmustur. Bu sozii giil bahgesinde bir giil gibidir.” diyerek

Imam-1 Azam Eb{ Hanife’ nin goriisiine olan sempatisini dile getirmistir.

Iman konusunda Imam’1 Azam’1n gériisiine 6vgiiyle yer vermesi ishak bin Hasan
et-Tokadi’nin iman-amel iliskisi konusunda Ebl Hanifenin goriislerini benimsedigini
gostermektedir. Ciinkii Imam’1i Azam’a gore amel imandan bir ciiz degildir. Onun
sOzlerine eserinde yer verirken ayrica o sozlerin giil bahgesinde bir giil oldugunu ifade
eder. Buradan anlasilmaktadir ki Ishak bin Hasan Et-Tokadi Imam-1 Azam’mn
diisiincelerini benimsedigi kadar onun diisiincelerinin de biiylik bir savunucusudur.
Imam-1 Azam’a gére giinah kisinin imanina zarar vermemektedir. Giinah isleyen kimse

cehenneme gitmeyecektir denilmez ancak kafir oldugu da sdylenmez o ancak fasiktir.?8

Biiyiik giinah meselesinde ise Ishak bin Hasan Et-TokAadj;

226 Yalginkaya, Matiiridi de Iman-Amel Iliskisi, 113-116.

221 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 7b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 110.

28 Oz, fImam-1 A ’zam " Bes Eseri, 55.
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“Bliylik glinah imandan ¢ikarmaz, giinah kafir yapmaz. Kul giinahi i¢in atesini
beklemez. Affedici Rabbinden affedilmeyi diler” ifadelerini kullanarak biiyiik giinah
isleyen kimsenin kafir olmayacagini ifade etmistir. Bu goriisiinden anlagilir ki biiytlik
gilinah meselesinde Harici, Miircie ve Mu’tezile ile ayn1 goriisii benimsememektedir. Ehl-
i Siinnet alimlerinin beyanlarinda oldugu gibi biiyiik giinah isleyen kimsenin kafir
olmadi@1 goriisiindedir. iman-amel meselesinde Ebti Hanife’nin goriisiinii zikretmis olsa
da biiyiik giinah meselesinde ismen zikretmemistir. Ancak Ebi Hanife’ nin “biiyiik giinah

isleyen kimse kalbinde iman barindirdig i¢in kafir degil, mii’mindir.”?*°

goriisiinii ifade
ederek Imam-1 Azam ile ayn1 cerceveden baktigini gozler dniine sermistir. ishak bin
Hasan et-Tokadi’nin bu agiklamalar1 Harici ve Mu’tezile diislincesindeki goriiglere karsi
bir reddiyedir demek yanlis olmaz. Boylece onlarin goriislerini benimsememenin yani

sira elestirel bir bakis ile yaklastigii sdylemekte miimkiindiir.?3!
2.2.4.2. imanda Istisna

“Seny” kelimesinden tiireyen “istisna” kavrami soézliikk anlami itibariyle bir seyi
fiziksel katlamak yahut bilkmek anlamina gelmekle birlikte soyut bir kavram olarak ise
bir seyi 0zlinden ayirmak, uzaklastirmak” demektir. Terim anlami olarak ise verilmis
hiikmiin bir unsurunun hari¢ tutulmasi, hiikmiin genelinin disinda tutulan bir 6zel durumu

demektir.?%?

Kelam diisiince sistemlerinin igerisinde ise “istisna” kavrami iman ile alakalidir.
Kisinin “insallah mii’minim” demesine kelam disiplininde istisna denilmektedir. Bir ige
insallah demek onu Allah’1n dilemesine birakmak demektir. Bir kimse bir sey i¢in insallah
dediginde “isimi Allah’mn dilemesine biraktim”?®® demis olmaktadir. Bu sebeple kisinin

imani i¢inde “ingallah mii’minim” demesi iman konusunu Allah’in dilemesine biraktigi

229 7encan-1 et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 6b.; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Ulim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adl Mesnevileri, 107.

20 Oz, Imam-1 A’zam i Bes Eseri, 55.

231 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manz@imesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere
Bakis1”, 1/295.

232 {smail Durmus, “Istisna”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 23/388-390.

23 Durmus, “Istisna”, 23/388-390.
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icin imanda istisna yapmis olmaktadir. Bu da kelami diislince sisteminde farkl
yorumlarin meydana ¢ikmasina sebep olmustur. Tipki diger konular gibi kelamin tartigsma
konular1 arasinda “imanda istisna” konusu da yerini almustir. Alimler sz konusu
meseleyle alakali istisnanin imanda siiphe olusturup olusturmadigi hususuna
odaklanmislardir. Siliphenin imanin getirisine ve siirekliligine etkisi mevzusunda
tartismiglardir. Bu tartisma neticesinde birkag fikir ayriligi yasanmis ve itikadi mezhepler

arasindaki farkliliklar meydana gelmistir.>*

Iman’1 ifade ederken istisnaya diismek yahut diismemek konusunda alimlerin
farkli goriisleri mevcuttur. Kimi alim “ben hakikaten Miisliimanim” demenin yanlis
oldugunu savunurken kimi alim ise “ingallah Miisliimanim” ifadesinin kusurlu oldugunu
dile getirmistir. Miircie diislince sistemi kisinin “ben Mii’minim” demesine kars1
cikmaktadir. Onlara gore bu kadar kesinlik igeren bir ifadeyi kullanmak yanligtir. Onlar
kisinin “insallah mii’minim” demesinin daha dogru oldugunu ileri siirmektedir. Yine
Es’ari diisiince sistemi imanin kemal olusundan s6z ederek imanda istisna kullanmanin
miimkiin olabilecegini dile getirmislerdir. Kisinin “ingallah Miisliimanim” demesinin hata
olmadigini ve kisinin imanini sikinttya sokmadigini izah etmislerdir. Onlara goére imanda
istisna miimkiindiir. Onlar, imanin nasil tanimlandigindan ziyade, kisinin Omriiniin
sonuna gelindiginde imanli olup olmadigiyla ilgilenmislerdir. Bu nedenle, kisinin imanini

nasil ifade ettiginden gok, son nefesini imanli vermesini esas almislardir.?*®

Harici ve Mu'tezile diigiince sistemine gore, kisinin iman1 hakkinda "ingallah"
ifadesini kullanmasi gereklidir. Ciinkii onlara gore kisi bilmeden dini gorevini ifa
edebilirken bilmeden de dinini terk edebilir. Bu sebeple imanimi agiklayan kimsenin
“ingallah Mii’minim” diyerek Allah’m istegine imanini birakmasi makuldiir. imanm
istisnasiz olmayacagini dile getirmislerdir. Ciinkii tam itaat eden bir kimseyi bulmanin ve
bu kimsenin varliindan s6z etmenin miimkiin olmadigin1 dile getirmektedir. Kisi
miiminim demesine ragmen dini vecibelerini tam anlamiyla yerine getirmemesi, itaat
lizerine yasayamamasi gibi sebeplerin kisinin imanina kesinlik katmayacagi i¢in kiginin
iman1 hususunda kesin ifadeler kullanmasinin dogru olmadigini dile getirmislerdir. Kisi
tam itaatle Miisliman olmadigl i¢in iman tanimini yaparken “insallah Mii’minim”

demesinin yasamina daha uygun bir sdylem oldugunu dile getirmislerdir.?*®

234 Faruk Kartal, /manda Istisna (1zmir: Dokuz Eyliil Universi_tesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 72-74.
2% Ziibeyr Bulut, “Kelam’da ‘Iman’da Istisna’ Tartismalari”, Islami Ilimler Dergisi 4/1-2 (2009), 212.
2% Yalcinkaya, Matiiridi 'de Iman-Amel Iliskisi, 108.
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Matiiridi diislince sistemine gore ise iman kesin ve kararlilik igermelidir. Anlam
kapaliligia yer vermemek adina kisinin imanini net bir sekilde izah etmesinin 6nemini
dile getirirler.*” Onlara gore istisna bir konu hakkinda siiphe barindirmaktadir. Halk
arasinda kullanilan bu yaygin sdylem Matiiridi diisiince sisteminde iman taniminin seyrini
degistirmektedir. Halk arasinda siiphe barindiran bir durumun izahi i¢in kullanilan
istisnay1 Matiirid1 diisiince sistemi iman1 tanimlarken kullanmaz. Siiphesiz kesin ve agik
bir iman izahm1 kabul ederler.?3® Bu aciklamasinda Kur’an-1 Kerim ayetini delil olarak

sunarlar. Kur’an’da “Onlar siipheye asla diismezler.””**°

ayetine binaen imanin siiphe
kaldiramayacagint ve bu sebeple kisinin “ingallah Miisliimanim” sdyleminin dogru
olmadigini dile getirirler. Ciinkii iman, siiphe ve ihtimalleri i¢erisinde barindirmamalidir.
I¢inde siiphe bulunan iman, tam anlamiyla bir itaate tabi olmadigindan kabul edilebilir
degildir. Bu konuda, EbG Hanife’'nin goriisleri de Matiiridi diislince sistemiyle
ortiismektedir. EbG Hanife’ye gore de iman, siipheyi i¢inde barindirmamali ve kisi tam
itaatle “hakikaten Miislimanim” demelidir. Iman ile siiphenin bir arada

bulunamayacagini vurgulamistir.?4°

Ishak bin Hasan et-Tokadi Nazmu’l-Le’dli adli eserinde bu konuya sdyle

deginmistir;
173 . . . 9 - = e
Hulus-i kalb ile iman-1 fa’iz PR Ty R O o W e T
:\a:.i-c : -L)ﬁ;‘ c-\_—i_ okl
vy . 5- A e X e =8 |
Dese ben mii’minem hakka bu ca’iz. :_-;:L:;t G A el A
1
e T 0l i el Tl 2
Dese ben mii’minem Allah dilerse "t%:-ﬂé"}":é*u':‘\-—-é*-‘*

B AT
Bu istinada ugrar bahr-1 ye’se”?*! (147-148) A ety S A T )

“Samimi bir kalp ile iman eden kimse “Ben Mii’minim” dese bu caizdir. Ancak
ben insallah mii’minim lafzin1 kullanirsa umutsuzluga diiser” ifadelerini beyan eden Ishak

bin Hasan et-Tokadi’nin bu ifadelerinde imanda istisnay1 kabul etmegi anlagilmaktadir.

Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin imanda istisna konusu hakkinda gériislerini ele

aldigimizda s6z konusu konu ile ilgili fikirlerinin Matiiridi ve Ebli Hanife diisiincesi

237 Temel Yesilyurt, “Matiiridilerde Imanda A¢iklik”, Cumhuriyet Hahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2018),
109.

28 Yalcinkaya, Matiiridi de Iman-Amel Iliskisi, 108.

239 Hucurat 49/15.

240 Oz, Imam-1 A’zam i Bes Eseri, 65.

241 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii 'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 7b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 110.
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catisinda yer aldigim sdylemek miimkiindiir.?*> Bu husustaki ifadelerden agikca
anlasiliyor ki, Matiiridi mezhebine ve Ebii Hanife’ye kars1 Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
ciddi bir uyumu vardir. Imanda istisna konusundaki diisiincesinin sekillenmesinde Ebii
Hanife ve Imam Matiiridi nin fikirleri 6ncelik etmistir. Diger mezhepler icin ise elestirel
bir tavir icerisinde gériislerini beyan etmekten ¢ekinmemistir. Bu baglamda Ishak bin
Hasan et-Tokadi’nin izahlarinda diger mezhepler ile Matiirldi ve Hanife mezhebinin
farkliliklarini ortaya koydugu anlasilmaktadir. Ishak bin Hasan et-Tokadi bu konuda fikir
beyan ederken aslinda tarafi oldugu mezhebin diisiincelerini de kanitlama cabasi
icerisindedir. Netice olarak denilebilir ki imanda istisna konusunda Ishak bin Hasan et-
Tokadi’nin diisiinceleri Matiiridi diisiince sistemi ve Ebll Hanife diisiincesinin 15181 altinda

ortaya koyulmustur.
2.2.4.3. Mukallidin imam

Sozliik manasi itibariyle taklid “Bir seyi hayvanin yahut insanin boynuna takmak,
baglamak™ seklinde kullanilir. Terim anlamui itibariyle ise “bir hususu delil olmaksizin
benimsemeyi” ifade etmektedir. Fikhi bir kavram olan taklid bir alimin ictihadini, bir
mesele hakkindaki gerekli goriisleri bir delil olmadan benimsemek, arastirmaya tabi
tutmadan kabul etmek ve onaylamak anlamina gelmektedir. Bu kavram kisinin sorgusuz
bir seye baglanmasini anlatmak i¢in ve delile dayanamayan bilgilerin onaylanmasi igin

kullamlmaktadir. Delilsiz bir olguyu kabul eden kisiye de mukallid denilmektedir.?*®

Kelam diisiince sisteminin olusmasinda etkili olan birgok tartisma konusu vardir.
Bunlardan bir tanesi de mukallidin iman1 mevzusudur. Kimi alimlere gére mukallidin
imani1 sahih iken kimi alime gore ise mukallidin iman1 gecersizdir. S6z konusu mesele ile
alakali ifade ayriliklari itikadi mezheplerin farklilagmis yollarinda yeni bir adim olmustur.
Tipki diger meseleler gibi bu meselede de farkli goriislerin mevcut olmasi birgok fikrin
ac18a ¢ikmasina sebep olmustur. Itikadi mezheplerin genel gergevesi icerisinde yer alan
bu mesele hakkindaki goriislerde tipkr diger meseleler hakkindaki goriisler gibi farklilik

icermektedir.

Mu'tezile diisiince sistemine gore, taklit eden bir kimsenin durumu devamli bir
stiphe ve belirsizliktir. Bu sebeple Mu’tezile ekolii bu kisinin imaninin 6ziiniin saglam ve

tam olamayacagini ifade etmektedir. Nitekim mukallid olan kisi s6z konusu iman1 ile Hak

242 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manztimesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere
Bakis1”, 1/306. )
243 Byyiip Said Kaya, “Taklid”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2010), 39/461-465.
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Teala’y1 tam manasi ile tantyamaz ve detayl bilgiye sahip olamaz. Mu’tezile’ye gore kisi
her ne kadar taklidi bilgisi ile imana olusmus ise de bu bilgisinin onu belli basl hatalara
stiriikleyecegini izah eder. Mu'tezile diisiince sistemine gore, kulun hatalardan
kurtulabilmesi igin aklim1 kullanmasi gereklidir. Ayrica, bir Miislimanimn bir bilgiyi
sorgulamasi ve arastirmasi gerektigine inanmaktadirlar. Bu nedenle Mu'tezile'ye gore,
taklid ile imana ulagsmis kimse kafir olarak anilmaktadir. Nihayetinde Mu'tezile
diisiincesine gore kisi taklit yerine akil yiiriitmeyi, analiz etmeyi, sorgulamayi ve
arastirmay1 dnemseyerek dogru bilgi ve inanca ulagsmalidir. Mu’tezile ekolii ancak dogru
bilgi ile dogru inanca erisilebilecegini savunmaktadir. Bu nedenle mukallidin imani1 onlar
icin gegersizdir. Ancak baz1 Mu’tezile alimlerine goére mukallid tam anlamiyla bir kafir
sayllmamaktadir. Onu kiifir ile iman arasinda bir yere konumlandiran alimlerde
mevcuttur. Mu’tezile diisiincesine gore bazi alimlere gore taklid tam anlamu ile kiifiir

olmayacagi i¢in mukallidin imani da kafirlik degildir.?**

Matiiridi diisiincesine gore taklid ile gelen iman gegerlidir. Onlar Mu’tezile gibi
mukallidi kafir olarak nitelendirmezler. Matiiridi’ye gore iman tasdikten gegmektedir.
Mukallidin imani1 ise her ne kadar taklid yolu ile olmus ise de icerisinde tasdiki
barindirmaktadir. Bu sebeple mukallidin tasdikli iman1 sebebiyle ona kafir denilmez.
Mii’mindir ve ona mii’min demeyi zaruri gérmiislerdir. Mukallidin iman1 sahihtir ancak
kendisi fasiktir. Ciinkii istidlali terk vardir. Akil yiirlitmek zorunludur. Kisi akil
yiirlitmeden iman ettigi i¢in glinahkardir. Bu giinah1 imaninin sahihligine zarar vermese
de kisiyi fasitk konumuna getirmektedir. Bu kiginin affedilip edilmeyecegi yalnizca
Allah’1n iradesine bagli ve Allah’in kudreti elindedir. Her ne kadar taklid yoluyla kisi
iman etse de iman1 daima tehlikededir. Zira hakiki bir aragtirma yapmamis ve imanini
saglamlastirmamistir. Bu nedenle iman1 daima havada asali ip misali tehlikededir. Kisi
kendi akliyla, fikriyle, arastirmasi ve mantiksal analizi ile iman ettiginde onun iman
saptirilmaz olur. Dolayisiyla arastirmadan iman eden mukallidin iman1 saptirabilir
oldugundan endise barindiricidir. Matiiridi diisiincesine gore gergcek iman akli ve nakli
deliller ile delillendirilmis imandir. Kisi arastirarak en bilgili alimin izinden giderek
imanin1 tahkiki boyuta ulastirmalidir. Taklidi iman, Matiiridi diisiincesinde faydasiz
sayillmistir. Mukallide diisen ise tasdik ile etmis oldugu imanini, akli ve nakli delillerle
zenginlestirerek icsellestirmesi ve bu sekilde iman etmesidir. Esas olan iman budur. Bu

onu giinahtan arindiracaktir. Ciinkii arastirmamak ve istidlal ilminden uzaklagmak

24 K artal, fmanda Istisna, 18.
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giinahtir. Sonug olarak Matiirid1 diislince sistemine gore hakiki iman akli ve nakli deliller

ile gelen imandir.?%°

Es’ariler, delilleri olmadan taklidi olarak inanan bir kimsenin siiphe ve belirsizlik
barindirmasi neticesinde bu kimsenin mii’min degil kafir oldugunu ifade etmislerdir.
Fakat bu kul belli bir akil yiiriitme olmadan delilsiz bir sekilde inandig1 seye dair bir
slipheyi igerisinde barindirmamasi1 Es’ariler arasinda fikir ayriliklarina sebep olmustur.
Bu konu hakkinda 2 goriise sahip olan Es’arfler ilk goriislerinde kisinin delil, arastirma
ve analiz olmadan akil yiiriitmeyi terk ederek iman etmesinden dolay1 kendisinin mii’min
oldugunu ancak fasik konumda oldugunu ifade etmektedir. Kisi bu giinah1 sebebiyle
cezalandirilsa dahi gilinahlarinin affi neticesinde cennete gidebilecektir. Es’arilerin bu
konu hakkinda ikinci goriisti ise, kisinin tam anlamiyla kafir sayilmayacagidir. Cilinkii
Allah’a inandigin1 sdyleyen kimse kiifiirden kurtulmustur. Delilini bilmemesi ve akil
yiiriitmeyi terk etmesi nedeniyle tam bir mii’min sayilmamaktadir. Ancak bu kisi miigrik
veya kafir olarak nitelendirilmemektedir. Es’ari bu goriisii itibariyle Mu’tezile diisiince
sistemine yakin bir goriis beyan etmis gibi goriinebilir. Ancak buradaki fark mukallidi net
olarak kafir goren Mu’tezile’ye gore Es’ari diisiince sistemi mukallide tam anlamiyla bir
kafir denilmemektedir. Sonug olarak Es’ariler mukallidin imanini sahih olarak gormiisler
sayet igerisinde bir tereddiit yok ise mii’min olarak isimlendirilecegi goriigiinii

benimsemislerdir.?*¢

Mukallidin imanin1 tamamen gegersiz sayan yahut imanin1 net saymayan goriisler
oldugu gibi mukallidin imanin1 kabul eden goriislerde mevcuttur. Kerramiyye diislince
sistemine gore mukallidin iman1 gegerlidir. Ciinkii ikrar etmistir. Kelime-i Tevhidi ikrar
eden kimse mii’mindir. Allah’1 bilmese de ikrart mevcuttur. Bu da onu mii’min

yapmaktadir. Sonug olarak Kerramiyye diisiince sisteminde mukallid mii’mindir.?4’

Ebt Hanife’ye gore bir kimse herhangi bir zorlukla karsilagtiginda yahut
bilmedigi bir hususla karsi karsiya kaldiginda bu hususu Ogrenebilecegi bir alim
bulmalidir. Bu bilmedigi hususu bir alime soruncaya kadar Allah katinda dogru olana
inanmas1 gerekmektedir. Kafasinda karmasik olarak kalan konulara ¢6ziim bulmak igin,
zihnini aydinlatacak ve sorulara cevap sunacak alimi bulmakta kisi gecikmemelidir. Ebl

Hanife’ye gore kisinin sorularina cevap verecek alimi bulmakta gecikmesi caiz degildir.

25 Yalginkaya, Matiiridi de Iman-Amel Iliskisi, 123-124.

246 K artal, fmanda Istisna, 20.

247 Abdullah Demir, Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Iman: (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 68.
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Sayet kisi tereddiit ederek bekler, sorularina cevap verecek alimi bulmaz ise o halde kafir

olur.2%®

Ishak bin Hasan et-Tokadi, Nazmu’l-Le’dli adli eserinde mukallidin iman1

hakkinda s6yle demistir;

“Mukallidde nedir vech-i tereddiid 5’2’ = ,_..‘_;;_:, e & Lf-’

. C ey e da . S = Sy pa i |
Sahih oldur ki mii’mindiir mukallid ,\\_,,. SEC ‘L_{SQ gg
Mukallid i’tikadin béyle fikr et. , :&; ’_,\_'Lg;;\ ,j/-, z

= L-m > Cz;w.’ 2
4;3’1—294;-—;\-53;‘5 &

Mutabik cazim amma gayr-1 sabit.

Bu mezbure dimek dahi miinasib
Giinah terk-i istidlal-i vacib.”?*° (151-153)

“Mukallid konusunda tereddiite diisiiren nedir, mukallidin iman1 sahihtir. Diisiin
ki mukallidin iman1 sahihtir ancak sabit degildir. Bu s6z akillicadir ancak mukallidin

giinah1 akil yiiriitmeyi terk etmektir.” Ifadelerini kullanmistir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin mukallidin iman1 konusundaki goriislerine
bakildiginda yine Mu’tezile basta olmak tizere Es’ari’nin ve diger goriislerin aksine bir
goriis beyan ettigini sdylemek miimkiindiir. Ishdk bin Hasan et-Tokadi, mukallidin
imaninin gegerli oldugunu kabul ederken, istidlal ilmini terk ettigi i¢in gilinahkar
oldugunu belirtir. Bu yaklasimdan, Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin mukallidin imani
konusundaki goriislerinin Matiiridi diisiince sistemiyle benzerlik tasidig1 anlagilmaktadir.
Matiirid1 diisiince sistemi, iman ve bilgi arasinda bir iliski kurarak, kisinin iman1 arastirma
yoluyla elde etmesini tavsiye etmektedir. ishak bin Hasan et-Tokadi de benzer sekilde,
mukallidin imanin1 kabul eder ancak kisinin delillere dayanmadan, sadece taklit yoluyla
iman etmesini eksik bulmaktadir. Bunun bir kusur oldugunu ifade eder. Bu baglamda,
Ishak bin Hasan et-Tokadi, iman konusunda tahkik ve istidlalin énemini vurgulayarak,
kisinin inancin1 ve ana temellerini saglamlastirmasi gerektigini savunur. Ishak bin Hasan

et-Tokadi’nin bu konudaki goriisleri, iman ve akil arasindaki dengeyi koruma

28 Oz, Imam-1 A’zam i Bes Eseri, 58. .
249 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 7a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu’l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 111.
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cabasindadir. Bu baglamda baktigimizda ishak bin Hasan et-Tokadi’nin mukallidin iman1
AAAAA 250

2.2.5. SEM’IYYAT
2.2.5.1. Kabir Azab1

Kabir hayati insanlarin vefatindan sonra ahiret hayatina go¢ edinceye kadar
kaldiklar1 gecis donemine verilen isimdir. Ahiret ile diinya arasinda bir gecis donemini
ifade etmesinden dolay1 berzah alemi adi da kullanilmaktadir. Hem so6zliik hem terim
manasi itibariyle kabir hayati 6liimden sonra ahiret alemindeki yasamin baslamasina

kadar olan siirecteki gecis evresine verilen isimdir. %!

Islam’a gore kabir hayati mezardan ibaret degildir. Bu sebeple bir kimsenin kabir
hayatinin baglamas1 onun mezara konulmasi ile ilgili degildir. Sayet bir kimsenin vefati
gerceklesse mezara konulmasa, naasina ulasilamasa, yansa ve kiil olsa yahut naasi
hayvanlar tarafindan yenilmis olsa dahi onun i¢in kabir hayati baglamis demektir. Bu
sebeple kabir hayatindan kastin kisinin kabre konulmasi ile ilgili olmadigini ifade etmek

gerekmektedir.?>2

Kabir hayati1 ahiretin hayatinin baslangi¢ noktasidir. Bu noktada kulun azab1 ve
nimeti oldugu kabul edilir. Kisinin yaptiklariin karsiligini alacagi ilk yerin burasi
oldugunu ifade eden alimler vardir. Ahiretin baslangici olarak kabul edilmis kabir
yasamindaki 6diil veya cezalarin yalnizca ruhen oldugunu iddia eden alimler kadar hem
ruhen hem de cismen oldugunu kabul eden alimler de mevcuttur. islam diisiince
sisteminde itikadi mezhepler arasinda, bir kimsenin kabir hayatinda azaba ugrayip
ugramayacagi meselesi alimlerce tartisilmigtir. Ekollerin kendi aralarinda kisinin kabir
evresinde azap goriip gormeyecegi yahut nimete mazhar olup olmadigi konusunda
tartigmuglar ve fikir ayriligia diismislerdir. Tipki bir¢ok kelam konulari gibi kabir hayati
da mezheplerin olusmasinda fikir ayriliklarinda ayri bir basamak olarak, ekollerin

diisiince sistemlerinde yerini almistir. Kimisi kabir hayatinda nimetin olacagi, cennet

250 Bayram, “Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Akaid Manz@imesindeki Matiiridi Kimligi ve Diger Mezheplere
Bakis1”, 1/307.

251 {lyas Celebi, “Oliim ve Sonras1”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker

Yayinlari, 2016), 630.

22 Celebi, “Oliim ve Sonras1”, 631.
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bahgelerinden bir bahge olacagi kadar azabinda mevcut olacagini savunurken kimi boyle

bir nimet yahut azabin varligindan s6z etmemektedir.?*3

Islam’daki bir¢ok konu hakkinda fikir ayrilig1 yasayan alimlerin biiyiik kismi,
kiifiir sahibi kimseler ve isyanda olan miiminler i¢in kabir azabinin miimkiin oldugu
konusunda mutabiklardir. Ehl-i Siinnet'in, Matiiridiyye, Es’arlyye ve Selefiyye diislince
sistemleri ile Kerramiyye kabir azab1 ve kabir nimetleri konusunda bazi ayetlerin varligini
savunarak zorunlu olarak kabir azabini ve nimetini kabul etmislerdir. Ancak Rafiza,
Cehmiyye, baz1 Miircie alimleri ve Mu’tezile alimleri, kisinin sorguya ¢ekilmeden, giinah
sevabi giin yiizline ¢ikarilmadan evvel mevcut olan azabi mantik dis1 bulmus ve s6z
konusu mesele ile alakali oldugu iddia edilen ayetleri ahad haber niteliginde
degerlendirmislerdir. Bu sebeple kabul eden alimlerin yani1 sira azabi reddeden alimler de

olmustur.?>*

Es’ariler, Hz. Peygamber’in duasin1 6rnek vererek kabir azab1 konusunda Allah’a
sigindiklarint ifade ederler. Hz. Peygamber’in bunu baskalarina da tavsiye ettigini
aktarirlar. Ayrica, Firavunun ve ailesinin azabindan s6z eden hadis ve ayetleri 6rnek

25255

vererek kabir azabinin varligini izah ederler. “Onlara iki defa azap edecegiz. ayetinde

gecen “iki defa” ibaresinden birinin kabir azabi oldugunu ifade ederler.?*® Es’ari diisiince

sistemine gore kabir azab1 sahabe icmast ile dogrulanmustir.2%’

Matiiridi diisiince sistemine gore kabir azabi vardir. Imam Maturidi, kabir azabini
iki farkli kategoride degerlendirir. Vefat eden kimselerin kabirdeyken amelleri neticesinde
gidecekleri yerlere sahit olarak ac1 duymalarina 'azab-1 arz', cehennem azabina direk
maruz kalmalarina ise 'azab-1 ayn' demektedir. Bu ayrimdan anlasiliyor ki Matiiridi
diisiince sistemi de kisinin vefati ardindan kabirde belli baglit bir azap yahut nimet ile
muhatap olacagini savunmaktadir. Amelinin karsilig1 neye tekabiil ediyor ise onunla

belirlenecek olan kabir hayatinda azap yahut nimet arasinda bir siire¢ gegirecektir.?*8

258 Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/2 (2017), 70.

2% Mehmet Kubat, “Mezheplerin Ana ihtilaf Konularindan Biri Olarak Kabir Azab1”, Mesned [lahiyat
Arastirmalar: Dergisi 11/1 (2020), 11.

2 Tevbe Suresi 9/101.

2% Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, 72.

%7Mehmet Odemis, “Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azab1”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/30 (Arahik 2017), 519.

28 Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, 72.
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Ehl-i Siinnet alimlerince ortaya koyulan goriislerin ¢ogunluguna bakildiginda,
inanmayan kimseler ve giinahkar kullar i¢in kabir azabinin, itaat eden ve inanan miiminler
icin ise kabir hayatinda nimetlerin varligin1 kabul edilmektedir. Kisinin kabir
sorgusundan sonra ve kabir hayatindan once yaptiklar1 amellerin neticesinde bir ceza
yahut o6diile mazhar olacaklart Eh-li Siinnet diislince sisteminde kabul gormiis bir
goriistiir.>®® Ehl-i Siinnet inancina gore, bir kisinin kabir hayatinin baslamasi igin
muhakkak defnedilmesine gerek yoktur. Kisinin nerede ve nasil 6ldiigiiniin bir 6nemi
yoktur. Olen kimse kabre konulmasa dahi kabir hayatin1 yasamaya baslayacaktir. Kabir
hayatinda yasayacag azap ve nimet iki farkli sekilde gerceklesecektir. Ilk olarak kisinin
vefatindan sonra Miinker ve Nekir’in sorgusuna muhatap olacak diinya hayatinda yaptigi
ameller neticesinde kiyamet giiniine kadar siirecek olan ac1 yahut sevinci tadacaktir. Bunu
hem bedenen hem ruhen yasayacaktir. ikinci durumda ise azap ve nimeti bedenen degil,
ruhen yasayacaktir. Ancak bu iki ihtimalde Allah’1in kudret elindedir. Ancak Ehl-i Siinnet

diisiince sistemine gore ikinci goriis daha makul ve mantiklidir.?%°

Mu'tezile diisiince sistemine gore ise; kabir azabi meselesi 'el-menzile beyne'l-
menzileteyn' ve 'el-va‘d ve’l-va‘id' esaslar1 penceresinde degerlendirilmektedir. Bazi
kaynaklar da, Mu'tezile diisiincesinin kabir azab1 konusunda reddiyeye sahip oldugunu
ve kabir azabini reddettigi konusu siklikla belirtilmektedir. Hatta bu sebeple Mu’tezile
diisiincesine “el-kabriyye” denildigini ifade ederler. Ancak Mu’tezile diisiincesine ait bazi
kaynaklara bakildiginda, kabir azabini reddetmedikleri anlasilmaktadir. Mu'tezile i¢inde
kabir azabini kabul edenlerin varligi kadar reddedenlerin varligi da mevcuttur. Bununla
birlikte kabul edenlerin sayisi kabir azabini reddedenlerden daha fazla oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Mu’tezile diisiincesine sahip bazi alimlerin ifadesinde kabir
azabinin oldugunu hatta bunu kullarin kendilerini 1slah etmesi i¢in 6nemli bir basamak
oldugunu ifade ederler. Onlara gore kula kabir de bir azabin mevcut oldugunu dile
getirmek onu giinahlardan sakindirmanin bir yolu olabilir. Mu’tezile’ye gore insanlar
kotii amellerinin karsiligi olarak 6ncelikle kabir aleminde sonrasinda ise ahiret hayatinda
azaba ugrayacaklardir. Bu goriiglere bakildiginda Mu’tezile’nin kabir azabini reddettigini
sOylemek miimkiin degildir. Ancak onlara gore kabir azabini yasama sekli farklidir.
Mu’tezile diistincesine gore kisi 6ldiikten sonra beden cansiz ve iradesizdir. Bu sebeple

azabi1 hissetmesi miimkiin degildir. Bu diisiinceleri izah etmeleri onlarin kabir azabini

259 Kubat, “Mezheplerin Ana Ihtilaf Konularindan Biri Olarak Kabir Azab1”, 14.
260 Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, 72.
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reddettigini gosteriyormus gibi olabilir. Ancak Mu’tezile diisiincesine gore beden cansiz

ve iradesiz kalacagi i¢in kisi azabini ruhen ¢ekecektir. Sonug olarak Mu’tezile alimlerinin

cogunluguna gore kabir azabi vardir ancak azap ruhen hissedilecektir.?®*

Kabir azab1 konusunda Ishak b. Hasan et-Tokadi sdyle demistir;
“Azab-1 kabr var kafir la’ine
Dahi bazi1 usat-1 mii’minine

Mezar1 ravza eyler Rabb-i izzet

Budur ten’im-i ehl-i hayr-u ta’at ' Kﬂ;g J;Ba :‘\‘g
Kimin inkar1 var Miinker Nekire s, '.},\ m

Goriir girdiikte ol kabr-i hafire.?%?” (88-90)

“Kabir i¢inde azap vardir kafirler ve asi mii’minler i¢in ancak Rabb’e itaat edene
kabir bahge olur, i¢inde nimet vardir. Kabir sorgusunu inkar eden kimdir? Kabre girince
goriiniir Miinker ve Nekir.”?®® Ifadelerini kullanan Ishdk bin Hasan et-Tokadi eserinde

kabir azabinin varligindan s6z etmektedir.

Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin kabir azabinin varligi hususundaki goriisleri
incelendiginde, herhangi bir mezhep imaminin fikrine aykir1 bir sdylemde bulunmadig,
fakat kabir azabinin varligina dair kullandig: ifadelerinin Ehl-1 Siinnet diisiincesiyle
bagdast1f1 sdylenebilir. Ishak bin Hasan et-Tokadi, kabir azabi konusunda herhangi
goriisii dogrudan elestirmemistir. Ancak kabir azabinin kéfirler ve asi kullar i¢in var
oldugunu ifade etmistir. Giinahtan sakman kullar i¢in ise kabrin giil bahgesine
benzeyecegini ve onlar i¢in birer nimet olacagini dile getirmistir. Ehl-i Siinnet diisiince
sistemine gore kabir azabi1 hem ruhen hem de bedenen gergeklesir. Bu azabin
gerceklesmesi kullarin diinyadaki amellerine baglidir. Salih amelleri olan kullar, kabir

azab1 cekmek yerine kabirleri giil bahgesine donecektir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin bu husustaki goriisleri, kabir azabinin varhig:
konusunda ve bu azabin belirli bir ziimre {lizerindeki etkisinin vurgulanmasi agisindan,
Ehl-1 Siinnet diisiincesi ile ortlismektedir. Onun beyitlerindeki ifadeleri, hem kabir

azabinin varhigini kabul etmekte hem de bu azabin kimlere uygulanacagi konusunda net

261 Murat Akin, “Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, Diyanet Ilmi Dergisi 53/4 (2017), 164-173.

262 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 5b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Ullim, Nazmu’l-Le’ali ve Manziime-i Keydani Adli Mesnevileri, 102-103.

263 Zencan-1 et-Tokadi, Nazmii’I-Ledli, 42 KON 34159/2, 5b.
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bir tavir sergilemektedir. Bu da onun Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugunu ve bu diislince

sistemine aidiyet duydugunu gostermektedir.

Sonug olarak, Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin kabir azab1 konusundaki gériislerinin
Ehl-i Siinnet diisiince sistemi ile uyumlu oldugu goriilmektedir. Ishak bin Hasan et-
Tokadi, bu konuda Ehl-i Siinnet akaidi ¢ergevesinde sekillenmis bir anlayis sergilemistir.
Onun gortsleri, Ehl-i Siinnet inang sisteminin temel prensipleriyle ortiismekte olup, kabir
azab1 meselesine dair Ehl-i Siinnetin kabul ettigi genel cizgiyi yansitmaktadir. Bu
baglamda, ishak bin Hasan et-Tokadi’nin buradaki fikirleri, Ehl-i Siinnet alimlerinin kabir

azabina yOnelik genel yaklasimina paralel bir dogrultuda seyretmektedir.
2.2.5.2. Kiyamet Alametleri

Kiyamet, insanin i¢inde bulundugu yasamin sona ermesi, son bulmasi, insanin
fani oldugunu anladig1 diinya hayatinin bitisini ifade etmektedir. Kiydmet kavrami, 'ayaga
kalkmak, ayakta durmak' manasina gelen kiyam kavraminin kokiinden tiiremis bir
kelimedir. “Kabirden kalkmak, dirilmek, Allah’in huzurunda durmak” anlamina
gelmektedir.?®* Kiyamet alametleri ise, esratii’s-saat olarak isimlendirilir. Esrat kavrami
"alamet" anlamindaki seratin ¢oguludur. Saat ise "zaman dilmi, belirlenmis vakit"
manasina gelmektedir. Egratii’s-saat, literatiirde kiyamet alametleri olarak tanimlanir.
Kiyamet alameti ise diinya hayatinin son bulusuna dair delilleri ifade etmek igin
kullanilir. Bu alametler, biiyiik ve kii¢lik alametler olmak {izere iki ana basliga ayrilir.
Kiyamet alametlerinin vuku bulmasi mii’'minler igin kiyametin yaklastigini
gostermektedir. Bu alametler, hem Kur'an-1 Kerim'deki ayetlerde hem de hadislerde
rivayetlerle bizlere ulasmis olup Islami diisiince sistemleri tarafindan detaylh
incelenmistir. Mii’minler kiyametin ne zaman kopacagini bilemese de kiyametin vuku

bulacagina dair delillerin, alametlerin gerceklesmesi sebebiyle kiyametin yaklastigini

idrak edebilirler.26°

Islam diisiince sistemleri icerisindeKi tartisma konularindan biri de kiyamet
alametleri olmustur. Kiyamet alametleri konusundaki tartismanin temeli ise ayetler ile
sabit olan alametlerden ziyade haberler 15181nda rivayet edilen alametler agisindan

olmustur.

264 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 44/516-522.
265 Yusuf Sevki Yavuz, “Kryamet Alametleri”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara, 2022),
44/522-524.
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Evvela Ehl-i Siinnet diisiince sistemine ait kelam eserlerinde kiyametin alametleri
hakkin detayli tartigmalara girilmemistir. Kiyamet alametleri konusunda sahih haberlerde
aktarildigi haliyle alametler kabul edilmistir. Ehl-i Siinnet'in hadislere verdigi ehemmiyet,
bu yaklasimda ilk belirleyici adim olmustur. imam-1 A’zam, Tahavi ve diger ilk dénem
kelamecilari, kiyamet alametleri hususuna dair alametlere iman ettiklerini belirtmis, ancak
alametleri ayrintili yorumlamaktan kaginmiglardir. Es'ari ve Maturidi gibi biiytik Ehl-i
Stinnet diisiince sistemi 1s1g1nda fikir beyan eden alimler de yazmis olduklar eserlerinde
kiyamet alametleri konusuna az ve sinirli yer vermistir. Onlar daha ¢ok hadislerin sahih
ve giivenilir olmasina odaklanmiglardir. Sonug itibariyle Ehl-i Siinnet diislince sisteminin
alimleri kiyamet alametlerini giivenilir ve sahih hadislerle sinirli olarak benimsemis,

derin ve detayli tartismalardan kaginmislardir.?%

Mu'tezile diisiincesinin ilk donemlerine bakildiginda Mu’tezile diisiincesine ait
eserlerde kiyamet alametlerine ¢ok fazla yer verilmemistir. Kiyamet alametlerine fazlaca
yer verilmemesinin sebebi Mu’tezile diisiincesinin ortaya ¢ikisinda etkili olan tartigmalar
arasinda kiyamet alametleri konusuna sik rastlanilmamasidir. Mu'tezile diislince
sisteminin akil ve mantiga verdigi 6nem ve nakli aklin 1s1831inda agiklama egilimi, Selefi
diisiincesindeki alimlerce elestirilmistir. Mu’tezile mezhebi, sistemlesmeye basladigi
donem boyunca devletin destegiyle gelismeye calismis, ancak bu durum, Mu'tezile'nin
beklenmedik bir son ile karsilasmasina sebep olmustur..?8” Mu'tezile diisiince sistemi,
kiyamet alametleri hususunda nakil ve akil dengesini gozetmistir. Ancak detayli ve derin
tartismalardan kaginilmistir. Nihayete bakildiginda kiyamet alametlerinin mevcut oldugu
Mu’tezile diisiinde sistemi tarafindan da reddedilmemistir. Sia diisiince sistemine
baktigimizda ise kiyamet alametleri konusunda Mehdi inanci tlizerinde durmuslardir.
Sosyal ortamin karigik olmasi ve isyanlarin, zuliimlerin mevcut olmasi insanlarin
igerisinde bir “kurtaricr” umudunu beslemistir. Insanlarin bir kurtaricinin gelecegine dair
umudu siyasi amaglar i¢in kullanilmistir. Sia diisiince sistemine gore Mehdi inanci farkl
tezahiirler gostermektedir. Onlara gore Mehdi, ismet sifatina sahiptir. Mehdi’nin
kendisine has bir ilimi mevcuttur. Imamiyye Siasi'na gore ise Mehdi on ikinci imam olan

Muhammed bin Hasan'dir.®¢ Muhammed bin Hasan kiyamet kopmadan evvel geri

266 Ahmet Siinetci, Kiydmet Aldmetlerinin Akli ve Nakli Temelleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 89-95.

%7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl (Kahire: Daru’l-Misriyye,

1962), 2/176-183; Siinetci, Kiyamet Alametlerinin Akl ve Nakii Temelleri, 97-98.

268 Saban Banaz, “Corumlu Caferilesmis Alevilerin Caferilesme Siirecleri ve Temel Inang

Esaslar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 95 (2020), 184-188.
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donecektir. Sia diislince sistemi genel olarak kiyamet alametlerini kabul etmistir. Ancak

bilhassa Mehdi ve niizul-i Isa mevzularma daha ¢ok énem vermistir.2%®

Hz. Isa’nin geri gonderilecegi ve Deccal ile miicadele ederek Deccal’i dldiirecegi
konusunda alimlerin biiyiik ¢cogunlugu mutabiktir. Bu alimler Eba Hanife, Ahmed bin
Hanbel, Matiiridi ve Es’ari’dir. Bunun yani sira Deccali serlerin odaginda bozguncu bir
topluluk olarak isimlendiren alimler de vardir. Bu alimlerin Deccal hususunda
Miisliimanlarin uyanik olmasi gerektigini ifade ederken Deccal isimli ser odaginin toplum

icerisinde fitneyi yayacagini ve toplumu bozacagini iddia etmislerdir.2’

Ebl Hanife’ye gore Deccalin ortaya ¢ikmasi haktir. Yecciic ve Mecciic ortaya
cikacak ve kiyamet giinii geldiginde gilines batidan dogacaktir. Sahih haberlerle
bildirilmistir ki Hz. Isa gokten inecektir. Ebei Hanife nin kiyamet alametleri konusundaki
gortisleri bunlardir. EbGi Hanife’ye gore bahsi gecen bu alametler sahih haberlerle
bildirilmistir.?"*

Ishak bin Hasan et-TokAadi ise kiyamet alametleri konusuna Nazmu I-Le ali adl
eserinde sOyle deginmistir.

-\ ’%‘cﬁ; = Lﬁl

"Kiyametten mukaddem on alamet. =28

3 > "
Zuhur eyler gelir ruz-1 kiyamet. %Mt :

/
Duhan-u dabbe vii hem nar-u deccal. ;3_, A)L;EJ

Tulu-1 sems magripden bu bes hal.?’? (110-111) 5\".5!; e 1

Dahi Yecciic-u Mecciicun hurucu

Ediip sedd-i sikenderden uruc1.23" (112)

“Kryamet kopmadan 6nce on alamet meydana gelecek, kiyamet vuku bulacaktir.
Duman, Dabbe, Deccal ve Giinesin dogudan degil batidan dogmasi bu alametlerdendir.
Ayrica Ye'clic ve Me'clic'un ¢ikist ve Iskender Seddi'nden yiikselmeleri buna dahildir”

ifadeleri ile kiyamet alametlerini siralayarak onlarin varligina inandigini ifade etmistir.

269 Siinetci, Kiyamet Alametlerinin Akli ve Nakii Temelleri, 97-105.

210 flyas Celebi, “Kiyamet”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari,

2016), 489.

211 Oz, Imam-1 A ’zam i Bes Eseri, 58.

212 7encan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 5a.; Ozfirat, Tokatli Ishdk Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 106.

213 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 6b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 106.
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Ishak bin Hasan et-TokAdi kiyamet alametleri gériisiinde herhangi bir diisiince
sistemini hedef almamistir. Nitekim diger ekollere bakildiginda onlarin kiyamet
alametlerini reddettigini sdylemek de miimkiin degildir. Dolayisiyla herhangi bir
mezhebe reddiye niteliginde degil bilgilendirmek amaciyla kiyamet alametleri bahsine
eserinde yer vermis ve alametleri siralamistir. Beyitlerin devaminda Hz. Isa’nin
yeryliziine geri gonderilecegi bahsine deginmistir. Yine burada Ebl Hanife’ nin goriisleri
1s1g¢inda bir fikir beyan ettigi sOylenilebilir. Bu sdylemin sebebi bundan onceki konu
basliklarinda Ebli Hanife’yi 6vmesi ve cogu yerde kendisinden bahsederken eserindeki
goriislerine yer vermesidir. Dolayistyla Ishak-1 Zencani’nin, Ehl-i Siinnet 1s18inda

kiyamet alametleri goriigiinii savundugu sdylenebilir.
2.2.5.3. Hasr

Hasr kavrami s6zliik anlamu itibariyle “bir toplumu bulundugu mevkiden cebren
¢ikartp bir meydanda toplamak” manasina gelmektedir. Kiyamet vakti geldiginde,
yeniden diriltilecek tiim mahlikat hesaba ¢ekilmek iizere bir alanda toplanir. Bu toplanisa
hasr denir. S6z konusu alana mahser, arasat veya mevkif da denir. Dolayisiyla hasr,
kiyametin vuku buldugu giin ba’s’tan sonraki asamadir. Kul hesaba cekildikten sonra
cennet veya cehenneme gidecegi netlesir. Bu netlesmeden sonra kiginin cennet yahut
cehenneme gitmesine ise nesir denir. Hasr nesirden onceki asamadir. Islam inancina gore
topluluklar kendi peygamberleri onderliginde hasr olacaklardir. Miisliimanlarin 6nderi
olan Hz. Muhammed i¢in hasr giiniinde iimmetinin basinda olmasi sebebiyle “Hasir” ismi
de kullanilmigtir. Hasr gergeklesti§inde kiyamet sonrasi hayat i¢in adimlar yavas yavas
gerceklesmeye baslanmasi i¢in bir diizen gelecektir. Bu sebeple hasr i¢in diizenleyici de
denilebilir. Sonug olarak kiyametten sonra kullarin yeniden dirilmesi neticesinde bir

alanda toplanarak amellerinin mizanda tartilmasini beklemelerine hasr denilmektedir.2’*

Hasr kavrami tipki diger kavramlar gibi itikadl mezhepler arasinda tartisma
konusu olmustur. Diger meseleler kadar farkl fikir ayriliklarina sebep olmasa da Islami
diisiince sistemlerinin olusmasinin bir basamagi olmustur. Hasr konusundaki fikir ayriligi

hasrin varliginda degil, mahiyeti hususundadir.

Islami diisiince sistemlerine gore, ahiret insanlarin kabirlerinden kalkarak yeniden
dirilerek Hak Teala’nin huzurunda toplanmalar1 ve hesaba ¢ekilmeleri ile baslar. S6z

konusu siire¢, Islam alimlerine gore ba’s, hasr, mahser, amel defterlerinin verilmesi,

274 Siileyman Toprak, “Hasir”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 1997), 16/416-417.
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mizanda amellerin tartilmasi, sirat kopriisiinden gecilmesi gibi asamalarla gerceklesir.
Kur’an’1 Kerim’de ahiret giiniinden ve yeniden dirilmeden bahsedilmektedir. lyilik ve
kotiiliikklerin, hayr ve serrin tam anlamiyla karsiliinin ahiret hayatinda verilecegi,
Allah’in adaletinin tecelli edecegi vurgulanir. Islam ulemas: icerisinde, yeniden
dirilmenin ruh ve bedenle olacagi konusu mutabiktir. Ancak bu bedenin mahiyeti
konusunda farkli fikirler mevcuttur. Ruhun bedenle birlikte hasr olacagini savunan
alimler kadar ruhun yalniz basina yahut bedenin bizim tasavvurumuzdaki hali disindaki

haliyle hasr olacagi konusunda fikir beyan eden alimler de vardir.?”

Matiirldi diisiince sistemine gore, yeniden dirilme konusu 6nem arz etmekte bu
sebeple mezhep kitaplar1 detayli olarak bu konuya deginilmektedir. Matiiridi diisiince
sistemi, kiyamet gilinlinden sonra yeryiizli ve gokyiiziiniin degisecegini ifade eder. Bu
degisim neticesinde tiim yaratilmiglarin hesaba cekilecegini bu hesap icin biiyiik bir
mahkeme kurulacagindan soz eder. Insanlar yeniden diriltildikten sonra bir alanda
toplanacaktir. Bu alan mahser alanidir. Matiiridi diisiincesine gore o, mahser ginii
insanlarin bitkin, aciz ve korku i¢inde Allah’in huzurunda toplanacagini sylenir. O giin
kimse Hak Teald’ya karsi gelemeyecektir. Itaat etmeyen asi ve inkarcilarin diinyada
Allah’1n emirlerine itaat konusunda isteksiz olmalari, emirlere karsi kor ve sagir olmalart
sebebiyle yeniden dirilmelerinde bu durumun etkisi olacagini ifade eder. Amellerine gore
kullarin yiizlerinin aydinlik yahut karanlik olacagini vurgular. Netice itibariyle, Matiiridi
diistincesinde hasrin varlig1 kabul edilmistir. Bu yeniden dirilmenin hem bedenen hem

ruhen oldugunu savunmuslardir.?’®

Es’ari diislince sistemine gore yeniden dirilme vardir. Bu mesele Kur’an ayetleri
ile sabittir. Allah’1n ilim ve kudreti buna yetkindir. Yaraticinin miikkemmelligine inanmak,
yeniden dirilmenin varligina inanmay1 gerektirir. Allah’in yoktan var eden ilahi kudreti
yeniden diriltmeye de kadirdir. Yeniden dirilmenin varligi ve dogrulugu konusunda Eg’ari
ulemas1 hem fikirdir. Ancak Imam Gazali yeniden dirilmenin bedenen oldugunu sdyler.
O, cismani hasri savunmaktadir. Ona gore Allah yoktan var ettigi gibi yok ettigi seyi de
yeniden yaratabilir. Bu sebeple 6len kimsenin viicudu yeniden vaki olacaktir. Ister ruhen

ister bedenen isterse hem ruhen hem bedenen olsa dahi yeniden dirilme haktir. Ciinkii

215 7eliha Demirel, “Ehl-i Siinnet’e Gore Oliim Sonrasinda Yeniden Dirilis”, Islami Ilimler Arastirmalar
Dergisi 11 (Haziran 2022), 98-99.

276 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te "vilatiil Kur’'an Terciimesi -1, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev.

Bekir Topaloglu (Ensar Nesriyat, 2021), 7:524-526; Demirel, “Ehl-i Siinnet’e Gore Oliim

Sonrasinda Yeniden Dirilis”, 100-104.
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ahirette hesabin ve sorgu sualin neticesinde kisinin gidecegi yerin belirlenmesi i¢in
gereklidir. Kisi diinya hayatinda yasadiklarinin ve yaptigi amellerin ecrini alacak yahut
azabimi c¢ekecektir. Bu sebeple yeniden dirilme vardir. Kiyamet giinii insanlar yeniden

dirilecek ve mahser alaninda toplanacaklardir.?”’

Mu’tezile diisiince sistemine gore yeniden dirilme mevcuttur. Ancak o akil yoluyla
yeniden dirilme meselesini agiklamayi tercih etmektedir. Kisinin amelleri neticesinde
cennet yahut cehenneme gidecegini bu nedenle yeniden dirilmenin muhtemel oldugunu

ifade ederler.2’®

Ebl Hanife'ye gore, vefatindan sonra insan tekrar dirilecektir. Bu dirilig
neticesinde, kulun bedeni yeniden yaratilacak ve kisinin ruhu bu yeni bedene geri
donecektir. Ebli Hanife’ye gore, ahiret inancinda beden ve ruh biitlinliigii vardir. Ruhun
bedene geri verilmesi, kisinin hesap gilinli i¢cin tam anlamiyla dirilecegi anlamina

gelmektedir. Bu yeniden dirilis hem ruhen hem de cismani olacaktir.?"

Ishak bin Hasan et-Tokadi s6z konusu eserinde yeniden dirilme bahsine soyle

deginmistir;
“Nusus-1 kat1’a var ruz-1 hasre. J-*‘"-’. TEAR 4;L
Kuburinda ¢ikar mevtasi tasra. _',_j@.. = ‘{ % ”I
Girer ervah-1 ebdani atika. d‘.h‘ ’&J
Budur bas-1 kiyamet f1’1-hakika. u‘ﬁauu u«s;i;
o /-

Beden hasrini miinkir felsefidiir. 22, ‘éﬁ ,,, e
Milel erbabina gayr1 hafidiir.28” (91-93) J.‘k"“'-‘.-‘f’i'\"; ii'b"‘b"

“Hakiki bir delil vardir ki kiyamet giiniinde yeniden dirilmeye isaret eder.
Kabirlerden mevtalar disar1 ¢ikacaktir. Ruhlar yeniden bedenlere doner. Kiyamet giinii
dirilisi budur. Bedenin dirilisini inkar edenler vardir. Bu, ehli i¢in acik bir gergekliktir.”

ifadelerini kullanmustir.

277 Demirel, “Ehl-i Siinnet’e Gére Oliim Sonrasinda Yeniden Dirilis”, 107-108.

28 Hiiseyin Celik, “Mu‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayis1 ve Giiniimiize Yansimalar1”, Islami Ilimler
Arastirmalari Dergisi 12 (Aralik 2022), 83.

219 Oz, Imam-1 A’zam i Bes Eseri, 57.

280 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 5b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 103.
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S6z konusu ifadelere bakildiginda Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin yeniden dirilme
ve bu dirilisin bedenen mi yoksa ruhen mi olacagi konusunda Ebl Hanife nin goriisiinii
benimsemis ve onun goriisii ile paralel bir ifade kullanmistir. EbG Hanife, yeniden dirilisin
hem ruhen hem de bedenen gerceklesecegini ifade eder. Bu ifade, ahiret gliniinde ruhun
yeniden yaratilan bedene verilecegi ve bdylece insanin tam manasiyla dirilecegi
seklindedir. Ishak bin Hasan et-Tokadi de bu gériisii benimseyerek, yeniden diriligin hem
cismani hem de ruhani olacagini belirtir. Hasr (yeniden dirilme) hususunda Eba
Hanife’nin fikirlerinin etkisinde kalmaktadir. Bu durum Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
Ebl Hanife diisiince sistemine olan aidiyetini gostermektedir. Her ne kadar dogrudan Ebt
Hanife’yi anmasa da; onun goriislerine paralel ifadeler kullanmasi1 Ebii Hanife’nin

goriislerini yansittigini agikca ortaya koyar.

Sonug itibariyle, Ishdk bin Hasan et-Tokadi’nin yeniden dirilme ve hasr
konusundaki ifadeleri, EbG Hanife’nin diislinceleriyle biiyiik oranda ortiismektedir.
Yeniden dirilme ve hasr konusunda onun diisiince sistemini takip ettiini ortaya

koymaktadir.
2.2.5.4. Ru’yetullah

Ru’yetullah kavrami, "gérmek" anlamina gelen rii’yet ve "Allah" lafizlarindan
olusan bir terkiptir. Kur’an’1t Kerim’de dogrudan rii’yetullah ifadesi ge¢memektedir.
Ancak inkar eden kimselerin Allah’1 gérme ve peygamberlerinden Allah’1 gostermelerini
istemelerinden s6z edilmektedir. Bu istemeler neticesinde ru’yetullah kavrami agiga
cikmis ve Islami diisiince sistemlerinin ilk dénemlerinde tartisma konusu haline gelmistir.
II. yiizyilin 1lk yarisinda agiga ¢ikan ve itikadi diisiince sistemleri i¢in yeni bir adim olan
meseledir. Ru’yetullah meselesinde iki kategori vardir. Allah’in diinyada goriilebilecegi
ve Allah’n ahirette goriilebilecegi konularidir.8! Bu konu basliginda “Allah’in ahirette

goriilebilecegi” hususuna deginilecektir.

Hak Teéala’ nin ahirette goriilebilecegini iddia eden alimlerin varligi kadar Allah’in
ahirette goriilemeyecegini iddia eden Aalimler de mevcuttur. Iki cenahta kendi

diisiincelerini ya ayetler yahut hadisler 1s181nda delillendirmeye ¢aligsmaktadir.

Es’ari diisiince sistemine gore ru’yetullah miimkiindiir. Bu meseleyi kabul etmek

ve inanmak ise farzdir. Es’ari’ye gore aklen ve naklen ru’yetullah miimkiindiir. Onlara

281 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istambul, 2008), 35/311-
314.
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gore alemde gordiiglimiiz her seyi gorebilme nedenimiz onlarin var olmasidir. Allah’ta
var olduguna gore Allah’1t da gérmek miimkiindiir. Sehristan’i ve Fahreddin Razi bu

goriise kars1 ¢ikmis olsalar dahi mezhebin diger alimleri bu goriisii benimsemislerdir.?8?

Es’arilere gore Hz. Peygamber’in bazi hadisleri Allah’in goriilebilecegine
isarettir. Bedir gecesinde bu konuya degindigi ve bir ay goziimiizde ne kadar berrak bir
durumda goriiniir vaziyette ise Allah da ahirette ay kadar parlak sekilde goriilecektir. Bazi
hadislerin yani1 sira Eg’ariler bazi ayetleri de Allah’in goriilebilecegi konusunda delil
olarak kullanir. “Oyle yiizler vardir ki, o giin isildayacak ve Rablerine bakacaktir.?8®
ayetinin bu hususa delil oldugunu ifade etmektedirler. Nitekim mira¢ gecesi Hz.
Peygamber Allah’t gormiistiir. Ancak Allah’1 ahirette nasil goriilebilecegi konusu
mahlikattin goriiniirliiglinden farklidir. Eg’ari diisiince sistemine gore Allah mekansiz,
yonsiiz, kars1 karsiya gelmeden, 1s18a ihtiya¢ duymadan, yaratilan varliklarin goriilmesi

icin gerekli olan her ne varsa onlar olmadan géoriilecektir.?8*

Matiirldi  diisiince sistemine gore tipki Es’ariler gibi Allah’in ahirette
goriilebilinecegi miimkiindiir. Allah ahirette goriilecektir. Allah’1 ahirette gérmek naklen
vacip olmanin yam sira aklen de caizdir. Métiiridiler de tipki Es’ariler gibi Allah’in
ahirette goriilecegini Hz. Peygamber’in verdigi haberlerden yola ¢ikarak ispatlamaya
caligirlar. Onlara gore Allah’in ahirette goriilecegine dair deliller hadislerin yani sira
Kuran ayetlerinde de vardir. Netice itibariyle Matiiridi diislince sistemine gore de Allah’1

ahirette gérmek miimkiindiir.?%

Ehl-1 Stinnet alimlerince Allah’1 ahirette gérmek miimkiindiir. Miiminler Allah’1
ahirette gorebilecekken, kafirler bu durumdan mahrum kalacaklardir. Diinyada mevcut
gorme yetisi ile ahiretteki farkli olacaktir. Ehl-i Slinnete gore ahirette diinyadakinden daha
farkli bir sekilde gérme yetisi olacak ve bu yeti vesilesi ile Allah mii’'minler tarafindan
goriilecektir. Kullarindan gézlerinden perdeden kalkacak ve bu nimete kavusacaklardir.

Bu Allah’in mii’min kullar1 i¢in bir liituf olacaktir.?®

Mu’tezile diislince sistemi riiyeti reddetmektedir. Nasil ki ruh vardir ancak

goriilemez Allah da vardir ve goriilmezdir. Es’ari’nin “var olan goriiniir” tezini reddeden

282 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 207.

283 Kiyame 75/22-23.

284 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 208-209.

285 Yesilyurt vd., Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, 222-223.

286 Es’ari, El-Ibane ve Usulii Ehli’s-Siinnet; Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah Tartismas1”,
Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016), 518.
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Mutezile goriisiine sahip alimler, Allah’in goriinebilmesi i¢in cismani bir hal
gerektirdigini bununda Allah’in zatina aykir1 oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore
goriinen sey cisimdir ve yaratilmistir. Ancak Allah yaratilmis degil yaratandir. Bu sebeple
Allah ahirette goriilecektir demek Allah’1 mahlikattan saymaktir. Bu da tevhit anlayisina
aykirnidir. Tenzih hususuna fazlaca Onem veren Mu’tezile i¢in Allah’in ahirette
goriilecegini sdylemek tenzihe aykiri hareket etmek demektir. Bu sebeple Mu’tezile
diisiince sistemi Allah’in gozle goriilebilecegi hususunu Allah’1 cisimlestirmemek adina
reddeder. Ru’yet, Allah i¢in benzesme algisi ifade etmesi sebebiyle Mu’tezile mutlak

tenzih diisiincesine muhalefet etmemek adina ru’yeti inkar etmistir.2%’

Ebl Hanife’ye gore ise Allah’1 gormek miimkiindiir. Mii’minler ahiret giiniinde
Allah’1 gorebileceklerdir. Cennet ile nimetlenen mii’minler, Allah’1 aralarinda bir mesafe
olmadan gorebileceklerdir. Ebli Hanife’ye gore ru’yet gerceklesirken herhangi bir

keyfiyet olmayacaktir. Mii’minler tesbih olmadan Allah’1 bas gozleriyle gorebilecektir.?®

Ishak bin Hasan et-Tokadi’ye gore ru’yet miimkiindiir. O séz konusu eserinde

ru’yet meselesine s0yle deginmistir:

“Bekadarinda ca’iz rii’yetullah _&;‘{{_T_,:, 5 \,.g)o _,\.;LA‘
Olur bedr-ii kamer gibi nazargah. E T
Bu bas goz ile gormek la-mekani %’ - ;." /,‘,
Mubhal olmaz cihetsiz cavidani :1‘3;;@_ _;:__';:g_,-/
Cevazi akl ile amma viicubi ‘R;?:’\:l'f‘\ij

Baius ek

Nukula miistenid yokdur ruyub1.28 (39-41)

287 Fatmanur Ceran, “Mu’tezile’nin Tenzih Doktrini Baglaminda Ru’yetullah Problemi”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/41 (2018), 104-106.

288 Oz, Imam-1 A ’zam n Bes Eseri, 56.

289 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Leali, 42 KON 34159/2, 2a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 96.



84

Goriir mii’min beri iglin-ii geradan
Geger ol demde zevk-1 masivadan
Bu da’vada deliliim nass-1 ayet
Yirmi bir sahabiden rivayet

Revafiz nazir olmaz ol cemale

A’ceb hiisran-1 ehl-i i’tizale”?%0 (42-44)

“Mekansiz bir sekilde ebedi olan Allah’1 gérmek caizdir. Goriildiigiinde ay gibidir.
Akilla miimkiindiir. Kisi Allah’1 gordiigiinden kendinden gecer, diinyadan bagi kopar.
Delil gerek ise ayet ve hadislerdir. Yirmi iki sahabeden rivayettir. Sia géremez o giizelligi,
ne biiyiik kayiptir Mu’tezile i¢in.” Sozleriyle ru’yet meselesindeki goriislerini
bildirmistir.

Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin rii’yet konusundaki fikirlerine bakildiginda, Ehl-i
Stinnet disiince sisteminin etkilerini gérmek miimkiindiir. O, insanin Allah’1t goriip
kendinden gegecegini ifade etmektedir. Ancak kisinin Allah’1 bas goziiyle gorecegini
soyler. Bu sdyleminde Ebl Hanife nin etkisi mevcuttur. Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin
Sia ve Mu’tezile’yi anmasi, esasen ru’yeti reddedenlere yonelik bir elestiri niteligindedir.
Ona gore, Allah’1t gdrmenin miimkiin olmadigmi iddia etmek hatadir ve bu goriisi

benimseyenler, acinacak bir durumdadir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi, ru’yet meselesinin ayet ve hadislerle sabit oldugunu
vurgulamaktadir. Ru’yetullah inancinin Kuran ve siinnetle desteklendigini, sahabe
tarafindan da rivayet edildigini ifade eder. Bu baglamda, sahabe rivayetlerinin mevcut
oldugunu belirtmektedir. Ru’yetullah meselesini Ehl-i Siinnet 1s181nda agiklamaktadir.
Ishak bin Hasan et-Tokadi, tipki Ehl-i Siinnet diisiince sistemi gibi ahirette miiminlerin

Allah’1 gbrecegine inanir.

290 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 3b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 96.
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2.2.6. DIGER MESELELER
2.2.6.1. Cebriyye Mezhebi

Ishak bin Hasan et-Tokadi Nazmu'l-Le’dli adli eserinde bazi mezheplere karsi
elestiride bulunmustur. Bunlardan bir tanesi de Cebriyye mezhebidir. Oyle ki ona dzel bir
baslik altinda elestirisini yapmustir.

“Fesad-11’tikad1 cebr-i mahzun ’,
® : ,c’/ AR “ ./
0 PARTOL A
Hafi olmaktan azhar kibr-i mahzun.?* (60) '\L"‘"{Je‘ ‘M‘?,-

“Cebriyye’nin itikadi fesada ugramistir. Bu fesad kibirden dogmaktadir.”

Sozleriyle Cebriyye mezhebi hakkinda elestirileri baglamistir. Cebriyye mezhebinde
Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin elestirdigi konu ise kulun kendi filleri hususundaki

iradesidir.

Cebriyye kavrami sozliikte “bozuk olani 1slah etmek, diizeltmek, bir isi birine zor
kullanarak yaptirmak” manasina gelen cebr kelimesinden tiiremektedir. Islami literatiirde
ise kisinin fiilleri hususunda kendine ait bir se¢im hakkinin ve iradesinin olmadigini
savunan topluluga verilen isimdir. Cebriyye diisiince sistemine gore kulun kendi
hayatinda herhangi bir se¢im hakki yoktur. Onlar Allah’in kudretini gdlge de birakmamak
adina kula herhangi bir se¢me hakki tanimaz kulu riizgar 6ntindeki yapraga benzetirler.
Riizgar nereye savrulursa oraya giden yaprak misali Allah kulunu nereye savurursa kul
oraya gitmektedir. Buradaki maksat Allah’in kudretini daraltmaya mani olmak ve
genisletmektir. Kul higbir fiilinin sorumlulugunu iistlenemez. Ciinkii Cebriyye diisiince
sistemine gore irade etmedigi ve se¢gme hakki bulunmadigr bir fiil konusunda hesaba
cekilmek yahut sorumlulugunu iistlenmek ilahi adalete aykiridir. Bu sebeple Cebriyye’ye

gore kul kendi fiillerinin sorumlulugunu alamaz.?%2

Cebriyye diisiince sisteminin ortaya ¢ikmasinda, insanlarin su¢luluk i¢ giidiilerini
bastirma istegi etkili olmustur. Allah’in emirlerini itaat etmeyen ve yasaklarini
cignemekten sakinmayan bazi kimseler, sorumluluklarinin agirligi altinda ezilmemek
adina kacinma psikolojisi ile fiillerini kadere atfetmislerdir. Fiillerin sorumluluklarini

kadere birakmiglardir. Nitekim Cemel, Siffin ve Kerbeld gibi olaylarin Miisliimanlar

21 7encan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 3a.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 99.

22 {lyas Celebi, “ilk Kelam Tartismalar1 ve Inan¢ Gruplar”, Kelam, ed. Saban Ali

Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 55.
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arasinda derin acilar ve {iziintiiler olusturmustur. Bu vuku bulan olaylar da biiyiik can
kayiplari olmus ve Hz. Peygamber’in torunlarinin 6ldiiriilmesi, soyuna dair soykirim
yapilmasi, Miisliimanlar1 sarsmis ve bu acidan kurtulmak amaciyla olaylari ilahi kadere
baglamislar ve vicdani bir rahatlama i¢in ilahi kadere yonelmislerdir. Bu tiir siyasi olaylar
neticesinde insan vicdan muhasebesini alt etmek adina kader kavramina siginmis ve i¢
sesini susturmustur. Iste olaylarm sebebinin ilahi kader oldugu diisiincesi Cebriyye
diisiince sisteminin olugmasinda etkili olmustur. Boylece kullar fiillerinin sorumlulugunu
almayacak ve fiillerin yaraticis1 olan Allah’in emriyle yasadiklar1 olaylar1 agiklayarak
sorumluluklarinin  sonuglarindan kurtulacaklardi. Nihayetinde insanlarin yasamis
olduklar1 bu dini tecriibe Cebri diisiincesini desteklemis ve Cebriyye mezhebinin

olusmasinin ilk adim1 olmustur.?®

Ishak bin Hasan et-Tokadi, Cebriyye’'nin bu goriisiinii elestirmis ve itikadmin
bozuk oldugunu ifade etmistir. Beyitlerinin devaminda Cebriyyedeki kastin kisiyi
gorevlerden kagirmak oldugunu ve bu sebeple mii’min bu kagis neticesinde sapkinliga
ugrayacagindan soz eder.?®® Insan fiilleri bahsinde kulun kendi fiilleri hususuna
degindigimiz de ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Ebl Hanife ve Matiiridi kimligi tasidigin
s0z etmistik. Bu kimligi tagimasi sebebiyle Cebriyye mezhebini sert bigimde elestirdigini

sOylemek yersiz olmaz.

113 /@ _ R : ;i e o = -
Kibar-1 maveraii’n-nehri bi-ad S PP L b g

et =
Dedi hal-i Mecusi bundan es’ad ™ (67) ~ A=Sleiassscasdimai 5
“Maveratinnehir’in biiyilikleri dedi ki Mecusi’nin hali Cebriyye’nin halinden

tyidir.” Beyitleri ile Cebriyye mezhebinin durumunun Mecusilerden daha kotii bir hal

oldugunu ifade eder.

Ishak bin Hasan et-TokAdi insanin iradesini inkar eden kimselerin Mecusilerden
daha kotli ve vahim bir durumda olacagini ifade ederek bu inkarin kisiyi imandan
alikoyacagini sfylemistir. Ona gore kulun iradesini reddeden kimse mii’min degildir. Bu

hususta Hz. Peygamber’in kulun fiilleri konusunda kendi iradesini kullandigini izah ettigi

293 frfan Abdiilhamid, Islam’da I'tikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, ¢ev. M. Saim

Yeprem (Diyanet Vakfi Yaymlari, 2020), 280; Neriman Biiyiikgorak, Islam Mezhepleri

Tarihi Kaynaklart Agisindan Cebriyye (Corum: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,

2019), 20-21.

29 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii’l-Ledli, 42 KON 34159/2, 3a, 4b.

2% Zencan-i et-Tokadi, Nazmii'l-Ledli, 42 KON 34159/2, 4b.; Ozfirat, Tokatli Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 100.
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hadisleri delil olarak kullanarak kulun iradesinin mevcudiyetinden bahseder. Bu nedenle
kul iradesizdir diyen Cebriyye’nin goriisiiniin hatali ve ifsada ugramis bir fikir oldugunu
dile getirir. Insanlarm Cebriyye gibi gafil olmamalar1 gerektigini ve dogru yoldan
ayrilmamalar1 gerektigini sOyleyerek Cebriyye mezhebine dair sert elestiriler ile

beyitlerini tamamlar.?%
2.2.6.2. Sia’da Imamet Meselesi

[shak bin Hasan et-Tokadi, Nazmu’l-Le’dli adli eserinde keldmi konulara
deginmis ve bazi itikadi mezheplerin goriislerine elestiri de bulunmustur. Baz1 konular
icin yalnizca karsi fikir beyan ederken bazi konularda sert elestiriler ile mezhepleri
reddetmistir. Elestiri yaptig1 konulardan biri de Sii diisiince sistemindeki Imamet

mevzusudur.

Sozlik anlami itibariyle imamet, "pesinden gidilen, kendisine uyulan kimse"
manasina gelmektedir. islam toplumlarinda halkin liderligini ve &nderligini yapan,
bireyleri yoOnlendiren, kimseler imam olarak adlandirilmistir. Bu baglamda imam,
"toplumun y6netimini {istlenen kimse", imamet ise "imamin iistlendigi gorev" manasina
gelir. Imamet kavrami islami literatiirde daha sik kullanilmaktadir. Bunun nedeni ise

Sia’nin bu kavrama yiikledigi 6nemdir.?%’

Imamet kavrami denilince ilk akla Sia gelmektedir. Ciinkii Sia imamete biiyiik
onem vermektedir. Onlara gbre imam nas ile tayindir. Onlar hilafet ile imamhig1 ayr
tutmaktadirlar. Sia’ya gore halife, Sii olmayan, ilahi nas ile tayin edilmis degil, baska
yollarla, segimle Miisliimanlarin lideri olan kimsedir. Imam ise, ilahi nas ve tayin edilmis,

Sii 6nderidir; imamet terimi ise imamin iizerine oldugu sorumluluk ve vazifenin adidir.2%®

Sia’ya gore imanin sartlarindan olan imamet vasiyetle tayin olur. Hz. Peygamber
vefatindan evvel yerine gececek Kisiyi tayin etmistir. Imamet Peygamberin nas ve tayini
ile gerceklesir. Bu nedenle Hz. Peygamber kendinden sonra gelecek olan imami tayin
etmistir. Sia’ya gore bu tayinle belirlenmis imam Hz. Ali’dir. Sia’ya gore Hz.Ali’nin ve

ondan sonra gelecek evlatlarin imametine iman etmeyen kimsenin imani fesada ugrar.

2% Ozfirat, Tokath Ishdk Efendi’nin Nazmu’l-Ulim, Nazmu’l-Le’dli ve Manzime-i Keyddini Adh
Mesnevileri, 43.

27 Mustafa Oz, “Imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/201.

2%Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi’nin Gériisleri Cercevesinde)”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 89.
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Giinahkar kul olur ve Islam dairesinden ¢ikar. Imamlar toplumun her ihtiyacim gideren

kimseler ve giinahsizlardir.?%°

Sia’ya gore imamlar nas ile tayin olur. Toplum tarafindan secilmez. Vasi ile
devredilir. Bu nedenle ilk imam Hz. Ali’dir. Sonra gelen imamlar ise onun soyundan
tayinle gelecektir. Sia’ya gore Imamet yiiksek bir mevkiidir. Bu nedenle iimmetin
se¢imine birakilamaz. imamlara itaat niibiivvete itaat kadar degerlidir. Baz1 Sii alimlerine
gore kisi Allah’in emir ve yasaklarina, peygamberlerin getirdiklerine ve imamete iman
etmedikce tam bir mii’min olamaz. Ayrica imamlar tipki peygamberler gibi ismet sifatina
sahiplerdir. Giinahlardan korunmuslardir ve masumlardir. Imamlar, ilim, cesaret,
comertlik gibi kavramlarda insanlarin en faziletlisi olmalidir3® Sia'nin imamet

meselesindeki goriisleri bu sekildedir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin Nazmu 'I-Le’dli adli eserinde imamet konusundaki

bahsi su sekildedir:
“Imam nasb eylemekdir halka vacib

Budur icma-i iimmet musahib.3%” (281)

Imamlar, ilim, cesaret, comertlik gibi kavramlarda insanlarin en faziletlisi
olmalidir. Sia'nin imamet meselesindeki goriisleri de bu sekildedir. “Halk imam se¢mek
zorundadir, immetin ortak karari ile” sozleriyle Sia’nin imam tayin ile gelir goriisiine
aykir1 bir goriis beyan etmistir. Bu yaklagim, Sia’nin imamin Allah tarafindan belirlenip,

peygamber vasitastyla ilan edilmesi gerektigi goriisiine dogrudan bir elestiridir.
“Kureysi vii miikellef hiirr-ii zahir
Ola tenfiz-i ahkam tizre kadir

Degiil sartindan olmak nesl-i Hagim

Degiil ma’sum olmak sart-1 lazim.>%? (283-284)

29 ishak El-Kuleyni, Usul-u Kafi, ¢ev. Vahdettin Ince, 1/169; Onat, “Sii imamet

Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi’nin Goriisleri Cergevesinde)”, 91; Celebi, “ilk

Kelam Tartismalar1 ve Inang Gruplar1”, 53.

300 Onat, “Sii imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi’nin Gériisleri Cergevesinde)”,

101-106.

301 Zencan-1i et-Tokadi, Nazmii 'I-Ledli, 42 KON 34159/2, 12a.; Ozfirat, Tokatl: Ishik Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 128.

302 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii 'I-Ledli, 42 KON 34159/2, 12a.; Ozfirat, Tokatli Ishak Efendi’nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 128.
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Zamane efdali olmak imama IZ‘L‘\. f \! — \ ‘
PEEXEA TN Sg

Degiil lazim nizam-u intizama.3%*” (285)

“Imam Kureysli de olabilir Hasim soyundan olmasina gerek yoktur. Hiikiimleri
uygulayabilecek yetiye sahip olmas1 gerekmektedir. Diizeni saglamak i¢in devrin en iyisi
olmasina gerek yoktur.” ifadelerini kullanmasi yine Sia diisiincesine karsi bir elestiri
niteligindedir. Nitekim Sia diislince sistemine gore, imamlar yalnizca Hz. Peygamber’in
Hagimi soyundan gelenler arasindan se¢ilmelidir. Onlar, bu kabilenin masum ve se¢ilmis
olduguna inanirlar. Bu nedenle imametin Hasimi ailesine ait oldugunu savunurlar. ishak
bin Hasan et-Tokadi ise, imamin Kureys soyundan olabilecegini, ancak Hasim
kabilesinden gelmesinin mutlak sart olmadigini ifade eder. Sonug itibariyle bu

ifadelerinde Sia’nin kat1 goriisiine kars1 bir elestiri vardir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi mezhebi kimligi itibariyle Sia’ya kars1 elestirel bir tavir
takinmig gerek itikadi diger meselelerde gerekse imamet meselesinde onlari elestirmekten
geri durmamistir. Ona gore Sia’nmin imamet goriisii yanhstir. Nitekim Sia diislince
sistemine gore, imamlar masumdur ve kutsal bir otoriteye sahiptir, bu nedenle imamin
secimi halkin karariyla degil, ilahi bir tayinle gerceklesir. Ayrica imamlar Hagimi
soyundan gelmelidir. Ancak ishak bin Hasan et-Tokadi, imamin se¢iminin {immetin ortak
karartyla yapilmasi gerektigini vurgulamaktadir. imamet igin herhangi bir soy sarti
aranmamasini gerektigini, Hagim1 yahut Kureysli olabilecegini ifade etmistir. Bu ifadeleri

ile yine Sia’nin goriislerini reddetmektedir.

Ehl-1 Siinnet diisiince sistemine gore, imam, halkin ortak karar1 ve biat yoluyla
secilmelidir. Ehl-1 Siinnet alimleri, immetin temsilcilerinin veya toplulugun bir araya
gelerek, en uygun lideri se¢gmesi gerektigini savunur. ishak bin Hasan et-TokAadi’nin
imamet meselesi hakkindaki ifadeleri Ehl-i Siinnet’in imamet diislincesinin etkisindedir.
Bu nedenle fikirlerini beyan ederken Sia’nin diisiincelerini acikga elestirmekte ve Ehl-i
Stinnet’in imamet goriislerinin savunuculugunu yapmaktadir. Sonug itibariyle imamet
meselesinde Ishak bin Hasan et-TokAdi’nin goriislerinin Ehl-i Siinnet catis1 altinda

sekillendigini sdylemek miimkiindiir.

303 Zencan-i et-Tokadi, Nazmii 'I-Leali, 42 KON 34159/2, 13b.; Ozfirat, Tokatl: Ishéik Efendi 'nin Nazmu'l-
Uliim, Nazmu’l-Le’ali ve Manzime-i Keydani Adli Mesnevileri, 128.
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17. yiizy1l Osmanli dénemi Aalimlerinden ishdk bin Hasan et-Tokadi, aslen
Azerbaycan'in Zencan sehrinde diinyaya gelmis ve yillar sonra Tokat’a yerlesmistir.
Doneminin 6nde gelen miiderrislerinden olan et-Tokadi, ¢esitli ilim dallarina ilgi duymus
ve Islami ilimler ile fen ilimleri iizerinde derinlesmis, bir¢ok eser kaleme almistir. Ayni
zamanda 1iyi bir sair olan et-Tokadi, edebiyat diinyasmna da katkilar saglamigtir.
Eserlerinde sadece ilmi konulara degil, ayn1 zamanda sosyal olaylara da yer vererek
okuyucularina donemin sosyal atmosferini yansitmistir. Boylelikle okuyucular donemin
dinamigini elinde tutabilmistir. Bundan dolay1 Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin birgok
alanda ilim sahibi olmasinin yani sira toplumsal olaylara duyarli bir kimse oldugu

sOylenebilir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin oénemli eserlerinden biri olan "Nazmii’l-Leali",
akaid konularini ele almasi ve bu baglamda cesitli mezhepleri elestirmesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Risale formatinda yazilan eser, pratik bilgiler igermesi ve kolay anlasilir
olmasi nedeniyle okuyucular i¢in bir el kitabi niteligindedir. Bu eserde, Ehl-1 Siinnet,
Cebriyye, Sia ve Mu’tezile diisiince sistemlerinin gorisleri ele alinmaktadir. Eserde kimi

disiinceleri elestirmekte kimi diistinceleri ise 6vmektedir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi, bu eserinde Matiiridi diisiincelerinden 6vgiiyle
bahsederek Matiiridi anlayisin1 benimsedigini agik¢a ortaya koymaktadir. Matiiridi
diistincesinin dogrulugunu ve ustiinliigiinii kanitlama gayreti eserde belirgindir. Eb{
Hanife ve Imam Matiiridi’nin goriislerinin dogrulugunu ve iistiinliigiinii savunurken,
diger mezheplerin yanlis oldugunu ifade etmekten ¢ekinmemektedir. Bu baglamda,
ozellikle Cebriyye ve Sia diisiince sistemlerini sert bir sekilde -elestirmektedir.
Cebriyye’nin insan iradesini yok sayan anlayisini ve Sia’nin imamet anlayisim
reddetmektedir. Mu'tezile'nin akla verdigi biiyiikk onemi ise naklin Oniine gegmemesi

gerektigini belirterek elestirmektedir.

Ebl Hanife’nin, Fikhu’l Ekber’inden 6vgiiyle bahseden Tokadi, Ebi Hanife’nin
diisiincesine aykir1 fikir beyan eden mezhep alimlerinin hatali olduklarini sdylemekten
cekinmemektedir. Hatta baz1 mezhebi diislinceleri izah ederken ahmakga bir yanilg
oldugunu dile getirmektedir. Sert bir elestiri dili kullanmasi, aidiyet hissettigi bir

mezhebin var oldugunu gostermektedir.
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Cebriyye mezhebi, insanin iradesinin olmadigini ve her seyin Allah tarafindan
belirlendigini savunan bir diisiince sistemidir. Bu diisiince Tokadi’nin elestirdigi
diisiinceler arasinda yer almaktadir. Tokadi, bu diislinceyi elestirirken, insanin iradesi ve
sorumlulugu konusundaki Matiiridi goriislerini 6ne ¢ikarir. Tokadi’nin savundugu goriise
gore, insan Allah'in iradesine tabidir, ancak bu insanin kendine ait bir iradesinin olmadigi
manasia gelmemektedir. Bu goriisii beyan etmesindeki maksat Matiiridi diisiincesini
savunmaktir. Bu savunmanin yami sira diger mezheplerin yanlis oldugunu

vurgulamaktadir.

Sia diisiince sistemi de Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin elestirileri siizgecinden
gecmistir. Ishak bin Hasan et-Tokad1 eserinde, Sia diisiince sisteminin imamet anlayisina
elestiri getirmektedir. Ona gore imamlarin masumiyeti hususu da elestirilmeli ve
reddedilmelidir. Sia’nin imamet meselesinin Islam inang esaslarina aykir1 oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, imamlar da niibiivvet emaresi yoktur. Ismet sifatina nail degillerdir.
Bu ifadelerine bakildiginda Ishak bin Hasan et-Tokad’nin Ehl-i Siinnet anlayisina yakin
bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. Matiiridi kimligi altinda Matiiridi aidiyetini
koruma gayreti icerisindedir. Imamet diisiincesinin Islami diisiinceye aykir1 oldugunu
ifade etmesi onu tam bir Matiiridi savunucusu haline getirmektedir. Matiiridi diisiincesini

koruma gayretini gozler 6niine sermektedir.

Ishak bin Hasan et-Tokadi, Mu'tezile diisiince sisteminin ise akla verdigi biiyiik
onemi elestirmektedir. Tokadi, Mu'tezile'nin akli, nakilden evvel tutmalarinin hatal1 bir
davranis ve fasid bir diisiince oldugunu ifade eder. Ishak bin Hasan et-Tokadi’ye gore,
akil mithimdir fakat vahiy ile ¢elisemez. Bu nedenle akil, naklin 6niine gecemez. Sahih
ve selametli bir goriis beyan etmek igin akil-nakil dengesini iyi korumak gerekmektedir.
Ishak bin Hasan et-Tokadi’nin bu diisiincesi onun Matiiridi diisiincesinde mevcut olan

akil-vahiy dengesini yansitir.

Sonug olarak, ishak bin Hasan et-Tokadi’nin "Nazmii’l-Leali" adl1 eseri, Matiiridi
diisincesini ve Ebt Hanife’nin fikirlerini savunan, ayrica diger mezheplere yonelik sert
elestiriler iceren onemli bir manzum risaledir. ishak bin Hasan et-Tokadi, eserinde
Matiiridi diisiincesinin hakikatini savunurken, diger mezheplerin noksan ydnlerini ve
hatalarin1  vurgulamaktan ¢ekinmemektedir. Kendi mezhebi disindaki mezhepleri
otekilestirmektedir. Sert bir elestiri dili kullanmasi, aidiyet hissettigi bir mezhebin var
oldugunu ve kurtulusa erecek olan firkanin da kendi firkas: oldugu diisiincesini gozler

Oniine sermektedir.



92

Ishak bin Hasan et-Tokadi'nin "Nazmii’l-Leali" isimli eserinde vurguladig: her bir
husus onun, Matiiridi disiince sistemine ve Ebli Hanife’nin goriislerine siki sikiya bagl
kaldigim1 gostermektedir. Her ne kadar kelam ve itikadi mezheplerle ilgilenmis olsa da
tarafsiz bir goriis ifade etmekten uzak, aidiyet igeren fikirler beyan etmistir. Eser, mezhep
savunuculugu yapmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte, ishak bin Hasan et-
Tokadi’nin edebi yetenegini de yansitarak Osmanli donemi mezhepsel diislincesine katki
saglamis kiymetli bir ¢alismadir. Pratik bilgiler icermesi ve anlagilir bir el kitabi olmasi
nedeniyle okuyuculara rehberlik etmesi amaciyla kaleme alinmistir. Son tahlilde,
miiellifimiz bu eseri ile Matiiridi diisiince sisteminin yayilmasina 6nemli katki saglamis

ve bunu yapmakla da islam diinyasinda énemli bir yer edinmistir.
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2. FOTOGRAFLAR

Ishak -1 Zencani Camii ve Minaresi
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Camii’nin dis kisimlari
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Camii’nin Mihrabi
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Ishak bin Hasan’in Mezarma giden yolun tabelasi

ISHAK-1 ZENCANi HAZRETLERI (17.Y.YIL)

Asil adi “ishak Bin Hasan Tokadi” dir.
17. Asirda Tokat'ta dogmus ve burada yasamistir.
Ailesi Azarbaycan’in Zence sehrinden Tokat'a

Idigi icin Z i stir. fyi bir medres:
egitimi gérmiis olan ishak Bin Hasan Tokadi devrinin
onemli alim ve fazillarindan kabul edilir.

Fikih ve akaid konularinda Arapca ve Farsca eserleri
bul Z i ayni da sairdir.
Kabrinin Boyun Baba mezarhginda olmasi |
halk arasinda “Boyun Baba Tekkesi” olarak
bilinmektedir.

Ruhu Sad , Mekani Cennet Olsun. El

Ishak-1 Zencani’nin hayatini anlatan tabela
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Ishak-1 Zencéani’nin mezar



