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HAMILTON ALEXANDER ROSKEEN GIBB’IN iSLAM TARIHINE
YAKLASIMI

Oryantalizm, tam olarak baslangi¢ noktasi belirlenememekle birlikte 14.ylizyildan beri
var olan bir ¢alisma alanidir. Yiizyillardir Batililarin Dogu hakkindaki meraki ve
tahayyiiliiniin neticesinde Dogu’nun kiiltiirii, siyaseti, toplumu, tarihi, ekonomisi de
dahi her seyiyle ilgilenmek tizerine kurulmus olan bu alan, dogrusuyla yanlisiyla
Dogu’yu her yoniiyle incelemis ve yeni bakis agilar1 kazanilmasina vesile olmustur.
Oryantalistlerin neredeyse hepsini emperyalist, 1rk¢1, Islam diismani ve etnosantrik
olarak degerlendiren goriisiin aksine bir 6rnek ise oryantalist H.A.R. Gibb’dir. iskog
kokenli olmakla birlikte Ingiltere ve Amerika Birlesik Devletleri’nin 6nde gelen
tiniversitelerinde gorev aldigi icin Anglo-Amerikan oryantalizminin Onciilerinden
olmustur. Kendisi genel itibariyla objektif bilimsel ¢aligmalar1 ve maneviyata yatkin
yumusak ve empatik islubu ile diger oryantalistlerden farkini ortaya koymaktadir.
Arap diline hakim bir edebiyatc1 ayn1 zamanda Islam tarihgisi olma 6zelligiyle 6ne
cikan Gibb, dikkate deger eserleriyle Islim diinyasmna katki sunmustur. Ancak
iilkemizde kendisi hakkinda yapilan ¢alismalar ¢ok sinirli oldugu i¢in taninirligr ¢cok
azdir. Bu tezde onun yazdid1 eserler incelenmis ve kendine 6zgii olan Islam tarihine
yaklasimi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Oryantalist, Hamilton Alexander Roskeen Gibb,

Anglo-Amerikan Oryantalizmi
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ABSTRACT
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HAMILTON ALEXANDER ROSKEEN GIBB'S APPROACH TO ISLAMIC
HISTORY

Orientalism is a field of study that has existed since the 14th century, although its exact
starting point cannot be determined. As a result of the curiosity and imagination of
Westerners about the East for centuries, this field, which has been established to deal
with everything, including the culture, politics, society, history, economy of the East,
has examined the East in every aspect, rightly or wrongly, and has been instrumental
in gaining new perspectives. An example that contradicts the view that almost all
Orientalists are imperialists, racists, Islamophobes and ethnocentrists is the Orientalist
H.A.R. Gibb. As a Scottish native, he was one of the pioneers of Anglo-American
Orientalism, having worked in leading universities in England and the United States.
In general, he distinguishes himself from other orientalists with his objective scientific
studies and his soft and empathetic style that is prone to spirituality. Gibb, who stands
out as a literary scholar of the Arabic language as well as a historian of Islam, has
contributed to the Islamic world with his remarkable works. However, since the studies
on him are very limited in our country, he is little known. In this thesis, his works are
analysed and his unique approach to Islamic history is evaluated.

Key Words: Orientalism, Orientalist, Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Anglo-

American Orientalism
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ONSOZ

Oryantalizm, Dogu’nun ger¢ekte ne oldugu, nasil yasadigi ve kendisini nasil algiladig:
ile ilgili degil, tam olarak Bati’nin Dogu’yu nasil algiladig: ile ilgili bir perspektif
sunmaktadir. Bu dogrultuda dénemin imkanlarindan dolay1 bilinmeyen ya da az
bilinene olan anlamlandirma isteginden yaratilan stereotipler ortaya ¢ikaran
oryantalizmde, 18. yiizyilda Sanayi Devrimi ile birlikte gelisen kapitalizm ve
emperyalizmin bir sonucu olarak Dogu anlayis1 farkli bir boyuta ulasmistir. Bu
ylzyildan sonra somiirgecilik ile bagdastirilan oryantalizm, tek bir algiya
indirgenmistir. Halen oOryantalizm ve oryantalistler akademik ¢evrelerde tartigilan bir
meseledir. Zira bu kavramlarin Dogu ve Bati diinyasinda karsiliklar1 farklidir.
Ozellikle Dogu diinyasinda oryantalistlere ve oryantalizm eserlerine emperyalist
amaclar tasidiklar varsayilarak onyargiyla yaklasilirken Bati diinyasinda oryantalizm
algist ise daha farklidir. Oryantalizmin Bati diinyasindaki dogrudan karsiligi, Dogu
konusunda uzmanlagma anlamina gelmektedir. Bu algmin tahlili, bu yazida
inceleyecegimiz tinlii oryantalist tarih¢i Profesér Hamilton Alexander Roskeen Gibb
tizerinden yapilacaktir. Kendisi diinyanin 6nde gelen oryantalistlerinden ve iilkemizde
de en bilinen oryantalistlerin hocast olmasina ragmen, lilkemizde eserleri {izerinde
gerektigi sekilde calisma yapilmayan oryantalistlerden biridir. Son zamanlarda
tilkemizde de oryantalizm iizerine yapilan arastirmalar artmis, ancak kendisi ve
caligmalar1 hakkinda miinferit yazilan tek bir tez g¢alismasi bulunmamaktadir.
Buradaki amag, bu akademik eksikligi gidermek ve ilgililere bu konuda yeni bir
perspektif kazandirmaktir.

Bu calisma, H. A. R. Gibb’in hayati, meslegi ve eserleri ile ilgili hem kendi
yazdiklarindan hem de onun hakkinda yazilanlardan derlenip olusturulan bir
aragtirmadir. Burada, kendisi hakkinda yazilan, her bir eserini okumadan ve tahlil
etmeden yapilan 6nyargili yorumlarin aksine son derece objektif olarak degerlendirme
yapilmaya calisilmistir. Yazarin eserlerinden yalnizca birkacinin Tiirkge terciimesi
olmasi, Tiirkiye’de onun eserlerine ulasimin Ingilizce bilenlerin sayisim gz 6niine
aldigimizda ¢ok da kolay olmadigini1 gostermektedir. Dolayisiyla bu durum kendisinin
iilkemizde bilinir olmasima engel teskil etmistir. Telif ettigi Ingilizce kitaplari ve
makaleleri Ozetleyerek ve yorumlayarak Hamilton Gibb hakkinda bilgi edinmek
isteyenler i¢in bir kaynak olusturmak amaglarimizdan biridir.

Gibb aslinda Arap Edebiyati profesorii olmakla birlikte ¢alismalar1 ¢ok yonlii bir
arastirmacidir. Dil bilimi, tarih, sosyoloji, siyaset, uluslararasi iligkiler ve ekonomi
basta olmak iizere bir¢ok disiplini iceren eserleri bu alanin uzmanlar1 tarafindan
incelenmelidir. Bu nedenle diger eserlerinden de bahsedilmekle beraber bu tezde
yalnizca tarih ile ilgili galismalar1 tizerine agirlik verilmistir. Aksi halde yazarin tim
eserlerini ayrintilartyla degerlendirmek bir yiiksek lisans ¢aligmasi i¢in miimkiin
degildir. Bundan sonrasi i¢in bu ¢alismanin, H. A. R. Gibb gibi 6nemli bir oryantalistin
tim yoniiyle ele alinmasi ve eserlerinin kapsamli bir sekilde incelenmesi igin bir
baslangi¢ olmasi1 amaglanmistir. Zira bu adimdan sonra gelecekte yapilacak olan daha
genis ve derinlikli caligmalar sayesinde onun ve fikirlerinin Dogu diinyasinda daha iyi
taninmasi ve bunlar hakkinda daha dogru kanilara varilmas1 miimkiin olacaktir.

Bu c¢alismanin birinci boliimiinii Hamilton Alexander Roskeen Gibb’in hayati ve
eserleri olugturmaktadir. H. A. R. Gibb’i daha iyi ¢6ziimlemek amaciyla onun nasil bir
cevrede yetistigi, hayat1 boyunca akademik anlamda nelerle ugrastigina dair birinci el
ve kismen de ikinci el kaynaklardan bilgiler edinilmis ve sadelestirilmis bir sekilde
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calismada yer verilmistir. Ayn1 zamanda yazarin bilgi birikimini ve gorislerini
kavrayabilecegimiz eserleri tek tek degerlendirilip 6zetlenmistir. Baz1 makaleleri
sadece dergilerde yayilanirken bazilari ise bir kitapta yer almis, dergilerdeki bazi
makalelerini tekrar yeni bir Kitapta yayinlamis ya da konusu ayni olmakla birlikte
iceriginde az bir degisiklige ugrayan bazi yazilarim1 bir bagka dergi ya da kitapta
yeniden yayinlamistir. Bu sebeplerle benzer igerikli yazilarina tekrara diisiilmemesi
amactyla yer verilmemesine Ozen gosterilmistir. Tiirkler ile ilgili calismalar
boliimiindeki eserleri, dogrudan Tiirkleri konu edinmese de bizim tarihimize dair
Oonemli bilgiler vermesi hasebiyle bdyle bir baslik altinda incelenmesi uygun
goriilmiistiir. Arap Edebiyat1 ile ilgili ¢alismalarinda ise alanla ilgili uzmanlarin
degerlendirmelerine kaynak olarak bagvurulmustur.

Calismanin ikinci béliimiinde Gibb’in din, Isldm, Miisliiman dini diisiince yapis1 ve
Islam Tarihi hakkindaki goriislerine bu konulara iliskin eserlerinden yararlanilarak yer
verilmis, 6zellikle Islam ve Islam Tarihine bakis acis1 ortaya konmaya calisilmistir.
Bunlar yapilirken yazarin eserlerindeki gruplandirmaya ve siralamaya dikkat edilmis
ve kendi iislubunu birebir yansitmasi amaciyla bu detaylara sadik kalinarak basliklarin
olusturulmasina gayret edilmistir. Uglincii boliimde ise kaynak kullanimi, anlatim
yontemi ve {islubu ele alinarak Gibb’in tarihg¢iligi degerlendirilmeye tabi tutulmustur.
Arastirmada emegi gegen danisman hocamProf. Adem APAK ’a ve yardimlartyla bana
destek olan aileme buradan tesekkiirlerimi iletmeyi bir borg bilirim.

Giizin KESKINOGLU
BURSA 2024
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GIRIS
1. ORYANTALIZME GENEL BiR BAKIS

Bir Dogulu tarafindan ‘Bat1 Oryantalizmi’nin bir elestirisi olarak kabul edebilecegimiz
“Oryantalizm” adli kitabr ile oryantalizm kavrami tartismasinda c¢ok ses getiren
Edward Said’in ortaya koydugu {izere Anglo-Amerikan arastirmacilari arasinda en
onemli isim olan H.A.R. Gibb, Arap¢i olarak sayilmaktansa “Oryantalist” olarak
sayilmay1 tercih ettigini agiklamistir. Zira Gibb’in diislincesinde oryantalist demek
“Dogu diinyasi, tarihi ve dilleri vb. lizerinde uzman” anlamina gelmektedir. Bunu da
bir oryantalistin tarih¢iye gore daha donanimli oldugunu soyleyerek bir makalesinde

dile getirmektedir.!

Oryantalizm, koken olarak Latince ‘oriens’ yani ‘dogmak, yiikselmek’ fiilinden
tiremis ‘giinesin dogmasi, yiikselmesi’ anlamlarma gelen ‘Orient’ yani ‘Dogu’
sozcligiinden gelir’; yine Latince kokenli olarak ‘batmak, giinesin batmas1’
manasindaki ‘occidens’ fiilinden tiiretilmis ‘Occident’ yani ‘Bati’ kelimesinin kargitini
ifade eder.® Orient kelimesinin yazili halde ilk olarak 1375 yilinda Ingiliz sair ve yazar
Geoffrey Chaucer’in kaleme aldig1 ‘The Monk's Tale’ (Kesisin Hikayesi) adl1 eserinde
Akdeniz'in dogusundaki iilkeleri ve Giliney Avrupa'y1l tanimlamak i¢in kullanildigini
sdylenilebilir.* Daha sonra aynmi kelime, Dogu Asya’y1 da kapsayan genisletilmis bir
Dogu tanimi olarak ifade edilmistir.> Oryantalist kelimesi ise 17.yiizyilin ikinci
yarisinda Dogu veya Yunan kilisesi iiyesi anlaminda kullanilmistir.? 1691°de Anthony
Wood, ‘Orientalian’ sozciigiinii ‘bazt Dogu dillerini bilen kimse’ anlaminda

kullanmustir.”

1 Gibb, H. A. R. (1935). Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades. Bulletin
of the School of Oriental Studies, University of London, 7(4), 739-754.

2 Said, Edward (1979). Orientalism. Vintage Books, New York, s. 2.

3 Lewis, Charlton T. & Short, Charles (1879). A Latin Dictionary, Clarendon Press, Oxford.

4 Chaucer, Geoffrey, “Monk’s Tale” (1375). Bknz. Britannica, T. Editors of Encyclopaedia (2015,
December 13). The  Monk’s  Tale. Encyclopaedia  Britannica, (Cevrimigci)
https://www.britannica.com/topic/The-Monks-Tale

5 Bknz. Bevan, Aneurin (1952). In Place of Fear, William Heinemann Ltd, London.

¢ Bulut, Yiicel, "Oryantalizm". TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimigi)
https://islamansiklopedisi.org.tr/oryantalizm, 15.03.2024.

7 Arberry, Arthur John (1943). British Orientalists, William Collins of London, s.8.
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Oryantalizmin terim olarak tarihte ne zaman ortaya ¢iktigina bakilirsa ilk kez bir
akademik uygulama olarak Dogu Asya toplumlarinin dilleri, edebiyatlari, dinleri,
yasalar1 ve sanatlarinin incelenmesinin akademik ilgi ve entelektiiel enerjinin ana
odag1 haline geldigi 18. ylizyil sonlarinda Avrupa 6grenim merkezlerinde ve onlarin
kolonyal bolgelerinde ortaya c¢iktigr goriliir. 18. ve 19. ylizyillarda ise Asya
toplumlarinin, 6zellikle de antik toplumlarin dilleri, edebiyatlari, dinleri, felsefeleri,
tarihleri, sanatlar1 ve kanunlarinin incelenmesini kapsayan Batili akademik disiplin
olarak tanimlanmaya baslanmistir. Oryantalizm, ayni zamanda Hindistan'in kendi
geleneklerine ve yasalarina gore yonetilmesi gerektigini savunan bir grup Ingiliz
koloni yoneticisi ve akademisyeni arasindaki bir diisiince ekolii olarak da var olmustur.
Boylece oryantalizm ekoliiyle, Hindistan'm Ingiliz geleneklerine ve yasalarina gére
yonetilmesi gerektigini savunanlarin ‘Anglikanizm’ine kars1 ¢ikilmistir.®? Burada
goriildiigii gibi oryantalizm, somiirge ve baski araci olarak degil, hatta tam tersine

halkin geleneklerine saygi duyan bir kimlikte goriiliir.

Ozellikle yine 18. yiizyilin sonlarinda Dogu Asya iizerine arastirma yapan
Avrupalilarin  sayist Onemli 0Olgiide artmis, {iniversitelerdeki ve akademik
derneklerdeki yeni kurumsal destek unsurlart bu tiir ¢alismalart ve bunlarin
yayilmasini tesvik etmistir. Bu ¢alismalarda sikca rastlanan diislince ise Asya'nin bir
zamanlar biiylik uygarliklara ev sahipligi yapmis oldugu, ancak bu uygarliklarin
giiniimiizde bozulma siirecine girmis oldugudur. Yine bu donemde oryantalistlerin
birgogu kolonyal biirokrasiye baghdir, ancak digerleri degildir ve kolonyalizm
konusundaki tutumlar1 c¢esitlilik gostermistir. Oryantalist arastirmalar 15181inda
akademisyenler ve sanat¢ilar, entelektiiel ve yaratici calismalarinda Asya toplumlari,
sanat1 ve gelenekleri ile ilgili fikirlerle ilgilenmeye baslamislardir. Hatta tiim Asya
yahut da Asya'nin belli halklar1 veya bolgeleri hakkindaki imgeler ve idealler, popiiler
edebiyatta ve hatta dekoratif Ogelerde yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir.
Dolayisiyla Oryantalizm, o6zellikle 19. yiizyilda Oryantalist akademisyenlerin
uzmanlik alaninin ¢ok Otesine ulasan 6nemli bir felsefi ve estetik hareket haline

gelmistir.’

8 Thomas, Megan C. (2024, April 5). Orientalism. Encyclopedia Britannica, (Cevrimigi)
https://www.britannica.com/science/Orientalism-cultural-field-of-study, 05.04.2024.

® Thomas, M. C. (2024, April 5). Orientalism. Encyclopedia Britannica, (Cevrimigi)
https://www.britannica.com/science/Orientalism-cultural-field-of-study, 05.04.2024.



Sanat tarihinde Oryantalizm terimi, ¢ogunlukla 19. yiizyilda Bati Asya'ya yaptiklar
seyahatler sirasinda iirettikleri Dogu konularinda uzmanlagsmis Batili sanatcilarin
eserlerini ifade etmektedir. Batililarin Dogu hakkindaki tahayyiilleri, genellikle
resimlerini yilan oynaticilari, peceli kadinlar ve acik sacik giyinmis harem kadinlari
ile bezenmistir. Bunlarin ¢ogu oryantalist sanatgilarin kendi kafalarinda kurduklari
hayallerden olusan egzotik tasvirler olsa da bazi sanatcilar realite icin ¢gabalamiglar ve
daha gercekei eserler vermislerdir. Ancak digerlerinin bireysel uygulamalar1 genel bir
Dogu vizyonuna dahil etmelerine engel olamamuslardir. Edward Said bu konu
hakkinda ‘Oryantalizm’ kitabinda sunu belirtmistir: "Dogu adeta bir Avrupa icadrydi...
Romantizmin, egzotik varliklarin, unutulmaz anilarin ve manzaralarin, olaganiistii
denemelerin yeri".?® Bu durum, genel anlamda Bati Akademik Sanatiin bir alt dali

olarak sayilan oryantalist hareketin goriinen yalnizca bir yiiziidiir.**

20. yiizyilin ortalarinda ise oryantalistler, ¢aligmalarini oryantalizmin somiirgeci ve
neo-kolonyal ¢agrisimlarindan uzaklastirmak amaciyla Asya c¢alismalari terimini
tercih etmeye baslamislardir. Son zamanlarda Filistin asilli Amerikali akademisyen
Edward Said'in ¢aligmalar1 aracilifiyla bu terim, genellikle Batili akademisyenler
tarafindan Arap ve Asya Kkiiltiirlerine iligskin olarak sahip olundugu iddia edilen
basmakalip ve asagilayict anlayislara atifta bulunmak i¢in kiiglimseyici bir anlamda
kullanilmistir.? Burada Said’in 6ncii oldugu ve Dogu diinyasinin oryantalizmi nasil
algiladigmi ortaya koyan, asagilama manasinda kullanilan oryantalizm algisim
gormekteyiz. Oryantalistlerin Dogu’yu belki dogrudan degil ama Said’in direkt olarak

oryantalizmi asagiladig1 bir gercek olarak goriinmektedir.

Bilimsel bir alan olarak ise oryantalizm, Fransiz, ingiliz ve Alman dillerinde ve
bunlarla iligkili 6grenim merkezlerinde yapilan arastirmalarin egemenliginde olmus,
konulart cografi olarak Kuzey Afrika Akdeniz'inden Dogu ve Giineydogu Asya'ya
kadar uzanmistir. Oryantalistlerin en 6nemli kesiflerinden biri, Sanskrit¢ce ve bir¢ok
Avrupa dilinin birbiriyle akraba oldugudur; bu da Avrupa ve Hindistan'in ortak tarihsel

kokenlere sahip oldugunu gostermistir. Bu kesif, beseri bilimler ve sosyal bilimlerde

10 Said, Edward, Orientalism, s.1.

11 Seiferle, Rebecca "Orientalism Movement Overview and Analysis", (Cevrimigi)
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karsilastirmali  yontemin ortaya cikmasini  saglamistir.’®  Goriildiigii  iizere,
oryantalizmi salt olarak kotiilemek ve her yonden onu aforoz etmek pek dogru bir
anlayis olarak géziikmemektedir. Zira ¢esitli bilim alanlarina ve toplumlara yukaridaki

orneklerde oldugu gibi olumlu katkilar1 olmustur.

2. GIBB’IN ORYANTALIZMDEKI YERI

Isko¢ oryantalist Hamilton Alexander Roskeen Gibb, 20. Yiizyilin en onemli
oryantalistlerinden olmakla birlikte Iskenderiye’de dogup Miisliiman toplumunda
yetismesi onu diger oryantalistlerden farkli kilmaktadir. Arapcaya asinaligi,
Iskogya’da egitim alirken onda Arapga calismalarina baslama istegi uyandirmistir.
Cocuklugunu gecirdigi cevre olan Islam diinyasi onun ilgisini celbetmis ve daha sonra
bu ilgi, islam dini ve Islam’in hakim oldugu iilkeler iizerinde onu arastirma yapmaya
tesvik etmistir. Kendisi de inangli bir Hiristiyan oldugu anlasilan Gibb, hem Islam’1
hem de Hiristiyanlig1 ¢ok iyi bilmektedir. Calismalarinda ¢ogu zaman Hiristiyanlik ile
Islam’1n benzerliklerini &rnekler iizerinden ortaya koymaktadir. Ancak hicbir zaman
eserlerinde Hiristiyanligi 6vme, propaganda veya misyonerlik yaptiina dair bir ize

rastlanmamuistir.

Bu noktada 6nemli olan sudur Ki ister tarih alaninda ister baska bir sosyal bilimler ya
da fen bilimleri dali alaninda yazilmis bir eseri degerlendirirken 6nem verilecek asil
nokta, yazarin dini mensubiyeti degil, eserlerin niteligidir. Elbette bir eser incelenirken
yazarinin mensubiyetleri bilinmeli ve bu mensubiyetlerini eserinde ne oOlgiide
yansittig1 ¢coziimlenmeli, hatta yazarin eseri hangi halet-i ruhiye i¢inde yazdigina kadar
tahlil edilmelidir. Ancak bunlar, eseri inceleyen kisi tarafindan goz ardi edilmeden ve
bir 6n yargi olusturmadan degerlendirme yapacak kadar Onemli olmalidir. Bu
calismada da Gibb’in eserleri nitelik olarak degerlendirilecek, ne kadar dogru tespitler
yapilip yapilmadigina bakilacak, bunun yaninda kendisi hakkinda yazilanlar da

degerlendirilecek ve yorumlarin bunlara goére yapilmasina gayret edilecektir.

Bu tezin arastirma konusu olan H. A. R. Gibb, bir oryantalist olarak IslAm Tarihi

uzmanlarindan biri olarak diinyada taninsa da tilkemizde onun hakkindaki arastirmalar

13 Thomas, M. C. (2024, April 5). Orientalism. Encyclopedia Britannica, (Cevrimigi)
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sinirl, degerlendirmeler olumsuz ve eserlerinin Tiirkgeye cevirileri azdir.* Az bilinir
olmasi ve tiim eserlerinin incelenmemesi hasebiyle onun hakkinda yanlis yorumlar
yapildig1 kanaatindeyiz. Bu calismanin hazirlanmasindaki diger bir amag ise klasik
oryantalist kalibmna pek uymayan, tarih bilimine uygun analizleri ve titiz
aragtirmalartyla ve derin ve empatik hislerle yazan oryantalist Hamilton Gibb’i Tiirk
okurlarina olabildigince tarafsiz tanitmak ve hakkindaki onyargilar1 yikmaktir. Bu
tanim i¢in en miinasip oryantalistlerden biri olan Gibb’in niyetini bir kenara koyarak

yalnizca yaptiklarina odaklanmak buradaki ¢alisma usulii olmustur.

4 Ornek icin bknz. Seller, Yusuf, “H.A.R. Gibb ve Onun Arap Dili ve Kur’an Baglaminda Islam
Algist”. Islami flimler Dergisi 13/1, 85-96.



BIiRINCi BOLUM

HAMILTON ALEXANDER ROSKEEN GIBB’iN HAYATI VE ESERLERI

1. H. A. R. GIBB’IN HAYATI

Gibb, 2 Ocak 1895°te Misir’mn Iskenderiye sehrinde Alexander Crawford Gibb ve Jane
Ann Gardner'in oglu olarak diinyaya geldi. Babasi1 Crawford Gibb, Misir Deltasi'ndaki
Aboukir Arazi Islah1 Sirketi'nin bir ¢iftlik yoneticisiydi. Kendisi heniiz 2 yasindayken
babasi vefat etti. Annesi Jane Ann Gardner, kocasinin Oliimiinden sonra
Iskenderiye’de Iskogya Kilisesi Kiz Okulu'nda 6gretmenlik yapmaya basladi.
Hamilton 5 yasindayken annesi onu Iskogya’daki bir okula génderdi. Misir'da ara sira
gecirecegi yaz aylart disinda annesinden ayri kalacakti. Dort yil 6zel egitim aldiktan
sonra Edinburgh Kraliyet Lisesi'ne devam ederek 1904'ten 1912'ye kadar burada kald:.

Bu siire¢ boyunca yalnizca iki yaz tatilini Misir'da gecirebilmisti.™

Klasik bir egitim alan Hamilton Gibb Fransizca, Almanca ve fen bilimleri dersleri de
aldi. Kraliyet Lisesi'ni istiin basartyla birincilikle bitirdi. 1912°de Edinburgh
Universitesi'ne girdi. Buradaki ilk yilinda yeni olusturulan ibranice, Arapca ve
Aramice ile birlikte Sami dillerinde egitim veren ileri seviye 0grencilerden olusan bir
programa katild1. Ibranice profesérii A. R. S. Kennedy, onun igin oldukea etkileyici
bir 6gretmendi, ancak daha gen¢ bir Ogretim gorevlisi olan Edward Robertson
tarafindan verilen Arapga dersini daha heyecan verici buldu. 1913 yilinda annesi
oldiigiinde ise artik 18 yasinda ve Edinburgh Universitesi’nde ikinci sinif égrencisiydi.
Edinburgh Universitesi'nde o dénemde, tiim Ingiliz {iniversitelerinde oldugu gibi,
‘Batarya’nin (ordunun en kiigiik topcu birligi) baslica gurur kaynagi oldugu bir Subay
Egitim Birligi boliimii vardi. Bu Bataryaya bagvuran ve kabul alan Hamilton Gibb’in
askerlige yogun ilgisi tatbikatlara ve kamplara titizlikle katilmasindan anlasiliyordu.
Hamilton Gibb, Birinci Diinya Savasi’nda Batarya’nin Topg¢u Subaylar1 Egitim
Birimi'ne doniistiiriilmesiyle 19 yasinda bir egitmen olarak gorev aldiktan sonra kendi

istegi lizerine Subat 1917'de Fransa'ya giden Giiney Midland Tugayi'na katildi.

15 Makdisi, G. (1973). Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb January 2, 1895-October 22, 1971.
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1918°deki ateskese kadar Fransa ve italya’da subaylik gérevine devam etti. 1919
yazinda basvurusu iizerine Edinburgh Universitesi'nden askeri diplomasini aldi.
Mezuniyetinden sonra Londra Universitesi Dogu Arastirmalar1 boliimiiniin Arapga
yuksek lisans programina girdi; 1922 baharinda ise derecesini aldi. Bir 6nceki yilin
sonbaharinda egitim gorevlisi olarak gorevlendirilip Profesér Thomas Arnold'un
asistani olarak gérevine devam etti. 12 Temmuz 1922°de evlendigi esi Lady Gibb yani
eski adiyla Helen Jessie Stark (arkadaslari tarafindan "Ella" olarak bilinir) ile ilk kez
bes yasindayken Iskogya'ya gonderildiginde tamismustir. Bu evlilikten iki ¢ocuklari
olmustur. Gibb’in 1923’te dogan lan adinda bir oglu, 1926’da dogan Dorothy (Bayan
J. Greenslade) isminde bir de kiz1 vardir. Gibb, 1926 ve 1927 yillarinda Orta Dogu’ya
yaptig1 ilk uzun siireli gezisinde cagdas Arap edebiyati alaninda caligsma firsat1 bulmus,
bunun 6ncesinde Kuzey Afrika’y1 iki kez gezme firsati elde etmistir. 1929 yilinda Arap
Tarihi ve Edebiyati Okutmani olarak atandi. 1930’da Thomas Arnold’in 6liimii tizerine
onun yerine Arapca kiirsiisiine gecerek Islam Ansiklopedisi'nin Ingilizce editorliigii
gorevini iistlendikten sonra revize edilmis baskinin orijinal editorlerinden biri oldu.
1937'de Oxford'daki St. John's Koleji'nde Laudian Arapca Profesorii olmak igin
Londra Universitesi’nde ayrildi. 1955 yila kadar Oxford’da kalan Gibb, ayn1 tarihte
yedi iiniversite profesoriinden biri olarak Harvard'a katildi. Ayni1 zamanda Jewett
Arapca Profesorliigii de yaparken iki yil sonra Orta Dogu Calismalar1t Merkezi
direktorliigiinii de iistlendi. 1964'te Harvard'dan Fahri Universite Profesorii ve “James
Richard Jewett Arapga Fahri Profesorii” olarak emekli oldu. Bununla birlikte zamanini
Cambridge, Massachusetts ve Oxford, Ingiltere'deki evi arasinda gecirerek 1957'den

beri yiiriittiigii Orta Dogu Calismalar1 Merkezi'nin direktdrliigiinii siirdiirdii.'®

1964 yilinda agir bir felg gegiren Gibb, kisa bir siire sonra Amerika’dan Ingiltere'ye
geri dondii. Fiziksel etkilerinden hi¢bir zaman tam olarak kurtulamadig: hastalik stireci
boyunca Bayan Gibb tarafindan o6zveriyle bakildi. Oxford’da Northmore Road,
Belsyre Court bolgelerinde daha 6nce yasayan ve son olarak Oxford'un birkag mil
disindaki Cumnor'daki yeni evlerine tasinan Gibb ailesi i¢in oglu ve kizindan olan
torunlar1 yeni bir nese kaynagi olmustu. Esi Lady Gibb’in 1969'da 6liimiinden sonra

yine Oxford’daki Sratford-upon-Avon yakinlarindaki Cherington'a tasinmis, kisa bir

16 Makdisi, George (1965). Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb. Brill Archive.
s. 15-16.
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stire sonra 22 Ekim 1971°de Hamilton Gibb burada hayata gozlerini yummustur.
Profesor Gibb'in hayatinin son yillart en giicli insan1 bile yikacak zorluklarla
geemistir. Gegirdigi agir felcin ardindan bir kismi fel¢ daha gecirmis, sag kolunu
kullanamaz hale gelmis ve bir bacaginin kesilmesi gerekmistir. Karisin1 kaybetmesi
de onun i¢in ¢ok agir bir darbe olmustur. Biitiin bunlar1 kendine sikayet etmeden sabir
ve metanetle karsilamig, hatta isteyerek katlanilan bir acziyetle yillarini gegirmis,
ziyarete gelen dostlarini her zamanki nesesiyle kabul etmeye devam etmistir. Bu arada,
yazismalarini siirdiirebilmek i¢in sol eliyle yazmay1 6grenmistir. Aktif zihni, genis bir

okuma yelpazesinin yani sira makale yazmakla da sonuna kadar mesgul olmustur.’

Sir Hamilton'in bir bilim adami olarak diinya ¢apindaki iinti, aldig1 ¢cok sayida onur
odiilii ile kanitlanmistir. Uluslararasi bir¢cok ilmi kurulusun faal veya onursal {iyesi de
olan Hamilton Gibb, Ingiltere kraligesi tarafindan sovalyelik unvani anlamma gelen
‘Sir’, Fransa ve Hollanda hiikiimetleri tarafindan Légion d’Honneur, Orange-Nassau
nisanlari, Edinburg ve Cezayir {iniversiteleri tarafindan da seref doktorlugu
derecesiyle sereflendirilmistir. Ayni zamanda Kahire'deki Fuad I Arap Dili
Akademisi'nin kurucu iiyesi, Amerikan Sanat ve Bilim Akademisi'nin ve Amerika
Orta Cag Akademisi’nin onursal iiyesi, Danimarka Akademisi'nin iiyesi, Amerikan
Felsefe Dernegi'nin iiyesi, Misir Enstitlisii'niin yardime1 tiyesi, Sam Arap Akademisi
ve Irak Arap Akademisi'nin fahri liyesi olmus ve 1947'den 1955'e kadar Cografi
Isimler Daimi Komitesi'nin baskanligin1 yapmistir.’® Emekliye ayrilisinin hemen
ertesi yilinda ve Oliimiiniin ardindan George Makdisi, Jay Stanford Shaw, Ann
Katharine Swynford Lambton, G. Levi Della Vida gibi 6grenci ve meslektaslart onun
anist adina “Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb” adlh

kitabinin yam sira kisa biyografilerini kaleme almislardir.®

Calisma arkadaglari, 6grencileri ve meslektaslar tarafindan H.A.R. Gibb hakkinda
neler dendigine dair kisaca bir bakmak gerekirse; A.K.S. Lambton onun i¢in su
climleleri kurmustur: “Sir Hamilton, ne onceki bilim adamlarina olan minnettarligin

inkar eden ne de baskalarindan kendi i¢gorii ve bilgisini esirgeyen comert bir bilim

17 Makdisi, George (1965). Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb, s. 15-16.

18 Lambton, A. K. S. (1972). Obhituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb. Bulletin of the School
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adamiydi. Onun ¢alismalarinda diiriistliik ve objektifligin yani1 sira derin bir anlayis ve
insanlik da goze carpmaktadir. Bir akademisyen olarak ilgi alanlarinin ve bilgisinin
sinirlarini, yalnizca iizerinde calistigi medeniyetin sinirlart belirlemistir. Bu kisa
yazimda onun Islami ¢alismalara katkisini yeterince ele almak miimkiin degildir.””?°
Ogrencilerinden Makdisi ise sunlar1 demistir: “Gibb, ister yazili ister sdzlii olsun, az
konusan bir adamdi. Her zaman kiiglik olan eserleri, genis bir okuma ve uzun bir
meditasyonun damitilmis halini temsil etmektedir. Bunlar gergek birer yazi cevheridir,
parlatilip yeniden cilalanarak gz kamastiric1 bir hale getirilmislerdir. Sozciiklerini
sadece yoneten degil, ayn1 zamanda 6l¢iilii kullanan bir adamdi ve kendi tarziyla
Ogrencileri ve hayatlarina dokundugu geng¢ meslektaslar {izerinde derin bir etkisi
olmustur. Onun sohbet ederken vermis oldugu samimiyet ve sicaklik, belki de en gliglii

ozelligi olan vefanin giivenilir duygusundan kaynaklaniyordu.”?*

Islamabad ‘Islamic Studies’ dergisinin kurucu editdrii olan uluslararasi iine sahip
Hindistanli profesoér A. S. Bazmee Ansari tarafindan kisa siire 6nce vefat eden ilim
adamlarinin anisina yazilan kisa biyografilerden olusan yazida sunlar ge¢mektedir:
“Gegtigimiz birkag y1l icinde hem Miisliiman hem de gayrimiislim bir¢ok 6nde gelen
oryantalist, Arabiyat¢1 ve Islamiyatc1 vefat etti. Onlarin Islami ¢alismalara katkilari,
Islami ilimler ve Arap edebiyati ve medeniyeti iizerine ¢alisan tiim uzmanlar ve
ogrenciler tarafindan takdir edilecektir. Su anda vefatlar1 kayit altina alinanlarin ¢ogu,
su veya bu vesileyle Islami ¢alismalara katkida bulunmuslardir. Sadece onlarin degerli
ilmi katkilar1 degil, ayn1 zamanda Karaci-islamabad Islami Arastirma Enstitiisii'niin
akademik ve arastirma faaliyetlerine gosterdikleri derin alaka, farkli inanglara sahip
ancak modern diinyanin bilimsel ve teknolojik ilerlemesi baglaminda klasik ve ¢agdas
[slam'in akademik olarak agiklanmasi amacma derinden bagli akademisyenler
arasinda 1yi niyet, karsilikli sempati ve anlayis ortami yaratmistir. Artik aramizda
olmayan bu alimlerden bazilar1 IslAm ve Arap calismalar icin sehit bile oldular.
Omiirlerini kendi ziimrelerinin -Arabiyatcilar, Islimcilar ve Oryantalistler- ve
Miislimanlarin yararina bilgi pesinde kosarak gegirdiler. Gergekten de ilim diinyas1

onlara derin bir minnet bor¢ludur ve bu duygularla bu birkag satir1 onlarin hatirasina

20 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb. Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, University of London, 35(2), s.340.
2L Makdisi, G. (1973). Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 430.



kaydediyoruz. Onlardan biri de Iskenderiye'de dogan iinlii Arap dili ve edebiyati
uzmani Profesor H.A.R. Gibb’dir ve Arapcay1 ¢ogu Arap’tan daha iyi bilmekteydi.
Gibb’in eserleri Islam'a dair derin ve kapsayici bir idraki isaret etmektedir.
Muhammedanizm adli eserinde, islim ve Miisliimanlar hakkinda yazan gayrimiislim
yazarlarin istedigi gibi Kutsal Kitabi Muhammed'in s6zii olarak tanimlamak yerine,
Muhammediler i¢in Kur'an'in Tanrt S6zii oldugunu, Hiristiyanlarin ise buna
inanmadigimi kabul edecek kadar makul davranmistir. Diger 6nemli ¢alismalarinin
yan1 sira Ibn Battuta'nin seyahatnamesinin a¢iklamali ingilizce gevirisini 3 cilt halinde
yaymlamistir. Pakistan'da Islam Arastirmalari gibi birinci simif bir arastirma dergisinin
yaymlanmasini sicak karsilamistir. Hatta kendisi 1958 yili baglarinda Lahor'da
diizenlenen ilk Uluslararasi islaim Konferansi'na katilan yabanci akademisyenlerden
biri olmustur.” Yayinin iceriginde Mehmed Fuad Kopriilii, Zeki velidi Togan ve Neset

Cagatay gibi Tiirk ilim adamlar1 da yer almaktadir.??
1.1. Bilim Adam Olarak H.A.R. Gibb

Hamilton Gibb’in Ingiltere’den Amerika’ya tasinmas: ile ilgili olarak eski 6grencisi
ve ¢aligma arkadasi Lambton’in su ifadeleri Gibb’in nasil bir bilim adami olduguna
dair ipucu vermektedir: “Oxford'da gegirdigi yillar verimli ve mutlu yillardi, ancak Sir
Hamilton belki de orada hig¢bir zaman tam anlamiyla tatmin olamadi. Londra'dan
Oxford'a giderken, daha eski olan iiniversitenin Arapca ve Isldmi c¢alismalarin
genigletilmesi igin daha agik bir ¢alisma alani sunacagini ummustu. Ancak kisa bir
slire sonra bu umutlar1 bosa ¢ikti. Zira okul ile fakiilte sinirlarinin asir1 katiliginin,
lisansiistii calisma diizeyinde bile bunlari asmaya yonelik her tirli girisimi
engelledigini' gordi. Savastan sonra Sir Hamilton, Avrupa'nmin ve Avrupa
medeniyetinin yeniden ingasi, Avrupa'da kalici bir diizen ve Orta Dogu'da herhangi bir
kiiltiirel program igin Ingiliz-Fransiz is birliginin gerekliligine giderek daha fazla
inanmaya bagladi. Ancak bir siire i¢in Fransizlarla birlikte ¢alismanin getirecegi
zorluklarm da farkindaydi. Ikinci olarak, Amerika Birlesik Devletleri'nin Orta Dogu'da
giderek artan etkisinin farkina vararak, bu iilkede Orta Dogu konusunda bilingli bir
kamuoyu olusturulmasmin gerekliligine inanityordu. Bu nedenle 1955'te Harvard'a

Universite Profesdrii ve ‘James Richard Jewett Arapca Profesorii” olarak katilmasi igin

22 Ansari, A. S. B. (1973). Obituaries. Islamic Studies, 12(1), 67-71.
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davet geldiginde ve boylelikle bolge ¢alismalarint saglam bir akademik temel tizerine
insa etme olasiligini gordiigiinde -daha sonra da itiraf ettigi tizere ‘firsat ile firsatin
gergeklesmesi arasinda asilamayacak kadar genis, ancak sabirli bir koprii kurma
cabastyla asilabilecek bir ugurum vardi’- gerekli ve dikkatli bir degerlendirmeden
sonra Amerika Birlesik Devletleri'ne tasinmak gibi zor bir karar aldi. Bu karar, her ne
kadar o donemde onun kalbinde biiyiik bir sorgulamaya yol agmis olsa da higbir zaman
pismanlik duymadigin1 sdylemek dogru olacaktir. Ayrica Harvard'da Bayan Gibb ile
birlikte genis bir arkadas ¢evresi edinmis ve bir¢ogu o zamandan bu yana iz birakan
cok sayida ogrenci Sir Hamilton'm tedrisatindan gegmistir.”>® Bu da onun ilmi
calismalari ugruna Amerika’ya tasinmasi hususunda pisman olmamasini saglayan

diger bir etken olarak goriinmektedir.

Lambton’in, Sir Hamilton'in vefatiyla ilgili sdyledikleri ise s0yledir: “Onun 6liimiiyle
birlikte Dogu Bilimleri, Islom arastirmalarinin dokundugu tiim yénlerini aydinlattig
sOylenebilecek birini kaybetti. Cok sayida ve cesitli milletlerden meslektaglar1 ve
dostlarinin yan1 sira, Arap ve Islam medeniyeti ¢alismalarina baslattig: ve ilim ve irfan
yollarinda rehberlik ettigi ve bu makalenin yazari da dahil olmak {izere onun
rehberligine ve ilhamina Olgiilemez minneti olan sayisiz Ogrenci tarafindan yas
tutulacaktir. Sir Hamilton'in ilk 6gretim gorevlisi oldugu Dogu ve Afrika Calismalari
Okulu'nda, kurdugu egitim ve bilim geleneginin muhtemelen hala 'yasayan bir
gelenek' oldugu sdylenebilir. Islam medeniyeti iizerine yaptig1 ¢aligmalar, titiz ve siki
akademik standartlari, yeni fikirleri ve modern teknikleri degerlendirmeye hazir
olmasiyla birlesince, ¢alismalarina baska hicbir IslAm Aaliminin sahip olmadig1 bir
genislik ve vizyon kazandirmistir. Kendisini tamamen klasik alanla sinirlayan ve islam
kiiltiiriiniin bir biitlin olarak daha ileri diizeyde incelenmesi i¢in fonksiyonunu gerekli
gordiigli oryantalistlere biiyiikk saygi duyuyordu, ancak ayni zamanda saglam
akademik temellerini sarsmadan dogu ¢alismalarinin tabanini genisletme ihtiyacinin
da farkindaydi. Bu kabul, c¢agin modasina uyum saglama arzusundan
kaynaklanmiyordu-ger¢ekten de Sir Hamilton disiplinler arasi ¢alisma arzusuyla
zamaninin Stesindeydi- ancak Islim medeniyetinin daha kapsamli bir yorumu igin

belirli bir esneklige ve diger disiplinlerin sundugu anlayislar1 kullanmaya yonelik

23 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb. Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, University of London, 35(2), s. 339.
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iradeye gereksinim oldugu inancindan ileri geliyordu. Bu daha kapsamli yorumda
sosyolog ve iktisat¢ilara da gorevler diisiiyordu ama onun goriisiine gore merkezi rol
hala oryantalistlere aitti. Oryantalistlerin misyonu sosyal ve ekonomik verileri sadece
kendi i¢inde ve kendi basina aciklanabilir yalitilmis olgular olarak degil, kiiltiirel

aliskanlik ve gelenegin genis baglam ve biiyiik perspektifi icinde gormekti.”?*

1.2. Egitmen Olarak H.A.R. Gibb

Hamilton Gibb’in tiniversitede 6gretim liyesi oldugu yillarda 6grencilerinden biri olan
Ann Katharine Swynford Lambton’in onun vefati iizerine yazdig1 makalede Gibb’in
nasil bir 6gretmen oldugu ve ¢alisma metodu hakkinda asagida onun ciimlelerinden

alint1 yapilmis bilgiler mevcuttur:

“Sir Hamilton sadece bir yazar degil, ayn1 zamanda bir egitmendi. Bir 6grenciye dogu
calismalarina baslamasi i¢in baski yapacak biri degildi. Nitekim ilk basladigimda bana
bdyle bir kursa katilmanin olas1 dezavantajlarina isaret ettigini agik¢a hatirliyorum.
Calismaya 6zgiir iradeyle baslanmasi gerektigine ylirekten inanirdi, ancak bir kez bu
taahhiitte bulunulduktan sonra hi¢ kimse yardim ve tesviki konusunda ondan daha
comert olamazd1 ve 6grencilerini ayni alanda ¢alisan is arkadaslar1 olarak kabul ederdi
ki bu, geng¢ ve hevesli bir akademisyen i¢in ¢ok sey ifade eden bir giivenceydi. Hem
lisans hem de lisansiistii diizeyde birinci kalite bir 6gretmendi. ‘Arapca Gramer S6z
Dizimi’, ‘Ibn Haldun'un Mukaddimesi’, ‘Islim Tarihi’, ‘Islami Kurumlar ve Siyasi
Fikirler’ {izerine verdigi dersler heyecan verici bir deneyimdi. Tiim iy1 6gretmenler
gibi o da kendi fikirlerini empoze etmekten ka¢cinmig, bunun yerine grencilerinin
zihinlerini dogru ile yanhis1 ayirt edebilecekleri sekilde egitmeye ve en yliksek
yeteneklerine ulasabilmeleri i¢in gayretlerini artirmaya c¢alismistir. Genglerin
acemiliklerine kars1 son derece hosgoriilii olmasina ragmen, 6grencilerinden yiiksek
standartlar bekler ve 0zensiz ya da hatali ¢aligmalar1 kolay kolay kabul etmezdi.
Elinden gecen bir¢ok dgrencinin siras1 geldiginde dgretmen olacagini bildigi ve belki
de gelecekte standartlarin diisiiriilmesi i¢in baski yapilabilecegini fark ettigi i¢in bu
standartlarin korunmasi konusunda derin endise duyuyordu. Bir iiniversitede goreve
atandiktan birkag y1l sonra bana 'en biiylik gorevlerinden biri standartlarin korunmasini

saglamak olacak' dedigini hatirliyorum. Hicbir seyin, Islimi ¢alismalar1 ikinci ve

24 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 338.
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ticiincii sinif alimlerin s1ginag haline getirmesi kadar itibarsizlagtiramayacagini agikca
gormiistii. Lisansiistii 6grencilerine verdigi egitim takdire sayandi. Her zaman
ogrencileri i¢in kendi vaktinden feragat etmeye razi olmakla birlikte, hi¢gbir zaman
onlarin kendisine asir1 bagimliligia izin vermemistir. Ogrenciyi bir kez ydnlendirip
arastirma teknikleriyle tanistirdiktan sonra, ondan minimum rehberlikle ¢alismasina
devam etmesini beklerdi, ancak ¢cogu zaman gdze batmadan verilen bu rehberlik ¢ok
degerliydi. Siklikla bir kagidin kenarina yazilan birka¢ kelime yeni bir boyut agiyor,
yeni bir arastirma alani sunuyor ya da o zamana kadar anlamsiz bir bulmacanin
parcalarinin yerine oturmasina yardimci oluyordu. Daima kaynaklarin titiz ve 6zenli
bir sekilde incelenmesi konusunda israrci oldu ve akillica bir sekilde toplanan
malzemenin sik sik degerlendirilmesi ve yazilmasi konusunda da 1srar etti. Kendisi de
tam bir milkkemmeliyetciydi ve Ogrencilerinden de yazmalarii ve gozden gegirip
tekrar yazmalarini, diizeltmelerini ve yeniden diizenlemelerini beklerdi. Basta bu
makalenin yazari olmak iizere pek ¢ok Ogrencisi bu titiz ve Ozverili egitim igin

kendisine minnettar kalmistir.”?®

Birinci el kaynaktan yani onun derslerine girmis ve birlikte ¢alismalar yapmis
ogrencisinin verdigi bilgilerden anlasilacagi {izere H. A. R. Gibb’in bir ilim adami
olarak egitmenligini de titiz bir sekilde icra ettigi, karakter olarak gayet caliskan ve
sabirli bir insan oldugu, hastaliklarina ragmen asla pes etmedigi, sabirli bir sekilde
defaatle aragtirmalar yapip yazarak iirettigi, zamanlarini ¢aligmakla gecirdigi, kendini

ve varolusunu bu sekilde gerceklestirdigi ¢cikarimlarinda bulunabiliriz.

2. HAA.R. GIBB’IN ESERLERI

H.A.R. Gibb’in galismalari ii¢ ana kategoriye ayrilabilir: Arap edebiyat: ve dili, Islam
Tarihi ve kurumlar ve Islam ve Islam’in siyasi-dini fikirleri ve idealleri. Klasik Arap
edebiyati Sir Hamilton'in belki de asil ilgi alan olsa da asil katkis1 Islam Tarihine
olmustur. Yaklagiminin temelinde, her ikisinin de yasayan bir toplumun yansimalari
olmasi nedeniyle, altta yatan gergekligin ¢arpitilmasi baskis1 olmadan digerinden ayr1
olarak incelenemeyecegi inanci vardir. Bununla birlikte, calismalarinin temel 6zelligi

tarihsel diislinceye yaptigi vurgudur. Ona gore tarih, insan yasaminin agindaki

2 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s.344-345.
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Ortintiilerin  arastirtlmasidir. Gergek tarihgi, 'gegmis zamanda sayisiz bireyin
eylemleriyle insan yasaminin agina dokunarak' zaten orada olan Oriintiileri once
kesfetmeye, sonra da arastirmaya calisan kisidir. Bu alandaki ilk calismalar1 da

geleneksel tiirdendir.?®
2.1. islam Tarihi ile Tlgili Eserleri

2.1.1. Encyclopaedia of Islam (Islam Ansiklopedisi)

On dokuzuncu yiizyilda Miisliimanlara ve Islam kiiltiirlerine yonelik artan kolonyal
ilgi, Islim hakkinda ansiklopedik bir esere duyulan talebi arttirmis ve ortaya
Encyclopaedia of Islam ¢ikmustir. Birinci baskisi ilk olarak 1913 ve 1936 yillari
arasinda yaymnlanmstir. Iceriginde alfabetik olarak diizenlenmis 9000 makale
mevcuttur. Halen benzersiz olma &zelligini koruyan bu referans eser, 20. yiizyilin
baslara kadarki filoloji, tarih, teoloji ve hukuk meselelerini kapsamina alir. Gibb’in
yan1 sira Houtsma, Wensinck, Snouck, Hurgronje ve Lévi-Provengal gibi iinlii
akademisyenlerin bu ansiklopedinin olusumunda katkis1 biiyiiktiir.1930 yilindan sonra

Hamilton Gibb, Encyclopaedia of Islam’in yayin kurulu iiyesi olmustur.?’
2.1.2. The Earliest Account of 'Umar Khayyam (Omer Hayyam'a Ait En Eski Kayit)

“Bulletin of the School of Oriental Studies”de 1929 yilinda yayinlanan makale, Biiyiik
Selguklu Devleti ddneminde yasayan {inlii Iranl alim, filozof, sair ve tarih¢i olan Omer
Hayyam’a ait en eski kaydi ele almaktadir. Simdiye kadar Omer Hayyam'a yapilan en
eski atfin Hicri 552 yilinda yazilmis olan Nazzam-1 Ar{izi'nin Cehar Makale'sinde yer
alan atif oldugu ve tarih agisindan ikinci atfin ise yedinci ylizyilin ortalarinda yazilmis
olan Muhammed Sehrezirinin Niizhetii'l-Ervah'inda yer alan atif oldugu
diistiniilmiistiir. Ancak Omer Hayyam’a ait daha eski bir kayit ortaya cikmus;
neredeyse kelimesi kelimesine, ancak bazi kapsamli atlamalarla, Hicri 549'dan dnce

yazilmis ve bu nedenle Chahar Magqala'daki kayittan birkag yil 6nceye tarihlenen Tahir

% Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s.340-341.
27 Gibb, H. A. R. (1960). The Encyclopaedia of Islam (New ed.; photomechanical reprint). Brill:
Luzac.
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ad-Din al-Bayhaqi'nin Ta'rikh Hukama'al-Islam'indan alinmis ve bu makalede yer

verilmistir.?

2.1.3. Ibn al-Qalanisi's Damascus Chronicles of the Crusades (ibnii’l-Kaldnisi’nin
Hacli Seferleri Sam Kronikleri)

1932 yilinda, erken donem Hagli Seferleri ile ilgilenenler i¢in vazgecilmez bir kaynak
olan "Ibn al-Qalanisi's Damascus Chronicles of the Crusades” adli eserin Londra
basimli gevirisini yaymlamustir. Ogrenciler i¢in bir ders kitab1 olarak tasarlanan bu
kitap, Birinci Hagli Seferi sirasinda Suriye iizerine ustalikla yazilmis bir baslangi¢
boliimii igermektedir. Metnin basinda yazarin hayati, eserin kapsami ve Birinci Hagh
Seferi oncesi ve sirasinda Levant'taki siyasi durum hakkinda bilgi veren yaklagik 40
sayfalik uzun bir giris bolimii bulunmaktadir. Metnin kapsami sinirli olsa da Gibb’in
miimkiin oldugunca Arapgay1 birebir terciime etmeye g¢aligmasi ve Birinci Hagh
Seferi'nin baslangicinda ¢esitli Miisliiman Siyasi gruplar arasindaki siyasi durumun
anlasilmas: agisindan olduk¢a faydalidir. Kronikte ‘The Assassins’ yani meshur
Suikastgilerin ilk faaliyetleri ve ‘Sur Kusatmasi’nin canli bir anlatimi sunulmaktadir.
Her ne kadar ibnii’l-Kalanisi savasa katilmamis gibi goriinse de Birinci Hagh
Seferi'nin Miisliiman perspektifinden giliniimiize ulasan tek ¢agdas anlatisi oldugu icin
onem tagimaktadir. Kronik, Hilal el-Sabi' tarafindan yazilan daha 6nceki bir kronigin
devamu niteliginde olup 1056 ile Ibnii’l-Kalanisi’nin 1060'taki Sliimii arasindaki
donemi kapsamaktadir. Akademisyenler kaynaklarin c¢ogunu gorgii taniklarinin
ifadelerinin olusturdugunu varsaymaktadir ve eserde dokiimanter alintilarin olmamasi
da bunu desteklemektedir. Yine de ibnii’l-Kalanisi’nin artik elimizde olmayan eserlere
dayanmis olmasi imkansiz degildir. Hagli doneminden itibaren Arap tarihine dair pek
cok eser, Ibnii’l-Esir’in on ikinci yiizy1l sonlarinda kaleme aldig1 eser de dahil olmak

{izere, Ibnii’l-Kalanisi’nin kronigine dayanmaktadir.?®

2 E.D.R, & H. A.R. G. (1929). The Earliest Account of "Umar Khayyam. Bulletin of the School of
Oriental Studies, University of London, 5(3), 467-473.

2 |bn-al-Qalanisi, H. 1., & Gibb, H. A. R. (1932). The Damascus Chronicle of the Crusades: extracted
and transl. from the chronicle of Ibn al-Qalanisi. University of London historical series.
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2.1.4. The Islamic Background of l1bn Khaldun's Political Theory (fbn Haldun'un
Siyaset Teorisinin Islami Arka Plany)

1933’te BSOS (the Bulletin of the School of Oriental Studies) dergisinde '"The Islamic
Background of Ibn Khaldun's Political Theory' (Ibn Haldun'un Siyaset Teorisinin
Islami Arka Plan1) bashigiyla yaymlanan bir makaledir. Bu calisma, Gibb'in ibn
Haldun'un metinlerini titizlikle inceledigini, Miisliiman toplum anlayisini ve
kaynaklarin yetersiz bir incelemesine dayanan popiller teoriler tarafindan
yonlendirilmeyi reddettigini gdstermektedir. Ayrica, bu makalede ibn Haldun’un
siyasi teorilerinin yaninda, daha onceki makalelerin ¢ogunda oldugu gibi, ibn

Haldun’un tarih teorisinin sosyolojik yonleri de ele alinmugtir.*

2.1.5. Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades (Erken
Hacgh Seferleri Tarihine Tliskin Arap¢a Materyaller Uzerine Notlar)

Londra Universitesi biinyesinde ¢ikan Bulletin of the School of Oriental Studies’de
‘The School of Oriental and African Studies’ i¢in Cambridge University Press
tarafindan 1935 yilinda basilan bir makaledir. Gibb, doneme iligkin Oryantalist
arastirmalardaki ¢ok ciddi bosluklarin oldugunu, bunun da ayrinti zenginligi ve
eksiksiz ve biitliinliiklii bir resim sunma cabasi yliziinden meydana geldigini
belirtmektedir. Bat1 ve Yunan kaynaklarinin incelenmesi, daha fazla yapilacak bir sey
kalmayacak derecede ileri iken Dogu kaynaklari iizerine yapilan arastirmalarin ise
inanilmaz derecede geri oldugunu bildirmistir. Avrupali akademisyenin elinde, van
Berchem ve M. Rene Dussaud'nun topografik calismalari disinda, Derenbourg'un
Usame b. Miinkiz iizerine ¢alismasi ve Profesor W. B. Stevenson'in ‘The Crusaders in
the East” adli eseri ile Honigmann ve digerlerinin Encyclopedia of Islam'da Suriye
sehirleri lizerine yazdig1 makaleler gibi sadece iki biiyiik eser oldugunun tespitini
yapmusgtir. Bunlar ne kadar degerli olursa olsun, yazara gore yeterli degillerdir.
Bununla birlikte asil gerekli olan birkag genel kapsamli ¢alisma degil; onemli
sahsiyetler, donemin siyasi ve sosyal yasaminin belirli yonleri ve Dogu kaynaklari
lizerine bir dizi monografi ¢aligmasidir. Selahaddin ve Ucgiincii Hagli Seferi'nden

onceki tek bir siyasi figiir bile -Tugtekin, i1 Gazi, Zengi, Nureddin- ayrintili olarak

% Gibb, H. A. R. (1933). The Islamic Background of Ibn Khaldiin’s Political Theory. Bulletin of the
School of Oriental Studies, University of London, 7(1), 23-31.
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incelenmemistir; Suriye'nin ¢esitli bolgelerindeki niifusun yapisi, birbirleriyle ve Irak
ve Misir'la iliskileri ya da Suriye'deki Sii ve Ozellikle Batini hareketlerin 6nemi
hakkinda hemen hemen hi¢bir sey bilinmemektedir; Arapga, Siiryanice ve Ermenice
Dogu kaynaklariin elestirisine bile baslanmamuistir. Bu bilgiler eksik olunca dogal
olarak M. Grousset'nin eserinde dahi Miisliiman prensler ve halklar yigitce miicadele
eden ancak siradan figlir olarak kalmislardir. Yazar bu makalede amacin bu
eksiklikleri hemen gidermek olmadigini, ancak ilk olarak Suriye'deki sosyal durumla
ve ikinci olarak da erken Hacgli Seferleri donemiyle ilgili birkag yillik c¢alisma
stirecinde ortaya ¢ikan Arapca kaynaklarla ilgili baz1 noktalara deginmek oldugunu

ifade etmektedir.3!

Yazar Arapca Ornekleriyle beraber meseleleri tek tek maddeler halinde belirttikten
sonra, bu orneklerin, Arapca kaynaklarin metinsel ve tarihsel elestirisinde yapilmasi
gereken ne kadar ¢ok sey oldugunu ve elimizdeki malzemelerin, eksik de olsa, bunu
belli bir 6l¢iide miimkiin kildigin1 géstermeye hizmet edebilecegini sdylemistir. Ona
gore, boyle bir elestirel inceleme elbette Arapca metinlerin kendileri iizerinde
yapilmalidir; bu nedenle is ilk etapta tarih¢iye degil, bu yeni "daha ileri seviyede
elestiri" i¢in yeterli donanima sahip olan sarkiyatgiya diigmektedir. O iizerine diiseni
yapmadik¢ca Hagli Seferleri'nin tatmin edici ve tam anlamiyla dengeli bir tarihi
miimkiin olmayacaktir. Yazarin bu konu hakkindaki hakliligi bir yana, buradan
Oryantalistleri nasil algiladig ile ilgili fikrine ulagsmaktayiz. Dogu c¢alismalar
konusunda tarih¢iden ziyade 6zellikle Dogu dillerine vakif bir sarkiyatciyr daha ehil
gordiigiinii ve bu caligmalarin onlara birakilmasinin gerekliligini savundugunu

anlamaktay1z.

2.1.6. Al-Mawardi's Theory of the Caliphate (El-Maverdi'nin Halifelik Teorisi)

1937'de 'Islamic Culture' dergisinde yayinlanan ‘Al-Mawardi's Theory of the
Caliphate' (EI-Maverdi'nin Halifelik Teorisi), Islam siyaset teorisi calismalarinda bir

doniim noktast olarak tanimlanabilir. El-Maverdi'nin ¢alismalarin1 kendi ¢ergevesi

31 Gibb, H. A. R. (1935). Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades. Bulletin
of the School of Oriental Studies, University of London, 7(4), 739-754.
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icinde gdrmek icin yapilan ilk girisimdir ve Maverdi'nin Islami y&netim doktrininin

parlak bir analizidir.32

2.1.7. Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate (Siinni Hilafet

Teorisi Uzerine Bazi Diisiinceler)

[lk olarak 1939'da 'Archieves d'Histoire du Droit Oriental'da 'Some Considerations on
the Sunni Theory of the Caliphate’ (Siinni Hilafet Teorisi Uzerine Baz1 Diisiinceler)
baslikli bir makale olarak yayinlanmistir.3® Daha sonra ise 1962 yilinda “Studies on
the Civilization of Islam” kitabinda tekrar yayinlanmistir. Bu ¢alisma, Siinni siyaset
teorisinin gelisimine dair kisa bir incelemedir; asil gercekligin, fakihlerin dig
formiilasyonlarindan anlasilandan oldukga farkli oldugunu gdstermek ve ayrica farklh
ekoller ve mezhepler tarafindan gelistirilen karmasik formlarin altinda, tiim yiizeysel

inang farkliliklarini asan ortak bir Isldmi inang oldugunu gdstermek icin yazilmistir.

2.1.8. Mohammedanism: An Historical Survey (Muhammedanizm: Tarihsel Bir

Inceleme)

Sir Hamilton'un Miisliiman zihnine dair derin ve kapsamli anlayisi, muhtemelen en
¢ok Islam iizerine yazdig1 kitap ve makalelerde kendini gdstermektedir. Kendisi, Islam
ve Kur’an iizerine yazdigi makaleleri birlestirip ‘Mohammedanism: An Historical
Survey’ (Muhammedanizm: Tarihsel Bir Inceleme) adli kitabin1 1949°da Londra
baskisiyla ¢ikarmustir. Ikinci baskist 1962°de ¢ikmistir. Bu kitabinin dnsoziinde
belirttigi gibi, Islam'a yaklasimi iki inanctan etkilenmistir: "Birincisi, IslAm'm dini
diisiince ve deneyimin &zerk bir ifadesi oldugu ve kendi i¢inde ve kendi ilke ve
standartlariyla goriilmesi gerektigi; digeri ise, her dinin pratigi bir dereceye kadar
kendi en yliksek ideallerinin gerisinde kalsa da disaridan bir gozlemcinin, ortak
beseriyetimizin hatalarindan ziyade gerceklestirmeye calistigi idealler {izerinde
durmast gerektigidir." Konusunu objektif bir sekilde ele almasini saglayan da bu
yaklasimidir. Ancak ayni zamanda g¢alismalarini aydinlatmak i¢in Hiristiyanlhigin
esaslarma iliskin kendi deneyimlerinden ve inancindan kaynaklanan sezgisel bir

anlayisla da yaklasmistir. Kitap, 10 ana konu bashgindan olusmaktadir. ilki, “Islam’in

32 Gibb, H. A. R. (1937). Al-Mawardi's Theory of the Khilafah, Islamic Culture, X1, No. 3., 291-302.
3 Gibb, H. A. R. (1939). Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate, Archives
d'Histoire du Droit Oriental, 111, 401-410.
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Yayilis1” isimli baslik, Islam’in dogusunu ve yayilisini siyasi, askeri, cografi, kiiltiirel
olarak anlatan bir igerige sahiptir. ikincisi Hz. “Muhammed”, ii¢iinciisii “Kur’an”,
dordiinciisii “Kur’an’da Ogreti ve Ritiiel”, besincisi “Peygamberin Hadisi”, altincisi
“Seriat”, yedincisi “Ortodoksi ve Hiziplesme”, sekizincisi “Sufizm”, dokuzuncusu
“Sufi Tarikatlar” ve sonuncusu “Modern Diinya’da Islam” adli bagliklardir. Yazar,
Islam’in bolgesel olarak-cografi yayilisi bolge bolge (misal olarak Bat1 ve Dogu
Afrika) degerlendirmis, Islami devletlerin siyasi ve askeri tarihine deginirken kiiltiirel
ve maddi gelisimlerine de sik sik deginmistir. Bunlar1 ayri ayr1 degil, birbiriyle
baglantili olarak bir harmoni igerisinde islemistir. Islam’in ortaya c¢ikist ve
devletlesmeden sonraki siireci analiz ederek tarafsiz olarak yalin ve 6zet bir sekilde
anlatmistir. Bunun yani1 sira Bati tarihinden benzer olaylar ile kiyaslama da yapmus,
dini kurum ve islam Devleti iliskilerine de ana konudan kaymamak i¢in kitabin
amacina uyarak ¢ok kisa bir sekilde birkag ciimle ile 6zetlemistir. Islam devletlerindeki
mezhepsel ayriliklara kisaca deginirken 6zellikle Sufizm’e fazlaca yer ayirmis ve

gelisimi ile ilgili ayrintili bilgi vermistir.3*
2.1.9. The Millenary of 1on Sina (Ibn-i Sina’nin Bininci Yil)

1952 yilinda ‘The School of Oriental and African Studies’ biilteninde ¢ikan bes
sayfalik bu makale, Rus oryantalist VIadimir Minorsky’e meslektaslari ve dostlari
tarafindan ithaf edilmis ve Gibb tarafindan kaleme alinmistir. Hicri 1371-2 yillarina
tekabiil eden 1952 yilinda, biraz gecikmeli olarak ibn Sina'nin Safer 370'te (Agustos
980) dogumunun bininci yilm1 kutlamak tizere iki toplanti planlanmis ve bu iki
kutlamanin birbirini dislamak bir yana, tamamlayicit olmasi amaglanmistir. Gibb,
ilkinin Arap Birliginin genel himayesi altinda ve Irak'taki 6zel bir komitenin
yonetiminde, 20-28 Mart tarihleri arasinda Bagdat'ta yapildigini ve buna giiclii Iran ve
Tiirk delegasyonlarinin yani sira Misir, Suriye, Liibnan ve Libya delegasyonlari ile
Unesco ve Bati oryantalizminin temsilcilerinin katildigin1 belirtmistir. Makalede
Bagdat'taki oturumlar sirasinda hazir bulunan iiyeler tarafindan yaklasik 33 bildirinin
okundugu ve Ibn Sina'nin hayati, faaliyetleri, felsefesi, tibbi eserleri ve diger eserleri

hakkinda bilgiler sunuldugu ifade edilmistir. En dnemli makalelerin bazilarinda, Ibn

3 Gibb, H.A.R., Mohammedanism: An Historical Survey (2nd ed.). (1962). Oxford University Press.
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Sina'nin metafizik teorilerine ve 6zellikle de Yunan (ya da pagan) ve Islami (ya da

teist) ilkeleri uzlastirma girisimlerine de yer ayrilmigstir.®

2.1.10. Shorter Encyclopaedia of Islam (Kisaltilmus Islam Ansiklopedisi)

Brill tarafindan ilk olarak 1953'te, daha sonra 1974'te hic¢bir degisiklik yapilmadan
yeniden basilan eser, "Encyclopaedia of Islam "in ilk baskisinda ve ekinde yer alan
makaleleri icermektedir.®® Orijinal makalelerin ¢ogunlugu 6nemli bir degisiklik
yapilmadan yeniden hazirlanmistir. Baz1 maddeler kisaltilmis ya da gézden gegirilmis
ve birka¢ yeni madde eklenmistir. Cogu durumda, kaynakgalari giincel hale getirmek
i¢in kaynakgalara ilave girdiler yapilmistir. Baz1 eksikliklerine ragmen, bu kitap halen
Orta Dogu ve Islam ile ilgili her kiitiiphanede bulunmay1 hak eden degerli bir yayindur.
Eserde yer alan makaleler tarihlidir. Bir biitiin olarak Islam Ansiklopedisi'nin ilk
baskis1 gibi bu eserin de en biiylik degeri, giiniimiizde ¢cok az insanin talip oldugu tistiin
bir ilmi birikimin kaydi olmasidir. Brill'in Avrupa duyarliligina ve 6nyargilarina uyum
saglamak lizere tasarlanmis olan kendine 6zgli romantizasyonu okuyuculara pek de
yardime1 olmamaktadir. “Encyclopaedia of Islam”da oldugu gibi bu eserin de en biiyiik
eksikliklerinden biri gercek bir indekse sahip olmamasidir. Bu durum, uzman
olmayanlar i¢in eserin yararlihigimi ciddi 6lgiide sinirlandirmaktadir. Kitabin arkasinda,
konular1 kapsayan veya konulara atifta bulunan makalelerin bagliklarini veren bir konu
listesi bulunmaktadir. Konularin listesi ise sinirli goriinmektedir ve anonim derleyici
tarafindan segilen kelimeyi tam olarak bulamayanlar i¢in ¢apraz referanslar yoktur.
Ornegin 'Sufizm' baghg: altinda bir giris bulunmamakta; 'Fikirler', 'Tarikatlar' ve
"Yazarlar' alt basliklar1 altindaki makalelerin bir listesini bulmak i¢in 'Mistikler'
basliginin altina bakmak gerekmektedir. Kitabin arkasinda ayrica kitaptaki tim
makalelerin bagliklarinin yazarlarmin isimleriyle birlikte alfabetik bir listesi de
bulunmaktadir. Ozetle denilebilir ki bu eserle ilgili yeni, modern ve giincel olan pek

bir sey yoktur.®’

%5 Gibb, H. A. R. (1952). The Millenary of Ibn Sina. Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London, 14(3), s.496.

% Gibb, H. A. R. 1., & Kramers, J. H. 1. (1953). Shorter encyclopaedia of Islam, Ithaca, N. Y., Cornell
University Press.

37 Jajko, E. A. (1991). [Review of Shorter encyclopaedia of Islam, by Royal Netherlands Academy, H.
A. R. Gibb, & J. H. Kramers]. MELA Notes, 53, 32-33.
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2.1.11. An Interpretation of Islamic History (Islém Tarihinin Bir Yorumu)

Sir Hamilton, 1953 yilinda 'Journal of World History' dergisinde 'An interpretation of
Islamic History' adl1 ufuk ag¢ic1 bir makale daha yayinlayarak Siinni din miiessesesinin,
i¢c ve dis zorluklara kars1 evrenselligini koruma ve Islam diinyasinda miimkiin olan en
genis dini, sosyal ve kiiltiirel birligi gerceklestirme ¢abalarinin Orta Cag Islam tarihini

nasil domine ettigini gostermistir.

2.1.12. The Influence of Islamic Culture on Medieval Europe (Isldm Kiiltiiriiniin

Orta Cag Avrupast Uzerindeki Etkisi)

Makale, ‘Bulletin of the John Rylands Library’de 1955’te yayinlanmistir. Gibb, Orta
Cag Avrupast hakkinda yazan ya da konusan bir Arapga profesoriiniin, “ne sutor supra
crepidam!” (Bireyler kendi uzmanlik veya bilgi alanlarinin disinda kalan konularda
goriis veya tavsiyede bulunmamalidir!) uyarisina maruz kalma riskine ragmen bu
calismay1 yaptigin1 séylemistir. Cilinkii ona gére bir uzmanin, giinliik ¢aligmalarini
sinirlayan manzaranin yeni bir perspektifini elde etmek i¢in ara sira evinden yeterince
uzaga gitmesi saglikli bir disiplindir. En azindan kendisi bu maceradan bir seyler
ogrenmelidir. Elbette, meslekten olmayan bir kisinin bu zeminin bir kismindan
fazlasini ele almaya calismasi imkansizdir. Gibb’in yapmay1 umdugu sey, miinferit
olgularin uygun yerlerini ve yorumlarini bulabilecekleri bazi genel ilkeler ve sonuglar
onermektir. Yazar ekonomi, ticari, tarimsal, denizcilik faaliyetleriyle ilgili olarak Bati
Avrupa dillerine ge¢mis olan pek ¢ok Arapga terimin diisiindiiriicii oldugunu ve
konuyla ilgili alaninda uzman bir ekonomi tarihgisi disinda herhangi birinin ele
alamayacag1 kadar karmagik oldugunu belirtmistir. Bu makalede kendisinin alanini
Islam kiiltiiriiniin entelektiiel yonleriyle smirlandirirken Islam kiiltiirii terimini biraz
daha yakindan tanimlayarak baslamistir. Orta Cag Islam kiiltiiriinii kolektif bir basari
olarak goren Gibb, bu kiiltiire sadece Araplarin ve Farslarin degil, Kiptilerin,
Aramilerin, Yahudilerin, Bizanslilarin, Tiirklerin, Berberilerin, ispanyollarin ve hatta
Afrikalilarin ve Hintlilerin katkilarii da dahil etmektedir. Fakat ona birligini ve
biitiinliigiinii verenin Islam dini ve Arap dili oldugunu soyler. Islam kiiltiiriiniin Orta
Cag Avrupasi’na etkisi meselesinde ise Gibb’e gére Arap-islam kiiltiiriinden dogal

olarak ddiing alma ile ortiilii etkiler ya da uyarlamalar arasinda oldukg¢a net bir ayrim

3 Gibb, H.A.R. (1953). “An Interpretation of Islamic History” (Journal of World History, I), 39-62.
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yapilmalidir. Bilim ve teknolojinin tarafsiz alaninda, Orta Cag Katolik diinyas1
kullanabilecegi her seyi benimsemistir. Entelektiiel ve estetik alanlarda, Bat1 kiiltiiriine
alman tiim unsurlarin ya Arap-Islam kiiltiiriine uyarlanmis (Yunan felsefesi gibi)
Avrupa kokenli unsurlar ya da Bati kiiltiiriinde ¢ok yakin iligkileri olan unsurlar olmasi
cok dikkat cekicidir. Dolayistyla, genel olarak, Arap kaynaklarindan Bati'ya yapilan
katkilar, baglangicta bazilar1 yabanci ve tehlikeli gibi goriinse de sonugta Orta Cag

Katolik kiiltiiriinii rahatsiz etmekten ziyade gii¢lendirme egiliminde olmustur.*
2.1.13. The Social Significance of the Shu’ubiya (Suitbiyye'nin Toplumsal Onemi)

[lk olarak ‘Studia Orientalia Ioanni Pedersen’ yayminda 'The Social Significance of
the Shu’ubiya' (Sutbiyye'nin Toplumsal Onemi) iizerine Gibb’in énemli bir makalesi
daha ¢ikmistir. Daha sonra bu makale, 1962°de “Studies on the Civilization of Islam’
isimli kitapta 62-73 sayfalar1 arasinda yer almigtir. Sir Hamilton'un kapsamli kaynak
okumalarina dayanarak Miisliman toplumu ve bu toplum icindeki c¢atigma ve
miicadeleleri nasil anladigini bir kez daha ortaya koymaktadir. Gibb makalede, temel
olarak islam ve Fars gelenegi arasindaki farkliliklara deginmistir. S6z konusu mesele,
'edebi tarz ve moda meselesi gibi yiizeysel bir mesele degil, yeni Islam toplumunun
biitiin kiiltiirel yoneliminin Arap ve Islami unsurlarin dziimsenecegi eski Fars-Arami
kiiltiiriiniin yeniden viicut bulmasi mi, yoksa Fars-Aram1 katkilarinin Arap gelenegine
ve Islami degerlere tabi olacag: bir kiiltiir mii oldugu’ meselesidir. Burada ve baska
birgok yerde Sir Hamilton, Islam ahlaki ile 'Islam toplumunda higbir zaman tam olarak
Oziimsenemeyen ama hicbir zaman da tam olarak reddedilemeyen bir aykirilik niivesi

ortaya atan' Sasani gelenegi arasindaki catismay1 gdstermektedir.*°

2.1.14. The Evolution of Government in Early Islam (Erken Donem Islim’da

Hiikiimetin Evrimi)

1955'te Gibb’in ‘Studia Islamica’da 'The Evolution of Government in Early Islam'
(Erken Donem Islam’da Hiikiimetin Evrimi) adinda makalesi yaymlanmistir.* Daha
sonra bu makale 1962°de “Studies on the Civilization of Islam’ isimli kitapta da 34-46

sayfalar1 arasinda yer almistir. Sir Hamilton burada, Islami siyasi yapinin temelinin

39 Gibb, Sir Hamilton (1955). The Influence Of Islamic Culture On Medieval Europe. Bulletin of the
John Rylands Library 38 (1):82-98.

40 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 342.

41 Gibb, H. A. R. (1955). The Evolution of Government in Early Islam. Studia Islamica, 4, 5-17.
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ideolojik oldugu ve IslAmi doktrinlerin yayilmasimn bir sonucu olarak temelinde
onceden var olan sosyal organizmalarin yeni doktrinlerin ruhuna adaptasyonu olan ve
birbirini miiteakip Miisliiman nesillerin emekleriyle olusturulan bir takim uygun
miiessese ile ifadesini bulan yeni bir toplumsal diizen tiiri gelistigi teorisini
detaylandirmistir. Erken doénem Islam devletinde iktidar meselesini tartisan yazar, bu
baglamda ilk i¢ savas ile Emevi ve Abbasi halifeliklerinin 6nemini degerlendirmekte
ve ‘Abbasi halifeliginin’ uygulamalarin1 islam teolojisinin ilkelerine uyarlamak bir
yana, Islam'in resmi fikihgilarina kendi ilkelerini uygulamalaria adapte etme gérevini

verdigine isaret etmektedir.*?

2.1.15. The Fiscal Rescript of Umar II (II.Omer’in Mali Fermani)

Yine 1955’te ‘Arabica’da Sir Hamilton'un daha somut bir alan olan idari tarih
alanindaki beceri ve yetkinligini ortaya koyan 'The Fiscal Rescript of Umar II'
(I.Omer’in Mali Fermani) bashikli bir makalesi daha yaymlanmistir. Makalede,
sekizinci Emevi halifesi Omer bin Abdulaziz dénemi ekonomi politikalari ele
alinmugtir. Yazar, II. Omer'in Emevi hilafeti tarihinde isgal ettigi 6zel yerin, Dogulu
ya da Batili tiim Arap tarihgileri tarafindan vurgulandigini sdyleyerek makalesine
baglamistir. Ancak tarihgilerin ve biyografi yazarlarimin onun politikasini
degerlendirirken hicbir sekilde hemfikir olmadiklarin1 da eklemistir. Daha sonraki
yazarlar tarafindan Emevilerin asir1 derecede kiigiimsenmesi, Omer'i gereginden fazla
vurgulama egilimine sebep oldugunu iddia eden yazar, bu kimselerin: “Omer gercek
bir Arap ve gercek bir Emevi idi ve Arap egemenligini ve Emevi yOnetimini
kacinilmaz bir realite olarak kabul etmisti.” yorumlarini 6rnek olarak vermistir. Gibb’e
gore Arap devletinin ve hanedaninin kaderinde II. Omer’in tahta gecmesiyle ayni
zamana denk gelen (ve Siileyman bin Abdiilmelik tarafindan bu goreve secilmesinin
nedeni olabilecek) kriz, acil reform 6nlemleri alinmasini gerektirmistir. Gelisen dini
diisiincenin etkisiyle, selefleri tarafindan baglatilan devleti ve onun ¢ikarlarint 6n
planda tutma politikasin1 o tersine c¢evirerek bu talebi karsilamaya calismistir. Bu
nedenle, oncelikle reformun dini yonleriyle ilgilenmistir, ancak bunlar Araplarin
birligini koruyarak, mevalinin sikayetlerini gidererek ve siyasi yasami dinin

talepleriyle uzlastirarak Islam Devleti'nin yaklasan ¢okiisiinii 5nlemeye yonelik siyasi

42 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 342.
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cabalarla baglantilidir. Bununla birlikte erken donem biyografi ¢alismalarinin ¢ogu,
neredeyse yalnizca onun kisisel dindarligina, inangla ilgili sézlerine ve mektuplarina
odaklanarak onun dini kaygilarin1 yansitmaktadir. idari tedbirlerinden ise ¢ogunlukla
sadece gelisiglizel, genel ve bazen de celiskili ifadelerle bahsedilmektedir. Bu durum,
modern tarihgiler arasinda Omer'in mali diizenlemelerinin tam olarak ne oldugu
konusunda sonugsuz tartismalara yol agmustir. Yazar, Kahire'de yaymlanan Ibn
Abdulhakem'in Siretu Omer bin Abdulaziz'inde, Omer 11 tarafindan valilere dagitilan,
iceriginde ve dilsel iislubunda sahiciligin her tiirlii emaresini tasiyan ve ihtilafh
noktalarin hepsini olmasa da bazilarini agikliga kavusturan bir risalenin tam metnini
ve terclimesini paylasarak bu konuya nokta koymustur. Yazar, sonug¢ olarak, bu
metinde dikkat g¢ekilmesi gereken iki carpici eksiklik oldugunu sdylemektedir.
Bunlardan birincisi, din degistiren zimmilerin cizye 6demekten muaf tutulacagina dair
acik bir hiikiim yoktur. fkinci olarak, topraklarmi islemeye devam eden din degistirmis
ciftgilerden vergi olarak ne alinacagina dair kesin bir ifade yoktur. Yazar, daha sonraki
kaynaklar tarafindan sik sik II. Omer'e atfedilen kategorik ifadelerini aktarir. Ornegin:
"Cizye kafalardadir, topraklarda degil" ifadesi gibi. Misirh tarihgilerin ise genellikle
onun din degistirenleri cizye 6demekten muaf tuttugunu iddia ettiklerini sdyler. Ayni
sekilde Ebli Ubeyd’in de Omer'in Kife valisi Abdiilhamid'e hitaben yazdig1 ve "din
degistiren ciftgilerden hara¢ alinmamasi" emrini igeren bir belgeyi aktardigini, fakat
hem mevcut belgeden hem de Ebt Ubeyd'in ifadesinden, ¢ift¢i topragini terk etmedigi
siirece bunun Omer'in goriislerine dogrudan aykir1 oldugunu beyan etmektedir. Yazar
bunun agiklamasmin muhtemelen Omer'in zamanma kadar Arap imparatorlugunun
farkli eyaletlerinde farkli toprak vergilendirme sistemlerinin varligini siirdiirmesinde
bulunabilir oldugunu sdyler. Yazara gore kesin olarak sdylenebilecek olan sey,
Omer'in din degistirenlerin yalnizca benzer mesleklerdeki Miisliimanlara uygulanan
vergilerden sorumlu olduklar: ilkesini yeniden giindeme getirdigidir. Din degistiren
zanaatkar artik cizye 6demiyor, ancak sadaka i¢in iicret ddiiyordu. Dolayisiyla din
degistiren ciftci, toprak vergisi ylikiimliiliiglinden ancak topragini terk ederek
kurtulabilirdi. Omer'in din degistirenleri sehre gd¢ etmeye tesvik etmesi, erken donem

Islam geleneginin biraz romantik bir canlandirmasi olabilir, ancak her haliikarda onlari
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toprakta zorunlu hizmetten kurtarmis ve Haccac tarafindan uygulanan tedbirlerin

yarattig1 magduriyeti ortadan kaldirmustir.*3

2.1.16. Arab-Byzantine Relations under the Umayyad Caliphate (Emevi Halifeligi
Doneminde Arap-Bizans Iliskileri)

1958'de ‘Dumbarton Oaks Papers-XII’ yayminda yer alan 'Arab-Byzantine Relations
under the Umayyad Caliphate' (Emevi Halifeligi Déneminde Arap-Bizans iliskileri)
isimli makalede Gibb, onuncu Emevi halifesi Hisam bin Abdiilmelik donemini konu
almistir. Hisdm'm mali ve idari politikalarmmm Arap Imparatorlugunu, Dogu
geleneginin miras¢ist ve Pers-Sasani Imparatorlugu’nun halefi olarak istikrarli bir

sekilde tesis etmeye yonelik oldugunu gdstermektedir.**

2.1.17. Studies on the Civilization of Islam (Islim Medeniyeti Uzerine Calismalar)

[k olarak 1962 yilinda Princeton University Press tarafindan Londra basimli olarak
yayimlanan kitap Gibb’in yazdig1 baz1 makaleleri igermektedir.* Tasavvuf ve Kur'an
izerine ¢alismalardan on dokuzuncu ve yirminci yiizyil Arap edebiyati tartismalarina
uzanan Islam toplumunun hukuku ve edebiyati iizerine bu incelemeler, diinyanim en
onemli oryantalistlerinden birinin sadece kendine has olan vizyonunu gostermektedir.
Bu derlemenin sadece ilk béliimii "Orta Cag Islam Tarihi" bashigim tagisa da "Islami
Kurumlar, Felsefe ve Din" bashkl ikinci boliimiin tamami da dahil olmak {izere
kitabin yarisindan fazlas1 Orta Cag konularma ayrilmistir. On bes bdliimiin tamamu
1928 ile 1958 yillar1 arasinda gesitli siireli yayinlarda yer almistir. Transliterasyon
sisteminin sadelestirilmesi ve baski hatalarinin diizeltilmesi diginda, orijinal halleriyle
oldugu gibi yeniden basilmistir. Makalelerden biri olan ‘Ba#i Kiiltiiriine Kars:
Ortadogu'daki Tepki’ Fransizcadan ¢evrilmis, bir digeri olan ‘Khawafir fi al-Adab al-
'Arabi’ (Arap Edebiyati Uzerine Diisiinceler) ise orijinal Arapgasindan tipkibasim
olarak yayimlanmustir. "Emevi Halifeligi Doéneminde Arap-Bizans Iliskileri",
"Selahaddin'in Ordular", "Tarikh" (Orta ¢ag Arap tarih¢ilerinin bir incelemesi) ve "El-
Maverdi'nin Halifelik Teorisi" boliimleri 6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Boliimler kendi

4 Gibb, H. A. R. (1955). The fiscal rescript of ‘Umar II. Arabica, 2(1), 1-16.

4 Hamilton A. R. Gibb. (1958). Arab-Byzantine Relations under the Umayyad Caliphate. Dumbarton
Oaks Papers, 12, 219-233.

4 Gibb, H. A. R. (1962). Studies on the Civilization of Islam (S. J. Shaw & W. R. Polk, Eds.). Princeton
University Press, London.
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aralarinda biitiinliige sahiptir. Profesor Gibb'in 1923'ten 1961'e kadar olan yazilarinin
Profesoér Shaw tarafindan derlenen bir bibliyografyasi da kitaba eklenmistir. Bu
bibliyografya, Gibb'in ¢alismalarinin yalnizca birkag yOniine asina olabilecek
okuyucularin Profesor Gibb'in ne kadar ¢ok yonlii ve iiretken oldugu konusunda
bilgilendirilmelerine yardimci olacaktir. Bazi noktalarda daha giincel referanslara
duyulan bariz ihtiyag ve "Arap Edebiyati Caligmalart" boliimiiniin notlarindaki bulanik
Arapca yazilar kayda deger goriinmemektedir. Bu makaleler modern zamanlarda Arap
edebiyatinin yeniden canlanmasiyla ilgilidir ve cagdas Arap yazarlari iizerine

yayimlanan ilk calismalardan biridir.*°

Frederick H. Gerlach degerlendirmesinde, bu eserin kesinlikle Gibb'in iirettigi en iyi
eserlerden biri olmadigini ileri siirmektedir. Bunun nedeni olarak basitge, otuz yillik
bir doneme yayilan ve boyle bir ¢alismanin dogasinda bulunan uyumsuzluk, tekrara
diisme ve tutarsizlik gibi tiim dezavantajlara sahip bir deneme ve konusma derlemesi
olmasimi gostermektedir. Yine de diizenlemedeki eksiklikleri fazlastyla telafi eden,
olaganiistii nesir islubuyla kaleme alinmis anlayis pariltilarinin var oldugunu
sdylemektedir. Ornegin "Erken Dénem Islam'da Devletin Evrimi" baslikli boliimiiniin,
degisen toplumsal kurumlara iligkin herhangi bir inceleme i¢in miikemmel bir ¢alisma
ornegi olarak kullanilabilecegini ifade etmektedir. Ancak ona gore bu eserin en biiyiik
degeri, Miisliiman zihniyetini anlatmadaki basarisidir. Bati1 kiiltiiriiniin etkisinden
bahseden ve "yeni nesil toplum ve sosyal diisiince liderlerinin" gelecegini 6ngdren
Gibb 1951'de sunlari sdylemistir: "Bu yeni unsurlar, eski Islam kiiltiiriiyle baglarmi
hala koruduklar i¢in, Bat1 medeniyetinde gizli olan degerleri algilayip anlayabilecek
ve sonunda Arap halklarmin en Onemli sorunuyla somut bir gsekilde
yiizlesebileceklerdir." Bu makalenin 6ngordiigii kimselerin, bugiin Misir ve Irak gibi
yerlerde hiikiim siiren ve Batili okurlar tarafindan ¢ogu zaman yanlis anlasilan

kimselerle ayn1 kimseler olup olmadig: ise ayr1 bir makale konusudur.*’

46 Kritzeck, J. (1962). [Review of Studies on the Civilization of Islam, by Hamilton A. R. Gibb].
Speculum, 37(4), 611-611.

47 Gerlach, F. H. (1963). [Review of Studies on the Civilization of Islam, by H. A. R. Gibb]. Journal
of International Affairs, 17(1), 84-84.
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2.1.18. Islamic Biographical Literature (Isldmi Biyografi Literatiirii)

Orta Dogu tarihinde uzman profesorler olan Bernard Lewis ve Peter Malcolm Holt'un
editorliginde 'Historians of the Middle East'de 1962’de yayimlanan 'Islamic
Biographical Literature' (islimi Biyografi Literatiirii) adli bir baska makale, Sir
Hamilton i¢in edebiyat ve tarih ¢aligmalarinin birbirini nasil tamamladigini bir kez
daha ortaya koymaktadir.*® Oldukca kisa olan bu makale, biyografik sozliiklerin
kokenlerini ve yapisini tartismakta ve bu disiplinin -tarihsel biyografinin- "islam
toplumunun tamamen yerli bir yaratimi oldugunu" ve "tarihsel kompozisyonla
eszamanli ve yakin iligki i¢inde gelistigini" acgik¢a kabul etmektedir. Biyografik
bilgilerin kaynaklarini tartisan Prof. Gibb, "Erken donem biyografik materyallerin agik
bir sekilde sozlii geleneklerden derlendigini ve c¢ogunlukla aktarim zincirleriyle
birlikte bu sekilde sunuldugunu" gézlemlemektedir. Bu durum, yazarin biraz daha ileri
giderek "Bu nedenle elestirel analiz sorunu, genellikle baz1 zorluklar1 da beraberinde
getirmektedir ve simdiye kadar pek denenmemistir" demesine yol agmistir ki burada
yazarin aklinda tam olarak ne oldugunu anlamak zordur. Eger bununla modern
zamanlarda tarihsel elestiri olarak bilinen seyi kastediyorsa, haklidir. Ancak
Miisliimanlarin kendi gelenekleri hakkinda ¢ok az elestiri yaptiklarini ya da hig
yapmadiklarm kastediyorsa, kesinlikle dogru degildir.*® Profesér A. S. Bazmee
Ansari’ye gére aslinda hadis eserlerinin derlenmesi, Isldim'da esmaii'r-rical ya da
ravilerin biyografik verilerine dayanan bu elestirel aracin dogmasina yol agmis, bu da
Miisliimanlarin neredeyse her simiftan insani kapsayan biyografi yazma disiplinini
titizlikle gelistirmelerine vesile olmustur. Biyografik sozliiklerin mucidi olmakla hakl
olarak gurur duyan bir millet olarak Miisliimanlar, ayn1 sekilde, kendi dénemlerinden
once neredeyse hi¢ bilinmeyen tenkit ve mukayese (el-fennii'l-cerh ve't-ta'dil) ilmini
ortaya ¢ikarmakla da gurur duyabilirler. Ayn1 zamanda bu ilmi ustalikla uygulamalari,
hadis edebiyati ilizerine bir dizi elestirel eserin (cesitli tezkiretii'l el mevduat)
tiretilmesiyle sonuglandi. Bu calismalar karsisinda, mevcut biyografik sozliiklerin
elestirel bir analizinin "heniiz neredeyse hi¢ denenmemis" oldugu konusunda Prof.

Gibb'e katilmak oldukga zordur. Bununla birlikte, Islam'daki biyografik materyalleri

4 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s.343.
4 Ansari, A. S. B. (1964). [Review of Historians of the Middle East, by B. Lewis & P. M. Holt].
Islamic Studies, 3(2), 229-233.
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kullananlara "kanitlayici veriler sunulmadik¢a biyografik eserlerdeki anekdotlardan
sonug ¢ikarmanin giivenli olmadigi; 6te yandan bu anekdotlardan siiphelenilmiyorsa,
biyografi yazarlarinin miinferit prensler, valiler veya memurlar hakkindaki genel
yargilariin genel olarak kabul edilebilecegi" yoniindeki tavsiyesinin biitiiniiyle hi¢bir

ihtilaf olamaz.>°

2.1.19. The Relations between Byzantium and the Arabs (Bizans ve Araplar
Arasindaki Iliskiler)

‘Dumbarton Oaks 1963 Sempozyumu’ raporu olarak ‘Harvard Universitesi Miitevelli
Heyeti’ ve ‘Dumbarton QOaks’ tarafindan yaymlanan ve sempozyumun
moderatorliigini de yapan Gibb tarafindan kaleme aliman bir makaledir.
Sempozyumun amaci, Bizans ve Arap Imparatorluklart ve Kkiiltiirleri arasindaki
iligkilerin ¢esitliligini gostermek ve farkli diisiince ve faaliyet alanlarinda bunlarin
incelenmesi i¢in olas1 yeni agilimlar1 ve perspektifleri ortaya koymaktir. Donemin
Harvard Universitesi Profesdrii Gibb’in kisa bir giris konusmasinda sempozyum igin
benimsenen plana uygun olarak dnce zaman ve mekana gore iliskiler, ardindan da
secilmis kiiltiirel alanlardaki iliskiler konu edinilmistir. Genel manada zaman ve
mekana gore Bizans-Arap iligkilerine sadece askeri agidan bakildigindan 6tiirii, bu
sempozyumda sunulacak makalelerin bu kisir yaklasimi diizeltecegi umulmustur.
Kiiltiirel alandaki iliskilere gelince her iki taraftaki uyarlamalarin burada, baska
yerlerde oldugundan daha fazla bir sekilde tistlendikleri yerel renklerle perdelenmesi
nedeniyle bazi hassas sorunlar ortaya ¢ikarmistir. Tek tek makalelerini sunan diinya
tiniversitelerinin profesorlerinin ardindan Gibb, son s6zii almis ve 6nemli noktalar
sOyle Ozetlemistir: “Tahmin edilenin aksine Arap hiikiimetleri, Ortodoks Kilisesi'ne
karst 6zel bir dismanlik gostermemisler, ancak kiigiimseyici bir sekilde uzak
durmuslardir. En biiylik muhalefet ise kendilerini toparlama firsatin1 yakalayan
muhalif mezheplerden gelmistir. Emeviler doneminde, ‘Araplarin piskoposu’ olan
George liderligindeki Monofizitler, Suriye ve Mezopotamya'daki Hiristiyan
topluluklar arasinda hakim bir konum kazanmistir. Abbasiler doneminde ise 6zellikle
Nasturiler etkili olmus ve patrikleri Hiristiyan topluluklarin basi olarak taninmustir.

Suriye ve Misir'daki Ortodoks Patrikhaneleri muhafaza edilmis, her yeni patrigin

S0 Ansari, A. S. B. (1964). [Review of Historians of the Middle East, by B. Lewis & P. M. Holt], s.
230.
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onaylanmasimin gerekliligi yetkililerin elinde 6nemli bir koz olusturmustur; Seleucia
(Selevkos) Patrikhanesi ise Taskent'e stiriilmiistiir. Bununla birlikte, Fatimilerin ilk
doneminde Ortodokslara biraz iyilik gosterilirken marjinal halife el-Hakim'in
Hiristiyanlik karsitt fermanlan ise sadece Kutsal Kabir Kilisesi ve diger Ortodoks
kiliselerine degil, Sina Dagi'ndaki Aziz Katerina Manastir1 hari¢ tiim Hiristiyan
topluluklarma yoneliktir. On birinci yiizyilin sonlarina dogru Irak ve Suriye Araplari
ile Anadolu Rumlari, Tiirklerin; Sicilya'dakiler de bir diger halkin yani Normanlarin
egemenligi altina girmislerdir. Bu istilalarin bahsi ile birlikte, tarihin bu sempozyuma
ayrilan bolimii de sona ermistir. Ancak bu yeni efendiler yonetiminde Yunan ve
Araplarin birbirlerinden uzaklagmalari, kendi kendilerine yeter hale gelmeleri ve
karsilikl1 yanlis anlamalarinin nihai bir sentezde bir dereceye kadar ¢6ziilmiis olmasi

ironik bir yansimadir.”

2.1.20. The Community in Islamic History (Islam Tarihinde Toplum)

‘Proceedings of the American Philosophical Society’ yayiminda 1963°te ¢ikan makale,
yaklasik 4 sayfadir. Gibb’e gore islam kiiltiiriiyle ilgili her sey i¢in anahtar kelime
Ummet yani topluluktur. Ummet ayn1 anda hem dini hem de sosyal bir terimdir. islam
tarihi ve kiltiriniin gercek Onemi, bu kavramin tarihsel gelisiminde ve
bigimlenmesinde aranmalidir. IslAm birliginin nasil saglanacagi, nasil korunacag,
cemaat iiyeleri i¢in siirekli bir soru ve Islim Tarihinin ana temasi haline gelmistir.
Makalede bu rota takip edilmis; Islam’in Yakin Dogu miras1 ve Helenistik entelektiiel
deneyimi sayesinde, Hindistan ve Uzak Dogu kiiltiirlerinden farkli olarak, Bat1 kiiltiirii
dedigimiz seyin temel unsurlarin1 Hiristiyanlikla paylagmasi ve ayrimlart belirtilmis;
Roma ve Helen kiiltiiriiniin edebiyat, estetik ve mitolojisinin Miisliiman Cemaatinin
mirasinin bir pargast olmadig vurgulanarak islim Ronesansinin Bati Ronesansindan

farklar1 ortaya konmustur.>2

51 Hamilton A. R. Gibb. (1964). The Relations between Byzantium and the Arabs: Report on the
Dumbarton Oaks Symposium of 1963. Dumbarton Oaks Papers, 18, 363-365.

2 Hamilton A. R. Gibb. (1963). The Community in Islamic History. Proceedings of the American
Philosophical Society, 107(2), 173-176.
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2.1.21. The Life of Saladin: from the works of ‘Imad Ad-din and Baha’ Ad-din

(Selahaddin'in Hayati: Imadeddin ve Bahdeddin'in eserlerinden)

Oliimiinden kisa bir siire 6nce Sir Hamilton, imadeddin ve Bahdeddin'in eserlerinden
faydalanarak 'The life of Saladin' (Selahaddin'in Hayati) adli kitab1 yayimna
hazirlamaktaydi. Ancak bu eser, 6liimiinden sonra Clarendon Press tarafindan 1973’te
Oxford ¢ikisl olarak yaymlanmis olup 76 sayfadir. Selahaddin biyografisi niteliginde
olan bu eser, Profesor Kenneth Setton'in editorliigiinii yaptig1 ‘Pennsylvania History
of the Crusades’e (Philadelphia, 1958) "The Rise of Saladin, 1169-1189" baglikli
katkisinin genisletilmis bir versiyonudur. Metinde yapilan kiiciik degisiklikler ve
eklemeler disinda, kaynaklarin daha kapsamli bir tartismasiyla baslamakta ve bastan
sona daha ayrintili bir belgeleme igermektedir. Yazar ayrica anlatisini Ugiincii Haglht
Seferi ve Selahaddin'in 1193'te 6liimiine yol acan olaylarin kisa bir degerlendirmesiyle
stirdirmiistiir. Ne yazik ki biyografide arzu edilen indeks, bibliyografya, harita ya da

soyagaci ¢izelgeleri bulunmamaktadir.>

Eser 6ziinde Profesor Gibb'in 6nsoziinde belirttigi gibi, Selahaddin ile yakin iliski
icinde olan Imadeddin ve Bahaeddin'in Selahaddin hakkindaki olumlu anlatimlarina
dayanmaktadir. Buna karsilik biyografi, Selahaddin'in liderligini sert bir sekilde
elestiren Ibnii'l-Esir'in  anlattiklarinin  siirekli bir reddiyesidir. Imadeddin ve
Bahaeddin'in eserleri, ciddi bir muhalefete kars1 dini, siyasi ve bolgesel birlik idealleri
i¢in savasan kahraman bir figiir tasvir etmek i¢in kullanilir. Selahaddin'e dair bu gortis,
Profesor Gibb tarafindan donemin siyasi ve askeri tarihine dair yakindan tartigilmis bir
calismada sunulmustur. Michael W. Dols’a gore bu anlatinin tek ciddi kusuru,
Selahaddin'in hareket tarzini etkileyen Hagli krallig1 i¢indeki eszamanli olaylarin
yeterince tanimlanmamasidir; Hacli Seferleri'nin kolektif tarihinde buna gerek yoktur.
Ote yandan Ibnii'l- Esir, Selahaddin'in Nureddin'in 6liimiinden sonra iktidar1 ele
gecirmesine ve ardindan Selahaddin'in tam bir egemenlik elde etmek icin seferler
diizenlemesine igerleyen Miisliman muhaliflerinin Selahaddin'e yonelik diismanca
bakis a¢isin1 temsil eder. Selahaddin'in dini idealizm kisvesi altinda kendi ¢ikarlarinin
pesinde kosan bir adam olduguna dair bu yorum, yakin zamanda Profesor Andrew

Ehrenkreutz tarafindan Selahaddin'in biyografisinde ele alinmistir. Profesor

% Gibb, H. A. R. (1973). The Life of Saladin: from the works of ‘Imad Ad-din and Baha’ Ad-din.
Oxford: Clarendon Press.
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Ehrenkreutz'un revizyonu, 6zellikle Selahaddin'in erken yasami hakkinda daha fazla
biyografik bilgi saglamanin yani sira, Sir Hamilton Gibb'in kendi anlatiminda ve daha
onceki bazi makalelerinde dile getirdigi yoruma karsi saglikli bir panzehir

% Profesér Gibb'in ve Profesor Ehrenkreutz'un calismalarinin

niteligindedir.
eksiklikleri, sahip olduklar etkileyici bilgi birikiminden degil, Selahaddin'in kisiligi
ve giidiileri gibi biiyiikk 0Olgiide ¢O0zlimsiiz olan sorulara odaklanmalarindan
kaynaklanmaktadir. Cok daha fazla kanita sahip oldugumuz modern tarihin 6nemli
kisileri i¢in bile bdyle bir gorev ayni derecede zor ve tartismali olabilir. Bununla
birlikte, eserde tespit edilebilen sey, amaglardan ziyade basarilardir. Selahaddin'in
liderliginin salt askeri yoniiniin 6tesinde, Profesor Gibb ise sadece onun yonetiminin
diger onemli ozelliklerini ve bunlarin sonuglarii ortaya koymustur. Ornegin,
Selahaddin Miisliiman toplumun dogasini nasil degistirdi ve Misir ve Suriye'deki bu
degisiklikler Profesér Lewis'in 6ne siirdiigii kadar biiyiik ya da 6nemli miydi?*®
Bunlar1 bu kitaptan anlayabilmek zordur. Bu durum ironik bir sekilde, Bati’nin
Selahaddin'e olan ilgisinin hala biiyiikk Ol¢ciide Haclilarin bakis acgisindaki gibi
oldugunun kanitidir. Sir Hamilton Gibb bu ¢aligmasiyla birlikte Ortadogu tarihinde
Eyyabiler Donemi'nin daha yogun bir sekilde incelenmesini ve nihayetinde
Selahaddin'in kendisinin daha dengeli ve elestirel bir sekilde degerlendirilmesini

umabiliriz.%®

2.1.22. Pre-Islamic Monotheism in Arabia (Arabistan’da Islimiyet Oncesi
Tektanricilik)

Cambridge University Press tarafindan 1962°de Harvard Universitesi'nin ‘The
Harvard Theological Review’ isimli Harvard Ilahiyat Dergisi’nde yaymlanan makale
12 sayfadir. Gibb, bu makalede kendi deyimiyle Hz. Muhammed'in Kur’an'da ifade
edildigi sekliyle dini fikirlerinin varsayilan “kaynaklarinin” arastirilmasina yer
vermistir. Bu konu ona gore, bazen belirsiz kalsa da bazen polemige neden olsa da
dikkate deger bir dizi ¢caligmaya ilham vermistir. Konuyla ilgili ¢ogu yazar ya agirlikl

olarak Yahudi ya da agirlikli olarak Hiristiyan “etkisini” gostermeye caligmaktadir.

5% Bknz. Ehrenkreutz, Andrew S. (1972). Saladin. State University of New York Press, Albany.

55 Lewis, Bernard (1970). The Cambridge History of Islam, Cambridge, I, 201-211.

% Dols, M. W. (1976). [Review of The Life of Saladin, by H. Gibb]. International Journal of Middle
East Studies, 7(2), 298-299.
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Kur’an'dan, Kutsal Kitap metinleriyle ya da haggadik yani (Kutsal Mdasevi
metinleriyle ilgili) veya apokrif (Kanonik olmayan Hiristiyanlik metinleriyle ilgili)
materyallerle paralel olabilecek veya Yahudi ya da Hiristiyan topluluklarin
uygulamalariyla karsilastirilabilecek bir dizi pasaj derlemek elbette nispeten kolaydir.
Tartisma genel olarak sonugsuz kalma egilimindedir. Zira Yahudi kaynaklarindan
esinlenildigini savunan Yahudi bilginler, Eski Ahit'in Yahudi Kutsal Yazilart kadar
Hiristiyan Kutsal Yazilarinin da bir pargasi oldugunu ve haggadik eklerin bile uzun
zaman Once Hiristiyan yazilarina alindigin1i unutmaya meyillidirler. Hiristiyan
kaynaklarindan esinlenildigini savunan Hiristiyan bilginler ise Hz. Muhammed'in
Hiristiyanlik Ogretisini kesin olarak reddetmesi karsisinda biraz zorlansalar da
goriildiigii gibi her iki taraf da digerine kars1 gecerli argiimanlar iiretebilir haldedir.
Yazarin degerlendirmesine gore, Miisliiman doktrini ise Islim'm Yahudilik ve
Hiristiyanlikla ve onlarin koken topluluklariyla (ve bir dereceye kadar tarihsel
gelenekle) olan iliskisini (Ki Kur’an tefsirleri Eski ve Yeni Ahit’ten yararlanilarak
zenginlestirilmis) hi¢cbir zaman inkar etmemis, ancak Kur'an iizerinde her iki tarafin
da herhangi bir “etkisini” acik¢a reddederek, onun dogrudan meleklerin araciligi ile
Peygamber'e iletilen Tanri'nin s6zli ilhami oldugunu ilan etmistir. Bu nedenle 6nceki
Kutsal Yazilar ile olan paralellikler ve sapmalarin incelenmesine gerek yoktur. Yazarin
burada vurguladig1 énemli ayrint1 ise sudur: “Kendi adima, her ne kadar Islam, diger
tek tanrili dinler gibi, artik gecerli olmayan Orta Cag 'vahiy' kavramlarini yeniden
yorumlama zorunluluguyla karsi karsiya olsa da Hz. Muhammed'in kisisel
deneyiminin tanimi olarak 'Vahiy' (Arapga tenzil, “indirilme” veya vahy, “igsel
iletisim”) terimini tereddiitsiiz kabul ediyorum.” Burada yazarin Islam 6zelinde vahiy
kavramina yaklagimina da sahit oluyoruz. Bununla birlikte ona gore, Ortodoks
Miisliiman goriisii temelinde bile, Arap Yarimadasinda IslAm'm 'tarih &ncesi'nin
arastirilmasi i¢in hala yer vardir. Kelime dagarcigi, Kur’an'daki kullanimiyla klasik
Arapganin ortak birikimiyle birlestiginden, baz1 Kur'an terimlerinin Arapga olmayan
kokene sahip oldugunu kabul etseler bile, Miisliiman alimler i¢in ortaya koydugu sorun
belirsizlesmistir. Kur’an teriminin kendisi bu noktada bir 6rnektir. Arapga'da 'okumak’
anlaminda “qara'a” zaten var olsun ya da olmasin, Kur’an'in “ayinsel tilavet” olarak
ilk kullanimindaki teknik anlami, bir sekilde Siiryanice “qeryana” ile ilgili olan harici

bir kaynaga acgikca ihanet etmektedir. Bu teknik dini kelime dagarcigi unsurlarinin
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sadece c¢evredeki tek tanrili topluluklarin dilinden gelmis olabilecegi agiktir; bu
nedenle, 6nemli bir kisminin Kur'an kelime dagarcigina dolayli olarak Etiyopya ve
Giliney Arabistan kanallarindan girmis gibi goériinmesine ragmen, incelendiginde
neredeyse tamamen Siiryanice ve Aramice kokenli olduklarinin kanitlanmasi sasirtici
degildir (Siiryaniceye uyarlanmis Yunanca veya Fars¢a kokenli terimler de dahil). Bu
terimlerin bir kismmin halihazirda Araplastirilmis (incil, Musa, Musa ve Isi
orneklerinde oldugu gibi) ya da Arapga semantikle iliskilendirilmis oldugu (tazakka,
‘sadaka vererek arinmak’ ve baraka ‘nimet, liituf” ile iliskili terimlerde oldugu gibi)
gbzlemi de ayni derecede onemlidir. Orijinal diller klasik Kuzey-Arapga ile akraba
oldugundan ve Arapcada paralel koklere sahip oldugundan, elbette Arap filologlarin
bunlarin ¢ogunu 6zel bir teknik anlami olan alint1 kelimeler olarak tanimamalari igin
her tiirlii mazeret vardir. Bu alinti kelimelerin bir kism1 Hiristiyan Siiryanicesi ve
Yahudi Aramicesinde ortak olmasina ragmen, detayli bir karsilagtirmali galisma,
Kur’an'daki kullanimlarin1 degil, Arapcadaki kaynaklarinin Hiristiyan veya Yahudi
kokenlerini belirlemeye yardimci olabilir. (Sadece Kur'an'in ilk Medine surelerinde
baz1 6zel baglamlarda Ibranice terimlerin dogrudan benimsendigine dair kamitlar
vardir). Ancak bundan, Arabistan'daki IslAm oncesi Tektanriciligi kurumsal olarak
orgiitlenmis Yahudi ya da Hiristiyan topluluklarla dogrudan baglantili oldugu
sonucunu ¢ikarmak ¢ok zordur. Bu tiir topluluklar Arabistan'da kesinlikle vardi. Ancak
hem Miisliman metinlerinden hem de dis kaynaklardan, Arabistan'da Orgiitlii
kiliselerden bagimsiz ve dolayisiyla onlarin goéziinde 'sapkin' olan bagka tektanrici
gruplarin  bulunduguna dair Onemli kanitlar vardir. Bu tiir gruplar sadece
Hiristiyanligin degil, ayn1 zamanda Yahudiligin, Judeo-Hiristiyanligin da dallar
olmus olabilir. Hiristiyanligin 'tarih &ncesi'nin Olii Deniz Yazmalari ile aydilatiimasi
gibi Arabistan'da Islam'in 'tarih &ncesi'nin bu kadar detayli bir sekilde ortaya
¢ikarilmasi miimkiin degildir ve kanitlar Islaim geleneginde ve Kur’an'in kendisinde
korunan pargalara indirgenmistir. islim geleneginin ‘Hanifler’ olarak adlandirdig
kisileri tanimlama konusundaki ¢ok tartismali sorun, bu tiir gruplarin var oldugu
gercegini ve karakterlerine iliskin kanitlarin zayif dogasimi bir kez daha ortaya
koymaktadir. Dahasi, Kur'an'da Yahudi ve Hiristiyan gelenekleriyle baglantili olsa
bile, tamamen Arap olan bir peygamberlik gelenegiyle ilgili oldugu asikar olan pek

cok ayrint1 vardir. Bu kosullar altinda, bir hipotez olarak bile Islam icin bir “Yahudi
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temeli” varsaymak sagmadir; “Hiristiyan ¢evre” ifadesi en azindan daha az iddiali

olma erdemine sahiptir.®’

2.1.23. Saladin: Studies in Islamic History (Selahaddin: Islém Tarihi Calismalary)

1974 yilinda Arab Institute for Research and Publishing tarafindan yayinlanan Beyrut
basiml1 bir kitaptir. Profesor Gibb'in doneme iliskin makalelerini Profesor Yusuf Ibish
diizenleyip bir araya getirmistir. Burada sekiz makale bir araya getirilmistir. Bunlardan
ticii K. M. Setton, ed., A History of the Crusades (2 cilt, Philadelphia, 1955, 1962) adli
eserden alinmistir: "Halifelik ve Arap Devletleri”, "Selahaddin'in Yiikselisi" ve
"Eyyubiler". Diger ikisi daha 6nce Polk ve Shaw'un editorliigiinti yaptig1 Studies in the
Civilization of Islam (Londra, 1962) adli ciltte yeniden basilmistir: "The Armies of
Saladin,” ve "The Achievement of Saladin." Diger ti¢ii burada ilk kez yeniden
basitlmistir: “"The Damascus Chronicle of the Crusade” (Londra, 1932) kitabina giris,
"The Arabic Sources for the Life of Saladin" ve tarih¢i ve edip Imadiiddin el-
Isfahani'nin yazdig: “Al-Barq al-Shami: Selahaddin Tarihi". "Zengi and the Fall of
Edessa”, "The Career of Nureddin" (a.g.e., s. 513-27), "Notes on the Arabic Material
for the History of the Early Crusades" Gibb’in en 6nemli fikirlerinden bazilarinin

bulundugu makalelerdir.®

Gibb'in makaleleri, Hagli Seferleri zamaninda Islam siyasi tarihine yaptig1 katkilarin
kalic1 degerini hatirlatmaktadir. Makaleleri kadar gevirileri de dikkate deger dlglide
tutarli ve biitlinliiklii bir yorum ortaya koymaktadir. Bunun yani sira, on ikinci ve on
tiglincli yiizyillarin baglarindaki Suriye-Misir Siyasi hayatina dair elimizdeki en
kapsamli ve en anlagilabilir yorumdur denilebilir. Gibb'in iislubu ve argiimanlart o
kadar zarif ve tamamlanmig goriinmektedir ki yazdiklarimi halihazirda var olan
bilgilerin 6zeti saymak miimkiindiir, bu nedenle de onlarin orijinalligini belirtmek
faydali olacaktir. Bu donemin Siyasi evrimini anlamanin anahtarimin Misir degil Suriye
oldugunu ilk anlayan odur; 1169'daki Eyyibi hakimiyetinden sonra Misir, Nil'den
Dicle'ye uzanan siyasi diizenin en zengin ve en giiglii par¢asi haline gelmistir, ancak

donemin karakteristik kurumlari ve degerleri Suriye'de ortaya ¢ikmistir. Aym sekilde,

5 Hamilton A. R. Gibb. (1962). Pre-Islamic Monotheism in Arabia. The Harvard Theological Review,
55(4), 269-280.

%8 Gibb, H. A. R. (1974). Saladin: Studies in Islamic History, Arab Institute for Research and
Publishing, Beirut.
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Miisliman Karsi-Hacgli Seferi'nin Nureddin donemine kadar tutarli ve istikrarli bir
politika olarak sekillenmedigini ilk géren de odur. ‘The Damascus Chronicle of the
Crusades’ bolimiindeki "Giris" on ikinci yiizy1l Suriye'sindeki siyasetin toplumsal
temelini ortaya koymustur. Daha teknik bir bakis acisiyla, "Selahaddin'in Ordular1"
lizerine yazdigr makale, agilmaz goriinen sorunlara genel olarak en tatmin edici
¢oziimli sunmaktadir. Bu tutarli degerlendirmeler, elbette Gibb'in fikirlerinin hala
tartismasiz oldugu anlamina gelmemektedir. Ozellikle iic noktada gézden gegirilmesi
gerekli gdriinmektedir. i1k olarak, Selahaddin'in on ikinci yiizyilin siyasi evrimindeki
merkeziligini ileri stirmiigtiir. Ancak Nureddin'in en 6nemli figiir oldugu, Nikita
Elisseeff tarafindan sunulan materyaller 1s131nda artik tartisgilmaz goriinmektedir.>®
Ikincisi, Gibb'in Selahaddin'i idealize etmesi -ki bunu bir tiir ‘apotheosis’ yani
‘tanrilagtirma’ olarak nitelendirmek miimkiindiir- kanitlanabilir ya da ciiriitiilebilir bir
sey degildir, ancak A. S. Ehrenkreutz'un Saladin adli kitabr metinlerin Selahaddin'in
ve rejiminin farkli bir portresini bize gostermektedir.®® R. Stephen Humphreys, Gibb'in
on ikinci ve on liglincii yiizyil baslarinda Suriye'deki siyasetin ger¢ek yapisini tam
olarak kavrayamadigina inandigini, bu durumun onun Miisliiman toplumunun ideal
birligi anlayisini ihlal etmesi nedeniyle olabilecegini ileri siirer. Ayrica ona gore, bu
donem yalnizca "gegici ittifaklarin", "hesapli hainliklerin" ya da "kisisel ¢ikar ve
ylceltme ruhunun" hikayesi degildir, ancak her zaman oldugu gibi bu unsurlar
kesinlikle mevcuttur. Siyasi sistem, onuncu yiizyilin bagindan beri Suriye, Cezire ve
Bati Iran'da siyasi hayatin en yaygin ve etkili temeli olan bir kavramdan kaynaklandig
i¢in bu sekli almigtir. Bu kavram, siyasi otoritenin bireylere degil ailelere ait oldugu
diisincesidir ve en tipik seklini, kabilenin 6nde gelen tiyelerinden her birine kendi
bagina yonetmesi i¢in bir toprak verildigi siyasi bir yap1 olan aile konfederasyonunda
almistir. Boyle bir konfederasyonun genel dayanismasi, basindaki kisinin aile icindeki
statiisiine bagliydi; diger prenslerin babasi ya da amcasi olan bir adam genellikle
sistemi bir arada tutabilirken, agabeyin isi ¢ok daha zor olurdu. Sistemin tamami
genellikle {iyelerinden birinin ya da birkaginin Pers-islam otokrasisinin ideallerine
uyma arzusuyla Ortiisiiyordu ve bu tiir iddialar genellikle gerginligin ve karisikligin

artmasina neden olmustur. Her haliikdrda, bu paylasilan otorite anlayisi, aile

9 Elisseeff, Nikita (1967). Nur ad-Din: Un grand prince musulman de Syrie au temps des Croisades,
3 vols.
60 Ehrenkreutz, Andrew S. (1972). Saladin. State University of New York Press, Albany.
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konfederasyonunun bu mekanizmasi, Gibb’in dikkatinden kagmis gibi gériinmektedir.
Bunlara ragmen, halen doyurucu ve halen bas ucu kaynak olabilecek eser niteligi

tastmaktadir.®*

2.2. Tiirkler ile Ilgili Cahsmalar1
2.2.1. The Arab Invasion of Kashgar in A.D. 715 (MS. 715’te Kasgar’in Arap Isgali)

The School of Oriental and African Studies adina Cambridge University Press
tarafindan 1922°de Londra Universitesi, ‘Bulletin of the School of Oriental Studies’ 2.
Sayisinda yayinlanan makale, 6nemli Tiirk sehirlerinden Kasgar’in Arap isgaline 151k
tutmaktadir. Kaynak olarak Taberi tarihini kullanan Gibb, 6zellikle erken donem tarih
ogrencileri igin Taberi ve benzeri tarihgilerin ayrintili ve kapsamli anlatilarla, bazi
resimsel ancak efsanevi Oykiilerle doldurulmus yiizeysel ve karmasik nitelikler
arasinda gidip gelmelerinden daha rahatsiz edici bir seyin olmadigini 6ne siirerek
makalesine baslar. Onun degerlendirmesine gore, biiyiik 6l¢iide derleme geleneginin
yontemine 6zgii olan bu hatalar, Emevi Halifesi I. velid doneminde (M.S. 705-715)
Arap General Kuteybe bin Miislim'in Herat ve Ceyhun Nehri'nden Pamir'e kadar
dogudaki topraklar ilhak ettigi parlak seferlerin anlatiminda en agik sekilde ortaya
cikmaktadir. Yazar bu durumdan sdyle sikayet etmektedir: “Bdylece Buhara'ya karsi
uzun siiren operasyonlar hakkinda oldukga yeterli bir bilgi edinmis oluyoruz, ancak
sehrin fiili fethi ve kolonizasyonu hakkinda hi¢bir sey 6grenemiyoruz; Toharistan
(Baktriya) kralligina tabi gesitli prenslere karsi yapilan seferler hakkinda ¢ok sey
Ogreniyoruz, ancak Toharistan'in kendisinin ilhaki hakkinda neredeyse hicbir sey
Ogrenemiyoruz.” Bununla birlikte, yazara gore 712 yilmma kadar Semerkant'in ele
gecirilmesi ve kolonilestirilmesiyle doruga ulasan fetihlerin gercek seyrini Islam
tarihgilerinin eserlerinden takip etmek miimkiindiir. Bu belirleyici seferin hikayesi
ayrintili ve agik bir sekilde anlatilmistir, ancak fetihlerin sonraki ii¢ y1l i¢cinde Seyhun
Nehri boyunca genislemesi Taberi tarafindan yalnizca kisa ve karigik anlatimlarla
aktarilmistir. Ornegin, daha 6nce yasamis olan tarih¢i Ya‘kiibi'nin 6zlii notlarindan,
ertesi kis Semerkant'in Kuzey Tirkleri tarafindan yeniden fethedilmesi girisimi

Barthold tarafindan zekice yeniden tasavvur edilmistir. Ancak ne Ya‘kubi ne de

61 Humphreys, R. S. (1977). [Review of Saladin: Studies in Islamic History, by H. A. R. Gibb & Y.
Ibish]. Journal of Near Eastern Studies, 36(4), 320-322.
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cagdast Belaziiri olaylar hakkindaki bilgilerimize ¢ok fazla sey katmamistir. Cin
kayitlarindan da alintilar yapan yazar, Tiirgeslerin Kuzey Tiirkleri ve Araplar ile olan
miicadelesine, Dogu Tiirkistan’in fethiyle Turfan Uygurlarinin Miisliiman olusuna
kadarki olaylar1 ele alir. Ancak Taberi ve Cin kaynaklarinin bazi hususlarda birbiriyle

celistiginin altin gizer.5?

2.2.2. Chinese Records of the Arabs in Central Asia (Orta Asya'daki Araplar
Hakkindaki Cin Kayitlary)

Yine Cambridge University Press tarafindan The School of Oriental and African
Studies adina 1923’te basilan Londra Universitesi’nin ‘Bulletin of the School of
Oriental Studies’ yayminda gordiigiimiiz bir makaledir. Makalenin igerigine gelirsek
Sir Hamilton’in degerlendirmelerine gére, Arap Imparatorlugunun Emevi Doénemi
hala tarihin bir sorunsalidir. Zira Miisliiman tarihgiler, hiikiimdarlik hanedanina kars1
teolojik Onyargilara ragmen, Emevilerin fetih zaferlerinden dolay1 onlarla igten ice
gurur duymaktadirlar. Donemin Avrupali tarihgileri ise bu konuda iki gruba
ayrilmaktadirlar. Birinci grup, Emevi Imparatorlugu’nu Roma ve Pers geleneklerini
stirdiiren ve harmanlayan orgiitlii bir yonetim sistemi olarak gérmekte; ikinci grup ise
eski yonetimleri sadece fatihlerin a¢gozliiligiine hizmet ettikleri dl¢lide kopyalayan
oOrgiitlii bir somiirii sistemi olarak gormektedir. Bu baglamda, Van Vloten'in 1894'te
"La Domination Arabe" adl1 itham dolu eserini kaleme almasindan bu yana Horasan
yonetimine 6zel bir ilgi gosterilmistir. Ancak Horasan'daki kosullar Imparatorluk
genelindeki kosullarin tipik bir 6rnegi olarak kabul edildigi siirece, se¢cim memnuniyet
verici olmaktan ¢ok uzaktir. Dogrusunu sdylemek gerekirse yapilabilecek en kotii
secimdir. Yazar, o donemin Horasaninin sinirlarini sdyle ¢izer: “Araplarin Horasan
vilayeti sadece bu ad1 tastyan modern Iran vilayetini degil, ayn1 zamanda Sicistan ve
Afganistan'in genis bolgeleri ile Pamir ve Sir Derya'ya kadar tim Maveraiinnehir'i de
kapstyordu; dolayisiyla yerel kosullarin en genis ¢esitliligini sunuyordu, drnegin
Nisabur'daki yonetim sorunlari  Sicistan'dakilerden ve bunlar da yine
Maveratinnehir'dekilerden tamamen farkliydi.” Dahas1 yazara gore, Emeviler donemi
boyunca Horasan'in bir sinir vilayeti oldugu ve ti¢ farkli diigmana karsi lic cephede

siirekli savastig1 gercegi de dikkate alinmalidir. Ayrica Arap tarihgilerin anlatilari

62 Gibb, H. A. R. (1922). The Arab Invasion of Kashgar in A. D. 715. Bulletin of the School of Oriental
Studies, University of London, 2(3), 467-474.
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tizerinde dis kaynaklardan gelen herhangi bir denetimin neredeyse hi¢ olmadigi
goriilmektedir. Neyse ki merhum Profesér Chavannes ve digerleri tarafindan
yayinlanan Tang donemine ait Cin kayitlarinin eksiksiz ¢evirilerinde, Araplara yapilan
bir dizi tesadiifi atif, onlarin Cin'deki faaliyetlerine 151k tutmaktadir. Bu belgelerin
bir¢ogu halihazirda toplanmis veya tartisilmistir, ancak bir kismi1 gézden kagmis veya
heniiz tam olarak aydilatilmamistir. Amaci bu gbézden kagan ayrintilarin
degerlendirilip yorumlanmasi olan yazar, Araplarin Tang Hanedani, Tibetliler,
Tiirgesler ile iliskilerini aydinlatmaya ¢alismistir. Ik grup kayitlarin Araplarin daglik
bolgelerdeki bazi saldirgan hareketleriyle ilgili oldugunu, Tang yilliklarina gore
Kesmir Krali Candrapida’nin 713 yilinda Cin sarayina bir elgi gondererek Araplara
kars1 yardim istedigini bildirerek konuya giris yapmistir. Burada énemli olan sudur ki
yazarin makale sonunda sarfettigi sozler Batililarin Dogu’yu nasil gordiigii ile ilgili
carpict bir fikir vermektedir: “Bu durum, devasa imparatorluklari ve medeniyetleri
bize hep icine kapanik ve kati1 bir sekilde uzak goriinen Asya'da beklenmedik bir
manzaradir. Kitanin dort bir yanindan, bozkirlardan ve daglardan gelen Hintliler,
Araplar, Koreliler, Tibetliler, Japonlar, Tiirkler, Annamlilar, sikayetleri, talepleri ve
tuhaf hediyeleriyle ayni seyirci salonundan gegerler. Giizel sozler ve gorkemli
unvanlar diginda pek az sey getirdiler, ancak en azindan birkag incelikli zihinde, Asya
ve Avrupa'nin da hala ¢cabalamakta oldugu engellerin yikilmasina dair bir vizyonlari
vardi.”% Bir Batili olarak Asya medeniyetlerini kat1 ve ice kapanik olarak gordiigiinii
itiraf eden yazar, yukarida saydig1 milletlerin Asya’ya giizel s6z ve gorkemli unvanlar
disinda ‘pek az sey’ getirdigini iddia etmistir. Kastettigi ‘pek az seyin’ ne oldugunu
aciklamazken acikca bu milletlere ve onlarin kurmus olduklar1 medeniyetlere bu s6zi
sarf ederek haksizlik etmektedir. ilim, bilim, teknik ve mimari gibi burada
sayamayacagimiz bircok alanda Asya medeniyetlerinin Onciiliik ettigi yenilik ve
gelisme varken yazarin bunlar hice saymasi ¢ok gariptir ve medeniyet derken neyi

ima ettigi ise ayrica bir tartisma konusu olmaya degerdir.

2.2.3. The Arab Congquests in Central Asia (Orta Asya’da Arap Fetihleri)

Yillarmma gore baktigimizda da ilk kitabi Londra’da 1923°te basilan ‘The Arab

conquests in Central Asia’dir. Iyi tanimlanmus bir konu iizerine, Orta Asya,

83 Gibb, H. A. R. (1923). Chinese Records of the Arabs in Central Asia. Bulletin of the School of
Oriental Studies, University of London, 2(4), 613-622.
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Maveraiinnehir ve Horasan bolgesine yapilan Arap fetihleriyle ilgili bolgedeki
heterojen gruplarin iligkilerinin elestirel ve titiz bir incelemesi olan bir monografidir.
Tiirkler ile ilgili malumat bulunmasindan dolay1 bizim i¢in de énemi bulunan bir
eserdir. ‘Orta Asya’da Arap Fiituhati” olarak M. Hakki tarafindan 1930’da
Ingilizceden Tiirkgeye cevrilmistir. istanbul basimlidir. Konuyla alakal tiim eserlerde
bagvuru kitabidir, zira cevirisi halen birgok kitapta ve tezde kaynak olarak
gosterilmektedir. Bu kadar 6nemli bir konu i¢in kiigiik bir hacme sahip olsa da kitap,
degerli bilgiler ve tartismalarla doludur ve bu durum onun degerini daha da artirmistir.
Kitap bes boliime ayrilmistir: I. Ceyhun Havzasi; I1. ilk Akinlar; III. Kuteybe'nin
Fetihleri; IV. Tirk Kars1 Saldirisi; V. Maveraiinnehir'in Yeniden Fethi. Kuteybe'nin
basarilarinin detayl bir sekilde anlatildigi liglincii boliim 6zellikle ilgi ¢ekicidir. Zira
Gibb, Haccac'in yonlendirme dehasina ve Kuteybe'nin askeri yetenegine gereken
degeri vermekle birlikte, Kuteybe'nin tarihgiler tarafindan biraz abartildig
kanaatindedir ve bunun nedenlerini kendi tezleriyle bu béliimde agiklamaktadir.®
Gibb'in yayin maliyetini diisiirmek i¢in baslangigta hazirladigi kapsamli referanslari
atlamis olmasi olasidir. Boylelikle her boliime eslik eden notlar yetersiz ve eksik

kalmistir.%®

Kitabin konusu, Arap fatihlerin eski Sasani imparatorlugunun kuzeydogu sinirina
varmasiyla baslayan ve 741 yilinda Ceyhun ve Seyhun havzalarinin kesin olarak Arap
Imparatorlugu'na katilmasiyla sona eren Orta Asya tarihinin bu yiizyilin
kapsamaktadir. Bu fetih, komsu iilke Horasan'da Emevileri deviren ve Abbasileri
onlarin yerine hiikiim slirmek tiizere yiikselten hareketi dnceden haber vermesi
bakimindan 6nem tagimaktadir. Ayni1 zamanda Gibb, Araplara kars1 direnisin esas
olarak Orta Asya vahalarindaki yerel yerlesik niifusun (Iranli veya Iranlasmus) isi
oldugu gercegini ortaya koymaktadir. Arap kaynaklarinda "Tiirk" adinin gelisigiizel
kullanilmasi, Araplarin 720 yilina kadar bozkirlardan gelen gercek bir gogebe Tiirk
giiciiyle ciddi bir karsilasma yasamadigi ger¢egini gizledigine dikkatleri cekmektedir.
Ote yandan, bu Tiirges kabile konfederasyonunun Orta Asya Milliyetcilerini aktif

olarak destekledigi sonraki on yedi yil boyunca, Araplarin kendilerini Kuzeydogu

64 Gibb, H. A. R. The Arab conquests in Central Asia. London: The Royal Asiatic Society, 1923. Viii,
102.

85 Halper, B. (1923). [Review of The Arab Conquests in Central Asia, by H. A. R. Gibb]. Journal of
the American Oriental Society, 43, 434-435.
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sinirlarinda, s6z konusu yiizy1l boyunca herhangi bir zamanda oldugundan daha biiyiik
zorluklar i¢inde buldugu tespitini yaparak Cinlilerden ziyade Tiirgeslerin Arap
fetihleri sirasindaki direncinin énemini vurgulamistir. Ayrica Orta Asyal iranlilarin

Ebt Miislim'in basarisinda bir faktor olmadigini da agikga ortaya koymustur.®

Orta Asya’da Islam’m yayilmas: ile ilgili kaynak eserler olan Belaziiti, Ya‘kiibi,
Taberi ve Ibnii’l-Esir gibi Arap tarihgilerden yararlanan Gibb, bu kaynaklarla bazi
noktalarda celisen Cin belgelerinden de yararlanmistir. Zira bu yiizyilin tamami
boyunca Cinliler ve Araplar Orta Asya'da siyasi ve ticari tistiinliigii ele gegirmek igin
birbirlerine kars1 miicadele etmislerdir. Bu nedenle de her iki gelenegin kaynaklari
digerini tamamlamali ve 6rneklendirmelidir. Yazar, bu bagimsiz kaynaklar1 birbiriyle
iliskilendirme ve kanitlar1 eleme gibi zor bir gorevi iistlenmis ve elestirel bir sekilde
incelemeden sonra bu gorevi de son derece basarili bir sekilde tamamlamistir. Ancak
su bilinmelidir ki ~ Gibb, Orta Asya'daki Arap fetihlerinin tam bir anlatimin
sunmamaktadir. Yazarin amacit daha ziyade kendinden o6nce bu konu hakkinda
degerlendirmelerde bulunan otoriteler hakkinda elestirel bir calisma sunmaktir.
Bununla birlikte yazar, Orta Asya'da Miisliman medeniyetinin biiylimesi ve
gelismesinin adeta canli bir resmini ¢izmeyi basarmistir. Wellhausen, Houtsma,
Marquart ve diger otoritelerle sik sik polemige girmesine ragmen anlatinin

siirekliligini korumustur.®’

2.2.4. Islamic Society and the West: Islamic Society in the Eighteenth Century

(Islam Toplumu ve Bati: On Sekizinci Yiizyida Islam Toplumu)

1940’11 yillarda Sir Hamilton, Bay Harold Bowen ile birlikte, Birlesik Krallik’in the
‘The Royal Institute for International Affairs’ (Kraliyet Uluslararas1 Iliskiler
Enstitiisii) tarafindan, on dokuzuncu yiizyilin basindan bu yana Bati'nin Tiirkiye yani
Osmanli Devleti ve eski Arap eyaletleri iizerindeki etkilerine iligkin bir aragtirma
yapmakla gorevlendirilmistir. Birbiriyle bu denli bir uyum saglayan iki bilim adamini
bir araya getirmek pek kolay degildi. Ancak gorev ¢ok agirdi ve bir baslangi¢c adimi
olarak on sekizinci yiizyi1lda Osmanli Imparatorlugu'nun kurumlarmin ve toplumsal

orgiitlenmesinin incelenmesini gerektiriyordu. Calisma, belki de kismen her ikisinin

% Toynbee, A. J. (1924). [Review of The Arab Conquests in Central Asia, by H. A. R. Gibb]. Bulletin
of the School of Oriental Studies, University of London, 3(2), 359-362.
67 Halper, B. (1923). [Review of The Arab Conquests in Central Asia, by H. A. R. Gibb], 434-435.
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de milkemmeliyet¢i olmasindan dolay1 yavas ilerledi. Hakikaten de ilk cildin girisinde
itiraf ettikleri lizere, zorlu dogas1 geregi miisterek yazarlarin bu gorevi iistlendiklerinde
higbir fikirlerinin olmadigi, biiyiik bir girisimdi. Kitabin I. Cildin I. B6liimii, 1. Diinya
Savasi’nin patlak vermesinden hemen 6nce baskiya girmisti. Nihayet 1950 yilinda
‘Islamic Society and the West: Islamic Society in the Eighteenth Century’ (islam
Toplumu ve Bati: On Sekizinci Yiizyilda islim Toplumu) basligiyla Oxford’dan
yayinlanmistir. Bu ¢alisma, Bati etkisine girmeden 6nce Osmanli ve Osmanli’nin Arap
vilayetlerindeki sosyal kurumlarin incelenmesi, on dokuzuncu yiizyilin basindan
itibaren Bat1 etkisinin kosullarinin ve ani etkilerinin irdelenmesi ile bolgedeki mevcut
kosullarin ve aktif gili¢lerin arastirilmasindan olugmustur. Sir Hamilton esas olarak
Islam tarihi arka planma iliskin giris béliimlerinden ve Arap vilayetlerine iligkin
kisimlardan sorumluydu. II. Béliim ise 1957 yilinda yaymlanmistir.®® Bu ciltler,
yazarlarinin da agik¢a kabul ettigi gibi, Tiirk arsivlerindeki muazzam belge yigininin
dikkatli ve kapsaml1 bir sekilde incelenmesine dayanan ¢alismalarin yayinlanmasina
degin, gecici ve genel bir incelemeden 6teye gidememistir. Arsivler lizerinde ¢alisan
bilim adamlarinin ¢alismalarinin onlarinkini geride birakmasi ve bir dl¢iide onlarin
yerini almasi pek de onlarin hatas1 olarak kabul edilemezdi. Her haliikarda, ‘islam

Toplumu ve Bat1’ girizgah eseri olarak faydali bir amaca hizmet etmistir.®

2.2.5. Lutfi Pasa on the Ottoman Caliphate (Liitfi Pasa: Osmanl Halifeligi Uzerine)

Tirkiye'de Dogu dilleri filolojisinin ve Tiirkoloji'nin kurucusu Alman bilim adami Dr.
Hellmut Ritter’in 70. yas giliniine ithafen Hamilton Gibb’in yazdig1 31 Aralik 1962°de
“Oriens” dergisinde Brill tarafindan yayinlanan dokuz sayfadan olusan makalesidir.
Gibb, bu makalede Dr. Ritter’n 1929 senesinde Istanbul'daki el yazmasi
koleksiyonlar1 iizerine yaptig1 arastirmalardan biri sirasinda ortaya ¢ikardigr Osmanl
Sadrazami Liitfi Pasa'nin (8. 970/1562) Imam ve Halife unvanlarinin Kureys kokenli
olmayan bir sultana verilip verilemeyecegi sorusuna iliskin bir risalesine dikkat
¢ekmistir. Yazar, Alman bilim adaminin Aya Sofya 2276 numarali ve "Xalas al-umma
fi ma'rifat al-a'imma" baslikli 25 sayfadan olusan bu el yazmasindan, 13 Ramazan 961

yil1 pazar giinii Liitfi Pasa tarafindan imzalanan ve her ikisi de Farsca olan giris

8 Gibb, H. A. R. & Bowen, Harold (1957). Islamic Society and the West, Vol. 1: Islamic Society in
the Eighteenth Century, part 11, by. London: Oxford University Press., 285 s.
8 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 341-342.
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paragrafinin ve kiinyenin bir bolimiini alintiladigini belirtmistir. Ayrica Arapca ve
Tiirk¢e cevirilerinin de oldugunu sdyleyen Gibb, satir arasina yazilmig Tiirkce
cevirinin daha kii¢iik bir rika yazisi ile yazildigini bildirmistir. Risalenin yazilmasinin
amaci, Abbaasi Halifelerinden bu yana, simdiki zamana ve ahirete kadar Miisliiman
cemaatini ydneten sultanlara Kureys soyundan gelmeseler dahi imam ve Halife adinin
verilmesinin caiz olup olmadig1 siliphesinin giderilmesidir. Bu siiphenin de ortaya
cikist Omer en-Nesefi’nin akaidinde "Imam Kureys'tendir ve Kureys'ten baskasi
olamaz" ciimlesinin ge¢mesidir. Liitfi Pasa, kaynaklardan ilgili ifadeleri alintilamaya
gegmeden Once kaynaklarin igeriginin genel bir degerlendirmesini sunmaktadir:
Seriata gore 'Sultan' ile kastedilen, baglilik yemini, fethetme giicii ve yaptirim giiciidiir.
Peygamber, "Sultan, her haksizliga ugrayanin kendisine sigindigi Tanri'nin
yeryliziindeki golgesidir." demistir. Ayrica, "Basiiza Habesli bir kole emir tayin
edilmis olsa bile sultana itaat edin." demistir. Ona gore, imam ile kastedilen, imani
koruyan ve IslAm'mm miilkiinii adaletle yoneten kisidir. Liitfi Pasa, “Imamet
Kureys'tedir” hadisinin ise islam’m ilk dénemlerine atfedilmesinin gerektigini iddia
etmistir. Buradaki ‘imamet’in, Peygamber tarafindan belirlenen dlgiilere gére Ser’i
yasalarin stirdiiriilmesi hususunda genel bir baskanlik ile Allah'in Elgisi'nin yerine
belirli bir kiginin Hilafetini ifade etmek i¢in kullanildigin1 séylemistir. "Halife ile
kastedilen, 1yiligi emreden ve koétiiliikten men edendir.” diye de eklemistir. Liitfi
Pasa’ya gore, eger yukarida zikredilen sartlar bir kiside toplanirsa o zaman bu kisi,
celiski olmaksizin Imam ve Halife, veli ve Emir isimlerinin uygulanmasinda hakl bir
iddiaya sahip olan bir Sultandir. Gibb’e gore, boylelikle Liitfi Pasa kendisinin hizmet
ettigi Osmanl1 Hilafetini hakli ¢ikarmaya ¢alismistir. Propagandaci bir davranis olarak
bu risale elestiriye agik olsa da sundugu argiimanlarin dogru oldugu barizdir. Zaten
Liitfi Pasa Osmanli Sultanlarina higbir yerde evrensel anlam tasiyan ‘Emirii’l-
Miiminin’ dememis, bulundugu topraklarin Halifesi vurgusunu yapmistir. Aksine
eldeki tiim kanitlar, Kiiciik Kaynarca Antlagmasi'nda (1774) Sultan'in evrensel
halifelik iddiasina ragmen, Osmanli Imparatorlugu'nun varligi boyunca bu goriisiin
korundugunu gostermektedir. Ebiil'uld Mardin tarafindan hazirlanan, Sultanlarin
huzurunda verilen Ramazan vaazlarina dair davetlerin derlemesi (Huzur Dersleri,
Istanbul, 1956) bu konuda dogrulayici kanitlar sunmaktadir. Ustelik Imparatorluk

resmi belgelerinde de hi¢cbir Osmanli sultanina 1759 yilindan Sultanligin sonuna kadar
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‘Emiri'l-Mii'minin’ unvani verilmemistir. Gibb, risalenin tamaminin kendi yazdigi
“Siinni Hilafet Teorisi Uzerine Bazi Diisiinceler” baslikli makalesinde ifade ettigi
goriisii dogruladigini sdyler. Ayrica bu risalede bolca agiklanan Hilafet teorisinin
(Bakillani, Maverdi, vs. tarafindan temsil edilen) Es'ari okulunun teorisinin degil,
Nasiriiddin Tas'den Ibn Haldun ve Celaleddin Devvani'ye kadar Abbasi sonrasi
Miisliman yazarlar tarafindan neredeyse evrensel olarak benimsenen felsefi okulun

teorisi oldugunun altin1 ¢izer.”

2.3. Arap Dili ve Edebiyati ile Ilgili Eserleri

Sir Hamilton gergekten de Arap diline ve Arap edebiyatinda sergilenen sanatsal
yaraticihiga karst derin bir his duymustur.”” Onun Edinburgh Universitesi'ndeki ilk
yilinda Ibranice, Arapga, Ardmice gibi Sami dillerinde egitim veren programda,
tarafindan verilen Ibraniceyi degil de Arapca dersini daha heyecan verici bularak
Arapgay1 segcmesi onun baglangicta dahi var olan Arapca tutkusunu gostermektedir.
En sevdigi Arapca eserler arasinda Ibn Haldun'un Ingilizceye 'Prolegomena’ olarak
cevrilen Mukaddime adli eseri vardir. Kirk yili agkin bir siiredir, 'fikirleri uzun
caglayanlar halinde akan, bazen gercekten de bir biitlinliik i¢inde heyecanla
yuvarlanan, ancak ¢ogunlukla hassas ve rafine koordinasyon ve itaat mekanizmalari
tarafindan kontrol edilen ve her kelimeye argiimaninin gerektirdigi vurguyu tam olarak
veren egitilmis bir zarafetle ifade edilen, muntazam ve giizel diizenlenmis bir nesir
yapisi tarafindan bir arada tutulan canli, dogrudan, renkli, parlak bir hayal giiciine
sahip, coskulu bir belagate sahip' olarak tamimladigi Ibn Haldin'un galismalarini

yakindan biliyor ve onlardan keyif aliyordu.’

2.3.1. Arabic Literature (Arap Edebiyaty)

Gibb’in Arap edebiyati ve dili ile ilgili yazdig: ilk eser olma niteligi tasiyan ‘Arabic
Literature’ yani 'Arap Edebiyati' adiyla 1926 yilinda Londra’da yayimlanan eserin
gdzden gecirilmis ikinci baskist ise 1963 te Oxford’da yayimlanmustir.”® Her ne kadar

sadece Arap edebiyatinin kapsamini gosteren bir giris olmasi amaglanmigssa da biiytik

-

O Hamilton A. R. Gibb. (1962). Lutfi Pasa on the Ottoman Caliphate. Oriens, 15, 287-295.

1 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb.

2 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb.

3 Gibb, H.AR. (1963). Arabic Literature: an Introduction, London: Oxford University Press.
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bir uzmanliga ve Arapca yazilarla olan genis bir birikime sahitlik etmektedir.”* Tiirkce
cevirisi, Onur Ozatag tarafindan terciime edilmis ve 2017°de Ankara’da Dogu Bati
Yayinlari’ndan ¢ikmustir. Kitap, giris bolimii dahil olmak iizere yedi bolimden
olusmaktadir. Yazar, onsoziinde belirttigi gibi Arapganin ‘Kur’an’ ve ‘Arap Geceleri’
yapitlart disinda da zengin bir edebiyata sahip oldugunu ispat etme amaciyla bu eseri
kaleme almustir. Arap Edebiyati tanimiyla Islam fetihlerinin ardindan Arap-Miisliiman
yonetimi altinda olusan kozmopolit ve heterojen toplumun tirettigi tim Arapga eserleri

kapsam igine almustir.”

2.3.2. Studies in Contemporary Arabic Literature (Cagdas Arap Edebiyant
Calismalary)

1928'de ‘Cagdas Arap Edebiyati Calismalari’ serisinin ilki olan “The Nineteenth
Century” yani “Ondokuzuncu Yiizy1l”’®, Dogu Arastirmalar1 Okulu Biilteni'nde (The
Bulletin of the School of Oriental Studies) yaymlanmis, 1929'da bunu “Manfaliitt and
the ‘New Style’” yani "Menfeluti ve Yeni Uslup"”’ ve “Egyptian Modernists” yani
"Misirli Modernistler"’®, 1933'te ise “The Egyptian Novel” yani "Misir Roman1"’®
izlemigtir. Bu 6nemli makaleler, yeni bir ¢i8ir agmis ve modern Arap edebiyatinin
bilimsel bir incelemesini yapmak ve modernist hareketlerdeki roliinii tahmin etmek
icin yapilan ilk girisimler arasinda yerini almistir.%

2.3.3. lbn Battuta, Travels in Asia and Africa 1325-1354 (Ibn Battuta’nin Asya ve
Afrika’ya Seyahatleri)

H. A. R. Gibb, “Ibn Battuta, Travels in Asia and Africa” olarak Ibn Batutanmn
seyahatnamesinin secilmis béliimlerini ingilizce olarak gesitli agiklamalar ekleyerek

1929°da Londra basiml1 olarak yaymlamistir.8! Kisaltilmamis cevirinin I. Cildi 1958

4 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 340.

> Gibb. H.A.R. (2017). Arap Edebiyati. Onur Ozatag (Cev.), Ankara: Dogu Bat1 Yayinlar.

6 Gibb, H. A. R. (1928). Studies in Contemporary Arabic Literature. Bulletin of the School of Oriental
Studies, University of London, 4(4), 745-760.

7 Gibb, H. A. R. (1929). Studies in Contemporary Arabic Literature: II. Manfaliitt and the “New
Style.” Bulletin of the School of Oriental Studies, University of London, 5(2), 311-322.

8 Gibb, H. A. R. (1929). Studies in Contemporary Arabic Literature. Bulletin of the School of Oriental
Studies, University of London, 5(3), 445-466.

" Gibb, H. A. R. (1933). Studies in Contemporary Arabic Literature. Bulletin of the School of Oriental
Studies, University of London, 7(1), 1-22.

8 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 340.

81 Battuta, I. (2004). Travels in Asia and Africa: 1325-1354 (H.A.R. Gibb, Trans.; 1st ed.). Routledge.
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yilinda ‘Hakluyt Society’ tarafindan yayinlanmistir. 1. Cilt 1962'de ¢ikarken III. Cilt
‘Profesor Charles Beckingham’ tarafindan basilmig ve Sir Hamilton'un oliimiinden
sonra 1971'in aralik ayma kadar yaymlanmamistir. Lambton’a gore ibn Batuta'nin
Seyahatleri adli eser; dogru, 6z, anlasilir, 6zenli ve asgari diizeyde tutulmasina ragmen
okuyucuya bilmek isteyecegi seyleri notlarla sdyleyen bir eser olmasi hasebiyle

cevirinin nasil olmas: gerektigine dair bir modeldir.8?

2.3.4. Arab Poet and Arabic Philologist (Arap Sair ve Arap¢a Filologu)

Bulletin of the School of Oriental and African Studies’de 1948’de yayinlanan bes
sayfalik makale, Yahudi asilli Macar oryantalist ve dilbilimci olan Ignaz Goldziher’in
Arap siirinde eski ve modern ¢atismasina dair yaptigi ¢alisma tizerinedir. Gibb igin
Goldziher'in Bati'nin Arap kiiltlirii anlayisin1 derinlestiren ve zenginlestiren birgok
katkis1 arasinda bu ¢aligma yer alir. Edebiyat elestirmenlerinin modern, yani Islam
sonrast ve daha sonraki sairlere kars1 takindiklari tavrin analizine adanan ¢aligsma, eski
filologlarin islam 6ncesi sairlerin ulasilamaz iistiinliigii goriisiinden modern ve ¢agdas
siirin estetik anlayisina dogru yargi Olgiitlerindeki kademeli degisimin izini
stirmektedir. Makalede, ayn1 zamanda eski goriisiin sadece "gericiler" arasinda destek
bulmaya devam etmekle kalmayip "Miisliman ve 6zellikle de Arap Dogu'nun tiim
bilgili toplumunun" genel kabul géren goriisii olarak kaldigina isaret edilmektedir.
Gibb, Goldziher'in argiimaninin genel goriiniimiini sorgulanamaz bulmaktadir. Ancak
iki agidan tamamlanmasi ve belki de diizeltilmesi gerektigini diistinmekte ve bunun
tizerine kendi arglimanlarini sunmaktadir. Goldziher'in sosyolojik yontemin Arapca
caligmalaria uygulandigini gérmiis olsaydi, ortaya attig1 sorularla iligkili oldugunu ilk
takdir eden kisi olacagindan hi¢ siiphesi olmadigini sdyleyerek makalesini

sonlandirmigtir.®

2.4. Modern Islam Diinyas1 Cahsmalari

G. Levi Della Vida, George Makdisi'nin editorliigiinii yaptig1 ve Sir Hamilton'a
yetmisinci dogum giiniinde bir¢ok farkli iilkeden meslektaslar1 ve dostlar1 tarafindan

sunulan ‘Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb' (Hamilton A.

8 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 344.
8 Gibb, H. A. R. (1948). Arab Poet and Arabic Philologist. Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, University of London, 12(3/4), 574.
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R. Gibb onuruna Arapga ve Islimi Arastirmalar) kitabma ithaf yazisinda, Sir
Hamilton'un tiim ¢aglarin en 6nde gelen Islam alimleri arasinda yer almasini saglayan
calismalarinin 6zgiinliigiiniin, antik ve ¢agdas Islam calismalar1 arasinda tuttugu
miikemmel dengede ve IslAm medeniyetinin temel birligine dair saglam ve tutarl
farkindaliginda yattigini belirtmektedir. Lambton’a gore bu kesinlikle dogrudur, ancak
Sir Hamilton'm da bir zamanlar belirttigi gibi, modern Islami hareketleri
anlayabilmesinin esasen bir Ortagagc1 olmasindan kaynaklandigini séylemek de dogru
olacaktir. Gibb, Islam'in anlasilmas1 ve giiniimiizde kars1 karstya oldugu sorunlarin ve
bu sorunlarla miicadele etmek i¢in sahip oldugu giiglerin takdir edilmesinin ancak
IslAim tarihi aracihigiyla miimkiin olabilecegine inanmistir.3* Gergekten de onun
modern hareketleri yorumlamasini ve onlara anlayisla bakmasini saglayan, ge¢misi

yogun ve titiz bir sekilde incelemesidir.

2.4.1. The Situation in Egypt (Misir'da Durum)

‘International Affairs’ (Royal Institute of International Affairs 1931-1939) yayininda
1936 yilinda ¢ikan makale, II. Diinya Savas1 dncesi agresif tavirlar sergileyen talya
ile Habesistan arasindaki anlasmazligin baslamasiyla birlikte Misir’in aldigi pozisyon
ve Biliyik Britanya’nin Misir’daki  konumu hakkinda Gibb’in  yaptig1 bir
degerlendirmedir. Hem Afrika halklarinin Avrupa saldirganliginin kurbanina duydugu
dogal sempati gibi genel nedenlerden, hem de Misirlilarin son derece hassas oldugu
iki 6zel nedenden dolayr Misir’in Habesistan yaninda yer aldigi belirtilmis; bu
nedenlerin de Mavi Nil'in ana kaynagi olan Tana Golii'niin Habesistan topraklarinda
olmas1 ve koklii bir gelenege gore Habes Kilisesi'nin patriginin Misir'daki Kipti
rahipler arasindan secilmesi oldugu bildirilmistir. Britanya’nin Misir’t savunma

konusunda Misir halkinin tepkisini cekmeden alacagi tavir da makalede tartisiimistir.®
2.4.2. Middle Eastern Perplexities (Orta Dogu Karmasast)

1944 yilinda ‘International Affairs’ Dergisi’nin 20. sayisinda ¢ikan makale, ¢iktig1
yilin giincel Orta Dogu sorunlarina deginmektedir. Ozellikle Misir, Suriye, Liibnan,

Irak, Filistin ve Arabistan mevzubahis edilmistir. Makalede Hamilton Gibb, Diinya,

8 Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, s. 343-344.
8 Gibb, H. A. R. (1936). The Situation in Egypt. International Affairs (Royal Institute of International
Affairs 1931-1939), 15(3), 351-373.
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Orta Dogu'nun refah1 ve oOzellikle de Biiyiik Britanya ile gelecekteki iliskileri
konusunda gercekten endise duyan kimselerin Orta Dogu hakkinda kaygilanmasi
gereken bir tablonun olduguna vurgu yapmaktadir. Zira ona gore Orta Dogu’da bir
otorite boslugu ve Avrupa diismanhig: yiikselisi mevcuttur. Bu durum da hem Orta
Dogu'nun kendisi hem de Britanya’nin ¢ikarlarina ters olarak felaketlere neden
olabilir. Bu boslugun baslica sorumlusu ise yerel siyasettir. Tiim hiikiimetler ‘Arap
Federasyonu’ ideallerine sozde hizmet etmektedir; ancak gercekte hepsine yerel
cikarlar ve kisisel hirslar hakimdir. Yazar buna Misir’daki veft Parti Hiikiimetini 6rnek
olarak vermistir. Ote yandan, II. Diinya Savasi’na dogrudan katilmamalarinin yaratti:
yanilsamalar ve savasin etkisiyle ekonomik bunalim halki devrim gibi bir takim
arayislara yoneltmistir. Onlerinde iki segenek oldugunu sdyleyen Gibb, bunlardan
birinin ‘orduya dayali diktatorliikk” oldugunu ve bunun ister sosyalist ister monarsik bir
diktatorliik olsun Onlerinde Irak 6rnegi varken tiim Orta Dogu devletleri igin birer
felaket olacagin1 savunmaktadir, ¢linkii ona gore kiigiik devletlerde diktatorliik bir
catisma ve pargalanma faktoriidiir. Yazara gore diger alternatif ise bir Miisliiman
Devrimi, kadim Miisliiman dayanigsma duygusuna hitap eden, Miisliiman kitlelerin
siddetli bir kalkismasi yoluyla Arap topraklarinin Islam bayragi altinda yeniden
birlesmesini, sadece boliinme ve yozlagsma getirmis gibi goriinen tiim yiizeysel Batili
kurumlarin kovulmasini ya da yok edilmesini, Miisliiman'in, Miisliman Hukuku'nun
ve Misliiman kurumlarinin  kendi vatanlarindaki istiinliigiiniin ~ yeniden
vurgulanmasini amaglayan Bati karsit1 bir harekettir. Gegtigimiz yillar boyunca, 6nce
yavas ve gizli bir sekilde, simdi ise giderek daha agik bir sekilde, bir Miisliiman
Devrimi'nin temelleri istikrarli bir sekilde orgiitlenmistir; ancak yakin gelecekte acik
bir eyleme doniisiip dontismeyek kadar gii¢lii olup olmayacaklari esas olarak olaylarin
gidisatina baghdir. Ancak bu durum gerceklesirse egitim ilerlemeyi degil, gerilemeyi;
daha acik bir vizyonu degil, kor bir fanatizmi; insani yeteneklerin genisletilmesini
degil, bastirilmasini temsil etmektedir. Gibb, tamamen Miisliiman bir ortamda
egitimin, disaridaki sekiiller diinyanin ilerlemesine ayak uyduramayacagi
kanaatindedir. Boylece gen¢ kusagin disarida higbir umut 15181 gérmedikleri bir
durumla kars1 karsiya kaldiklarinda, ac1 ve umutsuzluk i¢inde, kendilerine kalan tek
alternatif olarak ve kendilerini aldatan ve sahipsiz birakan dis diinyaya bir meydan

okuma olarak buna yani Miisliman birligine geri donebilme ihtimalinin oldugunu
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sOylemektedir. Hem i¢ hem dis sorunlar ile kendilerini bir ¢cikmazin iginde bulan geng
ve yaslt tiim Orta Dogu toplumunun bu ¢ikmazdan kurtulmasi i¢in digaridan bir itici
giice ihtiyac vardir. Bu ¢ikmazin Batililasma yolunda oldugu dogrudur, ancak bundan
cikardiklar1 ders, eski Islam despotizmi yoluna geri donmeleri degil, yeni yolun
genisletilmesi ve gelistirilmesi gerektigidir. Orta Dogu'daki mevcut Batili kurumlarin
sorunu ise Arap halklarina uymamalari ya da zayiflik ve bolinme getirmeleri degil,
cok yiizeysel olmalaridir. Iste Orta Dogu’da Araplarm asil krizi budur. Bunun ¢dziimii
ise igerideki ve disaridaki diismanlarin Biiyiik Britanya’ya kars1 yonelttigi tiim kin,
stiphe ve propagandaya ragmen, biiyilk ¢ogunlugun siyasi ve kiiltiirel yasamda
genisletilmis olarak gdrmek istedigi sey hala Ingiliz isbirligidir. Ancak bu arzunun
higbir sekilde Britanya'nin siyasi ya da ekonomik kontroline ya da Britanya'nin
liderligine raz1 olmak anlamina gelmedigi, ancak bir inisiyatif almanin, isbirligini bu
inisiyatifin belirledigi grup icinde dogal bir liderlik sagladigi 6l¢iide, ¢ok agik bir

sekilde ortaya konmalidir.®

Yazara gore, Orta Dogu'daki bu i¢ karartict manzaray1 aydinlatan tek umut 15181, bugiin
sadece bireysel Ingilizlerin degil, ayn1 zamanda bu tiir ortak girisimleri planlamakla
mesgul olan yiiksek mevki ve otoriteye sahip Ingiliz kuruluglarinin olmasidir. ve
akillica bir sekilde, salt siyasi ¢izgide plan yapmamakta, Oncelikle Ortadogu
Hiikiimetleri ve halklar1 arasinda bir isbirligi aliskanlig1 olusturmay1 ve Miisliimanlar
ile Batililar arasinda maddi alanda oldugu kadar manevi ve entelektiiel alanda da daha
yakin ve derin iliskilerin temellerini atmay1 amaglamaktadirlar. Gelecekteki ekonomik
isbirliginin planlanmasinda inisiyatif, tamamen bir Ingiliz kurulusu olarak baslayan,
daha sonra bir Anglo-Amerikan organina doniisen ve simdi de tiim Orta Dogu i¢in bir
‘Ekonomik Konsey’in ¢ekirdegi haline gelen ‘Orta Dogu Tedarik Merkezi’ tarafindan
alimmistir. Gibb, bu merkezin personeliyle olan kisisel temasindan su ¢ikarimi
yapmaktadir: “Girisimin planlandig1 ruh, eskisi gibi tekellesme ve bencil amaglar i¢in
yapilan somiirii ruhundan tamamen uzaktir. Orta Dogu tlkelerinin ¢ikarlar: ilk sirada
yer almakta ve bu ilke siirekli olarak korunmaktadir. ‘Arap Dogu’sunu iginde

bulundugu ¢tkmazdan kurtaracak ilk ve acil girisimin vaadi de burada yatmaktadir.”®’

8 Gibb, H. A. R. (1944). Middle Eastern Perplexities. International Affairs (Royal Institute of
International Affairs 1944-), 20(4), 458-472.

8 Gibb, H. A. R. (1944). Middle Eastern Perplexities. International Affairs (Royal Institute of
International Affairs 1944-), 20(4), 458-472.
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2.4.3. Toward Arab Unity (Arap Birligine Dogru)

‘Council on Foreign Relations’ tarafindan ‘Foreign Affairs’ dergisinde 1945’te
yayilanan makale, siklikla sorulan "Araplar birlesebilir mi?" sorusunu teorik ve
gercek dis1 bir tiniya sahip oldugu gerekgesiyle yanitlamaz. Asil sorunu tespit ederek
“Arap birligi hangi sartlarda ve dis diinyayla nasil bir iligki i¢inde gerceklesecektir?”
sorusunu sormakta ve bu soruya cevap aramaktadir. Makalede Gibb, 1944 yilinin EKim
aymda Iskenderiye'de diizenlenen Arap birligi hazirlik konferansinin Arap devletleri
arasindaki olast1 is birligi yelpazesinin bazi katilimeilarin beklediginden bile daha genis
oldugunu gosterdigini vurgulamaktadir. Gibb’e gore, Arap Birligi'nin zaman zaman
bazi i¢ ya da uluslararasi sorunlarla basa ¢ikma konusunda geri adimlar atmasi
muhtemel olsa da bu basarisizliklar, Arap birligi duygusunun arkasinda bir gergeklik
olmadig1 anlamina gelmeyecek, sadece Arap liderlerin deneyimlerinden 6grenecekleri
cok sey oldugu anlamina gelecektir. Batili uluslarin kendi deneyimlerinden ders
cikarmalarina yardimci olma ya da engel olma ruhu, Arap ulusal birliginin akilci,
yapici ve is birligine dayali temellerde mi yoksa akil dis1 ve yikici pan-Arap siddete

dayal1 devrim yontemiyle mi saglanacagim biiyiik dlgiide belirleyecektir.®
2.4.4. Modern Trends in Islam (Islam’da Modern Egilimler)

‘Haskell Lectures in Comparative Religion’ tarafindan Chicago Universitesi'nde 1945
yilinda verilen bir dizi konferansa dayanan ‘Modern Trends in Islam’ (Islam’da
Modern Egilimler) Gibb’in birden ¢ok dile ¢evrilen Modern Isldm ¢alismalarr ile ilgili
onemli bir eseridir. Yazar, bu eserde kendi doneminde Miislimanlarin degisen dini
inanclarmi analiz etmektedir. Islam" degismeyen bir inan¢ ve uygulamalar biitiinii
olarak degil, manas1 Miisliimanlar tarafindan siirekli yeniden tanimlanan dinamik bir
din olarak ele almistir. Alt1 béliimden olusan bu kapsamli kitap, Islam'm yirminci
ylizy1ilin ilk yarisinda hukuk, toplum ve dini diisiince alanlarinda Bati Modernizmi ile
yiizlesmesini ele almaktadir. Bunu yaparken son yetmis yildir Is1dmi yasam, diisiince
ve siyaseti karakterize eden ilerlemecilik ve koktencilik arasindaki gerilimlerin cogunu

ongdrmektedir.®

8 Gibb, H. A. R. (1945). Toward Arab Unity. Foreign Affairs, 24(1), 119-129.
8 Gibb, H. A. R (1947). Modern Trends in Islam: the Haskell Lectures in Comparative Religion
delivered at the University of Chicago in 1945. Chicago, I1I.
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Kitabin 6nsozlinde yazar sunu yazmustir: “Hiristiyan doktrininin geleneksel olarak
kutsallastirildigr metaforlarin, antropomorfik (insanbi¢imci) dogma acisindan degil
evrenin dogasina iliskin degisen gorislerimizle baglantili genel kavramlar olarak
yorumlanmalar1 kosuluyla, tasavvur edebilecegim en yiiksek ruhani hakikat derecesini
sembolik olarak ifade etmesi sebebiyle entelektiiel agidan beni tatmin ettigini sdyleme
cesaretini gosteriyorum. Kilise ile Hiristiyan cemaatinin devamli bir hayatiyet i¢in
birbirlerine baglh olduklarini ve kiliseyi, Hiristiyan bilincinin tarih birikimi ve araci
olarak hizmet eden, Hiristiyan deneyiminin akisiyla siirekli yenilenen ve bu deneyime
hem yon hem de etkin bir kudret veren kalici bir unsur olarak diisiinmekteyim. Benim
Islam'a bakisim zorunlu olarak bunun karsit1 olacaktir. Islim yasayan bir organizma
olarak kaldig1 ve doktrinleri taraftarlarinin dini bilincini tatmin ettigi slirece Miisliiman
kilisesi ve mensuplari, her biri digerini sekillendiren ve birbirine tepki veren benzer
bir bilesim olusturur. Miisliiman diisiince ve deneyiminin tarihsel yapisina tim
dikkatimi verirken, onu ayn1 zamanda evrim gegiren bir organizma olarak gdriiyorum,;
zaman zaman sembolizminin igerigini yeniden sekillendirse de bu yeniden
sekillendirme (6nemli Olgiide Hiristiyanlikta da oldugu gibi) goriiniisteki
formiilasyonlarin katiligiyla gizlenmektedir.” Lambton, Gibb’in bu sdzlerine binaen
su yorumu yapmistir: “Onun, Miisliimanlarin dini bilincini algilamasma ve Islam"
gelisen bir organizma olarak anlamasina gii¢lii ve keskin bir yon veren tam da bu igsel
eminlik ve yollar1 farkli olsa da Hiristiyanlar ile Miisliimanlarin ortak bir ruhani
girisim i¢inde oldugunu goérmesini saglayan yiice ve algakgoniilli bir kafa
yapistydr.”®

H. A. R. Gibb'in bu eseri, Islim toplumlarmin bugiinkii durumu ve kalkinma
hareketlerine dair énemli fikirler ihtiva etmektedir. Ona gore Islam doktrininin dort
esasindan ikisi olan ve Kur'an ve siinnetten sonra gelen icma ile igtihat, [slam’da
modernist hareketlerin dayanak noktasidir. Kur’an ve siinnet genel kaidenin mutlak
otoritesini temsil ederken icma ve igtihat ise tefsir ve hareket 6zgiirliigiiniin kapilarini
acmaktadir. Islam aleminde ilk yenilesme hareketi vehhabi reformudur. Fakat tarihin
yaptig1 degismeleri tamamen inkar ettigi i¢in ilkel ve cok mutaassip bir hareket olarak

kalmistir. Islam’da asil modernizm hareketi ise Cemaleddin Efgani ve Muhammed

% Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, sayfa
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Abduh ile baslamaktadir. Amag, Islamiyet’i delalete gotiiren tesirler ve hareketlerden
temizlemek; islam yiiksek 6gretiminin 1slahi, yani skolastigin baskisindan ve taklitten
kurtulmak; Modern diisiince 15181 altinda Islam doktrininin tekrar bir formiil bulmas1
ve son olarak Avrupa etkisine ve Hiristiyan hiicumlarma kars1 Islamiyet’in
miidafaasidir. Bunun yaninda Gibb, Islam modernistlerinden takdirle bahsetmekte ve
heniiz yeni olan bu hareketin timit verici bir istikbalinin oldugunu diisiinmektedir.
Hatta hu hususta onun sahsi kanaatine gére modernistlerin iddialar1 laiklerden daha
giicliidiir. Gibb’in dikkat ¢ekici bir baska yorumu da Islam’da kadmnlarin durumu ile
ilgilidir. Tiirkiye miistesna olmak iizere islam aleminin diger iilkelerinde kadinlar

modernistlerin istedikleri toplumsal esitligi elde edememislerdir.*

2.45. Anglo-Egyptian Relations: A Revaluation (Ingiliz-Musir Iliskileri: Bir

Yeniden Degerlendirme)

1951 yilinda International Affairs Dergisi’nin 27. Sayisinda yaymlanan 10 sayfalik
makale, déneminin Ingiltere ile Misir iliskisine 151k tutar. Yazarin sorunlu buldugu ve
kendince ¢oziimler 6nerdigi meselenin onun i¢in bagka bir 6nemi daha vardir. Zira ona
gore, Misir ve Biiylik Britanya arasindaki iligkilerde, uluslararasi iligkilerin her
alaninda, 6zellikle de Batilt ve Dogulu hiikiimetler ve halklar arasindaki iligkilerde,
ama ayni zamanda Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa arasindaki iliskilerde ve
hatta hem Dogu hem de Bati tilkeleri i¢indeki i¢ siyasi iliskilerde isleyen toksinlerin
en acik ve faal bir sekilde isledigi goriilebilir. Ingiliz-Misir iliskileri sorunu, genel
olarak uluslararasi iliskiler alaninda bir ders niteligi tasimaktadir. Yazar, oncelikle
Misir ve Britanya arasindaki gerginligin nedenini saptamaya c¢aligmistir. Sorunlari
sOyle Ozetlemistir: yaklasik yetmis yildir siiren Ingiliz isgaline kars1 diismanlik,
Sudan'daki Ingiliz amaglarina yonelik siiphe, Filistin'de bir Yahudi yerlesim
bolgesinin kurulmasina duyulan kizginlik ve hepsinden énemlisi iistiin Ingiliz giiciiniin
Misir'a ve Misir'da politika dikte etmek i¢in kullanilmasindan duyulan incinmis gurur.
Ingiliz politikasi ve eylemlerinin su ya da bu zamanda tiim bu duygulara zemin
hazirladigimi kabul eden yazar, simdi benimsenen yeni yaklasim ya da baslatilan
politika degisikligi ne olursa olsun, hemen bir tepki yaratmayacagi kanaatindedir. Ona

gore, eski yaralarin iyilesmesi i¢in zamana ihtiya¢ vardir ve koklesmis sliphelerin

9% Ulken, H. Z. (1952). Les Tendances Modernes De L’Islam, H. A. R. Gibb. Istanbul University
Journal of Sociology, 2(7), s. 159-162.
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listesinden gelmek kolay degildir. Ayrica yazar, sdyle bir tespitte bulunur: “Ingilizler
genel olarak gozlerini gelecege dikerek yasarlar; onlar i¢in gegmis geride kalmig ve
bitmistir, ancak Misirlilar i¢in gegmis hala canlidir.” Aslinda burada tam olarak Batili
ve Dogulu zihniyetin perspektifini kendi diisiincesine gore O6zetlemistir. Misir’in
ilkece diistigli zor durumda Britanya’nin gilinah kegisi ilan edildigi ve kendilerine
kars1 yapilan propagandanin bir an 6nce kontrol altina alinmasi gerektigi uyarisini
yapmaktadir. Yazara gore, ¢cagmn en temel Siyasi sorunu, diinyanin propagandadan
nasil kurtarilacagidir. Diiriist haberleri rehabilite edecek ve propagandanin yalanlarini
kamuoyunun goéziine sokacak bir yol bulunana kadar, istikrarli bir diinya orgiitii ya da
uluslararas: iligkiler olamaz. Misir’da artik Ingiliz ya da Amerikan varhginin
istenmedigini ve bu durumun basta halkin destegini alirken Misirli politikacilara yarar
saglasa da aslinda hem onlara hem de halkina biiylik zarar1 dokunacagini sdyleyen Sir
Hamilton, Biiytlik Britanya ile Misir arasindaki meselelere siradan siyasi yaklasimin
¢Oziim olmayacagi kanaatindedir. Tarihte iki defa Misir’1 savastan korudugunu dile
getiren Britanya’nin alacakli gibi davranarak Misir’in ulusal egemenliklerini ihlal
etmek gibi yanlis politika izledigini belirtmekte ve bunu elestirmektedir. Misir ve Orta
Dogu'daki Ingiliz politikasinin temelinde, istikrarli bir siyasi yap: olusturma ve bunu
Rus Komiinizmi tehdidine karst miimkiin olan her sekilde savunma ihtiyacinin
yattigini One siirmektedir. Ancak Britanya’nin bunu Misir’in da isteklerine kulak
vererek yapmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Meselenin ¢ézlimiiniin ise her iki
tarafin da tlim iyi niyetiyle is birligine goniillii gitmesiyle olacagini ifade etmektedir.
Misir 6zelinde tiim Orta Dogu i¢in Bati ile her tiirlii alanda is birligini ¢oziim olarak
goren Gibb, uluslararas: iligkiler ile ilgili neredeyse her makalesinde bunu dile

getirmektedir.%

2.4.6. Unitive and Divisive Factors in Islam (Islim’da Birlestirici ve Ayristirici
Faktorler)

‘Institut de Sociologie de I'Universit¢é de Bruxelles’ tarafindan ‘Civilisations’
biilteninin 7. Sayisinda ¢ikan makale 1957 yilinda yayinlanmistir. Gibb’in tahliline
gore, Miisliiman diinyasindaki politikacilar, halklarinin gegmisten miras aldig1 kiiltiirel

birligi istikrarli bir sekilde pargalamaktadir. Bu politikacilar, cahilce ve kasitli olarak

%2 Gibb, H. A. R. (1951). Anglo-Egyptian Relations: A Revaluation. International Affairs (Royal
Institute of International Affairs 1944-), 27(4), 440-450.
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yok ettikleri mirast kendi ¢ikarlari i¢in kullandik¢a Bati Avrupa'nin miidahaleleriyle
kazinan ince ayrilik gatlaklari, Milliyetciligin dldiiriicii zehirleriyle oyulmaktadir. Bati
uygarliginda da politikacilar, romancilar, reklamcilar, is adamlari, yiktiklar: kiiltiiriin
birikimlerini somiirerek amaclarina ulasmaktadirlar. Gibb’in yaptig1 bir diger 6nemli
tahlil de Islam kiiltiiriindeki birlestirici faktorlerin, sadece veya esasen geleneksel
unsurlarda bulundugu ve bdliicii faktorlerin en azindan gogunlukla modern oldugudur.
Ona gore, modern faktorler arasinda, egilim veya etki bakimindan birlestirici olan ve
cagm boliicii siyasi egilimlerini dengeleyebilecek bazi faktorlerin bulunabilecegi
ihtimali de dislanmamalidir. Sonug olarak yazar, dzellikle sosyal, hukuk ve egitim
alanlarinda Islami mirasm yavas yavas istila edildigini, kiiltiirel ve dini anlamda
Islam'daki egilimler ve gelismeler konusunda belirgin bir ydnlendirme eksikligi

oldugu tespitini yapmaktadir.%®

2.4.7. The Heritage of Islam in the Modern World (Modern Diinyada Islim'in
Mirasiy)

"The Travels of Ibn Batutta" haricinde Sir Hamilton'in yayinlanan son eseri, 1970 ve
1971 yillarinda ‘International Journal of Middle Eastern Studies’de yayinlanan ve
Islam'm ideal kavramlari ile Isldm toplumunun toplumsal gercekleri arasindaki
karmagik etkilesimi bir kez daha ortaya koydugu ve hastaligina ragmen zihninin
canliligindan, berrakligindan ve ustaca isleyisinden hicbir sey kaybetmedigini
gosterdigi "The Heritage of Islam in the Modern World" (Modern Diinyada Islam'in
Mirasi) baslikl1 ti¢ makaleden olusan bir seridir.** ilk makale Ocak 1970 basimli, islam
da dahil olmak iizere her dinin metafiziginin, maddi diinyadan soyutlanmis ideal
yapilarinin ve doktrinlerinin formiile edildigi ve agiklandigi referans ¢ergevelerinin
gecerliligine iliskin sorunun belirlenmesi ile ilgilidir. IslAmi yénetim, halifelik,
halifeligin modern hayatta 6nemi ve anayasa teorisi ile iligkisi gibi konulara da yer

vermektedir.®®

Il. Makale ise Temmuz 1970’te yayinlanmstir. ‘Social Orders in Islam’ (Islim’da

Toplumsal Diizen) ve ‘Islamic Law’ (Islam Hukuku) basliklarini igermektedir. Yazar,

% Gibb, H. A. R. (1957). Unitive and Divisive Factors in Islam. Civilisations, vol. 7, no. 4, 507-514.

% Lambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb s. 344.

% Hamilton A. R. Gibb. (1970). The Heritage of Islam in the Modern World (1). International Journal
of Middle East Studies, 1(1), 3-17.

53



burada islam devletlerinin genel anlamda biinyesindeki tiim tarimsal topraklarin
miinhasir miilkiyetini listlenmekte oldugunu ve bunlar1 Bat1 feodal miilkiyetine benzer
bir sekilde memurlarina ve askerlerine tahsis ettigini ya da kiraladigini séyleyerek ikta
veya timar sistemine dikkati gekmektedir. Yine Fars geleneginden esinlenen Islam'in
sekiiler siyaset teorisinin, iyi yonetimin temel ilkesini, toplumun her kademesinin ve
smifinin kendi islevlerini yerine getirmesini ve digerlerinin islevlerine tecaviiz
etmemesini saglama gorevi olarak tanimlayacak kadar ileri gittigini belirtmektedir.
Bunun sadece bir teori de olmayip bdyle bir sinif yapisinin Osmanli Imparatorlugu'nda
ylizyillar boyunca var oldugunu ve i¢ islerinde her bir grup icin ayr yasal yetki
alanlarmin  gelistirilmesiyle saglamlastirilmis ve kurumsallastirilmis  oldugunu
sOzlerine eklemektedir. Misir'in enerjik ve hirsli Osmanli valisi olarak tanimladig:
Kavalali Mehmet Ali Pagsa’nin Misir'in ekonomik hayatini siyasi amaglarina hizmet
edecek sekilde yeniden insa etmek icgin eski loncalar1 tamamen yok ettigini ve
geleneksel koy yapisini biiytik 6l¢iide yerinden ettigini vurgulamistir. Ayrica Osmanli
Sultanlarinin uygulamada islam Hukuku'na ve dini kurumlara ¢ogu Miisliiman
hanedandan ¢ok daha fazla saygi gostermis olsalar da vergilendirme ve genel olarak
idare ile ilgili kanun ad1 verilen idari yonetmelikler veya kanunnameler yayinlamay1
da adet haline getirdiklerinden de bahsetmistir. Islam diinyasinda Batililasma
hareketlerini Osmanli Tanzimat hareketiyle baslatan yazar, tebaanin avantajina olarak
eski idari yargi mercilerinin yani sira memurlarin ve polisin keyfi ceza yetkilerinin
yerine adil yargilamanin oldugu Bati tipi yeni nizami mahkemeler kuruldugunu
sOylemektedir. Yeni mahkemeler uygun kanunlar gerektirdiginden, Tanzimat liderleri
eliyle Bat1 iilkelerinden uyarlanan 1850 tarihli Ticaret Kanunu, Arazi Kanunu ve 1857-
8 tarihli Ceza Kanunu gibi yeni kanunlarin getirildigini ekler. Gibb’e gore tiim bu
kanunlarin yalnizca simdiye kadar idare hukuku tarafindan yonetilen alanlarda
uygulandigr unutulmamalidir; uygulamada geleneksel olarak taninan Ser'i yargi
alanini ise ihlal etmemislerdir. Uzun zamandan beri kanunlara ve diger Seriat dis1 yargi
sistemlerine aliskin olan Osmanli Imparatorlugu'nun resmi siniflari, bu nedenle Bati
kanunlarinin bu sekilde Seriat'a aykirt ya da tutarsiz oldugunu diisiinmemislerdir.
Osmanli hukuk reformculari, Seriat'a karst herhangi bir saygisizlik yapma
ihtimalinden o kadar ¢ekinmislerdir ki yeni medeni hukuk kanunu hazirlandiginda,

Bat1 kanunlarina degil, daha ziyade Bati kanunu bigimine sokulmus ve ispat kurallar

54



ve diger usul ayrintilar1 bakimindan degistirilmis Seriat''n  sozlesmeler ve
yiikiimliiliikler kanununa dayandirmiglardir. Ancak bu medeni kanun yani 1877 tarihli
Mecelle, dini mahkemelerden ziyade yeni hukuk mahkemelerinde uygulanmistir ve
tam anlamiyla bir Miisliiman kanunu degil, Islam hukukuna dayali laik bir kanundur.
Bununla birlikte, aile hukukunun geleneksel Seriat sistemleri dini mahkemeler
tarafindan yonetilmeye devam etmis, Sultan'in gayrimiislim tebaas1 da ayni alanlarda
kendi dini mahkemelerine tabi olmustur. Bu nedenle, gelencksel hukuki faaliyet
alanlarini etkilemedigi i¢in Miisliiman dini liderlerin bu yasa yapimina neden tepki

gostermediklerini anlamak kolaydir.%

Nisan 1971 yilinda ¢ikan son makale ise islam tarihinde ‘Social Institutions’ (Sosyal
Kurumlar) ve Religious Organization and Education (Dini Teskilat ve Egitim)
konularm: icermektedir. Bu makalede medrese sisteminin Islam kiiltiirii icin bir
avantaj miyd: yoksa bir ayak bagi m1 oldugunu tartisan Gibb’e gore gelisme donemi
yedi ya da sekiz yiizyili kapsadigindan ve entelektiiel faaliyet ve bunun sosyal
organizma ile iliskisi her zaman aymi olmadigindan, sonuglara varmak icin acele
etmemek gerekir. ilk yiizyillarda medreseler, tip disinda felsefe ve doga bilimlerinin
dislanmasiyla hiimanistik ¢alismalarin kapsami kisitlanmis olsa da entelektiiel
faaliyetleri tesvik etmek igin ¢ok sey yapmistir. Iran'da, ii¢ yiizy1l siiren kargasa, sosyal
ve ekonomik yikim boyunca Islam kiiltiirii gelenegini korumaya &n ayak olmustur.
Osmanli Imparatorlugu'na déniisecek olan Anadolu'nun yari gdcebe toplumunda,
devletin temelinin ortaya ¢iktig1 entelektiiel yasam odaklart yaratmislardir. Riitbe, irk
veya renk ayrimi olmaksizin tiim yeteneklere agik olmalarina ragmen zamanla
kadinlara kapatilmislardir. Ancak zaman iginde her kurum, disaridan gelen etkilerle
genclestirilmedikge tilkenme egilimine girer; eylemleri kaliplasir ve kapsami daralir.
Bu durum &zellikle Islam Medreseleri igin gegerli olmustur; burada formlar, konular,
yontemler ve ders kitaplari o kadar standartlagsmistir ki, hukuk ekolleri arasindaki
farkliliklar disinda, Kahire, Delhi, Istanbul ya da Timbuktu'da iiretilen kitaplar
arasinda ayrim yapmak zorlasmistir. Medrese bodylece entelektiiel kisirliga yol
acmustir; bu kisirlik, ilmin kendi alami i¢inde kapsamli ve rafine olmamasi ya da

tiretken veya yaratici olmamasi anlaminda degil (Arap edebiyati 6grencileri, sonraki

% Hamilton A. R. Gibb. (1970). The Heritage of Islam in the Modern World (I1). International Journal
of Middle East Studies, 1(3), 221-237.
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alimlerin hacimli tretimleri karsisinda stirekli hayrete diismektedir), iiyelerinin
zihinlerini, yerlesik dini ve filolojik caligmalar yelpazesi disindaki her seye kapattigi

icindir.%’

% Hamilton A. R. Gibb. (1971). The Heritage of Islam in the Modern World (111). International Journal
of Middle East Studies, 2(2), 129-147.
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IKINCi BOLUM

H.A.R. GIBB’IN iSLAM VE iSLAM TARIHI iLE iLGiLi GORUSLERI

1. ISLAM iLE iLGIiLi GORUSLERI
1.1. Din Hakkindaki Goriisleri

Gibb, farkli bir kiiltiirde yetismis insanlar olarak Batililarin, bakis agis1 kendilerinden
farkli olan Miislimanlarin dini davramislarin1 anlamakta giicliikler c¢ektigini
vurgulamaktadir. Gibb’e gore 6zellikle o din hem somut hem de manevi bir gii¢ ise o
dinin aklin géremeyecegi ve anlatamayacagi bazi unsurlarini, somut tecriibeyle elde
etmek i¢in sezgisel idrak ile beraber rasyonel metotlarla akli verilere ulasma gerekliligi
isi daha da zorlastirmaktadir. Yazar, Ingiliz rasyonalizminde ve 20. yiizy1l Alman
diisiincesinde sezgisel idrakin kiigiimsenmesinden, hatta varliginin reddedilmesinden
dolay1 Batililarin dini diislincesinin ekseninden kaydigini hatirlatmakta ve bunu
elestirmektedir.”® Yazarin bu diisiincelerinden onun sezgisel idrake uzak olmadigini,
suclandig1 gibi bir materyalist goriise sahip olmadigini anlayabiliriz. Hatta ¢cok yonlii
olan bir dini anlamak ve dogru tahlil etmek i¢in aklin yaninda sezgisel idrakin de
olmasinin lizumunu vurgulamasi, dinin incelenmesinde salt materyalist goriisiin

kullanilmasina kars1 ¢iktigin1 gostermektedir.

Yazar, tabiatin sezgisel idrakinin akil yoluyla idrakine genellikle uyum saglamadigini
ve sezgisel bakisin tabiat olaylarma vakif olmamasindan 6tiirii dogan yanlishiklarin
oniine gecilmesi i¢in tabiatin akil yolu ile idrakinin gerekli oldugunu sdylemektedir.
Biiyiik dini sistemlerde de akil ile sezgi anlagmazliginin goriildiigiinii ifade eden yazar,
dini yagsami ve davranislart bu iki unsurun tayin ettigini iddia eder. Bu iki unsurun
karigim1 da dini sembollerin akli agiklamasini arayan teolojiyi ortaya ¢ikarir. Fakat
inananlar1 asil harekete geciren sey teoloji degil, dini sembollerdir. Yazara gore,
herhangi bir dinin varligim1 devam ettirebilmesi i¢in sembollerinin fonksiyonuna
uygun diismesi gerekir. Bu fonksiyon, inananlarin iradelerine ve davranislarina

hiikmetmenin yaninda, idraklerini de maddi diinya sinirlarinin 6tesine tagima gorevini

% Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, cev. Ergun Géze, Istanbul, 1997; s.5-6.
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listlenmektedir.®® Yazar, burada dini hayat icin gerekli olan sezginin kendi alaninda
kullanilmas: ve tabiat olaylarii1 anlamak i¢in aklin 6n planda olmasi gerektigi
diisiincesindedir. Akil ile sezginin tayin ettigi dini yagami ve davranislar1 anlamak ve
dinin teolojisini, sembollerini ve fonksiyonlarin1 kavramak igin de akil ve sezgi

unsurunun énemini vurgulamaktadir.

Gibb, dini sembollerin mahiyetinin ve duygusal anlaminin toplumlara ve kisilere gore
degistigini sdylemekte, yasanilan cografi mekanin, hayat tarzlarinin, sahip olunan
tarihsel arka planin, toplumsal geleneklerin, ekonomik faaliyetlerin, egitim ve kiiltiir
diizeylerinin bu farkliliklar iizerinde etkili oldugunu ifade etmektedir. Yazara gore bu
sebeple, siyasi gii¢lerin ve toplumdaki dini rehberlerin herkesin kabul edecegi ve
tizerinde birlesecegi tek bir dini diisiince olusturma ve onu yayma cabalart higbir
zaman basarili olamamis ve bu farkliliklar nesillerdir korunmustur.'® Kisacas1 yazar,
dinin tek bir yorumunun olamayacagini ve yorumlarin mekana, zamana ve sartlara
gore degistigini ileri stirmektedir. Bu diisiincesiyle yazarin dine karsi tarihselci bir

yaklagima sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
1.2. Islam’mn Dogusu ile ilgili Goriisleri

Sir Hamilton, islam’1n ¢élde dogdugu iddiasim bir efsane olarak degerlendirmektedir.
Bu iddiay1 savunan filozof tarih¢i Renan’in, Tek tanr1 inancinin ¢6liin bir dini oldugu
ve ucsuz bucaksiz devasa ¢ollerin, Hz. Muhammed’in algisindaki Tanr1’nin biiyikligi
ve tevhid algisina etkisi olduguna dair gériisiine kars1 ¢ikmaktadir. Islim’m ortaya
¢ikmasinda ve gelisiminde ¢6liin herhangi bir pay1 olmadigini 6ne siirmektedir. Bu
baglamda Gibb, Islam’daki Arap tesirini ise direkt Arabistan’dan ya da Islam’m Arap
miiritlerinden degil de Kur’an’in Arapca olusundan ve Miisliiman kiiltiire aktarilan
entelektiiel tarafgirlik ile agiklamustir.2%* Ancak bir dinin veya fikrin dogusu, dogdugu
yer ile dogrudan ilintilidir. Zira o din veya ideoloji ¢evresinden mutlaka etkilenir,
cevresel faktorlerle yogurulur, hatta dogrudan o faktorler, onun ortaya ¢ikmasi i¢in
genelde en biiyiik sebeptir. Bu nedenle o dinin, fikrin veya ideolojinin neden orada
ortaya ciktig1 ve kokleri daima ¢iktigt mintikada aranir. Bu agidan Hamilton’in

diisiincesi dayanaksiz goziikmektedir. Ciinkii Islam bir din oldugu gibi ayn1 zamanda

9 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s.6-7.
190 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s.7-8.
101 Gibb, H.A.R., Mohammedanism: An Historical Survey, s. 1.
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da bir kiiltiirdiir ve dogdugu ¢evrenin kiiltiiriinli de i¢inde barindirir. Bunu birgok
ayetten anlamaktayiz. Nitekim ayetlerdeki cennet tasvirlerinin ¢élde bulunmayan
yesillik, orman ve irmaklar ile dolu olmasi ve dolayisiyla ¢olde yasayanlarin bunlara
kars1 olan 6zlemi ile cennet i¢in bir cazibe unsuru olarak bu ayetlerin uygun olmasi,

Islam’1n ¢6l ile iliskisine dair bir 6rneklik olusturur.

Hamilton, Orta Cag’da Avrupali dedelerinin, Tiirkler ve kafirlerin Hz. Muhammed’e
bir put gibi taptiklarina inandigini ve halen de buna inananlarin oldugunu sdylemekte
fakat bunun biiyiik bir hata olduguna, zira Islam ibadetlerinde herhangi bir resim veya
gorsel sembol kullaniminin lanetlendigine vurgu yapmaktadir. Hristiyanlik
sozcligiiniin Hristos’a yani Hz. Isa’ya tapmay1 ¢agristirdig1 gibi ‘Muhammedan’ ve
‘Muhammedanizm’ terimlerinin de Hz. Muhammed’e tapma imas1 tasidigi i¢in
Miisliimanlarin bu terimleri sevmedigini ifade eder. Ancak yine de bir kitabinin adinm
‘Muhammedanizm’ koymustur ve bu terimin kullaniminin aslinda uygun oldugunu
ileri siirmiistiir. Ozellikle ‘Muhammedan’ teriminin kendi icinde gerekgesiz
olmadigin1 ve Miisliimanlarin kendi topluluklarmi ‘Ummet-i Muhammediyye’ olarak
adlandirmaktan dolayr gurur dahi duyduklarini belirtmistir. Yazar, bu iddiasim
temellendirmek igin kelime-i sehadet 6rnegini vermistir. Bir Miisliiman’in inancinin
temeli olan ‘Allah birdir ve Muhammed O’nun elgisidir’ olarak bilinen kelime-i
sehadetin “Muhammed Allah’1n elgisidir’ kismi, Isldim’1 diger biitiin dinlerden ayiran
bir ozelliktir. Birinin kendisini Miisliiman olarak adlandirabilmesi ya da Islam
kardesliginin bir iiyesi olmasi i¢in ancak bu inanca sahip olmasi gerekir. Genellikle
Islam’m geleneksel yorumculari, kelime-i sehadeti agik¢a sdylemeyen hi¢ kimsenin
Miisliman olamayacagini savunmaktadirlar. Bu nedenle kelime-i sehadetin ilk
kisminin ¢ogu inananin mutabik oldugu bir nokta iken ikinci kisminin Miisliimanlarin
Hz. Muhammed’e inanmadan inan¢li olunmayacagi inanci, yazara gore onlar1 birer

Muhammedan, dinlerini de Muhammedanizm yapmaktadir.%?
1.3. Islam’mn Yapis1 Hakkindaki Goriisleri

Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapist adli eserinde [slam hakkindaki goriislerini 6zet
olarak bir araya toplamistir. Kronolojik usule uygun olarak igerigi 4’e ayirmus,

bagliklarini da su sekilde isimlendirmistir; Animist kalinti, Hz. Muhammed ve Kur’an,

192 Gibb, H.A.R., Mohammedanism: An Historical Survey, s. 1-2.
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Kanun ve Kelam, Tasavvuf. Yazar, bu dort bolimde de Misliimanlarin Allah
hakkindaki diisiincelerini belirleyen kavramlari, dini diisiincelerini, davraniglarini ve
bu davraniglarin kaynaklarini tahlil etmeye ¢alismistir. Yazara gére Miisliimanin dini
diisiincesini olusturan kaynaklar dort boliimde incelenebilir. Ilki, Miisliiman
topluluklarda yasamaya devam eden Islim ©6ncesinden kalan ilkel inanglar ve
adetlerdir. Ikincisi, Kur’an’m hadislerle desteklenmis Ogretisidir. Ucgiinciisii,
kelamcilar tarafindan sistemlestirilmis Isldmi iman ve ahlak mefhumlaridir.
Dordiinciisii ise tasavvufun etkisidir. Ayrica yazar, kitabinin ilk sayfalarinda, kitabinda
ifade ettigi tim goriislerin, her ne kadar mutlak bir sekilde ifade edilmis gibi goriinse
de dogmatik olarak kabul edilmemesi ve okuyucunun kendisinin fikirlerine ulasip
bakis acisin1 anlayabilecegi ve bunlar1 elestirebilecegi uzun birer giris olarak
degerlendirilmesi ve gerektiginin altim ¢izmektedir.!®® Goriildiigii iizere yazar,
tarih¢ilige uygun bir durug sergileyerek kendisinin mutlak hakikati sdyledigini iddia
etmiyor, burada gecen fikirlerin kendi arastirmalarindan derlenmis sahsi goriisleri

oldugunu belirtiyor.

1.3.1 Animist Kalinti

Gibb, Islam’mn, animizmin etkisi altinda olan Arabistan topraklarinda ortaya ¢ikmasini
onemli bir tarihi olay olarak addetmekte ve bazi oryantalistlerin aksine Islam’in
dogusunun ve gelisiminin Arap animizminden kaynaklanmadigini, hatta ona karsi
olarak ortaya ¢iktigim diisinmektedir.}%* Bu gériis, Islam’m aslinda diger semavi
dinler ile birlikte Araplarin ilkel inang¢larinin etkisiyle ortaya ¢iktig1 goriisiine ters bir

goriistiir. Bu farkli bakis agisiyla Gibb, diger oryantalistlerden ayrilmaktadir.

Yazar, bundan sonra Arap animizminin bazi 6nemli noktalarin1 §dyle anlatmaktadir;
dogatistii alan, diinya animizminde oldugu gibi Arap animizminde de ¢ok genis yer
tutardi. Araplar, giinliik hayatlarinda bu dogaiistii alan ile oldukca i¢ ige yasadigi i¢in
kutsal olarak addedilmis taslar, agaclar ve kuyular Arap animizminde bolca mevcuttu
ve Ozellikle biiyiicti, kahin ve sair gibi beseri varliklarin yan1 sira daha ¢ok cin gibi
dogatistii varliklarin bu kutsal yerlerde dolastiklarina inaniyorlardi. Bu yaratiklarin

biiytiilii giigleri “bereket-baraka” olarak adlandirildiginda hayri, “kotii g6z” misalinde

103 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s. 2-4.
104 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisy, s. 8.
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oldugu gibi serri temsil ederdi. En basit sekliyle ifade edilirse eski Arap dininde kotii
ruhlardan kaynaklanan serlere karsi en kudretli “baraka” ile korunmak amagti. Arap
putperestliginin zirvesi olarak sayilabilecek belli tarihlerde yapilan kabile haclarinda
ise inananlar, kutsal bir tasa karsi tiras olma ve giyim sekli gibi bazi sartlara uyarak
harem etrafinda merasimi tamamladiktan sonra bir veya birka¢ hayvani kurban eder

ve sonunda herkes i¢gin diizenlenen kurban ziyafetine katilird1. 1%

Gibb, Putperest Arap topluluklarinin Kur’an nasslarini, eski animist inanglarini tam
manastyla terk etmeden kabul ettiklerini soylemektedir. Onlar i¢in Hz. Muhammed’in
yapmis oldugu sey, Arap animizminin {izerine tek bir sahsiyetten ibaret ve kadiri
mutlak olan bir Tanr fikrini yiiksek bir kontrol mercii olarak gecirmis olmasidir.
Ancak yazara gore, bunun altinda halen Arap animizminin unsurlar1 mevcudiyetini
koruyordu. Bu unsurlar; biiyiiye, seytani manada cinler gibi insaniistii gii¢lere, ruhlara
inanma ve buna benzer inanclardi ve bu inanglar, Islami boya altinda bir Miisliimanin
kainata bakis agisini etkilemeye devam ediyordu. Ne zaman Miisliiman Araplar
Arabistan’dan ¢ikip Iran’a ve Bat1 Asya’ya dogru ilerlediler ve Zerdiist, Hiristiyan ve
Yunan mirasina sahip kiiltlirlerle karsilastilar, o zaman kiiltiirler ile ters diisme durumu
vesilesi ile Arap animizminin tesirleri azaldi. Yazar bunlar sdyledikten hemen sonra,
zaten bu konunun etraflica aragtirilmadigini ve bu sebepten 6tiirii bu noktada yapilan
yorumlarin tamamen kisisel bir fikir olacagini sézlerine eklemektedir.!% Gibb, burada
bir tarih¢iye yakisir sekilde kendisinin bir konu tam olarak tetkik edilmeden hakkinda
yapilacak yorumlarin ne derece saglikli olacagindan siiphe edilmesi gerektigini bize
ifade etmekte, bu tarz konularda ne derece hassas ve soyledigi seylerin kisisel bir

yorumdan ibaret oldugunu belirtecek kadar diiriist oldugunu bize gostermektedir.

Gibb’in Miisliimanlardaki animist inaniglarin diger kiiltiirlerle karsilastiktan sonra
dogan catisma neticesinde etkisinin azaldigina dair fikrini, herhangi bir kaynaga
dayanmadigindan dogru olarak degerlendirmek pek miimkiin goziikmemektedir.
Zaten kendisinin, bu konunun tam olarak tetkik edilmedigini ve yaptig1 yorumun
sadece kisisel oldugunu belirtmesinden dolay1, bu konu hakkinda daha fazla yorum
yapma geregi gorilmemistir. Yazarin deginmedigi soyle bir gercek de vardir ki,

Kur’an’da, Kur’an’in tefsirlerinde ve hadislerle desteklenmis yorumlarda da

15 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s. 9-10.
16 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s. 11- 12.
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goriildiigii iizere biiyii ve cin inanci gibi inanglar zaten Islam dininin iginde de
mevcuttur.’%” Yani bu inanislar, Islam dinine ragmen Arap animizminin Islam dininin
icinde varligim siirdiirdiigii unsurlar1 degildir. Zaten bastan Islam dini, bu unsurlar

blinyesine almis ve kabul etmistir.

Yazara gore, bereket merasimleri gibi animist kalintilar, Islam ile birlikte tamamen
bertaraf edilmis olsa da astroloji inanis1 gibi kalmtilar, IslAm’a tamamen zit olmayan
unsurlardan oldugu i¢in Islam iginde varligimi siirdiirmiistiir.’°® Bu noktada yazar, her
animist kalintinin islam dininin iginde yer edinemedigini, bazilarinin yok olurken
bazilarinin ise Miisliimanlarin inanisinda yasamaya devam ettigini ileri stirmdistiir.
Animist unsurlarin, daha sonraki donemlerde Islam’a giren halklarin ve dolayisiyla
kiiltiirlerin cogalmasiyla birlikte ¢esitleri de artmis ve bugiin oldugu gibi bazi animist
kalintilar, Miisliiman toplumlar arasinda yasamaya devam etmistir. Giiniimiizde
varligini siirdiiren animist kalint1 olarak tiirbe, bu hususta ¢ok uygun bir 6rneklik teskil
etmektedir. Ustelik Tiirklerin Islam’a girmesiyle birlikte islim’da yeri olmayan

tiirbenin, Islam kiiltiiriiniin bir gesi gibi algilanmas1 durumu dahi ortaya ¢cikmustir.

Gibb, ilmi kelamin dogusu ile animist kalintilarin iliskisini kronolojik olarak tarihsel
baglamda s6yle anlatmaktadir; Islam’m ilk ii¢ yiizy1l i¢inde basariyla genis topraklara
yayilmast ile birlikte Arap olmayan unsurlar da Islam milletine dahil olmus ve farkli
kiiltiirlere sahip unsurlarin birbirleriyle dogrudan karsilikli etkilesimleri s6z konusu
olmustur. Bu etkilesim ilmi ag¢idan ¢ok 6nemli olmus ve uzun miinakasalarin ardindan
fikirlerin belli bir olgunluga ulasmasiyla Islim’da ilmi kelam, mantiki ve akli
terimlerle tesekkiil etmistir. Bu ilmi kelam, animist kalint1 ve batil itikatlara kars1 bir
denge gorevi gormeye baslamistir. Ancak bu gelisme ile dinin akli tarafinin, sevgi ve
heyecan tarafina agir basmasi neticesinde bu durumdan memnun olmayanlar, ilahi
olanin ilham unsurlariyla kisisel tecriibeler yasamak ve bu tecriibeleri ¢ogaltmak icin
tarikatlar kurmay: tercih etmislerdir. Basta bu tarikatlar, Kur’an’a ve Siinni Islam’a
uygun prensipler ¢ergevesinde hareket ederken zamanla tabiatiistii seylere gereginden
fazla Onem vermelerinden miitevellit baska kaynaklar kullanma gereksinimi

duymuslardir. Hatta {slAm oncesi inanisa ait animist unsurlar da dahil olmak iizere

107 Bknz. (Hicr: 15/27), (Cevrimigi) https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Hicr-suresi/1829/27-ayet-tefsiri,
01.04.2024.
198 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapus1, s. 13.
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birtakim dgeleri bile kullanmaktan c¢ekinmemislerdir. Yazara gore, Islam’mn Orta
Asya, Hindistan, Endonezya ve Afrika’ya kadar genislemesi ve ¢ok farkl kiiltiirlere
ve dinlere sahip olan halklarin Islam’a girmesi sonucunda, Miisliiman halklarin
inanisinda gériilen animist kalintilar daha da belirginlesmistir. Ustelik bu bdlgelerdeki
Islamlastirma calismalari ilmi kelamcilar eliyle degil de tarikatlar eliyle yapildig igin
animist kalintilar, buradaki yeni Miisliimanlarin zihniyetlerine uzlagsma yoluyla derin

izler birakmus sekilde kazimnmistir.%°

Gibb, Kuzey Afrika, Misir, Suriye ve Endonezya’daki Miisliiman halklarin inanislar
lizerine yapilan arastirmalari referans gostererek biitiin Miisliiman halklarin dini
diistincelerinin yapisinda ilkel animizm kalintilarinin goriilebilecegini  iddia
etmektedir. Bu kalintilara 6rnek olarak Thomas Arnold’un otuz sene 6nce yazmis
oldugu deneyimlerinden bahsetmekte ve s6z konusu baz1 adetlerin bugiin kaybolmus
olmasinin, yazilanlarin dogrulugunu asla siipheye diisiirmeyecegini beyan etmektedir.
Yazarin Bati Hindistan’da yasayan Misliimanlar Ornegi oldukca ilgi cekicidir.
Buradaki Miisliimanlar, hala Hindu ilahlarin1 ziyaret etmekte ve eski Hindu kastlarina

ait elbiseleri giymeye devam etmektedirler.*

Gibb, ilkel inanglarin varliklarini siirdiirmesinin ne anlama geldigi mevzusunun
ozellikle Kuzey Amerika’da ve Bati Avrupa’da gormezden gelinmesini tenkit
etmektedir. Ciinkii ona gore bu tip inanglart yok saymak onlarin gizli etkilerini de yok
saymak anlamini tasir. Yazar, Bat’min gormezden gelme durumunu ise tabiat
olaylarmin artik rasyonel bir bigimde idrak etme anlayisina baglamaktadir. Dikkat
edilmesi gereken nokta sudur ki, yazarin kendisinin de ifade ettigi ilizere animist
kalintilar sadece Miisliiman halklarda goriilmez, zira dini diisiincenin gelismesinden
itibaren insanlik tarihinin miras1 haline gelmis bu kalintilar, biitiin dinlerin
bilingaltinda kendini gostermektedir. Ona gore dinin gorevlerinden biri de
suurumuzdan arada sirada zuhur eden bu kalintilar1 kontrol altina alarak bir disiplin
igerisine sokmaktir, ¢iinkii yalnizca dinin muhayyileye dayanan tarafi oldugundan en
giiclii animist kalintilar1 ve ben merkezli egilimleri din evrensel hedeflere yoneltebilir.

Fakat muhayyilenin isleyisi akildan bagimsiz oldugundan miitevellit akil, din olmadan

199 Gibh, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapist, s.13-15.
110 Farkli &rnekler ve daha genis bilgi i¢in bknz. Gibb, islaim’da Dini Diisiince Yapist, s.16-18.
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bu kontrolii bizzat gerceklestiremez ve animizme sebep olan hayali diirtiileri

degistiremez. 1!

Islam sanki animist kalintilarin sergilendigi bir camekan gibi goriinse de Gibb, bu
¢ikarimi yapmanin dogru olmayacagini sozlerine eklemektedir. Belki baz1 bolgelerde
bu ¢ikarimi dogrulayacak durumlar olsa da Islam &gretisinin hakim oldugu bir biitiiniin
varligint kendisi de kabul etmektedir. Zaten ona gore, her yasayan din ilk onceleri
animist dinlere ait baz1 adetleri ve sembolleri i¢cinde barindirmistir. Bunun nedeni de
biiyiik dini seciyelerin, dini diisiincenin gelismesi siirecinde dini heyecan uyandiracak
olan sembolleri yok etmekten kaginmasidir. Bunun yerine, o sembollere animist dinin
verdigi mananin ¢ok {izerinde bir zihni ve ruhani mana verilir. Yazarin burada dikkat
edilmesi gereken nokta olarak gosterdigi sey, animist inanglar ile animist semboller
arasinda ayrim yapilmasinin zorunlulugudur. Zira ona gore halen animist bir mahiyet
tagtyan sembol ile artik yeni bir mahiyet ve anlam kazanmis semboller birbirinden
ayirilmalidir. Aksi takdirde, giintimiiz dinlerindeki her animist sembol kalintisinin hala
eski animist mahiyetini tasidigin1 sdylemek, kaba bir materyalizmden baska bir sey
olmaz. Yazarin buna verdigi Ornek sudur; Hacerii’l-Esved’e gosterilen saygi,
animizme ait bir kalintidir ancak Islam onu “tek bir Allah”a tapmanin vasitas1 haline
cevirmistir.}'? Gibb bu ifadelerle, diger oryantalistlerin aksine, Hacerii’l-Esved gibi
Islam 6ncesi dénemde de kutsal sayilan sembollerin simdi de animizmi ifade ettigine
dair sOyleme kars1 ¢ikmistir. Yazarin elestirdigi bu sdylemin, kati bir materyalist
anlayigin {irlinii oldugunu ve dogru bir yaklagim olmayacagin ileri siirmesi, aslinda
hakkinda yapilan yorumlarin tersine, kendisinin materyalizme pek de sicak bakmayan
biri oldugunu kanitlar vaziyettedir. Ayrica Kur’an’a gore, Hacerii’l-Esved veya Kéabe
birer animist kalinti degildir. Bu kalmtilarin Hz. Ibrahim tarafindan yapilan ve
monoteist dine ait kalintilar olduklarina dair Kur’an haricinde halen bir delil tespit

edilememektedir.

Gibb, animist kalinti boliimiiniin son paragrafinda, Hiristiyanligin “asli giinah”
doktrinini Islam’in kabul etmemesine karsin, her tiirlii istekle dolu ruh temasni ifade

eden “nefsi emmare” kavraminin biitiin dini ve ahlaki metinlerde boy gosterdigini

111 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s.18-20.
112 Gibb, H.A.R., Islamda Dini Diisiince Yapisi, s.15-16.
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soyleyerek!!3

bu iki kavrami birbirine benzetmis ve adeta ayni kefeye koymustur. Bu
kavramlar, her ne kadar insanin kotii tarafinin bulundugu konusunda mutabik iseler de
kotiiliiglin nedeni olarak farkli kaynaklar1 gostermeleri bakimindan ¢ok ayridirlar. Zira
nefsi emmare, insan olmanin bir karakteristigi olarak -Allah’in insanlar1 sinamak i¢in
bu karakteristikle yaratmasi sebebiyle- insanda dogustan bulunan tamamen zevk
egilimli bir ruhtur, diger taraftan asli giinah ise Hz. Adem ve Hz. Havva’nin islemis

oldugu giinah dolayisiyla tiim insanlarin dogustan giinahkar ve kusurlu olmasidir.

1.3.2. Hz. Muhammed ve Kur’an

Gibb, kitabinin bu kisminda, Hz. Muhammed’in tebliginden 6nce mevcut bulunan
kabile putlarinin, Araplarin cogunun dini duygularini tatmin edemez oldugu ve onlarin
arasinda artik pek bir sayginliginin kalmadig1 goriisiinii ortaya atmaktadir. Ona gore,
bunun en biiyiik gostergelerinden biri, Kabe nin ¢esitli kabileler tarafindan ortak kutsal
bir yer olarak gortilmesidir. Zira artik kabile mabetleri terkediliyor ve daha biiyiik olan
kutsal merkezlerde toplaniliyordu. Boylelikle kalabaliklar ortak bir tapinma gelenegi
benimsiyor, dolayisiyla kabilelerin kendi putlarina karst duyarsizliklari artiyordu.
Gibb, kabilelerin bu inanislarinda hac adetlerinin ve animist unsurlarin barinmasina
ragmen, ortak kullanilan biiyiik bir ‘Harem’in varliginin miisterek bir “uluhiyet”
diisiincesini gii¢lendirdigini de 6ne siirmektedir.!** Yazarin burada asil dikkat cekmek
istedigi nokta ise Hz. Muhammed’in tebliginden once fikri hazirlik evresinin
bulunmasidir. Yazar, bu durumun Hristiyanlikta da goriildiigiinii ve “preparatio
evangelica” diye isimlendirildigini ifade ederek tarihte benzer bir 6rnegi oldugunu
sozlerine ekler. Bu noktada Ergun Goze, Gibb’i vahyi, diinyevi-maddi sebeplere
indirgedigini ileri siirerek elestirmektedir.!*® Halbuki yazarm kendi inandig1 din olan
Hristiyanliktan ayni 6rnegi verdigini gozden kagirmaktadir. Baska bir sozle ifade
etmek gerekirse, yazar Islam’t kabul etmedigi ve onun Allah tarafindan
gonderilmedigini ima etmek i¢in bu faktorleri ele almamistir, Gyle olsa kendi dininde

de hazirlik evrelerinin bulundugunu dile getirmezdi. Buna ek olarak Islam’m ahlaken

113 Gibb, islamda Dini Diisiince Yapis, s.20.
114 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.22.
115 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.23.
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bozulmus Arap toplumuna gonderildigi yani dinin zuhur etmesi i¢in bir hazirlik

evresinin bulundugu fikri bilinen bir argiimandir.1®

Gibb, hangi dinin tesiri ile olmus olursa olsun, el Ilah olarak adlandirilan bir biiyiik
Allah fikrinin zaten Arabistan’da mevcut oldugunu séylemektedir. Ardindan yazar, o
dénemde en biiyiik ve tek Allah fikrinin tam net olmadigini, animist kalintilarla karigik
oldugunu, dini-ahlaki bir referans teskil etmedigini ve ahiret hayati methumunun bile
yer almadigini da sozlerine eklemektedir.'!’ Bu hususta akla Arabistan’da yasayan
Haniflerin varlig1 gelebilir. Fakat su bilinmelidir ki Haniflik, her ne kadar iginde
putperestlik barindirmayan ve Hristiyanliga yakin bir inang olsa da Kur’an’daki tevhid
inanci gibi bir inang degildir. Ayrica Hz. Muhammed’in Haniflik ile ilgisinin olduguna

dair herhangi bir delil de yoktur.

Yazar, Arap animizmine biraz degindikten sonra Macdonald’in*'® Araplar’in
karakterini yansitan su ciimlelerine kitabinda yer vermektedir: “Araplar saf ve kolay
aldanan insanlar degildir, aksine dik bagli, maddeci, arastiran, siipheci, hatta kendi
adetlerini bile alaya alabilen, dogalistii seyleri teste tabi tutan ve bunlar1 gayriciddi ve
cocuksu bir lislupla yapan insanlardir.” Ancak yazar, Araplardaki siipheciligin sinirh
oldugunu ve onlarin yalnizca goriinen diinyanin Otesinde goriinmeyen baska bir

diinyanin olduguna dair inanglarindan asla siiphe duymadiklarinin altin1 ¢izer.!*®

Gibb, Hz. Muhammed’in tebliginin basarili olmasinin sebebini, biiyiik 6l¢iide onun
¢ogu muhatabi nezdinde eski Arap dinindeki sembollerin akli idrak bakimindan anlam
ve 6nemini yitirmesine baglamis ve buna samimiyetle inandigini ifade etmistir.!?° Bu
noktada yazarin, vahyin muhataplari iizerinde derin manevi etkisinden agik olarak s6z
etmemesi, bunu inkar ettigi anlamina gelmemekle birlikte yazar, eski inanglarinin artik
onlar1 akli boyutta doyurmamasindan bahsederek duygulardan ¢ok akli tesirden s6z
etmeyi se¢mistir. Bunun sebebi, insanlarin tam olarak ne hissettiini bilmenin

imkansiz olmasindan kaynaklanabilir. Ancak din gibi insanin duygularina tesir eden

116 Cagatay, Neset (1971). Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, A.U.IF, Ankara, 5.98-99.

117 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapis, s.23.

118 Macdonald, Duncan Black (1909). Religious Attitude and Life in Islam. The University of Chicago
press, Chicago, s.4.

119 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.10-11.

120 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.11.
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bir olusum s6z konusu oldugunda, onlarin duygusal olarak vahiyden olumlu etkilenmis

oldugunu tahmin edebiliriz.

Gibb’e gore, Hz. Muhammed’in tebligiyle Araplarin dini diisiincelerinde en kutsal
varlik kavrami; somut, diinyevi ve sahsi seylerden, gériinmeyen, en yiice ve her seye
kadir bir varliga yiikselmistir. Bundan dolayidir ki, bu muazzam yiikseklikteki
uluhiyyet anlayisini, geldigi seviyede tutabilmek i¢in ona uygun bir temel meydana
getirecek dini fikir ve davranis 6rglisii gerekmistir. Her biiyiik diisiince akiminin lideri
gibi, Hz. Muhammed’in de karsilastig1 en biiylik mesele bu olmustur. Bir halkin dini
diisiincesinin ve hayatinin yeniden insasi, cogunlukla yukaridan agagi, yani her seyin
hakimi ve yaraticisini igeren bir uluhiyyet anlayisindan hareketle baglamistir. Ancak
Hz. Muhammed’in c¢evresindekiler de onunla kanaatlerini paylasabilmisti, yani
yukartya dogru olan bir seyir de varitti.*?! Yazar, bu érnekle Hz. Muhammed’in bu
konumunun farkliligina deginmis ve bu farkliligin islim’1 diger inanglardan ayiran bir

ozellik oldugunu ima etmistir.

Gibb’e gore, Kur’an’in vasita oldugu insa siirecinin negatif ve pozitif olmak iizere iki
yonii vardi. Siirecin negatif yonii, biitlin animist anlayis ve davraniglar1 ortadan
kaldirmayz; pozitif yonii ise kaldirilan eski inang ve adetlerin yerine diinyanin teist bir
yorumuna dayanan yeni fikirler ve adetler yerlestirmeyi kapsiyordu. Gibb, Kur’an’da
bazi hayvanlarin kurban edilmesi ve fal oklarmin kullanilmasi yasaklarini negatif
yone; kainatin Allah tarafindan yaratilmis oldugunun muhtesem izahini da pozitif yone
ornek olarak vermistir. Ona gore, bu iki yon de pek ¢ok zaman birbiriyle
cakismaktadir. Ancak bu siire¢, dogal bir siirecten ziyade en etkili yoldur. Zira her din
miibelligi gibi Hz. Muhammed de muhataplarinin idrakine yepyeni ve yabanci
ultihiyet fikirleri yerlestirmek yerine, onlarin muhayyilesini etkileme kabiliyetindeki
dini sembolleri oldugu gibi birakmis, yalnizca bu sembolleri animist muhtevasindan

arindirarak yerine tevhid akidesini yerlestirmistir.??

Gibb, dini sembollerin derin degisiklige ugramasinin en agik 6rneginin Mekke’deki
hac gelenegi oldugunu ifade etmektedir. Diger bir 6rnek olarak da Kur’an’da cinlerin

yeniden yorumlanmasindan bahsetmektedir; onlarin varligi ve kotii eylemleri kabul

121 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.23-24.
122 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.24-25.
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edilmekle birlikte, artik onlar kendi baglarina buyruk olan akil dis1 varliklar olmaktan
cikartlmiglar ve Allah’in mahluku olarak sayilmislardir. Cinlerin seytanlarla
Ozdeslestirilmesi yoluyla insanlarin baglarina gelen felaketler, cihangiimul hiikme
baglanmak suretiyle varliklar1 da akli bir izaha kavusmustur. Yazarin bir bagka 6rnegi
ise animist donemde cinlerin hayirli islerini ifade eden “bereket” kavraminin,
Kur’an’da hep ¢ogul yani berekat olarak zikredilmesi ve biitiin bereketlerin tek
kaynagi olarak Allah’in gosterilmesidir. Gibb, Kur’an’in metodu hususunda biitiin bu
ornekleri karakteristik buldugunu ifade eder. Ayrica yazar, Mekke’nin merkantilist-
tiiccar zihniyeti ile miiesseselerinin ve tarim usullerinin dahi animist ddnemde ne ise
oldugu gibi alinarak ve imani yaymak icin elverigli vasitalar haline getirilip
kullanildiklarmni &ne siirmektedir.!?® Yazar bu kisimda, kisaca Islam oncesi Arap
toplumuna ait dini ve sosyal 6gelerin gogunun Hz. Muhammed tarafindan mahiyeti bir
nebze degistirilerek kullanildigini ve bazilarinin ise oldugu gibi alindigini 6rneklerle

aciklamaya ¢alismistir.

Yazarin tespitine gore, yeni dinin inananlarinin imanini zayiflatabilecek olan “ulvi
kudret” hususunda celiskilere mahal verecek bir boslugun olmamasi elzemdir. Bu
sebeple, Hz. Muhammed sirkin reddine biiyiik 6nem vermistir. Bu anlayisla birlikte,
iman edenler i¢in yildizlara inanmak gibi inanis sekilleri de otomatik olarak ortadan
kalkmistir. Ayrica yazar, dini diisiincedeki “ilahi kanun” anlayisinin bir muadili olan
“tabiat kanunu” anlayisinda “tanzim edici kudret” bulan Grek ilmi anlayis1 ile Hz.
Muhammed’in vahye dayal1 goriisiiniin birbiriyle uyusmadigina ve Hz. Muhammed’in
bu “tabiat kanunu” anlayisini tamamen reddettigine dikkat ¢cekmistir. Yazara gore, bu
“tek tanzim edici Allah”a olan inanisin saglamlagmasi, ibadet sekillerinin yeni bir
anlam kazanmasi ile miimkiin olabilirdi. Bu amaca uygun olarak animist dinlerde
goriilen korkular, dini hagyet duygularina doniismiistiir. Ancak namaz ibadetindeki
ruku ve secde eylemleri, hasyetin 6tesinde Allah’in liitfunu hissetmenin ve Allah ile
sahsi bir rabita kurma duygusunun verdigi hazlar da gerektirmektedir.?* Goriilen odur
ki yazar, sadece Islam’mn dogusuyla ve mahiyetiyle ilgili yiizeysel meselelerle
ilgilenmeyip ayn1 zamanda ibadetlerden elde edilecek duygulardan ornekler vererek

Islam’m manevi yoniine de deginmekten geri kalmamistir. Yazar, bu tavrini kitabinin

123 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.25-27.
124 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.27-28.
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sonraki paragraflarinda da devam ettirmekte ve buna benzer Ornekleri

¢esitlendirmektedir.

Gibb, Hz. Muhammed’in eski animist terimleri kullanmasini ve onlar1 yeniden
yorumlamasini biiylik bir cesaret olarak lanse etmektedir. Bu kullanima bir 6rnek
olarak yazar; takva kelimesi ve onun mastar1 olan ittaka kelimesinin, animist donemde
insanlarin ulGhiyetin rizasina uygun isler yaparak onun hiddetinden kendilerini
korumasi anlaminda kullanildigini, takva kelimesinin 96. surenin 12. ayetinde ise artik
dini bir hasyet manasi kazandigini sdylemistir.'?® Yazar ayrica, takva kelimesinin
Kur’an’da “birr” kavrami ile beraber zikredildigine ve giinliik namazlarda bu iki
terimin birlestirildigine de dikkat ¢ekmistir. Birr, inanan kulun namazdaki secdelerden
sonraki sessiz tefekkiir ve yakarma saniyelerini i¢ceren son kisimda Yaratan ile kurdugu
sahsi rabitadan dogan bir davranistir ve ayn1 zamanda yazara gore Hz. Muhammed’in
lafz dontistiirmelerinin en garpict drnegidir. Zira kelimenin diinyevi bakimdan manasi,
ebeveyn ve ¢ocuk arasindaki sefkat, itaat ve sadakattir. Kur’an’a gore ise kisaca salih
amel olarak tanimlanabilir. Yazar, “birr”in tarifinin serefli ayet olarak tanimladig 2.
surenin 172. ayetinde etraflica verildigini belirtmistir.®® Ciinkii yazara gére bu
noktada, gercek Mislimanin ayirt edici Ozellikleri olarak sadece Allah’a,
peygamberlere, kitaplara, meleklere ve son giine iman degil, Allah rizas1 i¢in herkese
merhamet ve sevgi, ibadette devamlilik, verilen s6ze sadakat ve sikintilara sabir gibi
vasiflar gosterilmistir. Buna binaen yazar, inanan kisinin, Allah’in daim1 varliginin ve
O’nun kullarinin biitlin diisiince ve fiillerine cevap verdiginin bilincine ulastiginda
“birr”’in gergek imanin taci olacagini ifade etmistir. Ona gore, Kur’an’in ilk nesle
verdigi ve ondan sonraki nesillere aktarilmis bulunan mesaj1 da budur.'?’ Burada ilging
olan kisim, Gibb’in Bakara suresinin 172. ayetini serefli ayet olarak tanimlamasidir ve
bu tavr1 onun Kur’an’a olan saygisinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ayni
zamanda gercek miiminin 6zelliklerini saymasi ve ger¢ek imanin zirve noktasinin ne

oldugu ile ilgili bahsi, yazarm Islam’m manevi yoniiyle ne kadar alakadar oldugunu

125 Bknz. “Ne dersin, o (Peygamber) dogru yolda ise yahut takvay1 emrediyorsa?” (Alak: 96/12),
(Cevrimigi) https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Alak-suresi/6115/9-14-ayet-tefsiri, 06.04.2024.

126 Bknz. “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin, eger siz yalniz Allah'a
kulluk ediyorsaniz O'na stikredin.” (Bakara: 2/172), (Cevrimigi)
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/179/172-ayet-tefsiri, 10.05.2024.
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gosterirken Islam’1 sadece materyalist bir gozle degerlendirmedigine dair baska bir

kanattir.

Gibb, hadis meselesi hususunda Miisliimanlarin, Hz. Muhammed’in tavsiye
niteligindeki sozlerinin manasina ruhlariyla da varabilmek ve onun dini alandaki
deneyimlerinden bir seyler kazanmak arzusunda olduklarin1 dolayisiyla da Hz.
Muhammed’in sozlerine ¢ok 6nem verdiklerini hatta onlar1 Allah kelam1 degerine
yukselttiklerini iddia etmektedir. Bu sebeple, Miisliimanlarin Hz. Muhammed’in itikat
alanina girmeyen meselelerdeki s6zlerini dahi onu taklit amaciyla 6nemli gordiiklerini
soylemektedir.1?® Hadislerin degeri mevzusu, Islam diinyasinda halen tartisilagelen bir
mevzudur. Kimileri Hz. Muhammed’in tiim hadislerini, kimileri sahih hadisleri Allah
kelamina yakin diizeyde ilahi sozler olarak gormekte, kimileri de higbir hadisi bu
nitelikte gormemektedir. Fakat yazar, bu tartismaya girmeden durumu bir

perspektiften izah etmeyi tercih etmistir.

Gibb’in degindigi bir de Hz. Muhammed’in doktrininin kaynaklart meselesi vardir ki
bu konuda Gibb, Incil’de Hz. s4’ya mal edilen sézlerin gogunun Tevrat’ta Beni Israil
peygamberlerine atfedilmis sozlerle ayni olmasinin, Hristiyan diisiincesinin bagindan
beri Misevi diisiincesinden farkli olmasini engellemedigi gibi, Islam da her ne kadar
kendinden 6nceki dinlerin fikirlerini barindirtyor olsa da bu durumun, islim’m
yepyeni ve farkli bir biinye teskil etmesine engel olamadigini ifade etmistir.}?® Bir
baska deyisle yazar, diger oryantalistlerin islam’m diger dinlerle olan benzerligi
sebebiyle onlardan esinlendigi hatta esinlenilerek uyduruldugu ¢ikariminin aksine,
kendi inandig1 din olan Hristiyanligin da Musevilik ile peygamber sozleri babinda
benzerliginin fazla oldugunu sdyleyerek Islam’in da dahil olmak iizere bu dinlerin

birbirinden farkli niteliklerde ve biricik oldugunu savunmustur.

Gibb, Kur’an’1 dini bir vahiy g¢ergevesinde kainatin manasini felsefi agidan rasyonel
bir bigimde aciklayan bir teoloji kitabi1 olarak tanimlamay1 uygun gérmemektedir.
Gibb, her ne kadar vahyin de bir kainat yorumu oldugunu kabul etse de bu yorumun
hikmet denilen tabiat nizaminin dogrudan bir sahidin miisahedesinden ibaret oldugunu

vurgulamistir. Bundan sonra yazar, vahyin felsefeden farkini ise vahiy anlayisinda

128 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.31.
129 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.31-32.
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“lyilik nedir?” gibi sorular sorulmadigini aksine belli sartlar iginde neyin iyi oldugunu

vahyin kendisinin acikladigini belirterek ortaya koymustur.t%

Yazar, Kur’an’in ilk olarak dini muhayyileye daha sonra idrake hitap ettigi iddiasinda
bulunmustur. Ona gore, ulema tarafindan gelistirilmis ilmi kelama ragmen halk
nazarinda dini hakikatlere vahyi yasayarak ulasma yolu, akli delillerle ulagma
yolundan daha fazla etkili olmustur. Aslinda bu durum her din i¢in gegerlidir. Biitiin
dinler muhayyileye, heyecana ve duyguya dayanmaktadir. Yazara gore eger dinin
sembolleri ve merasimleri ruha hitap etmezse o din, akli ve ahlaki 6gretiler barindirsa
bile duygudan mahrum kalacaktir. Bu duygu ayni zamanda dinin koruyucusu
durumundadir.®! Bir dinin etkili olabilmesi i¢in duygu barindirmas1 gerektigi fikri su
gbtiirmez bir gercek oldugu gibi, akla ve vicdana da hitap etmesi gerekliligi de geri
plana atilmamalidir. Eger bir din uygun ahlaki 6gretilere sahip degilse, akla ve vicdana
uymayan ogretiler biinyesinde mevcutsa inanan kisiye ne kadar dini duygu ve heyecan
verse de o kisinin ruhuna tam anlamiyla hitap edemez ve varligini uzun siire devam
ettiremez. Zira mantikla ¢elisen konularin mevcut olmasi halinde, hissedilen heyecan
ve duygu bir siire sonra etkisini kaybeder. Bu yiizden, uzun omiirlii diger dinlerde
oldugu gibi Is1am’da da biitiin bu faktorlerin bir arada bulunmasi1 mithimdir ve tek bir

faktoriin 6n plana ¢ikarilmasi dogru géziikmemektedir.

Gibb, Kur’an’in insanlar1 kalben etkilemesini, doktrini ve igeriginden ziyade onun
muhtesem Ulislubuna baglamaktadir. Eski ahit gibi Kur’an’da da vezinsiz ve kafiyesiz
bir siir dilinin kullanildigin1 belirten yazar, bir Miisliiman i¢in Kur’an’1n bu iislubunun,
ruhta mucizevi bir tarzda yankilandi§ina ve maddi diinyanin iizerine ¢ikaran bir
heyecan hali ve aydinlanma hissi uyandirdigina deginmistir. Yazar, bu kanaatinin
sadece kendisinin sahsi tecriibesinden kaynaklanmadigini, bilakis bu yorumda
Kur’an’in higbir seyle kiyaslanamaz icazinin -yazarin degerlendirmesiyle mucizevi
karakterinin- ve igeriginin gercek degeri kadar estetik ve artistik bir karakterinin de
pay1 oldugunu vurgulamistir. Ayrica Gibb, duygular1 ve hayalleri daha yogun bir
sekilde harekete gecirmek amaciyla Kur’an okumanin (tilavet) bir giizel sanat dali

olarak ortaya ¢ikarildigin1 beyan etmektedir. Bunun bir benzerinin de ayn1 amagla

1% Gibb, islamda Dini Diisiince Yapist, s.32.
131 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.32-33.
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Hiristiyan kilisesi tarafindan miizige basvurularak yapildig: tespitinde bulunmustur.132
Yazarin bu yorumlarindan yola ¢ikarak Kur’an’1, kendi inandigi ilahi dinin bir kitab1
ile iislup bakimindan kiyasladigi ve bu iisluptan oldukga etkilenmis goriindiigii, hatta
Kur’an’1t mucizevi bir eser olarak gordiigii sdylenebilir. Diger oryantalistlerin aksine
Gibb, Kur’an ve genel olarak Islam ile ilgili yorumlarinda saygi gercevesinden
¢tkmamus, iistelik Kur’an’a olan hayranligini agik¢a ortaya koymaktan ¢ekinmemistir.
Bu sebeple, Gibb’in genellikle Miisliimanlarm algisindaki Islam’1 kii¢iimseyen

olumsuz oryantalist semasina karsi bir davranig sergiledigi sdylenebilir.

Gibb, Miisliimanlarin Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e olan bagliliginin nedenlerini su
climlelerde 6zetlemektedir; “Miisliimanlarin Kur’an’daki siir kalitesini, Kur’an’in
insandaki i¢ miisahede yetenegini gelistirip giiclendirerek bunu bir dayanak haline
getirme Ozelligini ve insan ruhu ile zihnini somut tecriibede fani diinya varliklarinin
Otesindeki gergege tasima kudretini baska higbir kitapta bulamamalarini
yadirgamamak gerekir. Fakat hepsi bundan ibaret degildir. Miisliimanlar ayrilmaz bir
bicimde Kur’an’a baglanir ve Kur’an’in tebliginin akli davetine, Kur’an lisaninin
hayallere c¢agiran giizelligine, onlarin hepsinden daha sicak bir beseri Sevgi
heyecaninin sicakligini kattiklarinda karsilarinda bizzat Hz. Muhammed’in simasinin
ciktigin1 goriirler.”*® Yazarin bu ciimlelerinde onun Kur’an’1 nasil évdiigiine ve ona
kars1 nasil bir hayranlik besledigine sahit olunabilir. Sanki bir Miisliiman gibi manevi
anlamda miisahede ettiklerini okuyucuya duygusal bir sekilde aktarmasi ise asil ilging
olan kisimdir. Genel olarak lanse edildiginin aksine denilebilir ki Gibb, islam’a olumlu
yaklasan, Islam’1 neredeyse bir Miisliiman gibi empati yaparak yorumlayan ve ayni
zamanda da Islam’a digaridan bir gdzle bakip olabildigince objektif olmaya ¢alisan bir
aragtirmacidir. Ayrica yazarin bu sdylemlerinden realist anlayisin izlerinden daha ¢ok
kendisinin dinlere sadece bilimsel arastirma amaciyla yaklagsmayip 6zellikle dinlerin

manevi yonlerini de onemsedigi ¢ikarimi yapilabilir.

Miisliimanlarin Hz. Muhammed’e olan duygu ve davranislarinin ne denli gii¢lii oldugu
meselesi tlizerinde duran Gibb, onun Olimiinden sonra da hiirmette kusur
edilmemesinin dogal oldugunu, ancak bu hususta hiirmetten de Gte bir seylerin

bulundugunun altim1 ¢izmektedir. Gibb’in diisiincesine gore, Hz. Muhammed’in

132 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.33-34.
133 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.34.
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arkadaslarinin ona karst duydugu sevgi, hayranlik ve baglilik, yiizyillar boyunca
nesilden nesile aktarilmis ve Miisliiman cemaat tarafindan olusturulmus yeni usuller
vasitastyla giiniimiize kadar aym safligiyla korunmustur. Gibb, bu vasitalarin en
eskisinin hadis nakli oldugunu sdyler. Hadis, Hz. Muhammed’in yasamindan
orneklerle Kur’an’in ahlaki ve hukuki emirlerini tamamlayan giivenilir bir kaynak iken
zaman gectikge giivenilirligi sarsilmig ve onu rasyonalize etme gorevi de kelam ilmine
kalmistir. Yazar, hadis olmasaydi Hz. Muhammed’in simasi ve sahsiyetinin bu kadar
net olamayacagini belirterek hadisin 6nemini vurgulamistir. Hatta ona gore, hadis
sayesinde sadece sahabenin degil, genel olarak Miisliimanlarin yiizyillar gegse de Hz.
Muhammed’e olan baglari daha da kuvvetlenmistir. Ayrica Gibb, peygamber
sevgisinin Ozellikle Stinni halk kitleleri tarafindan hayati derecede énemli oldugunun

altin1 ¢izmistir.***

Miisliimanin dini diislincesini ifade etmek ig¢in c¢esitli kaynaklara bagvurdugunu
sOyleyen Gibb, bunu bir gii¢ olarak nitelemektedir. Yazar, bu kaynaklar arasinda
[slam’in ortaya ¢ikismin ilk yiizyilnda Hiristiyan hatta Budist mirasindan
yararlanilarak cogaltilan hadislerin varligin1 zikreder. Sonraki yillarda ise Hz.
Muhammed ile ilgili siret, delail ve semail kitaplar1,'*® kaside ve naat siirleri gibi daha
genis hareket etme alan1 saglayan bagka ifade araclari gelistirilmistir. Sofilerin Hz.
Muhammed ile ilgili siirler ve ilahileri her mekanda okumalari, bunlarin tesir giiciinii
arttirmig, Oyle ki yazarin diislincesine gére Mevlana’nin Divan-1 Semsi Tebrizi
eserinin bazi kesitleri, Kur’an’in kalpleri etkilemesi kadar Miisliimanlarin bilincinde
kuvvetli olmustur. Hatta sofilerin agtigi bu yolda Miisliimanin dini diisiincesini
gosteren bir unsur olarak Hz. Muhammed’e duyulan sayg1 ve sevgi, firkalara boliinen
biitiin Is1ami cemaatleri 6zellikle Hz. Muhammed’in dogumunun kutlanmas1 babinda
birlestirmistir.’*® Gibb, bu paragrafta Miisliimanin dini diisiincesini olusturan
kaynaklardan bahsederken yine Kur’an’in ve naatlerin kalplere yonelik etkisine

deginerek Islam’in manevi yoniine atif yapmus, bilhassa tasavvufi siirlerin Hz.

134 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapis1, s.34-36.

135 Siret; Hz. Muhammed’in biyografisini barmdiran eserlere verilen addir. Delail, Hz. Muhammed’in
peygamberlik Ozelliklerinden bahseden eserdir. Semail, Hz. Muhammed’in kisiligini anlatan
eserlerdir. Bknz. Fayda, Mustafa, "Siyer ve Megazi". TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimigi)
https://islamansiklopedisi.org.tr/siyer-ve-megazi#1, 17.04.2024.

1% Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.36-37.
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Muhammed’e olan saygiy1r basariyla asiladigini ve bunlarin biitin Miisliiman

cemaatleri tarafindan kabul gordiigiinii belirtmistir.

1.3.3. Kanun ve Kelam

Gibb, Kur’an’in kelam ilminin bir kaynagi oldugu ifadesinin her ne kadar dogru olsa
da basite indirgenmis bir ifade oldugunu iddia etmistir. Ciinkii ona gore Kur’an, itikat
ve akide anlaminda basli basina sistemli aciklamalar getirmemis, yalnizca insanlarin
dini diistincesini yeni yaklasimlarla degistirip yonlendirmistir. Gibb, Kur’an’in igsel
deneyime 6nem verdigini, ancak bu i¢sel deneyim ile aklin iliskisi meselesinin Islam
diinyasinda ele alinmasinin belli bir siire aldigini belirtmistir. Yazarin tespitine gore,
I[slam Devleti’nin topraklarinin genislemesi ile birlikte farkli kiiltiire mensup
insanlarin Islam’a girmesi, yeni sorular ve meselelerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu sorular ve meseleler, toplumdaki kisisel iligskilerden kaynakli ve daha
cok ahlaki meseleler olup oncelikle doktrin ya da kelam alaninda degil fakat pratik
sahada kendini gdstermistir. Zira Islim’in ilk yiizyilinda heniiz kelam tartigmalar
ayyuka cikmamisti ve keramet gosterenlere degil, gercekten zahit olanlara saygi
duyuluyordu. Béylece, Islam toplumu ilk yiizyilda genel olarak ahlaki bir durus
kazand1.®” Yazarm Islam toplumunun ilk dénemlerine dair ahlaki tabloyu bu tespitle
gozler Oniline serip toplumu ahlaki bakimdan takdir etmesi ve sonraki yiizyillarda
ortaya ¢ikan, keramet gosterdigini iddia eden velileri elestirmesi olduk¢a samimi bir
goriintli vermektedir. Ayrica maddecilikle itham edilen yazarin, aslinda ahlak gibi
manevi unsurlara deger veren bir arastirmaci oldugu bu yorumuyla bir kez daha

kanitlanmustir.

Yazar, Kur’an’in nikah, miras, akrabalik, iktisat ve savag gibi toplumun temel
yapisiyla ilgili konularda ayrintili agiklama yapmasina ragmen sosyal hayatin her
gereksinimine cevap veremedigini, bunun sonucu olarak da Miisliimanlarin Kur’an’1
tamamlayict bir kaynak olarak hadislere bagvurdugunu ifade etmistir. Bir dinin
kitabini 6zellikle ahlaki alandaki toplumsal meseleler hakkinda o dinin kurucusunun
sOyledigi sozler ve davranis ornekliginde agiklama arzusu, hadislerin dogal olarak
giivenilir bir kaynak olarak degerlendirilmesi neticesini dogurmus, boylelikle daha

fazla hadisler toplanmis hatta kag¢inilmaz bir sonug¢ olarak g¢ogaltilmistir. Cilinkii

137 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.38-40.
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donemin Miisliimanlarinin kanaatine gore Islam toplumu, Peygamber’e atfedilen
sozler ve hareketlerle harmanlanmig bir Kur’an yorumuna gore sekillendigi takdirde
gercek bir Islam toplumu olabilecekti. Bu kanaat, toplumun dini rehberlerini fikhin
temel malzemesini olusturmaya yénlendirdi. Bu suretle, Islim kanunu da
diyebilecegimiz fikih caligmalar1 bu dini 6nderlerin ugrasilarinin bir meyvesi olarak
ortaya ¢ikt1.}%® Burada yazarin tartismali olarak degindigi konu, Kur’an’in bazi
toplumsal meselelere cevap vermedigi iddiasidir. Bu mesele, Islam toplumunun
genislemesi neticesinde farkli kiiltiirlerin de Isldm toplumuna dahil olmasiyla
karsilasilan sorunlarin ¢esitlenmesi ve buna bagli olarak her sorunun cevabinin

Kur’an’da bulunmamasi ile dogrudan baglantilidir.

Gibb, Islam kanununu ahlaki bir toplumun tipik bir mahsulii olarak gordiigiinii
sdylemektedir. Sonraki dénemlerde Islam kanununun, tevhid konusunda akil yiiriitme
ve felsefi diisiinceler iceren ilmi kelam ve pratik sahada vazifeler iceren fikih olarak
ikiye ayrildigia deginmektedir. Islam hukukunu bir vazifeler yumagi olarak tarif eden
yazar, bu vazifeler her ne kadar Allah’a kars1 ve yaratilmislara kars1 vazifeler olarak
iki tiire ayrilmis olsa da aslinda onlarin aralarinda bir fark olmadiginin altimi
cizmektedir. Yazar, fikhin zemininin Kur’an’in somut emirleri tarafindan
olusturuldugunu ve hadislerle birlikte bu zeminin giiclendirildiginden de
bahsetmektedir. Fikih¢inin da her c¢esit olayr inceleyerek cikardiklari hiikiimleri
topluma somut olan ifadelerle anlatma gorevinin oldugunu ve onlarin ¢abalariyla bu
hiikiimlerin deger hiyerarsisinin farz, vacip, mesru, miibah, mekruh ve haram olarak
stralandigim sozlerine eklemektedir.'® Yazarm bu ifadeleri onun Islami donanimm
ve fikhi bilgisini gostermektedir. Ayn1 zamanda arastirmasini da ne denli ciddiye

aldigini bir kez daha gdzler 6niine sermektedir.

Yazar, Islam tarihinde gorlilen hukuki tarif ve smiflandirma ¢abalarinin tiim
Miisliiman aydinlarin enerjisini bitirdigini iddia etmektedir. Zira yalnizca ilahiyatgilar,
hadisciler ve yoneticiler degil dil bilimciler, tarihgiler hatta edebiyatgilar da hukuk
literatiiriine katkida bulunmak amaciyla hukuki tartigmalara katilmislardir. Ona gore,
dinin teferruati1 ve ana meseleler lizerinde bile uzun siiren ve aci sonlara neden olan

tartismalar vuku bulmussa da Kur’an itidal unsuru olma 6zelligini konusturmustur.

138 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.41-42.
1% Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.42.
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Cinkii Kur’an’in otoritesi karsisinda hicbir 6zel goriis mutlak bir deger
kazanamamustir. Yazar, her seyin agikca bir ulvi giice bagli oldugunu ve ortak bir itaat
baginin fanatikler hari¢ herkesi toplum suuru i¢inde tuttugunu vurgulamaktadir. Hatta
sonradan ortaya c¢ikan Siyasi goriis ve ilmi kelam farkliliklarindan dogan mezhep
ayriliklarinin dahi bu itaat ortakligr durumunu ve hukuki zemin birligini bozamadigin
ileri stirmektedir. Gibb, Kur’an iizerindeki bu birligin dinin ana meselelerinde birlik
olarak yansidigini ve bir toplumda teferruatta ayriliklar bulunmasinin ise Allah’in bir
liitfu olarak bereket ve zenginlik sayilmasi gerektigini ifade etmektedir. islim’1n ilk

asrinda Sii ve Siinni hukukgularin gortislerinde pek fark olmamasina ragmen ileriki

.....

sdylemistir.%° Bu yorumuyla Gibb, adeta Siinni bir Miisliiman gibi konusmaktadr.
Kur’an’1 Islam toplumundaki ayriliklar meselesinde bir itidal unsuru, hatta dinin
teferruatinda ayriliklar bulunmasini ise zenginlik olarak gérmektedir. Onun bu so6zleri,
Kur’an’in kesin ve net bilgi vermediginden keskin fikir ayriliklarina yol a¢tigini iddia

edenlere kars1 bir Miisliimanin verecegi cevaplara benzemektedir.

Gibb’e gore, Islam tarihi boyunca goriilen hukuki faaliyetlerin Miisliimanin
diisiincesine olan tesiri azzmsanamaz bir boyuttadir. Zira islam hukukunun biinyesi
tesekkiil ettikten sonra hem Miisliimanin ahlaki vazifelerini ve insani iligkilerini hem
de tiim Isldam toplumunun ve miiesseselerinin kaidelerini ortaya koyan bir “seriat”
viicuda gelmistir. Bu seriat de Islam Kkiiltiiriine temelden demir atmis olup siyasi
anlasmazliklara ve boliinmelere ragmen Islam toplumunun birligini saglama
konusunda oldukg¢a basarili olmustur. Gibb, seriatin Miisliimanlar nezdindeki yerinin
¢cok 6nemli oldugunu ve Miisliman modernistlerin ve reformistlerin itirazlarina
ragmen, Misliimanlar tarafindan giinimiizde dahi iman birligini temin edecek tek
unsur olarak yalnizca seriatin enkarnasyonunun goriildiigiinii soylemektedir.'*! Gibb,
burada seriatin yerinin bir bagkasiyla degil ancak seriatin kendisinin degisip gelismis
bir formuyla doldurulabilecegini savunmaktadir. Ayrica seriatin, Islim toplumunun

inancin1 tek bir g¢ati altinda birlestirme giiciiniin olduguna dikkati ¢ekmektedir.

140 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.42-44.
141 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.44.
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Boylelikle de seriatin Islam toplumlari icin neden bu denli &nemli oldugunu

gostermektedir.

Gibb, seriatin kanun ve kiiltiir birligi teskil etme noktasina gelene kadar Islam
toplumunun enerjisinin biiyiik boliimiiniin bu c¢aba dogrultusunda harcandigini ve
bunun IslAm medeniyetinin halen devam eden bir mesguliyeti oldugunu
belirtmektedir. Islam devletlerinde verilen idari kararlarin seriata karisarak onu
degistirdigini ileri siiren yazar, seriatin simdi de Bati kanunlarinin yayginlasmasi
tehdidi altinda olduguna vurgu yapmaktadir. Bu duruma Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
seriat1 ortadan kaldirmasin1 6rnek olarak verirken diinya Miisliimanlarinin bu ilgaya
kars1 verdigi sok tepkiyi ise Miisliimanlarin seriata hiirmeti olarak degerlendirir. Gibb,
seriata hiirmetin, Miisliimanin sosyal diisiincesinin ruhunu olusturdugunu iddia eder.
Hiristiyanlarin daimi surette kale alinmasa da bir ahlak kanununun varligin1 kabul
ettikleri gibi Miisliimanlarin da seriat1 heniiz ona ulasilamamis da olsa bir toplum igin
en miikkemmel nizam olarak gérdiiklerini soylemektedir.'*? Buradan anlasiimaktadir ki
yazar, seriat1 Islam’da dini diisiincenin en miihim parcas: olarak gérmekte ve seriatin
Miisliimanlar agisindan ne kadar 6nem tasidigini gosterirken kendi kiiltiiriinden de

benzetme yapmaktadir.

Yazar, siinni kelamin gelismesinde entelektiiel spekiilasyonlara karsi siiphe ve
antipatinin rol oynadigi iddiasinda bulunmustur. Dini diisiincede yapilan “beyin
jimnastigi” niteligindeki zorlamalar1 entelektiiel zorlamalar olarak niteleyen yazar, bu
zorlamalarin ya iddiali faraziyecilige ya da amatdr entelektiiellie ulastiracagini
s0ylemekte ve bunlarin aslinda inkarin iki seklinden ibaret oldugunu ileri stirmektedir.
Ciinkii yazara gore, ilki Miislimanin Allah karsisinda gostermesi gereken tevazu
vazifesi ile celisirken digeri ise uluhiyet fikri {izerinde adeta spor yaparcasina
diisiinceler iiretmeye déniisiir. Yazar, Islam’m ilk iki asrinda bu iki tehlikenin dzellikle
Stinni Onderleri Urkiittiigiinii soylemektedir. Bu donemde oldukc¢a fazla ve abes
tartismalarin oldugunu belirten yazar agisindan bu tartismalara son vermenin tek ¢aresi
ise tekrar Kur’an’a donmek ve biitiin entelektiiel insalari reddetmek olarak
goriilmektedir. Bu diisiinceye dayanak olarak da yazar, Kur’an’in giicline atifta

bulunarak Kur’an’in Miislimanin ruhunu tesiri altina alarak sekillendirmesini ve buna

142 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapis1, s.44-45.
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bagl olarak da Islim cemaatindeki birli§in sarsimayisim1 drnek gostermektedir.
Ayrica, bu donemde bir ilmi kelam ortaya ¢ikaracak olgunluga heniiz erisilmedigini
sozlerine eklemektedir. Zira yazarin diisiincesine gore, sezgiye dayanan zihinler
ilahiyata dair fikirler ortaya koyamazlar. Asil manada bir ilmi kelam gelismesi i¢in
yazar, Mislimanlarin 6ncelikle mantik ve felsefe bilmelerine ihtiyaci oldugunu ve
bunun gerceklesebilmesi icin de bir nesilden daha fazla zamanin ge¢mesinin gerekli

oldugunu savunmaktadir.*3

Gibb, dnceleri Siinni kelamin metodunun, Rafizilik gibi Siinni inanisa gore sapkin olan
inanglara basit bir tepki gdsterme ya da Siinni goriislerin tartigilan meselelerini hi¢bir
delil gostermeden tasvip etme seklinde olduguna dikkat ¢ekmektedir. Fakat bu
durumun Mutezile kelaminin meydana ¢ikisiyla birlikte Aristocu akimin
yayginlagsmasiyla degistigini ifade etmektedir. Yazar, Siinnilerin kelam sahasim
reddetme asamasindan tam tersine bir cereyanla Esarl ve Matiridi gibi kelam
ekollerini yaratma asamasina gelinmesinin ardinda yogun caligmalarla gecen bir
asirlik diisiince hazirliginin oldugunu 6ne siirmektedir. Ona gore, adeta bir zafer
kazanan bu ekoller, felsefi bakimdan en kuvvetli ekoller olmasa da halkin temayiil
gosterecegi en uygun kanitlar1 ortaya koyan ekoller olmalari cihetiyle bu zaferi
kazanmislardir.}#* Yazar, biiyiik ihtimalle kendi zamanlarinda kabul gérdiikleri ve

halen kullanildiklar1 i¢in bu ekollerin zafer kazandigini belirtmektedir.

Yazar, Siinni kelamin mantiktan fizige degin bir¢ok ilmi ve akli kavramlari kullanarak
gelisim kaydettigini beyan etmektedir. Bu gelisimin hem dini hem de dini olmayan
alanlara tesir ettiginin ve giiniimiizde bile goriilebilen 6nemli sonucglar dogurdugunun
altin1 ¢izmektedir. Ona gore bu sonuglardan biri, Siinni kelamin gelisiminin 6ncesinde
var olan kendisinin deyimiyle “fantastik™ fikirlere artik bir sinirin ¢izilmesidir. Diger
bir sonug ise her sahada aklilesen Islam kiiltiiriiniin dini diisiincede de aklilesmesinin
Aristocu temellere oturmasidir.}*® Béylece Hint ve Cin diisiincesinin tersine Islam’n
entelektiiel yapisi, Bat1 diinyasinin entelektiiel yapisi ile ayn1 zeminde bulusmustur.

Bunun getirisi ise iki medeniyet arasindaki fikir aligverigini kolaylastirmasi olmustur.

143 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapis1, s.46-47.

144 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapis1, s.47-48.

145 Yazarm bahsettigi kelamda aklilesme mefthumu, hicri birinci yiizyilda ortaya gikan Mutezile
ekoliiniin getirdigi felsefi bir yaklasima aittir. Bknz. Celebi, ilyas, "Mu‘tezile". TDV Islam
Ansiklopedisi, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/mutezile, 13.02.2024.
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Uciincii sonug ise Aristocu mantik cercevesinde kurulan kelam sisteminin istikrarla
ilerleyerek tasavvufi ve animist etkilere kars1 ayakta kalmasidir. Yazara gore, arada
sirada tasavvufi veya vahdet-i viicutcu cereyanlarla uzlagsmaya girmis goriindiiglinden
otoritesi zayiflamis gibi algilansa da asla merkeziyetciligini kaybetmemis kelamin, bu
direnci sayesinde Islam diinyasinda Hz. Muhammed’e duyulan saygi ve baglilik bir
tapinma haline donmemistir. Son olarak fikihla desteklenmis skolastik kelamin
Kur’an’in belkemigini olusturdugunu belirten yazar, Siinni kelamin gelismesi ile
birlikte Islam’in kendine uygun olan metodu buldugu ve Islami diisiincede sezgisel
hayal giiciiniin evrenin akli izahi ile dengelendigi degerlendirmesini yapmistir. Hatta
okurlar, ilk mezheplerin fantezi fikirlerinin hakim oldugu bir yerde tasavvufun ortaya
¢ikmig olmasi halinde ne gibi seyler olabilecegi ihtimalini diisiinmeye sevk ederek
I[slam’in hatta diinyanin Mutezile ve Esari ekollerine neler bor¢lu oldugunu
anlayabilecegimiz yorumunu yapmistir.1*® Bu yorumlarindan anlasildig: iizere yazarin

bu ekollerin tarihsel etkisini ve katkisini tiimiiyle onayladigi goriillmektedir.

Yazara gore, Kur’an-1 Kerim’in doktrinin agirlik noktasi olan vahdaniyetgilik
anlayisinin Tanr ile kul arasinda vasita bulunmasini reddetmesi, bir diger deyisle,
insan1 hi¢bir varliga ihtiya¢ gerekmeksizin Tanri ile karst karsiya koymasi, Tanrt ile
insan arasindaki tezad1 siddetlendirmistir. Yazar, Islam Aristoculugunun kisa siirmesi
ve mantik ile fizik disindaki sahalara gecememesi yiiziinden, Islim kelaminda bu
tezadin daha az mutlak olmadigini ileri slirmektedir. Miisliiman kelamcilarin
vahdaniyetin uygun bir metafizik agiklamasini yapamamasini ise Islam diisiincesinin
blinyesinin Bat1 diisiincesi gibi Grek diisiincesinin miras¢ist olmasina baglamaktadir.
Bunun da Mutezile ekoliiniin Aristocu felsefeyi Islim kelamima uyarlamasindan ileri
gelmekte oldugunu belirtmektedir. Zaten ona gore, her tiirlii vahdaniyet ciddi felsefi
zorluklar ¢ikarir, 6zellikle mutlak vahdaniyetcilikte bu zorluklar daha da agilmaz hale
gelir. Son olarak yazar, felsefenin ana meselelerine girmeyen ve siiphecilik
mayasindan yoksun olarak nitelendirdigi Miisliiman skolastiginin yalnizca mantiki
oldugu kanisma varir.!*” Yazarin, vahdaniyetin uygun metafizik agiklamasimni hem
IslAm hem de Bat1 diisiincesinin yapamadigini ve her tiirlii vahdaniyetin felsefi sorun

cikaracagini sdylerken kendi dini inancini da bunun i¢ine katmasi, tiim oryantalistleri

146 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.48-50.
147 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.50-52.
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Islam’1 elestiren kisiler olarak géren ve yazarm bu yorumunu da olumsuz bir yorum

olarak algilayacak kisilerin goziinden kagmamalidir.

Gibb, felsefi planda her postulatin'*® mutlak degerinin kusku ile karsilanmas1 geregini
vurguladiktan sonra tezat bir 6rnek olarak kelamciyi, her tiirlii sembolii gergek olarak
kabul eden biri olarak tanimlar. Islim kelamcisinin ise bu konuda daha keskin
oldugunun altin1 ¢izer. Ciinkii Islam kelamcis1, Kur’an’1 Allah kelami olarak gordiigii
icin Kur’an dilinin, beser dilinin smirlarim1 astigina inanmistir. Allah’in Kur’an’da
“faili ve kadiri mutlak” olarak anilmasindan dolay1 da Islam kelami, Grek mantiginin
yardimina bagvurarak Allah’in insan bilincinin sinirint asan 6zelliginde 1srar etmekten
baska bir sey yapamamustir. Yazar, Allah’in mutlak vasfinin, diger ekollere nazaran
felsefi yonii daha agir basan Mutezile ekolii tarafindan Grek rasyonalizmi ile
dengelenmeye calisildigini, ancak bu c¢abanin da yetersiz kaldigini sdylemektedir.
Bunun sebebinin de Siinnilerin beseri tecriibeden ¢ikmis herhangi bir tabirin, Allah’in
varligina tatbik edilmemesi ve ilahi kudrete hicbir sinirlama getirilmemesi gerektigine
inandiklar i¢in bu tesebbiise karsi ¢ikmasi oldugunu belirtmistir. Yazara gore, bu
nedenle Islam kelami daima uclarda kalmistir.'*® Yazar, Kur’an’da Allah’in insan
bilincini asan bir varlik olarak tamitilmasinin felsefi diisiince acgisindan sorun
olusturdugundan, bunun i¢in de Grek rasyonalizmine dayanan Mutezile ekoliiniin bu
vasfin degistirilmesine yonelik adim attigindan, fakat bunun Siinnilerin geneli
tarafindan kabul edilmediginden s6z etmektedir. Ayrica yazarin bu diisiincelerinden,
felsefe ile islam 6zelinde biitiin dinlerin diisiinme yontemi bakimindan tam olarak
uyusmadigi, bunun da sebebinin felsefenin siiphe methumunu merkeze almasi oldugu
ve Mutezile ekolii gibi ne kadar caba gosterilirse gdsterilsin bu iki alanin bir yere kadar

birlikte yol kat edecegi ¢ikarimi da yapilabilir.

Miiellif, kelamcilarin hiikiim verirken baz1 meselelerde diistiigii miiskiil durumlardan
da bahseder. Bu meselelerden biri, nedensellik bag1 meselesidir. Kelamcilar evrenin
isleyisinde zorunlu bir nedensellik bagini inkar ederken bir yandan Allah’in yaratici
iradesinde bir nevi diizen ve kurallarin bulundugunu da kabul etmislerdir. Diger bir

mesele ise kesb meselesidir. Kesb, kelam ilminde insanin fiili tizerindeki sorumlulugu

148 Bknz. Postulat; akil yiiriitme veya tartisma i¢in baslangic noktas1 olarak dogru kabul edilen teori ya
da gortis. (Cevrimigi) dictionary.cambridge.org, 20.04.2024.
149 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapist, s.52-53.
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anlamma gelir. Yazara gore, kelamcilarin bu formiilli, her seyin onceden takdir
olunduguna dair inancin mantiki sonucunun tadili i¢in bir girisim gibi goziikmektedir.
Bu formiille 6nceden yazilmis bir kader karsisinda kisi, her ne kadar bagka tiirlii
hareket edemezse de psikolojik olarak kendisinde bir tercih hakki oldugunu anlar ve
bu nedenle sorumlulugu iizerine alir. Yazar, bunlar ve bunlara benzer hiikiimlerin,
kelamcilarin bile zaman zaman kendi diisiince ve muhakeme yontemleriyle vardiklar
sonuclarda ne kadar zor durumda kaldiklarina dair birer 6rnek olusturduklarini
belirtmistir.®®® Bu noktada yazarin zor diye niteledigi durum, kelamcilarin dini
hiikiimleri mantiga uydurmaya calisirken bir taraftan da ¢eliskiye diismeme ugrasi

olarak anlasilabilir.

Gibb, Siinni kelamin, bizzat Islam inancinin kendisinde olmayan fakat Miisliimanin
duygusuna uygun olarak mantiki muhakemelerle ortaya c¢ikarttigi hiikiimlerin
oldugunu &ne siirmektedir. “Ilahi iradeye higbir sinir ¢izilemez” hiikkmii, buna 6rneklik
teskil eder. Bu hiikiim, Miisliimanin sezgisel idrakiyle miinakasa ettigi bir konuda,
Kur’an’in bir¢ok yerinde belirtilen hakim goriise uygun bir sekilde konmus kat1 ve
teorik bir kelam ifadesidir. Hatta yazara gore, kimi zaman Miisliimanin duygusunun
ya da inancinin rasyonellestirilmesi i¢in gdsterilen ¢aba, Kur’an’da veya cemaatin
kavrayisinda birbirine uygun olan bazi unsurlarin bile gormezden gelinmesi suretiyle
bazen tevil bazen de deformasyon sonucunu dogurmustur. Yazar, kader prensibi
icerisinde ciizi iradenin, Kur’an’da tali olarak ge¢se de dini tecriibede gecerli bir unsur
olarak bulundugu durumu O6rnek olarak gostererek bu gibi durumlarda kelam
doktrininin, genel olarak toplumun pratigindeki sezgisel goriisiin etkisiyle degiserek
olusturulan hakim diisiincelere veya entelektiiel tutuma dayandigim beyan etmistir.!>
Ozet olarak bu paragrafta yazar, kelamn, insanlarm duygulari ve toplumlarin
beklentileri hesaba katilarak dini konular1 bir mantik ¢ergevesine sokmaya ugrastigi
ve bunu yaparken de Kur’an’da gegen ifadelere ragmen dini anlayista bazen

deformasyonlara yol agtig1 vurgusunda bulunmaktadir.

Miiellif acisindan kelam, Miisliimanin dini vicdanini mantikla destekleyen ve
gerektiginde Allah’in birligi ve kudretinin mutlak olusu inancini tazeleyen degismez

bir unsurdur. Yazar, her dinde oldugu gibi kelamin dogrudan tesirinin cemaat

150 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.54-55.
151 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.55-56.
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rehberleri olan ulemaya oldugunu, ulema tarafindan da her sadik miiminin fikir ve
davraniglarina etki ettigini ifade etmistir. Kelamin kul ile Tanr1 arasindaki farkliliga
dayandiginin altini ¢izen yazar, kelamin, Kur’an’daki Allah’in kainatta ve insanda
kendini gdsteren mistik tarzda varligindan bahseden ayetlerin anlami ile zit diistiiglinii
daha agik bir ifadeyle yinelemektedir. Ona gore, kelamin beslendigi dini davranislar,
Kur’an’in samimi Misliimanlar1 goérmeye davet ettigi goriinmeyenin igsel
miisahedesini  destekleyen anlayisa degil, entelektiiel bir dogmatizme ve
muhafazakarlifa dayanir. Bu da yazar i¢in Tanr ile kul arasindaki bagi koparmak
anlamina geldiginden, dini tecriibenin kdkiine zarar veren bir durum olmustur.
Kelamin dayanaklar1 saglam olsa da onun ifrata diistiigiinii belirten yazar, bu ifrata
kars1 gosterilen tepkinin beklendik oldugu yorumunda bulunur. Dinin salt akli
ifadesinin karsisinda, Kur’an’la desteklenmis bir kisisel-sezgisel deneyimin yok
edilisinin reddedilmesiyle beraber, sezgisel bir yorum ortaya koyuldugunu ve

boylelikle bu tepkinin tasavvufu dogurdugunu sdylemektedir.>

1.3.4. Tasavvuf

Hamilton Gibb, tasavvufu, dini tecriibenin organize kiiltlirii olarak tanimlar ve
tasavvufun da kelam ilmi gibi dini gelismenin belli bir asamasindan sonra meydana
ciktigim sdyler. Islam’n ilk yiizyilinda Islam toplumu, Kur’an cercevesindeki somut
inanglar ve ibadetler {izerine kurulu ahlaki bir toplum iken tasavvuf ve kelam ilmi
heniiz ortada yoktur. Zihni faaliyet alaninin genislemesi ve felsefi tartismalarin bas
gostermesiyle birlikte ilk 6nce hukuk sistemi, daha sonra bir ilahiyat doktrini ortaya
cikmig (kelamin ortaya cikisi), Islam’mn akli agiklamasina karsilik bir tepki olarak da
dini gerceklerin vicdanlarda yasanmasi durumu kendini hissettirmeye baslamistir
(tasavvufun ortaya cikis1). Bdylelikle, Islam’in ilk déneminde yasayan zahitlerin iistiin
ahlak anlayisi tarz degistirmis ve yalnizca zahiri emirlerin kabulii ile yetinilmeyerek
ruhani bir deneyim de eklenmistir. Gibb’e gore buradaki amag, zahiri emri kabul

edenin dogasinin saflastirilmasi ve Allah’a yakinlastirilmasidir. '3

Gibb, tasavvufun gelisimi ile ilmi kelamin gelisimi arasinda benzesim kurarak kelamin

felsefe ile miinasebeti sonucunda ivme kazanmasi gibi tasavvufun da Hiristiyan

152 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis, s.56.
153 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapist, s.57.
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mistisizmi ve Irfaniyecilik (Gnostisizm) etkisi altinda kaldig1 iddiasin1 savunmustur.
Ona gore, Kur’an'daki ziihd ve takva anlayisinin Hiristiyan Dogu kilisesinin anlayisina
yakin olmasi, onlarin birbirlerine karsilikli etkide bulunmalarina mani olmamustir.
Ancak yazar, Islam kelamina Grek mantosu giymis bir sistem denmesinin dogru
olmayacag gibi, islam tasavvufunun da Hiristiyan mistisizmi veya Irfaniyecilik
mantosu giymis bir sistem oldugunu ileri siirmenin de yanlis olacagini sdylemistir.
Ozetle, yazarin burada vurgulamak istedigi sey sudur ki; nasil Islam kelami, kendi
sistemini Grek felsefesi ve rasyonalizminden yararlanarak Kur’an'in ilkeleri iizerine
kurmus ise islam Tasavvufu da Kur’an'm verilerine tutunarak Huiristiyan tecriibesini
ve Irfaniyeciligin baz1 imajlarini temel dini davranislara uyum saglayabildigi 6l¢ciide
benimsemistir. Yazar, tasavvufu, Siinni itikadin tevhid akidesinin bir tamamlayicisi
olarak nitelemektedir. Mutasavviflarin, ilmi kelami, [slam’m akli ve ahlaki emirlerinin
yiizeysel bir tarifi olarak kabul edip bu emirlerin i¢ manasi ile mesgul olduklarini ve
Islam’daki dini diisiinceyi niyet ve vicdandan da daha iist diizey bir mevkiye
yiikselttiklerini ifade etmistir. Ancak yazara gore, sezgisel idrak ile akil yoluyla idrakin
birlesmesi ve uyumu zordur, bu yiizden de bu uyum dogal olarak tasavvufun kendi
icinde de pek az noktalarda goriilmiistiir. Bu duruma istisna olarak yazar, bazi
mutasavviflarin bu uyumu gergeklestirdiklerini de sozlerine eklemistir. Aslinda ilk
onceleri kelam ile tasavvufun sadece altim1 ¢izmek kadar bir farkinin oldugunu
sOyleyen yazar, zamanla bu farkin agildigini ve bunun kaginilmaz bir son oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, baslarda kelam, akli bilginin altin1 ¢izerken insanlari
beyinleriyle, tasavvuf ise sezgisel idrakin altin1 ¢izerken insanlar1 kalpleriyle hareket
etmeye sevk etmekteydi. Ancak kelam ilmi, rasyonel bir doktrin oldugundan otiirii
sabit kalirken tasavvufun salt bir doktrin olmamasindan miitevellit sahsi tecriibeye
dayanan bir davranig sekli olmasi, kelam ilminin aksine onun zaman ve mekandan
etkilenmeden ayni kalmasimi engellemisti. Hatta tasavvuf, zaten yapisi itibariyle
kisiden kisiye cesitlilik gdstererek zenginlik arz etmeliydi. Ilerleyen zamanlarda da
tasavvuf, kendini belli bir kaliba koymaya caligsan her tiirlii ataga kars1 direnmistir.
Tasavvufun kisisel ve goreceli yapisindan dolayr da herhangi bir tasavvuf

diisiincesinde seriata aykirilik bulunmamasi neredeyse imkansiz hale gelmistir,!>

154 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.58-60.
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Gibb, tasavvufu belli baghi olarak ii¢ temayiile ayirmistir. Bunlardan ilki Siinni
tasavvuftur. Yazara gore, tasavvufun bu temayiilii, Kur’an’in mutlak tevhid anlayisi
ve farzlarini dikkate alan mistik bir davranis, bir murakabe veya dini bir deneyimdir.
Diger bir temayiil ise Melamiye diisiincesidir. Bu diisiince, kelam ilminin Tanr1 ve
insan1 birbirinden ayiran mutlak anlayigina kars1 bir tepki mahiyetinde, kendilerini tam
anlamiyla Allah’a vermek amaciyla, seriatin emirlerine uymamak seklinde ortaya
cikmistir. Sonuncusu ise yazarin en asir1 reaksiyon olarak tanimladigi Hallac-1
Mansur’un onciisii oldugu diisiincedir. Bu diisiince, kiiciik gruplarda varligin1 devam
ettirmis ve uzun siire kisir kalmis olmasina ragmen diinya mirasina essiz edebi eserler
birakilmasina vesile olmustur. Hallac diisiincesi ile birlikte Melamilik de son donem
tasavvufunda etkide bulunmus, iistelik Sitinniligin yok ettigi gizli ilimler gibi eski
inanglar1 tekrar Islaim cemaatine sokmaya c¢alisarak Siinni goriisii ikinci plana atma
tesebbiistinde dahi bulunmustur. Son olarak yazar, tasavvufu genel bir doktrin kiilliyat1
bulunmayan duygusal davranislar toplulugu olarak tanimlamis ve tasavvufun halen en
ince ayrintisina kadar incelenmis olmadig: siteminde bulunmustur. Yazar, dinlerdeki
giizellik ve estetik ihtiyacinin resim ve heykellerle tatmin edilmesi gibi Islam’daki
giizellik ve estetik ihtiyacin1 da tasavvufun karsiladigini ileri stirmiistiir. Ona gore,
Islam’da resim ve heykel yasagindan dolay1 bu ihtiyag, diisiinme ve hareket tarzlarinda
yeni bicimlerin ortaya c¢ikarilmasiyla karsilanmistir. Bir donem Arap ve Fars
edebiyatinin halk edebiyatindan tamamen ayrilmasi, tesadiifi bir durum degildir. Bu
donemde oOzellikle hikaye, erotik siir ve roman artik tasavvufun hizmetinde
kullanilmaya baglanmistir. Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi eserindeki dini
telkinleri basariyla veren erotik kissalar, bu duruma &rneklik teskil eder.'® Yazarn
burada g6z ardi ettigi bir yer var ki o da sudur; islam’da insan ve hayvan disindaki
varliklarin resim ve heykellerinin yapilmasinda bir sakinca yoktur. Kisacasi,
Islam’daki giizellik ve estetik ihtiyacim karsilayan sadece tasavvuf degildir. insan ve
hayvan harici varliklarin tasvirleri, gonle ve goze hitap eden mimari eserler, siisleme

ve yazi sanatlar1 vb. Islami sanatlar1 da unutmamak gerekir.

Gibb, tasavvufta estetigin oynadigi role pek deginilmedigini belirtmis ve bunu

elestirmistir. Estetigin gittikce yayginlasan etkisi ile birlikte tahayyiil kabiliyetlerinin

155 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.60-63.
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tamaminin, neredeyse tiim kontrol mekanizmalarindan kurtularak dini alanda istedigi
gibi hareket imkani bulmasindan ve bu durumun halkin dini davranislarini biiyiik
Olclide etkilediginden s6z etmistir. Tasavvufun yeni bir macerasi olarak niteledigi
estetik konusunun, Batida dini resim sanatinin gelismesiyle kendini gosterdigini
soyleyerek™®® Islam ve Bati diinyasinda estetik meselesinin hangi alanlarda zuhur

ettigini de kiyaslamistir.

Gibb’e gore, tasavvuf hareketinde tabiatciligin yeniden dogusu goriilmekle beraber bu
diisiince, iki temel felsefi goriisten dayanagini almistir. I1ki; eski Asya inanislaridan
miras kalan ve amaci sahsi sezgilerle ilahi bilgilere kavusmak ve aydinlanmak olan
gbriis I1liiminizm’dir. Digeri ise Helenistik monist halk felsefesinden bakiye kalan ve
her seyin tek bir tézden kaynaklandigini savunan Monizm’dir. Her ikisi de dini
tahayyiiliin bir peygamber tarafindan sinirlandirilmadiginda ne kadar tutarsiz olacagi
diisiincesini ortaya koymustur. Bu felsefi goriislerin 6nemi, aslinda oldukga
bilinmelerine ragmen salt olarak kendilerinden kaynaklanmayip Islam tasavvufunda
yarattiklar1 tesirdedir. Bu tesir ise Allah ile insan arasinda siki bir bag bulundugu inanci
temel alindigindan dolay:1 tasavvufta vahdet-i viicut anlayisina sinirsiz bir imkéan
saglanmasi olarak agiklanabilir. Yazar, vahdet-i viicut anlayisinin Hz. Muhammed’in
getirdigi her seyden miinezzeh bir Tanr1 anlayisi ile ters diistiigiinii iddia etmekle
birlikte 6z mistik tecriibenin ise izah edilemeyecek sekilde Tanri’nin kendi yarattig:
evrende de mevcudiyetini isaret ettigi savinda bulunmaktadir. Stinni kelamin ilk fikre
agirlik vererek ikinci fikri bir kenara ittigi, tasavvufun ise ikinci goriisli temel alarak
iki fikri de bir potada eritmeye calistigini séylemektedir. Ancak Tanri’nin bu diinyada
var olusu fikrinin, halk tarafindan animist giiglerle, baz1 sahislarda ve maddi esyada
var olarak kabul edilen kutsiyetlerle karigtirlmak suretiyle yozlastirildigini ifade
etmektedir. Bunun ¢6zlimiiniin ise her seyin iizerinde bir Tanr1 anlayisinin yerine bu
diinyada mevcut olan bir Tanr1 anlayisin1 getirmekte olmadigi, maddi olan her seyin
Tanr1’nin birer tezahiirii olarak kabul edilerek son kertede diinyanin Tanri’da oldugu
kanaatine varildigin eklemektedir.®>’ Bdylece yazar mahiyetinde uzaktan celiskili gibi

goriilen bu durum, ¢6ziime kavusturulmustur.

156 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapist, s.63.
157 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.63-65.
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Yazara gore, Siinniligin  “immanentizm™*®  (ickinlik) teorisini tamamen
reddetmesindeki asirilik, tasavvufu da bu teoriyi ayri bir agirilikla kabule itmis olsa da
bu durum halk arasina yansimamuistir. Bunu ise halkin amellerinde kelamin emirlerine
uymalarindan ve panteist fikirlerin etkilerinin olmadigindan yola ¢ikarak
sdylemektedir. Hatta ¢ogunlugun Ibni Arabi’nin panteizmi iceren diisiinceleri ile
Kur’an’daki vahdaniyeti senkretizm®® (bagdastirmacilik) ile uzlastirdigimi ileri
sirmektedir. Ancak Siinniligin kat1 transandantalizmi'®® (deneyiistiiciiliik) ile
tasavvufcularin immanentizmini bagdastirma sorunu nesilden nesile daha da
biiyiiyerek devam etti ve Islam diinyasinda 5. yiizyildan sonra ibn Teymiye haricinde
biiyik  alimler vyetistirilemez oldu.'® Yazar o dénemin Siinniliginin
transandantalizminden bahsederken burada anakronizm yapmaktadir ¢iinkii bu felsefe

akimi heniiz 19. Yiizyilda ortaya ¢ikmistir.

Gibb, tasavvufun biinyesindeki akimlarin Siinni IslAim’m degerlerine zarar verecek
disiincelere ve tavirlara yol agtiklarint belirtmektedir. Ona goére, Tasavvuf
temsilcilerinin Islam toplumu igerisinde ahlaki ve ruhani bakimdan yiiksek seviyede
bir dini hayat kurmus olmalarmni, bazi mutasavviflarin Islam’daki dini diisiinceyi
amacindan saptirarak en st seviyeden en alt tabakadaki tarikatlara kadar insanlarin
inanglarini kotiiye kullanmalarindan ayri olarak degerlendirmek dogru olmayacaktir.
Dini alanda kisilerin hayal etme giiciinii 6zgiirlestiren tasavvuf, tarikatlarin tekelinde
halk tabakasina indikten sonra halkin Onceki nesillerden miras aldiklar1 dini
yonelimlerini dahi serbestlestirmistir. Bu serbestlik, halk tasavvufunda zaaflara ve
sapmalara yol agmus, kisilere kutsallik atfetme, gaipten haber vermek gibi stiinliikleri
olduguna inanilan kisilere asir1 baglilik ve oldiikten sonra da yardimlarini devam
ettiren evliya inanci yeniden giindeme gelmistir. Yazar, zaman i¢inde doniiserek
tasavvufta yasanan yozlasmaya Ornekler teskil eden bir yapiya biirlinen pir ve miirit

sisteminden de sz etmistir. Onceleri gayet saglikli ve diizgiin sekilde isleyen bu

158 fmmanentizm: ilahi olanin dogrudan maddi diinyada yer aldigini ya da tezahiir ettigini iddia eden
inang. Bknz. (Cevrimigi) https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/immanentism,
02.03.2024.

159 Senkretizm: birbirinden ayr1 diisiince, inanis veya dgretileri kaynastirmaya ¢alisan felsefe sistemi.
Bknz. (Cevrimigi) https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/syncretism, 02.03.2024.

160 Transandantalizm; salt kabul ettigimiz gercekligi bir yana birakip insanin mevcut duyularini
kullanmadan daha iist bir gergeklikle karsilagabilecegini savunan felsefi bir diisiince akimi. Bknz.
(Cevrimigi) https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/transcendentalism, 02.03.2024.
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sistemde, yazarin diisiincesine gore, kosullarda degisimin meydana gelmesiyle
bozulmalar goriilmiistiir. Baglangi¢ta miiridin hayal diinyasini harekete gegirerek onu
asir1 bir iddiaciliktan alikoymak amaciyla kurulan pir (miirsit) ve miirit sistemi, yanlis
yaklasimlar yiiziinden hatal1 uygulamalara sahne olmustur. Bu hatalar, sofiler kii¢iik
ve daginik gruplar halinde olduklarinda goérmezden gelinebilirken onlarin biiyilik
gruplar olduklarinda ve hatalarinin da ¢cogalmasiyla birlikte gdze batar bir hal almistir.
Zira Islam’m kendi doktrininden ziyade kisilere baglanmaya sevk eden bu sistemde
miiritlerin 6biir diinyadaki kurtulusu, yalnizca miirsidin rizasina baglanmisti.
Dolayisiyla, Islam’a aykir1 bir vaziyet olsa dahi miirsidi takip etmeyi siirdiirmek bir
zorunluluktu. Miirsitlik anlayismin bu korii koriine baglilik ilkesi, Siinniligin Islam
tizerindeki etkisini tehdit etmekle kalmayip sadece Allah’a yapilmasi gereken ibadet
ve kulluk kavramlarini da bu anlayisa teslim etmisti. Boylelikle, ilk tasavvuf
tarikatlarinin en ¢ok Oonem verdigi konu olan Allah ile kul arasina kimse giremez
prensibi, daha sonraki tasavvuf akimlari tarafindan bozulmustu. Yazar, tasavvuf
gruplariin evrensel ve akla uygun konular iizerinde durmalar1 gerekirken Kur’an’in
buyruklarina zit diisen 6znel ve tutarsiz bir zeminde olmalarin1 ve bu sebeplerden
kaynaklanan birbirleri arasinda ¢ikan catismalari elestirmistir.®? Yazarin bu satirlarla
Kur’an’dan uzaklagilmasin1 hararetle elestirmesi, onun (oryantalistlere karsi
olusturulan genel kaninin aksine) Islam’1 elestirmedigini, ancak zaman gectikce sartlar
dahilinde her dinde goriilebilecek olan yozlagsmayi1 gozler Oniine sererek mantik
dahilinde (o dinin mensubu gibi samimi bir tavir takinarak) samimi bir yaklagimla bu

konuyu ele almis oldugunu kanitlar niteliktedir.

Yazar, evliyalik mertebesinin ortaya c¢ikmasindan sonra, ‘Bir kisiyi evliya yapan
etmenler nelerdir? Ilahi ask ile kendinden gegen evliya ile sahte evliya nasil ayirt
edilir?’ gibi sorularm Islam’1n en énemli sorulart haline geldigine vurgu yapmaktadir.
Bu sorularin cevabi, evliya olarak bilinen kisinin karakterine bagli olacagindan
durumu vahim olarak gormektedir zira ona gore bu sorular kendi igerisinde bogulup
kalacaktir. Daha da vahim olan sey ise Islim toplumunun ¢ogunlugunun kabul ettigi
keramet doktrininde evliyalara vakfedilen keramet litfunu, her velinin

gosterebildigine olan inangtir. Yazar, keramet gosteren velinin goriinen gidisati Stinni

162 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s.65-68.
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goriise zit olsa dahi seckin bir evliya olarak goriilmesinin, evliyaligin sahtekarliklarin
bir arac1 olmasini kolaylastirdigini ve bu durumun da halk arasinda 6liimciil sonuglara
yol agmis olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bunun nihayetinde, yazarin din ile biiyiiniin
karisimi1 olan eski inang olarak niteledigi evliya inanci, tasavvufkisvesi altinda Islam’a
yeniden girmistir. Diger bir deyisle, halk dervislerinin eski animistlerden -
goriinlislerinden bagka- bir farklar1 kalmamistir. Yazar, batil itikadi, ‘iman elbisesinin
bir piiskiilii veya meyvenin ¢ekirdegini ¢evreleyen ve daima kendini yenileyen etli
kisim’ olarak degerlendirmistir. Ona gore, sadece dini degil, ilmi, siyasi, ekonomik vs.
her tiirlii inancin, batil itikatlardan meydana gelmis ve etkilerinin biiyiikligi
nispetinde degisen bir dis gemberi vardir. Tasavvufun da genis bir alanda ve tiirlii tiirlii
halklar arasinda ¢ok hizli bir sekilde yayilmasi dolayisiyla batil itikatlardan uzak

kalmak gibi bir imkan1 olamangtir.1®3

Yazara gore, yabanci etkilerden biraz da olsa kendini koruyabilmis, Siinni anlayis
kaliplar igerisinde Kur’an’in emirlerine uygun hareket eden meshur bazi tarikatlar de
mevcuttur. Genel anlamda tarikatlarin miiritlerini merhamet, affedicilik ve bilumum
sosyal erdemlere tesvik etmesi, Islam toplumunda olumlu izler birakmustir. Bunun
yaninda, Islam iilkelerinde insa edilen camiler ve medreselerde tasavvuf erbabmin
Siinni anlay1s ve davranisa dayanan davetleri canli bir iman tohumu i¢in gerekli topragi
hazirlamis ve bu davet sayesinde Kur’an, yiizyillar boyunca ayni topraklarda kok
salmigtir. Tasavvufun en biiyiik basarisi ise bilingli ya da bilingsiz olarak her toplumda
0 toplumu meydana getiren unsurlara paralel olan dini teskilatlar kurulmasidir.
Ornegin; kasabalarm her cemaati, sehirlerin her esnaf tesekkiilii, her askeri birlik ya
da her kast i¢in tasavvufi temelde loncalar olusturulmus ve bu lonca tiyeleri loncalarina
dini bir bag ile tabi edilerek dini merasimlerde birlik ruhu saglanmistir. Ustelik lonca
teskilatlari cogaldikga her yerlesim biriminde bir veli ihtiyact ortaya ¢ikmistir. Gibb’e
gore, pir ile kisisel miinasebet, genel dini térenlerde goriilmeyen samimi bir yogunlugu
beraberinde getirmistir.!®* Yazar bu paragrafta tasavvuf tarikatlarin miispet olarak
degerlendirilecek etkilerini anlatmaya ¢alismistir. Ona gore, bu tarikatlar sayesinde

toplumda islam dini yayilmis ve saglam temellere tutunabilmis ve toplumu bir arada
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tutan bir unsur iglevini gérmiistiir. Bu duruma tarihten Osmanli hakimiyeti altindaki

Bosna bolgesi 6rnek olarak verilebilir.

Gibb, bazen Stinnilik kat1 bir sekilde uygulandiginda bazen de diinyevi iktidarla zor
bagdastifi durumlarda, tasavvufun herhangi bir Miisliimanin iradesine ve kalbine
hilkmedecek sicaklig1 verdigini, boylelikle Islami dgretiye 6lii metinlerden ibaret
olmayacak bir derinlik ve gii¢ kattigim ileri siirmiistiir. Iste bu nokta, ona gore
tasavvufu hakli ¢ikaracak zirve noktadir. Ozellikle 13. ve 18. yiizyillar arasinda, dinin
canliligin1 muhafaza etmesi i¢in gereksinim duydugu kaynagin tamamini bu tasavvufi
tarikatlar karsilamigtir. Gibb’in 6nceden de bahsettigi iizere tasavvufun bu olumlu
yaninin haricinde seriat dis1 ug 6gretileri de vardir ve yazar, bunun sorumlusu olarak
ulemay1 gormektedir. Zira yazara gore, kendileri Siinnilik ile halk seyhlerinin dini
temayiilleri arasinda denge kurmaya calismak yerine koselerine ¢ekilmeyi tercih
etmislerdir. Zaman gectikce de bazi tarikatlarda goriilen asirilik durumu, Oniine
gecilmez bir hal almistir. Ger¢i modern donemin tasavvufa olan reaksiyonu bir
dereceye kadar kurtarici olmustur denilebilir. Ancak bu reaksiyon, iki akim tarafindan
kabalastirilmistir. Bunlardan biri Siinnilik ile halkin itikadi arasindaki ugurumun
saskinligiyla harekete gegen reformistlerdir. Bunlarin amaci, Islami degerlerin saglikli
hale getirilmesini saglayacak bir reformist bir yorum getirmekti. Diger akimin 6nciileri
ise sehirli aydin sinifidir. Bati’nin da etkisiyle bir kiiltiir geriligi olarak gordiikleri batil
itikatlara saldirmislardi. Yazar, aydin sinifin dini degerler ile batil itikatlar1 birbirinden
ayrramayislarinin anlagilabilir oldugunu, ancak reformistlerin gorlis darligini ve
tasavvufun zenginligine kars1 duyarsizliklarini anlamanin miimkiin olmadigini
savunur. Yazara gore, her ikisinin de yontemi iy1 ve kotiiyii ayirt etmeksizin biitlin dini
tecriibe hazinesini ortadan kaldirmaya yoneliktir. Boylelikle sekiiler yeni bir kiiltiiriin
yetisme sahasi olabilecek tarlayr adeta daha tehlikeli batil itikatlar yetigsin diye
temizlemis bulunmuslardir. Bu durumu elestiren yazar, tasavvuf goriis ve pratiginin
ortadan kaldirilmasini, dinin kaynaklarimin kurutulmas: ve Allah agski methumunun
yok edilmesiyle esdeger gérmekte ve bunun ne Islom’1n ne de insanligin dini hayatinin

bir kazancinin olmayacagini sdyleyerek sézlerine son vermektedir.%® Goriildiigii iizere

165 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis1, s. 72-73.
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yazarn, tasavvufu, Allah aski mefhumunu ve Is1dm’1in gelecekteki durumunu ne kadar

cok dnemsedigi agiktir.
1.4. Miisliimanin Dini Diisiincesi ile Tlgili Goriisleri

Gibb, Miisliimanin dini diisiincesinin Isldm’in tekelinde olmadig1 ve diger inang
sistemlerinde paralel olusumlar1 olduguna dikkati ¢ekmektedir.’®® Bunun igin de
Maide suresinin 3.ayetini 6rnek olarak vermektedir.’®” Ayrica diger bir tartismali konu
olarak Islam’imn ilk din olma meselesi vardir. Diger oryantalistler gibi Gibb de Islam’n
ilk ve son din oldugu iddiasin1 kabul etmediginden dolayi, Islam’in Arabistan’da
ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Halbuki islam’a gére, islam Kur’an ile ortaya ¢ikmus
degildir, insanlarin diinyada var olduklarindan beri vardir ve Allah katindaki ilk dindir
ama insanlar zamanla onu bozmustur.'® Bu yiizden diinya iizerinde var olan bozulmus
dinleri diizeltmek ve gercek Islam’1 yeniden diriltmek i¢in Kur’an indirilmistir.1%°
Gibb’in bu degerlendirmesi ise kendisinin Isldam’a inanmadig1 i¢in normal
goriilmelidir. Zira yazili kayitlarda Islam’in 7. Yiizyildan once diinya sahnesine
ciktigina dair Kur’an’dan baska herhangi bir kanit yoktur. Dolayisiyla bu konu bir
iman mevzusudur. Zaten bu sebeple Gibb, bir oryantalist olarak anilmaktadir. Aksi
halde onun eserleri, bir Miisliimanin IslAm Tarihi arastirmalari olarak gériiliir ve o

kategoride degerlendirilirdi.

Gibb’e gore Miisliimanin dini diislincesinin ayirt edici 6zelligi ise bu fikirlerin kendine
has birlesimlerinden ve formiilasyonlarindan gelmektedir. Yazar, burada formiilasyon
denildiginde teolojik yani organize bir sistemin tariflerinin kastedilmedigini belirtir.
Zira vahiy ve dini duygunun sozle ifade edilisi baska, bunlarin daha sonra felsefi ve

mantiki terimlerle sistemlestirilerek ifade edilisi ise bambaska bir seydir. Hatta Gibb,

166 Gibh, Islamda Dini Diisiince Yapist, s. 2.
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ilgili olarak Tbn Abbas s6yle demistir: "vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nasr, Nuh kavminde yasiyan

salih kisilerin adlar1 idi. Bunlar 6liince seytan, insanlara bunlarin hatiralarin1 devam ettirmek igin

yasadiklar1 yerlere heykellerini dikmelerini ilham etti. Onlar da bunu yaptilar ve diktikleri heykellere

onlarm isimlerini verdiler. Onceleri bunlara tapan yoktu; fakat onlar1 dikenler 6ldiikten sonra

zamanla haklarindaki bilgiler ve heykellerin dikilis gayeleri unutuldu ve insanlar bunlara tapmaya

bagladilar." (Buhari Tefsir: 71/3), (Cevrimigi) https://kuran.diyanet.gov.tr/, 05.04.2024.
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Kur’an’da da bu ayirimin yapilmasini gerekli goriir. Kur’an’in agiklamalarinin,
Miisliimanlarin imaninin, dini diisiincesinin ve bunlarin sistematik formiilasyonunun
hareket noktasi olmasi disinda, bizatihi teolojik bir sistem olmadigini, yalnizca

vahiyden edinilmis fikirler oldugunu sdylemektedir.

Yazarm diisiincesine gore, teolojik akil ile dini sezgi ikiligi diger dinlere nazaran en
cok Islam’da kendini belli etmektedir. Bununla birlikte, Islom toplumlarindaki bu
ikiligin seviyeleri de birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Bu yorum farkliliklari,
Miisliimanlarin din anlayiginin gelisiminin tarihi boyutunu ve bugiinkii durumunu
aciklar.}’® Yazarin bahsettigi bu durum aslinda biitiin dinler icin gecerlidir. Her din
farkli insanlar tarafindan farkli yorumlamalar1 dogurmus ve kiigiiciik farkliliklar bile
bir dini farkli mezheplere, kollara ayirmayi1 basarmistir. Bu aslinda beklenen bir
durumdur zira her birey 6zeldir ve buna bagli olarak da insanlarin algilari ve
yorumlamalari birbirinden farklidir. Ornegin; ayni dine inanan insanlarin din hakkinda
kiigiiciik bir konuda dahi fikirleri ayrisabilir fakat bu durum, o insanlarin dinin genel
kaidelerine inandiklari i¢in bu dinin pargasi oldugu gergegini degistirmez. Eger bu
farkliliklar daha da ¢cogalir hatta kendini diger gruplardan ayristiran bir grup tarafindan

sik1 bir sekilde desteklenirse o zaman o dinin yeni bir kolu ortaya ¢ikabilir.
2. ISLAM TARiHiI HAKKINDAKi GORUSLERI
2.1. isldim Tarihinin Baslangic

H. A. R. Gibb, Islim’m baslangi¢ noktasint Hz. Muhammed’in Mekke’deki tebligi
olarak alirken Islam’m karakteristik 6zelliginin belirginlestigi ve sekil aldig1 dénemin
M.S. 622 Medine’ye Hicret'ten sonraya denk geldigini beyan eder. Bu sebeple de
Hicretin ilk Miisliimanlar tarafindan 6nemi fark edilip baslangi¢ tarihi ilan edildigini
vurgulayarak kendisi de 622 yilini Muhammedan doneminin baglangict kabul eder.
Ayrica yazara gore, Hicret ile birlikte Islam’1n basit bir kisisel din olmadig1, tam tersi
bir sekilde hukuk ve siyasi sistemiyle ve kurumlariyla komplike bir 6rgiitsel din oldugu
anlasiimistir.}’* Ancak bu yeterli bir yorum degildir. Zira Islam, yapi itibariyla bazi
dinlerde oldugu gibi biinyesinde herhangi bir ruhban sinifi barindirmayan ve Tanri ile

inanan kisinin arasina kimsenin giremedigi bireysel bir din olmakla birlikte, kendine
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has bir hukuk sistemi ile devlet kurumlari olan bagimsiz bir drgiitlenmeye sahip siyasi

ve toplumsal bir dindir.

Islam fetihlerinin yetenekli bir yonetim ve kuvvetli bir imanla yapildiginin altin1 ¢izen
Gibb, Hz. Muhammed’in vefatinin yankilarinin belli belirsiz olup fetihleri
durdurmadigin1 ifade etmistir. Misliman ordularin 6nce Arabistan, daha sonra
Transtirdiin bolgesindeki Dogu Roma ve Giiney Irak civarindaki Sasaniler’i oldukca
seri ve akillica bir sekilde art arda yapilmis bir dizi savagla alt ettigini sdylemistir.
Hatta Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra Islam Devleti’nin egemenligi altina giren
devletlerin daha da arttigini, yaklasik on yil i¢inde Suriye, Irak ve Misir’in Medine’nin

kontroliine girdigini belirtmistir.!"?
2.2. Islam Fetihlerinin Mahiyeti

Islam Devleti araciligiyla Araplarin bir yiizyildan daha kisa bir siirede Orta Asya ve
Indus Nehri’ne, Kuzey Afrika’nin en batis1 olan Fas’a, Cebelitarik’1 asip Avrupa’da
Ispanya ve Fransa’ya, Anadolu’da ise Istanbul’un kapilarma kadar gelmeleri Hamilton
Gibb’e gore Islam’in giiglii karakterli muzaffer bir inang oldugunun gostergesidir. Bu
basarilar, onu kendi disindaki her seye karsi1 uzlagsmaz hatta saldirgan kilmistir. Yazar
burada, Islam Devleti’nin kendi disindaki her seye kars1 inatc1 ve diismanca tavrinin
olmasindan sz ederken goriinen o ki Is1am Devleti’ndeki cihat anlayisini ifade etmeye
calismaktadir. Savasin miibah gériilmesinden 6tiirii Islam Devleti, yazara gore yapi
itibartyla serttir. Buna karsin Gibb, Islam’in ve dolayisiyla Islam Devleti’nin kendi
biinyesinde olan toplum g¢esitliligine gosterdigi engin bir hosgoriisii oldugundan séz
eder. Islim’in baska topluluklardan olanlara zulmetmeyi reddetmesi ve gegici
basarisizlik durumlarinda sebat eden asaleti Islam Devleti'nin basarisini
perginlemistir. Burada yazar, Islim’in gayrimiislimlere karsi gayet hosgoriilii
oldugunu, bdylelikle islam Devleti’nin de Islim’m boyundurugunu kabul edip Islam
Devleti ¢atist altinda yasayan gayrimiislimlere yonelik hosgorii politikas: giittiiglinii
ve asla onlara zulmetmedigini sdylemektedir. Arada basarisizliklar yasansa da
Islam’1n sebati ve vakarli durusu 6giitlemesi sayesinde Islim Devleti’nin basarilarin

devam ettirebildigini de ekler.!”® Goriildiigii {izere Gibb, ¢ogu zaman islam ile islam
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Devleti’ni birbiriyle bagdastirmakta ve ¢ogu zaman ayni anda ve ayni manada
kullanmaktadir. Bu satirlardan da anlasiliyor ki yazar, o yillarda islam Devleti’ni tabiri

caizse Islam’m miikemmel bir uygulayicisi olarak kabul etmistir.

Gibb’e gore Islam fetihlerinin hizindan daha onemli olanin Miisliimanlarin
entegrasyon hiziydi. Savaslardan dolay1r yikimlar kaginilmaz olmasma ragmen
fethedilen yerlerin kiiltiirlerini kendilerine adapte etmede ve kendi kiiltiirlerini onlara
entegre etmede ¢ok basariliydilar. Bu basariy1 saglamalarinda saglam bir sistemin
varliginin pay1 biyiiktii. Hz. Muhammed’in miras olarak biraktigi devlet ve hukuk
yapisi, zaman zaman isyan eden kabile gelenekleri ile hareket eden Bedevilerin giicilinii
tam tersi bir sekilde Islam Imparatorlugu’nun hizmetine basariyla yénlendirdi. ve bunu
Gibb’in kendi deyimiyle “yagmaci bir kalabaligin ilkel ve batil inanci olarak degil,
sayglyr emreden ahlaki bir giic ve Dogu Roma’nin Hristiyanligi ile Iran’in
Zerdistliigiine kendi topraklarinda meydan okuyabilecek tutarli bir doktrin olarak
Islam’1in medeni dis diinyaya agilmasiyla” basardi. Islam’in giicii ve Islam Devleti’nin
sistematikligi boylece kamtland1.’* Bu ifadelerinden anlasilacagi gibi Gibb, Islam
ordularini yagmaci, ilkel ve batil inangh kalabaliklar olarak degil, tam tersi bir bigimde
sayglyl emreden ahlaki ve tutarli bir inanca yani Islam’a sahip dénemin medeni
diinyasina meydan okuyabilecek askeri ve siyasi donanima haiz olan bir gii¢ olarak

tanimlamaktadir.

Hamilton Gibb, islam Devleti’nin saglam bir devlet gelenegine sahip olmakla beraber
hosgoriilii ve merhametli bir dini temsil ettigini de vurgular. Baslangigta fethedilen
bolgelerin halklart igin Miisliimanlarin egemenligi, yonetici degisikliginden baska
anlamlar ifade etse de durumun onlarin bekledigi gibi olmadigini séyler. Devam eden
yasamlarinda ve sosyal kurumlarinda herhangi bir yozlasma veya zuliim
gerceklesmedigini, hatta zorla dinlerinin dahi degistirilmeye ¢alisilmadigini belirtir.
Ancak tabi ki Islam’1n tebliginin bir ibadet olmas1 vesilesiyle bu yeni dinin yayilmaya
calisildigimi da ekler. Bu propaganda merkezlerinin, yeni fethedilmis bdolgelere
yerlestirilen yalnizca garnizon sehirleri ve karargahlardan ibaret olmayan Arap
kolonileri oldugunu beyan eder. Ustelik bu kolonilerin séz konusu vilayetlerden elde

edilen refah ile zenginleserek ve dine yeni girenlerin siiregelen akinlariyla biiyliyerek
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yeni ortaya ¢cikmis Islam medeniyetinin temellerini olusturdugunu iddia eder. Bdylece
yavas yavas da olsa Islim, Bati Asya ve Misir'in eski toplumsal yapilarmi
degistirmeye ve Arap unsurlarim1 eski Helenistik ve Pers Kkiiltiirlerinin i¢ine niifuz

ettirmeye baslamustir.!”
2.3. Emevi Donemi

660 yilinda yeni hanedan olan Emevi halifelerinin, Arap imparatorlugu’nun bagkentini
Umeyye Ogullari’nin da merkezi olan Sam’a tasimasiyla Islam Devleti’nin Emeviler
doénemini baslatan Sir Gibb, Medine nin Isl4m dininin bir ilim merkezi olarak kaldigin1
belirtmistir. imparatorluk hiikiimetinin ve halkin hayatinin ise Dogu Roma’nin
Helenistik geleneginden etkilendigini 6ne siirmiistiir. Emevi doneminin iki seckin
eseri Sam’daki Emevi Camii ve Kudiis’teki Kubbet'iis-Sahra ile yeni vilayetlerdeki
Islam’a aykin diisiincelerin ve tarikatlarin bollugunu bu etkiye &rnek olarak vermistir.
Islam kiiltiiriindeki Roma etkisi iddiasi, Islam Kkiiltiiriiyle biiyiiyiip Islam tarihi
arastirmalar1 yapan kisiler tarafindan az dile getirilen bir husustur. Halbuki Islam
Devleti’'nin ve halkin yayildig1 alanlarda hakim olan Helenistik kiiltiirden
etkilenmemesi s6z konusu degildir. Bu durum tabi ki tek tarafli degildir. Her iKi
kiiltiiriin de birbirini etkilediginden s6z edilmelidir. Zira farkli kiiltiirler birbirleriyle
etkilesime gectiklerinde her iki tarafin da birbirlerinin kiiltiirlerini etkilemesi
kagimilmazdir. Su da dile getirilmelidir ki daha iistiin, donanimli ve ¢caga daha uygun
olan kiiltiir, daha fazla ilkel 6zellikler barindiran kiiltiire daha ¢ok niifuz eder. Ayrica
yazar, “Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate” makalesinde
halifelik teorileri tizerinde fikirlerini beyan ederken goriildiigli gibi halifeligin nasil
Emevilere gectigine dair tarihi olaylardan ayrintili olarak bahsetmeyi tercih
etmemistir. Hamilton Gibb, 90 yillik Emev1 hakimiyetinin ¢okiisiinii ise Arap olmayan
halkin sikayetleri ile Arap kabileleri arasindaki i¢ savasin patlak vermesiyle Emevi
Hilafetinin miiesseselerinin  temelini  baltalayan ayrismanin  koriiklenmesine
baglamistir. Ona gore her halilkirda Hz. Muhammed’in dliimiinden bu yana gegen
yiizy1lda bu denli bir ihtilaf gdstermistir ki Islam kiiltiirii, Arabistan’in i¢inde ve
disinda kayda deger bir gelisim gostermis ve giiclenmistir. Biiylik bir dini 6gretmen

olarak Muhammed, ruhani yolun zirve noktasini temsil etmistir. islAm’1n ana hatlarini
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Ozetlemis ve dahasi ashabina yeni hakikatin bir vahyi olarak gelen bu ana hatlara kendi
sahsiyeti ve ferasetiyle hayat vermistir. Aslinda durum, orijinal 6gretinin, kaynaginin
disina daha genis alanlara yayildiginda ve diger koklii medeniyetler ve kiiltiirlerle
temasa gegctiginde tiim canli olusumlarin maruz kaldig1 baskilara ve etkilesimlere tabi
tutulmus olmasindan ibarettir. Emeviler doneminde Araplarin dis diinyaya
yayllmasina paralel olarak Isldim diinyasinda entelektiiel enerjilerin agiga ciktigim
ifade eden Gibb, yeni Ogretinin O0zlimsenmesi ve genisletilmesinde, Araplarin
entelektiic]l yasamina sistem ve yontem girdigini; Nebevi gelenek, filoloji, tarih ve
hepsinden 6nemlisi hukuk gibi yeni ilimler tesis edildigini belirtmistir. Bir yiizyil
onceki Medine'nin entelektiiel yoksunlugu ve izolasyonu diisiiniildiigiinde bu
dontisiimii sasirtict olarak degerlendirmistir; bu doniisiimiin esas olarak Araplarin
kendi eseri oldugu, Hz. Muhammed'in attigi temeller tizerine insa edildigi ve higbir dis
etkiye maruz kalmadan kendi kendini gelistirdigi hatirlandiginda daha da sasirtici
olduguna vurgu yapmistir. Gibb’e gore bu gelisim, Araplarin yeni Miisliiman kiiltiire
yaptiklari belirleyici ve asli katkidir. Materyal alanda ise medeniyete yaptiklar1 katki

¢ok azdir. Ancak bu Abbasiler déneminde degisecektir.!’®
2.4. Abbast Donemi

Sir Hamilton, islam’in parlak dénemini Abbasi Hilafetinin, Emevilerin yerine gecip
762°de Bagdat sehrini yeni baskent yapmalari ile baslatmaktadir. Artik Arap Devleti
icin dig siyasette fetihlerle genislemek yerine, i¢ siyasette bliylime ve gelisme
asamasmin  geldigini sdylemistir. Dokuzuncu ve onuncu yiizyillar, Islam
medeniyetinin yayilma alani ve tiretkenlik agisindan doruk noktasina ulastig1 donemler
olarak tanimlamaktadir. Iran, Mezopotamya, Suriye ve Misir'in Islam medeniyetinin
ortak mirasina yaptig1 katkilardan bahsetmektedir. Endiistri, ticaret, mimari ve kiiciik
sanat dallarinin muazzam bir canlilikla bu medeniyeti zenginlestirdigini 6rnek olarak
vermektedir. Hamilton Gibb’e gore, bu yeni dinamikler, entelektiiel hayatta da kendine
bir ¢ikis yeri bulmustur. Dini ilimler, Semerkant'tan Kuzey Afrika ve Ispanya'ya kadar
uzanan bir dizi yeni merkezde gelismeye devam ederken Yunan, Fars ve hatta Hint
kaynaklarma dayanan edebiyat ve felsefe, genel anlamda Miisliman geleneginden

bagimsiz ve ortodoks sistemin dar goriisliiliigiine karsi bir nevi isyan halinde yeni
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istikametlere yonelmistir. Genisleyen fiziksel ve entelektiiel ufuklarin etkisi ile maddi
ve manevi olan, en yiiksek yogunlukta birbiriyle etkilesime girmistir. Gibb, bu ¢cagin
cok yonlii entelektiiel faaliyetlerini birkac¢ kelimeyle ifade etmenin zor oldugundan
yakinir, ancak sunlari da ekler: “Miisliimanlarin eskiden de icra ettigi tarih ve dil bilimi
gibi ilmi faaliyetler, sekiiler tarih ve edebiyat1 kapsayacak kadar genislemistir. Yunan
tip ve matematik bilimi bir terclime kiitiiphanesinde erisilebilir hale getirilmis ve
ozellikle cebir, trigonometri ve optik alanlarinda Fars ve Arap alimler tarafindan
gelistirilmistir. Kiiltiirtin belki de en hassas barometresi olan ve siyaset, organik,
matematik, astronomi, dogal bilimler ve seyahat gibi tiim alt dallartyla ilerleme
kaydeden cografya, uzaktaki halklarin yurtlarini ve medeniyetlerini kucaklamak i¢in
el uzatmstir.”*’” Sir Hamilton’m Abbasi donemindeki ilmi faaliyetlere dair bahsi,
dogru ve giizel bir dzet olmakla beraber IslAm medeniyetinin bilim alaninda yaptig
gelismeleri inkar etmeden ortaya koymasi onemlidir. Bu 6rnek dahi onun diger

oryantalistlerden farkini gostermektedir.

Hamilton Gibb’in diislincesine gore, Abbasi doneminde geligme gosteren bu yeni
bilimler dini kiiltiiriin sadece ¢izgilerine dokundugunda bile Yunan felsefesi ve
mantiginin istilas1 olarak algilanip kagimlmaz olarak IslAm’in {iglincii yiizyilinda
doruga ulasan siddetli ve sert bir catismaya neden olmustur. Islam liderleri, Islam’mn
manevi temellerinin, salt rasyonalizmin hemen goéze carpmayan kiifrii tarafindan
tehlikeye atildigin1 goérmiislerdir ve sonunda Helenist ekole karsi zafer kazanmis
olsalar da onlar i¢in felsefe, yalnizca teolojik bir arag olarak calisildiginda bile onlarin
goziinde her zaman siiphe nesnesi olarak kalmistir. Bununla birlikte, bu zaferin daha
da ciddi sonuglari, tamamen sekiiler olan ya da kendi kontrolleri disinda kalan her tiirlii
entelektiiel arayisa karsi teolojik ¢evrelerde bir tiir kiskanchigin gelismesi olmustur.
Entelektiiel faaliyet alanlarinin bilingli olarak sinirlandirilmasinin ise alisilmigin
disinda bir etkisi goriilmiistiir. Dini ilimler, Arap dilbilimi temeline dayanmakta ve
Arap dilbilimi de IslAm &ncesi siirine dayanmaktaydi. Nasil ki Orta Cag Bati
Hristiyanligina vakif olmak i¢in 6zellikle Latince gerekliyse ve bdylelikle Roma’nin
siir, mitoloji ve toplumsal mirasinin Hiristiyan gelenegi ile kaygilandirict ortaklig

korunduysa, Miisliiman bilgini de Kadim Araplarin toplumsal ve edebi mirasi
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hususunda kendini egitmistir. Onlarin erdemleri idealize edilmis, atasozleri yaygin
ahlak anlayisinin temelini olusturmustur. Ilk dért yiizyilda Miisliiman edebiyatmin
tamaminin Arapg¢a yazilmis olmasi ve bu Arap gelenegi tarafindan her noktaya niifuz

edilmis olmas, Islam kiiltiirii {izerindeki kalic1 Arap etkisinin baslica sorumlusudur.!’®

Goriildiigii iizere Gibb, Islam Tarihinin Abbasi déneminde de siyasi tarihten ¢ok ilmi
gelismeler iizerinde durmustur. Bu durum, onun diger eserleri de gbéz Oniine
alindiginda, siyasi tarihten c¢ok ilmi tarihi daha ¢ok Onemsemesinden
kaynaklanmaktadir. Halihazirda Arap dilbilimi, kendisinin uzmani oldugu bir
konudur. Bundan dolayidir ki dilbilim hakkinda da bazi malumatlar vermistir. Hatta
kiiltiiriiniin etkisiyle bliytidiigii Hristiyanlik ile benzer 6rnekleri paylasmistir. Ayrica,
Islam medeniyetinin diinya medeniyetine yaptig1 ilmi katkilardan séz ederken aym
sekilde Islam devletlerinin yayildig: alanlardaki medeniyetlerin islim medeniyetinin
gelismesinde biiyiik bir paymnin oldugundan da s6z etmistir. Burada karsilikli bir
etkilesimin varlig elbette kabul edilmelidir. Hangi medeniyet, hangi medeniyetten
daha ¢ok etkilendi tartigmasi ise yazarin iistiinde durdugu bir mesele degildir. Zaten
bu mesele, bir yarig meselesi degildir, kanaatimizce konu olarak ele alinmaya deger
bir mesele dahi olamaz. Gibb’in tim entelektiiel hayati dinin otoritesine tabi kilma
miicadelesi olarak degerlendirdigi IslAm diinyasindaki ilmi faaliyetler, islam
diinyasinin miiteakip cevrelerinde yiizyillar boyunca devam etmistir. Yine onun
ifadesine gore, sonmekte olan enerjileri yeniden canlandiracak yeni bir uyaranin ortaya
¢ikmadigi durumlarda dini kiiltiir, tiim diger entelektiiel faaliyetleri yeniden ele almis
ve kiigiik tavizlerle onlar1 elinde tutarak kendi araclarindan biri haline doniistiirmiistiir.
T1p ve matematik gibi kullanamadiklar alanlar, hi¢ gelismemis ya da nihayetinde yitip
gitmistir. Ancak zaman zaman, on birinci ve on ikinci yiizyillarda Miisliiman
Ispanya'da oldugu gibi, yeni yaratic1 faaliyetlerin patlak vermesi, Islam medeniyetinin
devam eden 6ziimseyici ve yayilmaci giiciine taniklik etmistir. “Eger bu kiiltiir kendi
icinde entelektiiel yetilerin aktif kullanimi i¢in yeterli alan sunmasaydi, dini kiiltiiriin
istlinliigli iddias1 basarili olamazdi.” degerlendirmesinde bulunan yazara gore, bir
anlamda gozden ¢ikarilmis ilimlerin yerine gecen ¢alisma teoloji degildir. Miisliiman

diinyanin esas ilim alan1 hukuktur. Gerg¢ekten de hukukun insani ve ilahi olan her seyi
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kucakladigi sdylenebilir ve hem kapsamliligi hem de ¢aligsmasinin stirdiirildiigii gayret
acisindan Musevilik disinda baska bir yerde benzerini bulmak zor olacaktir. Ne var ki
entelektiiel {istiinliigii ve skolastik islevi bir yana, Islam Hukuku, Miisliiman halklarin
sosyal diizenini ve toplum hayatini1 sekillendirmede en genis kapsamli ve etkili arag
olmustur. Kapsamlilig1 sayesinde tiim 6zel ve toplumsal faaliyetler lizerinde siirekli
bir baski olusturarak 6zellikle daha bagimsiz gogcebe ve dagda yasayan kabileler
arasinda eski aliskanliklarin ve kadim geleneklerin direncine ragmen, zaman gectikge
daha da siki bir sekilde bagl kaldiklar1 bir standart belirlemistir. Dahas1 Islam Hukuku,
Miisliimanlarin karakteristik birlik arayisina pratik bir ifade kazandirmistir. Cesitli
ekoller ayrintilarda farklilik gosterse dahi temelde tek bicimdir. Orta Cag Miisliiman
diinyasinda toplumsal ideallerin ve yasam bigimlerinin ¢arpici bir sekilde birbirine
yakinlasmasi, onun isleyisinden ileri gelmistir. islim Hukuku, Roma Hukuku’ndan
cok daha derinlere inmistir; dini temelleri ve teokratik yaptirimlari nedeniyle, tim
unsurlari ve faaliyetleriyle Miisliiman toplumun manevi kontrol mekanizmasi, vicdani
olmustur. Miisliiman diinyasindaki siyasi yasam, Muhammed ve haleflerinin teokratik
idealinden giderek uzaklastik¢a Islam Hukuku’nun bu islevi daha da biiyiik bir nem
kazanmistir.1”® Gibb, diger alanlarda yaptig1 gibi bu mevzuda da Bat1 ile Dogu’yu kars1
karstya getirmistir. Islim Hukuku ile Roma Hukuku’nu kiyaslamis ve Islam
Hukuku’nun daha derin oldugunu vurgulayarak onu évmiistiir. Yine bu ikisi arasinda

benzerlik ya da farklilik ararken kendi mensubiyetine ait olani {istiin gérmemistir.
2.5. Gocebe Unsuru

Hamilton Gibb, Abbasi Halifeliginin onuncu ve on birinci yiizyillarda gerilemesinin,
siyasi parcalanmaya, saltanat otoritesinin yerel emirler ve askeri valiler tarafindan
gasp edilmesine, gecici hanedanlarin ylikselisine ve diisiisiine ve tekrarlanan i¢ savas
patlamalaria kap1 agtiginin altini ¢izmistir. Ancak bu biiyiik imparatorlugun siyasi ve
askeri giicii ne kadar ciddi bir sekilde zayiflarsa zayiflasm, Islam Hukuku’ nun ahlaki
otoritesi daha da giiclenmis ve siyasi talihin tiim dalgalanmalar1 boyunca Islam'in
toplumsal dokusunu saglam ve giivenli kildigm belirtmistir. Islam'm cografi alani i¢in
ise onuncu ylizyilin sonunda 750 yilina nazaran biraz daha genis oldugunu, ancak

entelektiiel olarak basarili, ekonomik olarak refah, otoriter bir hukuk ile giiclii bir
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sekilde saglamlastirilmis, Islam'm maddi ve manevi giiciiniin goriiniir bir érnegi olan
biiyiikk bir medeniyet insa edildigini vurgulamistir. Yazar bu mevzuda da Dogu’yu
Bati’daki bir 6rnekle kiyaslamis: “Abbasilerin askeri giicii azaldikga, alt1 yiizyil 6nceki
Roma Imparatorlugu gibi yavas yavas siirlarmi oOtesinden gelen barbarlarin
egemenligi altina girdi, ama ayn1 zamanda Roma Imparatorlugu gibi barbarlara kendi
dinini, hukukunu ve uygarligina saygiy1 dayatti.” demistir. Asil can alict nokta sudur
ki bu barbarlarin Orta Asya'dan gelen Tiirk boylari oldugunu sdylemesidir.*®° Gibb’in
Orta Cag’1 baslatan Kavimler Gogii ile Roma Imparatorlugu’nu yikan barbarlar1 Tiirk
boylarina benzetmesi pek de uygun degildir. Ayrica Kavimler Gogiiniin de asil
miisebbibinin bir Tiirk boyu olan Kuzey Hunlar1 olmasi da ilging bir detaydir. Abbasi
Devletini yikan bilindigi lizere Cengiz Han’in torunu olan Hiilagi Han 6nderliginde
Mogol kdkenli Ilhanlilardir. Her ne kadar o dénemki Mogol kiiltiirii Tiirk kiiltiiriiyle
benzese de ilhanlilar kaynaklarda bir Tiirk devleti olarak ge¢mez. Hatta Abbasileri
yikilmaktan kurtaran Tiirk kokenli Biiyiik Selguklulardir; Abbasilerin hilafetini devam
ettiren de bir diger Tiirk devleti olan Memliikler’dir.8! Bu tezini savunurken Gibb,
Bulgarlari, Macarlari, Kumanlar1 ve Pegenekleri Giiney Rusya ile Dogu Avrupa'ya
tastyan batrya dogru olan bu hareketin, diger kavimleri de batiya yani Iran, Irak ve
Anadolu'ya tasidigini sdylemistir. Tiirkler i¢in yazar, Islam'a gegis siireglerinin heniiz
Orta Asya'daki anavatanlarinda iken bagladigini, dolayisiyla Bati Asya'da Tiirk
Sultanliklarinin kurulmasinin ilk basta Miisliiman toplumun i¢ yasaminda ¢ok az fark
yarattigini ifade etmistir. Bu durumun ilk sonucunun giineydogudan Kuzey
Hindistan'a, kuzeybatidan Kiiclik Asya'ya dogru yeni bir askeri yayilma oldugunu
bildirmistir. Tiirkler dogu bolgelerini ve Ortadogu’yu domine ediyorken yazara gore
Uzak Bati'da konargdger Berberi kabileleri, Islim't Senegal ve Nijer havzalarmdaki
Siyahi Afrikanin siirlarina tasirken, artik ilk Halifelerin dini otoritesi tarafindan
kontrol edilmeyen gocebe Arap kabileleri, Arap seleflerinin Roma ve Bizans
Afrika'sinin enkazi iizerine insa ettikleri medeniyet merkezlerini ithmal ve yagma
yoluyla yok ediyorlardi. Bu mevzuda Gibb, gocebe yasayan kavimleri barbar olarak
degerlendirip Roma mirasinin onlar tarafindan tahrip edildigini 6ne stirmektedir. Hatta

“Gogebe unsurlarin Islam diinyasmin her yerinde yeniden canlanmasi, Miisliiman
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toplumunu, Cermen kralliklarinin kars1 karsiya kaldigi Hiristiyan Kilisesi sorunuyla
yakin benzerlikler tastyan bir sorunla kars1 karsiya birakti.” diyerek benzetimini iyice
a¢13a vurmaktadir. Isldm'in bir kent uygarlig1 ¢ercevesinde gelistigini sdyleyen yazar,
toplumsal zemininin merkezi devletin yerlesik yasami oldugunu belirtmistir. Ona gore
bu gelenek, o kadar giiclii hale gelmistir ki, az 6nce bahsedilen 6rnegin gdsterdigi gibi,
Bedevi Araplar arasindaki etkisi bile azalmistir. Artik kabileciligin hakim oldugu
toplumsal yap1 iginde dini diizeni ve kiiltiirii etkin kilma goreviyle karsi karsiya
kalimmistir. Kabile bireylerini yerlesik hayata zorlamak ya da kandirmak seklindeki
(Hz. Muhammed'in kendisine kadar uzanan) eski ¢o6ziim, artik en fazla yeni
baskentlerde Sultan'in maiyetini ve memurlarint olusturan kiiciik yonetici kabile
grubuna uygulanabilir olmustur. Sultanlarin kendileri genellikle hevesli Miisliimanlar
olmalarina ve iki ya da {i¢ nesil icinde yonetimleri, i¢lerine dahil olduklar1 yerlesik
topluluklarin genel kaliplarina uymasina ragmen, gogebe ya da yar1 gogebe miiritleri
lizerinde nadiren tam bir kontrol saglayabilmislerdir. Islim'in toplumsal ve kiiltiirel
olarak parcalanmasini 6nleme ve kabile mensuplarin1 Isldm'in medenilestirici ve
birlestirici gli¢lerinin etki alanina sokma goérevi, onceki yiizyillarda sehirli niifus
arasinda sekillenen yeni bir vasita tarafindan yerine getirilmistir. Bu zamana kadar
Islami Ogreti ve uygulamalarm baskisi, daha once heterodoks (aykir1) ve yikici
hareketlerde bulunan direnislerin ¢ogunu kontrol altina almistir. Ancak bu
duraklamaya neden olmamistir. Tam tersine, sehirlilerin adanmislik duygusu, kendi
yolunu ¢izerek ortodoks Ogretilerin kaliplarini kirmis ve mistisizmin saflarinda yeni
bir serbestlik bulmustur. On birinci ylizyildan itibaren mistisizm, Miisliiman toplumun
hayati manevi enerjilerinin bilylik bir payini saglamis ve daha sonraki yiizyillarda
politik ve ekonomik diisiis boyunca Islam i¢inde kendi spiritiiel canliligii koruyan ve

kendini yenileyen bir kaynak yaratmistir,'82
2.6. Sufizm EtKisi

Sir Hamilton’in nezdinde Sufizm'in (bu harekete gercek adimi vermek gerekirse)
biiyiimesi ve gelismesi, Islam kiiltiiriiniin karakteristik 6zelliklerinin g¢ogunu
sergilemektedir. Bu akim alt tabakadan, daha ¢ok sehirli esnaf siniflarindan

vatandaslarin sahsi ve spontane faaliyetiyle meydana ¢ikmistir. Basta ne resmi bir
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yetki ne de taninma talep edilmis ya da alinmistir, isin asli, alimlerden tarafindan
yapilan fazlaca muhalefet ve biraz da eziyet vardi. Sufizm, kendi kendini idare eden
bireysel bir hareket olarak kalmis ve ancak birkag yiizyil sonra biiyliylip gelisince
kurumsal formlarda orgiitlenmeye baslamistir. Her seyden 6nemlisi Mukaddes Hukuk
(Seriat) tarafindan temsil edilen sabitlik unsuru ile bireyin ruhani sezgisinden
kaynaklanan esneklik unsuru arasimdaki gerilimde Sufizm, Isldim"in tim ruhani ve
kiltlirel tezahiirlerinden gecen modele uyum saglamistir. Mistikler, bireysel
misyonerler olarak ya da (ilerleyen zamanlarda) orgiitlii kardeslik gruplarinin iiyeleri
olarak paganlar ve yiizeysel olarak Islamlasmis kabileler arasinda dini yayma
gorevinin liderleri olmuslardir. En basarili misyonerlik faaliyetleri, ¢ogu ilkel,
egitimsiz ve kaba olsalar da genellikle kabile {iyelerinin yerel halkina aittir. Daha
sonraki  kusaklarda ortodoks hukukun ve teolojinin rafine etkilerinin
dayandirilabilecegi temelleri atmuslardir. Birbirini izleyen yiizyillar boyunca Islam'in
dini sinirlarmin Afrika'da, Hindistan ve Endonezya'da, Orta Asya boyunca Tiirkistan
ve Cin'de ve Glineydogu Avrupa'nin bazi bolgelerinde istikrarl bir sekilde genislemesi
esas olarak onlar sayesinde olmustur. Yazar, bu noktada Islim’m yayilmasinda Sufizm
ve Sufi tarikatlarin biiytik rolii olduguna vurgu yapmaktir ve haklilik pay1 biiyiiktiir.
Gibb, sozlerine Sufi tarikatlarin Bati’daki benzerlerinden ornek vererek devam
etmekte ve sOyle bir kiyas yapmaktadir: “Tim bu faaliyetler Kuzey ve Orta
Avrupa'daki manastir orgiitlerinin ¢aligmalariyla yakin bir paralellik arz etmektedir.
Ancak Miisliiman misyonerlik faaliyetleri her zaman bireysel ve diizensiz olmustur.
Sufi hareket, hi¢cbir zaman tam anlamiyla geleneksel skolastik miiessese ile koordine
olmayip kendi bagimsizligini, hatta ona kars1 bir dereceye kadar husumetini de
korumustur. Onlar1 bir araya getirecek ve Sufi faaliyetlerinin kontroliinii ve idaresini
istlenecek ortodoks bir merkezi otorite yoktu. Elbette bir zamanlar Halifelik vardi.
Ancak Halifelik bir Papalik degildi ve Emeviler doneminden itibaren ilahiyatgilar ve
hukukcular ona herhangi bir ruhani yetki vermeyi kararlilikla reddetmislerdi.
Halifeler, Islam toplumunun hem dini hem de diinyevi liderleriydi, ¢iinkii onlar
Inancin ve Mukaddes Hukuk'un (Seriatin) iistiinliigiinii temsil ediyorlardi. Ancak
dokuzuncu ylizyilda ii¢ halife tarafindan yapilan ortodoks dogmayi tanimlama

girisimi, kesin bir basarisizliga ugradi ve bu girisim bir daha asla tekrarlanmadi.”%3
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Yazar, burada Hilafet ile Papalik makamini da birbiriyle kiyaslamis ve aralarindaki
farklilik olarak Miisliimanlarin Halifelik makamia ruhani bir yetki vermediginin

altimi ¢izmistir.
2.7. Hilafet Meselesi

Sir Gibb, Hilafet makaminin tarihi arka planini sdyle yorumlamaktadir: “Bagimsiz
hiikiimdarlar, Halifelerin dini otoritesini goriiniiste kabul etmekle birlikte,
kralliklarinin islerine karigsilmasina i¢erlemekte ve bunu 6nlemekte gecikmemislerdir.
Sufi ruhani liderlerine, ortodoks alimlerden ve fakihlerden daha fazla saygi
gosterdikleri de ender rastlanan bir durum degildir; onlar da kendilerini diinyevi
iktidarla biraz muglak bir iliski i¢inde bulmuslardir.” Sufi tarikatlar ile Islam
Halifelerin kendisinin karmasik buldugu iliskilerini aydinlatmaya calisan yazar, bu
noktada Osmanli imparatorlugu’nu 6rnek vermektedir. Bat1 Asya'da Sufi hareketinin,
Osmanli Imparatorlugu'nun kurulmasiyla on altinci yiizyilda doruk noktasina
ulastigini ve sehirlerdeki her koyiin, her loncanin ve her sinifin, tarikatlardan birine
bagli oldugunun altin1 ¢izmektedir. Genel geger ahlak kurallarina aykir bir tarikat olan
Melamiye'nin dahi yo6netimin st kademelerinde miiritlerinin oldugunu Ornek
gostermektedir.'® Bunun da elbette Osmanl1 Halifesinin izniyle, hatta emriyle oldugu
bilinmektedir. Bu hususta 6zellikle Osmanli Padisahi II. Murat ile Hact Bayram-1 veli
iliskisine bakilmalidir. Padisahin Hact Bayram'a saygisinin biiylikliigii geregince,
onun miiridi olanlardan, onlarin ilim ve hizmetle ugragmalar1 amaciyla vergi almamasi
bir drnek olarak verilebilir. Ayrica yazar, Anadolu ve Avrupa'daki Osmanl Tiirkleri
arasinda en karakteristik tarikat olarak tamimladigi Bektasi tarikatinin, Osmanh
yenigerileriyle olan baglantis1 sayesinde biiyiik bir itibar kazandigini, ancak 1826'da
Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirilmasindan bu yana giderek zayifladigini da bir diger

ornek olarak eklemektedir.18

Onuncu yiizy1ldan sonra Islam Devleti ile Miisliiman fakihlerin yol ayrimina geldigine
dair iddiasin1 ise su ctimlelerle dile getirmektedir: “Onuncu yiizyildan bu yana Devlet,
Miisliman kuramcilarin ¢izdigi yoldan gittikce daha fazla uzaklasmistir. Degerleri

Asya'nin eski imparatorluk geleneklerinden gelen ve islami degerlerden gok uzak olan
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kendine ait bir deger sistemi gelistirmistir. Bu altiist edilmis kiiltiire kars1 Miisliiman
hukukgular, Devleti Mukaddes Hukuk ilkelerinin somut bir 6rnegine doniistiirmek i¢in
durmaksizin miicadele etmislerdir. Daha sonra, degisen duruma uyum saglayan
Miisliiman siyaset kuramcilari, Hilafeti Kralliktan ayirmaya baslamislar ve Hilafeti,
keyfi veya dogal hukukla yonetilen diinyevi bir despotluga karsi, Mukaddes Hukuku
taniyan ve uygulayan herhangi bir hiikiimeti ifade etmek i¢in yeni bir anlamda
kullanmislardir. Ancak Islami idealleri koruma miicadelesi IslAm'n ruhani ve
entelektiicl hayatin1 durgunluktan korurken, hukukgular genel olarak kaybedilen bir
savag vermislerdir. Hata bir nebze kendilerinde yatiyordu, zira Sultanlarin
hakimiyetinde herhangi bir dini gorevde bulunmaya isteksiz olup daha fazla
vicdaninin sesini dinleyenler, devlet hizmetini reddederek bu konuda daha az dikkatli
ve daha ¢ok firsatc1 meslektaglarina alani birakmislardir. Amaclarinin safiyeti saygi
duyulas1 olsa da kendilerini bdyle geri g¢ekmeleri, Misliiman diinyasinin her
vilayetinde yonetici siniflar arasinda kok salmaya baglayan bozukluklarla etkili bir
sekilde miicadele etme giiglerini zayiflatmistir. Ote yandan, genel olarak orta siniflar,
her zaman Islami ideallere uygun yasamasalar da bu durumu kabul etmisler ve zaman
gectikce hem onlar hem de kelamci-fikihgilar Sufi etkilerden giderek daha fazla
etkilenmislerdir. Bu nedenle, az biraz miibalaga ile sOylenebilir ki Miisliiman
diinyasinda Islam’1n goriiniirdeki ortak ugrasiyla iistiinii 6rttiigii, yan yana yasayan ve
birbiriyle bir dl¢giide etkilesimde olan ancak temel prensipleri birbirlerine zit iki ayr1
toplum vardir.” Yazar, Islami degerler konusunda ayr1 diisen Devlet ve Miisliiman
hukukcularin Hilafet terimini ayr1 bir makam olarak belirtmeye basladiklarina ve
¢oziimii boyle bulduklarina isaret etmektedir. Miicadeleyi kaybedenin Miisliiman
fakihler oldugunu ve bu durumda bile entelektiiel anlamda bu tartismanm Islam
diinyasina yarar sagladigim diisiinmektedir. Gitgide bu ayrimin derinlestigini ve Islam

toplumunda iki ayr1 olusuma boldiigiinii ifade etmektedir.

Eserlerinde Abbasilere deginen bazi oryantalist yazarlarin (I. M. Lapidus, P. Crone ve
M. Hinds gibi), Abbasi yonetiminde genel anlamda din ve devlet arasinda bir ayrimin
oldugunu iddia ettikleri gibi Hamilton Gibb de goriildiigii gibi bu goriisii savunmustur.

Abbasilerin saltanatinin baslangicindan itibaren Halife ile alimler arasinda bir ihtilafin
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oldugunu ve bu ihtilafin toplumda da bir ayrima yol agtigin1 6ne siirmiistiir. Yazara
gore, Halifenin toplum {izerinde dini anlamda otoritesini sarsan bu durum, bundan
sonraki Islam toplumlara da sirayet ederek Islam tarihini de sekillendirmistir.®’
Ancak oncelikle denilmelidir ki Gibb’in bu konuda oryantalistlerle ayni fikirde olmasi,
onun da Dogu diinyasmin klasik anlayisindaki gibi Islam karsit1 bir oryantalist
oldugunu gostermez. Kendi donemi i¢in ¢igir agict derecede dnemli olsa da modern
kuramda pek de gecerli olmayan Aristo mantig1 burada da kullanilamaz. Ayrica
Abbasi halifeleri ile isldm ulemas: arasinda oldugu iddia edilen ihtilaf, Emeviler
doneminde de vardir. Hatta Emeviler doneminde yonetime karsi muhalefet daha
giicliidiir. Ozellikle Abbasi déneminde Halife ile birliklerini giiclendirip Emevi
Hilafetini kétiileyen bir alim kesiminin oldugu da inkar edilemez. Bu nedenle 6zellikle
Abbasi Hilafeti ile ulema arasinda bir ihtilaf oldugu goriisii cok dayanakli degildir. Her
donemde yonetimi destekleyen veya desteklemeyen ulema sinifinin oldugu asikardir.
Ozellikle Erken Donem Abbasilerin cizgileri net belirlenmemis ve karmasik goriinen
dini politikasi hakkinda da Gibb yorumda bulunmustur. Emevi Hanedan: yikilmadan
hemen once Abbasilerin Mutezili ulemast ile is birligi yaptiklarin1 sdylemekte ve bu
konuda diger oryantalistlerle fikir birligindedir. Ancak diger oryantalistler,'®
Abbasilerin Mutezile hareketini Emevilere kars1 bir propaganda olarak kullanip onlart
zayiflattiklarimi ifade etmislerdir. Bu noktada Gibb, diger oryantalistlerden ayrilir.
Aksine bu durumun Abbasilerin degil daha ok Mutezililerin isine geldigini belirtir.18°
Zira Emevilerin yikilip yerine Abbasilerin gelmesiyle Mutezile mezhebi, Abbasiler
sayesinde IslAm Devletinin resmi 6gretisi olarak giic kazanmis ve kapsama alanini
genisletmistir. Bu yaklagim da ¢ok mantiklidir. Aslinda burada iki grubun da yani hem
Abbasilerin hem de Mutezilenin hakimiyetlerini artirmak i¢in birbirlerinden
faydalandiklar1 oldukga barizdir. Dolayisiyla Gibb, diger oryantalistlerin goriislerine
dogru olan bir yorum daha katmis denilebilir. Yine Gibb’in farkli bakis a¢is1 sayesinde
kazandirdigi yorumlardan bir digeri de Mutezileyi yani siyasi olusumdan ziyade ilmi

olusumu 6nceleyen ve bagimsiz olarak kabul eden goriistidiir.

187 Hamilton A. R. Gibb, “Government and Islam under the Early ‘Abbasids: The Political Collapse of
Islam”, L’Elaboration de I’'Islam, Colloque de Strasbourg, ed. Claude Cahen, Paris 1961, s. 115-
127.

18 Nyberg, H. S. “Mu’tazila”, The Encyclopaedia of Islam (1), Leiden 1913-1936, c. I1I.

189 H. A. R. Gibb, “Government and Islam Under the Early Abbasids, The Political Collapse of Islam”,
s. 115-127.

104



2.8. Mogol Istilasi

Hamilton Gibb, yukarida genel hatlariyla ¢izdigi gelismelerin, on {igiincii ve on
dordiincii yiizyillarda Bati Asya'da birbirini takip eden felaketlerle biiylik Ol¢iide
hizlandigini belirtmistir. Dinsiz Mogollarin ilk istilasinin 1220 ile 1225 yillar1 arasinda
kuzeydogu vilayetlerini harap ettigine, ikinci dalganin iran ve Irak'r isgal ettigine,
1258'de Bagdat Halifeligine son verdigine ve Misir, Arabistan ve Suriye hari¢ tim
dogu Miisliiman diinyasin1 biiyiik Mogol Imparatorluguna tabi kildigma dikkat
cekmistir. Geri kalanlarin Misir'da siyasi giicli ele ge¢irmis olan Tiirk ve Kipgak
'kolelerden’ olusan askeri kast Memliikler tarafindan kurtarildigini sdylemistir.
Memliik yonetimi altinda eski Arap Miisliman medeniyetinin yaklasik iki bucuk
yilizy1l boyunca maddi sanatlarda (6zellikle mimari ve metal isciliginde) gelismeye
devam ettigine, ancak spiritiiel ve entelektiiel canliliginin giderek azaldigina vurgu
yapmistir. Yazar, pek de az olmayan bu iki ylizyil agkin bir siirede Memliik Hilafeti
donemini entelektiiel anlamda yetersiz gorerek Memliikler donemine haksizlik
yapmaktadir. Memliik saray tarih¢isi Makrizi’nin ¢alismalari basta olmak tizere diger
entelektiiel tarih caligmalari, alimleri, fikih, hadis, furlik ve kavaid literatiirii ile sosyal,
kiiltiirel ve sanatsal pratikleri oldukga fazladir. Bu bahis hakkinda yalnizca Tiirkiye’de
bile cok sayida makaleler yaymlanmis ve ¢alistaylar yapilmistir. Yazar, bu siirecte,
Mogol egemenliginde yeniden canlanan ve bazi1 bakimlardan gérkemli bir Miisliiman
[ran uygarhginin gelistiginden bahsetmektedir. Manevi anlamda kokleri Sufizme
uzanan minyatlir sanatt da dahil mimaride ve gilizel sanatlarda oldukg¢a {istiin
olduklarmi sdylemektedir. Iran’1 asir1 bir bicimde fiziksel olarak tiikenmis bir devlete
dontistiiren 14.ytizyildaki iki 6liimciil ‘Kara veba’ ve Timur’un yikict askeri
seferlerine ragmen Iran kiiltiirii, Anadolu’nun her iki tarafinda, Balkanlar’da ve
Hindistan’da yeni Islim Imparatorluklarinin entelektiiel hayatin1 sekillendirdigini
iddia etmektedir.!®® fran kiiltiiriiniin gelismis olmas1 ve &zellikle Islam devletlerini
idari ve entelektiiel anlamda etkiledigi bilinen bir gercektir. Ancak Hindistan bir
kenara, Anadolu’da ve bilhassa Balkanlar’da kurulan Islam devletlerinin entelektiiel
yasamini sekillendiren kiiltiirden bahsederken yalnizca Iran kiiltiiriinii zikretmek, bu

bolgelerde kurulan Tiirk devletlerinin barindirdig: Tiirk kiiltliriinii gormezden gelmek

190 Gibb, H.A.R., Mohammedanism, s. 16-17.

105



demektir. Zira mevzubahis yerlerde Farsi bir devlet dahi kurulmamistir. Gazneliler,
Babiirliiler, Selguklular, Osmanlilar gibi Islam devletlerine baktigimizda hepsinin
kurucu ve yonetici sinifi Tiirk'tiir. Elbette hepsinde de Iran etkisi mevcuttur, fakat bu
devletlerin genel manada Tiirk, Iran ve Arap kiiltiirii hatta yerli unsurlarin kiiltiiriiyle
sekillendigi ve dyle yonetildikleri unutulmamalidir. Boylelikle bu noktada bir kiiltiir
sentezinden bahsetmek daha dogru olacaktir.

2.9. islam Devletlerinin Son Parlak Dénemi

Sir Hamilton Gibb, on altinct ylizyilin iki Miisliiman devlet tarafindan domine
edildigini one siirmektedir. Ona gére, Osmanli Imparatorlugu'nun Asya ve Kuzey
Afrika'da genislemesi ve on altinc1 yiizyilda Hindistan'da Babiir Imparatorlugu'nun
kurulmasi, Miisliiman diinyasinin biiyiik boliimiinii bir kez daha gii¢lii ve son derece
merkezi sivil devletlerin ydnetimi altinda toplamistir. Her iki Imparatorlugun da
belirgin 6zelligi, Miisliiman ortodoksluguna (gelenekselligine) ve Mukaddes Hukuka
(Seriate) yapilan giiclii bir vurgunun olmasidir; askeri ve yiiksek sivil yonetim, islami
olmayan bagimsiz ¢izgiler iizerine insa edildigi i¢in Kilise (Dini Gii¢) ve Devlet
aslinda birlesmis degildir, ancak on dokuzuncu yiizyila kadar siiren bir tiir konkordato
ile birbirini desteklemislerdir. Bunun disinda, her iki Imparatorluktaki Islam
kiiltiirinlin, gegmisin mirasi lizerinde yasayip entelektiiel mirasini korudugunu, ancak
ona pek az katkida bulundugunu iddia etmistir.'®? Burada yine hem Babiir hem de
Osmanli imparatorluklarina adil davranmamistir. Genel anlamda Tiirklerin ve Tirk
devletlerinin maddi hayata katkida bulunup entelektiiel hayata pek katkisi olmadigini
savunan yazar, pek cok Tiirk alimini ve onlar1 destekleyip eserler ortaya ¢ikarmalarini
saglayan Tiirk hiikiimdarlarint yok saymaktadir. Bu yiizyilin siyasi gergevesini ¢izip
Islam ile devlet iligkisi hakkinda kayda deger ¢ikarimlar yaptiktan sonra Gibb, o
donemde yasayan Miisliimanin dini hayatin1 ve diisiincesini mercek altina alarak Islam
toplumuna 151k tutmaya galigmaktadir. Miisliiman dini yagsaminin iki kanalindan mistik
tarafin1 daha kapsamli ve daha derin buldugunu dile getiren yazar,'® ¢ogu eserinde
Sufizm ile Sufi kardeglikler ve tarikatlar tizerinde durmustur. Bunun sebeplerinden biri
de kendisinin, Islami Mistizm (Sufizm ya da Tasavvuf) ile Islami Asetizm’in (cilecilik

ya da ziihd), hatta Islami Gnostisizm’in (Irfaniyye) temellerini Dogu Hiristiyanligina

191 Gibb, H.A.R., Mohammedanism, s. 17-18.
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benzetmesidir. Bu tezini savunmak icin erken dénem Islam mistisizmi iizerinde
calismalar yapan Profesor Massignon’dan alintilar da yapmistir. Kendisinin de
belirttigi gibi Hiristiyanligin da Isldm’mn da mistik yonii kisisel ilgi alanima
girmektedir. Bu yiizden bu konulara daha ¢ok egilmistir. On yedinci ve on sekizinci
yiizyillarin baglarini Sufi kardesliklerin zirveye ulastigi donem olarak tanimladigindan
ozellikle bu dénem icin dzel bir yer agnmustir. Biiyiik tarikatlarm, Isldm diinyasimin bir
ucundan diger ucuna bir cemaat ag1 kurarken daha kiigiik yerel tarikatlarin ve alt
subelerinin, farkli sinif ve mesleklerden gelen tiyelerini kiigiik topluluklar halinde bir
araya getirdiginden s6z etmistir. Ona gore bu hareketin mensuplarinin kendilerini
sorumlu hissettikleri birincil gorev yayilmak degil, toplumsal yasami Miisliiman
standartlarinda korumak, biitiinlestirmek ve istikrara kavusturmaktir. Bu sinirlar
dahilinde, sagladiklar1 birlik ve koruduklar1 toplumsal istikrar gergekten de dikkate
degerdir.

2.10. iki Kutuplu Miisliiman Diinyasi

Hamilton Gibb, tarikatlarmn Islam toplumunu birlestirme ¢abalarinin gdze carpan bir
istisnast oldugundan bahsetmektedir. On altinci yiizyilin baslarinda Azerbaycan'dan
gelen Tiirk kabileleri tarafindan desteklenen ve Iran't fetheden yeni bir hanedanmn,
uzun siiredir ¢iiriimekte olan Sii heterodoksisini yeniden canlandirdigini ve Iran
Devleti'nin resmi dini yaptigini ifade eder. Yazar isim zikretmese de bu hanedan,
elbette ki Sah Ismail’in kurucusunun oldugu Safeviler’dir. Siinni olan Osmanlilar,

Orta-Asya Tiirkleri ve Babiirliiller ile Safeviler arasinda yapilan uzun savaslar

.....

.....

.....

verdigini ise goz ardi etmeden vurgulamakta yarar vardir. Safeviler doneminde
Stinnilige reddiye tiirii risalelerin kaleme alinmasinda belirgin bir artis vardir. Hem bu
ispat cabasi yolunda yapilan tartismalar, felsefe alaninda Seyh Bahaeddin Amili , Mir
Damad, Sadreddin-i Sirazi, Abdiirrezzak b. Ali el-Lahici, Kadi Said-i Kummi gibi
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fakih ve filozoflarin yetismesini saglamistir. Ornegin, Siraz Medresesi ddnemin en
meshur egitim kurumudur. Burada nakli ilimlerin yani sira astroloji, fizik, kimya,
matematik ve felsefe gibi akli ilimler de okutulmustur. Safeviler doneminde bir¢ok
edebi ve tarihi eser de kaleme alinmistir. Iran edebiyat1 Safeviler zamaninda gelismis,

ayrica tarihgilik de 6nemli bir asama kaydetmistir.”*%*

Yazar, Iran ve komsular arasindaki bu béliinmenin, herkes icin ciddi sonuglara neden
oldugunu savunur. Ortodoks Miisliiman toplulugunun ikiye bdliindiigiini ve iki
topluluk arasindaki kiiltiirel iletisimin tamamen kesilmese de seyrek ve diizensiz
oldugunu iddia eder. Yazarm diisiincesine gore bu durum, Iran1 kendi kendine
dayattig1 siyasi ve dini bir izolasyona zorlamistir. Bunun sonucunda da Iran’in ruhsal
ve kiiltiirel yasami fakirlestirmistir. Dahasi, Iran’m siyasi giicii azaldik¢a, Afgan
asiretleri de on sekizinci yiizyilda bagimsiz bir Ortodoks Siinni Devleti kurmak i¢in

5

fran hakimiyetinden ayrilmislardir.® Bu da Iran’t cografi, jeopolitik ve

sosyoekonomik olarak da giigsiizlestirmistir.
2.11. islam Devletlerinin Cokiisii

Ozellikle doneminin iki biiyiikk Siinni giicii olan Osmanli ve Babiir
imparatorluklarindan s6z eden Sir Hamilton, on sekizinci yiizyilin bu iki
imparatorlugun askeri giicliniin gerilemesine taniklik ettigini sOylemistir. Babiir
Imparatorlugu’nun, Britanyalilarin Hindistan’1 ele gecirmesine zemin hazirlayan
Marathalilar kontroliindeki Hindu isyani ile zayiflatildigini belirtmistir. Osmanlilarin
ise on dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda Asya'daki topraklarinda otoritelerini yeniden
tesis etmeyi basardigini, ancak bunu kadim Miisliiman toplumunu yavas yavas
zayiflatan Bati tekniklerini uygulayarak yaptiklarim1 &ne siirmektedir.’®® Bati
tekniklerinin Miisliman toplumunu zayiflattig1 iddiast ¢ok da isabetli degildir, zira
yazarin da beyan ettigi gibi o donem Osmanli Devleti teknik anlamda Bati’dan geri
kalmistir ve bu agigimi kapatabilmek icin ¢6ziimii Avrupa tekniklerini iilkelerine
getirerek ¢aga ayak uydurmakta bulmustur. Osmanli buna mecbur kalmistir, ¢linkii

kendisi Avrupa’dan daha iyi, gii¢lii ve yeni teknikler gelistirememistir. Bu sebeple de

1% Giindiiz, Tufan, "Safeviler". TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimigi)

https://islamansiklopedisi.org.tr/safeviler#1, 06.03.2024.
1% Gibb, H.A.R., Mohammedanism, s. 18-19.
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halihazirda gelismis teknikleri kullanmaya baslamistir. Eger yeni bir sey kesfedip
giiclii olandan daha gii¢lii olamiyorsaniz, onu gii¢lii yapan giicii kendinize uyarlayarak
kullanmak zorundasinizdir. Bu ikisini de yapamiyorsaniz, pes etmis ve
gligsiizliigliniize raz1 gelmis olursunuz. Ancak Osmanli Devleti pes etmemis, tam
aksine ayakta durmaya caligmistir. 1800’lerin yeniliklerine baktigimizda da Osmanli
Devleti’nin siyasetinin, askeriyesinin ve toplumunun ihtiyaci olan yenilikleri Bati’dan
almis oldugunu goriiriiz: iletisim igin telgraf, idari ve askeri giiciin yetistirilmesi i¢in
modern okullar, esit bir toplum i¢in Tanzimat Fermani, demokrasi i¢in Mesrutiyet
gibi.!®" Bu yeniliklerin yazarin iddia ettigi gibi Miisliiman toplumuna zarar vermesi

gibi bir durum ise s6z konusu degildir.

Birinci Diinya Savasi sonucunda Osmanlilarin Arap topraklar ellerinden kayip
gittiginde, Anadolu ve Dogu Trakya'daki daha kiiclik fakat daha homojen Tiirk
topraklarinda yeni ve laik bir Tiirk Cumbhuriyeti'ne doniistiiklerini belirten Gibb,
buradan konuyu Miislimanlarin siyasi giicliniin azalmasina getirmistir. Ancak bu
durumun, islam toplumunun kuvvetlerinde benzer bir zayiflamay1 beraberinde
getirmedigini de eklemistir. Bunu da kendince sdyle gerekcelendirmektedir:
“Gordigiimiiz tizere ‘Dini Gii¢’ ve ‘Devlet’, birbirinden ayri1 olusumlar olarak uzun
zamandir varliklarint stirdiirmiislerdir ve birinin yani ‘Devlet’in zayiflamasi, adeta
digerine yeni bir canlilik katmis gibi goriinmektedir. Son iki yiizyil boyunca Islam

evrim gegirmis ve bu durum Islam toplumunun lehine olmustur.”*%

2.12. Afrika

Hamilton’a gore, Kuzeybati Afrika'da hem Araplar hem de Berberiler arasinda
kabileciligin yaygin olmasi, kiiltiirel faaliyetleri biiylik ol¢iide sekteye ugratmistir.
Ortodoksluk ile Sufi tarikatlar ise “marabutlar” denilen yasayan azizlerin yerel kiiltleri
tarafindan kirletilmistir. Ancak Tunus ve Cezayir, Osmanli Imparatorlugu’nun yar
bagiml korsan bélgeleri olduklarinda dahi Tunus’ta ve diger birkag sehirde Ispanyol-
Arap kiiltiiriinlin mirast bir nebze korunmustur. Fas’ta (1912°ye kadar
bagimsizliklarini koruyan) sultanlarin ve hatta Bat1 Sahra’da bazi ikinci derece dneme

haiz kabile seflerinin hakimiyetinde, geleneksel ortodoks ¢aligmalar gelistirilmeye

197 Emecen, Feridun, "Osmanlilar", TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimigi)
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devam etmis ve zaman zaman Dogu’dan miras olarak aktarilan tesirlerle
giiclendirilmistir. Bati Afrika’da Islam, Orta Cag siyahi Mandingo (Mali)
imparatorluklarinin ¢okiislinii takip eden yiizyillar boyunca ¢ok az bir ilerleme
kaydetmistir. On dokuzuncu ylizyilin ilk yarisinda birbiri ile savas halinde olan siyahi
kabile sefleri, pagan kabileler arasinda fetih yoluyla gecici kralliklar kurmuslardir.
Ancak onlarin izinden giden ve baris¢il propaganda yoluyla vahsetlerin uyandirdigi
diismanlig biiyiik 6lciide hafifletmeyi basaran misyoner tarikatlar, Islam’n yayilmasi
konusunda bu cografyada daha kalici bir etki yaratmistir ve halen de etkilerini
stirdiirmektedirler. Dogu Afrika’da ise kiyilardaki eski ve gelismekte olan yerlesimlere
ragmen Miislimanlarin i¢ kesimlerde ¢ok az niifuzu vardir. Goriiniise gore bu
basarisizliklarinin ana nedeni kole ticaretiydi, ¢iinkii kole ticaretinin bastirilmasinin
ardindan ¢ogunlukla Svahililer tarafindan yiiriitiilen bir misyonerlik faaliyeti patlamasi
yasanmustir. Giiney Afrika'da ise islam, agirlikli olarak Malay ve Hintli gd¢menler
tarafindan temsil edilmektedir.'®*® Bunun nedeni de Miisliimanlarin burada pek calisma

yapmadan Ingilizlerin bélgeyi kolonilestirmeleridir.
2.13. Uzak Dogu

Diinya’nin diger bolgeleri igin Isldm Tarihinin baslangic noktasi olarak Islam’m
yayilisini mihenk tas1 edinen Gibb, Uzak Dogu topraklarinda da islam’in yayilma
siirecine dair bilgiler vermistir. Malay takimadalarinda Isldm’in, on iigiincii ve on
besinci yiizyillarda tliccarlar aracilifiyla Sumatra ve Cava'da bir yer edindigine
deginmistir. Kismen kabile seflerinin iistiin askeri basarisiyla, ancak daha ¢ok
bolgenin bariscil bir sekilde niifuz altina alinmasiyla daha etkili bir bigimde 6zellikle
Cava’da asama asama yayildigini sdylemistir. Kolonistler tarafindan Sumatra’dan
Malezya Yarimadasi’na, Cava’dan da Maluku Adalari’na tagindigina, Filipinler’deki
Sulu Takimadalari’na ve Mindanao’ya kadar dogudaki tiim adalarda az ¢ok saglam bir
yer edindigini belirtmistir. Yazarin perspektifine gore, Islim’m Cin’de yayilis1 ise hala
muammadir. Miisliimanlarin ilk kapsamli yerlesimi muhtemelen on ligiincii ve on
dordiincii yiizyillarda Mogol imparatorlugu'na dayanmaktadir. Mangular déneminde

Miislimanlarin zaman zaman (ve bazen korkung) ayaklanmalarmin uyandirdigi
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diismanliga ragmen Miisliimanlarin sayilari biiytlik 6l¢iide artmistir, ancak su andaki

giicleri hakkinda yaklasik bir tahmine ulasmak bile imkansizdir.?%
2.14. Diinyada Islam

On ii¢ asirhik bu yayilmanin nihai sonucu, Isldm'in bugiin Kuzey Afrika ve Bati
Asya'dan Pamirlere, oradan da doguya dogru Orta Asya'dan Cin'e ve giineye dogru
Pakistan'a kadar uzanan genis bir toprak kusaginda hakim din olmasidir. Miisliiman
niifus, Hindistan’da iilkenin niifusunun onda birine inince ta ki Filipinler’de de azalana
dek Malezya Yarimadasi’nda ve Dogu Hint Adalar1 siras1 boyunca tekrar baskin niifus
haline gelmistir. Hint Okyanusu’nun bati kiyisinda ise Islam, Afrika kiyisinin dar bir
seridi boyunca Zanzibar ve Tanganyika’ya kadar uzanmig ve Giiney Afrika Birligi’nin
iclerine degin devam eden daginik topluluklar vasitastyla genislemistir. Avrupa'daki
Miisliiman topluluklar, Balkan iilkelerinin ¢ogunda ve Giiney Rusya'da mevcuttur.
Amerika kitasinda ise hem Kuzey hem de Giiney Amerika’da Orta Dogu'dan gelen
kiigiik gogmen gruplari tarafindan halen temsil edilmektedir. Gibb, diinyanin tim
biiyiik dinlerinin arasinda olan Islam’m, 19.yiizyildaki Hristiyan misyonerlik
faaliyetlerinin yayginlasmasindan 6nce en genis 1k cesitliligini barindirdigina dikkat
cekmistir. Araplar ve diger Semitik halklarm icinden ¢ikip ozellikle iranlilar,
Kafkasyalilar, Beyaz Akdenizliler, Slavlar, Tiirkler ve Tatarlar, Cinliler, Hintliler,
Endonezyalilar, Bantular ve Bati1 Afrika Zencileri arasinda yayildigimi belirtmistir.
Gilintimiizdeki en biiylik Miisliiman grubun, sayilar1 115.000.000'u bulan Pakistan ve
Hindistan Miisliimanlar1 olduguna vurgu yapmistir. Onlardan sonra yaklasik
85.000.000 kisi ile Malaylar ve Endonezyalilar’in geldigini sdylemektedir. Onlar1 da
Araplar ve Arapga konusan topluluklarin, Bati Asya’da 20 milyon, Misir’da ve Dogu
Sudan’da 27 milyon, Kuzey Afrika’nin geri kalaninda Arap ve Berberi kokenli 22
milyon civarinda Miisliiman niifusla takip ettiginin altin1 ¢izmektir. Iran’m 20 milyon,
Afganistan’n yaklasik olarak 12 milyon ve Tiirkiye’nin (Islam’in resmi din olmaktan
cikarildig1 ancak hala halkin dini oldugu yer) 25 milyon Miisliman niifusa sahip
oldugunu ifade etmistir. Sovyetler Birligi’nin Asya topraklarinda, Cin Tiirkistaninda
ve Cin’de Miisliiman topluluklarinin sayisini tahmin etmenin zor oldugunu fakat bu

sayimnin en az 30 milyon olmasi gerektigi tahminini yapmistir. “Siyahi Miisliimanlar

200 Gijbb, H.A.R., Mohammedanism, s. 21.
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ile Dogu Afrika Miislimanlar1 tahmini olarak sadece 35 milyon, Balkanlardaki ve
Gliney Rusya’daki Miisliimanlarin sayisi ise 3 milyon civarindadir.” demistir.
Dolayistyla Islam'm toplamda 400.000.000 ya da diinyanin tahmini toplam niifusunun

yaklasik yedide biri kadar mensubu oldugunun iddia edilebilecegini savunmaktadir.?%

Bununla birlikte verilen rakamlar, kitabin yazildigi zamana yani 1962 tarihine goredir
ve ona uygundur. Burada asil dikkat edilmesi gereken husus, yazarin tek tek Miisliiman
milletleri, iilkelerini, Islim’in nerelere kadar uzandigini, hatta Miisliimanlarn niifus
olarak ne kadar olduklarini titiz bir ¢alisma yaparak ortaya koymasidir. Yazarin boyle
bir ¢alisma yapma nedeni, oryantalistlerin suglandigr meseleler olan misyonerlige
kaynak saglama, somiirgelestirmek icin Oonden bilgi toplama, diismanini daha iyi
tanima vb. gibi c¢ikar amagli nedenlerin olmasi ihtimallerden biri olabilir. Ancak
sOmiirge, misyonerlik gibi amaclarla yapilan arastirmalarin muhtevasi, dili ve iislubu
Gibb’in eserlerindeki muhtevadan, dil ve isluptan daha farklidir. Gibb’in ise
goriildiigii iizere misyonerlik ¢ikarlar1 olan oryantalistler gibi Islam’a, Islam tarihine
ve kiiltiiriine kars1 kat1 ve dnyargili bir durusu yoktur. Bu duruma onun bir islam
tilkesinde dogup biiylimesinin etkisinden de bahsedilebilir. Bu gibi sebeplerle onun
caligmalarina, merak duygusu yiiksek, 6grenmeye merakli bir entelektiielin yaptigi

caligsmalar olarak bakmak daha makul goriinmektedir.

201 Gibb, H.A.R., Mohammedanism, s. 21-22.
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UCUNCU BOLUM

H.A.R. GIBB’IN TARIHCILIiGi

1. KAYNAK KULLANIMI

Hamilton Gibb, Islim’da Dini Diisiince Yapisi adli eserinde ifade ettigi iizere
arastirmalarinda daima c¢esitli kaynaklara bagvurdugunu ve bunu da bir gii¢ olarak
gordiigiinii itiraf etmektedir. Kaynaklara biiyiik 6nem atfeder. Zira ona gore, calismada
kullanilan kaynaklarin ¢coklugu, daha genis hareket etme alani saglayan baska ifade
araglar1 demektir. Ozellikle “The Social Significance of the Shu’ubiya” adh
makalesinde Gibb Hamilton'un kapsamli kaynak okumalar1 yaparak bu makalesini
meydana getirdigine sahit olmaktayiz. Arastirmaci tarih yazimina uygun olan bu
tutum, bilimsel tarih metoduna da olduk¢a uygundur. Yazar, islam Tarihi ele alinirken
Islam devletlerinin genis alanlara yayildiginin ve ¢ok dilli medeniyet merkezlerine ev
sahipligi yaptiklarinin bilincindedir. Dolayistyla Islam tarihinde de kapsamli okumalar

yapmak elzemdir.

Genis cografyada var olan tarihi 6zellik tasiyan Islam eserlerinin metinleri tabiatiyla
cesitli dillerde olacaktir. Bu eserlerin hepsine ulasilmasi ve gerekli uzmanlar
tarafindan degerlendirmelerinin yapilmasi gerekmektedir. Ulagilamazsa bile eldeki
malzemeler ilizerinde mutlaka elestirel bir inceleme yapilmalidir. Bu noktada
disiplinler aras1 c¢alisma zorunlu olmaktadir. Semerkant'tan Kuzey Afrika’ya ve
Arabistan’dan Ispanya'ya kadar uzanan Islim merkezlerinde kaleme alman Yunan,
Fars ve hatta Hint kaynaklarina dayanan eserlerin okunmasi i¢in bile bu kaynaklara
hakim olan ve bu dilleri iyi bilen uzmanlarla birlikte ¢alisilmalidir. Bu duruma 6rnek
olarak yazar, “Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades”
adli makalesini yazarken Arapga kaynaklarin metinsel ve tarihsel elestirisinde
yapilmast gereken cok fazla sey oldugunu belirtme ihtiyaci duymustur. Yazarin
diisincesi, mevcut olan eksik malzemeler iizerinde dahi elestiri yapilmasimin oniine
gecilmemesi gerektigi yoniindedir. Elestirel incelemenin dogrudan Arapga metinler
tizerinde olacag i¢in Gibb, bu noktada artik isin Dogu dillerinde yetkin olan ve

kendisinin tarihgilerden daha donanimli olarak gordiigii oryantalistlere birakilmasinin
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gerekliligini savunmustur. Ona gore ancak boylelikle arastirilan konu g¢epegevre
Ogrenilebilir, aksi takdirde ise s6z konusu tarihi meseleye tam manasiyla vakif

olunmasi ¢ok da miimkiin degildir.?%?

Hamilton Gibb, hem birinci ve hem de ikinci el kaynaklardan yararlanirken uzmanlarin
degerlendirmelerine de kaynak olarak bagvurmustur. Hem Batili hem Dogulu yazarlar
ayirt etmeden her ikisinden de esit derecede faydalanmistir. Bu konuda birgok
oryantalistten ayrilir. Ogrencisi olan Lambton’in da dedigi gibi miikemmeliyetci
kisiligini meslegine de yansitmistir. Sadece kaynaklara onem vermekle kalmayip
onlarin titizlikle toplanmasi ve incelenmesi konusunda ¢ok inat¢i davranmistir. En
Oonemlisi de degerlendirme ve yaziya dokme asamasidir. Kaynaklar1 tekrar tekrar
gbzden gegirip yaziya dokmiis ve yazdiklarinda da sik sik diizeltmeye gitmistir. Bunu
Ogrencilerine asilamaya calistigindan kendisinin de nasil bir ¢alisma stiline sahip
oldugu hakkinda bilgi edinmis oluyoruz. Gibb’in kaynaklar {izerinde bu siki ve titiz
calisma tarzinin tarih¢iliginin de kaynaklarin yetersiz bir incelemesine dayanan

popiiler teoriler tarafindan yonlendirilmeyi reddettigini bize gostermektedir.?%®

Semitik diller iizerine egitim aldi81 ve bir Arapga profesdrii oldugu icin islam Tarihinin
temel eserleri olan Arapga kaynaklardan geregince yararlanmistir. Arapga literatiire
hakim olan Gibb’in bagvurdugu bu baslica kaynaklar, Belaziiri (6.892), Ya‘kiibi
(6.897), Taberi (6.923), Razi (6.925), Zemahseri (6.1143), Ibnii’l-Esir (6.1233),
Beyzavi (1319) ve Ibn Hald{in (6.1406) gibi énde gelen Islam tarihgilerinin eserleridir.
Ancak Taberi gibi tarihgilerin anlatim tarzini betimlemelerle bezenmis asir1 detaylar
ve efsanelerle dolu karmasik bilgiler icerdiginden sikdyet etmektedir.?* Ayrica bu
Miisliiman tarihgilerin konuyla ilgili ¢ok ayrint1 verseler dahi bazen gerekli bilgiler
vermediklerini de iddia etmektedir. Ornegin Gibb’ gore: “Araplarin Orta Asya
fetihlerinin Seyhun Nehri boyunca genislemesi Taberi tarafindan yalnizca kisa ve
karisik anlatimlarla aktarilmistir. Ornegin, daha dnce yasamis olan tarihgi Ya‘kiibi'nin

0zli notlarindan, ertesi kis Semerkant'in Kuzey Tiirkleri tarafindan yeniden

202 Gibb, H. A. R. (1935). Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades. Bulletin
of the School of Oriental Studies, University of London, 7(4), 739-754.

203 | ambton, A. K. S. (1972). Obituary: Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb. Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, University of London, 35(2), 338-345.

204 Gibb, H. A. R. (1922). The Arab Invasion of Kashgar in A. D. 715. Bulletin of the School of Oriental
Studies, University of London, 2(3), 467-474.
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fethedilmesi girisimi Barthold tarafindan zekice yeniden tasavvur edilmistir. Ancak ne
Ya‘kiibi ne de ¢agdasi Belaziirl olaylar hakkindaki bilgilerimize ¢ok fazla sey
katmamistir.” Goriildiigii iizere burada yazar, Barthold gibi Batili yazarlarin

degerlendirmelerine de basvurmustur.?®

Arap kaynaklarmi elestirel ve dikkatli bir yaklagimla degerlendiren Gibb, bu
kaynaklarda "Tiirk" adinin gelisigiizel kullanildig1 yorumunda bulunmus; bu durumun
ise Araplarin 720 yilina kadar bozkirlardan gelen gergek bir gégebe Tiirk giiciiyle ciddi
bir karsilasma yasamadig1 gercegini gizledigini fark etmistir.?®® Yine 6zellikle Orta
Asya’da Islam’mn yayilmasi konusu hakkinda Arapca eserler ile bu kaynaklarla bazi
noktalarda ¢elisen Cin belgelerinin oldugunu 6ne siirmiistiir. Ona gore, her iki
gelenegin kaynaklar1 da bir digerini tamamlamali ve drneklendirmelidir. Bu gibi
durumlarla bazen karsilasildigini, bunun 6niine ge¢mek i¢in ise birbirinden bagimsiz
kaynaklar1 birbiriyle iligskilendirme ve delilleri siizgecten gecirip eleme yapmak
gerekliligi barizdir. Kaynak tarama, kapsamli kaynak okumasi ve elestirel inceleme

konusunda isinin ehli olan Gibb, bu gérevi de geregi gibi yerine getirmistir.2%’

Hamilton Gibb ayrica Dogu kaynaklari iizerine yapilan incelemelerin Bati kaynaklari
lizerine yapilanlara nazaran daha az oldugunu belirtmistir.2%® Bu eksikligi goren yazar,
arastirmacilart daha c¢ok Dogu kaynaklarini incelemeye tesvik etmistir. Arap
tarith¢ilerin anlatilar1 tlizerinde dis kaynaklardan gelen herhangi bir denetimin
neredeyse hi¢ olmadigi tespitini yapmis ve bunun igin Ozellikle diger dillerdeki
kaynaklarla karsilagtirma yapilmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Cince bilmedigi i¢in
Araplar ile olan iligkilerle ilgili Cin kayitlarinin ¢evirilerinin neredeyse hepsini
incelemis; bu belgelerin ¢ogu fiizerinde bolca tartismalar yapildigina dikkatleri
cekmistir. Ancak bir kisminin goézden kagirildigina ya da tam anlamiyla
aydinlatilamadigina vurgu yapmistir.?% Yazarm bu noktada amaci da bu gozden kagan

detaylarin degerlendirilmesi ve yorumlanmasidir. Ornegin, Uciincii Hagli Seferi’nden

205 Gibb, H. A. R. (1922). The Arab Invasion of Kashgar in A. D. 715.

206 Toynbee, A. J. (1924). [Review of The Arab Conquests in Central Asia, by H. A. R. Gibb]. Bulletin
of the School of Oriental Studies, University of London, 3(2), 359-362.

207 Halper, B. (1923). [Review of The Arab Conquests in Central Asia, by H. A. R. Gibb]. Journal of
the American Oriental Society, 43, 434-435.

208 Gibb, H. A. R. (1935). Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades.

209 Gibb, H. A. R. (1923). Chinese Records of the Arabs in Central Asia. Bulletin of the School of
Oriental Studies, University of London, 2(4), 613-622.
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once tek bir siyasi figiiriin dahi ayrintili olarak incelenmemesinin eksikligi Gibb igin
doldurulmasi gereken bir bosluktur. Hatta ¢evirisi olan Arapga, Stiryanice ve Ermenice
gibi Dogu kaynaklarinin biitiin yonleriyle elestirel incelemesine dahi baglanmamuistir.
Bu gibi bosluklar i¢in gerekli olan Dogu kaynaklari iizerine bir dizi monografidir.?*
Zira bu incelemelerin olmamasi, Islam devletlerinin siyasi iliskileri, niifus ve toplum

yapisi, toplumsal ve dini hareketleri hakkinda bilgi edinmeyi imkéansiz kilmistir.

Sik sik Kur’an-1 Kerim’e atifta bulunup ayetlerden 6rnekler veren Gibb, Kur’an’in
bircok temel konuda ayrintili agiklama yapmasina ragmen toplumsal yasamin her
gereksinimine cevap veremediginden Miisliimanlarin Kur’an’1 tamamlayici bir kaynak
olarak hadislere basvurdugunu ifade etmistir. Bir din kitabinin bilhassa ahlaki
meseleler hakkinda o dinin kurucusunun sdyledigi sozler ve davranis 6rnekliginde
aciklama gereginin, hadislerin dogal olarak giivenilir bir kaynak olarak
degerlendirilmesi sonucunu dogurdugunu sdylemistir. Dolayisiyla bu durumun daha
fazla hadis toplama istegine ve kaginilmaz olarak hadislerin ¢cogaltilmasi meselesinin

ayyuka ciktigia neden oldugunu belirtmisgtir.?**

Hadislerin yaninda tefsir, kelam, siret, delail ve semail kitaplari, kaside ve naat
siirlerini de kaynak olarak kullanmistir. Ancak Gibb, hadis meselesine ihtiyatla
yaklagmaktadir. Basta hadislerin Hz. Muhammed’in hayatindan 6rnek kesitlerin
sunuldugu, Kur’an’1n emirlerini tamamlayan giivenilir bir kaynak iken zaman gectikge
giivenilirliginin insan1 slipheye diisiirdiigli bir kaynaga doniistiigiinii beyan etmistir.
Ustelik Islam’1n ilk yiizyilinda Hiristiyan ve Budist kaynaklarindan alinip gogaltilan
hadislerin de oldugundan da bahsetmektedir. Bir yandan ise hadislerin olmamasi
durumunda Hz. Muhammed tasavvurunun bu denli c¢ercevesi net c¢izilmis
olamayacagin iddia edip hadisin 6énemine vurgu yapmistir. Hatta hadisler sayesinde
Miislimanlarin Peygamber’e olan sevgisi ve saygisinin arttigini ve dine daha ¢ok
baglandiklarini dahi iddia etmistir. Aslinda tam da bu yiizden hadislere karsi olan
stiphenin ortadan kaldirilmas1 amaciyla hadislerin rasyonalize edilmesi gerekliliginin
dogduguna ve bu gorevi de kelam ilminin iistlendigine deginmistir.?*? Tasavvuf

alanma cok ilgi duyan yazar, Sems-i Tebrizi ile Mevlana’ya atif yaptig1 gibi Sofi

210 Gibb, H. A. R. (1935). Notes on the Arabic Materials for the History of the Early Crusades.
211 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.41-42.
212 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s. 36-37.
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siirlerinden ve ilahilerinden de bahsetmistir. Sufizm’in baslica temsilcisi olan biiyiik

franli Sufilerin, 6zellikle de Molla Cami’nin mistik siirlerinden drnekler vermistir:?!3
“Sevgili'nin Gézii, olmayani gérerek yoklugu var kabul etti.

O, kendi Zatinda sifat ve vasiflarint miikemmel bir biitiin olarak gordiigii halde,

Yine de bunlarin Kendisine baska bir aynada gosterilmesini

ve O'nun ebedi sifatlarmmin her birinin buna gore farkli sekillerde tezahiir etmesini

istedi.

Bu nedenle Zaman ve Mekanin yemyesil tarlalarint ve Diinyanin hayat veren bahgesini

yaratts ki

Her dal, yaprak ve meyve gosterebilsin

Onun ¢esitli miikemmelliklerini. ”*'*

Hadislerin toplanmasi ve sahihligi ile ilgili biyografik bilgilerin kaynaklarina deginen
Gibb, erken donem biyografik materyallerin sozlii geleneklerden derlendigini ve
cogunlukla aktarim zincirleriyle birlikte sunuldugunu belirtmistir; bunun elestirel
analiz sorunu gibi bazi zorluklar1 da beraberinde getirdiginden s6z etmis ve simdiye
kadar elestirel bir analizin yapilmadigindan bahsetmistir. Yazarin bu noktadaki kasti,
hadisler tizerinde modern yontemlerle tarihsel bir elestirinin yapilmadig1 ise bu konuda
haklidir. Ancak Miisliimanlarin rivayet zinciri ve hadislerin sahihligi gibi konularda
cok titiz olduklari da bir gergektir. Miisliman geleneginde ravilerin ve aktardiklar1 her
sOziin hadis olarak kabul edilmemesi ve sdzlerin giivenilirliginin uzun aragtirmalar ve
elemeler sonucunda en nihayet hadis derlemelerinin olusturulmasi inkar edilemez bir
durumdur. Yazar, bu biyografik materyallerin kullananlar i¢in kanit niteliginde veri
sunmadikca biyografik eserlerdeki anekdotlardan sonu¢ ¢ikarmanin giivenilir
olmadigini ifade etmistir. Fakat diger yandan da herhangi bir siiphe duyulmuyorsa,

biyografi yazarlarinin genel yargilarinin kabul edilebilecegini savunmustur.?®

Hamilton Gibb’in kaynaklara atifta bulunmasina dair metodundan bahsedecek olursak

genellikle paragraf sonunda dipnotlar kullandigin1 ve dipnotlarda her daim sayfa

213 Gibb, Mohammedanism, s.149-150.
214 Nicholson, Reynold Alleyne (1914). The Mystics of Islam. G. Bell and Sons, Itd. London. s. 81.
215 Ansari, A. S. B. (1964). [Review of Historians of the Middle East, by B. Lewis & P. M. Holt], 5.230.
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numarasinin da bulundugunu gozlemleyebiliriz. Kaynak kullanma konusunda bilimsel
tarih arastirmalarina uygun bir sekilde olduk¢a modern metotlar izleyen yazar
hakkinda bu konuda olumsuz bir yorum yapmak haksizlik olur. Sonug olarak kaynak
tarama, tasnif, kaynaklara elestirel bakma, tahlil etme ve onlar1 sentezleyip kullanma
konusunda ¢aligkan, titiz ve adaletli olan H. A. R. Gibb, siki ¢calismalar1 sayesinde
ortaya koydugu calismalarla birgok konuda kaynak eser olusturmustur. Bu alanda
gercekten basarilidir, zira ¢eviri eserleri halen birgok kitapta ve tezde kaynak olarak
gosterilmektedir. Kendisi i¢in denilebilir ki hem kaynak kullaniminda hem de kaynak

eser olusturma hususunda ustadir.
2. ANLATIM YONTEMI

Hamilton Gibb, ingilizce olarak kaleme aldig1 eserlerinde ¢ogu zaman uzun ciimleler
tercih etse de anlasilir bir dil kullanmistir. Kendisinin aslinda bir Arap edebiyatgisi
oldugu g6z oniine alindiginda kullandig1 dil agir bir dil denilemeyecek diizeyde olsa
bile, pek de diiz ve basit bir dile sahip olmadig1 séylenilebilir. Zaten bu edebiyatgi
tislubuyla kendisini diger yazarlardan ayirt ettirmektedir. Genel anlamda edebiyat,
dinler tarihi, siyasi ve toplumsal tarih, ekonomi tarihi ve uluslararasi iliskiler alanlar
lizerinde yogunlassa da mihenk noktas1 olarak Islam tarihini baz alan yazarim &zellikle
iizerinde durdugu konular vardir. Bunlar, islim’in dogusu ve diger dinlerle etkilesimi,
Arap fetihleri, Hagli Seferleri, Islam’da dini diisiince, Islami hukuk, ilmi faaliyetler ve
mezhepler, IslAm’da ortodoksi ve heterodoksi, modern diinyada Islam, giincel Orta
Dogu, bilhassa Misir ve Britanya iliskileri olarak siralanabilir. Gibb, bu bahsedilen
konularin elbette tam bir anlatimmi sunmamaktadir. Genellikle islam tarihinde
kendisinin ilgisini celbeden konular iizerinde durmustur. Islam ve Islam tarihi
hakkinda genel incelemeler igeren ve tarihi olgu barindiran eserlerinin yaninda, Orta
Asya fetihleri ve Hagli Seferleri gibi spesifik tarihi olaylar ile ilgili degerlendirmelerde
bulunan otoriteler hakkinda elestirel calismalar1 mevcuttur. Yazarin degindigi
konularda yiizeysel bilgi verdigi hatta bazen konuyla ilgili gerekli baz1 bilgilerin
iizerinde durmadigi sdylenebilir. Ornegin, Hz. Muhammed sonrasi fetihlerin
yayginlastiiyla ilgili yorumunda Hz. EbG Bekir donemine ve bu dénemdeki Ridde
olaylarina neredeyse hi¢ deginmemistir. Zira bu déonemde kisa siireli de olsa fetihler
sekteye ugramis ve Islam Devleti yok olmaktan kurtariimistir. Bu gibi dnemli bilgilere

birkag¢ ciimle ile bile olsa yer vermemesi onun bu konuda derin bir inceleme
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yapmadigimin ya da konuya ¢ok 6nem atfetmediginin gostergesi sayilabilir. Burada
yazarin eksik bilgi vermesi ile paralel olarak dogrularin saklanilmasi, gerceklerin
saptirilmasi, bilerek tartismali konularin 6ne ¢ikarilmasi gibi herhangi olumsuz bir
oryantalist anlayis sezilmemektedir. Denilebilir ki yazar sadece kendince Onemli
gordiigli bazi konular iizerinde durmus, onlar hakkinda ayrintili bilgi vermeyi tercih
etmistir. Zaten detayim verdigi konular genellikle Islam’1 6vdiigii meseleler olmustur.
O halde inceledigi konularin entelektiiel bir merakla arastirilip bizlere sunulmak

istenmesinden bagka bir ¢ikarim yapmak pek uygun goriinmemektedir.

Yazarin c¢alismalarinda kullandig1 yontemlere gelecek olursak herhangi bir tarihi
incelerken kullanilan yontemler neler ise Hamilton Gibb de Islam tarihini incelerken
o yontemleri kullanmistir. Bu konuda da yazarin bilimsel yontemlere uyarak hareket
ettigini gormekteyiz. Gibb’in en ¢ok kullandigi yontemin karsilastirma yontemi
oldugu sdylenilirse bu yanlis olmayacaktir. Yazar, karsilastirma yonteminde ise en gok
benzetimlerden yararlanmistir. Burada vurgulanmak istenen sey aslinda benzer bir
ornekle anlatilir; 6rnek ise sadece bir aragtir ve bu aracla meselenin aslina atifta
bulunulur. Amag, elbette ki Batili okuyucu kitlesinin kendilerinden bir sey bularak
olay1 ya da durumu daha kolay bir sekilde kavramalarini saglamaktir. Yazarin birbirine
benzettigi kisiler, olaylar, durumlar vb. ¢gogunlukla Hiristiyan ve Miisliiman unsurlar
olmustur. Bu anlasilabilir bir durumdur, zira yazar bir Hiristiyan olarak yetismistir ve
bu konuda dogal olarak onun bilgisi ¢coktur. Kendisinin benimsedigi ve iyi bildigi
unsurlarla karsilagtirma yapmak istemesi ise gayet dogaldir. Ancak hassas mevzularda
benzetmelerde bulunmas: tartisma doguracak niteliktedir. Ornegin, Hz. Muhammed’in
bir peygamber figiirii olarak Hz. Is ile kiyaslanmasi ve Hz. Muhammed figiiriiniin
gelismesinde Hiristiyan imgelerin etkisinin oldugu iddias1 Miisliimanlarin tepkisini
cekecek diizeyde bir yorum olmustur. Bu tartismali benzetmeye Ornek verecek
olursak; Gibb, Incil'deki mucizelerin ve sdzlerin birgogu ile Dogu kiliselerinin kendi
inan¢larinin kurucu figiirlinii ¢evreledigi efsanelerin ¢ogunun Hz. Muhammed'e
aktarildigini iddia etmistir. Yazarin tahliline gore, Arabistan disindaki erken donem
Miisliiman Mistisizminde Hz. Is, bir inang figiirii olarak Hz. Muhammed'e esit ya da
ondan ¢ok daha az asagi bir konumda yer almistir. Yavas yavas da olsa Hz.
Muhammed figiiri Hz. Isd’y1 gegmistir. Hicri iiciincii yiizyiln sonunda biiyiik

mutasavvif el-Hallac'in eserlerinde Hz. Muhammed’e yazilmis Hiristiyan ve Gnostik
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imgelerin basarili bir sentezde kaynastirildigi 6vgii dolu bir ilahi, yazar tarafindan
bunun kanit1 olarak gosterilmistir: “Peygamberlerin tiim Nuru onun Nurundan ileri
gelmisti; her seyden 6nce o vardi, Kader Kitabinda (Levh-i Mahfuz’da) ismi ilk
gecendir; o her seyden ve her varliktan 6nce biliniyordu ve her seyin sonundan sonra
da var olacaktir. Onun rehberligi sayesinde biitiin gézler gormeye bagladi. Tiim bilgiler
onun okyanusundan bir damla, tiim bilgelikler onun deresinden bir avug, tiim zamanlar

onun yasamindan bir saattir.”?*®

Gibb, bu noktada baska bir tartismali mevzuyu agar; popiiler islim’in ger¢ek ruhunun
teologlarin soyutlamalarinda degil, yukarida belirtilen sentezde oldugunu sdyler.
Burada 6znel bir degerlendirme yapmaktadir. Hatta iddiasim1 daha da genisletip
Arabistan Yarimadasiin Isldm’in ruhuna Peygamberin tarihsel varligindan baska
higbir katkisinin olmadigini belirtir. Ogretiler ve inanislar disinda, inancin déniisiime
ugramasima ragmen Islam’da Hiristiyan adetlerinin ¢ok saglam oldugu iddiasinda
bulunur. Hatta Orta Cag'in sonlarna kadar, Hiristiyan bayramlari, IslAm'in resmi
bayramlariyla birlikte Miisliiman diinyasinin bilyiik halk bayramlari olarak varliklarini
siirdiirdiigiinii ifade ederek iddiasim 6rneklendirir.?!’ Yazar, Peygamberin yasadig1 yer
olmanin haricinde Arabistan’in islam’1n ruhuna hicbir sekilde katki yapmadigini iddia
ederken Kuran ve hadisler dahil olmak iizere islim’daki Arap ve Arabistan
kiiltiiriiniin etkilerini gdrmezden gelmistir. Erken ddénem Isldm diinyasindaki
Hiristiyan geleneklerinin etkisinin biiylikligiinden bahsederken abartili bir yorumda
bulunmustur. Bu konuyla ilgili yazarin sayfada direkt atifta bulundugu bir kaynak
goriilmemektedir; yalnizca kitabin sonunda kaynakg¢ada yararlandigi kaynaklar
vermistir. Anlasilan odur ki yazar, okudugu kaynaklarin toplamindan bu ¢ikarimi

yapmistir.

Karsilagtirma yonteminde yine benzetimden yararlanan Sir Hamilton, Islam dininde
goriilen Sufizm gibi mistik hareketlerin kokeninin Islam olmadigim kanitlamaya
calisirken Islam mistisizmini Dogu Hiristiyanligina benzetmistir. Islam mistisizmin
asil kaynaginin Dogu Hiristiyanligi oldugunu savunan yazar, bu fikrine dayanak olarak
bu iki tiir mistisizmin de birbirinden ayrilmayacak derecede olan benzerligini misal

olarak vermistir. Hamilton’a gore Islam'da popiiler din hareketi, Islami asetizm

216 Gibb, Mohammedanism, s.131.
217 Gibb, Mohammedanism, s.131.
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(cilecilik ya da ziihd) ve mistisizm (tasavvuf ya da sufizm) tarihiyle yakindan
baglantilidir. Bu nedenle kendisi bu konunun iizerinde durmustur. Karsit goriis olarak
Profesér Massignon’dan alint1 yapmis; onun erken dénem Islam mistisizminin tiim
alanlarma iliskin yaptig1 dikkat ¢ekici bir arastirmasinda, mistik hareketin bizzat
Kur’an'dan ve Peygamber'in uygulamalarindan tiiretilmis olan ilkel Misliman
cileciliginin dogrudan varisi oldugunu kanitlamaya calistigini sdylemistir.?!® Bu
goriisiin kabul edilse bile, Kur’an ¢ileciliginin temelinin Dogu Hiristiyanligininkiyle
ayn1 oldugu ve buna bagli olarak Islam'in Arabistan disindaki gelisiminde iki sistemin
her zaman birbirinden ayrilamayacagm hatirlatmistir.  Ote yandan, Dogu
Hristiyanlhiginin ¢ok belirgin bir 6zelligi olan cilecilik ve diinyadan el ayak ¢ekme
egilimine tepki olarak Hz. Muhammed’in Oncelikle toplulugunu dogrudan diinya
hayatinin ortasina yerlestirmeye ¢alistigin1 vurgulamistir. Yazara gore Peygamberin
sik sik alintilanan “Islam’da kesislik yoktur” ifadesi, islam’da sadece profesyonel bir
manastir hayatinin olmadigini degil, ayn1 zamanda islam’daki dini faaliyet alaniin en
genis anlamiyla insanlarin hayati oldugunu da dolayli olarak ifade etmektedir. Tiim
toplumsal faaliyetler, islam’m kapsamimna girmis ve onun ruhuyla islenmistir.?%°
"Bizden baskasina benzemeye calisanlar bizden degildir. Yahudi ve Hiristiyanlara
benzemeyin! Yahudilerin selamlasmasi parmak isaretiyledir, Hiristiyanlarin
selamlagmasi ise el ile isaret etmekten ibarettir." Hadisi ise Peygamberin neden boyle
davrandigina dair kanit olabilir.?? Yazarin aslinda islam mistisizmine duydugu merak,
Miisliiman din adamlar1 tarafindan olusturulmus detayli teolojik sistemin hicbir agidan
halkin pratik dini inan¢larim1 temsil etmedigine olan inancindan ileri geliyordu.
(Mutezile gibi felsefi ekoller Helenistik unsur tasir) Ona gore Helenistik ruh, Islami
ortodoksiden siiriilmiis olsa da siyasi ve ekonomik felaketler tiim bagimsiz entelektiiel
faaliyetlere son verene kadar, artik sapkin olarak adlandirilan ya da en azindan sapkin
olduklarindan siiphelenilen kisilerin diistincelerini etkilemeye devam etmistir. Ancak
felsefi ekoliin etkisi, Is]Am'in daha sonraki gelisiminde azalan bir faktér olmustur ve
IslAm'in seyrini anlamak i¢in daha ziyade popiiler dine dSnmemiz gerekir. Iste yazarin

Miisliman halki tam manasiyla anlayabilmek ve dini bakis acist ile yasayisini

218 Massignon, Louis (1922). Essai sur les Origines du Lexique technique de la Mystique musulmane,
Paul Geuthner, Paris.
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kavramak igin onlar {izerinde asil etkisinin oldugunu diisiindiigii islam’daki mistik

hareketleri aragtirmaya y&nelmistir.?2

Gibb, islam hukuku ile Roma hukukunu da birbiriyle kiyaslamistir. islam hukukunu
Miisliiman halkin toplum yasamini ve diizenini sekillendirmede en genis kapsamli ve
etkili birim olarak tanimlamistir. Onun, Miisliimanlarin karakteristik birlik arayigina
pratik bir ifade kazandirdigini ifade etmistir. Cesitli ekollerin ayrintilarda farklilik
gosterse de Islam hukuku sayesinde tiim esaslarda biitiin oldugunun altmn1 ¢izmistir.
Yazara gore, Orta Cag Miisliiman diinyasinda sosyal ideallerin ve yasam big¢imlerinin
carpici bir sekilde birbirine yakinlasmasi yine IslAm hukukunun isleyisinden
kaynaklaniyordu. Bu gibi sebeplerle Islam hukuku, Roma Hukuku’ndan da daha
derindi; dini temelleri ve teokratik yaptirimlart nedeniyle, tiim unsurlar1 ve
faaliyetleriyle Islam toplumunun manevi bir kontrol mekanizmasi ve vicdantyd:. Hatta
hukukun bu islevi, Miisliman diinyasindaki siyasi yasam Hz. Muhammed ve
haleflerinin teokratik idealinden giderek uzaklastikca daha da biiyiikk bir onem
kazanmistir.??2 Dogu tarihini Bat1 tarihi ile kiyaslamay1 seven Gibb, Islam Devleti ile
Roma Imparatorlugunun da kiyaslamasini yapmustir. Her ydénden gelismis bir
medeniyet olan Abbasi Devletinin, Kavimler Gogii ile dnce ikiye ayrilan daha sonra
yikilan Roma Imparatorlugu gibi askeri giicii azalinca asama asama smirlarinin
Otesinden gelen barbarlarin hakimiyetine girdigini belirtmistir. Yine Roma
Imparatorlugu gibi barbarlara kendi dinini, yasalarmi ve kendi medeniyetine saygiy1
empoze etmeyi basardiginin da altim ¢izmistir.??® Buna bir ekleme yapmak gerekirse
ayni1 barbar kavimlerin Roma medeniyeti ve Hiristiyan dini ile asimile olduklari gibi,
Abbasi Islam Devleti de bu kavimlere sadece kendi dinini empoze etmekle kalmamus,
kisa bir siire sonra bu kavimler de islam dini ile asimile olmustur. Bunun en biiyiik
ornegi Abbasi Devleti’ni yikan Ilhanlilarmn Islam’1 kabul etmesi ve 1295 yilindan sonra

Miisliiman flhanlilar déneminin baslamasidir.??

Gibb, Miisliiman diinyasinin tiim alanlarinda gé¢ebe unsurlarin yeniden canlanmasinin

Miisliman halka problem yaratmasi ile Hristiyan Kilisesinin Cermen kralliklar1 ile

22 Gibb, Mohammedanism, s.128-129.

222 Gibb, Mohammedanism, s.10.

22 Gibb, Mohammedanism, s.11.

224 Sahin, Hanifi, “Ilhanlilarin Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”, ILTED,
Erzurum 2016/1, sayt: 45, ss. 109-138, s.111.
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karsilagmasi sonrasinda ortaya ¢ikan problem arasinda da benzerlik bulmaktadir. Zira
Gibb’in vurguladig1 noktaya gore islam, ayni Hiristiyanlik gibi bir sehir medeniyetinin
yapisi igerisinde gelismisti. Islim'in toplumsal arka plan1 merkezi devletin yerlesik
hayatiydi, ancak Bedevi Araplar arasinda bu yerlesik toplum geleneginin etkisini
gormek pek miimkiin degildi. Artik Islim Devleti, ayn1 Vatikan gibi, dini diizeni ve
kiiltiirii, kabileciligin baskin oldugu bir toplumsal yap1 i¢inde etkili kilma goéreviyle
kars1 karsiya kalmisti. Asiret mensuplarini yerlesik hayata zorlamak ya da ikna etmek
seklindeki Hz. Muhammed'e kadar uzanan bu eski ¢oziimler, artik en fazla yeni
baskentlerde Sultan'in beraberindekilerini ve memurlarini olusturan kiigiik yonetici
asiret grubuna uygulanabilirdi. Sultanlarin kendileri genellikle hevesli Miisliimanlar
olmalarina ve iki ya da {i¢ nesil icinde yonetimleri, dahil olduklar1 yerlesik
topluluklarin genel kaliplarina uymasina ragmen, gogebe ya da yar1 gogebe tebaalart

iizerinde nadiren tam kontrol saglayabilmislerdir.??®

Yazarin karsilastirma metodunu kullanarak benzetmede bulundugu bir diger konu ise
Sufi tarikatlar ile Avrupa’daki manastira 6zgii teskilatlarin faaliyetleridir. Yazarin
anlattminda mutasavviflar, bireysel misyonerler olarak ya da (ilerleyen zamanlarda)
organize bir camia olarak paganlar ve yiizeysel olarak Islimlasmis kabileler arasinda
dini yayma gorevindeki liderlerdir. En bagarili misyonerlik faaliyetleri, cogu ilkel,
egitimsiz ve acemi olsalar da genellikle kabile liyelerinin yerel halkina aittir. Onlar,
daha sonraki nesillerde uygulanabilen geleneksel hukukun ve teolojinin rafine edilen
etkilerinin {izerine temel atmuslardir. Birbirini izleyen yiizyillar boyunca Islam’m dini
sinirlar1, Afrika’ya, Hindistan’a ve Endonezya’ya, Orta Asya genelinde Tiirkistan ve
Cin iglerine ve Giineydogu Avrupa’nin belli boélgelerine dogru durmadan
genislemesini esasen bu Sufi tarikatlara bor¢ludur. Yazara gore bu tarikatlarin tiim bu
faaliyetleri, Kuzey ve Orta Avrupa'daki manastira ait orgiitlerin ¢caligmalariyla yakin
bir paralellik arz etmektedir. Ancak aralarindaki fark ise Miislimanlarin misyonerlik
faaliyetinin alisilmigin disinda her zaman bireysel ve kontrolsiiz olmasidir. Sufi
hareket, hicbir zaman tam anlamiyla Islami ortodoks skolastik miiessese ile koordine
olmamis, ondan bagimsizligini hatta bir dereceye kadar ona karsithigin1 korumustur.

Vatikan’in misyoner tarikatlart yonlendirdigi gibi Sufi faaliyetlerinin de idaresini ve

225 Gibb, Mohammedanism, s.12.
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denetimini istlenecek ve hepsini bir araya getirecek ortodoks bir merkezi otorite
yoktu. Bir zamanlar Hilafet vardi ancak bir Papalik degildi. Emeviler doneminden
itibaren teologlar ve hukukgular, ona herhangi bir manevi otorite vermeyi tereddiitsiiz
reddetmisti. Halifeler, islam toplumunun hem dini hem de diinyevi liderleriydi, ¢iinkii
onlar inancin ve Mukaddes Hukuk'un (Seriatin) {istiinliigiinii temsil ediyorlard:.??®
Yazar, burada Hilafet makami ile Papalig1 da karsilastirmis ve ikisinin farkliliklarini
beyan etmistir. GoOrildigi tizere karsilastirma metodunu uygularken sadece

benzetmelerden degil, karsitliklardan da yararlanmustir.

Sir Hamilton, kiyas metodunda yine Islamiyet’e ve Hiristiyanliga ait unsurlari
birbiriyle karsilastirmis ve kullandig1 iki unsurun benzerliklerine ve farkliliklarina
deginirken Miisliimanlarda hadislerin gelisimi ile ilk Hiristiyan belgelerinin gelisimini
kiyas etmistir. Hatta ilk Hiristiyan belgelerini, islami terminolojiye gore adlandirmis
ve Hiristiyan hadisi ifadesini kullanmistir. Onun iddiasma gore, Islami hadislerin
gelisimi ile Hiristiyan hadisleri denilebilecek ilk Hiristiyan belgelerinin gelisimi
arasinda ilging bir benzerlik olmasma karsin, aralarindaki karsilagtirma onemli
farkliliklar1 da ortaya ¢ikarmaktadir. Yazar iddiasini su climleyle 6rneklendirmektedir:
“Yazili edebiyat gelenegine sahip bir medeniyette, erken ve ge¢ donem Hiristiyan
yazilari, yazarlarinin ger¢ek ya da takma isimleriyle yaymlanirken Araplarin siir,
Kur’an (¢linkii Kur’an hala sozlii olarak 6gretiliyordu) ve hadisle siirli olan sézli
edebiyatinda, ilkel 6gretinin daha sonraki gelisimini ve yayilmasini aktarmanin tek
yolu bunlar1 hadislere eklemekti.” Yazarin bu karsilagtirmay1 yapmasi, aslinda Batili
bilginlerin ravi zincirinin incelenmesi yoluyla yapilan Miisliimanlarin hadis tenkidi
teknigini kusurlu bulmalarindan dolayidir. Yazarin agiklamasina gore Batililarin bu
konuda siklikla yaptigi bir elestiri, sahtekarlar i¢in bir isnat icat etmenin, bir metin ile
oynamak veya onu uydurmak kadar kolay oldugudur. Ancak bu, Gibb’e gore (sonunda
kendisinin isminin yazdigi) isnadin, dogrulugu ve itibarityla ilgilenen alimler
tarafindan kabul edilmesi ve aktarilmasinda sahtecinin karsilasacagi zorlugu gézden
kagirmaktadir. Ayrica, bazt Misliimanlar aksini iddia etseler de Miisliiman hadis
elestirmenlerinin genellikle diiriist ve dindar olduklar1 kabul edilmelidir. Batililarin

diger bir elestirisi de isnat tekniginin ancak ikinci asirda detaylandirilmis olmasidir.
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Ornegin birinci asrin sonundaki Miisliiman dindarh@inin timsali Hasan-1 Basri'nin
kaydedilmis dgretilerine bakacak olursak sihhatini isnatlarla desteklemeye ¢alismadan
hadisleri naklettigi goriilecektir. Teknigin kendisinin hadisgiler ile Medine ve Irak'ta
kendi cemaatlerinin siinnetini takip eden eski hukuk ekolleri arasindaki ¢atismadan
dogdugunu ve bu ihtilaf sirasinda kabul edilmis hukuki kararlarin ve hadislerin son
donemde dolasima girdigini ya da sonraki ravilerden elde edilerek c¢ogunun
Peygambere kadar gotiiriilen resmi isnatlarla hemen hemen suni olarak saglandigin
gosteren ¢ok sayida delil ortaya konmustur. Bu gergeklerle yiizlesen bazi Avrupali
elestirmenler, daha sonraki Miisliman Skolastisizmi’nin yapay bir yaratimi olarak
neredeyse tlim sistemin radikal bir sekilde reddedilmesini savunmuslardir. Ancak bu
cok ileri gitmektir. Zira bu goriis, Miisliiman hadis tenkidinin yalnizca resmi isnat
kriterlerine dayandigini varsaymaktadir. Durum ise kesinlikle boyle degildir.??’ Yazar
burada adeta Batililara kars1 Isldimi hadis tenkidi teknigini savunur gériinmektedir;
yukarida verdigi Ornekte de sozlii gelenegin yaygin oldugu bir medeniyette tek
secenegin bu yontem oldugunu beyan etmektedir. Yazarin amaci, bu teknigin
Hiristiyan hadis gelenegiyle benzer oldugunu ve elestirilecek bir sey olmadigini, var

ise onun da elestirilmesinin gerekliligini ortaya koymak olarak goriinmektedir.

[slAm mistisizmini ile Hiristiyan mistisizmi ile kiyas eden Gibb, aralarindaki
benzerlikten ziyade IslAm mistisizmin olusmasinda Hiristiyan mistisizminin etkisini
vurgulamaya c¢alismistir. Hatta Gibb’e gore Hiristiyan mistisizmi, Islam’daki
cileciligin kaynagini olusturmustur. Zira Islam cileciliginde motivasyon, ilk basta, Hz.
Muhammed'e ilham veren aymi korku olan Tanri korkusu ve gelecek gazap
korkusuydu; sevgi ve hayranligin mistik unsuru ise tamamen yok olmasa da ikincil
derecede ve vurgusuzdu. Kavramlari ve dili ilkel Hiristiyan mistisizmine ¢ok yakin
olan Islam’daki bu mistik ask, sofularin Tanri’ya olan bagliliklarindaki korku
motivasyonunu ikinci plana atmis ve Sufizm'in temelini olusturmustur. Anlatimlarinda
ara sira siirlere de yer veren Gibb, Miisliman mistisizmin ana kaynaginin sevgi
oldugunun delilini Basrali kadin bir sufi olan Rabia el-Adeviyye’ye ait bir 6z1ii s6z ve

siir ile vermistir: 'Allah sevgisi beni o kadar i¢ine ¢ekti ki, kalbimde bagka hic¢bir seyin
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ne sevgisi ne de nefreti kaldi'. Bu {inlii dizelerinde aydinlanmaya yonelik yasam ile

tefekkiire dayal1 yasami birbirinden ayirdigini ve ilkini tercih ettigini vurgular:??®

“Seni iki askla seviyorum, mutlulugumun agska,

ve miikemmel ask, Seni hak ettigin gibi sevmek.

Benim bencil agkim, hi¢bir sey yapmamamdir

Ama Seni diisiin, her sey harig;

Ancak o en saf sevgi, Senin hakkin olan,

Seni gizleyen perdeler diisiiyor ve ben Sana bakiyorum,

Ne bu ne de su konuda bana 6vgii yok,

Hayir, hem o ask hem de bu ask icin évgiiler Sanadir.”"**°

Gibb Hamilton’in anlatimlarinda etimolojik tahlillere de yer verdigini gormek
miimkiindiir. Yukarida inceledigimiz tizere ozellikle “Pre-Islamic Monotheism in
Arabia” makalesinde bolca kelime tahlili yaptigin1 gérmekteyiz. Onun dil bilimi
alaninda uzmanlagmasi, elbette calismalarinda filolojiye ve etimolojiye verdigi
Onemin artmasini ve bu dallardan faydalanmasini kolaylastirmistir. Bilindigi gibi tarihi
metinlerdeki kelimelerin anlamina, kullanimina ve tarihsel gelisimine dair bilgi, ilgili
konunun aydinlatilmasinda tarih¢iye biiyilik bir yardimeidir. Bu sebeple dogru tahlil
yapabilmek icin mithim gordiigli baz1 kelimelerin kokenine 151k tutan ve
aragtirmalarinda buna yer veren Gibb’in inceledigi kelimelerden biri de ‘sufi’
terimidir. Bu terimin kdkenini karmasik bulan yazar, genel anlamda onun boyanmamais
yln giysilere denilen ‘suf’ kelimesiyle baglantili oldugunu o6ne siirmektedir. Bu
giysinin baglangicta bir tiniforma olmadigini ancak giyenler igin kisisel bir tovbenin
isareti oldugunu ifade etmis ve ilk miinzevilerin bazilarinin bunun giyilmesini
kinadiklarmi belirtmistir. Ibn Sirin’in “Pamuklu giyinen Peygamber 6rnegini takip

etmeyi tercih ederim” deyip bazi miinzevileri 'Isa'y1 taklit edip' ‘suf’ giymekle
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elestirdigi 6rnegini vermistir. Yazarin bir diger tespitine gore, ikinci yiizyilda Kife’de
belirli bir miinzevi grup es-Sufiyye olarak adlandirilmistir. Dordiincii yiizyila
gelindiginde ise ylinlii giysiler giymek, Irak’taki Sufilerin olagan bir nisanesi haline
gelmis ve bu isim tiim mistikler i¢in kullanilagelmistir. Yazar, Sufi isminin Yunanca
‘Sophos’ veya ‘Sophia’dan tiiretildigi iddiasin1 ise oldukca hayali buldugunu dile
getirmektedir.?*°

H. A. R. Gibb’in neredeyse tiim anlatimlarinda kaynaklar 1s1g1nda analiz ve sentezler
yaptig1 ve neden-sonug iliskisine riayet ettigi goriillmektedir. O genellikle bir olguyu
ya da olay1 bircok nedeniyle degerlendirip sonuclarini kapsamli bir sekilde ifade
etmeye ¢aligmistir. Tabi ki bunun istisnalar1 vardir. Bazen bunu bir paragrafta, bir
makalede ya da bir baslik altinda toplayip art arda sirayla sunmak yerine daginik bir
sekilde yapmistir. Bu degerlendirmeleri yaparken vurgulamak istedigi duruma gore
her nedene ya da sonuca anlatiminda yer vermedigi de olmustur. Onem verdigi bazi
hususlarda ise nedenler ve sonuglar iizerinde uzun uzadiya anlatimlari mevcuttur.
Ornegin, medreselerde dgretilen Islam teolojisinin giiniimiize kadar gelen ulemaya
yoneltilen taglasmis Orta Cagci olmakla su¢lanmasini tekzip etmeye calisirken neden-
sonug iligkisini basarilt bir sekilde kurmustur. On {igiincii yiizyildan on dokuzuncu
yiizy1la kadar Islam toplumuna entelektiiel spekiilasyonu canlandiracak yeni diisiince
akimlar1 girmemesini, kismen IslAmi entelektiializminin i¢ dengesini bir 6l¢iide
saglamig olmasi, kismen de Bati Ronesansinin etkisinden izole edilmis olmasina
baglamistir. Ortodoks ulemaya haksizlik yapilmamasi gerektigini, ¢iinkii teolojinin
toplumun ihtiyaglarin1 karsiladigi siirece kolay kolay degismez oldugunu, ancak
toplumun degisen diisiince bigimleri acisindan yeniden ifade edilebilir oldugunu 6ne
siirmiistiir. Yazara gore, bu degismezlik islami teolojiye dogmatik bir goriiniim vermis
olsa da sanildig1 gibi bu yiizyillar tam bir entelektiiel durgunluk ytizyil1 degildir. Zira
topluluk icinde Sufi monizmi veya panteizmi ile ortodoks teoloji arasindaki ¢atisma
canliligin koruyan bir mesele olmaya devam etmistir. O donemler i¢in ulemanin
faaliyet smurlarini belirleyen de iste bu meydan okuma olmustur. Popiiler din,

teosofinin®®! abartili bicimleriyle dolup tasarken onlarin gorevi, toplumu Islam

2% Gibb, Mohammedanism, s.132.
231 Teosofi ya da Teozofi; tiim din ve inanglarm "flahi"yi bulmak, ulasmak igin oldugunu éngéren ve
boylece her din ve inancin hakikatin bir boliimiine sahip oldugunu ileri siiren diigiinceler biitiintidiir.
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inancinin temellerine simsiki baglayacak ve birligini koruyacak dayanak noktasini
saglamaktir. Bu sebeple eylemleri, Karanlik Cag'da Hiristiyan Kilisesi tarafindan
sergilenen durusla haksiz bir sekilde karsilastirilamaz ve ayni takdiri hak
etmektedir.?®? Burada Gibb, goriildiigii iizere kendi kisisel degerlendirmesini de
yapmistir. Kesin olmayan sebep ve sonuglarda da akil yiiriitme metodunu kullanan
yazar, yaptig1 ¢cikarimlari ifade ederken ise bunlarin kesin yargilar olmadigini kurdugu
ciimle tarztyla okuyucularina bildirmistir. Ornek vermek gerekirse, sofilerin Hz.
Muhammed ile ilgili siirler ve ilahileri her mekéanda zikretmelerinin sonucu olarak Hz.
Muhammed’e duyulan saygi ve sevginin arttig1; Mevlana’nin Divan-1 Sems eserinin
ise Kur’an’in kalpleri etkilemesi kadar Miislimanlarin bilincinde kuvvetli oldugu
yorumunda bulunmustur.?®®* Mevlana’nin Divan’1 ile Kur’an-1 Kerim kiyaslamasinin
abes olmasi bir yana, yazarin bu ¢ikarimi kesin bir yargiya varilamayacak bir
meseledir. Zira Miisliimanlarin sevgisi, saygisi, bilinci ve duygulari tartilamayacak;
kalpleri Ol¢iilemeyecek seylerdir. Dolayisiyla bu yarginin 6znel bir degerlendirme

oldugu aciktir.

Yazarmn 6znel degerlendirmelerine baska bir 6rnek de Sufizmin Ortodoks Islam’dan
ziyade dis etkenlere daha agik olmasiyla ilgili yorumudur. Yazarin diisiincesine gore
Sufizm, dini ideallerinin yiiksekligine ragmen neredeyse ilk andan itibaren daha az
titiz davranmis ve ige yarar goriinmeleri kosuluyla yabanci uygulamalar ve fikirleri
kabul etmeye daha hazir olmustur. Mistiklerin saflarinda, mistisizmin zengin bir
ruhani deneyim sundugu ve dinlerinin hakikatlerini kavramalarini sagladigi biyiik
entelektiiel kazanimlara ve karaktere sahip kimselerden, mistisizmde duygusal ve
ahlaki bir tatmin bulan ve dgretileri ile uygulamalariin Islami doktrinle uyum iginde
olup olmadigina pek aldirmayan kimselere kadar uzanan genis bir yelpaze vardi. Daha
simdiden bazi ¢evrelerde vecd hali arayisi, iptidai zikri etkilemis ve ritliele dans ve
giysilerin yirtilmasi gibi ilging unsurlar katmigti. Sufizmin ileri gelenleri, popiiler din
unsurlarinin bu akinina hosgorii géstermis olsa da belki de ortodokslukla daha yakin

bir iligki sayesinde Sufizm pratiginin kendisinin bu tuhaf unsurlardan armacagini

Bknz. Kaya, Mahmut, "Felsefe". TDV  islam  Ansiklopedisi, (Cevrimigi)
https://islamansiklopedisi.org.tr/felsefe#1, 22.04.2024.

232 Gibb, Mohammedanism, s.145, 146.

23 Gibb, Islamda Dini Diisiince Yapist, s.36-37.
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ummus olabilirler.?* Sufizmin neden yabanci unsurlarla dolu oldugunun kendince
aciklamasini yapmis olan yazar, tahmin bildiren ciimle kurarak tahlilinin 6znel bir
goriis oldugunu belli etmistir. Bilindigi lizere akla, sezgilere, gozlemlere veya birtakim
verilere dayanarak, olacak bir seyi onceden kestirebilme sonucunda ortaya ¢ikan
ciimleler tahmin ciimleleridir. Bu tarz climle kaliplari, yazarin azimsanmayacak

derecede ¢ok basvurdugu ciimlelerdir.

Hamilton Gibb, yazilarinda 6znel degerlendirmeler yaninda akli degerlendirmelere de
yer vermistir. Ornegin, Kur’an’m dini uygulamada sinirli bir kaynak oldugunu
belirtmis, bu nedenle siinnete ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir. Siinnetin
yanilmazlig1 argiimani ise ona gore metafizik bir argiimandan ziyade sonugsal ve
mantikli bir arglimandir. Savundugu fikirleri ise sOyle temellendirmeye ¢aligmistir:
Kur’an, nispeten kisadir ve bu kiiclik kitapta bile kitabin biiylik boliimiiniin inanca
dayali, hukuki, politik, sosyal meseleler ve ritiiel meseleleri ile ilgili sorularla
dogrudan ilgisi yoktur. Teoride, diizenlenmesi gereken tiim bu konularla genel ilkeler
Kur’an'da bulunmalidir, ancak hepsi esit agiklik ve ayrintiyla gosterilmemistir. Bu
nedenle ilgili metinleri yorumlamak ve detaylandirmak esastir. Dogal ve gergekten de
yargisina giivenilebilecek, onun araciligiyla nazil olan metinlerin tek olas1 yorumcusu
Peygamber'dir. Kur’an'a gére bu Peygamber, sadece kitaba, yani yazili "Kitap"a degil,
aynt zamanda nihai ilkelerin siradan yasamin hadiselerine ve detaylarina
uygulanabilecegi "hikmet"e de sahiptir. Sonug¢ olarak, giivenilir raviler zinciriyle
nakledilen Peygamberin eylemleri ve sozleri, Kur’an'a bir tiir tefsir mahiyetinde bir
takviye olusturur. Bundan dolayi, Peygamber'in tim s6z ve eylemlerinde “zimni
ilham” altinda hareket etmesi hasebiyle, bu tefsirin kendisinin ilham edilmis olmasi,
daha ileri bir konuma gelmesine yalnizca bir adim olmus ve bdylece iyilik ve kotiilik

sorunlarma Kur’an'inkiler kadar kesin ¢oziimler saglamigtir.®

Hamilton Gibb, anlatimlarinda farkli acilardan bakmay: ihmal etmemistir. Ornegin
yazar, bir yandan kelamcilarin goziinden degerlendirme yapmakta bir yandan da
Sufilerin tarafina gecip onlar agisindan olaylart ve durumlan degerlendirmektedir.
Gibb’e gore, teologlarin dini liderlik iddialari, kelam ve fikih ilimlerine miinhasir

olarak sahip olmalarina ve Islami doktrinin tek yetkili temsilcileri olarak konumlarina

234 Gibb, Mohammedanism, s.142-143.
25 Gibb, Mohammedanism, s.91-92.
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dayanmaktadir. Bilindigi {izere ilimler sayisiz zahmet ve zorluktan sonra insa edilmisti
ve elde edilmeleri uzun ve zorlu bir ¢alismay1 gerektiriyordu. Onlarin sayesinde
inancin 6zili, hem doktrindeki sapkin ‘'yeniliklere' hem de imtiyazlarimi ve
yukiimliliiklerini gecersiz kilmaya c¢alisan sekiiler kolun girisimlerine karsi
korunmustur. Teologlar, sistemleriyle hakli olarak gurur duyuyor ve otoritelerini
stirdiirmek i¢in hirsh davraniyorlardi. Onlar agisindan yalnizca bu yontemle hakikatin
ya da esyanin gergekliginin bilgisi kavranabilir ve korunabilirdi ve herhangi bir
gevseme hem ruhani hem de maddi sapkinliga ve yozlasmaya yol agacakti. Ancak bu
iddialar, Sufiler tarafindan agikca ve hatta alayci bir sekilde reddedilmistir. Onlarin
goriisiine gore, bilgiye giden tek bir yol vardi; okullarin rasyonel ve ikinci el 'bilgisi'
(ilim) degil, Tanr1'yla anlik birlesme veya biitiinlesme ile doruga ulasan dogrudan ve
kisisel olan 'deneyim' (marifet) idi. Teoloji bu siirece yardimci olmak sdyle dursun,
gercekte buna engel olmustur. Bu nedenle, doktriner hukukeu ile ‘Oziin Isig1'nin

takipgisi arasindaki ¢atisma uzlasmaz bir noktada olmustur.23®

Hamilton Gibb, tarih ¢aligmalarinda basta siyasi tarih agirlikli olmak {izere toplumsal
tarine de 6nem vermis; cografyanin sekillendirdigi hayat tarzinin topluma ve siyasi
hayata etkilerine deginmistir. Bu nedenle konargogerlerin ve Bedevilerin yerlesik
devletlere yasattig1 zorluklari da yazilarinda konu etmistir. Toplumsal tarihe ek olarak
tarihi sahsiyetler ile ilgili makaleler kaleme almis, olay ve olgularin ayrintisina inerek
tahliller yaparken genis perspektiften bakmayi da ihmal etmemistir. Sahsiyetler
tarihine 6rnek vermek gerekirse, Emevi halifesi Omer bin Abdulaziz donemi ekonomi
politikalar1 ile ekonomik tarihi ilgilendiren bir makale yazip sosyal ve siyasi agidan
etkileri de ele alirken; Selahaddin Eyyubi ile ilgili miinferit bir kitap bile yazmistir.
Orta Asya’da Arap fetihleri ve Hagli Seferleri gibi askeri tarihe dair eserler de
yaymlanmstir. Miisliiman diinyasindaki ilmi gelismeler iizerinde durarak Islam
medeniyetinin esas ilim alani olarak gordiigii hukuk tizerine agiklayici delillerle genis
kapsamli tahlillerde bulunmustur. Kendisinin edebiyat¢i olmasi hasebiyle tarih
anlatimlarinda dahi siirlere yer vermis; Bati ve Dogu kiiltiirlerini 6rnekler vererek
kiyaslarken kiiltiir ve sanat tarihi alaninda genis yelpazeli bir anlattim sunmustur.

Buradan da anlasilacagi tizere Gibb, siyasi ve askeri tarih basta olmak tizere dinler

26 Gibb, Mohammedanism, s.136-137.
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tarihi, toplumsal tarih, ekonomik tarih, bilim tarihi, sanat tarihi ile kiiltiir ve uygarlik
tarihi gibi muhtelif tarih dallarin1 alakadar eden eserler vermistir. Anlatimlarinda
betimlemeler de kullanan yazar, okuyucuya aktarilmak istenen olaylarin zihinlerde
canlandirilmasi i¢in yardime1 olmustur. Ornegin, Orta Asya'da Miisliiman fetihleriyle
birlikte biiyiiyen Islaim medeniyetinin gelisiminin adeta canl1 bir resmini ¢izerek tasviri

anlatimda basarisini ortaya koymustur.
3. USLUBU

H. A. R. Gibb, islup olarak diger oryantalistlerden ¢ok farkli olarak yazilarinda daha
yumusak bir tislup kullanarak klasik oryantalist iislubu algisini kirmistir. Hatta o kadar
ki eserlerini okuyanlar, cogu zaman onlarin bir oryantalist tarafindan yazildigini dahi
anlamayabilir. Bazi zamanlarda ise kullandig1 birtakim ciimleler ile belli kimseleri
kizdiracak yargilar igermektedir. Edward Said, Gibb’in ‘Modern Trends in Islam’
eserini Islam’m kurumsal yoniine dair ulasiimaz bilgi hazinesi olarak nitelendirmesine
karsin onun bu eserde verdigi bazi drnekler yiiziinden Modern Islam’in taninmasinda
engeller koydugunu 6ne siirmiistiir. Bahsettigi 6rnekler su paragrafta gegmektedir:
“Arap uygarligini inceleyen bir kisi, Arap edebiyatinin bazi dallarinin tagidigi hayal
giicli ile bu triinlerin anlatim yetenegi, temel mantik verileri ve bilgeligi arasindaki
carpici kontrasi derhal fark eder. Suras1 bir gergektir ki Miisliiman halklarin arasinda
biiyiik filozoflar yetismistir; bunlarin bazilar1 Arap’tir, fakat sayilari azdir. Arap zekasi
ister dis diinya ile iligkili olsun, ister diisiince diinyasina kapanmis olsun somut ve
kisisel olaylarin etkisi disinda derin duygular liretemez... Gergekei diisiince sekli ve
faydac1 ahlak gibi kokleri birbirinden ayrilmayan konularin itilmesi, Miisliiman
dindarlarin sadece ‘karanlik¢iligi’ni degil ayn1 zamanda Arap hayal giiclindeki
kopuklugu gosterir.”?3” Gibb’in Araplarin zekas1 hakkinda sdyledigi ‘somut ve kisisel
olaylarmn etkisi disinda derin duygular iiretemedigi’ iddiasi, ¢ok genelleyici bir yargi
olup bilimsellige aykirt olmakla birlikte 1rk¢1 bir sdyleme benzemektedir. Keza
Miisliiman dindarlarin ‘karanlik¢1 olmasi’ iddiasi1 ya da ‘karanlik¢iligi’ ifadesi de yine
ayn1 sekilde bilimsel olmayan bir genellemedir. Bu nedenle Gibb bu s6zlerinden dolay1
elestirilebilir, ancak onun buna benzer ifadeleri oldukca azdir. Hatta aksine Islam’1,

Hz. Muhammed’i ve Miisliimanlar1 6vdiigii pasajlar ¢cok daha fazladir.

27 Said, Edward (1998). Oryantalizm, gev. Nezih Uzel, Irfan Yayncilik, 4. Baski, Istanbul, 5.152, 154.
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Gibb, islam’1 Bat1 Asya'nin tiim biiyiik dinleri arasinda genel anlamda en diinyevi ve
en az miinzevi olan din olarak kabul eder. Bunun nedenleri olarak bekarligin
kinanmasi, ruhani islevleri olan bir rahipligin bulunmamasi ve hepsinden 6nemlisi,
Hiristiyanligin ancak ii¢ yiizy1llik varolusundan sonra ulastigi, Islam'da kurucusunun
yasami sirasinda ulasilan siyasi yasamin gereklilikleriyle 6n uzlasma gibi faktorleri
ileri siirmektedir. Bunun yaninda Gibb’in ifadesine gore Islam, manevi kuvveti de
yiiksek bir dindir. Ozellikle Miisliimanlarin ilk nesilleri arasinda, hatta Islam
diinyasmn her yerinde, adanmislik ruhunu giinliik faaliyetlerine tasiyan ve Islam"
sadece zahiri ritiiellerin bir toplami1 degil, bir ruh disiplini olarak goren pek ¢ok insan
vardir. Onlarmn inanci, bu diinyanin gegici bir yer oldugunu ve sundugu her nimetin,
giiclin, servetin, zevkin, ilmin, anne-babalik sevincinin bog ve ayartict oldugunu
hatirlayarak herkesin gozlerinin 6niinde ebediyen cezalandirilma korkusuyla isini
yapmasini emreden kati bir sofu inancidir; aslinda bu, reddedilmesi ya da kaginilmasi
gereken bir sey degil, onlarin gerektirdigi biiylik sorumluluklarin derin bir bilinciyle
icra edilmesi gereken bir seydir. Burada erken ¢ilecilik donemine vurgu yapan Gibb,
cileciligin en 6nemli temsilcisinin Hasan-1 Basri oldugunu ve onun hatirasinin bugiin
bile IslAim'da giizel kokular sagmaya devam ettigini sdyleyerek?® bir Islam alimi

iizerinden dolayli olarak Islam’a 6vgiide bulunur.

Hz. Muhammed i¢in diger oryantalistlerin aksine olumsuz bir yorumda bulunmayan
Gibb, tam tersine onu anlamaya ¢aligsmis ve olumlu anlamda agiklamalar yapmus, hatta
Ovmiistiir. Hz. Muhammed’in kabilelere kars1 savas dayanaginda, Arap politik ve
sosyal sartlarinin temel bir refleksinden —ki ayrica kesinlikle bdyle bir seyin de
olmasina ragmen- daha fazlasii gormek zorundayiz der. Yine onun
degerlendirmesine gore, her tiirden diinyevi sebepler zaman zaman bilingli ya da
bilingsiz olarak Hz. Muhammed’in hareket rotasini etkilemis olabilir, fakat yalnizca
din onun temel amaci olarak kalmigtir. Hz. Muhammed tarafindan askeri ve diplomatik
hareket gururlu ve zorlu kabile iyeleri ile baglanti kurmak amaciyla manevi ve dini
niifuz i¢in bir ara¢ olarak sonuna kadar gbéz onilinde bulundurulmustur. Zaten
Mekke’nin tesliminden sonra askeri operasyonlar tamamen kesilmis ve Hz.

Muhammed askeri opsiyonu hi¢ kullanmamis, diplomasi segenegini ise gerektiginde

238 Gibb, Mohammedanism, s.129-130.
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kullanmistir. Sunu da eklemek gerekir ki, duruma uygulanabilecek her tiirlii tarihsel
degerlendirme Hz. Muhammed’in goriigiiniin dogrulugunu ortaya koymaktadir. Bu
yillarda Hz. Muhammed’in ilgisinin ve dikkatinin yalnizca siyasette ve savasta
oldugunu diistinmek ciddi bir hata olur. Tam tersine onun tiim mesguliyetlerinin
merkezinde toplulugunun disipline edilmesi, egitilmesi ve gelistirilmesi vardir. Onlar
biitiin bir par¢cay1 mayalayan bir maya olacaklardi ve oldular, zira Hz. Muhammed’in
Arap mizaciyla ilgili higbir illiizyonu yoktur ve ¢cogunlugun ger¢ek doniistimiiniin
yalnizca kendi yasam 6mriinii agan uzun bir siirecin sonunda olacagini fark etmistir.
Genel anlamda O’nun son iki yili, sahabenin manevi samimiyetini Mekkeli
mubhaliflere yavas yavas asilamaya ve onlar1 kendisinden sonra misyonunu yiiriitmeye
uygun hale getirmeye vakfedilmisti. Sonug olarak, Islam toplumunun kimligi,
bagimsiz bir siyasi birim olarak kurulmasina paralel ¢izgide asamali olarak
tanmimlanmustir.23® Buradan hareketle, Hz. Muhammed’i acimasiz bir savas¢i ve hirsh
bir devlet yoneticisi olarak tanimlayan oryantalistlerin tam aksi olarak Gibb’in

sagduyulu yorumlar yaptig1 sdylenebilir.

Yazar, islam’m, Hristiyan ya da Yahudi &gretisinin dogrudan bir kalintis1 olarak
sayilip sayilmayacagi konusunda silipheli yaklasmaktadir. Bir sonuca varmak igin
sorgulamasinda ilk énce Kur’an’da islam’in nasil vurgulandigina bakar. Kur’an’in
kendisinin, tektanrici fikirlerin Bat1 Arabistan’da 1yi1 bilindigine dair net bir yaklagim
sergiledigini vurgular. En yilice tek bir Tanr1 olarak Allah’in varligmin, Hz.
Muhammed ve mubhalifleri i¢in alisilmis ve herkesce kabul edilen temel bir 6nerme
olarak varsayildiginin altini ¢izer. Onun agiklamasinda Kur’an, savundugu bu ana fikir
tizerinde asla tartigmaz; Allah bir ve tek Tanridir ve La ilahe illallah yani “Allah’tan
baska tanr1 yoktur”. Kur’an’da Islam, Hanifler denilen islam éncesi Arap monoteistleri
tarafindan temsil edilen miiphem bir Arap gelenegi olan biisbiitiin farkl1 bir gelenege
baglanmaktadir. Hanif (Siiryanice ‘hanpa’ yani ‘kafir’ isminden gelmektedir)
isminden de anlagilacagi lizere Siiryaniler, Haniflere ‘Hristiyan olmayanlar’ nazariyla
bakmuislardir. Kur’an’a gore dogru yol {izere olan Haniflerin, Siiryaniler tarafindan
kafir olarak goriilmesi, yazar tarafindan verilen ilging bir bilgilerden biridir. Hz.

Muhammed’in ismiyle Oviindiigiinii ve ismini kendine 6zgii bir lakap olarak ‘ne

239 Gibb, Mohammedanism, s.29-30.
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Yahudi ne de Hristiyan olan’ (3.sure 67.ayet) Hz. Ibrahim’e bagladigim belirten yazar,
bir Kur’an ayetinin eski ve farkli bir kiraatinde (3.sure 17.ayet) bir emare oldugunu;
buna gore, bir zamanlar Hanifligin Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen ve sonra
yerini Islam’m aldig1 doktrin anlamina geldigini iddia eder.?*° Yazarin ikincide verdigi
ayet ve numarasinda bahsettigi ayetle karsilasilmamistir. Bu ayetin eski kiraatine de
ulasamamaktay1z. Ancak Hanif dini ile ilgili ayetler sunlardir: “ve yliziinii hanif olarak
dine ¢evir! Sakin miisriklerden olma!” (10.sure 105.ayet), “Sonra da sana: ‘Hanif
olarak Ibrahim’in milletine uy!” diye vahyettik. O, miisriklerden degildi.” (16.sure
123.ayet), “Yiiziinii bir hanif olarak dine ¢evir. Allah’in insanlar1 yarattig: fitrata.
Allah’in yaratmasinda degisiklik yoktur. Iste dosdogru din budur. Ancak insanlarin
¢ogu bilmezler.” (30.sure 30.ayet). Yazar kuvvetle muhtemel bu ayetleri kastetmek

istemistir.?**

Gibb bu konuya iligkin goriislerini, iislubunu da g6z oniine seren baska bir paragrafta
aciklamaktadir. Ona gére Hz. Muhammed icin varilacak nokta, Islam'in tarihsel teorisi
diyebilecegimiz seye agiklik getirmektir. Misevilik Hz. Musa’nin, Hristiyanlik da Hz.
Isa’nin dini oldugu iddia edildiginden Hz. Muhammed, her ikisinden de &nce var olan
‘Hanif” yani Ibrahim figiiriine kadar geri gitmistir. Hz. Ibrahim’in ne Yahudi ne de
Hristiyan olmasi, Hz. Muhammed’in ilkel ve carpitilmamis tektanricilik anlayisina
uymus ve pesi sira gelen peygamberler tarafindan Ibrahim figiirii, siirekli olarak canli
tutulmustur. Hz. Muhammed’in kendisi de bunlarin sonuncusuydu, Hz. Ibrahim’in
gercek varisi ve hem Yahudilerin hem de Hristiyanlarin hatalarini arindiran kisiydi.
Bunun bize kadar ulasan sadece muglak iddialardan geriye kalan yerli Arap
peygamberlik geleneginin bir miras1 olmas1 da miimkiindiir.*? Yazar, bu yerel Kuzey
Arabistan peygamberlik geleneginin diger bir izinin, ilk peygamberlerin misyonlarina
atifta bulunan ya da onlar1 nakleden Kur’an’in ilk boliimlerinde bulundugunu sdyler.
Onun tahliline gore bu rivayetlerde, kesin olarak bilinmeyen Arap figiirleri olan Hud,
Suayb ve digerleri en az Eski Ahit’in peygamberleri kadar géze ¢arpar bir sekilde yer
almaktadir. En eski kaynaklar, Hz. Muhammed’in muhataplarinin, bu peygamberlerin

hikayelerine asina olduklarini varsayarlar ve dogrusunu sodylemek gerekirse de

240 Gibb, Mohammedanism, s.38.
241 (Cevrimigi) https://kuran.diyanet.gov.tr/, 02.04.2024.
242 Gibb, Mohammedanism, s.46.
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peygamberlerden bir ya da ikisinden Islam 6ncesi siirlerde de s6z edilmistir.2*3 Dahasi,
yazara gore Hz. Ibrahim, semavi dinler tarafindan Araplar ile Ismail araciligiyla zaten
iliskilendirilmistir. En eski Medine suresinin pek bilinen bir yer olarak Mekke’deki
‘Ibrahim’in bulundugu yerden’ sdz etmesi dolayisiyla Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail
geleneksel manada Kabe mabedinin kurucular1 olarak sayilmistir. Boylelikle Islam,
yeni bir din olarak degil, saf Ibrahimi tektanriciliginin yeniden uyanisi olarak ortaya
¢tkmis ve ayn1 anda Yahudi ve Hristiyanligin ilavelerinden arindirilarak nihai vahiy

olarak onlarin yerini almistir.?#

Islam’1n iddia edildigi gibi Arap tektanricili§1 olmadigini syleyen Gibb, burada diger
oryantalistlerden farkl bir durus sergiler. Islam dininde korunan tek Arap geleneginin
Mekke’ye hac oldugunun altin1 ¢gizmekte, ancak kaidelerinin tekrar yorumlanmasiyla
haccin 6zgiin Arap karakterine tam anlamiyla yabanci bir ahlaki 6nem kazandigini
vurgulamaktadir. Bu nedenle Islam’mn, fiziksel olarak Mekke merkezli bir din
olmasina ragmen bir Arap dini olmadigini savunmaktadir. Ayni1 sekilde iddia edildigi
gibi Yahudiligin ve Siiryani Hristiyanligin mevcut standartlarinin sézde daha diisiik
bir Arap zihniyetine indirgenmis hali veya Musevilik ve Hristiyan monoteizminin bir
Arap uyarlamasi oldugu iddialarina da kars1 ¢ikmaktadir. Hatta tam tersine Islam’in
fonksiyonunun hem Arap hem de Arap olmayan dini anlayislar1 ve ahlaki standartlart
daha onceki Peygamberlerin vaazlariyla belirlenen seviyelere yiikseltmek oldugunu
beyan etmektedir. Ayrica Gibb igin, Kur’an’in genellikle ‘aylaklar’ ya da ‘hasta kalpli’
olarak adlandirdigi Yahudiler ile ilgili polemigin, Medine’deki kayitsiz ve firsatgi
unsurlarin ve kararsiz Bedevi kabilelerin Medine surelerinde hatir1 sayilir bir yer isgal
etmesine karsin, bunlar Is1am’da dini ahlaki ve sosyal vazifelerin asilanmasindan daha
az onemlidir. Hz. Muhammed ile ilgili oryantalistlerin yaptigi1 olumsuz yorumlara
karsilik Gibb, okuyucusuna sagduyulu argiimanlar sunmaktadir. Hz. Muhammed’in
sistemini etkili ve olumlu oldugu kadar sert buldugunu; bu sertligin ise yasal ve dini
gorevlerin zorunlu olarak yerine getirilmesine 6zel vurgu, sorgusuz sualsiz itaat talebi,
biiyiik Olciide Arabistan’in sosyal ve manevi anarsisine karsi bir tepki olarak
aciklanabilecegini dile getirmektedir. Zira distan gelen tiim denetimlere karsi isyankar

ve 0z disiplinden yoksun olan bu Araplarin el mahkiim boyunlarina sikica baglanmis

23 Gibb, Mohammedanism, s.38-39.
244 Gibb, Mohammedanism, s.46-47.
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bir boyundurugu olmasi gerektigini, yoksa yeni sistemi siirdiirmenin imkansiz
oldugunu diistinmektedir. Muhammed’in goziinde de ‘Araplasma’nin ve asiret
iyelerinin maneviyat gevsekligine geri donmesinin putperestlige geri doniis demek
oldugunu ileri siirmektedir. Boylelikle Peygamberin dinden donen asiret iiyelerini
miimkiin oldugu kadar dogrudan gozlemi altinda tutmaya ¢alisma ¢abasini kendince
gerekgelendirmistir. Ona gore, giinliik ibadetlerle beraber yapilan usullere bagl riikii
ve secdelerin fiziksel bir disiplin araci oldugu kadar manevi bir disiplin araci oldugu

da bir gergektir.?®

Hamilton Gibb, Hz. Muhammed’i en ¢ok etkileyen doktrinin kiyamet giinii doktrini
oldugunu, bu doktrinin kesin olarak Arap geleneginden degil, Hristiyan
kaynaklarindan geldigini iddia etmektedir. Bunun da gerekgesi olarak kiyamet
doktrinin Mekkeliler tarafindan derin inangsizlik ve alaycit ignelemelerle
kargilanmasinin bu fikrin onlara tiimden yabanci oldugunu gosterdigini ileri siirer.
Diger yandan sadece Hz. Muhammed tarafindan fiziksel bedenin yeniden dirilmesi ve
ahiret mevzusunda ifade edilen fikirlerin degil, ayrica kiyamet siireci hakkindaki
ayritilarin ¢ogunun, hatta cehennem azabi ile cennet hazlarinin resimsel anlatiminin
ve Kur’anda kullanilan 6zel teknik terimlerden birkaginin da Siiryani Hristiyan
papazlarinin ve kesislerin yazmalar1 ile yakindan paralellik arz ettigini
sdylemektedir.?*® Yazar, burada islam’in orijinalligi meselesini tartismaya agmaktadar.
Bu hususta sdylenecek tek sey sudur; zaten orijinalite Islam’in da iddia ettigi bir sey
degildir, hatta diger dinlerin devami ve sonuncusu olarak dini tamamlamak i¢in
Islam’in gonderildigi Kur’an’da da bildirilmistir.?*” Ayrica diger bir tartismali konu
olarak Islam’in ilk din olma meselesi vardir. Diger oryantalistler gibi Gibb de Islam’in
ilk ve son din oldugu iddiasin1 kabul etmediginden dolayi, Islim’in Arabistan’da
ortaya ¢iktigini ifade etmistir.*® Halbuki Islam’a gére, islam Kur’an ile ortaya ¢ikmis
degildir, insanlarin diinyada var olduklarindan beri vardir ve Allah katindaki ilk dindir

ama insanlar zamanla onu bozmustur.?*® Bu yiizden diinya iizerinde var olan bozulmus

245 Gibb, Mohammedanism, s.47-48.

246 Gibb, Mohammedanism, s.39.

247 Bknz. (Maide: 5/3)

248 Gibb, Islam’da Dini Diisiince Yapis, s.8.
24 Bknz. (Ali imran:3/19)
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dinleri diizeltmek ve gercek Islam’1 yeniden diriltmek icin Kur’an indirilmistir.2>°

Gibb’in bu degerlendirmesi ise kendisinin Isldm’a inanmadig1 i¢in normal
goriilmelidir. Zira yazili kayitlarda Islam’in 7. Yiizyildan once diinya sahnesine
ciktigina dair Kur’an’dan baska herhangi bir kanit yoktur. Dolayisiyla bu konu bir
iman mevzusudur. Zaten bu sebeple Gibb, bir oryantalist olarak anilmaktadir. Aksi
halde onun eserleri, bir Miisliimanin Isldam Tarihi arastirmalar1 olarak gériiliir ve o

kategoride degerlendirilirdi.

Sonunda yazar, Islam’in Hiristiyanliktan esinlenilip Hz. Muhammed tarafindan
¢ikarilan yeni bir din oldugu iddias1 iizerine daha ¢ok gitmeyip Hz. Muhammed’e
ulasan bu fikirlerin hangi kanallar yoluyla ulagmis olursa olsun, Tanrinin ‘gelecek
gazabr’nin korkusunun, Hz. Muhammed’in diisiincesini ilerleyen hayati boyunca
domine ettigi tespitini yapmaktadir. Hz. Muhammed i¢in bunun yalnizca muhaliflerini
tehdit ettigi bir silah degil, ayn1 zamanda takvaya ve her tiirli hayirlh ise tesvik
oldugunu eklemektedir. Miiminin karakteristik gostergesinin ise her zaman mevcut
olan Tanr1 korkusu, onun karsitinin ise ‘gaflet’ ve ‘hoppalik’ oldugunu sdyler. Gibb’e
gore Miisliiman teolojisinin ve etiginin temeli sudur; Tanr1, kadir-i mutlak bir efendidir
ve insan, Tanr1 tarafindan yaratilan ve Tanri’nin 6fkesine maruz kalmanin tehlikesiyle
kars1 karsiya olandir. Bagislanma, yalnizca Tanri’nin litfuyla kazanilir; insan bunu
erdemiyle kendi basma elde edemez; ancak kazanmaya deger olmak i¢in insanin
amansiz nefsine hakim olmasi ve iyi isler araciligiyla ozellikle dua ve sadakayla

Tanri’ya hizmet etmesi gerekir.?®

Yazarin islubunu da yansitan bu
degerlendirmelerde, onun Islam’1 ve Islam’da Tanri ile insan iliskisinin iyi bir tahlilini
yaptigin1 da gérmekteyiz. Ayrica yazar, Peygamberlerin teolog olmadigin1 ve Hz.
Muhammed’in de kiyamet doktrinine dair agiklamalarinin teolojik olarak kesinligi ve
sabitliginin gerekli olmasinin gerekmediginin altin1 ¢izmektedir. Kur’an’in ilgili

ayetlerinin gafil kalabaliga mi1 yoksa miiminler topluluguna mu hitap ettigine bagl

250 Bknz. "Ey kitap ehli! Dininizde asir1 gidip 6l¢iiyii asmayn." (Nisa: 4/171) ve "Dediler ki: 'Sakin
ilahlarinizi birakmaym. Hele vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nasr'1 asla terketmeyin." (Nuh: 71/23)
ayetleriyle ilgili olarak Tbn Abbas s6yle demistir: "vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nasr, Nuh kavminde
yastyan salih kisilerin adlar1 idi. Bunlar 6liince seytan, insanlara bunlarin hatiralarini devam ettirmek
icin yasadiklar1 yerlere heykellerini dikmelerini ilham etti. Onlar da bunu yaptilar ve diktikleri
heykellere onlarin isimlerini verdiler. Onceleri bunlara tapan yoktu; fakat onlar1 dikenler 6ldiikten
sonra zamanla haklarindaki bilgiler ve heykellerin dikilis gayeleri unutuldu ve insanlar bunlara
tapmaya basladilar." (Buhari Tefsir: 71/3), (Cevrimigi) https://kuran.diyanet.gov.tr/, 07.04.2024.

21 Gibb, Mohammedanism, s.39-40.
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olarak kader ve Ozgiir irade kavramlar1 arasinda gidip geldigini iddia etmektedir.
Gibb’in disiincesinde diinyeviligin gafleti, ¢cogu dindar zihin i¢in oldugu gibi Hz.
Muhammed i¢in de siirekli bir saskinlik kaynagidir ve yalnizca Allah'in takdiri olarak
aciklanabilir goriinmektedir; ancak ahlaki ve dini goérevlerin yerine getirilmesine
iligkin fazileti agiklamak ve inananlar1 bunlarda sebat etmeye tesvik etmek i¢in daha

az deterministik bir formiilasyona ihtiyag vardir.?*?

Gibb’in iddias1 sudur ki; Hz. Muhammed’e gore kendisi yalnizca kadir-i mutlak ve
kiskang bir Tanri’nin lanetleme doktrinini vaaz etmemistir. Bununla birlikte bir umut
da miijdelenmistir. Sayica az olan topluluk ¢ogaldik¢a Tanri’nin merhameti de defaatle
vurgulanmistir. Gergekten de Hz. Muhammed bir zamanlar Islam 6ncesi yazitlarin
Arabistan'da gecerli oldugunu gosterdigi bir Tanr1 ismini yani ‘Merhametli Olan’
manasindaki ‘er-Rahman’ ismini benimsemistir. ve bu terim, Kur’an'in her suresine
(ve muhtemelen Hz. Muhammed'in her konusmasina) eklenmis olan formiilde
varligini stirdiirmistiir: Bismi’llah ir-rahman ir-rahim 'Rahman ve Rahim olan Allah'in
adiyla'. Bu arada Mekkeli muhalifleriyle olan miinakasas1 da Hz. Muhammed’i
vaazinin igerigini gelistirmeye zorlamistir. Kiyamet giiniinde onlari Tanri’nin
gazabmna karsi uyarmak i¢in kendisinin gonderildigi iddialarima, hata ve
kotiiliklerinden tovbe etmeleri icin yaptigi cagrilarina karsit mubhalifler duyarsiz
kaldikca Muhammed’in tslubu daha tartismaci bir hal almistir. Hz. Muhammed,
boylelikle Tanri’nin varliinin ve kudretinin tabiattaki delilleri ile ©nceki
peygamberlerin misyonlarina dair aciklamalarin1 giderek daha fazla ayrintiyla
genigletmistir. Simdi ise Hz. Muhammed’in vurguladigi yalnizca kiyamet giiniiniin
nihai cezasi degil, ayn1 zamanda uyarisini reddetmeleri nedeniyle ceza olarak simdiki
hayatta da korkung bir felaket beklentisiydi. Misirlilarin, 'Lat kavminin', 'Nuh
kavminin' ve seleflerini reddeden Arap kabilelerinin bagina gelen felaketler tekrar
tekrar hatirlatildi. Hz. Ydsuf ve Vaftizci Yahya'nin hikayeleri, Hz. Isa'nin hikayesinin
baslangi¢ boliimii, Hz. Daviad ve Hz. Siileyman'in hikayeleri, ‘Cift Boynuzlu’ yani
Ziilkarneyn hikayesi, Yedi Uyurlar ile apokrif 2 gelenekten ve Iskender efsanesinden

gelen diger figiirler gibi peygamberlige 6zgii yeni anlatilar, nasihat amaciyla ya da Hz.

252 Gibb, Mohammedanism, s.40.

253 Bknz. Apokrif: kanonik (dini otoritelerce genel kabul gormiis) dini metinlerin ve kitaplarin pargast
olmayan metin. Harman, Omer Faruk, "Incil". TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimici)
https://islamansiklopedisi.org.tr/incil, 11.01.2024.
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Muhammed’in bilgisinin dogaiistii kokenini gostermek igin ilave edildi. Ancak
Mekkeliler yine de bir mucize istemislerdi, bunun {izerine Hz. Muhammed olaganiistii
bir cesaret ve 6zgilivenle misyonunun en ylice tasdiki olarak bizzat Kur’an’a bagvurdu.
Biitiin Araplar gibi onlar da dil ve retorik konusunda uzmanlardi. Oyleyse Kur’an, Hz.
Muhammed’in eseriyse eger diger kisiler ona rakip olabilirdi. Bu mantik soyle
isliyordu; onun gibi 10 ayet getirmeleri gerekti. Eger yapamazlarsa (ki
yapamayacaklar1 da acgiktir), o halde Kur’an’1 olaganiistii bir delil mucizesi olarak
kabul edeceklerdi.®® Yazar goriildiigii iizere bu paragrafta Kur’an’mn olusumunu
anlatirken tarafli bir islup takinmamustir. Olabildigince objektif ve ii¢lincii gbzden
yani gozlemci bakis agistyla olaylar1 aktarmaya ¢aligmistir. Hatta Mekkeli miisriklerin
Kur’an’daki ayetlere benzer herhangi bir 10 ayet getiremeyeceklerine bir Miisliiman

gibi kani olmustur.

Yazarin tislubuna 6rnek olacak diger paragraf ise Gibb’in, hicretten 6nce Mekke’de
Peygamberin gecirdigi son yillart hayal kiriklig: ile dolu ve bariz duragan olan ancak
bir yandan da Islim toplumunun gelisimi i¢in bilyilk onem tasiyan yillar olarak
tanimladig1 paragraftir. Ciinkii onun ifadesine goére, Miisliimanlara kars1 biiyliyen
diismanlik karsisinda dar duvarlar arasina sikistiritlmis dini duygu, tam da kalbe kadar
inen bir kanal agmustir. iskenceler ve toplumsal engeller daha zayif miihtedileri
ayiklarken Peygamber’in 6liimiinden sonra IslAimi hareketin hem itici giicii hem de
dayanak noktasi oldugunu kanitlamistir. Bu siirecte de ibadet ritiielinin istikrara
kavusturuldugunu ifade eden Gibb, sadaka vermenin defalarca vurgulansa da bu
tavsiyenin, bir kuruma dayanarak degil, kendini arindirma yoluyla ahlaki yiikiimliilik
tizerinden formiile edildigini sOyler. ve bu ona gére Mekki surelerin genel formunun
karakteristigidir. Medine’de ise tiim bunlar degigmistir. Bu noktada Gibb, énemli bir
ayrintiya deginir. Hz. Muhammed’in birlesmis Medine toplulugunun sosyopolitik
temellerini ortaya koydugu belge olan ilk ‘yasama ile ilgili’ kanunun, Kur’an’da hi¢bir
suretle bulunmadigina dikkati c¢eker. Onun vahiy olarak degil ancak Hz.
Muhammed’in inisiyatifiyle ilan edilmis olmasinin, kendisinin (ve muhtemelen
sahabenin de) vahiy ile kisisel eylem arasinda belirttigi ayrima bir miktar 151k

tuttugunu vurgular. Ona gore, daha da carpict bir 6rnek ise Hz. Muhammed’in

24 Gibb, Mohammedanism, s.40-42.
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Mekke’yi son kez ziyaret ettigi zaman yaptig1 ‘veda Hacc1” konusmasindan verilebilir;
zira bu da dini igerigine ve olayin ciddiyetine ragmen Kur’an’da yoktur. Bu 6rnekler,
Hz. Muhammed’in topluma kendi iradesini dayatmak veya ugrasmasi gerektigi
sorunlar1 ¢ozmek igin ‘vahy’i kasith olarak bir ara¢ olarak kullandigina dair sik sik

ifade edilen goriisii kabul etmekten bizi alikoymalidir.?%®

“The Structure of Religious Thought” (Dinsel Diisiincenin Yapisi) ya da “An
Interpretation of Islamic History” (Islam Tarihinin Bir Yorumu) gibi iinlii
denemelerinde Gibb’in metafizik bir tutum takindigini sdyleyen Said, onun “Islam”
konusundaki agiklamalarin1 gliven verici duygularla ve Tanrisal asaletle yaptigini
vurgulamaktadir. Gibb’in en biiyiik elestirmenlerinden biri olmasina ragmen onun
yazdig satirlar ile anlattig1 olay arasinda en ufak bir fark veya kopukluk olmadigin;
her iki olgunun sonunda birbirinin i¢inde kaynamakta oldugunu belirtir. Bdylece ona
gbre, Gibb’in Isldm hakkinda yaptig1 tasvir agirbasli, kararli ve durgun bir basitlik
tasimakta, eser ile intizamli Ingiliz bilimi arasinda ayricalik dogmamaktadir.?®
Ayriyeten, Peygamber Donemi, Halifeler Doénemi ya da Emevi ve Abbasi
donemlerinden bahsederken her biri i¢in ayn1 paragrafta dahi olsa bazen Islam Devleti
bazen de Arap Devleti tamimlamalarini kullanmustir. iki tanmimi1 da ayn1 devleti isaret

etmek icin kullanmistir. Bu da onun iislubundan bir diger 6rnektir.

255 Gibb, Mohammedanism, s. 42-43.
2% gaid, Oryantalizm, s. 382.
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SONUC

Islam Tarihi’ni kavramak icin 6n kosullardan olan Arap dilini ve edebiyatin1 ¢ok iyi
bilen, Islam kiiltiiriine ve siyasi kurumlarina hakim, diinya tarihine ve uluslararasi
iliskilere iliskin kapsaml bilgisi olan Sir Hamilton, kendisini isldm Tarihi yaninda
adeta Miisliiman zihnini anlamaya adamistir. Hem eski hem de modern Islam
diisiincesini titizlikle ve empatiyle tahlil edip ikna edici ¢aligsmalar ortaya koymustur.
En 6nemlisi de objektif bir perspektifle tarafsiz degerlendirmeler yapmaya calismistir.
Bilim c¢evrelerinde de kendisi heniiz hayattayken gen¢ meslektaglar1 tarafindan
antolojiye alinacak kadar makaleleri 6nemsenen nadir bilim insanlarindan biri olarak
goriinmektedir. Meslektaglarinin  degerlendirmelerine gore, Profesér Gibb'in
durumunda bu onur tamamen yerinde ve fazlasiyla hak edilmistir. Gibb, Oxford'da
Laudian Arapca Profesorii ve daha sonra Harvard'da Universite Profesorii olarak,
Islam Tarihi ve Edebiyatinin hem tamamen akademik hem de daha popiiler diizeylerde
anlagilmasina istikrarli bir sekilde katkida bulunmustur. Onun yaptig1 ¢alismalar,
bilimsel i¢gorii ve yargilarinin ne kadar saglam oldugunu 6zellikle ¢arpici bir sekilde
ortaya koymaktadir. Yazdigi makalelerin ¢cogu tek bir ciltte toplanmis ve editorler
gorevlerini o kadar iyi yerine getirmislerdir ki eserlerinin tamaminda sikayet edilecek
ciddi bir sey yoktur. Bu nedenle kendisi ve editorler takdiri sonuna kadar hak
etmislerdir. Bu Ovgiiler yaninda elbette kendisini elestirenler de vardir. Ancak bu
kimseler bile onu 6vmeden yermeye gecemezler. Onun kullandig1 yontemlerin son
derece bilimsellige uygun oldugunu diistinmektedirler. Calismalarini titiz bir ¢abayla
sonuna kadar stirdiirdiigiinti, bildigi diller sayesinde kullandig1 kaynaklarin ise genis
bir yelpazeye sahip oldugunu belirtirler. Onlara gore, bildigi diller ve kullandigi
kaynaklarin cesitliligi onun Islam kiiltiiriine ve degerlerine ne kadar hakim oldugunu,
tislubuyla onlar1 ne kadar 6ziimsedigi ve iirettikleriyle de okuyucular i¢in adeta bir

fihrist oldugunu gostermektedir.

H. A. R. Gibb’in bilim adamlig1 ve egitmenligi takdir gorse de imalar ile Dogu
diinyasin1 asagiladigi ve politik propagandalariyla somiirgecilie yardim ettigi
suclamalariyla kars1 karsiya kalmaktadir. “Arap zekas: ister dis diinya ile iligkili olsun,

ister diislince diinyasina kapanmis olsun somut ve kisisel olaylarin etkisi disinda derin
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duygular tiretemez” gibi bir ciimle ve “Misliiman dinci karanlik¢iligi” gibi bir ifade
kurarak bir millete karsi genel gecer yargilari nedeniyle elestiri almistir. Onu
elestirenler ayrica Gibb’in, Islam’mn bir vahiy olmasindan daha cok, adeta bir sanat
olarak gordiigli Arapca dilinin incelikli bir sekilde kullanilarak animist Arap
geleneklerinden ve Yahudi ile Hiristiyan geleneklerinden derlenmis Hz.
Muhammed’in s6ylemlerinden ibaret oldugunu iddia ettigini soylemislerdir. Ancak
Gibb’in net bir sekilde boyle bir ciimle kurdugu arastirmamizda tespit edilememistir.
Bu nedenle, imalardan ¢ikarim yapilarak bdyle bir yorum yapildigi kanaatindeyiz.
Gibb’in Kur’an ve hadisler hakkindaki goriislerinin ise Hiristiyan inancinin tesiri
altinda oldugu da 6ne siiriilmiistiir. Bu da gayet anlasilabilir bir durumdur, zira yazarin
kendisi Hiristiyan’dir; dinlerin, inanglarin, kisisel tercihlerin vs. yazarlarin {izerindeki
etkilerini gormek olagandir. Dolayisiyla Hiristiyanligin da Gibb’in iizerindeki etkisi
inkar edilemez. Bu nedenle Gibb, Hiristiyan bir gelenckten geldigi igin de
Hiristiyanliga vakiftir. Isldm ise bahsedilen semavi dinlerin devami oldugu igin
Gibb’in bu dinler arasinda benzerlik veya farklilik bulmaya ¢aligmasi gayet normaldir.
Islam’1n orijinal olmadig1 meselesi ise zaten 6nceden tartisilmis net bir konudur. Diger
yandan farkli din mensuplarinin ya da dinf agidan farkl1 goriise sahip olanlarim Islam’1

degerlendirmesi de bir ¢esitlilik ve gorlis zenginligi yaratmaktadir.

Gibb’in IslAm’in yayilisindaki basartyr Arap kabilelerinin elde etmek istedikleri
diinyevi ve maddi ¢ikarlara baglayarak Islam tarihini ve kiiltiiriinii yorumlarken
ekonomik ve materyalist bir yaklasim sergiledigi dahi iddia edilmistir. Her Arap
kabilesinin motivasyonunun, tamamen dini hissiyat ya da tamamen maddi ¢ikar olmasi
tespit edilecek bir durum degildir. Zira bu motivasyonu 6lgmek i¢in kullanilacak bir
alet de mevcut degildir. Fakat elbette Gibb’in de ifade ettigi gibi diinyevi amaglarla
cihat ve gaza hareketlerine katilanlar, hatta Kur’an’in da ifade ettigi gibi miinafiklar
da vardir. Ornegin, Hz. Omer déneminde insanlarmn Islim’a 1sindirilmas: (Miiellefe-i
Kuldib) i¢in maddi yardim dahi yapilmistir. Bunun yaninda Gibb, Islim’in inananlar
tizerindeki manevi etkisini de ele alir, yani sadece materyalist bir goriis ortaya koymaz.
Ayrica tarihi olay ve olgularin gergeklesmesi ve etkileri cok yonliidiir. Siyasi agidan,
ekonomik acidan, sosyal acidan vb. birgok etken barindirir. Bir tarihi olay1 ya da
olguyu degerlendirirken genellikle sadece bir sebebe dayandirilamaz c¢ilinkii onu

tetikleyen ve meydana getiren birgok sebep vardir. Ornegin bir dinin yayilmas,
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yalnizca iman giiciiyle degil, siyasi, askeri, ekonomik gii¢le de alakalidir. Bunu sadece
Allah’in yardimina dayandirmak bilimsel bir yaklasim olamaz. Zaten her olayn
sebepler dahilinde gergeklestigi islam’a gére de uygun bir goriistiir. Ornegin, Hz.
Muhammed de askeri faaliyetler de bulunmus, ticari kervanlarinin 6niinti keserek ve
ganimet toplayarak ekonomik anlamda giiclii olmaya 6nem vermistir. Boylelikle
Gibb’in elestirildigi bu iddialarin ¢cogunun dogru olmamaktan ziyade pesin hiikiimli
ve biraz da acimasiz oldugu ya da yanlis yorumlandigi, onun eserleri ve {iislubu

Onyargisiz bir bigcimde incelendiginde goriilmektedir.

Hamilton Gibb’in tarihgili§ine gelinecek olursa; onun Isldim tarihindeki olaylari
dikkatli ve ayrintili bir sekilde yeniden kurgulamasi, 6ncelikle daginik, bolik porgiik
ve cogu zaman c¢eligkili Arapca kaynaklarin elestirel bir sekilde incelenmesine
dayanmaktadir. Gibb daima ¢alismalarinda kendinden 6nce yapilan ¢alismalara hakim
olmus, ancak onlarm sonuglarma kesin goziiyle bakmamistir. iste bu durum, onun
bilimsel yaklasiminin delilidir. Her zaman elde ettigi kaynaklar1 otoriteler arasinda da
kabul gérmiis kendi arastirmalariyla test etmis ve boylece bir grup belirsiz ve karigik
ama tarihsel olarak 6nemli siireglere yeni bir 151k tutmay1 basarmistir. Buna ek olarak,
Batil1 akademisyenler tarafindan yapilan arastirmalara daha ¢ok agirlik vermis gibi
goriinse de yerel dillerle yazilmis materyaller {izerine yapilmis olan ¢aligmalardan da
tam olarak faydalanmustir. Ustelik yerel tarihgilerin yazdigi bagimsiz kaynaklart
birbiriyle iligkilendirmek gibi zor bir gorevde basariyla beceri ve muhakeme

gosterdigini de belirtmek gerekir.

Sonug olarak II. Diinya Savasi sonrast dénemin oryantalizminin en Onemli
temsilcilerinden biri olan H. A. R. Gibb, hem bilimsel ¢alisma metodu olarak hem de
Islam Tarihine yaklasimi olarak diger oryantalistlerden ayrilmaktadir. Her ikisi de
yasayan bir toplumun ifadeleri olan edebiyat ve tarihin altta yatan gercekligi
carpitmaksizin birbirinden ayr1 olarak incelenemeyecegine dair inancini yineleyen
Gibb, edebiyatc1 kimligiyle de 6ne ¢ikmaktadir. Bilimsel metotlara riayet eden ve
Islam’a ve Islam Tarihine her daim 1limli ve empatiyle davranan Gibb, diiriist ve
tarafsiz olmaya ¢abalamistir. Ancak beseriyetten gelen bir gegmisimiz ve se¢imlerimiz
oldugu i¢in tamamen objektif olmak imkansizdir. Asker olarak dahi vatanina hizmet
etmis bir vatansever olan yazar, bittabi vataninin refah1 ve Misir’da dogdugu icin

Ingiliz-Misir iliskileri 6zelinde Orta Dogu ile {ilkesinin iyi iliskiler kurmasini istemis
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ve buna yonelik olarak modern uluslararasi iligkiler ve siyaset alaninda eserler de
vermistir. Ancak bu onun somiirgeci faaliyetlere destegi anlamina gelmez, zira her
iilkede diinyanin baska kiiltiirlerini arastiran ve o arastirdig1 iilke Kkiiltiirtinde
uzmanlasmis kisiler, kendi iilkesinin ¢ikarlarina riayet ederek uluslararasi iliskilere
yonelik makaleler hazirlamaktir. Bunun da somiirgecilik olarak algilanmasi abes olur.
Ayrica yazarin, tasavvuf ve Anadolu irfan1 diye bir gercek varken Tiirklerin
entelektiiel anlamda Islam’a katki yapmadigini sdylemesi, onun bazi gercekleri
atladiginin bir gostergesidir. Bunun yaninda Araplarin diisiince yapis1 hakkinda
yaptig1 genellemeler tarih ilminde yapilan her genelleme gibi onu bir bilim adami
kimliginde haksiz duruma disiirmektedir. Bunlar haricinde onun genel anlamda
kiigiimseyici bir tisluba sahip oldugunu sdylemek dogru gorinmemektedir. Bunlara
ragmen onunla ilgili yazilan eserlerde kendisi, diger oryantalistlerle ayni1 kefeye
konmakta ve dnyargiyla yapilan olumsuz yorumlarla ¢ok da dogru olmayan bir sekilde
itham edilmektedir. Bu ¢alismada onun tiim eserleri incelenerek ve yazdiklarindan ima
cikarilmadan niyet okumasi yapilmayarak hakkinda degerlendirme yapilmaya 6zen
gosterilmistir. Oryantalizm gergeginin oldugu kabul edilmekle birlikte hakkinda bu
kadar ¢ok olumsuz sOylemin var oldugunu g6z Oniine sermek amaglanmistir.
Kanaatimizce elbette elestirel bakilarak buradaki dnyargili yaklagimlari ayiklamak ve
oryantalizmin iyi yonlerini de takdir etmek gerekir. Ciinkii farkli bakis agilari
kazandirmasi1 ve c¢esitli degerlendirmeler ile bizleri karsilastirmasi bakimindan
oryantalizm, nihayetinde tahlilleri dogru veya yanlis olsun aslinda bizim i¢in ufuk agcan

degerli eserlere sahiptir.
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