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OZET

Tarihi siirece baktigimizda hig¢bir dini diisiince ve yap1 ilk ortaya ciktigr sekliyle varligini
devam ettirememistir. Buna Alevilik inanci da dahildir. Bu yapidaki degisimleri takip
edebilmenin yollarindan birisi de ilgili dini yapinin {irettigi metinlerin bilimsel yontemlerle
izlenmesidir. Bu sebeple ilgili dini yapinin bilinebilmesi i¢in tarihsel arka planinin ve
metinlerinde kullanilan kavramlarin iyi etiit edilmesi gerekmektedir. Nehcti’l-beldga’da gegen
bazi temel IslAm Mezhepler Tarihi'ne ait kavramlarin izlerinin ne él¢iide Buyruklar'da yer
aldiginin tespiti Buyruklarin ve Aleviligin tarihsel ve inangsal yapisinin ve kokeninin

anlasilmasini daha da kolaylastiracaktir.

Tezimiz iki béliimden olusmaktadir. ilk béliimde Nehcii’l-beldga ve Buyruklar hakkinda genel
bilgiler verilmistir. Bunun yaninda ilk boliimde Nehcii’l-beldga’'nmin Hz. Ali'ye aidiyeti ve
miiellifi konusunda IslAm Alimleri arasinda yasanan tartigmalar ile Buyruklarin ne zaman
ortaya ¢iktig1, muhtevasinin hangi diisiince ve olusumlardan etkilenerek olustugu konular1 6n

plana ¢ikartilmistir.

Ikinci béliimde ise Nehcii’l-beldga’'nin Buyruklar iizerindeki etkisi incelenmistir. Eserde Hz.
Ali'ye nispet edilen siyasi, sosyal, dini nitelik tasiyan ve onun siyasi Kisiligini ortaya koyan
mektuplar analiz edilmeye calisilmistir. Nehcii’l-beldga incelendiginde eserde Mezhepler

Tarihi alani ile ilgili birgok kavramin mevcut oldugu goriilmiistiir.



Hz. Ali'nin Alevi inanisinda merkezi bir konuma sahip oldugu diisiiniildiigiinde Nehcii’l-
beldga'min Buyruklar lizerinde etkisinin olup olmadiginin incelenmesi Buyruklarin kokeni ve
muhtevasi acisindan dnem arz etmistir. Nitekim yapmis oldugumuz incelemeler sonucunda
Buyruklar tizerinde Nehcii’l-beldga’'nin etkisinin oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte her iki

eser arasinda farkliliklarin da bulundugu ve etkilerin sinirli kalabildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kavramlar: islim Mezhepler Tarihi, Hz. Ali, Nehcii’l-Beldga, er-Radi, Buyruk,
Alevilik
Bilim Kodu:60404
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ABSTRACT

When we look at the historical process, no religious thought and structure has been able to
continue its existence as it first emerged. This includes the Alevi faith. One of the ways to
follow the changes in this structure is to follow the texts produced by the relevant structure
with scientific methods. For this reason, in order to know the relevant religious structure, its
historical background and the concepts used in its texts should be well analyzed. Determining
the extent to which the traces of some of the concepts of the History of Sects in Nahj al
Balagha are included in the Buyruk will make it easier to understand the historical and

religious structure and origins of the Buyruk and Alevism.

Our thesis consists of two parts. In the first part, general information about Nahj al-Balagha
and the Buyruk is given. In addition, in the first part, the debates among Islamic scholars
about the authorship and authorship of Nahj al-Balagha by Hazrat Ali and when the Buyruk
emerged and which thoughts and formations influenced its content were brought to the
forefront. In the second part, the influence of Nahj al Balagha on the Buyruk is analyzed.
Hazrat Ali's political, social and religious letters that reveal his political personality were
analyzed. When Nehj sl Balagha is analyzed, it is seen that there are many concepts related to
the field of History of Sects in the work.

Considering that Hazrat Ali has a central position in Alevi belief, it was important to examine
whether Nehj al Balagha had an influence on the Buyruk in terms of the origin and content of

the commandments. As a matter of fact, as a result of the examinations we have made, it has

Vi



been seen that Nehj al Balagha has an influence on the commandments. However, it has also

been determined that there are differences between both works.

Key Terms: History of Islamic Sects, Hazrat Ali, Nahj Al Balagha, Ar-Radi, Buyruk, Alevism
Science Code: 60404
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ONSOZ

Bu c¢alisma Nehcii'l-beldga’nin Alevi yazili kaynaklarindan Buyruklar tlzerindeki etkisini
aciklayabilmek amaciyla ortaya konulmustur. Yiiksek Lisans tezi olarak hazirlanan bu
calismanin konusunu Serif er-Radi tarafindan kaleme alinan Nehcii’l-beldga adh eser ile
Aleviligin temel yazili kaynaklarindan olusan Buyruklar olusturmaktadir. Bu ¢alisma Hitit
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisiit Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali biinyesinde

gerceklestirilmistir.

Calisma iki bolimden olusmaktadir. Birinci Boliimde Nehcii’l-beldga ve Buyruklar hakkinda
genel bilgiler verilmistir. Ikinci Béliimde Nehcii’l-beldga’nin Aleviligin yazil kaynaklarina olan

etkisi incelenmistir.

Tez siireci boyunca bilgi ve tecriibeleriyle beni aydinlatan ve yol gésteren tez danismanim Dr.
Ogr. Uyesi Betiil YURTALAN’a, siirecin en basindan beri bana ve ¢calismama olan katkilarindan
dolay1 Prof. Dr. Cemil HAKYEMEZ'e, tezimin belli bir asamasinda bana danismanlik yapan ve
tez ¢alisgmama katkida bulunan Dog. Dr. Habip DEMIR’e, zamanlarindan c¢aldigim aileme
tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Calismada Sii gelenek icerisinde 6nemli bir yeri bulunan Nehcii’l-beldga adli eserin Alevilerin
yazili kaynaklari olan Buyruklar {izerinde etkisi tespit edilmeye ¢alisiimistir. Bu calismanin
sacayaklarini, Serif er-Radi tarafindan kaleme alinan Nehcii’l-beldga adli eser?, Aleviligin

temel yazili kaynaklarindan olusan Buyruklar ve Hz. Ali olusturmaktadir.

Nehcii’l-beldga, Hz. Ali'nin vefatindan (6.40/661) yaklasik 310 y1l sonra Bagdat'ta dogmus
olan Serif er-Radi tarafindan Biiveyhiler zamaninda kaleme alinmis bir eserdir. Radi bu
eserde Hz. Ali'nin hutbelerini, konusmalarini ve so6zlerini bir araya getirmistir.> Nehcii’l-
beldga’da yer alan ve Hz. Ali’ye ait oldugu s6ylenen sozlerin ona ait olup olmadigi ve kitabin
milellifinin Serif er-Radl mi yoksa agabeyi Serif Murtazd mi oldugu konularinda cesitli
iddialar ortaya atilmistir.> Bunun yaninda eserin muhtevasi konusunda ise islam alimleri
arasinda ortak bir kanaat olusmamaistir. Eserde bahsi gecen konusma ve hutbelerin Hz. Ali'ye
ait olmadigy, esere miiellif tarafindan birgcok eklemeler yapildig1 ve bu eklemelerin tamaminin
Hz. Ali’ye nispet edildigi iddia edilirken; kimileri, 6zellikle de Siiler, eserin tamaminin Hz.

Ali'ye ait oldugunu dile getirmistir.*

Calismanin ikinci sacayagi olan Buyruklar ise, Aleviler i¢in bir tiir ilmihal ve ahlak eserleridir.
Bu eserler ibadet esaslarinin anlatildig bir hukuk kitab1 olmayip daha ¢ok ahlaki ve tasavvufi
metinleri ihtiva eder.” Bu kurallar butiini, Buyruklarda kayit altina alinmistir. Buyruklarin en
onemli uygulayicilari dedeler olmustur. Dedeler, Buyruk denilen bu eserleri, ellerinde uzun
yillar itina ile korumuslardir.® Dedelerin ellerinde bulunan bu Buyruklar zamanla birer kutsal
metne doniiserek sozli kiiltiiriin 6nemli birer tasiyicis1 olmustur.” Ogreti, artik sozlii olarak
kusaktan kusaga aktarilmak yerine Buyruk adini verdigimiz yazili metinler sayesinde
ogrenilmeye baslanmistir.® Bu sebeple Buyruklarin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve muhtevasinin

hangi diisiince ve olusumlardan etkilenerek olustugu konusunda farkl fikirler ortaya

! Es-Serif Er-Radi, Hz Ali / Nehcii’l-Beldga (Ciltli) / Hz. Ali'nin Konusmalar: Mektuplari ve Hikmetli Sézleri, ev.
Demircan Adnan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2006).

2 Mustafa Ozel, “Serif Er-Radi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1989, 39/4-5.

Siddik Korkmaz, “Nehciil-Beldga'min Miiellifi ve Metni ile ilgili Problemler”, Selguk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 168.

Korkmaz, “Nehcii'l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile ilgili Problemler”, 184.
5> Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 99,140.

Harun Yildiz-Halil ibrahim Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla (Ankara: Bilay
Bilimsel Arastirma Yayinlar1,2021), 235.

ilyas Uziim, “Buyruk’ta ‘Ug Siinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”, Isldim Arastirmalari Dergisi
5 (2001), 151; Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbashgin Gizli Tarihi (Istanbul: Kalipso Yayinlary, ts.), 31.

8  Ahmet Tasgn, Dile Gelen Alevilik (Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 159.



atilmistir. Buyruklarin; Mendkib, Mendkib-1 Evliya veya Mendkib-1 Seyh Safi gibi temel

eserlerden beslendigi iddia edilmistir.’

Calismanin son sacayagini ise Hz. Ali olusturmaktadir. Bilindigi lizere Nehcii’l-beldga ve
Buyruk metinleri Hz. Ali'den beslenen, onu merkezl bir konuma getiren 6énemli eserler
olmustur. Hz. Ali tarihsel siireg icerisinde Islam diinyasinda farkh tasavvurlarla ortaya ¢ikmis
bir sahsiyettir. Bu sebeple Nehcii’l-beldga’nin ve Buyruk metinlerinin Hz. Ali'den ayr
diisiiniilemeyecegi hesap edildiginde bu metinlerde Hz. Ali'nin nasil algilandiginin ortaya

konulmasi calismamiz i¢in elzem olmustur.

Ikinci Béliimde Nehcii’l-beldga’'min Aleviligin yazili kaynaklarina olan etkisi incelenmistir.
Bilindigi {lizere insanin yasaminda her daim bir inanma ihtiyaci vardir. Bu ihtiyacin
giderilmesi ise ancak bireyin inandig1 inanci saglikli ve dogru bir sekilde 6grenip yasaminda
uygulayabilmesi ile mimkiindiir. Mislimanlar dini ilk zamanlarda dogrudan Hz.
Peygamber’den 6grenmisler ve bu sayede aralarinda herhangi bir ayrilik olmamistir. Ancak
Hz. Peygamber’in hayatinin son bulmasindan sonra,® Isldm’in baska cografyalarda ve
kiltirlerde goriilmeye baslamasi Miislimanlar i¢cinde goriis ayriliklarin bas gostermesine
neden olmustur.’® Bu sebeple beseri yorumlara dayali olusumlar olan dini diisiincelerin
mutlak anlamda dogru veya yanlis oldugunu séylemek hatali olacaktir.!> Daha ¢ok sozli bir
kiiltliire dayali olan Aleviligin saglikli ve biitiinsel bir sekilde anlasilmasi, bu inanca ait olan
yazili kaynaklarin objektif bir yontemle incelenmesi ile miimkiin olacaktir.

Buyruklarin kokeni ile ilgili tartismalarin yasandigl giintimiizde, Nehcii’l-beldga ve Buyruk
metinleri arasindaki iliskinin ortaya konmasi, Aleviligin yazili metinleri olan Buyruklarin
icerigine zenginlik katacak ve kokenine dair o6nemli ipuclarin bulunmasina olanak

saglayacaktir.

Yapmis oldugumuz literatiir c¢alismalari sonucunda Buyruk metinlerinin koklerinin,
aragtirmacilar tarafindan daha ¢ok Safevi ve Osmanlilar doneminde®® ve bu donemde yazilan
eserlerde arandig1 gortulmistir.** Aleviligin merkezinde yer alan Hz. Ali'nin ve ona nispet
edilen Nehcii'l-beldga adli eserin, Aleviligin yazili kaynaklar1 {zerindeki etkisi ise
arastirmacilar tarafindan giindeme getirilmemistir. Bu konuda, Nehcii’'l-beldga’dan bagimsiz
olarak kaleme alinan Kamile Unlﬁsoy’un; Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlar: adli eseri dikkate

deger olarak kabul edilebilir. Ancak bu ¢alismanin, Aleviligin yazil kaynaklarina yonelik bir

Yildiz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 237.
10 Hasan Onat, Islam Bilimlerinde Yéntem, ed. Sonmez Kutlu (Ankara: Fecr Yayinevi, 2023), 343.

11 Onat, Islam Bilimlerinde Yéntem, 348-349.

12 Onat, Islam Bilimlerinde Yéntem, 298,301.

13 Riza Yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), thk. M.Sabri Koz (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2022), 52.

14 Uziim, “Buyruk’ta ‘Uc Siinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”, 157.



calisma olmadigl goriilmiistiir. Unliisoy’un ¢alismasi genel olarak Hz. Ali'nin, 13. ve 14.

yiizyillar1 arasinda Anadolu’da yer alan dini inanclara yonelik etkileri tizerine olmugstur.*®

Bunun disinda Alevilikten bagimsiz olarak Nehcii’l-beldga adli eserle ilgili yapilan
calismalarin da sinirli sayida oldugu tespit edilmistir. Bu calismalar daha ¢ok eserin miiellifi,
kaynaklar1 ve muhtevasina odaklanmis, esere Islim Tarihi perspektifinden bakan
calismalardir. Eserin, Alevilige ve kaynaklarina olan etkisi ise daha dnce ¢alisiimamistir. Bu
durum tezimizin 0Ozgiin degerini artirmaktadir. Calismamizin arastirmacilar1 Nehcii’'l-
beldga'min, Buyruklar disinda kalan, Aleviligin diger yazili kaynaklari ile olan iliskisine

yonlendirmesi umulmaktadir.

B. Arastirmanin Kaynaklari ve Metodu

Calismamizin ana kaynaklar1 Nehcii'l- Belaga ve Buyruklardir. Calismamizda Nehcti'l-
Belaga’'nin terclimeleri arasindan sade ve gilincel olmasi1 bakimindan Adnan Demircan’in
terciime ettigi Nehcii’l-Belaga niishasi*® ile Fuat Bozkurt tarafindan kaleme alinan ve Fuat

Bozkurt Buyrugu olarak anilan Buyruk esas alinmistir."’

Literatiir calismasi sirasinda Nehcii’l-beldga adli eserle ilgili sinirhi sayida calismanin oldugu
tespit edilmistir. Yapilan bu calismalarin daha ¢ok eserin miiellifine, kaynaklarina ve Islam
Tarihine yonelik oldugu goriilmiistiir. Bu baglamda; Hasan Apaydin'in “Nehcii’'l-Belaga ve
Kaynaklar1 Sorunu”,*® Hikmet Giiltekin’in “Nehcii’l-Beldga’nin Serif Radi’ye Nisbeti Serhleri ve
Kaynaklar1”®® ve Sii Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki
Yeri ve Degeri,?® Murtaza Mutahhari’nin Nehc-iil Belaga Uzerine,* Mustafa Ozel'in “Serif Er-
Radi” ve “Nehci'l-beldga” bashkl ansiklopesi maddeleri,”* Siddik Korkmaz'in “Nehci’l-
Beldga'nin Miiellifi ve Metni ile Ilgili Problemler”,?® Hasan Apaydin’in Nehcii’l-Beldga’nin

Kaynaklari, Insa Siireci ve Siilik Uzerindeki Tesiri ** adli ¢alismalarini zikretmek miimkiindiir.

Buyruklar konusunda yararlandigimiz kaynaklar ise agirhkli olarak islim Mezhepler Tarihi

alaninda yapilan Buyruklara yonelik ¢calismalardir. Bu eserlerin baslicalari; Dogan Kaplan’in

15 Kamile Unliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari (XIIL-XVI. Yiizyillar) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,

2015).

16 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga.

17" Fuat Bozkurt (ed.), Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu (Haziran Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2013).

18 Hasan Apaydin, “Nehcii’l-Belaga ve Kaynaklar1 Sorunu”, Turkish Journal of Shiite Studies 1/2 (2019), 265-290.

19 Hikmet Giiltekin, “Nehcii’l-Belaga'min Serif Radi’'ye Nisbeti Serhleri ve Kaynaklari”, Uluslararast Sosyal

Arastirmalar Dergisi, 1X/45 (2016),991-1003.

20 Hikmet Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri

(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2013).

21 Murtaza Mutahhari, Nehc-iil Belaga Uzerine, gev. Cafer Bendiderya (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2001).

22 Mustafa Ozel, “Serif Er-Radi”.

23 Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile ilgili Problemler”.

24 Hasan Apaydin, Nehcii’l-Beldga’nin Kaynaklari, Insa Siireci Ve Siilik Uzerindeki Tesiri (Ankara: Ankara

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).



Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik,>> Sonmez Kutlu'nun Alevilik - Bektasilik Yazilar1 Aleviligin
Yazili Kaynaklart Buyruk® Riza Yildirnmin Menakib-1 Evliya (Buyruk),” Harun Yildiz'in

Aleviligin Yazil Kaynaklar1 Bakis®® adli eserleridir.

Bilindigi lizere tarihl konular1 arastiran arastirmacilarin 6niinde duran en biiyiik sorunlardan
birisi kavramlarin dogru anlasilma meselesi olmustur.® Zamanla kavramlar, tarihi siire¢
icerisinde anlam degisimine ugramaktadir. Bir kavrami, ortaya ciktifi zaman diliminden
soyutlayarak anlamaya c¢alismak, yanlis hiikiimler cikarilmasina neden olabilmektedir.
Dolayisiyla bir kavram ortaya ¢iktigi donem esas alinarak incelenmelidir.3® Bu sebeple
tezimizde kullanilan kavramlarin semantik yapilarina dikkat edilmistir. Tez igerisinde
kullanilan kavramlarin tarihsel silire¢ icerisinde gecirdigi semantik degisimler titizlikle
izlenirken bu kavramlara yonelik on bilgiler verilmistir. Bu sayede kavram karsilastirmalari

saglikli bir zemine tasinarak yanlis anlasilmalarin 6ntine gec¢ilmeye calisiimistir.

Calismada, metinler arasi kavram iligkileri incelenirken ¢éziimleyici yontem kullanilmistir.
Ozelden genele ¢ikarimlar yapilarak parcadan hareketle biitiine ulagilmaya calisimigtir.3*
Tiim bunlar yapilirken, tarihsel baglamin genisliginden dolay1 anakronizmden kaginilmistir.
Nehcii’l-beldga ve Buyruklarda mezhepler ve itikadi konularla ilgili cok fazla sayida kavramin
bulundugu goérilmustiir. Calismanin konu biitinliginii korumak icin bu kavramlardan

o6nemli gordiiklerimize ¢alisma icerisinde yer verilmistir.

%5 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik.

% Sonmez Kutlu, Alevilik - Bektasilik Yazilari Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi (Ankara:

Ankara Okulu Yayinlari, 2006).

27 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk).

2 Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazil Kaynaklarina Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma

Dergisi 9/30 (2004), 323-359.

2 Mehmet Soysaldi, “Toshihiko Izutsu ve Semantik Anlayis1”, [sldmf Arastirmalar Dergisi 18/1 (2005), 65.

30 Soysalds, “Toshihiko Izutsu ve Semantik Anlayis1”, 68.

31 Mehmet Kalayc,, “Siilik- Siinnilik Iliskisinin Smirlar1 ve Kapsamina Dair Metodolojik Miilahazalar”,

Ortadogu’nun Gelecegi Acisindan Sii-Siinni Iliskileri, ed. Mesut Okumus, Cemil Hakyemez (Ankara: Gorum
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 192-193.



BIRINCi BOLUM

NEHCU’L-BELAGA VE BUYRUKLAR

1.1. Nehcii’l -Beldga
1.1.1.Tarihi Gelenekte Hz. Ali

Nehcii’l-beldga’dan s6z edebilmek icin oncelikle Hz. Ali ve donemine dair genel bir malumat
sunmak gerekmektedir. Hz. Ali cocuklugundan yasaminin sonuna kadar Islam tarihinin ilk
yillarinda bircok énemli olayda yer almis ve 6n plana ¢ikmig tarihsel bir Kigiliktir.>*> Ancak
yasadigl bazi siyasl olaylar onu tarihsel sahsiyetinden uzaklastirarak farkli bir noktaya
gotlirmiistiir. Boylelikle Hz. Ali zamanla tarihsel kimliginden uzaklastirilarak birgok mezheple
anilir olmustur.®® Hz. Ali, “Ebu’l-Hasan” ve “Eb{i Turab” kiinyeleri basta olmak tizere bir¢ok
isimle cagrilmistir. Hz. Peygamber bu isimleri ona bizzat kendisi vermistir.>* EbG Talib’in
(6.619) en kiiciik oglu olan Hz. Al, bir rivayete gore hicretten yaklasik 22 yil 6nce, baska bir
rivayete gore de Fil Yilinin 30. senesinde Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz. Ali'nin hicretten
evvelki yasamu ile ilgili kaynaklarda yeterli bilgi yoktur. Bu sebeple ¢ocukluk ¢ag1 hakkinda
net bir seyler séylemek olasi goziikmemektedir.>®

Resulullah dogmadan evvel babasi Abdullah, alt1 yasina geldiginde ise annesi Amine yagamini
yitirmistir. Kiiglik yasta oksliiz ve yetim kalan Hz. Muhammed’i ilk olarak dedesi
Abdiilmuttalib, onun da 6liimu ile amcas1 Ebu Talib himaye etmistir.® Peygamberin Kabe
hakemliginden bir yi1l sonra Mekke sehrinde siddetli bir kuraklik yasanmistir. Bu durum aile
efradi kalabalik olan Eb( Talib ve ailesini ise maddi anlamda olumsuz etkilemistir. Evlenen ve
ticaretle ugrasan Hz. Peygamber’in maddi durumu ise oldukg¢a iyidir. Kiiciik yastan beri
kendisini himaye eden amcasina karsi vefa borcunu 6demek isteyen Hz. Peygamber,
amcasinin en kiiciik oglu olan Ali’yi kendi himayesi altina almak istemistir. Amcasinin da bu
istegini kabul etmesi ile Hz. Peygamber onu kendi himayesi altina almistir.?’” ilk
Misliimanlardan olan Hz. Ali'nin yasami boyunca hep Hz. Peygamber’in yaninda yer aldig:
gortlmustir.®® “(Ey Nebim, Sen 6nce) En yakin akrabalarini uyar ve korkut!”** Ayetinin

32 Unliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari(XI1L.-XVL. Yiizyilar), 21.
33 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 2 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 284.

34 ibn Sa'd, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, cev. Hikmet Akdemir vd. (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 17; Celdleddin
Suyiti, Halifeler Tarihi, cev. Onur Ozetag (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014), 176.

35 Ethem Ruhi Figlal, imam Ali (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 1.

36 Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan iliskilerinin Onemi ve Analizi”, Hazreti

Ali Sempozyum Bildirileri (Hazreti Ali, izmir, 2009), 161.

37 Siimeyra Kaplan, HzPeygamber Déneminde Siyasi, Sosyal ve Askeri Konumuyla Hz Ali (Konya: Selguk

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 151.
8 ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakdti’l-Kebir, 20.



inmesinden sonra Hz. Peygamber Araplardaki asabiyet kurali geregi* Islam’i yakin
akrabalarina teblig etmek icin 6ncelikli olarak yaninda bulunan Hz. Ali'nin destegini

almistir.*

Mekkeli misriklerin Miislimanlar {izerindeki baskiyr artirarak devam ettirmesi, Hz.
Peygamber’in uzun zamandir goriisme halinde oldugu Medine halkinin davetini kabul
etmesine neden olmus ve yapilan goriismeler sonucunda “Hicret” i¢in karar alinmistir. Hz.
Peygamber hicret yolculuguna ¢ikmadan evvel lizerinde bulunan emanetleri maliklerine
ulastirmasi icin geride Hz. Ali'yi birakmistir. Miisrikler, Hz. Peygambere bir suikast
girisiminde bulunmay1 planlamislar, Hz. Peygamberin hicret ettigi giiniin gecesinde
eylemlerini gerceklestirmek icin harekete gecerek, Peygamber’in evine girmisler ve onun
yataginda Hz. Ali'yi goriince 6nce sasirmislar, sonra da kizarak Hz. Ali'yi tartaklamiglardir.*?
Hz. Ali emanetleri verdikten sonra Resulullah’in arkasindan yetiserek Kiiba'ya gelmis ve bir
daha ondan ayrilmamaistir.

Hz. Peygamber Medine’ye ulastiktan sonra Muhacirlerle Ensar’1 kardes ilan etmistir. Bir kisim
Muhaciri de birbiriyle kardes yapmistir. Kendisini de Hz. Ali ile kardes yapan Hz. Peygamber
miras adyetinin nazil olmasiyla birlikte Hz. Ali’yi, Sehl b. Huneyf (6.38/659) ile kardes

kilmistir.*®

Misliimanlarin Medine’ye hicret etmesinden sonra miisriklerle olan miicadele devam etmis
ve onlarla cesitli savaslar yapilmistir. Bu savaslardan ilki olan Bedir Savasi’'nda (624) Hz. Alj,
Araplar arasinda karsilikli meydan okuma olan miibarezeye katilan l¢ kisi arasinda
bulunmus, hasmi Velld’'i 6ldirerek savas oOncesi Miisliiman askerlere moral kaynagi

olmustur.*

Bedir’den sonra Hz. Ebii Bekir (6.13/634) ile Hz. Omer (6.23/644) sirasiyla Resulullah’in kizi
Hz. Fatima'y1 kendilerine es olarak istemisler. Resulullah, onlarin teklifini reddederek
Fatima'nin Hz. Ali ile evlenmesini istemistir. Hz. Ali'nin de kabul etmesiyle birlikte
gerceklesen bu evlilikte,* her ikisinin bir¢ok ¢ocuklari diinyaya gelmistir.*

3 es-Su'ara 47/214.

40 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 57.

41 Neset Cagatay, Isldm Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1993), 190; Martin Lings, Hz. Muhammed'in

Hayati (Ciltsiz), cev. Nazife Sisman (Istanbul: Genglik Spor Yayinlari, 2020), 76-77; Mehmet Azimli, Siyeri Farkl
Okumak (istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 99.

42 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak -4 Hz. Ali (Corum: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 10; Lings, Hz.
Muhammed'in Hayati (Ciltsiz), 167-168.

4 ibn Sa'd, Kitdbii’t- Tabakati’l-Kebir, 22; Lings, Hz. Muhammed'in Hayat1 (Ciltsiz), 183.
44 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 252; Lings, Hz. Muhammed'in Hayati (Ciltsiz), 210-211.
4 Lings, Hz. Muhammed’in Hayati (Ciltsiz), 234-235.

4 Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin Hasan ve Hiiseyin disinda Zeynep, Ummu Kulsiim ile kii¢iik yasta 6len Muhsin ve

Rukayye isimlerinde cocuklari da olmugtur. Figlali, imam Ali, 11.



Uhud Savasi'nda Hz. Peygamber, sancag1 Hz. Ali’ye vermis, o da sancaktarlik gérevini layikiyla
yerine getirmistir. Bunun disinda Uhud Savasi sirasinda zor durumda kalan Hz. Peygamber’i
kiigtik bir grupla beraber dismana karsi kahramanca savunmustur.’ Hz. Ali, Hendek
Savasi’'nda teke tek miibazere esnasinda Amr b. Abdiived’i (6.5/627) 6ldiirmiis; Huneyn’'de

diismanin bayraktarini 6ldiirerek Hevazin ordusunun dagilmasini saglamistir.*®

Hayber kalesinin fethi sirasinda kale bir tiirlii ele gecirilemeyince Hz. Peygamber “Yarin bu
sancagl oyle bir yigide verecegim ki Allah Hayber’in fethini onun elleriyle miiyesser kilacak.
0, Allah ve Resuliint sever; Allah ve Resulli de onu sever” diyerek Hz. Ali'yi sormus gozleri
agriyor demeleri lizerine Hz. Peygamber onun gozleri i¢in dua etmis ve sancagi ona vermistir.

Sonrasinda ise Hz. Ali Yahudileri maglup ederek kaleyi ele gecirmistir.*

Hz. Ali bu savaslar disinda Fedek, Fels ve Yemen'e dilizenlenen seriyyelerde ve Taif
kusatmasinda (631) komutan olarak yer almistir. Hz. Peygamber doéneminde katilmak
istedigi ama katilamadigi tek savas ise Teblk Seferi olmustur.>® Mekke’nin fethi sonrasinda

Hz. Peygamber ile birlikte Kibe’deki putlar: temizlemistir.>

Hz. Peygamber’in yasaminin sonlanmasi ile Halife’'nin kim olacagi hususu Miisliimanlar
arasinda tartismaya neden olmus®* Beni Sakife goélgeliginde alinan kararla Hz. Eb( Bekir
halife ilan edilmistir.>® Azimlinin Taberi'den naklettigi tizere halife seciminde yer almayan Hz.
Ali'nin, yeni halifeyi ne zaman tanidig1 tartismalidir. Hz. Ali'nin gecikmeli olarak Hz. Ebd

Bekir’e biat ettigi soylenebilir.>*

Ikinci halife Hz. Omer 6lmeden énce kendisinden sonra kimin halife olacagini, kendi
belirledigi alt1 kisiden olusan bir siiraya birakmis, Hz. Ali de bu alt1 kisilik stirdda yer almistir.

Hz. Omer’den sonra, onun belirledigi siira toplanarak, ii¢ giinliik bir calisma sonucunda Hz.
Osman’1 halife olarak se¢mistir.>> Hz. Ali bu se¢im sirasinda Abdii’'r-Rahman ile gizli bir
goriisme yapmis, Abdi’'r-Rahman’in ona, “Eger sana biat etmezsem bana kimi tavsiye
edersin?” diye sormasi tizerine, Osman demistir.>® Hz. Osman’in ilk yillar1 sakin gecerken son

yillar1 karisikliklarla gegmis, ekonomik dagilimdaki dengesizlikler ve kendi yakinlarini 6nemli

47 Saffet Sancakl, “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan iligkilerinin Onemi ve Analizi”, 171-172.
4 Cagatay, Isldm Tarihi, 219,244.

4 N. Mehmet Solmaz - Ismail Liitfi Cakan, Kur‘an-1 Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2014), 591-592.

>0 bn Sa'd, Kitdbii't- Tabakdti’l-Kebir, 24-25.

51 Unliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlart (XIIL-XVL. Yiizyillar), 28.

52 Mehmet Azimli, Hz. Ebubekir Dort Halifeyi Farkli Okumak-1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 51-54.
53 Suyiiti, Halifeler Tarihi, 81-83.

54 Azimli, Hz. Ebubekir Dort Halifeyi Farkli Okumak-1, 67-68.

55 Cagatay, Isldm Tarihi, 371-373.

56 Suyiti, Halifeler Tarihi, 166.



vazifelere getirmesi bardagi tasiran son damla olmustur.”” Bu yasananlar Uzerine birgok

isyanci toplanarak Medine’ye ulasmis ve Hz. Osman’1 sehit etmistir.>®

Hz. Osman’in sehit edilmesi Miisliman toplum icerisindeki gerilimin ve i¢ karisikliklarin
artmasina neden olmus, bunun iizerine baskentte bulunan isyancilarla birlikte*®* Medine halki
Hz. Ali'yi halife se¢mistir.®° Ancak Medine halki Hz. Ali'ye bazi sartlarla biat etmis, ondan sehit
edilen halife Hz. Osman’in Kkatillerini en kisa siirede bulmasini ve cezalandirmasim
istemiglerdir.®* Sam valisi olan Muiviye hemen harekete gecerek Katillerin bulunmasi ve
cezalandirilmasini yeni halifeden talep etmis, Hz. Ali'ye biat etmeyerek kars1 propagandaya
gecmistir.®? Hz. Ali ise bu durum Karsisinda, ortaligin sakinlesmesini, asilerin Medine sehrini

terk etmesini ve hilafetinin diger yerlerde de kabul gérmesini beklemistir.®*

Hz. Ali, yonetimi ele gecirdikten sonra ilk icraati Hz. Osman’in valilerini degistirmek olmus
fakat bu durum vildyetlerde Hz. Ali'ye karsi bir muhalefet havasinin olusmasina neden
olmustur.®* Hz. Ali, en basta kendisine biat eden Talha ve Zubeyr’'in yoneticilik arzularini
kabul etmemis Miisliimanlar igerisinde etkinligi olan bu kimseleri kullanmasini bilememistir.
Bunun {zerine Talha ve Zubeyr, Hz. Aise’nin yaninda yer alarak Hz. Ali'den

uzaklagsmislardir.®

Hz. Ali'nin halifeligi tistlenmesiyle birlikte biat problemi genislemis, bazi gruplar biatlerini Hz.
Osman’in Kkatillerinin bulunmasi sartina baglamiglardir.®® Medinelilerden olusan kuvvetleriyle
Sam tlizerine sefere ¢ikmaya hazirlanan Hz. Ali, Hz. Aise’'nin basin ¢ektigi Talha ve Zubeyr’in
de icinde yer aldig1 bir grubun kendisine muhalefet ettigi ve hilafetini tanimadig1 haberini
almis, bu grubun Basra sehrine dogru yoneldigi ve oraya varmak iizere olduklar1 bilgisine
ulasmistir.®” Hz. Ali bu grubun Basra’ya girmesine engel olmak istemistir.®® Basra

yakinlarinda iki tarafin karsi karsiya gelmesiyle birlikte miicadele baslamis ve bu miicadele

57 Cagatay, Isldm Tarihi, 380.

58 Cagatay, Isldm Tarihi, 384.

59 Ali Aksu, “Hz. Ali'nin Yénetim Anlayis1”, Hz.Ali, Ali Aksu(ed.),(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2020),
196.

8 bn Sa'd, Kitdbii't- Tabakdti’l-Kebir, 32.

61 ibn Sa’d, Kitdbii’t Tabakati’l-Kebir, 32;Sabri Hizmetli, Islam Tarihi [lk Dénem (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2006), 446.

62 Adnan Demircan, Ali-Muaviye Kavgast (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 72.

63 Hizmetli, Islam Tarihi ik Dénem, 447.

64 Ahmed B. Yahya El-Belazuri, Fﬁtuhu.'l Buldan Ulkelerin Fetihleri, cev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayinlari,

2013), Bkz. 235, 364, 374; Hizmetli, Islam Tarihi Ilk Dénem, 447

5 Mehmet Azimli, Halifelik tarihine giris : (baslangictan IX. asra kadar). (Konya : Oykii Kitabevi, 2005), 103.

8  Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 2, 284.

7 ibnii'l Esir, Islam Tarihi (el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi) (10 Cilt), cev. Agirakca, Ahmet vd. (Bahar Yayinlari,
2016), 3/209.

68 El-Belazuri, Fiituhu’l Biildan Ulkelerin Fetihleri, 431.



sonunda basta Talha ve Zubeyr olmak iizere bir¢ok kisi yasamini yitirmistir. Hz. Alj,
Cemel’den galip taraf olarak ¢ikmis Basra sehri de Hz. Ali tarafindan ele gecirilmistir. Hz. Alse
bu miicadeleye bir deve iizerinde katildigi icin tarihte bu olaya Cemel (Deve) Vak’asi

denilmistir.*

Cemel Vak’asindan sonra Hz. Ali, Kiife sehrine gelerek, Hemedan Valisi Cerir. b. Abdullah el-
Beceli ile Azerbaycan Valisi Es’as b. Kays’tan kendisini tanimalarini istemis, her iki Vali de Hz.
Ali'nin istegini onaylayarak onun liderligini kabul etmislerdir. Bunun tizerine Hz. Ali, Cerir’e,
elcilik vazifesi vererek onu Muaviye’ye gondermis, iletmesi icin de ona bir mektup vermistir.
Mektupta Hz. Ali, Muaviye'nin kendisini tanimasini, eger tanimazsa Cemel Olayinda Talha ve
Zubeyr'in basina gelenlerin aynisinin kendi basina da gelecegini sdylemistir. Mektubu
Muaviye'ye ilettikten sonra Sam’dan dénen Cerir, Hz. Ali’'ye; Muaviye'nin, ilettigi mektubu
dikkate almadigini, savas yapmak niyetinde oldugunu, Muaviye ve halkinin, Hz. Osman’in
sehadetinden Hz. Ali'yi sorumlu tuttugunu s6ylemistir.”

Bu yasananlardan sonra Muaviye ve Hz. Ali kuvvetleri savas icin karsi karsiya gelmis, iki taraf
arasinda miicadele devam ederken savasi kaybedecegini anlayan Muaviye ve danismani Amr
b. el-As, Hz. Ali'ye bagl askerlerin psikolojik durumunu iyi etiid ederek bir strateji
gelistirmislerdir.”* Muaviye'nin emir vermesiyle birlikte Sam ordusunda bulunan askerler
ellerindeki Mushaflar1 havaya kaldirmis akabinde orada bulunan herkes Allah’in kitabinin

’2 Kur’an sayfalarinin havaya Kkaldirilmasi ise

hakemligine basvurmaya davet edilmistir.
yaramis’® bu durum Hz. Ali'nin ordusunun birbirine diismesine neden olmustur. Onlardan bir
kismi davete icabet edilmesi gerektigini, diger bir kismi ise bu durumun Muéaviye tarafindan

tertip edilmis bir oyun oldugunu dile getirmistir.”*

Hz. Ali, Sam ordusunun bu davranisini bir hile olarak degerlendirdiyse de askerlerinden bir
kismini ikna etmeyi saglayamamistir. Hz. Ali’yi, 6nce tahkimi kabule zorlayan askerler daha
sonrasinda ise bu kararlarindan vazgecerek onu tekfir etmisler ve bu kararindan dolay:

ondan tovbe etmesini istemislerdir.”> Hz. Ali'ye hitaben sen “Allah’in kitabi ortada iken

89 Hizmetli, Islam Tarihi Itk Dénem, 448.

0 ibn Esir, Islam Tarihi (el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi) (10 Cilt), 3/284-285; Ali b.Ebi Talib halife olduktan sonra
Irmiyye ve Azerbaycan valiligine el-Es’as b.Kays'1 tayin etmistir. El-Belazuri, Fiituhu’l Biildan Ulkelerin Fetihleri,
Bkz. 235,274-275.

Hasan Yasaroglu, “Bir Taktik ve Propaganda Dehas1 Olarak Muaviye B. Ebi Siifyan ve Hz. Osman’in Katillerinin
Sorgulanmasi Meselesi”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalar: VII1/8 (2013),2217.

72 Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 2, 329.

71

73 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 26.
74 Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 2, 330.
7> Adnan Demircan, Tematik Islam Tarihi (istanbul: Ketebe Yayinevi, 2019), 233.



insanlarin hakemligine gittin ve insanlarin hiikmiine uydun demislerdir.” Bu yasananlardan

sonra Hz. Ali’den ayrilmislardir.”® Ayrilan bu guruba Hériciler denilmistir.”’

Ordusundan ayrilan Haricllerin iizerine giden Hz. Ali, Nehrevan Savasi’'nda bir¢ok Harici'yi
6ldiirmistiir. Bu savasla birlikte Hz. Ali, Haricilerin tepkisini daha c¢ok iistiine ¢ekmis ve
ileride kendisine suikast diizenlenmesine neden olmustur.”® Nitekim kendisi bir Harici olan
Ibn Miilcem, Hz. Ali’ye bir suikast diizenleyerek 661 yilinda onu sehit etmistir. Hz. Ali’'nin
sehit edilmesiyle kendisini halife ilan eden Muaviye biiyiik bir glic kazanmis ve artik

karsisinda ona Karsi ¢ikabilecek giiglii bir lider kalmamistir.”

1.1.2.Nehcii’l-Belaga ve Hz. Ali

Nehcii’l-beldga’da yer alan ve Hz. Ali’ye nispet edilen sozlerin ona ait olup olmadigi konusu,
miiellifler arasinda ihtilaflarin ¢ikmasina neden olmustur. Bu ihtilaflara neden olan konularin
basinda ise eserde bulunan sahabeye karsi yapilan olumsuz ifadelerin yer almasi, vekillikten
soz edilmesi, gayb bilgisi, devlet erkani ve ilim adamlarinin hayat bigimlerinin yerilmesidir.
Bu sebeple eserin miiellifi olarak genel kabul goren Serif er-Radi’nin bu eseri telif ederken Hz.

Ali'nin sozlerine kendi s6zlerinden de eklemeler yaptig1 diistintilmuistiir.®

Hz. Ali'nin konusmalar1 ve hutbelerinin Nehcii’l-beldga telif edilmeden 6nce ¢ok sayida tarih
ve hadis kitaplarinda yer aldigi, bunun disinda kalan bazi konusma ve hutbeleri de 6nceki
kaynaklarda aktarildig1 goriilmiistiir. S6z konusu eserlerde Hz. Ali’'ye nispetle aktarilanlar ile
Nehcii’'l-beldga‘da Hz. Ali’'ye isnat edilen sozler karsilastirildiginda bazi farkliliklarin
bulundugu c¢esitli arastirmalarda ortaya konmustur.®® Bu nedenle Radi'nin bu eseri telif
ederken Hz. Ali'nin so6zlerine eklemeler yaptigi anlasilmaktadir.®? Tim bunlara ragmen

metindeki ifadelerin Hz. Ali’ye ait oldugu ispati ile ilgili de ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir.2®

76 Taha Akyol, Haricilik ve Sia (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 1988), 51-52.

77 Hariciler, Arapca Havaric Hariciyye sézciiklerinin Tiirkcelestirilmis seklidir. Hariciler, Hz. Ali'nin ordusundan

“cikan” veya “ayrilan” kimselerdir. Bkz. W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem
Ruhi Figlah (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2010),19.

78 Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 111,115.

7® Ibn Sa'd, Kitdbii't- Tabakdti’l-Kebir, 36, 37. Bkz. Dediler ki: Haricilerden ii¢ kisi ortaya ciktr. Bunlar Mekke’de
toplandilar. Su ii¢ kisiyi 6ldiiriip insanlar1 onlardan kurtarmak tizere s6zlesip akit yaptilar: 1. Ali b. Eb{ Talib 2.
Mu’aviye b. Ebi Siifyan 3. Amr b.el-As Abdurrahman b. Miilcem “Ali b. Ebii Talib bana aittir” dedi. Apak, Ana
Hatlaryla Islam Tarihi 2, 371; Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak -4 Hz. Ali, 110.

80 Ali Aksu, “Nehcii’'l-Belaga’da Hz. Ali'nin Bazi Tavsiye ve Uyarilar1”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi X11/2 (2008), 36.

81 Apaydin, “Nehcii’l-Belaga ve Kaynaklari Sorunu”,42.

82 Apaydin, “Nehcii’l-Belaga ve Kaynaklar1 Sorunu”, 39.

8 Apaydin, “Nehcii’l-Belaga ve Kaynaklari Sorunu”, 104.
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Radi, Nehctii’l-beldga’da daha ¢ok hutbelerin ve mektuplarin biitiiniinii degil, Hz. Ali'ye nispet
edilen konusmalarin fesahat ve belagat bakimindan kiymetli buldugu sézlerini aktarmayi
yeterli gormiistiir. Bu nedenle baz1 hutbeler kisa tutularak bir iki satirla kaydedilmistir. Radi
bu durumu “min hutbetiin lehii” biciminde ifade etmektedir.?* Bunun yaninda Radji tarafindan
eserde yer alan bazi metinler de birlestirilerek uzun metinler haline getirilmis ve

orijinalliginden uzaklastirilmigtir. &

Glltekin, eserle alakali yaptigi tezinde Hz. Ali’ye nispetini olanakli kilan sézlerin benzer

niteliklerini su sekilde ifade etmistir:
1.Eserde bulunan hadisler sahih olup uydurma degildir.
2.518’nin Imamet diistincesi disinda, diger fikirlerine ait ifadelere rastlanilmamustir.
3. Ashabin biiyiiklerine karsi kotiileyici sozler yer almamaktadir.
4.Kur’an ve siinnete uymayan konusmalar yer almamaktadir.
5.Eserde yer alan ifadeler akla ve tarihi siireklilige uygundur.
6.Hz. Ali’'nin hilafeti Kur’an’a dayandirilmamaktadir.
7.Hz. Ali metinlerde insaniistii olarak nitelendirilmemistir.

8.Nehcii’l-beldga’da bulunan konusma ve hutbelerin biiyiik bir kisminin 6nceki

miielliflerin eserlerinde yer aldig1 gorilmiistiir.

9.Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarin hangi kaynaklardan alindigina eserin
metinlerinde ¢ok az isaret edilmigtir.

10.Radi, Hz. Ali’ye nispet edilen metinlerde birlestirme ve oynama yaparak metinlerin

orijinalligini bozmustur.

11.Hz. Ali doneminde olmayan Mitezile-Sii kelami goriisleri eserde ona isnat
edilmigtir.®®

Bununla birlikte Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye ait oldugu diisiiniilen ifadelerin ona ait olmadigi,
ona ait oldugu diisiiniilen bu ifadelerin IslAm’in ilk yillarindaki eserlerde ge¢medigi, bu
ifadelerin daha ¢ok Ehl-i Siinnet ve Sil miielliflerce kaleme alinan eserlerde yer aldig1 seklinde
iddialar da bulunmaktadir. Bunu goéz oniinde bulunduran Giiltekin, eserde yer alan her
ifadenin Hz. Ali'ye ait bir metin olarak diisiiniilemeyecegini, bununla birlikte eserdeki

metinlerin hi¢birinin de ona ait olmadigini iddia etmenin de ¢ok dogru olmayacagi yoniinde

84 Seyyid Razi, Belagatin Acik Yolu Nehciil Belaga Imam Ali’'nin Hutbeleri, Mektuplari Hikmetli Sézleri, cev. Kadri
Celik (Mir Yayinlari, 2021), 16.

8 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri,438.

8 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 431-432.
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kanaat bildirmistir. Ona gore buradaki o6lcii, daha ¢ok Hz. Ali'nin yasadig1 donemle birlikte
Kur’an ve Siinnet olmalidir. Bunlarla uyum igerisinde olan ifadelerin Hz. Ali'ye aidiyetinin

mimkKiin goriilebilecegini ifade etmistir.

Nehcii’l-beldga incelendiginde eserde Mezhepler Tarihi alani ile ilgili birgok kavramin mevcut
oldugu goriillmiistiir. Bu kavramlar Islam diinyasinda tartismalar: beraberinde getiren ve fikri
anlamda mezhep ekollerini karsi karsiya getiren konularla iliskilidir. Tartisilan bu
kavramlarin ve mezhep ekollerinin Hz. Ali doéneminde heniiz tesekkil etmedigi
diisiiniildigliinde, Nehcii’l-beldga’da gecen bazi ifadelerin Hz. Ali'ye aidiyetini siipheli hale

getirmistir.

Nehcii’l-beldga edebl yonden incelendiginde ise eserde gecen bazi ifadelerin Kureys lehcesini
yansitmadig1 goriilmiistiir.®® Nehcti'l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada tavus
kusunun miikemmel yaratilisindan bahsedilirken bu ifadelerin Kureys lehgesine uygun
olmadig1 daha ¢ok Iran menseili oldugu tespit edilmistir.®® Bu gibi ifadelerin Nehcii’l-beldga’da
yer almasinin nedeni olarak ise fetihler sonrasi bazi unsurlarin diger milletlerden islam
kiiltiriine girmis olmasi 6ne ¢ikarilmistir. Eserin miiellifi olan Radi’nin Abbasiler doneminde
yasadig1 diisiiniildiigiinde onun bu etkilenmeden uzak kalmasi olasi degildir. Ote yandan Hz.
Ali'nin Arap dili ve belagatini etkin kullandig1 bilinmektedir. Bu dogrultuda eserdeki bazi
ifadelerin Arap dili ve belagatine uygun kullanilmamis olmasinin da eserin ona aidiyetini

siipheli hale getirdigi tizerinde durulmustur.*

Radl’nin yasadigl dénemin Sinni-Sif anlagsmazliginin yogun oldugu bir déneme karsilik
gelmesi, dolayisiyla eseri kaleme alan Radi’nin bundan etkilenerek Sii diisiinceden yana tavir
koymus olmasi Nehcti’'l-beldga’'nin Hz. Ali’ye aidiyeti konusunda dile getirilen hususlardan bir
digeridir. Korkmaz, eserin bazi metinlerinde Hz. Ali ile iliskilendirilemeyecek s6z ve
climlelerin bulundugunu, Hz. Ali déneminin genel yapisi diisiiniildiigiinde bu s6z ve
climlelerin onunla bagdaslastirllamayacagim1 ifade etmistir. Dolayisiyla eserin miiellifi
Radi'nin, Sii diislince diinyasindan yola ¢ikarak ve bazi rivayetleri de kullanarak bunlar1 Hz.
Ali’ye izafe ettigi anlasilmaktadir. Hatta Radi eserde $1a’'nin imamet fikrine yer vermekten de

kacinmamistir.®!

Nehciil Belaga'min Hz. Ali’ye aidiyetinin giicliigiine isaret eden bu yaklasimlarin yani sira
farkli goriisler de bulunmaktadir. Golpinarl, terciimesinde Nehciil Belaga’'daki sézlerin Hz.
Ali’ye aidiyetine aciklik getirmek i¢in ibn-i Hassab’in verdigi cevah delil olarak gostermistir.

87 Giiltekin, Sii Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 438-439.
8 Seyhan Ozsoy, Hz Ali'nin Arap Belagatine Katkisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 197.

8 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 172-174.

% Ozsoy, Hz Ali'nin Arap Belagatine Katkisi, 197.

91 Korkmaz, “Nehcii'l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile {lgili Problemler”,183.
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Ibn-i Hassab konusmasinda bazi delilleri ileri siirerek Nehcii’l-beldga’min Radi’nin eseri
oldugunu soylemisse de Nehcii'l-beldga’nin iceriginin Hz. Ali'ye ait oldugu imasinda

bulunmustur. %2

Ancak Ibni Hagsab'in bu goriisiine karsi Nehcii'l-beldga’da “Siksikiye” veya “Saksakiye”
hutbesinin muhtevasi nedeniyle bu metnin Hz. Ali'ye ait olamayacagini savunan Siinni alimler

de ortaya ¢ikmistir.%

Eserin en taminmis serhini telif eden Ibn Ebi’l-Hadid ise Siksikiye hutbesini, bu eserin
yazilmasindan oOnce birgok kaynakta gordiigliinii soOyleyerek uydurulmus olabilecegi

iddialarini reddetmistir.>*

Goruldugi gibi bircok miiellif, Nehcii’l-beldga'nin Hz. Ali’ye aidiyeti konusunda farkl iddialar
ortaya atmistir. Tiim goriisler dikkate alindiginda Nehcii’l-beldga’daki metinlerin biitiiniiyle
uydurma olup Hz. Ali'ye ait olmadig1 sdylenemeyecegi gibi tamamen onun soézlerinden

olustugunu séylemek de miimkiin gériinmemektedir.

1.1.3.Nehcii’l-Beldga’nin Miiellifi ile ilgili Sorunlar

Nehcii’l-beldga’nin Hz. Ali'ye aidiyeti tartismalarinin yami sira miiellifinin kimligine dair de
ihtilaflar bulunmaktadir. Metnin Hz. Ali'ye aidiyetini siipheli géren Siinni ulema, kitabin
miiellifinin Serif er-Radi mi yoksa agabeyi Serif Murtaza mi oldugu hususunda farkl kanaatler

dile getirmislerdir.*

Giiltekin'in tespitlerine gore bu konudaki mevcut ihtilaflar1 dile getiren ve ilk tartismayi
baglatan kisi Ibn Hallikdin’dir (6.681/1282). Ibn Hallikan, Vefeyatil-A’ydn'da soyle
yazmaktadir: “Insanlar; imam Ali b. Ebi Talib'in hutbelerinin toplandig1 “Nehcii’l-Beldga”
isimli kitab1 bir araya getirenin (yazanin), Serif Murtazd mi yoksa kardesi Serif Radi mi
oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar ise soyle demekte “Gercekten de o, Ali'nin
sozleri degil, onu bir araya getiren Ali'ye nispet etmistir.” ifadesi hem eserdeki icerigin Hz.
Ali’'ye ait olup olmadig1 hem de eserin kim tarafindan derlendigi hususunda dlimler arasinda

bir ihtilafin yasandigin1 gostermektedir. Daha sonra gelen siinni alimler Nehcii’l-Beldga'nin ve

miiellifinin uydurma olup olmadigi konusundaki siipheleri genellikle Ibn Hallikin'in

92 Nehcii'l-Beldga Imam Ali'nin Hutbeleri, Vasiyetleri, Emirleri, Mektuplari, Hikmet ve Vecizeleri, ¢ev. Abdiilbaki

Golpinarh (istanbul, 1989), 9-10.

9 Bu baglamda Hz. Ali'ye nispet edilen Siksikiye adiyla bilinen konusmada 6ne ¢ikan kisim su sekildedir; “Allah’a

yemin ederim Ki, filanca halifeligi bir gomlek olarak giydi. O, benim hilafete kars1 konumumun, milin degirmen
icin olan konumu gibi oldugunu bilir. Sel benden iner; kus bana ytlikselemez. Hilafetle arama bir perde sarkittim
ve onun hakkindaki diistincemi icimde sakladim.” Konusmanin devamu i¢cin bkz. Er-Radi, Nehctii’'l-Beldga, 35-36.
% Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 35-36.
% Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 437;
Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’'nin Miiellifi ve Metni ile Hgili Problemler”, 168.
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soylediklerini tekrar etmek suretiyle dile getirmislerdir.® Bu sebeple Ibn Hallikdn'in bu

konuda soyledikleri Siinnf dlimlerce 6nemli bir dayanak olarak kullanilmistir.

Apaydin’in belirttigi iizere, Ibn Hallikdn'in ardindan Zehebi (6. 748/1347), Tarihu’l-Islam,
Siyeru A’ldmi’n-Niibeld ve Mizanu’l-I'tidal isimli eserlerinde, Nehcti’l-beldga’nin miiellifine dair
bilgilerin ve igerisindeki konusmalarin Hz. Ali’ye nispetinin dogru olmadigini ifade etmistir.
Safedl (0. 764/1362) el-Vdfi Bi'l-Vefeyatinda ve Yafil (6. 768/1366) Mir’dtii'l-cendn adh
kitabinda benzer siipheleri dile getirmislerdir. Bunlardan baska Ibni Hacer Askalani (6.
852/1448) Lisdnu’l-Mizdn isimli eserinde, ibnii'l-imad el-Hanbeli (6.1089/1678) Sezerdtii’z-
zeheb'inde ve el-Kanndci (6. 1357/1938) Ebcedu’l-Uliim adh kitabinda benzer siiphelere yer

vermislerdir.”’

Bunlara karsilik Sil miellifler de Radi ve Nehcii’l-beldga’ya yapilan elestirilere, yazdiklari
eserlerde cevaplar vermisler, eserin miiellifin Radi oldugunu ve icindeki soézlerin Hz. Ali’ye

nispetinin sahih oldugunu israrla vurgulamislardir.®®

Nehcii’l-Beldga'nin muellifinin kimligi konusunda bize yol gosterecek olan en 6nemli delil ise
Radi’ye ait diger eserlerdir. Radi, kendisine ait oldugundan siiphe duyulmayan eserlerinden
el-Mecazdtii'n-Nebeviyye'de ve tefsirinde (Hakdiku’t-Te'vil) bircok yerde Nehcii’l-Beldga'nin
kendi eseri oldugunu soylemekte ve ona atiflarda bulunmaktadir. Bu kanaatin olusmasina
bagka bir érnek ise, Korkmaz'mn ifade ettigi iizere, Amuli'nin isaret ettigi Nehcii’l-Beldga
icerisinde 21. Hutbe nakledildikten sonra "Biz el-Hasdis adli kitabimizda bu hutbenin
kiymetine dikkat cektik." ifadesidir. Clinkii bu eser Serif Radi'ye nispet edilen eserler arasinda
bulunmaktadir. Murtaza'ya izafe edilen eserler arasinda genellikle, Nehcii’l-beldga'nin isminin
bulunmayisi, bu ihtimali destekleyecek mahiyette gériinmektedir. Bu durumda ise eserin
Serif Radi’ye aidiyeti daha biiytik bir olasilik kazanmaktadir.*® Nehcti'l-beldga’y1 serh eden ilk
sarihlerden herhangi birisinin eseri Murtaza’ya nispet ettigi bilinmemektedir. ilk sarihler bu
eseri hep Radi’ye nispet etmislerdir. Murtaza’'nin Nehcii'l-beldga’y1 kendisine nispet ettigi de

bilinmemektedir.100

Netice itibariyla elde bulunan mevcut verileri degerlendirdigimizde Nehcii’'l-beldga’nin Serif
er-Radl tarafindan kaleme alinmis oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bu sebeple biz
calismamizda eserin Serif er-Radi’ye ait oldugu fikrinden hareketle bir kurgu gercgeklestirdik.
Eserde yer alan hutbe ve konusma metinlerinin ise biitiiniiyle Hz. Ali’'ye ait olmasinin
miimkiin goriilemeyecegi kanaatinden hareketle bunlar1 Hz. Ali'ye nispet edilen metinler

olarak degerlendirdik.

% Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 5.
97 Apaydin, “Nehcii’l-Belaga ve Kaynaklari Sorunu”, 268.

% Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 5,153;
Durmus, ismail, “Nehcii'l-Belaga”, TDV Isléam Ansiklopedisi (Erisim 29 Ocak 2024).

9 Korkmaz, “Nehcii'l-Belaga’'nin Miiellifi ve Metni ile {lgili Problemler”, 173.

100 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii'l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 154-155.
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1.1.4.Serif er-Radi’'nin Hayat1 ve Eserleri

Nehcii’l-beldga, Hz. Ali'nin vefatindan (6.40/661) yaklasik 310 y1l sonra Bagdat'ta dogmus
olan Serif er-Radi tarafindan Biiveyhiler zamaninda kaleme alinmis bir eserdir. Radi bu eserle
Hz. Ali'nin hutbelerini, konusmalarini ve sézlerini bir araya getirmistir. Bu sebeple Serif er-
Radf’yi ve onu tanimak i¢in de dncelikle yasadigi donemi anlamak gerekmektedir. Bu yillar,
Biiveyhiler'in kendi icerisinde ve ayni zamanda Abbasiler ile yasadiklari siyasi ¢ekismelerin
yogun oldugu bir donemdir. Serif er-Radi olarak bilinen Ebu'l-Hasan Muhammed b. el-
Huseyn, 359/970'te Bagdat'ta diinyaya gelmis ve (6.406/1015) yaklasik kirk yedi yasinda
iken vefat etmistir. Serif er-Radi, hem baba hem de anne tarafindan; Hz. Peygamber’in kizi
Fatima ve kuzeni Ali b. Ebl Talip’in neslinden olup, Hz. Muhammed'in torunlarindan

birisidir.101

Serif er-Radi’nin babasi, imamiyye Sia’sin da on iki imamdan yedincisi olan Musa el-Kazim'in
(6.183/799) olduke¢a saygin bir ogludur. Annesi; Ali ve Fatima'nin torunu olan ddrdiincii
imam Ali Zeynel-Abidin'in soyundan gelen meshur Zeydi imam en-Nasir'in kizidir. IV/X-XI.
yuzyilda Sii-Stinni yanlhlarinin miicadelesi ile diizeni bozulan Bagdat, ayn1 zamanda ilmi
acidan yogun ve hareketli bir merkezdir. Hem ilmi birikimi hem de dini yonelimiyle es-Serif,

bu ortamin bir tiriinii olmustur.'®

Biiveyhiler Hanedanhg);; Hazar Denizi'nin giineybatisinda, iran cografyasinin kuzeyinde
bulunan ve daglk bir bolge olan "Deylem" bolgesinde Sii-Zeydi kimlikle ortaya ¢ikmistir.
Biiveyhiler, Abbasi devletinin yasadig politik zafiyeti kendileri i¢in lehe dontstiirerek kisa
zamanda hilafet merkezi olan Bagdati isgal etmis ve 334-945/447-1055 yillan arasinda
yaklasik 110 y1l boyunca Abbasi hilafet ve biirokrasisini kontrolii altinda tutmay1 basarmistir.

Olusan bu tablo siyasi tarihin akisinda oldugu gibi Miisliimanlarin din telakkisinin
bicimlenmesinde de belirleyici olmus ve Ali yanlilarinin Abbasi iktidar1 yillarinda yasadiklari
baskinin aksine, Sia lehinde gelismeler yasanmasimi saglamistir.’® Bu sebeple Biiveyhiler
zamani, Siilere daha fazla deger verilen bir donem olmustur.’®* Sia, tarihinde ilk kez bu

yillarda iktidar olma imkani elde ederken’® Biiveyhiler ile inanclarini serbestce yayma ve

106 107

yazma imkanina kavusmustur.’® Sii ilahiyai bu doénemde gelismigtir. Dolayisiyla

101 (zel, “Serif Er-Radi”, 39/4-5.
102 Mahmud M. Eyyub - M. Cevat Ergin, “Kur’an’in Edebi Tefsiri es-Serif Er-Radi Ornegi”, Dicle Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1X/1 (2007),171-172.

103 Muharrem Akoglu, “Biiveyhiler'in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, Bilimname : Diisiince Platformu
VII/XVII (Subat 2009), 123.

104 Mehmet Azimli, Hz. Ali Neslinin Isyanlari (Cizgi Kitabevi, 2013), 125.

195 Harun Yildiz - Ferhat Maden, “Biiveyhiler Dénemi Sii Diisiiniirleri”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi
10/2 (30 Aralik 2017), 270.

106 Ethem Ruhi Figlal, Imamiyye Siasi (Istanbul, 1984), 180.
107 Azimli, Hz. Ali Neslinin fsyanlarl, 125.
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Bliveyhiler Donemi, Sifliginin olusum ve kurumsallagsmasinin 6nemli 6lciide gerceklestigi bir

doneme karsilik gelmistir.'%®

Boyle bir ortamda yasamini siirdiiren ve ayni zamanda Nehcii’l-beldga’'nin miiellifi olarak
bilinen Serif er-Radi, Bagdat’ta entelektiiel bir ailede diinyaya gelmistir. Boylesine karisik
ortam icerisinde Serif er-Radi, zamaninin hem Stinni hem de Sii din ve edebiyat dlimlerinden
ders almistir.® Bagdat'ta babasindan devr aldigi, Hz. Peygamber’in neslini teskil edenlerin
listelerini tanzim isi olan nakibu’t-talibiyyin vazifesini bes kez yerine getirmistir. Bu
basarisindan dolay1 Biiveyhi hiikiimdar1 Bahau’d-Devle tarafindan kendisine once er-Radi

daha sonrasin da ise es-Serif lakaplari verilmistir.*°

Bu donemde Serif er-Radi’yi 6ne cikaran bir diger 6nemli olay ise Abbasi halifesi Kadir
Billah'in (6.422/1031), Fatimilerin Abbasi hilafetine yonelik tehditlerine karsilik 402/1011

senesinde bir bildiri yayinlamis olmasi ve Radi’nin bu bildiriye imza atmis olmasidir.**!

Serif Radi 406 yil1 6 Muharrem giinii (26 Haziran 1015) Bagdat'ta vefat etmistir. Safer ayinda
vefat ettigine yonelik rivayetler de bulunmaktadir. Bununla birlikte miiellifler onun vefatiyla
alakali olarak farkl tarihler de giindeme getirmistir.1'2 Radi'nin cenazesine devletten ve
halktan ileri gelenler katilmistir. Cenazesi ilk olarak evinin bulundugu yere defnedilmis ancak
daha sonra kardesi el-Murtaza, onun mezarini, Sii imamlarin yedincisi olan Mlisd Kazim'in
meshedine tasitmistir. Radi'nin hayattayken sorumlu oldugu gorevlerini, 6limii ile birlikte

agabeyi Murtaza iistlenerek devam ettirmistir.113

47 yasinda vefat eden Radi bu kisa siire icerisinde bir¢cok yazili eser iiretmistir. Sahip oldugu

bu eserler sayesinde ilmi bir iline kavusmustur. Serif er-Radi’ye nispet edilen 19 eser

114

bulunmakla birlikte'** su eserlerini 6ne ¢ikarmak miimkiindiir: 1- Hasaisu'l-Eimme 2-

108 y1ldiz - Maden, “Biiveyhiler Dénemi Sii Diisiiniirleri”, 270.

109 Eyyub-Ergin, “Kur'an’in Edebi Tefsiri es-Serif er-Radi Ornegi”, 172; Ozel,“Serif er-Radi”, 39/4-5; Hasan
Apaydinh, Nehcii’l-Beldga’nin Kaynaklari, Insa siireci ve Siilik Uzerindeki Tesiri, 34. Apaydinh Serif Er-Radi'nin
ders aldig1 hocalarini su sekilde siralamistir: Kadi Seyrafi olarak taninan Ebu Said Hasan bin Abdullah bin
Merzban Bagdadi (6: 368/979); Ebu Yahya Abdurrahim bin Muhammed Faruki (6: 374/985); Ebu Ali Hasan
bin Ahmed bin Abdulgaffar (6: 377/987); Ebu Muhammed Sehl bin Ahmed bin Abdullah bin Sehl Dibaci (6:
380/991); Ebu Muhammed Harun bin Musa bin Ahmed bin Said bin Said es-Seybani el-Tel'ukberai (6:
385/995); Ebu’l-Feth Osman bin Ceni Musuli Bagdadi (6: 392/1002); Ebu ishak ibrahim bin Ahmed bin
Muhammed Taberi (6: 393/1003); Ebubekr Muhammed bin Musa el-Harezmi Bagdadi (6: 403/1013); Ebu
Muhammed Abdullah bin Muhammed Esedi ikfani Kadi (6: 405/1015); Ebu Abdillah Muhammed bin
Muhammed bin Numan bin Abdusselam (Seyh) el-Mufid el-Bagdadi (6: 413/1023); Ebu’l-Hasan Kadi
Abdulcabbar bin Ahmed Bagdadi (6: 415/1025); Ebu’l-Hasan Ali bin Isa bin Ferec binSalih Rebei Bagdadi (6:
420/1029); Ebu Hafs Omer bin ibrahim bin Ahmed el-Kenani (Vefat tarihi tam olarak belli degil).

110 yavuz Koéktas, “Hadislerin Anlasilmasinda Mecaz Bilgisi: es-Serif er-Radi ve el-Mecazatii’'n-Nebeviyye”, EKEV
Akademi Dergisi 111/2 (2001), 181.

111 Betiil Yurtalan, Abbdsilerin Fatimilerle Miicadelesi ve Stinnilige Etkileri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 88, 115.
112 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii'l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 111.

113 Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga'nin Miiellifi ve Metni ile Ilgili Problemler”, 171.
114 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Rddi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri,111-112.
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Mecazatu'l-Asari'n-Nebeviyye 3- Hakaiku't-Te'vil fi Miitesabihi't-Tenzil 4-Maan'il-Kur'dn 5-er-
Resail 6- Siir Divani 7-Nehcii'l-Beldga’dir.**>

1.1.5.Nehcii’l-beldga’'nin Yazma ve Matbu Eserleri

Nehcii’l-beld@ga’min Misir ve bagska yerlerde cesitli baskilar1 yapilmis olmakla birlikte,

ulasilabilen niishalarini Hikmet Giiltekin su sekilde siralamigtir:

“1. Nehcii’l-Beldga: Muhammed Abduh Serhi, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1996; 2.
Nehcii’l-Beldga: Muhammed Abduh Serhi, Daru’l-Ma'’rife, BeyrQt trs.; 3.
Nehcii’l-Beldga: Abdulaziz Seyyid el-Ehel tarafindan tabedilmistir, Beyrit
1954/1374; 4. Nehcii’l-Beldga: Muhyiddin el-Hayyat tarafindan tabedilmistir,
Beyrit trs.; 5. Nehcii’l-Beldga: Kutbuddin er-Ravendi serhi. Kutbuddin Ebu’l-
Hiiseyin Sa’id b. Hibetullah er-Ravendi (573/1177), Minhacu’l-Berae, Thk. es-
Seyyid Abdullatif el-Klihkemeri, Kum 1406; 6. Nehcii’l-Beldga: Serhu ibni Ebi’l-
Hadid (656,/1258), Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim’in tahkiki ile tabedilmistir,
Misir, is4 Halebi matbaasi, 1963/1383; 7. Nehcii’l-Beldga: ibn Meysem el-
Behrani (679/1210) serhi, Haydariyye Matbaasi, Tahran 1378. Bu ii¢ serh en
¢ok miracat edilen ve arastirmalarda atif yapilan serhlerdir; 8. Nehcii'l-
Beldga: Subhi es-Salih tarafindan hazirlanip tabedilmistir, Ddru’l-Kiitiibi’l
Benndni, Beyriit 1968/1387. 2004 yilinda bu niishanin dérdiincii baskisi
yapilmistir; 9. Nehcii'l-Beldga: es-Seyyid Sadik el-Miisevi tahkiki, ed-Daru’l-
Islamiyye, Liibnan 1414/1993 (828 sayfa). 10. Nehcii’l-Beldga: Thk. es-Seyh
Faris el-Hass(in, Sitdre matbaasi, iran 1419/1998. Bu baskida sayfa, 8-10
arasinda Subhi es-Silih metni ile mahtut nisha arasinda 20 kadar farkhilik
bulunduguna isaret edilmektedir; 11. Nehcii’'l-Beldga: Ayetullah el-Uzma es-
Seyyid Muhammed el-Hiiseyni es-Sirazi'nin ta’likiyle, Daru’l-Ulim, Beyrit
1429/2008; 12. Nehcii'l-Beldga: es-Seyyid Abduzzehra el-Hiiseyni el-Hatib,
Daru’l-Adva, Beyrit 1405/1985. Bu baski aslinda Mesadiru Nehci’l-Belaga ve

Esaniduh adiyla bir tahric galigmasi”**®

Bununla birlikte Sii miiellifler Nehcii’l-beldga lizerinde yapilan tartismalar hakkinda onun Hz.
Ali'ye aidiyeti ve sahihligini ispat icin birtakim calismalar yapma c¢abasi i¢ine girmislerdir.
Bunlardan birisi internet iizerinde yazari belirtilmeksizin verilen listedir. S6z konusu listede
uzun bir Nehcii'l-beldga nushasi verilmekte ve yaklasik olarak 170 adet yazmasinin

bulundugu iddia edilmektedir.**’

115 Razi, Belagatin Acik Yolu Nehciil Belaga Imam Ali’nin Hutbeleri, Mektuplar1 Hikmetli S6zleri, 15.
116 Giiltekin, “Nehcii’l-Belaga’nin Serif Rad’ye Nisbeti Serhleri ve Kaynaklar1”, 993.

117 Korkmaz, “Nehcii'l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile ilgili Problemler”, 176.
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Terciimelerin yani1 sira Nehcii’'l-beldga iizerine yapilan birgok serh calismasi
bulunmaktadir.*® Nehcti'l-beldga’nin yiiz civarinda serhi oldugu soylenmektedir.'*® Serhlerin
miktar1 konusunda cesitli rivayetler vardir. Sarihlerden 6nemli olanlarindan bir kismini
siralayacak olursak Nehcii’l-beldga’ya ilk serh yazan es-Seyyid Ali b. en-Nasir oldugunu
soyleyebiliriz. Bunun disinda 5. asirda yasayan Ahmet b. Muhammed el-Veberi'nin de serhini
bu serhlere ilave edebiliriz.!® Serhlerin sayis1 konusunda Muhsin el-Emin de, 36 eser ve sarih
adindan soz etmektedir. Ote yandan CevAd Mustafavi de serhlerin miktar1 hususunda
birtakim alimlerin serhlerinin bulundugunu séyleyerek baska bir liste vermektedir. Bu
serhler arasinda ibn Ebi’l-Hadid'in, Abbasi halifesi Mu’tasim’in veziri olan Imadiiddin b.
Alkame icin hazirlamis oldugu rivayet edilen Serhu Nehci'l-Beldga isimli eseri en meshur ve
kapsamli olanidir.?* Bunun yaninda Fazlullah Ravendimin (6.511/1117) Nehcii'l-beldga
tizerinde ¢alismasi vardir.'? Nehcti'l-beldga tizerine yapilan serh ¢alismalarindan en ¢ok
basvurulanlar ise sunlardir: Ebu’l-Hiiseyin Sald b. Hibetullah Kutubuddin er-Ravendi'nin (0.
573/1177) Minhdcu’l-Berae’si, ibn Ebi Hadid’in (6. 656/1257) Nehcii’l-Beldga serhi,
Kemaluddin es-Seyh Meysem b. Ali b. Meysem el-Behrani'nin (6. 679/1280) yazdig: serh ve
Muhammed Abduh’un (6. 1323/1905) Nehcii’l-Beldga serhidir.*** Son donem sarihleri

arasindan, tistad Muhammed Taki Cafer Ayetullah Mekarim Sirazi’dir.***

Hz. Ali'ye atfedilen 6nemli bir metin olmasi sebebiyle Nehcii’l-beldga’nin iilkemizde birgok
terclimesi yapilmistir. Bunlarin basinda Golpinarli’'nin terciimesi gelmektedir. Golpinarls,
kitabinda Hz. Ali'ye ait metinlerin tamamina degil de bir kismina yer vermis, sectigi metinleri
yeni bir tasnifle esere yerlestirmistir. Metinlerin sonunda da bazi agiklamalarda
bulunmustur.’® Eserin bir baska gevirisini, birka¢ miitercim bir araya gelerek yapmistir.
Golpmarl’nin eksik biraktigi metinler bu terciimeye ilave edilmistir. Ancak bu ceviride
aciklayicl bilgilere yer verilmemistir.!?® Uciincii bir yayim ise miitercim adi belirtiimeden

yapilmistir. Bu terciime metni Golpinarli'nin gevirisindeki serh boéltimleri ¢ikarilarak hitabe

118 Korkmaz, “Nehcii’l-Beldga'min Miiellifi ve Metni ile lgili Problemler”, 175. Bkz. Seyyid Abdulaziz Tabatabai
http://www.tebyan.net/Islam/Nahjulbalagha

119 Giiltekin, “Nehcii’l-Belaga’nin Serif Rad’ye Nisbeti Serhleri ve Kaynaklar1”, 1001.

120 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii'l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 180.
121 Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile Ilgili Problemler”, 176.

122 Razi, Belagatin Acik Yolu Nehciil Belaga Iimam Ali’nin Hutbeleri, Mektuplar: Hikmetli Sozleri,18.

123 Er-Radi, Nehcii’'l-Beldga, 8; Giltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii'l-Belaga Isimli Eserinin Hadis
Literatiirtindeki Yeri ve Degeri, 110.

124 Razi, Belagatin Acik Yolu Nehciil Belaga Iimam Ali’nin Hutbeleri, Mektuplar: Hikmetli Sozleri,19.

125 Nehcii’l-Belaga, Imam Ali'nin Hutbeleri, Vasiyetleri, Emirleri, Mektuplari, Hikmet ve Vecizeleri, ¢ev. Abdiilbaki
Golpinarh (istanbul, 1989).

126 Nehcii’l-Beldga: Hz. Ali'nin Hutbeleri, Mektuplari, Emirnameleri ve Kisa Sozleri, cev. Besir Isik vd. (Ankara:
Birlesik Dagitim-Kitabevi, 1990).
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ve mektup boéliimlerinin birlestirilmesiyle olusturulmustur.'?” Dérdiincii bir yayim ise
Abdiilaziz Hatip’e ait olan “ Hz Ali'den (Caglara Mesaj” adinmi tasiyan kitabidir. Hatip, bu
eserinde Nehctii’l-beldga'nin son bélimiiniin gevirisi ve agiklamasini yapmistir.’?® Besinci bir
yayim ise Adnan Demircan’a ait Nehcii’l-beldga'nin gevirisidir. Demircan, ¢evirisinde yeni bir
tasnif yapmamis, metinlere yonelik ekleme ve cikarmalarda bulunmamistir. Demircan,
cevirisinde Muhammed Abduh'un serhli yayinindan yararlanmistir.!? Altinci bir ceviri ise
iinli sair Mehmet AKkif Ersoy’a aittir. Akif bu cevirisinde Hz. Ali'nin Misir’a vali olarak atadigi
Malik b. Ester’e gonderdigi mektupta yer alan ve bir idarecinin nasil olmasi gerektigi
hususuna yonelik tavsiyelerine yer vermektedir.’®* Son olarak Kadri Celik’e ait ceviriden
bahsedebiliriz. Celik bu cevirisinde Nehcii’l-beldga’nin tam metnini terciime etmistir. Ilk
baskis1 Agustos 2012 tarihinde yayinlanan bu ceviri internet ortaminda paylasilarak

okuyucular ile bulusmustur.*!

1.1.6.Eserin Muhtevasi ve Kaynaklari

Serif er-Radi olusturdugu bu eserin, onu okuyup anlayanin s6z sdyleme sanati kapilarinin
kendisine acgilacagl ve edebi yeteneklerini gelistirecegi kanaatini tasidigindan, kitabina

132 Eserini hazirlamasinda ve bu

“beldgat yolu, belagat ¢igir1” anlamina gelen bu ismi vermistir.
esere boyle bir isim vermesinde, yasadig1 sehir olan Bagdat'ta yogun bir mevali nifusunun

bulunmasi ve dildeki bozulmalar etkili olmus olabilir.**?

Eser; hutbeler ile hitabeler ve emirndmeler, resmi ve 6zel mektuplar, vecizeler ve dgiitler
olmak tizere ¢ boliime ayrilmistir. Birinci boliimde Allah Teald’dan, Hz. Peygamber’den, Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt'ten, diinya ve dhiretten, bazi sosyal ve iktisadl meselelerle ilk ii¢ halifeden ve

Hz. Ali zamanina ait bazi tarihi olaylardan s6z eden 242 hutbe yer almaktadir.

Ikinci béliim ise Hz. Ali’nin Cemel Savasi’'ndan énce, savas sirasinda ve savastan sonra yazdig,
Muaviye'ye gonderdigi mektuplar, ayrica idari mektuplar, emirndmeler, ahidnameler ile 498
veciz sozden olusmaktadir. Bu sozler; din, iman, Kur’an, ibadet, diinya ve ahiret, akil ve bilgi,

hakikat, adalet, insanlik, savas, Hz. Muhammed, Ali ve Ehl-i beyt’le ilgili konulardan olugur.***

127 Kolektif, Nehcii’l Belaga / Hazreti Ali Buyrugu - Kuran-1 Natik (Istanbul: Karacaahmet Sultan Kiiltiir Ve Tanitim
Dernegi Yayinlari, 2000).

128 Ahdiilaziz Hatip, Hz. Ali’den Caglara Mesaj/Nehcii’l-Belaga’dan Hikmetler (Horasan Yayinlari, 2006).
129 Er_Radi, Nehcii’l-Beldga, 17. ; Aksu, “Nehcii’l-Belaga’da Hz. Ali'nin Baz1 Tavsiye ve Uyarilar1”, 36.
130 gz, Ali Diyor ki Devlet Adamlarina Tavsiyeler, gev. Mehmet Akif Ersoy (Kayithan Yayinlari, 2004).

131 Razi, Belagatin Agik Yolu Nehciil Belaga Imam Ali'nin Hutbeleri, Mektuplart Hikmetli S6zleri, 2021. Bkz. internet
erisimi, http://www.islamkutuphanesi.com

132 Durmus, ismail, “Nehcii'l-Beldga”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Temmuz 2023).
133 Ozsoy, Hz Ali’'nin Arap Belagatine Katkist, 80.

134 Durmus, “Nehcii'l-Belaga”; Aksu, “Nehcii’l-Belaga’da Hz. Ali'nin Baz1 Tavsiye ve Uyarilan”, 37.
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Murtaza Mutahhari, Nehcii’l-Beldga adli eserinde Nehcii'l-Beldga’nin her biri tek basina
inceleme ve karsilastirma bahsi edilecek konularini su sekilde siralamustir: 1- ilahiyat ve
tabiat 6tesi 2- Siiltik ve ibadet 3- Hiikiimet ve adalet 4- Ehl-i beyt ve hilafet 5- Ogiit ve hikmet
6- Diinya ve dilinyaperestlik 7- Hamaset ve yigitlik 8- Gelecekte vuku bulacak fitne ve olaylar
9- Dua ve miinacat 10- Donemindeki halka yonelik sikdyet ve elestiriler 11- Toplumsal ilkeler
12- Islam ve Kur'an 13- Ahlak ve nefsi arindirmak 14- Sahsiyetler ile birlikte birtakim farkh

ve baska konulardir.**®

Demircan’a gore ise Serif er-Radi, Ali’den biitiin metinleri aktarmamis, kendisine daha edebi
gelenleri esere almistir. Eserde islenen konularin ¢ogu, Allah’in birligi ve sifatlari, nasihatlar,
diinyanin faniligi, glinahlardan sakindirma ve salih amellere tesvik hakkindadir. Ayrica
hutbelerinin 6nemli bir kisminda da insanlar tarafindan ugradigr vefasizliklara yer

vermektedir.'3®

Nehcii’l-beldga’da yer alan konusma ve mektuplarin bir kismi da siyasi, askeri ve idari
iceriklidir. Bu konusmalarda Hz. Ali'nin siyasi yasaminda ugradigi haksizliklara ve siyasi

goris ve tavsiyelerine yer verilmistir.

Hz. Ali halifelik hususunda ugradig1 haksizliklar1 bahane ederek metinlerde ashabin ileri
gelenlerine karsi bazi tenkit, elestiri ve tavsiyelerde bulunmustur.*” Bu elestirilerde Hz. Eb{i
Bekir ile Hz. Omer’e karsi daha hassas davranirken Talha ve Zubeyr hususunda ise daha
tenkitkar olmustur. Muaviye ve onun yaninda yer alanlar1 ise ¢ok daha olumsuz ifadelerle

elestirmistir.

Mektuplarinin biiyik bir kismini Muaviye'ye karsi yazmistir. Mektuplarinda Muaviye'yi
samimiyetsizlikle itham etmistir.®® Metinlerinde ayrica biiyiik ¢ogunlugu ileride Haricileri
olusturacak olan adamlarina karsi giivensizligini dile getiren sozlerine de rastlamaktayiz.'*
Eserde Miislimanlarin diinya hayatina bagl kalmamalar1 konusunda Hz. Ali'nin tavsiye ve

uyarilarinin oldukea ¢ok oldugu gortulmiistir.*°

Serif er-Radi Nehcii’l-Beldga eserini yazarken faydalandigl eserlerden bazilarina kitap
icerisinde deginmektedir. Onlardan bazilar kitap ile yazarinin ismiyle, bazilar ise sadece

yazarin ismiyle zikredilmektedir. Onlardan bazilari ise sunlardir:*#

135 Mutahhari, Nehc-iil Belaga Uzerine, 55-56.

136 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 15.

137 Aksu, “Nehcii’l-Belaga’da Hz. Ali'nin Baz1 Tavsiye ve Uyarilar1”, 48-54; Er-Radi, Nehcti’l-Beldga, 16.
138 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 16.

139 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 17.

140 Aksu, “Nehcii’l-Belagada Hz. Ali'nin Bazi Tavsiye ve Uyarilar”, 41.

141 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 164-179.
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el-Beydn ve't-Tebyin: Cahiz’'in (6.255/869) eseri olan bu kitaba Serif er-Radi atiflarda
bulunmustur. Otuz ikinci hutbenin sonunda Serif er-Radi soyle beyan ediyor: “Diyorum Ki,
bazi bilin¢siz kimseler bu hutbeyi Muaviye'nin soyledigini soyliiyorlar ama bu hutbenin Hz.
Ali'ye ait oldugunda hic¢bir siiphe yoktur.” Bu konudaki delillerden birisi de hitabet ve
edebiyatta uzman olan Amr b. Bahr Cahiz'in soziidiir. Cahiz “el-Beydn ve't-Tebyin” adl
kitabinda bu hutbenin Muaviye’ye nispet edilemeyecegi bu hutbede gecen ifadelerin daha ¢ok

Hz. Ali'nin hitabet ve yontemine uygun diistiigiinii soylemistir.'*?

Tarih-i Taberi: Serif er-Radi, Muhammed b. Cerir Taberi'nin eseri olan bu tarih kitabina atifta

bulunarak dogrudan alintilar yapmigtir.'#3

el-Cemel: Vakidi'nin bu eserine atiflarda bulunmustur. Ornegin: “Bu hutbeyi “Zi Gar” denilen
yerde Basra’va dogru yola ciktiginda okumus ve Vakidi de “el-Cemel” isimli kitabinda

nakletmisgtir.”***

el-Megazi: Serif er-Radi, Sald b. Yahya Emevi'nin eseri olan bu kitaba atifta bulunarak soyle
yazmaktadir: “Hakemeyn olayindan dolay1 Ebi(i Miisa el-Es’ari’ye cevaben yazdigi mektup ki

Said b. Yahya el-Emevi “el-Megazi” isimli kitabinda nakletmistir.”**

el-Makamat: Nehcii’l-Beldga’da, Ebi Ca’fer Iskafi’ye ait olan bu esere atifta bulunulmustur.
Serif er-Radi séyle naklediyor: “Eb( Ca’fer el-iskafi “el-Makamat” isimli kitabinda, Hz. Emiri’l-
Mii'minin Ali'nin faziletleri babinda, (imamin) Imran b. Hasin el-Huzaf ile Talha ve Ziibeyr’e

gonderdigi mektuptur.”4¢

el-Muktedab: el-Miberred’e ait olan bu esere de atifta bulunulmustur. Serif er-Radi soyle
naklediyor: “Diyorum ki; bu, imamin yapmis oldugu ¢ok ilging benzetmelerden biridir. Bu Hz.

Peygamber’in s6zlerinden biridir ki bircok kimse bunu Hz. Ali’den nakletmistir.**’

Sa’leb: Sa’leb sahsin ismi olarak gegmekte ve Serif er-Radi ondan soyle bir alint1 yapmaktadir:
“Bazilar1 bu hikmeti Hz. Peygamberden nakletmislerdir. Sa’leb’in Ibn A’rabi’den nakli, bu

s6ziin Hz. Ali'"den oldugunu onaylamaktadir.” *4

142 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 57.

143 Radi soyle nakleder: “ibn Cerir Taberd, tarih kitabinda Abdurrahman b. Ebi Leyla el-Fakih’ten soyle nakleder:
Haccac ile savasmak icin Ibn Es‘as’in yardimina kalkti, halki tesvik etmek icin séyle dedi: Samlilar ile
karsilastigimiz zaman Hz. Ali'nin “Allah onun derecelerini salihlerin arasinda istiin kilsin ve salihler ile
sehitlerin sevaplarina mazhar kilsin” dedigini duydum Nehcii’l Beldga’da bu olay Taber’'nin tarihindeki ile ayni
sekilde nakledilmis olmakla birlikte Taberi’nin beyani biraz daha uzundur. Ayrica Nehciil Belaga ile Taberi'nin
Tarih kitabinda ortak olan bir¢ok beyan mevcuttur. Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 380.

144 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 256,337.
145 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 367.
146 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 322.
147 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 391.
148 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 388.
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Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam: Serif er-Radi kitap adi vermeden sadece sahis adi ile nakilde
bulunarak soyle naklediyor: “Aklin gelismisligi anlamindadir; yani akll olarak hukuk ve
ahkdmin onun hakkinda icra olunabilecegi seviyeye ulasmasidir.” nakledenin “hakaik’den”
maksad1 “hakikatlerin” goguludur. Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellim’in kastettigi de budur.”?*
Hisam b. Kelbi: Yazar yine kitap ismi vermeden Hisam b. Kelbi’den alinti yaparak soyle

A

naklediyor: “Hisam b. Kelbi'nin el yazisi ile “Rebia” ve “Yemen” kabileleri arasinda yazilan

ahidname.”**°

Mes'ede b. Sadaka: Yazar kitap ismi vermeden isme atifta bulunarak soéyle naklediyor:
“Mes’ede b. Sadaka, Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’tan sdyle rivayet ediyor: Bir giin Kife
camisinde bir sahis gelerek Hz. Ali'ye sOyle arz etti, bana Allah’1 6yle tanit ki sanki basimdaki
gozler ile onu goriir gibi olayim...” Bu hadisi Seyh Sadiik ayni ravi senedi ile Tevhid kitabinda
¢ok daha uzun bir hutbe olarak nakletmistir ancak miisterek olan kisimlarda da farkliliklar

goze carpmaktadir.’!

Nevf el-Bakkall (b. Filizzale): Radi, eseri Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin ashabindan olan

Nevf'den de kitap ismi vermeden hutbe nakletmistir.!*2

Zi’lib Yemant: Serif er-Radi, Zi'lib Yemani'den direkt olarak érnegin: “Zi’lib Yemani sordu: Ey
Miminlerin 6énderi acaba Allah’t gérdiin mii?” Cevabinda: “Gormedigim bir seye ibadet eder
miyim?” dedi: “Onu nasil goérdiin? (imam) sdyle buyurdu..” Bazen de su silsile ile
nakletmektedir: Zi’lib Yemani, Ahmed b. Kuteybe’den, o da Abdullah b. Yezid’ten, o da Malik b.

Dehiyye’den Hz. Ali'nin s6zlerinden nakletmistir.*>?

Hisdam b. el-Kelbi: Serif er-Radi, Hz. Ali'nin ashabindan olan Hisam b. el-Kelbi'nin el yazisi ile
bir mektup naklederek soyle yazmaktadir: “Hisdm b. Kelbi’'nin yazdigl, Yemen ve Rebia

kabileleri arasinda yapilan baris antlasmasi ahdnamesi.”***

Dirar b. Hamza el-Zabai: Serif er-Radi, Dirar b. Hamza el-Zabal’den Hz. Ali'nin sézlerinden
nakilde bulunarak soyle yazmaktadir: “Dirar b. Hamza el-Zabai'nin Muaviye'nin yanina

gittiginde, Muaviye'nin Emiri’l Mii’'minin vasiflarini anlatmasini istemesinin haberi.” *°

Netice itibariyla Serif er-Radi’'nin kendi Sii egilimini de yansitarak, mezhebinin ilk imami olan

Hz. Ali'ye yakisir mahiyette edebi giizelligi de icinde barindiran bir kitap hazirladigi ve bunu

149 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 390.

150 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 336.

151 Apaydin, “Nehcii’l-Belaga ve Kaynaklar1 Sorunu”, 66.
152 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 189,350.

153 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 187,257.

154 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 336.

155 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 242,59.

22



yaparken de doneminde yaygin olan rivayetlerden faydalandigi, Hz. Ali'nin s6z ve

konusmalarina da ¢okea ilavelerde bulundugu anlasilmaktadir.®®

1.2. Buyruklar
1.2.1. Buyruklarin Mahiyeti

Insanlik tarihine séyle bir baktigimizda iletisim yéntemleri icerisinde en eski olaninin ve
insanlar arasinda en ¢ok kullanilanin sézlii iletisim oldugu goriilmektedir. Toplumlar zamanla
kendi iclerinde sozli iletisime gecerek kendi kiiltiir ortamlarini insa ederler.’> Aleviligin
gecmisine baktigimizda Alevi toplumunun yillar igerisinde kiiltiirel varliini sozli kiltiire
dayandirarak devam ettirdigi goriilmektedir. Ozellikle tarihi siirecte Aleviler yasamlarinda
yer alan inang, diisiince ve duygularini birbirlerine genellikle “s6zlii kiiltiir” icerisinde kalarak
iletme yolunu secmislerdir. Bu nedenle Aleviler yeterli miktarda yazili eser ortaya
cikaramamistir.’*® Ancak bundan Alevi toplumunun yazili kaynaklarinin olmadig, gelenegin
tamamen so6zli kiiltiir ve kolektif biling icerisinde korundugu neticesi de ¢ikarilmamalidir.**®
Nitekim son yillarda arastirmacilar tarafindan yapilan saha calismalarinda Aleviligin yazih

kaynaklarina dikkat ¢ekilmis ve bu kaynaklar icerisinde Buyruklar 6n plana ¢ikmigtir.!®°

Osmanli-Safevi miicadelesi sonrasi “Kizilbaslik” Osmanli Devleti icinde merkezle olan
iliskisini tamamen kopararak merkezden uzaklasmistir. Bu uzaklasma, Kizilbaglarin yerlesik
hayatin kurum ve kurallarindan mahrum kalmalarina neden olmustur. Bunlarin basinda ise
egitim Ogretim imkanlar1 gelmektedir. Bu nedenle yeterli egitim alamayan Kizilbaslar

kiltiirlerini s6zli kiltir unsurlart ile siirdiirmek zorunda kalmiglardir.*¢*

Merkezin kurum ve yerlesik yapilarindan uzakta bir yasam siirdtirseler de Aleviler gegmisten
getirdikleri kendilerine 6zgii kurallar1 daha da gelistirerek toplumsal bir kargasaya
dismekten kendilerini kurtarmislardir. Bunu yaparken de toplumun belli bir diizen
icerisinde yasamasi icin herkesin uymasi gereken kurallardan olusan Buyruklan

olusturmuslardir.*®?

Buyruklarin en 6nemli uygulayicilar1 dedeler olmustur. Dedeler Buyruk denilen bu eserleri

ellerinde uzun yillar itina ile korumuslardir.’®® Dedelerin ellerinde bulunan bu Buyruklar

Av

1% Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile Ilgili Problemler”, 184.

157 Dr. Ruhi Ersoy, “Sézlii Kiiltiir Ve Sézlii Tarih iliskisi Uzerine Baz1 Gériisler”, Millf Folklor Dergisi 61 (2004), 102.
1%8 lyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik (istanbul: isam / Islam Arastirmalari Merkezi, 2012), 44.
19 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 19.

160 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 26.

161 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 89.

162 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 90; Yaman, Alevilik Ve Kizilbasligin Gizli Tarihi, 30.

163 Y11diz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla,235.
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zamanla birer kutsal metne doniiserek sozlii Kiiltiiriin 6nemli bir tagiyicisi olmuslardir.'®*

Ogreti artik sozlii olarak kusaktan kusaga aktarilmak yerine Buyruk adim verdigimiz yazili
metinler sayesinde 6grenilmeye baslanmistir.®> Buyruklar, Aleviler icin bir tiir ilmihal ve
ahlak eserleridir. Bu eserler ibadet esaslarinin anlatildig1 bir hukuk kitab1 olmayip daha ¢ok
ahlaki ve tasavvufi metinleri ihtiva eder.'®® Buyruklarda talip ve miirsidlerin sorumluluklarina
yer verilir.!®” Taliplerin tarikat icerisinde yer alan kaidelere uymalar1 beklenir. Bu sebeple
Aleviler icin 4dab ve erkdn oldukca 6nemlidir. Bu kurallar biitlinii Buyruklarda kayit altina

alinmigtir. '8

Buyruklarin ne oldugu konusunda birgok arastirmaci kendi eserlerinde birbirine yakin ama
farkli tanimlamalarda bulunmuslardir. Ulkemizde Buyruk'u nesreden Sefer Aytekin,

Buyruk'un; Aleviler igin bir ilmihal kitaby, yol ve stiregin i¢ttiziigii oldugunu soylemistir.**°

Aleviler ve Tahtacilar adli eserinde ise Yusuf Ziya Yoriikdn Buyruk kavramindan bahsetmis,
Buyruk'un Tahtacilar icin en gozde kitap oldugunu belirtmistir.’® Ali Yaman da Buyruk’un
Alevilerin bir anayasasi oldugunu bu anayasada Aleviligin temel toplum kurallarinin yer
aldigini, yol ve erkdna aykiri1 hareket eden taliplerin alacagi cezalarin agiklandigini ifade
etmigtir.}’*

Esat Korkmaz ise Buyruk tanimi yaparken Buyruk'un Alevi yazili kaynaklari icerisinde ¢ok
o6nemli bir yer isgal ettigini, Alevilik yolunun temel kaideleri ile adap ve erkani anlatan
erkAnnameler oldugunu séylemistir. Bu sodylediklerini de Imam Cafer es-Sadik’a

dayandirmistir.*”?

Mehmet Yaman’a gore Buyruk, Aleviligin itikat kaidelerini, ibadet sekillerini, ahlak kaidelerini
ve gelenegi dile getiren bir anayasa kitabidir. Yaman bu eserin Safevi hiikiimdar Sah Ismail
tarafindan Biiyiik Buyruk adiyla diizenlendigini ve onun déneminin {riinii oldugunu iddia
etmistir. Yaman ayrica bu kitabin Alevilerce “Erenlerin Buyrugu” adiyla da kabul goérdigiinii

sOylemistir.!”?

164 Jziim, “Buyruk’ta ‘U¢ Siinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”, 151; Yaman, Alevilik ve
Kizilbashgin Gizli Tarihi, 31.

165 Taggn, Dile Gelen Alevilik, 159.
166 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 99,140.
167 Y1ldiz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 235.

168 dem Arikan vd., Mezhepler Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, thk. Adnan Demircan, ed. Mehmet Umit
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 287.

169 Sefer Aytekin, Buyruk: Imam-1 Cafer-i Sadik Buyrugu (Ankara: Emek Yayinevi, 1958), 3.

170 yusuf Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 366.
171 Yaman, Alevilik ve Kizilbashgin Gizli Tarihi, 41.

172 Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimleri Sézliigii (istanbul, 2003), 3.

173 Mehmet Yaman, Alevilerin inang ve Ibadetlerinin Temel Kitabi: Buyruk, ts., 24.
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Alevilik alaninda 6nemli arastirmalari bulunan Sénmez Kutlu'ya gére Buyruklar; Alevilerin
tarikat erkani ve bunun disinda kalan bazi dini konularda agiklamalarda bulunan bir tiir
ilmihal kitaplar1 niteligindedir. Kutlu'ya gore; Buyruklarin olusmasinda Kur’an-1 Kerim,
Siinnet, Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig’'i, Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’i, Hac1 Bektas
Vel'nin Makalatn gibi eserler ile Yunus Emre’nin ilahi ve siirleri ve son olarak
Fiitiivvetndmeler belirleyici olmustur.’* Buyruk tizerine ¢alismasi ile bilinen Fuat Bozkurt ise
kitabinda Buyruk’'un Alevilerce bir yol ve siiregin i¢ tiizii§li yani anayasasi oldugunu

belirtmigtir.*”

Bu eserlere verilen Buyruk adinin ne zaman kullanildifi ve yayginlastifi tam olarak
bilinmemektedir. Yazmalarda en ¢ok “Menakib” bashgl kullanilmistir. Bu bashk yaninda
“Risale”, “Tezkire”, "Fiitlivvetname”, “Makalat”, “Diirr-i Mekn{in” ve “Cavidan” gibi basliklar da

yazmalarda kullanilmigtir.176

Yildirim, Buyruk adinin 18. yiizyil sonlar1 veya 19. yiizyil baslarindan itibaren kullanildigini ve
misyonerlerin raporlarinda rastlanildigini sdylemistir.l?? Buyruklarin isimlendirilmesinde
oldugu gibi hangi yillarda, hangi sahis ya da sahislar tarafindan yazildigi meselesi de
¢oziilmeyi bekleyen problemlerin basinda gelir. Alevi cevrelerce Buyruklar daha ¢ok imam
Cafer es-Sadik’a nispet edilse de elimizde bunu ispat edecek olan herhangi bir kaynak

bulunmamaktadir.178

Yildirim, Mendkib-1 Evliyd adli eserinde Buyruk metinlerine kaynak olacak temel bir metnin
pesine diismiustiir. Yaptig1 calismalarda var olan bir¢cok Buyruk metninin tipa tip birbirinin
aynist olmadigini tespit etmistir. Buyruk’un tek bir metinden cogaltilmis kitaplar olmadigi
farkli zaman ve mekanlarda yeniden fretildigi ve Buyruk icin dinamik bir siirecten

bahsedilmesi gerektigi kanaatine ulasmistir.179

Yildirim, 19. yiizyilin sonu itibariyla Kizilbaslar tizerinde Safevi etkisinin kalkmasi ile birlikte
Alevilerin, Buyruklart imam Cafer es-Sadik Buyruklar olarak degil de daha ¢ok Seyh Safi
Buyruklart olarak isimlendirdigine vurgu yapmistir. Esasinda Bozkurt'un da belirttigi gibi,
Buyruk’tan ilk bahseden kisi Koprili'diir. Yapitin gercek isminin “Menakib-1 Evliya” oldugunu

ilk 6nce o iddia etmistir.180

Yildirim, ¢alismalarinin sonucunda Buyruklarin temel kaynagi olan kok bir metnin bulundugu

sonucuna ulasmistir. Bu kék metnin glinlimiize kadar ulastig1 ve Mendkib-1 Seyh Safi veya

174 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 160-161.
175 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 1.

176 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 22.
177 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 26.
178 y1ldiz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 236.
179 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 49.

180 Fuat Bozkurt, “Buyruk ve Buyruga Goére Alevi Kimligi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac Bektas Veli Arastirma Dergisi 45
(2008), 12.
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Mendkib-1 Evliya ismiyle bilindigini soyleyerek bu eserin ilk kez Sah Tahmasb zamaninda
derlendigini daha sonraki yillarda ise cok sayida kopyasinin iiretildigini belirtmistir. Mendkib-
1 Evliya ismiyle anilan bu ana buyruk metninin kendisinden sonraki bir¢cok buyruk metnini
besleyen ana damar oldugunu iddia etmistir.!8! Neticede Buyruklarin; Mendkib, Mendkib-1
Evliya veya Mendkib-1 Seyh Safi gibi temel eserlerden beslendigini sdyleyebiliriz. Bu nedenle
Buyruklari orijinal eser niteliginde olmayip tarihi ve toplumsal konjonktiire gore sekillenen

tasavvufi ve anonim tarzda eserler olarak gorebiliriz.182

1.2.2.Buyruklarin Tarihgesi

Aleviligin yazili kaynaklar: icerisinde ¢ok 6nemli bir yer isgal eden Buyruklarin; nerede, ne
zaman ve hangi sartlarda ortaya ciktifi cok acik degildir. Fuat Koprili (6.1966) Tiirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar isimli eserinde, bu konuda ilk fikir yiiriiten kisi olmustur.*®3
Koprill, Buyruk olarak isimlendirdigi Mendkibul-Esrar Behcetu’l-Ahrar isimli metnin Sah
Ismail Hatayi'nin metni oldugunu sdylemis ancak sonrasinda gergeklestirdigi arastirmalar:
neticesinde metnin Sah Ismail Hatayi’yle bir ilgisinin bulunmadigini belirtmistir.'3

Tarihsel siirece baktigimizda ise sozlii kiiltiire dayali bir yasam tarzina sahip olan Kizilbas
Tilirkmenlerini kendi siyasi emelleri icin yanina ¢cekmek isteyen Safevilerin, propagandalarini
daha etkin kilabilmek icin yazili metinler ortaya koyma ve c¢ogaltma yoluna gittikleri
gorilmiistiir. Propaganda araci olarak secilen bu metinler sonrasinda Erdebil Tekkesi
kurucusu Seyh Safiyiiddiin’e nispet edilerek Buyruk olarak kullanilmistir. Gerek Imam Cafer’e
gerekse Seyh Safiyiiddiin’e dayandirilan bu Buyruk metinleri, Safevilerce yeni eklemeler

yapilarak zenginlestirilmig'®

ve Safevilerin sectigi Kizilbas halifeleri ile birlikte Anadolu’ya
gonderilmislerdir.'®® Bu sayede Safeviler Anadolu cografyasi da dahil olmak tizere Tiirkmen
topluluklarinin biiyiikk bir c¢ogunlugunun destegini alarak devletlerinin kurulusunu

kolaylastirmislardir.

Bunlar yasanirken Safeviler etki alanlarini Osmanh topraklarina dogru daha da genisletmek
maksadiyla yayilmac bir Siilik politikas1 giitmiisler ve bu politikalarinin bir araci olarak bu
topraklarda yasayan Tiirkmen baglilar ile iliskilerini canli tutmak istemislerdir. Bu canlihigi
devam ettirmek i¢in de Buyruklar: gerekli gormiuslerdir.’®” Safeviler bu propagandalarini

181 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 52.
182 y1ldiz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 237.
183 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 26.

184 Ord. Mehmet Fuad Képriili, Mehmet Fuad Kopriilii Kiilliyati 4 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinevi, 1993), 282.

185 Y1ldiz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 238.

186 Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2005), 80; Yildiz-Bulut, Alevilik-
Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 237.

187 Abdiilbaki Gélpinarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik (istanbul, 1997), 178.
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etkin kilmak icin ayrica XV. ve XVI yiizyillarda Azerbaycan ve Dogu Anadolu topraklarinda
Tirkmenler iizerinde oldukca etkin olan Erdebil Tekkesinin de niifuzunu kullanmaktan
cekinmemislerdir.’® Erdebil Tekkesi, 6nemini bir¢ok Buyruk metninin de izafe edildigi ve bu
tekkenin kurucusu olan Seyh Safiiyiddin’den almaktadir. Yasami hakkinda fazla bir bilgi
bulunmayan Seyh Safi, Erdebil’de 1252 yilinda diinyaya gelmis,**® 1334 yilinda da 6lmiistdr.
Seyh Safi'nin yetismesinde Seyhi Zahid Geylani’'nin bliyiik emegi olmustur. Onun 6limii ile
seyhinin yerine gecen Seyh Safi, Tiirkmenler tarafindan ragbet gérmiis ve tekkesi Erdebil

onemli bir tarikat merkezi haline gelmigtir.!®

Erdebil Tekkesi, irsad faaliyetlerine basladigi zaman tamamen Siinni prensiplere bagh iken
Seyh Safiyiiddin’den sonra Siinni prensiplere baglilik bir miiddet daha devam etmistir. Hoca
Ali zamaninda ise tarikat Siilie meyletmeye baslayarak sonunda tarikat icerisinde Sif fikirler
tamamen hakim olmustur. Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve Sah Ismail’le birlikte bu fikirler asir1
bir hal almistir.®* Sifeviler boylece, tarikatin bu Siilesme temayiilden faydalanarak kendi
ideolojilerini Anadolu’da yasayan Tiirkmenler arasinda daha rahat bir sekilde yayma firsatini
yakalamistir.

Safeviyye Tarikatinin kurucusu kabul edilen Seyh Safiyiiddin ile iliskilendirilen tartismasiz en
onemli eser Sdfvetu’s-Safa’dir.**> Bu kitap Osmanli cografyasinda tasavvuf cevrelerince ¢cok
itibar gormustiir.’*® Ancak Riza Yildirim, Sdfvetu’s-Safa nesirlerinin Buyruklarin kaynak metni
olarak goriilemeyecegini bu metnin birinci Safevi Tarikati’nin kurucu metni oldugunu ikinci
Safevi Tarikati'nin kurucu metninin ise Mendkib-1 Evliya oldugunu ifade etmistir.** Yildirim,
Buyruk’un, ylizlerce kopyasi ¢ogaltilmis tek bir kitap olarak degil de zamana ve yere gore
stirekli yeniden iretilen dinamik metinler toplulugu olarak goriilmesi gerektigini dile

getirmigtir.'*®

19 jle birlikte Cafer es-

Tarihsel siirece baktigimizda Buyruklarin Alevilerce daha ¢ok Seyh Safi
Sadik’a izafe ettigi gorilmiistiir. Ancak Buyruklarin Cafer es-Sadik’a sikca izafe edilmesi

tarihsel gergeklikle izah edilememigtir.*®’

188 Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Cuneyd, cev. Tevfik Biyiklioglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1992), 86.

185 Seyh Safiyeddin Erdebil’i-ishak Ibni Cebrail, Makalat (seyh Safi Buyrugu), cev. Sénmez Kutlu - Nizamettin
Parlak (Horasan Yayinlari, 2009),17.

190 Erdebil’i- Cebrail, Makalat (seyh Safi Buyrugu), 18; Mustafa Ekinci, Erdebil Tekkesi’nin Kurulusu, Gelismesi ve
Anadolu’daki Dini ve Siyasi Faaliyetleri (Sanliurfa: Harran Universitesi, Doktora Tezi, 1997), 42-43.

191 pDetayh bilgi icin bkz. Ekinci, Erdebil Tekkesi‘nin Kurulusu, Gelismesi ve Anadolu’daki Dini ve Siyasi Faaliyetleri,
71. Seyh Safiyiiddin-i Erdebil’inin Etnik K6keni ve inanci Hakkinda Bazi Degerlendirmeler.

192 Erdebil’i - Cebrail, Makalat (seyh Safi Buyrugu), 22.
193 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 54,57.

194 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 49.

195 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 63,73.

19 Erdebil’i-Cebrail, Makalat (seyh Safi Buyrugu), 22.
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Daha ¢ok sozli kiiltiire dayanan Buyruk metinlerinin bircogunun Alevilerce Cafer es-Sadik’la
iliskilendirilmesi ona karsi duyulan asir1 sevginin bir yansimasi olmalidir. Bunun yaninda
Buyruklarin tarihsel kokeni ile ilgili tartismalarda, Buyruklarin kokeninin sadece Seyh Safi ve
Cafer es-Sadik’la iliskilendirilmedigi, Alevilerce daha da gerilere gotiiriilerek Hz. Peygamber

8 ve Hz. Adem’e dayandirildigzn da gériilmiistiir. Buyruklarda gecen Adem’den

dénemine?®
Hatem’e s6zii bu yolun Hz. Adem’le basladig1 ve Hz. Peygamber’le son buldugudur. Ancak yol
burada tamamen son bulmayarak ilahi tarihsel seriivenini devam ettirmektedir.**® Gékgeler
Buyrugunda, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve On iki imam kirk bin buyrugu vefat etmeden 6énce
dede ve miirsidlere vererek Muhammed-Ali yolunun devamini saglamistir.’®® Bu sebeple

Buyruklarin ontolojik varhigi ile ilgili tartismalar canliligini hep korumustur.

1.2.3.Buyruk El Yazmalari

Alevilikle alakali yazili kaynaklar icerisinde ilk sirada el yazmasi ve basili eserler gelmektedir.
Bu eserlerin dede evlerinde, dergdhlarda ve bazi 6zel kitapliklarda yer aldig1 bilinmektedir.

Bu eserler ayrica bazi 6zel isimlerle birlikte de anilmaktadir.?*

Buyruklar tizerine incelemeler yapan Riza Yildirim, on bes yil boyunca kendi ¢abasiyla
toplayarak inceledigi yiiz buyruk niishasindan her birinin birbirinin kopyasi olmadigi, buyruk
ve risalelerin isimlendirmelerinin ¢ok cesitli oldugunu dile getirmistir. Yildirim; “Kitdb-1
Mendkib-1 Evliya Seyh Sdfi Hazreti Imam Cdfer-i Sadik” gibi popiiler Buyruk metinlerinin
birka¢ niisha seklinde ¢ogaltilarak bazi mecmualarda birebir aynisinin kullanildigini tespit
etmistir.?® Yuzlerce yil iilkemizin bazi merkezlerinde 6zenle korunan bazi Buyruklar da

bulunduklar merkezlerle anmilmaktadir.?3

Mehmet Eroz, Safevilerin Anadolu’da etkilerini artirmak ve Anadolu’da yasayan Kizilbaslari
kendilerine ¢ekmek amaciyla bazi Buyruk metinlerini Anadolu’ya gonderdikleri ve bu
metinleri Sah Ismail ile Seyh Safi’ye (6.735/1335) izafe ettiklerini sdylemektedir.

197 Y1ldiz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 236.
198 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 103-104.

199 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 105.

200 Kaplan, Yazil Kaynaklarina Gére Alevilik, 106.

201 Bkz. Yaman, Alevilik ve Kizilbashdin Gizli Tarihi, 40-41. Bu 6zel isimler Birge, Yusuf Ziya, Yilmaz, Cagatay,
Golpmarh ve Ismail Hakki gibi isimlerdir. Buyruk dedigimim bu elyazmalari su adlarla da anilmaktadir:
Menakib-1 imam Cafer-i Sadik, Men4kib-1 Safi, Men4kib-1 Seyh Safi, Menakib-1 Evliya, Hutbe-i Diivazdeh imam,
Menakib-Name, Menakib-iil Esrar Behget-iil Ahrar’dir.

202 y\ldirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 49.

203 y1ldiz - Bulut, Alevilik-Bektagtlik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla 239. Bu merkezlerle anilan bu
Buyruklar: izmir, Hacibektas, Giimiishacikdy, Corum-Alaca, Maras ve Malatya niishalaridir,239.
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Sah Ismail’e izafe edilen Buyruk “Cafer Sadik Buyrugu”, Seyh Safi’ye izafe edilen diger Buyruk
ise Seyh Safi Buyrugu olarak anilmaktadir.’®* Kaplan da Er6z’iin soylediklerini destekler
mahiyette Buyruklar ikili bir sekilde tasnif etmektedir. ilk gruba Seyh Safi Buyruklari ikinci

gruba ise Imam-1 Cafer Sadik Buyruklar: ismini vermistir.2%°

Esat Korkmaz, Cafer Sadik Buyrugu olarak anilan Buyruga “Biiytik Buyruk”, Seyh Safi Buyrugu
olarak anilan Buyruga da “Kiiciik Buyruk” adin1 vermektedir.?®® Anke Otter Beaujean, elde
bulunan Buyruk metinlerinden yola c¢ikarak Buyruklart ikiye ayirmis; ilk grup Buyruk
metinlerinin Safevilere diger Buyruk metinlerinin ise Tahtacilara ait oldugunu iddia

etmistir.2”’

Cagdas arastirmacilarin biiyiik ¢ogunlugu Buyruklari, ikili bir tasnife ayirma hususunda
hemfikirdir. Bu Buyruklar atfedildikleri sahislardan hareketle Seyh Sdfi ve Cafer es-Sadik

Buyruklari olarak adlandirilir.?®®

Seyh Safiyiiddin vefat etmeden 6nce miiritlerine bazi risaleler birakmistir. Ancak bu risaleler
bize daginik bir sekilde ulasmistir. Seyh Safi’'ye izafe edilen bu eserler; “Mendkib, Makaldt,
Seyh Sdfi’ Tezkiresi, Kara Mecmua ve Tahkikdt-1 Seyh SAfi” seklindedir. Yapilan ¢alismalar
sonucunda bu eserlerin birebir Seyh Saft'ye ait olmadig1 kendisinden sonra gelen miritleri

tarafindan yazildig tespit edilmistir.>®

Onun dusiincelerini bize daha dogrudan aktaran eser
ise onun kaleminden ¢iktig1 sdylenen Safvetu’s-safa adli eseridir. Mehmet Yaman bu eserin
Seyh Safi Buyrugu oldugu ve bu Buyruga halk icerisinde Biiyiik Buyruk denildigini ifade

etmigtir.?1°

Bu eser oglu Seyh Sadreddin Musa (6.794/1392) tarafindan onun 6liimiinden takriben 25 yil
sonra Ibn-i Bezzaz isminde bir miiridine yazdinlmistir.?** Sonrasinda Seyh Sdfi Buyrugu
bircok Buyruk el yazmasina esin kaynagi olurken Aleviler icerisinde ve dedeler arasinda en
cok ragbet edilen Buyruk metni olmustur.’*? Bu nedenle Seyh Safi'nin Safvetu’s-safa’si

Kizilbaslar icerisinde, Hac1 Bektas-1 Veli’nin eseri olan Makdldt kadar etki uyandirmistir.?*®

204 Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1977), 95.
205 Kaplan, Yazil Kaynaklarina Gére Alevilik, 43.
206 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimleri Sézliigii, 64.

207 Anke Otter Beaujean, “Tahtacilarin Kutsal Kitabi Buyruk Hakkinda Bir Kac Not”, 1. Akdeniz Yoresi Tiirk
Topluluklar1 Sosyo-Kiiltiirel Yapisi (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri, (Antalya:1995), 5-6.

208 flyas Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik (Istanbul: Horasan Yayinlari, 2002), 45.
209 y1]diz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 239.

210 Erdebil’i Seyh Safi ve Buyrugu, cev. Mehmet Yaman, (istanbul: Ufuk Matbaas1,1994).
211 yildirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk), 54.

212 y\ldiz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 240.

213 §1ddik Korkmaz, “Seyh Safiyiiddin Erdebili Buyrugunun Muhtevasi Uzerine Bir inceleme”, e-Makdldt: Mezhep
Aragtirmalari 11/1 (2009), 102.
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Oneminden dolay1 bu eserin iilkemizde ¢evirisi de yapilmistir. Ancak Kutlu, Safvetu’s-safa’nin
Tirkge cevirisinde yapilan metin tahribatina dikkat ¢ekerek Seyh Safi'nin Siilestirilmek
istendigini s6ylemistir.?** Oysaki bu eser Korkmaz'a gore, mezhebi kaygilardan tamamen
uzak, Kur'an ayetleri, hadisler, ahlaki ogiitler, siirler ve giizel sozleri icinde barindiran,
Mislimanlarin geneline hitap eden konulardan olugmaktadir.”®® Tim bu eksikliklerine

ragmen Kutlu, bu ¢eviriyi olduk¢a 6nemli bulmustur.?*®

Seyh Saff Buyruklari disinda kalan Cafer es-Sadik Buyruklari’nin ise icerik olarak Seyh Sdff
Buyruklarindan g¢ok farkli olmadig goriiliir. Cafer es-Sadik Buyruklarinda Cafer es-Sadik oncii
bir karakter olarak ortaya cikar ve bu eserler onun sahsina nispet edilir. Cafer es-Sadik
Buyruk metinlerinin ortaya c¢iktigi doneme bakildiginda artik Aleviler tlizerindeki Safevi
etkisinin hissedilir derecede azaldig1 goriiliir. Bu nedenle Cafer es-Sadik Buyruklarinin, Seyh
Saft Buyruklarindan daha sonra kaleme alindig1 soylenebilir?’ Cafer es-Sadik Buyruklari
Tahtaci ocaklarinda ¢ok dénceden beri Tahtacilar arasinda ragbet gérmesinden dolay1 Tahtaci

Buyrugu olarak da isimlendirilir.?*®

Tiirkiye’de Buyruk adiyla ilk nesir yapan kisi Sefer Aytekin’dir (1958).2*° Sonrasinda Imam
Cafer Buyrugu adl eseri hazirlayan Hasan Ayyildiz gelmektedir.??° Fuat Bozkurt da Aytekin’in
yapmis oldugu nesire ilaveler yaparak Buyruk'u yeniden derlemistir.??* Ulkemizde Buyruk

222

lzerine en ciddi akademik c¢alismalar1 ise Dogan Kaplan ile Riza Yildirim

gerceklestirmistir.??®

1.2.4.Buyruklar ve Alevi inancina Gére Hz. Ali

Hz. Ali, Alevl inanisinda merkezi bir konumdadir. Aleviler Hz. Ali'yi kendi inanislarinin

kurucusu olarak kabul ederler. Onlara géore Hz. Muhammed Miislimanhgin, Hz. Ali ise

214 spnmez Kutlu, “Tarihsel Siirecte Aleviligin Yazili Kaynaklarinda Yapilan Metin Tahribati”, Dini Arastirmalar
Dergisi 20 (2007), 23,29.

215 Korkmaz, “Seyh Safiyiiddin Erdebili Buyrugunun Muhtevasi Uzerine Bir Inceleme”, 111.
216 Erdebil’i-Cebrail, Makalat (seyh Safi Buyrugu), 13.

217 y11diz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 241,239.
218 ygriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 289.

219 Sefer Aytekin, Buyruk: Imam-1 Cafer-i Sadik Buyrugu.

220 fmam Cafer Sadik Buyrugu, Hasan Ayyildiz.

221 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu.

222 Kaplan, Yazil Kaynaklarina Gére Alevilik.

223 Y1ldirim, Menakib-1 Evliya (Buyruk).
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Aleviligin kurucusudur.??* Din Muhammed ise iman Ali'dir. Bu s6ze itaat etmeyenin dini ve

imani olamaz.??

Alevi inanisinin temelini olusturan ve Hz. Ali'ye bu inanista merkezi bir rol veren temel inanis
ise Hak-Muhammed-Ali birlikteligidir. Hz. Muhammed Alevilerce son peygamber, Hz. Ali de
onun halifesi olarak bilinir. Alevilerce Allah sevgisine ulasmanin ilk yolunun Hz. Ali'yi
sevmekten gectigine, Hz. Ali'yi sevmenin Hz. Peygamber ve Allah sevgisine ulastiracagina ve

bu ti¢lintin birbirinden ayr1 distiniilemeyecegine inanilir.??

Buyruk’ta Allah-Muhammed-Ali birlikteliginden sik sik s6z edilir. Erkan’in Hik-Muhammed-

227 erkan ve yolun Muhammed-Ali'den kaldig1 soylenir.??® Buyruk'ta “Télip”

Ali'nin oldugu,
basliginda talipten Hak-Muhammed-Ali'nin dostlarini dost, diismanlarin1 diisman bilmesi
istenir.??® Bir¢ok duaya Allah-Muhammed-Ali ismiyle baslanir.?®® Buyruk'ta giilbanklerin
birinde gecen kulagimda niibiivvet-banki var s6zii Allah-Muhammed-Ali {ig¢lisiiniin 6zlinde
dile gelen birlik vurgusudur.?®* Sah Ismail Hatayi bir dértligiinde bu birliktelige atifta

bulunur:
Ol sirr-1 veldyet i keramet
Sahib-i hiinerdir veldyet
Hakk’1 sevene kilin himdyet
Allah ti Muhammed ii Ali’dir.**

Yukaridaki dértliikte Sah Ismail Hz. Ali'nin ayrica velayet sirrina sahip olduguna da vurgu

yapar. Bu inanista Ali velayet kapisinin piri olarak kabul edilir.?*?

Alevi inancinda Hz. Ali’yi merkeze koyan bir diger inanis ise niir-1 Muhammediye, Muhammed
Ali birlikteligidir. Buyruk'ta zikredilene gore on sekiz bin &dlem onlarin dostlugu ile

oviinmus®** ve her ikisi de ayni nirdan yaratilmistir.?*®

224 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 132-133.

225 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 35.

226 Halil ibrahim Bulut, “Giiniimiiz Aleviliginde Hz. Ali”, Dem Dergi 6 (ts.), 26.

227 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 55.

228 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65.

229 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 67.

230 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 93.

231 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 235.

232 [brahim Arslanoglu, Sah Ismail Hatayi ve Anadolu Hatayileri (Der Yayinlari, 1992), 149.

233 Harun Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri", Anadolu'da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil
ibrahim Bulut (Sakarya: Sakarya Universitesi Yayilar1,2010),414

234 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 36.
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Tokat yoresine ait bir menkibeye gore Allah katinda Hz. Peygamber ile Hz. Ali'nin nurlar
meleklerden cok once yaratilmistir. Hz. Peygamber ve Hz. Ali nurundan sonra yaratilan
Cebriil bile kullugu Hz. Ali nurundan 6grenmistir.>*® Seyyid Huseyin (6. XV. yy'in yarisindan
sonra) eseri Serhu Hutbeti’l Beyan'inda Hz. Peygamber ile Hz. Ali birlikteliginin sadece mana
aleminde olmadig1 gercek alemde de siirdiigiinii iddia etmistir. Ona gére bu nur Hz. Adem’den
baslayarak sirasiyla diger Peygamberlere gecmis ve son olarak Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin

bedeninde tecessiid etmistir.?*’

Alevlik’te niibiivvet nuru Hz. Peygamber’'de veldyet nuru ise Hz. Ali'dedir. Velayet nuru Hz.
Ali'den sonra imamlarla devam etmistir. Alevi inanisinda dinin zahiri kismimi 6gretme
niibiivvette, batini kismini 6gretme ise veldyettedir. Asil 6nemli olan kisim ise batin yani
0zdiir. Niiblivvet son peygamber Hz. Muhammed’in vefati ile son bulmus, velayeti ise veliler
devam ettirmistir.®® Hz. Muhammed sonrasinda insanlar tarikat ehli ve seriat ehli olarak iki
kisma ayrilmis; seriat ehlini secenler tarikat-1 temsil eden Hz. Ali yolundan sapmis olarak
kabul edilmislerdir. Hz. Peygamber, dogru gidilecek yolu Hz. Ali'ye teslim etmistir.?** Hz.
Peygamber, Gadir Hum’da Hz. Ali’ye halifeligi degil vasiligi emanet etmistir. Halifelik seriat

icerisinde bir kurumdur. Hz. Ali'nin as1l vazifesi ise seriat1 degil tarikati temsil etmesidir.?*

Alevilere gore tarikat kapisi Ali’den kalmistir. inancin kaideleri bu kapr ile belirlenmistir.?*
Alevi geleneginde tarikatin ortaya ¢ikisi Hz. Adem’e kadar gotiiriilmiistiir. Hz. Adem’den Hz.
Peygamber’e ulasan tarikat silsilesi Hz. Ali ve nesli tarafindan devam ettirilmistir. Bu nedenle
Hz. Ali'ye Alevilerce pir-halife olarak 6nemli bir gorev verilmistir.?** Buyruk'ta Tac bashiginda,
Hz. Ali’'nin tacinin tereginin on iki oldugu, tacin batini yani i¢inin Hak nuru ve imamin velayeti
oldugu soylenmistir. Alevi inanisinda Hz. Ali, Sla’daki imdamet anlayisindan farkli olarak bir

veldyet ve tasavvuf lideri olarak goriilmistiir.?*

Bu birliktelik Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin musahip olmasi olayinda genis bir sekilde

anlatilir. Hz. Peygamber ile Hz. Ali'nin musahip olmasinda Cebrail, Peygamber’in yanina

gelerek Hz. Ali'yi vasiyet etmesini ister. Bunun Allah’in emri oldugunu Peygambere soyler.?*

235 (nliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari(XIIL.-XVL. Yiizyillar), 176.

236 yildirim, Riza, Geleneksel Alevilik Inang, Ibadet, Kurumlar, Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2018), 160-161.

237 Seyyid Hiiseyin Ibn Seyyid Gaybi, Serhu Hutbeti’l Beyan, cev. M. Saffet Sarikaya,(Fakiilte Kitabevi, 2004); M
Saffet Sarikaya, “Serhu Hutbeti’l Beyan’a Gore Hz.Ali ve Gliniimiiz Alevi Kiiltiirtine Yansimalar1”, (2004), 11-12.

238 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik (izmir [lahiyat Vakfi Yayinlari, 2006), 186.
239 y1ldirim, Riza, Geleneksel Alevilik, 181.

240 y1ldirim, Riza, Geleneksel Alevilik, 182.

241 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 208.

242 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 112.

243 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 125.

244 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 24.

32



Bunun iizerine Peygamber minbere cikarak kusagini acar ve Ali'yi gomleginin icine ceker,
ikisi bir gémlegin icinden bas gosterir. 1ki bas bir gévde goziikiir ve Hz. Peygamber
oradakilere soyle seslenir: “Senin kanin benim kanim, senin etin benim etim, senin viicudun

benim viicudum, senin ruhun benim ruhum, senin canin benim canim” der.

Orada bulunanlar Nebi ile Veli'nin viicutlarinin bir olduguna sahit olur. Ardindan Hz.
Peygamber “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” der ve Hz. Ali'nin elinden
tutarak kendi yerine gecirir.?*> Tipki Musa ve Har(in gibi sen benim kardesimsin diyerek
Mi'rac gecesi Cebrail'in kendisine kusattifi kusag1 Hz. Ali'nin beline kusatarak kardesligini
ilan eder.?*® Boylece Hz. Ali, Hz. Peygamberce fiitiivvet yolunun lideri olarak ilan edilir. Bir de

AN

Peygamber kendisine “Ziilfikar” adi1 verilen bir kili¢ hediye eder, Hz. Muhammed “Ziilfikar'dan

tistlin kilig, Ali’den tstiin yigit yoktur” diyerek onu yticeltir.?*’

Boylelikle Hz. Ali “fiitiivvetin kutbu” olurken on yedi kisinin belini baglar, bu kimselerin
basinda Selman-1 Farisi gelir. Selman-1 Farisi de Hz. Ali'nin izin vermesiyle bir¢ok kisinin
belini baglar. Bu sebeple Alevi torenlerinde énemi biiyiik olan sed erkdni Hz Peygamber ve
Hz. Ali tarafindan kurularak Selman’la devam ettirilir.>*® Buyruk’ta Hz. Ali'nin cesaretinden,
Zulfikar ile diismanlar1 maglup edisinden hatta Ziilfikar'in Cebrail tarafindan getirildigi ve Hz.
Ali'nin beline kusatildigindan bahsedilir.?*

Baz1 Buyruk el yazmalarinda da Hz. Peygamber’in vefat etmeden 6nce Hz. Ali'ye bir daha
Zilfikar'1 diismanlarina karsi kullanmamasini tembih ettigi zikredilmektedir. Bunun {izerine
Hz. Ali, Ziilfikar'1 Necef deryasina birakmis ve diismanlara karsi dest-i ¢ub denilen bir sopay1
kullanmistir. Bu sopa sayesinde Hz. Ali bir¢ok diismani etkisiz hale getirmistir. Hz. Ali’den

geriye kalan bu sopaya Alevilerce “serdetse” denir.?*®

Alevi inancinda Hz. Ali'nin kahramanhgimi 6n plana ¢ikaran bircok cenknameye de
rastlanilmaktadir.** Cenknamelerde Hz. Ali diismanlara karsi cesareti ve miicadelesi ile ideal
bir insan tipidir.?** Kimi zaman Hz. Ali'nin insanlara aslan seklinde goziiktiigii de olmustur. Bu

sebepten dolay1 kendisine Allah’in Aslani ismi verilmistir.?>?

245 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 25-26.

246 [rene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gercege (Cumhuriyet Kitaplari, 2009), 152; Mehmet Saffet Sarikaya,
“Bektasi ve Alevi Kiiltiirtintin Yazili Kaynaklarindan Fiitiivvetnameler”, Anadolu’da Aleviligin Diinti ve Bugiinii
(Sempozyum), (2010), 373.

247 Baki Oz, Bir Alevilik Yolu Ahilik (istanbul: Can Yayinlari, 2001), 143,248.

%8 Oz, Bir Alevilik Yolu Ahilik, 251.

249 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 295.

250 (nliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari(XIIL-XVL. Yiizyillar), 194.

21 Mehmet Atalan, Tiirk Kiiltiiriinde Muhammed Hanefi Cenknameleri (istanbul: TBBD Yayinlari, 2011), 125.

252 Atalan, Tiirk Kiiltiiriinde Muhammed Hanefi Cenknameleri, 120; Mehmet Atalan, “Tirk Kiiltiirinde Hz. Ali
Cenknameleri”, Hazret-i Ali (Sempozyum), (2009), 553.

23 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 124.
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Buyruk’ta Muhammed-Ali birlikteligine yer veren onemli bir bashk da Kirklar Cem'i
anlatimidir. Kirklar Cem’inde Hz. Peygamber’in Mi'rac’a ylikselisi ve Tanr1 katinda Hz. Ali ile
karsilasmasi anlatilir.** Tanr1 katinda ikili arasinda doksan bin s6z konusulur, konusulan bu
sozlerden otuz bini seriat tizerine oldugu ve Miislimanlara indigi, kalan altmis bin s6ziin ise
Hz. Ali'de sir oldugu soylenir.*> Bu anlatimda Hz. Ali gizli ilmin ve gayb sirlarinin sahibidir.*®
Hz. Peygamber’in su sozii bu anlatimi1 destekler mahiyettedir: “Ben ilmin sehriyim Hz. Ali de

onun kapisidir.”*’

Buyruk’ta Hz. Ali, Tanrn katindan gonderilen tiim kitaplarin manalarini ilmi geregi bilmektedir
ve Tanr’'nin ne kadar sirr1 ve gizemi varsa bu kitaplarda toplanmistir.>*® Selman’a hakikat
ilmini 6greten odur.?*® Tanrinin tiim sirlarini Fatiha’da bildirdigi, gizeminin ise besmelede yer
aldig1 ve Yasin-i Serif'te gizledigi her ne kadar sir varsa "ba” nin altindaki noktada saklandigi

261

sOylenir.?®® Bu sebeple tiim harflerin ilk baslangici, 6z ve sirr1 noktadadir.?®* Bu sirri bilen Hz.

Alj, ilmin baslangici kabul edilir. Hz. Ali, Allah katindan indirilen kutsal kitaplar sayisinca amel

etmis ve onlarin tiim sevabina erismistir.?*?

Kirklar Cem’inde Tanri katinda Hz. Peygamber, perdenin kalkmasi ile karsisinda Tanr1'y1
degil Hz. Ali'yi bulur. Ali Tanr’dir yahut Tanr1 Ali'nin viicudunda tecelli eder ve Hz.
Peygambere goriiniir.’®® Tanri’'nin insan goriiniiminde Ali’de ortaya ¢iktigini Virani de bir

soziinde soyle bahseder: Ld ilah illa Ali’dir nur-i Zat-1 Ziilceldl
La ilah illa Ali’dir. Hayy-i bdki ldyezadl.***

Aleviligin yazili kaynaklarinin basinda gelen Buyruklarin kokeni de Hz. Ali'ye dayandirilir. Hz.
Peygamber, Hz. Ali'yi yanina ¢agirarak vefatinin yaklagsmakta oldugunu sdyler ve ona bazi
ogitler verir. Hz. Ali bu 6giitleri Peygamber’in vasiyeti olarak goriir ve bunu bir kitap sekline
dontstiirir. Daha sonrasinda bu kitap Hz. Ali'nin vefatiyla birlikte sirasiyla Hz. Hasan, Hz.

254 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 15-21; Figlah, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 202.
255 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 16.

256 Temel Yesilyurt, “Alevi Bektasiligin inan¢ Boyutu” Isldmiydt Alevilijin Teolojisi, ed. Mehmet Said Hatiboglu
(Ankara: Avrasya Yayncilik,2003),VI/19.

257 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 236.
258 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 203,131.

259 Kamile Unliisoy, “Kitab-1 Cabbar Kul'unda Dini Inan¢ Motifleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi 41 (2007), 230.

260 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 132.

261 Hasan Hiiseyin Balli, Fazlullah-1 Hurtifi ve Huriifilik (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Doktora Tezi, 2010), 102.
262 Ball, Fazlullah-1 Hurdfi ve Hurifilik, 103.

263 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 16.

264 [smet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektasilik (istanbul: Der Yayinlari, 1990), 244.
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Hiiseyin, Zeyne’l Abidin, Seyh Safiyiiddin ve ondan da taliplerin eline geger ve giiniimiize

ulagir.?

Alevilikte Ehl-i Beyt ve Hz. Ali sevgisi tevella-teberrda inanisinin temelini olusturur. Hz.
Peygamber’in Buyruk'ta gecen bir duasinda: “Tanr’'m ona baglananlara yardim et ve onun
diismanlarina diisman ol! Ona yardim edenlere yardim et. Sefaatlerini ona ve ona katilanlara
bagisla” der.’®® Bu soze gore sefaat hakki sadece Peygamberlere degil Hz. Ali ve Ehl-i Beytine

de verilmistir.?’

Buyruk’ta Hz. Ali'yi sevmeden ve ona itaat etmeden kulun imaninin gecersiz olacagi séylenir.
Inanca goére Hz. Muhammed dinin Hz. Ali ise imanin timsalidir. Hz. Ali’yi sevmek ve ona itaat
etmek kulun imanimi tam kilar.*® Bu sebeple Buyruk'ta birgok yerde iman etmenin
gereklerinden birisi olarak, Kelime-i Tevhid sdylenirken Kelime-i Tevhid'in sonuna Ali’yyiin

veliyullah s6ziiniin eklenmesi goriiliir.?*®

Buyruk’ta “Dort Kapi Kirk Makam” basliginda Hz. Ali'den sik sik bahsedilir. Bu dort kapi:
seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilaridir.?’”° Seriat kapisina goére Hz. Ali; kahraman, cesur,
Murtaza, Allah’in arslani ve cennette kevser sakisidir. Tarikat kapisinda Hz. Ali, velayet'in
onderidir. Marifet kapisinda Muhammed ile Ali birdir. Hakikat kapisinda ise Allah ile Ali

Ozdiir.?”*

Gerek tasavvufl gelenekte gerekse Alevi inanisinda Hz. Ali 6zel bir konuma sahiptir. Bir¢ok
tarikat ve Alevi inanisinda yer alan ocakzadeler ve dedeler, silsilerini Hz. Ali’'ye ondan da Hz.

Peygamber’e dayandirmistir.?’?

Alevi gelenekte Hz. Ali Sia’daki siyasi imam figiiriinden ¢ok tasavvufi bir 6nder olarak kabul
edilmigstir. Hz. Ali velayetin, tarikatin ve batin ilmin sahibi olurken, Nur-1 Muhammedi ve Hak-

Muhammed-Ali inanislarinda ona merkezi bir rol verilmistir.?”3

Genel olarak Alevi inamisinda Hz. Ali tarihsel kimliginden cok Alevi toplumunun hayal
diinyasindan iiretilen mitolojik/menkibevi 6gelerle ve birtakim olaganiistii 6zelliklerle
donatilan, destansi ve folklorik o6zelliklere sahip bir tipleme olarak diistinilmiistiir. Bu
sebeple Aleviler icerisinde Hz. Ali tarihsel ve gercek kimliginden uzak daha ¢ok

265 (Inliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari(XIIL-XVI. Yiizyillar), 192.

266 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 26.

267 yesilyurt, “Alevi Bektasiligin Inang Boyutu”28.

268 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 35.

269 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 27,Bkz. 69,108, 143, 172.
270 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 181.

271 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 127.

272 (Inliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari (XIIL-XVL. Yiizyilar), 111.

273 (nliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlart (XII1.-XVL. Yiizyilar), 119,195.
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mitolojik/menkibevi bir kimlik igerisinde algilanmis, yeryiiziinde Allah’in en miikemmel
mazhar ve tecellisi olmustur.?’* Alevi inanisinda Hz. Ali'ye ultihiyet atfetme gibi bir egilimle

karsilasilmamistir.?’®

1.2.5.Buyruklarda Mezhepsel Unsurlar

Mezhep, sozliik anlami itibariyle takip edilen yol, kabul edilen goriis gibi manalara gelmekle
birlikte islam diinyasinda yasanan siyasi, sosyal, dini ve ekonomik nedenlerle ortaya ¢ikan
diistince ve fikir farklihiklarim da igermektedir. Bu sebeple her mezhebi, belirli sahislar
etrafinda sekillenmis, zamanla sistemlesmis ve kurumsallasmis yapilar olarak da

gorebiliriz.?’®

Islam tarihinde gériilen itikAdi ve siyasi mezhepler, inananlarin yasamlarinda kars: karsiya
geldikleri, diinyevi ve inangla alakali problemlere karsi kalici ¢ozlimler getirme ugrasinda
olmuslar ve bunu yaparken de belirli bir teoloji ve sistematik gelistirerek bir nazariye ortaya
koymaya calismislardir.?’’ Oysaki Aleviligin yazili kaynaklarina baktigimizda Aleviligin boyle
bir farkli teoloji ve nazariyeye sahip olmadig1 goriilmektedir. Bundan dolay1 Alevi diisiincesi
daha ¢ok dort kap1 kirk makam anlayisina dayali tasavvufl, ahlaki ve mistik bir 6gretidir
denilebilir.?”® Bu sebeple Aleviligin tarihsel siireg¢ icerisinde mahiyetinin ne oldugu hususunda
arastirmacilar arasinda tam bir fikir birligi olusmamistir. Alevilik bir mezhep olup olmadigi,
bir mezhep olarak sayilacaksa bu mezhebin nasil bir karakter tasidigi, hangi itikadi

mezheplere yakin durdugu sorulari, aragtirmacilarin zihnini hep mesgul etmistir.?”®

Ozellikle Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirk boylar1 Hanefilik-Maturidilik gelenegine sahip
olsa da bu yolculuk sirasinda farkli inang ve mezheplerden etkilenmis olup Anadolu’da ortaya
cikan sufi/mistik yapidaki tarikatlar da bu etkiyi artirmistir. Bu sebeple Siinni olsun ya da
olmasin Anadolu’ya gelerek yasamlarini burada siirdiiren pek ¢ok grup, eklektik mezhepler

istii yapilanmalar olarak ortaya cikmistir. Aleviligin diger mezheplerle olan iliskisini

274 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme (Arastirma Yayinlari.18, 2004), 124-
125; Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin (istanbul: Demos Yayinlari, 2015), 103; Uziim,
Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 128.

275 (3ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 128.

276 Hasan Onat, Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci (Ankara: Kokler ve Degerler, 2009), 152,154; Hasan
Onat, Alevilik Kizilbashk Bektasilik (Ankara: Fecr Yayinevi, 2023), 242, 264.

277 Sonmez Kutly, "Aleviligin Dinl Statiisti: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi",
Islamiyat Aleviligin Teolojisi, ed. Mehmet Said Hatiboglu (Ankara: Avrasya Yayincilik,2003),36.

278 Kutlu, "Aleviligin Din{ Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi", 37.

win

279 lyas Uziim, "Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plam Alevilik-Caferilik iliskisi veya Iliskisizligi",
Islamiyat : Uc Aylik Arastirma Dergisi. Aleviligin Teolojisi, ed. Mehmet Said Hatiboglu (Ankara: Ankara : Avrasya
Yayincilik, 2003), 6/128.
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incelerken Aleviligin bu niteligine dikkat edilmesi gerekmektedir.?® Bu sebeple Aleviligin

yazili kaynaklarinda bir¢ok mezhebi unsurla karsilasmak oldukga olas1 géziikmektedir.
1.2.5.1.Hanefi-Maturidi Unsurlar

Yukarida da belirttigimiz gibi Aleviligin ilk etkilendigi yer Hanefi-Maturidi kiltiir cevresi
olmustur. Alevilerin 6zellikle iman tanimi ve iman-amel ayrimi goériisiiniin Ebu Hanefi’nin
goriisiiyle ayn1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Eb(i Hanife’ye gére, “Iman, dil ile ikrar kalp
ile tasdiktir.” Ameller imana dahil degildir.?®* Biiyiik giinah, sirk olmadik¢a imana zarar

vermez.2%?

Buyruk’ta yer alan iman tanimi da Ebu Hanife'nin goriisii ile aynidir. “Hakikat, dil ile ikrar
kalple tasdik edip inanip iman getirmektir.”?®* [slam’in bes sart1 oldugu fikri Hz. Peygamber

doneminde kurumsallasmis olup,?®*

onun yasami sonrasl ortaya ¢ikan pek ¢ok mezhep
gorisi, bu gercegi kabul ederek aksini iddia etmemistir.®> Buyruk’ta, “Dort Kap1 Kirk Makam”

bashginda dort kapidan ilki olan seriat kapisinda Islam’in bes sartina yer verilmistir.?
1.2.5.2.Kerrami Unsurlar

Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan her mezhep kendi hakliligini ortaya koyabilmek icin Hz.
Peygamber’in hadisine basvurmustur. Firka-i Naciye dedigimiz bu rivayete gore limmetin Hz.
Peygamber’den sonra 73 firkaya ayrilacagi, bu firkalardan yetmis ikisinin dalalet icerisinde

olacagi, sadece birisinin kurtulusa erecegidir.?®’

Yalniz Miircie ve Kerrdmi goriis bu rivayetin bu sekilde kabul edilemeyecegi, 73 firkadan

yetmis ikisinin cennetlik, sadece birisinin cehennemlik olacag1 iddiasinda bulunmustur.?®

280 Kytly, “Aleviligin Dini Statiisti: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi", 37. Kutlu'ya gore
gerek kurumsallagma siirecini tamamlamis tarikatlar gerekse tarikat benzeri sifl olusumlar, aslinda teoloji
veya doksa(doxa)merkezli olmayip, farkli mezhebi unsurlar: biinyesinde barindiran doktriner agidan bagimsiz
zlimreler olarak tanimlanabilecek mezhepler iistii (metadoksy) kiiltiirel ve ahlaki-dini topluluklardir. Krs.
Kutly, “Aleviligin Dini Statiisti: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, 53.

2 mam-1 Azam Ebu Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim, ¢ev. Mustafa Oz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022),28;
Engin Erdem, “EbQ Hanife'nin iman Anlayis1 Uzerine Baz1 Felsefi Miilahazalar”, Diyanet iImi Dergi LV1/4
(2020), 1213.; Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 174

282 Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim,29; Sonmez Kutlu, Imam Maturidi Ve Maturidilik (Ankara: Otto, 2011), 212.
283 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 24.

284 lyas Gelebi, islam’in Inan¢ Esaslari (isam / islam Aragtirmalari Merkezi, 2014), 16,17.

285 Kutlu, “Aleviligin Din{ Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi",6/41.

286 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 182.

287 Sgnmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2010), 30.

288 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 46.
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Aleviler de Kerramiler gibi bu fikri benimsemislerdir.?®® Ornegin Buyruk'ta ikrar verme

erkininda yetmis iki milleti bir gozle gorme diisiincesi yer almaktadir.>®
1.2.5.3.Zeydi Unsurlar

Zeydiyye diger Sii firkalardan farkl olarak fazilet siralamasinda Hz. Ali'yi 6nde tutsa da diger
ti¢ halife’nin halifeliklerini kabul eder.?* Buyruk’ta tipki Zeydiye'de oldugu gibi Hz. Ali'den
daha az faziletli olsa da ilk ii¢ halife’'ye ve sahabeye karsi sert elestiriler yer almaz. Bu
elestiriler ve lanet okuma daha ¢ok Ebu Siifyan, Ebu Cehil, Miilcen b. Abdurrahman, Muaviye
ve Yezit'e teberra anlayisi ¢cercevesinde yapilir.?® Bu sebeple Alevilerin bu etkiyi Zeydilikten

aldigi dustlmektedir.**
1.2.5.4.Mu’tezill Unsurlar

Kader, insan iradesi, hayir ve ser gibi konularda Alevi toplumunun Mu’tezill goériislerden
etkilendigi muhakkaktir. Mu’tezile’'nin adalet ilkesine gore Allah, insanlar1 sorumlu
olmadiklart davranislardan dolay1 cezalandirmaz. Bu, onun adaletinin bir geregidir. Bu
294

sebeple Mu'tezile’ye gore insan, fiillerini gerceklestirme konusunda 6zgiirdiir.”* Mu’tezile'nin

bu goriisii ile Aleviligin kader ve irade konusundaki goriisleri paralellik arz etmektedir.

Alevi inancina gore de insan tipki Mu'tezili goriiste oldugu gibi 6zgiir bir varliktir. Kendi
kurallarinit kendisi koyar ve Tanri'min insanlarin yaptiklarina hicbir sekilde miidahalesi
yoktur.?® Mu'tezill goriise gore Allah hayir tizerinedir onu yapar ve diler, serri ise yapmaz ve
dilemez.?*® Alevi inamisinda hayrin Allah’tan geldigine ser’in ise insanin nefsinden, kendi

297

kotiiligiinden geldigine inamilir.?®” Bu anlayis Buyruk’'ta da yer alir.?® Buyruk, insanin Tanr1

iradesine siginma yerine insani kendi iradesi ile sorumlu kilar. Dolayisiyla cebr anlayisini
reddeder.”®

1.2.5.5. Sif Unsurlar

28 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 191; Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi,
Ortodoksi veya Metadoksi", 6/43.

290 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 51.

291 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), 276,277.
292 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 75.

293 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 98.

294 Figlaly, Giintimiiz Islam Mezhepleri, 574.

295 Ebu Mansur Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 83.

296 Bylut, Diinden Bugtine Siyasi-I'tikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 194; Ramazan Altintas, "Sistematik Donem Kelam
Okullart Mu'tezile: Onemli isimler, Temel ilkeler ve Ana Eserler", Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 92.

27 Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme, 124.
298 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 69.
299 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 161.
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Tirkler arasinda Siiligin yayilmasindaki asil belirleyici unsur, ilk basta Stinni bir tarikatin
mimarlar1 iken, sonrasinda ise Siiligi kabul eden Safevi ailesinin faaliyetleridir.*® Ancak
bunun éncesinde Aleviler, batini-ismaili daflerin propagandasina maruz kalarak bazi Sif
Ogretilerle tanmismistir. Sonrasinda Safevi tarikatinin on iki imam Siiligini benimsemesi ile
beraber bu Sii 6gretiler de artis gozlenmistir. Bu inanc¢lardan bazilari ise ilk ti¢ halifeye karsin
Hz. Ali’'nin ilk imam olarak benimsenmesi, on iki imam ve son imamin Mehdi olarak kabul
edilmesi, On dort masum kavrami, Kerbeld matemi, tevella, teberrd ve takiyye

301

anlayislaridir.*** Bundan dolay1 Alevilerin tiim inang ve diislincelerinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt

303

merkezi bir konuma sahiptir.3®? Buyruk’'ta on iki imam3® ve tevella-teberrda”® ile ilgili

kavramlara siklikla yer verildigi goriilmiistiir.

Buyruk'ta ilk imamin Ali ve son imamin Mehdi oldugu dile getirilmistir.3®® Buyruk’ta “Siilik”
adini tasiyan bir baslik bulunmaktadir. Bu baghkta Allah’in dlemi yaratmadan 6nce bir nur
yarattigl, sonrasinda bu nurun yesil ve ak nur olarak Allah tarafindan ikiye bolindigi bu
nurlardan yesil olanin Hz. Muhammed’e ak olanin ise Hz. Ali’ye ait oldugu, bu iki nurun
Abdullah ve Eb( Talip zamaninda ikiye ayrildigi, Muhammed’in Abdullah’tan, Ali'nin de Eb{
Talip’ten olmasi ile bu ikisinin bir olmasi ve ayni gomlekten iki bas olarak insanlara
goziikkmesi, akabinde insanlarin iki guruba ayrilmasi, otuz alti grubun Ebii Bekir, Omer ve
Osman'’1 sevip onlari tercih etmesi, otuz altisinin da Ali’yi sevip Muhammed-Ali'nin yolunu ve

Sil mezhebini sectigini soylemesidir.3*

Burada ag¢ikea ifade edildigi gibi Alevilikte on iki imam inanci olmakla birlikte Sia’da oldugu
gibi imamlar hukuki ve diinyevi bir liderden cok ruhani bir rehber seklinde goriiliir. Bu
imamlar tarihsel kisiliklerinden ¢ok menkibevi ve mistik 6zellikleri ile 6n plana cikar. Ayrica
burada kullanilan bu ifadelerle Aleviler, Siiligin nasil ortaya ¢iktigin kendi tarihsel anlayislari
ile ortaya koymaya calismislardir. Ancak S$iiligin ortaya ¢ikisinin burada anlatilan tarihsel

307

gerceklikle bir ilgisinin olmadig1 da gayet agiktir.

Bu sebeple Siilik icerisinde miistesna bir yer isgal eden Hz. Ali ve On iki Imam diisiincesi,
Safevi Hiikiimdar1 Sah Ismail'in Anadolu cografyasinda gerceklestirdigi Sii yayilmacihig

sonucunda i¢ci bosaltilmis ve tarihsel kimliginden uzaklastirilarak Tiirkler arasinda

300 Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1992), 10-11; Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Cuneyd, 14-22

301 ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 153.

302 y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 130.
303 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65,92.

304 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 67.

305 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 125,238.

306 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 235-239.

307 ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 155.
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yayllmistir. Bu durum Anadolu’daki Tiirk din anlayisinda cesitli kirilmalarin yasanmasina ve

onemli degisikliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.3%®

Inancta Alevilerin dintf lideri, dedelerdir. Gelenek icerisinde dede canlara miirsidlik eder, irsat
eder ayn1 zamanda miirebbi ve pirdir. Miirsidin nefesi, Hak nefesi ile aynidir. Miirsidini hak
bilmeyenin imani yok sayilir.3® Bilindigi tizere Sia’da benzer bir bigcimde imamlara inanmak
temel inang¢ esaslarindan birisidir.3'® Nasil ki Sia’da imamlar hakikatin bilgisine sahipse

Alevilik’te de bu bilgiye sahip olanlar dedelerdir.?!!

Alevi inanisinda Ehl-i Beyt kavrami “ev halki” manasina gelirken, bu kavram Hz. Peygamber
ile birlikte onun ev halkini icine almaktadir. Ancak zamanla Alevilerce ev halki sadece Alj,
Fatma, Hasan ve Hiiseyin'den ibaret olarak diisiintilmiis,**? Buyruk'ta da Ehl-i Beyt'in bes
kisiden olustugu acik bir sekilde ifade edilmistir.3** Bu durumda Alevilikteki Ehl-i Beyt

anlayisinin Sia ‘nin Ehl-i Beyt anlayisindan pek de bir farkinin olmadigi séylenebilir.**

Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da Emevilerce sehit edilmesi tarih boyunca
Siiler tarafindan lanetlenmis ve hafizalardan silinmemistir. Bu nedenle Kerbela olayi ile ilgili
Siiler tarafindan bir¢ok mersiye yazilmistir. Hatta Siiller kutsal gordiikleri Kerbela
topragindan yapilan “tiirbet” veya “miihiir” denilen nesne iizerine secde ederek ibadetlerini
gerceklestirirler. Sillerde oldugu gibi Aleviler de bu olay1 siddetle lanetlemistir. Kerbela
olayinin gerceklestigi Muharrem ayinda Aleviler 12 giin orug tutarlar. Asuralar pisirilerek
konu komguya dagitilir, yas tutulur.3*® Ayrica Alevilerce Kerbela’da sehit edildigine inanilan

Hz. Ali neslinden gelme on dért masum-1 pak el iistiinde tutulur.?*®

Bununla birlikte Siilikte yer alan bazi ameli ve fikhi unsurlarin da Alevilikte ragbet gormedigi
soylenebilir. Mesela; abdest sirasinda ayaklarin yikanmayarak mesh edilmesi, Kerbela
topragindan miihiir adi verilen bir tasin yapilmasi ve bunun {izerinde namaz kilinmasi, mut’a

nikahi gibi uygulamalara Alevi gelenekte pek rastlanilmaz.?*’

308 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Siifliligine Bakislar (Istanbul: iletisim Yayimncilik, 1996), 207-2009.
309 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 63; Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 106.

310 Ramazan Altintas, “Alevi-Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu”, Uluslararast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu
I: Bildiriler ve Miizakereler, ed. Hiilya Kiiciik-Mark Soileau (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 28 - 30 Eyliil/September,2005),102.

311 Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi (istanbul: Timas Yaymlari, 1995), 485; Altintas, “Alevi-Bektasi
Geleneginde Dedelik Kurumu”, 1/102.

312 y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 130.
313 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 201.

314 Abdulcabbar Adigiizel, “Sii-imamiyye’nin Ehl-I Beyt Tasavvuru ve Dini Referanslar”, Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (ts.), 121.

315 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 60; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 205.
316 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 223; Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 133.
317 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 154.

40



Bilindigi tizere Caferilik, on iki imam Siiligi olan Imamiyye’nin fikhi yéniinii temsil
etmektedir.3'® Sahip olmus oldugu ilmi itibar sayesinde Islam gelenegi icerisinde fikhi
konularda kendisine itibar edilen kisilerin basinda gelen Imam Ca'fer-i Sadik, Siiler ve
Aleviler icin de oldukca énemli bir sahsiyet olmustur. Ancak Alevi kaynaklarinda 6zellikle de
Buyruk’'ta imam Ca’fer es-Sadik’in ismi sik sik zikredilse de burada fikhi bir alim olarak degil
daha ¢ok manevi bir lider olarak goriilmiistiir. Buyruk’ta her ne kadar “Mezhebim Ca’feridir.”,
“Imam Ca’fer mezhebine uyariz.” gibi ifadelerle karsilasilsa da Ca’fer es-Sadik’in ibadetler ve
muamelat ile ilgili herhangi bir bilgisine Alevi kaynaklarinda rastlanilmamistir.>*® Sadece
Hiisniye’de fikhi manada mut’a nikdhi savunulmustur.®*® Bu sebeple kullanilan bu tiir ifadeler
aslinda ici bosaltilmis goriintiste bir Ca’feriliktir. Buyruk’ta bircok dua ve niyazda imam

321

Ca'feri Sadik’a yapilan vurgular olsa da*** aslinda yapilan bu vurgular siyasi-itikadi ve fikhi

nitelikte olmayip daha ¢ok tasavvufi nitelikte ifadelerdir.?*

Siiligin Buyruk’la karsilastirilmasi yapildiginda aralarindaki iliskinin sembolik oldugu daha da
anlasilir olacaktir. Ornegin Sia’min tevhit anlayisinin énemli bir parcasini teskil eden
Ri’yetullah konusu Buyruk’ta farkl bir sekilde ele alinmistir. Bilindigi lizere $ia, Allah’in y6n
ve mekandan miinezzeh oldugu bu sebeple Allah’t hem bu diinyada hem de ahirette gérmenin
miimkiin olmadig1 kanaatindedir.3?® Oysaki Buyruk’ta: “Tanri, inanan sofu kullarina yedi yiizle
goriinmektedir.” ifadeleri ge¢mektedir.>** Diger bir ayrim ise; Sia’da Hz. Peygamber, kiz1 Hz.
Fatima ile on iki imamdan olusan on doért sahis on dort masum olarak kabul edilirken Alevi
inanisinda on dort masum, imamlarin ergenlik ¢agina girmeden 6nce 6len on doért cocugu

kastetmesidir.3®

Boylelikle Buyruk’ta Siilik ve Ca’feri inancina iliskin unsurlar ¢cok¢a bulunmasina ragmen bu
unsurlarin sembolik ve yiizeysel kaldig1 vildyet ve on dért masum gibi konularin Ca’ferilik
mezhebi anlayisina gore farkhilik arz ettigi, islAm inancinda yer alan namaz, orug, zekat, hac
gibi ibadetlerin Ca'feri anlayisina goére degil genel Islami anlayisa gore sekillendigi
soylenebilir. Aleviligin Ca’feri mezhebi ile olan iliskisi mensubiyete dayal bir iliskiden ¢ok
sembolik bir iliski olarak algilanmalidir.3*® Aleviligin Ca’feri mezhebi ile bire bir ortistigi

seklinde iddialar mevcut olsa da yapilan arastirmalar bunun bdyle olmadigini

318 {Jziim, "Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plan1 Alevilik-Caferilik iliskisi veya iliskisizligi”, 130.
319 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar1, 63; Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 230.

320 Heyet, Tam ve Hakiki Hiisniye (Ankara: Ayyildiz Kitabevi, 1984), 153-154.

321 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 32-33.

322 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 60.

323 Sevda Aktulga Giirbiiz, “Sia ve Sifilere Gére Ri'yetullah Meselesi”, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, V1/8-9 (2018), 137.

324 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 74.
325 (Jziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani Alevilik-Caferilik Iliskisi veya Iliskisizligi”, 149.
326 (jziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani Alevilik-Caferilik iliskisi veya Iliskisizligi”, 150.
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gostermektedir.3?’

Ca'fer es-Sadik’in Buyruk metinlerine isminin verilmesi daha c¢ok
Safevilerin Anandolu’ya yonelik yapmis olduklari propaganda faaliyetlerini Kizilbas Tiirkler

tizerinde daha etkin kilabilmek icin basvurduklari bir yéontem olmalidir.3*®
1.2.5.6. Ismaili Unsurlar

Ismaililerde Peygamberler tarafindan getirilen dini kaidelerin dénemsel olarak degisiklige
ugradigini ancak icerisinde ilahi hakikatleri barindiran batin bilgisinin hicbir zaman
degismedigi ve sonsuza kadar béyle kalacag inanci hdkim olmustur. Islim déneminde Hz.
Peygamber tenzili yerine getirirken Hz. Ali tevilin sahibi olmustur. Bu nedenle imamlara ehl-i

tevil goziiyle bakilmigtir.?*

Alevilik ile Ismaillik iliskisi daha ¢ok batini bir yorum gelenegine dayalidir. Baz1 Alevi dedeleri
Kur’an’da gegen salat lafzinin namaz anlaminda kullanildigini, salatin da Tiirkge dua ve ibadet
anlamina geldigini soyler. Aleviler ayette gecen ifadeyi Allah’in her an anilmasi olarak
yorumlarken bedeni ibadet olan namazla Allah’in her an anilamayacagini, O'nu her an
anmanin yolunun ise namaz degil, dua yani salat oldugunu dile getirirler. Alevilerin namaza
yaptiklar1 bu yorumda Nizari Ismaililigi diisiincesinin etkisi goriilmektedir. Ancak Nizari

Ismaililiginden farkl olarak salata tasavvufl bir anlam yiiklerler.>*

Benzer bir inanis dhiret inancinda da goziikiir. Baz1 Alevi dedeleri, cennetin de cehennemin
de bu diinyada var oldugunu séylerken tipki Nizarf ismaililerin cenneti (manevi cennette olus
anlayisi) insanlarin sahip olduklar1 hayir ve giizelliklerde, cehennemi ise diinyada karsilasilan
dert ve sikintilarda gormeleri gibi onlara yakinhik gosterirler.3*! Ancak, bazi Ismaili gruplarda
dhiret inanci bu diinya ile sinirh kalirken, Alevilerde sinirli kalmayarak oteki diinya icin de
hazirhik yapihir. Ozellikle cem térenlerinde taliplerin yilik goriimii ve kul hakkina riayet
etmeleri gibi ritiieller Aleviler icerisinde oteki yasama hazirlik olarak goriiliir. Bunun yaninda
Hurdfilik yolu ile baz1 bolgelerdeki ismaililere ge¢mis olan hulul anlayisi da Aleviligin itikat

inancinda etkisini gosterir.

Alevilik ve Nizari isméililigi arasinda goriilen bu benzerliklerin, Tiirkler ile Nizari [smaililerin,
Horasan, iran ve Suriye gibi ortak cografyalarda zaman zaman i¢ ice yasamalarindan

kaynaklandig1 ve Nizari Ismaililerin Tiirklere yénelik davet faaliyetlerinin etkisiyle ortaya

327 (Jziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani Alevilik-Caferilik iliskisi veya Iliskisizligi”, 127.

328 (Jziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plan1 Alevilik-Caferilik iliskisi veya Iliskisizligi”,142-
146.

329 Farhad Daftary,Klasik Ismaili inancinda Hz. Ali'nin Yeri”, Isldmiydt: Uc Ayhk Arastirma Dergisi, Aleviligin
Teolojisi, ed. Mehmet Said Hatiboglu (Ankara: Ankara : Avrasya Yayincilik, 2003), 6/62-63.

330 Hulusi Yilmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkhi Dini Idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler”, Karadeniz Arastirmalart 22 /22 (2009),127.

331 Yilmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik”, 130; Zahide Ay, Alamut Sonrast Nizari Ismaililiji Ve Tasavvuf (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 40.
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ciktigi diisiintilmektedir.®*? Bir baska onemli neden ise Safevilerin Anadolu’da Kizilbas
Tirkmenlerine yonelik Ismaili inanclarim da kullanarak yiiriitmiis oldugu Sii
propagandasidir. Bu sebeple Imamiyye’nin Anadolu’ya yonelik kullanmis oldugu propaganda
metotlar1 birebir Ismaililikle benzerlik gostermektedir. Sah Ismail ancak bu sekilde basar

saglayabilecegini diisinmugtiir.>*

Alevilik lizerine ¢alismalar yapmis olan arastirmacilardan bazilar1 hangi mezheplerin Aleviler
tizerinde daha belirleyici oldugu konusunda cesitli iddialarda bulunmuslardir. Aleviligin
hangi mezheplerin etki alaninda kaldigi hususundaki bu degerlendirmeler konunun
anlasilmasi acisindan 6nemlidir. Fuat Kopriilii ve kendisini Sii olarak tanimlayan Abdulbaki

Golpinarh caligmalarinda Aleviligin daha ¢ok Siilikten etkilendigine temas etmislerdir.33*

Alevilik arastirmalarinin 6nde gelen uzmanlarindan Irene Melikoff, Alevi topluluklarinda
Ismaili tesirlerin bulundugunu ancak bunun dogrudan olmadig1 daha ¢ok Hurtfilik vasitasi ile
geldigini iddia etmistir.®*> Ethem Ruhi Figlali, Aleviler kendilerini daha ¢ok Ca’ferilik ve
Imamiyye Siiligi ile irtibatlandiriyor olsalar da; Alevileri Batmnilige daha yakin bulmustur.
Ayrica Figlali, Aleviligin on iki imam inanc disinda imamiyye Siiligi ile ilgili hicbir ilgisinin
bulunmadigini kesin bir dille ifade etmistir.*® Son olarak ismail Kaygusuz, Hasan Sabbah ve

337 Tiim bu

Alamut adli eserinde Ismaililigin Aleviler iizerindeki tesirlerinden bahsetmistir.
soylenenlerden sonra Aleviligin bir mezhep olup olmadig1 sorusuna tam bir yanit
verilemedigi goriilmektedir. Genel anlamda Aleviligin bircok mezhep ekoliinden etkilenen
eklektik bir yapisinin oldugu, bunun yaninda biinyesinde bir¢ok tasavvufl, hurifi, batini ve

gnostik unsurlari barindirdigi séylenebilir.

332 Yilmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik”, 131.

333 Ahmet Yasar Ocak, “Alevilik Tarihinin Temel Bir Problemi: Alevilik Ve Nizari ismaililigi, Uluslar Arasi Bektasilik
ve Alevilik Sempozyumu-1, ed. Hiilya Kiigiik - Mark Soileau (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 28-30 Eyliil/September,2005), 31; Ay, Alamut Sonrasi Nizari Ismaililii Ve Tasavvuf, 38.

334 Abdiilbaki Gélpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: 1997), 168-175; Ord. Mehmet Fuad
Koprili, Mehmet Fuad Képriilii Kiilliyat1 4 Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynevi, 1993), 156. Bkz. 206, 209, 213.

335 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar,106.
336 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 177. Bkz. 243, 9.
337 [smail Kaygusuz, Hasan Sabbah ve Alamut (istanbul: Su Yayinevi, 2004), 25-26.
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IKINCI BOLUM

NEHCU’L-BELAGA’NIN BUYRUKLAR UZERINDEKI iZLERi

2.1.itikadi ve Siyasi Konulardaki izleri
2.1.1.Hilafet-imamet

Toplumlarin yonetilmesi meselesi ¢ok eski caglardan beri toplumsal bir gerceklik olmus ve
giindemden hi¢ diismemistir. Bu durum, Islam diinyasinda halifenin kim olacag1 konusunda
da gecerli olmustur. Islam’in ilk yillarindan itibaren halifenin nasil secilmesi gerektigi
Misliimanlar arasinda tartisilagelmistir. Sifler halifelik mevzuunu imamet iizerinden itikadi
bir boyuta tasimislardir.3*® Bunun da etkisiyle hilafet meselesi Islim toplumunun ilk ve en

onemli meselesi olma 6zelligini hep korumustur.**

Halife, Emiru’l-Miiminin, Vellyyu’l-Emr gibi unvanlarla anilan imamet, kilavuzluk, 6ne gecme,

komutanlik, hidayet ve irsat gibi manalara gelmektedir.?** Kisaca, “kendisine uyulan, 6ne

341

cikan” kimse demektir.3** Oncesinde Islam diinyasinda yer alan liderler 6zellikle namaz

342 sonrasinda bu liderler imdmet sahipleri olarak hem

kildiran imamlar ile 6zdeslestirilirken
diinya hem de din islerinde Miisliimanlarin lideri konumuna gelmislerdir.>** Dolayisiyla islam
diinyasinda yasanan goris farkliliklari ile birlikte imamet zamanla hem siyasi hem de dini

liderler icin sdylenen ortak bir kavrama doniismustiir.

Nehcii’l-beldga’da, imamlar yeryiiziinde yilice Allah’in buyruklarini uygulayan ve onun

kullarini yoneten liderler olarak tanimlanmistir. Hatta bu yoneticileri taniyan kimselerin

cennete girecegi, tanimayip inkir edenlerin ise cehenneme girecekleri iddia edilmistir.3**

Ancak Buyruk’ta agik bir hilafet-imamet tanimlamasi yapilmamistir.

Her ne kadar yapilan tamimlamalarda “imamet” ve “hildfet” kavramlari genellikle benzer

345

nitelikte kavramlar olarak sunulmus ve birbirinin yerine kullanilmissa da** gercekte bu iki

kavram birbirinden farkli manalar icermektedir. Sia ile birlikte “imamet” hem siyasi hem de

338 Metin Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ) (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2007), 18.

339 Muhammed Abid El-Cabiri, Arap-Isldm Aklinin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi, 2001), 122;
Azimli, Halifelik Tarihine Girigs, 13.

340 Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 19.

341 Mustafa Oz, “imamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Subat 2024); ismail Karagdz vd., Dini Kavramlar
Sézliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhg, 2010), “imamet”, 314-315.

342 Bozan, imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru,4. Ve 5. Asirlar, 18-19.
343 Bozan, fmamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru (4. Ve 5. Asirlar ), 20.
344 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 156.

345 Hasan Onat, “Sif imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tiisi’nin Goriisleri Cercevesinde)”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXII (1992), 89.
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itikddi bir anlama biiriiniirken “hilafet”, sadece siyasi bir kavram olarak kalmistir. Boylece
“hilafet” sahibi olan halife sadece iktidarin siyasi bir figiirii olurken, “imam” ise, ister iktidar
sahibi olsun isterse olmasin nass ve vasiyetle atanmis bir kimse olarak goriilmiistiir. Nitekim
Sla’'ya gore Hz. Ali, Allah Teild'nin nassiyla, Hz. Peygamber’in tayiniyle imam olmustur.?*
Bununla birlikte Sii gelenegin disinda imam kavrami halife icin dini ve siyasi liderlik

anlaminda kullanilmis, lakin nass ve vasiyet bir gerekce olarak gériilmemistir.

Eserde yer alan “Allah emaneti, immete nizam vermek icin; itaati, imameti yliceltmek icin

»347

farz kilmistir. ifadesi halifelik ve imamet konusuna bir anlamda itikddi bir mana

yuklemistir. Bu ifade Sia 'nin bu konudaki goriist ile paralellik arz etmektedir.

Buyruk’ta gecen su sozler ise Nehcii’'l-beldga’da yer alan bu ifadeyi destekler mahiyettedir:
“Resul soyuna biat edip ikrar getirirseniz dininiz imaniniz kabul olur ve imana erisirsiniz.”3*®
Burada Resul soyu ile kastedilen imamlar olmakla birlikte onlara baglanmanin itikadi bir
zorunluluk oldugu acik bir dille ifade edilmistir. Alevilere gore, Resulluk ve nebilik zamanla
sona erse de velilik sona ermemistir. Bu veliler bilgilerini en son veli olan Hatemu’'l-Evliyadan

miras yoluyla almiglardir.?*

Buyruk metninin “Pir” bashginda Resul soyundan olmayan birinin pirlik yapmasinin caiz
olmayacag1 belirtilirken, bu kimsenin “On iki imam dergdhindan nasipsiz” kalacagi
vurgulanmistir.®>*® Buyruk’ta imamlarin siyasi bir lider olmaktan ¢ok tasavvufi birer 6nder
olarak kabul edildigi ve bunun da itikadi bir zorunluluk oldugu goériilmiistiir. Buyruk’ta gerek

imamet gerekse hilafet kavramlari ile ilgili siyasi bir arglimana ise rastlanmamistir.

Nehcii’l-beldga’da imamlar konusu, Buyruk'taki yaklasimdan biraz farkhidir. Nehcii’l-beldga’da
imam, tasavvufi bir liderden ziyade siyasi ve dini bir liderdir. Hz. Ali'nin Haricllere yonelik
yaptif1 rivayet edilen bir konusmada, “Emirlik ancak Allah’‘indir’ diyorlar. Kuskusuz
insanlara iyi ya da koti bir yonetici gerekir” dedigi kaydedilmistir. Dolayisiyla halife olacak
kisinin istiin meziyetlere sahip olmasina gerek yoktur. Miisliman olan her kimse imam

olabilir.*** Bilindigi tizere bazi1 Harici gruplar Miisliimanlarin bir halifeye ihtiyaclari olmadigi

346 Kamile Unliisoy, Isldm Diisiince Tarihinde Vesdyet Problemi (hicri I. Ve li. Asirlar), (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,2005),6-7.

347 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 365.

348 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 35.

349 Siileyman Uludag, [bn Arabi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 135-137.
350 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 31.

351 Detayh bilgi icin bkz. Mehmet Kubat, “itikadi Mezheplerin imamet Tasavvuru”, Inénii Universitesi Uluslararasi
Sosyal Bilimler Dergisi VI1/2 (2018),30. Kureysilik kartini tamamen reddeden Haricller, teorik diizlemde
halifenin hangi irktan veya hangi soydan olursa olsun ilim ve fazilet sahibi her Miislimanin hakki oldugunu
savunmugslardir. Haricl firkalarin hepsinin iizerinde ittifak ettigi goriise gére Miisliiman olmasi kosuluyla
herkes imam olabilir. S6z konusu imadmin Kureys'li olmasi, Arap veya Acem olmasi, hiir veya kdle olmasi
arasinda higbir fark yoktur.
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kanaatindedir. Muhtemelen bu s6z onlar i¢cin séylenmistir.3®> Ancak Nehcii’l-beldga’da Hz.
Ali'ye nispet edilen baska bir konusma yukaridaki ifade ile celiski barindirmaktadir; “imamlar
Kureys'ten olup Hasim’in bu obasina dikildiler; imdmet onlardan baskasina uygun olmadigi
gibi, baskasinin yénetici olmasi da uygun olamaz.”*** Muhtemelen burada her sartta islam

iimmeti icin bir halifenin gerekli oldugu diisiincesi 6ne ¢ikarilmak istenmistir.

Buyruk’ta ise Kureys tabiri acik bir sekilde gecmemekle birlikte her firsatta imamlarin Resul
soyundan olmasi gerektigi vurgusu yapilmistir3** Ancak Buyruk’ta Resul soyuna bagllik

siyasi bir anlamdan ¢ok tasavvufi bir gereklilik olarak diisiiniilmiistiir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumu ¢6ziim bekleyen bazi kavramlarla kars
karsiya kalmistir. Bu kavramlar icerisinde ilk basta siyasi bir nitelik tasiyan “hilafet” veya
“halifelik” kavramlari ilk olma niteligi tasimaktadir. Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce hicbir
kimseyi yerine birakmamis ve tavsiyede bulunmamistir. Hz. Peygamber’den sonra hilafetin
mabhiyeti, kim olmasi gerektigi ve halife olacak kisinin nasil se¢ilmesi gerektigi sorulari islam

diinyasinin zihnini uzunca bir siire mesgul etmistir.>>>

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vasiyet konusunun one siiriilmesi gliniimiize kadar
siiregelen tartismalari da beraberinde getirmistir.>*® Arapga “v-s-a” kokiinden tiireyen vasilik,
vasiyet etmek, birini gorevlendirmek, birisine bir seyin sorumlulugunu birakmak, otorite ve

iktidar sahibi olmak gibi manalara gelmektedir.®*’

Bu anlamda vilaye; yeryiiziinde Allah’'in
iradesini uygulayacak bir vasinin gorevlendirilmesi siirecidir. Vasi, vesayet araciligl ile
imamet ve iktidar1 zorunlu kilmaktadir. Allah’in iradesini insanlik adina gergeklestirecek olan
kisi de Hz. Peygamber’in vasisi olan Hz. Ali’den baskasi degildir.**® Arapga bir kelime olan
vasiyet ise ve-sa-ye kokiinden gelip bir kimsenin hayatta iken 6liimiinden sonra yapilmasini

istedigi tavsiye niteliginde davramislardir.®°

Sia anlayisina gore vasilik ise, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra halife ve vasi olacak olan
kisiyi secmesidir. Secilen bu kisi Hz. Ali’dir. Hz. Peygamber’in Tebiik Seferi sirasinda Hz. Ali'yi
geride birakmasi Hz. Ali'nin hosuna gitmemis, Hz. Peygamber de Hz. Ali'ye seslenerek “Harun,

Musa'ya gore ne ise senin de bana gore durumun aymdir” diyerek onu teselli etmeye

352 Azimli, Halifelik Tarihine Giris, 13-14.

353 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 148.

354 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65.

355 M. Bahaiiddin Varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut (Yediveren Kitap, 2004), 14-15.

356 Aziz Kiling, “Alevi Bektasi Geleneginde Vasiyet ve Buyruk Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi 45 (2008), 86.

A

357 Karagoz vd., “Vasi”, 683; Abdulaziz Sachedina, "Allah'in Velisi ve Peygamber'in Vasisi: Oniki Imam Sii Inancinda
Ali b. Ebi Talib, Tarihten Teolojiye: islam Inanclarinda Hz. Ali, haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tirk Tarih

Kurumu, 2005), 13; Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Stirecinde Ca’fer Es-Sadik’in Yeri (Arastirma Yayinlari,
2005), 38.

358 Sachedina, “Oniki imam Sif inancinda Ali b. Ebi Talib”, 10.
9 Kiling, “Alevi Bektasi Geleneginde Vasiyet Ve Buyruk Uzerine”, 85.
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calismistir. S$la tipki bu rivayette oldugu gibi Gadir-i Hum ve Kirtas olaylarim1 da delil

gostererek, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi vasi tayin ettigi iddiasinda bulunmustur.*®

Sia’nin bu iddialarina ragmen birg¢ok islam alimi bunun tarihsel olarak dogru olmadigini, Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra vasiyette bulunmadigini séylemis ve bu kimseler iddialarini
delillendirmeye ¢alismistir.®®* Sia, imameti, peygamberligin bir devami olarak gérmiis, bir
imamin otoritesinin yok sayilmasi ve elinden alinmasini bir gasp ve zalimlik olarak telakki
etmistir. Onlara gére imam sadece siyasi otoriteyi kuracak kisi degil aym zamanda Islam
kamu nizamini olusturacak tek mesru otoritedir. Adil bir yonetim ancak masum olan, sasmaz
bir imam ile yani Vildyetii't-tasarrufa sahip bir otorite ile miimkiindiir. Bu lider Allah

tarafindan nass ile tayin edilmistir.3%

Sia, Kur’an’da gecen su ayetle kendi vilayet yorumu icin en 6nemli delil olarak sunmustur:
“Sizin veliniz ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman edenlerdir. Onlar ki Allah’in emirlerine boyun
egerek namazi kilar, zekati verirler.”** Sfa bu ayetteki “iman edenler” ifadesinin, vilayetleri
Peygamber tarafindan belirlenmis imamlar: temsil ettigini ileri slirmiistiir. Siinni tefsirciler
ise bu yoruma katilmayarak bu ayetteki vell kavramini imam Ali'nin vildyeti olarak degil de
Allah’in bir dostu olarak aciklamiglardir.®®*

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen ve onun bir topluluga yaptigi konusmada hicbir
kimsenin Hz. Peygamber’in ailesi ile karsilastirilamayacagi, velayet, vasiyet ve mirasin onlarin
hakki oldugunu soyledigi kaydedilmistir.®> Hz. Ali'nin de Peygamber ailesinden birisi oldugu

distiniildiigiinde Hz. Ali'nin bu haklara sahip oldugu diisiiniilmelidir.

Yine Nehcti’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen su konusma bu iddiay1 pekistirir niteliktedir:
“0, sizin aranizda peygamberlerin immetleri icinde biraktigin1 birakti. Ciinkii peygamberler,
immetlerini basibos birakmadilar; acgik bir yol birakmadan gitmediler; bir bayrak dikmeden
onlari terk etmediler.”**® Hz. Ali'nin sarf ettigi rivayet edilen bu s6zler, Hz. Peygamber’in Veda
hacci doniisiinde kendisinden sonra geriye biraktigi emanetlere isaret etmektedir. Bir bayrak
dikmeden s6zli bir anlamda Hz. Ali'nin vesayeti konusunda kendisine yaptig1 bir gonderme

olarak yorumlanmistir.3*’

360 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’in Yeri, 19.

Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’in Yeri, 39; Unliisoy, Isldm Diisiince Tarihinde Vesdyet Problemi, 19.
362 Sachedina, "Oniki imam Sii inancinda Ali b. Ebi Talib",20.
363 g]-Maide 5/55.
364 Sachedina, "Oniki imam Sii Inancinda Ali b. Ebi T4lib",17.
365 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 35.
366 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 33.
367 Hiiseyin Bal, AleviliGin Tasavvufi Boyutu (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2014), 92.

47



Buyruk’ta 6nce Hz. Ali’ye gelen ve ondan da pirlere kalan emanetler de bir anlamda Hz. Ali'nin
vasiyeti ve veldyetine isaret etmektedir. Bunun Allah’mn emri oldugu séylenmektedir.>®
Buyruk’ta bu konu ile ilgili Hz. Peygamber’in bir hadisine isaret edilmektedir: “Ulu Tanr1 bir
kelem-1 kadiminde asil asildir buyurmustur der: Zira ezelden hirka, meftul, irsat, tovbe, pirlik
ve seccade; bunlarin tiimii, Sah-1 Merdan Ali'ye gelmistir.” Tiim bunlar onun ogullar ve
soyuna gecerek emanetler vasiyetle devam ettirilmistir. Bu soydan olmayanin pirligi de
gecersiz sayllmistir.®® Ayrica namaz, orug, zekat, hac, kelime-i sehadet, Muhammed Ali’den

kalmistir. Bu sebeple evlad-1 Resul’den baskasina pirlik yapmak caiz degildir.>”

Bu noktada iki eserde gecen ifadelerin benzerlik gosterdigini ifade etmek miimkiindiir.

Aktarilanlara gore, Hz. Peygamber’in vasisi olarak Hz. Ali, Allah’in sirlarina vakiftir.

Ayrica $ia, vesayet inancin1 Hz. Peygamber vefat etmeden dnce Hz. Ali'ye ogrettigi gizli
bilgilere dayandirir. Sia’ya gore Hz. Ali bu bilgiler sayesinde vasiligi ve hilafeti hak etmistir.?”*
Nehcii’l-beldga’da ona nispet edilen bir konusmasinda Hz. Ali, kendi basindan gececek olan
tim olaylar1 Hz. Peygamber’in bildigini ve kendisine anlattigini séylemistir.*’? Buyruk'ta ise

buna benzer bir kayita rastlanmamaistir.

Siiler, Hz. Ali'nin Allah tarafindan Miisliimanlara sadece veli ve vasi olarak atanmadig1 bunun
yaninda imam ve halife olarak nassla tayin oldugu ancak Miisliimanlarin bircogunun bu

sozden dondigiint s6ylemislerdir.3”

Sii gelenek disindaki kesimde Hz. Peygamber’in vefat etmeden 6nce kimin halife olacagi
hususunda agik bir vasiyette bulunmadig fikri 6n plandadir.>’* Ancak Nehcii’l-beldga’da Hz.
Ali’ye nispet edilen bir konusmada, onun kendisini vasi olarak ima ettigi gortilmustiir: “Ne bir
Peygamber’in izini takip ederler; ne bir vasinin amelini taklit ederler; ne bir gayba inanirlar;
ne bir ayib1 orterler.”*”>. Bu ibareler, Nehcii’l-beldga’daki Sii etkileri gostermektedir. Nehcti'l-
beldga’da Hz. Ali’'ye nispet edilen bazi konusmalarda ise onun vasiyeti kabul etmeyerek
Sia’nin iddialarini asilsiz biraktigi goriilmektedir.?”® Buyruk’ta ise Hz. Ali'nin vasiligine dair bir

ifadeye rastlanmamaistir.

368 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 24.

369 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 31-32.
370 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 34.

371 (nliisoy, Isldm Diistince Tarihinde Vesdyet Problemi, 32.
372 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 182.

373 Ethem Ruhi Figlal, "Siinni Tarih ve ilahiyat Geleneginde Hz. Ali", Tarihten Teolojiye: Isldm Inanclarinda Hz. Alj,
haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2005),117.

374 Mustafa Akgay, “Hz. Ali'nin Hayati ve Kisiligi”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii (Sempozyum), (2010), 204.

375 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 90.

376 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 220,345.
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Bilindigi iizere Hz. Peygamber’in vefati iizerine Islim toplumunda halifenin kim olacag
konusunda cesitli ihtilaflar ¢cikmis, halife olacak kiside bazi temel 6zellikler aranmistir.
Kureys kabilesi bu tartismalarin merkezinde yer almistir. Sakifetii Beni Saide toplantisi
sirasinda Ensar’in aradan cekilmesi ile oradakiler Hz. Muhammed’in yakin dostu ve ilk
Miislimanlardan olmasi hasebiyle Hz. Ebli Bekir'i bu goreve layik gérmiistir.*’” Ancak bu
secim sirasinda defin islemi ile ilgilenen Hz. Ali'nin bu toplantiya katilmamis olmasi, ilk
halifenin kim olmasi gerektigi konusundaki tartigsmalarin devam etmesine neden olmustur.?”®
Hz. Eb(i Bekir’'in 6liimii tizerine ikinci halife olan Hz. Omer’in kendisinden sonra halife olacak
kisiyi slirdya birakmasi ve bu sliranin Hz. Osman’t halife olarak se¢mesi bu konudaki
tartismalar1 daha da artirmistir.3”° Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ile sahabelerin biiyiik cogunlugu
Hz. Ali'ye biat etmis®** ancak Hz. Osman’in Katillerinin cezalandirilmasini Hz. Ali’den isteyen
Muaviye bu durumu firsat bilerek Sam’da halifeligini ilan etmistir.®* Boylece islam

diinyasinda ilk ayriliklarin fitili ateslenmistir.

Hz. Ali'nin 6limi tzerine®*? Emevi iktidar hilafeti saltanata dontstiirerek giiciinii daha da
artirmistir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi islam toplumunda biiyiik bir travmaya
dontismiis, bu travmanin Emevi iktidarinin adaletsiz yonetimi ile birlesmesiyle Emevi

iktidarina karsi olan muhalefetin dozu daha da artmigtir.3®

Tiim bu yasananlardan sonra ortaya cikan Sii gruplar icerisinde ilk halifenin Hz. Ali olmasi
gerektigi dolayisiyla ilk ti¢ halifenin onun hakkini gasp ettigi diistincesi gelismistir.*®* Sia, Hz.
Ali'yi ilk imam olarak kabul etmekte, onun imamliginin Hz. Peygamber’in tayini ile oldugunu
ve sonsuza dek siirecegini sdylemektedir. Hz. Ali'nin imameti zorunlu olup Allah bunu farz
kilmistir. Sfa imameti diinyevi bir secim olarak gérmemis bunu ilahi bir boyuta tasiyarak

inang¢ konusu haline getirmistir.3®

Ancak Hz. Ali'nin yasamina bakildiginda bunun bdyle olmadigi goriilmektedir. Bir¢ok
rivayette Hz. Ali, insanlarin karsisina diinyevi bir kimlikle cikmistir. Ayrica Hz. Ali kendisine
hicbir sekilde gizli beyat edilmesini istememis Halife tayinini secimle olmasi gerektigini
distinmiistiir. Sahabelerden hicbiri Hz. Ali hakkinda acgik miitevatir bir nasstan

377 saban Oz, Islam Tarihi (Konya: Gizgi Kitabevi, 2013), 72-73.
378 Azimli, Halifelik Tarihine Giris, 64-65.

379 Cagatay, Isldm Tarihi, 369-373.

380 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi,281.

381 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 2, 318.

382 Hizmetli, [slam Tarihi ik Dénem, 455-456.

383 Demircan, Tematik Islam Tarihi, 264-267.

384 Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giintimiizde Siilik Sempozyumu,
(istanbul: Islami ilimler Aragtirma Vakfi,1993), 33.

385 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’'in Yeri, 33.
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bahsetmemistir.>® Hz. Peygamber kendisinden sonra hi¢ kimseyi halife olarak belirlememis,
Miislimanlar1 kendi halifelerini segmeleri konusunda 6zgiir birakmistir.3” Nehcii’l-beldga’da
bu konuya dair agik bir beyanat rivayeti yer almaktadir. Bu rivayette Miisliimanlar ilk ii¢

halifeye nasil beyat etmislerse Hz. Ali'’ye de aym sekilde 6zgur iradeleri ile baglanmislardir.®

Bununla birlikte Sii gelenek icerisinde ortaya cikan Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye hilafetin
kendi hakki oldugu, énceki halifelerin se¢im yollarinin ise uygun olmadigina yonelik fikirler
atfedildigi dikkat cekmektedir. Mesela li¢iincii hutbe olan Siksikiyye Hutbesinde Hz. Ali’'nin ilk
t¢c halifeye karsi hilafetin kendi hakki oldugunu dile getirdigi, her li¢ halifenin de se¢im

seklini elestirdigi rivayet edilmektedir.?*°

Nitekim Nehcii’'l-beldga’da Hz. Ali'nin hilafet hakkinin gasp edildigi siklikla dile getirilmistir.
Ornegin eserde Hz. Ali’nin Sakifetii Beni Saide toplantisi sonrasinda sunlari sdyledigi rivayet
edilmistir: “Eger emirlik onlarda olsaydi onlar hakkinda vasiyette bulunulmazdi dedi. Sonra
“Kureys ne dedi? diye sordu. Kendilerinin Resulullah’in, agaci olmalariyla delil getirdiler”
dediler. Miiminlerin Emiri, “Agaci delil getirdiler; ama meyveyi ihmal ettiler” dedi.>*® Baska
bir rivayete gore: “Biz, bir kere yakinlik sebebiyle, ikincisinde de (Allah’a)itaatte daha

oncelikliyiz.”%*

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin Osman’a bey’at etmeye kesin karar verdikleri zaman bir
konusma yaptigi ve su ifadeleri dile getirdigi rivayet edilmektedir “Biliyorsunuz ki, ben

7392

halifelik icin baskalarindan daha ¢ok hak sahibiyim.”*?* Eserde Hz. Ali’ye nispet edilen baska
bir konusmada ise hakkinin verilmedigi takdirde megsakkatlere katlanarak haklarindan
vazgecmeyecegine yonelik ifadeleri de yer almaktadir.3®® Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin
akrabalarina bu konuda sitem ettigine yonelik rivayetler de mevcuttur: “Onlar akrabalik
iliskisini kestiler, baskasindan daha ¢ok hak sahibi oldugum hak hususunda benimle

cekismek tizere anlastilar.”**

Buyruk’ta ise agik bir sekilde Hz. Ali'nin halifelik hakkinin gasp edildigine dair ifadelerin yer
almadig1 dikkat cekmektedir. Ancak yol i¢erisinde miiminlerin kardes olabilmesi icin basta

Hz. Ali olmak uzere imamlarin imamliginin hak olarak goériilmesi gerektigi vurgusu

38 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 233-234.

388 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 271.

389 Giiltekin, Sif Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri, 35-36.
390 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 73.

391 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 281.

392 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 77.

393 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 340.

3% Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 242-243.
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yapilmistir. “Allah bir, Resul hak, Hazreti Ali ve onun ogullarinin imamhg hak demekle

»”395

miiminler seriat, tarikat ve marifet kardesi olurlar”*?>* ifadeleri bunu ortaya koymaktadir.

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada velayet'in Hz. Peygamber ailesine ait
oldugu acik bir sekilde ifade edilmistir: “Bilmis olun ki, Muhammed ailesinin durumu gokteki

»396

yildizlar gibidir. Bir yildiz kaybolursa bir baskas1 dogar”**° ifadesinde Allah’in Hz. Peygamber
sonrasinda iimmeti basibos birakmadigi, Peygamber soyundan gelen imamlarin ve veldyet

sahiplerinin immete 6rnek olmaya devam edecegi kastedilmistir.>%’

398

Aleviler arasinda ise Hz. Ali ve onun soyundan gelenler i¢in bir velayet ayeti**® nazil olduguna

inanilmistir.**® Buyruk'ta gecen “Ebu Talip dediler: Veldyet, keramet ve niibiivveti ortaya
cikardi.”;*® “Resul soyu herkesin bagidir: On sekiz bin 4lem onlarin dostlugu ile

oviinmiistiir.”** ifadeleri bu baglamda Nehcii’l-beldga ile benzerlik gostermistir.

Buyruk’ta “Musahip” baslhiginda Veli ile Nebi’'nin viicutlarinin birleserek bir oldugu anlatisi yer
almaktadir.*”? Bu birlesme, aslinda niibiivvetin bir devami olan Hz. Ali'nin velayetine isaret
etmektedir. Buyruk’ta Velayetname adinda bir de baslik bulunmaktadir. Burada aktarilanlara
gore Sah-1 Velayet miiritlerinden bir kitap yazmalarini ister ve bu kitaba da veldyetname ad

verilir.*3

Buyruk’ta zikredildigine gore Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye kusak baglama merasimi sirasinda
orada bulunanlara “Li ildhe illallah Muhammediin Resulullah Aliyytin veliyullah”*** seklinde
seslenmistir. Alevilere gore bu s6zle Hz. Ali'nin veldyeti bizzat Hz. Peygamber tarafindan
orada bulunanlara aktarilmistir. Buyruk’ta gecen baska bir ifadede ise tarikat sahibinin Hz. Ali

oldugu belirtilirken onun velilerin sah1 oldugu vurgusu ile velayeti dile getirilmistir.*®

Buyruk'ta veldyet, tarikat konusu icerisinde giindeme gelmistir. Tarikat sahibinin Hz. Ali
oldugu belirtildikten sonra “Pir, Sah-1 Merdan Murtaza Ali’dir.” denilerek onun velayeti dile

getirilmistir.*® Buyruk'ta yer alan “Goziimde vahdet nuru var” ifadesi bir anlamda Nur-1

395 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 95,187.
3% Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 108.

397 Ethem Cebecioglu (ed.), Tasavvuf Klasikleri (istanbul: Erkam Matbaacilik,2010), 49-50.
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velayeti kastetmektedir. Velilik yani insan-1 kdmil mertebesine ulagsmis olan bu kimse,

etrafina ve goniillere 151k sagmaktadir.*”’

Bununla ilgili olarak Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen bir konusmada: “Benim sizin
aranizdaki durumum, karanhktaki kandil gibidir, kim o karanliga girerse onunla
aydinlanir”*® ifadesinde Hz. Ali, kendisinin 6rnek alinmasi gereken olgun insan oldugunu

belirtmek istemistir.

Buradaki ifade Buyruk’ta Hz. Ali’'ye bicilen misyonla benzerlik gdstermektedir. Buyruk’ta
gecen tiim bu ifadeler Hz. Ali’ye veldyet atfetmektedir. Ancak ona atfedilen bu veldyet bicimi
Sia’daki siyasi velayetten oldukca farklidir. Bu velayet seklinde daha ¢ok tasavvufi nitelikler
goze ¢arparken en ¢ok Allah sevgisine erismeyi ve onu tanimayi esas almistir.*®® Bu sebeple
Alevilerce Hz. Ali siyasi bir figiirden ¢ok dinin 6ziinii agiklayan tasavvufl bir liderdir,*° Sah-1
veldyettir.*'! Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen sozlerde veldyet konusunun Buyruk’la

benzerlik gosterdigi gorilmiistiir.

Imamet hakkinda baska bir 6nemli konu ise imamlarin masumiyetidir. $ia, imamlarin masum
oldugunu iddia etmis ve bunun en biiyiik delili olarak da “tathir ayetini” gdstermistir. “Ey Ehl-
i Beyt! Allah sizden Kkiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” ayetindeki “rics” yani
kirin giderilmesi, imamlarin masum olmasi seklinde yorumlanmistir.**? Sia tarafindan delil
olarak baska ayetlerde ileri stirtilmustiir.*** Sfa hem nakli hem de akli delillerle imamlarin

masum olduklarini delillendirmeye ¢alismistir.

Sia, Misliimanlarin delalete diismemesi ve adaletin icra olabilmesi icin her zamanda hata
yapmayan bir imama ihtiya¢ duyuldugunu bu ihtiyacin imamin masumiyetini zorunlu
kildigini iddia etmistir. Nitekim imamlar masum olmamalari durumunda glinah isleyecekler

ve bu durum onlarin insanlar nezdinde gézden diismelerine neden olacaktir.***

Nehcii’l-beldga’da insanlar1 giybetten sakindirma basliginda imamlarda bulunmasi gereken

“ismet” sifat1 ile ilgili su s6zler Hz. Ali’ye nispet edilmistir: “Ismet sifatina sahip, Allah’in liitfu

ile glinahlardan korunmus olan kimselerin, glinah ve kotiiliik isleyenlere acimalari gerekir.”***
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Ancak imamet fikrine dahi sahip olmayan Hz. Ali'nin ismet fikrini savunmasinin miimkiin

olmadigini ifade etmek gerekir.**

Buyruk metninde ise on dért masum-i paktan s6z edilir, bunlar on iki imamin ergenlik cagina
gelmeden sehitlik mertebesine ulasmis olan cocuklaridir. Bu kavram, Alevilik ile Siflik
arasinda kullanilan sembolik bir bagdan baska bir sey degildir. Bu sebeple bu kavramla ismet
diistincesi arasinda yakin bir bag kurmak mimkiin géziikmemektedir.*” Ayrica Buyruk'ta
imamlarin masumiyetine dair acik bir kayita rastlanmamistir. Hatta Buyruk’ta, Resul
soyundan gelen pirin bir giinah islese bes glinah yerine gececegi sozii, bir anlamda pirin
gunahi olabilecegi anlamina gelmektedir.*® Dolayisiyla Buyruk’ta dedelerin masum olduguna

dair soylencelere elestiri getirildigini soylemek mimkiindiir.**

Nehcii’l-beldga’da imamlar1 temsil eden on iki sayis1 pek kullanilmamistir. Buyruk’ta birgok
yerde kullanilan on iki sayisinin Alevilikte daha ¢ok on iki imami temsil ettigi diisiiniilse de
bazi arastirmacilar tarafindan bu sayinin mensei ile ilgili farkli iddialar ortaya atilmistir. Batih
bilim adamlarindan Babinger, Jasob ve Hasluck Alevilikteki on iki sayisinin aslinda
Hiristiyanliktan Alevilige gectigi bunun on iki havariyi temsil ederek giintimiize ulastigi**°
iddiasinda bulunsa da bazi Turk arastirmacilar bunun dogru olmadigini séylemistir. Onlara
gore Tiirklerde on iki sayis1 cok eskiden beri 6nemlidir. Tiirkler tarihte on iki hayvanl Tiirk
takvimi kullanmis ve her yila bir hayvan ismi vermislerdir.*?* Unlii seyyah Ibn-i Fazlan
seyahatleri sirasinda 6nemli bir Tiirk boyu olan Baskurtlar arasinda on iki tanridan olusan bir
Tanr tasavvurunun varhigindan s6z etmistir.*?? Eski Tiirk inaniglarindan olan Samanlikta,
Alevilikte yer alan on iki hizmetten biri olan kapic1 hizmetine esdeger kapi korumasi gorevi

vardir.*®

Barthold’a gore de Buyruk’ta gegen “Naiplik cennette Ridvan’dan kaldi” ifadesi***

ayni
zamanda Ozbek sarayinin énemli hizmetlerinden biri olan naiplik hizmetinin Ozbeklerden

Alevi inancina tasindigimi diisiindiirmektedir.*”> Tiim bunlar on iki sayisinin Turkler igin

416 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 305,342; Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile ilgili Problemler”, 180.

47 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 133-134; Omer Faruk Teber - Ayse Giil Oz, “Risale-i Cafer-i Sadik
Uzerinden On dért Masuman-1 Pak ve Onyedi Kemer-Best”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/53 (20
Aralik 2017),914,918.

418 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 36,46.
419 Altintas, “Alevi-Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu”,1/104.

420 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 111; Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1977), 175-176.

421 Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 291.

422 [bn Fadlan Seyahatnamesi, cev. Ramazan Sesen (istanbul, 1975), 43.
423 Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 291.

424 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 223.

425 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Ord. Mehmet Fuad Kopriilii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhg
Yayinlari, 1977), 548.
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onemli oldugu ve bu bagliligin Alevilerce devam ettirildigi diisiincesini beraberinde

getirmigtir.*?®

Alevilikteki dedelik kurumu, her ne kadar mesrilugunu on iki imam kiltiine
dayandirtyormus gibi goziikse de aslinda bu durumun sosyolojik ve tarihsel verilerle ¢ok
uyumlu olmadig1 anlagilmaktadir. Tarihsel verilerin 15181nda dedelerin aslinda Islam 6ncesi
Tirk toplumu icerisinde 6énemli bir dini-karizmatik konuma sahip olan Kam’lara benzetilmesi
miimkiindir. Dolayisiyla bu uygulamalar, Dede ve Baba gibi unvanlara sahip olan bu

kimselerin ve Islam 6ncesi doneme ait adetlerin islami kimlik icerisinde siirdiiriilmesidir.*?’

Nehcii’l-beldga’da tarihsel gerceklikten dolay1 sadece ilk imam olarak kabul edilen Hz. Ali ile
ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in isimlerine yer verilmistir. Buyruk'ta ise on iki imamin
ismi acik bir sekilde sayilmistir.*?® ilk imamin Hz. Ali son imamin ise Mehdi oldugu
sOylenmistir.**® Yine Buyruk’ta Hz. Ali'nin kendisinden sonra talip ve miiritlerine on bir

evladini hak saymalar1 konusunda tavsiyelerde bulundugu aktarilmistir.**°

Netice olarak; Nehcii’l-beldga’da imamlara baglanmanin itikadi bir zorunluluk oldugu acik bir
dille ifade edilmistir. Ancak kimi yerlerde zitti1 ifadelere de rastlanilmistir. Buyruk’'ta imamet
ve hilafet konusunda siyasi bir argiimanla karsilasilmamis, imamlar birer tasavvufi lider
olarak gorilmiistiir. Nehcii'l-beldga’da ise imamlar siyasi ve dinl birer lider olarak
sunulmustur. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin hilafetin kendi hakk:i oldugu, 6nceki halifelerin
secim yollarinin ise uygun olmadigi, dolayisiyla hilafet hakkinin gasp edildigi siklikla dile
getirilmistir. Buyruk’ta ise bu konuda bir kayda rastlanmamistir. Nehcii'l-beldga’da ilk imam
olarak kabul edilen Hz. Ali ile ogullarinin isimlerine yer verilirken, Buyruk’ta ise on iki imamin
ismi acik bir sekilde sayilmistir. Gerek Nehcii’l-beldga’da gerekse Buyruk'ta gecen ifadelerde
vasiyet konularinin siyasi amagh olmadigl daha ¢ok tasavvufl ve ahlaki o6zellikler tasidigi
gorilmistir. Her iki eserde Sia’da oldugu gibi vasiyet konusunda siyasi bir amacg
gidilmemistir. Nehcii’l-beldga’da gecen ifadelerde Hz. Ali'nin veldyeti konusu Buyrukla

benzerlik géstermistir.
2.1.2. Mehdi inamis1

Mehdi kavrami Arapc¢a “hedy” kokiinden gelmekte olup so6zciik manasi, “kurtulusa eren,

hidayete erdirilmis” anlamindadir.*** Dolayisiyla bu kavram bir anda ortaya ¢ikmis bir

426 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 112.

427 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri (Istanbul, 1983), 18-129.
428 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 238.

429 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 125.

430 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 230.

4l ibn Manzur, Ebi’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b.Miikerrem el-Ensari (6.711/1311), Lisanii’l Arab,
Beyrut, 1990, C.XV, 353-354; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi,
2017), 602.
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kavram degildir. K6keni cok 6ncelere dayanan Mehdi inancina hemen hemen tiim inanis ve
dinlerde rastlanmaktadir. Mehdilik icin tiim inanislarin ortak fenomeni desek yanlis

olmayacaktir.**

Bazi milletlerin buhranli zamanlarinda tmitlerini yitirmemeleri, bu koéti giinlerin gecici
oldugu, bir giin gegecegi ve giizel giinlerin yakin oldugu inanci hep diri tutulmustur.*** Bu

sebeple Mehdi inanci ¢ok eskiden beri bir¢ok dini inanis ve toplumda gorilmiistir.***

Mehdi inancina yonelik Kur’an’da herhangi bir ayet bulunmadigi gibi miitevatir bir hadis de
mevcut degildir. Ancak tiim bunlara ragmen Miisliimanlarin énemli bir kesimi tarafindan
Mehdi anlayis1 kabul edilmistir.*** Islam 6ncesi “iyiye ve hayra gétiiren kisiler” manasinda
kullanilan bu kavram Islam’la birlikte “imana gétiiren kimse” anlaminda ilk kez Siileyman b.
Surad (6.65/685) tarafindan kullanilmistir. Hz. Peygamber’in yasami sonrasi Miisliimanlar
arasinda olusan, siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlar zamanla Mehdi kavraminin adalet ve
esitlik gibi kavramlarla beraber anilmasina neden olmustur.*** Mehdi, toplumda yasanan tiim
bu adaletsizlikler sonrasinda, kiyametin ortaya ¢ikmasindan kisa bir siire 6nce yerytiziine
inerek, diinyada ortaya cikan zuliim ve fesada mani olacak, yeryiiziinde Allah’in adaletini ve
iyiligini hakim kilacak kisidir. Bu zat Allah tarafindan ilahi bir giicle donatilmis olup, her tiirli
bilgi ve kudrete sahiptir. islim geleneginde bu zatin Hz. Peygamber soyundan olmasi

gerekmektedir.**’

Kurtaricr beklentisi Hz. Peygamber zamaninda olusmamis olsa da hicri L. ylizyilin ikinci
yarisiyla birlikte, IslAm gelenegi icerisinde ortaya cikmis ve giderek yayginlasmistir.**® Mehdi
tabiri Islam diinyasinda ciddi manada ilk kez Emevilere karsi savas acan ve Hz. Hiiseyin'in
intikamim1 almak isteyen Muhtar es-Sakafi tarafindan Hz. Ali'nin oglu Muhammed b.
Hanefiyye icin kullanilmistir.**® Onun imimetini savunan Muhtar ve Keysaniye taraftarlari
onun 81/700 tarihinde 6liimii Gzerine, onun dlmedigini kiyamete yakin bir zamanda tekrar

zuhur ederek bir devlet kuracagini, yeryiliziinde adaleti tesis ederek Emeviler'den

42 Detayh bilgi icin bkz. Omer Faruk Harman, “Beklenen Kurtarici Inancimin islam Oncesi Dini Arka Planr”,
Beklenen Kurtarici Inanci, (2017), 44,55. Bir teoriye gore beklenen kurtaricl inana ilk defa Siimer'de dogdu,
Babil'de ve Misir'da gelismeye devam etti ve bu iki kanaldan diinyaya yayildi. Bu teoriye gére zaman giinden
giine kotiilesecek, glinahlar diinyay: saracak, halkin bekledigi kurtulusu ise Tanr1'nin kendisi veya génderecegi
bir hiikiimdar gerceklestirecek ve diinyayi tekrar diizeltecektir. ileri okumalar icin bkz. Muhammed Cihat Orug,
Miisliiman Gelenekte Beklenen Kurtarici Inamsinin Kékleri ve ilk Tezahiirleri (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,2023).

433 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 34.
434 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 36-47.
435 Cinar, Tarihte ve Giintimiizde Mehdilik, 63.

438 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca'fer Es-Sadik’in Yeri,49; Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip
On Ikinci Imam EI-Mehdi (istanbul: Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 87.

437 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 24.
438 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 23.

439 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca'fer Es-Sadik’in Yeri, 50-51; Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 48.
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intikamlarini alacagini séylemislerdir.**° Sonrasinda ise bu inanis mevali arasinda yayginlik

kazanmigtir.**

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin Cemel Savasi’nda oglu Muhammed b. El-Hanefiyye'ye sancagi

442

verdigi zaman*** ona bazi nasihatlerde bulundugu kaydedilmistir. Ancak bu konusmada

Mehdi inancin1 ima eden bir ize rastlanmamistir.**®* Buyruk metnine baktigimizda ise

Muhammed b. Hanefiyye’nin isminin hi¢bir yerde zikredilmedigi goralmustir.***

Emevi ve Abbasiler, Ehl-i Beyt soyundan gelen 6ne ¢ikan kimseleri taraftarlarinca Mehdilik
iddialarinda bulunularak kendilerine karsi kullanilacaklari endisesi ile takibat altina almislar
kimi zaman da sert tedbirlere basvurmuslardir. Bu sebeple Ehl-i Beyt mensuplari, 6ne
cikardiklar kimseleri korumak icin onlar1 saklamislar ve zaman zaman da onlarin 6lmedigi,
zamani gelince ortaya cikacagl dusiincesi ile “el-Muntazar” sifatini onlar icin layik
gormislerdir.**® Mehdi kavraminin siyasi nedenlerden dolayi zaman zaman Ehl-i Beyt'e
mensup olmayanlar icin de kullanildig1 olmustur.**® Nehcii’l-beldga ve Buyruk metninde ise

boyle bir gizlenmeden ve sifattan bahsedilmemistir.

Mehdi diisiincesine kurumlasmis seklini veren asil goriis ise Imamiyye Sia’s1 olmustur. On
birinci imam olarak kabul edilen Hasan el-Askeri (6.260/873)'nin bir oglu olmamistir. Onun
6liimii lizerine yerine bir halef birakmamasi, yanllari tarafindan onun Mehdi adinda gizli bir
oglunun oldugu ve onun gaybette bulundugu seklinde bir iddianin ortaya atilmasina sebep

olmustur.

Sonrasinda ise gaybette bulunan Mehdi 'nin on ikinci imam olarak yeryiiziine geri donecegi
ve bozulmus olan adaleti tekrar saglayacagi seklinde bir inanis ortaya ¢ikmustir. Siireg¢
icerisinde bu inanis Sia i¢in itikddi bir anlama dontsmistiir.**’ Dolayisiyla baslangigcta Ali
taraftarlarinca kullanilan Mehdi kavrami zamanla Sia’nin ayrilmaz bir parcasi ve sembolii
olmustur.**® Mehdi tabiri Islam geleneginde Hz. Ali icin de siklikla kullamilir olmustur. Hz.
Ali'nin 6lmedigi ve kiydmete yakin bir zamanda yeryliziine inerek haksizligi ortadan

kaldiracagi ve adaleti hakim kilacagi iddialar ortaya atilmistir.**® Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin

440 Ali Avcu, Islam’in [Tk Marjinalleri Gulat-1 Sia (Ankara: Fecr Yaymevi, 2020), 30.
441 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’in Yeri, 53.

442 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 41.

443 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 374.

444 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu.

445 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 49.

46 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 54.

47 Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/5 (Ocak 2004), 141-142.

448 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam EI-Mehdi, 92.

449 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 51.
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ogullar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e yaptig1 nasihatlerde ise 6lmedigine dair bir rivayete
rastlanmamistir. Ancak Nehcii'l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada Mehdi
inancini cagristiran ifadelerin oldugu goriilmiistiir: “Bizden Olen oliir; fakat o6li degildir.
Bizden clriiyen ciirtr, fakat o ¢lirimus degildir.”**° Buyruk’ta Nehcii’l-beldga’da oldugu gibi

Hz. Ali'nin 6lmedigine dair bir rivayetle karsilasiimamistir.

Stinni inanista alimler tarafindan Mehdi anlayisi kabul edilmekle birlikte** Sia’daki gibi bu
kavrama temel inang esaslari icerisinde yer verilmemistir. Siinni tasavvuf ¢cevrelerinde insan-
1 kamil devrin Mehdisi olarak kabul gortirken, Ricalii’l-gayb’in en tepesindeki kisisi ise insan-1
kamildir.**? Dolayisiyla tasavvuftaki kutup, veldyet, ricili’l gayb ve nir-i Muhammedi gibi
bazi teoriler Mehdilik anlayisi ile yakinlik gostermektedir.**®* Bu sebeple tasavvufi distinceye
yakinligi ile bilinen Alevilikte Mehdl diisiincesinin esasi, on iki imam inanc ve nr-i
Muhammedi anlayisina dayandirilmaktadir. imamlar kutsal nir olan ndr-i Muhammedi'nin
birer tasiyicilaridir. Alevilerce Mehdi ya gelecekte beklenen bir sahsiyet ya da recat ile
gelecek olan ilahi bir nurdur.*** Buyruk’'ta Tac basliginda kutsal nurun tasiyicilar ve velayet
sahiplerinin imamlar oldugu belirtilmistir: “Tacin 6nderi ve kilavuzu, Hakk’i tanimaktir. Tacin
batin1 yani i¢i hak nurudur. Tacin zahiri yani i¢i, imamin veldyetidir.”** Yine Buyruk'ta
sonuncu imamin Mehdi olacagi soylenmistir.**® Nehcii’l-beldga’da niir-i Muhammediye diye
bir kavram ge¢memekle birlikte Allah’in Peygamber’i aydinlatict bir nurla gonderdigi ifade

edilmektedir.**’

Sonug olarak Islam diisiince gelenegi icerisinde Hz. Ali'nin Mehdiligi konusunda baz rivayet
ve iddialar bulunmasina ragmen gerek Nehclii’l-beldga’da gerekse Buyruk’ta bu rivayetlere
dair izlere rastlanilmamistir. Ancak Nehcii’l-beldga’da, Mehdi inanisini ¢agristiran ifadelerin
yer aldig1 goriilmiistiir. Buyruk'ta Mehdi diistincesinin daha ¢ok on iki imam ve Nur-1
Muhammediye anlayisi cercevesinde tasavvuf kaliplar1 igerisinde giindeme getirildigi
gorilmiistiir. Nehcii'l-beldga’da ise boyle bir Mehdi beklentisinin olmadig1 gorilmiistir.
Mehdi kavraminin siyasi nedenlerden dolay1 zaman zaman Ehl-i Beyt’e mensup olmayanlar
icin de kullanildig1 olmustur. Nehcii’l-beldga ve Buyruk metninde ise bdyle bir gizlenmeden,

sifattan ve bu kavramin Ehl-i Beyt disinda bir kimse i¢in kullanilmasindan bahsedilmemistir.

450 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 89.
451 Car, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik,15.

452 Detayli bilgi i¢cin bkz. Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 181,94. Liigatte “dénils” anlamina gelen ric’at, Sii
literatirinde Mehdi'nin hiikiimranhk siiresinin bitiminden itibaren mastim imamlarin tekrar dirilerek
diinyaya gelmeleri ve Mehdi’'nin kurdugu diizeni yoneterek idare etmeleri anlaminda kullanilmaktadir.

453 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 114, 25.

454 Faruk Giin, “Mehdilik Inanci Uzerine Bir Inceleme”, Artuklu Akademi 1/4 (2017), 114; ilyas Uziim, Tarihsel ve
Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 92,156.

455 Bozkurt, Buyruk fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, 125.
456 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 125.
457 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 167.
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2.1.3.Peygamber Tasavvuru

Nehcii’l-beldga’da Yiice Allah tarafindan yaratilan ilk insanin Adem Peygamber oldugu,
Allah’in onu cennetine koydugu, bol bol riziklar verdigi, yasagini ihlal etmesi lizerine

tovbesini kabul ederek onu yerytiziine indirdigi ifade edilir.**®

Alevilikte ise Hz. Adem tasavvuru ve yaratilis bahsi cok daha farkh anlatihr. Allah, Hz.
Peygamber ile Hz. Ali nurunu alemi yaratmadan ¢ok 6nce yaratmis ve bu niir ilk peygamber
Hz. Adem’e ondan sonra da Hz. Sit'e ve diger peygamberlere ge¢mistir. Hz. Peygamber’in
dedesi Abdiilmuttalip’e gelince iki parcaya boliinen bu nurun bir yarisi Peygamber’in babasi
Abdullah’a ondan da Hz. Peygamber’e gecmistir. Kalan diger yaris1 ise amcasi Ebu Talip
vasitasiyla Hz. Ali'ye gecmistir. Hz. Peygamber niibiivvet, Hz. Ali ise velayet nurunun sahibi
olmustur. Hz. Peygamber “niiblivvet” nuru ile dini bildirirken, Hz. Ali de “velayet” nuru ile
dinin 6ziini agiklamistir. Gortldiigi gibi burada Alevilerce Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin
yaratilis1 mitlestirilmistir. Hz. Peygamber ile Hz. Ali farkl iki kisi gibi goriinse de hakikatte

tektirler ve bu ylizden bir tek sahsin ismi gibi Muhammed-Ali olarak zikredilmistir.**

Bu sebeple Buyruk'ta da Muhammed-Ali birlikteligine “Yol ve erkan Muhammed Ali'den
kalmistir.” 6rneginde oldugu gibi siklikla yer verilmistir.**® Ayrica Buyruk metninin sonlarina
dogru “Sla Mezhebi” basliginda Muhammed-Ali birlikteligine vurgu yapilmistir. Buna gore;
Allah, on sekiz bin dlemden eser yokken ilahi kudretini gostermek icin dlemi yaratmaya karar
verir ve ilk olarak yesil deryayi yaratir sonrasinda ise dalgalarla cosan bu deryaya bir cevher
birakir. Bunun uzerine yesil ve ak nurdan olusan iki nur ortaya c¢ikar ve bu nurlar yesil
kubbe’ye benzeyen bir kandile konur. Yesil nur Hz. Peygamber’e ait olurken ak nur da Hz.

Ali’'nin olur.*®*

Dolayisiyla s6z konusu iki eserde ilk yaratilan kisi ve peygamberin kimligine dair farkh
yaklasimlar bulunmaktadir. Nehcii’l-beldga’da ilk yaratilan insan ve ilk peygamber Hz. Adem

iken Buyruk’ta bu, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’'nin nurudur.

462 Aleviler

Aleviler, Peygamberlere olan imam iman esaslarindan biri olarak gérmiislerdir.
tiim peygamberleri kabul ederken Hz. Misi, Hz. David, Hz. isA ve Hz. Muhammed’e

gonderilen kitaplarin kutsal olduguna inanmiglardir.*®® Alevilere gore Allah, insanliga yol

458 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 98; Mustafa Erdem, Hazreti Adem (Ankara: TDV Yayinlar1,1993),116-117.

49 Mahmud Erol Kilig, Evvele Yolculuk (istanbul: Sufi Kitap,2019),37; Yildiz, Anadolu Aleviliji Amasya Yiresi
Baglaminda Bir Inceleme, 118; Yildiz - Bulut, Alevilik-Bektasilik, Tarihi, Dini, Sosyal ve Giincel Boyutlariyla, 27-
28.

460 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65,bkz.129, 140,171,177, 179.
461 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 235.

462Ahmet Yildirim, “Alevi-Bektasilerin Dinin Temel Kaynaklarindan Kur’an ve Siinnete Bakisi”, Uluslararasi
Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I: Bildiriler ve Miizakereler, ed. Hiilya Kiiciik - Mark Soileau (Isparta:
Silleyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 28 - 30 Eyliil/September,2005),296.

463 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 115.

58



gostermek ve onlara rehber olmak amaciyla Peygamberler gondermistir. Bu sayinin 124 bin
Peygamber oldugu disiiniilmektedir. Bu konuyla ilgili Buyrukta su ifadeler yer almistir; “Yiiz
yirmi dort bin peygamber ve bir rivayette iki yliz yirmi dért bin peygamber gelmistir."** Bu
Peygamberlerden sadece 28 tanesinin ismi Kur’an’da ge¢cmektedir. Aleviler de tipki diger
Misliimanlar gibi peygamberlerin hepsine saygi duymaktadir. Nehcii’l-beldga ile Fuat Bozkurt

Buyrugunda ise gonderilen Peygamberlerin sayisi ile ilgili bir kayda rastlanilmamistir.

Buyruk’'ta Hz. Muhammed disinda diger peygamberlere de sik¢ca atif yapilmistir. “Tarikten
gecme” erkdninda, bu erkdnin Eyylb peygamberden insanlara miras kaldigindan soz
edilmistir. Eyy(b peygamber hasta oldugunda, hanimi, seytan tarafindan kandirilmis, bunu
O6grenen Eyylb peygamber, iyilesmesi halinde hanimina yliz asd vurma konusunda Allah’a
yemin etmistir. Fakat sagligina kavustuktan sonra hanimina merhamet gdstererek bu
cezadan vazge¢mis. Yeminini yerine getirmek icin de yiiz bugday sapindan bir deste yapip
hanimina bir kez vurmak suretiyle andin1 gerceklestirmistir.*®> Buyruk’ta “Tac” bashginda
gokten inen yedi tacin sirasiyla Adem, Niih, ibrahim, Miis3, Isa ve Muhammed peygamberlere
ve Ali'ye indiginden bahsedilmistir.*®® Buyruk’ta “Miicerret” bashginda miicerretligin Hz.
[sa’dan kaldigindan séz edilmistir.*®’ Bunlarin disinda Buyruk’ta Har(n,*® Ydsuf, ismail,*®°
Siileyman,”® David*’* ve Idris*’?> peygamberlerden de bahsedilmistir. Nehcii’l-beldga’da da

Buyruk’ta oldugu gibi cesitli Peygamberlerden bahsedilmistir.

Buyruk'ta Peygamber ile Ali'nin musahip olmasi, Mlisd ve Harin Peygamberlerin kardes
olmalarina benzetilirken,*”® Musa ve Harun Peygamberlerin kardesligine Nehcii’l-beldga’da da

atifta bulunulmustur.*’*

Buyruk’ta Hz. Peygamber’e en ¢ok kirklar meclisinde yer alan Mi'rac hadisesi anlatisinda yer
verilmistir. Bu anlat1 6zetle su minvaldedir; Hz. Muhammed bir sabah vakti Mi'rac’a ¢ikar. Bu
yolculuk sirasinda karsisina hi¢ beklemedigi bir anda bir aslan belirir ve yolunu keser.
Allah’in emretmesi lizerine Hz. Peygamber aslana ytiziiglinii verir ve aslan sakinlesir. Yoluna

devem eden Hz. Peygamber g6giin en yiiksek noktasina ulasir ve sonunda burasini da asarak

464 Adil Ali Atalay Vaktidolu (ed.), fmam Caferi Sadik Buyrugu (Can (adil Ali Atalay) Yaymlari, 2009), 12; Yildiz,
"Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",424.

465 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 147.

466 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 124.

467 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 73.

468 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 28.

469 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 75.

470 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 130.

471 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 150.

472 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 208,250.
473 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 28.

474 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 212.
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Allah’a kavusur ve burada O’nunla konusur. Bu konusmadan doksan bin kelam dogar bunun
otuz bini seriat lizerine olup insanlara inmis iken geri kalan altmis bini ise Ali’de sir olur. Hz.
Peygamber doniiste kirklarin bulundugu yere gelir, iki kez peygamber oldugunu soylese de
kap1 acilmaz. Ancak iiciincii seferde yoksul evladi oldugunu dile getirmesi tizerine kap1 agilir.
Kirklara katilan Hz. Peygamber burada daha dnce aslana verdigi yiiziigli parmaginda tasiyan
Hz. Ali'yi goriir. Bir siire sonra Allah’in istemesi ile izlimii ezip bundan serbet yapan Hz.
Peygamber bu serbeti kirklara dagitir. Serbeti icen kirklar kendinden gegerek ilahi askla hep

birlikte semah yaparlar.*”®

Nehcii’l-beldga’da yer alan rivayete gére Hz. Ali, heniiz islAm gelmeden oénceki cahiliye
doéneminin betimlemesini yapar, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan insanliga gonderilisinin
o6nemini aciklar. “Allah onu dogrulugun bayraklarinin harap oldugu, dinin yollarinin silindigi
bir zamanda génderdi. O batilin binasini hak ile yardi; insanlara nasihat etti, olgunluga iletti
ve itidali emretti.”*’® Buradaki ifadede yer alan Hz. Peygamber misyonu ile Buyruk’ta yer alan

misyon farklilik gostermektedir.

Buyruk’ta anlatilan Mi'rac ile Kur’an, hadis ve siyer kitaplarinda anlatilan Mi'rac olay1
arasinda belirgin farklarin oldugu agiktir. Buyruk’ta anlatilan Mi'rac hadisesinde daha ¢ok
Muhammed-Ali birlikteligine vurgu yapilirken burada hakikatin (seriat-niibiivvet, zahiri)
yuzlinl Hz. Peygamber’in, tarikatin (velayetin ve batini) yiiziinii ise Hz. Ali'nin temsil ettigi
soylenebilir. Anlatiya gore, Mi'rac doniisii Hz. Peygamber orada bulunanlara seslenerek bir
miirside teslim olmalar1 gerektigi konusunda tavsiyelerde bulunur. Ardindan minbere
¢ikarak Hz. Ali'nin elinden tutup yanina getirir ve her ikisi bir gémlegin yakasindan bas
gosterir ve sonrasinda Hz. Peygamber orada bulunanlara seslenerek kaninin, viicudunun ve
ruhunun Ali ile bir oldugunu sdylemistir.#’” Bu anlati dogrultusunda Buyruk'ta Hz.
Peygamber’in elgiligine iliskin emareler bulunmakla birlikte daha ¢ok Alevilik inancinin
senkretik yapisina uygun bir peygamber tasavvurunun baskin oldugunu sdéylemek
miimkiindiir.*’® Bu tasavvura gore Hz. Muhammed miraca ¢ikan ve burada kirklarla beraber
olan ve Hz. Ali'nin sirrina eren, Ali ile ayni nurdan gelen ve onunla birlikte ilk yaratilan ruh
olarak algilanmaktadir.*’”® Tiim bunlar Islim’daki genel Peygamber algisindan ziyade daha

¢ok “hakikat-i Muhammediye” kavrami etrafinda sekillenen senkretik mistik fikirlerdir.*®

Nehcii’l-beldga’da ise Muhammed-Ali birlikteligi gibi bir anlayis ve Mi’rac anlatimi yer
almamaktadir. Nehcii'l-beldga’da Hz. Muhammed daha ¢ok Ehl-i Siinnet anlayisina uygun

bicimde; sapkinlik icinde olanlar1 dogru yola yonlendiren, dogru yolun habercisi olan, asiriya

475 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 15-21.
476 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 225.

477 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 25-26.
478 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 108.
479 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 15-21.
480 ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,108.
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gitmeyen orta yolu secen, diinya nimetlerini kiicimseyen ve onlar1 gonliinden g¢ikaran,

goniillerdeki diismanliklar1 sondiiren bir peygamber profili seklinde sunulmustur.

Gorlinen o ki Nehcii’l-beldga’da Hz. Peygamber Hz. Ali’den bagimsiz bir bigcimde ele alinmis
olup Buyruk'ta ve Alevi inancinda oldugu gibi ikili diialist bir gnostik anlayis
benimsenmemistir. Alevl inanisinda Hz. Peygamber niibiivveti, Hz. Ali ise velayeti temsil
ederken burada ikili bir yap1 kurulmustur. Bu ikili yapida Hz. Peygamber Hz. Ali'ye nazaran

daha alt bir pozisyonda sunulmustur.*!

Bu durum geleneksel Alevi inancinin mistik yani tasavvufi boyutunu meydana cikarmistir. Bu
mistik boyut, Buyruk’ta anlatilan Kirklar Ceminde daha iyi miisahede edilmistir. Burada
anlatilanlara gore Hz. Peygamber’in konumu mistik diisiince kaliplar icerisinde

2 Tim bunlara ragmen Ucer, Alevi diisiincesi bir biitiin olarak

konumlanmigtir.*®
degerlendirildiginde Alevi diisiinceye asil rengini veren temel unsurun Hz. Muhammed

baglantili hususlar oldugunu séylemistir.*®

Alevi inanisinin temellerinden birisini de “Hak-Muhammed-Ali” iiclemesi olusturmaktadir. Bu
iclemede Hz. Peygamber’e ikinci sirada yer verilmistirr Onun peygamberliginden
bahsedilirken genel Islami anlayisa uymayan bazi farkhi uygulamalara da yer verildigi
gortilmistir.*® Ocak, Hak-Muhammed-Ali tliglemesinde Hz. Peygamber’in nibiivveti, Hz.
Ali'nin ise velayeti temsil ettigini ancak Alevi inanisinda veldyetin niibiivvete gore daha dnde
tutuldugunu, bu sebeple Hz. Peygamber’'in Hz. Ali'ye gore daha alt konuma yerlestirildigini,
bunun da tasavvufta yer alan miirgid-miirit iliskisi icerisinde degerlendirilmesi gerektigini

sOylemistir.*®>

Buyruk’ta Hak-Muhammed-Ali tiglemesine siklikla yer verilmistir. “Erkan, Allah Muhammed-
»486

», «

Ali'nindir,”; “Sofu, verdigi lokmay1 Allah-Muhammed-Ali askina veren kisidir.”** ifadelerini
buna 6rnek gostermek miimkiindiir. Nehcii'l-beldga’da Allah, Hz. Peygamber ve Hz. Ali
birbirinden bagimsiz olarak ele alinmis olup Buyruk’ta oldugu gibi boyle bir iiclii yapi

sunulmamistir.

Islam diisiincesi icerisinde bilindigi {izere Siinnet, Hz. Peygamber’in s6z ve fillerinden olusan
davranislarin biitiintidiir. Peygamberin yolu olan siinnet siiphesiz Alevilerce bilinmektedir.

Bunun delili olarak Aleviligin sozlii ve yazili literatiiriinde ¢ok sayida hadisin kullanilmasi

481 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme,119.

482 Ahmet Yasar Ocak, “Babailer isyanindan Kizilbaghga: Anadolu’da Islam Heterodoksisinin Dogusuna Kisa Bir
Bakis”, Gecmisten Giintimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii (Editorlii kitap), (2009), 55-56.

483 Cenksu Uger, “Alevi Telakkide Hz. Muhammed”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XIV/1 (2010),
322.

484 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 98.

485 Ocak, “Babailer isyamndan Kizilbashiga”, 55-56; Yildiz,"Tiirkiye Aleviligi‘nin inan(; ve Ahlaki Degerleri", 427;
Hiiseyin Yilmaz, Alevi - Stinni Diyalogu (Sivas: Asistan Kitap, 2011), 41.

486 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 55, 67, 93.
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gosterilebilir.*®” Bu kullanim Buyruk’ta da mevcuttur. Bununla birlikte Alevi Kiiltiiriiniin sifahi
bir gelenege dayanmis olmasinin da etkisiyle cok sayida zayif ve mevzi rivayetin de

kullanildig: tespit edilmistir.*®

Buyruk’ta hadisin énemine dair sézler de yer almaktadir. Ornegin “Pir Tanr’'nin vekili sayilir.
Ona bir emanet verilmistir. Emanete hiyanet edilir mi? Gilin olup da burada karsiligi

7489 jfadeleri

verilmemis bir sorun cikarsa pir, onu Kur’an ve hadislere gore ¢oziimlemelidir.
hadislerin gelenek icerisindeki baglayiciligina isaret etmektedir. Buyruk metni iceresinde
cesitli konularda Hz. Peygamber’in sozlerine yer verildigi goriilmektedir. Dort kapr kirk
makam, Cem, Ikrar, Musahiplik, Tevelld-Teberr4, On iki Hizmet, Diiskiinliik konular1 bunlarin

baslicalaridir.**°

Buyruk’ta yer alan ii¢ siinnet, yedi farz anlayis1 daha ¢ok Imam Cafer es-Sadik’a atfedilmis olsa
da Cafer es-Sadik’in yasaminda li¢ siinnet, yedi farz seklinde bir siralamanin yapilmadig ve
bu kavramin onun fikri yapisiyla értiismedigi séylenebilir. U¢ siinnet kavraminin ne manada
kullanildig1 da ¢ok acik degildir. Ug siinnetin daha ¢ok bir kural, bir ilke anlamlarina geldigi

distnilmektedir.**

Ug stinnetten ilki Hakki zikretme iizerinedir. Hatirlama anlaminda olan zikir Buyruk’'ta, hem
Allah’in hatirlanmasi hem de “yola bagllik” manalarinda kullanmilmistir. Tanri’'nin isimleri
bashiginda Tanrr’'y1 zikretmenin yedi tiirlii oldugu séylenir. ikinci siinnet ise kalbi temiz tutma
ve kalpte diismanliga yer vermeme iizerinedir. Eger bir kimse bir baskasinin kalbini kirar ve
onun gonliinii almaz ise pir, miirsid, iistat, miirebbi o kimseyi huzuruna kabul edemez.
Ugiincii ve son siinnet ise algakgoniillillik iizerinedir. Buyruk’ta siifinin 6zelliklerinden

bahsedilirken bu siinnete uygun bir sekilde yedi 6zelligine yer verilmistir.*?

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen konusmalarda siinnete uymanin 6énemine dikkat
cekildigi gorilmektedir. “Allah’a gotiiriilmesi, O’nun Kitabiyla hiikmetmemiz; Resule
gotirilmesi, onun siinnetine uymamizdir.”,**® “Onlarla stinnetle tartis; stinnetten kagis

bulamazlar.”***

ifadelerini buna 6rnek gostermek mimkiindtr. Nehcii’l-beldga’da Buyruk'ta
oldugu gibi stinnet konusuna sik¢a atif yapilmis ancak Buyruk’ta yer alan ii¢ siinnet yedi farz

gibi bir siniflamaya gidilmemistir.

487 Mehmet Saffet Sarikaya, “Alevi Inanclarinda Hz. Muhammed”, Gecmisten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii
(Editorlii kitap), (2009), 238.

488 Ahmet Yildirim, “Alevi Bektasi Edebiyatinda Kullanilan Hadisler ve Degerlendirilmesi”, Isldmiydt Aleviligin
Teolojisi, ed. Mehmet Said Hatiboglu (Ankara: Avrasya Yayincilik,2003),6/92.

489 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 92,146.

490 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 181.

41 Uziim, “Buyruk’ta ‘U¢ Stinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”, 162-163.
492 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 195.

493 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 133.

494 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 337.
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Alevilikte Hz. Peygambere salavat getirmek 6nemli oldugu kadar dini ve sosyal yasamin da
vazgecilmez bir unsurudur. Alevi cem ayinleri basta olmak tizere kesilen kurban ritiiellerinde,
slinnet, nisan, diigiin ve nikah gibi sosyal yasamda bol bol salavat getirilmektedir. Ayrica
Alevilerce yapilan dualarin kabulii icin de Allah’a, Hz. Muhammed'’in yiizii suyu hiirmetine
seklinde niyaz edilir.*®* Cemlerde semah doénen canlarin bellerine kemer kusatilir. Kemer

kusatmanin Hz. Peygamber’den kaldigina inanilir.*%®

Buyruk’ta anlatilana gore Kirklar anlatisinda, semaha kalkan Kirklarin, bellerine Hz.
Peygamber’in imamesi/sarigindan bir par¢a sararak semah donmeye baslamiglardir.*” Bu
sebeple cemlerde, semah donen canlarin bellerine sarilan kemerin de Hz. Peygamber’in
imimesi olduguna inanihir.*® Nehcii'l-beldga’da ise kemer kusatma gibi anlatilar yer

almamaktadir.

Buyruk’ta Kirklar Ceminde Hz. Peygamber’in iceriye alinmadan 6nce yasadiklari onun Kirklar
tarafindan kii¢ciik goriilmesi gibi algilanmamalidir. Bu anlatida Hz. Peygamber’in diinyevi
isteklerden uzaklasmasini anlatan “fakr” ve “terk” anlayisina uygun iistii kapal bir gonderme
vardir. Hz. Peygamber’in Kirklara kabuliinden sonra Kirklar tarafindan Hz. Peygamber
rehber, Hz. Ali ise miirsid olarak kabul goriir. Hz. Peygamber seriat kapisinin maliki olarak
rehberligi, kilavuzlugu ve niibiivveti temsil ederken; Hz. Ali ise tarikat kapisinin sahibi olarak

miirsidligi temsil eder. Boylece Hz. Peygamber’in tasavvuftaki yeri belirlenmis olur.**

Nehciil Belaga’da Hz. Ali’'ye nispet edilen ve onun Hz. Peygamber hakkinda yaptig1 bir
konusmasinda, Hz. Peygamber’in diinyay1 kotiilemesi, nimetlerini istememesi ve diinyayi

kiiclik gormesi bir anlamda tasavvuftaki “fakr ve terk” anlayisini ¢cagristirmaktadir.>®

Sonug olarak; Nehcii’l-beldga’da Yiice Allah tarafindan yaratilan ilk insanin Adem Peygamber
oldugu, Allah’in onu cennetine koydugu, ona cennetinde bol bol rziklar verdigi, yasagini ihlal
etmesi lizerine tovbesini kabul ederek onu yeryiiziine indirdigi séylenir. Buyruk ve Alevilikte
ise insanin yaratilisi daha ¢ok nur-1 Muhammediye perspektifi tizerinden degerlendirilir.
Dolayisiyla her iki metinde insanin yaratilisi ile ilgili farkli anlatimlarin oldugu tespit
edilmistir. Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk'ta Hz. Muhammed disinda diger peygamberlere de
atiflar yapilmis, ancak her iki eserde gonderilen peygamberler ile ilgili bir sayi
zikredilmemistir. Nehcii’l-beldga’da, Hak-Muhammed-Ali birlikteligi gibi bir anlayis ve Mi'rac

anlatimi yoktur. Buyruk’ta oldugu gibi ikili ve iiclii bir yapiya rastlanilmamistir. Her iki eserde

45 (cer, “Alev Telakkide Hz. Muhammed”, 335-336.
496 Uger, “Alevi Telakkide Hz. Muhammed”, 340.

497 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 20.
498 Uger, “Alevi Telakkide Hz. Muhammed”, 340.

499 Sarikaya, “Alevi Inanglarinda Hz. Muhammed”, 235.

500 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 118.
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stinnet konusuna sik¢a atif yapilmis ancak Buyruk’ta yer alan li¢ slinnet yedi farz siniflamasi

Nehcii’l-beldga’da goriilmemistir.

2.1.4.Ehl-i Beyt Tasavvuru

Ehl-i Beyt ifadesi, Arap toplumunda kabilenin hakim ailesini temsil ederken, islam’la birlikte
bu kavram degisiklige ugrayarak Hz. Peygamber’in ev halki, nesebi ve ailesi manasina gelen

bir kavrama evrilmistir.>®* Alevilerce bazi ayetler®®

ve Hz. Peygamber’in hadisleri 6ne
cikarilarak Ehl-i Beyt'in fazileti savunulmustur.®® Nehctii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen
bir konusmada gecen: “Onun ailesi, ailelerin en hayirlisi, agaci en hayirl agactir’*** ifadesi Hz.
Peygamber ailesinin ayricalikli ve 6nemli bir konumda oldugunu géstermektedir. Buyruk'un
biitiintinde ise Ehl-i Beyt'e siklikla atif yapildig1 goriilmekle birlikte yapilan bir¢ok duada Ehl-i
Beyt ayricalikli bir konuma yiikseltilmistir.°®> Dolayisiyla her iki eserde de Ehl-i Beyt

ayricalikli bir pozisyona sahip olmustur.

Ehl-i Beyt kavramini i¢ine alacak sekilde kimi zaman Hz. Peygamber’in yakinlarinin da dahil
edildigi al-i Muhammed tabiri de kullanilmistir. Bu iki kavram karsilastirildiginda al s6zcigi
her zaman Ehl-i Beyt kavramindan daha genis bir anlami ifade etmistir.>®® Nehcii’l-beldga’da
Ehl-i Beyt icin boyle bir tabir kullanilmamistir. Buyruk’ta ise kimi zaman Ehl-i Beyt icin al-i

»507

Aba tabiri kullanilmistir. “Sah-1 Merdan kuluyum al-i Aba’nin soyuyum.”®” ifadesinde oldugu

gibidir. “Ehl-i Beyt” kavrami siireg icerisinde “Hilafet” kavrami gibi icerik degistirmis, insanlar

tarafindan farkli sekilde igeriklendirilerek kullanilmistir.>%

Islam’in ilk yillarinda hilafet problemi cercevesinde iktidar1 ele gecirmek isteyenler bu
kavrami kendileri icin bir dayanak unsuru olarak gérmiisler ve zamanla da bir¢ok grup diger
gruplara karsi fikri iistiinliik saglamak icin Ehl-i Beyti bir koruma kalkani gibi kullanmistur.
Sonrasinda ise bu gruplar kavramin i¢ini kendi diisiince ve amaglari ile doldurmuslardir.>®
Bu nedenle Ehl-i Beyt'in net bir tanimi yapilamamistir.>'® Hz. Peygamber’in yakin ailesine

gosterilen asir1 sevgi zamanla Ehl-i Beyt mensuplarini toplumda ayricalikli bir konuma

501 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’in Yeri, 43.

502 e]-Ahzab 33/33; es-Sura 42/23; en-Nahl 16/43; es-Suara 26/214.
503 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 131.
504 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 167.

505 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 211-212.

506 varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 128-129.

507 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 230.

508 varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 15.

509 yarol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 17-18.

510 varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 47.
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yukseltmis, bu ayricalikli konum Kerbela olayinin yasanmasi ile birlikte, daha da artarak

siyasi bir argiimana doniismiisttr.>*

Ehl-i Beyt anlayisinin daha ¢cok giindeme gelmesi Emevilerin iktidar ile birlikte olmustur.
Emeviler halifelik konusunda hakli olduklarini géstermek i¢in hasimlarina karsi Osman’in

velisi olduklari tezini savunmuslardir.>2

Hz. Alj, halifeligi Hz. Peygamber’e olan yakinligini kullanarak istememis, orada bulunanlar Hz.
Ali'ye Hz. Peygamber’e olan yakinligindan dolay1 degil daha ¢ok bu ise layik birisi olarak
distndiikleri icin biat etmislerdir.>®® Sonrasinda ise Hz. Ali'ye karsi gosterilen bu ilgi Ehl-i
Beyt taraftarhgina déniismiistiir. Ozellikle Kife sehri Ehl-i Beyt taraftarlig: ile bilinen bir

merkez haline gelmistir.>**

Bu kavrami ilk kullanan kisi ise bir konusmasinda Ali b. Hasan olmustur. Hz. Hasan bu
konusmasinin sonunda ben Ehl-i Beyt'tenim demistir. Ancak bunu halife olmak igin
soylememistir. Bu kavrami sonraki yillarda iktidarda hak sahibi olduklarini iddia etmek igin
Umeyyeogullar1 ve Hasimogullari sik sik kullanmistir.>*> Ehl-i Beyt kavramini FAtima ogullar:
disinda kullanan ilk kimse ise Muhtar es-Sakafi (6.67/686) olmustur. Muhtar, Hz. Ali'nin
Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’yi (6.81/700) Ehl-i Beyt'ten sayarak
onun adina beyat almistir. Dolayisiyla Ehl-i Beyt'in sahip oldugu saygin kimligini kendi
diinyevi cikarlar icin kullanmak isteyenler kimi zaman onun adindan ve manevi etkisinden

yararlanarak isyan etmislerdir.>*

Bu kavramin sik¢a kullanildig1 yerlerden biri de Zeyd. b. Ali (6.122/740) isyamdir. O Kife
halkina seslenerek onlar1 Ehl-i Beyt'e yardima ¢agirmistir. Emevi iktidarina karsi diizenlenen
tlim isyanlarda bu kavram Ali yanlilarinin destegini alabilmek i¢in temel dayanak noktasi
olarak kullanilmistir.>*” Emevi karsitlar1 6ncelikli olarak Hz. Ali'nin karizmatik liderligi altinda
birlesirken bu, zamanla Ehl-i Beyt karizmasina doniismiistiir.>*®Ancak baslangicta iktidara
gelebilmek icin Ali taraftarlarinin giictinden yararlanan Abbasiler iktidara geldikten sonra ise
Ali yanhlarina kars1 olumsuz bir tavir sergilemislerdir.>'® Bu sebeple Ehl-i Beyt Islam diisiince

gelenegi icerisinde en c¢ok tartisilan kavramlardan birisine doéniismiistiir. Dolayisiyla bu

511 Namik Kemal Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénemdeki Yansimalar: (Hicri I-I1. asir) (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii 2007), 28, 2.

512 Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénemdeki Yansimalar: (Hicri I-11. asir), 99.
513 Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénemdeki Yansimalari (Hicri I-11. asir), 84.
514 Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénemdeki Yansimalar: (Hicri I-11. asir), 89.
515 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’'n Yeri, 44.

516 yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve Ahlaki Degerleri",438.

517 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’'in Yeri, 45.

518 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 49.

519 Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer Es-Sadik’n Yeri, 46.
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kavrama farkli donemlerde farkli anlamlarin yiiklenmesi, farkli Ehl-i Beyt tasavvurlarin

ortaya cikarmistir.

Ehl-i Beyt, islim toplumu i¢inde énemli bir konuma sahipken, yasanan diisiince ayrihiklarinda
aktif rol iistlenmistir. Ilk siyasi ayriliklar igerisinde farkli guruplar icin referans noktasi
olurken bu siyasi ayrismalar sonrasi olusan temel itikadi boliinmelerin de merkezinde yer
almistir. Ayrica bu kavram zaman zaman istismara ugramis ve bazi guruplar da bu istismarin
aleti olmustur.5?® Dolayisiyla Islam’in ilk devirlerinden itibaren Hz. Ali'ye kars1 gosterilen bu
ilgi zamanla Ehl-i Beyt taraftarligina dontisecektir.>?* Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da sehit edilmesi

bu baghligin daha da giiclenmesine neden olacaktir.

Zeyd b. Ali'nin oglu Yahya'nin Tirklerin yogun olarak yasadiklari Horasan bélgesinde bir
Emevi valisi tarafinca 6ldiiriilmesi yeni Miisliiman olmus Tiirklerin Ehl-i Beyt’e olan sevgi ve
baghhigimi artirmistir. Tirklerin Horasan bolgesinden gecerek Anadolu'ya goc ettikleri
disintldiginde Tirkler aracihigi ile Ehl-i Beyt sevgisi Anadolu’ya taginmistir.>> Bu sebeple
Alevilerin tiim inanc ve diisinceleri Hz. Ali ve Ehl-i Beyt cer¢evesinde olusmustur. Hz. Ali ve

Ehl-i Beyt inanisi1 Alevi inancinin merkezindedir.

Ehl-i Beyt'in kimlerden olustugu ve sayisi konusunda da farkh fikirler ortaya atilmistir.
Ornegin Miibahele Olay’'nda Hz. Peygamber yanina Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin'i bir de kiz1 Hz. Fatima’y1 alarak Necranlilarla lanetlesmek iizere yola ¢iktig1 sdylenir.
Bu olayla Ehl-i Beyt'in bes kisi oldugu iddia edilir.>>® Ehl-i Siinnet ve Sia bu konuda farkli
iddialar ortaya atar. Ehl-i Stinnet Ehl-i Beyt'in kapsamini daha genis tutarak Hz. Peygamber’in
Misliiman olan tiim yakinlarini Ehl-i Beyt'e dahil eder. Sia ise Ehl-i Stinnet diisiinceden farklh
olarak Ehl-i Beyt'i olusturanlari smirlandirmistir. Sia, basta Hz. Aise olmak lizere Hz.

Peygamber’in tiim hanimlarinin Ehl-i Beyt'ten sayilmasini olanaksiz gérmiistiir.>**

Nehciil Belaga’da yer alan Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda Ehl-i Beyt'in kimlerden
olustugu detay1 belirtilmemistir. Genellikle bu konusmalarda Ehl-i Beyt Peygamber’in ailesi
seklinde nitelenmistir. Hatta eserde Peygamber’in ailesi hakkinda diye bir konusma da
mevcuttur.”® Alevi inanisinda ise Ehl-i Beyt kavrami “ev halki” manasina gelmekte, bu

kavram Hz. Peygamber ile birlikte onun ev halkini icine almaktadir. Ancak zamanla Alevilerce

520 varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 221.
52! Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénemdeki Yansimalari (Hicri I-11. asir), 84.

522 Mehmet Saffet Sarikaya-Kamile Unliisoy, “Haci Bektas Veli'nin inang¢ Diinyasinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt”,
Dogumunun 800. Yilinda Haci Bektas Veli Sempozyumu (Nevsehir,17-18 Agustos 2009) Bildiriler (Nevsehir:
Atatiirk Kiiltlir Merkezi Yayini, 2010), 306.

523 Varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 152.
524 Varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 113-114.
525 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 35.
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ev halki sadece Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’den ibaret olarak diisiiniilmiistiir. Bunlara

Alevilerce “besler” denilmistir.>?

Buyruk’ta “Tarikat Yolu” basliginda bu bes kisi sayilmistir: “Biri Sah-1 Merdan Ali, biri Hazreti
Fatima, biri Imam Hasan, biri Imam Hiiseyin, biri Zeynelabidin’dir.”**’ Peygamber soyundan
gelen imamlarin da katilimi ile kapsam daha da genisletilmistir. Hatta pirlerin dahi Ehl-i Beyt
soyundan olduklar1 Buyruk’ta vurgulanmistir.>?® Kapsami genisletilmis Ehl-i Beyt anlayisi bir
anlamda zamanla Siiligin ve Aleviligin hakim gorisi olmustur.®® Ayrica Sia tathir ayetini
kendi goriisiine gore yorumlayarak Ehl-i Beyt'in sadece Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in Ehl-i Beyt dairesi icinde oldugunu iddia ederek Ehl-i Beyt'e 6zel
bir kutsiyet atfetmistir.>°

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada, Hz. Ali, immetten hi¢bir kimsenin
Hz. Muhammed'in ailesi ile karsilastirllamayacag; velayet, vasiyet ve miras hakkinin onlarda
oldugunu s6yleyerek Ehl-i Beyt'i bir anlamda ayricalikli bir konuma getirmistir.>*! Ancak oglu
Hasan’a soyledigi bir séziinde: “En asil soy, glizel ahlaktir” diyerek Allah katinda ayricalikli
olmanin karsihiginin giizel ahlakli olmak oldugunu belirtmistir.>** Buyruk’un biitiiniinde ise
Ehl-i Beyt'e bolca atif yapildig1 goriilmektedir. Yapilan bircok duada Ehl-i Beyt ayricalikli bir
konuma ylikseltilmektedir. Yapilan bu dualarda Ehl-i Beyt siyasi bir manadan ¢ok dini

yonden ayricalikli bir konuma yiikseltilmistir.>3*

Nehcii’l-beldga’da ise Ehl-i Beyt'le ilgili Peygamber soyu disinda herhangi bir isme yer
verilmemis, Ehl-i Beyt'le ilgili olarak Peygamber’in ailesi gibi genel ifadeler kullanilmistir.
Ancak Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’'ye nispet edilen bir konusmada Hz. Peygamber’in ailesi

disinda Ziibeyr isimden bahsedilmigtir.>*

Tarihsel siire¢ icerisinde Hz. Peygamber’in ailesinden olmasa da Ehl-i Beyt'e dahil edilen
kimselere de rastlanmistir. Ehl-i Beyt'e dahil edilenlerin en basinda ise Miisliiman olan ve
Hendek Savasi sirasinda Hz. Peygamber’in yaninda yer alarak ona hizmet eden Selman-i
Farisi gelmektedir (6.36/656). Selman-1 Faris’nin Ehl-i Beyt'e dahil edilmesi ile ilgili islam

kaynaklarinda bazi rivayetler mevcuttur. Hendek Savasi sirasinda Muhacir ile Ensar arasinda

526 y11diz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 130; Uger, “Alevi Telakkide Hz. Muhammed”,
322.

527 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 201.

528 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 38.

529 Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve Ahlaki Degerleri",437
530 varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 115.

531 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 35.

532 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 342.

533 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 211-212.

534 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 390.
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yasanan anlasmazligi gidermek i¢cin Hz. Peygamber Selméan-1 Faris’'yi 6vgii dolu soézlerle taltif
etmistir. Onun bu sirada “Selman bizden, Ehl-i Beyt'tendir” dedigi rivayet edilmektedir. Bu

sozle mecazl anlamda Selman Ehl-i Beyt'e dahil edilmistir.

Buyruk’ta Selman-1 Farisi kimi zaman Kirklar Ceminde Hz. Peygamber ve Hz. Ali ile birlikte
olmus,>®*> kimi zaman da Mi'rac'ta kendisine Hz. Ali tarafindan kusak baglanmigtir.>*
Cemlerde on iki hizmetten biri olan ferrag¢ siipiirgeci gorevi Selman hizmeti olarak onun
ismiyle anilmistir.>* Ceragciligin ondan kaldigi®*® soylenmistir. Kisaca Selman-1 Farisi
Buyruk'a gore Ehl-i beytin bir hizmetkaridir.>* Selman-1 Farisi gibi daha pek ¢ok kimse

Islam’a yaptig1 hizmetlerden dolay: Ehl-i Beyt kapsaminda diistiniilmiistiir.>*

Neticede; Nehcii’l-beldga’da Ehl-i Beyt'e yliklenen anlam ile Buyruk’taki Ehl-i Beyt kapsaminin
oldukga farkli oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.1.5.Tevella-Teberra Anlayisi

Tevella sozciik anlam, birisiyle dost olma, ona yanasma, domino tasi1 gibi ardi sira gelme,
cikma ve olma anlamindadir. Teberra ise uzak olma ve disman bilmedir. Terim anlami
itibariyla tevella ve teberrd, Ehl-i Beyt ve onun soyundan gelenleri sevme, onlar1 sevenleri
sevme ve dost edinme, Ehl-i Beyte kotiiliik ve diismanlik yapanlar1 sevmeme ve onlardan

uzak durma tizerine kurulu bir anlayistir.>*

Alevilikte Hz. Ali ve onun soyundan gelen on iki imami sevmenin insani cehennem atesinden
kurtaracagina inanilir. Hz. Ali ve on iki imami sevmeyen ve onlara dismanlik edenlere
diisman olan ve bunu Allah'in bir emri gibi gérenler i¢in Ehl-i Beyt sevginin bir nisanesi
olmustur.®®? Buyruk'ta tevelld ve teberrd kavramlar1 su sekilde tanimlanmistir: “Tevell3,
Muhammed-Ali dostunu dost tutmaktir. Teberrd, Muhammed-Ali diismanini diisman

tutmaktir.”>* Nehcii’l-beldga’da ise bu kavramlar ile ilgili agik bir ifade yoktur.

535 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 19-20.
536 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 28.

537 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 84,89.
538 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 223.
539 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 29.
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Tasgin, “Mit Ve Gergeklik Arasinda Alevilikte Ehl-1 Beyt”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar
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Nehcii’l-beldga’da Hz. Peygamber’in Hz. Ali hakkinda sdyledigi rivayet edilen bir soziinde
“Seni ancak miimin olan sever, senden ancak baskasi degil miinafik olan nefret eder.”**
Ifadeleri gegmektedir. Hz. Peygamber’in bu sézleri tevella inanci i¢in énemli bir dayanak

noktasi olmustur.>*®

Buyruk’ta tevella-teberra inanisina bir¢ok yerde atif yapilmistir. Ornegin Buyruk’ta su ifadeler
gecer: “Ve (talip) Hak-Muhammed-Ali'nin dostlarini dost, diismanlarini diisman bilmelidir.”**
Buyruk’ta “Musahip” basliginda anlatilana gore, Hz. Peygamber, Veda Hacc1 dontisii Gadir-i
Hum denilen yerde konaklamis ve orada bulunan sahabelere séyle buyurmustur: “Hz. Ali'nin
elinden tutarak ben kimin velisi isem bu da onun velisidir. Allah’im bunu seveni sev; buna

diisman olana sen de diisman ol.” demigtir.>*’

Buyruk'ta “Ugruluk” bashiginda Ehl-i Beyte kotiliikk yapanlar cilizzaml olarak gorilip
lanetlenmistir.>*® Buyruk'un bir¢ok yerinde bu kimseler Yezid ismi ile 6zdeslestirilmistir. Yola

ve erkana uymayanlar bu isimlendirme altinda elestirilmistir.>*

Bu sebeple Buyruk'ta Yezid (6.64/683) kendisine en ¢ok teberra edilen kisi olmustur: “Yezid'e
teberrd ederler.” ifadesi bunun acik¢a disavurumudur.>® Buyruk'ta Cafer-i Sadik'in bir
soziinde, bir kimsenin imamlarin hakkini eda edebilmesi icin Yezid'e teberra etmesi gerektigi
vurgulanmistir.>>* Yezid haricinde kendisine en ¢ok teberra edilen isimler Mervan,>*? Kabil,
Nemrut, Firavun, Ebu Siifyan, Ebu Cehil, Ebu Hureyre ve Seytan olmustur.>** Nehcii’l-

beldga’da ise en ¢ok elestirilen kisiler Muaviye ve Amr b. el-As olmustur.>*

Buyruk'ta kendisine teberra edilen gruplar da vardir. Bunlarin en basinda Hariciler
gelmektedir. Buyruk'ta: “Ey Ammar, miritlerim ve muhiplerim tevellaimi ve teberrami

gozeteler. Héricilerle ihtilat etmeyeler”>>

ifadeleri gecmektedir. Nehcii’l-beldga’da ise Hz.
Ali'nin, Haricllerle savagsmaya karar verdigi bir konusmasinda: “Benden sonra Haricileri

oldirmeyin! Hakki isteyip hata eden, batili isteyip ona ulasan gibi degildir”>*® dedigi rivayet

544 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 344.

545> Muzaffer Doganbas, “Alevi - islam Anlayisinda Tevella, Teberra ve Mehdi Kavramlar1 Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve
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edilmistir. Buna gore Hz. Ali, her ne kadar Haricilerle savasmaya karar verse de onlarin
bilmeyerek hata ettigini o yilizden onlara karsi diismanlik beslenmemesi gerektigini

vurgulamistir. Dolayisiyla iki metinde farkli bir yaklasimin oldugu dikkat cekmektedir.

Aleviler Ehl-i Beyt'in Hz. Peygamber gibi nurdan yaratildigina ve onun gibi masum ve
giinahsiz olduguna inanirlar. Ehl-i Beyt'i sevmek onlar i¢in bir ibadettir. Onlar1 sevmeyenin
ibadeti ise Allah katinda kabul gérmez. Allah diinyay:1 Ehl-i Beyt ve oniki imamin suyu yiizii

hlirmetine yaratmigtir.>’

Aleviler hesap giiniine, mahser giiniine ve sirat kopriisiine inanmaktadir. Onlara gore Sirat
kopriisiiniin basinda Hz. Ali ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’'in bulunmaktadir. Eger bir kimse
bunlarin ve on iki imamin sevgisini kazanir ise sefaate ulasacaktir. Sirdti rahat bir sekilde
gececektir.>*® Buyruk’ta Ehl-i Beyti sevmenin ve onlar igin gozyasi dokmenin o Kisiyi
cehennem atesinden kurtaracagina inanilir. Hatta bu kimse bir Haricl bile olsa ve Ehl-i Beyt

icin gozyasi dokse kurtulusa erecektir.>®

Nencii’l Belaga’da ise Ehl-i Beyt'i sevmenin kurtaricilifina dair vurgularin yer almadig: dikkat
cekmektedir. Eserde rivayet edilene gore, Hz. Ali bir konusmasinda kendisine kars1 asir1 sevgi
ve nefret gosterenleri su ifadelerle yermistir: “Benden dolay iki adam helak olmustur. Asir
seven ve asirl nefret edendir.”*®° Hz. Ali kendisine karsi sevgi ve nefret hususunda orta yolun
tercih edilmesini istemistir. Hz. Ali insanlarin en hayirlisinin orta yolu benimseyip yasaminda

ilke edinenler oldugunu séylemistir.>*

Sonug¢ olarak Nehcii’l-beldga’da Ehl-i Beyt‘ten bahsedilmekle birlikte tevelld ve teberra
inanisin1 besleyen asir1 sevgi ya da yergi ifadelerinin bulunmadigi dikkat cekmektedir.
Bununla birlikte Buyruk’ta Muhammed-Ali dostunu dost tutmak, diismanini diisman tutmak
olarak tanimlanan tevella-teberra inanisina bircok yerde atif yapilmistir.

2.1.6.iman-islam ve Biiyiik Giinah Anlayis1

Allah’tan baska ildh olmadigina, Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve elcisi olduguna inanan
herkes Islam dairesi icerisinde kabul edilirken, ayni zamanda [slam’1 kabul etmekle,
Miisliiman kimligine de kavusmus olur. Bunun icin IslAm’in temel degerlerine inanmak ve

uymak yeterli goriliir.>? Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin bir konusmasinda Islam’1 su sekilde

%57 Harun Yildiz, “Ehl-i Beyt Inaniginin Anadolu Alevileri Uzerindeki {zdiisiimleri”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi) 4/3 (2004), 306.
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tanimladif1 rivayet edilmektedir: “Allah, size Islam’1 bahsetti ve sizi kendisi icin secti. Zira

»563 «

Islam, esenligin adidir, yiiceligin bir araya geldigi yerdir. Islam’1, benden énce kimsenin

yapmadig1 sekilde tavsif edecegim: islam teslimiyettir, teslimiyet yakinidir, yakin tasdiktir,

tasdik ikrardir, ikrar yerine getirmedir, yerine getirme salih ameldir.”>%

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir bagka ifade ise su sekildedir: “Miinezzeh olan
Allah’a tevessiil edenlerin kendisiyle tevessiil edecekleri en iyi sey, O'na ve Resuliine iman
etmek, onun yolunda cihat etmektir. O, IslAm’in zirvesidir.”**> islam dairesinde olabilmenin

sarti, Resul’e baglilik ve ona inanmaktir.

Buyruk'ta ise Islam’in agik bir tanimi yapilmamakla birlikte bircok yerde bu kavram
kullanilmistir. Ornegin Alevilikte miimin olmanin sarti IslAm’in varligina dayandirilmistir. Su
ifadeleri bunun yansimalar1 olarak gérmek miimkiindiir. “Islim olmayinca miiminlik

olmaz.”>®

Gerek Nehcii’l-beldga’da gerekse Buyruk'ta Islam konusunda yapilan atiflarin biiyiik oranda
ortiistiigli, her iki eserde de IslAm’in 6ziiniiniin Allah’a ve Peygamber’e teslimiyet olarak

vurgulandigl gorilmustiir.

Islam’in sartinin bes oldugu Hz. Peygamber doneminde kurumsallasmis olup onun vefatindan
sonra ortaya ¢ikan bircok mezhep de bu gercegi kabul ederek aksini iddia etmemistir.>*’
Islam’in bes sarti oldugu ve bunlarin neler oldugu Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'den rivayetle

sayillmistir.>®®

Buyruk'ta, “Dort Kapi Kirk Makam” bashiginda dort kapidan ilki olan seriat kapisinda islam’in
bes sartina yer verilmistir.®® “Pir” baghginda ise Islam’in sartlar1 sayilarak tiimiiniin
Muhammed-Ali'den kaldig1 ifade edilmistir°”® Tim bunlara ragmen Aleviler icerisinde
uzlasilmayan konularin basinda ise Islam’in bes sart1 olan namaz, orug, hac gibi ibadetler
gelmektedir. Buyruk'ta, din pir, iman musahip veya din Muhammed, iman Ali ile
iliskilendirilmis,*’* Allah’in bir ve esi benzeri olmadigi, Hz. Muhammed'in de O’nun kulu ve
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564 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 352.
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elcisi oldugu kabul edilmistir.>’> Nehcii’l-beldga’da da siklikla kelime-i tevhit ifadesi

gecmektedir.>”

Buyruk’ta iman bir agaca benzetilmistir.>’* Buyruk’ta ve Alevilikte yolda olmak iman etmekle
esdeger gorilmustiir: “Seriat ilimdir. Tarikat imandir.”>”> Nehcii’l-beldga’da imanin kalpte
beyaz bir zerre oldugu, imanin artmasi ile de bu zerrenin biiyiliyecegi ifade edilmistir.>’®
Buyruk’ta iman konusunda kisinin samimi olmasi gerektigi yoksa o kisinin imaninin halis
olmayacag ve yapacagl ibadetlerin Allah tarafindan kabul edilemeyecegi séylenmistir. “Iman
temiz olmayinca toplumun namazi dogru degildir.”>”” Buyruk’ta miicerret olan Kisinin dini,
imani1 ve Miislimanliginin tam olamayacagi ve bu eksikligin giderilmesi icin kisinin evlenmesi
gerektigi vurgulanmistir.578 Buyruk’ta iman olmayinca kisinin nefsini bilemeyecegi, nefsini
bilemeyen kisinin de Rabbini taniyamayacagi ve dolayisiyla cennete girip Rabbini

goremeyecegi soylenmistir.579

Nehcii'l-beldga’da, imanla iyiliklere iyiliklerle de imana gidilecegi belirtilmistir.>® Yine
Nehcii’l-beldga’da Resule iman etmenin, onun yolunda cihat etmek manasina geldigi ifade
edilmistir.®! Goruldugi gibi Nehcii'l-beldga ve Buyruk'ta iman konusuna siklikla atif
yapilmistir. Ancak Nehcii’l-beldga’da iman tanimlamalarinda genellikle yapilan amellere de
isaret edilmisken Buyruk’ta iman atiflarinda daha ¢ok tasavvufi unsurlar etkili olmustur.

Meleklere iman, kitaplara iman, peygamberlere iman, dhiret hayati gibi bilinen baslica iman
esaslar1 Alevi inanislarinda yer almakla birlikte bu iman esaslar1 daha ¢ok Stinni-Hanefi ¢izgi
icerisinde yorumlanmistir. Figlali'ya gore; Aleviler iman esaslari igerisinde sadece kaza ve
kader konusunda bu cizgiden uzaklasmiglar ve Mu’tezile’den etkilenen Sii-Imamiyye’nin

adalet gortistinii benimsemislerdir.*®?

Nehcii’l-beldga’da Buyruk’ta oldugu gibi iman esaslarina ¢okca atif yapilmistir. Kaza ve kader
konusunda iki eser benzerlik gostermistir. Nehcii’l-beldga’da iman hakkinda bir

derecelendirmeye gidilmemistir. Sadece imanin sabir, adalet, yakin ve cihat olmak lizere dort

572 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 69.
573 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga,154. Bkz.187,195, 207, 224, 225, 227, 239.
574 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 227.
575 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 188.
576 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 395.

577 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 46.
578 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 78.
579 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 97.
580 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 160.

581 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 119.

582 Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 233.
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ayak tizerine oldugu ifade edilmistir.>®® Buyruk’ta iman konusu ise daha ¢ok mistik agirlikli bir

584

yontemle agiklanmistir.>®* Ornegin cesedini ve 6ziinii yar eyleme, pire teslim olma, Hz. Ali'ye

olan baglilik ve evlad-1 Resule biat kilip ikrar getirme imanin esaslarindan sayilmistir.>®

Buyruk’ta “Hazreti Kur’an i¢inde her ne emrolundu ise, ona iman etmek iste iman budur.”>%
ifadeleri gecmektedir. Ayrica Buyruk'ta imanin dereceleri yedi kisma ayrilmistir.®®” Bu konuda

Nehcti’l-beldga’dan ayrilir.

Alevilik iman tanimi ve iman-amel ayriminin Ebu Hanefi'nin gorisiiyle benzer oldugu ifade
edilebilir. Ebu Hanife'ye gore, “Iman, dil ile ikrar kalp ile tasdiktir.” ameller imana dahil

degildir. Biiytik giinah, sirk olmadik¢a imana zarar vermez.>

Buyruk’ta yer alan iman tanimi da Ebu Hanife’'nin gorisi ile aynidir.” Hakikat, dil ile ikrar
kalple tasdik edip inanip iman getirmektir.”*® Yine Buyruk’ta Hz. Ali'ye hitaben “Ya Ali, gayret

imandandir. Gayreti olmayanin imani olmaz.”>*

ifadeleri gegmektedir. Alevilerin 73 firkadan
72’sini kurtulusa eren firka olarak gormesi, bu iman anlayisinin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Eger tekfir diisiincesinin temeli sayilan “amellerin imana dahil edilmesi”
anlayis1 hakim olsa idi kurtulusa erecek firka adeti sinirli sayida kalacakti.>®* Bu sebeple
Buyruk’ta Allah’in kullar1 izerindeki rahmeti ve sevgisi genis tutulmustur. “Ulu Tanri
Hazretleri on sekiz bin alemde, yetmis iki millet icinde sofular1 ve gliruh-i naci kullarin1 pek

7592

sever.””? ifadesi bu yaklasimin bir kanitidir.

Nehcii’l-beldga’ya bakildiginda Hz. Ali'ye nispet edilen bir¢ok konusmada amellerin imana
dahil edildigi goriilmektedir. Ornegin “Iman, kalp ile bilmek, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel
etmektir.”*** Bagka bir érnekte “Iman; sana zarar verdigi halde dogrulugu yarar saglayan
yalana tercih etmen, soziinde amelinden daha fazlasinin olmamasi ve baskasindan soz
ederken Allah’tan sakinmandir.”*** Hz. Ali'ye nispet edilen bagka bir konusmada ise Hz. Alj,

Cemel Savasinda basta Hz. Aise olmak iizere kadinlari kinamis ve onlarin akil ve iman

583 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 341.

584 Yesilyurt, “Alevi-Bektasi Diisiincesinde Iman”, 19.

585 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 66-67,72; Yesilyurt, “Alevi-Bektasi Diisiincesinde Iman”, 19.
586 Vaktidolu, Imam Caferi Sadik Buyrugu, 12.

587 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 227.

588 Beyazizade Ahmed, Imam-I Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gériisleri, cev. ilyas Celebi (istanbul: MUIF Vakfi
Yayinlari, 1996), 121.

589 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 24.
590 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 225.

59! Hilmi Karaagag, “Ehl-I Siinnet'’e Gére Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40
(2013), 166.

592 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 51.
593 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 363.
594 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 390.
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noktasinda eksik olduklarini ifade etmistir. S6z konusu konusmada “Ey insanlar! Kadinlar
iman, pay ve akil bakimindan noksandirlar. Iiman bakimindan noksanliklari, hayizli giinlerde

5% ifadeleri yer almaktadir. Burada kadinlar amel

namazlardan ve orugtan uzak olmalaridir.
konusunda eksik gosterilmeleri nedeniyle iman konusunda eksik sayilmislardir. Bu
ifadelerdeki yaklasimin Haricllerin iman anlayisina yakin oldugunu ifade etmek mimkiindiir.
Bilindigi tizere Hariciler ameli imandan bir ctiz olarak saymislardir.>*® Hz. Ali déneminde
iman taniminda bdyle bir sistemlesmenin olmamasi da bu séziin Nehcii’l-baldga’'nin er-Radi

tarafindan yazildigi iddiasini destekler niteliktedir.>®’

Nehcii’l-beldga’da amelleri imana dahil eden konusmalar olsa da Malik b. Ester’e yazilan bir
mektupta Hz. Ali, Ester’e, emrinde bulunan tebaasinin farkli sinif ve milletlerden meydana
geldigini, tebaasinda sadece Miislimanlarin bulunmadigini, din kardeslerine nasil
davraniyorsa onlara da dyle davranmasi gerektigini, onlarin da insan oldugunu, dolayisiyla
herkese adaletle muamele etmesi gerektigi tavsiyesinde bulunmustur. Goérildiagu gibi
Nehcii’l-beldga’da, farkl din, mezhep ve milletten olan insanlar dtekilestirilmeyerek i1liml bir
yaklasim sergilenmistir.>*® Bu ifadelerde 73 firkadan sadece bir tanesinin kurtulusa erecegi

gibi bir diisiinceye rastlanilmamistir.

Alevi inanisinda ve Buyruk'ta ise, 73 firka hadisinden bahsedilmekle birlikte, 73 firkadan
sadece bir tanesinin degil 72’sinin kurtulusa erecegi goriisii savunulmustur. Bu sayede
Aleviler Islam dairesi icerisine genis bir kitleyi dahil etmislerdir. Bu yaklasim Alevilerin insan

sevgisine bliyiik 6nem verdiklerini gostermektedir.>*

Gorildigi gibi her iki eserde Islam dairesi genis tutulmustur. Bilyiik giinah meselesinde
Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk'ta gecen ifadelerin ortiistiigli ve kimsenin bu suclardan dolay1
[slam dairesi disina ¢ikarilmadig tespit edilmistir. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen
bir konusmada Hz. Peygamber’in biiyiik giinah isleyenleri, Allah’in hiikkmiinii uygulayarak
cezalandirdigl, fakat onlar isledikleri suclardan dolay: Islim dairesi disina ¢ikarmadig

sOylenir.5%

Buyruk’ta bazi tarikat kurallarina uymayan ve kabul etmeyen sofularin inangsiz ve Kkafir

olacag soylense de bunun yiizeysel bir inanis oldugu, yogun kelami tartismalarin yapildigi

601

biiylik giinah meselesi ile bir ilgisinin olmadig1 sdylenebilir.®®* Hatta Buyruk’ta bazi

595 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 79.

5% Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002), 17.
597 Korkmaz, “Nehcii’l-Belaga’nin Miiellifi ve Metni ile {lgili Problemler”, 182.

598 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 312, 314, 321-322.

599 Hasan Onat, “Kimlik-Teoloji iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle Ilgili Kimlik Tartismalar1 Uzerine”, Alevilik-
Bektasilik Arastirmalart Dergisi 1 (2009), 27; Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 51.

600 Ey_Radi, Nehcii’l-Beldga, 135.
601 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 53,bkz.57,63.
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boliimlerde kisilerin isledigi biiylik giinahlardan bahsedilse de kimse isledigi suctan dolay1
Islam dairesi disina cikarilmamis, tovbe kapisi her zaman agik birakilmistir.?® Ayrica
Buyruk’ta kisinin isledigi biiyiik glinahin hesabinin pir tarafindan sorulamayacagi, ancak o
kisinin davasina sadece mahserde Allah’in bakabilecegi dile getirilmistir.®®® Alevilikte agir bir
suc isleyen kimsenin diiskiin olarak émiir boyu Alevi toplumunun i¢ine kabul edilmedigi de

bu baglamda degerlendirilebilir.t%*

Sonug olarak, Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk’ta islam konusunda yapilan atiflarin genellikle
ortiistiigii, her iki eserde de Islam’in 6ziiniin Allah’a ve Peygamber’e teslimiyet olarak
vurgulandig goriilmiistiir. Islam’in bes sarti oldugu ve bunlarin neler oldugu her iki eserde
acik bir sekilde ifade edilmistir. Nehcii’l-beldga’da, iman esaslarina ¢okca atif yapilmis, kaza
ve kader konusunda Buyruk'la benzer sekilde insan1 yaptig1 eylemlerden sorumlu tutan bir
yaklasim yer almistir. Biiyiik glinah meselesinde Buyruk’ta ve Nehcii’'l-beldga’da gecen
ifadelerin ortiistiigii ve kimsenin bu suclardan dolay: islam dairesi disina ¢ikarilmadig tespit
edilmigtir.

2.1.7.Kaza-Kader ve irade Diisiincesi

Islam diisiince tarihine baktigimiz zaman insan yasaminda insanin yaptig1 eylemlerinin ve
basina gelen olaylarin sorumlusunun kim oldugu sorusu hep sorulagelmistir. Felsefi,
sosyolojik, dini ve teorik 6zellikler tasiyan kader ve irade konusunda farkl goriisler ortaya

atilmigtir.5%

Kur’an’a gore Allah, ilmi ile gecmiste ve gelecekte olan gizli acik her seyi bilmektedir. O’'nun
bilgisi haricinde hi¢bir sey ortaya ¢cikmamaktadir.®®® Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen
bir konusmada gecen “Onlar1 var etmeden bunu biliyordu. O, varliklarin smirlarini ve
sonlarini kusatandir; agiga cikardiklarini ve gizlediklerini bilendir.” ifadeleriyle acik bir
sekilde kader inancina vurgu yapildigi gorilmektedir.®” Gorgii ceminde dedenin sordugu
“Kazaya razi olup kadere baglandin m1?” sorusu kader inancinin Aleviler icerisinde de mevcut

oldugunun bir delilidir.*®® Bununla birlikte Alevi inancinda kadere inanilmakla birlikte

802 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 60,91.
603 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 158.
604 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 161.

605 Abdiilhamit Sinanoglu, “Islam’in ilk Siyasallastirilma Siirecinde ‘Kader’ inanc1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43 /2 (2002), 250.

806 Celebi, islam’in Inang Esaslari, 191.
607 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 30.

608 Cenksu Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik (Ankara Okulu Yaynlari, 2010),290; Yildiz "Tiirkiye
Aleviligi‘nin inang ve Ahlaki Degerleri”, 435
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kadercilik anlayis1 hemen hemen hi¢ olmamistir.6® Alevilerin bu konuya yaklasim sekli daha
cok hayir ve serrin kime ait oldugu hususunda olmasidir. Alevi inanisinda hayrin kaynagi
Allah iken serrin kaynagi ise Allah olamaz. Clinki tiim kotiiliiklerin kaynagi Allah olsa idi bu
sefer Allah zalimlik yapmis olacakti ve dolayisiyla bu durum Allah’in adalet sifati ile
bagdasmayacakti. Alevi inancina gore serrin kaynagi insanin nefsi ve kotiiliiklerinden baskasi
degildir. Bu ylizden hayir ve serrin Allah’tan geldigi diisiincesi Alevi diislincesi icerisinde yer
almamistir.5° Ayrica serrin yaraticisi Allah olsaydi Seytan “Ben bununla kullarini azdiririm,

sana taat ve ibadet etmekten menederim.” demeyecekti.?!!

Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme adli ¢calismasinda Alevilerin
Emevi ve Abbasi iktidarlarinin iilkeyi istedikleri gibi yonetmek ve insanlari kdlelestirmek i¢in
insanin 6zgiir iradesini yok saydiklarini, zamanla bu anlayisin insanlar arasinda yerlestigini,
zuliim ve kotiiliik yapanlarin suglarini 6rtbas etmek i¢in, yapilanlari Tanri’'nin kaza ve kaderi
gibi gostermeye calistiklarina inandiklarini ifade etmektedir. Zelyut da bu gorise

katilmaktadir.5*?

Aleviler insanlarin yapip ettiklerinden dolay1 sorumlu olduklarina, bu davranislarin Allah’in
kazasina dayandirilamayacagina, bu durumda insanlarin tembelleserek kole haline
gelecegine inanirlar.®®® Bu diisiinceler Buyruk’ta da su ifadelerle teyit edilir; “Her zaman iyilik
Tanrr’dan, kotiiliik insanin kendi nefsindendir. Tanr1 kotiiliikk yapmaz. Tanri koétiiliik yapsaydi

zalim olurdu. Oysa Tanri1 bu sifattan arinmistir.”**

Alevi inanisinda koétii seylerin kaynaginin Allah’a baglanamayacagi yoksa bu durumun O’nu
kiictik disiirecegine inanilir. Hayir, Allah’tandir, lakin ser Allah’tan degildir. Tiim kotiliklerin
kaynagl insandir. Ayrica Alevl inanisinda karsilasilan sikintilar karsisinda insanin tiim
sorumlulugu Allah disinda soyut bir kavram olan felege yiiklenmistir.®®> Nehcii’l-beldga’da

felek kavrami gegmekle birlikte daha ¢ok gok kiire anlaminda kullanilmigtir.®*®

Nehcii'l-Beldga’da, serrin kaynagi konusunda Hz. Ali'ye nispet edilen acik bir ifade olmasa da

onun el-Es'as b. Kays'a bir oglundan dolay: bassaglig1 dilerken soylediklerine dair rivayetler

609 Sinanoglu, “Islam’m ilk Siyasallagtirilma Siirecinde ‘Kader’ Inanc”, 250; Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel
Alevilik, 290; Yildiz "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inan(; ve Ahlaki Degerleri”, 435.

610 y\ldiz, Anadolu Alevili§i Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 123; Ekinci, “Aleviligin Temel Kaynaklarindan
Biri Olan Buyruk’un iman ve islam Esaslar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, 25.

611 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 161.

612 yildiz, Anadolu Aleviliji Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 123-124; Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére
Alevilik (Y6n Yayinlari, 1998), 58; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inanc ve Ahlaki Degerleri, 437.

613 Battal Pehlivan, Alevi-Bektagsi Diisiincesine Gére Allah (istanbul: Pencere Yaymlari, 2015), 43; Zelyut, Oz
Kaynaklarina Gére Alevilik, 58-59.

614 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 69.

615 pehlivan, Alevi-Bektasi Diisiincesine Gére Allah, 67-68; Yesilyurt, "Alevi-Bektasiligin inang Boyutu", 6/21; Yildiz,
"Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",436.

616 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 252.
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O6nemlidir. Bu sdylemleri, musibetlerin Allah tarafindan insana bir imtihan vesilesi olarak
gonderildigi ve sabredenlerin biiyiik bir miikifata kavusacagl yoniindedir.*’” Dolayisiyla bu

rivayette gecen ifadeler, Buyruk'ta ser’in Allah’tan gelemeyecegi diisiincesinden farklidir.

Figlali’'ya gore Aleviler, iman esaslari icerisinde sadece kaza ve kader konusunda Ehl-i Siinnet
cizgisinden uzaklasmislar ve bu konuda Mu’tezile’den etkilenen Sii-imamiyye’nin adalet
goriisiinii benimsemislerdir.5® Ancak Aleviler bu goriisi kelami delillerle degil de daha ¢ok
ylzeysel olarak degerlendirmislerdir. Nitekim Figlaly, Buyruk’tan ve Riza Zelyut'un
goruslerinden orneklerle Alevilikte Allah’t kotiililkten “tenzih” etme anlayisinin goriiniiste
oldugunu ifade etmistir. Zelyut'u, Hz. Ali'nin fikirlerini yeterince anlayamamaktan dolayi
elestirmistir. Figlal’'ya gore Islim gelenegi icerisinde Cebriye disinda hi¢bir ziimre, kisinin

yaptig1 iyi ve kotii fiillerinden dolayi sorumsuz kilinmasi goriistinii benimsememistir.®*°

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispetle iyi-koti, giizel-girkin, yas-kuru, biiylik-kii¢iik, zararli-
zararsiz her seyin Allah tarafindan yaratildigi, hiir iradesi ile de Kisinin fillerini isledigi,
islenen koti ve iyi fiillerden dolay1 kisinin sorumlu tutulacagi ve hesaba ¢ekilecegi acik bir
sekilde ifade edilmistir.®*® Buyruk’ta yer alan Hz. Ali'ye hitaben, “Ya Ali, gayret imandandir.
Gayreti olmayanin imani olmaz”®** ifadesi, Kur’an’daki “Kim zerre kadar iyilik yapmissa onu

7622

gorir. Kim de =zerre kadar kotilik yapmissa onu goriir. ayetiyle birlikte

degerlendirildiginde, Nehctii'l-Beldga’daki anlayis1 destekler niteliktedir.

Nehcii’l-beldga’da iyiligi de kotiligii de Allah'in yarattigi gorisi hakimdir. Bu goris, kul
fiilleri ile tercihte bulunur seklinde ifade edilmistir. Buyruk’'ta ve Alevi inancinda ise iyiligin
yaraticisi Allah iken koétiiliigiin kaynagi insanin kendisidir. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet
edilerek Samli bir kisinin, Hz. Ali'ye “Sam’a yolculugumuz Allah’in kazd ve kaderiyle mi
oluyor?” sorusu lizerine yaptigl bir konusmasinda Hz. Ali s6yle demistir: “Miinezzeh olan
Allah, kullarina tercih yapabilecekleri sekilde emretti; sakindirarak onlara yasaklar koydu.

Kolay olandan yiikiimli tuttu; zor olandan yiikiimli tutmadi.”®?

Burada gecen ifadeler insan iradesini sorumlu kilmaktadir. Buyruk’'ta da bu konuyla ilgili
benzer bir soruyla karsilasilmistir. “Ey Sah! Bir kisinin isi gayret ile mi kaza ile mi iyi olur?
Gayret kazdya neden olur.” sozl ile kazdnin Allah tarafindan yaratildigi, insanda bulunan

617 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 371.

618 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 232; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inanc ve Ahlaki Degerleri", 437.

619 Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 233.

620 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 92,bkz.155-156, 182, 192, 193, 245, 256; Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, 233.
621 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 225.

622 e7-7ilzal 99/7-8.

623 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 346.
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gayretin de kaziya neden oldugu vazih bir sekilde belirtilmistir.®2*

Dolayisiyla gerek Nehcii’l-
beldga’da, gerekse Buyruk'ta gegen ifadeler sorumlulugu insana vermistir. Buyruk'ta insan
iradesi ile ilgili bagka ifadeler de bulunmaktadir: “Hersey (bir) sebeple olur. Gergekte sebebi
veren de kendidir, o isi yapan da kendidir. Ancak cahil inan¢ soyledir ki, bir giinah isler de
“Ettirmese etmezdim der.” s6zleri insanin Tanri iradesine siginma yerine insani kendi iradesi
ile sorumlu kilar.®® Bunun yaninda Buyruk insan iradesini 6nceleyen amel vurgusuna da
vurgu yapar. Ornegin “Pir” bashginda Muhiplerin: “Ey imam! Muhammed Ali deden olduguna
gore daha sen nicin korkarsin?” sorulari iizerine imam Zeynelabidin’in: “Kabre vardigimda

dedemi sormazlar. Yalniz yapilan isleri sorarlar”®? dedigi ifade edilmistir.

Islam diinyasinda kader ve irade konusunda bir diger tartisma konusu ise beda diisiincesi
olmustur. Beda, 6nceden Allah tarafindan duyurulan bir haberin yine Allah tarafindan
degistirilmesi inancidir. Bu diisiinceye zamanla Sia farkli anlamlar yiiklemistir.?” Nehcii’l-
beldga’'ya ve Buyruk metnine baktigimizda bedad anlayisi ile ilgili herhangi bir kayda

rastlanilmamistir.

Neticede Nehcii’l-beldga’da her seyin Allah tarafindan yaratildigi, hiir iradesi ile de kisinin
fillerini isledigi, islenen kotii ve iyi fiillerden dolay1 kisinin sorumlu tutulacagi ve hesaba
cekilecegi acik bir sekilde ifade edilmistir. Bu diisiinceler Buyruk’ta siklikla teyit edilmistir.
Bununla birlikte Nehcii’l-beldga ve Buyruk serrin Allah’tan gelip gelmeyecegi konusunda
farkli yaklasimlar ortaya koymustur.

2.1.8. Allah Tasavvuru

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada dinin esasinin Allah’1 bilmek

1629

oldugu,®® O’nun tim gizlilikleri bildigi®* ifade edilmistir. Buyruk metnini inceledigimizde ise

metnin tamaminda Allah’in bir ve tek oldugu ve O’na inanilmasi gerektigi vurgulanmistir.®*°
Ornegin Buyruk'ta gecen “Cebrail cennetten bir nur tabak alip Tann elgisinin karsisina geldi.

Tanrinin selamini ileterek o tabagi Muhammed'’in 6niine koydu.”®3! “Cebrail :-Ey Muhammed,

624 Ekinci,“Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan Buyruk'un Iman ve Islim Esaslar1 Agisindan
Degerlendirilmesi”, 24.

625 Bozkurt, “Buyruk ve Buyruga Gére Alevi Kimligi”, 45/18.

626 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 37.

627 Cemil Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari (Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 101.

628 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 29.

629 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 65.

830Ekinci,“Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan Buyruk'un Iman ve Islam Esaslar1 Agisindan
Degerlendirilmesi”, 16.

831 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 20.
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”632 « 7633

Tanr Ali'yi vasilyet etmeni buyurdu. Tanr1 her seyi goriicli ve bilicidir.”*** gibi ifadeler
Allah’in varlig1 ve birligini, her seyi bildigi ve gordiigiint acikca gostermektedir. Dolayisiyla

bu konuda her iki eserde gecen ifadeler benzerlik gostermektedir.

Buyruk’ta Allah inanc ile ilgili cok fazla sayida kayit bulunmaktadir. Buna goére Tanri
evrendeki her seyi yaratmis olup insanlhiga kitaplar ve elgiler yollamistir. Bu kitaplar ve elciler
vasitasiyla insanlara kurallar ve emirler gondermis, onlara birtakim yasaklar koymustur.
Tanri insanlarin ibadetlerini kabul ederken onlar1 bagislamistir. Allah zaman ve mekédndan
miinezzeh olup her yerde hazir ve nazirdir. Esi ve benzeri yoktur. Ezeli ve ebedidir. Rizik
veren ve bagislayandir. O; evvel, ahir, zahir ve batin’dir. Allah yaraticidir ve halen yaratmaya
devam ediyordur. Kainatta her ne varsa O’'nun varligina ve kudretine isaret etmektedir. Allah

her seyden haberdar olan ve her seye giicii yetendir.®**

Buyruklarda konu anlatimlarinda siklikla ayet ve hadislere yer verildigi gérulir. Buyruklarda
en cok yer alan ayet ise Fetih suresi 48/10. ayetidir.®* Bu ayet Alevilerce biat ayeti olarak da

kabul edilir®*® ve Buyruklarda tarikata kabul esnasinda kullanilir.®*’

Erkana girmek isteyen yol
talibine, bu Allah’a verilen ikrardir. Allah’tan baska tapacak yoktur. Allah'in elcisi Hz.
Muhammed velisi de Hz. Ali'dir tevhidini kabul etmektir. Buna inanmak farz-1 ayni’dir.®*® Bu
sebeple Buyruk'ta ahdi bozmak siddetle elestirilmistir.®*® Buyruk’ta imanin kabulii Resul

soyuna biat etme sartina baglanmistir.54

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispetle bir konusmada biat kavrami yerine misak kavrami
kullanilmistir.**! Eserde insanlarin yaratilmadan énce Tanr1 katinda Allah’a verdikleri s6z ve
ahitten bahsedilmektedir. > Nehcti’l-beldga’nin birinci hutbesinde Allah’in sifatlarina dair su
ifadeler yer almaktadir. “O’nu birlemenin kemali, O’'na ihlas ile baglanmaktir. O'na ihlas ile
baglanmanin kemali, her sifatin mevsufun gayri1 olduguna sehadet ederek O’'nun icin sifatlar

reddetmektir.”®* Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir bagka konusmada gecen

832 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 24.

833 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 34.

634 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu 13. Bkz. 193,205.
635 el-Fetih 48/10.

636 vaktidolu, f/mam Caferi Sadik Buyrugu,15,25.

837 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65.

638 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65-69.
839 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 187.
640 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 35.

641 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 32.

642 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 320,336.

643 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 29.
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»644

“Zatiyla bilinen her sey yaratilmistir. Baskasiyla kaim olan hersey kusurludur.”*** ifadeleri

sifatlarin Allah’in zatindan ayri diisiiniilmedigini ortaya koyar niteliktedir.

Mu’tezile ve Sia, sifatlar Zat'tan ayr diisiiniiliirse sifatlar sayisinca kadim varligin var olacagi
iddiasindadir. Zira bir¢ok kadim varhigin varhigi Allah’in bir ve tek olmasi ile celisir.
Dolayisiyla bu durum islam’in tevhid inancim tehlikeye sokacaktir.®*® Buyruk'taki su ifade
buna benzer bir anlayisi ortaya koymaktadir: “Ulu Tanr1 kotili seye izin vermez. Koétiliige izin
vermesi durumunda kendisi zalim olur.” oysa bu sifatlardan arinmistir.*® Sonugta Allah’in
sifatlar1 konusunda gerek Nehcii'l-beldga’da gerekse Buyruk’ta gecen ifadelerin belli 6l¢clide

benzestigi gorilmiistiir.

Buyruk’ta Kirklar meclisinde yer alan Kirklar, Tanri’'nin aradaki perdeyi kaldirmasiyla birlikte
Tanr kat1 olan ars-1 aleme cikarak orada Tanr1'yla bir olurlar. SGfi bir diislinceyle tahayytil
edilen bu anlatiya goére Kirklar, Tanri'nin tiim sifatlarina sahip olmus kimselerdir. Bagka bir
deyisle Alevilikte insan, semavi dinlerdeki gibi balgiktan ya da Adem’in altinci kaburga
kemiginden yaratilmamistir. Dogumla birlikte yaratilmistir. Bu nedenle Kirklar sdylencesine,

ayni zamanda insanin ‘yaratilis’ anlatisidir diyemeyiz.®*” Nehcti'l-beldga’da yaratilis bahsi ise

Buyruk’ta oldugundan farkl olarak semavi dinlerde oldugu gibi anlatilmistir.5*

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda “Allah, kendisine yardim eden bir

649 651

ortagi olmaksizin®® mahltikati kudretiyle yaratandir.®*® O yaratmaktan yorulmayacagi gibi

7652

yarattiklarini enine boyuna diisiinmeden yaratandir.”®>* gecen ifadeleri yaratma eyleminin

tamamen Allah’a ait oldugunu gostermektedir. Ote yandan Buyruk’ta gecen “Muhammed ile

Ali'nin on sekiz bin dleme diizen verdi ve on sekiz bin dlemin onlarin dostlugu ile 6viindii.”®>

Ifadesi yaratici tek Tanr inana ile celisir niteliktedir. Burada Muhammed ile Ali'nin ileme

654

diizen verdigi ve bununla alemleri yarattg kastediliyor olabilir.5* Lakin Uziim, Buyruk'un

biitiiniine bakilmasi durumunda yaratma eyleminin Allah’a ait oldugunun acik bir sekilde

644 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 200.
64> Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal / Sehristani, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayimcilik, 2011),54,57.
646 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 69.

647 Banu Mustan Dénmez, “Tiirk inangsal Halk Danslarimin Figiirlerine Gostergebilimsel Bir Bakis: Alevi Semah
Figiirlerinin Anlamlan1”, Bu Calisma, Inénii Universitesi'nde 2012 Yilinda Gergeklesen 1. Uluslararas: Tiirk Halk
Oyunlari Kongresi'nde Sunulmus, Ancak Yayinlanmamis Bildirinin Genisletilmis Halidir, (ts.), 76.

648 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 209.

649 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 94.

650 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 195.

651 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 72.

652 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 114.

853 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 36.

654 Detayh bilgi icin bkz. Avcu, Islam’in ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 198.Gnostik bakis acgisina uygun olarak, Tanr1
yaratma isini bu iki nurani varliga havale etmistir. Bu iki varlik yerytiziinde Hz. Muhammet ve Hz. Ali olarak
tecelli edecek ya da maddi formda agi8a ¢ikacak ve bu sayede yeryiiziiniin islerini diizene koyacaktir.
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goriilecegini ifade etmektedir.®®® Nehcii'l-beldga’da ise buna benzer gnostik yaratma

anlayisina dayali bir kayit yoktur.

Allah inana ile ilgili Islam alimleri arasindaki baska bir tartisma konusu ise rii’yetullah
meselesidir. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada O’nun kalben dahi
goriilemeyecegine isaret edildigi dikkat cekmektedir. Soyle ki “Ne O’'nu géremeyenin gozii

inkar edebilir; ne de varligin1 kabul edenin kalbi O'nu gorebilir.”¢>

ifadelerine ragmen baska
bir rivayette Yiice Allah’in goriilmese de bilinebilecegi belirtilmistir: “el-Esbah hutbesinde
birisi, ondan kendisine Allah’1 géziiyle gérmiis olacag: seklinde vasfetmesini istedi. Hz. Ali de

bu istege kizd1.”®>’

Buyruk’ta ise Tanr’'nin inanan kullarina yedi yiizle goziiktiigii ifade edilmistir. ilki kendi
goriinimiinde goziikmiis olup bu goériiniim tiim sevgilerin basidir. ikincisi kisinin
olgunlasmasini saglayan, bilim ve sanat sevgisini de iceren iistad gériiniimiindedir. Ugiincii
goriiniim ise pir sevgisini de iceren pir seklinde goriinlimdir. Dérdiinciisii Tanr1'nin Kisiye
sevgilisi gibi gériinmesidir. Bu goriinim mutlu ve huzurlu bir yasam icindir. Besincisi on dort
yasindaki ¢ocuk goriinlimiindedir. Bu goriiniim de ¢ocuk sevgisi icindir. Altincisi, Doga sevgisi
icin Kabe goriiniimiindedir. Yedincisinde ise 33 yasindaki cennetlik insan goriinlimiindedir.

Bu son goriiniim tiim insanlar1 sevmek i¢indir. Bu sevginin gercek maliki ise Tanr1’dir. 658

Alevilikte Tanr1 inancinin yiizeysel bir vahdet-i viicid anlayisina dayali oldugu, bu sebeple
buradaki benzetmelerin mecazi bir anlam tasidigi distiniilebilir.®*® Buyruk’'ta Kirklar Cemi
bahsinde Hz. Peygamber’in Mi'raca ¢ikisi esnasinda burada Tanr1’y1 bakire kiz biciminde
gormesi ve Hz. Peygamber’in bir soziinde kiyamet giini Allah’in kullarina bu sekilde

gorinecegini soylemesi de mecaz ifadeler olarak degerlendirilebilir.®®°

Alevi inanisinda Tanr1’y1 taniyabilmenin en 6nemli yollarindan birisi de insanin goniil bilgisi
ile O'nu bulabilmesidir. Buyruk’'ta anlatilana goére bununla ilgili Hz. Ali'ye sdyle bir soru
yoneltilmistir: “Taptigin Tanrr’y1 gordiin mii?” Hz. Ali, “Gormesem, tanimasam tapar miyim?”
yanitini vermistir. Burada Hz. Ali, Tanri'y1 dogrudan gordiigline degil de, O’'nu goniil gozii ile

ozel bilgisi ile gordiigiine isaret etmistir.®*

Dolayisiyla Nehcii’l-beldga’daki yaklasimla Buyruk’'taki anlatilarin biitiintiyle farkli oldugu
ifade edilebilir.

855 (ziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, 63-64.
656 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 65.
857 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 91-92.

658 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 144.
659 Ppehlivan, Alevi-Bektasi Diistincesine Gére Allah, 29;Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, 62-63.

660 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 74.
661 pehlivan, Alevi-Bektasi Diistincesine Gére Allah, 41; Yildiz, Tiirkiye Aleviligi ‘nin inan; ve Ahlaki Degerleri, 413.
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Alevilerce kelime-i sehadet okunur ve kabul edilir. Ancak kimi Alevilerce Hz. Ali'nin vell
oldugunu belirtmek igin kelime-i sehadet’in sonuna “Aliyyiilala veliyullah” s6zii eklenir.®®
Buyruk’ta kelime-i tevhid ile ilgili okg¢a atif yapildig1 da gorilmiistir.*®® Nehcti'l-beldga’da Hz.
Ali'yve nispet edilen kelime-i sehadetlerde ise Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’'in O’'nun kulu ve elgisi olduguna vurgu yapilirken kelime-i sehadetin sonuna

herhangi bir ekleme yapilmamigtir.®®*

Allah'in zikredilmesi ile ilgili Nehcii'l-beldga’da Hz. Ali’'ye nispet edilen bir konusmada
“Kendinizi tamamen Allah’1 anmaya verin Allah’t anmak zikirlerin en giizelidir.”®®* denilerek
acik bir sekilde Allah’in zikredilmesi gerektigi soylenmistir. Buyruk’ta yer alan {i¢ siinnet yedi
farz anlayisinda siinnetlerden ilki Hakki zikretme iizerinedir. Hatirlama anlaminda olan zikir
Buyruk’ta, hem Allah’in hatirlanmasi hem de “yola baglilik” manalarinda kullanilmistir.

Tanrr’'nin isimleri baghginda Tanr1'y1 zikretmenin yedi tiirlii oldugu séylenmistir.®%®

Sonugta; Nehcii’l-beldga ve Buyruk’ta Allah’in varlig1 ve birligi, her seyi bildigi ve gordiigii acik
bir sekilde ifade edilmistir. Allah’in sifatlar1 konusunda gerek Nehcii’l-beldga’da gerekse
Buyruk'ta gecen ifadeler benzerlik gostermistir. Her iki metinde de Allah’in sifatlarinin

Zat'indan ayr1 diistiniilemeyecegi goriisii savunulmustur.

2.1.8.1.Vahdet-i Viicid Anlayisi

Vahdet-i viiclid, ytiksek hakikatler ve marifetler bilgisine dayanmaktadir.®®” Kisaca varligin
birligi manasinda kullanilmaktadir. Bu anlayisa gore yasanilan bu dlemde her ne varsa tiimi
Tanrr’'nin kendisinden, O’nun yansimasi ve tezahiiriindendir. Alemdeki tiim varhk Allah’in
isim ve sifatlarinin tecellisidir. Allah her varlikta goriiniir olup yerytiziindeki biitiin varliklar

Allah’in gizelligini temsil eder. Bu sebeple kainattaki her sey degerlidir ve bir ruhu vardir.*®®

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda vahdet-i viicdcu bir anlayis
olmamakla birlikte bu anlayisa yakin ifadeler gormek miimkiindiir. “Esyaya hulul etmez ki,

O’nun esyada oldugu soylensin. O’'ndan ayrilmaz ki, O'nun esyadan ayr1 oldugu soylensin.”®®°

862 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 196; Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 58.
663 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 27,bkz.69, 108, 143, 172.

664 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 154.bkz.187,198, 207, 224, 225, 227, 239.

665 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 119.

666 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 165.

667 Uludag, Ibn Arabi, 126.

668 Abdiilbaki Gélpinarli, 100 Soruda Tasavvuf (Gergek Yayinevi, 1985), 40-56; Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud
ve Esaslari, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayinlari, 2002), 9-106.

669 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 72.
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»670

“Ne gozle gorilebilir ne de mekanla sinirlanabilir. ifadeleri buna o6rnek olarak

gosterilebilir.

Alevilikte, Allah’1 tanimlama bi¢iminde farkli yorumlara da rastlanmaktadir. Bu farkliligin
temelinde tasavvufi ve batini disiince ile vahdet-i viiciid anlayisi vardir. Bu anlayis
Alevilikteki Allah inancinda merkezi bir konumdadir. Alemin biitiinii igerisinde insan ve tiim
varliklar Tanri'nin bir nevi yansimasidir. Yani O’'ndan yansiyan birer hayal ve aynadir.®”* Bu
sebeple Alevi inanisinda tevhid konusu daha ¢ok tasavvufl bir anlayisa dayanmaktadir. Buna
gore Allah ve insan bir olmalidir. Eger bu manada insan bir tevhid inancina ulasabilirse her
daim Allah’in huzurunda yer alacaktir. Yani Allah disarida degil insanin i¢cinde aranmalidir.®”?
Buyruk’ta insanlarin hakikat kardesi olabilmesi icin “Hakk’1 insanda, insan1 Hakk’ta gérmesi
gerekmektedir.”®”® Insan da bundan nasibini almistir. Allah insani halk ederken Ademin
kalbinden yaratmistir.®”* Nurunu ve giizelligini ona vermistir. insam insan yapan iste bu
kutsal 6zdiir. Allah stirekli olarak insanla irtibat i¢cinde olup insanin 6ziindedir.®”> O yiizden
»676 «

“insan Once kendi 6ziini bilmeli sonra Hakki aramalidir.

bilebilir.”¢””

Benligini bilen ancak Tanrr'yi

678 Insana sah

Dolaysiyla insanin Tanr1'y1 bilebilmesi i¢in 6nce kendini bilmesi gerekmektedir.
damarindan daha yakin olan Allah, insanin kalbine sigmistir.?”® Bu sebeple “Yere goge
sigmadim da kulumun gonliine sidim.” kutsi hadisine sik¢a atif yapilir. Insanin kalbi Allah’in
evidir. Allah bu durumda insanla adeta 6zdeslesmistir. Insana olan saygi Allah’t hosnut
edeceginden bu davraniglar Alevilerce ibadet olarak anlasilmistir. insan1 hognut etmek Allah’1

hosnut ederken insani incitmek ise 0’nu incitecektir.®®

Buyruk’ta bir insanin gonliini incitmenin Tanri’nin evini yikmakla esdeger oldugu

gortilmistir.®® Bu durumuyla insan, Allah'in yerytziindeki aynasi ve sureti olup O’nun

670 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 190,202.

671 Tasavvufi diisiinceye gore yaratic1 Allah ile yaratilan mahliikatin tek ve bir oldugunu iddia eden gbriistiir. Bkz.
Uludag, ibn Arabi,114; Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2020), 356-357; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi‘'nin inang ve Ahlaki Degerleri", 408.

672 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 93.

673 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 187.

674 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 156.

875 Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme,107.
676 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 82.

677 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 138.

678 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 139.

879 Kilig, Evvele Yolculuk, 31.

680 y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 108.

881 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 67.
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halifesidir.®®? Buna layik olabilmesi i¢in de insanin zahiri gergekligi asip batini gerceklige yani
hakikate ulagsmasi ve Tanri icinde eriyip O’'nda yok olmasi gerekmektedir.®®® Bunun icin de
insanin, insin-1 kimil olmasi gerekmektedir.®®* Buyruk’ta kdmil insan olabilmenin ilk sarti
ahlakli olmaktir.®® Bu mertebeye gelebilmek i¢in insanin seriat, tarikat, hakikat ve marifet

6% ye once kendini sonrasinda ise Allah’ini

mertebelerini asarak seyru siiluktan gecmis olmasi
bilmesi gerekmektedir.®®” Dolayisiyla kisinin insdn-1 kAmil olarak yetisebilmesi (seyr-u sul{ik)
icin o kimsenin gerekli adap ve erkani bilmesi, dort kapi-kirk makamin sartlarini yerine

getirmesi gerekmektedir.®®

Bu sebeple Alevilikte Tanri-evren-insan iliskisinin temeli vahdet-i viicid anlayisi ile birlikte
antropomorfist tanri tasavvurunda aranmahdir.®® Kirklar Ceminde Ali adi, Allah ismi ile bir
olur.*®® Nehcii’'l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada yer alan “Miinezzeh olan
Allah’a yonelmek maksadiyla tehlikeli gayb mekanlarinda dolasirlar.”®®* ifadesi Buyruk'ta ve
Alevilikteki bu anlayisla benzerlik gostermektedir. Nehcti’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen
konusmalarda goriilmiustiir ki Allah’la insan arasindaki iliski diizeyi daha sinirh diizeyde

kalmigtir.®®

Oysaki Alevilikte ve Buyruk’ta, kisiyle Allah arasinda kurulan iliski daha ¢ok sevgi
tizerine kurgulanmistir. Allah’a karsi duyulan bu sevgi kimi zaman abartilmis olup O'nun af ve
magfiretine sonsuz giiven duyulmus hatta O’nunla senli benli olmak, konusmak ve
sakalasmak olagan karsilanmistir. Tiim bu yasananlar vahdet-i viic(id inanisinin gii¢lii bir

tezahiiri olarak gortilmektedir.®*

Alevi inamisindaki vahdet-i viiclitgu goriise gore Tanri insandan ayri bir varlik degildir,
stirekli onunla irtibat halindedir. Insanin éziidiir. Bu sebeple Tanr1 insanin bazen bir dostu

bazen de en yakin arkadasidir. Hatta onunla sakalasir. O yiizden Tanr1 ile insan arasindaki

682 Bal, Aleviligin Tasavvufi Boyutu, 41.
683 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 107.

684 Detayl bilgi icin bkz. Kadir Ozkose, “insan-1 Kamil Nazariyesi Cercevesinde insan-Alem iliskisi”, Arasan Sosyal
Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 9-10 (2010), 18. Insan-1 Kamil, Hz. Peygamber’in siinnetine uygun davranan,
onun ahlakini érnek alan, Allah’in emir ve yasaklarina uyan, kalbini Allah sevgisiyle donatan, giizel amelleri ile
mertebesini artiran kimsedir. Kisacasi bu kimse amelleri ve ahlakiyla miitkemmelligi yakalamis, tam ve yetkin
olan olgun bir insandir.

685 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 68.

686 (zkose, “Insan-1 Kamil Nazariyesi Cercevesinde insan-Alem iliskisi”, 18.

687 Bal, Aleviligin Tasavvufi Boyutu, 65; Kilig, Evvele Yolculuk, 19; Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65.
688 Cenksu Ucer, Alevilikte Musahiplik (Ankara: Arastirma Yayinlar1:84, 2011), 226.

889 yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme, 107.

690 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 47.

691 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 93.
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iliski cok samimidir.** Buyruk’ta yer alan dort kap1 kirk makam inancinin ilk kapisi olan
seriat kapisi Alevilerce kati kurallarin oldugu sekilcilik iceren bir kapidir.®®> Bu kapida kisi
ibadetlerini daha ¢ok Allah’tan korktugu icin yapar. Oysaki Alevi inancinda Allah’tan korkmak
yoktur. O’'nu sevmek vardir. Bu yiizden Alevilikte Allah inanci sevgi ve giiven temeli
lizerinedir. insan her daim Tanr’nin dostudur.®®® Alevilikte birisiyle musahip olmak Allah’a
yaklasmanin ve O’nunla 6zdes olmanin en Kkestirme yollarindan birisidir.**’ Ciinkii insan her
daim Tanr’'nin dostudur.®® Bu sebeple kardeslige, dostluga ve sevgiye onem vermek

Tanrr’'dan gelmektedir.

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada tevhid konusunda zahir-batin
gercekligine atifta bulunulmustur. “O’'nun disindaki her zahir, batindir. O’'nun disindaki her
batin, zahir degildir.”*® ifadesinde Allah zahir ve batin olarak nitelendirilmistir. insanin zahiri
bedeni maddi alemden yaratilirken, batin varligl ise insanin ruhu olup bu ruh Allah’in kendi

ruhundandir.”®® “

Onun yaratilisini tamamlayip ruhumdan icine iifledigim zaman, 6niinde
hemen secdeye kapanin.”’®* ayeti bu gercekligi ortaya koymaktadir. Bu sebeple “Bir insan
kendini anlarsa Tanri'y1 da anlar, bilir.”’°* Her sey geldigi kaynaga dogru yonelir ve onu

bulmaya ¢alisir.”® Dolayisiyla bir insan nefsini bilirse ancak Tanr1’y1 bilebilir ve onu anlar.”®

Bazen Alevilerce “Alemi var eden, Sultan Ali’dir” gibi ifadeler kullanilir. ilk anda bu ifade
Ali'nin Tanr1 oldugu fikrini akillara getirse de vahdet-i viicid anlayisi icinde yorumlandiginda
bunun bdyle olmadig1 anlasilacaktir. Ali'nin Tanrisalligina ait iddialar1 daha ¢ok batini igerikli
yorumlarda aramak gerekmektedir.””> Buyruk’ta gecen “Hazret-i Sah-1 Velayet, Adem’i yaratt.
Kendini Adem’in kalbinde saklad1”7% ifadesi de bunun bir gostergesidir. Nehcii’l-beldga’da Hz.

Ali'ye nispet edilen konusmalarda ise buna benzer bir ifade yer almamaktadir.

89 Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 107; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve
Ahlaki Degerleri",408.

895 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 181.

6% Onat, “Kimlik-Teoloji iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle ilgili Kimlik Tartismalar1 Uzerine”, 26; Pehlivan,
Alevi-Bektasi Diistincesine Gére Allah, 23.

697 pehlivan, Alevi-Bektasi Diisiincesine Gére Allah, 28.

698 Onat, “Kimlik-Teoloji liskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle ilgili Kimlik Tartismalar1 Uzerine”, 26.
699 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 71,155.

700 Bal, Aleviligin Tasavvufi Boyutu, 60.

701 e]-Hicr 15/29.

702 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 68.

703 Kilig, Evvele Yolculuk, 15.

704 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 140.

705 yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve Ahlaki Degerleri”,411.

706 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 173.
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Alevilere gore, Allah (Muhammed-Ali) tiim insanlarin icindedir. Bu nedenle her beser en
milkemmel olma kapasitesine sahiptir. 7 Var olan her ne varsa Allah'in iradesi ile
yaratilmistir. Bu yaratilanlar bir olan Allah’tan ¢okluk olarak tezahiir etmistir. Yaratiimadan
once varliklar suret olarak O’'nun zati ile birdirler ve O'nun zihninde 6nceden mevcuttular.
Sonrasinda ise bu birlikten Allah’in tecellisi ile cokluk yani yaratilan varliklar ortaya
cikmistir. Yaratilan bu varliklar arasinda ise farkliliklar olusmustur. Bu farkliliklarin nedeni
ise bu varliklara Allah’in farkli derecelerde tecelli etmis olmasidir. Tecelli derecesinin en iist
tabakasini ise insin-1 kAmil olusturmaktadir.’®® Allah yarattigi varliklara siirekli tecelli ettigi
icin yaratma eylemi de siireklidir.””® Bu sebeple insan1 kdmil anlayisi bir anlamda vahdet-i
viclid anlayisi ile de baglantiidir.”*® Buyruk’'ta: “Ebu Talip dediler: Veldyet, keramet ve
niibiivveti ortaya c¢ikardi. Bu diizey insana 6zgiidiir. Ve bu diizeyde insan insandir. Once

»711

insanin kendini bilmesi gerekir. ifadesinde insanin en yiiksek diizeyinin insdn-1 kamil

mertebesi oldugu anlatilmak istenmistir.

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada yer alan “Allah’a yemin olsun ki,
onlar sayica az olanlar, Allah katinda degere en fazla sahip olanlardir. Bunlar, Allah’in

yerytiziindeki halifeleri ve dinine ¢agiranlardir.”’*?

ifadeleri Allah'in se¢kin kullar1 hususunda
Buyruk’la benzerlik gostermektedir. Ancak Allah’in bu seckin kullarina tecelli ettigi seklinde

bir anlayis dile getirilmemistir.

Yukarida bahsedilen ayetler ayni zamanda Alevi-Bektasi inancinda su inanis1 da
desteklemektedir. Allah’in insan viicudu igerisindeki varhgina iliskin emareler, insanin
simasinda ve viicudunda yer alan bazi Arapca harfler bi¢ciminde kendini gosterir.
Isimlerindeki harfler gibi mitkemmel olan Ehl-i Beyt'le insanlarin yiiziindeki ve viicudundaki
baz1 kisimlar 6zdeslestirilir. Harflerin énemini ve manasini bilen bir kimse tiim hakikatin
kapilarinin agildig1 bir kozmosa girmeye hak kazanir ve Allah1 bilir.”** Bu sebeple kendini
bilen Allah’1 da bilir.”**

Buyruk’ta Fatiha, Besmele ve Yasin Serif'in hakikatinin noktada gizli oldugu belirtilir.”**> Bu

nedenle tiim harflerin baslangici ve 6zl noktadir.”*® Allah her yerdedir, canli ve cansiz tim

797 Frederick De Jong,“Bektasilik'te Ikonografi”, Tarihten Teolojiye Islam Inanglarinda Hz. Ali, haz. Ahmet Yasar
Ocak (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2005), 259.

708 4. Omer Ozden, Islam Felsefesi Tarihi (Bilge Kiiltiir Sanat, 2017), 156-157.
709 Bal, Aleviligin Tasavvufi Boyutu, 41.

10 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 156-157.

11 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 139.

712 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 356.

713 Jong,“Bektasilik’te Ikonografi”,260.

1% Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 65.

715 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 132.

716 Bally, Fazlullah-1 Hurifi ve Hurifilik, 102.
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varliklarin icindedir.”'” Her sey O’dur.”*® Allah haricinde baska bir varlik yoktur.”** Ancak
burada yeryliziinde her ne varsa Allah’tir gibi bir iddia anlasilmamalidir. Allah her zaman
kaimdir. Yaratilanlar ise Ilahi sifatlarin birer tezahiiriinden baska bir sey degildir.”?® Nehcii’l-
beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda ise tarihi gerceklik goéz oOnilinde
bulunduruldugunda hurifi unsurlara rastlanilmasi beklenilmemektedir. Bu noktada Nehcii’l-

beldga, Buyruk’tan ayrilmaktadir.

Alevilik inancinin merkezinde yer alan Hak-Muhammed-Ali yani tevhit-niibiivvet-veldyet
birlikteligi aslinda vahdet-i viicid anlayisi temeline dayanir. Buyruk’ta talibin yola girisinden
bahsedilirken “Talip” basliginda pirin talibin elinden tutarak Allah’tan baska kendisine
tapilacak olmadigi, Hz. Muhammed’'in Allah’in elcisi ve peygamberi oldugu, Hz. Ali'nin de
Allah'in velisi oldugu ogretilir. Goriildigi gibi Buyruk’ta Hakk'in Allah oldugu, Hz.
Muhammed'in niibiivveti, Hz. Ali'nin de velayeti temsil ettigi s6ylenir.”** Ancak kimi zaman bu
Ucli anlayis tek bir hakikat olarak da diisliniiliir ve akillara vahdet-i viicidcu anlayisi
getirir.”?? Bu anlayisa gore dlem Allah’in bir tiir yansimasi ve aynasidir. Niibiivvet ve veldyeti

temsil eden Hz. Muhammed ve Hz. Ali ise Allah’1 insanliga gésteren birer parlak aynadir.”?

Dolayisiyla Aleviligin Allah inancinda Hak-Muhammed-Ali birlikteligi 6énemli bir yer tutar.
Ancak buradaki kavramlarin birbirleri ile olan iligkileri iizerinde farkli yorumlara da
rastlanir. Bu yorumlarin ilkinde Hak-Muhammed-Ali kavramlar1 vahdet-i viicQid perspektifi
icerisinde degerlendirilirken daha c¢ok ulihiyet-niibiivvet-veldyet baglaminda anlasilmaya
calisilir.

Ikinci yaklasimda ise Hakk, Ilahtir, Allah’tir. Muhammed ve Ali ise, Allah’la bir olmustur,
biitiinlesmistir. Her ikisi de ruh ve bedenleri ile O’nda kaybolmustur. Kisacasi etle tirnak gibi
birbirlerinin aynis1 olmuslardir. Bu anlayisa gore; Allah kendi nurundan ilk olarak
Muhammed-Ali nurunu yaratmistir. Gadir-i hum hadisesinde Muhammed ve Ali ayn1 beden
olmuslardir. Hz. Peygamber Hz. Ali'ye, orada bulunanlarin éniinde “Etin etim, kanin kanim,

cismin cismim, ruhun ruhumdur “demistir.”**

17 Jong,“Bektasilik’te Ikonografi”,260.
718 Uludag, Ibn Arabi, 129.
719 Kolektif, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 473.

720 Halil ibrahim Simsek vd., Tasavvuf Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, ed. Halil Ibrahim Simsek (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2019), 286.

721 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 69.
722 U(;er, “Alevi Telakkide Hz. Muhammed”, 331; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 87,89.
723 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 90.

724 Y1ldiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",414.
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Ugiincii ve son yaklasimda ise Hak-Muhammed-Ali ayn1 olup tek bir varhigin farkl
tezahiirleridir. Bu ti¢ kavram ayn ve tektir.””® Tanrr’'dan ilk tecelli eden sey Muhammed-Ali

nurudur. Bu nur tek bir nurdur. Bu sebeple ikisi bir ve beraberdir.”?

Buyruk'ta ii¢ siinnet yedi farz bashginda “Ug siinnet Allah, Muhammed, Ali’dir. Bunlarin {i¢iinii
bir bilmek gerekir. Allah, Muhammed, Ali bir idi. Ervah-1 ezelde nurlar bir idi.”’*” Kékende
onlarin ikisinin (Muhammed-Ali) nurlar birdi. On sekiz bin dlemden iz, belirti yokken onlarin
nuru parhyordu.” ifadeleri yer almaktadir.”?® Burada, Allah’in kiinati yaratmadan ilk 6nce
onlarin nurunu yarattigt ve sonrasinda kainatin bu iki nurdan meydana getirdigi
soylenmektedir. Boylelikle kainat bu iki nurdan yaratildigina gére Hz. Ali de kadinatla ayni ve

729

bir olmaktadir. Kirklar Ceminde Ali adi, Allah ismi ile bir olur.”#? Dolayisiyla burada gegen

ifadelere vahdet-i viicid perspektifi ile bakilabilir.”*°

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda ise Hak-Muhammed-Ali seklindeki
bu gl birlesimden s6z edilmemistir. Eserde bu li¢ kavram birbirinden bagimsiz olarak ele
alinmistir. Ancak Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen konusmalarinda agik bir vahdet-i
viiciidcu bir anlayis olmamakla birlikte bu anlayisa yakin ifadeler de kullamlmistir. Ornegin
su ifadede: “O, bir yaratilis olmaksizin vardir. Bir yokluk olmaksizin mevcuttur. O, birlesme
olmaksizin her seyle beraberdir, ayrilik olmaksizin her seyin gayridir.”’*! ifadesinde, Allah’in
yarattigl varliklar igerisinde hem var oldugu hem de onlardan ayr1 oldugu sdylenirken bu
yakinligin bir ve esitlik seklinde algilanmamasi gerektigi de eserde o6zellikle vurgulanmistir.”
Dolayisiyla Nehcii’l-beldga’da vahdet-i viicid anlayisina yakin ifadeler olmakla birlikte

Buyruk’taki gibi tam bir vahdet-i viicid anlayisina sahip oldugu séylenemez.

Yer, hava, su ve ates olmak iizere her harf dért unsurdan olusur. Insanin Tanrilastirilmasi
Hurifi inancinin temelini olusturur. Evrenin 6ziinii bu doért unsur olusturur. Tanr1l insanin
icindedir. Tanr1 insanin kalbinden baska bir yerde aranmamalidir.”®® Allah insan seklinde Hz.

Ali'de goriinmektedir. O'nun ismi her Alevinin yiiziinde yazilmistir.

725 Y1ldiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",415.

726 Bally, Fazlullah-1 Hurifi ve Hurifilik, 104; Sarikaya, “Alevi inanclarinda Hz. Muhammed”, 232.
727 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 195.

728 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 235.

729 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 47.
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731 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 30.
732 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 66.
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Ahmet Yasar Ocak(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1,2005),93-94.
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“Tuttum aynay1 yliziime
Ali goriindii gozlime

Nazar eyledim 6zlime

Ali gortindii géziime””**

Buyruk’ta “Sahim Ali hem sehsuvar hem sakidir, hem sakkadir, kdinatin aynidir. Kimse bilmez
bu sirr1 hak bilir.”’*> Buna gore Allah ve insan bir olmaldir. Eger bu manada insan bir tevhit
inancina ulasabilirse her daim Allah’in huzurunda yer alacaktir. Yani Allah disarida degil

insanin icinde aranmalidir.”®®

Buyruk'ta insanin dort nesne iizerinde oldugundan
bahsedilirken”®” Nehcii’l-beldga’da ise insanin dort nesne tizerine olduguna dair bir ifade

gecmemektedir.

2.1.8.2.Huldl Inanisi

igine girmek, gizlice girmek, zuhur etmek, dahil olmak, bir sahsin sekline biiriinmek gibi
anlamlara gelen hultl kavrami iki farkli varligin bir araya gelerek aynilik olusturmasidir.”*®
Kisacasi hultl, Allah’in yaraticis1 oldugu bir insanin bedenine veya esyaya intikal ederek

cisimlesmesi ve ona benzemesidir.”*°

Alevilere gore, Allah insana yani Adem’e hulil etmistir. Buna gore, Allah her yerdedir ve
insanda tecelli etmistir.”*® Allah yarattigi kullarina kendi suretini vermistir.”** Alevilerce

kullanilan “Hakk, beni Ademdedir” sézii bunun en giizel anlatimidir.

Buna gore Allah’'in tiim isim ve sifati insanda toplanirken diger yaratilmislarda ise daginiktir.
Dolayisiyla insan kétiiliiklerinden siyrilarak iyilik ve olgunluga erisir. Bu sayede Tanri’ya

ulagir. Allah insana sah damarindan daha yakindir ve insanin génliine sigar. Artik insan bu

734 Melikoff, “Bektasi-Aleviler’de Ali'nin Tanrilastirilmasi”,94.
735 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 211.

736 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 93.

737 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 137.

738 es-Sehristani, Milel ve Nihal / Sehristani, 280; Abdullah Yegin (ed.), Yeni Ligat / Islami, [Imi, Edebi, Felsefi
(istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1992), 230; Hasan Tevfik Marulcu, “Ibn Teymiyye’'nin Vahdet-i Viicid, Huldl
ve Ittihad Yaklasimlarina Kelam Acisindan Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 21 (Subat 2008), 78. es-Sehristani, Milel ve Nihal / Sehristani, 280;

739 es-Sehristani, Milel ve Nihal / Sehristani, 102.
740 Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 47.
741 Mahmud Erol Kilig, Tasavvuf Diistincesi (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2018), 25.
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saatten sonra Kur’an-1 natik (Konusan Kur’an)'tir. Insan Tanrr’'da eriyip yok olur. Tanri’nin

Ozeti olan insan, Onun yerytziindeki halifesidir.”*

Bu anlayisa Buyruk'ta da rastlanir. Soyle ki: “Hak Teald on dort yasinda giizel bakire kiz

suretinde gorindi.”’*

ifadesinde Tanri, adeta insanin i¢ine sigdirilarak beseri bir konuma
indirgenmistir. Buyruk’ta buna benzer bagska ifadeler de mevcuttur. Buyruk’ta Tanri, inanan
kullarina yedi ytzle goziikkmiistir.”** Alevilikte Tanr1 inancinin yiizeysel bir vahdet-i viicid
anlayisina dayali oldugu, bu sebeple buradaki benzetmelerin de mecazi bir anlam tasidig1 tam

olarak hulilcti bir anlayisin olmadigi distiniilebilir.”**

Allah sadece insanlar tarafindan bilinmek istemistir.”*® Kutsi bir hadis oldugu ifade edilen

"747 sozi ile birlikte

“Gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim. Bunun icin diinyay1 yarattim.
Buyruk’ta Tanrinin inanan kullarina yedi ylizle goziikmek istemesi O’nun bilinmek

istemesinin isaretleridir.”*®

Nehcii’'l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda Allah’in insanlar tarafindan
bilinemeyecegi, buna aklinin yetmeyecegi ifade edilirken bir taraftan da Allah’in bilinmek
istedigini, bunu i¢in insanlar1 zorunlu kildig1 sdylenmektedir. “Allah akillari, sifatlarini

”7% ifadeleri bir

anlamaya muttali kilmaz. Zatinin bilinmesinin vacipligini de gizlemez.
anlamda Allah’in gorilemeyecegi ve yarattiklarina benzetilemeyecegi inancini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Allah’in bir varliga hulul etmesi s6z konusu degildir. “O, ne gozle
goriilebilir, ne de mekanla sinirlanabilir.””*® Nehcii'l-beldga’da “Zatin1 ayirmak igin onlari
kendisine benzemekten smirlamistir’”! ifadesinde benzer bir yaklasim karsimiza
cikmaktadir. Eserin genelinde Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda Allah’in insan bigimci

(antropomorfist) bir form igerisinde yorumlanmadigi gorilmiistiir.

Nehcii’l-beldga’da Allah’in yaratilanlara benzerlikten yiice oldugu ve onlara benzemedigi
sOylenmekle’? birlikte eserde hulul anlayisini ¢agristiran baz ifadelere de rastlanmistir.

“Yarattiklarina yarattiklariyla tecelli eden ve hiiccetiyle kalplerine zahir olan Allah’a hamd

742 flyas Uziim, “Aleviligin Batini Karakteri Ve Kaynaklarina Yansima: Alevi Klasiklerini Anlamada Batini Cizginin
Farkinda Olmak -Buyruk Ornegi”, Uluslararasi Alevi-Bektdst Klasikleri Sempozyumu, (2016), 192;
Yildiz,"Tiirkiye Aleviligi‘nin inan(; ve Ahlaki Degerleri", 411
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olsun”’*? ifadesinde Allah’in kullarina dogrudan degil ama yarattiklar1 vasitasiyla dolayh

yoldan tecelli ettigi soylenmek istenmistir.

Buyruk'ta “Tac” bashginda gokten Hz. Adem, Hz Nih, Hz ibrahim, Hz. Mis3, Hz. Is3, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali olmak iizere yedi tac indigi, Hz. Ali'nin on bir imamin atasi oldugu ve
bu tacin onlara gectiginin anlatilmasi”™* Nehcii'l-beldga’da gegen bu ifadeyi destekler
mahiyettedir. Allah’in nuru ve tecellisi Peygamberler ve imamlar vasitasiyla yarattiklarina

ulasmistir.

Alevilikte “Elif, Lam ve Ha” harflerinden olusan Allah isminin, insan yiiziinde yazili olduguna
inanilir. Bundan dolay: insana kutsiyet atfedilerek insan ile Allah ézdes kabul edilir. Insan
yeryiiziinde Allah’in bir nevi yansimasidir. Tanri insanin kalbindedir. insan secde edilecek
yegane mekandir. Bu yiizden insan Kainattaki tiim varliklarin en Ustiintidiir.””® Buyruk’ta,
“Lam Muhammed, elif Ali demektir”’>® ve sofularin yiizleri kutsal Kur’an’t Kerim’in ytzidr.
Yedi hat ve yedi fatihadir”’>” ifadeleri bu soylenenleri dogrulamaktadir. Alevilere gore, Tanri
kendisine insanlar tarafindan ibadet yapilmasini istemez. O sadece insanlar tarafindan
bilinmek ister. Bu inanca gore Tanri, kendi kendisini tanima siirecini insanlar araciligi ile
gerceklestirir. insan Tanr1’y1 kendisi hakkinda yeni bilgiler edinmeye yéneltir. Kisacasi insan

olmadan Tanr1 olamaz.”®

Bu konuda Nehcii'l-beldga’da gecen bazi ifadelerin Buyruk'la benzerlik gosterdigi bazi

ifadelerin ise farklilik arz ettigi gorilmiistiir.

Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin adlar1 Alevilerce ayr1 ayr1 olarak degil bir arada
kullanilmistir.”*® Melikoff’ Aleviler arasinda Tanri’nin insanoglu suretinde tecelli etmesi gibi
bir inancin var oldugunu séylemistir.”®® Ali, Tanri’'nin yerytiziindeki tecellisidir. Hatta kimi
zaman Alevilerce tiim insanligin Tanrilastirildigl da olmustur. Hatayi’nin su dizeleri buna

ornek gosterilebilir:
“Hakk’a mazhar durur Adem siictid it uyma seytana

Ki Adem donina girmis Hiida geldi Hida geldi”

753 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 114.

754 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 124-125.

755 Bally, Fazlullah-1 Huriifi ve Hurifilik, 76; Pehlivan, Alevi-Bektasi Diisiincesine Gére Allah, 24,38.
756 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 34.

757 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 51.

758 pehlivan, Alevi-Bektasi Diistincesine Gére Allah, 39.

79 Jong,“Bektasilik’te Ikonografi”,259.

760 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 40.
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Tanr1 Adem’in génliine girmis Seytan ise bunu anlamamis ve Adem’e secde etmemistir.”s!

Adem bir nevi Tanri olmus ve Tanri insani kendi suretinde yaratmistir. Ali de bu ilahi
giizelligin bir timsali, Cemalullah’in bir goriiniisii olmustur. Allah’in nuru, tiim aleme tecelli

etmis, bu tecellinin zirve noktasi da Ali olmustur.”®?

Buyruk’ta yer alan Mi'rac hadisesi sirasinda Hz. Peygamber’in Ali sirrina ermesi, burada Hz.
Peygamber’in Allah’1 gérmek istemesi, aradaki perdenin kalkmasi ile de Hz. Ali’yi gérmesi, bir
anlamda Ali ile Allah’in bir olmasi anlamina gelmektedir.”®® Kisacasi kesret dleminde Allah’in
insan suretinde devaml tecelli ettigi ve ruhun tekrar bedene geri donecegi inanci Aleviler

icerisinde oldukca giigliidir.”®

Nehcii’l-beldga’da ise Hak-Muhammed ve Ali kavramlar: bir arada kullanilmamis daha ¢ok
birbirinden bagimsiz kavramlar olarak ele alinmistir. Ancak buradaki anlami ile olmasa da
kimi zaman Allah’in kullarina olan yakinligina deginilmis lakin bu yakinligin bir ve esitlik
seklinde algilanmamasi gerektigi de eserde o6zellikle vurgulanmistir. Soyle ki eserde ona
nispet edilen bir s6ziinde Hz. Ali: “Yakinlikta yakin oldu. O’'ndan daha yakin bir sey yoktur.
Yiiceligi, O'nu mahlikatindan herhangi bir seyden uzaklastirmadigi gibi yakinhgi, onlar

Onunla mekinda esitlememistir.”®®

ifadesinde goriildiigii gibi Allah’in yarattigi varliklar
icerisinde hem var oldugu hem de onlardan ayr1 oldugu séylenmistir. Dolayisiyla eserdeki
ifadelerde acik bir huldl anlayis1 yoktur. Allah’in belirli bir mekanla sinirlandirilamayacagi

belirtilmek istenmistir. Bu sebeple Buyruk’taki ifadelerle uyusmamaktadir.

Yezidilerde de Seytan’in bedenlesmis hali, horoza benzetilen Melik Taus’tur. Alevilerce de
horoz bir saygi konusu olarak Buyruk’ta Cebréil ismini almistir.”®® Ancak Buyruk’ta Seytan’in
baska bir bedene veya canliya acik bir sekilde hulil ettiginden bahsedilmemistir. Buyruk'ta
Seytan siklikla lanetlenmistir.”®” Nehcti’l-beldga’da ise Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda
Seytan’in insana hulul etmesi ile ilgili bir ifadeye rastlanilmadig gibi Seytan’dan olumsuz bir
sekilde bahsedilmistir.”®®

Buyruk’ta gecen “Heniiz diinyanin kurulmadigi, Muhammed ile Ali'nin on sekiz bin dleme

diizen vermedigi zamanlarda...”diye devam eden ciimlede Muhammed ile Ali'nin dleme diizen

761 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 44-45.

762 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 106.

763 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 16.
764 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 99.

765 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 66.

766 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 88. Bkz. 65,23-24.
787 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 4,55.
768 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 34-35.
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verdigi ve bununla alemleri bir yaratici olarak yarattigi kastediliyor olabilir.”®® Ancak
Aleviligin Tanri inanci diisiintildiigiinde bunun miimkiin olamayacagi goziikmektedir. Burada
daha ¢ok Muhammed ve Ali birlikteligine vurgu yapilirken Allah’a atiflar yapilmasi onlarin
yaratict olmadiginin ve yaraticinin onlara tamamen hulill etmediginin bir delili olsa gerek.
Buyruk’ta boyle bir ifadenin kullaniliyor olmasi onlarin Allah katindaki degerlerini abartili bir
sekilde gosterilmek istenmesinden baska bir sey degildir. Metnin devamina ve eserin
biitiiniine bakildiginda bunun boéyle olmadig1 Hz. Muhammed’in Yiice Allah’tan bagislanma
diledigi ve bununla da Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin iistiinde yer alan Yiice bir Yaraticinin var
oldugu ve yaratma eyleminin Allah’a ait oldugu acik bir sekilde goriilmektedir.””° Bu sebeple
burada askin bir Tanri inanci bulunmakla birlikte yiizeysel bir hultl anlayis1 vardir.””
Gorildign gibi bu ifadeye gore Buyruk’'ta tam bir hulil anlayisinin varligindan bahsetmemiz
miimkiin goziikmemektedir. Nehcii’l-beldga’da ise buna benzer bir ifadeye rastlanilmamistir.

Bilindigi lizere Alevilikte Yiice Yaratici insan suretinde tecelli edinceye dek ¢esitli varliklarin
donuna biirliniir ve son olarak insanda zuhur eder. Bu zuhur edis Tanrr'nin bir anlamda
evrenden stiziilistdiir. Bu sebeple insan evrenin bir nevi 6zetidir.””? Alevilik inancinda kimi
zaman yasanan olaylardan yola ¢ikarak Hz. Ali'nin Tanrisallifina vurgu yapilmistir. Ornegin
Olecegi icine dogan Hz. Ali 6liimiinden sonra gerceklesecek olan olaylar1 yaninda bulunan
ogullar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e anlatmasi gibi. Onlara, kendisi 6ldiikten sonra eve yiizii
peceli bir kisinin gelecegi ve bu kisinin kendi cenazesini deveye yiikleyerek gommek tlizere
gotiirecegini soyler. Sonrasinda Hz. Ali, ogullarina dénerek cenazesini gotiirecek olan bu
kimseye dokunmamalarini, soru sormamalarini ve izlememelerini tembih eder. Oliimiinden
sonra Hz. Ali'nin soyledikleri gerceklesmeye baslar. Hz. Ali'nin ogullar1 tiim bu
tembihlemelere ragmen dayanamayarak yiizl peceli kisiyi izlerler, ona yetiserek bu kisiden
kendisini tanitmasini isterler. Bunun lizerine ytizi peceli kisi yiiziinii gizleyen peceyi acar, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin gordiikleri bu kisinin babalar1 Hz. Ali’den baskasi olmadigimi fark
ederler. Hz. Ali kendi cenazesini mezarina tasimaktadir.””? Hz. Ali Tanri'nin yeryiziindeki

gorintisidir.

Hulil anlayisi ile yakinlik arzeden bir baska kavram ise tenasiih inancidir. Tenasiih bir
insanin o6liminden sonra ruhunun baska bir insan ya da hayvan bedenine gogiidir.””*
Buyruk’ta “Tac” bashginda gokten Hz. Adem, Hz Nih, Hz ibrahim, Hz Misi, Hz is3, Hz

789 Detayh bilgi icin bkz. Avcu, Islam’in [k Marjinalleri Gulat-1 Sia, 198. Gnostik bakis acisina uygun olarak, Tanri
yaratma isini bu iki nurani varliga havale etmistir. Bu iki varlik yeryiiziinde Hz. Muhammet ve Hz. Ali olarak
tecelli edecek ya da maddi formda agiga ¢ikacak ve bu sayede yeryiiziiniin islerini diizene koyacaktir.

770 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, 63-64.
771 (Jziim, “Sah-1 Merdan Murtaza Ali”, 80.

772 Ali Riza Giirzoglu, “Alevilik ve Bektasilik inancinda Devriyyeler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi 60 (2011), 144.

773 Jong,“Bektasilik’te Ikonografi”,258; Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 223-224.

774 es-Sehristani, Milel ve Nihal, 68; Goncagiil Erdogdu, “Hur(fi Literatiiriinde Huldll ve Tenasiih”, Uluslararast
Alevi-Bektast Klasikleri Sempozyumu, (2016), 219.
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Muhammed ve Hz. Ali olmak lizere yedi tac indigi ve Hz. Ali’nin on bir imamin atasi oldugu ve
bu tacin onlara gectigi anlatilir. Tacin batini yani icinin Hakk nuru ile dolu oldugu ve bununla
da imamlarin velayetinin kastedildigi soylenir.””> Burada Hakk’in nurdan miitesekkil oldugu
ve bu nurun peygamberler vasitasiyla imamlara gectigi diistiniilir.””® Kimi zaman Hz. Ali'nin
insanlara aslan donunda goziiktiigii olmustur. Bu sebepten dolay1 kendisine Allah’in Aslani
ismi verilmistir.””” Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda ise tenasiih

inancini cagristiran bir kayita rastlanilmamistir.

Nehcii’l-beldga’nin genelinde, Allah’in insan bigimci (antropomorfist) bir form igerisinde
yorumlanmadigi, Allah’in yaratilanlara benzerlikten yiice oldugu ve onlara benzemedigi
soylenirken, eserde hulul anlayisini ¢cagristiran bazi izlere de rastlanmistir. Buyruk’ta ise hulul
anlayisina yonelik ifadeler olmakla birlikte tam bir hulllcii anlayis1 yansitmadigi ancak Tanri

tasavvurunun, insan bicimci (antropomorfist) bir form igerisinde yorumlandig1 goériilmiisttir.

2.1.9.Kutsal Kitaplar ve Kur’an Tasavvuru

Genel Islami anlayista miimin olmanin en temel sartlarindan birisi de Allah’in kitab1 olan
Kur’an’a inanmaktir.”’® Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’'ye nispet edilen bir konusmada Kur’an’a
iman etmek iman esaslarindan birisi olarak kabul edilmistir.””° Miislimanlar yillarca Kur’an’i

anlama c¢abasi igerisinde olmus ve bu dogrultuda bir¢ok Kur’an yorumu gelistirmislerdir.

Aleviler de Kur’an’1 bir itikat esas1 olarak kabul etmis ve Kur’an’t anlama konusunda kimi
zaman Kkendi yorumlarina basvurmaktan da kacinmamislardir.’®® Buyruk'ta yer alan

»781

“Diinyada Kur’an, ahirette iman nasip eyleye. ifadesinde gorildugi iizere Kur’an'a

inanmak dhirete imanlh gidebilmenin anahtari olarak goriilmiistiir.

Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk'ta Kur’an’la ilgili bircok kayit yer almaktadir. Nehcii’l-beldga’da
Hz. Ali’ye nispet edilen bir konusmada “Allah’in Kitabi, dili yorulmayan bir konusmaci,
riikiinleri yikilmayan bir ev yardimcilari, hezimete ugramayan bir gii¢ olarak aramzdadir.””®?

ifadeleri yer almaktadir.

775 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 124-125.
778 Avceu, Islam’in 11k Marjinalleri Gulat-1 Sia, 34.

777 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,124.
778 Celebi, Islam’in Inang Esaslari, 108.

779 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 123.

780 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,133; Yildirim, “Alevi-Bektasilerin Dinin Temel Kaynaklarindan
Kur’an ve Siinnete Bakis1”, 296.

781 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 92.
782 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 140.
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Buyruk’ta “Pir” bashiginda ise pirin sahip olmasi gereken 6zelliklerden bahsedilirken onun
sadece peygamber soyundan gelmesinin yeterli olmayacagi ayni1 zamanda Kur’an’t ¢ok iyi
bilmesi, anlamas1 ve onun i¢indeki emirleri yasaminda harfiyen yerine getirmesi gerektigi
vurgulanmistir.”®® Kur’an ayn1 zamanda Aleviler icin kutsal bir kitaptir.”®* Ornegin Buyruk’ta
denir ki “Kamil pir resul soyuna ermistir. Dort kapiyi bilir. ilim irfani ile etkindir. Davranislar

ile saygindir.”’®

Kur’an disinda diger kutsal kitaplarla ilgili olarak Nehcii’l-beldga’da, Miisa, David ve Isa
peygamberlere ait kayitlar mevcutken bu peygamberlere ait kutsal kitap kayitlarina ise
ulagilamamistir.’® Buyruk’ta ise Kur’an haricinde diger ilahi kitaplara gondermelerde
bulunulmustur. Tanri'nin ne kadar sirr1 varsa bu dort kitapta bildirmistir.”®” Buyruk’ta, “Tanr1
dogru yolu gostermek icin insanlara dért kutsal kitap indirmistir. Bunlar Tevrat, Zebir, Incil
ve Kur’'an’dir. Bunlar dért irmaga kosar. Birincisi su, ikincisi siit, liciinctisii bal, dérdiinciisii
kevserdir.”’®® Dolayisiyla bu dort kutsal kitabin hepsi Hz. Ali'yi anlatmaktadir. Onunla ilgili

tim hakikatler bu kutsal kitaplarda yer almaktadir.”®

Her iki eserde Kur'anin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahyedildiginden
bahsedilmektedir. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada “Allah onu,

Peygamberlerin gonderilmedigi ve dillerin birbirleriyle ¢ekistigi bir ddonemde génderdi. Onu

»790

peygamberlerin pesinden gonderdi ve vahyi onunla miihiirledi ifadeleri gecmektedir.

Burada Kur’an’in Hz. Peygamber’e Allah tarafindan vahyedildigi vurgulanmistir. Ancak 6nceki
peygamber ve kitaplardan ayrintili bir sekilde bahsedilmemistir. Buyruk'ta Kur’an, bizzat

Allah tarafindan Cebrail araciligiyla Allah’in elgisi Hz. Muhammed’e vahyedilmis bir kitaptir.

«

Bununla ilgili Buyruk'ta “..ve dahi Incil isd’ya, Tevrat Misd’ya, Zeblr Daviid’a, Kur’an

7791

Muhammed aleyhisselama nazil olmustur.””?! ifadesi yer almaktadir.

Bunun disinda Buyruk’ta Tanri’'nin gonderdigi kitab1 bilmeyenin Hakk’i bilemeyecegi iddia
edilmistir. Soyle ki: “Tanr’min génderdigi kitab1 bilmeyen, Hakk’i nasil bilebilir? Insanlar

dogustan bilgi sahibi olsalardi Tanr1 peygamberlere kitap gondermezdi. Kitapsiz pir

»792

seytandir.”’?? ifadesi ile Nehcti’l-beldga’da gecen su ifade benzerlik gostermektedir: “Kur’an’la

783 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 36,99.

78 Mustafa Oztiirk, "Alevilerin Kur'an Tasavvuru Uzerine", isldmiydt, Aleviligin Teolojisi, ed. Mehmet Said
Hatiboglu (Ankara: Avrasya Yayincilik,2003), 6/59.

785 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 13,32.

786 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 165.

787 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu,131.

788 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 203.

789 Taggn, “Mit ve Gerceklik Arasinda Alevilikte Ehl-I Beyt”, 292-293.
70 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 141.

781 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 131,158.

792 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 39.
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hak ile gonderdi. Miinezzeh olan Allah, O'nu goérmedikleri halde kudretinden gdsterdigi
seylerle Kitabinda onlara tecelli etti.”’*®* Her iki eserde gegen ifadelerde Kur’an’in bilinmesinin

Allah’in bilinmesi anlamina gelecegi belirtilmistir.

Kimi zaman Aleviler Kur’an'in batini ve hurufl yorumlarina da basvurmuslardir. Insan
ylziinde var oldugu soylenen sirlarin 6grenilmesinin  Kur’an’in  anlasilmasin

kolaylastiracagina inanmislardir.”*

Buyruk’ta “Sofu” basliginda sofunun nitelikleri anlatilirken sofunun yiizii kutsallastirilarak
onun yiiziinin Kur’an’t Kerim oldugu, yliziindeki yazilarin ise keldmi kadimin cizgileri oldugu
sOylenmistir.”®> Bu sebeple Aleviler Kur’an’t anlama hususunda c¢ift boyutlu bir anlayis1 kabul
etmislerdir. Onlara gore, Kur’an'in bir zahiri bir de batini boyutu vardir. Zahirf anlam dis yani
kabuk; batini anlam ise i¢ yani 6zdiir. Alevilikteki bu Kur’an anlayis1 basta ismaililik olmak
tizere Sii firkalar ile bazi tasavvuf ¢evrelerinde kabul gérmiistiir. Aleviler i¢ manaya ulasmak

icin dis yani seriat kurallarini geride birakmak istemislerdir.”*®

Oysaki Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda Kur’an’in zahir-batin
ayrimina gidilse de bu ayrimin bir ve biitiin olduguna birisinin digerine gore ayricalikli
olmadigina yonelik ifadeler dikkat cekmektedir. Ornek verecek olursak “Kur’an, zahiri
begenilen, batini ise derin olandir.””®” Ancak kimi zaman da eserde rivayet edildigi tizere, Hz.
Ali Haricileri kastederek kitabin zadece zahiri yoniinii bildikleri kitabin hakikatine vakif
olamadiklar1 gerekgesiyle onlari elestirmistir. “Sanki onlar Kitabin imamlaridir, Kitap onlarin
imami degil! Yanlarinda Kitabin isminden baska bir sey kalmamistir. Onun sadece hattini ve

7798

yazisini bilirler.”’”® ifadesinde goriildigu gibidir.

Batini yorumlarla Aleviler, Kur’an’da yer alan ser’i ve ameli hiikiimlerin yiikiimlilagintn
baglayici olmadig1 sonucuna varirlar. Onlara gore seriat dinin 6zl olmayip, disidir yani
kabugudur. Bu sebeple kabukla mesgul olmak yerine Kur’an’in hakikatine vakif olmak daha
evladir.”® Alevilikte imamlar ve dedeler hakikat erbabi olup Kur’an’in zahiri yoniiyle mesgul
olmazlar, lafzi manaya itibar etmezler. Onlar Kur’an'in batini manasiyla muhatap olup,
Kur’an’in hakikatlerini ortaya cikarirlar. Hakikat erbabina diisen de budur.®® Imamlar

Kur’an-1 natiktir.2%* Alevilere gore bu anlayis, ilk kez Hz. Ali tarafindan baslatilmis ve on iki

793 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 150.

794 Mustafa Unver, Hurifilik Ve Kur’an (Fecr Yayinevi, 2003), 167.

795 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 51; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 150.
796 Mustafa Oztiirk, “Aleviligin/Alevilerin Kur’an Tasavvuru”, Dem Dergi 6 (ts.), 13.

797 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 46.

798 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 151.

99 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 37; Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine, 6/60.

800 (ztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”, 6/65.

801 (ztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine", 6/66.
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imamlarla strdiiriilerek birtakim miirsidler ve sufiler vasitasi ile giiniimiize kadar ulasmistir.
Buradan yola ¢ikarsak Kur’an’in kendisi suskun Kur’an olup Kur’an-1 Samit’tir. Kur’an-1 Natik
ise, onu batini anlamda yorumlayip seslendiren secilmis kisilerdir. Bu kisiler, Kur’an’in gizli
anlamina yani hakikatine ulastiklar1 icin artik Kur’an’in zahiri/dis anlamina gerek

kalmamaktadir.®%?

Alevi inamigina gore Hz. Ali konusan Kur’an'dir, gercek Kur’an’dir.,® Buyruk'ta, “Mirsid
soziinii hak bilmeyen kimse inangsizdir.”®®* Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen
Haricilere yonelik bir konusmada onlarin Kur’an’t anlama konusunda yetersiz kaldiklari,
Kur’an’i sadece bigimsel olarak algiladiklar1,®> Kur’an’in sabit bir bilgi kaynag olmadigi, ona
anlam yiikleyen ve hayatin iginde konusturanin insanin ta kendisi oldugu belirtilmek
istenmistir.®®® Buradan da anlasilacag tizere Buyruk’taki Kur’an yaklasimlardan birisi olan
konusan Kur’an (Kur’an-1 Natik)'in insan oldugu anlayisi ile Nehcii’l-beldga'nin goriisii birebir

ortiismektedir.

» o« » o«

Buyruk’ta Kirklar Ceminde gecen “Tanri soyle buyurdu”, “Tanri’dan ses geldi”, “Tanr1 nida
etti.®”” gibi ifadelerde aslinda Tanri’min kutsal mesajini konusarak ve bir elgi vasitasiyla
vahyederek insanlara ulastirdigi goriilmektedir. Buyruk'ta Tanri’min vahiy melegi Cebrail
araciligl ile mesajin1 Peygamber’e ulastirdigina da sahit olmaktayiz.8%® Kirklar Ceminde Tanr1
Cebrail ’i gondererek “Ey Muhammed Tanr1 Ali'yi vasiyet etmeni buyurdu” demistir. Ayrica
Buyruk’ta Tanr1 sadece Hz. Peygamber’e seslenmemis tiim meleklere, cennetteki hirilere, ay

ve giinese de seslenerek ilahi mesajini iletmistir.5°

]

Uziim, Buyruk’ta, vahiy sézciigiiniin tek bir yerde gectiginden bahseder.?*® “Pir” bashginda
pirin ézellikleri sayilirken, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gecen siire icerisinde yol ve
erkanin olmadig, ancak, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin gelmesi ile birlikte “yesil hat ile vahiy
indigi”, dinin de boylelikle ortaya ¢iktig1 anlatilir.#** Buradan da anlagilmaktadir ki Buyruk'ta
dinin kaynag1 vahiyle iliskilendirilmektedir. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen
konusmalarda onun, vahiy kavramina atiflarda bulundugu goriilmiistiir. “Miinezzeh olan

Allah, onun g¢ocuklarindan vahiyle misaklarini ve risaleti teblig etmek iizere emanetlerini

802 y1]diz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",421.

803 pehlivan, Alevi-Bektasi Diistincesine Gére Allah, 54.

804 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 44.

805 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 133.bkz.140,151,195.

806 salih Aydin, “Felsefi Ve Dini Agidan Felsefe Egitiminin Gerekliligi” 30 (2013), 113.
807 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 15-21.

808 (Jziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, 48,52.

805 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 24.

810 (Jziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, 49.

811 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 33.
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»812 «

aldig1 peygamberler secti. Resulullah, Hatice ve iiciinciileri olarak benden baskasini bir

araya getiren bir ev yoktu. Vahyin nurunu goériiyor, niibiivvet kokusunu kokluyordum.”®3

ifadeleridir.

Hz. Ali her daim Hz. Peygamber’in yaninda yer almis ve Kur’an-1 hem yazmis hem de
ezberlemistir.8* Ancak Alevilere gore halife olduktan sora Hz. Osman, kendi Mushafi
disindaki tiim Mushaflari ortadan kaldirmis, Zeyd b. Sabit de Hz. Ali’ye karsi oldugu i¢in Hz.
Ali ve Ehl-i Beytle alakali ayetlere Kur’an’da yer vermemigtir.8®® Alevilere gore Hz.
Peygamber’in vefati sonrasi Kur’an bir kitap haline getirilmis, kitap haline getirilen Kur’an
tahrif edilmistir. Onlara goére Kur’an ayet sayist bakimindan noksandir. Bu noksanligin en
biiylik sebebi ise ayetlerin boliinmesidir. Boliinen bu ayetler birlestirilirse, o zaman 400
dyetin noksan oldugu goriilecektir. Bu noksanliga sebebiyet verenlerin Emevi ydnetimi
oldugu, Emevilerin bircok gercekligi Kur'an’dan ¢ikardigl ve “Kur’an’a el/kdlem karistirdig
Alevilerce soylenmektedir.2*® Kur’an’dan ¢ikarilan bu gercekliklerin ise Emevilerle ihtilafl

olan Hz. Ali ve ailesine ait oldugu iddia edilmistir.5"’

Tim bu iddialara ragmen Alevilerce Kur’an’in tam metni hi¢cbir zaman ortaya
cikarilamamistir.8® Kur’an’in tahrif edildigine dair ne Buyruk’ta ne de Nehcii’l-beldga’da bir
soyleme rastlanilmamistir. Bunun yaninda Aleviler Kur’an'in aslinda harf ve kelimelerinin
degistirilmesinden ziyade icindeki hakikatlerin degistirildigine inanirlar, bu sebeple Ali
konusan Kur’an’dir. Ali ve ondan sonra gelen imamlar bu hakikatlerin miicadelesini
vermislerdir. Ehl-i Beyt soyundan gelen dedeler de bu miicadeleyi giintimiize kadar
stirdirmuslerdir. Dolayisiyla onlarin soyledikleri birer kutsal metindir.2*® Nehcii'l-beldga ve

Buyruk’ta Kur’an’in hakikatinin degistirildigine dair bir bilgiye ise ulasilamamustir.

Alevi ritiiellerine baktigimiz zaman Kur’an'in Alevilerce cem ayinlerinde, kutsal gecelerde,
6lmek tlizere olan bir kimsenin basucunda, bassaghiginda, dlen kisi i¢in diizenlenen yedisi,
kirk: ve elli ikisi gibi giinlerde, persembeyi cumaya baglayan gecede, dogum, diiglin, nikah,
asker ugurlama ve karsilama gibi giinlerde okundugu goriilmektedir.8* Alevilikte Kur’an, saz

ve baglama ile birlikte diisiiniilmiistiir. Saz ve baglama Alevilere gore bir nevi telli Kur’an’dir.

812 Er-Radji, Nehcii'l-Beldga, 32.

813 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 220.

814 Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 270.

815 yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve Ahlaki Degerleri",421.

816 Kutlu, Alevilik - Bektasilik Yazilar1 Alevilijin Yazii Kaynaklar: Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi,162-165; Oztiirk,
“Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine, 6/62; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi‘nin Inanc ve Ahlaki Degerleri",422.

817 Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine",6/62 ; Zelyut, 0z Kaynaklarina Gére Alevilik, 135.

818 Metin Bozkus, Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerin Inanclar1 (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1999), 135; Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine, 6/64.

819 Taggn, “Mit ve Gerceklik Arasinda Alevilikte Ehl-1 Beyt”, 278-279.
820 ger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 279.
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Bu sebeple cemlerde sazlarla dile getirilen nameler kutsaldir. Hatta Telli Kur’an esliginde
soylenen sozler bile kutsal sayillmistir. Buna gore Telli Kur’an’da sdylenen her bir s6z bir nevi
Alevi inanisinda ayet ve stire formunda kabul edilmistir.2?* Nehcti'l-beldga’da ve genelde Sii
diisiincede bu kiiltiiriin yer almadigi bilinen bir husustur. S6z konusu yaklasim ve

uygulamalar Alevi inang ve ritliellerinin 6zgiin boyutunu olusturmaktadir.

Alevi inanisinda Kur’an’da en c¢ok Hz. Ali'den bahsedildigi iddia edilir. Kur'an’da gegen Al
kelimesi Ali olarak anlasilmistir. Yine Kur’an’da Allah sifati olarak gecen bazi ifadelerin Ali’yi
kastettigini diisiinmiislerdir.??? Ornegin, Kur’an’da gecen ve “O (Allah), yiicedir ve biiyiiktiir.”
seklinde Allah’in yliceligi ve azametini ifade eden “ve huve’l-aliyyu’l-azim” ibaresi “O Alj,
biyiktir” ayetini Hz. Ali olarak yorumlamislardir.®® Nehcii'l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet
edilen konusmalarda boyle bir ifade kullanilmamistir. O’'nun ve Peygamberine inanan ilk
kisinin Hz. Ali oldugu,®* Allah’in 1s181yla karanliklar1 astigl, onun diger insanlar arasindaki
konumunun ise karanhktaki kandil gibi oldugu ve kim karanhga girerse onunla

825 asiriliga karsi olup orta yolu sectigi,®® Hakka davet etmede, comertlik ve

aydinlanacagi,
akraba ziyaretinde kendisinden hizli olanin olmadig),®?’ sabredenlerden oldugu,®® dogru yol
uizerinde oldugu ve bu sebeple Allah’a yakin oldugu ve O’nunla karsilasmanin 6zlemini
cektigi®?® hususlar eserde yer almistir. Kur'an’da en ¢ok bahsedilen kisinin Hz. Ali oldugu
ifade edilmemistir. Bir 6nceki konuda bahsedildigi lizere Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet
edilen konugmalarda®¥® ve Buyruk’ta®! Kur’an’in yaratilmighg ile ilgili agik bir ifade yoksa da
bununla baglantili olarak Allah’in zati geregi sifatlardan ayr1 diisliniilemeyecegi goriisi

anlatimlarda rastlanilmistir. Bu konuda her iki eser benzerlik géstermistir.

Sonug olarak Nehcti’l-beldga ve Buyruk’ta Kur’an‘a inanmak iman esaslarindan birisi olarak
kabul edilmistir. Nehcii’l-beldga’da, M{is3, Daviid ve isa peygamberlere ait kayitlar mevcutken
bu peygamberlere ait kutsal kitap kayitlarina ise ulasilamamistir. Buyruk’ta ise Kur’an
disinda diger ilahi kitaplarindan bahsedilmistir. Her iki eserde Kur’an'in Hz. Peygamber’e
Allah tarafindan vahyedildigi vurgulanirken, Nehcii’l-beldga’da Kur’an'in batinim1 6n plana

¢ikaran zahirini ise geri planda tutan konusmalara ve huriifi yorumlara rastlanilmamigstir.

821 7elyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 167-168.
822 Y1ldiz, "Tiirkiye Aleviligi‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",420.
823 el-Bakara2/255;es-Stira 42 /4.

824 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 220-221.

825 Er-Radji, Nehcii’l-Beldga, 204.

826 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 135.

827 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 145.

828 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 243.

829 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 327.

80 Er_Radi, Nehcii’l-Beldga, 29,200.

81 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 69.
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Kur’an'in tahrif edildigine dair iki eserde de bir sdylem yoktur. Konusan Kur’an (Kur’an-1

Natik)'in insan oldugu anlayisi her iki eserde de benzerlik gostermistir.

2.1.10.Melek inanci

Nehcii’l-beldga’da dort biiyiik melekten Cebrail ile Mikail meleklerin ismi tek bir yerde
gecmektedir. Allah’in 6zellikleri anlatilirken melekler, Onun yardimcilar1 olarak takdim
edilmistir.®? Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda, Azrail melegi 6lim
melegi olarak adlandirilmis, 61iim melegi ve nefsin 6liimiinden s6z edilirken ise insanin 6lim
melegini nitelemekten aciz oldugu vurgulanmistir.®3® Ayrica dort biiyiik melek disinda
Nehcii’l-beldga’da yazici meleklerden de bahsedilmistir. Hz. Ali'ye nispet edilen bir
konusmada “Allah’in kullar! Biliniz ki, nefsinizden gozciileriniz, uzuvlarinizdan ajanlariniz,

amellerinizi ve soluklarinizin sayisini kaydeden dogruluk muhafizlar var.”3*

ifadeleri yer
almaktadir. Burada goriildigi gibi bu melekler insanin yapip ettiklerini stirekli yazmaktadir.
Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen bir konusmada her insani koruyan ve siirekli onunla
birlikte olan iki melegin oldugu belirtilmistir.®3> Nehcii’l-beldga’da sual meleklerine dair bir

kayda ise rastlanilmamistir.

Alevi inancinda meleklere iman konusunda bir itiraz ve Kkarsitlik bulunmamaktadir. Genel
Islami inangtaki gibi dért biiyiik melek inanci oldugu gibi kabul edilmistir. Cebrail'in vahiy,
Azrail'in 6liim melegi olduguna, Mikail’in tabiat olaylarini yénettigine ve Israfil'in de kiyamet
zamani Sir’a Uflemekle vazifeli olduguna inanilmistir.8%¢ Bu dort biiyiik melege Buyruk'ta da
bolca atif yapilmistir®®” Ayrica Alevilerde dort biiyiik melek igerisinde Cebrail diger
meleklere gore farkli konumlandirilmistir. Buyruk’ta yaratilis ve Mi'rac olayinda Cebrail, ruha
ne yapmasi gerektigi, Mi'rac’ta Hz. Muhammed’in Ali sirrina ermesi gibi hususlarda yardimci

89 yerytizinde Hz. Peygamber ile Hz. Ali

bir rol Gstlenmistir.2*® Buyruk’ta “Musahip” basliginda
musahip olurken Ars’ta ise Cebrail ile Adem ilk kez musahip olmustur. Diinya yaratildiginda
Cebrail, Adem peygamberin beline kusak kusamis ve musahip olmuslardir.8*° Cebrail’in iistad:

Ali, piri Muhammed'dir.®** Bu sebeple Cebriil'in Alevi inancinda 6nemli bir yeri vardir.

832 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 191.

833 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 122.

834 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 162,196.

835 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 361.

836 Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",417.

837 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu,184,223.

838 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 15-21.

89 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 22-30.

840 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 65; Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, 159.

841 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 123; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi‘nin inanc ve Ahlaki Degerleri ", 426.
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Ozellikle cemlerde ve Hz. Ali'nin fazilet ve kahramanliklar1 anlatilirken sik sik Cebrail’den
bahsedilmistir. Ayrica dort biiyiik melek disinda Buyruk’ta yazici ve hifz meleklerine dair
kayitlar da mevcuttur. Ancak bu melekler Alevi inancina gore insanlarin glinahlarin siirekli

takip ederek bunlari kaydetmezler. Tanri onlara boyle bir gérev vermemistir.2%2

Buyruk'ta yer ile gok arasinda zikir yapan yetmis bin melekten séz edilir. Allah, Adem’i
halkettikten sonra tiim meleklerden ona secde etmelerini istemis, tiim melekler sorgusuz
sualsiz Adem’e secde etmistir. Ancak bu meleklerden birisi olan Iblis secde etmek
istememistir. O atesten yaratildigini iddia ederek insanoglunu balg¢iktan yaratildigi icin

kiigiimsemistir.2** Hz. Ali’den 6tiirii melekler Adem’e secde etmislerdir.3*

Alevilerce bu meleklerin disinda sual melekleri olan miinker-nekir meleklerinin de var
olduguna inanilir.#* Bazi Alevi ¢evrelere gore melekler, gercekligi olan varliklar olarak degil
de daha cok insanlarin iyi ve kétii amelleri ile baglantili birer sifat olarak gériilmiistiir. lyilik
yapan insanlara melek, kotiiliik yapanlara da seytan denmistir.?*® Ornegin Buyruk'ta gecen
“Sofu olan kimsenin oturdugu doések postudur. Evi cennettir. Miiminler(i) melektir.

Miislimler(i) huridir.”®* ifadesi bunu dogrulamaktadir.

Netice olarak her iki eserde kii¢iik farkliliklar olmakla birlikte dort biiyiik melege, dort biiytik
melek disinda yazici ve hifz meleklerine atiflar yapilmistir. Buyruk’ta dort biiyik melek
icerisinde Cebrail melegi diger meleklere gore farkli konumlandirilmistir. Nehcii’l-beldga’da
sual meleklerine dair bir kayit yokken Buyruk’ta sual melekleri olan miinker-nekir melekleri

hakkinda cesitli ifadeler mevcuttur.

2.1.11. Ahiret inanci

Nehcii’l-beldga ve Buyruk'ta ahiret yasamina yonelik giiclii atiflar bulunmaktadir. Nehcii’l-
beldga’da yer alan konusmalarda mal sahipleri ahiret yasami konusunda uyarilmistir: “Kim
malin istiine mal toplayip cogaltirsa; binalar insa edip, dikilip siislerse; dayayip doser
biriktirirse gidisi hesap duragina, sevap ve ceza yerinedir.”®® Yine Nehcii’l-beldga’da Hz.
Ali'ye nispet edilen bir konusmada Allah’in yarattiklarinin O’na dénmek tizere O’ndan

ayrildigi ifade edilmistir.®*

842 yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme, 106.
843 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 161.

844 pehlivan, Alevi-Bektasi Diistincesine Gére Allah, 64.

845 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 91.

846 Y1ldiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri",418.

847 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 50.

848 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga,263.

849 Er-Radi, Nehcii’l-Beldaga, 155-156.
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Alevilikte ise, her canlinin 6liimii tadacag, Allah’tan gelip tekrar O’'na dondiiriilecegi inanci
oldukea giicliidiir. Bu sebeple élen bir kimseye 6ldii denilmez “Hakka yiiriidii” denir. Olen bir
kimsenin yakinlarti mevtanin Hakk’'in huzuruna kul hakki ile c¢ikmamasi i¢in orada
bulunanlardan helallik isterler ve bu toplantiya “Dardan indirme” gerceklesen erkina da

“Dardan Indirme Erkam” denir.®*° Buyruk’ta bu erkanlar ayrintili bir sekilde anlatilmistir.?s!

Bunun yaninda bir ¢ocugun besmeleyi 6grenmesi ile cocugun ailesinin bu sayede cehennem
atesinden korunacagi, mal sahiplerinin kazanglarini iyi islerde kullanarak ahiret i¢in hazirlik

yapmasi gerektigi gibi ifadeler de dhirete yonelik isaretlerdir.®>

Baz1 bolgelerde farkliliklar yasansa da genel teamiil Aleviler arasinda siki bir ahiret inancinin
var oldugudur. Aleviler kiyametin kopacagina ancak zamaninin bilinmedigine, cennet ve
cehennemin varligina, 6ldiikten sonra dirilmeye, hesap giliniine, mahser giinline ve sirat

kopriistiniin varligina inanmiglardir.®*3

Ozellikle Aleviler arasinda Ehl-i Beyt sevgisi, ahirete yonelik inanglarla iliskilendirilmistir.
Onlara gore sirat kopriisiiniin basinda Hz. Ali ile ogullar1 bulunmaktadir. Sayet bir kimse Ehl-i
Beyt'in ve On iki imam 1n sevgisini kazanmissa, onlarin sefaatine ulasacak ve bu sayede sirat
kopriisiini rahat bir sekilde gececektir. Bu nedenle Alevilikte cennete girmenin en temel

sartlarindan birisi Ehl-i Beyt'i sevmek olmustur.®*

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda cennete girebilmenin sarti olarak
daha ¢ok diinyada salih amel islemeye ve takvali olmaya vurgu yapilmistir.®>> Alevilere gore

dhirette, sadece peygamberler degil, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt de sefaat¢i olacaktir.8°® Buyruk'ta,

»857

“Bir sofu sidk ile dara dursa bu dort darin piri o miimine sefaat eder”®’ ifadesinde Resul

soyundan gelen pirlerin sefaatte bulunacagi net bir bicimde sdylenir. Nehcii’l-beldga’da ise

Peygamber’in ve Ehl-i Beyt'in miiminlere sefaat edeceginden bahsedilmemistir. Bu hususta

insanlara Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt'in izinden gitmeleri tavsiye edilmistir.2*®

Fakat Nehcti’l-beldga’da soz edilen bir ifadede “Sizden kim Rabbinin, Resulliniin ve onun Ehl-i

»859

Beyt'inin hakkini bilerek yataginda oliirse sehit olarak 6liir.”*>? ifadesinde acik bir sefaatten

80 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,204.

851 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 104,209.

82 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik,145.

83 Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri", 429-430.

854 y1ldiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme,120; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi‘nin fnan; ve
Ahlaki Degerleri" 431.

855 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 112,140.

856 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 35-36.
87 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 117.
858 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 105.

859 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 207.
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bahsedilmemis olsa da Peygamberin ve Ehl-i Beytin izinden gitmek sehitlikle esdeger
tutulmustur. Yukarida bahsedildigi gibi Alevi inancinda sirat kopriistiniin basinda Hz. Ali ve
ogullarinin bulunacagi inanci hakim olsa da Buyruk’ta bununla ilgili a¢ik bir ifade yoktur.
Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispetle konusmalarinda sirattan bahsedilmis ancak bu képriintn

basinda kimlerin bulunacagi hususunda bir s6z sarf edilmemistir.2°

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispetle onun bir valisine gonderdigi mektupta, onu yaptigi yanlis
islerden dolay1 uyarmis, ahirette Allah’in hesabinin insanlarin hesabindan daha biiyiik olacagi
hususunda ona baz tavsiyelerde bulunmustur.®®! Buyruk’'ta ise “Olmeden Once Olmek”
baslhiginda Yiice Allah “Ey kullarim 6lmeden 6nce 6liin, mahser olmadan hesabinizi gérin”
diye buyurmustur. Ayni baslikta dedenin talipleri hesaba ¢cekmesi, taliplerin varsa suclarini
itiraf etmeleri ve suglar1 sabit olan taliplerin cezalarinin dede tarafindan adalet 6l¢iistine
uygun bir sekilde verilmesinden s6z edilmistir. Bunun aksinin uygulanmasi durumunda ise
dedelerin ahirette ilahi adaletten kacamayacaklari ve Allah’in gazabina ugrayacaklari

belirtilmistir.26?

Her iki metinde de hem bu diinyada hem de ahirette hesabin oldugu ancak biiyiik hesabin dte
alemde Allah tarafindan gerceklestirilecegi anlatilmaktadir. Ancak Buyruk’ta bu diinyada yer
alan hesaba ¢ekme bicimi tarikat kurallari icerisinde gerceklesirken Hz. Ali'nin hesaba ¢ekme
bicimi ise daha bireysel ve siyasi amagh olmustur. Bu nedenle Aleviler i¢in kul hakki dhiret
yasamina yonelik 6nemli konulardan birisi olmustur. Aleviler Allah’in kul hakki hari¢ diger
hatalar1 bagislayabilecegine inanmislardir. Bu sebeple kul hakk: olan bir kimse Alevilerce
diiskiin kabul edilmis, hi¢cbir cem ve ayine katilamamistir. Bu sebeple kisinin kul hakk

olmadan Hakk’a ytirtimesi dhiret yasami icin oldukg¢a 6nemlidir.2®3

Nehcii’'l-beldga’da kabir hayati konusuna bir¢ok atif yapilmistir. Oliilerin kabirde baglarina
gelecek olan durumlardan bahsedilmistir. Diinyada amelleri koétii olanlarin kabirlerinde
darlik ve karanlik iginde kalacaklary, iyi olanlari ise kabirlerinin genisleyecegi belirtilmistir.®**
Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali, Siffin’dan doénerken Kkabirleri ziyaret etmis ve “Eger onlara
konusmaya izni verilseydi, size azigin en hayirlisinin takva oldugunu haber verirlerdi.”®®®

ifadesini kullanmustir.

Alevilerde diinya yasami sonrasinda, tekrar dirilise gecilecegi giine kadar gececek olan siirede
bir kabir hayatinin varligina ve burada miinker ve nekir adli meleklerin 6len kimseleri sorgu-

sualden gecirecegine inanmislardir. Bu sorgu-suallerde imani konularin yaninda “kimin

80 Er_Radi, Nehcii’l-Beldga, 83.

861 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 298.

862 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 155-164.

863 yaman, Alevilik ve Kizilbashgin Gizli Tarihi, 203; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inanc ve Ahlaki Degerleri”,431.
864 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 80-84.Bkz.121, 245, 246, 253, 302.

85 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 353.
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talibisin?” seklinde bir sorunun 6len kisiye sorulacag: sdylenmistir.®*® Buyruk’ta “imam Zeynel
Abidin: “Kabre varinca dedemi sual etmek hacet degil. Kimin oglusun derler...”®®” demistir.
Yine bunlara ilave olarak o6len birisinin arkasindan yapilan dardan indirme ayini, kabir
ziyaretlerinde kabir kurbani, 6lenin arkasindan ti¢t, yedisi, kirki ve y1l dontimiinde y1l yemegi
daveti ve kurban kesilmesi, kabir, yatir ve mezarliklarin ziyaret edilmesi gibi davranislar,
Aleviler icerisinde, Ahiret inanci ve kabir yasaminin varligina isaret etmektedir.?®® Her iki
eserde goriildigi gibi kabir yasaminin varligi kabul edilmis olmakla birlikte kabir hayatina

hazirlanmanin sarti olarak diinyada iyi ameller edinmenin gerektigi vurgulanmistir.

Buyruk’ta Kur’an ve hadisten haberi olmayanlarin gaflet icerisinde olacaklari, seytanin onlari
ele gecirecegi ve bu ylizden bu kimselerin diinyada uykuda olduklar1 ve yarin huzuru
mahserde uyandiklarinda ise zelil olacaklari soylenir.2®® Nehctii’l-beldga’da gegen bir ifade de
benzer sekilde huzur-u mahserde zelil olmamak i¢in &hiretin diinyaya tercih edilmesi

gerektigi vurgulanmigtir.8”°

Alevi erkanlarinda Kurban kesimi sirasinda kurbanin kemiklerinin orselenmemesi ve
kirllmamasina dikkat edilir. Bu uygulamanin en o6nemli sebebi ise kemikten dirilme
inancidir.#* Kurban edilen hayvanin Tanr1 katina ulasacagi ve burada tekrar dirilecegine
inaniir. Bu inan¢ nedeniyle tarihte Tiirkler ve Mogollar diismanlarinin cesetlerini
mezarlarindan ¢ikararak yakmuslardir. Buyruk’ta gerceklestirilen erkanlar da kurban
ibadetine 6nem verilmekle birlikte uygulamada buna benzer bir sdyleme rastlanilmamistir.

Nehcii’l-beldga’da da benzer bir durum s6z konusudur.

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen konusmalarda cennet ve cehennem kavramlarina
sik¢a atiflar yapilmistir.22 Ayrica Nehcii’l-beldga’da cennetin niteliklerinden bahsedilmistir.®”?
Kimi zaman Aleviler arasinda cennet ve cehennemin bu diinyada oldugu ve 6liimle birlikte
her seyin son bulacag gibi séylemlere de rastlanilmaktadir. insanin bu diinyada iyi ve giizel
bir yasam siirmesi cennet; kotii bir yasam siirmesi ise cehennem hayatidir. Cennet ve

cehennem Kkisinin bu diinyadaki hayati ile alakalidir.®’* Buyruk’ta cennet ve cehenneme bolca

86 {Jger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 296; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve Ahlaki Degerleri",431.
87 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 37.

88 Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme, 121.

89 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 99.

870 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 349.

871 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 167.

872 Er-Radi, Nehcii'l-Beldga, 43,bkz.32,54, 112, 140, 148, 162, 167379,383.

873 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 174-175 bkz.86, 197, 207.

874 pehlivan, Alevi-Bektasi Diistincesine Gore Allah, 50; Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang: ve Ahlaki Degerleri",433;
Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 121-122.
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atif yapilmasi bunun bir kanitidir.#”> Sonug olarak her iki eserde cennet ve cehennem inancina

yoOnelik ifadelerin sikga yer aldig1 goriilmustiir.

Ahiret inana ile ilgili kullanilan bir baska énemli kavram ise tenasiih inancidir. Nehcii’l-
beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarinda tenasiih inancini ¢agristiran bir kayda
rastlanilmamistir. Tenasiih inancina gore; insan, 6ldiikten sonra, ruhunun baska bir kalipla
yasamini devam ettirmesidir. Bu inanca gore 6liimii tadan insan bedeni iken, 6liimsiiz ve canli
olan ruhtur. Buna gore diinya yasaminda iyi amel gerceklestirenler iyi bir insanin kalibinda,
giinahkar ve kotii kimseler ise bitki ve sevimsiz hayvan kiliginda tekrar yerytiziine
doneceklerdir. Alevilerde iyi insanin olgiitii ise eline, diline ve beline hakim olmaktir.t”®
Buyruk’ta, “Yolumuzda kisinin eline, diline, beline sahip olmasi gerekir.” ifadesi siklikla
kullanilir.#”” Nehcii’l-beldga’da eline, diline, beline sahip ¢ikmak s6zii bir arada kullanilmasa
da bununla ilgili atiflar yapilmistir. “Ellerinizle ve kiliglarinizla dillerinizin arzusuna gore
hareket etmeyin!”®’® “Miinezzeh olan Allah, nefsini sehvetlerden kirmayi, azma zamanlarinda

»879

onu durdurmay1 emretmistir.”®”? ifadeleridir.

Tenastih anlayisi bazen Alevilerce, tasavvuf diisiincesinde de yer alan devir/devriye
nazariyesi ile de aciklanir. Devir diisiincesine gore varlik, sirasiyla cansiz, bitki, hayvan ve
insan asamalarindan gecerek en sonunda insana déniisiir. insana déniisen bu varlik,
yaratanina ulasmak ister ve hakikat basamaklarindan gecerek Tanri’ya yaklasir ve en
sonunda “Insan-1 KAmil” mertebesine yani yaratanina kavusmus olur. Ancak buradaki don
degistirmenin bedensel olarak degil de daha cok zihinsel bir degisiklik oldugu, bu sayede
ruhun olgunluga eristigi diisiincesi kastedilmektedir. Ciinkii Alevilere gore beden 6liimlii iken
ruh 6limstizdir.® Kamil insan, artik Tanri ile bir oldugu i¢in 6liimsiizlesmistir. Bir anlamda

kamil insan, bengisu yani 6liimsiizlik suyunu igmistir. #*

Alevi inanisinda 6liimden sonra insan ruhunun cesetten ayrilip baska bir surete girmesi

seklinde tanimi yapilan tenasiih diisiincesinin kabul edilmis olmas1 Alevilikte gli¢lii bir ahiret

882

anlayisinin var olmadigl anlamina gelmemektedir.?** Bu diisiince dhiret inancinin varligina

bagli olarak kimi zaman zayiflamis kimi zaman ve yerde de varligim sirdiirmistir.®3

Buyruk’ta tenasth diisiincesi ile ilgili acik bir ifadeye rastlanilmadigi gibi daha ¢ok genel

875 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 49.bkz.16, 50, 52, 142, 186, 232.
876 Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 121.

877 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 169,bkz.170,207.

878 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 207,bkz.291,321,392.

879 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 309.

80 yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin Inang ve Ahlaki Degerleri"”,434-435.

81Kpksal Geng, “Alevi-Bektasi Siir Diinyasindan ‘Ab-I Hayat'a Genel Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi 47 (2008), 200-201.

82 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 168-171.

883 (Jztim, Kiilttirel Kaynaklarina Gére Alevilik, 131.
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Islami anlayisa uygun ifadelere rastlamlmistir. Ozellikle 6teki diinya, hesaba ¢ekilme, mahser,
cennet-cehennem gibi ahiret inancina yonelik kavramlara yer verilmistir. Mesela Musahiplik
bashginda “iki sofunun ve iki ocagin kiyamete kadar kardesligi” sozii ashinda kiyamete

yapilan bir vurgudur.

Alevilik icerisinde dhiret inanci ile ilgili farkli yaklasimlarin bulunmasi bu inancin homojen
yapida olmadiginin bir gostergesidir. Aleviler icerisinde dhiret inanci ile ilgili kuvvetli bir
vurgunun olmasina ragmen bu farkliliklari ii¢ grupta toplayabiliriz. Birincisine gore Alevilerin
biiyiik bir ¢ogunlugu ahiret inancina sahiptir. ikinci gruba gére, cennet ve cehennem bu
diinyadadir. Bu sebeple bu grupta yer alanlar dhiret inancindan uzaktir. Ugiincii ve son gruba
gore ise dhiret ve tensiih inanglari birlikte ve ayn1 anda benimsenmistir.28* Dolayisiyla her iki

eserde tenasiih inancini ¢agristiran bir kayita rastlanilmamistir.

Sonucta Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk'ta dhiret yasamina, kabir hayatina, cennet ve cehennem
inanclarina yonelik giiclii atiflar yapilmistir. Nehcii'l-beldga’da insanlara, Hz. Peygamber ve
Ehl-i Beyt'in izinden gitmeleri tavsiye edilirken, cennete girebilmenin anahtarinin ise ancak
salih amel islemekle olabilecegi vurgulanmistir. Aleviler arasinda ise Ehl-i Beyt sevgisi,
dhirete yonelik inanclarla iliskilendirilmistir. Bu nedenle Buyruk’ta cennete girmenin en
temel sartlarindan birisi Ehl-i Beyti sevmek olmustur. Dolayisiyla her iki eser bu konuda
farklilik gostermistir. Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk’ta tenasiih inancini ¢agristiran bir kayita

ise rastlanilmamuistur.

2.1.12.Takiyye Anlayisi

Arapcada vaky kokiinden tiireyerek gelen takiyye sozii, tehlikeden korunmak, diizene
sokmak, gizlemek, kendini giivene almak, sakinmak gibi anlamlara gelmektedir.®® Istilah
anlami ise, Miisliimanlarin gerekli durumlarda canini, malini, inangsal degerlerini, 1rz ve
namuslarini korumak i¢in inanglarini agiga vermemeleridir.8 En genel mana ile takiyye

kisinin gerc¢ek diistince ve inancini gizlemesidir.®’

Hz. Peygamber sonrasinda takiyye inanci bircok mezhep tarafindan kabul gérmiis olsa da bu
ilkeyi inancinin temel konusu yapan ilk kez $ia olmustur. Sifler kendilerini politik baskilardan
korumak ve iddialarindaki olumsuzluklar1 gizlemek amaciyla bu inanci temel inanclari

arasina almiglardir. Sia'nin énde gelen miielliflerinden Seyh Sadiik (6.381/991); takiyyenin

884 y1ldiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inan(; ve Ahlaki Degerleri",435; U(;er, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 290.

85 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalat Ve’'l-Firak Firaku’s-Sia, cev. Sabri Hizmetli vd. (Ankara Okulu
Yayinlari, 2020),201. Bkz. 317. dipnot; Korkut Dindi, “Hz. Ali ve Takiyye”, Hazreti Ali, (2020), 263; Cemil
Hakyemez, “Sif Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 111/6 (Subat 2004), 130.

86 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 43.

”m

87 Mehmet Dalkilic, “Elestirel Acidan Bir Kimlik ve Inang¢ Ortiisii Olarak ‘Takiyye’”, Istanbul Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 114.
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dinen kabul etmenin zorunlu oldugunu, takiyyeyi terk edenin ise dinden c¢ikmis kabul
edilecegini, [tikddatnda acgikca belirtmistir.?® Siller bu inanc¢larim imam olarak kabul

889 «

ettikleri kimselerin sozlerine atif yaparak savunmuslardir. Takiyyesi olmayanin imani

» o« o«

yoktur”, “Dinin onda dokuzu takiyyedir”, “Takiyye Allah’in dinindendir” bu rivayetlerin en

6nemlileridir.®°

Sif imami anlayisa gore Hz. Ali basta olmak {lizere ondan sonra gelen tiim imamlar takiyye
diisiincesine uymustur. Siilerin 6nde gelen miielliflerinden Seyh Miifit (6.413/1022), el-Irsad
adli esrinde; Hz. Ali'nin, Hiladfet hakkinin kendisinde oldugunu bilmesine ragmen
Misliimanlarin ihtilafa diismemesi i¢in, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife olan Hz.
Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in halifeliklerine ses ¢ikarmadigini, gercek diisiincesini

herkesten gizledigini dile getirmistir.®*!

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen ve onun, Hz. Osman’a biat edildiginde yaptig1 bir
konusmasinda halifelik i¢cin bagskalarindan daha ¢ok hak sahibi oldugunu, ancak
Misliimanlarin giivende ve huzurda olmalar icin hilafeti, Hz. Osman’a teslim ettigini
sOylemistir.22 Sii muiellif ve tinlti sosyolog Ali Seriati de (6.1977) Hz. Ali’'nin konjonktiir geregi
ic anlasmazliklar karsisindaki tutumunu vahdet takiyyesi olarak degerlendirmis, Hz. Ali'nin
vahdet takiyyesi ile Islim birliginin parcalanmasinin éniine gecebilmek icin biiyiik bir caba

sarfettigini ifade etmistir.5*

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispetle onun Miisliimanlara vermis oldugu tavsiyelerde, basta
bulunan yoneticilere itaat etmeleri ve fitneye diismemeleri hususunda tembihlemelerde
bulundugu gorilmistir.2
(6.94/712), Muhammed el-Bakir (6.114/753) ve Ca‘fer es-Sadik (6.148/765) gibi imamlar da

Emevi iktidarinin haksiz uygulamalarina karsin halkin bagkaldirmasinin  uygun

Benzer bicimde Emevi iktidar1t zamaninda Zeynelabidin

goriilemeyecegini ifade etmislerdir. Bu yasananlar daha sonra Siilerce takiyye uygulamasi

olarak algilanmigtir.®%

[slam’im ilk zamanlarinda Sii taraftarlarinin ugramis oldugu agir maglubiyetler, Emevi ve

Abbasi iktidarlarinin uyguladiklar: baskilar ve bunlarin neden oldugu korku ve olumsuz hava

88 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam El-Mehdi, 206; Halil Ibrahim Bulut, Sia’da UsuliliGin
Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013),316-317.

89 Cemil Hakyemez, “Itikadi Mezheplerin Goriislerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri”, Hitit Universitesi
(Gazi Universitesi) Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/4 (Subat 2003), 60,85.

80 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam El-Mehdi, 207-208.

81 Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid, 270; Saban Oz, “Sii ve Siinni Tarih Yorumu Agisindan Hz. Ali’'nin
Hz. Ebu Bekr’e Beyati Meselesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI1/1 (2007), 19.

892 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 77.

893 Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Siast (Ankara: Fecr Yayimevi, 2016), 205-206.

854 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 365.

85 Dindji, “Hz. Ali ve Takiyye”, 163; Dalkilig, “Elestirel Acidan Bir Kimlik ve Inang Ortiisii Olarak ‘Takiyye’”, 130.
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onlarin yeraltina cekilerek gercek inanclarini saklamalarina ve takiyye ilkesine sarilmalarina
neden olmustur.®%® Bu ilkenin uygulama siireci, Siilerce Hz. Ali’den baslatilarak, on ikinci
imam ve onun gaybetiyle iliskilendirilmis ve kiyamete kadar uzanacak olan uzunca bir vakte
goturalmistir.®’ Boylelikle Sia takiyye inamisimi dini bir doktrin sekline sokarak temel
inanglarindan birisi haline getirmistir.2%® Lakin Sillerce Hz. Ali'ye dayandirilan takiyye
inancinin, Hz. Ali'nin tarihsel yasami ile paralellik arz etmedigi ve onun hayatinda gosterdigi
baris¢i, uyumlu, kahramanlik ve cesaret 6rneklerine zit diistigi soylenebilir.®® Hz. Ali pek
cok konuda Miisliimanlara yapmis oldugu tavsiye ve ikazlarda gercek diisiincesini hicbir
zaman gizlememis ve ikiyizli davranmamistir.®® Nehcii'l-beldga’da gegen bir konusma
bunun énemli bir kanitidir. “Iman, sana zarar verdigi halde dogrulugu yarar saglayan yalana

»901

tercih etmendir. Buradaki ifadeye gore Hz. Ali'nin ilk li¢ halifeye takiyye icabi beyat

ettigini soylemek olasi goriilmemektedir.*®?

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin konusmalarinda yer alan takiyye ifadelerinin dogrudan olmasa
da dolayli yonden var oldugu ve Sia’nin takiyye gorisiinii tam olarak yansitmasa da bu
goriisii giliclendirdigi séylenebilir. Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin “Oyle esrarh bir bilgiye
sahibim ki size agsam derin ve 1ss1z kuyulara sarkitmis ipler gibi sallanir titrersiniz.”**® Dedigi
rivayet edilmistir. Buna gore Hz. Ali, insanlarin bilmedigi gizli bilgileri bilmekte olup bu

bilgileri cevresindeki insanlara a¢iklamaktan kacinmistir.

Alevilikte, Buyruk metni incelendiginde, Sia’ da ve Nehcii'l-beldga’da yer alan takiyye
ifadelerine pek rastlanilmadigl goriilmiistiir. Buyruk'ta ne Hz. Ali ne de Cafer es-Sadik bu
konuda bir sey soylemistir. Alevilikte gerceklestirilen dinsel toérenlerde gizlilik esasina
uyulmus olmasi, Alevi olmayan kimselerin bu térenlere alinmamasi, Alevilik inancinin 6nemli
ilkelerinden birisi olan “Ser verip sir verilmemesi” ve inanglar konusunda bilgi vermenin
giinah sayilmasi gibi hususlar Alevilikte takiyye inancinin varligina dair bizlere bazi ipuglari
vermistir.®® Bunlara ilaveten Buyruk'ta li¢ siinnet yedi farz anlayisinda yedi farzdan birisi
olan birinci farzin sir saklama olmasi, akillara bu farzin takiyye ile olan iliskisini

905

getirmektedir. Ancak Buyruk’'ta bununla ilgili bir aciklama yoktur.”®™ Hz. Ali'nin gizli bir

8% Rahman, Isldm, 245.

857 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaip On Ikinci Imam EI-Mehdi, 208.

88 Dalklig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve Inang Ortiisii Olarak ‘Takiyye’”, 121.

89 Aksu, Hazreti Ali, 272; Dindi, “Hz. Ali ve Takiyye”, 272.

900 3z, “Sit ve Siinni Tarih Yorumu Agisindan Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr'e Beyati Meselesi”, 195; Aksu, “Nehcii’l-

Aw )

Beldga’da Hz. Ali'nin Bazi Tavsiye ve Uyarilar”.
901 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 390.
902 (yz, “Sii ve Siinni Tarih Yorumu Acisindan Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr’e Beyati Meselesi”, 197.
903 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 52.
904 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 159-160; Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 108.

905 (Jziim, “Buyruk’ta ’Ug Stinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarin Tutumu”,164; Bozkurt, Buyruk Imam
Cafer-i Sadik Buyrugu,195-196.
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bilgiye sahip olmasi takiyye inancinin en 6nemli iki 6zelliginden birisi olan batini inanclarin

gizli kalmasi ilkesine uygun diismektedir.?°

2.2.Tasavvufi Konulardaki izleri
2.2.1.Batin ilmi

Batini bilgi, bir seyin ici, kapali, herkesce bilinmeyen manalarina gelirken; zahiri bilgi ise acik,
herkesce bilinebilen bilgi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bilgi, batin ve zadhir olmak tizere
iki tire ayrilmaktadir.®” Alevi inamisinda sik¢a gordiigimiiz zahir-batin ayrimi aslinda
gnostik dualizmin tipik bir yansimasidir.’® Buyruk’ta z&hiri bilgiden ziyade batini bilgi daha
on plandadir. Her iki kavramla ilgili atiflar genelde batini bilgiye yoneliktir.®® Buyruk’ta zahir
batin ayrimina en ¢ok Kirklar Soylencesinde yer verilmistir.’*® Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye
nispet edilen konusmalarda ise zahir ve batin kavramlari birlikte kullanilmakta bu iki bilgi
tiirt arasinda herhangi bir ayrima gidilmemektedir. Her iki bilginin birbirinin tamamlayicisi

»911 «

oldugu disiiniiliir. “Kur’an, zahiri begenilen, batini ise derin olandir. Kendisinden daha

acik bir seyin olmadig zahir; kendisinden daha gizli bir seyin bulunmadig1 batin olan Allah’a

»912

hamd olsun.”"* ifadelerinde oldugu gibidir.

Buyruk’ta Fatiha, Besmele ve Yasin Serif'in hakikatinin noktada gizli oldugu belirtilir.?** Bu
nedenle tiim harflerin baslangici ve 6zii noktadir.”** Nehcti’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen

konusmalarda ise bilme konusunda hurifi unsurlara rastlanilmamistir.

Buyruk’ta Kirklar Soylencesinde anlatilanlarda “Hz. Peygamber semanin en yiiksek katina
¢ikarak burada Rabbine kavusur ve onunla doksan bin s6z konusur. Konusulan doksan bin
sozden otuz bini seriat ile ilgili iken bu sézler inananlara inmistir. Geri kalan altmis bin s6z ise

Hz. Ali’de sir olmustur.”®®® Buyruk'ta gecen: “Ulu Tanri'nin iki (tiirli) adi vardir. Birisi gizli,

906 Dalkilig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve inang Ortiisii Olarak ‘Takiyye’”, 125.

907 Yegin, Yeni Ligat / Islami, IImi, Edebi, Felsefi, 53; Yusuf Kocak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilikteki
Tezahiirleri: Sif Gulat Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 226.

998 Yusuf Kocak, Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik ‘teki Tezahiirleri: Sif Gulat Ornegi, 227; Onat -Kutlu, Islam
Bilimlerinde Yéntem,240.Bkz.Gnos veya gnosis kelimesi, Yunanca bir kelime olup marifet anlamina gelmektedir.
Daha sonra bu kelime, terim anlami kazanmistir. Gnos, terim olarak, metafizik bilgiye bir nevi kesif yoluyla
ulasmak demektir.

909 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 207.
910 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ,16.
911 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 46.

912 Er_Radi, Nehcii’l-Beldga, 104.

913 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 132.
914 Bally, Fazlullah-1 Huriifi ve Hurtfilik, 102.

915 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 16.

109



birisi aciktir. A¢ik adi1 “Errahmanirrahim”, gizli adi “Hu” dur.®*® “Tanri’nin sirr1 hakikattir.”?*’

gibi ifadeler sirra yapilan vurguyu gostermektedir.

Sia 'ya gore, ilk peygamber Hz. Adem’den beri var olan ilim son bulmamis, zamanin imamina
kadar bu ilim miras olarak gelmistir. Imamlarin ellerinde bulundurdugu bu ilim,
kendilerinden onceki tiim peygamber ve vasilerden gelerek kendilerine ulagsmistir. Hz.
Peygamber’den imamlara ulasan bu ilmin bir kismi sézlii olarak, diger bir kismi da “Sir ilmi”,

"Bin kap1” ve “Bin s6z” seklinde imamlara ulastigi soylenmistir.%*®

Buyruk’ta da Sia’ya benzer sekilde Hz. Ali basta olmak {izere imamlarin batini bir bilgiye sahip
olduklar1 ve bu bilginin miras yolu ile kendilerine ulastig1 acik bir sekilde belirtilmistir.
Buyruk’ta bu konu ile ilgili Hz. Peygamber’den bir rivayete yer verilmistir: “Ulu Tanr1 bir

» o«

kelam-1 kadiminde asil asildir buyurmustur der.” “Zira ezelden hakikat, hirka, meftul, irsat,
tovbe, pirlik ve seccade; bunlarin timi, Sah-1 Merdan Ali’'ye gelmistir.” Tiim bu emanetler
vasiyetle, ondan, ogullar1 ve soyuna gecerek devam ettirilmistir. Hz. Ali soyundan olmayanin

pirligi de gegersiz sayillmistir.’*?

Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen su ifade de Hz. Peygamber’in gizli bir ilme sahip
oldugu belirtilmistir. “O kendisine giivenilen, Senin giivenilir eminin, gizlenmis ilminin
hazinedaridir.”* Ancak eserde gegen bu ifadede Hz. Peygamber’e ait olan bu gizli ilmin diger
imamlara miras yolu ile gectigi gibi bir durumdan s6z edilmemistir. Eserde gecen ve Hz.
Ali'nin soyledigi rivayet edilen: “Bu, Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi gayb bilgisidir. Bunun
disinda kalan, Allah’in Peygamberine, onun da bana 6grettigi, gogslimiin ezberine almasi ve
kaburgalarimin kaplamasi i¢in dua ettigi bilgidir.”*** ifadeleri de batini bilginin kaynag
noktasinda dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla Nehcii’l-beldga’da gizli bilginin hem Hz. Peygamber’de
hem de Hz. Ali'de olduguna dair mubhtelif ifadeler yer almaktadir. Nehcii’l-beldga’da gegen
baska ifadelerde ise gayb bilgisinin ancak Allah’a ait oldugu, ilimde derinlesenlerin ise gayb
bilgisine sahip olmalarinin 6niiniin Allah tarafindan kapatildigi, O’'nun “ilimden gizlenmesi

Sl

gerekeni gizledigi, agiklanmasi gerekeni ise agikladig1” ifade edilmistir.’*? Buyruk'ta yer alan
su ifade ise Nehcii'l-beldga’da sdylenenlerin aksini iddia etmektedir. Buyruk’ta, Allah

tarafindan hakikat bilgisinin Hz. Ali hakkinda gonderildigi ve bu sirra sadece onun sahip

916 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 129.

917 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 23.

918 Bozan, mamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru (4. Ve 5. Asirlar ), 162.
919 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 31-32.

920 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 75.

921 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 137.

922 Er-Radi, Nehcti'l-Beldga, 92-93,239.
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oldugu, bu sebeple ona baglanilmasi gerektigi dile getirilmistir. “Ey inanalar, hakikat Sah-1
»923

Merdan Ali hakkinda geldi. Varin Hz. Ali’ye iradet getirin.

Sonugta Buyruk’larda gizli ilmin Hz. Ali ve imamlarda oldugu agik¢a belirtilmistir. Nehctii’l-
beldga’da Hz. Ali’ye nispet edilen bazi1 konusmalar Buyruk’ta gecen ifadeleri dogrularken bazi

konusmalar ise tam tersi ifadeleri icermektedir.

Tarihsel siire¢ icerisinde s6zllii olarak imamlara gectigi ima edilen gizli ilmin ayrica yazil
olarak da kaydedildigi ifade edilmistir. Bu yazili kaynaklarin ilki Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye
yazdirdig) iddia edilen el-Cdmia adh kitaptir.®** isaret edilen bir diger yazili kaynak ise Cefr
adinda bir kitaptir.®?® Uciincii kitap ise Mushaf-1 Fatima’dir. Bu kitabin Hz. Peygamber’in vefat
etmesine ¢ok Uziilen Fatima'nin teselli bulmasi i¢in Cebrail araciligiyla gonderildigi iddia
edilmistir.’*® Kaynaklarda bu kitaplarin disinda vasiyet edildigi iddiasinda bulunan bir¢ok
sahifeden de soz edilebilir. Hz. Ali'nin kilicinda korudugu kiiciik bir sahife, Hz. Peygamber’in
vefatindan 6nce esi Ummii Seleme’ye Hz. Ali'ye vermesi icin teslim ettigi miihiirlii sahife,

imamlari velayetinin yazili oldugu peygamberlere nazil olan tiim sahifeler bunlardandir.®®’

Nehcii’l-beldga’da Kur’an disinda diger kutsal kitaplardan bahsedilmemistir. Kur’an'in ise
gecmis ve gelecekteki tiim bilgilere sahip oldugu, Kur’an’in hem zahiri hem de batini yoniiniin

oldugu, ilim konusunda Kur’an’da eksik bir seyin birakilmadig ifade edilmistir.®*®

Sif diistincede imamin istiin bir ilme sahip olmasi gerektigi 6nemle vurgulanmistir.”?® Benzer
bir bicimde Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk’ta imamlarin iistlin bir ilme sahip olmalarina yonelik
ifadeler mevcuttur. Hz. Ali kendisine nispetle Nehcii'l-beldga’da bir soziinde soyle
demektedir: “Oyle esrarh bir bilgiye sahibim ki; size agsam derin ve 1ss1z kuyulara sarkitmis

»930

ipler gibi sallanir titrersiniz.”?*® ifadesinde Hz. Ali, insanlarin bilmedigi gizli bilgilere sahip

oldugunu iddia etmekte ancak bu bilgileri ¢evresindeki insanlara ac¢iklamaktan
kaginmaktadir. Hz. Ali'ye nispet edilen baska bir s6ziinde ise “Allah’a and olsun, teblig edilen

931

emirlerin, tamamlanan vaatlerin, sdylenen soézlerin tiimii bana o6gretildi. ifadesidir.

Buyruk’ta ise imamlarin ve miirsidlerin bu bilgiye sahip olmalarn gerektigi acikca

923 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 25.

924 Dogan Kaplan, “Ehl-i Beyt'in Gizli ilmi: Hz. Ali'ye Nispet Edilen Kitab-1 Ali (Sahife-Camia), Cefr ve Mushaf-1
Fatima Hakkinda Bir inceleme”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2010), 80.

925 Kaplan, “Ehl-i Beyt'in Gizli ilmi”, 85; Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 128;
Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Gergege, 162.

926 Dogan Kaplan, “islam Mezhepleri Kaynaklarinda Hz. FAtima: Hz. Fatima Mushafi”, Cennet Kadinlarinin Seyyidesi
Hz. Fatima, (2017), 180-181.

927 Bozan, fmamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 129.
928 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 373,bkz.45, 46, 123,236.

929 Bozan, fmamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru (4. Ve 5. Asirlar ), 125.
930 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga,39.

931 Er-Radyi, Nehcii’l-Beldga, 182.
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soylenmistir. Buyruk’ta bir miirsid’'in tac ve hirka giyebilmesi icin batin ilmini bilmesi

gerekmektedir.’®? Dolayisiyla her iki eser bu konuda benzerlik gostermistir.

Buyruk’ta Hz. Peygamber’in bir s6zlinde “Ben ilmin sehriyim Ali’de onun kapisidir.” ifadesi bir
anlamda bu konuda Hz. Ali'ye ve imamlara yiiklenen misyonun 6nemini gostermektedir.?*?
Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'ye nispet edilen baz1 sozlerde ise Hz. Ali'nin ilme verdigi énem

”934 jfadesinde oldugu gibi. Imamlarin

vurgulanmistir. “Insanlar bilmediklerinin diismanidur.
yaninda Ehl-i Beyt mensuplarinin da sinirsiz bir ilme sahip oldugu Nehcii’l-beldga’da Hz.
Ali'ye nispet edilen su konusmada acikca belirtilmistir: “Onlar; sirrinin yeri, isinin siginagy,

ilminin heybesi, hikmetlerinin kaynagi, kitaplarinin magaralari, dinin daglaridir” ifadesidir.

Kur’an’da gecen “Eger, bilmiyorsaniz zikr ehline sorun” ayeti®® ile Hz. Ali'nin “Zikr ehli biziz”
soziinil temel alan Aleviler, bununla Ehl-i Beyt'in kastedildigini iddia etmislerdir. Bu sebeple
Aleviler Ehl-i Beyt mensuplarinin sonsuz bir ilim sahibi olduguna inanmislardir.*® Buyruk’ta
da bu konu ile ilgili benzer bir ifade mevcuttur. Tac bashginda “Tacin esasi, sirdir. Hakk
zikirdir. Tacin kitabi, Imam Hiiseyin ibn Ali’'nin kitabr’dir. Tacin ici sir, dis1 nurdur.”®’
ifadesidir. Goriildigu gibi tipki imamlar gibi Ehl-i Beyt mensuplarinin da sinirsiz bir bilgiye

sahip olduklar1 her iki eserde acik¢a belirtilmistir.

Son s0z olarak; batin ve zahir olmak tlizere iki tiire ayrilan bilgi tiirii icin Nehcti’l-beldga’da Hz.
Ali'ye nispet edilen konusmalarda ikili bir ayrima gidilmemistir. Eserde her iki bilgi tiirtiniin
birbirinin tamamlayicisi oldugu diisiiniilmiistiir. Buyruk’ta ise zdhir-batin ayrimi yapilirken
batini bilgi daha 6n plana ¢ikartilmistir. Bu nedenle Nehcii’l-beldga bu konuda Buyruk’tan
ayrilmistir. Buyruk’ta Hz. Ali basta olmak lizere imamlarin batini bir bilgiye sahip olduklari ve
bu bilginin miras yolu ile kendilerine ulastig1 acik bir sekilde belirtilmistir. Nehcii’l-beldga’da
Hz. Ali'ye nispet edilen konusmalarda bu konu ile ilgili muhtelif ifadeler mevcuttur. Kimi
ifadelerde Hz. Ali gizli bilgilere sahipken kimi ifadelerde ise onun boyle bir gizli bilgiye sahip

olmadig belirtilmistir.

2.2.2.Gayb Bilgisi

Yaratilisla birlikte insanlarda bilme meraki ve istegi hep olmustur. Gizlilik ve bilinmezlik her

daim insanlari cezp etmistir.*®® Gayb bilgisi bir insanin duyu organlarinin algis1 haricinde

932 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 207.

933 Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 236.

934 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 359; Bkz. 389, 393, 59, 92, 158.

935 En- Nahl 16/43.

936 Yildiz, "Tiirkiye Aleviligi ‘nin inang ve Ahlaki Degerleri", 439; Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 107.
937 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 126.

938 yusuf Kenan Atilgan, “Islam Diisiincesinde Ilmin Kaynag), Imkim ve Sinirlar1", Anemon: Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2013), 204.
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kalan konularin bilgisidir.**® Bu bilgi daha ¢ok gelecege dair bir bilgi olup akil ve duyularla
algilanamayan bilgidir.**® Kur’an’da bir¢ok dyette gayb bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu,
O'nun bu bilgiyi sectigi baz1 peygamberlerine bildirecegi agiklanmistir.*** Bu sebeple bir¢ok
Miisliiman alim, gayb ilmini ve gelecegi ancak Allah’in bilebilecegini, herhangi bir kisi i¢in
bunu iddia etmenin o kisiyi dinden cikaracagini séylemis olmasina ragmen Sil alimler
imamlarin gayb 4lemi ile baglanti icinde oldugunu israrla dillendirmislerdir.®** Hatta bazi
kaynaklarda, imamin gayb dleminden gelen bilgileri bilmesinin zorunlu oldugu eger bu bilgi
akis1 olmazsa imamin ilminin tiikenecegi iddia edilmistir. $1a 'ya gore imamlar bu bilgiyi ilgili
melekle temasa gecmek suretiyle almaktadir. Sia bu bilgi alma eylemini “Tahdis”, bu bilgiyi
alan imamlar1 da “Muhaddes” ve “Mufehhem” seklinde isimlendirmislerdir. “Tahdisi” vahiyle
karistirmamak icin bu kavrami kullanmislardir. Yine de bu bilgi alma seklini Sia, ilham hatta

vahiy alma olarak adlandirmistir.**

Sia’da bazi rivayetlerde, imamin sadece bilmesi gerektigi bilgiyi alabilecegi soylenirken
bir¢ok rivayette ise imamin her tiir bilgiyi alabilecegi iddia edilmistir. Bu bilgi alma imamlar
icin siirekli olmaktadir.** imamlar kiigiikken ve imam olmadan éncede tiim ilmi donanima

sahiptir. Imamlar bilgilerinde yanilmazlar ve her seyin kiinhiine sahiptirler.®*

Bununla birlikte Nehcii’l-beldga’da kimsenin bdyle bir bilgiye sahip olamayacagi acik bir
sekilde olmasa da Kur’an’dan 6rnek verilerek belirtilmistir.>*® Eserde rivayet edilene gore Hz.
Ali, Kelb kabilesinden bir adamin kendisine sana gaybin bilgisi verilmistir s6ztline karsilik su
yanit1 vermistir: “Ey Kelb’in kardesi! Gayb bilgisi, kiyamet vakti ancak Allah katindadir.”®*’
Yine eserde kendisine nispet edilen bir s6zde, ilmin ancak bir baskasindan 6grenilebilecegi,
ilimde derinlesenlerin ise gaybten bilgiler edindiklerini sandiklari, asil derinlesmenin ise bu
derinlesmeyi birakmak oldugunu dile getirmistir. Ayrica Allah’in bu kimseleri bu bilgilerden
men ettigini,*® bir kimsenin gayb bilgisine sahip olamayacagini sadece bu bilgiye sahip
oldugunu zannettigini ifade etmistir. Bu ifadelerin yani sira Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye nispet

edilen gaybi bazi haberler de yer almaktadir. Hz. Ali'nin Muaviye’'den, “Benden sonra size ac

939 Atilgan, “Islam Diisiincesinde Ilmin Kaynag1", imkan1 ve Simirlari, 191.

940 fhsan Arslan, “Hz. Peygamberin Gayb Bilgisine Iliskin Rivayetlerin Tahlili”, Journal of International Social
Research 10/49 (25 Nisan 2017), 706.

%1 Mehmet Emin Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkinda Kur’an’a Aykir1 Yorumlarin Sebep Oldugu inan¢ Problemleri”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49
(2020), 116.

942Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 127; Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkinda Kur'an’a
Aykir1 Yorumlarin Sebep Oldugu inang Problemleri”, 119.

943 Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 131-132.
944 Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 133-135.
945 Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru ( 4. Ve 5. Asirlar ), 137-138.
946 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 373

947 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 137.

948 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 92-93.
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bogazli, siskin karinli, gébekli, ne bulursa yiyen, olmayani bile isteyen birisi musallat
olacaktir. Onu oldiirtiin. Ama o6ldiiremezsiniz dikkatli olun! Size, bana s6vmenizi emredecek,

7949 seklinde haber verdigi rivayet edilmistir. Hz. Ali'nin

benden teberri etmenizi isteyecek.
Mervan b. Hakem’e Basra’da soyledigi iddia edilen konusmasinda, onun dort ¢ocugu
olacagini, emirliginin ¢ok kisa stirecegini ve ¢ocuklarinin immete kotii giinler yasatacagini®*°
haber vermesi bir baska ornektir. Hz. Ali'nin bazi firkalar1 gayba inanma hususunda yermis
olduguna dair ifadelerin yam sira®! baz1 konugmalarinda gayb bilgisine sahip oldugunu da
acik acik soyledigi rivayetler eserde yer almaktadir. “Sizden saklanan gaybtan bildiklerimi
bilseniz, yaptiklariniz i¢in aglayarak ve sinelerinizi dover gibi nefislerinizi déverek yollara

” o«

diiserdiniz.” “Bana bunlarin hepsini, helak olacaklarin helakini, kurtulacaklarin kurtulusunu

ve bu isin sonunu ahdetti. Bana bildirmedigi basimdan gegecek higbir seyi birakmadi.”®*?
ifadeleri Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali'nin gaybl bilgiye sahip oldugu vurgusunun birer

yansimasidir.

Buyruk’ta ise kimi sorunlarin ¢6ziimii basliginda Hz. Ali kendisine yoneltilen bir soru {lizerine
gelecegi biliyormuscasina miiritlerin on bir oglunu hak saymalarini istemistir.*®* Bunun

disinda Buyruk’ta gayb bilgisi ile ilgili baska bir ifadeye rastlanilmamaistir.

Ancak Nehcii’l-beldga’ da Hz. Ali’ye nispet edilen konusmalarda kimsenin boyle bir bilgiye
sahip olamayacagi a¢ik bir sekilde olmasa da Kur’an’dan 6rnek verilerek belirtilmistir. Eserde
her seyin bilgisinin ancak Kur’an’da ve Allah’ta bulunabilecegi bu sebeple bir kimsenin gayb
bilgisine sahip olamayacagi, sadece bu bilgiye sahip oldugunu zannettigi belirtilmek
istenmistir. Eserde Hz. Peygamber’in ise bdyle bir bilgiye sahip olmadigi, gayb bilgisi disinda
kalan bilginin ise Allah tarafindan Hz. Peygamber’e 6gretildigi, onun da bu bilgiyi Hz. Ali'ye

aktardigi s6ylenmektedir.

Tim bu soylenenlere ragmen Hz. Ali Nehcii'l-beldga’da kendisine nispet edilen bazi
sozlerinde gelecekten haber verdigi de olmustur. Hz. Ali'nin bazi firkalar1 gayba inanma
hususunda yermis olmasina ragmen bazi konusmalarinda gayb bilgisine sahip oldugunu da
acik acik soylemekten cekinmemistir. Dolayisiyla eserde ona nispet edilen sozlerde Hz. Ali
kimi zaman gaybin ancak Kur’an da yazili oldugunu ve bunu da ancak Allah’in bilebilecegini
soylerken kimi zaman da agikca gaybi bildigini soylemekten ve gelecege dair sozler sarf
etmekten cekinmemistir. Nehcii’l-beldga’da Kur’an disinda diger kutsal kitaplardan
bahsedilmemis. Kur’an’in ise gecmis ve gelecekteki tiim bilgilere sahip oldugu, Kur’an'in hem
zahir! hem de batini yoniiniin oldugu, ilim konusunda Kur’an’da eksik bir seyin birakilmadig

ifade edilmistir. Dolayisiyla Buyruk’'ta sinirh sayida ifade bulunsa da Hz. Ali batin ve gayb

949 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga,69.

950 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 76.

951 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga, 90.

952 Er-Radi, Nehcii’l-Beldga.

953 Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 220.
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bilgisine sahiptir. Nehcii'l-beldga’da gecen bazi ifadeler Buyruk’la uyum icerisinde olurken

bazi ifadelerin ise farkli oldugu goriilmiistir.
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SONUC

Bu calismada Sii gelenek icerisinde onemli bir yeri bulunan Nehcii’l-Beldga’'nin Alevilerin
yazili kaynaklar1 olan Buyruklar tizerinde etkili olup olmadig1 tespit edilmeye c¢alisilmistir.
Nehcii’l-beldga’da yer alan ve Hz. Ali'ye ait oldugu sdylenen sozlerin ona ait olup olmadig:
konusunda miiellifler arasinda ihtilaflar mevcuttur. Bir taraftan eserde bahsi gecen konusma
ve hutbelerin Hz. Ali'ye ait olmadigi, esere miiellif tarafindan bir¢cok eklemeler yapildigi ve bu
eklemelerin tamaminin Hz. Ali'ye nispet edildigi iddia edilirken kimileri, dzellikle de Siiler
eserin tamaminin Hz. Ali’ye ait oldugunu dile getirmistir. Bu konuda olusan agirlikli goriis,
eseri derleyen miiellifin kendi goriis ve fikirlerini esere kattig1 yoniindedir. Bununla birlikte
kitabin miiellifinin Serif er-Radl mi yoksa agabeyi Serif el-Murtaza mi1 oldugu hususunda da
uzlasi saglanamamustir. Serif el-Murtaza'ya isaret eden bazi kimselere ragmen eserin miiellifi

cogunluk tarafindan Serif er-Radi olarak kabul edilmistir.

Ote yandan Nehcii’l-beldga ve Buyruklar Alevilerce basucu kitab1 olarak kabul edilmis, bu
metinler icerisinde Hz. Ali merkezi bir konuma sahip olmustur. Nehcii’l-beldga incelendiginde
eserde mezhepler ve itikddi konularla ilgili bircok kavramin mevcut oldugu tespit edilmistir.
Hz. Ali'nin Alevi inanisinda merkezi bir konuma sahip oldugu diistiniildiiglinde Hz. Ali’ye
nispet edilen Nehcii’l-beldga'nin Buyruklar lizerindeki etkisinin olup olmadiginin incelenmesi
Buyruklarin kokeni ve muhtevasi agisindan 6nem arz ettigi diisiincesinden hareketle bu
calisma yapilmistir. Nitekim yapmis oldugumuz incelemeler sonucunda Buyruklar lizerinde
Nehcii’l-beldga’nin kimi noktalarda etkisinin oldugu kimi noktalarda ise olmadig1 tespit

edilmistir.

Nehcii’l-beldga’da imamlara baglanmanin itikadi bir zorunluluk oldugu acik bir dille ifade
edilirken kimi zaman aksi ifadelere rastlanmistir. Buyruk’ta imamet-hilafet ve vasiyet
konusunda siyasi bir argiimanla karsilasilmamis, imamlar birer tasavvufi lider olarak kabul
edilmistir. Islam diisiince gelenegi icerisinde Hz. Ali'nin Mehdiligi konusunda bazi rivayet ve
iddialar bulunmasina ragmen gerek Nehcli’l-beldga’da gerekse Buyruk’ta bu rivayetlere dair
izlere rastlanilmamistir. Ancak Nehcii’l-beldga’da, Mehdi inanisin1 ¢agristiran ifadelerin yer
aldigr gorilmiistiir. Buyruk’ta ise Mehdi diisiincesinin daha ¢ok on iki imam ve Nir-1
Muhammediye anlayisi cercevesinde tasavvufi kaliplar icerisinde giindeme getirildigi

gorilmiistur.

Nehcii’l-beldga’da Yiice Allah tarafindan yaratilan ilk insamin Adem Peygamber oldugu
soylenirken Buyruklarda ve Alevilikte insanin yaratiisi daha cok nlir-1 Muhammediye
perspektifi lizerinden degerlendirilmistir. Dolayisiyla her iki metinde insanin yaratilisi ile

ilgili farkli anlatimlarin yer aldig tespit edilmistir.

Nehcii’l-beldga’da Ehl-i Beyt'e yiiklenen anlam ile Buyruk’taki Ehl-i Beyt kapsaminin oldukea
farkli oldugunu soéylemek miimkiindiir. Nehcii’l-beldga’da Ehl-i Beyt ‘ten bahsedilmekle

birlikte tevella ve teberra inanisini besleyen asir1 sevgi ya da yergi anlatilarinin bulunmadig
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dikkat cekmektedir. Bununla birlikte Buyruk’ta Muhammed-Ali dostunu dost tutmak,
diismanini diisman tutmak olarak tanimlanan tevelld-teberra inanisina bircok yerde atif

yapilmuistir.

Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk'ta [slam konusunda yapilan atiflarin genellikle értiistiigii, her iki
eserde de IslAm’in 6ziiniiniin Allah’a ve Peygamber’e teslimiyet olarak vurgulandig
goriulmiistir. Nehcii’l-beldga’da, iman esaslarina cokca atif yapilmis, kaza ve kader konusunda
Buyruk’la paralel bir sekilde insani yaptig1 eylemlerden sorumlu tutan bir anlayis hakim
olmustur. Biiyik giinah meselesinde Buyruk’ta ve Nehcii’l-beldga’da gecgen ifadelerin
ortiistiigii ve kimsenin bu suglardan dolay: islam dairesi disina ¢cikarilmadig tespit edilmistir.
Nehcii’l-beldga ve Buyruk’ta Allah’in varlig1 ve birligi, her seyi bildigi ve gordiigli agik bir
sekilde ifade edilmistir. Allah’in sifatlar1 konusunda gerek Nehcii’l-beldga’da gerekse
Buyruk’ta gecen ifadeler benzerlik gdstermistir. Her iki metinde Allah’in sifatlarinin Zat'indan

ayr1 diisiiniilemeyecegi goriisii savunulmustur.

Buyruk'ta ve Alevilik inancinin merkezinde yer alan Hak-Muhammed-Ali yani tevhit-
niiblivvet-veldyet birlikteligi aslinda vahdet-i viicid anlayis1i temeline dayanmaktadir.
Nehcii’l-beldga’da ise boyle bir lclii yapt yoktur. Bu {i¢ kavram birbirinden bagimsiz
kavramlar olarak ele alinmistir. Nehcii’l-beldga’da, Buyruk'ta oldugu gibi tam bir vahdet-i
viclitcu anlayis olmamakla birlikte bu anlayisa yakin ifadelerin yer aldigi goériilmiistr.
Nehcii’l-beldga’'nin genelinde, Allah’in insan bi¢imci bir form icerisinde yorumlanmadigy,
Allah'in yaratilanlara benzerlikten ylice oldugu ve onlara benzemedigi vurgusu hakimdir.
Bununla birlikte eserde hulul anlayisini ¢agristiran bazi izlere de rastlanmistir. Buyruk'ta
Tanr tasavvurunun, antropomorfist bir form icerisinde yorumlandig ve bu agidan Nehcii’l-

beldga’dan ayrildig1 goriilmiistiir.

Nehcii’l-beldga ve Buyruk’ta Kur'an’a inanmak iman esaslarindan birisi olarak kabul
edilmistir. Her iki eserde Kur'an'in Hz. Peygamber’e Allah tarafindan vahyedildigi
vurgulanirken, Nehcii’l-beldga’da Kur’an'in batinini 6n plana ¢ikaran zahirini ise geri planda
tutan konusmalara ve hurifi yorumlara rastlanilmamistir. Bu konuda Buyruk’un Nehcii’l-
beldga’dan farklilastigini soylemek miimkiindur. Kur’an'in tahrif edildigine dair iki eserde de
herhangi bir sdylemin yer almadig1 goriilmiistiir. Konusan Kur’an (Kur’an-1 Natik)'in insan
oldugu anlayisinin her iki eserde de benzer sekilde ele alindig1 tespit edilmistir. Her iki eserde
kiigiik farkhiliklar olmakla birlikte dort biiylik melek ve yani sira yazici ve hifz meleklerine
atiflar yapilmistir. Nehcii’l-beldga’da ve Buyruk'ta dhiret yasamina, kabir hayatina, cennet ve
cehennem inanglarina yonelik glcli atiflar yapilmistir. Nehcii’l-beldga’da cennete
girebilmenin anahtarinin ancak salih amel islemekle olabilecegi vurgulanirken Buyruk’ta
cennete girmenin en temel sartlarindan birisi Ehl-i Beyt-i sevmek olarak dile getirilmistir.

Dolayisiyla her iki eser bu konuda farklilik géstermistir.

Nehcii’l-beldga’da zahir ve batin bilgi konusunda ikili bir ayrima gidilmemistir. Eserde her iki

bilgi tiirlinlin birbirinin tamamlayicisi oldugu vurgulanmistir. Buyruk'ta ise zahir-batin ayrimi
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yapilirken batini bilgi 6n plana cikarilmistir. Buyruk’ta Hz. Ali basta olmak lizere imamlarin
batini bir bilgiye sahip olduklar1 ve bu bilginin miras yolu ile kendilerine ulastig1 acik bir
sekilde belirtilmistir. Nehcii’l-beldga’da ise kimi zaman Hz. Ali'nin gizli bilgilere sahip oldugu

bazen de onun bdyle bir gizli bilgiye sahip olmadig1 belirtilmistir.

Tiim bu tespitler, Buyruklarin belli 6l¢iide Nehcii’l-beldga’dan etkilendigini bununla birlikte
cogunlukla Aleviligin kendine has tasavvufi, batinl 6zelliklerini yansitir nitelikte oldugunu
ortaya koymaktadir. Aleviligi tarikat benzeri bir yapi olmaya yaklastiran, vahdet-i viictidcu ve
batini igerikli unsurlar Buyruklarda yogun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu unsurlarin belli
olciide Imami fikirlerin dahil edildigi erken tarihli bir metin olan Nehcii’l-beldga’da aranmasi
cok miimkiin goziikmemektedir. Dolayisiyla bu agidan iki eserin biiylik 6lciide ayristigini
soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Buyruklarda dar bir cercevede ele alinan itikadi
konularda, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e yaklasimda iki eser arasinda paralellikler oldugunu, bazi
soylemlerin Nehcii'l-beldga’dan Buyruklara farkli bir dille tasindigini ifade etmek

mumkindiir.
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