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OZET

Cokkiiltiirliiliik, kimlik siyaseti olarak yeni bir kavramdir. Kymlicka ve Taylor gibi daha
birgok kuramci tarafindan kuramsallastirilan g¢okkiiltiirliiliik, farkli kimliklerin bir arada
yasamasini hedeflemektedir. Cokkiiltiirliiliigiin farkli kimliklerin bir arada yasamasi ve
kiiltiirler aras1 etkilesim olarak kavramsallastirilmasi, calismanin kuramsal cergevesini
olusturmaktadir. Tiirkiye’deki ¢okkiiltiirliiliik durumu Osmanli zamanindan kalan bir miras
olarak goriilmekle birlikte milliyet¢i perspektife uygun goriilmedigi i¢in olumsuz yonde
elestirilmektedir. S6z konusu elestirinin temeli ise, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde
monokiiltiircii bir yaklasim sergilemesine ve c¢okkiiltiirliiliikk ile ¢okkiiltiirciiliigiin birbiri
yerine kullanilmasina dayandirilmaktadir. Yapilan aragtirmalar sonucunda, Tiirkiye nin
cokkdiltiirlii bir toplum yapisina sahip oldugu ancak ¢okkiiltiircii bir politika ytiriitmedigi tespit
edilmistir. Bununla birlikte Hatay, Tiirkiye’nin ¢okkiiltiirlii toplum yapisinin somut bir 6rnegi
olma o6zelligini tasimasinin yani sira farkli kimliklerin varliklarinin kamusal alanda kabul
edilmesi ile ¢okkiiltlircti bir tutumun sergilendigi 6zel bir bolge olarak da dikkat gekmektedir.
Giintimiizde “Hatay’da Miizik” denildiginde akla spesifik bir miizik bigimi gelmemesi ayrica
Medeniyetler Korosu drneginde oldugu gibi farkli kimliklerin kamusal alanda tanitilmasi,
Hatay’in hem cokkiiltiirlii toplum yapisina sahip oldugunu hem de Hatay 6zelinde ¢okkiiltiircii
bir politika yiiriitiildigiinii agikca gdstermektedir. S6z konusu ¢okkiiltiirlii ve gokkiiltiircii
polikalara konu edinilen kimliklerin tespit edilerek miizikal dinamiklerinin belirlenmesi ise,
caligmanin ¢ikis noktasi olmugtur. Alan aragtirmasi olan bu ¢aligmada netnografi, gozlem,
dokuman analizi, tarama ve goriisme yontemleri kullanilmigtir. Elde edilen veriler sonucunda
ise Hatay’da etnik, inang ve kiiltiirel baglamda Tiirk, Kiirt, Arap Alevisi (Nusayri), Ermeni,
Yahudi, Laz, Cerkes, Hristiyan, Ozbek, Dom olmak iizere on farkli kimligin yasadig1 ve
birbirleriyle kiiltiirel etkilesim igerisinde olduklari, Arap miiziginin ise baskilanmis olsa da
0zel alanda icra edilerek korundugu ancak Ataba, Mavval veya Mijana gibi uzun hava
geleneginin geng niifusun popiiler miizige olan ilgisinden dolay1 giderek daha az icra edilmeye
baslandigi, Antakya tiirkiilerinin kiiltiirler arasi etkilesim sonucunda ortaya ¢iktigi, Cille
geceleri gibi 6zel alanlarda yapilan ve yok olan eglencelerin giiniimiizde yeniden
canlandirilmaya ¢alisildigi, Ermeni halk ezgilerinin Tiirk halk ezgileriyle benzer yapiya sahip
oldugu, Antakya Miizigi gibi melez bir miizik kiiltiiriiniin insa edildigi tespit edilmistir.
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ABSTRACT

Multiculturalism is a new concept as identity politics. Multiculturalism, theorized by many
other theorists such as Kymlicka and Taylor, aims at the coexistence of different identities.
The conceptualization of multiculturalism as the coexistence of different identities and
intercultural interaction constitutes the theoretical framework of the study. Although the
multiculturalism situation in Turkey is seen as a legacy from the Ottoman period, it is criticized
negatively because it is not seen as suitable for the nationalist perspective. The basis of the
criticism in question is based on Turkey's monoculturalist approach in the modernization
process and the use of multiculturalism and multiculturalism interchangeably. As a result of
the research, it has been determined that Turkey has a multicultural society structure but does
not implement a multiculturalist policy. In addition to being a concrete example of Turkey's
multicultural social structure, Hatay also draws attention as a special region where a
multiculturalist attitude is exhibited by accepting the existence of different identities in the
public sphere. The fact that today, when "Music in Hatay" is mentioned, no specific form of
music comes to mind, and the introduction of different identities in the public space, as in the
example of the Civilizations Choir, clearly shows that Hatay has a multicultural society
structure and that a multiculturalist policy is being carried out specifically for Hatay. The
starting point of the study was to identify the identities subject to the multicultural and
multicultural policies in question and to determine their musical dynamics. In this study, which
is a field research, netnography, observation, document analysis, scanning and interview
methods were used. As a result of the data obtained, ten different identities, including Turkish,
Kurdish, Arab Alevi (Nusayri), Armenian, Jewish, Laz, Circassian, Christian, Uzbek, Dom,
live in Hatay in terms of ethnicity, faith and culture, and they interact culturally with each
other. On the other hand, Arabic music, although suppressed, is preserved by being performed
in private areas, but long hava traditions such as Ataba, Mavval or Mijana are starting to be
performed less and less due to the interest of the young population in popular music, Antakya
folk songs emerged as a result of intercultural interaction, and are held in private areas such as
Cille nights. It has been determined that the disappeared entertainments are being tried to be
revived today, Armenian folk melodies have a similar structure with Turkish folk melodies,
and a hybrid musical culture such as Antakya Music has been built.

Science Code 140115
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dynamics of Hatay
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1. GIRIS

Modernlesmenin getirilerinden biri olan ulus-devletlerin insas1 ve milliyetgilik,
ulus devletlerin belirli ideolojiler dogrultusunda sekillenerek kiiltiirel yapida tek
tiplesmenin olusumuna sebebiyet vermistir. Devletlerin izledigi bu yol, kimi zaman
toplumlarin isyanina neden olurken, bir¢cok toplumun da kiiltiirel anlamda asimile
olmasina yol agmistir. Nitekim siyasi temelli olan bu davranista amag, devlet tekelinde
insa edilen kiiltiiriin genel bir kiiltiir haline getirilmesidir. Oyle ki Ernest Gelner’in,
“Once devlet” yaratildigini, daha sonra devlete uygun sosyal yapinin belirlendigini

(Yanik, 2011: 2) dile getiren sozleri akla gelmektedir.

Modern paradigmanin olusturmaya galistig1 homojen toplum, farkl kiiltiirel
gruplarin asimile olmasi riskini tasimaktadir. Ciinkii tek boyutlu yapiyla olusturulan
kiiltiir, toplum igerisinde var olan ya da var olmaya ¢alisan diger kiiltiirlerin, etnilerin,
dinlerin ve dillerin ya yok sayilmasina ya da ortadan kaldirilmasina neden olmus ve
“Oteki” kavram ortaya ¢ikmistir. Bati’nin belirledigi kiiltiirel dinamiklerin disinda
kalan biitiin kiiltiirler 6teki olarak adlandirilmistir. Ancak bu tek tiplilik durumu, hakim

kiiltiiriin disinda kalan diger kimliklerin esitlik sdylemiyle bastirilmistir.

Birgok toplumun temel sorunlarindan biri de farkl kiiltiirlere sahip gruplarin
kimlik, dil ve din gibi aidiyetlerini kamusal alana tasimak ve bu “fakliliklarla” esit
haklara sahip olarak “hosgorii” i¢erisinde yasamak istemeleridir. Ulus-devletlerin insa
stirecinde kiiltiirel anlamda tek bir biitiin olusturulmak istenmesi, toplumun kiiltiirel
yapisinin degismesine neden olmustur. Toplumun bu istegi iizerine modern donemde
ulus — devlet insa siirecinde ideolojik nedenlerden dolayr homojen toplum olusturma

kurgusunun yerini farkli kimlikler almistir.

Gilinlimiizde hemen hemen biitlin toplumlar ¢okkiiltiirlii bir yapiya sahiptir.
Kiiresellesmenin etkisiyle yasanan toplumsal doniisiimler ve bu doniisiimlere bagl
olarak ortaya ¢ikan ¢ogul kimlikler sonucunda giin gectikce artan farkli kimlikler,
yasadigimiz diinyanin dogal bir siireci olarak kabul gérmeye baslamistir. Yapilan
caligmalara gore diinya bagimsiz 184 devlet, blinyesinde yasayan 600 dil grubu ve 500
etnik grup barindirmaktadir. Bu duruma gore ¢ok az iilkede ayn1 dili konusan ve ayni
etnik gruba ait yurttaglarin oldugu soéylenebilmektedir (Kymlicka, 2020: 26).
Dolayisiyla diinya homojen bir toplum yapisindan c¢ikarak heterojen bir toplum

yapisina dogru evrilmistir. Boylece farkli etnik ve kiiltiirel unsurlarin birlikte



yasadiklar1 bir toplum tasarimi olarak sekillenen ¢okkiiltiirliiliik politikalar1 giindeme

gelmisgtir.

Cokkiiltiirliillik politikalar1 farkli kiiltiirlerin ve etnik gruplarin bir arada
yasamasini hedeflemektedir. Fakat insanlarin kendi kiiltiirlerini diledigi gibi yagama
istegi birgok sorunu da beraberinde getirmistir. Sorunlardan biri, egemen deger ve
normlara karsi yerel kimlik ve kiiltiirlerin giderek daha da belirginlesmesi ve alt
kimlikle iist kimlikler arasinda catismaya neden olmasidir. Bir diger sorun ise
heterojen toplum yapisin1 kabul eden devletlerin, bu toplumun isteklerini nasil

karsilayacaklaridir.

Her ne kadar heterojen toplumlarin kamusal alanda var olma cabalar1 1960’11
yillardan sonra sorgulanarak giindeme gelmis olsa da Osmanli toplumu genel yapisi
itibariyle heterojen bir toplum yapisina sahiptir. Ancak Il. Mesrutiyet Dénemi’nde
milliyetcilik sdylemlerinin kuvvetlenmesiyle birlikte Cumbhuriyet’in kurulusunun
temelinde var olan siyasi ve ideolojik nedenler, modernlesmeyle birlikte ortak kiiltiiriin
inga edilmesine zemin hazirlamistir. Béylece Osmanli toplumundaki heterojen toplum
yapist degiserek Tirk kimligi ve Tiirk kiiltiirii adi1 altinda birlesmistir. Bu dogrultuda
Tiirkiye’ nin gokkiiltiirliiligi kabul etmedigi agik¢a sdylenebilmektedir. Fakat birgok
medeniyete ev sahipligi yapmis, onemli ticaret sehirlerinden biri olan Hatay’in
anavatana katilma siirecinin 1930’lu yillarin sonlarina dogru olmasi, farklr kiiltiirel
kimliklerin ve etnik gruplarin, kendi kiiltiirel dinamiklerini koruyarak giiniimiize kadar
ulagsmasinda etkili olmustur. Bu yoniiyle Hatay, Tiirkiye’nin diger illerinden

ayrilmaktadir.

Hatay, cokkiiltiirli bir toplum yapisina sahip olmasinin yani sira farkl
kiiltiirlerin bir arada birbirlerini 6tekilestirmeden, hosgorii ¢ercevesinde yasadiklari
icin “medeniyetler sehri” olarak anilmaktadir. Konumu ve siyasi ge¢misi itibariyle
bircok medeniyete ev sahipligi yapan Hatay, biinyesinde farkli etnileri ve kiiltiirel

kimlikleri barindirmaktadir.

Gilinlimiizde “Hatay’da Miizik” denildiginde akla birgok miizik tiirii
gelmektedir. Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi Hatay’in gokkiiltiirlii yapisindan
dolay1 biinyesinde birden fazla etnik grubu ve kiiltiirel kimligi barindirmasidir.

Dolayisiyla Hatay’in g¢okkiiltiirlii toplum yapisi icerisinde hangi miiziklerin icra



edildigi ve s6z konusu toplum yapisinin miizigi nasil etkiledigi sorusu, ¢alismanin

temel ¢ikis noktas1 olmustur.

Alana dair yapilan 6n arastirmalarla elde edilen veriler sonucunda; Hatay’in
her ne kadar g¢okkiiltiirlii bir yapis1 olsa da farkli etnik gruplarin ve kiiltiirlerin,
birbirlerinden uzak yerlesim alanlarinda yasadiklar1 goriilmektedir. Bu durum kiiltiirel
etkilesimi sinirlandirsa da bolgenin turistlik bir yapiya sahip olmasi, dnemli bir ticaret
merkezi ve liman sehri olmasi, ayrica sehrin diger iilkelere sinir1 olmasi, kiiltiirel
etkilesimi gerekli kilmaktadir. Ayrica Antakya, Samandag ve Kirikhan’da, farkli etnik
gruplarin ve kiiltiirel kimliklerin bir arada yasadigi ve ilgelerinin birbirleriyle oldukca
etkilesim halinde oldugu goriilmektedir. Cokkiiltiirlii toplum yapisi denildigi zaman
sadece farkli gruplarin bir arada yasamasi degil, toplum i¢indeki farkli gruplarin da
birbirlerinden etkilenmesi beklenmektedir. Dolayisiyla cokkiiltiirlii toplum yapisi
incelenirken ayni zamanda kiiltiirlerin birbirlerini nasil etkiledikleri de dikkate
almmustir. Oncelikle Hatay’da yasayan etnik ve kiiltiirel gruplar tespit edilerek, bu
gruplara ait miizikal veriler yaziya gecirilmistir. Miizik dinamikleri incelenirken
cokkiiltiirli toplumlarda, miizigin kiiltiirel etkilesim iizerindeki etkileri tespit

edilmistir.

Bu calismada amag, cokkiiltiirlii bir toplum yapisina sahip olan Hatay’da
yasayan farkli etnik kimliklere ait miizik dinamiklerini tespit etmek, cokkiiltiirli
toplumlarda miizigin nasil sekillendigini incelemek ve kiiltiirler arasi etkilesimde
miizigin roliinii belirlemektir. Dolayistyla bu ¢alisma, Hatay’in miizik dinamiklerinin
belirlenmesi, ¢okkiiltiirlii yapinin miizigi nasil etkilediginin tespit edilmesi, kiiltiirler
arasi etkilesimde miizigin roliiniin belirlenmesi, Hatay’da bdyle bir caligmanin ilk defa
yapilmasi, bu alanda aragtirma yapacak olan akademisyenlere, arastirmacilara ve
ogrencilere kaynak olmasi bakimindan énemlidir. Etnik, inan¢ ve kiiltiirel baglamda
Hatay’da yasadig1 tespit edilen Hristiyanlar, Nusayriler (Arap Alevileri), Ermeniler,
Yahudiler, Tiirkler, Lazlar, Ozbekler, Kiirtler, Cerkesler ve Domlar calismanin
evrenini olusturmaktadir. S6z konusu on farkli grubun iginden segilen Hristiyanlar,
Nusayriler (Arap Alevileri), Tiirkler, Ermeniler ve Domlar’a ait miizik pratikleri ise
caligmanin 6rneklemini olusturmaktadir. 6 Subat 2024 tarihinde yasanan depremden
dolay1 bolgede yasadigi bilinen Cerkeslerin, Lazlarin ve Yahudilerin Hatay disina

¢ikmalari; Ozbeklerin misafirperver olmalarina ragmen kiiltiirlerini korumak amaciyla



kendilerini disariya karsi agmamalari; Kiirtlerin ise giivenlik agisindan sorunlu
bolgelerde yasamalarindan dolay1r caligmaya dahil edilememistir. Calismanin
sinirliliklarii ise Hatay’in ¢okkiiltiirlii toplum yapisinin daha kolay goézlenebilecegi
ve kiiltiirel ritiiellerin geleneklerine uygun devam ettirilmeye calisildigr Antakya,
Kirikhan, Belen, Samandag ve Altindzii ilgeleri ile sinirlandirilmistir. Bununla birlikte
ozellikle Antakya merkezde bulunan biitiin kiliseler yikildig: i¢in, Hristiyanlara ait
miizik pratikleri Altindzii’'nde bulunan ve miizikal anlamda oldukca aktif olan Isa
Mesih Kilisesi ile sinirlandirilmistir. Ayrica ¢alisma Hatay’in ¢okkdiltiirlii yapisinin
miizige ne sekilde tezahiir ettiginin de ortaya koyulabilmesini amacladig: igin bir
yandan da bolgede tespit edilen ezgiler notaya alinarak konuya iligskin argiimanlari
desteklemek amaciyla gerek metin i¢inde kullanilmis gerekse ekler boliimiinde kayit

altina alinmistir.

Bir alan arastirmasi olarak tasarlanan bu ¢alismada nitel arastirma yonteminin
betimel tarama modeli, goriisme, gbzlem, literatiir tarama, dokiiman inceleme ve
netrografi yontemleri kullanilmistir. Literatiir tarama; arastirilacak olan konunun diger
arastirmacilar ve uygulayicilar tarafindan iretilen  bilgilerin  bulunmasi,
degerlendirilmesi ve sentezlenmesiyle birlikte mevcut durumun Ogrenilmesi igin
ylriitiilen sistemli ilerleyen bir siirectir. Alandaki mevcut caligmalarin giiclii ve zayif
yonlerinin fark edilmesi ile problem alani sinirlandirilarak amaglar ve yontemin
netlestirilmesi iyi bir literatiir taramasi ile gergeklestirilebilmektedir (Karasar, 2016:
94). Alan arastirmasi sadece alana gidip goriilerek veya tecriibe kazanarak yapilmak
zorunda degildir. Sosyal medyada bulunan verilerin, ¢esitli internet sitelerinde bulunan
kayitlarin ve goriintiilerin de alan arastirmasi olarak kabul gormesi gerekmektedir.
Gegerliligi her ne kadar tartisilacak bir kani olsa da 6zellikle sosyal bilimlerde alanda
bulunarak ve goézlem yapilarak yapilan arastirmalarin da gegerliligi tartisilabilir.
Ciinkii toplum zaman igerisinde degisim gosterebilir veya arastirmaci istedigi zaman
istedigi verileri elde edemeyebilir. Elde ettigi veriler sonucunda yaptig1 genellemeler
ise sinirl olabilir. Ozellikle ¢okkiiltiirlii toplumlarda incelenen verilerin oldukga sinirl
sayida olmasi durumu, arastirmaciy1 zor durumda birakabilmektedir. Ayrica birgok
alanda elde edilen verilerin tek bir 6rnek tizerinden incelenmesi, ¢alismanin gegerlilik
ve giivenirlilik bakimindan kabul gérmemesine neden olurken, ¢okkiiltiirlii
toplumlarda elde edilen veriler tek bir 6rnek tizerinden degerlendirilebilmelidir. Clinki

cokkiiltiirlii toplumlarda her ne kadar cemaat seklinde bir yasam goriilse de bireysel



olarak farkln kiiltiirlerden etkilenilmis olma ihtimali oldukca yiiksektir. Ozellikle
sOziinii ettigimiz go¢ edilerek olusturulan bir toplumsa, ayni irktan veya benzer
kiltiirlerden gelmis olsalar dahi, farkli iirinler vermeleri normal karsilanmalidir.
Ozellikle bolgedeki asiklardan bahsedildigi boliim basta olmak iizere bu ¢alismada da
verilen drnekler, go¢ nedeniyle oldukca smirli kalmis, cokkiiltiirlii toplum yapisi
nedeniyle kiiltiirlerin miiziklerinin iiretimi, yayilmasi ve giliniimiize gelmesi
konusunda sinirli sayida veriler elde edilmistir. Ayrica ¢alismanin yapilmaya devam
ettigi siiregte gergeklesen 6 Subat 2023 depremi konuya iligkin sinirh sayida veri elde
edilmesinin bir diger nedenidir. Depremde 06zellikle Hatay’in yerle bir olmasi ve
Antakya merkezin tamamen yikilmasi, birgok kaynak kisinin hayatin1 kaybetmesine
sebebiyet vermis, sag kalanlar ise yagam alan1 olmadigi i¢in farkl sehirlere go¢ etmek
durumunda kalmistir. S6z konusu durum yapilmasi planlanan goriismelerin seyrini

olumsuz yonde etkilemistir.

Dokiiman incelemesi ise, arastirilmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda
bilgi iceren materyallerin analizini igermektedir. Nitel arastirmada dogrudan gézlem
ve goriismenin dogrudan olanakli olmadigi durumlarda veya arastirmanin gegerliligini
arttirmak amaciyla goriisme ve gozlem yontemlerinin yaninda, aragtirilan ¢aligmanin
problemiyle ilgili yazili ve gorsel materyalle birlikte malzemeler de arastirmaya dahil

edilebilir (Yildirnmé& Simsek, 2018: 189).

Gorlisme yontemi ise tarama yontemlerinden biri olup, belli bir amagla iki veya
daha fazla kisinin iletisim ara¢ ve tekniklerinden birini kullanarak yarattiklari
etkilesimdir. Goriisme yontemi ile goriisiilen kisinin degerlerinin ve goriislerinin daha
ayrintili bir sekilde elde edilmek istenmesi, goriisiilen kisiyi arastirmanin bir pargasi
olarak kabul etmek, iletisim ve etkilesimi daha etkin hale getirmekle farklilasir.
Goriisme teknigi yiiz yiize iletisimi igerdigi i¢in nesnel bilginin daha dogru ve eksiksiz
toplanmasini saglamaktadir (Karahasanoglu, 2015: 17). Gorlisme sorular1 her ne kadar
Onceden belirlense de alanda goriisiilen kisilerin verdikleri cevaplara gore de sorular
sekillenebileceginden dolay1 yar1 kurgulanmig goériisme formu hazirlanacaktir. Yari
yapilandirilmis goriisme yontemi ile goriisme “karsilikli konusma havasinda”
gerceklestirilmektedir. Konugma kesitleri kisaldigi icin, goriisme yapilan kisi de
zihnini toplama olanagi bulmaktadir. Bu goriisme yonteminin en belirgin 6zelligi,

goriismecinin dikkatinin ikiye boliinmesi zorunlulugudur. Bir yandan hazirlanan



kilavuzdaki yonlendirmeleri takip ederken, diger bir yandan da goriisiilen kisinin
anlattiklarini higbir ayrintty1 kagirmadan izleyebilmesi gerekmektedir (Ozer, 2002:
50). Dolayisiyla goriismecinin dikkatinin dagilmasi riskine karsin yapilan goriismeler
tekrar dinlenerek degerlendirme yapilabilmesi i¢in ses kayit cihazlartyla kayit altina

alinacaktir.

Netnografi yontemi, dijital etnografinin diger adi olarak bilinmektedir. Bu
yontem, insanlarin bir dijital benlik olusturmak amacgh kullandiklar1 kendi kendini
tanitma stratejilerini ortaya koyarak analiz etmektedir. Kozinets, sosyal bilimlerde
aragtirilan konular1 aydinlatmak i¢in etnografi ve netnografinin birlikte yol almasi
gerektigini belirtmektedir. Bununla birlikte s6z konusu birlikteligin gergeklesmesinin,
belirsiz ve kafa karistirict oldugunu da dile getirmektedir. Kozinets’e gore bu yontem,
cevrimici saha calismasina dayanan katilimci gozlemsel bir arastirmadir. Kiiltiirel
veya toplumsal olgunun etnografik yapisina ve anlayisina ulasmak igin bilgisayar, veri
kaynagi olarak kullanilmaktadir. Bu dogrultuda etnografik goériismeler; tanimlayict
istatistikler, arsiv verileri toplama, genisletilmis tarihsel vaka analizi, videografi, kolaj
gibi projektif teknikler, gostergebilimsel analiz gibi birgok dgeyi igerebilmektedir.
Netnografi yoOntemiyle toplanan veriler; etnografi calismalarinda oldugu gibi,
arastirmacilarin siber kiiltiirel saha deneyimlerine yonelik saha notlarini, kiiltiir veya
toplulugun eserleriyle birlestirmesinden meydana gelmektedir. Tipik bir netnografi
calismasinda bu veri, resim dosyalar1 (fotograf ve resim), e-posta aligveriginden olusan
metin veya ses dosyalart da olabilmektedir (Akt. Yarar Aksoy, 2023: 107-108).
Hatay’da yasayan bir¢cok kaynak kisinin go¢ etmis veya vefat etmis olmasiyla birlikte,
bolgede yasanan 06/02/2023 depremi de kaynak kisilere ulagilmasini oldukca
zorlastirmigtir. Dolayisiyla ¢alismanin, internet ortamina yiiklenen kaynak kisilerin
videolar1 ve ses kayitlarinin incelenmesinden olusan netnografi yontemi ile yapilmasi

zorunlu hale gelmistir.

Bu ¢alismada dokiiman inceleme ve literatiir tarama yontemleriyle elde edilen
veriler, kodlama yontemi ile basliklara ayrilarak yorumlanmigtir. Caligmada nitel
verilerin diizenlenmesinin ilk agamasi olarak veriler kodlanmuis, yani elde edilen veriler
incelenerek anlamli béliimlere ayrilmistir. Kodlanan biitlin veriler neticesinde bir kod
listesi olusturulmustur. Ayrica bu liste, verilerin incelenmesinde anahtar liste gérevi

gormektedir. Toplanan verilerle birlikte olusturulan kodlar arasinda farkli



boliimlerdeki benzer anlamlara gelen veriler bir araya getirilerek birbirleriyle anlam
bakimindan iliskilendirilmistir. Yorumlanan veriler, bulgularin birbirleriyle olan

iliskisi, 6nemi ve sonuglar1 agiklanarak yazili hale getirilmistir (Yildinnm& Simsek,
243-252).

Gerekli kodlamalardan sonra alana ¢ikilarak farkli kiiltiirel degerlere sahip olan
icracilarla goriismeler yapilarak, icralart kayit altina alinmistir. Ulasilmasi miimkiin
olmayan icracilarin kayitlar1 ise netnografi yontemiyle tespit edilmeye ¢alisiimistir.
Kayit altina alinan ve yapilan goriismelerde elde edilen veriler ilk olarak var oldugu
sekliyle yaziya dokiildiikten sonra yorumlanarak ¢alismadaki yerini almigtir. Gériisme
yontemiyle elde edilen veriler igerik analizi ile analiz edilmis, analiz siirecinde

alaninda uzman kisilere danisilmustir.






2. KURAMSAL CERCEVE

Cokkiltiirliillik kavramint agiklamadan once kiiltiir kavramindan bahsetmek
gerekmektedir. Bircok kiiltliir tanimi olmasma karsin c¢okkiiltiirliiliigiin temelini
olusturan “toplumsal kiiltiir’diir. Dolayisiyla kiiltiirden genel olarak bahsedilerek
Hoggard, Williams, Taylor, Hall ve Dwork gibi kiiltiirii biitiinciil yaklagimla
aciklamaya c¢alisan  kuramcilarin  tanimlarmma yer  verilmektedir.  Ancak
modernlesmeyle birlikte “toplumsal kiiltiir” kavrami yerini “ortak kiiltlire” birakmustir.
Ulus- devlet insa siirecinde devletler, 6zellikle milliyetcilik akiminin etkisiyle ortak
bir kiiltlir yaratmaya calismigtir. Bu durum toplum kiiltiiriinii de etkileyerek yerini
ortak kiiltiire birakmistir. Dolayisiyla toplum kiiltiirtinde de simgesel olarak ortak
kiltiirel degerler ortaya ¢cikmistir. Konuya agiklik getirebilmek i¢in ortak bir simge
haline gelen kiiltiirel degerlerden de bahsetmek gerekmektedir. Ciinkii ortak simgeler

cokkiiltiirlii toplumlarda kimi zaman “dayatma” olarak da algilanabilmektedir.
2.1. Biitiinciil Bir Yaklasim Olarak Kiiltiir: Toplumsal Kiiltiir

Kiiltiir s6zciigii, “Cultura”dan gelmekte olup, Latincede “Colore” yani siirmek,
ekip bigmek anlaminda kullanilirken, “cultura” ise Tiirkg¢edeki “ekin” manasini
tagimaktadir. Culture sozcligi XVII. yiizyila kadar Fransizca’da ayni anlamda
kullanilmaktayken Voltaire tarafindan ilk defa insan zekasinin olusumu, gelisimi ve
gelistirilmesi olarak kullanilmaya baslanmistir. Cultura sézctigii buradan Almanya’ya
gecmekte ve 1793 yilinda Alman Dili Sozliigiinde “cultur” olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Etnolog Gustave Klemm (1843) cultur sdzciigiinii /nsanin Genel Kiiltiir
Tarihi adli on ciltlik eserinde uygarlik ve kiiltiirel evrim karsihiginda kullanmistir
(Giiveng, 1974: 96). Klemm kiiltiir fikrini, 1843’te yayimladigi Allgemeine
Kulturgeschichte der Menchheit adl1 eser icerisinde, insanin kiiltiirii bilingli bir sekilde
yetistiriyormus gibi bir agacin sekliyle, ates yakmak icin ¢ubuklarin siirtiilmesiyle,
babanin cesedini yakma gelenegiyle, siisleyici viicut resimleriyle iliskilendirerek
tanimlamaya caligsmistir. Cubuklar1 birbirine siirtme, kibrit ¢akma, 6lii gdmme gibi
daha bircok gelenek kiiltiiriin bir pargasi haline donilismiistiir. Diger yandan kiiltiir,
biitiin diinyada uygulanarak beseri sistemin bir simgesi haline gelmistir. Yani her ne
olursa olsun insan i¢in yapilmamissa, var olmaktan ¢iktig1 goriisii hakimdir (Bauman,
2021: 38-39). Dolayisiyla kiiltiiriin tanimlanmasina yo6nelik ilk agiklamalar, insanlarin

yararina olacak sekilde kiiltlir kavramiyla alet yapmak arasinda iliski kurmak seklinde



gelismistir. Insanlar alet yaparak hayvanlardan ayrilmis ve ilk kiiltiirler yapilan bu
aletlere bakilarak tanimlanmistir. Sadece aletlere bakarak kiiltiir analizi yapmak
zamanla insanlara yetmeyecek hale gelince karsimiza toplumsallik ve iletisim alanlari
¢ikmaya baglamistir. Insanin hayatta kalma ve dogay1 doniistiirme basarismin altinda
sadece alet yapma yetenegi bulunmamaktadir. Bununla birlikte yarattig1 karmasik bir
toplumsallik ve gelistirdigi yiiksek iletisim olanak ve yollar1 da yatmaktadir (Aydin &
Erdal, 2013: 27).

Kiiltiir, yasayan canli bir siireg olup, yalnizca kendi igerisinde yetiserek ortaya
¢ikabilir ve disaridan veya yukaridan dayatilmamalidir (Fiske, 2012: 35). Dolayisiyla
kiiltiir siyasi bir olgu olmaktan ziyade sosyal bir alan i¢erisinde olup siirlarini kendisi
belirlemektedir ve Kiltiiriin  sinirlar1  siyasi  baglamda belirlenememektedir.
Sinirlardaki bu belirsizlik de farkli kiiltiir tanimlamalarina neden olmaktadir. Bu

durum kiiltiiriin tanimlanmasini zorlastirmaktadir.

Kiiltiir, insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli olgulardan biri olup, bir¢cok
dilde farkli anlamlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Kroeber ve Kluckhohn, Kiiltiir:
Kavramlarin ve Tanmimlarin Elestirisi baglikli derlemelerinde, kiiltlir kavraminin yiiz
atmig dort farkli tanimi oldugundan s6z etmektedir. XIX. yiizyilin ikinci yarisi ile XX.
yiizythn ilk ¢eyreginde Fransizlar ve Ingilizler kiiltiir sdzciigii yerine uygarlik
sOzciiglinii kullanmaktadir. Bilim, felsefe, teknoloji ve endiistri alanlarinda 6n
siralarda yer alan Fransizlar ve Ingilizler uygarlik kavramini barbar, vahset, ilkellik
veya az gelismis bir uygarlik karsiligi olarak tanimlamaktadir. Batili etnologlar ise
XIX. ylizyilin ikinci yarisinda “kiigiik, basit ve barig¢1r” uygarliklara da kiiltiir adim
vermistir Uygarlikla kiiltiirii ayn1 anlamda kullananlardan biri ise Taylor’dur. Kiiltiiriin
ilk bilimsel tanimu ise Taylor tarafindan 1871 yilinda kaleme alinan Primative Culture
adli eserde yer almaktadir. Eser igerisinde kiiltiir: bilgileri, inanglari, sanati, ahlaki,
hukuku, gelenek ve gorenekleri, insanin toplum olarak yiiklendigi biitlin aliskanliklari
ve yetenekleri kapsayan karmasik bir biitiin olarak tanimlanmaktadir. Taylor’un tanimi
da kiiltiirii biitiiniiyle yansitmamaktadir. Ancak biitiinciil kavramlara 6rnek gosterilen
bu tanim ayn1 zamanda kiiltiir teorisinin ana tezini de dile getirmektedir. Taylor’un
kiltlir tanimi, sosyal antropolojiye, kiiltiir kavramina ve kiiltiir antropologlarina yon

vermistir (Gliveng, 1974: 97-103).
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Antropolojik yaklasimlara gore biitiin bir hayat tarzi olarak ise kiiltiir, insanin
ortaya koydugu ve icinde var oldugu tiim gerceklik demektir. Ayn1 zamanda kiiltiir,
doganin insanlastirilma bi¢imi, bu insanlagtirilmaya 6zgii siire¢ ve verimdir. Kiiltiir,
insanoglunun yarattig1 ve yaptig1 her seydir (Erol, 2017: 23). Bununla birlikte ¢esitli
sekillerde normlara, diisiince ve inanglara, degerlere, simgelere, dillere ve kodlara
deginilmek iizere kullanilan kiiltiir terimi ayn1 zamanda kisinin entelektiiel gelisim
siirecine ve bir toplumun “biitiin bir hayat tarzina isaret etmektedir. Williams’in
kiiltiir perspektifine gore de “biitlin bir hayat tarz1” olarak kiiltiir, insanlar arasinda
paylasilan genel anlamlar, inanglar ve degerler biitiinii anlamina gelmektedir (Akt.
Erol, 2017: 53). Biitiin bir hayat tarz1 olarak kiiltiirii tanimlayan onciilerden bir digeri
de Hoggart’tir. Richard Hoggart kiiltiire, “glindelik yasam sularinda kesfi” agisindan
onciiliik etmekte olup, 1957°de The Uses Of Literacy adli ¢alismasinda spesifik olarak
Ingiliz is¢i smifinin giindelik kiiltiiriinii ele almistir. Giindelik pratikleri “kiiltiirel
pratikler” olarak inceleyen Hoggart, kitlesel medya yayinlarinin etkisiyle isci
sinifindaki  kiiltiirel degisimlere odaklanmaktadir. Hoggard, giindelik yasam
icerisindeki iliskileri inceleyerek dergiler, kuliipler ve spor gibi kamu Kkiiltiirlerinin
bireylerin giindelik hayatlarinda nasil sekillendigine yani kamusal kiiltiiriin aile rolleri,
toplumsal cinsiyet iligkileri ve dil gibi alanlarda nasil sekil aldigini anlamaya

caligmaktadir (Akt. Cerezcioglu, 2018: 74).

Hall ise tarihsel maddecilik, kiiltir ve ideoloji arasinda baglanti noktalari
aramaktadir. Hall’a gore kiiltiir, “toplumsal”dan farkli bir seye gonderme yapmamakta
olup 6ziinde ayn1 fenomenin farkli bir goriiniimiine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu
anlamda kiiltiir, “belli kosullar altinda belli insanlar, kendi isteklerine uyarlanmis bir
bicimde doganin iirlinlerini temelliik ettikleri ve bu emege tamamen insan kalib1
giydirdikleri” zaman ortaya ¢ikan insan varolusunun nesnellesmis bir tasarimidir (AKt.

Erol, 2017: 57).

Toplumsallik ise kiiltiirlerin genis bir sosyal pratikler ve kurumlar yelpazesinin
altinda yatan ortak bir gelenek ve gorenek dagarcigi ile iligkilidir. Dolayisiyla sosyal
bir pratigin anlamin1 ¢ézmek icin “ortak sdz dagarcigi”ni anlamak gerekmektedir.
Burada bahsedilen dil ve tarihtir. Herhangi bir eylem siirecinin bizim i¢in anlamli olup
olmamasi, dilimizin o eylemin anlamini aktarip aktarmadigina ve nasil aktardigina

baglidir. Ayrica dilin bu eyleme anlam kazandirma tarzini bigimlendiren tarihimiz
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gelenek ve goreneklerimizdir. Bu kiiltiirel anlatilar1 kavramak hayati stirdiirme
bicimleri hakkinda akla dayali degerlendirmeler yapabilmenin 6n kosuludur. Bu
anlamda kiiltiir, segenekler sunmakla kalmadigi gibi ayni zamanda deneyimlerin

degerli oldugunu gosteren bir ara¢ da sunmaktadir (Kymlicka, 2020: 152).

Dworkin’e gore ise “toplumsal kiiltiiriin” yapisal bozulmadan ve ¢iiriimeden
korunmas1 gerekmektedir. Bir kiiltiirtin varligini siirdiirmesi garanti altinda degildir.
Bozulma ya da yozlasma tehdidiyle yiiz yiize geldiginde, kiiltiiriin korunmasi igin
onlem alinmasi1 gerekmektedir. Dworkin burada kiiltiirel yapidan bahsetmektedir.
Ancak Kymlicka kiiltiirel yapinin yaniltict bir ifade oldugunu dile getirmektedir.
Kymlicka’ya gore bu ifade ¢ok yaygin ve agik uglu bir olguya iliskin donuk bir resim
sunmaktadir (Kymlicka, 2020: 153). Kymlicka’nin kiiltiirlere bakis agis1 ayn1 zamanda
cokkiiltiirlii toplumlara bakis agisin1 da etkilemektedir. Nitekim kendisi Taylor gibi
cemaat kiltiri yerine liberal cokkiltirliilliigli savunmaktadir. Bu durum

cokkiltiirliiliik kurami agiklanirken detayl bir sekilde anlatilacaktir.

Pierre Bourdieu de kiiltiirel adetler ile toplumsal gruplar arasinda bir bag
kurmaktadir. Bourdieu bu baga “sinif kiiltiiri” adin1 vermektedir. Ona gore kiiltiir;
hem yemek yeme, igsel olarak uyum saglama ve giyinme bigimlerini hem de sanat
eseriyle veya diisiinsel eserlerle kurulan iliskiyi (tiyatroya gitme, miizeye gitme veya

okuma aligkanlig1) kapsamaktadir (Jourdain& Naulin, 2020: 78).

Toplumsal kiiltiir genel olarak degerlendirildiginde Ogretiler, oOrgiitlenmis
birliklerde, gruplarda ya da toplumlarda yasayan insanlarca yaratilmakta olup,
ortaklasa paylasilmaktadir. Bir grubun iiyeleri tarafindan paylasilan aligkanliklar,
tutum ve degerler o grubun kiiltliriinii olusturmaktadir. Biitiin kiiltlirler kendi
devamhiligini saglamaya ¢alismaktadir ve bu cabalar1 birbirine benzemektedir. Bu
benzerlikler arasinda grup birligini ve dayanismasini saglayan duygular ve hizmetler,
sosyal denetim mekanizmalari, diismanlara karsi savunma kuruluslari ve niifusun
devamliligin1 saglayan ¢ogalma tedbirleri yer almaktadir. Biitiin toplumlar kamu

yarari ad1 verilen istiin bir deger kavrami yaratarak ona saygi gostermektedir (Giiveng,

1974: 104).

Kiiltiir kavrami kiiltiirlenme ve kiiltiirlesme olarak iki ana baslik altinda

incelenebilmektedir.
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Kiiltirlenme kavrami ilk defa antropolog Herskovits tarafindan 1948 yilinda
Onerilmistir. Kiiltirlenme, insanlarin ¢cocuk veya yetiskin olarak kendi kiiltiirlerinde
etkinlik kazanmasi ve egitim siireci sirasinda karsilastigi bilingli ve biling disi
sartlanmalar olarak tanimlanmaktadir. Tanimdan da anlasilacag: {izere bu kavram
toplumsallastirmadan daha genis kapsamlidir. Kiiltiirlenme, tanim1 geregi bilingsiz ya
da biling dis1, yaygin, kendiliginden tesadiifi ve bireysel 6grenmelerle birlikte
sartlanmalar1 da kapsamaktadir. Bu dogrultuda kiiltiirlenme en genis tanimiyla egitim

ve 6grenmedir (Giiveng, 1974: 132-133).

Teknolojinin ilerlemesi, iletisimle birlikte ulagimin artmasi ve gog, farkli
kiiltiirel gruplarin bir araya gelerek kiiltiirler arasi etkilesimi kolaylastirmaktadir.
Farkli insanlarin bir araya gelerek birbirlerinin kiiltiirlerini etkilemesi durumu,
kiiltiirlesme kavraminin glindeme gelmesine neden olmustur. Farkli kiiltlirlerin
birbirini ne oranda ve nasil etkiledigi sorusu, arastirmacilar kiiltiirlesme kuramina

gotiirmektedir.

Kiiltirlesme, kavram olarak kiiltiirlenmenin ziddi  olarak karsimiza
cikmaktadir. Kiiltiirlenme insanoglunun kendi kiiltiiriinden 6grendiklerinin tiimii
olarak aciklanirken, kiiltiirlesme ise insanlarin baska toplumlardan 6grendikleri veya
bir toplumun digerinden edindigi ogeler ve farkli toplumlarin karsilikli olarak
birbirinden etkilenmesi anlamina gelmektedir. Ayrica bu kavram kiiltiirlenmeden ¢ok
daha eski bir tarithe dayanmaktadir. 1880’lerde Amerikali antropologlar “uygar”
insanlarin etkisiyle degisen Kizildereli geleneklerinden bahsederken “kiiltiirlesme
giici” deyimini kullanmiglardir. Kiiltiirlesme kavrami; iki veya daha fazla kiiltiirel
yapiya sahip insanlarin birbirlerinden etkilenmesi sonucunda, bir tarafin 6tekine ait
kiiltirel 6geleri kabul etmesi, benimsemesi veya ortaya yeni bir kiiltiir sentezinin

¢ikma siireci olarak tanimlanabilmektedir (Giiveng 1974: 134).

Kavram iizerine yapilan ¢calismalar her ne kadar 1880 yilina kadar dayandirilsa
da Tiirkge literatiirde bu kavram yenidir (Giilnar, 2011: 55). Kavramin resmi olarak
bir bilimsel arastirmaya konu olmasi 1930’larin ortasinda gergeklestirilmistir.
Kiiltiirlesme kavramu tizerine ilk ¢alismalar ise goglerin ardindan grup diizeyinde
degisimlerle ilgilenen antropologlar ve sosyologlar tarafindan yapilmistir. Kavram ilk
olarak Rudmin, Linton ve Herskovist tarafindan tanimlanmistir. Tanima gore

kiiltiirlesme, farkli kiiltiirlere sahip bireylerin birbirleriyle dogrudan etkilesime girmesi
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sonucunda olusan, her iki grubun kendi kiiltiirlerinde meydana gelen, karsilikli
degisiklikler anlamina gelmektedir. Radfiald vd. yaptiklari ¢alismada kiiltiirlesmenin
ic sonucundan bahsetmektedir. Bunlardan ilki kabullenmedir. Grup kendi kiiltiirel
degerlerinin bir¢ogunu yitirerek donér grubun kiiltiirel 6zelliklerini kabullenmektedir.
Ikinci sonug ise adaptasyondur. Kéken kiiltiir ile yeni kiiltiiriin 6zellikleri bir araya
gelerek mozaik bir yap1 olusturmaktadir. Bu mozaik yapi kiiltiirel 6zellikleri, pratikleri
veya birbirlerine zit unsurlar1 igerebilmektedir. Sonuncusu ise tepkidir. Kiiltiirel
baskiya tepki olarak kiiltiirlesme karsit1 hareketler ortaya ¢ikabilmektedir (akt. Konak,
2020: 18- 19).

Kiiltiirlesme, her ne kadar kiiltiirler aras1 etkilesim olarak karsimiza c¢iksa da
bir grup diger grubu daha fazla etkilemektedir. Ozellikle go¢ eden kiiltiirel grup, gog
ettigi bolgenin kiiltiirel yapisindan daha fazla etkilenmektedir. Var olan kiiltiirel
dinamiklerini gog ettigi yerde birakan grup, yerlestigi bolgenin kiiltiirel yapisina ayak
uydurmak zorunda kalmaktadir. Bu siire¢ adaptasyon siireci igerisinde
gerceklesmektedir. Bu durum gruplarin kendi kiiltiirel dinamiklerini tamamen yok
etmedigi ve arasmna karigtigi grubun kiiltiirel dinamiklerini de etkiledigi igin
kiiltiirlesme asimilasyonla karistirilmamalidir. Ancak ortak degerler kurma agisindan
bir grubun baskin gelme istegi de kagimilmazdir. Dolayisiyla her ne kadar kiiltiirler
farklilik gosterse de mutlak suretle tek bir yone dogru evrim egilimiyle
karsilagilmaktadir. Dolayisiyla bu durum tek tarafli bir Kkiiltiirlesmeye neden

olmaktadir.

Son doénemlerde tek boyutlu kiiltiirlesme modeline de karst ¢ikilmaktadir.
Ciinkii tek boyutlu kiiltiirlesme yonteminin, kiiltiirlesmenin biitiin yapisin1 ve gog
nedeniyle ev sahipligi yapan toplumun yasadig1 degisimi aciklamada yetersiz kaldig1
diistiniilmektedir. Bu dogrultuda tam uyum yerine koken kiiltiirlerinin korunabilecegi
modeller arama yoluna gidilmistir. Dolayistyla iki boyutlu kiiltiirlesme modelinde yeni
stratejiler aranmugtir. John Berry, iki boyutlu kiiltiirlesme modelini, kiiltiirlesmenin iki
unsuru olan kisinin kendi kiiltiiriinii siirdiirmesi ve ev sahibi kiiltiire adaptasyonunun
kavramsal agidan farkli oldugunu ve birbirlerinden bagimsiz bir sekilde

degisebilecegini dile getirmektedir (akt. Konak, 2020: 21).

Tek boyutlu kiiltiirlesme modeline karsi ¢ikilarak yeni stratejilerin aranmaya

baglanmasiyla birlikte ortaya c¢ikan iki boyutlu kiltiirlesme modeli bir yandan
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cokkiiltiirlii toplumlarin da temelini atmistir. iki boyutlu kiiltiirlesmeyle, kiiltiirel
gruplarin kendi kiiltiirel dinamiklerini korumasi ve kiiltiirel gruplarin esit sartlar
altinda yasamasi1 amaglanmaktadir. Dolayisiyla bu amag gokkiiltiirlii toplum yapisini

da beraberinde getirmektedir.
2.2. CokKkiiltiirliiliik

Imparatorluklarin yikilarak yerini modern devletlerin kurulma siirecine
biraktigi XIX. yiizyilda ulus- devletler, iilkede yasayan farkli kiiltiirel gruplara karsi
cesitli tutum ve politikalar sergilemislerdir. Bir¢ok ulus, devlet tekelinde insa ettigi
kiiltiiri merkeze koyarak diger farkli kiiltlirleri géz ardi etmistir. Boylece toplum
kontrol altinda tutulmaya g¢alisilmistir. Devletlerin yiirtitmiis olduklart bu politikalar,
kiiltiirel birligin saglanabilmesi noktasinda birlestikleri i¢in genellikle asimilasyoncu
bir tutum sergilenmistir. Kanada, Amerika ve Avusturalya gibi go¢ alan iilkelerde
1960’11 yillara kadar uygulanan ve kendilerini ¢cogunluk kiiltiiriinden (Anglo- Sakson)
farkli tutan etnik gruplar, yerli halklar veya gdo¢men gruplarin, cogunluk kiiltiiriiniin
degerlerine gore insa edilmesini O6n goren Anglo-uyum modeli, asimilasyon
politikalar1 icerisinde degerlendirilebilir. Ozellikle ikinci diinya savasindan sonra
degisen ulus- devlet insa siirecinde, diger etnik gruplarin ¢ogulcu kiiltiire
doniistiiriilmesindeki basarisizlik, asimilasyon politikalarinin yeniden
degerlendirilmesine neden olmustur. Yeni bir yontem olarak “eritme politikas1”
uygulanmistir. Farkli kiiltiirlerin birbirleriyle iletisim ve etkilesim igerisinde olmasiyla
hareket eden eritme politikast ayn1 zamanda kiiltiirlerin farkli bir kiiltiire evrilmesi ve
boylelikle yeni bir kiiltiiriin insa edilmesiyle de sonuglanmaktadir. Bu durum
asimilasyon politikalarindan farkli olarak kiiltiirel farkliliklara sahip olan toplumlarin
hakim kiiltiirli benimsemeleri yerine, ¢ogunluk kiiltlirline belirli oranda katk:
sagladiklarinin diigiiniilmesine neden olmugtur. Kiiltiirel farkliliklarla ilgili uygulanan
diger bir yontem ise “etnik mozaik” modelidir. Bu modele gore her kiiltiiriin kendi
varligin1 korumasi ve her bir mozaigin ayr1 pargalar1 gibi yan yana ancak i¢ ice

gegmemis olmasi gerekmektedir. (Yazici, 2015: 26).

Etnik mozaik ve eritme politikalarinin uygulanmasindaki asil amag, Anglo
uyum modelinde oldugu gibi asimilasyoncu bir politika yerine, farkli kiiltiirlerin hakim
olan kiiltiirle birlesmesidir. Ancak 1970’lere gelindiginde etnik mozaik ve eritme

politikalarimin farkli kiiltiirlerin sorunlarinin ¢éztimiinde yeterli olmadig1 anlagilmistir.
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Bu nedenle hem siyasi hem de sosyal politika alaninda farkli kiiltiirler {izerinden
yiriitiilecek potansiyele sahip yeni bir model arayisina gidilmis ve ¢okkiiltiirliiliik

kavrami uygun goriilmiistiir.

Cogulcu toplum modelini sosyal ve siyasal olmak iizere iki yonden ele almak
mimkiindiir. Sosyal c¢ogulcu toplum, farkli etnik gruplarin devlet yonetimine
katilmasiyla olusmaktadir. Siyasi ¢ogulculuk ise farkli etnik gruplarin belirli bir
siyasal sistem igerisinde kendi ilgi ve ¢ikarlari dogrultusunda hareket etme 6zgiirligi
saglayan bir model olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Farkli etnik gruplariin siyasi
diizlemde isteklerinin ortaya ¢ikmasi da iki sekilde gergeklesmektedir. Bunlardan
birincisi devlet igindeki gruplarin kendi kiiltiirlerine 6zgii yasamalarina imkan
saglayacak diizenlemeleri kapsayan bir hizmet modelinin sunulmasi, digeri ise farkli
kiiltiirel gruplarin dogrudan &zerklik istedigini ifade eden talepleridir. Ozerklik
talepleri genellikle bir toplulugun herhangi bir cografi mekan igerisinde ayn kiiltiire
sahip insanlardan olusmas1 durumunda goriilmektedir. Ancak kiiltiirel gruba ait tiyeler
yan yana degil de iilke geneline dagilmis bir sekilde yasiyorlarsa, mevcut siyasal

orgiitlenmeden daha fazla hizmet alma ¢abas1 egilimi olmaktadir (Say, 2013:138).

Cokkiiltiirliiliik kavram olarak, XIX. ylizyilda basta Herder olmak iizere birgok
diisiiniir tarafindan, farkli kiiltiirlere sahip olan halklarin devlet olma hakkini ifade
etmede bir ara¢ olarak kullanilmistir. Ancak bir toplulugun kiiltiirel farkliliginin
bulunmasi teoride devlet olabilmek icin yeterliyken, uygulamada farklilik disinda
baska hususlar dikkate alinmig ve toplumdan topluma degisebilen Olgiitler
belirlenmistir. Kiiltiirel ve dilsel farkliliklar belirgin bir sekilde 6ne ¢iktiginda, kendi
kaderini tayin talebi i¢in bir tarih iddiasi, toprak s6z konusu oldugunda ise ilk sahiplik
iddias1 karsilagilan sorunlardir (Halliday, 2008: 67). Bu sorunlarin giderilebilmesi igin
1945 yilinda Birlesmis Milletler “biitiin halklarin kendi kaderini tayin hakkina sahip”
oldugunu beyan etmistir. Kendi kaderini tayin etmede kriterler dort baglik altinda ele
alinmistir. Bunlardan ilki ayirt edici bir dil, din ve kiiltiir, ikincisi paylasilmig bir tarih
ve deneyim, ti¢linciisti kendi kimligini koruma giivencesi ve sonuncusu ise kendisine
Ozgii bir toprak birligidir (Say, 2013: 140).

Cokkiiltiirlii ve cokkiiltiirliiliik sifatlar1 ilk defa 1941 yilinda Ingilizcede eski
milliyetcilerin herhangi bir anlam ifade etmedigi, onyargisiz ve bagimsiz bireylerden

olusan kozmopolit bir toplumu nitelemek icin, isim olarak ise 1970’1i yillarin
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baslarinda Avusturalya ve Kanada’da yasayan toplumlarda kiiltiirel cesitliligi tesvik
eden devlet politikalar1 igin kullanilmistir. Kuram 1989 yilinda ingilizce Oxford
Sozlik’e girmistir. Milena Doytcheva, ¢okkiiltiirliiliigiin ti¢ farkli anlami oldugundan
s6z etmektedir. Ik olarak, cokkiiltiirliiliigiin farkli sosyal gevrelerden, dini
inanglardan, etnik kokenlerden veya milliyetlerden gelen bireyler tarafindan
olusturulan c¢agdas toplumlarin bir 6zelligini belirttigini  diistinmektedir. Bu
demografik olarak da adlandirilabilecek betimlemeye dayanan tanimiyla
cokkiiltirliliigin, kiiltiirel ¢esitliligin es anlamlis1 oldugu sdylenebilmektedir. Burada
“cesitlilik” derken anlatilmak istenilen ister etni, ister 1rk, kiiltiir ya da etnisite olsun,

insan topluluklar1 her zaman kiiltiirel ¢esitlilik gostermektedir.

Ikinci bir yaklasima gore cokkiiltiirliilikk, kiiltiirel farkliliklarm toplumsal
orgiitlenmesine dikkat ¢cekmektedir. Bu perspektife gore farklilik bireysel bir olgu
degil, karsilikli kiiltiirel etkilesimin oldugu ve toplumsal kurumlarda viicut buldugu
bir yapidir. Dolayistyla bu yap1 cokkiiltiirliliigiin toplumlar tarafindan uzun stiredir
bilinen, antropolojide ise “kiiltiirlenme”, “melezlesme” ve “kiiltiirleraras1” basliklar
altinda incelenen bir yoniidiir. Bat1 toplumlarinda da “toplumsal ¢okkiiltiirliiliik” “6zel
kiiltiirlerin” tesvik edilmesi, paylasimi ve aktarilmasi amaciyla harekete gegen sivil
toplum  orgiitlenmelerinde  ayricalikli  bir anlam  bulmaktadir. Toplumsal
cokkiiltiirliiliik ayrica geleneksel olarak, kiiltiirel cesitlilik de olmak {iizere kiiltiirel
cesitlilige deger veren ancak siyasi diizene dahil etmeyen ve 6ziinde demokratik bir
ideoloji olan ¢ogulculuk terimleriyle ifade edilmektedir. Ugiincii bir yaklasima gore
ise cokkdiltiirliiliik birtakim 6zel aidiyetlerin varligini ve degerini sadece kabul etmekle
kalmayan, bununla birlikte siyasi normlara ve kurumlara kaydetmeyi de 6neren siyasi
politikalar1 ifade etmektedir. Bu durumda gokkiiltiirliiliik ideolojik ve toplumsal bir
cogulculuktan normatif ve yapisal bir ¢ogulculuga doniismektedir (Doytcheva, 2020:
15-17).

Bauman ise, modern donemden farkli olarak devlet ile ulus arasinda ayrim
olduguna deginmektedir. Bauman’a gore devletler artik politika olarak asimile etmeye
dair isteklerini terk etmektedir. Ayrica kiiltiirel tercihler arasinda da tarafsizliklarini
beyan ederek, zamanla gokkiiltiirlillige dogru egilim gostermeye baslamiglardir. Diger
taraftan diinyada yasanan degisimin belirsizligi ile insanlar yeni alternatif yollar

aramaktadir. Bagka bir deyisle kati1 sinirlamalar, kurallar ve yasaklamalarla birlikte
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fazla yliklenmis sorumluluklar i¢inde kalan insanlar artik kendi kendini tanimlama ve
tercih O6zglrliigii arayis1 i¢ine girmistir. Bauman’a gore bu durum, bir degisme yoluyla
sosyal iligkilerin bi¢giminin yeniden karilmaya baslamasidir. Ayrica, Bauman’a gore
ge¢miste ulus kavramina yiiklenen anlam giiniimiize uygun degildir. Bu nedenle
modern devletler sistemlerini degistirmek zorunda kalmaktadir. Devletler sosyal
biitiinlesme stireglerini yonetmekte giicliik ¢ekmekte ve sistem yonetimini idare
edememektedir. Dolayisiyla eski sistemin yonetilemeyecek duruma gelmesiyle
birlikte politik agidan farkliliklara aldiris edilmeyen bir konum tercih edilmekte ve bu
tercih, cokkiiltiirliiliigiin taninmasi olarak kuramsallagtirilmaktadir. Bu yOniiyle
cokkultirliiliik, gercekte liberal topluluklarin kimliklerinde ve se¢imlerinde
kendilerini tanimlama ve taninma hakkinin kabuliine 6nciiliik etmektedir. Devletlerin
cokkiiltiirliiliik politikasini benimsemeye baslamasiyla birlikte topluluklara da kendi
kendilerini tanimlama hakkinin verilmesi Bauman’a gore 6zgiirliik talepleri ile ilgilidir

(akt. Say, 2013: 147-148).

Parekh ise ¢okkiltiirliiliigii iki veya daha fazla kiiltiirel toplulugu barindiran
toplumlar olarak agiklamaktadir. Olusturulan cokkiiltiirlii toplumlar her biri farkli
bicimler gostermek sartiyla kiiltiirel ¢esitlilige iki farkli sekilde cevap vermektedir.
Bunlardan ilkinde kiiltiirel gesitliligi olumlu karsilayip anlamak i¢in merkeze koyarak
ve kendi varligini siirdiirebilmek icin 6ne siiriilen kiiltiirel taleplere saygi duyarak
cokkiiltiircii, ikincisinde ise bu topluluklarin birden fazla kiiltiiriin i¢erisinde asimile
ederek mono-kiiltiircii olunmaktadir. Her iki durumda da cokkiiltiircti bir toplum
olusur ancak sadece ilk segenekte g¢okkiiltiircii olunmaktadir (Parekh, 2002). Bu
dogrultuda Taylor’un c¢okkiiltiirliiliik politikasi incelendiginde, taninma politikasi ile
cokkiiltiirctiliigli savundugu goriilmektedir. Nitekim Taylor, farkli gruplarin sadece
bireysel olarak esit haklara sahip olmasin yeterli gormeyerek ayni zamanda kiiltiirel
kimliklerinin kamusal diizlemde de taninmasi gerektigini savunmaktadir. Farkl
kimliklerin siyasi alanda taninmasi, devlet tekelinde kabul goérmesi durumu
cokkiiltiirciiliik olarak adlandirilmaktadir. Dolayisiyla Taylor’un perspektifi de

cokkiiltiircii politika ile dogru orantilidir.

Kastoryano, cokkiiltiirliiliigii ulus-devlet i¢inde goriilen grupsal farkliliklar
etrafinda anlamli bulmaktadir. Kastoryano’ya gore cokkiiltiirliilik demokratik

toplumlari, etnik veya dini Ozellikleriyle taninan cemaatler cagimna sokmustur.
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Dolayisiyla cokkiiltiirliiliik, demokratik toplumlarda grup bilinciyle hareket eden
topluluklara 6zgii olarak ortaya g¢ikan politik bir érgiitlenme seklidir. Topluluklarin
kendi baglarina bir devlet olma bilincine sahip olmadiklarindan dolay1 uluscu bir
nitelik gosterememekte ancak farkliliklarin bilincinde olarak ortaya koyduklar:
talepler nedeniyle kismen siyasi bir ifade tarzi tasimaktadir. Kastoryano’ya gore yeni
siyasal gruplasma sadece ulusal diizeyde degildir. Cilinkii gruplasmalar nedeniyle
cemaatler sadece yerel degil, ayn1 zamanda uluslariistii diizeyde de siyasal temsil
giiclinii tagimaktadir. Cemaat artik kendiliginden bir Orgiitlenme sekli olarak
gorlilmekten ziyade, kimlik baglarina dayali olan ve kamusal alanda taninma amaci
tastyan dayanisma temelli bir grup olarak kabul gérmektedir (Kastoryano, 2000: 52).
Bu perspektiften incelendiginde Kastoryano’nun g¢okkiiltiirliiliigli, etnik ve kiiltiirel
hareketlenmelerin artmasindan dolay1, devletlerin kendi siyasal biitiinliiklerini devam
ettirmek amaciyla tutunduklari bir politika olarak gordiigii anlagilmaktadir (Say, 2013:
149).

Habermas ise esitlik miicadelelerinin miinferit hareketlerden meydana
gelmedigini dile getirmektedir. Habermas’a gore devlet i¢indeki esitlik miicadeleleri,
azinliklarin soy kaynakli ya da iltica sonucu ortaya ¢ikan bir topluluk olmasiyla
iliskilidir. Bu dogrultuda devletlerin gosterdigi duyarlilik da oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii
azinliklarin, din ve etnik koken gibi farkliliklardan kaynaklanan nedenlerle devletle
aralarindaki mesafe agildik¢a, taninma dogrultusundaki istekleri yerini yeni bir kimlik
olusturma talebine birakabilmektedir. Bu nedenle c¢okkiiltiirliilik politikasinda
azinliklara ait haklarin devlet tekelinde kabul gormesinin Onem tasidigi
anlasilmaktadir (Habermas, 2010: 120).

Cokkiltiirliiliiglin 6nemli kuramcilarindan biri olan Kymlicka, ¢okkiiltiirliilitk
icin Once kiiltiirel ¢esitliligin varligini gerekli gormektedir. Kiiltiirel ¢esitliligin ise iki
farkli tiirii iizerinde durmaktadir. Ilk olarak kiiltiirel ¢esitlilik daha dnce 6z yonetimli
ve belli bir toprak pargasi lizerinde yogunlasan kiiltiirlerin devlet catis1 altinda
toplanmasindan dogar. “Ulusal azinlik” adi verilen bu kiiltiirler genel olarak
kendilerini ¢ogunluk kiiltiirii yaninda ayr1 toplumlar olarak korumak isterler. Bununla
birlikte ayr1 toplumlar olarak varliklarini siirdiirmelerini saglamak iizere cesitli
ozerklik ya da 6z ydnetim bigimlerini talep ederler. ikinci kaliba gore ise kiiltiirel

cesitlilik bireysel ve aile olarak gogten dogmaktadir. Bu go¢menler siklikla etnik
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gruplar olusturmaktadir. Etnik gruplar genel olarak biiylik toplumlarla biitiinlesmek ve
toplumun tam iyeleri olarak kabul edilmek isterler. Ayrica gé¢menlerin etnik
kimliklerinin daha fazla taninmasi konusundaki talepleri biiyiik toplum yaninda ayri
ve 0z yonetimli bir ulus olma gayesini tagitmamaktadir. Asil amaclari, kiiltiirel
farkliliklara daha fazla saygili hale getirmek iizere biiylik toplumun kurumlarini ve

yasalarini degistirmektir (Kymlicka, 2020: 40).

Cokkiiltiirliliik, 6zilinde liberal bir ¢ogulcu toplum tasarimi olarak gelisim
gbstermeye baslayan siyasi bir akimdir. Liberal gelenek i¢inde olusturulmus olan
bireysel haklar c¢ergevesinde gesitliligi savunan ve bireyi bir yurttas kimligi
cergevesinde gesitli haklara kavusturan yaklagimla birlikte, cemaati haklarin temeline
oturan cemaatgilik yaklasimi, birbirleriyle rekabet igerisinde gelisim gdstermistir. Bu
durumda temelde iki farkli ¢okkiiltiirliiliik modelinden s6z etmek miimkiindiir. ilk
olarak kokeni John Locke, Thomas Hobbes, Montesqueu, Vico ve Herder gibi
diisiiniirlere dayanan ve giinlimiizde ise J. Rawls, J. Raz, Kymlicka gibi diisiiniirler
tarafindan temsil edilen liberal ¢okkiiltiirliiliik modeli, digeri ise gliniimiizde Taylor,
Walzer ve Maclntyre gibi diisiiniirler tarafindan temsil edilen cemaat¢i yani
komiiniteryan g¢okkiiltiirliiliikktiir (Duman, 2009: 77). Ancak s6z konusu kuramcilar
icerisinde iki isim, diger kuramcilara gore daha 6n plandadir. Bunlardan biri liberal
cokkiiltiirliiliigii tanimlayan Kymlicka, diger ise komdiiniteryan ¢okkiiltiirliligi
tanimlayan Taylor’dir. Dolayisiyla c¢alismada ilk olarak liberal g¢okkiiltiirliiliik
tanimlanmis ve Kymlicka’nin liberal ¢okkiiltiirlillik perspektifi ele alinmistir.
Sonrasinda ise komiiniteryan ¢okkiiltiirliiliik Taylor’in perspektifine gore agiklanmaya

calisiimistir.
2.2.1. Liberal ve Komiiniteryan Cokkiiltiirliiliik

Toplum, bireyin yararina iligkin farkli ve birbiriyle rekabet eden anlayislara
imkan tanimalidir. Liberaller, “iyi yasama” bakis a¢ilar1 uyusmayan insanlarin adaletli
olarak kabul edecekleri kosullarda birlikte yasamalar1 amacina yonelik bir sistem
olusturma gayretindedir (Gray, 2003: 67). Bu noktada devreye liberal gokkiiltiirlii

toplum yapist girmektedir.

Liberal c¢okkiiltiirliiliik modelinin en belirgin 06zelligi, bireyi 06zgiil bir
toplulukla degil, bir kategori ya da yurttaslikla olan iliskisi iginde ele alan bir

yaklasima sahip olmasidir. Liberal yurttaslik anlayisina gore toplumu olusturan
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bireylerin hepsi “iyi bir yasam” kavramini paylagmazlar. Dolayisiyla devletlerin
hedeflerini mesrulastiracag ahlaki bir kaynagi da olamaz. lyi bir yasam goreceli
olmakla birlikte, yasantilardan hi¢biri bir digerinden daha az degerli degildir. Bu
nedenle birbirleriyle kiyaslanmalari da dogru degildir (Gray, 2003: 37).

Liberal toplumlarda ¢okkiltiirliiliik ise, farkli fikirlerin tolere edilmesi ve bu
kiltirlere saygi duyulmasi olarak tamimlanabilmektedir. Ancak tolerans
gosterilmesinden kastedilen farkli goriislerin gozii kapali kabul edilmesi anlamina
gelmemelidir. Tam tersi farkli goriislerin elestirilerek degerlendirilmesi demektir.
Tolerans, farkli fikirlerin, kiiltiirlerin ve ahlaki sistemlerin elestirel degerlendirilmesini
gerektirmektedir. Bu da farkli inang ve degerler sistemlerinin temelinin sorgulanmasi
anlamina gelmektedir. Mill, fikir cesitliligi sayesinde insan zekasinda, ger¢egin tlim
taraflariyla adil bir oyun sansinin oldugunu dile getirmektedir. Farkli fikirlerin var
olusu, insanlarin gelisimi i¢in gereklidir. Bu durumda ¢ogulculuk ve toleransin bireyin

kendisini gelistirmesine yardimci oldugu sdylenebilmektedir (Konak, 2020: 50).

Kymlicka, liberal ¢okkiiltiirliiliik teorisini 6nerirken, bireylerin “toplumsallik
kiiltiiri” edinmelerinde ortaya ¢ikan engeller iizerinde durmustur. Teorisindeki
cergeveyi ise cokuluslu ve ¢ok etnili devletler ile gd¢men gruplart olarak
sinirlandirmistir. Ancak ¢okkiiltiirliiliik sorunlar1 sadece ¢oketniklilik, cokulusluluk ve
gocmenler ile sinirlandirilmamalidir. Clinkii bireylerin kendi kiiltiirlerini yasayacagi
ve yasatacagl yasam alani bulmalar1 sorun olabilmektedir. Nitekim {ilkenin kendi
vatandaglari, belli bir siire sonra kendi yasam alanlarinin daraldigini hissedebilmekte
ya da zamanla gelen iktidarlarin politikalari, hakim toplumsal kiiltiiriin yasam alanini
smirlandirabilmektedir (Turan, 2020: 55). Bununla birlikte hakim kiiltiiriin igerisinde
var olmaya ¢aligan diger kiiltiirler ve etniler de ¢esitli siyasal ve sosyal politikalar
sonucunda yasam alaninin sinirlandirildigini - hissedebilmektedir. Bu noktada
Kymlicka azinliklara kars1 adaletli yaklasilmasini savunarak, azinlik haklarinin insan
haklar ilkeleri ile genisletilmesi gerektigini dile getirmektedir. Kymlicka’ya gore

insan haklarina azinlik haklarini eklemek mesrudur (Konak, 2020: 93).
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Kymlicka, kendini yonetme hakki, ¢ok etniklilik haklari* ve grup temsili
noktasindaki haklar? olmak iizere ii¢ tiir grup hakki arasinda ayrim yapmistir. Ayrica
liberal temelli bu grup haklar1 i¢in de “gergek esitligin™ farkli gruplar arasinda farkl
davranilarak saglanmasi®, tarihsel 6zel haklar®, kiiltiirel cesitliligin kendi® iginde iyi
olduguna dair diisiince ve entegrasyonla desteklenmis toplum birligi olmak tizere dort
argiiman listelemistir. Gruplara 6zgii haklar1 ise 6z yonetim haklari, ¢cok etniklik
haklar1 ve 6zel temsil haklar1 olmak tizere ti¢ gruba ayirmistir (Turan, 2020: 58-60).

Kymlicka gruplara 6zgii haklar1 su sekilde 6rneklendirerek agiklamigtir;

1: Oz Yonetim Haklari: ¢cok cokuluslu devlette, yapiyr olusturan unsurlar,
kiiltlirlerin tam gelisimini saglamak ve insanlarin ¢ikarlarini en iyi gézetmek iizere,
belli baz1 politik 6zerklik ya da toprak esasina dayali yargi bi¢imleri talep etme egilimi
tasir. Asir1 Orneklerde uluslar, biiyiik devlette kaderini tayin hakkinin imkéansiz

olduguna karar verirlerse ayrilmayi isteyebilirler (Kymlicka, 2020: 66).

2: Coketniklik haklari: Gogmen gruplari, kendi etnik miraslarmin biitiin
Ozelliklerini terk etmeleri, mevcut kiiltiirel norm ve adetlere gore yasamalari
gerektigini varsayan “Anglo-uyum” modeline karsi ¢ikmiglardir. Bu karsi ¢ikma
oncelikle ana toplumdan gelecek 6n yargi ya da ayrimciliktan korkmaksizin kendi
Ozgiirliiklerini 6zgiirce ifade etme talebi bigimini almistir. Walzer’in de dile getirdigi
gibi bu durum “siyasetin dinden ayrilmasi gibi, milliyetten de ayrilmas1” talebidir.
Ancak etnik gruplarin talepleri dnemli boyutlarda genislemistir. Ozellikle, azinliklara
kars1 yapilan ayrimciligin ve 6n yargimin koklerinin kurtulmasi i¢in onlemlerin
alimmas1 gerekmektedir. Bu nedenle Kanada ve Avusturalya’da irk ayrimi karsiti
politikalar, miifredat programlarinda azinliklarin tarihlerini ve katkilarini kabul edecek
bi¢cimde ne kadar degisim gerceklestirmisse, ¢okkiiltiirliiliik politikasinin da o derece
pargasi olarak goriilmiiglerdir. Etnik gruplarin en ¢ok tartisma yaratan talepleri ise

dinsel pratikleri temelinde olanlar1 dezavantajli duruma diisiiren yasalar ve

! Ornek olarak, Ingiltere’de Sihlerin dini inanglar1 geregi sarik takmalari dolayisiyla motosiklet
kullanirken kask takmada zorunluluguna istisna uygulanmasi

2 Pozitif ayrimcilik veya 6zel parlamento kotasi

8 Kiiltiirel olarak dezavantajh olan veya topluma tam olarak katki saglama yetisi olmayanlarm da goz
Oniine alinmasi

4 Bu hak daha gok ulusal azinliklar ilgilendirmekte ilgili olup ¢ok etnikli gruplar igin gegerli degildir.
% Kendi ve 6teki ayrimi dzellikle modern devletlerin kurulusu déneminde merkeze baglihig: saglama
amaci ile kendine yonelik pozitif algilar yaratirken 6tekine dair negatif algilar yaratilmigtir. Kymlicka
kendi ve 6teki ayrimini bu eksende ele almistir (Turan, 2020: 58-60).
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diizenlemelerden muaf olmalaridir. Nitekim Britanya’daki Yahudi ve Miisliiman
azinliklar pazar giinleri is yeri kapatma ve hayvan kesim diizenlemelerinden muaf
olmak; Kanada’da yasayan Sihler de sadece kendi tiirbanlarini giyebildikleri igin
motosiklet kaski takma ve polisin resmi kiyafet giydirme zorunlulugundan muaf
olmak; Amerika’daki Ortodoks Yahudiler askeri hizmetleri siiresince “yarmulka”
giyebilmek i¢in, Fransa’daki Misliman kiz ¢ocuklari da okul kiyafeti
yonetmeliklerinden muaf olmak istemektedir (Kymlicka, 2020: 71-73).

3. Ozel Temsil Haklar1: Ulusal azinliklar ve etnik gruplarla ilgili geleneksel
meselelere ya 6z yonetim ya da ¢oketniklilik haklar1 olmak iizere, etnik olmayan 6teki
gruplar kadar bu gruplar da 6zel temsil haklar1 fikrine ilgi duyulmaktadir. Bati
demokrasilerinin tamaminda, politik isleyisin niifusun ¢esitliligini yansitmaktan uzak
oldugu anlaminda “temsili olmadigna” dair artan bir kaygi goriilmektedir. Bu
iilkelerin ¢ogunda temsil kurumlarinda agirligr orta siniftan, saglam biinyeli, beyaz
erkekler olusturmaktadir. Temsili bir isleyisin etnik ve irksal azinliklarin {iyelerini,
kadinlari, yoksullari, sakatlar1 kapsayacagi soylenmektedir. Bu isleyisin
diizeltilmesinin tek yolu kadinlarin, etnik azinliklarin ya da yoksullarin parti aday1 ya
da parti lideri olmalarinin 6niindeki engelleri kaldirarak, siyasi partileri daha kapsayici

hale getirmektir (Kymlicka, 2020: 73-74).

Kymclicka, kiiltiirel ¢esitlilik meselesine liberal bir bakis agis1 kazandirmay1
hedeflemektedir. Kymlicka’ya gore liberal ¢okkiiltiirliiliikk, devletlerin anayasal liberal
demokrasilerde korunan vatandasligin ortak medeni, siyasi ve sosyal haklarini ayni
zamanda farkli etnik kiiltiirel gruplarin ayirt edici kimliklerinin taninmasi gerektigini
savunan gorlstiir. Liberal ¢okkiiltiirliilik, devletlerin farkli etnik gruplarla
uzlasabilmesi i¢in bu gruplara 6zgii hak ve politikalar1 uygulamasi gerektigini
diistinmektedir. Kymlicka geleneksel liberalizmin kiiltiirel kaygilar1 gérmezden
gelerek onlar1 yok saymasini elestirerek kiiltiirtin de liberal felsefeye dahil edildigi bir
cokkiltirliiliik politikasini  benimsemektedir. Dolayisiyla Kymlicka, kiiltiirel

azinliklarin taninmasi gerektigini vurgulamaktadir (Konak, 2020: 87).

Kymlicka’nin yapmis oldugu tanimlamalardan yola ¢ikilarak, ¢okkiiltiirliiliik
tamimindan ziyade ¢okkiiltiirlii toplumlarin birbirleriyle nasil uyum igerisinde
olunacagir tizerinde durdugu goriilmektedir. Liberal bir bakis agisindan

cokkiiltiirliliigli ele alan Kymlicka, her bireyin hayatlarima yon veren inanglarina
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uygun olarak hayatlarini siirdiirmeleri ve insanlarin kendi kiiltiirlerinin sagladigi
bilgiler dogrultusunda inanglar1 sorgulamakta Gzgiir olmalar1  gerektigini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla Kymlicka’nin bireysel 06zgiirliikk iizerinde durarak,
insanlarin yasadig toplum igerisinde kendisine yakin hissettigi kiiltiirii benimseyerek
kabul edebilir ya da yetistigi kiiltlir icerisinde kendisine uymayan bir sey varsa
reddedebilecegini savunmaktadir. Ayrica kiiltiirler igerisinde yanlis veya hatali bir
durum so6z konusu oldugunda bu durum diizeltilerek, yasam sartlarina uygun hale

getirilmesi gerekliligine deginmektedir.

Liberal akim 1980’li yillardan sonra cemaatgilik akimi tarafindan elestirilmeye
baslanmistir. Cemaatgilik olarak da adlandirilan Komiiniteryanizm 1980’11 yillarla
birlikte liberal teorinin sinirlarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. John Rawls’in
bireysel haklarin dokunulmazIligi temelinde bir adalet teorisini ortaya koydugu Adalet
Teorisi adli ¢alismasi, cemaat¢i diisiincenin temel ¢ikis noktast olarak
distiniilmektedir. Calismada, her insanin adalet lizerine kurulu bir dokunulmazliga
sahip oldugunu iddia etmektedir. Rawls’a gore her birey tiim vatandaslarin 6zglirligi
ile uyumlu oldugu siirece kendi vizyonunu gergeklestirebilmektedir (Konak, 2020:

135).

Cemaat¢i ¢okkiiltiirliiliik grup kiiltiirlerinin korunmasi esasina dayanmaktadir.
Cemaatci cokkiiltiirliiliikk esasina gore, bireysel hak ve 6zgiirliikleri 6n plana cikaran,
esit hak ve sorumluluk esasina dayanan liberal devlet gelenegi dezavantajli olarak
goriilen grup kiiltiirlerinin ve etnisitelerin sorunlarin1 ¢ézmede yetersiz kalmaktadir.
Boylece 1980’11 yillarda liberal cokkiiltiirliilik elestirilmeye baslanmastir.
Cemaatcilere gore liberaller bireyleri toplumdan izole ederek toplumun biitiinligiinii
parcalamaktadir. Toplum bir biitiin halde var oldugu igin kiiltiirel dinamiklerin de bir
biitiin olarak goriilmesi gerekmektedir. Cemaatgi diisiincenin 6nemli temsilcisi olan
Charles Taylor, bu durumu ¢agdas toplumun oniindeki ciddi sorunlar, ahlaki ufkun
kararmasi ve sahiciligin yok olmasi ile agiklamistir. Bagka bir deyisle Taylor, kimligin
yalnizca 6nem tastyan seyler temelinde tanimlanabilecegini ileri siirmektedir. Ancak
tarihi, dogay1, toplumu ve dayanigsmanin gerekliklerinin kendisinde bulduklar1 disinda
var olan her seyin disarida birakilmasi da 6nem tagimaya aday olan her seyin ortadan
kaldirilmasina neden olmaktadir. Tarihin ve doganin taleplerinin, insan ihtiyaglarinin,

vatandaglik gorevlerinin, Tanr1’nin ¢agrisinin veya ayni nitelikte baska bir seyin 6nem
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atfettigi bir diinyada yasaniyorsa, insanlar kendisi i¢in bayagi olmayan bir kimlik
icinde tanimlayabilmektedir. Sahicilik, benligin Gtesinden kaynaklanan taleplerin

diismani degildir aksine bu talepleri 6ngerektirmektedir (akt. San, 2005: 79).

Cemaatci yaklasim teorisi tizerine bircok farkli diizlemde teori gelistirilmis
olsa da temelde kamusal alanda “topluluk™ olgusuna deginilmektedir. Toplulukg¢ulara
gore, liberal demokrasinin {izerine dayandigi evrensellik, deger yansizlig1 ve laiklik
gibi idealler “ikiylzlilik” olarak adlandirilmaktadir. Bu ideallerin ardinda,
liberalizmin  “iyi yasami” tanimlama konusundaki yetersiz oldugu goriisi
bulunmaktadir. Yetersiz oldugunu savunanlarin elindeki en belirgin kanit ise,
yurttaglarin yasamin 6zel yasam ve kamusal yasam olmak {izere ikiye ayirmasi ve
sosyo-politik diizenin ahlaki ve dinsel sorunlar karsisindaki s6zde yansizligi veya

ilgisizligidir (Ustel, 1999: 68- 69).

Taylor’in ¢ogulculuk anlayisi, farkli yasam pratikleri i¢inde olusan kiiltiirel
farkliliklarin siyasal diizeyde taninmasi ve esit Ol¢iide saygideger kabul edilmesi
esasina dayanmaktadir. Taylor, farkli olana miisamaha etmeyi ve ona katlanmay1 ifade
eden bu anlamda kiiltiirel aidiyet farkliliklar1 arasinda esitlige degil, aksine bir
kiiltiirlin Ustiinliigline dayali hiyerarsik yaklagimi biinyesinde barindiran “hosgorii”
(tolerance) anlayisina kars1 olarak kiiltiirel kimliklerin esdeger saygi esasina gore
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Yani Taylor i¢cin ¢ogulculuk, kiiltiirel
kimliklerin taninmasidir. Kiiltiirel kimliklerin taninmamas1 veya yanlig taninmast, bir
kimseyi yanlig, carpitilmig ve asagi konuma itilmis bir varolus igine hapsetmek
suretiyle zarar verebilmekte ve bir baski halini alabilmektedir. Taylor’in bu goriigiiniin
temelinde “bireysel sahicilik” yatmaktadir. Bireysel 6zgiirliikk fikrini, insanin dogal
haklar1 6gretisi uyarinca, homojen hale gelmis soyut bir birey kavrami igine yerlestiren
klasik liberal yaklasimindan farkli olarak Taylor, bireylerin kendisine 6zgii
kimliklerinin farkliliklara dayali olusum siireci igerisinde kiiltiirel etkenlerin 6nemini
vurgulamaktadir. Buna gore bireysel 6zglirliik, bireylerin kendi kimliklerini 6zgiirce
olusturabilmesiyle birlesmekte ve Ozgiirliigiin tiirdes niteligi ile bireysel kimligin
kiiltiirel 6zglirliigii arasindaki ikilem agilmaya ¢alisilmaktadir. Taylor, XVIII. Yiizyilin
sonlarindan itibaren gelismekte olan bireysellesmis kimlikten, “bana 6zgii olan ve
kendi i¢cimde kesfettigim bir kimlikten” s6z etmektedir. Bireyin kendi i¢ diinyasindaki

ahlaki hesaplasmanin bir {irlinii olan bireysel kimlik, tek basina bireyin “monolojik”
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olarak degil, bagkalariyla “diyalojik” olarak olusturdugu, dinamik kurulan ve degisme
potansiyeli iceren bir olusum olarak tanimlanmaktadir. Taylor’in goriisiine gore
cogulculuk, bahsi gecen diyalojik ve dinamik bireysel kimlik olusturma siirecinin
alanimi genisletecek sekilde, kiiltiirel farkliliklarin siyasi diizlemde taninmasina imkan
vermektir. Bagka bir deyisle ¢ogulculuk c¢ok partili, gok baski gruplu yerlesik liberal-
demokratik rejim tiplerinde goriilen kamu alanmin kiltiirel farkliliklara kapali

olmasinin elestirilmesidir (Taylor, 2018: 13-14).

Taylor’in cokkiiltiirliiliik kavramini “esit haysiyet” ve “farklilik” kuramlar
tizerinden gelistirmesi diger diisilinlirlere gore farkli bir ¢ercevede ele aldigimi
gostermektedir. Taylor’a gore insan kendi kimligini, iletisimde ve iliskide bulundugu
diger insanlarin varligima bagh olarak gelistirmektedir. Ona gore insan kimliginin
tamimlanmasi dil aracihigiyla gergeklestirilmektedir. Insan kendisini tanimlamast igin
gerek gordigi dili tek basina edinemedigi icin diger kisilerle diyalog i¢cinde bazen de
catisma i¢inde olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla insanlar kendi kimligini tek basina
degil aksine iginde bulunduklar1 diyalog sayesinde baskalariyla birlikte
olusturmaktadir. Diyalojik bir iliski i¢erisinde baskalariyla gerceklestirilen bu olusum
sirasinda meydana atilan esit haysiyet politikas1 Taylor’un perspektifindeki giiniimiiz
kimlik algisinin temelini olusturmaktadir (Say, 2013: 150). Buradaki kimlik, bir
insanin kim oldugunu, bir insan olarak kendisini tanimlayan temel niteliklerin neler
oldugunu anlamasidir. Savunulan perspektif, kimligimizin kismen taninma ya da
taninmama yoluyla, c¢ogu zaman da baskalarmin yanlis tanimasi yoluyla
bigimlendirildigidir. Bu nedenle gevredeki insanlar veya toplum, onlara kendileriyle
ilgili otekilestirilen, asagilanan ya da sevilmeyen bir imaj yaratiyorsa bir insan veya
bir grup zarar gorebilmektedir. Taninmama ya da yanlis taninma zarar verici
olabilmektedir (Taylor, 2018: 46).

Taylor taninma politikas1 teorisiyle, mevcut kimliklere saygi ve hosgoriiden
daha fazlasinin olmasi gerektigini savunmaktadir. Toplumun biitiin iiyelerinin esit
degerlerle birbirileriyle etkilesimde olmasmna izin verilen sosyal diizenlemeler
yapilmasi gerekmektedir. Boylece taninma, sadece farkli olanin esitligini kabullenmek
degil, ayrica kiiltiirel anlamda farkli olanlarin esit degerlerine de deginmektedir. Bir
baska ifadeyle taninma, kiiltiirlerin hayatta kalmalarina izin verilmesini talep ederken

ayni zamanda esit degerlerin kabul edilmesini istemektedir. Taylor, taninma
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politikasinin ¢okkiiltiirliiligiin merkezinde yer aldigini savunmaktadir. Bu nedenle
cesitli gruplarin toplumsal taninma taleplerinin ¢okkiiltiirciiliige dair tartismalardaki
¢ozlilmesinde zorluklarla karsilasilan ana konulardan biri oldugunu belirtmektedir. Bu
durumu ise tartisilan konunun sadece maddi boyutlarinin degil ayn1 zamanda sosyal
yagsamdaki katilimcilarin kimlikleriyle ilgili olmasina baglamaktadir. Ayrica Taylor,
liberal politikanin sagladig esitligin bireylere esit muamele, hak ve yetkiler tanimasi
temelinde azinliklarin cokkiiltiirlii toplumlarla biitiinlesmesinin zorluklariyla bas
edecek kadar yeterli olmadigimi dile getirermekte ve bu iddiasim iki gerekgeye
dayandirmaktadir. Bunlardan ilki; liberal felsefenin ciddi boyutlarda tarihi
haksizliklara ugrayan topluluklarda yer alan bireylere, 6zel tazminat hakk1 taninmasini
istememesidir. Taylor’a gore koleleri, yerel haklarin torunlarini ve diger gruplar esit
derecede ele alarak yiizyillardir siiregelen somiirii, baski, 6tekilestirme ve asagilama
yoluyla bu topluluklara verilen zarari yok etmek, bu topluluklarla 6zel olarak
ilgilenmeyi gerektirmektedir. Diger bir gerekce ise liberal toplumlarda tarafsizlik
ilkesinin uygulanma evresinde, belirli bir toplumda baskin kiiltiiriin ayricaliklarini
hissettirdigi veya kendi kendini mesru gosteren bir degerler hiyerarsisinin empoze
edilmesine imkan taniyarak baskin kiiltiiriin desteklendigi diistincesidir. Taylor,
azinlik haklarinin tehlike altinda oldugunu diisinmektedir (Akt. Konak, 2020: 164-
165).

Farkli kimliklerin taninma politikas1t modern kimlik kavramuiyla birlikte ortaya
cikmistir. Burada farklilik politikasindan kastedilen bireylerin ve gruplarin
kimliklerinin farkli oldugunun kabul edilmesidir. Taylor’in farklilik politikasinda
bahsi gecen, otekilestirilen egemen ya da ¢ogunluga 6zgii kimligin i¢inde eritilen
farklilik da ayn1 farklilik politikasidir. Boyle bir eritme politikas1 da “sahici kimlik
idealine kars1 islenen en biiyiik giinah” olarak goriilmektedir (Taylor, 2018: 58-59).

Yapilan tanimlar incelendiginde ¢okkiiltiirliiliiglin ilk olarak kiiltiirel ¢esitliligi
ifade etmek amaciyla gelistirilen bir kuram olarak tanimlandig1 goriilse de zamanla
siyasi baglamda bir anlam ifade etmeye yonelik agiklanmaya calisildigi goriilmektedir.

Bu durumda iki farkli ¢okkiiltiirliilik yaklagimi ortaya ¢ikmaktadir.

Devlet, siyasi diizlemde, farkli etnik gruplara, ortak bir kiiltiir insa etmeden dil,
din ve kiiltiirel 6zelliklerden siyrilmis bir sekilde, hukuksal diizenlemeler araciligiyla

esit haklar verebilmektedir. Kiiltiirel farkliliklar gézetmeksizin yasal diizlemde biitiin
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vatandaslara esit haklarin verilmesi ise cokkiiltiirliiliik politikas1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak her ne kadar ¢okkiiltiirliiliik olarak adlandirilsa da aslinda siyasi
yonetimin esitlik ilkesiyle hareket ederek biitlin kiiltiirel farkliliklarin taninmasini
saglayarak, toplumun esit hak ve Ozgiirlik i¢inde yasamasmin hedeflenmesi
cokkiiltiirciiliikle ilgilidir. Toplum igerisinde birden fazla kiiltiiriin olmasi1 ¢okkiiltiirlii
bir yapiya sahip oldugunu gosterir ancak bu toplum yapisinin siyasi diizlemde
taninmasi ve desteklenmesi ¢okkiiltiirciiliik olarak adlandirilmalidir. Yapilan bir¢ok
calismada bu ayrimin yapilmadig: ve ¢okkiiltiirciiliik ile ¢okkdiltiirliiliik kavramlarinin
birbiri yerine kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Taylor’un kiiltiirel degerlerin
kamusal alanda var olmas1 gerektigi diisiincesiyle cokkiiltiirciiliigii savunmasi 6rnek
olarak gosterilebilir. Dolayisiyla ¢alismada cokkiiltiirliiliik; en az iki farklh kiiltiirel,
etnik, dilsel, dinsel toplulugun birbirleriyle iletisim ve etkilesim siireci gecirerek ayni
devlet c¢atis1 altinda yasayan ve devlet tarafindan korunan topluluklar: niteleyen bir

kavram olarak kullanilmistir.

Bununla birlikte, calismada ¢okkiiltiirliiliik ad1 altinda, 6zellikle Kymlicka ve
Taylor’in yapmis oldugu agiklamalarin, ¢cokkiiltiirliiliiglin tanimlanmasindan daha ¢ok
cokkiiltlirlii toplumlarin yonetim sekliyle ilgili oldugu ve bdylece aslinda
cokkiltiirciiliigii =~ tanmimladiklar1  agikca  goriilmektedir.  Cokkiltiirliiliigiin,
cokkiiltiirciiliikten farkinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ¢okkiiltiirciiliik de kuramsal
cergevede yer almigtir. Ayrica Hatay’da yasayan farkli kimliklerin, siyasi diizlemde
yer almasalar da devlet tarafindan taninarak ayrimciliga maruz birakilmalarinin &niine
gecilmesi, 6tekilestirilmeden kiiltiirler aras1 etkilesimin gergeklesebilmesi igin kiiltiirel
ritiiellerin belediye gibi kamu kurumlar1 tarafindan diizenlenmesi ve ozellikle
Hatay’daki farkli kimliklerden olusturulan Medeniyetler Korosu’nun kurularak cesitli
kamu kurumlarinda kiiltiirel ¢esitliligin sembolii olarak konserlere davet edilmesi de

cokkiiltiirciiliikle iligkilidir.
2.3. Cokkiiltiirciiliik

Cokkiiltiirctiliik, farklt kimliklerin siyasi diizlemde taninmasi ve devlet
yonetimi tarafindan kabul edilerek, s6z konusu kimliklere yonelik bir politika
uygulamasi olarak tamimlanabilmektedir. Gliniimiizde yapilan ¢alismalar

incelendiginde ¢okkiiltiirliilik ve cokkiiltiirciiliik kuramlarmin birbiri yerine
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kullandig: dikkat ¢ekmektedir. Bu boliimde ¢okkiiltiirciiliik, ¢okkiiltiirliiliikten ayrilan

yonleriyle birbiri arasindaki farklara deginilerek agiklanmistir.

Cokkiiltiiltiirlilik  tanimlar1 incelendiginde, kuramin aslinda ilk olarak
cokkiiltiircii perspektife gore tanimlanmaya ¢alisildig: goriilmektedir. Gé¢ oraninin
arttigi devletlerde artan farkli kimliklerin devlet yonetimine dahil edilmesi,
cokkiiltiirciiliikle iliskilidir. Nitekim Kymlicka’nin azinlik haklar1 tizerinde durmasi ve
Taylor’in taninma politikasin1 savunmasi her ne kadar cokkiiltiirliililk adi altinda
incelense de siyasi diizlemde devlet politikalariyla iliskili oldugu igin g¢okkiiltiircii bir

yaklasim olarak degerlendirilmelidir.

Cokkiiltiirctiliik, cokkiiltiirliiliigiin temel ¢atis1 olarak disiintilebilir. Yani
cokkiltlircii bir politikanin uygulanabilmesi i¢in c¢okkiiltiirliiliigiin kabul edilmis
olmast gerekmektedir. Ancak cokkiitiirlii toplum yapisina sahip olan bir devletin,
cokkiiltiirciiliigi kabul etmis oldugu anlamima gelmemelidir. Nitekim Fransa ve
Tiirkiye O0rnek olarak gosterilebilir. Fransa’da Fas ve Cezayir gibi Afrika kokenli
bir¢cok vatandasla birlikte farkli din, dil ve kiiltiirel yapi ile ¢cokkiiltiirlii toplum yapisina
sahip olsa da devlet yonetimine s6z konusu farkliliklar dahil edilmemistir. Tiirkiye’de
de birgok farkli kimlik olmasma ragmen cokkiiltiircii bir devlet politikasini

benimsenmenmistir. ©

Cokkiiltiirctilik genel anlamda bir toplumda etnik, dinsel, cinsel, kiiltiirel,
dilsel ve bedensel farkliliklar temelindeki Kimlikleri kabul eden ve bu farkli
kimliklerin, farkliliklarindan kaynakli herhangi bir negatif ayrimciliga maruz
kalmamalarin1  benimseyen bir kimlik siyaseti olarak tanimlanabilmektedir.
Dolayisiyla bilinyesinde barindirdigi  farkli  kimlikleri benimseyerek onlarin
farkliliklarma yénelik politika yiiriiten Kanada, Avusturalya ve Isvec gibi iilkeler
cokkiiltiircii devletler olarak adlandirilabilir. Bu dogrultuda ¢okkiiltiirliiliik sosyolojik
anlamda bir durum tespiti iken, ¢okkiiltiirciiliikk ise SoSyo-politik baglamda kimliksel
farkliliklarin ~ kabuliinii ve onaylanmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
cokkiiltiirciiliik politikalarinin; hukuksal diizenlemeler, kiiltiirel taninma, etnik yap1

inancindan kaynakli diglanmama, cinsel kimlik ve ten renginden dolay1 ayrimciliga

® Ancak giiniimiiz AKP politikas1 incelediginde Tiirkiye’nin de gokkiiltiircii bir toplum yapisini
benimsemeye basladig1 agik¢a goriilmektedir. Bu konu Tiirkiye’de ¢okkiiltiirliiliik baslig1 altinda daha
detayli agiklanmustir.
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maruz kalmama, kamusal alanin farkli kimliklere gére diizenlenmesi, sosyal politika,

egitim ve siyasal katilim olanaklar1 gibi bircok alanla iligkili oldugu sdylenebilir.

(Antk, 2012: 76-77).
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3. TURKIYE’DE COKKULTURLULUK VE MUZIK

Tiirkiye nin ¢okkiiltiirlii toplum yapisi, Osmanli doneminden kalan bir miras
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla ilk olarak Osmanli donemindeki ¢okkiitiirlii toplum
yapisindan ve bu toplum yapisinin devlet tekelinde nasil yonetildiginden bahsedilmesi
gerekli goriilmiistiir. Ozellikle azinlik haklar iizerinde durularak, donemin ¢okkiiltiirlii
toplum siyaseti agiklanmaya ¢alisilmis, ardindan Tiirkiye’nin kurulum asamasindan
giiniimiize kadar ¢okkiiltiirlii toplum yapisinin nasil geldigi hakkinda bilgi verilmistir.
Tiirkiye’deki gokkiiltiirlii toplum yapisinin anlatildigi bu boliimde 6zellikle azinlik
haklar1 tizerinde durulmasinin nedeni ise, ¢okkiiltiirlii toplum igerisinde bulunan ve
“oteki” olarak adlandirilan gruplarin kimlik siyasetinin, azinlik haklar1 {izerinden

yuriitiilmiis olmasidir.

XVIII. yiizyila kadar imparatorluk yonetimi ile anilan Osmanli, {ilke
icerisindeki siyasi, ekonomik ve toplumsal olaylardan sonra devlet olarak anilmaistir.
Osmanli imparatorluk siirecinde genis alanda askeri ve siyasi gii¢ haline gelmesi,
topraklarin yonetiminde yerel 6zelliklere belirli oranda ancak mutlak olmayan giiglerin
verilmesi, ¢ok dilli, ¢ok kiiltiirlii, ok dinli ve ¢ok etnili toplumsal yapinin hakim
olmasi, askeri giiciin yogun bir sekilde hissedilmesi, fetih inancinin ve ekonomisinin
gelismis olmasi gibi yapisal 6zelliklere sahiptir. Bu donemde azinliklara verilen haklar
on plana c¢ikmaktadir. Nitekim Fatih donemine kadar gayrimiislimlere “Islam
Hukuku”’nun tanmidigi haklar gergevesinde muamele yapilmasina ragmen, devletin
hiyerarsik yapisi i¢inde Orglitlenen dinsel-siyasal topluluklar olarak o6zerklik
verilmemistir. Istanbul’un fethinden sonraki siiregte ise, Istanbul’da yasayan Ortodoks
Hristiyanlar basta olmak {izere gayrimslimlere verilen idari ve dinsel dzgiirliikler,
millet sisteminin &ziinii olusturmaktadir. Bu dogrultuda imparatorluk déneminde Asya
eyaletlerinde niifusun biiyiikk bir ¢ogunlugu Miisliman olan Tirkler, Araplar ve
Kiirtler’den olustugu ve bununla birlikte Hristiyan ve Musevi azinliklarin da
bulundugu goriilmektedir. Balkanlar’da ise daha ¢ok Hristiyan olan Rumlar, Bulgarlar,
Sirplar, Karadaglilar ve Ulahlilar’in oldugu; Arnavutlar, Tiirkler ve Pomaklarin
(Miisliiman Bulgarlar) ise Miisliman azinliklar olarak yasadigi bilinmektedir. Bu
ayrim, toplum yasaminin diizenlenmesinde etkili olmustur. Osmanli’nin imparatorluk
dénemindeki bu eyalet anlayisina gore, biinyesinde barindirdigi azinliklar, dinsel

farkliliklara goére cemaat seklinde birbirlerinden ayrilmistir. S6z konusu ayrim,
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imparatorlugun yonetilmesine kolaylik saglarken ayn1 zamanda birtakim 6zgiirliik¢ii
yasama imkani da tanimstir. Boylece Hristiyan ve Musevi topluluklar1 vergi
karsiliginda, dinlerini degistirmeye zorlanmaksizin “ikinci smif” goriilerek

yasamlarini stirdiirmeye devam etmistir (Yanik, 2019: 200-202).

Osmanli Imparatorlugunun dini farkliliklara gére sekillenmesinin temelinde
millet sistemi yatmaktadir. Osmanli topraklarinda Miisliman olmayanlar, azinlik
haklarindan faydalanmis ancak hiikiimdarin dstiinliigiinii de kabul etmiglerdir. Bu
donemde azinlik statiisiinde bulunan gruplara, dinsel ve kiiltiirel kimliklerini
stirdiirmelerinin yant sira kendileriyle ilgili yasalar koyup s6z konusu yasalarin
uygulanmasina da izin verilmistir (Oztiirk, 2009: 73). Azinliklara verilen bu haklar

Tanzimant donemine kadar devam etmistir.

Millet sistemi, Tanzimat doneminde yapilan reformlarla birlikte degisiklige
ugramistir. Tanzimat Fermanina gore dini ve dili ne olursa olsun, herkesin kanun
oniinde esit olmasi gerekliligi vurgulanmistir. Fermanin amaci, Hristiyanlarin
arasindaki ayrimin ortadan kaldirilmasi ve milliyetgilik fikrinin yayilmasin
engellemeye ¢alismaktir (Ziircher, 2007: 51). Merkeziyetgi bir belge niteliginde olan
Tanzimat fermaniyla birlikte millet sistemi ortadan kaldirilarak gayrimiislimlere
karisik mahkemelerde yargilanma hakki taninmis ve gayrimiislimlerden alinan cizye
vergisi kaldirilmistir. Misliiman toplum ise s6z konusu haklara ve yeniliklere karsi
cikarak, mezhepsel tartigmalarin baglamasina neden olmustur (Longva, 2009: 50-51).
Osmanli vatandast olarak gorlinen azinliklar ise kapitiilasyonlarin kendilerine de
uygulanabilmesi i¢in Avrupa Devletleri’nin vatandasligina gecmistir. Ancak oldukca
genis topraklara sahip olan Osmanli, vatandasliktan ayrilan azinliklar1 takip edemedigi

i¢in hukukta bir biitlinliikk saglanamamistir (Gliveng, 1993: 54).

Tanzimat Fermani’nin genisletilmis ve somutlastirilmis hali olan Islahat
Fermaniyla birlikte, biitiin topluluklar: esit kabul ederek, tek bir Osmanli toplumunun
inga edilmesi hedeflenmekte olup, sadece gayrimiislimlere ayricalik tanimmustir.
Ancak gayrimiislimler bir¢cok ayricaliga sahip olmalarina ragmen askerlik gibi zorunlu
gorevlerden dolay1 Islahat Fermanina mesafeli yaklasmistir. Sadece gayrimiislimler
tarafindan degil, misliimanlar tarafindan da tepki almasi durumu, Cidde Olay1 ve

Suriye Bunalimi gibi bir¢ok olayin bas gdstermesine neden olmustur (Ugarol, 2010:

234-237).
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I. Mesrutiyet Donemine gelindiginde ise Tanzimat Doneminde oldugu gibi,
merkeziyet¢i bir perspektife gore hareket edildigi dikkat c¢ekmektedir. Ancak
Tanzimat Doneminden farkli olarak yapilan yeniliklerin Bat1 yontemleriyle degil de
Osmanli’ya uygun sekilde yapilmasi uygun goriilmiistiir. Bu dogrultuda 1876 yilinda
cikarilan Kanuni Esasi ile din ve mezhep ayrimi gdzetmeksizin biitiin halk, Osmanl
vatandasi sayilmistir. Osmanli vatandasinin yararlanacagi haklar ise kisisel 6zgiirliikk
ve basin Ozgiirliigii, ticari ya da tarimsal her tiirlii dernegi kurabilme hakki, 6grenim
ve miilk edinme 6zgiirliigii olarak agiklanmistir. Bununla birlike Islam dini resmi din
olarak kabul edilmis ancak gayrimiislimlerin de ibadetlerini serbest¢e yapabilmeleri
saglanmistir. Mebus secilebilmek i¢in de hangi dine mensup olduguna bakilmaksizin
Tiirkge bilmek sart kosulmusur (Abadan, 1957: 22-25). Ayastefenos Anlagmasiyla
birlikte, Ermenilerin giivenliginin saglanmasi ve Osmanli’nin kaybettigi topraklarda
yasamaya devam eden misliimanlarin ve Tiirklerin giivence altina alinmasiyla I.
Mesrutiyet son bulmus (Ugarol, 2010: 391-393) ve XIX. yiizyilda millet sisteminin
yerini Osmancilik akimi almistir. Bu siirecte halka ulus olma bilinci asilanarak, halki
tek bir ¢at1 altinda tutma amaciyla Iyd-i Milli” kutlanmaya baglanmistir (Yamak, 2008:
328).

I. Mesrutiyet Doneminde ise merkeziyetci bakis agisi devam etmis ancak
ozgiirlikklerde kisitlanma s6z konusu olmustur. II. Mesrutiyet Donemi’ndeki yeni
mecliste yiz kirk iki Tiirk, altmis Arap, yirmi bes Arnavut, yirmi ii¢ Rum, on iki
Ermeni, bes Yahudi, dort Bulgar, ii¢ Sirp ve bir tane Rumen vekil bulunmaktadir. Bu
donemde goriilen bir diger 6nemli gelisme ise, azinliklar tarafindan hos karsilanmayan
gayrimiislimlerin, bedelli askerlik yapmalarinin yasaklanmasi kararidir. Karara karsi
cikan gayrimiislimler, miislimanlar gibi orduda gorev yapmak istemedikleri igin
direnise ge¢mis ya da kagmay1 tercih etmistir (Urer, 2003: 182-185). 1l. Mesrutiyet
Doneminde yapilan bir diger yenilik ise egitim alanindadir. Gayrimiislimlerin
yapacaklar1 okullara Osmanli para yardiminda bulunmus, kilise ve azinliklara ait
okullar tamir edilmis ve ek binalar yapilmistir. Ayrica gayrimiislim okullarinin Egitim
Bakanligi tarafindan diizenlenmesi fikri ortaya atilmis ancak din farkliliklari

dolayisiyla somutlastirtlamamistir (Gtiler, 1998: 160-168).

" 1I. Mesrutiyetin ilani.
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Osmanli’nin hiikiim siirdiigii tarih araliginda her ne kadar azinlik haklarinin
giindeme geldigi, azinliklara bir¢ok hak tanindigi ve farkli kimliklerin bir arada
yasamasinin saglanmaya c¢alisildigi goriilse de s6z konusu haklara iliskin
uygulamalarin ancak XX. ylizyilda uygulanabilir hale geldigi goriilmektedir. Birden
fazla kimligi blinyesinde barindirmasi, s6z konusu azinliklara kendilerini tanima ve
tanitma haklariin verilmesi, mecliste yer almalarina firsat verilmesi, egitimde ve
yonetimde esitligin saglanmaya c¢alisilmasi, azinliklarin da Osmanli halki olarak
anilmasi, her ne kadar islam dini resmi din olarak kabul edilse de gayrimiislimlerin de
ibadetlerini diledikleri gibi yasamalarina ve yasatmalar1 i¢in dernek kurmalarina izin
verilmesi, devletin s6z konusu derneklere ve egitim amagl agtiklar1 okullara maddi
yardimda bulunmasi, izlenen siyasi politikalarin gayrimiislimlerin istekleri ve
ozgiirliiklerinin de dikkate alinarak tasarlanmasi Osmanli’nin ¢okkiiltiirlii bir toplum
yapisina sahip olmasinin yani sira gokkiiltiircii® bir devlet politikasim izledigi de

acikca goriilmektedir.

Osmanli donemindeki s6z konusu ¢okKkiiltiirlii toplum yapisi, ddonemin miizik
dinamiklerini de etkilemistir. Sarayda bir¢ok farkli kimlige sahip miizisyenlerin varligi
bunun bir gostergesidir. Bu durum giiniimiizde saray miizigi veya Tiirk Miizigi olarak
adlandirilan Osmanl miiziginin makam ve ezgi yapisini da sekillendirerek cesitliligini
arttirmistir®. Ancak II. Mesrutiyet ddneminin sonlarina dogru milliyetciligin giderek
yayillmasiyla birlikte, ulus- devlet insa siirecinin de s6z konusu akim temelinde
olusturulmasi durumu, kimlik tartigmalarin1 da beraberinde getirmis ve ¢okkiiltiirlii
toplum yapis1 Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte yerini homojen bir toplum yaratma

fikrine birakmustir.

Tiirkiye’nin homojen bir toplum yapisi olusturma fikrinin temelleri pozitivist
perspektife dayanmaktadir. Pozitivizm, herkes i¢in ayni dogrularin gecerli oldugunu
iddia eden, fakliliklara yani ¢okkiiltiirlii topluma kapali bir perspektiftir. Bu yaklagima
gore i¢inde bulunulan durum géz ardi edilerek, icinde bulunulmasi gereken durum

ortaya konulmaktadir. Ileri- geri, modern- geleneksel, gelismis az gelismis gibi

8 Cokkiiltiircii devlet politikasi, sadece devlet yonetiminde farkli kimliklerden bireylerin olmasi
anlamina gelmektedir. Ancak tilke ¢ogunlukla tek bir kimlik tarafindan yonetilse de himayesi altinda
bulundurdugu diger kimlikleri taniyarak yonetim seklini ona gore belirlemesi anlamina gelmektedir.
® Calismanin asil amaci Hatay’daki ¢okkiiltiirlii toplum yapisini ve miizigini incelemek oldugu igin
Osmanli donemindeki cokkiiltirliiliiglin miizikteki yansimalarina deginilmemistir. Konu ile ilgili
caligmalar i¢in bknz;

https://gcris.ege.edu.tr/bitstream/11454/73341/1/ozgucacunarslan2021.pdf
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ikilikler, pozitivist perspektifin bir uzantis1 olarak goriildiigii icin pozitivizm,
tekbicimci bir Ozellik tagimaktadir (Anik, 2012: 123). Tirkiye de pozitivist bir
yaklagimla sinirlart igerisinde yasayan farkli kimlikleri 6zgilin yapisiyla kabul etmek
yerine, siyasi ve kiiltiirel dinamikler baglaminda “gelismis” olarak kabul edilen bir
toplum modelini benimsemistir. Bu model ulus ya da soya dayali bir anlayisa sahiptir.
Dolayisiyla biinyesinde barindirdigr “6teki” kimlikler gérmezden gelindigi gibi aym
zamanda daha alt kategorilere indirgenmis ve azinlik haklar1 konusulmaya

baslanmuistir.

Azmlik haklar1 Tirkiye’de ilk defa Lozan Antlasmasinda dile getirilse de
pratige dokme bakimindan yetersiz kalmistir. Tiirkiye sinirlart igerisinde bulunan
Rum, Ermeni ve Museviler azinlik olarak kabul edilmekte ancak Laz, Kiirt, Cerkes
gibi miisliman olan azinlik gruplart bu kapsam disinda birakilmistir. Boylece
azinliklar Tiirk toplumuna entegre edilmeye ¢aligilmig, Tahrir-i Siikiin Kanunu ile
devletin gilivenligini tehdit edebilecek yayimn organlar1 ve Orgiitleri kapatma yoluna
gidilmis, devletin biitiinliigiinii bozanlar ise IstiklaAl Mahkemelerinde yargilanmus,
dogu illerine Tiirkge bilen memurlar atanarak “Tirkcelestirme” politikalari
uygulanmistir. Tiirkcelestirme politikasiyla dogu illerinde yasayan Kiirt halki
ayaklanarak Agr Isyanini ¢ikartmis ancak 1930’larda isyan bastirilmistir. Boylece
Tirkiye sinirlart igerisinde yer alan azinliklar, Demokrat Parti donemine kadar sessiz

kalmistir (Tanig, 2017: 2-3).

1930’lu yillarda, azinlik haklart kisitlanmaya baslanmis ve bu dogrultuda
kanunlar ¢ikarilmistir. Nitekim 1932 yilinda ¢ikarilan 2007 sayili kanunla azinliklarin
calisma hakki kisitlanarak Tirkler’e is sahasi agilmistir (Alp, 2004: 35). Bu kanunla
Istanbullu Rumlar igsiz kalmistir (Oran, 2012: 118-119). Tiirkiye’de uygulanan
yasaklarla birlikte tehlike arz edebilecekleri diisiincesiyle Rumlar gog ettirilmistir.
1934 yilinda ¢ikarilan 2510 sayili kanunla Tirk kiiltiiriine baghlik one siiriilerek
azinliklarin yasayacaklari yerler ve niifus dagilimlarinin diizenlenmesi gerekliligi dile
getirilmistir. Bu kanun, II. Diinya savasinin yaklagsmasi ve bogazlarin tehlike altinda
olmas1 dolayisiyla Trakya’da yasayan Yahudiler’in kagmasina neden olmustur. Bu
dogrultuda Ismet Inénii’niin yaptif1 konusma sayesinde ortam yumusamis ve
kendilerinden yagmalanan mallar sahiplerine iade edilmistir. Sonrasinda ise Filistin’e

g6¢ baslamis ve Tiirkiye’de yasayan Yahudiler Siyonizm’e yonelmistir (Simsek, 2009:
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147-149). 1936 yilinda ise Vakiflar Kanunu ile vakiflara ait tasinmaz mallarin listesi
cikarilmigtir. SO0z konusu kanun ilerleyen donemlerde gayrimiislimlerden de
istenmistir ancak kurulus belgeleri olmadigr 6ne siiriilerek 1936 yilindan sonra

edinilen mallara devlet tarafindan el konulmustur (Oran, 2002: s. 229).

II. Diinya savasi, ekonomik sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Kitlhik ve
ekonomik sorunlarini ¢6zmek amaciyla 1942 yilinda Varlik Vergisi ¢ikarilmistir.
Ancak varlikl1 ve haksiz kazang elde edenlerden alinan bu vergi, zamanla amacindan
saparak gayrimiislimlere kars1 kullanilmaya baglanmigtir. Gayrimiislimlerin yaptiklar
islerin sermayesi oldugundan daha yiiksek gosterilerek, kendilerinden daha fazla vergi
alinmis ve bdylece gayrimiislimler bor¢landirilmistir. Borcunu ddeyemeyenler ise
Askale’ye calismaya gonderilmis ve Istanbulda’ki tiiccar gayrimiislimlerin yerini
Anadolu’daki toprak agalari almistir (Oran, 2002: 392). Azinlik haklar1 1950’11
yillarda unutulmaya baslanmig ve bireysel insan haklar1 s6z konusu olmaya
baslanmistir. 1960’11 yillarda ise Kibris meselesiyle birlikte Rumlar 6zelinde oturma
izinlerinin uzatilmadigi, sinir disi edilmelerinin kolaylastigi ve egitim konusunda

cesitli yasaklarin getirildigi goriilmektedir (Simsek, 2007: 238).

1980 darbesinden sonra giderek hizlanan millilesme, dilsel farkliliklarin {ilke
biitlinliigiinii bozacag diisiicesiyle 1982 Anayasasiyla Tiirk¢e disinda yayin yapilmasi
yasaklanmis ve basin 6zgiirliigii kisitlanmustir. Sz konusu yasaklar Turgut Ozal
doneminde kaldirilarak Kiirt politikasina karst yumusama donemine gegilmistir
(Tanis, 2017: 2-3). Uygulanan bu politikalar Tiirkiye’nin aslinda ¢okkiiltiirlii bir
toplum vyapisina sahip oldugu ancak devlet tarafindan gesitli politikalarla

cokkiiltiirliiliigiin 6niine gegmeye ¢alisildigr goriilmektedir.

Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte Tiirkiye’deki homojen toplum yaratma fikri ve
bu dogrultuda sekillenen ideolojilerin miizige yansimasi ise Ozellikle Tiirk halk
miiziginin yeniden insasi siirecinde agikca goriilmektedir. Nitekim tiirkiilerin 6zellikle
gbocebe yasayan toplumlardan veya sehirle baglantisi olmayan koylerden derlenmeye
calisilmasi, baglamanin halk miiziginin temel sazi olarak kabul edilmesi, g¢esitli
yorelerden derlenen ezgilerin “TRT agz1” ya da “TRT tavr1” olarak adlandirilan bir
islupla yorelerin sive ve agiz ozellikleri olmadan icra edilmesi”, derlenen bir¢ok

tiirkiiniin dilinin Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi durumu, Tiirkiye’nin cokkiiltiirli bir toplum
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yapisina sahip oldugunu ancak devlet tarafindan homojen bir kiiltiir insa edilmeye

calisildigini destekler nitelikte verilerdir. 1°

Tiirkiye’deki homojen bir toplum insa etmek amaciyla olusturulan tekgi kimlik
anlayisinin, 2000’1 yillarda derinlesmeye baglayan Avrupa Birligi entegrasyon
stireciyle birlikte farkli kimliklerin taninmasi konusunda (Kaya, 2014: 14) yapilan yeni
diizenlemelerle degismeye basladig1 dikkat cekmektedir. Ozellikle son yirmi bir yildir
Tirkiye’nin bakis agisinin degistigi, farkliliklarin korumaci bir perspektifle 6n plana
¢ikarilmak istendigi goriilmektedir. 2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti,** kimligini
“muhafazakar demokrat” olarak tanimlamakta olup, sol politikalarin eylemlilik alani
icinde gelisen birgok kavrami da benimsemektedir. Ozellikle politik ve toplumsal
arenada liberal demokrasinin krize girmesiyle birlikte bu krizin asilmasi igin ortaya
atilan ¢6ziim Onerileri arasinda siyaset bilimi literatiiriinde yer alan “katilimecilik,
cokkiiltiirliiliikk ve miizakere” kavramlarinin radikal demokrasi tartigmalarinin iginde
yeni bir baglama tagindigi goriilmektedir (Doganay, 2007: 66). S6z konusu kavramlar
dogrultusunda bir siyaset anlayisinin benimsenmesi, ¢okkiiltiirliiliik gibi politikalarin
da parametrelerini degistirmektedir. Nitekim Ak Parti donemiyle birlikte, var olan
“Oteki” kimlikler tehdit olarak goriilmekten ¢ikarak, “zenginlik” olarak goriilmeye
baslanmustir. Ozellikle Kiirt sorunuyla birlikte Alevi, gayrimiislim ve Roman kokenli
olan farkli kimliklerin sorunlar tizerine gidilerek, birlik ve biitiinliik projesi devreye

sokulmustur (AK Parti, 2011, s. 11: Kog, 2011, s. 15-16).

Ak parti doneminde gerceklestirilen onemli gelismelerin basinda devlet
televizyonu olan TRT’de, enik kimlik ve yerel vatandaslarin hak ve hukukunun
genigletilmesi amaciyla TRT 6, TRT Arapca, TRT Avaz gibi ana dilde yayin yapan
yaymlarin kurulmas: gelmektedir. Bununla birlikte 6zel radyo ve televizyonlarda
Tiirkge disinda farkli dillerde yayin yapmak serbest hale getirilmis, cezaevlerindeki
mahkumlarin aileleriyle ana dilinde konusabilmesinin onii agilmis ve g¢ocuklarina
kendi dillerinde isim koyma hakk:i verilmis ve yerlesim yerlerine yerel ve eski
isimlerin verilmesi saglanarak “oteki” konumunda olan vatandaslarin da kamu

hizmetlerine ulasimi kolaylastirilmistir. Ek olarak tiniversitelerde farkli dillerde bolim

0 Bu konu da tipki Osmanli miizigindeki gokkiitiirliilik meselesi gibi ayrica aragtirilmasi gereken bir
konu olup ¢aligmanin igeriisnde yiizeysel bahsedilmistir. Tiirkiyedeki g¢okkiiltiirliilligiin miizige
yansimasini konu edinen ¢aligmalar i¢in bknz; http://hdl.handle.net/11527/19648

11 Adalet ve Kalkinma Partisi.
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ve enstitiiler kurularak, halkin da kendi dillerini &grenebilmeleri i¢in kurslarin
acilmasina zeminin hazirlanmasi durumu, egitim alaninda da gokkiiltiirlii bir politika
izlendigini agik¢a gostermektedir. (AK Parti, 2012: 26-27- 2011: 9-10). Egitim
alaninda yapilan bir diger yenilik ise, 6zellikle okul kitaplarinda yer alan diger
kimlikleri “diigman” veya “katil” olarak gosterecek nitelikteki bilgilerin
diizenlenmesidir. Tarih kitaplarinda “katil” veya “diisman” olarak gosterilen

Ermenilerle ilgili bilgilerin diizenlenmesi 6rnek verilebilir.

Ak parti, insanlarin farkli inang, diisiince, 1k, dil, ifade etme, orgiitlenme ve
yasama gibi dogustan var olan tiim haklara sahip olduklarini bilerek, onlara saygi
duyarak farkli olmanin ayrisma degil, pekistirici kiiltiirel bir zenginlik oldugunu kabul
etmektedir. Bu dogrultuda ortak vatan ve ortak gelecek ilkesiyle birgok siyasi
diizenleme yapilmistir. Nitekim 2002 yilinda Tiirk kiiltiirii disindaki diger kiiltiirlerin
tanitilmasinda aktif rol oynayan derneklerin kurulmasindaki yasaklar kaldirilmig, 2003
yilinda da gayrimiislimlerin tasinamaz mal edinmelerinin 6nli agilmis, farkli dine
mensup kisilerin ibadet yerlerine yonelik 6zgirliikkleri genisletilmis ve 2006 yilinda
Tiirkce disinda egitim veren okullarin miidiir yardimcilarinin Tiirk kdkenli olma
zorunlulugu kaldirilmistir (T.C. Bagbakanlik Avrupa Birligi Sekreterligi, 2007, 7-26).
2013 yilinda Siiryaniler’in okul agma istekleri reddedilse de olayin mahkemeye
tasinmasi sonucunda, Siiryanilerin de azinlik konumunda oldugu belirtilerek 2014
yilinda okul agmalarina izin verilmisir. Ancak 2015-2016 yillarinda soy kodu
uygulamasinin ¢ikarilmasiyla, azinlik okullarinda sadece Tirkiye Cumbhuriyet’i
vatandasi olan ve o okulun azinligina ait olan 6grencilerin velileri tarafindan form
doldurulmasi ve formun miidiir tarafindan onaylanmasi sart1 getirilmistir. Bu durum
misliimanlasan azmliklarin s6z konusu okullarda egitim alamamalarina neden
olmustur (Tanis, 2017). Dolayisiyla her ne kadar Ak Partinin g¢okkiiltiirliligi
destekledigi ve reform niteliginde birgok degisikliklere gittigi goriilse de, bu
girisimlerin yeterli olmadig1 ve ilizerinde daha ¢ok calisilmasinin gerektigi agikca

sOylenebilmektedir.

Aznliklara uygulanan siyasi politikalarin genellikle farkli kimliklerin siyasal
katiliminin veya bireylerin i¢inde bulundugu cemaatgi yapilarin kamusal alanda
gérmezden gelinerek engellenmesine neden oldugu goriilmektedir. Her ne kadar

cokkiiltlirlii bir toplum yapisinin alt1 ¢izilerek, farkli kimliklerin haklar1 {izerinde
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durulsa da bir sekilde engellenerek s6z konusu haklardan yararlanamamalar
saglanmistir. Dolayisiyla ¢okkiiltiirlii bir toplum yapisinin altinin ¢izilmesinin, aslinda
onlara ¢esitli haklar vererek taninmalarini saglamak degil, farkli kimliklerin daha
kolay  yonetilmelerini  saglamak amaciyla glindeme  getirildigi  acik¢a
sOylenebilmektedir. Faucault’un da dedigi gibi yonetsellik, siyasal iktidarin kendi
uyruklarinin giindelik yasantilarin1 diizenlemesi ve kontrol altinda bulundurmasi
ilkesinden yola c¢ikmakta olup, devletler tarafinan giindeme getirilen “6zgiirliik”
sOylemi, hiikmetmenin 6n kosulu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu perspektife gore
ozellikle gliniimiizde siklikla dile getirilen ¢okkiiltiirliiliik sdylemleri, azinliklara
kiiltiirel dinamikler baglaminda “6zgiir” olduklar1 hissini vererek, devletin onlari
kontrol altinda tutmak i¢in zemin olusturmaktadir (Kaya, 2014: 23). Dolayisiyla
Tiirkiyede son zamanlarda azinliklarin 6n plana ¢ikarildig gortilse de, onlara gesitli
haklarin verilmesinin ve kamusal alanda kendilerini tanitma firsatinin verilmesinin,
aslinda farkli kimliklerin iizerinde s6z sahibi olarak onlarin herhangi bir tehdit edici
unsur olmaktan ¢ikarmaya calisildig1 agik¢a goriilmektedir. Bu tutum neo-milliyetci
bir perspektif oldugu i¢in, milliyet¢i bir halkin kabul etmesinin olduk¢a zor oldugunu
da gostermektedir. Nitekim Suriyelilerin ve Afganlarin son birkag yil igerisinde
Tiirkiye’ye go¢ etmesine halk tarafindan cesitli protestolarla karsilik verilmesi,
cokkiiltiirlii bir toplum yapisinin kabul gérmeyecegi gibi kamusal alanda varlik
gostermelerinin de olduk¢a zaman alacagi anlamima gelmektedir. Ancak bu tutum
Tiirkiye’deki “ulusal azinlik” olarak adlandirilan diger farkli kimlikler i¢in gecerli
olmamis aksine “hosgorii” ilkesi temel alinarak cesitli derneklerde yer almalar,
ibadetlerini gergeklestirmeleri ve cemaatleriyle ortak bir paydada bulugmalarina
miisaade edilmistir. S6z konusu ulusal azinliklarin verdigi roportajlarda kendilerini
Tiirk olarak ifade etmelerinin ve Tiirk kimligi tasimalarinin, kendilerine gesitli haklar
verilmesi ve toplum igerisinde uyum saglamalar iizerinde etkili olmustur. Ancak bu
uyum genellikle “6teki” kimliklerin, baskin olan Tiirk kiiltiiriine entegre olmasiyla
saglanmaktadir. Cokkiiltiirliiliik her ne kadar “kimlikler arasindaki kiiltiirel aligveris”
olarak tanimlansa da genellikle kimlikler arasindaki farklilik iizerinde durmasi,

Tiirkiye’deki azinliklar arasindaki farklarin u¢ noktalara tasinmasina neden olmustur.
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Dolayisiyla azinliklar daha ¢ok “6teki” konumuna itilerek hosgoriilmesi gereken

gruplar olarak var olmaya baslamgtir. 12

12 Sadece farkliliklarin altinin gizilmesi ise gokkiiltiirliiliik kuramiin ayristirmaya neden oldugu fikrinin
One siiriilmesine ve son zamanlarda bu durumun siklikla dile getirilmesine neden olarak benzerlikler
izerinde durdugu iddia dilen “Kiiltiirlerarasilik” kurami ortaya g¢ikarilmistir. Ancak cokkiiltiirliiliik
kiiltiirleraras1 etkilesimi de gerekli kildigi i¢in, ¢ikarilan bu kavramin g¢okkiiltiirliiliik kuraminin
yeterince anlasilmadigini ve agiklanamadigini, sadece belirli iilkeler 6zelinde degerlendirmeler
yapilarak bu degerlendirmelerin genellenmesinin yanlis oldugunu agik¢a gostermektedir. Dolayisiyla
giiniimiizde ¢okkiiltiirliiliigiin eski kuramcilarin tespitleri de géz 6niine alinarak yeniden tanimlanmasi
gerektigini diistinmekteyim.
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4. HATAY’DA COKKULTURLULUK

Bu béliimde ilk olarak ¢alismaya konu edinilen Hatay, tarihi perspektiften ele
alinarak bolgede ge¢misten giiniimiize hangi kimliklerin yasadigina ve bolgeyi hangi
devletlerin yonettigine dair bilgilere yer verilmistir. Daha sonra tarihi verilerden yola
cikarak s6z konusu ¢okkiiltiirlii toplumu olusturan kimlikler tanitilmis ve bu kimliklere
ait miizikal dinamiklerden bahsedilerek cokkiilltirliiliik perspektifine gore
degerlendirilmistir. Bolgede icra edilen miizikal veriler sonucunda ¢okkiiltiirlii
toplumlarda miizigin nasil icra edildigi ve kiiltiirler aras1 etkilesimde miizigin nasil bir

misyon yiiklendigi agiklanmaya calisilmistir.
4.1. Tarihi Perspektiften Hatay

Anadolu’yu Cukurova yoluyla Suriye- Filistin’e baglayan yollarin kavsak
noktasinda yer alan Hatay, eski ve onemli yerlesim merkezlerinden biri olup, tarihi
yasam bulgular1 M.O. 100.000’e dayandirilmaktadir (Ayparlar, 2002:1). Ayrica bu
bulgular sonucunda boélgenin orta paleolitik, neolitik, kalkolitik dénemlerde ve tung
caginda yaygin bir yerlesim yeri olarak kullanildigi tespit edilmistir. Tung Cagina ait
ilk yerlesim kalintilart Amik Ovasinda; Catalhoyiik, Tel Tainat, Tel Cideyde ve Tel
Atcana’da bulunmustur. Elde edilen bulgular, bu yerlesim yerinde beylikler seklinde
yasandigina dair ipuglari vermektedir. [lk Tun¢ Cagindan itibaren Amik Ovasi’nda yer
alan bu beylikler Akadlarin, Yamhad Kralliginin, Hititlerin ve Misirlilarin
egemenligine girmis olup, Hitit Imparatoru I. Suppiluliuma déneminde tekrar Hitit
egemenligine girerek M.O. 13. Yiizyila kadar siirmiistiir. M.O. 1200 yilinda Hitit
Imparatorlugu’nun pargalanmasiyla birlikte Sami- Aramiler tarafindan “Hattena”
adinda Geng¢ Hitit Kralligi kurulmustur. Bu kralhk M.O. 9.yy’da Asurlularin,

sonrasinda ise Urartularin egemenligine girmistir (Kalaycioglu, 2020: 4).

Bolgede tarih Oncesi donemlerden baslayarak yoreye yerlesmis olan Tiirk
topluluklar da bulunmaktadir. Tiirkmenlerin/ Oguzlarmn atasi olan Sakalar, M.O. 7.
Yiizyilin ortalarinda hiikiimdarlart Oguz Han oOnderliginde “Batik Sehir” olarak
adlandirdiklar1 Antakya’y: alarak on sekiz yil hiikiim siirmiisler, M.O. 626°da da
Antakya’dan ayrilmiglardir (Kalaycioglu, 2020: 4).

M.O. 6. yiizyilin ortalarindan (550) itibaren Persler, Hatay’da biiyiik bir
imparatorluk kurmustur. Babil ve Asur baskilarindan dolay1 Ortadogu halki, Perslerin

egemenligini kabul etmistir. M.O. 333-34 vyillarinda Anadolu’nun fethini
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tamamlayarak giineye inen Biiyiik Iskender, Klikya’nin son sehri olan issos civarinda,
Pers krali ile Kkarsilasarak yenilgiye ugratmistir. Savasi kazanan Iskender,
Myriandros’a gelerek sehrin admi Aleksandria (bugiinkii Iskenderun) olarak
degistirmistir. Ardindan Belen gecidinden gegerek dnce Amik Ovasina, sonra da
fran’a dogru ilerlemistir. iskender’in dliimiinden sonra komutanlarindan biri olan
Selefkos, yeni bir krallik kurmustur. Merkezi Babil civarinda Dicle kiyisindaki
Seleukeia kenti olan bu krallik, ekonomik ve askeri gerekcelerle M.O. 300 yilinda
Selenkeia Pieria’ya (bugiinkii Samandag- Cevlik) tasinmistir. Ardindan da Antiacheia
(Antakya) kenti kurulmustur Anadolu’nun giineyinde Suriye ve Akdeniz ile sinirlar
¢izilmis olan Antakya'®, M.O. 300 yilinda kurulmus olup sonrasinda, serbest sehir
statiisii ile Roma Imparatorluguna baglanarak imparatorlugun Suriye Eyaletinin
baskenti olmustur. Hizli bir sekilde gelisen Antakya M.S.1. yiizyilda yiiz6l¢iimii ve
niifus yogunlugu bakimimdan Roma Imparatorlugunun iigiincii, diinyanin ise dérdiincii
biiyiik sehri durumuna gelmistir. 395 yilinda Roma Imparatorlugu ikiye ayrildiktan
sonra Hatay ve gevresi Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugu himayesi altina girmistir

(Ayparlar, 2002: 2-3).

638 yilinda Antakya, Islam ordularinin kumandani olan Ebu Ubeyde ibn’iil
Cerrah tarafindan fethedilmistir. Emeviler donemi olan 661-750 yillar1 arasinda ise
Antakya Halep’e baglanmistir. Ardindan bélge Abbasiler, Tolunogullar: ve iksitlerin
himayesi altina girmistir (Kalaycioglu, 2020: 4). Emeviler ve Abbasiler doneminde
Hatay, Tirkler i¢in sosyal bir degisimi de beraberinde getirmistir. Askeri ve idari
gorevler gibi daha bir¢ok alanda gorevlendirmelerinden dolay1 Abbasiler doneminde,
bolgeye oOzellikle Tirklerin yerlestirildigi bilinmektedir. Belirli araliklarla bolgeye
yerlestirilen Tiirk niifusunun yogunlugunu belirtmek icin kaynaklarda, “kirk bin
obalik” Tiirk toplulugunun yerlestirildigi sdylenmektedir. Abbasilerin zayiflamasiyla
birlikte bir¢ok bagimsiz idareler kurulmaya baglanmis olup, bu idarelerden birisi de
944 yilinda kurulan Hamdanogullart Devleti’dir. Ancak Bizanslilarla yasadiklari
catigmalar sonucunda Arap yonetiminde bulunan Antakya, yeniden Bizans

Imparatorlugu himayesi altina girmistir (Ayparlar, 2002: 4).

13 Sehrin adma iliskin iki farkli goriis ileri siiriilmiistiir. [k goriise gore sehrin ad1 Seleukos I. Nikator’un
babast Antioch’dan, diger bir goriise gore ise oglu Antiochus I. Soter’in adindan kaynaklanmaktadir.
Islam miielliflerinden bazilar1 ise sehrin adin1 Antalya’nin kiz kardesi Antakiye bint er- Rum bin el-
Yakin (Yafes-Yafen) bin Sam bin Nuh’dan ya da Antakiye bint er-Rum bin Ays’dan alindigin: dile
getirmektedir (Celik, 2021: 46-47).
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Antakya’nin sinir bolgesinde bulunmasi durumu, Bizans’in Miisliimanlara
karst baslica kalesi olmustur. Bu dogrultuda Hristiyan tiiccarlara, o6zellikle
Venediklilere bir¢ok imtiyaz taninarak ticaret canlandirilmistir. Ayrica Venediklilere
Antakya’da kilise, ev ve diikkan verilerek ayricaliklt konuma getirilmistir. Pizalilara
ise bir mahalle tamamen tahsis edilerek, Venediklilerle birlikte ticaret tizerine verilen
vergilerin bazilarindan sorumlu tutulmustur. Cenevizliler ise s6z konusu vergilerden

biiyiik oranda muaf olmustur (Celik, 2021: 52).

Bizans hakimiyetinden sonra Antakya’ya Selguklular hakim olmustur. Merkezi
Rey sehri olan Selguklu Imparatorunun hiikiimdar1 Alpaslan, Misir’1 almak igin
Giineye yonelerek, Halep sehrine kadar gelmistir. Antakya’y1 da hakimiyeti altina alan
Alpaslan, Malazgirt’te Bizans Imparatoru ile karsilasarak savasa girmistir. Alpaslan,
1071 yilinda yapilan bu Malazgirt Savasi’n1 kazanarak Tiirklere Anadolu’nun kapisin
acmistir. Boylece 1084 yilinda Bizans imparatorlugu sona ererek, Hatay’da on iki yil
hiikiim stirecek olan Biiyiik Selguklu Doénemi baslamistir. Ancak 1096 yilinda
Antakya, Haglilarin saldirisina ugrayarak yeniden Bizans hakimiyetine girmistir. Hagh
ordular1 1099 yilinda Kudiis’e girdikten sonra elde ettigi topraklarda birer perslik
kurmus olup, bu persliklerden biri ise Antakya’da yer almaktadir. Boylelikle Hatay’da
yiiz yetmis yil siirecek olan Haglilar donemi basglamistir (Ayparlar, 2002: 5). 1. ve Il.
Hagli seferleri sirasinda Suriye, Bizanslilar’in elinden ¢ikarak Miisliiman Beyliklerle
Latinler arasinda paylasilmistir. Antakya’da ise Kudiis’e bagli olan Antakya Prensligi
(Diikalik) kurulmustur. 1268 yillinda istilaya baglayan Memluklular, Haglilara sefer
diizenleyerek Antakya Prensligine son vermistir. Memluklularin komutani olan
Baybars hiikiimdar1 doneminde bdlgeye c¢ok sayida Tiirkmenler go¢ ederek,
kendilerine yeni yerlesim yeri belirlemislerdir. XIV ve XV. yiizyillarda Halep, Antep
ve Antakya bolgelerine gd¢ eden Tiirkmen boylarinin baginda Avsarlar ve Bayatlar
gelmektedir. Kuzey Suriye Avsarlarindan olan Giindiizogullari, Amik Ovasinda,
Kopekogullart  Antep’te, Ozerogullar1 ise Dértyol ¢evresinde yasamaktadir
(Kalaycioglu, 2020: 4-5).

Hatay topraklarinda hiikiim stiren Memluklular donemi ise, Osmanlilar’in

topraklarini genisleterek Memluklularin sinirina dayanmasina kadar siirmiistiir. Hatay,

43



1514 yilindaki Caldiran Zaferi ile 1515°de!* Osmanli topraklarina katilmistir. Bu
tarihten sonra olusturulan idari diizenlemeler ile Halep Eyaletine bagh bir sancak
konumuna getirilen Antakya, daha sonra Halep Eyaletine bagli bir kaza haline
getirilmistir (Kaya, 2020: 17).

|. Diinya Savasi sirasinda Osmanli devletine karsi isyan eden Araplarin,
Ingilizler ve miittefiklerle is birli§i yaparak Osmanli devletine karsi savasmasi
durumu, Osmanli topraklarinin paylasilmasina neden olmustur. Giineydogu Anadolu
ve Suriye’yi Fransa alirken, giineyde kalan kisimla birlikte Irak’1 ise Ingilizler almistir.
itilaf devletlerinin Osmanli topraklarmi paylasmasindan sonra ise Mondros
Antlagmasi (30 Ekim 1918) imzalanmistir. 27 EKim 1918°de ise Antakya’da hiikiimet
konagindaki Tiirk bayragi indirilerek, yerine Arap bayragi asilarak Arap hiikiimeti ilan
edilmis olsa da Belen’de bulunan kirk birinci firkanin miidahalesi ile dagitilmistir.
Ancak s6z konusu firka da Osmanli hiikiimetinin emri ile Anadolu’ya g¢ekilmistir.
Belenden ayrilan Tiirk birliklerinin yerini ilk olarak Ingilizler alirken, sonrasinda
Fransizlar almistir. Fransizlar tarafindan 27 Kasim 1918 yilinda bir genelge
yaymlanarak merkezi Iskenderun olmak iizere Antakya, Iskenderun ve Harimi igine
alan “Iskenderun Sancagr” kurulmustur. 11 Aralik 1918 de ise dort yiiz Ermeni
kokenli Fransiz taburu tarafindan Dortyol isgal edilmistir. Ancak Dortyol’da bulunan
cetelerin direnmesi sonucunda, tabur geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. 20 EKim
1921°de Tiirkiye ve Fransa arasinda Ankara Antlasmasi imzalanmis olup bu
antlasmaya gore, Iskenderun topraklarinda bulunan Tiirklerin kendi kiiltiirlerini
gelistirmesi icin gereken biitiin kolayliklar saglanarak, Tiirkce resmi dil niteligine
sahip olacaktir. Imzalanan bu antlasma ile Tiirkiye ve Fransa arasindaki savas sona
ererek, Tiirkiye ile Suriye sinir1 ¢izilmistir. Payas dahil olmak tizere Dortyol ve Hassa
Tiirkiye sinirlart igerisinde kalmistir. Bu donemde anayurttan ayr1 kalmak istemeyen
Antakya ve Iskenderunlular, Tiirkiye’ye katilmak isteginde bulunmuslardir. Nitekim
Gazi Mustafa Kemal’in Adana ziyaretinde (15 Mart 1923) kendisini Antakyalilar
karsilamig olup, i¢lerinden birinin (Ayse Fitnat Hanim), “Ey ulu 6nder bizi kurtar”
demesi lizerine Kemal Pasa, “Kirk asirlik Tiirk yurdu diismanlarin elinde esir kalamaz”

demistir. Atatlirk’iin kurtulus vaadinden sonra 1938 yilinda Hatay devleti kurularak

14 Kimi kaynaklarda Hatay’m Osmanli topraklarina katilma tarihi 1517 olarak yer almaktadir. Detaylh
bilgi i¢in: Ayparlar, H. (2002). “Bazi Yonleriyle Kirikhan”. Kiiltiir Ofset Matbaacilik ve Bilgisayar:
Antakya.
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bagimsizligini ilan etmistir. 1939 da ise Tirkiye ve Fransa arasinda “Hatay

mintikasinin Tiirkiye’ye iadesi’ne dair Hatay Antlagsmasi imzalanmustir.

4.2. Etnik, Inang ve Kiiltiirel Baglamda Hatay’da Yasadig1 Tespit Edilen
Kimlikler

Kitalar arasinda koprii niteliginde olan Hatay, kiiltiirel yap1 ve biyolojik yap1
itibariyle cesitlilik gostermektedir. Nitekim antik ¢aglarda yasamis olan Hurriler,
Hititler, Aramiler, Fenikeliler gibi 6nemli uygarliklara ve bu uygarliklarin olusturdugu
kiiltiirlere ev sahipligi yapmistir. Bununla birlikte Bati kiiltlirlerinden Helenistlik
donemin Grek ve Roma Kkiiltiirlerinin etkileri de Hatay’da agikca goriilmektedir.
Dolayisiyla Hatay i¢in, dogu ve bat1 kiiltiirlerinin yasatildigi topraklar oldugu

sOylenebilmektedir.

Niifus bakimindan Hatay toraklarinda yasayan en kalabalik topluluk Tiirkler
olurken, hemen ardindan da Araplar gelmektedir. Hatay’in cesitli beldelerine dagilarak
yasamini siirdiiren etnik gruplar ise Cerkesler, Kiirtler, Afganlar ve Ermenilerdir.
Inang perspektifinde ise Miislimanligin en yaygin din oldugu, ardindan da Hristiyanlik

ve Museviligin takip ettigi goriilmektedir.
4.2.1. Hristiyanlar

Hristiyanligin dogdugu bu topraklarda, Hristiyanliktan 6nce hakim olan Roma,
Helen, Grek ve c¢ok tanrili inanglarin kiiltiirlerine rastlanilmaktadir. Grek kiiltiirii
felsefe alaninda 6n plana ¢ikmis olup Aristocu, Epikuroscu ve septik diisiinceler etkili
olmustur. Bu diislinceler daha sonra Hristiyan inancinda da etkisini gostermistir. Roma
imparatorlugu ise her ne kadar siyasi baglamda bolge {izerinde s6z sahibi olmus olsa
da kiiltiir ve inan¢ baglaminda etkili olmadigi gériilmektedir. Bu durumun nedeni ise
Roma imparatorlugunun inanglarinin sahsi bir niteliginin olmamasidir. Dénemin
idarecileri tarafindan imparatorluk tanrilagtirllmaya ¢alisilmis ancak basarili
olamamistir. Ancak Hatay’da etkin olan bu kiiltiirel dinamikler, Helenistik kiiltiirii
meydana getirmis olup, kiiltiir ve sanat alaninda etkisini a¢ik¢a gostermistir (Demirci,

1991: 330).

Hristiyanligin ilk doneminde Kudiis, Roma, Selanik ve Antakya oldukca
onemli iken, zamanla bu bolgelerin etkisini yitirmesi sonucunda Antakya Kilisesinin

On plana ¢ikt1g1, giinimiiz Hristiyan inancinin dogmasinda ve gelismesinde Antakya

45



kilisesinin oldukga etkili oldugu bilinmektedir. Boylece Kudiis’ten sonra Hristiyanlik
icin ikinci bilylik merkez Antakya Ortodoks Kilisesi olmustur. Antakya Ortodoks
Kilisesinin Kudiis’ten uzak olmasi ve bodlgenin diger inanclarla da i¢ ige olmasi
durumu, bdlgenin Onemini arttirarak Hristiyanlik inanci igin bir st gorevi

yiiklenmesinde etkili olmustur. (Baseymez, 2009: 39).

M.S.70 yilinda Titus’un Kudiis’te katliam yapmaya baslamasindan ve
Hristiyan cemaatinin dagilmaya baslamasindan sonra, bolgeden kagan Hristiyanlar
Antakya’ya yerlesmistir (Tekin, 2000: 10). Hristiyanlarin ilk onderleriyle birlikte
havarilerin siklikla bulustugu ve yeni stratejiler belirledikleri bolge olan Antakya,
ylizyillar boyunca Hristiyanlarin kutsal emanetlerinin merkezi olarak kabul edilmistir.
Bununla birlikte Antakya, Yahudilerden ve Yahudi olmayan diger etnik gruplardan
Hristiyan inancina donenlerin sayica fazla oldugu bir bdlge olarak da Hristiyanlar i¢in
olduk¢a onemlidir. Dolayisiyla bu durum Antakya’daki Hristiyan Kkilisesinin,
Yahudilikten Hiristiyanlik inancina gegenler ve Putperestlikten Hristiyanlik inancina
gecenler olmak tizere iki ayri irktan olugmasina neden olmustur. Irklardan ilki

Yahudiler iken bir digeri ise Romal1 Paganlar’dir (Baseymez, 2009: 40).

Hristiyanlik inancina ait derslerin biiyiik bir boliimii, yeni din degistirenlerle
birlikte Hristiyanlik inancina merakli olan gruplarla 6zel evlerde yapilmaktadir.
Boylece farkli inanglara mensup bir¢ok etnik grup, Hristiyanlik inanc1 hakkinda bilgi
sahibi olmustur (Tekin, 2000: 11). Farkli inanglara sahip olan bir¢ok etnik grubun
ayni ortamda bulunmasi durumu Antakya’yr 6zel kilmakla birlikte inanglar arasi
etkilesimin varligi da Antakya’nin gokkiiltiirlii toplum yapisina sahip oldugunun

somut bir gostergesidir.

Hristiyan inancinin ilk papasi, patrigi ve ilk kurucusunun Aziz Petrus oldugu
bilinmektedir. Giiniimiizde de Onemini koruyan Saint Pierre kilisesi ise, Aziz
Petrus’un ilk vaaz verdigi magara kilise olarak anilmakta olup, haci olmak i¢in her y1l

Hristiyanlarin akinina ugramaktadir (Baseymez, 2009: 40).

Isa Mesih anlayisini benimseyen Hristiyanlik inancina gére Isa Mesih, tanrinin
oglu olarak goriilmekte olup, insanligin kurtaricist1 olarak gokten indigi
diisiiniilmektedir. Bu bakis acisma gore Isa Mesih, insanligin kurtarilisinin sembolii
olarak carmiha gerilmis ve babanin yanindaki yerini almistir. Hiristiyanlik inancindaki

bu perspektif, inancin merkezine yerlesmistir (Demirci, 1991: XV1I-328). Ancak her
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ne kadar Hristiyanlik inanci, Isa Mesih temelli olup vahiy ile tek tanriciliga dayansa
da zamanla bu O6zelligini kaybederek yerini “teslise” yani {iglemeye birakmistir
(Aydin, 1996: 92). Yeniden sekillenen bu Hristiyanlik inanci, Yahudilikteki inang ve
ibadet gelenekleriyle birlikte Roma — Yunan kiiltiirleri ¢ergevesinde yiiriitiillmekte olup
peygamber, melek, ahiret ve kader gibi kavramlar yer almaktadir. Ancak bu
kavramlarin anlamlar1 Islam inancinda yer alan anlamlarindan farklidir. Bugiinkii
Hristiyanlik ise Isa’nin havarilerinin arasina sonradan giren Pavlus’un yorumlarina
gore sekillenmistir (Schimmel, 1995: 117). Dolayistyla Isa’min ¢armiha gerilerek
yeniden dirilmesi, Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi, insanlarin giinahkar dogmasi
gibi giiniimiizde inancin temellerinde yer aldigin1 gdsteren veriler, bu inanca sonradan
eklenmistir. Bunun nedeni ise, gergek Incil’in tahrip edildigi ve farkli gériislere gore

ortaya dort nesil Incil ¢iktig1 goriisiidiir (Baseymez, 2009: 42).

S6z konusu farkli goriisler, inancin kendi igerisinde Katolik, Ortodoks ve
Protestan olmak iizere iic mezhebe ayrilmasina neden olmustur. Bu inanglar da kendi
igerisinde tarikatlara ve cemaatlere ayrilsa da Hatay’da sayica Ortodokslarin daha fazla

oldugu goriilmektedir.

Ortodoksluk, Hiristiyan mezhepleri igerisindeki ii¢ biiyiilk mezheplerden biri
olup, Ruhani bagkanlarinin patrik olmasi bakimindan, diger Hristiyan mezheplerinden
ayrilmaktadir. Ortodokslar, papanin istiinliigiinii, papalarmmn Hz. Isa’nin vekili
oldugunu ve yanilmaz olduklarimi kabul etmemektedir. Kutsal ruhun (Rah-ul
Kudiis’iin) ogul yoluyla babadan ¢iktigini ileri siirmektedirler. ibadetlerinde ise kendi
dillerini kullanma o6zgiirlikleri vardir. Ayrica papazlar evlenebilir iken kesisler,
piskoposlar ve patrikler evlenememektedir. Bosanma durumu ise belirli sartlara gére
gergeklestirilmektedir (Karaburun Dogan, 2015: 22). Bu inanca gore tanri, kendi
suretinde tek bir “sahis”ta iki tabiathi tek bir varlik yaratmis olup, bu varliktaki ilk yon
tenlesmis bir kelam iken diger bir yon ise Baba’nin biricik oglu Mesih Isa’dir

(Y1ldirim, 2005:98).

Ortodoksluk mezhebi genellikle “Rum Ortodoks” olarak anilmaktadir. Rum
Ortodokslarin yayildigi bolgeler Yunanistan, Trakya ve Ege oldugu bilinse de
Antakya’daki Ortodokslar da Rum Ortodokslar1 olarak adlandirilmaktadir. Bunun
nedeni ise Osmanli Déneminde Rum sdzciigiiniin milleti ifade etmesidir. Mensuplar1

arasinda Yunan kokenliler oldugu gibi, Sirp ve Arap kokenli olanlar da bulunmaktadir.
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Bunlarin hepsi “Rum Patrikhanesi” adi altinda birlestirilmistir (Kilig, 2004: 74).
Dolayistyla Antakya’daki Hristiyanlar da Rum Ortodokslari olarak adlandirilmaktadir.
Ancak her ne kadar Rum Ortodokslar1 olarak adlandirilsalar da aslinda Hiristiyan Arap
Ortodokslar1 olduklar1 goriilmektedir. Rum kelimesi bolgede, bu inanca sahip
insanlarin “Anadolulu” oldugunu belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Hatay’daki bu
Ortodoks Hristiyanlar, Dogu Hristiyan Ortodokslar1 olarak Arap st kimligini
benimsemistir. Say1 bakimindan ise Peder Dimitri Dogum; Mersin, Antakya,
Samandag, Iskenderun Altindzii ve kdylerde yasayanlarla birlikte toplam 12.000,
Antakya’da ise 1200 kisi oldugunu dile getirmektedir (Karaburun Dogan, 2019: 17).

Arap Hristiyanlar “Nasrani” olarak adlandirilmaktadir (Sener, 2004: 74).
Yizyillardir Hatay ve civarinda yasayan bu Arap Hristiyanlar, Arapc¢a konusmakta ve
inang kimliklerini 6n planda tutmaktadir. Kilise etrafinda 6rgiitlii bir yapiya sahip olan
bu grup, cemaat vakif baskanlari tarafindan temsil edilmektedir. Ayrica Rum Ortodoks
Kilisesi’ne bagli olmalarindan dolayi, Rum Ortodoks kimligine sahip olduklarim
savunan iiyeleri de bulunmaktadir. Dolayisiyla bolgede bulunan Arap Hristiyanlar,
Rum Ortodoks ve Melkitler® gibi bircok ¢esitli adlandirmalarla karsimiza ¢ikmaktadir
(Dogruel, 2009: 24-25).

Her ne kadar Rum Ortodoks Kiliselerinin ibadet dili Yunanca olsa da 19.
Yiizyildan itibaren Hatay’da bulunan Arap Ortodokslarin ibadet dili olarak Arapgay1
kullanmaya basladiklar1 goriillmektedir. Ana dili Arapga olmasina ragmen giiniimiizde
geng kesim daha c¢ok Tiirkge konusmaktadir. Arapca konusanlarin ise yas
ortalamasimin yiiksek oldugu goriilmektedir. Giinlimiizde o6zellikle genclerin
kendilerini kiliseye bagli hissedebilmeleri i¢in ayinlerin Tiirk¢e de yapilabildigi
goriilmektedir. Kullanilan Arapga ise Suriye lehgesidir (Arslan, 2012: 104).

4.2.2. Nusayriler (Arap Alevileri)

Nusayri kelimesinin koklerine dair birgok c¢esitli goriisler vardir. Goriislerden
biri, Nusayri’nin Nusayra Dagi’yla iliskilendirilmesidir. Dort halifeden biri olan

Omer’in Suriye’yi fethi sirasinda islam ordularinin zorda kalmas: {izerine, ensar’dan

15 Melkit, resmi kiliseye bagh kalan Hiristiyanlar igin diismanlar tarafindan takimilan bir addir. Kadikdy
konsilini kararlari1 kabul edenlere Melkitler adi verilmektedir. Rum kokenli Melkitlerle yerli
Melkitlerin birlesmesi sonucunda melez bir halk ortaya ¢ikmugtir. Rum-Araplarla veya Melkitler
arasindan bir grup Katoliklige gecmis ve boylece Melkit Katolik Kilisesi Ortaya ¢ikmustir. Fakat
Melkitlerin birgogu, Melkit Ortodoks Kilisesi’ni meydana getirmistir (Aydin, 2004: 149-150).
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450 kisilik Alevi toplulugunun yardima yetistigi ve boylece fethin islam ordularinin
galip gelmesiyle sonuglandig: bilinmektedir. Yardima gelen bu gruba “Nusayra”
(kiiciik yardim) adi verilmistir. Islam inancindaki cihat anlayisina gore, fethedilen
topraklara, galip gelen askeri unsurlarin ad1 verilmektedir. Dolayisiyla Nusayra’larin
fethettigi bu topraklara da Nusayra Dagi adi verilmistir. Nusayra adi zamanla
Liibnan’dan Antakya’ya kadar uzanan Alevilerin yasadigi bolgeye verilmistir.
Nusayrilerin kokleri de bu bolgeye yerlesen Alevilere dayandirilmaktadir (Et- Tavil,
2004: 81). Mullaoglu’nun yapmis oldugu agiklama da bu goriisii destekler niteliktedir.
Mullaoglu, Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Ehli Beyte yardim edenlere “Ansar” adinin
verildigini ve bu kelimenin de yardimci demek oldugunu dile getirmektedir. Bu
gruplar1 kiigimsemek amaciyla Emeviler Doneminde, “kii¢iik yardimcilar” olarak
adlandirilan Nusayriler kelimesi kullanilmistir (1993: 3). Kimi goriise gore ise
Muhammet bin Nussayr’in yandaglarina, kendisinin ilmini ve goriislerini benimseyen
cemaate verilen ismin oldugudur (Reyhani, 1997: 22). Ancak Mullaoglu, bu goriisiin
dogru olmadigini iddia etmektedir. Gerekge olarak ise, Islam inancindaki mezhepleri
belli olmasmi ve Ibn Nusayr’in Caferi mezhebine bagl oldugunu gdstermistir

(Mullaoglu, 1993: 3).

Nusayri kelimesinin koklerine dair bir diger goriis ise, anlam bakimindan
farklilik gosterse de kullanim sekli olarak aynidir. Bu goriise gore Nusayri, Arapga
“nasreden/zafer kazandiran” anlamina gelmekte olup, Hz. Ali’yle birlikte savasarak
galip gelen askerler i¢in kullanilmistir (Ulugay, 1996: 67). Nusayri kelimesi, Sth
Ibrahim Giiler’e gére de zafer anlamina gelmektedir. Abbasiler dsneminde yasaklanan
“Alevi” sozcligli dolayisiyla tahakkiim altinda olan Aleviler, Irak’tan Halep’e kacarak
Hamdani Devletini kurmustur. Arap Alevileri bu bolgede de baski gormiis ve Sam,
Halep, Lazkiye, Trablus sehirlerinden daglara kagmislardir. Siginmig olduklart bu
daglara ise “Ensariye / Sunmak Daglar1 ve Alevi Daglar1” ad1 verilmistir. Gorlise gore

Nusayriler, Arap kokenli olup, ensara dayanmaktadir (Kiling, 2002: 19).

Tiirk toplumundaki Alevi anlayisi ile Arap toplumundaki Alevi anlayis
oldukga farklidir. Nusayri kelimesinin kokenlerine iliskin goriislerden biri de, Arap
Alevilerini Tiirk Alevilerinden ayirmak maksadiyla kullanildigidir. Nitekim Melikoff,
Anadolu’daki Alevi topluluklardan (Tiirk ve Kiirt) ayrilmak i¢in Nusayri kelimesinin
kullanildigim1 dile getirmektedir (Melikoff, 1994: 26-34). Fakat Hatay’in bir¢ok
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yerinde ikamet eden Alevilerin, kendilerini alevi olarak tanittigi, Nusayri kelimesinin
ise olduk¢a az kullanildig1 goriilmektedir. Tarihi kaynaklarda da karsimiza Nusayri
olarak ¢iksa da Fransiz mandasi himayesinden itibaren Alevi olarak bahsedildigi

goriilmektedir (Karasu, 2003: 8).

Hatay’in Samandag ve Antakya basta olmak iizere, bir¢ok yerinde Arap
Alevilerine rastlamak miimkiindiir. Bolgede yasayanlar her ne kadar kendilerini Alevi
olarak tanimlasa da ritiiel ve inang bakimindan diger alevi topluluklarindan ayrildiklar
goriilmektedir. Bolge alevileri, kendilerinin Hz. Ali konusunda daha fazla bilgiye ve
diger alevi topluluklara gore daha aydinlanmis dini degerlere sahip olduklarini dile
getirmektedir. Bu goriis dolayisiyla Tirk ve Kiirt Alevileri i¢in “ami” yani kor

denilmektedir (Andrews, 1989: 153).

Nusayri inancina gore, Alevilik dogustan gelmektedir. Yani sonradan
kazanilan bir sey degildir (Aslan, 2005: 29). Hatay’daki Nusayriler, inanglarini gizli
tutmaktadir. Ibadetleri hakkinda disariya bilgi verilmemekte ve ibadet sirasinda
okunan dualar da gizli tutulmaktadir. Bu dogrultuda kendilerine “sir” sahibi kimseler
diyerek, Tanri tarafindan “secilmis” olduklarina inanmaktadirlar (Keser, 2008).
Kendilerini “Sih” olarak adlandirilan biiyiik inang sahipleri ise, inancin ve kitabin
strlarinin kendileri tarafindan bilindigini ve soylarinin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den
geldigini dile getirerek, “ger¢ek Miisliimanlarin” kendileri oldugunu ileri siirdiikleri
goriilmektedir (Isoglu, 2006: 461). Ayrica gergek Miisliimanliga vurgu yaparak, siinni

inancinin da tahakkiim altinda olusturuldugu diistiniilmektedir.

Nusayrilerde, Alevi—Bektasi kiiltiir ortamindaki gibi sazli ve sozlii bir Cem
ritiieli bulunmamaktadir. Ibadetleri icin kendilerine ait bir 6zel alan olmakla birlikte
namazlarin1 da bu o6zel alanda kilmaktadirlar. Ayrica namaz ibadetleri de siinni
Miisliimanlardaki gibi degildir. Okuduklar1 dualar ve imamin cemaate donerek ibadeti
siirdiirmesi gibi farkliliklarla siinni Miisliimanlardan ayrilmaktadirlar. Ibadet ortamina
kadin alinmamaktadir. Kiiglik yastaki erkek c¢ocuklari, dini egitimlerinin
gerceklestirilmesi i¢in bir ailenin yanina verilmektedir. Bu egitim esnasinda dgretilen
ve Ogrenilen dualar ve uygulamalar gizli tutulmaktadir. Bu dogrultuda Nusayrilik
gizlilik esasina dayanmaktadir. Kiz ¢ocuklar1 i¢in ise bdyle bir durum s6z konusu
degildir. Dini kitap olarak ise Kurani Kerim 'in yaninda Hasibi tarafindan yazilmis olan

Kitab-zi 'I- mecmua da yer almaktadir (Kisisel goriisme, Mehmet Ali Kurtulmus, 2021)
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Nusayri inancina gére Tanr1 batini alemde yasamaktadir. Insanlar1 dogru yola
sevk edebilmek i¢in dort defa zahir diinyaya goriinmiis ve farkli isimlerle insanlarin
arasina karigsmistir. En son Ali b. Ebu Talib olarak goriildiigiine inanilarak, Hz. Ali,
tanriin yansimasi olarak kabul edilmistir. Peygamberin de tanrmin kendi nurundan
yarattig1 ilk nurlu varliklar olarak goriildiigii ve ayni sekilde dort kez zahir alemde
bulundugu sdylenmektedir. Bu yoniiyle peygamberler Tanriya en yakin olanlardir
(Keser, 2008: 48-56). Tanriya giden yolun kapisi ise “Bab” olarak adlandirilmaktadir.
Alevi inancinda varlik gosteren Selman ise, Tanr1 tarafindan yaratilan ii¢lincii nurlu
varlik olup, “Ali’ye acilan Bab” olarak adlandirilmaktadir. Bu {glii kutsal varlik
Nusayriler tarafindan “Ayn, Mim ve Sin” olarak kodlanmistir. Ayn Ali’ye, Mim
Muhammed’e, Sin ise Selman’a isaret etmektedir. Ayrica Ayn g6z olarak
adlandirilmakta olup Tanri’nin tecellisini goren ve anlayan kisi: Mim ise Tanri’nin

goriinen ylizii, ortiisii ve Peygamberidir (Tiirk, 2002: 38-40).

Nusayrilerin nurlu kisiler olarak adlandirdiklar1 bu varliklarin, Tanriya karsi
geldikleri i¢in diinyaya gonderilerek insan bedeninde yasamlarini siirdiirmeye devam
ettirdigine inanilmaktadir. Dolayistyla Nusayrilerin diinyayr cehennem olarak
adlandirdiklart sdylenebilmektedir. Bu inanglart dogrultusunda diinyada Tanrinin
emirlerine uygun yasayanlarin da insan bedeninden kurtularak yeniden nurlu varliklar
haline gelecekleri goriisii savunulmaktadir (Isoglu, 2006: 391). Nusayriler, insan
bedeninden ¢ikarak tekrar nurlu varliga donligmekle birlikte, reenkarnasyona da
inanmaktadir. Yani kisi Oldiikten sonra baska bir bedende yeniden diinyaya
gelebilmektedir (Onarli, 2006: 163).

Nusayrilerin sir olarak adlandirdigi bir¢ok inanci giiniimiizde agikg¢a bilinse de
Te’vil ve Takiyye uygulamalarinin olmasi durumu, bilinen bilgilerin gercekliginin
sorgulanmasina neden olmaktadir. Takiyye, siyasi veya dini tehditler karsisinda
inancini saklama ve Nusayri inanc1 hakkinda yanlis bilgi verme anlamina gelen bir
ilkedir. Te’vil ise grup i¢i etkilesimde uygulanmaktadir. (Tiirk, 2002: 55). Bir tehdit
karsisinda yanlis bilgi verme durumu, inang¢ hakkinda sdylenenleri sorgulamamiz
gerektigini disiindiirmektedir. Nusayrilerin bu savunma mekanizmasini, gog ile
birlikte fiziksel degil savunma yerine sozel tefsire dayanarak gelistirdikleri
soylenmektedir (Olsson, 2003: 217). Bu savunmalardan bir digeri ise, rivayete gore

Emeviler Donemi’nde, Hz. Ali’nin cami mihrabinda namaz kilarken 6ldiiriilmesi ve
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cami mihrabinda verilen emirlerle Ehlibeyte zulmedilmesi karsisinda (Dogruel, 2006:
8), Aleviler’in camiye gitmeyerek kendilerine ait 6zel bir alan olusturmasidir.
Kadinlar1 ibadet dis1 tutmalarinin da savunma mekanizmasiyla dogrudan bir iligkisi
vardir. Nitekim kadinlarin tehdit karsisinda gizli olan bilgileri sdyleyebilecekleri
goriisii hakimdir. Bu nedenler ibadet ve ritiieller sadece erkekler tarafindan

yuriitiilmektedir.

Nusayrilerin, kendilerine 6zel bir alan yaratma istegi, tarihte gérmiis olduklari
otekilestirmeyle ilgilidir. Nitekim gormis olduklar1 baskilardan dolayi, Atatiirk’iin
kurmus oldugu Cumhuriyetle birlikte ilkelerini kabul etmislerdir. Atatiirk’in Hatay
Cumhur Bagkani olan Tayfur S6kmen’e “Kurban kesilip toren yapilacak, birakin
oradaki kurbani bir Alevi kessin” talimati uygulaninca Nusayriler, “ilk defa insan

yerine koyulduklarina” inanmistir (Bulut, 2001: 64).
4.2.3. Ermeniler

Ermenilerin adinm gegtigi ilk eser, Iran hiikiimdar1 Dara’nin yazitlar1 olarak
bilinmektedir. Bu doneme ait eserlerde, kelime anlami1 “Ararat Memleketi” anlamina
gelen “Armania” kelimesi kullanilmaktadir. iranlilarla Ermenilerin uzun siire birlikte
yasamasi durumu, bolgeye bu adin verilmesine neden olmustur (Senol, 2006: 3-4).
Ermeni adinin gegtigi bir diger kaynak ise M.O. 600 yilinda yazilmis olan Yunan ve
Iran kaynaklaridir (Miller ve Miller, 2006: 55).

Ermeniler, ilk olarak Mezopotamya ve Suriye’nin bir boliimiinde yasamis olup,
bugiinkii adlart ise “Armeni” yani daglhk alanlarda oturanlar kelimesinden
gelmektedir. Kaynaklara gére Ermeniler, Orta Asya’da yasamis; sonra Kafkasya’ya,
Iran’a ve Tiirkiye’ye go¢ etmislerdir. Niifus olarak ise en ¢ok Erivan ve Nahg¢ivan’da
yasadiklart bilinmektedir (Baseymez, 2009: 53). Ermenilere gore ise onemli olan
bolge Agrt Dagi’dir. Agr1 Dagi, Ermenilerin nereden geldigini ifade eden kutsal bir
merkezdir. Nedeni ise, Ermenilerin dogusunun kutsal metinlerde adi gecen ve Nuh
Peygamber’in oglu, Yafes’in torunu olan Hayk’dan basladigi iddiasidir. Sular
cekilerek tufan sona erdikten sonra, Hayk’in Agri Dag1 ve Aras Vadisi boylarina
yerlestigi bilinmektedir (Senol, 2006: 4). Bir farkli gériise gore ise Ermeniler hakkinda
ulasilan ilk bilgilerin Asur {ilkesine ait tarihi kaynaklardan elde edildigidir.
Ermenilerin yasadig1 plato bu bolgede yer almakta ve bu bolge, Asurlularin akinlar
diizenledigi Nairi iilkesi olarak adlandirilmaktadir. (Bryce ve Toynbee, 2009: 554).
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Heredot’a gore ise Ermeniler, Trakya’dan Firigya’ya gectikleri bolgede yasamaktadir.
Ik olarak Firigya’ya, oradan da Firat Nehri’nin batisina dagru ilerlemislerdir. Strabo
ise Ermenilerin, bir grup batidan veya Firigya’dan gelen; bir diger grup ise giineyden
ya da Zagros bolgesinden gelen toplamda iki grup bulundugunu dile getirmektedir.
Yunanlara gore, bu bélgelerin asil sahipleri Ermeniler degildir. Hitit Imparatorlugu,
M.O. III. yiizyilda ¢okmiis ve M.O. VII. yiizyilda Urartu’larin Kimmer istilasindan
sonra Kiigiik Asya’ya go¢ etmislerdir. Bolgede Urartular’in gerilemesi iizerine
Ermeniler, kendilerini bolgenin asil sahipleri olarak ilan etmistir (Bournoution, 2006:
15-16). Batidaki smir bolgelerinin Roma Imparatorlugu topraklarina katilmastyla
birlikte Ermeniler, batiya dogru go¢ etmeye baslamistir (Bryce ve Toynbee, 2009:
562).

Ermenilerin Hatay’a girisi ise M.O. 83-64 yillarina dayandirilmaktadir.
Hatay’a yerlesmelerinin Antakya bolgesini elinde tutan Biiyiik Dikran sayesinde
oldugu bilinmektedir (Koker, 2019: 13). Dikranla birlikte bolgeye yerlesen Ermeniler,
ekonomik anlamda gii¢ elde ederek, Musa Dag1 ve Akra Dag1 ¢evresine yerlesmistir.
Bolgenin zaman zaman Arap hakimiyeti altina girmis olmasi durumu her ne kadar
Ermenilerin varligini tehdit ederek yok olmalarima neden olsa da Bizans
Imparatorlugunun bdlgeyi ele gecirmesi, Ermeniler ve Hristiyanlarin Hatay’daki

varligini1 korumustur (Aksoy, 2018: 60).

Bolgedeki Ermeniler, Kuzeydeki Ortacag Ermeni Kilikya Kralligi ile
iligkilendirilmektedir. Ermenilerin, Bizans ve Hagli seferleri sirasinda yerel soyluluk
ve st idari, kilise ve askeri kademeler arasinda anlagsmaya vardigi ve Hiristiyan
ordularinin, Araplara ve daha sonra stratejilerin kontrolii i¢in savasan Tiirk

kuvvetlerine kars1 miicadele yiirtittiigii bilinmektedir (Hovannisian, 2016: 1).

Ermeniler’in bolgedeki varligi, M.S. 4004-407 yillar1 arasinda Istanbul Rum
Patrikhanesinden Antakya’ya siirgiin olarak giden Ioannis Hrisostomos’un
(Ermenilerin ~ adlandirmasiyla, Hovhan  Vosgereran)  mektuplarn  ile
belgelendirilmektedir. Hrisostomos mektuplarinda, bolgede Ermenilerin yogun
yasadigin1 ve Sopatros adinda bir Ermeni validen bahsederek, rahat etmesi igin ise
elinden geleni yapan bir Ermeni piskoposundan bahsetmektedir. Nitekim belge
ozelligi tastyan bir diger veri ise, Iskenderun Korfezi’nin bazi kaynaklarda Ermeni

Korfezi olarak gegmesidir (Koker vd., 2014: 13-14).
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Bizans Imparatorlugunun zayiflamasindan sonra Ermenilerin bdlgedeki
varhigi, harglilara yaptiklart yardimlarla ile siirebilmistir. Ancak 1243 yilinda
gerceklesen Kosedag Savasi’ndan sonra Ermeniler, Mogollar1 desteklemistir. 1375
yilinda ise Ermeni Persligi, Memluklular tarafindan ortadan kaldirilmistir. Ermeniler,
Osmanli hakimiyetine kadar olan siire¢ icinde Memluklarin hakimiyeti altinda varlik
gosterseler de yeni bir devlet kurma yoluna gitmislerdir (Acar, 2016: 19-20). Antakya
ve Iskenderun’daki Ermeniler ise, 1516’da bolgenin Osmanlilarin eline gegmesiyle
birlikte, XVIII. yiizyila kadar sadece kdylerde varlik gostermistir. XIX. yiizyilda
zanaatkar ve tiiccarlarin merkeze gd¢ etmesiyle birlikte, Antakya ve Iskenderun’daki
Ermenilerin varligi artmistir. Boylece ekonomik anlamda gii¢c kazanan Ermeniler,

kendi cemaatlerini okul ve kilise yoluyla kurumsallastirmistir (Koker, vd. 2014: 14).

XIX. yilizyilda Ermeni koyliileri ve burjuvazileri arasinda anlasmazliklar
¢ikmigtir. Ermeni burjuvazileri, bolgedeki ucuz is giiclinden faydalandigindan dolay1
Ermeni koyliilerinin ulusalct miicadelesini desteklemistir. Bu durum ¢esitli
ayaklanmalara neden olmustur (Akin, 2015: 45). Ermenilerin ¢ikarttigi olaylar
Hatay’in Dortyol ve Payas ilgelerine de sigradiktan sonra Osmanli Devleti, olaylari
engellemek i¢in bolgeye asker gondermistir. Bu durum Ddrtyol basta olmak tizere
Antakya ve cevresindeki Ermenilerin 1915°e ¢ikarilan tehcir uygulamasina tabi
tutulmalarina neden olmustur. Ancak Musa Dag1 Ermenileri bu tehcir uygulamasindan
muaf tutulmustur. Muaf olmalarinda Dikran Anderasyan’in etkisi oldukga biiytiktiir.
1915°de Musa Dag1 koyliilerine siirgiin edileceklerine dair emir gittiginde
Anderasyan, koyliileri uyarmis ve boylece koyliiler de bu emre uymama karari
almistir. Koyliilerin i¢inden olduk¢a az sayida insan siirglin kervanina katilirken,
koyliilerin geri kalani yanina erzak ve malzeme alarak Musa Dagi’nin tepesine
cekilmistir (Koker vd. 2014: 20). G6¢ kararina uymayanlarla Tiirk askerleri arasinda
defalarca catisma ¢ikmustir. Fransizlarin bolgedeki halki gérmesiyle birlikte esyalar ve
Ermeniler, Fransiz gemileri ile Pord Sait limanina birakilmistir (Dingaslan, 2006: 75).
Gegici olarak bu bolgede kalan Ermeniler, uzun siire siginabilecekleri bir iilke
bulamadiklarindan dolayi, Birinci Diinya savagindan sonra memleketlerine tekrar
donmiistiir. 1921 yilinda Fransiz mandasindaki Iskenderun Sancagi, Musa Dagi,
Adana, Dortyol, Maras ve Antep Ermenileri i¢in yeni bir yagsam alan1 olmustur. Ancak

1939 yilinda Hatay’in Tiirkiye’ye katilmast Ermenilerin Suriye, Liibnan, Misir ve
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Fransa’ya go¢ etmelerine neden olmustur. Geriye Ermenilerden bir tek Musa Dagi

eteklerinde yer alan Vakifli Koyii kalmistir (Bozkir, 2013: 16-17).
4.2.4. Yahudiler

Yahudi veya Yahudilik kelimeleri, Arapga’da yehiid Ibranice’de ise yehudi
seklinde ifade edilmektedir. Yahudiler, Hz. Musa’nin dinine bagli olma anlaminda
Israilogullarr’nin devamu olarak goriilmektedir. Bu dogrultuda Yahudileri ifade etmek
igin “yehtid”, “hiid” ve “hadii” kelimeleri de kullanmilmustir. Kimi kaynaklarda ise
Yahiidiyyin olarak karsimiza ¢ikmakta olup, bu kavramin nasil ortaya c¢iktig
hususunda ise iki farkli yaklasim s6z konusu olmustur. Bir gorlise gore
Israilogullari’nin buzag heykellerine tapmalari sonucunda pisman olarak, yaraticiya
“biz sana dondiik” demeleri ile ortaya ¢ikmustir. Bir diger goriise gore ise, Yehiid’iin
bir kabile adi olarak Hz. Yakup’un on iki oglundan biri olan Yehuza’ya nispetle,
“yehiiz” iken ‘zal’ harfinin ‘dal’ harfine ¢evrilmesiyle Arapgalagsmistir (Giirkan, 2013:

182).

Yahudilik, vahye dayali bir dindir ve dinler tarihi agisindan ilahi kaynakli
dinlerden ilki olarak kabul edilmistir. Bu din, tek Tanrili din olmasinin yani sira
Yahudilik inanct geregi tek irka ait bir din olarak kabul edilmistir (Eroglu, 1997: 23).
Tarihsel siirecte Ibrani,’® Yahudi, Israilogullari*’ ve Museviler®® olarak isimlendirilen

ve esasinda tek Tanri’nin birligine dayanan bir din olarak tanimlanmis olan

16 fbrani kelimesi, ibri ve Hibri kelimelerinden gelmektedir. M.O. XV-XIV. Yiizyillarda Filistin’de
goriilmiis olan gdcebe bir kabilenin adi olan bu kelimeler, “Gegit”, “Gegen” anlamina gelen “Ever:
Eber” tabirlerinden tiiretilmis olan “irmagin 6biir kiyis1 adamlar” manas1 anlaminda, Firat ve Urdiin
nehirlerinin diger kiyisindan gelmis olan gdgmenleri ifade etmek i¢in kullanilmistir (Tanyu, 2005: 12-
14).

17 fsrail veya Israilogullar1 kavrami ise Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ishak’mn ogullarindan biri olan Hz.
Yakup’un, bir gece rliyasinda Tanr1 Yahuva ile giirese tutusup onu yendigi ve bunun {izerine ona
“giireste galip gelen” anlaminda Israil lakab1 takilmasindan ortaya ¢ikmistir. Kitabi Mukaddes’te bu
olay su sekilde ifade edilmistir: “Ve Yakub yalniz basgina kaldi ve seher sokiinceye kadar, bir adam
onunla giiresti... Ve dedi: Beni miibarek kilmadik¢a seni birakmam. Ve ona dedi: Adin nedir? Ve o
dedi: Yakub. Ve dedi: Artik sana Israil (Allah’la ugrasan) denilecek; ¢iinkii Allah ile ve insanlarla
ugrasip yendin.” “Ve Allah ona dedi: Senin adin Yakubdur; artik adin Yakub ¢agirilmayacak, fakat adin
Israil olacaktir ve onun adimi Israil koydu” Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve Incil), 1969:
35).

18 Musevi kavrami ise, Hz. Musa’dan sonra Musevilik dininin adinin, kavmin ismi olarak
benimsenmesiyle birlikte Musevi ifadesi kullanilmaya baglanmistir. Béylece Musevi adi Musa’nin
soyundan gelenleri temsil etmis olup, bu kavram Yahudilerce Mose seklinde ifade edilmis olsa da,
Israil’de yasayan Yahudiler onun yerine “Ani Yahudi: Ben Yahudi’yim” ifadesini tercih etmislerdir
(Tanyu, 2005: 14).
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Yahudilikte, Tanr1 olarak gériilmiis olan Yehova,'® Hz. Ibrahim’in, Hz. Musa’nin ve
Hz. Ishak’in Tanris1 olarak kabul edilmistir (Aydin, 2000: 10).

Yahudi kavrami; Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Yakup’un on iki oglundan
dordiinciisii olan Yehuda’ya atfen sahis ismi ve Yehuda’nin soyundan gelenleri ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Fakat sahis ve kabile ismi olarak karsimiza ¢ikan Yahiid
kavrami, zamanla Filistin olarak adlandirilmis olan topraklarin giineyindeki bir yerin
ismi ve dini-siyasi kimlikle baglantili olarak kullanilmaya baslanmistir. Bu dogrultuda
Filistin’in giiney bdlgesinde kurulmus olan Yuda veya Yehuda Kralligi da Yahudi
adiyla anilmistir (Tanyu, 2005: 3-4).

Yahudilerin tarih igerisinde bir¢ok medeniyetlerle i¢ ice oldugu ve birgok
bolgede yer edindigi goriilmektedir. Ancak konu itibariyle, Yahudilerin Hatay’daki

varligindan bahsedilecektir.

Yahudilerin Hatay’a hangi tarihte, nasil geldigi bilinmemektedir. Ancak XII.
yizyilda bolgeyi ziyaret eden Tudelali Benjamin, Antakya’da cam isiyle ugrasan on
tane Yahudi’nin varligindan s6z etmistir. Bu say1 hane olarak ele alindiginda ise
toplamda kirk-elli arasinda Yahudi varligindan bahsedilmektedir. Antakya’nin
yaklagik yiiz km oOtesinde bulunan Lazkiye’de Yahudi toplulugunun sayica fazla
olmasi, liman ve ticaret kenti olan Antakya’da ise sayica olduk¢a az olmasinin nedent,
bolgede Hiristiyan inancina sahip insanlarin olduk¢a fazla olmasidir (istek, 2020:
238). Huristiyan inancina gore Yahudiler, Hz. Isa’nin 6liimiine neden olmustur. Bu
durum Yahudilerin tarih boyunca Hiristiyan toplumu igerisinde 6tekilestirilmesine
neden olmustur. Hatay’in Hiristiyan inancinin yayildig: ilk yerlesim yerlerinden biri
olmas1 dolayisiyla bu inancin bolgede baskin olmasi durumu, Yahudilerin bolgede
sayica az olmasiyla iliskilendirilebilir. Ancak yeteri kadar veri bulunamadigindan

dolay1 bu sdylem ispatlanamamaktadir.

Antakya’ya yerlesen ilk Yahudilerin Tutdibi Mabhallesi’ne yerlestikleri
bilinmektedir. Muhafazakar bir toplum yapisina sahip olan Yahudiler, sinagoga yakin

olan mahallelerde oturmaya 6zen gdstermistir. Ilerleyen zamanlarda ise Kiremitli

19 Yehova kelimesinin kokeni ve telaffuzuna dair gesitli goriisler ileri siiriilmiis olmakla birlikte,
kelimenin yabanci kokene (Hitit, Grek, Fars ve Misir) veya Ibranice /Arapga anlamiyla, var eden,
yaratici, firtina Tanrisi, yok eden, hava Tanrisi, 6fkelenen ve konusan gibi gesitli anlamlara gelmektedir.
Ayrica bu kavrami Sami kokenli bir kelime oldugu, var olmak/ olmak anlaminda Ibranice kdkiinden
geldigi tizerinde de durulmustur (Giirkan 2013: 390).
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Camii Mahallesi, Affan Camiisi Mahallesi, Cabbara Mahallelerinde oturmaya
baslamis olup, her bir mahallede elli-atmis civarinda Yahudi ailenin yasadigi
sOylenmektedir. Gegimlerini genellikle ticaretle ugrasarak saglayab, Cumhuriyet
donemine kadar ticaretlerini Halep ve Antakya giizergahinda devam ettiren Yahudiler,
Suriye ile baglantilarin1 koparmamistir. Hatay’in bagimsizligina kavusmasiyla birlikte
kurulan yeni hiikiimette Yahudi cemaatinin temsilcisi olarak Efrayim Kebdi
se¢ilmistir. Ancak Hatay’in Tiirkiye’ye baglanmasi ile bu meclis iiyeligi anlagmasi

sona ermistir (Niyego, 2008).

Sayica giderek artan Yahudi Niifusu, XX. yiizyilin baslarinda bin besyiiz
civarindadir. Ancak Yahudi toplumunun 1948 yilinda ve 1980 yil1 6ncesinde Israil’e
yogun bir sekilde goc ettigi dikkat ¢ekmektedir. Yasanan yogun gogler sonrasinda,
Antakya’da bulunan Yahudi niifusu yiiz elli kisiye kadar diismiistiir. Gogle birlikte
niifusun azalmasinin nedenlerinden bir digeri ise, bolgedeki geng¢ niifusun iiniversite
okumak i¢in Istanbul’a gitmesidir. Istanbul’a giden geng niifusun ailelerini de yanina
almalariyla birlikte, Antakya’da yasayan Yahudi niifusunun sayisi iyice azalmistir.
Giintimiizde ise soyadlar1 Kebudi, Cemudioglu ve Cemal olan otuz sekiz Kisinin

yasadig1 soylenmektedir (Niyego, 2008).

Hatay’da yasayan Musevi cemaat baskan1 Saul Cemudioglu kendilerini, kavim
olarak Ibrahim soyundan gelen Ishak ve Yakup’un torunlar1 olarak tanimlamaktadir.
Hz. Ishak’1n ilk ¢ocuk olmasindan dolay1, hanelerinde ilk dogan cocugun erkek olmasi
olduk¢a oOnemlidir. Cocuklar on ii¢ yasina geldiginde dini Ogretiler verilmeye
baslanmaktadir. Tevrat’ta yer alan “On Emir” kendileri i¢in olduk¢a 6nemlidir. Ayrica
Saul, Hatay’in kurtulusu i¢in hazirlanan gecit toreninde otuz- kirk tane gencin
oldugunu ancak giiniimiizde bu sayilar1 gérmenin pek miimkiin olmadigini, su an ise

Antakya’da on bes ailenin var oldugunu dile getirmektedir. (Baseymez, 2009: 64).
4.2.5. Tiirkler

Anadolu’nun Tirkler tarafindan fethedilmesiyle birlikte yogun bir gog
baslamistir. Anadolu’ya go¢ eden Tiirkler, boy ve agiret halinde gelerek bir¢ok bolgeyi
yurt edinmistir. Bu dogrultuda Selguklu Devleti yoneticileri, Osmanli Devleti’ni kuran
Kay1r Boyuna mensup asiretlerin de dahil oldugu Tiirk boylarmi ¢esitli bolgelere
yerlestirmistir. Nitekim Osmanlilar da kendi topraklarina siginan Tiirkmenleri, belirli

bolgelere yerlestirmistir (SOoylemez, 2002: 39). Siyasi kaygilar nedeniyle belirli
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bolgelere yerlestirilen Tiirkmenler, Osmanli’nin Anadolu’daki kurulus ve gelisme

stirecinde de etkili olarak, Anadolu’nun bir¢ok yerinde yerlesik hayata ge¢mistir.

Tirklerin Hatay’a gelisi Emeviler doneminde baglamis olup, Abbasiler
doneminde de giderek artmistir. Tiirkmen gogleri 1040 yilinda yogunlagmis olup, 1084
yilinda Siilleyman Sah’in Antakya’y1 hakimiyeti altina almasiyla birlikte, bolge
Tiirkmenler tarafindan anayurt edinilmistir. 1084 yilindan 6nce Antakya’ya, bolgedeki
Bizans tehdidine karsi ¢ok sayida miicahit getirilerek yerlestirilmistir. Miicahitler
ozellikle Tiirkmenlerden segilmistir. Siire¢ icerisinde, Tirkmenlerden olusan
“Avasim” adinda bir eyalet kurulmus ve Tiirklere idari gorevler verilmistir (Ayparlar,
2022: 48).

Tiirkler, yilin belli donemlerinde mevsime uygun yerler segerek, sectikleri
bolgede yasadiklar: icin konargdcer durumdadir. Konargdger yasamdan yerlesik
hayata gecerken gerek kii¢iik gruplar halinde gerekse asiretleriyle birlikte hareket
etmektedir. Hatay’a go¢ ederek yerlesen Tiirkler de ayni sekilde, asiret veya kiigiik
gruplar halinde gelmistir. Bolgeye yerlesen Tiirk topluluklari, kendi kiiltiirlerinin
yaninda, Hatay’da kendilerinden once var olan kiiltiirel dinamiklerden de

etkilenmislerdir.
4.2.5.1. Bayir- Bucak Tiirkleri (Tiirkmenleri)

Bolgede izi siiriilen Tiirkler, “Kuzey Suriye Tiirkmenleri” olarak adlandirilan
Bayir- Bucak Tirkleridir. Bayir—Bucak Tiirkmenleri Bayat, Avsar, Karakegili,
Isabeyli, Musabeyli, Elbeyli, Akar, Candirl1, Sincar gibi boy ve asiretlerden olusmakta
olup, bu asiretlere ve boylara sadece Kuzey Suriye’de degil, Anadolu’nun bir¢ok yeri

basta olmak tizere Kuzey Irak’ta da karsimiza ¢ikabilmektedir (Kalafat, 1996: 14).

Tolunoglu Ahmed’in 878 yilinda Suriye’yi ele gegirmesiyle baglayan Tiirk
hakimiyeti, 1918 yilinda Osmanli Devleti’nin I. Diinya Savasi sonunda Tiirklerin
Suriye ve Hatay’dan c¢ekilmesiyle sona ermistir. Mondros Miitarekesi’nin
imzalanmasiyla birlikte bolge Fransizlarin eline ge¢mistir (Tekindag, 1976: 866).
Fransizlar doneminde, bdlgede yasayan Ermeniler, Araplar ve Fransizlar ile Tiirkler
arasinda ¢esitli gerginlikler yasanmistir. Yasanan gerginlikler sonucunda olusan
isgallere kars1 Tiirkler de Kuvay-i Milliye Heyetleri olusturmustur. (Hatipoglu, 2001).
1921 yilinda Fransizlarla yapilan Ankara Anlasmasiyla Hatay basta olmak {izere

Suriye’deki Tirk bolgeleri tamamen Fransizlarin eline ge¢mistir. Ankara
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Anlasmasiyla birlikte Iskenderun ve gevresi 6zel bir statii kazanmis olup bdlgedeki
Tiirkler, Anavatana Katilacaklari giinii beklemislerdir. 9 Eyliil 1936 yilinda yapilan
Fransiz- Suriye Antlasmasiyla birlikte Iskenderun ve Antakya’ya verilen haklar Suriye
Hiikiimetine devredilmistir. Fakat siyasi miicadeleler sonucunda 1937 yilinda Fransa
ile Tiirkiye arasinda bir antlasma yapilarak, Iskenderun sancagi garanti altina
alimmigstir. Antlasmaya gore Hatay’da secimler yapilacaktir. 2 Eyliil 1938°’de Hatay
Meclisi toplanmis ve fiili olarak Hatay devleti kurulmus olup, 1939 yilinda resmen
Tiirkiye’ye katilmistir (Orhonlu, 1976: 1135). Ancak Bayir- Bucak Tiirkleri, tiim

cabalara ragmen sinira dahil edilememistir.

Fransizlar, antlasmanin goriismelerinin devam ettigi siire¢ igcerisinde Ermeniler
i¢in, Kesep’i ve Bayir-Bucak bolgesini Hatay’dan ayirmistir. Bylece Bayir- Bucak
bolgesi, Lazkiye Alevi Devleti’ne baglanmis ve bolge Tiirklerin sancak sinir1 disinda
kalmistir (Tekin, 1987: 94). Burada Tiirkler, Arapga egitim almis ve bdylece Arap

kiltiiriinde yetismistir.

Her ne kadar Arap kiiltiirii icerisinde yer alsalar da 6zel giinlerde Tiirkiiler
sOylenmeye devam etmistir. Suriye’deki Tiirk filmleri de yasaklaninca, bolgedeki
Tiirkler asimile olmamak i¢in Hatay’a goc¢ etmeye baslamistir. Nitekim Kurtulus
Savasi yillarinda iin kazanan ve bolgedeki Tiirklerin lideri konumunda olan Nevraz
Sohta, 1946 yilinda Hatay’in Kirikhan ilgesine yerleserek Amik Ovasi’nda genis bir
arazi almistir. Ayrica Nevraz Sohta, Bayir- Bucak Tiirklerinin Kirikhan’a gogmesinde
de Onciiliik etmistir. Bununla birlikte Nevraz Aga’nin yaninda ¢alisanlar da Suriye’de
uygulanan asimile politikalarima dayanamayarak Tirkiye’ye go¢ etmistir. Adnan
Menderes Donemi’nde Bakanlar Kurulu Karari ile 1952 yilinda Bayir- Bucak
Tiirkmenlerine sinirlar tamamen agilarak ilk bliylik goc¢ yasanmistir. Go¢ eden
Tiirkmenler Kirikhan’in Karadurmuslu Koyii'ne yerlestirilerek, her aileye Amik
Ovast’ndan yirmi dontimliik toprak verilmistir. Bayir- Bucak Tiirkmenlerinin Kirikhan
basta olmak iizere Iskenderun’a da yerlestirildigi goriilmektedir. Niifusun biiyiik bir
cogunlugunun Kirikhan’a yerlesmesinin nedeni, bolgenin tarim bolgesi olmasi ve
liderlerinin Kirikhan’a yerlegsmesinden kaynaklanmaktadir. 1967 yilina kadar devam
eden go¢ dalgasi tizerine Tiirkiye, Suriye’den go¢ almama karar1 almis olsa da gogler
devam etmistir. Fakat bu insanlara vatandaslik hakki verilmemistir. Yasadiklar1 bu

zorluklar1 anlatmak ve ¢dziim bulmak i¢in 1977 yilinda Kirikhan’da “Bayir-Bucak
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Tiirkleri Kiiltiir ve Dayanigsma Dernegi” kurulmustur. Fakat dernek 1980 yilinda
kapatilarak, 1994 yilinda ayn1 amaglar dogrultusunda Iskenderun’da yeniden agilmistir

(Tekin, 2019).
4.2.5.2. Abacihi Asireti Tiirkleri (Boz-Ulus Tiirkmenleri)

Konargoger bir yasam tarzi siiren Tiirk topluluklarinin izleri Amanos Daglari
cevresinde de siiriilebilmektedir. Bu Tiirk topluluklarindan biri de Abacili Kdyii’'nde

yasamini siirdiirmektedir.

Osmanli tahrir defterlerine gdre Abacil asiretinin bir boliimii, Kerkip Koyii?°
ve Tesbilvan?! mezrasina yerlesmistir. Bu iki yerlesim alan1 da aylak ve kislak olarak
kullanilmakta olup, Abacili Kyiine baglidir. Bu kdyiin smirlari, Iskenderun denizine
paralel uzanan Tahtir Tepe Dagi etrafinda ve Kirtkhan’1 dogusunda birakan Sivri Tepe
Dag1 eteklerine dizilen iki belde (Denizciler ve Bekbele) basta olmak iizere,
Delibekirli, Yilanli, Orhan Gazi, Bitisik, Kavaklioluk, Ak¢ay ve Cmarli koylerini
kapsamaktadir. Koy, onemli go¢ ve gecis giizergahi iizerinde yer almakta olup,

Amanoslar’daki Tirkmen yerlesimiyle birlikte gelismistir (Gulld, 2021: 421-422).

Amanos Daglari’'ndaki Tiirkmen yerlesimi Ugoklardan Yiiregir, Kinik,
Bayindir, Salur ve Ozer basta olmak iizere birgok boydan gruplarla ve Bozoklardan
Bayat, Afsar, Beg-dili ve D6ger boylarindan “Tiirkmenleri yerlestirme” politikasi ile
gerceklesmistir. Bu yerlestirme siirecinde Bozoklara bagli boylarin bircogu Kirikhan,
Hassa, Nurdag: ve Maras giizergahma: Ugoklara bagl boylar Payas, Dértyol, Erzin,
Ceyhan ve Adana giizergahina yerlesmistir (Siimer, 1992: 186). Ugoklardan olup sahil
kiyilarina yerlesen boylar, Ozer (Uzeyr) adiyla sancak haline getirilmis olup,
yerlesilen bolgenin Dortyol-Arsuz ilgeleri arasinda oldugu goriilmektedir (Siimer,

1953: 330-321). Abacili Koyt ise, bu bolgelerin en u¢ noktasinda yer almaktadir.

Abacili agireti, Boz- Ulus Tiirkmenleri igerisinde yer almakta olup, Payas ve
Belen basta olmak {izere, Hatay’in giivenliginin saglanmasinda aktif rol oynamistir.
Devlet tekelinde koruma ile gorevlendirilen asiret tiyeleri, Hatay’in Tiirk yurdu olarak

faaliyetler gostermesinde de oldukga etkili olmustur.

20 Kerkip Kdyii, bugiinkii Bekbele mahallesinin oldugu yerdir.
2 Tesbilviran Mezrasi, bugiinkii Tesbili adiyla yayla olarak kullanilan alandir.
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4.2.5.3. Halep Tiirkmenleri

Suriye’ye ilk gelen Tiirkler, Karahanli Yurdu Fergana’nin Oguzlar1 olup,
Tirklerin Miislimanhig1 kabul etmesinden sonra Tiirkmen olarak adlandirilmistir.
Halep’in ilk Tiirkmenleri Ugoklar, Bozoklar, Bozdoganlar, Dogerler, Avsarlar,
Harbendeliler, Agageriler, Varsaklar, Kiniklar, Bayindirlar, Begdilliler ve Bayatlardir
(Bademci, 2016: 180).

Seyhun civarinda yasayan Oguz boylari, Kipgak saldirisindan kagarak
Maverahiinnehir bolgesine yerlesmis ve bdylece Karahanli Hiikiimdar1 Muhammed
Arslan Han’in hakimiyeti altina girmistir. Karahanlilarin Karahitaylilarla yapilan
savasta yenilmesiyle birlikte yaklasik kirk bin ¢adirlik niifusa sahip olan Oguzlar,
vergi vermek sart1 ile Horosan’a yerlesmis ve zamanla Horosan’a egemen olmustur.
Ancak 1170’li yillarda Harzemsahlar, Oguzlara saldir1 diizenlemistir (Aksiit,
2002:18). Bu savasta maglup gelen Oguzlar, Horosan’dan ayrilarak 1185 yilinda
Gilineydogu Anadolu’ya yerlesmistir. Sam Tiirkmenleri olarak da adlandirilan Halep
Tiirkmenlerinin boliinmesiyle birlikte Dulkadirli, Yeni-IL (EI) ve Boz-ulus Tiirkmen
elleri olusmustur. Dolayisiyla Halep Tiirkmenleri, “Tiirkmen ellerinin anas1” olarak

adlandirilmaktadir (Canbolat, 2006: 16).

Incelenen kaynaklara gore 1185 ve 1186 yillarinda, Giineydogu Anadolu’da
yogun bir niifusa sahip Oguz toplulugu yasamaktadir. Bu topluluk ilk olarak Suriye’ye
gelmis olan Tiirklere benzememektedir. Ortaya yeni ¢ikan bu Tiirkmenler genellikle
Rakka, Musul ve Urfa bolgelerini kiglak olarak kullanmaktadir. 1186 yilinda ise
Nizip’te, Tiirkmenlerle Kiirtler arasinda biiyiik bir savas ¢ikmis ve Tiirkmenler galip
gelmistir. Kacan Kiirt topluluklarini Cukurova’ya kadar kovalayan Tiirkmenler,
kuzeye dogru ilerlemeye baslamistir. Ik olarak Ermenileri esir alan Tiirkmenler
zamanla Mardin ve ¢evresini de alarak Malatya’ya kadar ilerlemistir (Aksiit, 2002:19).
1187 yilinda ise Tirkmenler, Maras’in giineyinde bulunan Ermeni Krali Leon’u da
maglup ederek Antakya’ya yoOnelmistir. Katip Celebi’nin XVII. yiizyilda vermis
oldugu listeye gore sekiz oymaktan olusan Halep Tiirkmenlerinin Osmanli Devleti
doneminde Halep, Antep, Urfa ve Hatay’da yogun olarak yasadigini dile getirmesi ise,

Hatay’da Halep Tiirkmenlerinin varligini belgeler niteliktedir (Bademci, 2016: 182).
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4.2.5.4. Begdili (Elbeyi- Tlbeyi) Asireti Tiirkmenleri

“Ulular gibi aziz” anlamia gelen Begdili, XIII. yiizyilda Mogollarin 6niinden
cekilerek Halep ve Antakya arasina yerlesen Tiirkmen boylarindan biri olup, Halep
Tiirkmenlerinin bir kolunu olusturmaktadir. Karsimiza Elbeyi veya Ilbeyi olarak da
¢ikan Begdili asiretinin asil yerlesim yeri Urfa olmasina ragmen, Amik ovasinda da
cesitli kollar1 bulunmaktadir. Bu kollarin en 6nemli kollar1; Karacaulu, Kiirtler, Bozlu,
Bozkoyunlu, Kuzucaklu, Balabanlu, Tasbas, Bimeklu, Ulashh ve Tatalu Obalaridir
(Ayparlar, 2002: 58).

4.2.5.5. Ulash Asireti Tiirkmenleri

“Payas, Dortyol, Erzin, Osmaniye ve Gavurdagi tarihi i¢in en Onemli
oymaklardan biri de Ulaslilardir. Nitekim tarihi kaynaklarda, son ii¢ yiiz yil iginde
bolge olay ¢ikaran ve yonetenlerin Ulaghlar oldugundan bahsedilmektedir.
Gavurdagimi kendilerine mesken tutan bu asiretin ve kollarinin XIII. yiizyilda bolgeye
gelerek yerlestikleri bilinmektedir (Kuzucular, 2018: 77). Asiret iiyelerinin Dortyol ve
Payas civarinda silahli bir¢ok olaya katildig1 bilinmektedir.

4.2.5.6. Bozdoganlar Asireti Tiirkmenleri

Bozdogan oymagi, Igdir boyundan gelen bir oymagin adidir. Kaynaklara gore
bu asiret 1700’1 yillarda Tarsus iizerinden Cukurova’ya go¢ etmistir. Menemenci,
Kiirkeii, Karayali, Tekeli, Kerimoglu, Kiitiiklii, Karahacili ve Sirkint1 asiretleri bu
oymaga baghdir. Kaynaklarda asiretin bir¢cok bdlgeye dagildigi yer alsa da Hatay’in
Dortyol ilgesinin olusmasinda da oldukga etkili oldugu bilinmektedir. 1865 yilindan
itibaren bir kdy haline gelmeye baslayan Dortyol’a goc¢ ederek yerlesen Tiirkmen
asiretlerin ilki Bozdoganlar Asireti’dir (Kuzucular, 2018: 65-67).

4.2.5.7. Cepniler

Halep Tiirkmenlerinden olan Cepnilerin bir kolu, Antakya’nin kuzeyinde
yasamistir. Cepnilerin bir diger kollar1 ise Kasabalar, Sarili, Kdseler, Korkmazli,

Karalar ve Suayipler’de yasamislardir (Ayparlar, 2002: 58).
4.2.5.8. Giindiiz Ogullar Tiirkmenleri

XIV. ve XV. yiizyillar arasinda Amik ovasinda yasamig olan Giindiiz Ogullari,

Kirikhan-Hassa yolu iistiinde yer alan Kara Magara Kdyilinden baslayarak Kuzeye
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dogru yerlesmistir. Bolge, Giindiizlii olarak adlandirilmakta olup, Lege’ye kadar
uzanan bolgede yer yer sehir kalintilarina ve mezarlara rastlanilmaktadir. Asiklarin
bulundugu Ceylanli Kdyii’nden gecen ¢ayin Giindiizlii Cay1 olarak adlandirilmasi da
bolgede Giindiiz Ogullar1 agiretinin yagadigini destekler niteliktedir. Asiretin yasadigi
bolge hact kafileleri ve ticaret kervanlari tarafindan kestirme yol olarak
kullanilmaktadir. Gilizergdhin giivenligi Giindiiz Ogullar1 Tiirkmenleri tarafindan
saglanmakta olup, Glindiizli’niin glineybatisinda yer alan Darb-1 Sak kalesi, bu ailenin
denetiminde kalmigtir. 1411 yilinda agiretin, ova digina ¢ikmak isteyen Memluk Emiri
Temur Boga’y1 yenilgiye ugratarak Antakya’y1 hakimiyeti altina almasiyla birlikte,
hakim olduklar1 ve koruduklar: alan bir hayli genislemistir. Fakat 1416 yilinda Halep
Emiri Inal’mm Giindiiz Ogullarma saldirmasi ile Giindiizoglu Gérdii Bey, Gavur

Dagi’na ¢ekilmek zorunda kalmistir (Ayparlar, 2002: 57-58).

Yenilgiyle birlikte dagilan asiret, Gilindiiz Ogullar1 Goérdii Bey’in torunu
Demirhan’in oglu Faris tarafindan toplanarak 1471 yilina kadar Amik Ovasi’nda
varlik gostermeye devam etmistir. Ancak 1482 yilinda Osmanlilarin Cukurova’ya
inmesiyle birlikte asiretlerle gatisma s6z konusu olmustur. Bu gatismaya Giindiiz
Ogullart Tirkmenleri de katilmis ve yenilgiye ugrayarak dagilmistir. Dagilan
Giindiizlii Avsarlarindan bir boliimiiniin Iran’a gittigi bilinmektedir. Kalan diger bir
boliimiin ise, bugiinkii Tasoluk ile Mentese arasindaki dag kesimine dagildig:
sdylenmektedir. Dagilan asiretten sonra Darb-1 Sak kalesi, Ozer Ogullarmin

hakimiyeti altina girmistir (Ayparlar, 2002: 58).
4.2.5.9. Reyhanh Asireti Tiirkmenleri

Oguz Bozok koluna bagli olan Reyhanli Asireti, Bayad boyundan olup,
ylizyillar 6nce Amik Ovasina yerlesmistir. Asiretin bolgeye hangi tarihte geldigi kesin
olmamakla beraber, yerlesim alanlarmin olduk¢a genis oldugu bilinmektedir.
Konargdcer yasam tarzina sahip olan asiret, kislak olarak Halep yakinlarindaki
Karamurt Hani’nda konaklayip, yazlik olarak da Kargilik ve Cobanoglu Daglarinda
yaylalara ¢ikmaktadir (Tiirkay, 2001:541).

Asiretin her ne kadar yerlesim tarihi bilinmese de 1799 yili, iskan1 kabul ederek
Amik Ovasina evler kurarak yerlestigi tarih olarak kabul edilmektedir. Yerlesik hayata
gecen asiretin Mursali, Bahadirli, Saricali, Kodalli, Corslu (Coslu), Torunlu,

Karaahmetli, Lokli, Yirdinli, Tevekkelli olmak {izere on ii¢ kolu bulunmaktadir.
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Ancak i¢lerinden sadece Corslu, Kodalli, Torunlu, Saricali kollar1 Hatay’in Kirikhan

bolgesine yerlesmistir (Ayparlar, 2002: 60-61).
4.2.5.10. Ozerogullar Tiirkmenleri

Malazgirt savasindan sonra, Tirklerin Anadolu’ya gdclerinin hizlanmasiyla
birlikte Ozer Tiirkmenleri, Halep-Adana arasindaki daglik-ovalik bolgeye gelerek
yerlesmislerdir (Giil, 1996: 24-25). Avsar Boyu’nun iki énemli kollarindan biri olan
Ozerogullar’nin kokenleri, Ramazanogullarina kadar dayanmaktadir. Adana ve
cevresine yerlesen Ramazanoglu, bdlgeyi yedi oglu arasinda paylagmis olup Dértyol,
Payas ve Misis Ozer Bey’e verilmistir. Osmanli doneminde ise Dértyol, Payas,
Iskenderun, Arsuz ve Darb-1 Sak bolgeleri, Ozer Sancag: adi altinda birlesmistir

(Ayparlar, 2002: 59).
4.2.6. Lazlar

1929 yilinda Karadeniz’in biiylik bir boliimiinde sel felaketleri ile
karsilagilmistir. Asir1 yagislar sonucunda Of, Caykara ve Siirmene ilgelerinde toprak
kaymasi1 gibi daha bir¢cok dogal afetler meydana gelmistir. Dolayisiyla 1929 yilinda
sel nedeniyle kdyler bosaltilmaya baslanmistir. S6z konusu kdylerde yasayan aileler

Samsun, Magka ve Bayburt’a yerlestirilmistir (Kirikhan Olay Gazetesi, 2019).

Karadenizliler'in sel felaketinden dolay1 iskan ettirildikleri bolgelerden biri de
Hatay’in Kirikhan ilgesidir. Devlet tekelinde 1960 yilinda ingaatina baslanan evlerin
1964 yilinda tamamlanmasiyla birlikte kura ¢ekilerek 1965 yilinda Caykara’dan ii¢
koy olmak iizere toplam dort yliz sekiz hane Kirikhan’a go¢ etmistir. Gonderilen
Caykaralilarin hane sayis1 mahalleye verilerek, “408 evler mahallesi” olarak

adlandirilmistir (Caykara Giindem Gazetesi, 2015).

Kirikhan’a yerlesen Karadenizliler, bdlgenin ekonomisinin canlanmasinda
oldukca 6nemli rol oynamistir. Nitekim Kirikhan’a dogru yol alirken Karadenizlilere
ait is yerleri ve fabrikalar géze ¢arpmaktadir. Kiiltiirel kimliklerini bulundugu yere

tasiyan Caykaralilar ayn1 zamanda, etraflarindaki kiiltiirlerden de etkilenmistir.
4.2.7. Ozbekler

Adin1 nereden aldigi bilinmeyen Ozbekler hakkinda birgok ¢alisma
bulunmakta olup kabul goren goris ise, 1313-1340 yillarinda hiikiim siiren Altin Ordu

hiikiimdar1 Ozbek Han’dan geldigidir. Dilbilimciler ise Ozbek kelimesinin kdkenini
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0z ve bek kelimelerinin birlesiminden olustugunu ve kuvvetli insan anlamina geldigini

dile getirmektedir (Tasagil, 2021: 272).

Ozbekler, Sovyet Rusya’nin yaptig1 isgallerden dolayr bir kism
Ozbekistan’dan Afganistan’a go¢ etmistir. Nitekim Ozbek boylarindan biri olan
Kongatlar 6rnek olarak verilebilmektedir. Ancak bununla birlikte goclerden Once

Afganistan’da yasayan Ozbeklerin oldugu da bilinmektedir (Ciloglu, 2021: 27).

Ozbeklerin gog ettikleri iilkelerden biri de Tiirkiye’dir. Ozbekler, 1982 yilinda
Afganistan’dan Pakistan’a, oradan da Tiirkiye’ye go¢ etmistir. Tiirkiye ise go¢ eden
Ozbekleri, 5543 sayili iskin Kanununa gére “Tiirk soylu” olmalar1 sart1 ile “iskanli
gdemen” olarak kabul etmistir. Tiirkiye’ye go¢ eden Ozbekler, uzmani olduklari islere
gore Van, Hatay, Urfa ve Tokat gibi illere yerlestirilmistir (Eraslan, 2016: 300).
Hatay’da iskan eden Ozbekler icin ise Devlet Uretme Ciftlikleri Genel Miidiirliigii
tarafinca kullanilmakta olan, Reyhanli Horlak kdyiinde dort bin {i¢ yiiz dekar tarim
arazisi yapilmistir. Ayrica arazilerin dagitimi yapilincaya kadar, bolge halkina verilen
dlgiide arazi kiralama hakki taninmustir. Fakat Ozbekler, gecici olarak iskan edildikleri
Komiirgukur Kdyii’nde ticaret yapma (dericilik) firsatt bulduklart ve tarimla ugrasmak
istemedikleri icin, Horlak koyiinde kendileri i¢in yapilan evlere yerlesmek
istememistir. Boylece Ozbekler Komiirgukur’da kendileri igin yapilan iskan
konutlarina yerlestirilmistir. Giiniimiizde ise Ozbeklerin, Hatay’in Ovakent
Mahallesi’nde yasadiklari bilinmektedir. Ovakentte yasayan Ozbekler, kendi
icerisinde boylara ayrilmis olup, koklerini Ozbek Han’a dayandirmaktadir. Ancak bazi
boy adlarinin ise Afganistan’da yasadiklar1 bolgeye gore verildigi dile getirilmektedir.
(Ciloglu, 2021: 30-31).

Bolgedeki Ozbekler, her ne kadar birgok farkli boya ayrilmis olsalar da,
kiiltiirel kimliklikleri arasinda herhangi bir farklilik goriilmemektedir. Ayrica kendi
kiiltiirlerine siki sikiya bagli olan Ozbekler, misafirperver olsalar da kiiltiirlerini
korumak amaciyla kendilerini disartya ¢ok fazla agmayan, gelenekleri gegmisten
giinlimiize kadar oldugu gibi yasatmaya calisan kapali bir topluluk olarak dikkat
¢ekmektedirler. Dolayisiyla alanda yapilan arastirmalar smirli sayida olup, yapilan
calismalarin ise daha yiizeysel oldugu goriilmektedir. Fakat her ne kadar Ozbek
kiiltiirinli yasatmaya ¢alisarak, kiiltiirel dinamikleri ytkmamak adina kendilerince bir

koruma cabasina girmis olsalar da go¢ etmeden O6nce yasamis olduklar1 Afganistan’da
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da yagsamis olduklar ¢evreden de etkilendikleri agik¢a goriilmektedir. Nitekim bolge
halki tarafindan Ozbek olarak tanmmalarmin yani sira Afganlar olarak da

adlandirildiklar1 goriilmektedir.
4.2.8. Kiirtler

Bolgede yasayan Kiirt niifusu hakkinda yeteri kadar veri elde edilememistir.
Yazili kaynaklarda ise bolgedeki niifusun sadece %8’ in Kiirt niifusundan olustugu yer
almaktadir. S6z konusu niifusun ise ¢alismak icin bolgeye gelen kisilerce
olusturuldugu sdylenmektedir. Ozellikle Kirikhan’in Demirkonak, Yalankoz,
Sucukdy, Camuzkislasi, incirli ve Giiltepe kdylerinde yogun bir kiirt niifusunun

oldugu? bilinmektedir.

Kirikhan haricinde Dortyol ve Reyhanli gibi bolgelerde de kiirt niifusunun
yogun oldugu bilinmektedir. Ancak boélgede yasayan kiirtler hakkinda yeterli
kaynaklar bulunmamaktadir.

4.2.9. Cerkesler

Gecmisten giinlimiize birgok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Katkasya,
koklii bir tarihe sahiptir. Olduk¢a genis bir ylizOl¢iimiine sahip olmasinin yam sira,
bir¢ok tarihi olaylara taniklik etmistir. Dolayisiyla biinyesinde birden fazla kiiltiirel ve

etnik kimligi barindirmaktadir.

Kafkasya’nin batisinda Karadeniz, dogusunda Hazar Denizi, giineyinde Coruh,
Arpagay ve Aras Nehirleri, kuzeyinde Don Nehri ile birlikte bircok géliin yer aldigi
Manig Bataklig1 ve Kuma Nehrinin agz1 olarak kabul edilen bolge ile cercevelenmesi
(Bolat, 2013: 122) durumu da birden fazla kiiltiirel kimlikle etkilesim i¢inde oldugunu
acikca gostermektedir. Dolayisiyla Kafkasya’nin etnik, dinsel ve dilsel 6zellikleri

dikkate alindiginda, kiiltiirel bir mozaige sahip oldugu sdylenebilmektedir.

Bolgedeki bu mozaik yapinin olusmasinda etkili olan etnik ve kiiltiirel gruplar,
bircok asiretten ve alt gruplardan olusmaktadir. Bu durum Kafkasya’nin Kuzeybati,
Merkez ve Kuzeydogu olarak cografi anlamda {ice boliinmesine neden olmustur.

Cerkezler ise Kuzeybati Kafkasya’da yer almaktadir. (Bingol, 2013: 140-141).

22 Bknz. https://www.kurtler.net/hatay-kurtleri/
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Tarihte bircok anlam ve kavram karsiligi olan Cerkez sozcigii, Tirkgede
Cerkes veya Cerkez olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Koken olarak ise kimi
arastirmacilara gore antik Yunanca bir sézciik olup, Kuzeybati Karadeniz’in kiy1
seridinde yasayan haklar1 tanimlamak i¢in kullanilan “Kerket (Kercetai)” sdzciigliniin
degiserek giiniimiize gelmis hali olarak tanimlanmaktadir. Goriislerden bir digeri ise
X1l yiizyildan itibaren Kirim’1 yurt edinen Tatarlarin, Zihler olarak bilinen ve
Kafkasya’nin kuzeyinde yerlesik hayat siiren halki “Jarkaz” olarak adlandirmasi
dolayistyla, Cerkez sozcligliniin kokeninin Tatarlara dayandirilmasidir. Ancak Jarkaz
kelimesinin “topragi isleyen” anlamina gelmesi ve Cerkezlerin ise bu ad1 alacak kadar
tarimla ilgilenmedikleri bilinmektedir (Kaya, 2011: 74-75). Dolayisiyla Cerkez
kelimesinin koklerinin Tatarlara dayandirilmasi, dogrulugu tartigilacak bir durumdur.
Ayrica Kafkasya’nin kuzeyinde kalan bdlgenin daglik ve engebeli olusu, Cerkezlerin

tarimdan daha ¢ok hayvancilikla ugrastigi ihtimalini diisindirmektedir.

Bircok kola sahip olan Cerkezlerin Tiirkiye’ye go¢ etmesi ise “Biiyiik Cerkes
Stirgilinii” ile gergeklesmis olup, biiylik bir soykirim olarak da tarihteki yerini almistir.
Kafkasya’nin cografi olarak boliinmesinde rol oynayan ve topraklarda hak iddia eden
Ruslar’in, yayilmaci ve somiirgeci anlayisiyla izledigi yolda Cerkezleri gd¢ce maruz
birakmistir. Ruslar’in Kirim’1 almasiyla birlikte géce zorlanan Cerkesler, trenlerle
veya ylirliyerek Karadeniz kiyisina gelmis, gemilerle birlikte Osmanli topraklarina
ulasmistir (Celik Kan, 2019: 44). Karadeniz’den gelen gd¢menler Istanbul, Trabzon,
Samsun, Sinop, Batum, Rize, K&stence ve Varna limanlarindan karaya ¢ikarak, bu
bolgelerde yer alan kamplara yerlesmistir. Yerlestikleri kamplardan ise belli bir siire
sonra, Osmanli topraklarinin gesitli bolgelerine iskan edilmislerdir. Kara yolu ile gelen
gdcmenler ise Kars ve Batum sinirindan gecerek Anadolu’ya giris yapmustir (Sahin,

2016: 2791).

Anadolu’ya go¢ eden gocmenler Suriye ve Rumeli’ye de yerlestirilmeye
calisilmistir. Ayrica Bursa, Kiitahya, Eskisehir, Ankara, Adapazari, Cankiri, Erzurum,
Corum, Sivas, Adana, Diyarbakir’la birlikte Hatay da gd¢menlerin yerlestirildigi
bolgeler arasinda yer almaktadir (Saydam, 1997: 120).

Hatay’a go¢ eden Cerkez kollarindan olan Abzehler Serinyol’a (eski adiyla
Bedirge) ve Reyhanli ilgesinin koylerine yerlesmistir. Reyhanli kdylerine yerlesen
diger bir Cerkez kolu ise Sapsiglar’dir (Celik Kan, 2019: 53). Gilinlimiizde ise
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Reyhanli kdylerinden taginarak merkezi bolgelere yerlestikleri bilinmektedir. Bu
durum da koruma altina aldiklart kiiltiirel kimliklerinin zamanla diger kiiltiirel
gruplarla daha fazla etkilesime girmelerine olanak saglayarak, gelenek ve goreneklerin

stirekliliginin azaldidig1 sdylenebilmektedir.
4.2.10. Domlar

Domlar genellikle “cingene” olarak bilinmektedir. Cingenelerin kdkeni lizerine
calisan A.F. Pott ve Franz Miklosich’e goére ¢ingene kelimesi, Hint kast sisteminin en
alt tabakas olan ve miizisyen olan “doma” ya da “domba” dan gelmektedir (Ozkan,
2000: 2-3). Dolaysiyla ¢ingenelerin etnik kokeninin Hindistan’dan  geldigi
sOylenebilmektedir. Hindistan disinda var olan ¢ingenelerin ise bes ve on besinci
ylizyillar arasinda gog¢ ederek varlik gosterdigi bilinmektedir. S6z konusu gog siireci
besinci ve altinci yiizyi1lda Ak Hunlarin Orta Asya’dan akinlariyla birlikte hizlanmistir.
VII. ve VIII. ylizyillarda ise Arap istilasi, bolgedeki ¢ingeneleri goge zorlamis ve
toplumsal bir kriz yaganmistir (Marushikova- Popov, 2006: 13-14). Bolgeyi terk eden
cingenelerin ilk olarak Afganistan, Ermenistan, Iran, Rusya ve Balkanlara goc ettigi
ve sonrasinda ise Suriye, Filistin, Kuzey Afrika ve Ispanya iizerine hareket ettikleri
bilinmektedir (Arayici, 2008: 25-26). Go¢ eden ¢ingenelerin bir kismi ise
Kafkaslardan Ermenistana ve Giineydogu Anadolu iizerinden iki kola ayrilarak
Avrupa’nin cesitli {ilkelerine yerlesmislerdir. S6z konusu yolu takip eden ¢ingeneler
ilk olarak 1150 yilinda Istanbul’a, digerleri ise Bulgaristan, Yunanistan, Yugoslavya,

Macaristan ve Avrupa’nin diger iilkelerine gegmistir.

Cingeneler lizerine arastirma yapan uzmanlar, ¢ingenelerin Hindistan’dan
sonraki yurdunun Balkanlar oldugunu dile getirmektedir (Ozkan, 2000: 2-3).
Dolayistyla ¢ingenelerin siirekli go¢ ederek yasamak durumunda olmalar1 nedeniyle

stirekli asimilasyona ugradiklart sdylenebilmektedir.

Cingenelerin Tiirkiye’deki varliina dair kesin bir bilgi bulunmamakla beraber,
kendileriyle akraba olduklari bilinen Catlarin 820-834 yillar1 arasinda Araplar
tarafindan Bizans Imparatorlugu sinirlari igerisinde bulunan Anavarza’ya siiriilerek
Ermenilerle baglanti kurduklar1 ve bdylece bazilarinin 1071°’den 6nce Ermenistan
tizerinden Anadolu’ya gelerek yerlestikleri diisiiniilmektedir (Sal, 2009: 20). Kimi
arastirmacilar ise Tirkiye ile ¢ingeneler arasindaki iliskileri, 1931 yilinda

Yunanistan’dan bir grubun Tiirkiye’ye gelmesine dayandirmaktadir (Kolukirik, 2009:
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11-17). Avrupa’ya Tirkiye lizerinden gog¢ eden bir ¢ingene grubu ise “Tiirk ajan1”
oldugu gerekgesiyle tekrar Tiirkiye’ye gonderilmistir. 1923 yilinda yapilan Lozan
Baris Antlagsmas1 geregince 1924 yilinda Yunanistan’dan, 1930 yilinda ise
Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye gelmeleri saglanmistir (Kilinger, 2012: 7). Giinliimiizde ise
cingenelerin genellikle Ege, Marmara ve Trakya bolgelerinde yasadiklar1 dikkatleri
cekmektedir. Tiirkiye’nin giineydogusuna nasil geldikleri bilinmemekle beraber kimi
kaynaklarda on birinci yiizyillda Diyarbakir, Mardin ve Antakya’ya yerlestikleri
(Marsh, 2008: 22) sdylenmektedir.

Antakya yerlesen Domlarin hangi tarihte geldikleri kesin olarak bilinmemekle
birlikte Kiirtdagina yerlestikleri ve sonrasinda Nusayri Dagi’na go¢ ettikleri tarihi
kaynaklarda yer almaktadir. Yiiz elli yi1l Nusyari Dagi’nda yasadiktan sonra bir ig¢

catigmadan kacarak Yayladagi’nmn Davuldégen®

mevkiine yerlesen Domlar’in
Antakya’ya go¢ etmeleri ise Davuldégen mevkiinden sonra Olgunlar (Kirpiiciik)
koyline oradan da Yayladagi’na go¢ etmelerinden sonra olmustur (Kabadayi, 2017;

196).

Hatay’in Hassa il¢esinde ise Domlar “Kitti” olarak bilinmektedir. Hassa
bolgesindeki iskan politikasi ¢ergcevesinde Dervis Pasa tarafindan 1865 yilinda eglence
ithtiyacin1 gidermek i¢in Misirdan ¢ingeneler getirdigi géz oniine alindiginda Kaitti
sOzcliglinlin, s6z konusu ¢ingenelerin bir kolu olan “Kipti” den geldigi
anlagilmaktadir. Giiniimiizde genellikle Emek Mahallesi’nde yasayan Domlar’in ise
bolgeye Suriye’nin Gebeli bolgesinden geldikleri dile getirilmektedir (Kabadayi,
2017: 196).

2 Domlarm davul-zurna calmasindan dolayr Tiirkmenlerin kdye Davulddgen admi verdigi
bilinmektedir (Kabadayi, 2017: 196).
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5. HATAY’DA COKKULTURLULUK VE MUZIiK

Cokkiiltiirlillik her ne kadar 1970°1i yillardan sonra kuramsallastirilarak
glinlimiize gelmis olsa da miizik {izerindeki etkileri olduk¢a eski tarihlere
dayandirilabilmektedir. Tiirk miizigi 6zelinde degerlendirildiginde 6zellikle Osmanl
Donemi’nde var olan gokkiiltiirlii toplum, Tiirk miiziginin sekillenmesinde biiyiik rol
oynamustir. Nitekim Bizans Ortodoks Kilisesi’nde icra edilen dini miizigin, ilahilerin
ve bestelerin Osmanli Miizigi olarak da adlandirilan Tiirk sanat miiziginin
sekillenmesinde etkili oldugu sdylemektedir. Bu durum miislim ve gayrimiislimlerin
kiiltiirel baglamda birbiriyle etkilesim igerisinde oldugunu agik¢a gostermektedir.
Miislim ve gayrimiislimlerin miizik pratikleri baglaminda kiiltiirel etkilesim igerisinde
olduklarii gésteren bir diger 6rnek ise Ermeni kilise miiziginin Osmanli miiziginden
etkilenmesi nedeniyle tek sesli ve makamsal bir yapiya sahip olmasidir (Tokalak,
2017: 460-463).

Osmanli miizigindeki gokkiiltiirlii yapmin genellikle Istanbul ve gevresiyle
incelendigi gdriilmektedir. Istanbul’un merkezi konumda olmasi ve bir¢ok miizisyenin
Istanbul’da yer almasi durumu, farkli sosyo-kiiltiirel gruplarin birbirlerinin
miiziklerinden etkilenmesine neden olmustur. Ozellikle giiniimiizde Hristiyan ilahileri
ve Osmanli miizigi incelendiginde makamsal yap1 ve ezgi kaliplar1 bakimindan
birbiriyle benzer oOzellikler tasidigi acikga goriilmektedir. Ancak s6z konusu
cokkiiltiirlii yap1, Cumhuriyet doneminde izlenen miizik politikalariyla birlikte farkli
boyutlara biirtinmiistiir. Cumhuriyet doneminde yiiriitiilen miizik politikalar1, ortak bir
tarithi sliregten yola c¢ikilarak miizigin = “evrensellestirilmesi” ¢ercevesinde
yiiriitiilmiistiir. Ozellikle Cumhuriyet Dénemi’nde toplumun biitiinliigiinii korumak,
insanlarla kolay iletisim kurmak ve toplumun “huzurunun” saglanmasi maksadiyla

devletin, miizigin birlestirici gliciinden yararlandigi agikg¢a goriilmektedir.

Cumbhuriyet doneminde izlenen politikalarda her ne kadar homojen bir toplum
yapisi igerisinde miizigin birlestirici giiciinden yararlanildig1 goriilse de Cumhuriyet’in
ilk y1illarinda yiiriitiilen derleme ¢aligmalarinda da ¢okkdiltiirlii bir yapinin varligi s6z
konusudur. Nitekim Asaf Kardesler tarafindan derlenerek Yurdumuzun Nagmeleri adi
altinda yaymmlanan kaynak incelendiginde, Asaf Kardeslerin Izmir yoresine ait
yaptiklar1 tespitler cokkiiltiirliiliiglin miizik {izerindeki etkilerine ornek teskil

etmektedir. S6z konusu kaynakta yoreye ait dort farkli miizigin varhigindan
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bahsedilmektedir. Bunlar zeybekler, Rumlarin “milli havalarimizin sivelerinden
istifade ederek viicuda getirdikleri” besteler, sanat miizigi ve Cazbant’tir (Altinay,
2012: 72-73). Yoredeki dort ana baslikta incelenen bu miizik yapisi miislim ve
gayrimiislimlerin kiiltiirel etkilesim igerisinde bulunduklarini gostermektedir. Ayrica
bu donemde kir ve kent arasinda da yasanan yogun gogler de miizik pratiklerinin
tasinmasina, kiiltiirel gruplarin birbirlerinden etkilenmesine ve ortaya miizik
dinamikleri baglaminda benzer driinlerin ortaya c¢ikmasmma neden oldugu

sOylenebilmektedir.

Kiiltiirel ve etnik olarak bir araya gelen topluluklar birleserek miizikte de
zengin bir yapiyt olusturmustur. P.V. Bolhman da bu ¢esitliligi destekler nitelikte
bliyiik kentlerde miizisyenlerin, sadece halk arasinda veya bireysel bir arka planda
miiziklerini icra etmekle veya tekil etnik topluklar ya da smif yapilar iginde islev
gormekle kalmayarak sosyoekonomik, dinsel ve etnik sinirlari agan karmagik
birlesmeler de olusturdugunu dile getirmektedir. Ayrica kentlerin miizik kiiltiirlerinin
birbirinden farkli etnik, irksal ve dinsel gesitlilik oriintiileri sergiledigini ama bunlarin
da her bir kentin i¢ ve dis gogii barindirdig1 ve eski ile yeni mahallelerin siirekli i¢ ige
gectigi ayriksi bigimlerde de serpildigini soylemektedir (Bolhman, 2015, 192).
Bolhman’in da iizerinde durdugu gibi miizik kiiltiirleri farkli etnik, dinsel ve kiiltiirel
farkliliklar gosterebilmektedir. Hatay’da s6z konusu farkliliklarla birlikte ¢cokkiiltiirlii

bir toplum yapisina sahip olmus ve bu yapiy1 miizik pratiklerine de yansitmistir.

Hatay’in miizik yasami M.S. I1I-1V. yiizy1ila kadar dayandirilmaktadir. Bolgede
bulunan Hristiyan kilisesi ve Musevi Sinegogu dinsel miizik pratiklerini
sekillendirmis, kilise korolar1 i¢in okullar agilmis ve boylece donemin kilise miizigi
gelismistir. Ayrica Antakya’ya bagli olan Senkdy, Halveti tarikatinin izlerini tagimakta
olup, bolgede yirminci ylizyila kadar Antakya Mevlevihanesi’nin de etkili oldugu
dikkate alindiginda Hatay’daki farkli dinsel topluluklarin i¢ ige yasamis olmasinin,
bolgedeki c¢okkiiltiirlii yapiyr olusturmasinda etkili oldugu sdylenebilmektedir
(Altinay, 2010: 8).

5.1. Hatay’da Tiirk Halk Miizigi

Hatay’da halk miizigi {izerine yapilan ilk ¢alismalarin Hatayli yerel miizisyen
Sitk1 Nakip’in ¢aligmalartyla Hatay Miizik Kuliibiinde (1936) baslatildig1 ve Hatay’in

Tiirkiye topraklarina katilmasiyla birlikte de Halkevinde siirdiiriildiigii goriilmektedir.
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Tarihi kaynaklar incelendiginde yoreye 6zgii tiirkiiler iizerine yapilan ilk ¢calisma ise
1937 yilinda Istanbul Konservatuvarr Tiirk Musikisi Tasnif ve Tespit Heyeti’nde
bulunan Suphi Ezgi ve Mesut Cemil Bey tarafindan yapilmistir. Hatay’li Necmettin
Melek, Necmettin Katip ve Osman Zeki Bilgin tarafindan icra edilen bir dag havasi ve
bir depki havasi derlenerek notaya alinmis olup ilk degerlendirmeler de s6z konusu
heyet tarafindan yapilmistir (Nakip, 2004: 21). Hatay ve ¢evresinde yapilan kurumsal
ilk derleme calismalar1 da 1946 yilinda Ankara Devlet Konservatuvar tarafindan
yapilmustir. Bu calismada yer alan Muzaffer Sarisézen, Halil Bedi Ydnetken ve Riza
Yetisen: heyetin 25 Temmuz 1946 yilinda Antakya’ya gelerek Halkevinde ¢alismalara
baslayip iki hafta Hatay’da kaldiklarini ve son derlemenin ise 8 Agustos 1946 yilinda
Delibekirlili Kul Mehmet’le yaptiklarini, 10 Agustos 1946 yilinda da Antakya’dan
ayrildiklarin1 dile getirmektedir. Onuncu derleme gezisi Hatay’da yapilan bu
calismada yiliz kirk alti1 tirkii derlenmistir (Tekin, 2002: 6). Ayrica Halil Bedi
Yonetken Hatay, Reyhanli ve Senkdy’de yaptiklar1 derlemeler sirasinda halaylarin
yorede oldukca yaygin oldugundan sz etmekte olup, bu halaylarin i¢inde yer alan ve
ayaklar ile yeri tepmek anlamina gelen “depki” havalarindan da bahsetmektedir.
Bunlarla birlikte “ilbeyli agz1 havalar, Barak agz1 havalar, agitlar, bozlaklar, derebeyi
tiirkiileri, Cezayir havalari, Karacaoglan ve Dadaloglu’ndan havalarin” yaygin
oldugunu dile getirmistir (Altinay, 2010: 9). S6z konusu havalar, yoredeki halk miizigi

orneklerinin cesitliligine iligkin fikirler vermektedir.

Hatay’da icra edilen Tiirk halk miizigi 6rnekleri, diger yorelere gore farklilik
gosterdigi gibi kendi iginde de farkliliklar gostermektedir. Nitekim merkezi konumda
olan ve ge¢cmisten gliniimiize kadar bir¢ok miizisyenin ugradig1 Antakya, diger ilcelere
gore miizik dinamikleri bakimindan farklidir. Bu farkliligin en belirgin nedeni ise,
Antakya miizisyenlerinin i¢inde Istanbul ve Rumeli’den gé¢ edenlerin bulunmasidur.
Dolayisiyla s6z konusu durum, Tiirk halk miizigindeki ezgi kaliplari, icra sekli ve
kullanilan sazlar bakimindan, ortaya ¢ikan ¢esitligini de etkilemistir. Bununla birlikte
XVIII. ylizyildan bu yana ilim merkezi haline gelen Antakya’da miizikle birlikte siir

sOyleme yetenegi de gelismis ve asiklarin yetismesine neden olmustur.

Bu boliimde ilk olarak kokli bir gegmisin izlerini tasiyan, sozlii kiiltiiriin

yasatilmasinda ve aktarilmasinda etkin rol oynayan asiklardan bahsedilmistir.

73



5.1.1. Hatay’da Asikhk Gelenegi

Asiklar, gegmisten giiniimiize kadar kiiltiirel aktaricilar olarak Tiirk kiiltiiriinde
onemli bir yer edinmistir. Tiirk kiiltiirlinlin hakim oldugu hemen hemen biitiin
cografyada karsimiza ¢ikan asiklik, bir gelenek halinde giliniimiize kadar aktarilarak

gelmistir.

Asiklik gelenegi bolgeden bolgeye farklilik gosterse de gelenek iginde yer alan
ritiiellerin genellikle benzer oldugu goriilmektedir. Ancak Hatay bolgesinde yiiriitiilen
asiklik geleneginin diger illerdeki asiklik gelenegine gore oldukga farkls siirdiiriildiigii
dikkatleri gekmektedir.

Hatay’m 6zellikle Antakya ilgesi, Islamiyet 6ncesinde bir kiiltiir merkezi haline
gelmis ve Islamiyet sonrasinda da énemli kiiltiir temsilcilerini yetistirmistir. Her tiirlii
sanatin icra edildigi s6z konusu bdlgede, asiklik da kisa siirede gelismis ve yayillmigtir
(Bilgili, 1939: 10-12). Hatay’daki asiklik gelenegi ile ilgili bircok farkli goriis
bulunmaktadir. Evliya Celebi, Hatay’daki asiklik gelenegini, Nuh’un oglu Yafes’in
bolgeye yerleserek niifusun giderek artmasina: Koprili ise Selguklu, Memluk ve
Celayirli yonetimlerindeki ozanlarin varligina dayandirmaktadir (Yakici ve Saritung,
2019: 1014-1015). Yapilan arastirmalar incelendiginde ise, XIX. Yiizyilda, divan
edebiyatiyla birlikte bolgedeki bir¢ok asiktan ve asik kahvehanelerinden (Tirkan,
2017: 23) soz edildigi goriilmektedir. Her ne kadar bolgedeki asiklik geleneginin
varlig1 farkli goriislere dayandirilsa da gé¢ yoluyla olustugu agik¢a goriilmektedir.

Hatay bolgesindeki asiklik geleneginin olusmasina sebebiyet veren bu gogler,
Orta Dogu ve Yakin Dogu ile Balkanlara kadar yayilmistir. Go¢ eden Oguz boylarinin
bir bolimii Azerbaycan’t kendilerine yurt edinirken bir diger bolimii ise
Tiirkmenistan, Irak, Iran, Suriye ve Tiirkiye cografyasina yerlesmistir (Yakici, 2007).
Hatay’in tarihi incelendiginde Oguz boylarmin bu bolgede de yer edindigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Hatay bolgesi asiklik geleneginin, Oguz boylarinin bu
cografyaya go¢ etmesiyle birlikte olustugu sdylenebilmektedir. Oguz boylarinin yan
sira, Tiirkiye sinirlari igerisinde yer alan diger illerden de go¢ ederek bolgede gelenegi

stirdiiren asiklar bulunmaktadir.
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Yapilan arastirmalara gore bolgede yasadigi bilinen asiklarin basinda Asik
Garip ve Karacaoglan®® gelmektedir. Tiirkiye’de asiklik geleneginin olustugu XVI.
yiizy1lda Asik Garip, Kars, Tiflis ve Tebriz gibi gelenegin giiclii bir sekilde yasatildig
merkezlerden Halep’e gelerek burada asik kahvehanesi agmistir. Boylece Halep’te
gelenek yayilarak yakin ¢evresinde bulunan Hatay’1 da etkilemistir (Basgoz, 1968:
118-119). Dolayisiyla Hatay’daki asiklik geleneginin olugmasinda ve yayilmasinda
Asik Garip’in biiyiik etkisi oldugu sdylenebilmektedir.

Alanda yapilan arastirmalara gore; Sefil Molla, Asik Meryem, Ceylanlili Asik
Hafiz Hoca, Aslk Kul Mehmet, Aslk Haci, Aslk Hasan, Aslk Kara Mustafa, Aslk Avci
Osman, Kul Celal, Aslk Telli Osman, Aslk Kallep Abdullah, Aslk Halit, Mehmet
Toklucuoglu, Asik Hiiseyin Y1ldirim, Asik Ali Vural, Asik Ahmet Oztiirk, Asik Kemal
Can, Asik Mehmet Cakallar, Erzinli Asik Mustafa Kilig, Asik Yusuf Caliskan, Asik
Mehmet Sonmez, Asik Abdullah inaloz, Asik Sefil Ahmet, Asik Emin Can, Asik Haci
Duran Bebek, Asik Mehmet Sakar, Asik Fevzi Dénmez, Bakrasli Asik Yusuf Bayr,
Okkes Yildirim Demir, Miirselekli Asik Veli Dogru, Asik Muzaffer Gok, Asik
Mustafa Incedil, Asik Sefil Ali Tansal, Asik Nihat Sahutoglu, Asik Rafet Yayan, Asik
Bektas, Asik Giil Ali Gok, Dértyollu Asik Hafiz Hoca, Asik Mehmet Cakallar, Asik
Kallep Mustafa, Asik Taha Dénmez, Asik Naif Kog, Asik Mustafa Cindarlili, Asik
Garip, Asik Mustafa Zehir, Asik Hilmi Bozkurt, Asik Sait Yakut, Asik Mahmut Tabak,
Asik Ciplak Ismet, Asik Ahmet Cetin Cengiz, Asik Mehmet Cakir, Asik Ziya Aydin,
Asik Kul Ismail, Asik Ali Kara, Asik Sthli Ahmet, Asik Osman Solmaz, Asik
Muzaffer Kalkan, Asik Murat Kahraman, Asik Halit Kina, Asik Biilent Tutang, Asik
Mehmet Karaday1, Asik Sabit Ozmiis, Asik Murat Karasoy, Asik Mehmet Aldanmaz,
Asik Mustafa Tiirkseven, Asik Abbas Bilgili, Asik Yusuf Serifoglu, Asik Ali Yilmaz,
Asik Muzaffer Parlak, Asik Bayram Tufan Eroglu, Asik Zeynel Abidin, Asik Mehmet
Metin Yarar, Asik Halik Koroglu, Asik Ali Rahmani, Asik Saglam, Asik Kemal
Karadmeroglu, Asik Nursah, Asik Arif Coskun, Asik Feryadi, Asik Ibrahim Lek ve
Asik Giilhani olmak iizere bolgede yetisen toplam seksen iki tane Asik bulunmaktadur.
Ancak s6z konusu asiklarin birgogunun kalem sairi oldugu goriilmektedir. Kul Celal,
Asik Telli Osman, Asik Halit ve oglu Mehmet Toklucuoglu, Asik Hiiseyin Yildirim,
Ahmet Oztiirk, Asik Mehmet Sénmez, Asik Abdulah inaloz, Asik Sefil Ahmet, Asik

24 Karacaoglan sadece Hatay’da degil, Anadolu’nun birgok yerinde karsimiza ¢ikmaktadur.
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Mehmet Sakar, Miirselekli Asik Veli Dogru, Asik Muzaffer Gok, Asik Mustafa
Incedil, Sefil Ali Tansal, Nihat Sahutoglu, Asﬂ( Rafet Yayan ve Aslk Giil Ali GOk ise
saz sairleri olarak bolgede asiklik geleneginin siirdiiriilmesinde rol oynamaktadir.
Bununla birlikte asiklar arasinda bulunan ancak kalem veya saz sairi olup olmadigi
tespit edilemeyen asiklarla birlikte Giil Ahmet Yigit gibi, farkli bolgede yetiserek
Hatay’a yerlesip gelenegi siirdiiren asiklar da yer almaktadir. Yapilan arastirmalarin
icerisinde daha 6nce hig¢ adi gegmeyen ancak onemli asiklardan biri olan Asik Haci’nin

Torunu Asik Memet Kose de galismaya dahil edilmistir.

Bolgedeki asiklarin, “agalarin yaninda tlirkii s6yleme”, “diigiinlerde tiirkii
sOyleme” ve “acik arazide tiirkli s0yleme” gelenegi olmak tizere ii¢ farkli icra ortamlari
bulunmaktadir. Bolgedeki Tiirkmen beyliklerinden olan agalar i¢in asiklar onemli bir
yer tutmaktadir. Agalar1 ziyarete giden asiklar genellikle zurna esliginde
repertuvarindaki tiirkiileri icra etmektedir. Kimi zaman ise agalar, “sahne” ad1 verilen
ayakeilar1 koylere gonderek tiirkii okuyanlar1 davet etmektedir. Asiklar tiirki
okumanin yani sira aganin ailesine de methiyeler diizmektedir. Diigilinlerde ise asiklar
genellikle baskOseye oturarak zambir (argin) veya zurna esliginde tiirkiiler
okumaktadirlar. Tirkiilerden sonra davul-zurnayla baslanilan halaylarin arasinda da
asiklara tiirkiiler okutulmaktadir. Agik arazide tiirkii sdyleme geleneginin ise
Reyhanli- Kirikhan Tiirkmenlerinin ovada yasamalarindan kaynaklandigi, dyle ki
gelenegin tarlada sdylenilen tiirkiilerle birlikte meydana geldigi anlasilmaktadir
(Bahadir, 2017: 27). Asiklarin gelenegi siirdiirme pratiklerinin, mahalli sanatcilarla
hemen hemen ayni1 oldugu, iirettikleri taglama, atisma veya dogaglama gibi asik miizigi

irlinlerinin yani sira tiirkii sOyleyerek 6n plana ¢iktiklari gériilmektedir.

Bolge asiklarinin agik miizigi drneklerinin yani sira tasavvuf iiriinleri de verdigi
goriilmektedir. Ozellikle XIX. ve XX. yiizyillarda yasamis olan asiklarin Tekke Asig
veya Halk Asig1 olarak ayirmanin zor oldugu sdylenmektedir. Asik Meryem, Sefil
Molla, Asik Haci, Kamil Hoca, Asik Osman Telli ve Asik Mustafa Incedil, her iki
forma da ornek veren asiklar arasinda yer almaktadir (Kabadayi, 2000). Nitekim
Hatay’da asiklik geleneginin son temsilcilerinden biri olan Asik Mustafa Incedil’le
yapilan goriismede, Mustafa Incedil, ¢ok kiiciik yaslarda riiyasinda Karacaoglan’
gorerek asik oldugu ancak ilerleyen zamanlarda rityasinda Yunus Emre’yi gormesi

lizerine tasavvuffa yoneldigini acikea dile getirmistir. Birgok senlikte ve davet edildigi
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0zel gilinlerde atigma gibi asiklik gelenegine 6zgii ritiielleri gergeklestirmesinin yani
sira ilahiler besteleyerek kitaplastirmis ve ilahi albiimleri yapmistir (28.01.2024).
Ayrica “Asiklar Koyii” olarak bilinen Ceylanli Koyii’niin muhtari ile yapilan sohbet
sirasinda belirttigi iizere bolgedeki asiklarin genellikle kalem sairi olmakla birlikte dini
anlamda ¢ok fazla iiriin verdikleri anlasilmaktadir (goriisme 25.01.2024). Ceylanh
Koyii’nde yetisen asiklarin tasavvuf siirleri yazmasinin en 6nemli nedenlerinden birisi
de kdyde ¢ok fazla din alimi ve hocanin bulunmasiyla iliskilendirilmektedir. Nitekim
koy halkiyla yapilan goériismede, bolgede ¢ok fazla hact ve hocanin oldugu bilgisi
verilen bilgiler arasinda yer almaktadir. Ayrica kdy halkinin verdigi bilgiler arasinda
koyde birka¢ asik kaldigi ve kalan asiklarin ise kalem sairi olup depremde vefat
ettikleri bilgisi yer almaktadir. Ayrica kdylin muhtar1 bolgenin tarihi hakkinda bilgi
verirken koy halkiyla birlikte bolgede yasayan asiklarin da ¢ikarilan sapka kanununa
tepki gosterdigi, “sariktan vazgecmeyiz, sapka da takmayiz” diyerek Suriye’ye goc
ettiklerini dile getirmistir. Elde edilen bu veriler, bolgedeki asiklarin taslama, atisma
veya dogaglama gibi asik miizigi orneklerinin yani sira bazi tarikatlerin miintesibi

olduklarini ve bagliliklarini destekler niteliktedir.

Asiklik vasfina erisebilmek igin kisinin birgok ritiieli yerine getirmesi gerektigi
diisiiniilmektedir. Bunlardan en 6nemlisi usta-¢irak iliskisidir. Asik olacak kisi ya bir
ustanin yaninda yetisir ya da kendisine bir usta segerek onun izinden devam eder.
Ancak Asik Meryem’in kendisi gibi asik olmasim istedigi Asik Hiiseyin Yildirim’in
agzina tiikiirmiis olmasi ya da Asik Osman Avcr’nin gordiigii bir rilya sonrasinda
siirler diiziip tirkiiler okumaya baslamas1 (Kiligozlii, 1948: 32), Asik Mustafa
Incedil’in rityasinda Karacaoglan’1 gordiikten sonra siir yazmaya baslamasi, Asik Giil
Ali’nin ramazan ayinda riiyasinda bir pir elinden su icmesi ve Asik Memet Kose nin
dedesinin asik olmasindan dolay1 asikliga yonelmesine iligskin anlattiklari haricinde,
bolgedeki diger asiklarin asiklik vasfini nasil elde ettikleri bilinmemektedir. S6z
konusu asiklarin siirlerinde kendilerinden ¢ok onceleri yasamis olan Sefil Molla’dan
“hocam” olarak bahsetmeleri, Asik Halit ve Mehmet Toklucuoglu gibi baba-ogul olan
asiklarin olmasi, Sefil Molla ve Asik Hasan’in kardes olmasi, Asik Meryem’in kendi
koyiinde bulunan kadin topluluklarindan etkilenmesi, yine Asik Meryem’in Sefil
Molla’nin yani sira siirlerindeki iislup bakimindan Asik Hacr ile benzerlik gostermesi,
Asik Memet’in Asik Haci’nin torunu olmasi, sz konusu Hatay’I1 asiklarin Koroglu,

Dadaloglu ve Karacaoglan’dan etkilenerek siirlerine ve ezgilerine yansitmasi durumu
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her ne kadar usta-cirak iligkisini destekler nitelikte veriler olsa, bolgede yaygin bir
usta-cirak iliskisinin olmadigi goriilmektedir. Nitekim Agsik Memet Kose, Asik
Mustafa Incedil ve Asik Giil Ali ile yapilan goriismelerde, bolgede usta-girak
iliskisinin olmadigin agikca dile getirmislerdir. Dolayisiyla ekol olusturacak veya asik
kollar1 olusturacak bir asiklik iligkisinin olmadig1 da sdylenebilmektedir. Bu durum
bolgedeki asiklarin verdikleri mahsullerde 6zgiin bir yapinin oldugunu ve ezgilerin
birbirleriyle benzer olmadigimi agik¢a gostermektedir. Ancak bolgede yasayan ve
gelenegi siirdiiren asiklarin oldukca az olmasi, gegmiste yasamis olan asiklarin ses ve
goriintii kayitlarin ise oldukga sinirli sayida olmasi, ezgilerin gesitlilik gostermesi
durumunu da smirlandirmaktadir. Ayrica asiklarin gegmis yillarda bolgede oldukca
aktif oldugu, giinlimiizde ise ekonomik nedenler ve ¢ocuklarinin daha iyi sartlarda
egitim gorebilmeleri i¢in bagka illere gog ettikleri, yasayan temsilcilerin kimisinin ise
depremde vefat ettikleri tespit edilmistir. Giiniimiizde yasayan ve bolgedeki asiklik
geleneginin son temsilcileri olarak Asik Mustafa Incedil, Asik Memet Kose, Asik Giil
Ahmet Yigit, Asik Giil Ali, Asik Mehmet Sahan, Asik Saidi, Asik Gezer ve Asik

Mustafa Can tarafindan gelenek siirdiiriilmeye devam etmektedir. 2°

Hatay asiklar1 ile yapilan goriismelerde bolgedeki asiklarin ustalarinin ve
kendilerine ait mahlaslarinin olmamasi, bolgedeki asiklik gelenegini diger
bolgelerdeki asiklik geleneginden farkli kilmaktadir. Nitekim bolgede usta ¢irak
iligkisinin olmamasi, ayn1 zamanda asiklarin mahlas almak yerine sadece Kul, Sefil
veya Asik 6n adin1 kullanmalar1 bu durumun bir géstergesidir. Ayrica asiklik gelenegi
igerisinde yer alan birgok ritiielin, bolgedeki asiklar tarafindan icra edilememesi,
alanda yapilan arastirmalar sonucunda atigma ve taslamali atisma haricinde asiklik
gelenegine dair herhangi bir ritiiele rastlanilmamasi bu durumun bagka bir boyutudur.
Netnografi yontemi ile tespit edilen kayitlarda ise sadece Asik Mustafa incedil’in

muamma Ornegini verdigi tespit edilmistir. Ancak Aasikla yapilan goriismede,

5 Asik Giil Ahmet’in depremde evi yikildigi igin Adana’ya yerlestigi bilinmektedir. Dolayisiyla
kendisine ulagilamamis ve goriisme yapilamamistir. Ancak asiklik gelenegini aktif bir sekilde
yiirlitmeye devam eden asiklardan olmast durumu, icra kayitlarina ulagilmasini kolaylastirmigtir. Her
ne kadar asikla goriisme yapilamasa da netnografi yontemiyle kayitlar iizerinden degerlendirmeler
yapilarak ¢alismaya déhil edilmistir. Depremde evi yikilan asiklardan bir digeri ise Asik Mehmet
Sahan’dir. Kaldig1 konteyner kent ziyaret edilse de komsulari tarafindan Istanbul’a gog ettigi bilgisine
ulagilmustir. Konteyner yoneticinden numarasina ulagilmis ancak aramalara cevap vermemektedir. Asik
Saidi ve Asik Gezer ise, goriisme yapilan agiklarla birlikte bolge halk: tarafindan taminmadig tespit
edilmistir. Dolayisiyla kendilerine ulasilamamis olup, netnografya yontemiyle ulasilan kayitlar
iizerinden degerlendirilmistir.
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programda kendisine muamma sorulacagini 6grendigini ve verilen muammanin
dortliikklerini programdan hemen once diizdiigiinii dile getirmesi, benzeri sekilde
muammayla birlikte lebdegmez yapilacagini da programdan once 6grendigini, ancak
kendisinin daha once hi¢ lebdegmez yapmadigini ve nasil yapacagini da bilmedigini
belirtmesi, lebdegmez i¢in verilecek olan ayagin, diisiinmesi ve hazilik yapmasi igin
asiga onceden verilmesi, asigin, ayak Onceden verilmedigi takdirde lebdegmezi
yapamayacagini agik¢a sOylemesi yoredeki asiklari, diger bolgelerdeki asiklik
geleneginin bir pargasi olmaktan ayrimaktadir. (Goriisme, 28.01.2024). Asik Mustafa
Incedil, Asik Memet Kose ve Asik Giil Ali’yle yapilan goriismelerde, bolgedeki
asiklik rittielleri igerisinde atisma haricinde asiklik gelenegine iliskin baska bir ritiielin
yer almadig1 dile getirilmistiir. Asik Giil Ali s6z konusu ritiiellerin yoredeki asiklar
tarafindan bilinmemesi durumunu, asiklarin kendilerini gelistirmek igin Aasik
kahvehaneleri gibi uygun icra ortamlarinin olmamasina ve asiklarin antrenman
yapmamasina baglamaktadir. Ayrica kendisinin ¢ok iyi muamma bildigini belirten
Asik Giil Ali, muamma bilmeyi okumakla iliskilendirmekte, asik muammalari
bilebilmek i¢in ¢ok okuyarak, asigin kendisini gelistirmesi gerektigini sdylemektedir
(Goriisme, 28.01.2024).

Asiklarla  birebir goriisme  yapilmis olsa da atisma  ritiielinin
orneklendirilebilmesi igin netnografi yonteminden faydalanilmigtir. TRT Avaz
tarafindan hazirlanip sunulan “Asiklar Meclisi” adl1 programda Asik Mustafa Incedil
ve Asik Thsan Oksiiz’iin karsihikli yapmis olduklari atisma esnasinda verilen ayak
“Duman Belli Degil Toz Belli Degil”dir. Iki agigin karsilikli yapmis oldugu atismanin

birer kitasi notaya alinarak asagida gdsterilmektedir.
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Sekil 5.1. Asik Mustafa Incedil ve Asik Thsan Oksiiz Atisma Ornegi Notasi®®

Yoredeki asik atismalarma bir diger 6rnek ise Asik Duran Bebek tarafindan

verilmistir.

% https://www.youtube.com/watch?v=YyjTCPMGnQs&t=40s
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Sekil 5.2. Asik Giil Ahmet Yigit ve Asik Duran Bebek Atisma Ornegi Notas1

Asik Duran Bebek ve Asik Mustafa Incedil’in vermis oldugu atisma Srnekleri
incelendiginde seyir 6zellikleri bakimindan benzerlik gosterseler de Asik Duran
Bebek’in daha serbest bir okuyus tavrinin oldugu ve baglamasinin gévdesini yukartya
doniik bir sekilde kullandig1 gériilmektedir. Asik Mustafa Incedil séz boliimlerini
resitatif tarzda icra ederken, Asik Duran Bebek hem saz hem de s6z bolimlerini
resitatif tarzda icra etmektedir. Ayrica Asik Mustafa Incedil daha sade ezgi kaliplarint
kullanirken, Asik Duran Bebek’in ezgilerinde tartim zenginligi dikkatleri gekmektedir.
Asik Duran Bebek’in bélgedeki diger asiklara gore daha zengin ezgi kaliplarina sahip
olmasi ve baglamanin govdesini yukariya dogru kaldirarak ¢almasi, Karsli asiklarla
0zgii davranig kaliplarin1 benimsediklerini diisiindiirmektedir. Nitekim kullandig: ezgi

kaliplarinin zenginligi ve baglamanin gévdesini yukar1 dogru kaldirarak ¢almasi ile
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bilinen bir diger asik da Asik Giil Ali’dir. Kendisiyle yapilan goriisme esnasinda Karslt
asiklarla, 6zellikle Murat Cobanoglu ile ¢cok fazla bir araya geldiklerini, Karsli asiklar
ornek aldigini ve “Allah onlara ¢ok biiyiik bir yetenek vermis, geri kalan kirintilar1 da
bize vermis” diyerek, Karshi asiklar1 kendilerine 6rnek aldiklarin1 onlarin davranis
kaliplarini benimsediklerini gostermektedir (Goriisme, 28.01.2024). Ayrica Asik
Duran Bebek ve Asik Giil Ali arasinda da benzer ezgi kaliplarmin kullanildigs, benzeri
sekilde iki asi@in da atisma esnasinda serbest Ol¢li kaliplarini tercih ettigi, sozleri
genellikle inici bir seyir iizerine diizdiikleri goriilmektedir. Yaptiklari icralarda dikkati
¢eken bir diger husus ise inici seyrin genellikle hiiseyni (mi) veya gerdaniye (sol)
perdeleri civarinda olmasidir. Asik Giil Ali’nin yoredeki diger asiklardan farkli oldugu
goriilmekle birlikte bu farkliligin nedeni genellikle taslamali atisma yapmasidir.
As1g1n, Kayserili Asik Halil Daylak ile yaptig1 taslamali atigma 6rnegi notaya alinarak

asagida yer verilmistir.

TASLAMALI ATISMA

NOTAYA ALAN:
INANC ARAS ORUC

ASIK HALIL DAYLAK

iy — N
S——itl—————1
b4 = e ot 5 5 5 B 5 5 i 5 5 B 5 B 5 0 0 =0

b 7B 7B /IR IR/ A AY AR AR
1~ 1~ v t

r  Se ni bir k6 se ye u kar gi de =i

m gi de ni

Yi zin bi raz sert du ru yo ba na gil mez

NN

{2 I S T T 7 T W W W T T
ANSP 4 7 N 7 R A A A A~ A /B |~ — -}
PV g v | S

eJ

Boy nu na bir yu lar ta kar gi de ri__ m gi de rim gi de i m

Sekil 5.3. Asik Giil Ali ve Asik Halil Daylak Taslamali Atima Ornegi Notasi

Asik Giil Ali ile Kayserili Halil Daylak’in vermis oldugu tasmal1 atismanin serbest
usullii oldugu goriilmektedir. Ayak ilk olarak Asik Giil Ali tarafindan ezgi ve séz bir
arada olmak suretiyle dértliik halinde verilmistir. Iki 4sik arasinda yapilan taglamali
atisma sirasinda bir diger ayagi ise Asik Halil Daylak vermistir. S6z konusu atisma
usullii olup, yine ezgi ve s6z birlikte dortliik halindedir. Usullii verilen taglamali atisma

ornegi de notaya alinarak asagida kayit altina alinmustir.
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ASIK HALIL DAYLAK Notaya Alan:
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Sekil 5.4. Asik Giil Ali ve Asik Halil Daylak Taslamali Atisma Ornegi Notasi

Taslamali atigma, yore asiklart i¢in Onemli bir ustalik gdstergesidir. Ustaligini
gostermek isteyen asiklar sonunda tathya baglamak suretiyle birbirini yererek
ustiinliiklerini ispatlamaya c¢alisirlar. Asik Memet Kose ve Asik Duran arasindaki
atismalar da taslamal1 atismalara 6rnek teskil etmektedir. Asik Memet Kose ile yapilan
gorlismede, yaptiklari taglamali atismay1 hikayesiyle birlikte anlatmistir. Ancak as1gin
kendi diizdiigli sozlerin ezgisini hatirlayabilmesi nedeniyle sadece kendisine ait olan

taglamal1 atigma notaya alinarak asagida kaydedilmistir.
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Sekil 5.5. Asik Memet Kose Taslamali Atisma Ornegi Notas1

Yorede asiklara ait 6zel bir icra ortami olmadigi icin, asiklar diger asiklarla TV
programlarinda veya festivallerde bir araya gelebilmektedir. Karsh asiklarla birlikte
cok fazla i¢ ige olan diger asiklar ise Adana’daki asiklardir. Bu nedenle Adana’l
asiklar ile Hatay’l1 asiklar arasinda birgok benzerlik bulmak miimkiindiir. Nitekim
Hatay’l1 asiklarin verdigi 6rnekler incelendiginde, genellikle serbest formda olduklari
dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu durum Adanali’li asiklarda goriilen bir &zellik
olmamasina ragmen, Adanali olan ve Hatay’a yerleserek Asik Mustafa Incedil, Asik
Giil Ali ve Asik Duran Bebek’le yorede gelenegi siirdiiren Asik Giil Ahmet Yigit,
yorenin asiklarindan etkilenerek atigmalarini serbest Olciilii de yapabilmektedir.
Nitekim Asik Giil Ahmet Yigit’in, Murat Cobanoglu ile yaptig1 atisma s6z konusu

etkilesime 6rnek verilebilir.
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Sekil 5.6. Asik Giil Ahmet Yigit ve Astk Murat Cobanoglu Uzun Hava Formunda
Atigsma Ornegi Notasi

Asik Giil Ahmet Yigit ile Asik Murat Cobanoglu’nun yapmis oldugu bu atisma
incelendiginde, atismanin seyrinin yoredeki diger atismalar gibi inici oldugu
goriilmektedir. Ezgi kalibi kullammi bakimindan incelendiginde ise Asik Giil
Ahmet’in, Asik Cobanoglu’ndan daha sade motifleri tercih ettigi, Asik
Cobanoglu’nun ise yoresinin 6zelligi olan seri hangereleri kullandig1 anlagilmaktadir.
Diger atismalarda da oldugu gibi bu atismada da baglama, s6z diizmede yardimci rol

oynamaktadir.

Yoredeki atisma rnegi disinda, gelenekte olmamakla birlikte, Asik Mustafa
Incedil’in program i¢in mecburen 6rneklendirmek zorunda kaldig1 muamma drnegi de
notaya alarak calismada kayit altina alimustir. Asik Mustafa incedil, TRT Avaz’da
yer alan “Agiklar Meclisi” adli programda, jiiri tarafindan kendisine verilen on bir

heceli tek dortliikten olusan muammayi, on bir heceli li¢ dortliik olarak ¢ézmiistiir.
Verilen ayak;

Kim ki yapt1 kor seytanin isini

Tagsla ezdi sdyle kimin basini

Eger asik isen ¢6z muammay1
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Sekil 5.7. Asik Mustafa Incedil Muamma Ornegi Notasi

Kendisine verilen muammayr ¢6zen Asik Mustafa Incedil’in baska bir
muamma Srnegine rastlanilamamaktadir. Asik Incedil’in Kars yoresi asiklartyla birgok
kez ayni mekani paylasmis olmasi, muamma gibi Hatay asiklik geleneginde yer
almayan agiklik ritiiellerini de Ogrenmesine neden olmustur. Dolayisiyla asigin
kiiltiirler aras1 etkilesim yoluyla muamma Ornegini verebilmesi, cokkdltiirliiliikle
iliskilendirilebilecegini gostermekte olup, ¢alismanin i¢inde yer verilmesi uygun
goriilmiistiir. S6z konusu muamma 6rnegi notaya alinirken bir kaliba oturmasi i¢in yon
verilmistir. Aksi takdirde eslerin oldugu olgiiler eksik kalmaktadir. Asik sadece soz

bolimiinii degil, saz boliimlerini de yer yer resitatif tarzda icra etmistir.

27 https://www.youtube.com/watch?v=z2YNz-BDMpE&t=139s
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Yore asiklarinin atisma disinda bir diger ustalik gosterme sekli de dogaglama
soz diizmeleridir. Asik Giil Ali ve Asik Mustafa incedil ile yapilan goriismede,

dogaglama olarak 6rnekler seslendirdiklerine sahit olunmustur. Sozler dogaglama olup

9928

“makam”?® olarak adlandirilmakta olan bu ezgiler kalip seklindedir. Asik Giil Ali,

makam bilmenin 6nemli bir ustalik gostergesi oldugunu, her bir ezginin ayr1 bir
makam olarak adlandirildigin1 ve as1gin hafizasinda ne kadar makam varsa, o kadar
basarili oldugunu dile getirmektedir. Kendisine ait yaklasik yirmi kiisiir makam
bilgisine sahip oldugunu eklemistir. Asik Giil Ali’nin gériisme sirasinda bildigi

makamlarindan biri iizerine diizdiigii dogaclama sozler asagida kayit altina alinmistir.

DOGACLAMA
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Sekil 5.8. Asik Giil Ali Dogaglama Ornegi

Asiklar, kendileriyle yapilan goriismeden ¢ok memnun olduklarmi dile
getirerek dogaglama soylemislerdir. Asik Giil Ali’nin yaptig1 dogaglama uzun hava
formunda olup, serbest Olciiliidiir. Goriigme esnasinda dogaclama sdyleyen bir diger
asik ise Asik Mustafa Incedil’dir. Incedil’ de icra ettigi ezgileri makam olarak

adlandirmaktadir. S6z konusu makam ve dogaclama diizdiigii sdzler notaya alinarak

asagida yer verilmistir.

28 Asiklarda makam; kullanilan ezgi kaliplarina, seslendirildigi yore ve seslendiren topluluklara, olay
orgiisii ve konusuna, eserleri usuliine gore kerem, seyyah, derbeder, divani, sikeste, ¢ildir divanisi,
kogaklama, y1ldiz, Koroglu yiiriik havasi, muhannes gibi farkli adlarla karsimiza ¢ikabilmektedir (Aras,
2020; 81). Hatay’da ise genellikle ezgi kaliplarinin makam olarak adlandirildidi tespit edilmistir.
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Sekil 5.9. Asik Mustafa incedil Dogaglama Ornegi Notasi

Yorede onemli bir uzun hava okuma gelenegi vardir. S6z konusu uzun hava
Barak olarak adlandirilmaktadir. Ancak yodrenin uzun havalarimi okuyan ve son
temsilcisi olan Asim Kuzuluk’la yapilan goriismede, yorede okunan uzun havalari
barak olarak adlandirmanin yanlis olacagini, “Amik agzi Tirkmenileri” yani bozlak
olarak adlandirmanm daha dogru olacagini belirtmistir. Asiklarin okudugu uzun
havalar incelendiginde bu havalarin, Antep baraklartyla benzerlik gostermekle birlikte
Corum bozlaklariyla da benzer ozellikler tasidigi goriilmektedir. Nitekim Asik
Mustafa Incedil’in okudugu uzun hava Barak olarak adlandirilabilirken, Asik Mustafa
Can’1n okudugu uzun hava ise Corum Bozlagi’na®® benzemektedir. S6z konusu uzun

havalar notaya alinmak suretiyle kayit altina alinmigtir.%

29 Yorenin 6nemli uzun hava icracisi ve giiniimiizde tek temsilcisi olan Kiiltiir Bakanlhigi Devlet
Sanatcist Asim Kuzuluk, yérede Barak olarak adlandirilan uzun havalarin yanlis ifade edildigini, aslinda
Bozlak formuna daha yakin oldugunu dile getirmektedir (Goriisme, 05/03/2024). Kaynak kisiyle
yapilan gorlismeler sonucunda elde edilen yoreye iligkin tespitler ve yoreye ait uzun havalar ilerleyen
boliimlerde yer almaktadir.
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Sekil 5.10. Asik Mustafa incedil Barak Ornegi Notast
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Ashmi sorarsan Tiirk oglu Turk'im Dedem gete bense Havva'nin torunu Adn sorarsan Asik Mustafa
Ademle Havva'dan geliyor irkim Geberttik diigmani nege gogunu T'iirkleri korusun o yiice Mevla
Tirk bir zamn dénmez ditsmana sirtin Oyduk gozlerini verdik boynunu I'iirk ordusu sarilinca silaha
Gogsiinde yaras: sehit gardaslar Dalgalansin al bayragim gardaglar Erenler yetisir bizim gardaglar
Gogstinde madalya gazi gardaglar Lrenler yardimer bizim gardaslar

Sekil 5.11. Asik Mustafa Can Ben Kimim Adl Tiirkiiniin Notast

Bolgede icra edilen ezgilerin genellikle inici bir seyre sahip oldugu
goriilmektedir. Bu durum Tirkmenlerin daglik bolgelerde yasamasi ve bolgenin

onemli bir barak yoresi olmasiyla iliskilendirilmektedir.

Alanda yapilan aragtirmalar sonucunda elde edilen verilere gore bolgedeki
asiklarin zurna ve zambir esliginde ya da halay aralarinda soz diizdiikleri
goriilmektedir. Ancak giliniimilizde eslik sazi olarak baglama kullandiklar ve soz
diizme esnasinda sadece baglamaya yer verdikleri tespit edilmistir. Hatay asiklik
gelenegi icerisinde usta ¢irak iligkisinin olmadigi, verilen asik miizigi drneklerinin ise
dogaclama, taglamali atigma ve atisma ritiielleri ile sinirli kaldig1 ve bu ritiiellerle
ustaliklarmi gosterdikleri goriilmektedir. Asiklara verilen ayaklar bolgeden bolgeye
farklilik gosterebilmektedir. Kimi yorede ezgi olarak verilirken kimi yorelerde de s6z
unsuru veya hem ezgi hem de s6z unsuru olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Yukarida
notalart verilen ritiiel 6rnekleri incelendiginde, asiklara verilen ayaklarin s6z unsuru
olarak verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu durum bolgedeki asiklar: s6z diizmede
ustalagtirirken miizikal dinamikler bakimindan ezgilerin cesitliligini azaltmistir.
Asiklar’m kendilerine ait kalip ezgileri bulunmakta ve bu ezgiler “makam” olarak
adlandirmaktadirlar. Asiklarm genellikle sekizli veya on birli hece 6lgiileri ile siirler
yazdig1 ve genellikle dortlilk nazim birimini kullandiklar1 goriilmektedir. Kosma,
tirkii ve destanlar yazarak sozlerini dile getiren asiklar az da olsa dini formda da

iiriinler vermislerdir. Ilahi formunda olmasa dahi, diizdiikleri sdzlerin herhangi bir
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kitasinda, Allah veya peygamber askina yer verdikleri dikkat ¢ekmektedir. Asiklarin
siirlerinde ele aldiklar1 konular ise genellikle toplumsal olaylara iliskilidir. Ozellikle
Hatay’in anavatana katilis1 lizerine yazilmis siirlerin oldukca fazla oldugu dikkatleri
cekmektedir. Alt1 subat depreminden sonra deprem iizerine de siirler yazmislardir.
Yore asiklarinin icra mekanlart yerel festivaller, radyo ve tv programlaridir.
Seslendirdikleri uzun havalar incelendiginde, seyir 6zellikleri bakimindan bozlak veya
barak formuyla benzer olduklar1 goriilmektedir. Ezgilerin melodik kaliplari
incelendiginde ise seyrinin genellikle inici Ozellikte oldugu, hiiseyni (mi) veya
gerdaniye (sol) perdeleri civarindan seyre basladigi, giigliisiiniin hiiseyni perdesi
oldugu, diigah (la) perdesinde karar ettigi ve ezgilerin genellikle hicaz, hiiseyni ve basit
giilizar makamlarinda seyrettigi goriilmektedir. Gliniimiizde yoreye 6zgii asiklik
gelenegini siirdiiren Asgik Mustafa incedil, Asik Giil Ahmet Yigit, Asik Giil Ali, Asik
Memet Kose, Asik Memet Sahan, Asik Saidi, Asik Gezer ve Asik Mustafa Can olmak
iizere sekiz tane asik bulunmaktadir. Ancak s6z konusu asiklar, gelenegin son
temsilcileri olup oldukca yaslanmistir. Cirak yetismedigi i¢in de gelenek giderek
kaybolmaya baslamistir. Bolgenin ¢okkiiltiirlii bir yapiya sahip olmasi dolayisiyla
asiklarin yeteri kadar taninmadigi, bu nedenle yeni yetismekte olan geng icracilarin da

dikkatini ¢ekemedikleri anlagilmaktadir.

Toplumlarin ortaya koyduklar kiiltiirel dinamikler zamanla s6z, yazi veya
isaretlerle sembolik hale getirilse de g¢okkiiltiirlii toplumlarda bu durum degisiklik
gosterebilmektedir. Her ne kadar c¢okkdiltiirliliiglin yeni sentezler olusturma
bakimindan besleyici yonleri olsa da sosyolojik, psikolojik ve politik agidan
engelleyici yonleri de olabilmektedir. Nitekim bolgenin asiklar1 Tiirk kdkenli olup
hemen hemen ayni kimlige sahip olsalar da birden fazla kiiltiirel kimligin igerisinde
birbirlerini tanima, tanitma ve gelenegi siirdiirme acisindan engelleyici faktorlerle
karst karsiya kalmiglardir. S6z konusu engelleyici faktorler arasinda demografik
yapinin ¢esitliligi gosterilebilir. Nitekim asiklarin halk tarafindan yeteri kadar destek
gorememeleri ve dinleyen kitleye ulasgamamalarinin arkasinda asiklarin koklerinin
Hatay’a ait olamamasmin biiyiik bir payr oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Asik
Mustafa Incedil’in Horosan; Asik Memet Kose’nin Yozgat ve Asik Giil Ahmet’in
Adana gog¢menlerinden olmalari, bu goriisii destekler nitelikte verilerdir. Bu
dogrultuda bolgedeki asiklik geleneginin go¢ yoluyla olustugu ve gelenegin bolgede
insa edildigi agikca sdylenebilmektedir.
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Miizigin inga silirecinde, miizigin simgeledigi anlamlarin her bir temsilci
tarafindan anlasilarak paylasilmasi ve ortak bir tahayyiiliin yaratilmasi gerekmektedir.
Ancak her ne kadar bolgede gecmiste yasadigir bilinen bir¢ok asigin kaydina
ulagilamadigi i¢in degerlendirilemese de giiniimiizde gelenegi devam ettirmeye ¢aligan
asiklarin icra Ozelliklerinin ve gelenege bakis agisinin birbirinden farkli oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla bolgedeki asiklik gelenegi icin ortak bir miitabakata
varilamamis, asiklar arasinda kolektif aidiyet bilinci gelismemis, asiklik gelenegi adi
altinda verilen iirlinler asiklarin bireysel ¢abalariyla sinirli kalmig ve boylece gelenek

unutulmaya mahkim olmustur.

Kiltiirel ritiellerin kamusal alanda viicut bulabilmesi i¢in o kiiltiiriin 6zel
alanla sl kalmamas: gerekmektedir. Asiklarin kolektif bir aidiyet duygusu
olusturamadiklar1 i¢in grup bilinciyle hareket edemekleri sdylense de bdolgede
diizenlenen festivaller gibi birgok etkinlikte yanyana gelme firsati bulabildikleri
goriilmektedir. Dolayisiyla kendiliginden dogal bir siire¢ igerisinde olusmasa da
gelenek icerisinde icra edilen miizikal dirtinler baglaminda bir miitabakat
saglanabilmigtir. Nitekim yapilan atisma Ornekleri s6z konusu miitabakatin
somutlagmus halidir. Asiklik gelenegi icerisinde lebdegmez ve muamma gibi birgok
ritiiel olmasia ragmen, Hatay asiklik gelenegi igerisinde sadece atigma, taglamali
atisma ve dogaglama ornekleri verildigi dikkat ¢ekmektedir. Asik Mustafa Incedil,
muamma ve lebdegmez igin siirekli pratik yapilmasi gerektigini, dolayisiyla
pratiklerin yapilabilecegi bir icra ortami olmadigi i¢in sadece bireysel ¢alismalarla
yapabildikleri atisma ve dogaclama Orneklerinin gelenekte yer edinebildigini dile

getirmektedir.

Kiiltiirlerin siirdiiriilebilirligi i¢in ortak sembollere ihtiya¢ durulmaktadir.
Ortak semboller ayn1 zamanda kiiltiirler aras1 etkilesimi de hizlandirarak, etkilesimin
dogal bir siireg igerisinde gergceklesmesine olanak saglamaktadir. Hatay asiklari, kendi
aralarinda grup bilinciyle hareket edemedikleri i¢in, tutunabilecekleri Kkiiltiirel
semboller arama yoluna gitmislerdir. Bunun sonucunda Hatay sairleri tarafindan
kaleme alinan edebi iiriinler, Hatay asiklari tarafindan kiiltiirel sembol olarak
kullanilmaya baglamis, boylelikle Hatayl sairler ile asiklar arasinda bir etkilesimin
gerceklesmistir. Ozellikle Asiklar kdyii olarak bilinen Ceylanli Koyii’nde karsilasilan

etkilesim, zamanla sairlerin de kendilerini asik olarak adlandirmalarina neden
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olmustur. Asiklar ise kisa siireli de olsa kendilerini ifade edebilecekleri bir alan insa
etmislerdir. Nitekim Ceylanli KSyii’niin 6nemli asiklarindan biri olan Asik Memet
Kose, koydeki bircok asigin aslinda sair oldugunu, siir diizme anlaminda
kendilerinden destek aldiklarini, sairlerin ise miizik baglaminda asiklardan
yararlandigim1  dile getirmektedir. Dolayisiyla asiklarin  kendi  aralarinda
olusturamadiklar kiiltiirel sembolleri sairlerle birlikte olusturmalari, asiklik kimliginin

halk tarafindan yanlis taninmasina veya tanimlanmasina neden olmustur.

Kiiltiirel semboller, ¢okkiiltiirlii toplumlarda anahtar gorevini listlenmektedir.
Tarihi kaynaklarda, Tanzimant Donemi’nde Hatay’l1 asiklarin belirli giinlerde mahalle
kahvehanelerinde toplandig1 (Altinparmakoglu, 2010) bilgisi yer alsa da giinlimiizde
kahvehane kiiltiiriiniin olmadig1 goriilmektedir. Bu nedenle asiklarin kendilerini ifade
edebildikleri bir diger icra ortam diigiinler olmustur. Asiklar, kendileri gibi miizisyen
olan diiglin sanatgilartyla ayni sahneyi paylagmaktadir. Ancak bu durum sadece
miizigin kiiltiirel sembol olarak ifade edilmesiyle degil, ayn1 zamanda asiklarin maddi
ihtiyaglarindan da dogan bir etkilesimdir. Zamanla yorenin diigiin repertuvarina hakim
olan ve hemen hemen her diigiine davet edilen asiklar, kendi repertuvarlarindan ziyade
diigiinde icra edilen repertuvara odaklanmis ve asik miizigi O6rneklerinin iretimi
bakimindan kérelmeye baslamiglardir. Hatta bu nedenle diigiin sanatgilari da “asik” ile
“diigiin sanatgis1” arasindaki farki tanimlayamadiklari i¢in, her diigiin sanatcisini asik
olarak adlandirmislardir. Nitekim Aziz Tok, diigiin sanatgist Ve besteci olmasina
ragmen, asik olarak tanimlanmis ve bir¢ok calismada da bolgenin asiklari iginde yer
almistir. Dolayisiyla kiiltiirel sembollerin, kiiltiirler aras1 etkilesimi hizlandirdig: ve
toplumun ortak degerlerini aktardigi diistiniilse de var olan kiiltiirel normlarin yanlis
taninmasina da neden olabildikleri goriilebilmektedir. Cokkiiltiirliilligii “taninma
politikas1” olarak tanimlayan Taylor bu durumu, sadece siyasi anlamda degil, kiiltiirel
anlamda da bir taninmanin iizerinde durarak agiklamaktadir. Kiiltiirlerin kendi deger
ve normlart igerisinde anlam ve deger kazanacagini savunan Taylor’in kiiltiirel
anlamdaki taninma politikasi, kolektif aidiyet duygusuyla iliskilidir. Dolayisiyla kendi
kiiltiirel dinamikleri icerisinde kolektif aidiyet duygusunu gelistiremeyen asiklar,
kiiltiirel semboller araciligiyla kendilerine yakin gordiikleri diger kiiltiirel unsurlarla
etkilesim icerisinde olmuslardir. Ancak s6z konusu etkilesim, kiiltiirlenme gibi tek
yonli  degil, kiltirlesme gibi karsilikli  gerceklesmektedir. Nitekim  diigiin

sanatgilarinin asik olarak adlandiridigi gibi, asiklarin da taglama, dogaglama, atisma,
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tiirkii sdyleme gibi asik miizigi 6rneklerini diigiinlerde kullanilan zurna veya zambir

gibi yoresel enstriimanlar esliginde seslendirdigi goriilmektedir.

Kiiltiirel etkilesim, sadece birden fazla “Gteki’nin bir arada yasamasiyla olusan
cokkiiltiirlii toplumlara ait bir 6zellik olarak goriilmemelidir. Tek bir etnik kimlige
sahip olan toplumlarin, birden fazla “Oteki’nin gec¢is glizergahinin {izerinde
konumlanmis olmasi da kiiltiirel doniisiimlere neden olabilmektedir. Nitekim asiklarin
zamaninda yogun olarak yasadigi Ceylanli Ko&yii, Tirk etnik kimligine ve Tiirk
kiiltiiriine sahip olmasina ragmen, hacilarin gegtigi giizergah iizerinde yerlesik yasama
geemelerinden dolayi, Arap kiiltiiriinden oldukca etkilenmistir. Arap kiiltliriiniin
baskin gelmesi dolayisiyla, kadinlara bakis agis1 degismis ve kdyde muhatazakar bir
tutum sergilenmeye baslanilmistir. Nitekim Asik Memet Kose kendisiyle yapilan
goriismede, dedesi Asik Haci’min doneminde Asik Meryem, Asik Done ve Asik Ese
gibi kadin asiklarin, var oldugunu ancak kdyde yasayan haci ve hocalarin sayisinin
giderek artmasiyla birlikte kadinlarin asik olmasinin hos karsilanmadigimi dile
getirmistir®!. Dolayisiyla gecmiste hac giizergahi iizerinde bulunan kdye hacilarin
yerlesmesiyle birlikte kadinlarin uymasi beklenen toplumsal normlarin degiserek

asiklik gelenegi iizerinde olumsuz bir etki yarattig1 sdylenebilmektedir.

Asiklarin, “Sefil” veya “Kul” gibi 6n adlarim1 kullanmalarmin bolgedeki
Ermeni asiklarla olan kiiltiirel etkilesimleri sonunda gergeklestigi yoniinde bilgiler
bulunsa da yapilan ¢alismalarda yer alan bu veriyi destekleyecek herhangi bir bilgiye
ulasilamamustir. Yine yapilan c¢alismalar igerisinde, Sar1 Kahya®® disinda, baska bir
Ermeni as1ga rastlanilmamistir. Yasayan asiklarla yapilan goriismelerde ise, Ermeni
asiklarin varligindan haberleri olmadigi ve hi¢ karsilasmadiklar1 dile getirilmistir.
Tiirk ve Ermeni asiklarin disinda Arap Asiklari (Finnen) da bulunmaktadir. Ancak
kiiltirler arasi etkilesimin en dnemli ortak paydalarindan biri olan dilin birbirinden

farklilik gostermesi, asiklarin birbirlerinden etkilenmelerini imkansiz kilmistir.

Her toplum i¢in farkli islevsel imgelere sahip olan miizik, toplumun iiretim

iliskilerine gore degisebilmektedir. Dolayisiyla ayni cografyada yasayan topluluklarin

81 Ceylanli Kdyii’niin toplum yapismin degismesi, toplumsal cinsiyet kodlarinin yeniden sekillenerek
kadmlarin tamamen 6zel alanla sinirlandirilmasina neden olmustur. Boylece kadin asiklarin miizik
pratikleri de 6zel alanla sinirlandirilmig ve gelenegin siirdiiriilebilirligi olumsuz yonde etkilenmistir.
Detayli bilgi i¢in bknz: Cnar, S., Karahasanoglu, S., Senel, S. (2008). Kadin Asiklarm Asik Sanati
Icerisinde Toplumsal Rolleriyle Konumlanma Problemleri, iTU Dergisi, 5(2) 45-56.

%2 Ermeni miizigi boliimiinde yer verilmistir.
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miizik kiiltlirlerini degistirebildigi gibi, yon degistirerek farkli cografi alanlar
icerisinde yasayan topluluklarin miizik mahsulleriyle de benzerlik gosterebilmektedir
(Mak, Karahasanoglu, 2017: 47). Hatay asiklari, ¢okkiiltiirlii toplum igerisinde
ihtiyaglar1 dogrultusunda gelenekteki miizik kiiltiiriinii degistirerek bunlara yon
verebildikleri gibi, Osmaniye ve Adana gibi yakin cografyada yasayan asiklarla da
benzer Szellikler tastyabilmektedirler. Nitekim Asik Giil Ali muamma gibi birgok
ritiieli ¢ok 1yi bildigini, ancak Hatay’daki asiklik geleneginde bdyle bir ritiiel olmadigi
icin uygulamaya geciremedigini dile getirerek, Hatay Aasiklarindan ziyade
Osmaniye’deki asiklarla daha sik bir araya geldiklerini eklemistir. Osmaniye’de
asiklik gelenegi Hatay’a gore daha aktif ve islevseldir. Dolayisiyla Osmaniye
asiklartyla siirekli bir araya gelerek atisma konusunda oldukga kendisini gelistirme
firsat1 bulabilmistir. Asik Giil Ali, s6z konusu pratikleri yapabilmelerini, s6z diizme
ve saz c¢alma konusunda birbirleriyle benzer o6zellikler barindirmalarina
baglamaktadir. Nitekim Hatay’a ait asiklarin Cukurovali Asiklarin igerisinde
anilmasinin nedeni de ait olduklar1 asiklik geleneginin birbirleriyle iliskili olmasidir.
Nitekim bu durumda Adanali Asik Giil Ahmet Yigit’in Hatay’a yerleserek, bolgedeki

asiklarla bir arada gelenegi slirdiirmeye devam etmesi de etkili olmustur.

Kymlicka, o6zellikle liberal c¢okkiiltiirliiliik teorisini Onerirken, bireylerin
“toplumsalik kiiltiiri” edinmelerinin 6niindeki engellerden bahsetmenin yani sira,
bireylerin kendi kiiltiirlerini yasayacagi ve yasatacagi yasam alani bulmalarmin da
(Turan, 2020: 93) sorun olabilecegine deginmektedir. Kymlicka’nin aslinda deginmek
istedigi, yasam alan1 bulamayan kiiltiirel 6zelliklerin zamanla daralarak yok olmaya
mecbur olmasidir. Bélgedeki asiklarin bireysel dgretilerinin yasatilacagi bir ortamin
olmamast durumu, gelenegin giderek daralmasina ve zamanla siirdiiriilebilirligini
kaybederek yok olmasina neden olmustur. S6z konusu daralma, gelenekle birlikte
verilen liriinlere de yansimistir. Nitekim giinlimiizde asiklarin ¢irak yetistirememesi ve

genellikle atisma Orneklerinin verilmesi bu goriisii destekler nitelikte verilerdir.

Gelenegin daralarak yok olmasinin bir diger nedeni ise medyadir. Asik Mustafa
incedil ve Asik Giil Ali, yerel radyolarda programlar yapmis ve televizyon
programlarina davet edilmistir. Ancak asiklar giinimiizde herhangi bir radyo
programina davet edilmediklerini, davet edildikleri programlarda ise popiiler kiiltiire

yakin Ornekler vermeleri dogrultusunda yonlendirildiklerinden yakinmaktadirlar.
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Medyanin yéniinii tamamen popiiler kiiltiire ¢cevirmesi dolayisiyla Asik Giil Ali, séz
unsurunun altinin bosaltildigini ve ezgi anlaminda da {iretimin kisir dongtiye girerek
birbirinin tekrarlanmasiyla olusturuldugunu soylemektedir. Dolayisiyla dinleyici
kitlesinin begenileri de ona gore sekillenmis ve talepler popiiler kiiltiir {iriinlerinden
yana olmustur. Nitekim iinlii popgularla birlikte katildig1 tv programinda, yapimci
kendisinden “popiiler ezgiler” ¢almasini istemis ve kendisi bu duruma sinirlenerek

program oncesi beste yapmistir. S6z konusu beste derlenerek notaya alinmustir.

POPCULAR

Notaya Alan:

inang ARAS ORUC

Soz-Miizik: Asik Giil Ali

Her giin ii¢ bes on ta ne Bak kisa nat¢1 ¢ikar sankito to dangrkar ¢t kar ha la da__¢ kar

oy pop cu lar pop cu lar sahne ye ¢i__kar hopcular geng li §i__bir ho § eder es rar c1 lar hap c1 lar

Sekil 5.12. Popgular Tiirkii Notas1

Asik Mustafa Incedil de bolgede cirak yetistirememelerinin nedenlerini
medyayla iliskilendirmektedir. Ona gore genclerin begenileri medya araciligiyla
popiiler kiiltiire kaydirilmig, buna ilaveten gerekli ilgi ve ¢aligma disiplinine sahip
olamamalar1 da bu durumu pekistirmistir. Nitekim davet edildigi bir diiglinde sahneye
cikmasiyla birlikte, salonda bulunan genglerin ortami terketmesi {izerine Sinirlenen
asik Mustafa Incedil, sahnede yasadig1 duruma yonelik bir tiirkii bestelemistir. S6z

konusu tiirkii derlenerek notaya alinmistir.

CALMAK LAZIM

Soz Miizik: Notaya Alan:
Agik Mustafa INCEDIL inan¢ ARAS ORUC

Bun lar tir ki  den an la__ maz Bun la ra soz ¢al__ mak la__ zmm
3
o) =
] i |
. —T I ]
1 I 1 |
A gir oy na__ ma yi bil  mez Bun la ra tez— ¢al mak la__ zim
Cikar biri boyanmaya Boyalanip ¢ikmasmlar Bunlar sapmaz batildan incedil ktiiyii sormam
Soyle oynaya oynaya A1 kiirkiin takmas . Farksizlar camis gatirdan Bir sazim var bir de hurmam
Her yerini oynatmaya Aman gardas kokmasmlar Su bildigin sarkidan Dinleyene canim gurban
Bunlara caz ¢almak lazim Bunlara tuz ¢almak lazim Bunlara az ¢calmak lazim Onlara saz ¢almak lazim

Sekil 5.13. Calmak Lazim Tiirkii Notas1
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5.1.2. Hatay Tiirkiileri

Hatay’in ¢okkiiltiirlii toplum yapisinin etkilerini, bolgede icra edilen tiirkiilerin
tizerinde gormek miimkiindiir. Konumu itibariyle birgok farkli kimligin ugrak noktasi

olmasi, kiiltiirler aras1 etkilesimi gerekli kilmis ve bu durum miizik dinamiklerine de

yansimistir.

Hatay’da yapilan Tiirk halk miizigi derlemeleri sonucunda bircok tiirkil
derlenerek repertuvara kazandirilmistir. Ozellikle Muzaffer Sarisdzen’in yaptig
derleme c¢aligmalar1 bolgede oldukca dikkat ¢gekmektedir. Ancak yapilan derlemeler
sonucunda yiiz kirk alt1 tiirkiintin derlenerek kayit altina alindig1 sdylense de giintimiiz
TRT repertuvarinda sadece yirmi dokuz adet tiirkiiniin yer aldig1, birgok tiirkiiniin ise

repertuvar dis1 birakildigi ve kayitlarina ulasilmadigi tespit edilmistir. Hatay’a ait

oldugu tespit edilen tiirkiilerin listesi asagidaki listede yer almaktadir.

Repertuvar | Tiirkiiniin Adi Yoresi Kaynak Kisi Derleyen
No
475 Al Mendili Mendili Antakya Yore Ekibi Muzaffer
Sarisdzen
4424 Alli da Yemenim | Antakya Mehmet Parlak | Ankara Devlet
Allim Sidika Serbet¢i | Konservatuvari
485 Altin  Tasta  Gil | Antakya Sidika Serbet¢i | Muzaffer
Kuruttum Sarisdzen
915 Aman Aman Bagdatli | Antakya Necmettin Muzaffer
Melek Sarisdzen
2869 Atesim Yanmadan Antakya Sidika Serbet¢i | Ankara Devlet
Tutliniim Titer Konservatuvari
4290 Bir Dalda iki Kiraz-2 | Antakya Fatma Okay Halil Gencoglu
2059 Damdan Dama Ip | Antakya Sidika Serbet¢i | Muzaffer
Gerdim (Sirinim) Saris6zen
1015 Eli Elime Degdi Senkoy Mahmut Kusgu | Muzaffer
Sarisdzen
2058 Fincani Tastan | Iskenderun | Nimet Nergiz Ankara Devlet
Oyarlar-3 Konservatuvari
664 Giil Kuruttum Hatay Mehmet Ipek Muzaffer
Sarisdzen
2722 Hanim Arabaya | iskenderun | Nimet Nergis Ankara Devlet
Binmis Konservatuvari
1101 Hasan Dag1 Oymak Antakya Sidika Serbetgi | Muzaffer
Oymak Saris6zen
3148 Kaleden Indirdiler Hassa Ali An Ali Canli
3925 Kuyu Baginda Bakir | Antakya Sabahat Bilen Kemal
Karasiileymanoglu
590A Lofca’nin  Ardinda | Hatay Mehmet ipek¢i | Muzaffer
Kaya-1 Sarisdzen
1787 Mavilim Yaktin Beni | Antakya Y ore Ekibi Muzaffer
Sarisdzen
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1995 Oy Gelin Kinan Antakya Nimet Nergiz Antakya Devlet
Kutlu Ola Konservatuvari
474 Pinara Vurdum | Antakya Emel Ak¢ay Muzaffer
Kazmay1 Sarisdzen
504 Su Karsiki Dagda Kar | Hatay Emel Akcay Muzaffer
Var Duman Yok Halide Alkan Sarisdzen
768 Tiitiinctiden Tiitiin Antakya Mehmet ipek¢i | Muzaffer
Aldim Sidika Serbet¢i | Sarisdzen
1829 Vardim Baktim Siit | Antakya | Mehmet Ipek¢i | Ankara Devlet
Pisirmis (Meryem) Izzet Ozkan Konservatuvari
4466 Neriye Gidersin Antakya Mehmet Parlak | Ankara Devlet
Aysem Konservatuvari
4427 Aliver Kahvecibast Antakya Sidika Serbet¢i | Ankara Devlet
Nargile Serini Konservatuvari
4464 Ayagima Giymis Antakya Sidika Serbet¢i | Ankara Devlet
Mesti Corabi Konservatuvari
2707 Dam Bagina Ciksam | Antakya Sidika Serbet¢i | Ankara Devlet
Konservatuvari
4465 Elmas Dolu | Antakya Sidika Serbetci | Ankara Devlet
Cekmecesi Konservatuvari
4428 Yesil Cadir Kuruldu | Antakya Sidika Serbetgi | Ankara Devlet
Konservatuvari
4426 Ferhat Gibi Dag | Antakya Sidika Serbet¢i | Antakya Devlet
Deldim Konservatuvari
1429 Indim Cayir Bigmeye | Senkdy Yore Ekibi Muzaffer
Sariszen
Kilci Emmi Antakya Sidika Serbet¢i | Halil Gencoglu
Giil Budanmis Hatay Oksiiz Dede Cemil Demirsipahi
Yine Tazeledin Eski | Antakya Neset Sebe Halil Atilgan
Yaram Iskenderun
KaragozIi Yarim Antakya Giil Ahmet Giil Ahmet Yigit
Iskenderun | Yigit
Giilizar Antakya Giil Ahmet Giil Ahmet Yigit
Iskenderun | Yigit
Hele Baci Antakya Giil Ahmet Giil Ahmet Yigit
Iskenderun | Yigit
Hala Hala Ninnoy1 Vakifli Panas Kartun
Koyl
Derelerde Biter Hasis | Antakya Cemile Kilbey | Sadik Ayhan ipek
Havalandi Deli Goniil | Antakya Cemile Kilbey | Sadik Ayhan Ipek
Ah Sebeler Vah Antakya Ahmet Akin
Sebeler Senkody Burake¢in Altimparmakoglu
Alrverin Martinimi Antakya Ismail Hayyiik | Resul Bag1
Harbiye
Bahgelerde Sedef Var | Antakya Sitk1 Nakib
Berber Tiirkiisii Antakya Periye Sadik Ayhan Ipek
Karabiber
Bu Piner Ne Piner Antakya Sitki Nakib
Cemal Tiirkiisii Antakya | Cemil Ipek Sadik Ayhan Ipek
Cille Antakya Sadik Ayhan Sadik Ayhan Ipek
Ipek
Darda Kaldi Hatay Giil Ahmet Yigit
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Derelerde Biter Hasis | Antakya Cemile Kilbey | Sadik Ayhan ipek
Derelerde Yarpuz | Antakya Ahmet Resul Bagi
Gibi Senkdy Burak¢in
Efkarim Baska Antakya Sitk1 Nakib
Kimlere Soyleyim
Esmer Kizlar Antakya Ahmet Ar Resul Bagi
Senkdy
Eksi Limon Datli Nar | Hatay Gl Ahmet | Giil Ahmet Yigit
Yigit
Gemi (Kaptan Pasa) | Antakya Cemile Kilbey | Sadik Ayhan Ipek
Gidin Bakin  Su | Antakya Sitk1 Nakib Sitk1 Nakib
Binay1 Yikana
Gilizar Antakya Gl Ahmet Gl Ahmet Yigit
Iskenderun Yigit
Havalandi Deli Goniil | Antakya Sitk1 Nakib
(1. Versiyon)
Havalandi Deli Goniil | Antakya Cemile Kilbey | Sadik Ayhan Ipek
(2. Versiyon)
Hay Karmig Canim Antakya Ali Gogmen Akin
Karmis Senkdy Altinparmakoglu
Hay Leylana Can Antakya Ali G6¢men Akin
Leylana Senkdy Altmparmakoglu
Hekimbag1 Antakya Cemile Kilbey | Sadik Ayhan Ipek
Hele Baci Antakya Giil Ahmet | Giil Ahmet Yigit
Iskenderun | Yigit
Karanfil Tirkisii Antakya Necmettin Suphi Ezgi- Mesut
Melek- Cemil Bey
Necmettin
Katip- Osman
Zeki Bilgin
Kiz Fatma Tiirkiisii Antakya Cemil Ipek Sadik Ayhan Ipek
Kizin Adi Emneli Antakya Sitk1 Nakib
Kuyu Baginda Bakir | Antakya Sabahat Bilen Kemal
Karasiileymanoglu
Mavilim Maviselim Antakya Ahmet Tankut | Akin
Senkdy Altmparmakoglu
Meseli Daglar Antakya Necmettin Suphi Ezgi- Mesut
Melek- Cemil Bey
Necmettin
Katip-Osman
Zeki Bilgin
Ne Hos Aramislar Antakya Sitki Nakip
Ninam Tiirkiisii Antakya Cemil Ipek Sadik Ayhan Ipek
Nolaydim Goniil Antakya Sitk1 Nakib
Versem
Sen Bir Findik Altisin | Antakya Ahmet Tankut | Akin
Senkoy Altmparmakoglu
Sevdigim Beni Antakya Gl Ahmet | Giil Ahmet Yigit
Iskenderun | Yigit
Séhiire Siinnet Antakya Sadik Ayhan Ipek

(Ramazan Manisi)
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Senkoylii’yiiz Antakya Ahmet Akin

Hatay’liy1z Senkdy Burak¢in Altinparmakoglu

Ug Giizel S6z Verdi | Antakya Sitki Nakib

Varayim Gideyim Antakya Sitk1 Nakib

YaBu’l Eyye Antakya Ayse Burakcin | Resul Bagi
Senkoy

Yayik Yaydim Antakya Ismail Hayyiik | Resul Bag1
Harbiye

Yiiksek Minarada Antakya Cemil Ipek Sadik Ayhan Ipek

Ezan Okunur

Yiiziim Kalmaz Antakya Ayse Burakein | Resul Bagi
Senkoy

Tablo 5.1. Hatay Tiirkiilerinin Listesi

Listelenen tiirkiileri icra eden halk sanatgilar1 ve kaynak kisiler ise; Nimet
Nerkis, Ferit Tekyay, Sait Arslan, Mehmet Ipek, Sidika Serbetci, Siileyman Ciilha,
Ismail Goren, Ahmet Avni Ogretmen, Ali Baskiran, ismail Saidi, Mehmet Parlak,
Panos Capar, Hanim Giiler, Mehmet Aldig, Mustafa Karatag, Hasan Keyifci, Selim
Onal, Hakki Kolagasi, Muhammed Calar, Hamdi Canpolat, Naif Sahin, Ali Vural,
Osman Geng, Hanefi Demirtas, Ali Sanli, Mehmet Alkag, Tevfik Unlii, Asir Alkag,
Ekrem Gergek, Miimin Giilsen, Elmas Akyiiz, Durak Yakar, ismail Kont, Ali Kilig,
Mahmut Bozkurt, Veli Yilmaz, Ismail Canpolat, Hiiseyin Motuk, Saban Motuk,
Osman Motuk, Hasan Kurt, Miktat Coskun, Mahmut Kamaluk, Memet Kurt, Hayri Er,
Asik Haci, Asik Kul Mehmet, Senkoy halki— koro, Sadik Ayhan ipek, Recep Balci,
Keskin Keser, Veli Géniil, Sabahat Bilen, Iskenderunlu Emel Aksay, Halide Alkan,
Mahmut Kusgu ve Ali Ari’dir. Kaynak kisiler tiirkiiler tizerinden tespit edilebilse de
s0z konusu icracilarin nereden geldikleri ve hangi tarihlerde yasadiklarina dair

herhangi bir bilgiye ulagilamamstir.

Hatay tiirkiileri incelendiginde, tiirkiilerin ezgi, makam ve seyir ozelllikleri
bakimindan ¢esitlilik gosterdigi goriilmektedir. S6z konusu c¢esitlilik, sehir merkezi
olan Antakya ve kirsal kesimlerdeki miizigi anlamlandirma ve uygulama pratiklerinin
birbirinden farkli olmasiyla olusan cokkiiltiirlii toplum yapisiyla iliskilidir. Bu

dogrultuda Hatay tiirkiileri sehir ve kdy tiirkiileri olmak iizere ayirmak miimkiindiir®>,

33 Tiirkiilerin sehir ve kdy tiirkiileri olarak ayirarak inceleyen bir¢ok arastirmaci bulunmaktadir. Nitekim
Gazimihal, 1928 yilinda Osmanlica kaleme almig oldugu eserinde “sehir halk nagmeleri, sehir halk
musikisi”; 1929 yilinda yayimladig: bir diger eserinde ise “sehir ve kdy halk musikisi” tanimlarini
kullanmaktadir. (Altinay, 2012: 68-69).

Sehir halk miizigi ile kdy halk miiziginin ayrimini yapan arastirmacilardan biri de Siilleyman Senel’dir.
Senel, Trabzon iizerine yaptig1 ¢aligmada merkezde icra edilen miizikle kdyde icra edilen miizik
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S6z konusu ayrima neden olan etkenler, kdylerden go¢ edenlerin ve genellikle siveli
konusan halkin yine koylere yerlestirilmesi ve merkeze go¢ edenlerin ise Saray

esrafindan olmasiyla iligkilendirilmektedir.

Kirsal kesimlerde icra edilen tiirkiiler, hareketli, halay gibi oyunlara eslik eden,
davul ve zurna gibi enstriimanlarla ¢alinan, hiiseyni veya ussak gibi basit makamlardan
olusmaktadir. Sehir merkezi olan Antakya’da icra edilen tlirkiiler ise ud, climbiis,
kanun, darbuka ve keman gibi “ince saz” olarak adlandirilan enstriimanlar esliginde
icra edilmektedir. Makamsal seyri ise, tavir ve iislip bakimindan Tiirk sanat miizigi
ezgi yapisina benzemektedir. S6z konusu bu benzerlik THM ve TSM ezgilerinin

birbirinden etkilendigini agik¢a gostermektedir.

Antakya tiirkiilerindeki TSM etkisinin, Osmanli doneminde okumus olan
ziimrelerin Istanbul’dan Antakya’ya siirgiin edilmesiyle basladigi bilinmektedir.
Siirgiinle Antakya’ya gelenlerin arasinda sair ve miizisyenler de bulunmaktadir. Gogle
gelen bu topluluk, kendilerini hem fiziksel hem de kiiltiirel olarak olarak Antakya’da
konumlandirmistir. Boylece miizik kimliklerini Antakya’ya da tasiyarak, baskin bir
miizik kimligi insa etmiglerdir. Assman, biitiin kiiltiirlerin hem zaman hem de sosyal
anlamda birlestirici ve baglayict o6zelligi bulunan “baglayict yap1” olarak
adlandirabilecekleri “bir sey” olusturduklarindan s6z etmektedir. (2001:21). Baglayici
yapi, onemli deneyim ve anilar1 birlestirerek canli tutar. Boylece, simdiki zamana
gecmis zamanin goriintii ve dykiilerini katarak diinle bugiinii birlestirir. Antakya’ya
gb¢ eden saray esrafindan miizisyenler de Istanbul’daki yasam ve miizik zevklerini
oldugu gibi siirdiirmeye devam eder. Nitekim belirli giinlerde eglenceler diizenleyerek,
evde yemek ziyafetleri verdikleri bilinmektedir. Bu eglencelere Antakya’nin yerli
miizisyenleri de zamanla katilarak, miizigi baglayic1 yapi olarak kullanmislardir.

Dolayistyla eglence kiiltiirii Antakya halki arasinda hizlica yayilmaya baslayarak

arasinda farkliliklar oldugunu ve dolayisiyla bolgede “sehir halk miizigi ve kdy halk miizigi” olmak
tizere iki farkli miizik yapisindan bahsedildigini dile getirmektedir (Senel, 1994: 132-133). M. Kaygisiz
ise on dokuzuncu yiizyildan itibaren kent ve kdy iliskilerinin siklastigini, kismi sanayilesme, batililagsma
gibi ¢abalarinin ise halk miizigi ile divan miizigini yakinlastirdigini séylemektedir. Bununla birlikte
halk ezgi ve ritimleri divan miizigine, divan miizigi ise makam, ezgi, ritim, usul ve ¢algilar1 da halk
miizigi ile i¢ ice girmeye basladigini sdyleyen Kaygisiz, s6z konusu durumun halk miiziginin konu,
ezgi, ritim, makam ve “estetik” baglamimda geliserek degistigini vurgulamistir. Ayrica “divan
miiziginde” kullanilan ¢algilarla, ritim, usul ve makamlarin halk miizigindeki etkisi on dokuzuncu
ylizyilin sonunda kent merkezlerinde belirginlesmistir. Nitekim ud, kanun, klarnet ve santur gibi
calgilarla birlikte miistezat, rast, hicaz, nikriz ve hiiseyni gibi makamlarla halk miiziginde de
karsilagilmasi bu goriisii destekler niteliktedir (Kaygisiz, 2000: 182-183).
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THM ve TSM ezgilerinin etkilesim siirecini baglatmigtir. Nitekim s6z konusu
etkilesimin en somut 6rnegi Lofcali Tiirkiisti’diir. Tiirkii hem Hatay hem de Rumeli
tiirkiisii olarak bilinmekte olup, TRT repertuvarinda yer almaktadir.®* Iki farl1 yéreye
ait olan tiirkiiler incelendiginde, aralarinda hi¢bir farkin olmadigi; ezgi ve sdzlerin ayni

oldugu gibi tavir ve iislip bakimindan da farkli olmadiklar1 goriilmektedir.

Hall kimligin, bir taraftan kaliplagsmis davranis bi¢imlerinden bahsederken,
diger bir taraftan da asla bitirilemez oldugu igin siirekli insa halinde (Akt. Erol, 2002:
216) oldugunun iizerinde durmaktadir. Antakya’ya gelen Istanbullu gégmenler miizik
pratiklerini oldugu gibi Antakya’ya tasimislardir. Yerli halk tarafindan da benimsenen
bu pratikler Antakya’nin miizik kimligini insa etmistir. Bu durum ayni zamanda
miizigin toplumsal bir kiiltiiriin tirtinii olarak insa edildigini gostermektedir. Kymlicka
toplumsal kdltiirti, insan etkinliklerinde anlamli hayat tarzlar1 saglayan bir kiiltiir
anlammin igerecek sekilde tanimlamaktadir. S6z konusu kiiltiirlerin ise belli bir
toprak pargasi iizerinde ayni dili kullandiklarini dile getirmektedir (Kymlicka, 2020:
142). Aym toprak lizerinde yasayarak ayni dili konusan gogmen grupla yerli halkin
miizik pratikleri zamanla ortak kiiltiiriin {irlinii haline gelmistir. Boylelikle insa edilen

Antakya miizigi de toplumsal kiiltiirii insa etmistir.

Kaemmer, insanlarin kendi yurtlarindan go¢ ederek gittikleri yerlerde,
geleneksel miiziklerine daha biiylik 6nem atfettiklerine (1998: 93) deginmektedir.
Antakya’ya go¢ eden grubun kendi miizik pratiklerine verdigi onem, Antakya
miiziginin ingasiin yani sira, giinlimiizde birgok tiirkiiniin THM ve TSM’nin ortak
repertuvarinin olusmasinda da etkili olmustur. Nitekim TRT repertuvarinda yer alan
Giul Kuruttum, Altin Tasta Giil Kuruttum, Hanim Arabaya Binmis, Bagdadin
Hamamlar1 ve Su Karsiki Dagda Kar Var Duman Yok gibi makam ve seyir 6zellikleri
bakimindan TSM’ye oldukga yakin olan tiirkiiler, TSM icracilar1 tarafindan da sikca
seslendirilerek, THM ile ortak bir repertuvarin olusmasinda etkili olmustur. Ancak Su
Karsiki Dagda Kar Var Duman Yok adh tirkii THM icracilari tarafindan kiirdi

makaminda, TSM icracilari tarafindan ise hiizzam makaminda icra edilmektedir.

Cokkiiltiirlii yapinin, Antakya’nin kirsal kesiminde icra edilmekte olan
tirkiilere etkisi oldukga azdir. Sehir merkezi olan Antakya’nin ayn1 zamanda bir ticaret

merkezi olusu, farkli kimliklerin kiiltiirel etkilesimini hizlandirmistir. Ancak kdylerde

%4 Tiirkiiniin notas1 ekler boliimiinde yer almaktadir.
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yagsayan ve gec¢imlerini hayvancilikla saglayan yoriik Tirkmenlerin, sehirde
yasayanlardan farkli olarak sosyal bir etkilesim igerisine girmeleri daha zor olmustur.
Dolayisiyla daglarda veya ovalarda icra ettikleri miizik kiiltiirlerinin taninmasi bolgede

yapilan derleme caligmalari ile miimkiin olmustur.

Taninma ihtiyaci, modern kimliklerin bir getirisi olarak ortaya ¢ikmistir. Kirsal
kesimde yasayan halkin séylemis olduklar tiirkiilerin taninmamas: ilk etapta kiiltiirel
etkilesimden uzak olmalariyla iliskilendirilebilse de bu durumun nedenleri arasinda
halkin taninma gibi bir talebinin olmamasindan da kaynaklanabilecegi goz ardi
edilmemelidir. Taylor, taninma taleplerinin, genellikle modern kaygilar sonucunda
ortaya c¢ikan kimlik sorunlarindan meydana geldigini dile getirmektedir. Tiirk halk
miizigindeki modern kaygilarin taninma taleplerini ise derleme ¢alismalarinda gérmek
miimkiindiir. Nitekim derleme c¢alismalariyla birlikte kirsal kesimde olan
sOylenilmekte olan tiirkiiler, gesitli yayin araglariyla tanitilmistir. Ancak derleme
caligmalarinda modern kayginin yani sira milliyet¢i disiincenin de hakim bir unsur
olmas1 derlenilen bir¢ok tiirkiiniin repertuvara alinmamasina da sebebiyet vermistir.
Nitekim Hatay’da yapilan derleme c¢alismalarinda sayica ¢ok fazla tiirkiiden
bahsedilmesine ragmen, repertuvara ¢ok azinin alindig1 anlasilmaktadir. Repertuvara
alman tiikiiler ise Antakya’da gd¢menlerle birlikte insa edilen ve Tiirkmen Koyt
olarak bilinen Senkdy’den derlenen ezgilerdir. Derleme c¢alismalarinda bu tip
uygulamalara yer verilmesi Tiirkmenlere pozitif ayrimcilik yapilmis olabileceginin
diisiiniilmesine sebebiyet vermektedir. Nitekim Ermeni kdyii olarak bilinen Vakifh
Koyiinde yapilan derlemelerin TRT repertuvarma almmamis olmasi®® da bu

diistincenin hakliligini destekler nittedir.

TRT repertuvarinda kayith olan biitiin Hatay Tiirkiilerinin sozleri Tiirkgedir.
Dolayistyla her ne kadar farkl kiiltiirlerin bir araya gelerek Antakya miizigini insa
ettigi argiimanin1 desteklemek i¢in tirkiiler delil olarak sunulsa da bolgede
seslendirilmekte olan ortak bir repertuvarin varligindan s6z edilememektedir. Sadece
istisnai olarak Lofcali tiirkiisiiniin pek ¢ok kesim tarafindan bilindigi, Rumeli tiirkiileri
ile birlikte ortak okunan bir tiirkii oldugu, hatta Yaprak Gazellendi ve Su Kars1 ki
Dagda Kar Var Duman Yok adli tiirkiilerin bolgede ayni ezgiyle okunan tiirkiiler

oldugu ancak diger tiirkiilerin birbirine benzemedigi anlasilmistir.

% Ermeni miizigi boliimiinde, derleme fisine yer verilmistir.
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5.1.2.1. Sallangag¢ Tiirkiileri

Tiirkiiler konularina gore asker tiirkiileri, kina tiirkiileri, cenk tiirkiileri, gog
tiirkiileri gibi birgok sinifa ayrilabilmektedir. Bu siniflandirma, tiirkiiniin sézlerinden
yola ¢ikilarak yapilmaktadir. Ancak Antakya’da icra edilen ve “sallangag tiirkiileri”
olarak bilinen tiirkiilerin s6z unsuruna gore degil de icra edilen mekana bagl olarak

tanimlandigi goriilmektedir.

Antakya’nin cografi konumu ve kiiltiirel yapisi, eglence miiziginin gelismesini
saglayan ana unsurlar arasinda yer almaktadir. Sicak ikliminden dolay1r mesire
alanlarina piknige giden halk, agaclara salincaklar kurmus, salincakta sallanma
esnasinda salincagin ritmine uygun tiirkiiler seslendirmistir (Altinparmakoglu, 2010:
21). Salincaga “sallangag” diyen Antakya halki Seslendirdikleri bu tiirkiileri de

“sallangag tiirkiileri” olarak adlandirmistir.

Antakya sallangac tilirkiileri adi altinda yapilan ¢aligmalar incelendiginde
toplamda yirmi iki tane sallanga¢ tiirkiisiiniin oldugu goriilmekte olup, yapilan
calismalarda da bu tiirkiilerden sadece alt1 tanesi incelenmistir. S6z konusu olan
sallangag tiirkiilerinin listesi asagida yer almakta olup, bu ¢aligmada biitlin tiirkiiler

incelemeye alinmistir.

Rep. Tiirkiiniin Adi Yoresi Kaynak Kisi | Derleyen

No

4465 Elmas Dolu Hatay/Antakya | Sidika Ankara Dev.
Cekmecesi Serbet¢i Konservatuvari

1101 Hasan Dagi Oymak | Hatay/ Antakya | Sidika Muzaffer
Oymak Serbetci Saris6zen

1787 Mavilim  Yaktin | Hatay/ Antakya M. Saris6zen
Beni

474 Pinara Vurdum Hatay/ Antakya | Emel Akcay | M. Sarisdzen
Kazmay1

4426 Ferhat Gibi Dag Hatay/ Antakya | Sidika Ankara  Dev.
Deldim Su Serbetci Konservatuvari
Getirdim
Ninam Kurmus Hatay/ Antakya | Cemil ipek Sadik  Ayhan

Ipek

Bu Piner Ne Piner | Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
Ug Giizel S6z Verdi | Hatay/ Antakya Sitki Nakib
Varayim Gideyim | Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
Nolaydim Goniil Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
Versem
Ne Hos Aramiglar | Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
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Havalandi Deli | Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
Gonliim

Gidin  Bakin Su | Hatay/ Antakya Sitki Nakib
Binay1 Yapana

Yaprak Gazellendi | Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
Bahgelerde Sedef | Hatay/ Antakya Sitki Nakib
Var

Efkarim Bagka | Hatay/ Antakya Sitki Nakib
Kimlere Soyleyim

Kizin Adi Emneli | Hatay/ Antakya Sitk1 Nakib
Ara Ey Asik Ara Hatay/ Antakya | Sadik Efendi | Sitki Nakib
Bul Care Havva Kadin

Bin Can ile Meclub | Hatay/ Antakya | Havva Kadin | Sitki Nakib
Oldum

Antakya Dagin Hatay/ Antakya | Havva Kadin | Sitki Nakib
Diktir

Antakya’da Ben Hatay/ Antakya | Havva Kadin | Sitki Nakib
Cok Portakal

Sattim

Kina Geldi Hatay/ Antakya | Havva Kadin | Sitki Nakib

Tablo 5.2. Sallangag Tiirkiileri Listesi

Listede yer alan tiirkiilerin bes tanesi TRT repertuvarinda yer almaktayken,

diger on yedi tanesi ise repertuvar disindadir. 3

Sallangag tiirkiilerinin ezgisel yapilar1 incelendiginde, ezgi, motif ve makamsal
yapt bakimindan Tiirk sanat miizigi Ornekleri ile benzer oOzellikler tasidiklar
goriilmektedir. Tiirkiilerin usullerinin genellikle 2 ve 4 zamanl oldugu goriilse de “Bu
Piner Ne Piner”, “Varayim Gideyim”, “Nolaydim Goniil Versem”, “Efkarim Bagska
Kimlere Soyleyim”, “Bin Can ile Meclub Oldum” gibi 9 zamanli olan sallangag

turkiileri de bulunmaktadir.

Sallangag tiirkiileri adi altinda icra edilen ezgilerin makamsal yapilart
incelendiginde ise; “Hasan Dag1 Oymak Oymak” adli tiirkii Hiizzam®'; “Mavilim
Yaktin Beni”, “Pinara Vurdum Kazmay1”, “Nolaydim Goniil Versem” adli tiirkiiler

Hicaz; “Elmas Dolu Cekmecesi” adli tiirkii Evig; “Ferhat Gibi Dag Deldim”,

% Yapilan galismalar incelendiginde TRT repertuvarinda yer alan “Hamim Arabaya Binmis” adli
tiirkiiniin de sallangag tiirkiileri ad1 altinda listelendigi goriilmektedir. Ancak her ne kadar yap1 olarak
sallangag tiirkiileri arasinda yer alabilecek bir tiirkii karakteri gosterse de Iskenderun’dan derlenmis
olmasi durumu, tiirkiiniin Antakya sallangag tiirkiileri arasinda yer almamasi gerektigini gostermektedir.
Dolayistyla bu ¢aligmada tiirkii degerlendirme dig1 birakilmastir.

37 Tiirkiiniin notasina bakildiginda ezginin Re perdesinde karar ettigi goriilmektedir. Ancak tiirkii
kaynak kisiden dinlenildiginde karar yerinin si perdesi oldugu anlasilmaktadir.
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Muhayyer; “Ninam Kurmus”, “Bu Piner Ne Piner”, “Uc¢ Giizel S6z Verdi”, “Yaprak
Gazellendi”, “Bahgelerde Sedef Yar”, “Efkarim Baska Kimlere Soyleyim” adli
tirkiiler ferahnak makamindadir. Tirkiilerin makamsal yapisi incelendiginde ise

genellikle ferahnak makaminin ezgisel yapisini tagidiklar: agik¢a goriilmektedir.

Sallangag tiirkiileri, Antakya sehir merkezinde sdylenen tiirkiilerle aynidir.
Dolayisiyla s6z konusu eglence kiiltiiriiniin de gogle birlikte gelen gruplarin eglence
kiltiiriini zamanla geleneksellestirildigi diistiniilebilmektedir. Boélgenin mahalli
sanat¢ilar1 ve agiklarla yapilan goriismede, sallangag tiirkiilerine ait herhangi bir

bilgilerinin olmadig tespit edilmistir.

Giliniimiizde yok olan tiirkii sdyleme gelenegine ait veriler de oldukga sinirhidir.
Yukarida sozii edilen veriler disinda Hatay’dan gé¢ eden Musa Dagi Ermenilerinin
anilarinda yer alan “biiylik agaglara ip baglayarak salincak kurulup “Hayeren” adi
verilen Ermenice bir tiirkli soyledikleri” (Korucu, 2021: 55) bilgisine ulasilmustir.
Ulasilan diger bir veri ise, ayni gelenegin Konya-Taskent’te, bayramlarda “Salincak
eglenceleri” diizenlendigidir. Bayram giinlerinde belirli yerlere (Kepek, Mektebin onii,
Asar cevizi vb.) tekli, ¢iftli veya tahtali salincaklar kurulmakta, kadmlar ve kizlar
salincakta sallanmak suretiyle koro halinde tiirkiiler sdylemektedirler. Salincakta
sOylenen bu tiirkiilere de “salincak tiirkiileri” denilmektedir. Yoreye ait salincak
tiirkiisii sOylendigi gibi, bagka yorelere ait tiirkiiler de (Gesi baglari, Hastane oniinde

incir agaci, Ordu’nun dereleri vb.) sdylenebilmektedir (Isik, 2017)%

. Dolayisiyla
salincakta tiirkii sOyle geleneginin sadece Hatay’a 0zgli bir gelenek olmadigi

goriilmektedir.
5.1.3. Hatay Uzun Havalan

Yapilan arastirmalar incelendiginde bolgedeki uzun havalarin, Baraklar,
Bozlaklar, Amik Agzi uzun havalar ve Yayladagi Havalari olmak iizere dort baslikta
smiflandirildigr goriilmektedir. Yérenin 6nemli asiklarindan biri olan Asik Giil Ahmet
Yigit ise icra edilen uzun havalari lige ayirmakta olup, yorede icra edilen bozlaklar1 da
kendi i¢inde ikiye ayirarak Gavur Dagi (Amanoslarin dogusu) bdlgesine ait olan
bozlaklar1 ayrica ele almaktadir. S6z konusu bozlaklar Mayil, Hursit, Ceren, Isaballi

ve Saribeyler bozlaklaridir. Osmaniye, Diizi¢i, Bahce, Kadirli gibi Amanoslarin

38 Erisim tarihi 27.02.2024 https://www.konyapedia.com/makale/3441/taskent
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batisinda bulunan bolgelerde icra edilen bozlaklar “Aydost” terenniimii ile baslarken
Amanoslarin dogusunda yer alan Gavur Dag1 bozlaklari ise “Aheyye” terenniimii ile
baslamaktadir (Altinparmakoglu, 2010: 41). Yorede ise uzun havalarin Barak olarak
adlandirildig: gortilmektedir.

Giliniimiizde Barak denildiginde Barak Tiirkmenleri akla gelmekte olup,
Gilineydogu Anadolu bolgesi sinirlart igerisinde yer alan Gaziantep, Hatay, Kilis,
Oguzeli, Islahiye, Karkamis, Nizip’in giineyi ve Suriye’nin Tiirkmen kdylerinde
yasayan gruplart (Ana Britannica, 1986: 321) kapsamaktadir. Nizip’te Barak
Tiirkmenlerinin yasadigi bolge Barak Ovasi olarak adlandirilmaktadir. Hatay’in
Reyhanli ilgesi ve Amik Ovalarinda da Barak Tiirkmenlerinin bulundugu

goriilmektedir.

Onemli bir sozlii gelenege sahip olan Barak Tiirkmenlerinin gelenegin
aktarilmast i¢in kiiltiirel bir ortam olarak Barak Odalarini kullandiklar1 gériilmektedir.
Oda gelenegi ise, yerlesik hayata gectikten sonra baslamistir. Bu odalarda akla
gelebilecek her konu hakkinda sohbetler edilmekte ve miizik icra edilmektedir. Icra
edilen miizik ise Tiirk halk miizigi 6rnekleri olup, genellikle Asik Garip, Kerem, Hursit
ve Emrah gibi ozanlarin tiirkiileri seslendirilmektedir. Ancak giiniimiizde Barak

odalarinin da islevselligini yitirdigi goriilmektedir.

Baraklar genellikle uzun hava formunda olup, Anadolu’da yasayan
Tilirkmenlerin miizik gelenekleri etrafinda sekillenmistir. Anadolu’nun bir¢ok
bolgesinde yaygin olan bu form Hatay’da da karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak her ne
kadar yoredeki uzun havalar bir¢ok arastirmaci tarafindan Barak olarak adlandirilsa da
yorenin 6nemli icracilarindan olan Kiiltiir Bakanlig1 Devlet sanat¢is1t Asim Kuzuluk,
Hatay’da icra edilen uzun havalarin “Amik Agz Tiirkmenileri” olarak adlandirilmasi
gerektigini dile getirmektedir. Asim Kuzuluk, Barak denilmemesini, yukarida daha
once de deginildigi Tlizere Baraklarin Tiirkmen boylarindan biri olmasina
dayandirmaktadir. Dolayisiyla yorede okunan uzun havalarin, Barak Tirkmenleri
tarafindan yayginhik kazanmasi durumu, Tirkmenilerin de Barak olarak
adlandirmasina neden olmustur. Ayrica Kuzuluk, Barak Tiirkmenlerinin Horosan’dan
g0¢ ederek Tiirkiye’nin bir¢ok sehrine dagildiklari, okuduklari uzun havalarin Bozlak

formunda oldugu ve seyir bakimindan Bozlaklardan farkli olmadigini da dile

getirmektedir (05.03.2024).
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TRT repertuvarina kayitli Hatay’a ait olan on tane uzun hava bulunmaktadir.

Ancak Asim Kuzuluk, alblimlerinde daha fazla uzun havanin yer aldigimi dile

getirmektedir. S6z konusu uzun havalarin listesi asagida yer almaktadir.

Repertuvar | Tiirkiiniin Ad1 Yoresi Kaynak Derleyen
No Kisisi
794 Bekliyorum Nerdesin | Hatay Asik Giil Halil Atilgan
Sevdigim Ahmet
Yigit
712 Benden Selam Soylen | Hatay Asim Halil Atilgan
Beyfendime (Elbeyli Kuzuluk
Agz1)
582 Ciksam Su Daglara Yaz | Hatay Asim Halil Atilgan
Gelir M’ola (Amik Kuzuluk
Agz1)
621 Gene Tuttu Su Daglarin | Hatay Asim Halil Atilgan
Borani (Amik Agzi) Kuzuluk
629 Gogala Goziinli | Hatay Asik Kul Halil Atilgan
Sevdigim (Ddndii) Mustafa
640 Halep’te Bir Giizel | Hatay Asim Halil Atilgan
Gordim (Meryem) Kuzuluk
(Gavurdag1 Agzi)
793 Olmaz Savo Olmaz Bu | Hatay Asik Giil Halil Atilgan
Boyle Olmaz Ahmet
Yigit
748 Yol Ustiinde Biten | Hatay Asim Halil Atilgan
Otlar  (Kamberoglu) Kuzuluk
(Amik Agz1)
754 Yirt Bre Yigit Yol ile | Hatay Mevliit Halil Atillgan
Yiirii Kahraman
Halep Garibi Hatay-
Kilis-Antep
Elbeylioglu Hatay-
Kilis-Antep
Ala Gozlii Benli Dilber | Hatay-
Kilis-Antep
Benim Yarim (Kilisli | Hatay-
Kiz) Kilis-Antep
Amik Karacacaoglan1 | Hatay-
Kilis-Antep
Sar1 Cizmeli Beyler Hatay-
Kilis- Antep
Velet Bey Hatay-
Kilis-Antep
Ben Seni Severdim | Hatay-Kilis
Alemden Ustiin

Tablo 5.3. Yorede Okunan Uzun Havalarin Listesi
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Parekh, kiiltiirler arasi diyalogun zamanla, kiiltiirlerin kendi sinirlarim
genigletmesine (2006:167) olanak sunduguna deginmektedir. Hatay’da okunan uzun
havalarin Kilis ve Antep dolaylarinda da icra edilmesi, kiiltiirlerlerin sinirlarini
genisleterek yakin cografyalarda benzer melodik yapilarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
verdigini gostermektedir. Nitekim seyir ve icra anlaminda ayni 6zellikleri tagiyan uzun
havalara enstriimanla eslik eden icracilarin genellikle Antep’ten getirilmesi de bu
durumu destekler niteliktedir. Yorenin onemli kaynak kisilerinden olan Asim
Kuzuluk, Hatay, Antep ve Kilis’te okunan uzun havalarin ayni oldugunu dile getirerek,
s6z konusu uzun havalarin arasinda miizikal anlamda herhangi bir farkliligin
olmadigini eklemistir (Goriisme: 08/03/2024). Dolayisiyla bolgede okunan uzun
havalarin aym1 miizik Kkiiltiirine sahip olan Tiirkmenler tarafindan yayildigi
sOylenebilmektedir. Hatay, Antep ve Kilis diigiinlerinde veya miizikli eglencelerinde

ayni uzun havalarin okunmasi da bu gortisii desteklemektedir.

Uzun havalar, miizikal yapilar1 acisindan incelendiginde; seyirlerinin
genellikle inici veya inici-¢ikict oldugu, basta hicaz olmak {izere bir¢ok farkli
makamda icra edildikleri, resitatif tarzda olduklari ancak miizik ciimlelerinin
icracilarin tavrina gore daha uzun tutulabildigi, icra edildikleri bdlgenin agiz
Ozelliklerini tasidiklari, genellikle davul ve zurna esliginde, giiniimiizde ise baglama
ile de icra edildikleri gériilmektedir. Makami hicaz olan baraklarin ise icraciya gére
do dort koma diyez (nim hicaz) perdesinin daha dik basilarak saba perdesine oldukca
yakin bir duyumla seslendirildigi goriilmektedir. Dertli Done’nin sdyledigi “Aman
Basina Baglamis Al ile Moru” adli barak bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Dertli
Done’yle birlikte Asim Kuzuluk ve Aziz Tok da Hatay’in 6nemli icracilar1 arasinda

yer almaktadir.

Asim  Kuzuluk, bolgedeki wuzun hava Kkiiltiirini  fay hatlaryla
iligkilendirmektedir. Dolayisiyla bolgede okunan bir¢ok uzun havalarin aynilarinin
Kilis, Antep (Barak Yoresi), Maras (Pazarcik) gibi yakin bolgelerde de icra edildigini
dile getirmektedir. Ayrica Kuzuluk, benzer yapilarin Orta Anadolu Bozlaklarinda da
bulunabilecegini eklemektedir (08/03/2024). Nitekim Adana’da verdigi konserde ayni1
ac1s lizerine ti¢ farkli yoreden uzun hava seslendirerek, kiiltiirel yapilarin benzerligini

somutlagtirmistir.  Acistan sonra okudugu ilk kita Hatay yoresine ait Amik Agzi
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Tiirkmeni, ikinci kita Kirgehir yoresine ait bozlak, son kita ise Corum yoresine ait bir

bozlaktir.
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CORUM BOZLAGI

Seher yeli bizim ele gidersen

Nazh yare kiistiigiimii soyleme

Ne hallere diistiigiimii sorarsa o yar beni sorarsa
Bagrima tas bastigim séyleme soyleme

Sekil 5.14. Miizikte Cokkiiltiirliiliige Ornek Uzun Hava Notas1

Baraklarin kendine has bir icra 6zelligi, tavri ve agiz 6zelligi bulunmaktadir.
Dolayisiyla baraklarin bir¢ok farkli varyanti karsimiza ¢ikabilmektedir. Her ne kadar
Hatay’a 6zgii baraklardan bahsedilse de bu baraklar1 Gaziantep ve Kilis’te icra edilen
baraklardan ayirmak miimkiin degildir. Ezgisel yap1 ve miizik dinamikleri bakimindan
Hatay, Gaziantep ve Kilis’in birbirini oldukg¢a fazla etkiledigi ve uzun havalarin
yapilariin birbirine benzedigi acik¢a goriilmektedir. Ayrica Hatay’in derleme
calismalarina sonradan dahil olmast durumu, Hatay tiirkiilerinin veya ortak icra edilen
tirkiilerin gevre illerle olan etkilesim dolayisiyla yore repertuvarina eklenmis olma
ihtimalini de distindiirmektedir. Bununla birlikte genellikle Orta Anadolu’da icra
edilen bozlaklarla baraklar arasinda da ezgisel bakimdan benzer &zelliklere
rastlanmaktadir. Gilineydogu’ya yerlestirilen Tiirkmenlerin daha sonra Orta
Anadolu’ya gd¢ etmeleri, miizik kiiltiiriiniin de tasinmasinda etkili olmustur. Ezgisel
yap1 seyir 6zellikleri bakimindan incelendiginde ise, barak ve bozlaklarin birbirine
benzedigi ve baraklarin varyantlarinin Orta Anadolu’da da karsimiza gikabilecegi

acikca goriilmektedir.
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5.1.4. Sira ve Geceler / Cille Geceleri

Hatay’da yapilan arkeolojik kazilardan yola ¢ikilarak Antakya’nin en eski
yerlesim yerlerinden biri oldugu kabul edilmis ve kralliklar doneminde de Antakya’nin
merkezi konumda oldugu tespit edilmistir. Antakya’nin merkezi konumda olmasi
durumu diger illerden farkli olarak daha hizli gelismesine olanak saglamistir. Bu hizli
gelisim stireci miizik hayatinda da oldukga cesitlilik saglamistir. Bolgede diizenlenen

sira ve gece eglenceleri bu cesitlilikler arasinda yer almaktadir.

Antakya’nin eglence hayatinin diger ilgelere gére daha aktif olmasinin baglica
nedeni merkezi konumda olmasi olsa da Osmanli déneminde gergeklestirilen goglerin
etkisi de oldukga biiyiiktiir. Nitekim Istanbul’dan Antakya’ya gd¢ edenlerin miizik
hayatim1 sekillendirdigi bilinmektedir. Ozellikle Tanzimat dénemi sonrasi sarayda
bulunanlarin  bolgeye iskdn ettirilmesiyle birlikte, s6z konusu kisilerin
“hizmetkarlarini ve kendilerini eglendiren saz ve soz ehli kisileri” de beraberlerinde
getirmeleri, eglence hayatinin sekillenmesinde oldukea etkili olmustur (ipek, 1993:
18). Bolgede bulunan yerli halk da bu sosyo-kiiltiirel degisime ¢ok kisa siirede uyum

saglamistir.

S6z konusu degisimin bir pargasi da sira ve gecelerdir. Eski Antakya’da evler
haremlik ve selamlik olarak ayrilmaktadir. Kahvehanelerin heniiz acilmadigi bu
donemde uzun kis gecelerinde hatir1 sayilir kisilerden olusan gruplar diizenli
araliklarla toplanmakta, yapilan bu toplantilardan kadinlara ait olanlara “gece”,

erkeklere ait olan toplantilara ise “sira” ad1 verilmektedir (Ipek, 1993: 18).

Istanbul’dan siirgiinle gelenlerin diizenledigi 6zel geceler zamanla halk
arasinda da yayilarak, haftada bir veya on bes giinde bir gerceklestirilmeye
baslanmistir. Gecelere katilan miizisyenlerin ise klarnet, keman, ciimbiis ve darbuka
gibi “ince sazlar” kullandiklar1 bilinmektedir (Cengiz, 2016: 109). Gecelerin
vazgecilmez oyunu ise yiizilk oyunudur. Gelen misafirler iki gruba ayrilmakta, bir
tepsinin altina yedi fincan koyularak iglerinden birisine yiiziik yerlestirilmektedir.
Misafirlerin yiiziigii ya ilk ya da son iki seferden birinde bulmasi istenmektedir (ipek,
2003: 64). Kaybeden grup, bir sonraki cille sayilmaktadir. Cille, dogaglama séylenen
hicivli dortliikler anlamina gelmektedir. Tarihi kaynaklarda Antakya’nin en 6nemli

cille s6yleni Muhammet Hariri olarak yer kayitlara gegmistir (Tekin, 1991: 19).
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Gilinlimiizde ise sira ve gecelerin yani sira s6z konusu gecelerde sdylenilen cillelerin
de unutuldugu tespit edilmistir. Halk tarafindan uygulanmayan bu gelenek, geng niifus
tarafindan da neredeyse hi¢ bilinmemektedir. Bu durum Antakya Musiki Cemiyeti
tarafindan yeniden canlandirilmak istenmis ve g¢aligmalara baslanmigtir. Antakya
Musiki Cemiyeti ve Gastronomi evi is birligi ile cille sdyleme gelenegi yeniden
canlandirilmaya ¢alisilsa da su an sadece Antakya Musiki Cemiyeti tarafindan
yuriitiilmektedir. Koybolan gelenegin yeniden canlandirilmasini hedefleyen dernek
tiyelerinden olan Dtr. Metin Budak (13/03/2024), gelenegi “cille geceleri” olarak
devam ettirmeye calistiklarin1 dile getirerek, farkli amacglar dogrultusunda
kullanilmamasi i¢in ise dernek adina cille gecelerinin patentini aldigini dile
getirmektedir. Ayrica 6zel bir gece olmasi dolayisiyla ciddi bir aragtirma siirecinden
sonra repertuvar olusturduklarini, gordiikleri eksiklikleri tamamlamak adina besteler
ve diizenlemeler yaptiklarini eklemistir. Nitekim Metin Budak, cille geceleri i¢in giris
sarkis1 bestelemistir. Kaybolan gelenegin yeni temsilcileri olarak siirdiiriilen rittieller
hakkinda ise, cille soyleyenlerin 6zel bir yetenege sahip oldugunu ve “cilleci” olarak
adlandirildigini, tamamen dogaclama yapildigini, cille gecelerinde iki grup
olusturuldugunu ve karsilikli cillecilerin atigmalariyla birlikte sarki ve tiirkiiler
esliginde devam ettirildigini, ezgilerin nakarat kisimlarinda ise “ha ha” lamalarin

sOylendigini, yemeklerden sonra topanilarak gece esnasinda Antakya’ya 6zel olan

kiinefelerin yapildigini1 séylemektedir.

Resim 5.1. Hatay Cille Gecesi (Sabah Gazetesi 16.10.2020) (Erisim Tarihi:
14.03.2024)
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Giliniimiizde siirdiiriilmeye ¢aligilan cille geceleri, kaybolan gelenegin yeniden
canlanmasi amaci tagisa da mekansal olarak baglamindan koparilip konser salonlarina
tasindigr icin insa edilmis bir gelenektir. Yani tamamen gelenegi yansittigi
diistinilmemelidir. Nitekim Metin Budak, gecmiste bu gecelerin eski Antakya
konaklarinda yapildigini, ancak gilinlimiizde s6z konusu konaklarin restoranlara
cevrilmesi ve EXPO gibi organizasyonlarda proje amagli olarak sahneye ¢ikilmasi
nedeniyle bu gelenegin dokusunu yansitma konusunda yetersiz kalindiginmi dile
getirmektedir. Ayrica kendileri her ne kadar miizikle i¢ i¢e olsalar da isi bilenlere

birakmak istediklerini de eklemektedir (goriisme 13/03/2024).

Cille gecelerinde okunan eserlerin sirali repertuvart ve programin akisi

asagidaki tabloda yer almakta olup, notalar1 ekler boliimiinde kayit altina alinmistir.

1: Hosgeldiniz 11: Bahsis Sarkis1

2. Altin Tasta Gl Kuruttum 12: Gemi Gelir Kaptan Pasa

3: Cille Okuma (Hiiseyni) 13: Fincani Tagtan Oyarlar

4: Hicaz Taksim (Yemek Mevlidi) 14: Yamalissam Yalla Yamali

5: Bir Dalda Iki Kiraz 15: Bagdat’in Hamamlari

6: Cilleye Gel 16: Tiitlinciiden Tiitlin Aldim (yedek)
7: Hanim Arabaya Binmig 17: Yaprak Gazellendi (yedek)

8: Kiinefe ile Ilgili Atisma 18: Hasan Dagi (yedek)

9: Kiinefe Sarkisi 19: Lofcali (yedek)

10: Atigmali Ha Ha

Tablo 5.4. Cille Gecesi Repertuvari Listesi

“Hosgeldiniz” adli eser, cille geceleri i¢in Metin Budak tarafindan 6zellikle

bestelenmis olup cille gecelerinin basinda okunmaktadir.
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ANTAKYA EGLENCESI CILLE GECESI"
KUNEFEYLE NE HOSTUR CILLE GECESI

CIiLLEYE HOS GELDINIiZ SAFA GELDINIZ
BU GUN CILLE VAR DOSTLAR SEREF VERDINIZ
EHLEN VE SEHLEN DOSTLAR SAFA GELDINIZ

Sekil 5.15. Hosgeldiniz Tiirkii Notas1

Okunan eserlerin genellikle Antakya merkez kiiltiriin Tirk halk miizigi
eserlerinden olustugu goriilmektedir. Cille geceleri igin 6zel olarak bestelenmis eserler
de sz konusu tiirkiilere benzer yapida bestelenmistir. Makamsal yapilari ve icra tavri,
Tiirk halk miiziginin genel okuma tavrini yansitmamaktadir. Go¢ yoluyla gelenlerin
Antakya’nin Tiirk halk miizigini sekillendirmesi sonucu ortaya ¢ikan eserler,
makamsal yapi, icra tavri ve kullanilan sazlar dolayisiyla Tiirk sanat miizigine daha

¢ok benzemektedir.
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Tiirkiilerin Tiirk sanat miizigi 6rneklerine 6zgii 6zellikleri gosterdigi goriilse de yore
halkinin béyle bir ayrimi yapmadigi, genel olarak “Antakya Miizigi” olarak
adlandirdigr goriilmektedir. Bu tanimlamay1 ise Antakya miiziginin zenginligine
baglamaktadir. Antakya’nin ticaret merkezi olmasi dolayisiyla kiiltiirler arasi
etkilesim, diger ilcelere gore daha hizli gelismekte ve daha hizli yayilmaktadir.
Nitekim cille gecelerinde Arapga sarkilar yer aldigi gibi, Metin Budak (13/03/2024)
cillelerin tamamen Arapga ezgileriyle siirdiiriildiigi bilgisini de vermektedir.
Dolayistyla goc yoluyla gelen eglence kiiltiiriiniin sadece Tirkleri degil, Arap
toplumunu da etkiledigi soylenebilmektedir. Boylece Antakya Miizigi denildiginde
sadece Tiirk miizigi degil 6teki olarak adlandirilan gruplarin miizigini de yansittigi
acikca goriilmektedir. Miller, durumu “ortak bag”, “ortak aidiyet” ve “ortak kimlik”
duygusuyla bagl olmakla iligkilendirmektedir (Doytcheva, 2020: 136).

Assman’a gore (2001: 21) biitiin kiiltirler hem sosyal hem de zaman boyutunda
birlestirici ve baglayici 6zelliklere sahip bir yap1 olusturmaktadir. Miizik de baglayict
Ozelliklerden biri olarak gortilmelidir. Nitekim Cille geceleri, her ne kadar gé¢ yoluyla
taginarak gelmis olsa da s6z konusu gelenek Antakya halkinin kolektif belleginde
biitiinlestirici bir yap1 olusturmustur. Bdylece herhangi bir ayrim yapilmaksizin cille
geceleri, kendilerini “Antakyali” olarak adlandirilan her kesimin eglence miizigi

olarak ortak bir kiiltiirel ritiiel olarak kolektif bellege yerlesmistir.
5.2. Hatay Halk Oyunlar1 Miizikleri

Halk oyunlari, gegmisten giiniimiize kadar halk tiirkiileri ile i¢ ige olmustur.
Tirk halk miizigi derleme ¢alismalarinda ise 6zellikle tiirkiilerin oyunlariyla birlikte
derlenmesine dikkat edilmistir. Halk oyunlar1 ezgilerinin ¢ogu zaman yore tiirkiisii
olarak repertuvarlarda yer aldig1 gériilmektedir. Ozellikle TRT repertuvarinda yer alan

halay tiirkiileri s6z konusu tiirkiilere 6rnek teskil etmektedir.

Halk oyunlari, halkin estetik anlayisinin ortak bir {iriinii olan miizigin
temposuna uyularak yapilan anlamli viicut hareketlerinin olusturdugu bir biitiin
(Ozbek, 2014: 86) olarak tanimlanmaktadir. Her ydrenin kendisine has bir halk oyunu
bulunmaktadir. Hatay yoresi halk oyunlart ise daha c¢ok halay olarak karsimiza
cikmaktadir. Halaylar yoreye 6zgii olarak birbirinden farkli enstriimanlarla icra edilse

de Hatay’in halaylarina davul ve zurnanin eslik ettigi goriilmektedir.
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Hatay yoresine ait otuz dort tane oyun tespit edilmistir. S6z konusu halk
oyunlarinin bir kismi giinlimiizde hala yorede oynanmakta olup, oyunlar hakkinda

yeteri kadar veri elde edilememektedir.

Hatay’da tespit edilen halk oyunlar1 sunlardir;

Aman Aman Bagdatl Al Mendili

Arji (Ciftayak) Deli Arap

Ase Depki

Bagdatin Hamamlari Dokuz Buguk (Dokuz Ayak)
Cendermeli Donderin Kizlar (Havus)
Debil Eli Elime Degdi

Demirci Garibin Ayagi

Garibin Ayagi Koyser (Seving¢ Halay1)
Glizel Han Kiilliik

Galata Pamuk

Halebi Risko

Hatay Sirvani Serji

Hizemi Suzani

Hizmali Samta

Kaba Valde

Kirikhan Yaglik Kenari

Kiramik Dallar1 Zennube

Tablo 5.5. Hatay Halk Oyunlar Listesi

Liste disinda Reyhanli ilgesindeki Cerkesler tarafindan oynanan Cegen,
Aspura, Kate ve Vig olmak {izere dort tane daha halk oyunu bulunmaktadir

(Altmparmakoglu, 2020: 174).

Hatay yoresine ait olan halk oyunlart miiziklerinin s6zlii ve sozsiiz olarak
ayrildig1 goriilmektedir. Arji, Ase, Candermeli, Sebil, Depki, Dokuz Buguk, Demirci,
Galata, Halebi, Hizemi, Hizmali, Kaba, Kirikhan, Deli Arap Koyser, Kiilliik, Pamuk,
Risko, Serji, Suzani, Samta, Valde ve Yaglik Kenar1 ezgileri sozsiiz iken; Bagdat’in
Hamamlari, Donerin Kizlar, Garibin Ayagi, Giizelhan, Sirvani, Kiramik Dallar1 ve Eli
Elime Degdi adli ezgiler ise sozlii oyun havalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z

konusu halaylar davul-zurna esliginde icra edilmektedir.

Yorede icra edilen halk oyunlarinin genellikle ask, sevgi, kahramanlik, inang
ve tabiat konulu oldugu ve iki ve dort zamanli ezgilerin yan sira, alti, dokuz ve on
zamanli ezgilerin de var oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Garibin Ayagi,

Demirci, Bagdat’in Hamamlari, Risko, Aman Aman Bagdatli ve Kiz Evi gibi iginde
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birden fazla usul geckisi olan ezgiler de bulunmaktadir. Garibin Ayagi adl1 ezgi serbest
ritimle basladiktan sonra belli bir 6l¢ii kalibini takip etmekte iken; Demirci, Bagdat’in
Hamamlar1 ve Rigko ise ayn1 usul yapisini bozmadan bir anda metronomu arttiriimak
suretiyle ¢alinmaktadir. Aman Aman Bagdatli ve Kiz Evi adli halk oyunu ezgilerinin
ise seyir igerisinde farkli usule gectigi goriilmektedir. S6z konusu ritim degisikligi
iklim farkliligiyla iliskilendirilse de (Kalaycioglu, 2020: 71) bdyle bir iliski kurmanin

dogru olup olmadig1 konusu tartismalidir.

Hatay’in halk oyunlarina ait ezgilerin, yorede icra edilen diger miizikler gibi
birden fazla kiiltiirle etkilesim sonucunda olustugu veya olusturuldugu goériilmektedir.
Ozellikle Hatay’in Kahramanmaras, Adana, Osmaniye, Kilis ve Gaziantep yoreleri ile
oldukga i¢ i¢e oldugu ve kiiltiirel anlamda Gaziantep, Kilis ve Hatay’in halk ezgilerini
birbirinden ayirmanin oldukga gii¢ oldugu tespit edilen veriler arasindadir. Yayilimci
yaklagimin “kenar tortular (marjinal survivals)” goriisiine gore, icat edilen bir kiiltiirel
element en yakininda bulunan komsu bdlgelere yayilmaktadir (Saran, 1993: 198).
Nitekim Demirci, Koyser, Halebi, Risko ve Yaglik Kenari adli halaylar Antakya
yoresine ait olmasmna ragmen, TRT repertuvariin sozsiiz oyun havalar
repertuvarinda, halaylarin yoresi Gaziantep/ Kilis olarak belirtilmektedir. Ezgilerde
kullanilan motiflerdeki benzerligin yani sira ayni ezginin s6z konusu yorelerde de icra
ediliyor olmasi, bu goriisii destekler niteliktedir. Bahsi gegen yorelerde seslendirilen
halk oyunlarina ait miiziklerin ortak &zellikler tagimasinin en biiyiik nedeni Osmanl
Doneminde yapilan iskan hareketleri ile iliskilidir. Dolayisiyla halk oyunlar
miiziklerinin de  Hatay’in  cokkiiltiirlii =~ yapisindan  etkilendigi  acikca

sOylenebilmektedir.

Halk oyunlarinin ezgilerinde goriilen degisim ve dontigiimler, kiiltiirel
aligverisle dogru orantilidir. Etkilesim iginde olan gruplar degistikge ezgiler
degisebilecegi gibi tamamen yok da olabilmektedir. Erginer, tim kiiltiir 6geleri gibi
halk oyunlarinin da yok olabilecegini, degisebilecegini ve yeniden yaratilabilecegini
(1984: 13) dile getirmektedir. Hatay’da oynanan oyunlarin bir¢ogu ¢evre illerde ve
tilkelerde de goriilebilmektedir. Nitekim ezgilerde farkliliklar olsa da ayagin yere
sert¢e vurulmasiyla yapilan figiirlerin yer aldigi Depki havalari, Suriye ve Liibnan’da
da sozsiiz oyun havalar1 igerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla Depki oyununun,

kiiltiirler aras1 etkilesim yoluyla yayildigi agikca sdylenebilmektedir. Ayrica
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Erginer’in de degindigi iizere kiiltiirler zamanla etkileserek yeni bir kiiltiir insa
edebilmektedir. Depki havalari kiiltiirler aras1 etkilesimle yayilmis olsa da etkilesim
igerisinde bulunduklar farkl kiiltiirlere bagli olarak yer yer degisiklige ugramis ve
yeni bir kiiltiirlin insa edilmesine olanak saglamigtir. Hatay’in Samandag ve Reyhanl
ilcelerinde Depki, sicak havadan dolay1 heba olan ekinlere {iziilen halkin ayaklarini
yere sert bir sekilde vurarak topraga olan tepkisini gostermek icin yaptiklart bir
figiirken, Koyser oyununda degisikligine ugrayarak, diismanin basini ezmek amaciyla

yapilagelen bir figiir haline gelmistir.

Ortak figiir ve ezgilerle ortaya ¢ikan bir diger oyun ise Halebi’dir. Halebi,
s0zsiiz oyunlardan biri olup, Hatay, Gaziantep, Kilis ve Maras’ta da oynanmaktadir.
Sadece oyunu oynayan etnik gruplara baglh olarak elektro baglama, davul ve zurna,
klavye gibi farkli enstriimanlarla icra edilmektedir. Ornegin Kiirtlerde elektro baglama
veya klavyeyle, Tiirkmenlerde ise genellikle davul ve zurna esliginde icra

edilmektedir.

Notaya Alan:
inang ARAS ORUC
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Sekil 5.16. Halebi Halk Oyunu Ezgisi Notas1

Hatay’da oynanan halk oyunlarina ait ezgilerin bir¢ogu s6zsiiz olup, genellikle
davul ve zurna ile ¢alinmaktadir. Davul ve zurna kiiltiiriiniin ise Hatay’da bulunan
Tiirk, Kiirt, Arap ve Ermeni kokenli halk arasinda da oldukga yaygin olmasi, kiiltiirler
arasi etkilesimi hizlandirmistir. Dolayisiyla davul ve zurnanin Hatay halki i¢in kiiltiirel

bir sembol oldugu sdylenebilmektedir.

Davul ve zurnanin Hatay i¢in kiiltiirel bir sembol olarak tanimlanmasi, farkl
kiiltiirel kimliklerin ayni kiiltiirel ortamda bulunmalarina ve bdylece taninma ihtiyacini
biiyilk oranda gidermelerine neden olmustur. Kiiltiirel gruplar, kendi kiiltiirlerini

tanitabilmenin yani1 sira, “6teki” konumunda olan gruplarin ezgileriyle birlikte
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oyunlarina da hakim olmus ve boylelikle ortaya cikan etkilesim sonucunda yeni
kiiltiirel iiriinler olusmustur. Ornegin Deli Arap adli halk oyunu, bu etkilesim
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Tiirkler’den kiz almaya giden Arap halki, kendi oyunlarini
Tiirkmen koytinde de sergileyince bu durum, Tiirkler’in garibine gitmis ve Arap’larin
sergiledigi figiirleri taklit ederek yeni bir oyun insa etmislerdir. Nitekim Tiirkmen
koytlinden birinin “Deli Arap bunlar” demesi lizerine, oyunun adi Deli Arap olarak

kalmistir (Kalaycioglu, 2020: 166).

Notaya Alan:
Inang ARAS ORUC

Sekil 5.17. Deli Arap Halk Oyunu Ezgisi Notas1

Halk oyunlarindaki cokkiiltiirlii yapiy1 sadece ezgilerde ve enstriimanlarda
degil, halk oyunlarma konu olan hikdyelerde de gdérmek miimkiindiir. Ornegin
Zennube adli halk oyunu, Hatay’a go¢ ederek yerlesen bir ailenin kizi olan Zeynep ile

Antakya’l bir gencin ask hikayesini anlatmaktadir.

Notaya Alan:
Inang ARAS ORUC

Sekil 5.18. Zennube Halk Oyunu Ezgisi Notas1

5.3. Antakya’da Tekke Miizigi

Cumbhuriyetin ilan edilmesinden o6nce Mevlevihanelerin, miizik egitimi
konusunda oldukg¢a 6nemli bir konuma sahip oldugu bilinmektedir. Nitekim Osmanl
doneminde Konya, Istanbul, Gelibolu, Manisa, Edirne, Ankara, Bagdat, Misir, Rumeli
ve Antakya’da Mevlevihaneler kurulmus ve bu Mevlevihanelerde miizik aktif bir

sekilde icra edilmistir (akt. Altinparmakoglu, 2010: 15). Mevlevihanelerde dini
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ritliellerin gerceklestirilebilmesi i¢cin mitrib heyeti denilen, musikisinaslardan olusan
bir topluluk bulunmaktadir. Bu miizik teskilatinin egitimi de séz konusu
Mevlevihanelerde uzun siire mesk etmek suretiyle gergeklesmistir. Miizisyenlerin,
zikir ve ayinlerin yaninda, din disg1 formlarda eserler de icra ettigi bilinmektedir (Ak,
2015: 28).

Antakya’nin inang ¢esitliligi yoniinden zengin olmasi, Mevlevihane gibi birgok
tekke ve ibadethanenin kurulmasina sebebiyet vermistir. Nitekim Mevlevi, Hindu,
Rufai, Kadiri, Naksibendi ve Halveti tarikatlarinin Antakya’da yasadigi ve bu
tarikatlara ait tekkelerin kuruldugu tarihi kaynaklarda yer almaktadir. S6z konusu
tekkeler i¢inde kurumsallasan ve digerlerine gore daha uzun 6miirlii olani ise Antakya
Mevlevihanesi’dir. Antakya Mevlevihanesi’nde icra edilen ayinlerin sézleri halk
sairleri ve mutasavviflarin siirlerden segilmistir. Secilen siirlerin icrasinda bestenigar,
sehnaz, nikriz, tiirki, vechi®, hiiseyni, hisar, revahi, zirefkend, rast, zavil, hiiseyni
agiran, acem, arazbar, bayati, evig, evc-i kiirdi, irak, muhayyer, siimbiile, uzzal, 1sfahan
ve ussak makamlar1 olmak iizere toplamda yirmi tane makam kullanilmistir (Ipek,
2003).

Antakya’nin merkezi konumda olmasi dolayisiyla s6z konusu mevlevihanede
icra edilen miizigin ¢evresinde yer alan kiiltiirleri veya bu kiiltiirlere ait miizikleri
etkiledigi sOylenebilmektedir. Nitekim XIX. yiizyilin ikinci yaris1 ve XX. yiizyilin ilk
yarisinda sekillenen ve Tiirk sanat miizigi ile benzer ozellikler tasiyan Tiirk halk
miizigi ezgilerinin, mevlevihanelerde icra edilen ezgilerden etkilendigi
sOylenmektedir. Bunun yani sira ilahilerde kullanilan makam ¢esitliligi, tiirkiilerde de
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da Mevlevihanelerde icra edilen miizigin bolgedeki miizik

kiiltiiriiniin olusumunda etkili oldugunu agik¢a gostermektedir.

Cumhuriyetin ilan edilmesi ve akabinde tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin
ardindan Antakya Mevlevihanesinin de diger Mevlevihaneler gibi miizigin icra

edilmesi ve tiretilmesindeki roliinii yitirdigi goriilmektedir.

%9 Vechi ve tiirki makamlarina dair herhangi bir bilgi edinilememistir. Ancak ¢esitli kaynaklarda vech-
i arazbar makamindan bahsedildigi goriilmektedir.
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5.4. Hatay Arap Alevilerinde Miizik

Hatay’da Arap Alevileri, Nusayri olarak adlandirilmakta olup, genellikle
Defne ve Samandag ilgelerinde yasamlarimi siirdiirmektedirler. Ancak Nusayrilerin
Anadolu’da yasamakta olan Alevilerle benzer kiiltiirel 6zellikler tasimadigi, ayrica
miizik kiiltiirlerinin de Anadoluda yasayan Alevi gruplarindan farkli oldugu, genellikle
Arap halk ezgilerini icra ettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla Arap Alevilerinde miizik
dinamiklerinin incelenecegi bu bolimde oncelikle Arap miizigi hakkinda bilgi

verilmesi uygun goriilmiistiir.

Arap miizigi, Arap toplumunun miizigi olarak Atlas Daglari’ndan Afrika’daki
Biiytik Sahra Colii’ne, Arap Korfezi’nden Firat Nehri kiyilarina kadar olan cografya
sinirlart i¢erisinde hiikiim siirmektedir. Yirmi dort perdeli ses sisteminin kullanildig:
Arap miiziginde, bu miizige 6zgii ritim kaliplar1 kullanilmaktadir. Ayrica s6z konusu

miizik tek sesli olup, makamsal dzellikler tasimaktadir.*

Tarihi Islamiyet 6ncesi donemlere kadar dayandirilan Arap Miizigi igin Ibni
Haldan, gégebe yasayan bir topluluk olan Araplarin, miizikten de mahrum kaldiklarini
(Alfadel, 2016: 8) dile getirmektedir. Ibni Haldun’un da degindigi iizere, Araplarmn ¢6l
ikliminde yasamalar1 ve siirekli go¢ halinde olmalari durumu, Islamiyet oncesi
donemde Arap miiziginin sadece deve ylriitiiliirken icra edilmesiyle sinirli kaldigin
gostermektedir. Ek olarak Ibni Halddin, Arap miiziginin “basit ve sade” (Haldan, 443-
434) kaldigin dile getirmektedir.

Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Bizans ve Pers Imparatorluklari ile etkilesim
icinde bulunulmasi durumu, Arap miiziginin farkli kiiltiirlerden etkilenmeye
bagladigini gostermektedir. Nitekim ilk Emevi Halifesi Muaviye doneminde (602-
680), Bizans imparatorlugu’nda fethedilen topraklardan elde edilen cesitli kaynaklarla
birlikte miizik teorisi kitaplarinin da ¢evrildigi ve boylece Araplarin da Yunan miizik
sisteminden  etkilenmesine neden oldugu (Salvador-Daniel, 1905: 174)
soylenmektedir. VIII. ve XIII. yiizyillar ise Arap miizigini etkileyen nazariyat
kitaplarinin yazildig1i, Yunan ses sisteminin tartisildig1 ve halifelerin ailelerine mensup
olan bireylerin miizikle ugrastigi bir donem olmustur. Ayrica Beytii’l-Hikme (bilgelik

evi) kurulmus ve burada Pisagor’un miizik arastirmalari, Eflatun, Aristoteles ve

40 http://www.musikidergisi.net/?p=1172
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Plotinus’un yapmis oldugu bilimsel ¢alismalar Arapgaya ¢evrilmistir. XVI. yiizyilda
ise Arap Diinyasinin biiyiik bir bdliimiiniin Osmanli Imparatorlugu’nun egemenligi
altina girmesiyle birlikte, Osmanli Miizigi ile Arap Miizigi arasinda etkilesimler

olmustur (Alfadel, 2016: 9).

XX. yiizyilda baslayan modernlesme siireci Arap Miizigini de etkisi altina
almigtir. Ulus- devlet insa siirecinde aragsallastirilan miizik, Arap toplumunda da
benzer ideolojiler dogrultusunda sekillendirilme siirecine girmistir. Nitekim 1932
yilinda Kraliyet Dogu Miizigi Enstitiisii'nde Kahire Arap Kongresi diizenlenerek,
Arap miizigi “cagdas” medeniyetler seviyesine ¢ikarilmak istenmistir. S6z konusu
kongre, Arap miizigini yeniden canlandirmak ve Arap miizigini bilimsel prensipler
dogrultusunda sistemlestirmek amaciyla diizenlenmistir. Kongrede, yirmi dort perdeli
ses sistemi, bati miizigi enstriimanlarinin Arap miiziginde kullanilmasi, makam ve
ritmik yapida sadelesme gibi konular yer almistir. Kongre sonunda ise makamlarin
sayisinda azaltma yapilarak makamlarin dortlii ve besliler tizerinden tarif edilmesiyle
birlikte enstriimanlarin da teknik olanaklarmnin gelistirilmesi kararlastirilmistir (Ogiit,
2012: 37). Kongre sonrasinda kurulan konservatuvarlarda ise Arap miiziginin yaninda

Bati miizigi egitimi de verilmeye baslanmistir (Racy, 2007: 58).

Arap miizigindeki degisim siireci, Arap toplumunun hemen hemen tamamina
niifuz etmis ve radyonun yayginlagmasiyla birlikte kamusal diizlemde yayin hayatina
da yansmmustir. 1920-1930°lu yilarda Kahire’deki 6zel radyo istasyonlari, canli
yayinlarla birlikte ticari plaklara da yer vermistir. Ayrica radyo istasyonlar1 farkl
sanatgilarin miiziklerini tanitmanin yan1 sira hem eski hem de yeni kayitlardan olusan
bir arsiv olusturmustur (Alfadel, 2016: 11-12). Radyonun yerini zamanla televizyon
ve taginmasi ve her kesime ulagsmasi kolay olan kasetcalarlar almistir. Gliniimiizde ise

sahne performanslarinin oldukca yaygin oldugu goriilmektedir.

Gogebe bir yasam siiren Arap toplumunun bir boliimiiniin Tiirkiye sinirlar
icerisinde kalmasiyla birlikte, Arap miizigi, Tirkiye’de de yayilmistir. Arastirmaya
konu olan Hatay’da Arap miiziginin Tirk miizigi kadar genis bir dinleyici kitlesine
sahip oldugu goriilmektedir. Ozellikle Arap Alevilerinin sayica ¢ok fazla olmasi, Arap

miiziginin Hatay’da baskin miizik kiiltiirlerinden biri olmasinda etkili olustur.

Hatay’da icra edilen Arap miiziginin form bakimindan Mavval, Ataba ve

Mijena olmak iizere ii¢ baslik altinda toplandig1 goriilmektedir. Mavval, uzun havalar
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gibi igerisinde ritim unsuru bulundurmayan vokal ezgilerdir. Mavval, dogaglama olup,
“leyali”*! kismindan sonra icra edilmektedir (Racy, 2007: 317). Eski bir halk sanati
olarak bilinen mavval, kendi igerisinde tekli ve ¢ift olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Tekli Mavval {ig, bes ve yediser dizeden olusan ii¢ bentten; ¢ift olanlar ise, dort, alt:
ve sekizli misralardan meydana gelmektedir. Ayrica Mavvaller halk tarafindan
konusulan lehge ile icra edilmekte olup cinas ve tevriye gibi edebi imgeleri
barindirmaktadir (Bagi, 2007: 53-54).

Mavval okuma gelenegi XIX. yiizyildan XX. yiizyila kadar, eserlerin
aranagmelerinin makamina odaklanmak i¢in ¢esitli nagmelerle gezinmek maksatli icra
edilmistir. Yirminci yiizyila gelindiginde ise ritimli mavvaller gibi dogaglama ve
dogaglama olmayan gibi mavvalin farkli formlar1 ortaya ¢ikmustir. Gelenekte mavaller
dogaclama olarak icra edilirken, Muhammed Abdul Vahab, El-Kassabci ve El-
Seyh’in mavval bestelemesi iizerine, “bestelenmis mavvaller” ve sarki mavvalleri
ortaya ¢ikmistir. Sarki mavvalleri, serbest sarki formunda bestelenmis olan sarkilarin
ezgilerine ait bir boliimdiir. Besteciler, sarki formunun igerisine serbest okunan bir
boliim eklemislerdir. Bir diger mavval ise Dramatik Mavval’dir. S6z konusu mavval,
dramatik tavirlari ve psikolojik durumlart anlatmak i¢in filmlerde kullanilmistir. Kendi
igerisinde farkli formlara ayrilsa da biitiin mavvaller oturak alemlerinde okunan ilk
eserler olup genellikle bir konu iizerine yakilmaktadir. Icract mavvale baglamadan

once mavvalin konusu hakkinda dinleyicilere bilgi vermektedir (Bagi, 2007: 54-55).

Mavvalin arkasindan da mijena okunmaktadir. Mijena, Suriye ve Liibnan’da
oldukca yaygin olan, duygularin “coskun bir dille” anlatildig1 Arap halk miiziginin bir
tiirti olup miizik esliginde séylenen lirik siire verilen ad (Ci¢ekgioglu, 2017: 65) olarak

tanimlanmaktadir.

Mijena hakkinda oldukga kisith bilgiler olmasinin yani sira adinin nereden

geldigi de muammadir. Birgok kaynakta ise*? bu formun “micena, meycana veya

4 Leyali: Ya leyl veya ayn hecelerinin seslendirilmesiyle olusan ve genelde mavvalden once icra edilen
boliimdiir (Racy, 2007: 317). Leyali ¢esitli kaynaklarda ise mavvalin bir tiirii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Leyalideki asil amag sarki sylemek degil, dinleyici kitlesini costurmaktadir. Dogaclama
bir hiiner gosterisi olan leyalide icraci, makamlar arasi gegkiler yaparak asil makama donmek igin
makam bilgisini sergilemektedir (Bagi, 2007: 53).

42 Bknz: Bagi, R. (2007). Hatay ili Harbiye ve Senkdy Beldeleri Miizik Kiiltiirii. Istanbul Teknik
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul.
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migena” gibi farkli adlandirildigi goriilmektedir. Mijenanin adinin nereden geldigine
yonelik halk arasinda anlatilan bir hikaye bulunmaktadir. S6z konusu hikayeye gore;

“Eski zamanlarda Yakto bolgesinde birbirini seven iki geng varmuis. Fakat kizin
ailesi genglerin evlenmesine karsi oldugu igin kizlarini, baska koyden bir gengle
evlendirmisler. Diigiin giinii karsi koyden gelen diigiin alayt kizi alip kiz evinden
¢tktiktan sonra, kizi isteyip de alamayan ilk sevgilisini meycana ile bugday déverken
goriirler. Bu durum herkesi ¢ok etkiler ve delikanlimin haline iiziilen diigiin alayi

“meycana meycana” diye hiiziinlii bir ezgi soylemeye baslarlar. O giin bu giindiir
soylenen ezgi zamanla séylene soylene micanaya doniismiistiir.” (Bagi, 2007: 56).

Arastirmaci olan Marun Abbud, Mijana’nin aslinda “ya ma jana (bagimiza
gelenler) anlamina geldigini savunurken bir bagka arastirmaci olan Enis Fariha ise
kelimenin Siiryanice “sarki sdylemek” anlamina gelen “Najana” kokiinden geldigini
ve “Mercana” kelimesinden tiiretildigini dile getirmektedir. Bir baska arastirmaciya
gore ise “Mijana ve Ataba”, “bir prensin iki kiz kardesi”dir (Cigekgioglu, 2017: 65).
Ancak bu bilgiler giinlimiize s6zlii gelenek araciligiyla gelmis olup, yazili kaynaklarda

Mijana kelimesinin nereden geldigine dair verilere rastlanilmamaktadir.

Kaynaklarda Mijenanin “Mijena” kelimesiyle baslamasi gerektigine dair
veriler bulunsa da incelenen kayitlarda farkli s6z kaliplariyla da baslayabildigine
rastlanilmistir. Bununla birlikte mijena ayr1 bir form seklinde degil de Ataba’nin
Oniinde ya da arasinda okunabilmektedir. Nitekim Wadi El Safi tarafindan okunan
Jabalna adli ataba 6rneginin bir¢cok kaydi bulunmakta olup, bu kayitlarin birinin
basinda mijena sozleriyle basglayan kisa bir boliim icra ettigi goriilmektedir. Serkan
Bucak tarafindan seslendirilen mijena 6rneginde ise, uzun hava formu olarak degil de
oyun havasi olarak icra edildigi tespit edilmistir. Dolayisiyla Mijenanin uzun hava ve

kirik hava olmak iizere iki farkli varyantinin oldugu sdylenebilmektedir.

MIiJENA
feraci: Serkan Bucak
Notaya Alan: Inang Aras

@b q&U&FL E=i=a= lqﬁgﬂ' 'LQC(;_PUJ 1

je na ul at aj bel Mi je na @ je ma lil sit hil hel  Ar gi t gel bi se

Sekil 5.19. Mijena Ornegi Notas1
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Ataba da Mavval ve Mijena gibi Arap halk miiziginin uzun hava tiirlerinden
biri olup Suriye, Filistin, Liibnan, Urdiin ve Irak’m bat1 bdlgelerinde icra edildigi
goriilmektedir. Sozliik anlaminin ne oldugu bilinmeyen Ataaba ise bir tiir “atigma”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Asik Atismasi” olarak da bilinen Ataaba, sanatcilar
tarafindan  karsilhikli  olarak  seslendirilebilecegi  gibi tek baglarma da
seslendirilebilmektedir. Nitekim Hatay Arap halki tarafindan dinlenilen ve Filistin’li
Wadi El Safi tarafindan icra edilen “Jabalna”*® adli eser, sanatcinin tek basina icra

ettigi Ataabaya ornek verilebilir.

JABALNA

icraci: Wadi El Safi
Notaya Alan: Inang Aras

9 o fJabalna Jabal nabidamna tra bu jabalnaa mah mada hir fat ba w

Tu ra  bil ard—_ ag la min ed da ha b

Sekil 5.20. Jabalna Arap Halk Ezgisi Notasi

Incelenen Atabaa oOrneklerinin genellikle “of” kelimesiyle baslayarak
sanatgiin hosnutsuzlugunu dile getirdigi goriilmektedir. Hognutsuzlugun yani sira
“ehlen ve sehlen serrefuna hebabina (sevdiklerimiz, dostlarimiz hos gelmisler, bize
seref verdiler)” ya da “nenha lekum ventu lina ya ahbebine (biz sizin, siz de bizimsiniz
sevgili dostlarim)” diyerek gelen misafirlerin oviildiigii goriilmektedir. Ayrica iki

Ataaba arasi bir Mijena okunmaktadir (Bagi, 2007: 57).

Ataba, Mavval ve Mijena her ne kadar Arap halk miizigi olarak bilinse de
giiniimiizde icra edilmedigi gériilmektedir. Ozellikle diigiinlerde icra edilen bu

formlarin glinlimiiz diiglinlerinde icra edilmedigi, diigiinlerin siire baglaminda

43 Eser kayittan notaya aktarilmistir. Ayrica eserin notaya alindigi béliimiin disinda meyan boliimii de
bulunmakta olup sozlerinin anlagilmamasindan dolay1 notaya alinmamustir.
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kisalmasindan dolay1 genellikle eglence miizigine yonelimin oldugu tespit edilmistir.
Yorenin diigiin sanat¢ilarinin genellikle geng kesimden ve kafelerde calisanlardan
olusmasi durumu da s6z konusu formlardan uzaklasilmasinin nedenleri arasinda yer
almaktadir. Ancak Samandag ve Defne ilgelerinin koylerine gidildiginde ise
dinleyicileri sevke getirmek icin s6z konusu formlarin hala icra edildigi
gbzlemlenmistir. Nitekim Samandag’a bagli olan Meydankdy diigiinlerinde kimi
zaman mijena, kimi zaman ise mavval okundugu tespit edilmistir. Yorenin diigiin
sanat¢ilarindan biri olan Mehmet Ali Kabasakal s6z konusu formlarin Meydankdy’de
icra edilmesinin en biiyiik nedenini, dinleyicilerin soliste “Allah Allah, Ya, Hey” gibi
sozciiklerle veya alkisla karsilik vermesine ve geleneksel yasam tarzlarini
stirdiirmelerine baglamaktadir. Boylece dinleyiciler sevke geldikge solistin de bu
formlar1 okumaya meylettigini dile getirmektedir (Goriisme, 02/23/2022). Meydankdy
haricinde Defne ilgesinin geleneklere bagl yasayan kesimlerinde de ataba, mijena ve

mavval formlarinin sarkiya gegmeden Once icra edildigi tespit edilmistir.

S6z konusu uzun havalarin ezgisel yapilari incelendiginde ise genellikle ussak
ve hiiseyni makaminda oldugu ancak istisna olarak “Jabalna” adl1 eserdeki gibi farkli
makamlarda da olabilecegi goriilmektedir. Seyirleri genellikle ¢ikici- inici olmakla
birlikte meyan boliimlerinin olmadigi** gériilmektedir. Makamsal veya ezgi yapisi
itibariyle “basit ezgiler” gibi goriilse de asil artistlik solistin girtlak yapisina baghdir.
Solistlerin hangeresi ne kadar kivrak bir yapiya sahipse, o kadar 6vgii aldiklar1 ve

dinleyicileri costurabildikleri goriilmektedir.

Hatay’in Samandag ve Defne ilceleri basta olmak iizere Arap miizigine ait
formlardan biri de halaylardir. Katildigim diigiinlerde okunan halaylarin sézlerinin
genellikle Arapga oldugu ve ¢esitli ritim kaliplarini kullanmalar1 bakimindan da dikkat
cektikleri goriilmektedir. Yorenin diigiin sanatgilarindan biri olan Mehmet Ali

Kabasakal, halay kiiltiirii ve ritim ¢esitliligi hakkinda su bilgileri vermistir:

“Halaylar, diigiinlerde en ¢ok ¢alinan ezgilerdir. Sozler genellikle Arapgadir.
Ritim olarak zengin bir yapiya sahip olup, bazilar: ozel adlandirmalarla bilinir.
Ornek verecek olursak yedili anlamina gelen Seb’avi adinda bir halay vardr.

Bir diger ornek ise agwr halaydir. Agwr halay Tikliy(g) olarak bilinmektedir.

4 Genelleme yapildiginda meyan béliimlerinin olmadig1 goriilse de Filistinli iinlii sanatgilardan biri
olan El Safi tarafindan seslendirilen “Jabalna” adli Ataba’nin meyan boliimiiniin oldugu gortilmektedir.
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Tighy(g) genellikle erkekler tarafindan oynanan ciftetelliye benzer yapida olan
bir halay tiiriidiir. Giintimiizde ise ozellikle Altinozii gibi Arap Hristiyanlarinin
oldugu bélgelerde oyuna kadinlarin da eslik ettigi gériilmektedir "*>(Goriisme
02/23/2022).

Kaynak kisinin bahsettigi ve yedili halay olarak bilinen Seb’avi Halay1, kadin
ve erkek birlikte yedi adim atilarak oynanan bir halk oyunudur. Cicekgioglu (2017:
74), katildig1 diiglinlerde s6z konusu halaymn iki farkli boliimden meydana geldigini
tespit etmistir. Bu boliimlerin dort ve iki zamanli ritmik kaliplardan olustugunu ve iKi

zamanli boliimiin yedi adim atilarak oynandigin1 gézlemlemistir.

Seb'avi Halay

Notaya Alan: Seniz Cigek¢ioglu

Sekil 5.21. Seb'avi Halay1 Notasi

Tiklhiy(g) ise erkekler tarafindan oynanan agir bir oyun olmasina ragmen
giiniimiizde oyuna kadinlarin da katildig1 goriilmektedir. Ritmik olarak agir bir ezgiye

sahip olan Tikliy(g) halay, el ele tutusmadan oynanmaktadir (Cigekgioglu, 2017: 76).

Tikhy Halay:

Notaya Alan: Scniz Cigekgioglu

Sekil 5.22. Tikliy(g) Halay1 Notasi

Bolgedeki halaylar, olduk¢a zengin ayak figiirlerine sahiptir. Gliniimiizde

ozellikle farkli ayak figiirleriyle karsimiza ¢ikan “Dabke Halay1”, bolgede olduk¢a

4 Kaynak kisi ezgiyi ezbere bilmedigi icin ve elinde herhangi bir kayit olmadig1 i¢in sadece bilgi vermis
olup, ezginin kayd1 alinamamistir.
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yaygindir. Dabke halay1, Liibnan, Filistin, Irak, Urdiin, Misir, Suriye’de yaygin
olarak karsimiza ¢ikmakta olup Tiirkiye’de ise, Arap niifusunun yogun oldugu

bolgelerde oynanan bir halk oyunudur.

Hatay’da bilinen ve oynanan halk oyunlarindan biri de Arje halayidir. “Dabket
Al Arja” olarak bilinen bu halay sekiz zamanli usuliin diiyek kalibinda olup, genellikle
dilli kaval (sibbebi) esliginde icra edilmektedir. Halay basi kilig, tespih, baston veya

mendil sallayabilmektedir.

DABKET ALARJA'E

NOTAYA ALAN: inang ARAS

Sekil 5.23. Dabket Al Arja'e Halay1 Notasi

Hatay’daki Arap toplumunda karsilasilan bir diger tiir ise ciftetellidir. Ciftetelli
ozellikle Arap Alevileri’nin diiglinlerinde oynanmaktadir. Samandag diigiinlerinde
okunan ciftetelliler genellikle Arapga olup genellikle klavye ve darbuka esliginde
okunmaktadir. Ciftetellilerin ezgileri Arap oryantal figiirleriyle siislenmistir. Bu
bolgede yasayan Arap Alevilerinden biri olmasinin yani sira diigiinlerde de aktif rol

oynayan Mehmet Ali Kabasakal ¢iftetelli hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Diigtinlerde icra edilen ciftetelliler eskiden hemen hemen her enstriiman ile
icra edilirken, giintimiizde teknolojinin gelismesiyle birlikte genellikle klavye ve
darbuka esliginde oynanmaktadir. Ozellikle diigiinlerde darbuka sovlara ¢ok
fazla yer verilmektedir. Son zamanlarda darbuka sovlarin klavyeye kaydedilerek
yvapilmast diigiinlerin kalitesinin giderek diismesine ve maddi kaygilarin ortaya
ctkmasina sebebiyet vermistir. Insanlarin miizige ve sozlere yeteri kadar dikkat
etmemesi durumu halay olarak bilinen eserlerin de oryantal ritmi ile
hizlandwrilarak ciftetelli olarak ¢alinmasina neden olmustur. Ti Ras Ras adli
eser ornek olarak verilebilir. Diigiinlerde ritmi hizlandirilarak ¢iftetelli olarak
icra edilen bir diger eser ise Allus adli sarkidir” (Gortisme, 02/23/2022).
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ALLUS-ALLUS

NOTAYA ALAN: INANC ARAS

Te aleg si_ be_ hu le ke gal lu_ s____ SAZ

Se b ku ne he_ le is sa_ di SAZ He til men ji__ e li ul men

kn__ s SAZ__ Ve le hak ni_ bi_ he 1l zuv va_ de—______ SAZ

Sekil 5.24. Allus-Alliis Arap Halk Ezgisi Notas1

Bolgede agit olmasina ragmen giiniimiizde ritmi hizlandirilarak icra edilen bir
diger eser ise “Meryem Meryemti (Meryemte)” adli Arap halk ezgisidir. Hikayesi
Osmanli donemine ait olan eserin alt1 yiiz yillik bir geg¢mise sahip oldugu
soylenmektedir. Hatay’in Harbiye il¢esinde yasayan Meryem ile Cemil’in hikayesini
konu edinen bu agit, 1980 darbesiyle birlikte yasaklanmis ancak, 1990’larin sonuna

dogru diigiinlerde hareketli bir sekilde icra edilmeye baslanmistir.
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MERYEM MERYEMTI

SOZ-MUZIK: ANONIM
NOTAYA ALAN: INANC ARAS

Mer yem mer_— yem te

Bed du__ mer ye me—_____ Bed du__  mer ye__ me SAZ
Meryem Meryem ti Ladriblik al e ud
Gayni Meryeme Yeme uyun issid
Vul eleb mecruh Le gallil barud
Bed du Meryeme Yuv sal lis sema
Meryem alistuh Lib sid el binni
Ser ambi ruh Uv eled 11 binniy
Vul eleb mecruh Rah-i cenninniy
Bed du Meryeme Valla Meryem'e

Meryem ya dilli
Seer mid helli
Asker Osmanli
Aka du Meryeme

Sekil 5.25. Meryem Meryemti Arap Halk Ezgisi Notas1

Milli toplumlarda ortak bir kiiltiir ve egitimin gereksinimleri, baskin olan tek
bir kiiltiirtin istiinliigline dayanmaktadir. Baskin olan kiiltiir, kendi kiiltiirel
dinamiklerini azinlik kiiltiirlerine dayatarak ¢esitliligi azaltma egilimindedir. Nitekim

Tiirkiye de s6z konusu milli toplumlardan biridir.

Kiiciik bir grup olarak Hatay, Adana ve Mersin sinirlari igerisinde kalan Arap
Alevileri, baskin kiiltiire entegre olarak kiiltiirel cesitliligi olusturmustur. Lozan
Antlagmasiyla birlikte Tiirkiye’de sadece gayrimiislimler azinlik olarak kabul edilmis
olup, Arap Alevileri azinlik konumunda yer almamistir. Ancak her ne kadar Arap
Aleviligi de Islam dinleri arasinda yer alsa da gerek etnik gerekse dini ritiieller
bakimindan birgok farkliliga sahip olmasi durumu, Arap Alevilerinin de Tirkiye’de
azinlik konumunda olmasi gerektigini agikca gostermektedir. Dolayisiyla Arap

Alevileri, “biiylik bir devlet semsiyesi altinda toplanmis ayr1 ve potansiyel olarak
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Ozyonetimli” bir grup olarak degerlendirilebilir. Bu gruplar Kymlicka tarafindan
“ulusal azinlik” olarak adlandirilmaktadir (Kymlicka, 2020: 54).

Arap Alevileri, her ne kadar ulusal azinlik olarak devlete bagl bir sekilde
yasasalar da dini anlamda farkli olmalari, 6tekilestirilmelerine ve birgok sorunla karsi
karsiya kalmalarina neden olmustur. Bu durum Tiirkiye’deki tek¢i kimlikle iligkili
olup, etno-kiiltiirel ve dinsel agidan farkli olani tanima konusunda (Kaya, 2014: 14)
ciddi problemler yasanmistir. Nitekim s6z konusu sorunlardan biri de Arap
Alevileri’nin miizikte ana dillerini kullanmalarina ragmen 1980 darbesi sonrasi
Tiirk¢eyi kullanmaya baglamalaridir. Boylece Arapga ezgiler sdyleyen ve dinleyen
halk, Tirkce ezgiler sdylemek ve dinlemek zorunda kalmistir. Bu zorunluluk
asimilasyoncu bir yaklasim olarak goriilse de “uyum” olarak adlandirmaktadir.
Uyumdan ise sadece kiiltiirel ve linguistik asimilasyon anlasilmaktadir. Ozellikle
goecmenler {izerinden agiklanan “uyum” siirecinin, bulunduklari iilkenin resmi dilini
konusmalart ve resmi kodlarin1 benimsemeleriyle gergeklesmesi beklenmektedir
(Kaya, 2014: 26-27). Arap Alevilerinin, gé¢men statiisiinde olmasa da farkli etnik ve
kiiltiirel bir gruba dahil olmalari, tek¢i kimlik anlayisina gore Tiirk kiiltiirline entegre
olmalari i¢in asimilasyoncu bir yaklasima maruz kalmalarina neden olmustur. Fakat
yasaklarin kalkmasiyla birlikte bolgedeki Arap toplumunda ¢ift dillilik s6z konusu
olmus ve Arapca-Tiirkce karisik ezgiler ortaya ¢ikmistir. Birgok Arapca eser yeniden
icra edilebilmek i¢in Tiirkgeye ¢evrilmistir. Tiirkgeye ¢evirmedikleri eserlerin yerine
onlara benzer Tiirk¢e ezgiler arama yoluna gidilmistir. Nitekim bolgede oldukca
bilinen ve oynanan Arje halay1*® yerine, Malatya Bulunmaz Esin adli halay: icra
etmeleri (Cigekcioglu, 2017: 79) bu duruma o6rnek olarak gosterilebilir.*” Arje
halay1yla ilgili bir diger farkli goriis ise Arapc¢a olmasindan dolay1 kabul edilmeyerek
Tiirkge isimle degistirilmek istendigi ve boylece adinin “¢ift ayak™ oyunu (Bagi, 2014:
120) olarak degistirildigidir.

Yukarida bahsedilen birbiri yerine kullanilan eserlerin yani sira Arapga’dan
Tiirkge’ye cevrilerek, Tiirk halk miizigi repertuvarinda yer alan eserlerin de varlig
dikkat ¢ekmektedir. Gaziantep yoresine ait bir tiirkii olarak bilinen “Bahgada Mis Mis
(Arabim Fellahi)” adli tiirkii, ayn1 ezgiyle ancak Arapga sozlerle, yoredeki Arap

46 Arje, 8 zamanh usuliin diiyek kalibiyla oynanan bir tiir halay ¢esididir.
47 Ancak verilen halaylarin neden birbiri yerine ¢alindigi yazili kaynaklarda yer almadifi igin,
Arapcanin yasaklanmastyla ilgisinin olup olmadig1 kanitlanamamaktadir.
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Alevileri arasinda icra edilmektedir. Kiiltiirleraras: etkilesime 6rnek teskil eden bu
tirkiintin igerisinde yer alan fellah kelimesinin Arapga’da “gift¢i” anlamina gelmesi,
tirkiinin Arapga’dan Tiirkge’ye gevrildigini diisindiirmektedir. Tirkiiniin Arapga

varyant1 “Yah Vaydelek” sozleriyle icra edilmektedir.

YAH VAYDALEK

TCRACT: Vedi QOLAKDGLL
NOTAYAALAN: Inang ARAS
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Sekil 5.26. Yah Vaydelek Arap Halk Ezgisi Notas1

Bolgede hem Arapga hem de Tiirkge icra edilen ezgilerden biri de “Ada
Sahilleri” olarak bildigimiz “Qadduk Al Mayyas” adli eserdir. Ayrica Istanbul

Tiirkiisii olarak bilinen bu eserin Yunanistan ve Girit’te de icra edildigi bilinmektedir.

QADDUK AL MAYYAS

ICRACI: Asalah Nasri
NOTAYA ALAN: inan¢ ARAS
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Sekil 5.27. Qadduk Al Mayyas Arap Halk Ezgisi Notas1

Glinlimiizde popiiler miizikler arasinda yer alan eserlerin, Hatay’da Arapca
varyantlarinin icra edildigi tespit edilmistir. Nitekim 1974 yilinda Erkin Koray

tarafindan c¢ikarilan “Saskin” adli sarkinin orijinalinin Arapca olan “Al Eyn
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Mulayyati” oldugu séylenmektedir. S6z konusu sarki Hatay miizisyenleri tarafindan

hem Tiirk¢ce hem de Arapga icra edilmektedir.

AL EYN MULAYYATI
NOTAYA ALAN: INANG ARAS

Al eyn mu lay ya ti__mnit naas mu la

y ya csr 1l ha did m ke sa r min davs ric__ la__ y ya

Ahlan va sahlan va marhaban bil-miican
Lakoud va riss-el vand lil-esmar lemmencen
Law maykulu li-nsidaa law maykulu miin cen
Law maykulu sabita biraasa cennetha

Sekil 5.28. Al Eyn Mulayyati Arap Halk Ezgisi Notas1

1970’11 yillarda telif hakki olmadigi i¢in Erkin Koray’in Arapg¢adan Tiirkgeye
cevirerek seslendirdigi bir diger eser ise Fesubhanallah sarkisidir. S6z konusu eserin
orijinali “Weili Min Hobbon” olup 1970 yilinda Liibnanli iinlii sanat¢1 Samer Yazbak

tarafindan seslendirilmistir.

WEILI MiN HOBBON
BESTE: Romeo Lahoud

ICRACI: Samer Yazbak (1970)
Notaya Alan: Inang ARAS
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We i li we ili min hob bo nwe i L we ili ya__ la 1 lah vu_ r git hum ta__

li ta owe ili_ ga li i 1 bur ga vi je ra__ hu b bik le weili ya we i li__

saw wa di | ga r da We i li weili min hob bo n we i I we ili ya 1 la |

Sekil 5.29. Weili Min Hobbon Arap Halk Ezgisi

Arapgadan Tiirkgeye gevrilen eserler icerisinde glinlimiiz Tirk halk miizigi
repertuvarinda yer edinen ezgiler de bulunmaktadir. Son zamanlarda popiiler olan
“Esmerin Ad1 Oya” adl tiirkiinlin aslinin “Asmar Ya Helou” oldugu bilinmektedir.

Tiirkiiniin kimlik bilgileri olmadig1 i¢in hangi tarihte derlendigi bilinmemektedir.
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ASMAR YA HELOU

Notaya Alam: lnasg ARAS
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Sekil 5.30. Asmar Ya Helou Arap Halk Ezgisi Notas1

Arapcadan Tiirkceye cevrilen eserlerle birlikte hem Arapca hem de Tiirkge icra
edilen ezgiler de bulunmaktadir. Nitekim Atiye®® tarafindan seslendirilen “Hali Hali

Hal” s6z konusu ¢ift dilli ezgiye ornek olarak gosterilebilmektedir.
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Sana ezelden hastayim
Yoklugunda yastayim

Doktorlar garem degil
Askindir benim ilacim

Sekil 5.31. Hali Hali Hal Arap Halk Ezgisi Notas1

Arap Alevileri, sadece bolgede yasayan Tiirklerle degil, 6zellikle gordiikleri
baskilar sonucunda bdlgede yasayan Arap Hristiyanlari ve Ermenilerle de kiiltiirel
anlamda etkilesim i¢inde olmustur. Nitekim yillarca i¢ ige yasadiklart Ermenilerin
yasadigi sikintilar1 dile getirmek igin de ezgiler bestelemislerdir. Yorede bilinen

“Ermeni Agidi” (Bagi, 2014: 279) da s6z konusu ezgilerden biridir.

48 Kendisi baba tarafindan Hatayli olup, klibinde Hatay’m mani sdyleme gelenegi olan “Ha Halama”
ornegine de yer verilmistir. https://www.youtube.com/watch?v=onD7BF3ajXo
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Sekil 5.32. Ermeni Agid1 Notasi

Cokkiltiirliiliiglin temelini olusturan kiiltiirel ¢esitlilige verilen 6rnek eserler
disinda, “Herfli Geceleri” gibi ge¢misten giinlimiize degiserek gelen gelenekler de
mevcuttur. Bolgede yasayan Arap Alevileri kimi gelenekleri oldugu gibi aktarirken,
kimi gelenekleri ise mevcut yasam sartlarina gore siizgecten gecirerek yeniden
diizenlemistir. Kymlicka da ¢okkiiltiirliiliiglin tanimini yaparken var olan geleneklerin
tasinmasinda bireyselciligi 6n planda tutarak, kiiltiirlerin yasam sartlarina gore
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Kymlicka’nin yapmis oldugu bu
tanimdan yola c¢ikarak Arap Alevileri'nin Herfliler’i gilinlin sartlarina gore
degerlendirerek yeniden diizenlemesi durumu, kiiltiirel yozlasma olarak
degerlendirilmemelidir. Nitekim bircok kiiltiiriin ge¢misten giiniimiize taginirken
kaybolmasi durumu, giiniin yasam kosullarina uymamasindan kaynaklanmaktadir.
Arap Alevilerinin Arapganin yaninda Tiirk¢e miizikleri tercih etmeleri de giliniimiiz
yasam kosullariyla iligkilidir. Gilinlimiiz yasam kosullarina gore degistirilerek gelen
Arap Alevi Kkiiltiirlerinden bir digeri ise Finnen/ $igar gibi ozanlik gelenegidir.
Hatay’mn son finneni Nihat Cay olup, kendisiyle yapilan goriismede finnen
geleneginin, Anadolu asiklik geleneginden farkli oldugunu dile getirmistir.
Beraberinde dogaglama olarak ezgisel siir yazan veya dortliikkle halinde mani
yazabilenlere finnen denildigini, usta ¢irak iligkisinin olmadigini, aninda s6z yazabilen
herkesin finnen olabilecegini (11/06/2023) eklemistir. Gliniimiizde gelenegin devam
ettirildigi goriilse bile yeteri kadar bilinmedigi ve bdlgede aktif rol oynamadig: tespit

edilmistir.
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Kymlicka g¢okkiiltiirliiliigii savunurken her ne kadar bireyselciligi 6n planda
tutarak var olan kiiltiirlerin giiniin sartlarina gore yeniden diizenlenmesini savunsa da
aslinda bu durum ayni zamanda kiiltiirel degerlerin zamanla kaybolma tehdidi altina
girdigini de gdstermektedir. Nitekim Arap Alevilerinin hemen hemen biitiin miizik
formlarinda kullandiklar1 c¢algilardan biri olan zambir, gliniimiizde enstriimanlarin
¢esitlenmesi, org sazinin zambir sazina olan ihtiyaci karsilamasi, ses sahasi genis olan
eserleri seslendirmede zambir sazinin yetersiz kalmasi ve miizik mekanlarinin
degismesiyle birlikte yok olmustur. Dolayisiyla ¢okkdltiirliiliigiin bolgedeki Arap
Alevilerinin  zambir gibi 6nemli enstriimanlar {izerinde etkisi oldugu
sOylenebilmektedir. Bolgenin ¢okkiiltiirlii yapisinin etkilerinden bir digeri ise Mavval,
Ataaba ve Mijana gibi uzun hava formlarinin oldukga az icra edilmesi ve yeni nesil
tarafindan neredeyse bilinmemesidir. S6z konusu formlarin ge¢miste diiglinlerde icra
ediliyor olmas1 ve giinlimiiz diigiin anlayisinin tamamen eglenceye donmesi, uzun
havalarin daha az okunmasina neden olmustur. Ge¢miste hemen hemen biitiin Arap
sarkilarinin basinda okunan bu uzun havalarin, giiniimiizde neredeyse hi¢ icra

edilmedigi tespit edilmistir.*°

Arap Alevilerinin miizik geleneklerinin degismesindeki 6nemli faktorlerden
birinin de diigiin gelenegi oldugu goriilmektedir. Yukarida sozii edilen biitiin formlarin
icra edildigi diigiinlerin giiniimiizde tamamen eglenceye dondiigii ve gelenekten
giderek uzaklasildig: goriilmektedir. Dolayisiyla “bellegin saklama kaplari (Asmann,
2001: 152)” olarak goriilen diigiin gibi mekanlarin degismesiyle birlikte, bolge
halkinin sosyal bellegindeki kodlarin da degistigi acik¢a sdylenebilmektedir. S6z
konusu sosyal bellegin degisime ugramasi ise bolgenin ¢okkiiltiirlii yapisiyla yakindan
iligkilidir. Farkli etnik gruplarin i¢ ige yasamasi, ister istemez birbirlerini
etkilemelerine neden oldugu gibi kiiltiirel bellegin degisimi de kaginilmaz hale

gelmistir.
5.5. Hatay Domlarinda Miizik

Dom topluluklari, Tiirkiye’de birgok farkli adla karsimiza ¢iksa da genellikle

“cingene” olarak bilinmektedir. Osmanli’dan bu yana varlik gosteren ¢ingene

49 Soz konusu durumdan rahatsiz olan Arap Alevileri, genglere dillerini yeniden kazandirmak amagli
bdlgede Arapga festivaller diizenlemektedir. Ancak her ne kadar bdyle bir ¢abaya girilse de giinlimiizde
gen¢ niifusun Tiirkge pop miizigine yoneldigi goriilmektedir. Arapca bilen yash niifusun giderek
azalmastyla birlikte, gen¢ niifusun Arapca 6grenmeleri giderek zorlagmustir.
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miizisyenlerin, etnik koken fark etmeksizin hemen hemen biitiin bayram ve
kutlamalarda, kdy koy dolasarak miizik yaptiklari (Marushiakova- Popov, 2006: 76)
bilinmektedir. Dolayisiyla donemin miizik ihtiyacinin genellikle domlar tarafindan

giderildigi ve domlarin miizigi meslek olarak icra ettikleri soylenebilmektedir.

Domlar, genellikle yoksul bir topluluk oldugu i¢in okul okumaktan ziyade
“baba meslegi” olarak adlandirdiklar1 miizige yonelmektedir. Ancak miizikten higbir
zaman gecimlerini saglayacak kadar gelir elde edememislerdir. Dolayisiyla usta-girak
iliskisi icerisinde yetisen dom miizisyenleri, genellikle icra etmis olduklar1 davul-
zurna ve klarnetle birlikte vurmali sazlar ve baglama gibi diger orkestra sazlarini1 da
ogrenerek kendilerini gelistirmislerdir (Foggo-Tarlan, 2016: 100). Boylece azinlik
konumunda olan domlar, halk arasinda belirli bir statli kazanmislardir. Ayrica
domlarin miizige atfettigi pozitif deger de kendilerinin miizisyenliklerine statii
kazandirmistir. S6z konusu statii, ayni etnik kdkene sahip olmalarina ragmen gecimini
miizisyenlikle saglayan domlarin kendilerini “roman”, baska islerle ugrasanlarin ise
“cingene” olarak adlandirmalarina neden olmustur. Bagka bir deyisle miizisyenligin
romanlar arasinda bir kast sistemi olusturdugu ve romanlarin bahsi edilen kast sistemi
icerisinde hiyerarsinin en {ist basamagina oturmalarina olanak saglamistir. Ayrica kast
sisteminin evlilikler araciligiyla desteklendigi ve romanlarin kendi aralarinda evlilik
yaptig1r goriilmektedir. Boylece miizisyen olanlarla olmayanlarin ayriminin daha
keskin hatlarla ¢izildigi soylenebilmektedir. Bu durumun da romanlarda miizisyenligin
etnik kokenle degil de meslekle iliskili cemaatlik ve sosyal statii ile ilintili oldugunu

destekler niteliktedir (Kilinger, 2012: 30).

Domlar, icra ettigi ve meslek edindigi miizigi usta- cirak iliskisi icerisinde
gelecek nesillere aktarmaktadir. S6zIi kiiltiir gelenegine dayanan bu sistemle birlikte
kiigiik yaslarda ¢ocuklarin eline pet sise ve sopalar vererek davul gibi ¢almalari i¢in
alistirmalar yaptirilmaktadir. Cocuklarin bu durumu oyun haline getirmeleri ellerinin
calg1 tutacak yatkinliga erigsmesini saglamaktadir. Ayrica usta dgretici durumunda
olanlar diigiin gibi mesleklerini icra ettikleti mekanlara ciraklarin1 da gotiirerek,
kendilerini taklit ederek 6grenmeye tesvik ettikleri goriilmektedir. Genellikle yoksul
olarak nitelendirilebilecek olan domlar, ileride gegimlerini saglayabilmeleri igin,

miizigi cocuklara 6gretmeyi gorev olarak gormektedirler.
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Antakya’daki domlarin yaklagik yiiz yildir bolgede ikamet ettikleri ve
genellikle Emek ve Aksaray mahallelerinde yasadiklari bilinmektedir. Miizisyenligin
yani sira bolgede yiizyillarca siinnetgilik, kalaycilik, dericilik, disgilik gibi meslekleri
de icra eden domlar, teknolojinin gelismesiyle birlikte s6z konusu meslekleri yapamaz
hale gelmislerdir. Derme ¢atma c¢adir ve barakalarda yasayan domlar, ¢ikan yanginla
birlikte yasam alanlarini1 da kaybetmistir. 1960 yilinin sonlarina dogru sehir imarinin
yenilenmesi sonucunda, Domlara Giinyazi mevkinde yeni bir yasam alani tahsis
edilmistir. (Sar1, 2017)%,

Bolgedeki dom miizisyenlerinin genellikle erkek oldugu ve kadin domlarin
miizikle ilgilenmedigi goriilmektedir. Dolayisiyla domlarda miiziginin cinsiyetinin eril
oldugu sodylenebilmektedir. S6z konusu erkek miizisyenlerin Antakya’nin genellikle
diigiin ve bar miizigi ihtiyacini karsiladig1 goriilmektedir. Bélgede en ¢ok kullanilan
calgi ney ve zurnadir. Ancak barlarda klarnet, keman veya darbuka, diigiinlerde ise
davul ¢alinmaktadirlar. Davulun yaninda tef, bendir ve zilli def de kullanilan diger
vurmali ¢algilardir. Bolgenin diigiinlerinde siklikla karsilasilan org sazinin ise oldukca
az kullanildig1 tespit edilmistir. Dolayisiyla dom miizisyenlerin genellikle davul ve
zurna c¢almasi, org sazini neredeyse hi¢ kullanmamalari dolayisiyla genellikle
bolgedeki Tirkmen Abdallarin ve Kiirtlerin diigiinlerine gittikleri, Arap diiglinlerine
ise olduk¢a az gittikleri ¢ikarimi yapilabilmektedir. Ayrica diigiinlere birden fazla
davulcu veya zurnaci gotiirmeleri de genellikle Abdal diigiinlerine gittikleri goriisiinii

desteklemektedir.

Wolf, kiiltiirti bireyden ayr1 gérmeyerek, kiiltiirlerin de tamamen taninmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Boylece karsilikli taninma hali, zamanla bir kiiltiiriin
tamamen digerine donilismesiyle sonug¢lanabilmektedir (Mak & Karahasanoglu, 2017:
46). Hatay’da miizikle ge¢inmeye g¢alisan Domlar, bolgedeki birden fazla kiiltiirle
birlikte s6z konusu kiiltiirlere ait miizik kiiltiirlerini de tanimak zorunda kalmustir.
Boylece, ¢ocukluk doneminde baslayan miizik egitimleri, sadece kendi miizik
kiiltiirlerine gore degil, bolgede yasayan birden fazla kiiltiiriin miizik kiiltiirlerine gore
sekillenmektedir. Nitekim usta Ogretici misyonu iistlenen aile bireyleri ¢ocuklarina
miizik egitimini verirken birden fazla kiiltire yonelik miizik yapma becerisi

kazandirmay1 hedefleyerek, nerede hangi miizigin icra edilmesi gerektigini

50 https://www.hatayekspres.com/antakyada-dom-kabilesi-13353.html (Erisim tarihi: 09/05/2023)
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ogretmektedir. Dolayisiyla Domlar’in miizik egitimlerinin 6ziinde g¢okkiiltiirlii bir
egitim sekli yatmakta olup, ¢algi ¢alma becerilerinin s6z konusu ¢okkiiltiirlii toplum

yapisina yanit verecek sekilde gelistirdikleri sdylenebilmektedir.

Hatay’daki c¢okkiiltiirlii yapiyr benimseyerek icra etmeye c¢alisan dom
miizisyenleri, “fakli kiiltiirel kimliklerin 6nemli simgesel, pragmatik veya estetik
bileseni olan miiziksel bi¢imleri sahiplenerek seslendiren, miizigi talep edenlerin
ayagina kadar gotiirtip sunan” (Aras, 2016: 153) olma gorevini tistlenerek, ¢okkiiltiirlii
toplumun miizik dinamiklerini tek bir viicutta toplamiglardir. Cokkiiltiirliiliik sadece
farklilik ve kimlikle iliskili degil, bir grup insanin kendi yagamlarini diizenlemekte
kullandiklar1 uygulamalarla da alakalidir. Bireysel se¢imlerinden kaynaklanan
farkliliklar bir miktar otorite tagimakta olup ortak tarihten gelen anlam ve 6nem
sistemiyle kaynasmalar1 nedeniyle modellendirilip sekillendirilmistir (Parekh, 2002:
3) Hatay’daki dom miizisyenleri de kendi yasamlarini diizenleyebilmek igin, baskin
kiltiir olmalar1 dolayisiyla Arap ve Tirklere ait miizik dinamiklerini, kendi miizik
dinamiklerinin 6niine gegirerek, bolgedeki domlarin miizik algisini ve miizik egitimini

yeniden insa etmislerdir.
5.6. Hatay Arap Hristiyanlarinda Miizik

Arap Hristiyanlari, etnik koken geregi Arap toplumundaki miizik formlarini
icra etmektedir. S6z konusu Arap miizigi formlar1 ise “Arap Alevilerinde Miizik”
baslikli boliimde detayli olarak agiklanmistir. Bu boliimde; dini miizik formlari
bakimindan diger Arap toplumlarindan ayrilan Arap Hristiyanlarinin kiliselerde icra

ettikleri miizikler incelenmistir.

Miizik, duygular1 hareket gegirmek ve hisleri ifade edebilmek i¢in, dini
ritlieller igerisinde (Woolston, 1902: 75) hep var olmustur. Ritiieller igerisinde,
duygularin cosa gelerek duygusal etkilesimi kuvvetlendirmek maksadiyla miizigin
aracsallastirildig1 goriilmektedir. Boylece ayni dini inanca sahip olan cemaatler bir
araya gelerek, birbirlerine olan baghliklarim1 kuvvetlendirmektedir. Dolayisiyla
miizigin, insanlarin dini ritiiellere katiliminda 6nemli rol oynayarak, onlar1 s6z konusu
ritliellere tesvik ettigi (Alcorta, Sosis, 2005: 336) acikga sOylenebilmektedir. Nitekim
Durkheim (2009) de, ritiicllerin igerisindeki miizigin ve sarkilarin kolektif duygusal

heyacan yarattigin1 ya da kolektif cosku yarattigini, bdylece inanglara dair bilgi
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birikiminin canliligin1i muhafaza etigini ve hafizada tutulmasinda 6nemli rol

oynadigimi dile getirmektedir.

Ritiiellere goére miizigin uyarlanmasi insanlara gore fayda saglayan iiretken bir
faaliyet degil, aksine ayinler sirasinda icra edilen miizikler “gdsteri, oyun veya
kutlama” olarak adlandirilmaktadir (Supicic, 1982: 25-26). Dolayisiyla Arap
Hristiyanlarinin dini ritiiellerde miizikten faydalanmalari, miizigin birlestirici giiciine
inandiklarin1 gostermektedir. Ciinkii miizik sadece bir ses sistemine degil aym
zamanda, etnolojik bir yapiya bagl sosyal davraniglara da dayanmaktadir. Bircok
miizik tirlini, s6z konusu toplumun kimligini olusturan kiiltiirel dinamiklerin, simgeler
ve davranis yoluyla disa vurus seklidir (Kaplan, 2005: 61). Yani miizik ayn1 zamanda
cemaatlerin kiiltiirel dinamiklerinin bir pargasidir. Dolayisiyla Arap Hristiyanlarinin
cemaatlerinde icra ettikleri eserlerin, kendi kiiltiirel dinamiklerini yansittig1 agikca
sOylenebilmektedir. Adrews (1916: 331) ise miizigin ritiiellerde kullanilmasinin
nedenini, miizigin var olusundan bu yana diger sanatlara gore insanlarin duygusal

dogasini daha fazla etkileme 6zelliginin olmasina baglamaktadir.

Antakya’da bulunan Arap Hristiyanlar1 Ortodoks, Katolik ve Protestan olmak
tizere lice ayrilmaktadir. Katolik kiliseleri “kendilerinden olmayanlar1” ayinlerine
kabul etmemektedirler. Bu durum Ortodokslara gore sayica olduk¢a az olmalarindan
kaynaklanmakta olup, kendilerince aldiklar1 bir O6nlem olarak diisiiniilebilir.
Dolayistyla calismada yer alan miizik pratikleri sadece ayinlerine rahatlikla katildigim
ve gozlem yapabildigim Antakya Ortodoks Kilisesi, Meryem Ana Kilisesi cemaati ve
Ortodoks kokenli olup herhangi bir mezhepe bagli olmayan Isa Mesih Kilisesine bagl

bulunan cemaat ile sinirhdir.

Ortodoks kiliselerinde miizik, kutsal metinlerin okunmasini kolaylastirmakla
birlikte ayinleri belirli bir ritim igerisinde yiiritmek (Konomos, 2012) maksadiyla
yapilmakta olup, seslendirilen ilahiler ise Incil’den alinan kutsal metinlerden

13

olusmaktadir. Nitekim dini kitaplar1 olan Incil’de de *...ilahiler ve ruhsal ezgiler
sdyleyerek yiireklerinizde siikranla Tanri’ya nagmeler yiikseltin (Incil, 1995: 418)”
seklinde sozler yer almaktadir. Antakya Ortodoks Altinozii ilgesine bagli Tokagh
Koyti’'nde bulunan Meryem Ana Kilise’si ayininde, ilahilerin incilden alinan
metinlerden olustugu, ilahilerin konusunun da genellikle dini ritiiellere veya inang

baglaminda kutsal goriilen kisileri 6vmeye yonelik oldugu gbzlemlenmistir.
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Dini ritiiellerde miizik ibadete eslik amaciyla kullanildig1 i¢in, dini metinlerin
On planda tutulmasi nedeniyle miizik geri planda kalmistir. Dolayistyla ibadete eslik
eden miizikal yap1 oldukga sade ezgilerden meydana gelmektedir. Nitekim Antakya
Ortodoks Kkiliselerindeki ayinlerde genellikle segah gibi basit makamlardan olusan,
vokal siislemelerden uzak ve tek sesli bir icra tarzin1 benimsedikleri gézlemlenmistir.
Ilahileri seslendirenlere ise “psalti” denilmekte olup, psaltilerin genellikle erkek
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Tarihi kaynaklar incelendiginde 650 yilindan 6nce
Ortodokslarin dinsel ritiiellerinde kadin sesine yer verildigi ancak 650 yilinda Chalon
Ruhani Meclisi’nin kadinlarin kiliselerde ilahi sdylemelerini yasakladigi (Selanik,
1996: 37) bilinmektedir. Ancak giiniimiizde Antakya Ortodoks kliselerindeki
ayinlerde kadin psaltiler de ilahi korolarinda yer almaktadir. Nitekim Karaburun
Dogan (2019: 107), yapmis odugu doktora tezinde Antakya Azizler Petrus ve Pavlus
Ortodoks kilisesi korosununda dort tane kadin psaltinin bulundugunu tespit etmistir.
Ayrica Altindzii Meryem Ana Kilisesinde ise pazar giinii ayinlerinde kimi zaman

dualarin ve ilahilerin bir kadin icraci tarafindan seslendirildigi gézlemlenmistir.

Bolgede psaltiler icin herhangi bir miizik egitimi verilmemektedir. Psalti olmak
icin goniilli bir cemaat tiyesi olmak yeterli goriilmektedir. Psaltiler, miizik bilgisi
olmadigi i¢in ilahileri kulaktan 6grenmektedir. Psalti olmak isteyenler ise ritiiellerin

icinde bulunarak egitim siirecinden ge¢cmektedir.

Ayinde herhangi bir enstriiman kullanilmamakta olup seslendiren kisiye yer
yer koro halinde cemaat eslik etmektedir. Ayrica cemaat, ilahiler okunurken, es
zamanli olarak ilahinin karar sesinin {¢iincii veya besinci derecesinden dem
tutmaktadir (Karaburun Dogan, 2019: 56). Ancak Altinéziinde bulunan Ortodoks
kiliselerinde yapilan ayinlerde okunan ilahilerin hi¢birinde dem tutulma geleneginin
olmadig1 gézlemlenmistir. Ayrica pagan inancini hatirlatacagi diisiincesiyle ilahilere
genellikle enstriiman eslik etmemektedir. Bu durumu Antakya Ortodoks Kilisesi
pederlerinden biri olan Dimitri Dogum, “Bize gore Allah’a ulasacak, ona yalvaracak
en uygun ses, insan sesidir. Bu yiizden ilahi korosunda ¢alg1 yoktur. Sadece ritim tutan,
dem tutan kisiler vardir” (Karaburun Dogan, 2019: 53) seklinde agiklamaktadir.
Ortodoks Kkiliselerinde enstriimana yer verilmemesinin, cemaatin i¢inde miizisyen

olmamasindan da kaynaklandigi diisiiniilebilir. Meryem Ana Kilisesi ayinlerinde
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enstriiman olmadig1 gibi, ilahileri seslendirenlerin de miizikal 6zelliklerden uzak bir

okuma tavriyla icra ettikleri goriilmektedir.

Antakya’daki Ortodokslar aym1 zamanda Rum Ortodokslar1 olarak da
bilinmektedir. Her ne kadar Rum kelimesinin Anadolu olarak kullanildig: soylense de
bolgede etnik olarak kendilerini Rum olduklarini, zamanla Araplastiklarini dile getiren
Ortodoks halki da bulunmaktadir. Nitekim tarihi veriler incelendiginde M.S. 34 veya
36 yilindan sonra, Kudiisten ayrilan Helenist (Yunanca konusan) Yahudilerin bir
boliimiiniin Antakya’ya ugramasiyla birlikte Antakya’nin Hristiyanlik tarihindeki
yerini almaya bagladigi (Dilek, 2013: 30) goriilmektedir. Boylece Antakya,
Hristiyanlar i¢in 6nemli bir ibadet merkezi haline gelmis olup, Yunanca ibadet dili
olarak kullanilmistir. Giintimiizde ise Yunanca olan din kitaplar1 Arap¢a’ya ¢evrilerek,
Arapga ibadet dili olarak kullanilmaktadir. Antakya Ordokdoks Kilisesinin din
gorevlisi olan Dimitri Dogum, Sam’da yasayan patrik Yunan asilliyken, 1890’larda
Arap asilli bir patrigin secildigini ve bdylece ibadet kitaplarinin Yunanca’dan
Arapga’ya gevirilerin baslamis olabilecegini” (Karaburun, Dogan, 2019: 40) dile
getirmektedir. Cevirilerle birlikte bolgedeki Arap kiiltiriniin de baskin hale
gelmesiyle, Yunanca konusan Ortodokslar zamanla Araplagsmaya baglamis ve
Arapca’y1 anadilleri olarak kabul etmislerdir. Boylece Ortodokslarda ¢okkiiltiirliiliikle
birlikte ¢okdillilik durumu da ortaya ¢ikmustir.

Din, “korunmasi gereken” bir olgu olarak goriildiigii i¢in, ibadetlerde de bir
benzerlik goriilmemektedir. Nitekim Arap Ortodokslarinin dini ibadetleri herkese agik
olmakla birlikte, diger dinlerde benzer bir ritiiele rastlanmamaktadir. Dinler arasindaki
iliskisi sadece birbirlerinin varligini kabul etme ve tanimayla siirli kalmistir. Ancak
konu miizik baglaminda ele alindiginda cokkiiltiirliliigiin izlerini, kiliselerde icra
edilen ilahilerde agik¢a goérmek miimkiindiir. Nitekim Yunanca’dan Arapga’ya
cevrilen ibadet kitaplarindan sonra Antakya’da besteledigi ilahilerle taninmis olan

Mitri al- Murr’un®, “Bizans makam sistemini kullanarak” Arapca ilahiler besteledigi

51 Mitri el-Murr, 7 Kasim 1880'de Trablus'ta (Liibnan) al Meena'da dogmustur. Babasi rahip Elias ona
okuma ve yazmanin ilkelerini 6gretmis, daha sonra Kutsal Kitabi kendi adimi tasiyan kor bir
ogretmenden (Refka Kazkala) okumustur. Kiigiik yaslardan itibaren sesinin giizelligi, sarki sdyleme
yetenegi ve miizige olan egilimi ile dikkat ¢ekmeye baglamistir. 1893 yilinda babasi onu Koura
bolgesindeki Kefteen'in okuluna (Liibnan) gondermis ancak bir yil sonra okuldan ayrilmistir. Daha
sonra Antakya'da taninmis bir 6gretmen ve ilahiyatgi olan, Patrik Maletios el Doumani'nin ikinci kardesi
olan Yousef (Joseph) el Doumani ile dini miizik ve Dogu Arap miizigi ¢alismalarina baslamistir. Heniiz
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bilinmektedir. Boylece ana dilleri Arapga’ya donen Ortodoks cemaati, ilahileri de

Arapga seslendirmeye baslamistir.

Ortodoks cemaatinin ses diizeyini gosteren isaretlere gore bir nota yazim sekli
bulunmaktadir. Yani nota sembolleri ve dizek yerine diiz bir metin gibi goériinen 6zel
isaretlere gore eserler notaya alinmistir. S6z konusu nota yazim sekli, Arap Ortodoks
ilahilerinin 6nemli bestecisi olan Mitri el-Murr’un yazdigi eser {izerinde

orneklendirilmis olup asagida eserin bir boliimiine yer verilmistir.

¢ok kiiciikk yaslarda Bizans’in 8 makamini 6grenerek icra etmeye baslamistir. 15 yasinda Trablus
kilisesinde ilahiler okumus ve 6gretmeninin 6niinde (lambadarios veya sol ilahi olarak) durmustur. 1896
yilinin sonlarinda Kefteen okuluna geri donmiis ve dilbilim ve tarih¢i Issa Eskandar Maalouf (1869-
1956) ile dil ¢alismalarina odaklanmis ve o (Mitri), geng bir ¢gocuk olmasina ragmen bu okulun
derslerinden birinde miizik 6gretmistir. Orada Hicazkar Makami iizerine bir doksoloji yazmustir. Yousef
el Doumani'nin 6liimiinden sonra Mitri, Meena Tripoli kilisesinde (Liibnan) bir ilahi olarak kalmistir.
1903 yilinda patrik Maletios el Doumani tarafindan Balamand manastirmin (Liibnan) ilahiyat
enstitiisiine miizik 6gretmeni olarak atanmis ve burada 6grencilere Bizans usuliine gore dini ilahiler
ogretmistir. Ogrencileri arasinda piskopos olacak giizel sesli Ogrenciler bulunmaktadir; bunlar
Lazkiye'nin (Suriye) merhum piskoposu Trephen (veya Triphon?), Zahlemin (Liibnan) piskoposu
Niphon Sabba ve Akkar'in (Liibnan) piskoposu Epiphanios Zayed'dir. Ayrica Humus (Suriye)
piskoposu Alexandrn Jaha ve Hama (Suriye) piskoposu Ignatios Hrayke ve New York piskoposu
Samuel Dawoud, yani yarim yiizyil boyunca dini ilahileri yoneten piskoposlarin Mitir 6grencileri
oldugunu sdylenebilmektedir. 1907 yilinda Dr. Mousa el Doumani'nin kizi ve 6gretmeni Yousef el
Doumani'nin torunu Miss Nazha ile evlenmis, 9 cocuklari olmustur. Fuad (daha sonra babasinin eserini
siirdiirdii ve yayinladi) ¢ogu), Phillip, Auwni, Elias (bugiine kadar hala ilahi sdyliiyorlar), George,
Nicolas, Salwa, Evet. Zareef. 1912 yilinda Patrik Dordiincii Grigorios Haddad ile birlikte Antakya
Patrikhanesi'nin baz1 yerlerini gezmeye gitmis ve Mitri'ye daha sonra Antakya Protopsaltis riitbesi
verilmigtir. 1913 yilinda Patrik Grigorios, Romanov ailesinin Rusya'y1 y&netmesinin 300. yili
kutlamalarina liderlik etmek tizere Rusya'ya davet edilmistir. Mitri'nin de aralarinda bulundugu biiyiik
bir kalabalik esliginde Beyrut'tan (Liibnan) bir gemiyle yola ¢ikilmistir. Mitri, doniis yolunda bir siire
Konstantinopolis'te kalmig ve Bizans miizigine ilgi duyan bazi sanatgilarla tanismistir. Ayni zamanda
biiyiik bir Ilahi Ayin'e katilarak Ekiimenik Patrik igin bir Polychronion ilahisi okumus; bu ziyaretin bir
yansimasi olarak bazi besteleri buradaki miizik dergisinde yaymlanmisgtir. 1916 yilinda Sam'a (Suriye)
gitmis ve Birinci Diinya Savasi'nin sonuna kadar orada kalmistir. Savastan sonra memleketi Trablus'a
(Liibnan) geri donerek Meena kilisesinde ilahiler sdylemistir. 1924 yilinda ailesiyle birlikte Beyrut'a
(Libnan) taginmistir. Beyrut Piskoposu Yerrasimos Msarra tarafindan Aziz Nicholas kilisesinin
protopsaltis'i olarak atanmistir. 1930 yilinda arkadaslarinin daveti lizerine ABD'ye gitmistir. Bir yil
sonra Beyrut'a geri donmiis ve biiyilyen igine (ticaret) ragmen miizik alanindaki ¢aligmalarma devam
etmistir. St Nicolas kilisesinin Protopsaltis'i olmus, ayn1 zamanda oradaki bir veya iki Okulda miizik
ogretmenligi yapmistir. 31 Agustos 1969'da 89 yasinda vefat etmistir.
(https://analogion.com/site/html/MitriMurr.html )
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Sekil 5.33. Mitri el-Murr'a Ait Arap Hristiyan {lahi Ayinin Bir Béliimiiniin Notas1

Arap Ortodoks Hristiyanlari, kilisede icra ettikleri ilahileri Troparion (pazar
giiniine 6zgii ilahiler), Isozikon (ruhanilerin birinci doniis sonrasi kutsal mekana giris
ezgisi), Trisojyon (Risale-el¢isel mektup dncesi okunan ilahiler), Heruvimlerin Ezgisi
(bliytik doniis oncesi sdylenen ilahiler), Kontakion (o giinkii ayini ifade eden ilahiler)
seklinde siiflandirilmaktadir. Bir diger siniflandirma ise haftalara gore ayrilmakta
olup, ilahiler okundugu haftanin adina gore “1. Hafta 1. nota, 2. Hafta 2. Nota.....8.
hafta 8. nota” olarak adlandirilmaktadir. S6z konusu notalar makam karsilig1 olarak
adlandirilmaktadir. Yani her nota farkli bir makama tekabiil etmektedir (Karaburun
Dogan, 2019: 57). Arap Ortodokslarinda goriilen 8 hafta, 8 makam anlayis1 Bizans
Ortodoks kilise ezgilerinde de goriilmektedir.

Bizans Ortodoks Kilisesinde gerceklestirilen ayinler, sekiz hafta boyunca her
haftaya bir ezgi gelecek sekilde tasarlanmistir (Krasova, Skotnikova, 2017: 175).
Konomos (2012) ise Bizans miiziginin koklerini Hristiyanligin ilk c¢aglarina
dayandirmakta olup, Yunan, Latin, Slav, Giircii, Ermeni, Arap ve Roman gibi farkh
kiiltiirel dinamikleri de miizikal kimlik baglaminda etkiledigini dile getirmektedir.
Gertsman (2018: 20) ise Bizans Imparatorlugu’nun Balkanlar, Kiigiik Asya Ulkeleri,
Mezopotamya, Ege Denizi Adalari, Ermenistan, Suriye, Filistin, Misir, Kibris, Girit
Adalar1, Karadeniz- Kirim ve Arabistan’in bir kismi gibi bircok etnik grubu
biinyesinde barindirdigini; Bizans Ortodoks Kilisesi i¢erisinde barindirilmig olan bu

etnik gruplarin miizik dinamiklerinin de “kilise miizigi” adi altinda birlestirildigini
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soylemektedir. Dolayisiyla Bizans kilise miiziginin ¢okkdiltiirlii bir miizik yapisina
sahip oldugu ve s6z konusu miiziklerin de Arap Ortodoks ilahileri dahil olmak tizere
bir¢ok kiiltiiriin miizigini etkiledigi agik¢a goriilmektedir. Arap Ortodoks ilahilerinin
onemli bestecisi olan Mitri el-Murr’un Liibnan’dan Antakya’ya go¢ esnasinda, Bizans
kilise ezgilerinin etkisi altinda olan Arap topraklarmin kiiltiirel ezgilerini de
beraberinde tasimasi durumu ise Bizans kilise makamlar1 ile Arap Ortodoks

ilahilerindeki makamsal yapi arasinda benzerliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Ortodoks kokenli olan ancak kendilerini herhangi bir mezhebe baglamayan isa
Mesih Kilisesi cemaati ilahilerinin ise, Bizans ve Tiirk miiziginin makamsal yapisina
benzer ezgilerden daha c¢ok giliniimiiz popiiler miiziklerinin etkisi altinda oldugu
gbzlemlenmistir®?. Cemaat ilk olarak 1994°de ev toplantilariyla bir araya gelmis ve
2008 yilinda Isa-Mesih Kilise’sinin agilmasiyla birlikte ibadetlerini burada yapmaya
baslamistir (Kisisel goriisme, 10/12/2023).

[sa Mesih Kilisesi’nde yapilan ayinlere “Tapmma”, ayini ydneten
miizisyenlere ise “Tapmmac1” ad1 verilmektedir. Ibadet dilleri genellikle Tiirkge’dir
ancak halkin Arap kokenli olmasi dolayisiyla Tiirkce ilahilerle birlikte Arapga ilahiler
de icra edilmektedir. Kilisenin dort farkli tapinmaci grubu bulunmaktadir. Her hafta
bir grubun ayini ilahiler esliginde yonetilmektedir. Mezhep anlaminda 6zgiir olan bu
cemaat, miizikal anlamda da oldukg¢a 6zgiirdiir. Evlerde yaptiklar1 ayinlerde ilahiler
herhangi bir enstriiman olmadan icra edilirken, giiniimiizde ise org, baglama, gitar,

fliit, elektronik bateri, ud gibi bircok enstriimana yer verilmektedir.>

Kilise pastor ve tapinmacilarindan biri olan Halil Papazoglu, ibadetlerinde
enstrimanin kullanilmasini ve cesitliligini; “evierde toplandigimizda sadece ¢iplak
insan sesiyle ilahiler soyleniyordu ancak herkes farkli soyliiyordu aradaki ahengi
yakalayamiyorduk. Birgiin Isvigreden elinde gitariyla biri bizi ziyarete geldi. Bizler
ilahileri seslendirdikten sonra, gitariyla birkag ilahi de kendisi seslendirdi. Ayinlere
enstriimanla katildiginda ahengin daha rahat saglandigini ve herkesin birbirine uyum

saglayabildigini farkettikten sonra gitar 6grenmek istedim. Insaat isiyle ugrastigimiz

52 10/12/2023 Pazar giinii saat 10:00’da Altindzii Sarilar Mahallesi isa Mesih Kilisesi’nde yapilan ayine
katilim saglanmigtir. Elde edilen veriler goriisme ve gézlem sonucunda yaziya aktarilmistir.

%8 Evlerde yapilan ayinlerde enstriimanin olmamasi durumu tamamen imkansizlikla alakalidir. Yoksa
gelenekselci Ortodoks Kiliselerinde oldugu gibi enstriiman konusunda herhangi bir yasak s6z konusu
degildir.
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icin babam istemedi ancak hediye edilen gitarla Isvecten gelen kisiden (ismini
soylemedi) 6grendigim iki akorla ilahiler soylemeye basladim. Benimle birlikte birkag
kisi daha enstriiman dgrendi ve kendimizi gelistirdik. Simdi ise ilahilerimizi enstriiman

esliginde seslendiriyoruz” seklinde ifade etmistir (Kisisel Goriisme, 10/12/2023).

MR

Resim 5.2. Isa Mesih Kilisesi Tapmmacilar1 (10/12/2023)

Kilisede icra edilen ezgilerin pop, slow veya rock gibi giiniimiiz popiiler
ezgilerine benzemesi durumu, tapinmacilarin olusturdugu grubun genellikle geng
kesimden olmasiyla iligkilidir. Nitekim tapinmacilardan olan Liza Kusoglu ve Bayram
Tokgo6z de bu goriisii dogrulamis ancak sadece popiiler kiiltiiriin miizikleri degil, ayni
zamanda Arabesk veya Tiirk halk miizigi ezgileriyle benzer ilahilerin oldugunu da
eklemistir. Bayram Tokgoz ayrica begendikleri ezgilerin {izerine kutsal metinleri
yerlestirerek icra ettiklerini de dile getirmektedir. (Kisisel Gortisme 10/12/2023).
Nitekim kendisi orijinalinin Kiirtce oldugu bilinen, “Baskoymusum Tiirkiye’ nin
Yoluna” adli tiirkiiniin ezgisini ¢ok begenerek sozlerini degistirmis ve kilisede ilahi

olarak seslendirmistir. Ayni ezgiyle okunan farkli sdzlere asagida yer verilmistir.
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TURKU SOZLERI ARAP HRISTIYAN [LAHI SOZLERI KURTCE SOZLERI

Bag koymusum Tiirkiye'nin yoluna Bag koymusum Rabisa'nin yoluna Day¢ ji birkirn Ii singe ketiye

Diizligiine yokusuna liirtim Canlar inkar eder hergiin yiirtiriim WS¢ ji serki kezeba min hin gavtiye

Asirlardir kiratimi suladim Carmthimi yiiklenir hergiin yiirtiriim

Irmaginm akisina §liirtim Dayé ji birkirin Ii singe ketiye
Ona iman eden kisi i¢inden W ji serki kezeba min hin gavtiye

Sevdaliyim yangin yeri bu sinem Diri su irmaklar akacak

Doksan yildir gile cekmis hep ninem  Ona iman eden kisi 6lse de yasayacak Wa bibine cerga min xal

Pmarlardan su doldurur Emine'm S6z: Bayram Tokgoz Pir sotiye daye dayé

Mavi boncuk takigina 6liirtim Pir sotiye daye dayé

Soz:Diaver Cebeci Hin gavtiye 1¢ 1¢ dayé

Miizik: Mustafa Yildizdogan

Sekil 5.34. Ayn1 Ezgi Uzerine Séylenen Arap Hristiyan ilahisi, Tiirkii ve Kiirtce
Halk Sarkis1 Notasi

Bag Tapinmaci olan Bayram Tokg6zoglu'nun ezgisini begenerek iizerine s6z
yazdigi bir diger eser ise “Biiyli de Baba Bende” adli ilahidir. Aslinda ilahinin ezgisi
Biiyli de Baban Sana adli sarkiya aittir. Ayni1 ezgiye sahip olan eserin sarki ve ilahi

olarak seslendirilen bi¢imleri notaya alinmis olup sozleriyle birlikte kaydedilmistir.

AW TN £ W 2
v . o W g

L & 1 | o | @ ™ o | | &
| o W @ ™ | | ™ &[]

SARKI SOZLERI iLAHI SOZLERI

Biiyii de b‘_w_bt'l_n sana Biiyii de baba bende

Biiyii de biiyii . Biiyii Rab isa bende

AS'I.Z.“ alacak, yokuluklar alacak Sevgin ¢ogalsin, kutsal ruhun yansin
Biiyii de baban sana Biiyii de baba bende

Biiyii de baban sana Biiyii de baba bende

B}xyu.dc' bl:lyll'l‘l ‘ - " Biiyii Rab isa bende

BllmLZ igsizlikler, aghklar alaca Dertler kahrolsun, sikintilar ugsun
Biiyii de baban sana Biiyii de baba be de

Biiyii de baban sana Biiyii de baba bende

Biiyii de biiyii

Biiyii Rab isa bende
Baskilar, iskenceler kelepgeler, gézaltilar e =

: Her seye yetensin, gokte yerde teksin
Zindanlar alacak Biiyii de baba bende

Biiyii de baban sana

Biiyii de biiyii

Biiyiiyiip'de 17'ne geldiginde baban sana
Idamlar alacak

Sekil 5.35. Ayn1 Ezgi Uzerine Soylenen Arap Hristiyan lahisi ve Tiirkge Pop Sarkisi
Notas1
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Bayram Tokgozoglu tarafindan bestelenen “Aglaya Aglaya” adli ilahinin
ezgisi de Aldirma Goniil Aldirma sarkist ile benzerlik gostermektedir. S6z konusu
ilahi, sarkidan farkl olarak dort zamanli degil de on zamanli usulle icra edilmektedir.

Bayram Tokgozoglu’nun okudugu sekliyle ilahi notaya aktarilarak asagida kayit altina

alinmistir.

SARKI SOZLERI

Basin 6ne egilmesin

Aldirma goniil aldirma
Agladigin duyulmasin
Aldirma goniil aldirma

Disarda deli dalgalar
Gelir duvarlan yalar
Seni bu sesler oyalar
Aldirma goniil aldirma

ILAHI SOZLERI

Hep aglaya aglaya
Omriin mii tiikketeceksin
Gel Rab isa'nin yanina
Goz yaglarin silinsin

Bu diinya fani bir diinya
Yargi giinti var unutma
Gel Rab isa'nin yanina
Giinahi bagislayana

Kolelikten bikmadin mi
Bikip da usanmadin m
Gel Rab isa'nin yanina

Ozgiir eder insani

Sen gergegi bilmemigsin
Derin sudan igmemigsin
Gel Rab isa'nin yanina
Olii yiiregin dirilsin

Sekil 5.36. Ayn1 Ezgi Uzerine Soylenen Arap Hristiyan ilahisi ve Tiirkge Pop Sarkisi
Notasi

Ayni ezgiye sahip farkli dillerde birgok Hristiyan ilahisi bulunmaktadir.
Tapinmacilardan biri olan Halil Papazoglu, begendigi bir ilahiyi terclime ettirerek
kendisi de icra etmistir. Nitekim Ingilizce ve Arapga sozlerle okunan ilahi “Ovgii ve
Yiicelik” adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Ilahi, kilisede hem Arapca hem de Tiirkge

sozlerle icra edilmektedir.

Arap Hristiyanlarina ait ilahiler, sadece popiiler ezgilerden degil, bdlgenin
yerel Arap miizigi 6rneklerinden de etkilenmistir. Bayram Tokg6zoglu, “Tanri sinirsiz
ve yiicedir. Aslinda miizik bizi birbirimize daha da yaklastiriyor ve giiclendiriyor. O
yiizden okudugumuz tarz o yéreye ait oldugu zaman insanlari daha ¢ok etkiliyor ve

genelde ezgileri de boyle segiyoruz” (Goriisme, 10/12/2024) diyerek, bolgenin yerel
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miizik dinamiklerinden de etkilendiklerini agik¢a dile getirmektedir. Nitekim
kiliselerde icra edilen “Mesih Kam Min Beynil Emvet” adli ilahinin girisi, Arap

miiziginde uzun hava anlamina gelen mavval formuna benzer sekilde serbest

baslamaktadir.
Notaya Alan: Umit Tokgéz Kimden Alindig:: Bayram Tokgoz
f = ™
;4 I = I 1 I 1 ’-'__1= } | i I 1 _‘—F- + w8
[3) —_—
He - de huv-vil le-zi sa-na-gu  Rab fel nef-reh wnit hel-lel__ bi-hi_____ Me-

Sekil 5.37. Arap Hristiyan ilahisi Notas1

Arap Hristiyanlari, miizigi ibadetle esdeger gordiikleri igin miizige de kutsiyet
atfetmektedirler. Miizik, kimliklerinin de bir pargasi oldugu i¢in, kendilerini
tanimlama ve tanitma araci olarak aidiyet duygularini da harekete gecirmektedir.
Miizikle edinilen aidiyet duygusunun iki temel boyutu bulunmaktadir. Bunlardan ilki
kimligi miizik yoluyla temsil etme; tarihsel ve geleneksel bir boyutu olan miizik
gelenegi yoluyla kendisini tanitma ve ¢evrede aidiyet gelistirmedir. Bir digeri ise;
miiziksel pratikler yoluyla yeni bir kimlik insa etmekdir (Erol, 2017). Arap
Hristiyanlar1 da ibadette kullandiklar1 tinilarla, ¢algilarla, miizik icrasindaki s6z ve
duygularla birlikte miizigi, kendilerini tanitma ve tanimlamada en temel arac olarak
gormektedir. Stokes, miizik ve dansi kimi toplumlarda, toplulugun kendisini bir
topluluk olarak tanimlamasindaki tek yol (1998: 13) olarak kabul etmektedir. Arap
Hristiyanlari her ne kadar miizikten ziyade s6zlerin 6nemini anlatsa da aslinda szlerin
miizikle olan ahenkle “biz” olma bilinciyle cemaati birbirine bagladigi, duygulari
kuvvetlendirdigi ve kendilerini yaraticilarina daha yakin hissetmelerinde énemli bir
misyon iislendigi acik¢a goriilmektedir. Ozellikle Altindziinde herhangi mezhebe bagl
olmayan Arap Hristiyanlariin da kendilerini miizikle tanittigi ve tanimladigi
goriilmektedir. Ibadetleri basindan sonuna kadar miizik esli§inde yapilmaktadir.
Konuya iliskin olarak kilisenin tapinmacilarindan biri olan Liza Kusoglu, “kutsal
kitapta miizikle ilgili bircok sey var. Ozellikle Davut'un mezmurlar: incelendiginde,
gecmisten giintimiize miizikle ibadetimizin i¢ i¢e oldugu agik¢a goriilmektedir. Yani
tanrt miizigi seviyor ve bizler de severek miizik egliginde ibadet ediyoruz” diyerek,
miizigin kendi ibadetlerinden ayr1 diisiiniilemeyecegini acik¢a dile getirmektedir.

Ayrica Liza, cevre illerden de miizikle birlikte tanindiklarini ve g¢evre illerdeki
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kiliselere siklikla davet edildigini de ekleyerek, miizigin kendilerini tanitmada dnemli
bir ara¢ oldugunu vurgulamaktadir (Kisisel goriisme, 10/12/2023). Dolayisiyla
miizigin Arap Hristiyanlarinin kimliklerini temsil eden gii¢lii bir sembol oldugu

sOylenebilmektedir.

Hall’a gore, kimligin 6nemli bir 6zelligi de bir yandan kaliplasmis davranis
bigimlerini yansitirken diger bir yandan da yeniden tiretilmesidir (Aktaran Erol, 2017:
216). Nitekim Arap Hristiyanlarinda da kimligin 6énemli bir sembolii olan miizik,
stirekli inga halindedir. Tapinmacilar, ilahilerin nereden, nasil geldigi hakkinda bir
bilgilerinin olmadigin1 dile getirmektedir. Dolayisiyla ilahilerin kaynagi ve nasil
Ogrenildigine dair bir veri elde edilememistir. Ancak giinlimiizde kilisede bulunan
tapmmacilar, ilk baslarda Istanbul’daki tapmnmacilardan kaset isteyerek ilahileri
ogrendiklerini ve bdylece bir repertuvar olusturduklarini, daha sonra “Tanriy1
Yiiceltelim” adli ilahi kitaplarindan ve simdi ise “Tapmnma Onderi” adinda bir
programdan biitiin ilahilere ulasabildiklerini dile getirmektedir. Bayram Tokgdzoglu,
repertuvarlarinin oldukg¢a genis oldugunu ve hemen hemen biitiin tapinmacilarin
bestesinin oldugunu, s6z konusu bestelerin ilk baglarda 6zgiin miizige dogru kaymakta
oldugunu ancak gilinlimiizde yeni gengler geldik¢e hareketli pop ve rock gibi ezgilere
kaydigimi soylemektedir. Bayram Tokgo6zoglu, bu durumu, “Amerikada dogup
biiyiiyen birinin 6zgiin bir miizikle yaptigimiz ilahiyi begenmesini bekleyemeyiz. O
cografyanin ezgilerini duymasi gerekir o yiizden rock miizikle bile ilahi soyleyebilir.
Clinkii bizim icin 6nemli olan ilahinin sézlerinde ne anlatmak istedigidir. O yiizden
her miizige ve enstriimana a¢igiz” (Kisisel goriisme, 10/12/2023) diyerek miizigin
kimlikle olan iliskisine baglamaktadir. Arap Hristiyanlarinda kimligin miizikle olan
ingasinda, miizigin yiiklendigi misyon, cemaatin her bir {iyesi tarafindan anlagilir
durumdadir. Boylece miizigin Arap Hristiyanlart igin kolektif bir aidiyet duygusu

yarattig1 ve siirekli degisim igerisinde olarak kendini yeniledigi sdylenebilmektedir.

Parekh (2006, 167), c¢okkiiltiirliigii aciklarken farkli kiiltiirler arasindaki
benzerligi bu kiiltiirlerin birbirleriyle olan diyaloguna baglamakta; bu durumun ise
kiiltirel sinirlarin gevsetilmesine, kiiltiirlerin yeni formlar i¢in birbirlerini uyarmasina,
farkli kiiltiirlerin birbirlerinin sahip olduklari miizige karsi bir kabul gelistirmelerine
ve karsilikli kazanimlarin gergeklesmesine neden oldugunu diisiinmektedir. Arap

Hristiyanlarinin biitiin miizik tiirlerine karst pozitif yonde yaklagmalari, kendi
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cemaatlerinden olmayan diger Hristiyan tapinmacilarin dilleri, kullandiklari entriiman
ve mizik tarzi farketmeksizin kilisede ilahi seslendirmelerine firsat vermeleri,
ilahilerin yerel miizik formlarindan da etkilenmis olmasi, ilahilerin ¢okkiiltiirlii bir

miizikal yapiya sahip oldugunu agikca gostermektedir.

Parekh (2002, 7), Cokkiiltirliligin kodlarmi agiklarken, toplumun
farkliliklara bakis agisinin iki farkli sekilde gelisebilecegine deginmektedir. Toplum,
farkliliklar1 kabul ederek farkli etnisitelerin isteklerine saygi duyabildigi gibi tamamen
gormezden de gelebilmektedir. Parekh’in topluluklarin farkliliklara verdigi tepkiler
incelendiginde ilkinde ¢okkiiltiircii, digerinde ise tekkiiltiircii olunmaktadir. Parekh’in
degindigi s6z konusu farkli yaklagimlarin her ikisi de keskin bir sekilde ayrilmaksizin
ayni toplum igerisinde de goriilebilmektedir. Nitekim Arap Hristiyanlarinda Ortodoks
mezhebine bagli olan ve bagl olmasina ragmen daha 6zgiirliik¢li olan cemaat ayni
dine mensup olmalarina ragmen birbirlerinden farkli perspektiflere sahiptir.
Ortodokslar daha gelenekselci bir yapiya sahip olduklari i¢in korumaci bir politika
sergileyerek, geleneklerine olan bagliliklarin1 devam ettirmekte, farkl kiiltiirlerle olan
iligkileri oldukc¢a sinirl kalmaktadir. Dolayisiyla Ortodokslarin her ne kadar basarili
olunamasa da tekkiiltiircii bir anlayiga sahip oldugu sdylenebilmektedir. Bu durumun
miizige yansimasini ise yillar 6nce sadece insan sesi ile devam ettirdikleri ayinler ve
kiliselerine kendi cemaatleri disinda birileri geldiginde sergiledikleri tepkiler
tizerinden gérmek miimkiindiir. Ancak s6z konusu toplum igerisinde ayni dine sahip
olan, ayni kiiltiirel kodlar1 paylagan ancak Ortodoks mezhebine bagli olmasina ragmen
Ozgiirligli savunan Arap Hritiyanlar1 cemaatinin ise daha o6zgiir bir ibadet seklini
benimsemelerinden, her farkli goriise agik olmalarindan ve ibadet miiziklerinin stirekli

dinamik olmasindan, g¢okkiiltiircii bir yaklasim sergiledikleri anlagilmaktadir.

Cokkiiltiirlii toplumlar, huzur igerisinde yasadiklarinda, bilgi ve deneyimlerin
paylasilabildigi gesilmis bir toplum yaratabilmektedir. Toplumun ¢okkiiltiirlii
kodlarinin medya ortamina taginmasi ise, daha demokratik bir ortam olusturmaktadir.
Medya, ¢okkiiltiirlii toplumlarin kendilerini en agik sekilde ifade edebildikleri ortam
olup, toplumsal yapidaki kiiltiirel kodlarin diizenine ve siirekliligine katkida
bulunmaktadir (Cereci, 2020: 52). Herhangi bir mezhebe bagli olmayan Arap
Hristiyanlari, s6z konusu siirekliligin devamliligi i¢in, ¢okkiiltiirlii miizik mahsiillerini

medya ortamina tasimislardir. Miizikle birlikte yaptiklar1 ayinleri, ibadet sirasindaki
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miiziklerin sozlerle olusturdugu ahengin onlar icin nasil bir anlam ifade ettigini ve
ibadetlerde kullandiklar1 miiziklerin g¢esitliligini yansittiklart bir sosyal medya
hesaplar1 bulunmaktadir. Kendilerine ait miizik kiltiirlerini medya ortamina
tasimalarindaki ama¢ taninma talepleriyle iliskilidir. Taninma talepleriyle birlikte
toplumlar, kendilerine ait kiiltiirel kodlara medya ortaminda rastlamak
isteyebilmektedir. Ancak buradaki taninma talebi, politik 6nermelerin merkezine
yerlestirdigi cokkiltiirliiliiglin taninmas1 gibi bir talep degil, tamamen kiiltiirel

kodlarin taninmasiyla iliskilidir.
5.7. Hatay Ermenilerinde Miizik

Ermeniler, tarihi siire¢ igerisinde bir¢ok kiiltiirel grupla i¢ ige yasamis ve
karsiliklt etkilesim icinde olmuslardir. S6z konusu etkilesimin izlerini miizik
orneklerinde de gérmek miimkiindiir. Ozellikle Tiirkler, Rumlar, Azeriler ve Giirciiler
gibi daha bir¢ok farkli kimliklerle i¢ ige yasamis olmalari, Ermeni Miizigi’nin
gelisiminde ve kiiltiirleraras1 etkilesim i¢inde olmalarinda aktif rol oynamustir.
Nitekim Osmanli Devleti’nde saray ve c¢evresinde birgok Ermeni miizisyenin
bulunmasi, Ermenilerin makamsal ve ¢algisal anlamda hakim kiiltiirden etkilendigini
gosterdigi gibi Ruslarla siyasi iliskilerini gliclendirmesiyle birlikte miizigin temsili de
degismistir. Genellikle miizik mahsiilleri asiklik gelenegine bagli olan Ermenilerin
miizik pratikleri sahneye tasinmis, g¢esitli korolarla birlikte calgi topluluklarinin
olusturulmaya baslanmistir. Ermeni Miizigi’nin diger kimliklerle olan etkilesimi
ayrica bir arastirma konusu oldugu i¢in, bu bdliimde sadece Hatay’da yasayan
Ermeniler’deki miizikal dinamikler ele alinarak, cokkiiltiirliililk perspektifine gore

degerlendirilmistir.

Hatay’da yasayan Ermenilerin tarihi incelendiginde koklerinin ¢ok eski
tarihlere kadar dayandig1 goriilmektedir. Hatay’in birgok ilgesinde yogun bir niifusa
sahip olan Ermenilerin giinlimiizde ise sadece Samandag’da yasadiklar
goriilmektedir. Samandag, gegmisten giinlimiize kadar Tiirkmen, Arap Alevi, Arap
Hristiyan ve Ermeni’lerin i¢ ice yasadigi ¢okkiiltiirlii bolge olarak bilinmektedir.
Giiniimiiz isimleriyle Yogunoluk, Kebusiye, Hidirbey, Bityas, Hacihabipli, Azir ve
Vakifli Koyleri, Ermenilerin yasadigi kdyler olup, burada yasayan Ermeniler, “Musa
Dag1 Ermenileri" olarak taninmaktadirlar. Ancak siyasi politikalar sonucunda 1915

yilinda yasanan tehcirden sonra Ermenilerin birgogu go¢ etmistir. Birinci Diinya
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Savasi’ndan sonra, 1918 yilinda bolgenin Fransizlara birakilmasiyla birlikte go¢ eden

Ermeniler tekrar bolgeye yerlesmistir.

Siyasi olaylar dolayisiyla yasanan gocler, Musa Dag1 Ermenileri’nin kiiltiirel
kayiplar vermesine neden olmustur. Gelenek ve goreneklerin siirdiiriilmiis olmasi, her
ne kadar glinimiiz ritiielleri iizerinde ge¢misin kiiltiirel izlerini takip edebilmeyi
miimkiin kilsa da siirekli degisen ve gelisen miizik pratiklerinin tarihi kaynaklarda yer

almamasi durumu,* bdlgenin miizikal kimliginin tasnifini zorlastirmaktadir.

Hatay Ermenileri’nin miizik pratikleri hakkinda ulagilabilen en eski bilgi,
Dortyol’da yasayan Sar1 Kahya adinda bir Ermeni as1gin oldugudur. Sar1 Kahya, 1915
ve sonrasindaki Ermeni tehcirinde Belen’in Sogukoluk Kdyii’ne yerlesmistir (Bayrak,
2005: 593). Hatay’da bir¢ok Ermeni as1gin varligindan s6z edilse de kaynaklarda Sari
Kahya’dan baska Ermeni asiga rastlanilmamistir. Bolgedeki Tiirk asiklar ve Ermeni
halki tarafindan taninmayan ve Musa Dagi Ermenilerinden olmayan asigin ses veya
video kaydi olmadig1 i¢in, bolgedeki Ermeni asiklik gelenegi hakkinda herhangi bir

bilgi edinilememistir.

Ulasilan bir diger kaynakta ise gelenek ve goreneklerin zenginliginin miizik
patiklerine kismen yansidigi, eglencelerde Ermeni halk sarkilarinin yaninda Tiirkce
sarkilar ve tiirkiilerin Ermenice varyantlarinin seslendirildigi, XIX. ylizyilda ise Musa
Dag1 Ermenileri’nin diinyaya acilmasiyla birlikte miizik pratiklerinin de degismeye
basladigi (Vakifli Koyii Miizesi, 25/02/2024) bilgisi yer almaktadir. Her ne kadar nasil
bir degisimin oldugu bilinmese de Ermeniler’in tek sesli bir miizik yapisina sahip
oldugu, XIX. yiizyilin sonlarina dogru modernlesme ile miizikal pratiklerin yoniinii
batiya ¢evirmis olabilecegi diistiniilebilir. Musa Dag1 Ermenileri’nin sergiledikleri
tiyatrolar1 ele alan kaynaklar incelendiginde ise, genellikle farkl kiiltiirel kimliklere
ait operalarin sahnelenmesi ve seslendirilmesi, bu goriisii destekler niteliktedir.
Nitekim 1925 yilinin Eyliil ayinda, Musa Dagi’ndaki Ermeni K&ylerinden biri olan
Hac1 Habibli’de, 1913 yilinda Uzeyir Hacibeyov (Azeri) tarafindan bestelenen “Arsin

Mahal” adli opera sergilenmistir. S6z konusu miizikalin prodiiksiiyonu ise Zeytunlu

%% Anadolu’dan gégen Ermeni miizisyenlere dair “Silaya Giden Yol: Ermeni Diasporasinda Miizik” gibi
onemli bir kaynak bulunmaktadir. Ancak kaynak incelendiginde Ermeniler’in gogtiikten sonraki miizik
hayatiyla ilgili bilgilerin yer aldigi, ancak Anadolu’dan gogen miizisyenlerin Anadolu’nun neresinden
g0¢ ettigine dair bir bilginin bulunmadig: tespit edilmistir. Dolayisiyla kaynakta yer alan bilgiler, genel
olarak Ermeni miiziginin gelisimi iizerine kaleme alinmig olup, Musa Dag Ermenileri 6zelinde bir
calisma degildir.
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Papaz Khagadur Kermanigyan Tibrotsasirats tarafindan yapilmistir. Zeytunlu Papaz
Khagadur Kermanigyan Tibrotsasirats’in, Hacit Habibli’nin papazlarindan biri
olmasimnin yani sira 6nemli miizisyenlerinden biri oldugu bilinmektedir. Musa Dag1
kdylerinde Ermeniler tarafindan sergilenen bir diger miizikal ise Hacibeyov’un 1910
yilinda yazdigi “O Olmazsa Bu Olsun” ismiyle bilinen “Meshedi Ibad” isimli operettir
(Shemmassian, 2015). Hacibeyov’a ait olan miizikallerde, miizisyenlerin varligi
bilinse de s6z konusu miizisyenlerin kimler oldugu ve hangi enstriimanlar1 ¢aldiklar
bilgisine ulagilamamigtir. Ancak Musa Dag1 Ermenileri tarafindan sergilenen tiyatro
oyunlarindaki kurallarin igerisinde acilis ve kapanis miiziklerini yapmalart igin
kenarlara oturan Yesayi Istambulyan (ud) ve Misak Fihanesyan (keman) olmak iizere
yerli iki miizisyenden bahsedilerek, agilista “Mer Hayrenik” (Vatanimiz; giiniimiizde
Ermenistan’in resmi mars1) ve kapanista da “Pamp Vorodan” (Gilimbiirtiiyle
Patladilar) sarkisini icra ettikleri bilgisi yer almaktadir (Shemmassian, 2015). Musa
Dag1 Ermenileri tarafindan sahnelenen operetlerin ve yerli miizisyenler tarafindan icra
edilen eserlerin kayitlar1 olmadigi i¢in, miizik pratikleri baglaminda

degerlendirilememektedir.

Bolgeye 0Ozgii tarihi kaynaklarda 1920-1930’lu yillar arasinda, Giragos
Khosyan adinda bir davulcunun, eglence sirasinda cekilen fotografi bulunmaktadir.
Fotografta eglencelerde davulla birlikte ¢ift zurnanin kullanildig: dikkat cekmektedir
(Shemmasian, 2015). Dolayisiyla 1920 veya 1930’lu yillarda davul zurna kiiltriiniin
oldugu acikca sOylenebilmektedir. Ayrica ¢ift zurnanin kullanilmasi ise, zurnanin biri
ana ezgiyi c¢alarken digerinin dem tutma ihtimalinin oldugunu gdstermektedir.
Zurnanin bu sekilde kullanimi, yorede birgok farkli kiiltiirel grubun geleneginde yer

almaktadir.

154



BTNy,

I .

Resim 5.3. Davulcu Giragos Khosyan (1920-1930)%°

Yorede davul zurna kiiltiiriiniin yaygin olduguna dair diger bir kaynak ise,
Musa Dag’dan gocen Ermeni halkiyla yapilan roportajlarda yer alan bilgilerdir.
Roportajin yapilma amaci gogiin nedenleri ve gé¢ edenlerin yasadiklar: olsa da halk
kendi kiiltiiriinii de anlatma firsatin1 elde etmistir. Nitekim Maryam Mardiryan’in,
gecmiste Ermeni kdylerinden biri olan Yogunoluk’ta, Aziz Tovmas Havarilerinden
kalma bir kilisede sabaha kadar davul zurnanin ¢alindigini; Arpine Kartun’un kilisede
tiyatro oynadiklarimi ve tlirkii sdylediklerini, karnavallarda ise davul zurna icra

edildigini; Ankin Zeitliyan’in dedesinin ve babasinin davul zurna g¢aldigini dile

getirmistir (Korucu, 2021: 48, 54, 148).

Musa Dag1 Ermenileri’nin eglence kiiltiiriiniin, XX. yiizyilin baglarinda “ince
saz” olarak adlandirilan enstriimanlarin yer almaya baslamasiyla birlikte degisime
ugradig gortilmektedir. Nitekim 1939°lu yillarda birgok farkli enstriimanin yer aldigi
miizisyen grubunun varligindan séz edilmektedir. Hark Kantunyan (ud), Bagos
Billutyan (mandolin), Misak Billutyan (keman), Dikran Maduryan (keman), Hayrabet
Manciyan (tambura), iskender Horoz (tambura), Krikor Babikyan (kaval ve zurna) ve
Panos Penenyan®® (darbuka ve davul), kdyiin bilinen miizisyenleridir. Kendi aralarinda
kurduklar1 miizik grubuyla, Ermeni halk sarkilariyla birlikte, Tiirk¢e pop sarkilarini da
seslendirmislerdir (Vakifli Miizesi, 25/02/2024). Ancak 1939 yilinda bdlgenin Tiirkiye

topraklarina katilmasiyla birlikte Ermeniler, daha 6nce yasadiklar1 siyasi sorunlarin

%5 Kaynak: Vahram Shemmassian Arsivi, Los Angeles.
% Soyad1 kanunundan sonra Penenyan olan soyad: Capar olarak degistirilmistir (Gdriisme, 25/02/2024).
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tekrar yasanabilecegi endisesiyle go¢ etmeye baslamistir. Nitekim go¢ edenler
arasinda Ermeni Agik Sart Kahya’da vardir. Dolayisiyla miizikal patiklerin
uygulanmasinda da aksakliklar meydana gelmis, tarihi kaynaklarda yer alan bilgiler

ise, Tiirkiye’ye katilim siireci oncesi ile sinirli kalmistir.

Yedi kdy niifusuna sahip olan Musa Dag1 Ermenileri’nin go¢ etmesiyle birlikte
bolgedeki Ermeni niifusu artmis ve biitiin Ermeniler, “Tiirkiye’nin tek Ermeni Koyt

olarak bilinen Vakifli Kéyii’nde toplanmustir.

“Tiirkiye’nin tek Ermeni KOyli” olarak bilinen Vakifli kdyii bolgenin turistlik
ihtiyacini bilyilik oranda karsilamasiyla birlikte, kiiltiirel zenginligi agisindan da dikkat
cekmektedir. Kdyiin etrafinda Tiirkmen ve Arap gruplar yasamaktadir. Boylece kendi
aralarinda konustuklar1 “Musa Dagi Ermenicesinin yaninda Tiirk¢e ve Arapca dilleri
de halk tarafindan iyi derecede konusulmaktadir. Dolayisiyla Vakifli Koyi
Ermeni’lerinin ¢okdilli oldugu ve s6z konusu ¢okdilligin de miizik {izerinde de etkili

olabilecegi agikca sdylenebilmektedir.

Hatay’in Tiirkiye’ye katilimindan 6nce, ad1 gegen birgok miizisyenden sadece
Panos Penenyan (Capar) hayatta olup, kdoyde Ermeni asilli aktif bir miizisyenin
olmadig1 tespit edilmistir. Her ne kadar aktif bir miizisyen bulunmasa da kdydeki
festivallerde, geleneksel ritiiellerle birlikte miizikli eglenceler de diizenlenmektedir.
Nitekim agustos ayinin ikinci haftasinda diizenlenen Surp Asdvadzadzin (Meryem
Ana Yortusu) Festivali,®” geleneksel ritiiellerle birlikte miizigin de 6n planda oldugu
festivallerden biridir. Festivale Istanbul’dan, Ermenistan’dan, Amerika’dan,
Liibnan’dan birgok misafir katilmaktadir. Kdyde aktif miizisyen olmadig1 icin®®
festivale, Samandag’da diiglinlerde sahne alan orkestralar eslik etmektedir.

Dolayisiyla festivalde icra edilen sarkilar da genellikle Arap ezgilerinden

" Ermeniler, mahsulleri ziyan etmek istemedikleri i¢in agustos aymin ikinci pazar giiniine kadar iiziim
yememektedir. Bunun nedeni ise iiziimiin agustos ayma kadar ancak olgunlasmasidir. Uziimiin dini
olarak da yenmesinin yasaklandig1 ve bu gelenegin Paganlara 6zgii oldugu bilinmektedir. Ermeniler
i¢in olduk¢a Onemli olan bu gelenek festival olarak kutlamilmaktadir. Ayin seklinde kutlanan bu
festivale bir giin 6ncesinde Vakifli koyli halkiyla birlikte farkli sehirlerden ve iilkelerden gelen
misafirlerle 6zel gece diizenlenmektedir. Bu 6zel gecede kilisenin bahgesine yedi Ermeni koylinii temsil
eden yedi adet kazan koyularak, ertesi giin adagi olanlarin kestigi kurban etleriyle bolgeye 6zel olan
Herisa-Hirisi (keskek) yemegi pisirilmektedir. Gelenek sadece Vakifli Koyii’nde degil, Beyrut’a gdcen
Musadaglilar taraindan da siirdiiriilmekte olup, 1915 yilinda gosterdikleri kirk giinliik direnisi temsil
eden kirt adet kazan kaynatilmaktadir (Sengiil 2005: 230).

% Eski yillarda kdyde miizisyenlerin varligindan sz edilmekte ancak giiniimiizde miizik ihtiyaci gevre
koylerden karsilanmaktadir.
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olusmaktadir. Ermenilerin geleneksel ezgileri arasindan 6zellikle milli marslar1 gibi
olan ve biitiin halkin eslik ettigi “Hala Hala Ninnoyi” adli eser icra edilmektedir.
Ayinin ertesi giinii ise kilisenin bahgesinde ilahiler seslendirilmektedir. Ilahiler ¢iplak
insan sesiyle seslendirilmekte olup, herhangi bir enstriiman kullanilmamaktadir.
Festivalin dini amacgli olmasina ragmen sekiiler miizigin, dini miizigin Oniine gectigi

dikkat ¢ekmektedir.

Vakifli Koyii'nlin tek miizisyeni Panos Capar’dir. Capar, seslendirdigi
ezgilere, ceketinin cebinde tagidig: dilli fliitle eslik etmektedir. Doksan iki yasinda olan
miizisyen, genglik yillarinda zurna, argm-zambir (gifte), mey ve dilli kaval da
calmistir. Miizige olan merakinin, 6nemli zurna icracilarindan biri olan dedesinden
geldigini belirten Capar, ¢ok kiiciik yaslarda enstriimanlar1 kendi kendine 6grenmistir.
Caldig1 enstriimanlar Vakifli Koy’ niin miizesinde sergilenmektedir. Miizede Capar’a
ait olan argin-zambur (gifte) 1950, dilli kavallar ve mey ise 1980 yilina aittir. Capar’a
ait olan enstriimanlarin yaninda bulunan ikili darbuka Garabet Kisatur’a (1960), sarki

defterleri ise Arakel Capar (1923) ve Vartuhi Manca’ya (1945) aittir.
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Resim 5.4. Vakifli Koyii Miizesi'nde Sergilenen Ermeni Miizisyenlere Alit
Enstriimanlar (25/02/2024)

Resim 5.5. Panos Capar'a ait Argin- Zambur (Cifte) (Vakifli Koyt Miizesi
25/02/2024)

Miizede sergilenen keman ve mandolin ise Panos Capar’in kayinpederi Misak

Hergel’e (1980), sarki defteri ise Paramaz Kisadur’a (1960) aittir.
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Resim 5.6. Vakifli Koyii Miizesi'nde Sergilenen Ermeni Miizisyenlere Ait
Enstriimanlar 825/02/2024)

Miizede sergilenen enstriimanlarin yaninda, Maarif Vekili tarafindan
olusturulmus olan derleme fisi dikkat ¢ekmektedir. Derleme fisinin tizerinde 1946
yilinda, Panos Capar’dan, ¢ok kiiciik yaslarda babasindan (Arakel Capar) 6grendigi
Kayabasi ve Depki havasinin derlendigi bilgisi yer almaktadir. Derleyicilerin adlari
kisiminda ise H.B., R.Y. ve M.S. olarak sadece ad ve soyadlarinin bas harfleri not
edilmistir. Ancak derleyicilerin Halil Bedii, Riza Yetisen ve Muzaffer Saris6zen
oldugu agiktir. Derleme fisinin iizerinde alinan notlarda dikkat ¢ceken bir diger not ise,

bagka bir zurnacinin dem tuttugudur.
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Resim 5.7. Muzaffer Sarisézen ve Ekibine Ait Derleme Fisi (Vakifli Koyii Miizesi
25/02/2024)

Derleme fisi iizerinde not edilen Kayabasi Havasi, gokyliziinde siiziilen
kartallarin hareketlerinden yola ¢ikilarak olusturulan figiirlerin, davul ve iki mendil

esliginde sergilenmesidir. Yorenin 6zel havasi olarak bilinmektedir (Korucu, 2021:
82). %

Derleme fisi ve Panos Capar ile yapilan goériismeden de anlasilacagi iizere
zurnanin  Vakifli Koyl Ermenileri i¢in 6nemli bir enStriiman oldugu acikga
goriilmektedir. Nitekim dini bir ayin olmasina ragmen Meryem Ana Yortusu etkinligi
oncesinde ve sonrasinda diizenlenen eglencelerde ¢ift zurnanin kullanilmasi, zurnanin

onemli bir enstriiman oldugu kanisim1 gliglendirmektedir.

Eglence kiiltiirinde ¢ift zurna kullanimina sadece Vakifli Kéyii Ermenilerince
degil, ozellikle yoriik Tiirkmenler basta olmak iizere Hatay’in hemen hemen biitiin
etnik gruplarinda rastlanmaktadir. Zurnanin biri ana ezgiyi icra ederken, digeri ise dem

tutmaktadir. Dolayisiyla zurnanin ¢ift kullanimi ve dem tutma gelenegi bakimindan da

59 Panos Capar, yashiligindan dolay1 ezgileri hatirlayamadigimi dile getirdi (25/02/2024).
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Tiirkmenler ve Ermeniler arasinda bir benzerlik oldugu ve bunun kiiltiirel etkilesimin

bir parcasi oldugu agikca sdylenebilmektedir.

Festivalde icra edilen “Hala Hala Ninnoyi” adli halk ezgisi, ¢okkiiltiirliligiin
miizige yansiyan Orneklerinden biridir. Milli marslart gibi biitin Vakifli Koyt
Ermeni’lerince bilinen bu halk ezgisi, “Elazig Uzun Cars1” adli tiirkiiniin ezgisiyle
hemen hemen aynidir. Bolge halkinin Elazig’da hi¢ bulunmadigi, ancak Elazig’in
tarihgesi incelendiginde Ermeniler’in bolgede uzun yillar yasadigi goriilmektedir.
Ayrica tirkiiniin Ermeniler’in yasadigi Diyarbakir ve Urfa gibi sehirlerde de icra

ediliyor olmasi, ezginin Ermeni’lere ait olabilecegini diisiindiirmektedir.

HALA HALA NINNOYI
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Sekil 5.38. Hala Hala Ninnoyi Ermeni Halk Sarkis1 Notasi

ELAZIG UZUN CARSI
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Sekil 5.39. Elazig Uzun Cars1 Ermeni Halk Ezgisi Notasi
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Ermeni halk ezgileri ile Tiirk halk ezgileri arasindaki etkilesimi gosteren bir
diger 6rnek ise Azerbaycan Tiirkleri tarafindan da seslendirilen “Erzurum Cars1 Pazar”
adli halk ezgisidir. Vakifli Kdyli'nde yasayan ve emekli olmadan once Ermeni
Ortodoks Kilisesi’nde muganni olarak goérev alan Panos Capar (Capariyan), ezgiyi
hem Tiirk¢e hem de Ermenice seslendirmektedir. Panos Capar ile yapilan goriismede,
s0z konusu halk ezgisinin Erzurum’da bestelendigini ve aslinin Ermenilere ait
oldugunu ancak, ortak kiiltiirel alan1 paylastiklart Tirkler’in de tirkiiyii zamanla
sOylemeye basladigini dile getirmistir (Gorlisme, 25/02/2024). S6z konusu ezgi notaya

alinarak Tiirk¢e ve Ermenice sozleriyle birlikte asagida yer verilmistir.

Notaya Alan:
Inang ARAS ORUC
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ERZURUM ARSI PAZAR AMBELA PARA PARA
NEYNIM AMAN SARI GELIN NEYNIM AMAN SARI GYALIN
ICINDE BIR KI1Z GEZER YTSIM SRADZIN CARA
NENEN OLSUN SARI GELIN AMAN MERIT MERNI SARI GYALIN AMAN

(DARDOT YARIM SARI GYALIN AMAN)

Sekil 5.40. Ermenice ve Tiirkge seslendirilen Halk Ezgisinin Notas1

Ermenice ve Tiirk¢e okunan halk ezgileriyle birlikte sozleri Tiirk¢e olmasina
ragmen farkli sozlerle icra edilen halk ezgileri de bulunmaktadir. Nitekim TRT
repertuvarinda “El Ele Gidah Puruthana’ya” adli tiirkii, ayn1 ezgi ile “Ermeniyiz
Meskanimiz Toydadir” sozleriyle okunmaktadir. S6z konusu ezgiyi Panos Capar
seslendirmis, ayrica goriismede ezgiyi Vakifli KOyl Ermenileri’yle baglantisi olan bir

grup Ermeniden 6grendigini dile getirmistir.
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Sekil 5.41. Ayn1 Ezgi Uzerine Seslendirilen Ermeni ve Tiirk Halk Ezgisi Notas1

Yukarida yer alan ezgi, TRT repertuvarinda Diyarbakir yoresine ait olup, Celal
Giizelses’ten derlenildigi bilgisi yer almaktadir. Halk ezgisinin derleme tarihi ise
bilinmemektedir. Tarihi kaynaklar incelendiginde ise Diyarbakir, 1915 tehcirlerine
kadar Ermeni niifusunun yogun olarak yasadigi sehirlerden biri oldugu goriilmektedir.
Dolayistyla 1899 yilinda dogan Celal Giizelses’in s6z konusu ezgiyi Ermenilerden
O0grenmis olma ihtimalini diisiindiirmektedir. Nitekim Celal Glizelses’in “canli ve tath
melodilerin” kaybolmasini istemedigi icin Kiirt halk ezgilerini Tiirkce sozlerle
okudugu da bilinmektedir (Bayrak, 2005: 77). Sozleri Tiirk¢e olmasina ragmen
sozlerini degistirdigi tiirkiilerin varligi ise Celal Glizelses’in, tiirkiilerin sozlerini TRT

repertuvarindan gecebilmesi igin degistirdigi diisiincesini akla getirmektedir.

Vakifli Koyii Ermenilerin sekiiler miizik pratiklerine ekledikleri bir diger ¢agi
ise Argun (Zambir)’dur. Argun, bolgedeki Arap Alevileri tarafindan kullanilmis ancak
gilinlimiizde unutulmus bir enstriimandir. Panos Capar, bu sazi ¢alan isimlerden biri
olmakla birlikte sazi nereden dgrendigini hatirlamamaktadir. Ancak Vakifli Koyii
etrafinda yasayan Arap Alevilerin varligi, Arap Alevilerinin, Ermeniler’in bolgedeki
direnisine destek vermesi ve kdy diiglinlerinin Arap Alevi miizisyenler tarafindan
yiriitilmesi, Argun sazinin da Arap Alevileri’'nden 6grenilmis olma ihtimalini

diistindiirmektedir.

Vakifli Koyii Ermenilerinin miizik kiiltiirleri hakkinda edilen verileri
inceledigimizde, oncelikle Hatay’da derleme ¢alismalar1 yapan Muzaffer Sarisézen ve

ekibinin Ermeni kdylerinde de derleme yaptiklari ancak derledikleri ezgilerin
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repertuvara alimmadigi tespit edilmistir. Kiiresellesmenin de etkisiyle birlikte
Ermenice sarkilarla birlikte tiirkiilerin de sdylendigi goriilmekle birlikte, giiniimiizde
aktif miizisyen bulunmamaktadir. Nitekim Koyiin tek miizisyeni olan Panos Capar
Vakifli Koyii’niin son miizisyeni olup yasliligindan dolayr aktif olarak miizik
yapamamaktadir. Kéyde yaygm bir davul zurna ¢alma geleneginin var oldugu,
zurnayla dem tutma geleneginden dolay1 eglencelerde c¢ift zurnanin kullanildig
anlasilmaktadir. Giiniimiizde aktif miizisyen bulunmamakta ancak tarihi veriler
incelendiginde, bolgede enstriiman ¢alanlar genellikle erkeklerden olustugu,
kadinlarin ise Tiirk sanat miizigi Ornekleri seslendirdigi goriilmektedir.?® Halkin
hemen hemen her tarzda miizik dinledigi ancak Ermeni sarkilari genellikle “Knar”
adinda Ermeni bir gruptan dinledikleri, yorede Ermeni asiklik geleneginin tamamen

yok oldugu tespit edilmistir.

Bolgede etnik kimlikleriyle 6n planda olan Ermeniler, her ne kadar kendilerinin
bolgede hep var olduklarimi sdyleseler de taninma gereksinimlerini uyumlama ile
gidermeye caligltiklar1 agik¢a goriilmektedir. Yasadiklart siyasi olumsuzluklar,
kiiltiirel tahribata neden olmus ve bdylece kiiltiiriin siirdiirtilebilirligini sarsmistir.
Gliniimiizde aktif bir miizisyenin olmamasi ve yaptiklari miizigin kendi miizik
kimliklerini tanimlama ve tanitmada yetersiz kalmasinin pek cok nedeni olabilecegi
gibi kiiltiirler aras1 etkilesim siireci icerisinde siirekli etkilenen konumda olmalar1 da

bu duruma sebebiyet vermis olabilir.

Vakifli Koyli Ermenileri’nin  kendilerini tanimlayabilecekleri miizik
pratiklerinin giiniimiizde yok olmasinin bir diger nedeni ise 1915 ve 1939 yillarinda
yasanan yogun gocler sonrasi, goc ettikleri lilkelerin kurdugu kamplarda, yaptiklari
miizigin Tirk kiiltiiriinii animsatmasi dolayisiyla yasaklanmasi ve yeni bir Ermeni

miiziginin ortaya ¢ikmasi i¢in yapilan calismalardir®®. Go¢ eden ilk kusak miizisyenler,

% Ermeni kdyiinde yapilan gdzlemler sonucunda koyde yasayanlarin muhafazakdr olduklari
anlagilmaktadir. Nitekim Kkoyliler ile yapilan goriigmelerde yer alan kadinlarin okutulmamasi,
sarkilarim1 sadece evde veya kadin eglencelerinde séylemeleri, kdyiin miizisyenlerinin tamamen erkek
olmasi ve Panos Capar’la yapilan goriismede kaynanasinin sesinin giizelliginden bahsederken “tabi ki
evde soyler, bizim gibi degil” seklinde cevap vermesi durumu toplumsal cinsiyetle iliskilendirecek
onemli verilerdir. Bu verilerden yola ¢ikarak koyilin miizik kimliginin eril oldugu sdylenebilir. Konu,
toplumsal cinsiyet baglaminda ayrica ele alinmasi gereken bir konu olmakla birlikte, koyde aktif
miizisyenin olmamasit ve gegmis donemlerde yasayan miizisyenlerin kimlikleri hakkinda yeteri kadar
veri bulunamamasi, ¢caligmayi kisitlamaktadir.

61 Yeni bir Ermeni miiziginin insa siireci Liibnan’da ve 6zellikle Beyrut’ta kurulan koroda icra edilen
milli marslar ile gerceklestirilmeye calisilmigtir. Ancak Osmanlt miizigi ve Tiirk halk miizigi ile benzer
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kimliklerini oldugu gibi siirdiirmeye devam ederken, ikinci kusak gégmenler yonlerini
batiya ¢evirerek yeni bir Ermeni miizigi insa etmeye calismiglardir. Bu dogrultuda
korolar kurulmus ve Tiirk¢e’nin yerini tamamen Ermenice almistir (Alajaji, 2019: 87-
116). Ancak Panos Capar gibi go¢ etmeyenler, kurulan korolardan habersiz Tiirk
miizigi ile ortak ezgileri seslendirmeye devam etmistir. Giinlimiizde ise Vakifli Koyt
Ermenilerince, sekiiler miizik iiretiminin durma noktasina geldigi acikca

goriilmektedir.

Sekiiler miizikte oldugu gibi dini miizikte de degisimler s6z konusudur.
Ermenilerin kiliselerde icra ettigi saraganlarda (ilahiler), tipki Ermeni halk miizigi
orneklerinde oldugu gibi Osmanli miiziginin etkisi goriilmektedir. S6z konusu
makamsal yapi, Hristiyanlik 6ncesi donemlere aittir. Dolayisiyla Hristiyanligin kabul
edilmedigi donemlerde, Ermeni dini miiziginin, Ermeni halk miizigine gore
sekillendigi agik¢a sOylenebilmektedir. Nitekim Ermeni miizigi iizerinde 6nemli
caligmalar yapan Gomidas’in da tespitleri bu dogrultudadir (Bilal, Yildiz, 2019: 189).
Panos Capar, ilk okuduklar1 ilahilerin makamsal yapida ve tek sesli icra edildigini
ancak giiniimiizde bu durumun degistigini, bat1 miiziginin etkisiyle ilahilerin ¢oksesli
okundugunu ve koronun sef tarafindan yonetildigini eklemektedir (Goriisme,
25/02/2024).

Vakifli Koyii Ermenileri, Ortodoks mezhebine mensuptur. Kdyde Surp
Asdvadzadzin Kilisesi haricinde bagka bir kilise bulunmamaktadir. Ancak 6 Subat
2023 depreminde de kilise yikilmistir. Elena Capar, kilisenin din gorevlisinin
Iskenderun’dan geldigini dile getirerek, depremden sonra kilisede ayin yapilamadigin
belirtmistir (25/02/2024). Bu nedenle Vakifli K6yii Ermenileri’nin dini miizik

pratikleri incelenememistir.

ezgiler Amerika’ya go¢ eden Ermeni miizisyenlerce devam ettirilmis, birgok plak ¢ikarilmistir (Alajaji,
2019).
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Resim 5.8. Surp Asdvadzadsin Kilisesi

5.8. Hatay Medeniyetler Korosu

Hatay halki, biinyesinde barindirdig:r farkli kiiltiirel gruplar1 tanimakta ve
varligin1 kabul etmektedir. Boylece her ne kadar baskin kiiltiir, Tiirk kiiltiirii olsa da
“Oteki” olarak adlandirilan biitiin kiiltiirel gruplar, kendi kiiltiirel yasamlarinin
merkezinde bulunan ritiielleri devam ettirerek, gelecek nesillerine aktarma firsati
bulabilmistir. Bununla birlikte kiiltiirel aligveris de hizlanmis, paskalya ve kurban
bayramlar1 gibi bir¢ok inang, ortaklasa kutlanmaya baglanmistir. Ancak
cokkiiltiirliiliik sadece kiiltiirler arasi1 aligveris anlamina gelmemekte olup, aym
zamanda kiltiirlerin  birbirlerinden farkliliklarmma da deginmektedir. Yani
cokkiiltiirliiliik, her ne kadar birbirinden etkilenen kiiltiirler {izerinden tanimlansa da
“oteki” olarak nitelendirilebilecek bir¢ok farkliligin da varligina dikkat ¢ekmektedir.
Cokkiilturlillik bu yaklasimindan dolayr oldukga elestirilmis ve ayrimecilikla bir
tutulmustur. Ancak ¢okkiiltiirliiliigiin 6ziinde birbirinden farkli “6teki” gruplar yer
almaktadir. Dolayisiyla cokkiiltiirliiliigiin ayrimciliktan ziyade, birbirinden farkli
kiiltiirel kimliklerin bir arada “biz” idealini yarattig1 ve boylece “hosgdrii” kavramiyla
Ozdeslestirildigi acikca sdylenebilmektedir. Cokkiiltiirliliige bu perspektiften
yaklasildiginda, Hatay oOzelinde “Medeniyetler Korosunun “hosgorii” ve “biz”

idealleri dogrultusunda sekillenerek ortaya ¢ikarildigi asikardir.

Vakifli Koyii eski cemaat baskani Gabris Kus ile yapilan goriismede
(25/02/2024), 2007 yilinda kurulan koronun ilk adinin “Goékkusagir” olarak
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belirlendigini ve her dinden on bes kisinin katilimiyla kuruldugu belirtilmistir.
Koronun adinin Gokkusagi olarak belirlenmesinin nedeni ise yine ¢okkiiltiirliiliigiin,
farkliliklara ragmen “biz” ve “hosgorii” temelli perspektifiyle iliskilidir. 2008 yilinda
dernek catis1 altina girmesiyle birlikte, koronun adi Medeniyetler Korosu olarak
degistirilmistir.

Hatay’da yasayan kiiltiirel gruplar birbirlerini etnik kimlikleriyle tanimasina
ragmen koronun, dini farkliliklar tizerinden taninmasi saglanmistir. Koronun dernek
baskan1 ve sefi Yilmaz Ozfirat’la yapilan bir goriismede, koroda dini farkliliklara
odaklandiklar1, bu nedenle koroda Antakya’da yasayan Ortodoks, Katolik, Musevi,
Sunni, Alevi gibi farkli din ve mezheplere mensup kisilerin yer aldig: dile getirilmistir
(Eginli, Isik, 2012: 62). Nitekim koronun logosunda yer alan unsurlar da koronun dini

farkliliklar tizerinden insa edildigini gostermektedir.

Resim 5.9. Mediyetler Korosu Logosu

Koronun din temelli oldugunu gésteren bir diger veri ise koroda yer alan Imam,
Rahip, Rahibe, Haham, Sith gibi dini liderlerin, konserlerde ve televizyon

programlarinda koroyu temsilen agiklamalar yapmalaridir (Eginli, Isik, 2012: 62).

Koronun temelleri her ne kadar “biz olmak”, “hosgorii”, “karsilikli saygi ve
dayanigsma” gibi kavramlara dayandirilsa da aslinda bu kavramlarin koronun vitrinini
olusturdugu acik¢a sdylenebilmektedir. Nitekim koronun kurulusunun Hatay’in
tamtiminda  kullamlmak  {izere geceklestirildiginin  anlatildigi  anektodlar,5

gostermektedir.

82Gabris Kus, Vali Bey’in, Hatay’a bir bakanin turizm haftasimi ilan edecegini sdyleyerek bir seyler
yapilmasi i¢in biitiin vakif bagkanlarini bir araya topladigini ve biitiin vakif bagkanlarinin her cemaatten
on bes kisiyi belirlererek birlikte sahneye c¢ikarildigini, ilk adi Gokkusagr olan Medeniyetler
Korosu’nun bu sekilde olusturuldugunu dile getirmistir (25/02/2024).
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Hatay’1n tarihi incelendiginde, “her topluma kucak a¢ildigina”, “biitiin dinlere
saygt duyulduguna”, “farkli kiltiirlerin birbirini kabul ettigine” &zellikle vurgu
yapildig1 goriilmektedir. Ancak yapilan alan arastirmasinda, aslinda bélgenin hakim
bir kiiltiir izerine kuruldugu anlasilmaktadir. Ge¢gmiste yasanan olaylar her ne kadar
zikredilmese de, Samandag’da Arap Alevileri’nin dedelerine yapilan zuliimler, daha
once yedi koyden olusan Musa Dagi Ermenileri’nin tehcire zorlanmalari,
Suriye’lilerin 1920’11 yillarda yaptig1 biliyiik Tiirk katliamlar1 gibi daha bir¢ok kotii
olaymn yasandig1 bilinmektedir. Ozellikle 2000’1i yillarin baginda azmlik gruplari
lizerinden bazi politikalar yiiriitilmiis, bu politikalarin iiriinlerinden biri olarak da
Medeniyetler Korosu ortaya ¢ikmistir. Koronun kurulma amacina yonelik iyimser
amaglar siralansa da temelde hem gegmisin izlerinin silinmeye g¢alisilmasi1 hem de
turizme katki saglamasi amaci tasiyan koro, devlet icin bir tiir “simgesel sermaye”

olarak degerlendirilebilir.

Nitekim devletin, koronun varhigmni, cokkiiltiirci bir perspektife sahip
oldugunu gostermek amaciyla aragsallagtirmasi, azinliklarin devletin “simgesel
sermayesi” haline geldigini gostermektedir. Caligmanin kuramsal ¢ercevesinde de
deginildigi iizere ¢okkiiltiirciiliik, toplum igerisinde etnik, dinsel, cinsel, kiiltiirel, dilsel
ve bedensel farkliliklar temelindeki kimlikleri kabul eden ve bu kimliklerin
farkliliklarindan kaynakli herhangi bir negatif ayrimcilifa maruz kalmamalarini
benimseyen bir kimlik siyasetidir. Koronun kurulma siirecinde birbirlerine gore oteki
konumunda olan cemaat bagkanlarinin Vali tarafindan toplantiya ¢agirilmis olmasi,
siyasi giiciin farkli kimlikleri tanidigim1 ve kabul ettigini gostermektedir. Cemaat
baskanlarindan yardim istenmesi, koronun kurulmasiyla birlikte farkli dinlere mensup
olan cemaat baskanlarinin 6n planda tutulmasi ise siyasi giiclin 6teki kimliklerin

varligin1 kamusal alanda tanidigi anlamina gelmektedir.

Kendisine 6zgii bir miizikal yapisinin oldugu diisiincesiyle, otekinin miizigini
oldugu gibi kabul etmek, azinlik kiiltiirlerinin “ilgi c¢ekici” ve “egzotik” olarak
algilanmasina neden olmustur. Bu anlayis, Medeniyetler Korosunun ana temasinda da
oldugu gibi s6z konusu Kkiiltiirlere “hosgoriilii” olunmasi gerektiginin altim
cizmektedir. Boylece “Oteki” olarak var olan azmhgmn kiiltiirleri, koruma altina

alinmasi gereken bir “deger” olarak goriilmektedir (Kaya, 2014: 23). Bu perspektife
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gore Taylor’in da degindigi gibi, oteki kiiltiirlere gosterilmesi istenilen “hosorii”, ayni

zamanda baskin bir kiiltiiriin varliginin da ilan edilmesi anlamina gelmektedir.

S0z konusu hosgorii “tolerans” anlamiyla es deger bir ifade bi¢cimi olmasinin
yan1 sira kiltiirel ve dinsel anlamda da bir c¢agrisimda bulunmaktadir. Sadece
Tiirkiye’de degil, diinyada da egemen olan kiiltiirelist ve dinsel sdylemlerin
yiikselmesiyle, “medeniyetler c¢atismasi” veya “medeniyetler bulusmasi” gibi

sOylemler kullanilmaya baslanmistir (Kaya, 2014: 13-14).

Koro ilk kuruldugunda her etnik grup kendi diline ait eserlere eslik etmekteydi.
Ancak koronun sefi ve dernek baskani Y1lmaz Ozfirat, bu durumun koronun kurulma
amacina hizmet etmedigini diislinerek, koronun biitiin elemanlarinin seslendirilecek
ezgilere eslik etmesini saglamistir. Boylelikle koroda bulunan tyeler birbirine
baglandig: gibi Hatay’daki etnik gruplarinda birbirine baglandigi “hayali bir cemaat”
insa edilmeye calisilmistir. Anderson’un da belirttigi gibi grup halinde sarki
soylemenin beraberinde getirdigi es zamanlilik, “hayali cemaatin fiziksel gergekgiligi”
olarak yankilansa da (Alajaji, 2019: 94), koro iiyeleri kendi kiiltiirel kimlikleri
haricinde “6teki’nin kiiltiirel kimligine hakim degildir. Bu nedenle dil gibi etnik bir
grubun giiglii bir sembolii haline gelen miizik, koro i¢in ortaya c¢ikan “ezgi’ye

yiikledikleri anlam diginda bir degere refere etmemektedir.
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6. SONUC

Cokkiiltiirliilik  kurami  bir kimlik siyaseti olarak ortaya c¢ikmistir.
Kiiresellesmenin bir sonucu olarak postmodern donemde ortaya ¢ikan kuram,
birbirinden farkli kimliklerin, bir arada nasil yasayacagi sorusu iizerinden
tanimlanmaya c¢alisilmistir.  Ancak yapilan tanimlamalarin  ¢okkdiltiirciiliikle
karistirildigi, hatta kuramlarin birbiri yerine kullanildig: tespit edilmistir. Dolayisiyla
kuram tam anlamiyla karsiligin1 bulamamis ve bir¢ok tartismalara da konu edinmistir.
S6z konusu tartigmalarin altinda yatan ilk sebep, “Oteki” konumunda olan azinlik
gruplarin hak ve ozgiirliiklerini dile getirerek pozitif ayrimcilik istemeleri iizerine
yuriitiilen siyasi politikalarin ¢okkiiltiirciiliik yerine “cokkiiltiirliiliik politikas1” ad1
altinda ele alinmasidir. Bununla birlikte kurama yon veren Kymlicka ve Taylor gibi
kuramcilarin ¢okkiiltiirliilik adi altinda gokkiiltiirciiliigii tanimlamalar1 da kuramin
anlagilmasin1 zorlastirarak tartismalara neden olmustur. Dolayisiyla calismada
cokkiltiirliiliik, genel tanimiyla birbirinden farkli kimliklerin olusturdugu toplumu

ifade etmek amaciyla kullanilmistir.

Kuramin agiklanmaya ¢alisildigi cergeve Kanada, Amerika ve Avusturalya gibi
yogun go¢ alan iilkelerle sinirli kalmistir. Dolayisiyla s6z konusu gercevede agiklanan
sekliyle kuram, Tiirkiye gibi monokiiltiirciiliigii savunan {ilkelere uyarlanmasinda da
tartisma yaratmaktadir. Ozellikle milliyetci perspektife sahip olan arastirmacilar
tarafindan Tirkiye’nin ¢okkiiltlirlii toplum yapisina sahip oldugu kabul
gormemektedir. Ancak 2000’li yillardan itibaren oOzellikle Avrupa Birligi’nin
baskisiyla, ¢okkiiltiirliiliik vurgusu yapilmis ve bdylece “6teki” konumda olan azinlik
gruplarin varligi kamusal alanda kabul edilerek goriintirliigii saglamistir. Ak Parti’nin
iktidara gelmesiyle birlikte tehlike olarak goriilen azinlik gruplan “zenginlik” olarak
goriilmeye baglanmistir. TRT 6, TRT Arapca ve TRT Avaz gibi anadilde yayin yapan
yayinlarin kurulmasi, 6zel radyo ve Tv kanallarinda Tiirk¢e disinda diger dillerde de
yayin yapilmasinin serbest hale gelmesi ve Tiirk¢e disinda sahis isimlerinin kabul
edilmesi durumu, ¢okkiiltiirlii toplum yapisina sahip olan Tiirkiye’nin Ak Parti’yle
birlikte g¢okkiiltiirlii toplum yapisin1 kabul ettigini ve cokkiiltiircii bir politika

sergiledigini gostermektedir.

Tiirkiye’de ¢okkiiltiirliilik s6z konusu oldugunda akla ilk gelen sehir Hatay

olmaktadir. Cokkiiltiirlii toplum yapisini gilinlimiize kadar koruyarak gelen Hatay,
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sadece Tiirkiye’nin degil, hemen hemen biitiin iilkelerin dikkatini ¢ekmektedir.
Hatay’in ¢okkiiltiirlii toplum yapisi, miizikal kimliklerini de etkilemistir. Yapilan
calismanin sonucunda Hatay’da etnik, kiiltiirel ve inan¢ baglaminda Tiirk, Kiirt,
Ermeni, Arap, Ozbek, Dom (Kurbat), Cerkes, Laz, Yahudi, Hristiyan ve Nusayri (Arap
Alevisi) olmak tizere on bir farkli kimligin varligi tespit edilmistir. Cokkiiltiirlii toplum
yapisint olusturan s6z konusu kimliklere ait miizikler ise Hatay Tiirk Halk Miizigi,
Hatay halk oyunlar1 miizikleri, Antakya Tekke Miizigi, Hatay Arap Alevileri’nde
Miizik, Hatay Domlari’nda Miizik, Hatay Ermenilerinde Miizik ve Hatay

Medeniyetler Korosu bagliklar altinda incelenmistir.

Hatayda Tiirk halk miiziginin de kendi igerisinde ¢okkiiltiirlii bir yapiya sahip
oldugu tespit edilmis olup Hatay’da asiklik gelenegi, Hatay tiirkiileri, Hatay uzun
havalari, Sira ve Geceler olmak iizere dort baslik altinda incelenmistir. Hatay Asiklik
gelenegine dair elde edilen bulgular sonucunda; Asik Garip, Karacaoglan, Sefil Molla,
Asik Meryem, Ceylanlili Asik Hafiz Hoca, Asik Kul Mehmet, Asik Hac1,Asik Done,
Asik Ese, Asik Hasan, Asik Kara Mustafa, Asik Aver Osman, Kul Celal, Asik Telli
Osman, Asik Kallep Abdullah, Agik Halit, Mehmet Toklucuoglu, Asik Hiiseyin
Yildirim, Asik Ali Vural, Astk Ahmet Oztiirk, Asik Kemal Can, Asik Mehmet
Cakallar, Erzinli Asik Mustafa Kilig, Asik Yusuf Caliskan, Asik Mehmet Sonmez,
Asik Abdullah inaléz, Asik Sefil Ahmet, Asik Emin Can, Asik Hac1 Duran Bebek,
Asik Mehmet Sakar, Asik Fevzi Donmez, Bakrasli Asik Yusuf Bayir, Okkes Yildirim
Demir, Miirselekli Asik Veli Dogru, Asik Muzaffer Gok, Asik Mustafa Incedil, Asik
Sefil Ali Tansal, Asik Nihat Sahutoglu, Asik Rafet Yayan, Asik Bektas, Asik Giil Al
Gok, Dértyollu Asik Hafiz Hoca, Asik Mehmet Cakallar, Asik Kallep Mustafa, Asik
Taha Donmez, Asik Naif Kog, Asik Mustafa Cindarlili, Asik Garip, Asik Mustafa
Zehir, Asik Hilmi Bozkurt, Asik Sait Yakut, Asik Mahmut Tabak, Asik Ciplak ismet,
Asik Ahmet Cetin Cengiz, Asik Mehmet Cakir, Asik Ziya Aydin, Asik Kul Ismail,
Asik Ali Kara, Asik Sthli Ahmet, Asik Osman Solmaz, Asik Muzaffer Kalkan, Asik
Murat Kahraman, Asik Halit Kina, Asik Biilent Tutang, Asik Mehmet Karaday1, Asik
Sabit Ozmiis, Asik Murat Karasoy, Asik Mehmet Aldanmaz, Asik Mustafa Tiirkseven,
Asik Abbas Bilgili, Asik Yusuf Serifoglu, Asik Ali Yilmaz, Asik Muzaffer Parlak,
Asik Bayram Tufan Eroglu, Asik Zeynel Abidin, Asik Mehmet Metin Yarar, Asik
Halik K6roglu, Asik Ali Rahmani, Asik Saglam, Asik Kemal Karadmeroglu, Asik
Nursah, Asik Arif Coskun, Asik Feryadi, Asik ibrahim Lek ve Asik Giilhani ve Asik
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Mehmet Kose olmak iizere bolgede toplam seksen bes tane asigin yetistigi tespit
edilmistir. Ancak s6z konusu asiklarin birgogu vefat etmis olup, glinimiizde gelenek
Asik Giil Ali, Asik Mustafa Incedil, Asik Mehmet Kose, Asik Mehmet Sahan, Asik
Saidi, Asik Gezer, Asik Mustafa Can ve Adanali olan Asik Giil Ali tarafindan
sirdiiriilmektedir. Gelenegin son temsilcileri olan bu asiklarin i¢inden sadece Asik
Mehmet Kose, Asik Giil Ali ve Asik Mustafa ince ile goriisme yapilabilmistir. Diger
yasayan asiklarin ise alt1 subat depreminden sonra farkli sehirlere gog ettigi tespit
edilmis, telefonla dahi kendilerine ulagilamamistir. Ulasilan asiklarla yiiz ylize yapilan
goriismeler sonucunda ise; bolgedeki asiklik geleneginin genel ozelliklerine dair;
geleneginin go¢ yoluyla olustugu, yaygmn bir usta ¢irak iliskisinin olmadigi,
dogaclama, atisma ve taglamali atisma haricinde diger asik miizigine ait 6rneklere yer
verilmedigi, kendilerine verilen ayaklarin genellikle sozel oldugu, genellikle sekizli
veya on birli hece Ol¢iisii ile s6z diiziildiigii, miizik baglaminda ezgi ¢esitliliginin
oldukca sinirlt oldugu, taslama, atisma veya dogaglama gibi asik miizigi 6rneklerinin
yaninda ilahi formunda da eserler besteledikleri, siirlerinde genellikle toplumsal
olaylara degindikleri, icra mekanlarinin Tv ve radyo programlariyla birlikte 6zellikle
yerel festivaller oldugu, icra ettikleri ezgilerin seyir 6zelliklerinin genellikle inici
oldugu ve bozlak veya barak formuyla seyir ve icra bakimindan benzer 6zellikler

tagidig tespit edilmistir.

Asiklar, seslendirdikleri ezgileri “makam” olarak adlandirmaktadir. Agsik
miizigi ritiielleri arasinda gosterdikleri dogaclama 6rnekleri ise, genellikle kendilerine
ait kaliplasmus ezgiler iizerine soz diiziilerek verilmektedir. Nitekim Asik Mustafa
incedil ve Asik Giil Ali’den derlenen dogaclama orneklerinde sadece sozler
dogaclama olup, ezgileri ise “makam” olarak adlandirdiklar1 kendilerine ait

kaliplasmis melodilerden olugmaktadir.

Bolgenin cokkiiltiirlii toplum yapisinin asiklar iizerindeki etkilerinin baginda
usta-cirak iligkisinin olmamasi gelmektedir. Asik Giil Ali ve Asik Mustafa Ince,
bolgede birden fazla kiiltiirel gelenegin siirdiiriilmesinden kaynakli kendilerinin yeteri
kadar ilgi gormediginden ve asiklik gelenegini temsil edecek gen¢ Aasiklarin
yetismediginden sikayet etmektedir. Cokkiiltiirlii toplum yapisinin bir diger etkisi ise,

asiklarin her birinin farkl kiiltiirel ortamda yetismesinden dolay1 bir araya gelerek
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grup bilinciyle hareket etmemeleridir. Dolayisiyla yoredeki asiklik gelenegi bireysel

cabalarla devam ettirilmeye caligilmaktadir.

Gelenegin siiriidiiriilebilmesi igin, kiiltiirel sembollere ihtiya¢ duyan asiklar,
bolgenin sairleriyle bir araya gelmistir. Kiiltiirel sembol olarak kullanilan edebi
tiriinler, kiiltiirel etkilesimi hizlandirarak asiklarla sairleri giderek yakinlastirmistir.
Boylece asiklik kimligi halk tarafindan yanlis tanimlanmis ve 6zellikle bir¢ok diigiin
sanatcisi asik olarak adlandirilmistir. Nitekim diigiin sanatcisi olan Aziz Tok, hi¢bir
asiklik vasfina sahip olmamasina ragmen, asiklarla bir arada siirler soyleyip besteler
yaptig1 icin yorede asik olarak anilmaktadir. Cokkiiltiirliiliigii “taninma politikas1”
tizerinden tanimlayan Taylor, bu durumu, sadece siyasi anlamda degil, kiiltiirel
anlamda da bir taninmanin iizerinde durarak agiklamaktadir. Kiiltiirlerin kendi deger
ve normlart igerisinde anlam kazanacagini savunan Taylor’in kiiltiirel anlamdaki
taninma politikasi, kolektif aidiyet duygusuyla iliskilidir. Dolayisiyla kendi kiiltiirel
dinamikleri igerisinde kolektif aidiyet duygusunu gelistiremeyen asiklar, kiiltiirel
semboller araciligiyla kendilerine yakin gordiikleri diger kiiltiirel dinamiklerle
etkilesim igerisinde olmustur. S6z konusu etkilesime verilen 6rnekteki asiklarin diigiin
sanatgist olarak anilmasi, zamanla agiklarin da diigiin sanatg¢isi olarak sahnelerde yer
almasina yol agmistir. Boylece taglama, dogaglama veya atisma gibi asik miizigine ait
ritiiellerin  diigiinlerde zambir ve zurna gibi yoresel enstriimanlar esliginde
seslendirilmesi gelenek haline gelmistir. Hatay asiklarinin diiglin sahnelerinde atisma,
dogaglama veya taglama gibi ritiiellere yer vererek yeni bir gelenek insa etmesinin,
cokkiiltiirlii toplum igerisinde asiklarin ihtiyaglar dogrultusunda miizigi yeniden
sekillendirmesiyle iliskili oldugu tespit edilmistir. Diigiin sanatg¢ilarinin her ne kadar
bolgede asik olarak adlandirildigr goriilse de asik miizigi temsilcileri olduklarini

sOylemek miimkiin degildir.

Cokkiltiirliliiglin yoredeki asiklik gelenegi lizerindeki etkilerinden bir digeri
ise, giiniimiizde kadmn asiklara rastlamlmamasidir. Agsiklar Koyii olarak da bilinen
Ceylanl Kdyii, hac yolu iizerinde olmasi dolayisiyla, birden fazla kiiltiirel kimligin
ugrak yeri olmus ve zamanla Arap kiiltiirii etkisi altinda kalmistir. Boylece toplumsal
cinsiyet rolleri yeniden insa edilerek, kadin 6zel alanla sinirlandirilmistir. Nitekim
Asik Meryem, Asik Ese ve Asik Déne yorenin bilinen kadin agiklar1 arasinda olup,

Hatay’in ilk ve tek kadin asiklar1 6zelligine sahiptir. Kendilerinden sonra kadin asik
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yetismemis ve kadinlarin ev disinda sesini duyurmasi hos karsilanmamistir. Kadin
asiklarin 6zel alanla sinirli kalmasi toplumun kadina yiikledigi toplumsal normlarla
iliskilidir. S6z konusu normlarin ise anne, ev kadini gibi roller olmasi dolayisiyla kadin
asiklar kendilerini On plana ¢ikaramayarak gelenek icerisinde aktif rol

oynayamamistir.

Tarihi kaynaklar incelendiginde, asiklarin Ermeni asiklardan etkilenerek Kul
veya Sefil gibi 6n adlar1 aldiklar1 bilgisi yer alsa da alanda yapilan arastirmalar ve
asiklarla yapilan goriismeler sonucunda s6z konusu veriyi destekleyecek herhangi bir
bilgiye ulasilamamistir. Alanda yapilan arastirmalar sonucunda Sar1 Kahya haricinde
yorede baska bir Ermeni as181n varligina dair veri elde edilememistir. Gériisme yapilan
asiklar da Ermeni asiklarla hi¢ karsilasmadiklarini, hatta varligindan haberlerinin hig

olmadigini acikea dile getirmistir.

Hatay asiklar1 birbirleriyle iletisim haline olmasa da Osmaniye, Adana ve
Maras gibi cevre illerdeki 4siklarla etkilesim icinde olmustur. Nitekim Asik Giil Ali,
Osmaniye ve Maras asiklariyla siirekli iletisim halinde olup, etkinliklerde birlikte
hareket etmektedir. Asik Giil Ali ile Asik Durak Bebek’in baglamanin govdesini
yukartya dogru doniik ¢almasi ise Kars Yoresi asiklartyla kiiltiirel iletisimde oldugunu

gostermektedir.

Hatay asiklarinin yasadigi olumsuz durumlart sadece ¢okkiiltiirliiliikle
iligkilendirmek dogru olmayacaktir. Goriisme sirasinda asiklar, farkli kiiltiirlerin
icerisinde gelenegi siirdiirmenin zorlugundan séz ederken ayni zamanda medyanin
olumsuz etkilerine de deginmistir. Ge¢gmiste birgok program yaptiklarini ve Tv
programlarinda asiklara sik¢a yer verildigini ancak giiniimiizde popiiler kiiltiiriin
etkisiyle kendilerine hi¢ yer verilmedigini, yerel radyolar dahi hicbir programa
cagirilmadiklarint dile getiren asiklar, medyanin bu tutumunun gelenegi olumsuz
etkiledigi i¢in genglerin ilgisini ¢ekemediklerini eklemektedir. Nitekim ¢alismanin
asiklik gelenegi boliimiinde notasina yer verilen Asik Mustafa Incedil’in besteledigi
“Calmak Lazim” ve Asik Giil Ali’nin besteledigi “Popgular” adli tiirkiiler, sikayet

ettikleri popiiler kiiltiiriin somut 6rnekleridir.

Hatay asiklik geleneginde oldugu gibi Hatay tiirkiilerinde de ¢okkiiltiirliiliigiin
izlerini gérmek miimkiindiir. Yapilan derleme caligmalarinda Hatay’da yiiz kirk alt1

tiirkiiniin derlenildigi kayitlada yer alsa da glinlimiiz TRT repertuvarinda yirmi dokuz
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tane tiirkli bulundugu, bir¢ok tiirkiiniin ise repertuvar dis1 birakildig1 ve kayitlarina

ulagilamadig tespit edilmistir.

Hatay tiirkiileri incelendiginde seyir, makamsal yapi, enstriiman cesitliligi ve icra
ortami baglaminda oldukca c¢esitli oldugu goriilmektedir. S6z konusu c¢esitlilik,
Antakya ve kirsal kesimdeki miizigi anlamlandirma ve uygulama pratiklerinin
birbirinden farkli olmasiyla olusan ¢okkiiltiirlii toplum yapisiyla iliskilidir. Dolayisiyla
Hatay tiirkiilerini sehir ve kdy miizigi olarak ayirmak miimkiindiir. Kirsal kesimde icra
edilen tiirkiiler hareketli, halay gibi oyunlara eslik eden, davul ve zurna gibi
enstriimananlarla ¢alinan hiiseyni ve ugsak gibi basit makamlardan olusan ezgilerden;
sehir merkezi Antakya’da icra edilen tiirkiilerin ud, climbiis, kanun, darbuka ve keman
gibi sazlarla icra edilen, icra tavri ve tislubu bakimindan Tiirk sanat miizigine benzeyen

ezgilerden meydana geldigi tespit edilmistir.

Antakya tiirkiileri ile Tiirk sanat miizigi arasindaki benzerlik, istanbul’dan go¢
eden saray esrafindaki insanlarin, miizikli eglencelerine Antakya’da devam etmesiyle
iliskili oldugu tespit edilmistir. Miizikli eglencelerin Antakya’daki yerli halk
tarafindan da sevilmeye ve uygulanmaya baslamasiyla birlikte Antakya halk
miiziginin ingast gerg¢eklesmistir. Nitekim TRT repertuvarna kayith olan Lofgali
tirkiistiniin Hatay ve Rumeli olmak iizere iki farkli varyantinin olmasi, s6z konusu
etkilesimin somut Ornegidir. Ayrica Giil Kuruttum, Altin Tasta Giil Kuruttum,
Bagdatin Hamamlari, Hanim Arabaya Binmis gibi daha bir¢ok Antakya tiirkiisii, Tiirk

sanat miizigi icracilar1 tarafindan seslendirilmekte olup ortak repertuvara alinmustir.

Antakya’nin sehir merkezi olmasi dolayisiyla kiiltiirel etkilesimin hizlanmasi,
cokkiiltiirliiliigiin tiirkiilerin {izerindeki etkilesimini de hizlandirmistir. Ancak
koylerde yasayan ve gecimlerini hayvancilikla saglayan yoriik Tiirkmenlerin, sehirde
yasayanlardan farkli olarak sosyal bir etkilesim icerisine girmeleri daha zor olmustur.
Dolayisiyla daglarda veya ovalarda icra ettikleri miizik kiiltlirlerinin taninmasi bolgede
yapilan derleme g¢aligmalariyla miimkiin olmus ve bdlgenin c¢okkiiltiirlii yapisindan
oldukca az etkilenmistir. Her ne kadar kirsal kesimde yasayan halkin sdylemis
olduklar1 tiirkiilerin tanmmmast ilk etapta etkilesimden uzak olmalartyla
iliskilendirilebilse de bu durumun nedenleri arasinda halkin taninma gibi bir talebinin
olmamasindan da kaynaklanabilecegi goz ardi edilmemelidir. Taylor, taninma

taleplerinin, genellikle modern kaygilar sonucunda ortaya ¢ikan kimlik sorunlarindan
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meydana geldigini dile getirmektedir. Tirk halk miizigindeki modern kaygilarin
taninma taleplerini ise devletin miizik politikalar1 ¢ergevesinde gergeklestirdigi
derleme ¢aligsmalarinda gérmek miimkiindiir. Ulus- devlet insa siirecinde devletin
taninma talebiyle birlikte, 6zellikle TRT 6zelinde oldugu gibi ¢esitli yorelerde icra
edilen tiirkiiler yayin araglariyla tanitilmig ve halkin her ydrenin tiirkiisiine ulagsmasi
hedeflenmistir. Ancak derleme ¢aligmalarinda modern kayginin yani sira milliyetci
diisincenin de hakim bir unsur olmasi derlenilen birgok tiirkiinlin repertuvara
alinmamasma da sebebiyet vermistir. Nitekim Hatay’da yapilan derleme
caligmalarinda sayica ¢ok fazla tiirkiiden bahsedilmesine ragmen, repertuvara ¢ok
azinin alindig1 anlasilmaktadir. Repertuvara alman tiirkiiler ise Antakya’da
goemenlerle birlikte inga edilen ve Tlirkmen Koyii olarak bilinen Senkdy’den derlenen
ezgilerdir. Derleme ¢aligmalarinda bu tip uygulamalara yer verilmesi Tiirkmenlere
pozitif ayrimcilik yapilmis olabileceginin diisliniilmesine sebebiyet vermektedir.
Ermeni koyii olarak bilinen Vakifli Kdyiinde yapilan derlemelerin TRT repertuvarina

alinmamis olmasi da bu diisiincenin hakliligini destekler niteliktedir.

TRT repertuvarinda kayith olan biitiin Hatay Tiirkiilerinin sozleri Tiirkgedir.
Dolayistyla her ne kadar farkli kiiltiirlerin bir araya gelerek Antakya miizigini insa
ettigi arglimanini desteklemek i¢in tiirkiiler delil olarak sunulsa da bolgede
seslendirilmekte olan ortak bir repertuvarin varligindan s6z edilememektedir. Sadece
istisnai olarak Lofcali tirkiisiiniin pek cok kesim tarafindan bilindigi, Rumeli
tiirkiileriyle birlikte ortak okunan bir tiirkii oldugu, hatta Yaprak Gazellendi ve Su
Kars1 ki Dagda Kar Var Duman Yok adli tiirkiilerin bolgede aymi ezgiyle okunan

tiirkiiler oldugu ancak diger tiirkiilerin birbirine benzemedigi anlasilmistir.

Antakya tiirkiileri, icra edildigi mekéana gore adlandirilmasa da istisnai olarak
salincak kurularak okunan ezgiler “sallangac tiirkiileri” olarak adlandirilmistir.
Toplamda yirmi iki tane Antakya tiirkiisiiniin “sallangag tiirkiileri” repertuvarinda yer

aldig1 tespit edilmistir.

Hatay’in asiklar1 ve halk miizigi sanatgilari ile yapilan goériismede, sallangag
tiirkiilerinin ne demek oldugunu bilmedikleri anlagilmistir. Dolayisiyla hem Antakya
tiirkiilerinin aynisi olmasi hem de Antakya eglence kiiltiiriiniin bir parcasi olmasi, s6z
konusu gelenegin de gocle birlikte gelen gruplar aracilifiyla Hatay’a tasindigim

disiindiirmektedir. Gogle gelen grup haricinde Hatay’dan go¢ eden Musa Dagi
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Ermenileri’nin hatiralarim1 konu edinen kaynaklarda da salincak tiizerinde tiirkii
sOyleme geleneginin oldugu bilgisine rastlanilmistir. Musa dagi Ermenileriyle yapilan
gorsmede, boyle bir gelenegin nereden nasil geldigi hakkinda bilgilerinin olmadig:
anlagilmistir. Beraberinde Konya- Tagkent’te, bayramlarda salincak eglenceleri
diizenlenerek sarkilar ve tiirkiiler sdylenmektedir. Dolayisiyla salincak tizerinde tiirkii
sOyleme geleneginin sadece Hatay’a 6zgii bir gelenek olmadigi goriilmektedir.

Giliniimiizde ise unutulmus bir gelenektir.

Gogle gelen gruplarin Antakya eglence kiiltiiriine kattigi bir diger miizik
kiltiiri ise Cille geceleridir. Cille, dogaglama sdylenen hicivli dortliikler anlamina
gelmektedir. Istanbul’dan siirgiinle gelenlerin diizenledigi 6zel geceler, zamanla halk
arasinda da yayilarak haftada bir veya on bes giinde bir gerceklestirilmeye
baslanmigtir. S6z konusu geceye katilan miizisyenler ise klarnet, keman, climbiis ve
darbuka gibi “ince sazlar” kullandiklar1 bilinmektedir. Giinlimiizde unutulmus olan bu
gelenek, Antakya Muski Cemiyeti tarafindan yeniden canlandirilmaya c¢alisilmaktadir.
Cemiyetin iiyelerinden olan Dtr. Metin Budak, cille gecelerinin patentini alarak, cille
gecelerine 6zel besteler yapmustir. Bunlardan biri ve hemen hemen her cillede okunan
“hosgeldiniz” adl1 eseridir. Ancak her ne kadar gelenegin yeniden canlandirilmasi s6z
konusu olsa da gelenegin eski Antakya evlerinden konser salonlarina taginmuistir.
Dolayisiyla insa edilmis bir gelenek olup, gelenegi tamamen yansittig
diistiniilmemelidir. Nitekim Metin Budak, ge¢miste cille gecelerinin eski Antakya
konaklarinda yapildigini, ancak gilinimiizde s6z konusu konaklarin restoranlara
cevrilmesi ve Expo gibi organizasyonlarda proje amacli olarak sahneye ¢ikilmasi
nedeniyele bu gelenegin dokusunu yansitma konusunda yetersiz kalindigini dile

getirmektedir.

Cille gecelerinde siral1 bir repertuvar bulunmaktadir. Ancak konserin siiresine
gore eserlerin sayis1 degisebilmektedir. Secilen eserlerin icerisinde cille gecelerine
0zel besteler olabildigi gibi, genellikle Antakya merkez kiiltiiriin Tiirk halk miizigi
eserlerinden olusmaktadir. Ancak her ne kadar Tirk halk miizigi gelenegi olarak
bilinse de icra tavri, kullanilan sazlar ve ezgisel seyri itibariyle Tiirk sanat miizigiyle
benzer yapiya sahiptir. Yeniden canlandirilmaya calisilan gelenek Tiirkge ezgilerden
olugsa da Metin Budak, gelenegin ge¢cmiste Arapga sarkilarla da stirdiiriildiigii bilgisini

vermektedir. Dolayisiyla yore halki Tiirk halk miizigi ve Tiirk sanat miizigi olarak
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herhangi bir ayrim yapmamakta ve genel olarak yaptiklart miizigi “Antakya Miizigi”
adi altinda birlestirmektedir. Boylece cille gecelerinin Antakya halkinin kolektif

belleginde biitiinlestirici bir yap1 olusturdugu sdylenebilmektedir.

Hatay’in unutulmaya yiiz tuttugu bir diger gelenek ise uzun havalardir.
Bolgedeki uzun havalar “Barak” olarak adlandirilmaktadir. Ancak yorenin 6nemli
icracilarindan biri olan Asim Kuzuluk ile yapilan gbriigmede Barak demenin yanlis
oldugunu, Orta Anadolu Bozlaklar1 ile benzer 6zellikler tasidigi i¢in Bozlak olarak
adlandirmanin daha dogru olacagini dile getirmektedir. Ayrica yoresel agiz
farkliliklarinda dolay1r da Amik Agzi Tiirkmenileri olarak adlandirilmasi gerektigini

vurgulamaistir.

Hatay baraklar1 incelendiginde genellikle inici bir seyir Ozelligine sahip
oldugu, davul ve zurna esliginde seslendirildigi, hiizeyni, ugsak ve hicaz gibi bilinen
makamlar disinda Saba ve Kiirdilihicazkar gibi makamsal ozelliklere de sahip
olabilecegi, genellikle diigiinlerde ve festivallerde icra edildigi, Antep ve Kilis

baraklarindan ayirmanin oldukg¢a zor oldugu tespit edilmistir.

Hatay halk oyunlari, davul ve zurna esliginde oynanan halaylar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yoreye ait otuz dort tane oyunun oldugu, oyunlarin sézli ve
sOzsliz olarak ikiye ayrildigi, genellikle agk, sevgi, kahramanlik, inan¢ ve tabiat
konularini isledigi, Garibin Ayagi, Demirci, Bagdat’in Hamamlari, Risko, Aman
Aman Bagdath ve Kiz Evi gibi i¢inde birden fazla usul geckisi olan oyun ezgilerinin

de oldugu tespit edilmistir.

Hatay halk oyunlarina ait ezgilerin de kiiltiirel etkilesim sonucunda olustugu
veya olusturuldugu goriilmektedir. Ozellikle cevre iller olan Osmaniye, Adana,
Kahramanmaras, Kilis ve Antep ile kiiltiirel anlamda i¢ ice olan Hatay’in halk
ezgilerini birbirinden ayirmak oldukga giictiir. Nitekim Demirci, Koyser, Halebi,
Risko ve Yaglik Kenar1 adli halaylar Antakya yoresine ait olmasina ragmen TRT
repertuvarinda Gaziantep/Kilis yorelerine ait oldugu belirtilmistir. Ezgilerde
kullanilan motiflerdeki benzerliklerin yani sira, ayni ezgiler icra edilmektedir. Bunun
nedeni ise Osmanli doneminde gerceklestirilen iskan politikalariyla ilskilidir.
Dolayisiyla Hatay halk oyunlar1 ezgilerinin, Hatay’in ¢okkiiltiirlii toplum yapisindan
etkilendigi agikga soylenebilmektedir.
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Cokkiltiirlii toplumu olusturan gruplar degistikce s6z konusu ezgiler de
degisebilir veya tamamen ortadan kalkabilir. Ezgilerde farkliliklar olsa da Hatay’da
ayagin yere sert¢e vurularak sergilenen figiirlerin oldugu Depki havalarinin, Suriye ve
Liibnan’da da oynandig: tespit edilmistir. Ancak her ne kadar Depki havalarinin
kiiltiirler aras1 etkilesim yoluyla yayildig1 goriilse de etkilesim i¢inde bulunduklari
gruplara gore degisiklige ugradigi veya yeniden insa edildigi sdylenebilmektedir.
Depki havalari, Hatay’in Samandag ve Reyhanli ilgelerinde sicak havadan dolay1
ekinlerin heba olmasi iizerine halkin ayagini tiziintiiyle yere sertce vurmasiyla olusan
bir oyunlu ezgiyi ifade etmekteyken; Koyser oyununda degisiklige ugrayarak
diismanin basin1 ezmek i¢in yapilan ezgili bir figiir haline gelmistir. Kiiltiirel gruplara
gore degisiklik gosteren ancak hemen hemen ayni ezgi esliginde icra edilen bir diger
halk oyunu ezgisi ise Halebi’dir. Halebi Antep, Kilis, Maras ve Hatay’da bilinen ve
her diiglinde oynanan bir halaydir ancak, kiiltiirel gruplara gore halaya eslik eden

enstriimanlar degisiklik gosterebilmektedir.

Halk oyunlarina eslik eden davul ve zurna, Hatay halki i¢in kiiltiirel bir sembol
olarak tanimlanmaktadir. Bdylece farkli kiiltiirel gruplar aym kiiltiirel ortamda
bulunarak kiiltiirel etkilesimi hizlandirmis, birbirilerini tanima ve kendilerini tanitma
ithtiyaclarini karsilayabilmis ve kiiltiirel iletisim sonucunda yeni kiiltiirel iirtinler insa
edilebilmistir. Hatay halki tarafindan bilinen ve 6zellikle diiglinlerde oynanan Deli
Arap oyunu, kiiltiirel etkilesim sonucu ortaya ¢ikmis yeni bir kiiltiirel {irliniin
ornegidir. Deli Arap 6rneginde oldugu gibi sadece ezgi ve figiir anlaminda bir
etkilesimle birlikte, Zennube gibi iki kisi arasindaki aski konu edinen hikayeli halk

oyunlari ezgileri de bulunmaktadir.

Hatay’in miizik kimliginin olugmasinda etkili olan bir diger miizik kimligi ise
tekke miizigidir. Osmanli doneminde agilan Mevlevihaneler, Antakya’nin miizik
kimliginde oldukc¢a aktif rol aynamistir. Ancak giiniimiizde aktifligini yitirdigi i¢in

Mevlevi miizigi hakkinda yeterli veri elde edilememistir.

Hatay’daki c¢okkiiltiirlii toplumun miizik kimligini belirleyen baskin
kiiltiirlerden bir digeri ise Nusayriler’dir. Arap Alevileri olarak da adlandirilan
Nusayriler, bolgenin Arap miiziginin 6nemli bir béliimiinii tamamlamaktadir. Anadolu
Aleviliginde oldugu gibi ibadette miizik olmasa da Arapga sarki sdyleyen, saheneye

cikan ve beste yapanlarin hemen hemen hepsinin Nusayri oldugu tespit edilmistir.
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Hatay’da Tiirk miizigi kadar genis bir dinleyici kitlesine sahip olan Arap miizigi, form
bakimindan Mavval, Ataba ve Mijena olmak iizere iice ayrilmaktadir. S6z konusu
formlar genellikle diigiinlerde icra edilmektedir. Ancak diigiinlerin siire baglaminda
kisalmas1 dolayisiyla tamamen eglence miizigine yonelimin olmast ve diigiin
sanat¢ilarinin ayni1 zamanda kafe ve barlarda ¢alisan popiiler kiiltiire hizmet eden geng
kesimden olusmasi durumu, s6z konusu formlart unutulmaya mahkim birakmustir.
Ancak Hatay’in Defne ve Samandag il¢elerinde gelenegi devam ettirmeye c¢alisan
Nusayriler tarafindan hala icra edilmekte olup, diigiinlerde mavval veya mijena
okundugu tespit edilmistir. Icra edilen formlarin ezgisel yapisi incelendiginde ise
genellikle ussak ve hiiseyni makamlarinda oldugu, kivrak hangerelerin kullanildig

tespit edilmistir.

Diigiinlerde karsilasilan bir diger form ise halaylardir. Diigiin sanat¢ist Mehmet
Ali Kabasakal’la yapilan goriismede Tiklty ve Seb’avi denilen iki halaydan
bahsetmektedir. Ancak y6rede yaygin olan halay Dabke halayidir. Sadece Hatay’da
degil, Arap kiiltiiriiniin hakim oldugu Suriye, Liibnan, Filistin, Irak, Urdiin ve Misir’da
da oynanmaktadir. Halay basinin elinde genellikle baston, tespih, kilic veya mendil

bulunmaktadir. Diigiinlerde oynanan bir diger form ise ¢iftetellidir.

Ciftetelliler genellikle klavye ve darbuka asliginde okunmakta olup, ezgileri
Arap oryantal figiirleriyle stislenmistir. Diiglinlerde 6zellikle darbuka sovlarina yer
verilmektedir. Ancak giinlimiizde darbuka sovlarmin Kklavyeye kaydedilerek
yapilmasi, diigiinlerin kalitesini olumsuz yonde etkileyerek maddi kaygilarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Beraberinde miizige ve s6zlere dikkat edilmeyerek Ti Ras
Ras, Allus ve Meryem Meryemti (Meryemte) gibi sarkilarin ritminin hizlandirilarak,

ciftetelli olarak calindig1 tespit edilmistir.

Tek bir kiiltiiriin tstiinliigiine dayanan milli toplumlarin ortak amaci, kendi
kiltiirel kimliklerini azinlik kiiltiirlerine de dayatarak kiiltiirel ¢esitliligi azaltmaktir.
Tirkiye de s6z konusu milli toplumlardan biri olup, azinliklarin insa edilen kiiltiire
entegre olmalar1 hedeflenmistir. Baskin kiiltiire entegre olarak kiiltiirel cesitliligi
olusturan Arap Alevileri, higbir zaman azinlik konumunda olmamis ancak gerek etnik
gerekse dini ritiieller baglaminda farkli ritiiellere sahip olmasi durumu, Arap
Alevileri’nin de azinlik konumunda olmas1 gerekliligini gostermektedir. Dolayisiyla

Arap Alevileri, Kymlicka’nin da degindigi lizere “biiyiik bir devlet semsiyesi altinda
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toplanan O6zyonetimli” bir grup olarak “ulusal azinlik” statiisiinde yer almalidir.
Nitekim miizik dilleri de anadillerinde oldugu gibi Arapga olmasina ragmen, 1980
darbesi sonrasinda miizik dili olarak Tiirkgeyi kullanmalari, azinlik statiisiinde
olmalar1 gerektigini destekler niteliktedir. Tiirk¢enin zorunlu hale gelmesiyle birlikte
Arapga ezgileri bir kenara birakarak Tiirk¢e ezgiler dinleyip sdylemek zorunda
birakilmistir. Her ne kadar asimilasyoncu bir yaklasim olsa da milli toplumlarda bu

stire¢ “uyum” olarak adlandirilmistir.

Uyum siirecinde Ozellikle dil ve kiiltiir baglaminda konulan yasaklarin
kalkmasiyla birlikte yoredeki Arap toplumlarinda cift dillilik s6z konusu olmustur.
Yasaklarin oldugu yillarda bir¢ok Arapca halk sarkisi icra edilebilmek i¢in Tiirkgeye
cevrilmis olup, yasaklarin kalkmasiyla birlikte ortaya Arapga- Tiirkge sOylenen
ezgilerin ¢iktig1 tespit edilmistir. Nitekim Bahg¢a’da Mis Mis (Yah Vay Delek), Ada
Sahilleri (Qadduk Al Mayyas), Saskin (Al Eyn Mulayti), Fesubhanallah (Weili Min
Hobbon), Esmerin Adi Oya (Asmar Ya Helou) gibi bir¢ok eser de Arapga olmasina
ragmen Tirkgeye cevrilerek, Tiirk miizigi repertuvarina alinmistir. Tiirk¢eye ¢evrilen
ezgilerle birlikte Hatay’l1 olan Atiye’nin seslendirdigi Hali Hali Hal gibi hem Arapga
hem de Tiirkge seslendirilen Arap halk sarkilar1 da bulunmaktadir. Arap Alevileri,
Tirk kiiltiirtine entegrasyon siirecinde bolgede yasayan diger kiiltiirel gruplarla da
etkilesim iginde bulunarak miizik dillerine yansitmustir.  Ermenilerin yasadigi

sikintilar dile getirdikleri Ermeni agidi bunlardan biridir.

Cokkiltiirliilliiglin  temelini olusturan kiiltiirel c¢esitlilige yukarida verilen
eserler disinda, “Herfli Geceleri” gibi gecmisten giiniimiize degiserek gelen gelenekler
de mevcuttur. Hatayda yasayan Arap Alevileri, kimi gelenekleri oldugu gibi
aktarirken, kimi gelenekleri ise mevcut yasam sartlarina gore yeniden insa etmistir.
Kymlicka c¢okkiiltiirliilliigiin tanimini1 yaparken, bireyselciligi on planda tutarak
kiiltlirlerin, gilinlimiiz yasam sartlarina gore sekillenebilecegine deginmektedir.
Dolayisiyla Herfli gecelerinin yasam sartlarina gore degistirilmesi kiiltiirel yozlagsma
olarak goriilmemelidir. Nitekim bir¢ok kiiltiiriin kaybolmasi, giiniin sartlarina uygun
olmamasiyla iligkilidir. Giiniimiiz yagam kosullarina gore degistirilerek gelen Arap
Alevi kiiltiirlerinden bir digeri de Finnen/ Sigar gibi ozanlik gelenegidir. Giinlimiizde
gelenegi devam ettiren Nihat Cay, 6gretmen olup, gelenegin devami i¢in ¢abalayan

tek kisidir. Arapca besteler yaparak climbiis esliginde seslendiren Nihat Cay, yasayan
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tek finnen olarak Hatay’da depremden sonra da galigmalarina aktif bir sekilde devam

ettirmeye ¢aligsa da bolgede yaygin bir finnen geleneginin olmadigi tespit edilmistir.

Kymlicka’nin her ne kadar bireyselciligi 6n planda tutarak geleneklerin gliniin
sartlarina gore dilizenlenmesi gerektini savunsa da aslinda bu durumun zamanla
kiiltiirel degerlerin kaybolma tehdidiyle karsilasilacagini da gostermektedir. Nitekim
Arap toplumlarinda karsilasilan zambir sazi, glinlimiizde enstriimanlarin ¢esitlenmesi,
org sazinin zambir sazma olan ihtiyaci karsilamasi, ses sahasi genis olan eserleri
seslendirmede zambir sazinin yetersiz kalmasi ve miizik mekanlarinin degigsmesiyle
birlikte yok olmustur. Dolayisiyla Hatay’in c¢okkiiltiirlii toplum yapisindan kaynakli
degisen miizik pratiklerinin, zambir sazin1 olumsuz yonde etkiledigi agikca

sOylenebilmektedir.

Hatay’daki ¢okkdiltiirliiliiglin miizik pratikleri tizerindeki etkilerini Dom halki
tizerinde de gormek miimkiindiir. Gegimlerini miizisyenlikle saglayan Hatay
Dom’larinin gegmiste Emek, Aksaray ve Giinyazi mahallelerinde yasadiklari bilinse
de giiniimiizde dagmik yasamaktadirlar. Genellikle erkeklerden olusan Dom
miizisyenleri, yorenin diiglin ve bar miizigi ihtiyacin karsilamaktadir. Diigiinlerde

davul ve zurna; barlarda ise keman, klarnet ve darbuka ¢aldiklari tespit edilmistir.

Gecimlerini miizisyenlik yaparak saglayan Domlar, bolgedeki birden fazla
kiiltiirel grubu ve s6z konusu Kkiiltiirlere ait miizik pratiklerini tanimak zorunda
kalmistir. Boylece, ¢ocukluk doneminde baglayan miizik egitimleri sadece kendi
miizik kiiltiirlerine gore degil, bolgede yasayan birden fazla kiiltiirel grubun miizik
kiltiiriine gore sekillenmektedir. Nitekim usta 6gretici olan aile iiyeleri ¢ocuklarina bu
dogrultuda egitim vermektedir. Dolayisiyla Domlar’in miizik egitimlerinin 6zlinde
cokkiiltiirlii bir egitim sistemi oldugu acikca sdylenebilmektedir. Ozellikle yorede
baskin olan Tiirk ve Arap kiiltiirii miizigine yonelimlerinin, diger kiiltiirel gruplarin

miiziklerine gore daha fazla oldugu tespit edilmistir.

Hatay’da baskin kiiltiir olarak geleneklerini devam ettiren Arap toplumu, genel
olarak Arap miizigi ad1 altinda birlesebilmekteyken dini miizik baglaminda farklilik
gostermektedir. Dini ibadetlerde miizikle i¢ i¢e olan Hristiyanlar Ortodoks, Katolik ve
Protestan olarak {ice ayrilmaktadir. Calismaya konu edinilen Arap Ortodoks

Hrsitiyanlar, genellikle Altindzii’nde yasamaktadir. Altindzii’nde ibadet edenlerin ise
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ayn1 mezhepten olmalarina ragmen miizik pratiklerinin birbirinden ayr1 oldugu tespit

edilmistir.

Arap Ortodoks Hristiyanlari, ilahileri 6zel giinlere Troparion (Pazar giiniline
ozgii ilahiler), Isozikon (ruhanilerin birinci doniis sonras1 kutsal mekana giris ezgisi),
Heruvimlerin Ezgisi (biiyliik doniis dncesi sdylenen ilahiler), Kontakion (o giinkii ayini
ifade eden ilahiler) seklinde ayrilirken haftalara gore ise, 1. Hafta 1. Nota, 2. Hafta 2.
Nota....8.hafta 8. Nota seklinde makamlara gore adlandirilmaktadir. Arap
Ortodokslarinda goriilen 8 hafta 8 makam anlayis1 Bizans Ortodoks kilise miiziginde

de goriilmektedir.

Kiliselerdeki makamsal miizik anlayisi, Antakya Ortodoks Ilahilerinin dnemli
bestecisi olan Mitri el-Murr sayesinde gelistigi ve Ortodoks kiliselerine yayildig
acikca sdylenebilmektedir. Ancak giiniimiizde dzellikle Altindzii Isa Mesih Ortodoks
kilisesinde yapilan arastirma sonucunda, makamsal miizigin yerini popiiler miizigin

aldig tespit edilmistir.

Isa Mesih Kilisesi’nde ayinlere “Tapmma”, ayinleri ydneten miizisyenlere ise
“Tapinmaci” denilmektedir.  Arap Ortodoks olmalarma ragmen ibadet dilleri
genellikle Tiirk¢e olup, Arapcaya da ara sira yer verilmektedir. Kiliseye ait dort farkli
tapinmaci grubu bulunmakta olup, her hafta ibadete farkli bir grup eslik etmektedir.
Mezhep anlaminda 0Ozgiir olan bu cemaat, oOzgirliikklerini miizik pratiklerine
yansitmaktadir. ilk olarak evlerde baslanan ayinlere herhangi bir enstriiman eslik
etmezken gilinlimiizde org, baglama, gitar, fliit, elektronik bateri, ud gibi bir¢ok
enstriiman esliginde ayinler yapilmaktadir. Kilisenin tapinmacilarindan olan Halil
Papazoglu, Liza Kusoglu ve Bayram Tokgoz, enstriimanlarin gesitliligini ve ezgilerin
ibadetteki onemini vurgulayarak, her tarz miizikle ve her dilde ibadetin olabilecegini,
miizik tarzi ve kullanilan enstriimanlarin ¢esitliliginden daha ¢ok dualarin s6zlerinin

on planda oldugunu dile getirmektedir.

Kilisede icra edilen ezgilerin genellikle pop, rock ve slow gibi giiniimiiz
popiiler ezgilerine benzemesi durumu, tapinmacilarin olusturdugu grubun genellikle
geng kesimden olmasiyla iligkilidir. Ancak tapinmacilar tarafindan yapilan besteler
icerisinde Arabesk veya Tirk halk miizigi ile benzer ezgilerle karsilasmak da
miimkiindiir. Bayram Tokgoz, begendikleri ezgilerin iizerine yeniden soz yazarak

ibadette ilahi olarak kullandiklarini agikc¢a ifade etmektedir. Boylece ayni ezgiyle
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okunan farkli s6zden olusan eserler ortaya ¢ikmistir. Kiirt¢e olarak da seslendirilen
“Bas Koymusum Tiirkiye’'min Yoluna” adl tiirkii “Bas Koymusum Rab Isa’nin
Yoluna”; Aldirma Gontl sarkis1 “Aglaya Aglaya”; Biiyii de Baban Sana adli sarkisi
“Biiyii De Baba Ben de” seklinde ilahi olarak seslendirilmektedir. Ayrica “Ovgii ve
Yiicelik” gibi Ingilizce, Arapga, Tiirkge seslendirilen ilahiler de bulunmaktadir. Ana
dilleri Arapga olmasina ragmen Tiirk¢e ilahilere daha fazla yer verdikleri goriilse de

“Mesih Kam Min Beynil Emvet” gibi Arapga ilahiler de seslendirilmektedir.

Arap Hristiyanlari, miizikle ibadeti es deger gorerek, miizigi de ibadette oldugu
gibi kutsal gormektedir. Dolayisiyla miizik, kendilerini tanima ve tanitma araci olarak
goriilerek, kimliklerinin bir pargasi haline gelmistir. Her ne kadar miizikten ziyade
sOzlerin 6nemi vurgulanmis olsa da miizikle ortak bir aidiyet duygusu gelistirdikleri
ve bdylece “biz” olabildikleri tespit edilmistir. Sadece bulunduklar1 cemmatte degil,
farkli illerdeki cemaatlere de tapinmact olarak davet edilerek, ilahiler

seslendirilmektedir.

Hall’a gore kimligin énemli bir 6zelligi de bir yandan kaliplasmis davranig
bicimlerini yansitirken diger bir yandan da yeniden {iretilmesidir. Arap
Hrsitiyanlarmin 6nemli bir kimlik sembolii olan miizik de siirekli insa halindedir.
Tapinmacilarla yapilan goriismede, seslendirdikleri ilahilerin kokeni hakkinda
herhangi bir bilgilerinin olmadigini dile getirseler de giiniimiizde “Tanriy1 Yiiceltelim”
adli ilahi kitaplarindan ve “Tapinma Onderi” adli telefon uygulamasindan ilahiler
ogrenilmektedir. Bayram Tokgdzoglu, repertuvarlarinin oldukc¢a genis oldugunu
belirterek, hemen hemen her tapinmacinin kendisine ait bestelerinin oldugunu dile
getirmektedir. Beraberinde her toplumun miizik zevkinin farkli olabilecegi, dnemli
olanin ilahinin s6zlerindeki anlam oldugu dolayisiyla her miizige agik olduklarini
ekleyerek, miizigin kimlikle olan baglantisina da deginmistir. Arap Hristiyanlarinda
kimligin miizikle olan insasinda, miizigin yiiklendigi misyon, cemaatin herbir iiyesi
tarafindan anlasilir durumdadir. Béylece miizigin Arap Hristiyanlar i¢in kKolektif bir
aidiyet duygusu yarattig1 ve siirekli degisim icerisinde olarak kendini yeniledigi

sOylenebilmektedir.

Parekh, cokkiiltiirliiliigii tanimlarken kiiltiirler aras1 benzerlikleri, kiiltiirlerin
birbirleriyle olan diyaloglarina baglamakta; bu durumun ise kiiltiirel sinirlarin

gevsetilmesine, kiiltiirlerin yeni formlar i¢in birbirlerini uyarmasina, farkl kiiltiirlerin
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birbirlerinin sahip olduklar1 miizige karsi bir kabul gelistirmelerine ve karsilikli
kazanimlarin ger¢eklesmesine neden oldugunu diisiinmektedir. Arap Hristiyanlarinin
biitlin miiziklere kars1 pozitif yonde yaklagmalari, kendi cemaatlerinden olmayan diger
Hristiyan tapinmacilarin dilleri, kullandiklar1 enstriiman ve miizik tarzi farketmeksizin
kilisede ilahi seslendirmelerine firsat vermeleri, ilahilerin yerel miizik formlarindan da
etkilenmis olmasi, ilahilerin ¢okkiiltiirlii bir miizikal yapiya sahip oldugunu agikca

gostermektedir.

Parekh ¢okkiiltiirliiliiglin kodlarim1 acgiklarken, toplumun farkliliklara bakis
acisinin iki farkli sekilde gelisebilecegine deginmektedir. Toplum, farkliliklar: kabul
ederek farkli etnisitelerin isteklerine saygi duyabildigi gibi tamamen gérmezden de
gelebilmektedir. Parekh’in topluluklarin farkliliklara verdigi tepkiler incelendiginde
ilkinde ¢okkiiltiircii, digerinde ise tekkiiltlirci olunmaktadir. Parekh’in degindigi s6z
konusu farkli yaklagimlarin her ikisi de keskin bir sekilde ayrilmaksizin ayni toplum
icerisinde de goriilebilmektedir. Nitekim Arap Hristiyanlarinda Ortodoks mezhebine
baglh olan ve bagli olmasina ragmen ozgirliik¢li olan cemaat ayni dine mensup
olmalarina ragmen birbirlerinden farkli perspektiflere sahiptir. Ortodokslar daha
gelenekselci bir yapiya sahip olduklart i¢in korumaci bir politika sergileyerek,
geleneklerine olan bagliliklarin1 devam ettirmekte, farkli kiiltiirlerle olan iligkileri
oldukca sinirli kalmaktadir. Dolayisiyla Ortodokslarin her ne kadar bagarili olunamasa
da tekkiiltiircii bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilmektedir. Bu durumun miizige
yansimasini ise yillar 6nce sadece insan sesi ile devam ettirdikleri ayinler ve
kiliselerine kendi cemaatleri disinda birileri geldiginde sergiledikleri tepkiler
tizerinden gérmek miimkiindiir. Ancak s6z konusu toplum igerisinde ayni dine sahip
olan, ayni kiiltiirel kodlar1 paylasan ancak Ortodoks mezhebine bagli olmasina ragmen
Ozgirliikk¢ii perspektife sahip olan Arap Hritiyanlar1 cemaatinin ise, daha 6zgiir bir
ibadet seklini benimsemelerinden, her farkli goriise agik olmalarindan ve ibadet
miiziklerinin siirekli dinamik olmasindan, cokkiiltiircii bir yaklasim sergiledikleri

anlasilmaktadir.

Herhangi bir mezhebe bagli olmayan Arap Hristiyanlari, kiiltiirel kodlarin
stirekliliginin  devamliligi igin, ¢okkiiltiirli miizik mahsiillerini medya ortamina
tasimiglardir. Miizikle birlikte yaptiklar1 ayinleri, ibadet sirasindaki miiziklerin

sozlerle olusturdugu ahengin onlar i¢in nasil bir anlam ifade ettigini ve ibadetlerde

186



kullandiklar1 miiziklerin ¢esitliligini yansittiklar1 bir sosyal medya hesaplari
bulunmaktadir. Kendilerine ait miizik kiiltiirlerini medya ortamina tagimalarindaki
ama¢ taninma talepleriyle iligkilidir. Taninma talepleriyle birlikte toplumlar,
kendilerine ait kiiltiirel kodlara medya ortaminda rastlamak isteyebilmektedir. Ancak
buradaki taninma talebi, politik dnermelerin merkezine yerlestirdigi cokkdiltiirliliigiin

taninmasi gibi bir talep degil, tamamen kiiltiirel kodlarin taninmasiyla iliskilidir.

Hatay’da yasayan Ermenilerin 1915 olaylarina kadar genis bir toprak sahasinda
yasadiklar bilinse de giiniimiizde ise sadece “Tiirkiye’nin tek Ermeni K&yii” olarak
da bilinen Vakifli K&yii’'nde yasamaktadirlar. Vakifli Kdyii Ermenileri ayn1 zamanda
“Musa Dag1 Ermenileri” olarak da bilinmektedir. Yasadiklari siyasi olaylar kiiltiirel
ritiiellerin devamliliini olumsuz yonde etkilemistir. Dolayisiyla tarihi kaynaklarda
siyasi olaylar yer alirken, kiiltlirel kimliklerine dair veriler olduk¢a sinirhidir. Her ne
kadar glinlimiiz ritiiellerinde ge¢misin kiiltiirel izlerini takip etmeyi miimkiin kilsa da
sirekli degisen ve gelisen miizik pratiklerinin tarihi kaynaklarda yer almamasi

durumu, bolgedeki Ermenilere ait miizikal kimligin tasnifini zorlastirmaktadir.

Yapilan arastirmalar sonucunda 1915 yili dncesine kadar Sar1 Kahya adinda
Ermeni bir 4s183in oldugu ancak siyasi olaylar nedeniyle goc¢ ettigi, eglencelerde
Ermeni halk sarkilarinin yaninda Tiirkge sarkilar ve tiirkiilerin Ermenice varyantlarinin
da seslendirildigi, XIX. Yilzyilda ise Kkiiltiirel etkilesimler sonucunda miizik
pratiklerinin degismeye basladig: bilgilerine ulasilmistir. S6z konusu degisimin nasil
oldugu bilinmese de Ermeniler’in tek sesli miizik yapisina sahip oldugu, XIX.
Yiizyilin sonlarina dogru modernlesme ile miizikal pratiklerin yoniinii batiya ¢evirmis
olabilecegi ¢ikarimi yapilabilmektedir. Sergiledikleri tiyatro sahnelerinde genellikle
Azeri Tirkleri tarafindan bestelenen operetler basta olmak iizere, farkli kiiltiirel
kimliklere ait operalarin sahnelenmesi ve seslendirilmesi bu gorlisii destekler

niteliktedir.

Ermeni asik Sar1 Kahya’dan sonra kaynaklarda ulasilabilen bir diger miizisyen
Zeytunlu Papaz Khacadur Kermanigyan Tibrotsasirats’dir. Kendisi hem papaz hem de
Iyi bir miizisyen oldugu tarihi kaynaklarda yer alsa da miizisyenligi hakkinda herhangi

bir bilgiye ulasilamamistir.

Operetler genellikle kiliselerde sahnelenmektedir. Sahnelenen operetler her ne

kadar farkli kiiltiirel kimliklere ait olsa da miiziyenleri kdyde bulunan Ermeni
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miizisyenleridir. S6z konusu miizisyenlerin kimler oldugu hakkinda bir bilgiye
ulagilamamustir ancak tiyaro sahnelerinin agilis ve kapanig miiziklerini yapmak tizere
tarihi kaynaklarda iki miizisyenden bahsedilmektedir. Bunlardan ilki ud c¢alan Yesai
Istanbulyan, bir diger ise keman ¢alan Misak Fihanesyan olup ag¢ilista “Mer Hayrenik”
(Vatanimiz; glinlimiizde Ermenistan’in resmi mars1), kapanista ise “Pamp Vorodan”
(Glimbiirtiiyle Patladilar) adli sarkilar1 icra etmislerdir. Ancak sarkilarin kayitlari

olmadig1 i¢in miizik pratikleri baglaminda degerlendirilememistir.

Ud ve Keman sazindan sonra kaynaklarda karsilasilan diger sazlar davul ve
zurnadir. 1920-1930 yillar1 arasinda Giragos Khosyan adli bir davulcunun iki
zurnaciyla birlikte, eglence sirasinda cekilen fotografi bulunmaktadir. Cift zurna
kullanim1 sadece Ermenilere 6zgii bir gelenek degil, Hatay ve ¢evresi basta olmak
tizere Abdal kiiltliriiniin yaygin oldugu hemen hemen her cografyada karsimiza
cikabilmektedir. Davul ve zurnanin kdyde yaygin bir kullanim alan1 oldugunu gosteren
diger veriler ise, Musa Dagi’'ndan gocen Ermeni halkiyla yapilan roportajlarda yer

almaktadir.

Eglence kiiltiirtinde davul ve zurnaya sik¢a yer veren Ermeniler, XX. ylizyilin
baslarinda “ince saz” olarak adlandirilan enstriimanlarin yer almaya baslamasiyla
birlikte degisime ugradigr goriilmektedir. 1939’lu yillarda kendi aralarinda
olusturduklart miizik grubunda ud, mandolin, keman, tambura, kaval, zurna, davul ve
darbuka calan miizisyenlerin yer aldigi goriilmektedir. Ancak Hatay’in Tirkiye’ye
katilmasindan sonra 1915 olaylar1 gibi siyasi anlamda zorluk cekecegini diigiinen
Ermeniler, go¢ etmeye baglamistir. Bircok miizisyen de s6z konusu goce dahil
olmustur. Gliniimiizde ise koytin tek Ermeni miizisyeni Panos Capar olup, kdyde aktif

bir miizisyenin olmadig: tespit edilmistir.

Cevresinde Tiirk ve Arap topluluklariyla birlikte yasayan Ermeniler, miizik
ithtiyacini disaridan karsilamaktadir. Geleneksel ritiieller basta olmak iizere diigiin ve
festival gibi eglencelere, Samandag’da diigiinlerde calan Arap kdkenli miizisyenler
eslik etmektedir. Dolayisiyla miiziklerin bircogu Arapga olup, Tiirk¢e pop miizigine
de yer verilmektedir. Kendilerine ait ezgiler ise Tiirk¢e ve Ermenice sozlere sahip

eserlerden olugsmaktadir.

Hemen hemen her yerde Ermenice seslendirdikleri Hala Hala Ninnoyi adli

eser, Elazig Uzun Cars1 asli sozlerle Tiirk halk miizigi repertuvarinda yer aldig tespit
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edilmistir. Ortak ezgiye sahip olup da farkli sozlerle icra edilen bir diger eser ise
Erzurum Cars1 Pazar adl tiirkiidiir. Tiirkii, Panos Capar tarafindan hem Tiirk¢e hem
de Ermenice seslendirilmektedir. Seslendirdigi ezgilere ise ceketinin i¢ cebinde
tasidigr dilli kavalla eslik etmektedir. Panos Capar’la yapilan goriigmede ortak icra
edildigi tespit edilen bir diger eser ise seslendirdigi Ermeniyiz Meskanimiz Toydadir
adli eserin, TRT repertuvarinda El Ele Ver Gidah Puruthanaya adli sozlerle icra
edilmesidir. TRT repertuvarinda Diyarbakir yoresine ait oldugu bilinen tiirkiiniin
kaynak kisisi Celal Giizelses olup derleme tarihi bilinmemektedir. 1915 olaylarindan
once Diyarbakir’da yogun bir Ermeni niifusunun varligi bilinmektedir. Dolayisiyla
1899 dogumlu olan Celal Giizelses’in tiirkilyli Ermenilerden 6grendigi ihtimalini
diisiindiirmektedir. Kiirt halk ezgilerinin kaybolmamasi igin Tiirkge sozler yazarak
repertuvara kazandirdigr bilinen kaynak kisinin, yine aynmi sekilde TRT
repertuvarindan gegebilmesi adina tiirkiiniin sozlerini degistirmis olabilecegini akla
getirmektedir. Bu durum tiirkiiler {izerinde, Ermeni miizik pariklerinin izleriyle
karsilasmanin miimkiin oldugunu gostermektedir. Ancak repertuvara farkli sozlerle
alinan eserler oldugu gibi, derleme yapildig1 halde repertuvar dis1 birakilan 6rnekler
de bulunmaktadir. Sarisézen ve ekibi, Panos Capar’dan Depki ve Kayabas1 adli iki
eser derlemis ancak repertuvara almamistir. Derleme fisi ise Vakifli Koyii’niin kilise

miizesinde sergilenmektedir.

Ermeniler, bulundugu cografyada sadece Tiirklerle degil, Araplarla da kiiltiirel
etkilesimde bulunmustur. Diiglinlerde icra edilen Arapga sarkilarin yaninda Arap
Alevileri tarafindan gegmiste kullanilan Argun (Zambir) sazinin Ermeni miizisyenler
tarafindan da kullanilmasi s6z konusu etkilesimi destekler niteliktedir. Sazi
kullananlardan biri de Panos Capar olup, sazi nereden nasil O6grendigini

hatirlayamamaktadir.

Vakifli Koyii’niin tek miizisyeni olan Panos Capar, yasliligindan dolay1 miizigi
aktif bir sekilde siirdiirmekte zorlanmaktadir. Halk ise gilinliik miizik ihtiyacim
genellikle “Knar” adinda bir Ermeni grubu dinleyerek gidermektedir. Dolayisiyla
bolgede Ermeni miiziginin iretim siirecinin durma noktasina geldigi agikca
sOylenebilmektedir. Ciinkii her ne kadar etnik kokenleriyle 6n plana ¢ikarak bolgede
uzun yillar varlik gosterdiklerini dile getirseler de taninma gereksinimlerini uyumlama

ile gidermeye calismislardir. 1915 olaylarinda oldugu gibi yasadiklar1 olumsuz olaylar,
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kiiltiirel tahribata neden olmus ve boylece kiiltiiriin slirdiiriilebilirligini sarsmustir.
Gliniimiizde aktif bir miizisyenin olmamasi ve yaptiklari miizigin kendi miizik
kimliklerini tanimlama ve tanitmada yetersiz kalmasimin pek¢ok nedeni olabilecegi
gibi kiiltiirler aras1 etkilesim siirecinde siirekli etkilenen konumda olmalar1 da bu

duruma sebebiyet vermis olabilir.

Gilintimiizde kendilerini tanimlayabilecekleri miizik pratiklerinin olmamasinin
nedenlerinden biri de yaptiklar1 gé¢ler sonrasinda, gittikleri gogmen kamplarinda icra
ettikleri miizigin Tiirk miizigini animsatmas1 dolayisiyla yasaklanmasi ve kendilerine
ait bir miizigi insa etmek icin yaptiklart ¢alismalardir. Batili anlamda korolar kurulmus

ve tamamen Ermeniceden olusan ezgiler seslendirilmeye baglanmistir.

Sekiiler miizikte oldugu gibi Ermenilerin dini miiziginde de birtakim
degisiklikler olmustur. Ordoks mezhebine bagli olan Ermeni halki, ilk olarak
makamsal ezgilerle ilahiler seslendirirken, glinimiizde bati miiziginin etkisiyle
coksesli ilahiler icra edilmektedir. Ancak alt1 subat depreminde kilise yikilmis ve
ayinler tadilat siiresi boyunca durdurulmustur. Dolayisiyla Ermenilere ait dini miizik

pratikleri incelenememistir.

Hatay halki, igerisinde bulundugu cokkiiltiirlii ortami: ve s6z konusu
cokkiiltiirlii ortam1 olusturan kiiltiirel gruplar1 tanimakta ve kabul etmektedir. Boylece
her grup kendi kiiltiirel pratiklerini gelecek nesillere aktarabilmis, paskalya ve
kurbanbayrami gibi birgok ritiiel ortak kiiltiirel normlar haline getirilmistir. Ancak
cokkiiltiirliiliik sadece kiiltiirel etkilesim anlamina gelmemekte olup, kiiltiirel
farkliliklara da deginmektedir. Oziinde birbirinden farkli “6teki” gruplar1 da ele alan
cokkiltirliiliik, ayrimciliktan ziyade farkl kiiltiirlerin birlikte “biz” idealini yarattigi
ve boylece “hosgdrii” kavramiyla oOzdeslestirildigi acikca sOylenebilmektedir.
Cokkiltirlillige bu perspektiften yaklasildiginda, Hatay 06zelinde Medeniyetler
Korosu’nun “hosgorii” ve “biz” idealleri dogrultusunda sekillenerek ortaya ciktigi
acikca sOylenebilmektedir. Koronun adinin ilk 6nce Gokkusagi olarak belirlenmesi de
bu goriisii destekler niteliktedir. 2008 yilinda, sadece farkliliklara deginmek

istemedikleri i¢in koronun adi Meniyetler Korosu olarak belirlenmistir.

Hatay’da yasayan kiiltiirel gruplar birbirlerini etnik kimlikleriyle tanimasina
ragmen koronun, dini farkliliklar {izerinden taninmasi saglanmistir. Ortodoks, Katolik,

Musevi, Sunni, Alevi gibi farkli din ve mezheplere mensup kisilerden olusan koronun
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logosu da ayni dogrultuda din farkliliklar1 tizerinden insa edilmistir. Koronun din
temelli oldugunu gdsteren bir diger veri ise koroda yer alan Imam, Rahip, Rahibe,
Haham, Sih gibi dini liderlerin, konserlerde ve Tv programlarinda koroyu temsil
etmeleridir. Ancak giiniimiizde koroyu temsilen herhangi bir dini lider 6n planda
degildir. Kurulus asamasinda 6n plana ¢ikan “hosgérii” ve “biz” kavramlarinin ise

gilinlimiizde koronun vitrinini olusturdugu agik¢a sdylenebilmektedir.

2000’1i yillarin basinda azinlik gruplarn tizerinden yiriitiilen politikalarin
ciktilarindan biri de Medeniyetler Korosudur. Koronun kurulma amacima yonelik
iyimser amaglar siralansa da temelde hem ge¢misin olumsuz izlerinin silinmesi hem
de turizme katki saglamasi maksadi tasiyan koro, devlet i¢in bir tiir “simgesel
sermaye” olarak degerlendirilebilir. Devletin, koronun varligini, g¢okkiiltiircii bir
perspektife sahip oldugunu géstermek amaciyla aragsallastirmasi, azinliklarin devletin
"simgesel sermayesi” haline geldigini gostermektedir. Koronun kurulus asamasinda
birbirlerine gore “6teki” konumunda olan cemaat bagkanlarinin Vali tarafindan
toplantiya cagirilmasi, siyasi giiciin farkli kimlikleri tanidigim1 ve kabul ettigini
gostermektedir. Cemaat baskanlarindan yardim istenmesi, koronun kurulmasiyla
birlikte farkli dinlere mensup olan cemaat baskanlarinin 6n planda tutulmast ise, siyasi

giiclin 6teki kimliklerin varligin1 kamusal alanda tanidig1 anlamina gelmektedir.

Kendisine 6zgii bir miizikal yapisinin oldugu diisiincesiyle, 6tekinin miizigini
oldugu gibi kabul etmek, azinlik kiiltlirlerinin “ilgi ¢ekici” ve ‘“egzotik” olarak
algilanmasina neden olmustur. Bu anlayis, Medeniyetler Korosunun ana temasinda da
oldugu gibi s6z konusu kiiltiirlere ‘“hosgdriili” olunmasi1 gerektiginin altim
cizmektedir. Boylece “Oteki” olarak adlandirilan azinlik kiiltiirlerinin koruma altina
alinmas1 gerektigi diislincesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu perspektife gore Taylor’in da
degindigi gibi, oteki kiiltiirlere gdsterilmesi istenilen “hosorii”, ayn1 zamanda baskin
bir kiiltiirtin varliginin da ilan edilmesi anlamina gelmektedir. S6z konusu hosgorii
“tolerans” anlamiyla es deger bir ifade bi¢imi olmasinin yani sira kiiltiirel ve dinsel

anlamda da bir ¢agrisimda bulunmaktadir.

Koro ilk kuruldugunda her etnik grup kendi diline ait eserlere eslik etmekteydi.
Ancak koronun sefi ve dernek baskani Yilmaz Ozfirat, bu durumun koronun kurulma
amacina hizmet etmedigini diislinerek, koronun biitiin elemanlarinin seslendirilecek

ezgilere eslik etmesini saglamistir. Boylelikle koroda bulunan iiyeler birbirine
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baglandig1 gibi Hatay’daki etnik gruplarin da birbirine baglandig1 “hayali bir cemaat
insa edilmeye c¢alisilmistir. Anderson’un da belirttigi gibi grup halinde sarki
sOylemenin beraberinde getirdigi es zamanlilik, “hayali cemaatin fiziksel gercekeiligi”
olarak goriilse de koro iiyeleri kendi kiiltiirel kimlikleri haricinde “6teki”nin kiiltiirel
kimligine hakim degildir. Bu nedenle dil gibi etnik bir grubun giiglii bir sembolii haline
gelen miizik, koro icin ortaya c¢ikan “ezgi’ye yiikledikleri anlam disinda bir degere

refere etmemektedir.
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EKLER

EK-1. Derelerde Yarpuz Gibi Adl Tiirkiiniin Notas1

DERELERDE YARPUZ GiBi
Yire: Senkoy
Kaynak Kisi: Ahmet Birakgmn
Derleyen: Resul Bagi

Notaya Alan: Resul Bag

»

o o o | o o 2 Cogzes >
T T 1§ I —
| 0
s — DI —— - I —— - T 1
T 1 i |
ler. de_—  ya pw gi_ bi

lar— da__ kar puz___ gi___ bi ¢ift ten ¢ik mug o kiz__ g1 bi—
13
H . e ) ) |
b’ e ! I > > -y T 1 il |
y - 1 1 . o o - o T 0
L I 1 » T 0
%:===—=E et i
= i.ARAS
sas tin gal din iki av ra din c lin. den
Birisine aldik hedik

B Birisi sagimda yatar
Otekine alink dedik Birisi kalk deyi diirter

iki avrat aldik ne bok yedik Yarab ikisinin birden Slimiinii goster
Sastim kaldim iki avradin elinden Sastim kaldim iki avradin elinden
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EK-2. Esmer Kizlar Adli Turkiiniin Notas1

ESMER KIZLAR

Yoresi: Senkoy
Kaynak Kisi: Ahmet An
Derleyen: Resul Bag Notaya Alan: Resul Bafa

3

4
H .
2 I T Ny
; T S S S — — ) T T S —— T
Pyl | r— — — S— —— | | — C— — —— — |
Es mer dir bep kiz la n e mer dw bep kiz la n agle lar_ ywr la_ n

agthe lar yw la_n
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EK-3. Sebeler Adl1 Tiirkiiniin Notasi

SEBELER

Yiresi: Scukoy
Kaynak Kisi: Ahmet Birakgin
Derleyen: Resul Bagi Notaya Alan: Resul Bag

N I I - ] -
I —

be_ler e be_ler o [ am man sc__be le T s¢ be ler de

iig gl ozl var_  nerde__ler ner_de ler su ya gi der bir in ce cik  vyo lu var o [ am man

Yo, lu__ var ¢ ker— mi ye din du da__ gin  da be ni va r o be__mi
Suya gide su destisi doldurur Anan duyar baban beni élddriie
Eve gelir gill benzini soldurur Biilbiil dagdan ben yardan aynlmam
Nakarat
Ah scheler seheler

Scbelerde iig giizel var nerdeler
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EK-4. Yiziim Kalmaz Adli Tirkiintiin Notas1

YUZUM KALMAZ

Yoresi: Senkdy
Kaynak Kisi: Ayse Birakgin
Derleyen: Resul Bag Notaya Alan: Resul Bag

" A Y S — ]
AT S ) A S—— — - - —_)
f e S A B CE N N N S O -
N2, -

Yi zim kal maz kim s¢  ye

" - -
AT Y LAY
f e WL S
St - -

kar dae_§tem ¢ gl dim su i

Dediler yarin gelmis Giizellerin gelini

Of anam babam gardasim Of anam babam gardagim

Ganat verdim ugmaya Diinya senin degil mi
Nakarat

Yagasin bu gadalar
Of anam babam gardagim
Yagasin o giizeller
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EK-5. Ya Bu’l Eyye Adli Arap Halk Sarkisinin Notasi

YA BU'LEYYE
Yiiresi: Senkiy
Kavnak Kisi: Avse Birakgim
Derleyen: Resul Bai Notaya Alan: Resul Bag
f = | [ L [— L [,

Gi_lme di__ m g | me di_ m g ook o gel me_di_n

va bu le v ye— ya bu le ¥ we Har da__ o s gil  me_— ye
Gillmedim gillmedim Yel vurur yel vurur
Gece ¢iktil gelmedin Riizgar seni savurur
Makarat

Ya bu'l evve va bu'l eyye
Harda lose giil meyye
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EK-6. Efkarim Bagka Kimlere S6yleyim Adl Tiirkiiniin Notas1

Yoresi: Antakya
Kaynak Kisi:
Derleyen: Sitki Nakib

EFKARIM BASKA KIMLERE SOYLEYIM

Notaya Alan: Sitkr Nakib

-  —
F___ ki n mbagy ka__ bay En kim

le re soy

st

m din le__ mez so____ 7zl

m

Lfkanm bagka baska kimlere sdyleyim
Kendi halimi (of) kendime séyleyim

Vefasiz yarim yarim dinlemez soziim
Kan ile doldu (ah) bigare goziim
Nerede gorytim (ah) bir daha yiiziin

Kare kaslanin aglaur beni

Ela gozlerin (ah) sdyletir beni

Askan atesi atesi sinemi daglar
Gozumin yas: (ah) sel gibi gaglar
Meskenim olsun olsun simdi bu daglar

Kare kaglarin aglatr beni
Lla goézlerin (ah) sdyletir beni
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EK-7. Bahgelerde Sedef Var Adli Tiirkiiniin Notasi

Yiresi: Hatay
Kaynak Kisi:
Derleyen: Sitki Nakib

BAHCELERDE SEDEF VAR

Notaya Alan: Sitki Nakib

def yar a man & li

yo

rum

a man &

It mi_ me se

ka de nm

e
—

ya nar ya nar @i
Bahgelerde sedef var (aman)
Oliiyorum medet yar

Bu is boyle kalirsa

Oliimiine sebep yar

Of of kaderim of kadenim
yanar yanar giderim

Caylar gegtim tagi yok (aman)
Ata bindim bagi yok

$Surda bir yigit yatiyor (aman)
Yalniz yoldasi yok

Of of kaderim of kaderim
Yanar yanar giderim

Bahge bahge gezerim (aman)
Kahkiiliime giiller dizenm
Bana girkin diyorlar (aman)
Ben herkesten giizelim

Of of kaderim of kaderim
Yanar yanar giderim

Bahgelerde tizerlik (aman)
Acep neden olur giizellik
Yare giizel diyorlar (aman)
Yazdirayim nazarhk

Of of kaderim of kadenm
Yanar yanar giderim
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EK-8. Kina Geldi Adl1 Tirkiinin Notast

KINA GELDI

Yo Hatay
Kayank Kisi: Havva Kadin
Derleyen: Sitki Nakib

lur mu du r mak

Ki na gel di o nal 1t yu mak Mum lar ya n mis o

3
[e— e
W P ] 1 z‘ﬁ
i s e e e |
;S = S |

|

Cal sin dim bek s kir da sin par mak Bu giin geg mez e le oy na se re se re

8 = ‘ =

Sen oy mna dost lar cal sin cim bi i miz mut lol sun ki na__ kut_ lol__ sun

Kina geldi on alt: yumak
Mumlar yanmis olur mu durmak
Calsm diimbelek gikirdasin parmak

Bugiin gegmez ele oyna sere sere
Sen oyna dostlar galsin
Ciimbiisiimiiz mutlu olsun kina kutlu olsun

Kinay1 yogururken eller
Mani syler bir yandan diller
Giiler yiizler gen goniiller

Bugiin gegmez ele oyna sere sere

Sen oyna dostlar galsin
Ciimbiisiimiiz mutlu olsun kina kutlu olsun
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EK-9. Antakya’da Ben Cok Portakal Sattim Adli Tiirkiiniin Notas1

ANTAKYA'DA BEN COK PORTAKAL SATTIM

Yoresi: Hatay
Kaynak Kisi: Havva Kadin
Derleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

An tak ya da ben gok por ta__kal sat tm gel kiz hep ya mm da kal

A man An tak ya b ca mm An tak ya b Hay di__ba na Op tir Be yaz be_yaz i pek e li

Antakya'da ben gok portakal satum
Sattim gel kiz hep yanimda kal
Fistan yesil belde kusak al

Aman Antakya'li camm Antakya'li
Haydi bana 6ptiir beyaz ipek eli

Antakya'da quval guval nar
Sattim ama yiiregim yanar

Sen gelmezsen o durmaz kanar
Aman Antakya'h camm Antakya'lh
Haydi bana optilr beyaz ipek eli

Antakya'da yiiz sandik mismig
Sattim terzi uruban bigmis
Sensiz meger yagamak higmis

Aman Antakya'li camm Antakya'li
Haydi optiir bana beyaz ipek eli

Antakya'da ytiz sandik sogan
Satim aldim savayr yorgan
Yok demezler baban ne agan
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EK-10. Antakya Dagin Diktir Adli Tiirkiiniin Notas1

ANTAKYA DAGIN DIKTiR

Yiresi: Hatay
Kaynak Kisi: Havva Kadin )
Derleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitkn Nakib

An tak ya da gin__dik ur yer de ha h_ ke kik ur hey

Bur da_ oy na sir— kiz lar Al h—mor lu— wyil_ diz lar

Antakya dagin diktir
Yerde hali kekliktir
Yer yer 6ten kekliktir

Burda oynasir kizlar
Alli morlu yildizlar

Akayor cogkun Asi
Sag solu ortas
Giil bag: agk yuvasi

Burda oynagir kizlar
All morlu yildizlar
Nergisleri sallanir
Cigkofieden allamr
Kiunefeler ballamr

Burda oynagir kizlar
All morlu yildizlar
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EK-11. Bin Can ile Meclub Oldum Adli Tirkiiniin Notasi

BiN CAN iLE MECLUB OLDUM

Yaoresi: Hatay
Kaynak Kisi: Havva Kadin

Derleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

Bin can i le_________ mec lub ol du ma man yer ytizi__ niin ma

ht na___ yer yizid  nin__

p gusey le_me za man ben desi__ni n a

te sin de na man dag la mr si

- o e e e e A

m  As kin dan ol du m pe__ ri___ sa na man sa Zal maz ya re__ le__ ri m
Bi}’ can ile meclub oldum (aman) yeryiiziiniin mahmna Ben o yarimi bilirim (aman) elindeki saz ile
Kim ki gorse hayran olur (aman) ol giizeller sihma Almis eline kemani (aman) galiyor avaz ile
Rahmeyleyip guscylemez (aman) bendesinin ahima

Alemi yakt yandirdi (aman) ol mestane goz ile

(Ah) Ol canann atesinden (aman) daglanir sinelerim

(Ah) Ol cananm atesinden (aman) daglanir sinclerim
Askindan oldum perisan (aman) sagalmaz yarelerim

Askindan oldum perisan (aman) sagalmaz yarelerim
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EK-12. Ara Ey Asik Bul Care Adli Tiirkiiniin Notas1

ARA EY ASIK BUL CARE

Yiresi: Hatay

Soz: Sadik Efendi

Miizik: Havva Kadin

Derleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

S6z ve rir her giin her giingel me z bi r gin Ga yet fin dik ¢i_melun ol me ki__ re

Ara ey agik ara bul gare
Deme derdin agyare yalvar yare

S6z verir her giin her giin gelmez bir giin
Gayet findik¢1 melun ol mekére

Ara cy asik ara bul gare
Deme derdin agyare yalvar yare

Geliyar gani gani 1a billahi
inanmayin vallahi sol ikrare

Ara ey dgik ara bul gare
Deme derdin agyare yalvar yare

Giydigin mavi atlas lebler kiraz
Sevdigim gayet kumaz kaslar kare

Ara ey agik ara bul ¢are
Deme derdin agyare yalvar yare
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EK-13. Kizin Adi Emneli Adli Tirkiiniin Notasi

KIZIN ADI EMNELI
Yiresi: Hatay
Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib

Notaya Alan: Sittk: Nakib

Ki zzinmadi_ Emmne li_____ gizl gozler sirme i Harmanyerin sirmigle____r

ye ri__ne gil sermgle r ne mutlu su og la_ na sev di_gi__ni__ vermsle T
Kizin adi Emneli Kizin ad1 Emneli Kizin adi Emneli
Giizel gozler stirmeli Giizel gozler stirmeli Giizel gozler siirmeli
Harman yerin siirmisler Su derenin yokugu Damdan diistiim ah bagim
Yerine gﬁj[ sermisler Alninda var nakist Kizlar beni yoldagim
Ne mutlu su oglana Adamu dldiirtiyor Hep kizlar gelin olmug
Sevdigini vermisler Su giizelin bakist Su benim cahil bagim

Kizin adi Emneli
Giizel gozler stirmeli
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EK-14. Gidin Bakin Su Binay1 Yikana Adl Tiirkiiniin Notas1

GIiDIN BAKIN SU BiNAYI YIKANA

Yoresi: Hatay

Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitka Nakib

=

na 0

[ vefa siz yar kaptla—_n_—_n ka__ pana a

f a man Al_ lah

yi gitis ter a man bubina yi_____ ya____ _pana o

h ta ze len di yire i_mi n ya__ resi

Gidin bakin (aman) su binay: yikana (ah)
Vefasiz yar kapilanin kapana (ah)
Yigit ister (aman) bu binay1 yapana (of)

Aman Allah nedir bunun garesi (ah)
Tazelendi yiiregimin yaresi

Cikin bakmn (aman) san yildiz dogru mu (ah)
Nazeninde taze civan kondu mu (ah)
Bir civan 6lmiis bir millet duydu mu (of)

Aman Allah nedir bunun ¢aresi (ah)
Tazelendi yiiregimin yaresi

Agin bakin (aman) sadiginda nesi var (ah)
Giin gormemis urubanin hasi var (ah)
Bir geng 6lmig ¢ millete yasi var (of)

Aman Allah nedir bunun garesi
Tazelendi yiiregimin yaresi
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EK-15. Havalandi Deli Gonlim Adh Turkiniin Notas1

HAVALANDI DELi GONLUM

Yiresi: Hatay
Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

fh

Q) u | I S - 1  — !

Ha va lan di de__ ligon i m g6k te u  gan ku § gi__ bi

6

i o Y L [r— | =
I 1
Ci
| o WA | | 1 1 1 1 1
I I [ 11

==—— -

Ya rim uy ku da n u__yan m s goz le r bey hu__ s gi__ bi yar s1z ge gen
11
H 1 T T ﬁ : }
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T === = ==

zama nla_n______  m be nim i ¢in  bo_ § gi bi dag lar tag lar da ya_na m yo

r yar bc nim a hu za n__ma Ellerin ki n__ I smm becel la t nasil kiy din ya

Havalandi deli gonliim gokte ugan kus gibi
Yarim uykudan uyanmig gozleri beyhus gibi
Yarsiz gegen zamanlarim benim igin bos gibi

Daglar taslar dayanamiyor (yar) benim ahu zarma
FEllerin kinlsin be cellat nasil kiydin yarime

Ben havada ugar idim av ile aldim beni
Ben bahamu bilir idim bir pula sattin beni
Ne kapida kul eyledin ne azad ettin beni

Daglar taslar dayanamiyor (yar) benim ahu zarima
Ellerin kinlsin be cellat nasil kiydimn yarime

Ben havada ugar iken goziimde kalmadi nur
Allahi seversen be cellat kihi yurii kahi dur
Belki Haktan nida geldi gelmezse boynumu vur

Daglar taslar dayanamiyor (yar) benim ali zarima
Ellerin kirilsin be cellat nasil kiydmn yarime

Ben havada ugar iken dolu diistii bagina
Bir yabanci kug dadanmg bagindaki posuma
Kafir cellat g6ziin koymus benim nazli esime

Daglar taslar dayanmiyor (yar) benim ahu zarima
Ellerin kirilsin be cellat nasil kiydin yarime
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EK-16. Ne Hos Aramislar Adli Tiirkiiniin Notasi

NE HOS ARAMISLAR
Yiresi: Hatay

Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

r ye di dag 6s W ne

Ne hos a ra m s lar ye rin bul mus la

[ o —
[} T 1 1T 1 T ol BN O |
(o e e e |
P ™ S — 1 1 ) I —
oo

D) | ==

bi na kur muy la rvay om rima man ciim le ev li ya lar du a kil mi§
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la _r gar 1 s pa za_____n gii  zells tn  bu lva yom rim a__ man

Ne hog aranuglar yerin bulmuglar

Yedi dag tistiine bina kurmuslar (vay dmriim aman)
Cumle evliyalar dua kilmiglar

Cargisi pazan giizel Istanbul (vay dmriim aman)

Yirdi dort kapist birden agilir

Agilir da Uskiidar'a gegilir (vay dmriim aman)
Yazin kisin karanfiller agilir

Takmir hammlar seyranda gezer

istanbul'dan gelir okka komiirii

Allah bize vere uzun dmrii (vay mriim aman)
Saraym ardinda sura indini

Gargist pazan giizel Istanbul (vay dmriim aman)
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EK-17. Nolaydim Goniil Versem Adli Tiirkiiniin Notas1

NOLAYDIM GONUL VERSEM

Yoresi: Hatay
Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib

Notaya Alan: Sitki Nakib

No la y1 dim g0 nil ve r se m ben_sa__na____ ca mm kur ban e deyim mi_

— ST | T Qg - g¢ |
A el e | | Do 1.-"- 1 & & | = & &
(Y @7 T & 4 F1IT " e 1o @ | [ T | ) —

v, Nl -

mt z1 gii 1 den ta zemigsi n se v gi_li m

be nimmig§si n se v gi_li m kir

Nolaydim goniil versem ben sana
Camm kurban eyleyim mi ben sana
Bir busccik kerem eyle sen bana

Simdi bilyom benim missin sevgilim
Kirmizi giilden taze migsin sevgilim

Gegirmigsin giizelligin gagmi
Bekliyeyim Sultan Ahmet bagim
Ellere gozdiirme goniil bagim

Simdi bilyom benim migsin sevgilim
Kirmiz: giilden taze missin sevgilim

Bir giderim bes ardima bakarim
Gozlerimden kanh yaglar dokerim
Kinamayn yar yitirdim ararim

Simdi bilyom benim migsin sevgilim
Kirmiz1 giilden taze migsin sevgilim
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EK-18. Ninam Kurmus Adl1 Tiirkiiniin Notasi

NiNAM KURMUS
Yoresi: Hatay

Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

;

Ni nam kur mus yol i s ti__ne ¢k n & a ma na man ay di n ha va

st na da bi ker ipli__ g o { annesi nin bir ki__na h kek li___ g a ma na man

= LAras

Ni ha n dir sev  di gim de yos mam Ni ha n dir Yar____gorme ye li de hay li za ma n dir

Ninam kurmus yol tistiine gikrig: (aman aman)
Aydin havasina da biiker ipligi (of)
Annesinin bir kinal kekligi (aman aman)

Nihandir sevdigim de yosmam nihandir
Yari gérmeyeli hayli zamandir

Ninam kurmus yol iistiine kazani (aman aman)
Ben isterim okuyam yazani (of)
Ben istemem diyar diyar gezeni (aman aman)

Nihandir sevdigim de yosmam nihandir
Yari gormeyeli hayli zamandir

Samdancilar samdan déner giimiisten
Benim yarim pek hazzeder ctimbiisten (of)
Billahi haberim yok benim bu igten (aman aman)

Nihandir sevdigim de yosmam nihandir
Yari gérmeyeli hayli zamandir
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EK-19. Varayim Gideyim Adli Tiirkiiniin Notas1

Yoresi: Hatay

Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib

VARAYIM GIiDEYIM

Notaya Alan: Sitki Nakib

ra___yr m Ge

Varayim gideyim yolda durayim
Gelenden gegenden haber sorayim
Mustuluk deyene canim sunayim

Ahi goniil vahi géniil bigare go

Ahii zanim ahii zanm vefasiz yare

Goniil dedikleri bir ince yoldur
Enigi yokusu zahmeti goktur
Sen nasil hekimsin ilacin yoktur

Ahi goniil vahi goniil bigare goniil
Ahtl zarim ahti zanm vefasiz yare
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stz ya__ re

Bir oda yaptirdim hurma dalindan
I¢ini dégettim Acem salmdan
Bir gelin getirdim Urum elinden

Ahi goniil vahi goniil bigare goniil
Abhti zarim ahii zanm vefasiz yare



EK-20. Elmas Dolu Cekmecesi Adli Tiirkiiniin Notas1

—_— ELMAS DOLU CEKMECESI
ore: Hatay

Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib

Notaya Alan: Sitki Nakib

El masdo lu g¢ek me ce si Be sliraya____ gii |sisesi E fen di__ min

Elmas dolu ¢gekmecesi
Bes liraya gill sigesi
Efendimin eglencesi

Benim yarim benden kagar
Yiiregime yarc agar
Bu giizellik gelir geger

Benim yarim bag yolunda
Guimislii hanger belinde
Sirmali mendil var elinde
Yalan degil sahi giizel
Methinde var sark: gazel

Yalan degil sahi giizel Yalan degil sahi giizel
Ak ellerin bade siizer

Methinde var yarki gazel Methinde var sarki gazel
Ak cllerin bade siizer Ak ellerin bade siizer

222



EK-21. Ug Giizel S6z Verdi Adli Tiirkiiniin Notas1

UC GUZEL SOZ VERDI

Yire: Hatay

Derleyn ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

fH & = = e
sy < = T

Ug gt zel s6z ve r di_ bi_ze ge | me ye ge | me ye gil lim ma hm gel

A ra yer de za__ li m el ler du y ma vya 8 e sak - Ja o bir ze. -

man Be nim a hi za___ 1 m sa__ na ka 1 ma ya ka 1 ma ya gl lim ma hm gel

Si nem dis tin de u__yu sa 0y a__ man ama—n cev reda yan maz

Ug giizel s6z verdi bize gelmeye (giilim malim gel)
Ara yerde zalim eller duymaya (aman sallan bir zaman)
Benim ahii zanm sana kalmaya (giiliim malm gel)
Sinem tstiinde uyusa (oy aman aman) cevre dayanmaz

Lrisin su dagin kan erisin (giiltim malim gel)

Erisin de bu yerleri biiriisiin (aman sallan bir zaman)
Ilerkes sevdigini alsin ytirtisiin (iiliim malim gel)
Sinem istiinde uyusa (oy aman aman) cevre dayanmaz

San ¢igek mor menekse bagidir (giilim mahm gel)
Yel estikge cbrulerim dagitir (aman sallan bir zaman)
Goriilecek dviilecek gagidir (giliim malim gel)

Sinem tstiinde uyusa (oy aman aman) cevre dayanmaz

Kalk gidelim ayvahga narhiga (giiliim malim gel)

Bir yigitin eli diigmii darliga (aman sallan bir zaman)
rar bir oyah yaghga (giilliim mahm gel)

iinde uyusa (oy aman aman) cevre dayanmaz
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EK-22. Ferhat Gibi Dag1 Deldim Adli Tiirkiinii Notasi

FERHAT GiBi DAGI DELDIiM

Yore: Hatay
Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

dum a man a man yol @ s i ne o tur dum ki na ma ym a a @alar ben ak_ I m

Ben ya i mi a man a man el ya

nn  da ge_ ze—_ i m ge__ ze__ rim

Ferhat gibi (aman aman) dag deldim su getirdim
Mecnun oldum (aman aman) yol iistiine oturdum
Kinamayin a agalar ben aklim1 yitirdim

Yar yitirdim (aman aman) yar yanar aglar gezerim
Ben yarimi (aman aman) el yaninda sezerim

Aman felek (aman aman da) senin elinden
Ciida biilbiil (aman aman) ugtu da gonca giiliinden
Sahibim yari de aldilar elimden

Yar yitirdim (aman aman) yar yanar aglar gezerim
Ben yarimi (aman aman) el yanunda sezerim

Aman felek (aman aman) ad da kattin asima
Trlii tiirléi (aman aman) hal getirdin bagina
Dostum gitti diisman geldi karsima

Yar yitirdim (aman aman) yar yanar aglar gezerim
Ben yarimi (aman aman) el yaninda sezerim
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EK-23. Bu Piner Ne Piner Adl Tiurkiniin Notas1

BU PINER NE PINER

Yore: Hatay
Derleyen ve Besteleyen: Sitki Nakib Notaya Alan: Sitki Nakib

man ya ra ma n Pi ne re var ma n a ya fgm do___

ne  ra ma na__ man Pi ne re  var ma. n a ya gm ds__ ner Beslira wi

r bir da ha do__ ne______ r 4 ma na man ya ra ma n

man Gez di g@in bag

T é_li‘ll{ i Eﬂ
L —— -

i.Aras

Bu piner ne piner ciimbiislil piner (aman aman yar aman)
Pinere varmadan ayagim déner (aman aman)
Bes liray1 alir bir daha déner (aman aman yar aman)

Ismini sevdigim Bursali Serif (aman aman)
Gezdigim baglan gl basti Serif

Ayagina giymis mesti gorabr (aman aman yar aman)
Iner meyhaneye iger sarabi (aman aman)
Soguk su baginda kiyma kebani (aman aman yar aman)

Ismini sevdigim Bursah $erif (aman aman)
Gezdigim baglan gl bast Senf

Kina yakmis ayagina eline (aman aman yar aman)
Lahuri sal sarmus ince beline (aman aman)
Uyma dedim dustiin elin diline (aman aman yar aman)

Tsmini sevdigim Bursali Serif (aman aman)
Gezdigim baglan giil basti Senf
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EK-24. Hasan Dag1 Oymak Oymak Adli Tiirkiiniin Notas1

HASAN DAGI OYMAK OYMAK

Yire: Hatay ) .
Derleyen ve Besteleyen: Siki Nakib Notaya Alan: Sitks Nakib

dh my __m SOz ver mi sam

() &

J o S — . — e —

< TG R V" S DTEN S YD R — W
N ® Y WP s e o | SFe

Hasan Dagr oymak oymak Hasan Dagi'min mesess Hasan Dadi'un yokusu

Bolkar Dafr oymak oymak Bolkar Dagimin mesess Bolkar Dadmn yokuss

DAl baldir duadads kaynsak (Ah) Top top olur menckyesi (Ah) Gitti yaz geldi ki

(Ah) Hig olur nw yare doymak Elnde koynak sigest O civanin hunsa bakgs

Yot vt yoro edalsm yin Yot yiirt) yuet edalsm ytn Yot wiirt) yore edalem yiirg
SOz vermigm dnemem gen Sz vermigim donemem gen

SOz vormigm dnemem gen
Kazamar getin ven

Kazazar getinn ven Kozasar getin ven
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EK-25.

Sevdigim Benim Adli Tiirkiiniin Notasi

SEVDIGIiM BENIM

YORE: HATAY- ISKENDERUN NOTAYAALAN : INANC ARAS
SOZ VE MOZIK: ASIK GULARMET YIGIT

YINETA ZE LE___DI N ES KI YA RA M

GORON CE OL__ DUR DU N OV 0o Y SE VvV DI Gl MBI

SEV DIGI M BE___ NI I CERI ME GO Y DU N DERDI VE RE__ MI___

VU RUNCA OLDORDONOY OY SEVDIGI MBE__NI M Bl R TA NE M BE___NIM

SENIN ICIN DOGRU DEDIM YALANA ELLI KURSUN SIKSA OLMEM YARADA
BOTON UMUTLARIM GITTI TALANA ASKIN BENI GEZDIRIYOR ARADA
BU DUNYADA BANA DUSMAN OLAN ASLAN VARKEN CAKAL ILE MURADA

VARINCA OLDURDUN SEVDIGIM BENI ERINCE OLDURDUN SEVDIGIM BENI
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EK-26. Ever Beni Canim Anam Adl1 Tirkii Notast

EVER BENI CANIM ANAM

VORE: HATAY-ISKEXDERUN NOTAVAALAN: INANC ARAS
SO0 VE MUZIK: ASIK GULaMET YiGHT .

TARLAYA PAMUE FKERIZ EVERMEFSEN 15 TUTAMAM
GIDER MOBILYA CEKERIZ RN LOKMA YUTAMAM
¢ BES SENE BORG ODERIZ KISIN YALNIZ YATAMANM
EVER BENI CANIM ANAM EVER BEN] CANIM ANAM
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EK-27. Hele Bac1 Adh Turki Notasi

HELE BACI

YORE: HATAY- ISKENDERUN NOTAYA ALAN: INANC ARAS
SOZ VE MUZIK: ASIK GUL AHMET YiGiT

y—
—

HE LEKALGI DE LIM BA CI

HE LE BA CI BA CI BA (I HA NI M BA (I Bl ZIM E VIN GUL A__GA CI

BIZIM YAYLALAR OTL(U)OLUR

AL . SOGANIN KISKASINA
SUTU KAYMAGI TATL()OLUR

CILVESINE POSTASINA
KIZ GELINDEN KIYMATL(I)OLUR KURBANLAR OLAM INANMA
HELE KALK GIDELIM BACI

HACI HOCA MUSKASINA
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EK-28. Giilizar Adli Turki Notasi

GULIZAR
(KARSI DAGIN YAMACI)

YORE: HATAY-ISKEXDERUN NOTAYAALAN: INANG ARAS
SO0 VE MUZTK: AsIK UL anyET vidGir

KAR 51 DA GIN YA MA Ol

oY GO LI ZAR GU___ LI ZAR YOK TUR AS KIN | La €1 vay GO LI ZAR GO LI ZAR

b _r = = ¥ = =

oY GO LI 2aR GO LI #aRr BEN O LU RUM DU A CI oY GO LD ZAR GO Ll ZAR

GEL BERIVE BERIVE (07 GULIZAR GOLIZAR)
KELE GITME GERIVE (0% GULIZAR GULIZAR)

NASIL GONOL VERMEYIM (0¥ GULIZAR GULLEAR)
SENIN GIBL HURIVE (0% GOLIZAR GULLZAR)

ASKIN] DUTTUM TELE (0 GULLEAR GULLEAR)
NE CHLUR BONSAN GULE (O GULIZAR GULIZAR)
EIYMETIMI BILIRSEN (0 GULLS AR GOLLSAR)
GUL AHMET SANA KOLE (O0F GOLIZAR GULIZAR)
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EK-29. Darda Kaldim Adh Turki Notasi

DARDA KALDIM

NOTAYAALAN: INANG ARAS

A LIFGA CA CA K TIM AM  Ma_

&
0 — |

E LIM KO LU M DA R DA Ka L DI

ALIPGA CA_ CA KT M AM Ma

MOKOD LU M DA B DA KAL

AR DA KAL D

DA R DA KA L DI BEN O LEY DI M

1 T 1 T [— = T 1
e s e e e -
AR DA KA L DI A LIP GA CA__ CA K TI M AM A E LM GO LU M
6
# — = — — |  — 1
o ! I | T T T || T T i |
—ﬂ—'—'—‘—i—i - - - | - i i |
bl T T i 1 ™ i | b |
]
A R DA KAL DI

BENI DUYMUYON MU KELE
ASKINLA VURUYY
HERHALDE BIZIM MESELE
AKIL YETMEZ FORDA KALDIM

(KIMSE BILMEZ ZORIMA KALDIM)
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ARLIM YETMIYOR ISINE
GURBANIM INCIDISINE
NEYDIM DOSONE DOSUNE
GUL AHMETIM DERDE KALIMM




EK-30. Umudumu Kestim Sevdigim Senden Adli Tiirkii Notas1

UMUDUMU KESTiM SEVDIGIM SENDEN
(AVSAR BABAM BENIM)

YORE: HATAY-ISKENDERUN

SOZVE MUZIK: ASIK GOLANMET VIGIT NOTAYAALAN: INANC ARAS

A YA GIN GOL OL SUN BA SIN DA Pl NAR

U MU___ DU MU KES TIM SE V DI Gl M SEN DEN SEV DI Gl M SEN  DEN__

YORE.. Gl. MYA NA__ R

F===——c==x

IS MI NI DUY DUK QA

. A L L —
f ===
U MU DU MU  KES TIM SEV DI GI M SEN  DEN
SU YALAN DUNYANIN CIVISI PIRTIK BANAAGIT YAKIP TURKOLER YAZMA
ICERIM YANIYOR YOREGIM YIRTIK BIZI BEKLER TOPRAK, KOREK VE KAZMA
TUKENDI G VCLIGI.\I GOCADIM ARTIK HAKKINI HELAL ET NE OLUR KIZMA
UMUDUMU KESTIM SEVDIGIM SENDEN UMUDUMU KESTIM SEVDIGIM SENDEN

GOL AHMET ASKINLA SOYLEDI CALDY
GONUL BAHCEMIZIN GULLERI SOLDU
ARTIK KAVUSMAMIZ MAHSERE KALDI
UMUDUMU KESTIM SEVDIGIM SENDEN
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EK-31. Karagozlii Sevdigim Adli Tiirkii Notas1

KARAGOZLU SEVDIGIM

YORE: HATAY-ISKENDERUN N 0 INANG '
SOZVE MUZIK: ASIK GUL AHMET YIGIT NOTAYAALAN: INANGARAS

KA RA GOZ LU SE V DI GI M O MUR BO YU SE V BE NI

N
~

SANAIA YK DEGI LSE__M KO TUSOY LE BO G BE Nl KO 10U SU Y LE BOG BE NI
TATLI DILINE KURBAN TAS OLAYDIM YAKINDA
INCE BELINE KURBAN KAVUSALIM YAKINDA
SENIN ELINE KURBAN DILENCIYIM KA PR

ISTIYORSAN DOV BENI VER HAKKIMI SAV BENI
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EK-32. Kilci Emmi Adh Turki Notast

KiLCi EMMI
(KIRATIMIN BOYNU CANLI)

YORE: ANTAKYA
KAYNAK KISI: SIDIKA SERBETCL NOTAYAALAN: INANC ARAS
DERLEYEN: HALIL GENCOGLU

Ll

' - 1

KI RA 11 MIN ROY NU CA N LI DAH DAH QI
- o ® o o
T

DORT A YA GI GOMO § NA L LI KIL €t EM M1

FA Kl R HA L LI KILISTE YENHANM LA R KILALAN VAL R M

KIRATIMIN BOYNU HOZAN (DAH DAHCTH) HAMAMIN KAPISEKECELL
(}.lfl.‘()f}lAN YANIMA UZAN HAMAMCININ YOZO PECELI
ISTE GELDI ARAMIZI BOZAN KILC! EMMI GEL GEC ICER]
KIL ISTEYEN HANIMLAR KIL ISTEYEN HANIMLAR
KIL ALAN VAR MI KIL ALAN VAR MI
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EK-33. Lofcal Tiirkiisii Hatay Varyanti

TRY MUZIK DAIRESi YAYINLARI
THM REPERTUAR SIRA No: 590
iINCELEME TARIHi : 15.3.1974
HATAY

KiMDEN_ALINDIGI

MEHMET iPEKCI

LOFCALI

( Ornek-1 )

DERLEVEN
M. SARISOZEN

DERLEME TARiHI
10.12. 1947

NOTAYA N
M .SARISOZEN

S—

WF CA NN.... AR DIN DA KA . YA

WF CA NN.. .. AL TIN DA PI. NAR A MA NA
LOF CA NN, . AL TIN DA KU. Yu

MA  NA
A MA NA

LOF CA NIN........ AR IN DA KA. . YA
LOF CA NIN..... ... AL TIN DA Pl NAR
LOF CA NIN.. .. .... AL TIN DA KU. Yu

KA YA DAN BA KAR LAR A YA . ;G i %4
LORCA LIM PI NAR DAN DO NER
LOFCA LI NIN KIBAR___ DA HU YU.

FIN........ CA NI FiN CA NI A CA NIM 5
FiN CA NI FIN CA NI A CA NIM
FIN CA N FiN CA NI A CA NIM

——

YAN DIM LOF CA Lt TA KA LUIM AL TN KOP  CA Ly ¢ wvasen 5
YAN DIM LOF CA LI TA KA LIM AL TIN KOP CA Ll

YAN DIM LOF CA Ll TA KA LIM AL TIN KOP CA L.

LOFCANIN ARDINDA KAYA (aman aman)
KAYADAN BAKARLAR AYA ( Canim lofcali Lofcali, doldura fincani, fincani,

2 acanimyandim Lofcaly, takalim altin kopeali )

LOFCANIN ALTINDA PINAR (aman aman )
LOFCALIM PINARDAN DONER ( Baglant: )

o

LOFCANIN ALTINDA KUYU (aman aman )
LOFCALININ KiBARDA HUYU ( Bajlanti )
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EK-34. Lofcal Tiirkiisii Rumeli Varyant1

TRT MUZIK DAIRESI YAYINLARI DERLEYEN

THM REPERTUAR SIRA No: 590 M. SARISOZEN
INCELEME TARIHIZ 15.3. 974

YORES| DERLEME TARIiHI
RUMELI ERLEME i)
KiMDEN _ALINDIGI LOFCALI

OSMAN PEHLIVAN Z

sURESI (Ornek-2 ) NOTAYA ALAN
SURESI M SARISOZEN

AR DIN DA KA YA KA YA DAN BA KAR LAR A YA
AL TIN DA PI NAR LOFCA LIM PI NAR DAN pd NER
AL TIN DA Ku Yu LOFCA LI MIN Ki BAR  HU YU

L4

DOL DURA Fi...... N A TN FIN CA N HADI GE...L M C

DOL DURA FI...... N CA NI F.EN CA Ni HAD!I GE... L KU ZU ...M LOF CA
cA Nl FIN CA M  HADI CE...L M

NI TA. KA LI............... M AL TIN KOP CcA Lt
NI TA KA LI._.............. M AL TIN KOP  CA Ll
NI TA KA LI................M AL TIN KOP CA L

—T

LOFCANIN ARDINDA KAYA(Aman aman) :
KAYADAN BAKARLAR AYA [Camim Lofgali, lofcal: doldura fincani fincam hadi gel
8adlants | kuzum Lofgall, sallada fistani takalim altin kopcali )

—_—2 e i

LOFCANIN ALTINDA PINAR( Aman aman) LOFCANIN ALTINDA KUYU ( Aman aman)
LOFCALIM PINARDAN D3NER, LOFCALIMIN KiBAR HUYU,
Baglants . . Bajlant: . .
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EK-35. Az Kaldi Adh Turki Notast

AZ KALDI

Sar- Mibzik: Apk Gal Ali Notaya Alan:
Inang ARAS ORUC

Omirdef .en mden Herglnbi ryapra k Hesape timdise ¢ daswrazgal i

mi Brrakmazbe m

Az ml pe 5

m Ardm st a koo ko sa a zgal di

Bu Dostyol'a beni dostlar ¢l am . s
2 Gl Ali'nun golo sobdu tamsam
Dhost baldagim tath tath &l att Sevdigins cller aldi tamam

Azral de dostlar galbime ol s e o
Sol yamm desen desen az kaldy (';n“u‘:“ h:::::‘:::::" -\IAI:"II::‘ famarn
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EK-36. Azrail Adh Turki Notast

AZRAIL
Notaya Alan:

Séz- Miizik: Asik Giil Ali
inang ARAS ORUC

Bel ki bir giin bel ki__ yann ala ca

Az ra il can di___ ye__ Ge zer pe sim de

v
I D |

N O~

kork tu gu m ba 1 ma gel di  ge le

dit sim de—

He mi ha ya lim de do st lar he mi

Yemek igmek gezmek Kirikhan'da

Dosta ulasacak bir yol aranm

Bulamadim gordugiime sorarm Hesabi zor olur ulu divanda

Benim ile giden kinm zaranm Cehennem bir yanda cennet bir yanda
R Giil Ali'de hangisinde olacak

$u yalan diinyada neyim kalacak
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EK-37. Ben Kimim Adh Turki Notasi

BEN KiMiM

Séz- Miizik: .-‘\Qlk Mustafa Can

oot
v, v v v v |

Notaya Alan:

inanc ARAS ORUC

Ku yu luk ké__ yin de do g du. m me r do

Ashmu sorarsan Tiirk oglu Tiirk'tim
Ademle Havva'dan geliyor irkim
Tiirk bir zamn donmez ditymana siruin Oyduk gozlerini verdik boynunu

Gogstinde yarasi sehit gardag Dalgalansin al bayragim gardaglar
Gogstinde madalya gazi gardaglar

Dedem gete bense Havva'min torunu
Geberttik ditsmani nege gogunu
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vu rug mak is 6 yo______ r bi zimgardag la______ r

Adn sorarsan Asik Mustafa
Tiirkleri korusun o ytice Mevla
Tirk ordusu sanhinca silaha
Erenler yetisir bizim gardaglar
Erenler yardimen bizim gardaglar



EK-38. Bizim Yaylalar Adl1 Tiirkii Notasi

BiZiM YAYLALAR

Sae-Miizik: Ak Gl Ali TM."(; AS ORUC
nang ./ AN
§ARAS O

k Mok b lo

k gzlarge |I=

28

Bizam yavlalar olukdu
Akar sulan balikh
Gara gagh mor belikdi
Guzlar gelsan yaylamiza
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EK-39. Eczac1 Adh Turki Notasi

ECZACI

Siz-Miizik: Asik Mustafa Can

Notaya Alan:
inang ARAS ORUC

Fc za ne de___ bi__r ki 2z g6 r dim As kin i

e B BT B8 gy ¥
Pl 1 11 1 v e® /-

Val la hi ca n da n vu rul dum Fcza @

ccza @ ka

I bime—_girdi_sana

Her dert igin ilag satar

% Mustafa Can gok yoruldu
Ask ilacin nerde saklar Biitiin tabiplerden sordu
Agiklara baygun bakar Ask ilacin sende buldu
Eczaci eczach

Eczaci eczact

Kalbime girdi sanct Kalbime girdi sanci
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EK-40. Garip Kul Gibi Adli Tiirkii Notas1

GARIP KUL GIBI
Soz- Miizik: f\slk Saidi Notaya Alan:
inang¢ ARAS ORUC

Gil me di ga de rim de @1 sa du tu 1 dum ha yat be ni de toz du ru yor yel gi___ bi__ et

ti_yel gi bi___ yel gi bi giizel dostumkiis miig de ag tik a ra yi_arayr arayi_______arayl catmsgaslan

mdabakare lgibi el gibi____ elgi bi ¢at mig gas lammdae lgibi zalmel g bi
Gontil efkarli da sevda saskini Saidi sevgiden de aldin yaray1
Gittin aranm da diigkiini Salin haberini de bulsun gareyi
Lezzeti dadi yok acin askim Yikilsan bagina da koskii sarayi
Goydun 6niime de yesin yedim bal gibi Galsin orta yerde de garip kul gibi
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EK-41. Le Le Dolandim Adli Tirki Notasi

LE LE DOLANDIM

Notaya Alan:
inang¢ ARAS ORUC

es ti ye le do land m gurumu mu m es t ye_ le do lan dim
Savurdum gendimi gittigi yere Said'im aradim yoruldum bosa

Akladim ¢aylan goniildiir (sozler anlagilmadi) Felek yollarini dayadi dasa

Vurdum riizgar gimi yikilca yere Benzettim sonumu kanatsiz gusa

Kapildim sulara seller dolandim Cevirdim yoniimii bele dolandi
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EK-42. Pervaneyim Doner bagim Adli Tiirkii Notasi

) PERVANEYIM DONER BASIM
Soz-miizik: Asik Saidi Notaya Alan:
inang ARAS ORUC

Pervaneyi__mdéoner— 1 bag m as ki ma___ yara hh g6 n li_mi SAZ

a

yor ma bo su na istemem me r ha ba SAZ mes gula__ al ma____  ha tir dan g6 niil d

sor ma bo. su  na ha tir dan go. nil de_ n sor ma bo su na
Senin sevdan dilde 6ze inmemis Saidi yazardi sevdali oldum
Dudaginda kalmis s6ze girmemis Ararkn sonunda giinesi buldum
Bakarken gozlerin yalan séylemis Onun ataginda kivileim aldim
Perisanim bakma gérme bir daha Tutustu bedenim yandi bosuna
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EK-43. Popcular Adl Tiirkii Notasi

POPCULAR

Notaya Alan:

Séz-Miizik: Asik Giil Ali D
Inan¢ ARAS ORUC

P 5 o® || &

V' o9 & o4
I8/ ST | ST S8 ¥ ||

Her giin ti¢ bes on ta ne Bakkisa nat¢t ¢rkar sankito to dangkar ¢ karha lada ¢1 kar

oy pop cu lar pop cu lar sahneye gi_kar hopcular geng li gi__birho § eder es rar ¢ lar hap ¢ lar

245



EK-44. Sirius Yildiz1 Adh Turki Notas1

SIRiUS YILDIZI

Siz-Miizik: Asik Saidi Notaya Alan:
inan¢ ARAS ORUC

On dort a si__ r ga ra n lik tayasa dim 1t stk It e v ren den yan sm 1 §1 g1 n

¢okbilytkene rjiye ihtiyact mva r siriusytldi zindan gelsinmemnu num  gel sin me m nu nu m__saz

Evrimler (sozler anlagilmiyor) geger giinleri Said'im kapidan girdim ¢ikarim

Bahgeden ag1lmaz tizgiin giilleri Kurtuluga (sozler anlagiimiyor) kanal agarim
Kuyruklu y1ldizdan aman isterim (dilerim) Mevlana (sozler anlasiimiyor) gider ugarm
FEksin tistiimiize parlar ne olur Isikli yillara dalsam ne olur
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EK-45. Sondiiriir Ocagir Adh Tiirkii Notasi

SONDURUR OCAGI

Soz-Miizik: .&§|k Memet KOSE Notaya Alan:

inan¢ ARAS ORUC
oppppefe oPfrPlory Plone

L)

E mice me ver me__ Se v di gi__deli___ Bui s niginde n ¢ ka_ma na a_k

A sik la rin se re fiy nen oy na ma__ son diir rii ro ca § ya__ ka man a c1 ya ka man a c1__
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EK-46. Uziilme Adl Tiirkii Notasi

; UZULME
Soz-Miizik: Asik Giil Ali Notaya Alan:
inan¢ ARAS ORUC

Naz I ya rim sa na ge li__ r mam ma yol lar u za k go nal ya ki n @ zil me

askini le  ga lar soy le rimam ma dil le r u za k g0 nill ya kin @i zill me gur ban @ zii | me____saz
Hig Sﬂgm“'ﬁ‘ l_‘ﬂ"“ ‘{W"'mﬂ/ i Goniil kaybetti agkta magim
Belki riizgar ‘ll : ; ) Hakemler de bilemedi sugunu
Ben batiya distiim sen giineydesin Oksamak isterim kumral sagini
Diller uzak goniil yakin iiziilme Eller uzak goniil vakin iiziilme
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EK-47. Cille Gecesi Repertuvart: Cilleye Gel

CILLEYE GEL Glfte: ANONIM
Hicaz Sarki MAHMUT BULGURCU

DUZENLEYEN :METIN BUDAK

. [
KUR BA ClL LE YE GEL YAN VAN
clL LE YE GEL YAT AT YAT

SE VE RIM SE NI CAN DAN
SE VE RIM SE N AV RAT

KABAGIN iRiSINE BEN YANDIM BiRiSINE
KUCUGUNDEN FAYDA YOK KURBANIM IRISINE
CILLEYE GEL YAN YAN YAN SEVERIM SENI CANDAN
CILLEYE GEL YAN YAN YAN VALLAH OLMASIN PISMAN

ANTAKYA DEDIKLERI KUNEFE YEDIKLERI

HiC AKLIMDAN CIKMIYOR O YARIN DEDIiKLERI
CILLEYE GEL YAN YAN YAN SEVERIM SENi CANDAN
CILLEYE GEL YAT YAT YAT SEVERIM SENi AVRAT
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EK-48. Cille Gecesi Repertuvari: Cille

CILLE HUSEYNI
Huseyni TORKO KAYNAK: SADIK AYHAN IPEK
METIN BUDAK
|
1 1 ) 1 1 1 1 T T g 1 1 ] | 1
1 1| ;I 1 l 1 b_l 1 1 1 1 I’I 1}
GA 61 RN GEL SiN A SE yi AH 0 YE LE LEL
KOR KA RIM BE NI | Sl Ri

u cA NIM TA BA GA IS u N SE i
eV SE H Bl T KO SE vi

A\ | A A ] P
INT T N F ﬁg p‘ NT 1 i | N
| ] D 1 I g | —e ! | J 1T 1 i I 1)
/AL u

! N § | BT
o s I = —_—d
TOY OUR Vi CA NIM TOY DUR ZA

I

VAL L

CAGIRIN GELSINASEYi AH O YELELELLI CANIM
TABAGA ISLA NISEYi TOYDUR ZAVALLI
KORKARIM BENIISIRI  AH O YELELELLi CANIM
EV SEHIBI TUT KOSEYI  TOYDUR ZAVALLI

EVLERi VAR DAGAKARSI  AH O YELELELLI CANIM
NE BAKARSIN SASI SASI TOYDUR ZAVALLI
KACMASAM BENI ISIRI AH O YELELELLI CANIM
DOSTA DUSMANA KARSI TOYDUR ZAVALLI

BUNLAR OYUN MASKARASI
(1,2,3,4,) SIPA BABASI

250



EK-49. Cille Gecesi Repertuvari: Hosgeldiniz

HOSGELDINIZ GUf: METIN BUDAK
Muhayyer SARKI METIN BUDAK

2 o~ /—\
P ~~
) HI M r—— > P e P e £ e P
I 1! 1 1T 1 I‘ 1 1 1 1 1 1 ¥ 1 T 1 1 1 1 ]
AN TAK YA €6 LEN CE sl
cL LE YE HO$ GEL ol NiZ

KU NE FEY LE NE  HO§  TWR clL LE GE  CE sl SAZ
8U GUN cl LE VAR  DOST AR SE REF  VER Ol NiZ
EH LEN VE SEH LEN  DOST AR
A i |
| [ | 1 N 1
I v 1
P 1
1 Ll 1§
ClL LE GE CE sl
SA FA GEL O Niz

ANTAKYA EGLENCESI CILLE GECESI'
KUNEFEYLE NE HOSTUR CiLLE GECES{

CILLEYE HOS$ GELDINIZ SAFA GELDINIiZ
BU GUN CILLE VAR DOSTLAR SEREF VERDINIZ
EHLEN VE SEHLEN DOSTLAR SAFA GELDINIZ
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EK-50.Cille Gecesi Repertuvari: Bahsis Sarkist

BAHSIS $ARKISI Glft: ANONIM
Hichzkdr MAHMUT BULGURCU

DUZENLEYEN : METIN BUDAK

NI

I

AKSAMA SARMA YATSIDA DOLMA
AMAN GEC KALMA GONDER BAHSISI
AKSAM YAKLASTI DIiLiM DOLASTI
IFLAHIM SASTI GONDER BAHSISI

HATAYA VARDIN SOFRAYA DALDIN
BELES Mi SANDIN GONDER BAHSISI
CILLEYE GELDIN GULUP EGLENDIN
YOK MU BELLEDIN GONDER BAHSISI
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EK-51. Cille Gecesi Repertuvari: Kiinefe Sarkisi

KUNEFE $ARKISI GUfte: SITKI NAKIP
HOSEYNI ANTAKYA TORKOSO SITKI NAKIP

NOTA DUZENLEME : METIN BUDAK

T
ANTEKE DA  GN DK TR VAY DK TR YER DE HA u KE KK TR
[} ; [ |
} S} I I 1 1
e | { B ST = | e e e
U e - o ——— 1
YER DE HA u KE KK TR SAZ YER YER 0  TEN

ANTEKE DAGIN DiKTiRYERDE HALI KEKIKTIiR
YER YER OTEN KEKLIKTIR, KEKLIKTIiR

BURDA OYNASIR KIZLAR
ALLI DAMORLU YILDIZLAR

NERGIZLERI SALLANIR CiG KOFTELER ALLANIR
KUNEFELER BALLANIR, BALLANIR  °

NAKARAT

AKIYOR COSKUN Asf SAGI SOLU ORTASI
ANNEPLIK ASK YUVASI, YUVASI

NAKARAT
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EK-52. Cille Gecesi Repertuvart: Gemi Gelir (Kaptan Pasa)

GEMI GELIR (KAPTAN PASA)

DERLEYEN : SADIK AYHAN IPEK

NOTA DUZENLEME : METIN BUDAK

| 1 | 1 o P 1 I
= 2 = . 1 v |
| 1 T T < |

1 I ! 1 1 o 1 I 1 =3 )
| \u — v
GEL SIN BU RA YA A MAN A MAN YA oc.

GEMI GELIR UC DIREKLI FABRIKASI BES DIREKL{
KAPTAN PASA TAS YUREKLI

SAN VEREYIM GELSIN BURAYA AMAN AMAN
YOL VEREY{M GELSIN BURAYA
NAKARAT
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EK-53. Cille Gecesi Repertuvart: Bir Dalda Iki Kiraz

BIR DALDA IKI KIRAZ
HicAz NOTA DUZENLEME : METIN BUDAK

NM,EM A"'sm
HALIL SARIOGLY

e . L

3 —T e

BIR DAL DA |
A GAMKO LEN

D =
BR DAL DA | K Kl RAZ 8l Rl AL 8l
A GAM KO LEN 0 A YiM KUN OU  RAN BEN

Rl BE YAZ SAZ KA TP KO LEN BEN O LA YIM
sl LE YiM HAN Gl GAY HA NE YE DE 6l DER SEN
2
[ |5
. T e o 1
1 e
[ —
BE NI BAS DEF TE RE YAZ SAZ TE RE YAZ
NAR 6l LEN GON DE RE Yim DE RE Yim
2
H |
f 1
——
o [ —
TE RE YAZ FINALDE
DE RE Yim
~ BIR DALDA iKi KiRAZ BIR DALDA iKi ELMA

BiRI AL BiRi BEYAZ BIRIN AL BIRIN ALMA

KATIP KOLEN BEN OLAYIM CAN ALICI GELMI$ KAPIYA

BENI BAS DEFTERE YAZ : CANIM AL YARIM ALMA

AGAM KOLEN OLAYIM
KUNDURAN BEN SILEYIM

HANGI CAYHANEYE DE GIDERSEN
NARGILEN BEN GONDEREYiM
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EK-54. Cille Gecesi Repertuvari: Fincani Tastan Oyarlar

FINCANI TASTAN OYARLAR
RAST DERLEYEN : MUZAFFER SARISOZEN
NOTA DUZENLEME : METIN BUDAK

) T
n+ I B . AI — I
8I | | | | -
% S
| i I
V) . e i o
e e =
3 e = | = —
FIN CA NI TA§ TAN 0 YAR AR
0+ e, Y I\ | P~ |
IV B — 11 1. I D! L=t W M cov LS | ]
GBS et : et e |
e ] = o —o ¢ ]

C ' (-
H & /ﬂ s \
I B N 07 =
(G p~ o o e il | E2 o = P s | e e e e B e |
g 1 I — — | S i s g |
| o ° — }
LAR LAR SAZ <] € U
Db et =~ -
=1 —1— l"l.\_! e i ™ s {13
1 S T L 1 | e e e ]
J e ——— T
CAN DAN SE VER LER YIM A MAN A MAN AL A DE

D —r
gt
ﬁ‘l = o g
P o
D DOL DUR I
CA  NIM KO

FINCANI TASTAN OYARLAR ~ BEYIM AMAN AMAN
iCINE BADE KOYARLAR ‘
GUZELI CANDAN SEVERLER ~ BEYIM AMAN AMAN

AL BADE DOLDUR iCELIM
FIRLAN GEL CANIM KOSEYI

FINCANIN BiR DALI BEYAZ BEYIM AMAN AMAN
GECELER GUNDUZDEN AYAZ
GUZELI SEVMESI NiYAZ BEYIM AMAN AMAN

AL BADE DOLDUR iCELIM
FIRLAN GEL CANIM KOSEYI
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EK-55. Astim Kuzuluk
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EK-56. Asik Giil Ali (Ali Gok)

258



~

~

EK-57. Asik Haci’nin Torunu Asik Memet Kose ve Esi
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EK-58. Asik Mustafa Incedil
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EK-59. “Tek Ermeni Koyii” olan Vakifli’nin Yasayan Son Miizisyeni Panos Capar
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EK-60. Musa Dag1 Ermenilerinden ve Medeniyetler Korosu’nun ilk Kurucularindan

Gabris Kus
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EK-61. Hatay’in Yasayan Son Finnen’i Nihat Cay
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EK-62. Isa Mesih Kilisesi Tapinma Ayini ve Kilise Tapinmacilari
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EK-63. Kaynak Kisiler: Altmozii isa Mesih Kilisesi Tapmmacilar1 Liza Kusoglu ve

Bayram Tokgdz

E

o Vf,
Bl 6le00Ra0
ol

1)
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EK-64. Kaynak Kisi: Mehmet Ali Kabasakal
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EK-65. Medeniyetler Korosu Konser Programi Eserler Listesi (05.05.2023 Denizli
Konseri)

Ey Goniil Gururlanma Senden Biiyiik Allah Var (Kaside)
Insan Insan

Pirlere Niyaz Ederiz

Sar1 Gelin

Giizel Giinler Gorecegiz

Magusa Limam

Izmir Benim Van Benim

Anama Soéyleyin Damda Yatmasin (Uzun Hava)

Hit The Roat Jack

© o N o gk~ wDhdPE

=
o

. Samsak Doveci
. Ah Bir Atas Ver
. Mehter Mars1

e e
w N e

. Izmir’in Daglarinda Cigekler Acar

[EEN
N

. Nihavent Longa

[uny
(6]

. Yara Bere Icindeyim

=
»

. Hayat Bayram Olsa
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EK-66. Kaynak Kisi: Dtr. Metin BUDAK
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OGR. GOR. INANC ARAS ORUC

LISANS: 2013-2017 Gazi Universitesi Tiirk Miizigi Devlet Konservatuvari Ses
Egitimi Bolimii
YUKSEK LISANS: 2017-2019 Gazi Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Tiirk

Miizigi Anabilim Dali — Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Tiirk Halk Miiziginin Ilk
Kadin Temsilcileri

DOKTORA: 2020-2024 Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Lisansiistii Egitim
Enstitiisti Tlirk Miizigi Anabilim Dali- Tiirkiye’de Cokkiiltiirliiliik ve Miizik: Hatay’in
Miizik Dinamikleri

UZMANLIK ALANLARI: Tiirk Halk Miizigi Ses icracis1 ve Egitimcisi, Tiirk Halk
Miizigi Nazariyat1, Asik Miizigi

CALISTIGI KURUM: Hatay Mustafa Kemal Universitesi Antakya Devlet
Konservatuvart Sahne Sanatlar1 Boliimii San Anasanat Dali Ogretim Gorevlisi

VERILEN DERSLER

Ses Egitimi (Tiirk Halk Miizigi) Bireysel Calg1 San (Tiirk Halk Miizigi)
Tirk Halk Miizigi Nazariyati Tirk Halk Miizigi Repertuvari
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Tiirk Miizigi Solfej Ritim Bilgisi
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1: Aras, I. (2020). Asik Miiziginde Makam Kavrami ve Anlayisi: Kars Ornegi.
Yegah Misiki Dergisi. III (I), 55-85.

2: Aras, 1. (2022). Neriman Altindag’mn icra Tahlili. Hatay Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 19 (49), 443-472.
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Sempozyumu (GEBSIS). Bildiriye hem sdzlii hem de yazili katilim yapilmis olup,
bildirinin tam metni sempozyumun bildiri kitap¢iginda yayimlanmistir.

2: Cokkiiltiirlii Toplumlarda Asiklik Gelenegi: Hatay Ornegi. Kapadokya
Universitesi Asik Sanati Sempozyumu (2022 Abdal Y1li). (28-29 Temmuz 2022).
Bildiri sozlii olarak sunulmus olup, tam metni ise “Asik Sanati” adh kitapta, kitap

boliimii olarak yer almustir.
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