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ON SOZ/TESEKKUR

Insan1 farkli kilan unsurlar arasinda fiziksel ve maddi yapisindan ¢ok onun akil ve
irade sahibi olmasi, diistinme yetenegi, inanglari, ahlaki degerler ile erdemlerle donanmais
olmasi yer almaktadir. Bu unsurlarin yaninda insanin bunlar1 kabul veya reddetme iradesine
sahip olmasi, yargilama yetenegi, egitim yetenegi gibi nitelikleri, insan1 diger varliklardan
ayiran temel Ozelliklerdir. Bu nedenle insan neredeyse tiim disiplinlerin temel ilgi alani
olmustur ve bu 6zellikleri ile eylemleri nedeniyle egitim ve ahlak konusunun odaginda yer

almstir.

Ahlak mefthumu genis bir ilim yelpazesine sahiptir ve pratik sonuglar dogurmasi
nedeniyle siirekli olarak ortaya ¢ikan eylemlerle iliskilendirilmektedir. Ahlakin teorik yonii
eylemlerin bilgisi ve bu konudaki diislince iiretimiyle ilgilidir. Ahlak kavrayisi, insan
eylemleri, diisiinceleri, niyetleri ve i¢sel motivasyonlarla olan bagi nedeniyle pek ¢ok alanla
iligkilidir ve bu yiizden derinlemesine incelenmeyi hak eder. Giiniimiiz diislincelerini
olusturmak ve saglam bir entelektiiel birikim olusturmak istiyorsak Islam diisiincesindeki
ahlak anlayisin1 derinlemesine kavramamiz gerekmektedir. Bu, bireysel degerlerimizi ve
i¢csel motivasyonlarimizi gili¢lendirerek kisisel gelisimimizi daha anlaml ve etkili bir sekilde

doniistiirmemize yardimer olur.

Giliniimiiz diisiince sistemlerini saglam temeller {izerine oturtabilmek igin 6ncelikle
Islam diisiincesindeki ahlak anlayisini kavramak énemlidir. Islam diisiincesinde ahlak pratik
felsefi disiplinler arasinda kabul edilse de hemen hemen tiim dini ilimlere yayilan genis bir
alan1 kapsar. Felsefe, ahlak1 daha sistemli bir sekilde incelerken keldm ve tasavvuf gibi dini
disiplinler de 6nemli ahlaki diisiinceler icerir. Bu baglamda Islam diisiince geleneginde

onemli bir yere sahip olan Gazzili, eserlerinde ahlak konusunu derinlemesine ele almistir.

Gazzali insanin egitimle doniislimiiniin miimkiin oldugunu ve ahlakin degisebilir
oldugunu savunarak ahlaki gelisimin egitimle nasil sekillendirilebilecegine dair dnemli
katkilarda bulunmustur. Ona gore egitim insanin erdemli bir yasam siirdiirmesi igin
gereklidir ve bu egitim, kisinin karakterinin doniisiimiinde esasi bir rol oynar. Elimizdeki
calisma Gazzali’nin bu perspektifinden yola ¢ikarak egitimin insanin ahlaki olus/doniistim,
degisim/gelisim siirecindeki etkisini incelemekte ve s6z konusu siirecin teorik temellerini

ortaya koymaya calismaktadir.

Bu baglamda, Gazzali’nin ahlak ve egitim iizerine diisiinceleri, giiniimiiz egitim

sistemlerine de 151k tutabilecek niteliktedir. Egitimle insanin ahlaki doniistimiiniin miimkiin
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oldugunu savunan Gazzali’nin fikirleri, modern egitim yaklasimlarinda da
degerlendirilebilir ve uygulanabilir. Bu nedenle Gazzali’nin ahlak kavrayiginin incelenmesi
hem tarihsel bir perspektif sunmakta hem de giinlimiiz egitim ve ahlak anlayisina katki

saglamaktadir.

Oncelikle bu c¢alismanin ortaya ¢ikmasinda bana giic ve irade veren zor
zamanlarimda yoneldigim ve gonliime ferahlik veren her seyin sahibi olan yiice Allah’a
sonsuz siikranlarimi sunarim. Bu kutlu yolda ilerlerken fikirlerini kaleme alarak bana
miilahazalarinin derin ummanlarinda yiizme imkani veren; ilminin enginligi, tespitlerinin
inceligi, tahrir ve tefekkiir metodunun zarafeti ile beni kendisine hayran birakan biiyiik alim

ve miitefekkir Imam Gazzali’ye dualarimla minnettarliginmi arz etmeyi bir vazife bilirim.
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stikranlarimi arz ederim.
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OZET

EGITIMIN IMKANI BAGLAMINDA AHLAK
(GAZZALi ORNEGI)

BIRMAN, Sefik
Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali
Damigman: Dr. Ogr. Uyesi Ahmet OZALP
Temmuz 2024, 128 sayfa

Insan ontolojik mahiyeti geregi kendi varlik sebebi ve dogasini sorgulayarak varolusunu
problematize eden tek canlidir. Bu sorgulama siirecinde egitim ile ahlak kavrayiglari kiginin
olug/doniisiim siirecinde kendini tanimlama ve eylemlerini anlamlandirma ¢abalarinda esasi
bir rol oynamaktadir. Ahlaki degisim/doniisim olanagmin egitimi mimkiin kilan bir
diistinsel zemine isaret ettiini ortaya koymak ve dolayisiyla disiplinimizin teorik arka
planina katkida bulunmak amaciyla elinizdeki bu metin Islam diisiince geleneginin miistesna
sahsiyetlerinden Gazzali’nin ahlak anlayisini ele almaktadir. Miitefekkir; ahlaki insanin
diisiince ve eylemlerinde kendiliginden zuhur eden bir igsel egilim olarak tanimlamis, bu
tanimiyla 6zgiin bir ahlak teorisi ortaya koymustur. Ona gore insan dogustan iyi ve ahlaki
giizellikleri hayata ge¢irme kapasitesine sahip olsa da ahlaki eylemleri edinmek i¢in gayret
ve caba sarttir. Calismada nitel bir yontem kullanilmis olup Gazzali’nin metinleri icerik
analizi, yorumlama ve degerlendirme teknikleriyle incelenmis, ahlak ve egitimin karsilikli
olarak birbirlerini doniistiirme potansiyelleri ele alinmistir. Bu baglamda insanin ahlaki
eylemlerini ve diislincelerini egitim araciligiyla degistirerek bir gelisim siirecine girmesi
miimkiin goriinmektedir. Ahlak ve egitim arasindaki bu etkilesim her iki unsurun da birbirini
dontstiiren dinamikler olarak islev gordigiinii gostermektedir. Dolayisiyla diisiiniiriin
fikirsel yapisina gore ahlaki degisim veya gelisim egitim yoluyla gerceklestirilebilecek bir
doniistim siireci olarak degerlendirilebilir. Ahlak ile bu karsilikli baglanti, egitimin insan igin
olusturucu/doniistiiriicii bir karaktere sahip olduguna ve nihayeti itibariyle de imkanina atifta

bulunur.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Egitim Felsefesi, Din Egitimi, Gazzali, Ahlak, Ahlak Egitimi.



ABSTRACT

MORALITY IN THE CONTEXT OF THE POSSIBILITY OF EDUCATION
(GAZZALI EXAMPLE)

BIRMAN, Sefik
Master’s Thesis, Department of Philosophy and Religious Sciences
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Ahmet OZALP
July 2024, 128 pages

Due to its ontological nature, human beings are the only living beings that problematize their
existence by questioning their own reason for existence and nature. In this questioning
process, education and moral concepts play an essential role in the person’s efforts to define
himself and make sense of his actions in the process of formation/transformation. In order
to demonstrate that the possibility of moral change/transformation points to an intellectual
basis that makes education possible and therefore to contribute to the theoretical background
of our discipline, this text deals with the moral understanding of Ghazali, one of the
exceptional figures of the Islamic tradition of thought. Contemplative; He defined morality
as an internal tendency that occurs spontaneously in human thoughts and actions, and with
this definition, he put forward a unique moral theory. According to him, although humans
have the inherent capacity to realize good and moral beauties, diligence and effort are
necessary to acquire moral actions. A qualitative method was used in the study, and
Ghazali’s texts were examined with content analysis, interpretation and evaluation
techniques, and the potentials of morality and education to mutually transform each other
were discussed. In this context, it seems possible for a person to enter a development process
by changing his moral actions and thoughts through education. This interaction between
morality and education shows that both elements function as dynamics that transform each
other. Therefore, according to the intellectual structure of the thinker, moral change or
development can be considered as a transformation process that can be achieved through
education. This interconnection with morality refers to the fact that education has a

constructive/transformative character for humans and, ultimately, to its possibility.

Key Words: Education, Philosophy of Education, Religious Education, Ghazali, Morality,

Moral Education.
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Herhangi bir disiplinin diisiinsel temelini agiklamak o disiplinin ilke ve konularini
belirlemek i¢in hangi diislinsel ¢ercevenin kullanildigini ortaya koymak anlamina gelir. Bu
cergeve, disiplinin kendisini digerlerinden ayiran 6zellikleri, ele aldig1 konular ve problemler
gibi unsurlar igerir.! Ornegin din egitiminin imkan: dogrultusunda ahlak degisimi ve ahlaki
dontisiim gibi konular ve problemler din egitimine ele alinmasi1 gereken temel unsurlar
olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle varligini siirdiirebilmesi i¢in her disiplinin belirli bir
teorik temele dayanmasi gereklidir. Din egitimi gibi bir disiplin i¢in diisiinsel bir temel, ele
aldig1 ahlaki konular ve bu konular1 nasil ele aldigi gibi bir¢ok hususu netlestirmek igin
onemlidir. Din egitiminde bahsedilen diisiinsel/teorik/kuramsal gereksinim sadece felsefe
disiplininin iirettigi kavrayislar1 degil, ayn1 zamanda ilahiyat, egitim? ve ahlak alanlarimi da
icine alan bir anlam tasir. Din egitimi hem mevcut pozisyonundan hem de Islam
diistincesindeki disiplinler aras1 konumundan kaynaklanan bir imkansizlikla karsi karsiyadir.
[lahiyatin alt alan1 olan Felsefe ve Din Bilim’lerinde konumlandirilan din egitimi; felsefe,
ilahiyat ve felsefenin biitiin meseleleriyle dogrudan veya dolayl olarak ilgilenir.® Bu nedenle
fikirsel arka plan ifadesi, din egitiminin bu alanlardan beslenmesinin imkanna ve
zorunluluguna isaret eder. Bu baglamda “her dogan, mutlak fitrat/yaratilis iizere dogar.
Sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar.”* hadisiyle egitime dini
bir anlam kazandiran Imam Gazzali’nin diisiincesinde yer alan ahlak mefhumu ile egitimin
epistemolojik c¢ergevesi ve bu perspektifte sunulan egitimin imkani tezimizin konusunu

olusturmaktadir.

Egitimi ve ahlak iligkisi, insanlik tarihinde daima merkezi bir konumda olmustur.
Egitim insanlarin olus bigimleri, ahlaki degerleri ve davranislari iizerinde belirleyici bir
etkiye sahiptir. Bu baglamda egitimin, kisinin var olus siirecine, ahlaki doniisiine ve karakter
gelisimine &nemli katkilar sunmasi beklenir. Insanin varolusu, zihinsel olarak iyi ve kotii
arasinda ayrim yapma ve ahlaki yiikiimliiliiklerle kars1 karsiya kalma gergegiyle derinden

iliskilidir. Kuskucu diisiince tarzina sahip insanlar, ahlaki degerlerin var olmadig1 bir diinya

Ahmet Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi (Ankara: Eski Yeni Yaynlari,
2023), 21.

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 21-22.

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 21-22.

Ebd Davud, es-Siinen, nsr. Siileyman b. Esas es-Sicistani (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), Siinnet 17.



goriisiinii destekleyen bir pozisyon alabilirler. Ancak varolusun kendisi, insanlari ahlaki bir
bakis acgis1 benimsemeye veya belirli bir tutum sergilemeye itmistir; bu da hayatin
rastlantilarla degil, elestirel diisiince ve 6zglirliiglin bilingli kullanimiyla sekillendigini ve
gelistigini gosterir. Bu baglamda, ahlakin varligi ve mahiyeti hakkinda kavrayisimiza
katkida bulunan birgok faktoriin mevcudiyetini kabul etmek miimkiindiir. Diger bir deyisle,
ahlaki degerler ve iligkiler, ontolojik anlamda hayatimizda somut bir yer tutar ve varligini
hissettirir.> Bu somut varlik, insanin igsel degerlerine olan baghiligmi gii¢lendirir ve onun

kisisel gelisim yolculuguna imkan saglar.

Insanin iyilik giiciine olan inanci, onun kisisel gelisim yolculuguna ve karakterini
kendi deneyimlerinden yola ¢ikarak sekillendirmesine dnciiliik eder. Bu siireg, insanin kendi
i¢ diinyasindan yola ¢ikarak Askin olanla bag kurmasini ve O’nunla kendini bulmasini ifade
eder. Batini bir kesif olarak baslayan bu seriiven, kisinin kendi sinirlarini taniyip; igsel bir
anlayisla doniisiimiinii ve sonrasinda Askin olan1 arayis i¢ine girmesini saglar. Bu evrede,
insan iki farkli boyutla kars1 karsiya gelir: ilk olarak kisi yiikiimliiliiklerini, degerleri ve
normlar1 temsil eden Askin olan boyutla tanisir. Diger yandan, insanin kendi i¢sel miicadele
boyutla yiizlesir. Kisi kendi i¢ diinyasin1 anlayarak yani eylemlerinin sebebini ve anlamini
kavrayarak kendini ifade eder. Bu yolculukta insan, yasami boyunca siiregelen bir biitiinliik
ve tutarlilik arayist icinde kendine has bir benlik olusturmaya ve bu benligi
gelistirmeye/dontistirmeye yonelir. Kisilik, tekrarlanamaz bir evren olarak, siirekli bir
doniisiim i¢inde, ahlaki bilincimizi korudugumuz, iyi niyetle hareket ettigimiz ve gesitli
ozellikleri bir araya getirdigimiz bir olusu temsil eder. Bu tiir bir yasam, kisiyi oncelikle
bilingler arasi etkilesimlere ve daha sonra Askin olanla iliski kurmaya tesvik ederek,
karakterini kademeli olarak gelistirmesine imkan tanir.® Bu baglamda egitim imkanin
varligi, ahlak egitimin gerceklesebilirligi {izerine tartigmalari beraberinde getirir. Bu
cercevede, argiimamimiz, Islam alimleri arasinda 6ne ¢ikan Gazzali’nin goriislerinde

egitimle ahlaki bir doniisiimiin miimkiin olabilecegini ele almaktadir.

Islam diisiincesi, ahlaki prensiplere biiyiik énem atfeder ve bu alan genis bir yer
kaplar. Kur’an’in birgok ayeti, dogrudan ya da dolayli olarak ahlaki meseleleri ele alir.

Hadisler de ahlakla ilgili zengin bilgiler sunar. Bunun yan sira, felsefe, kelam ve tasavvuf

5 Celal Tiirer, "Ahlak ve Egitim", Ahlak Felsefesi Yazilari, ed. Cilingiri Lokman (Ankara: Elis Yaynlari,
2015), 144-145.
6 Tiirer, "Ahlak ve Egitim", 146.



gibi alanlar da ahlaka genis bir perspektiften bakar. Buradaki temel amag, insanin varlik
kategorileri iginde ahlakli bir sekilde gelismesini ve yetkinlige ulagmasini saglamaktir. Din
egitimi de buna paralel olarak insanin ahlaki gelisim ve doniisiimiine rehberlik etmektedir.
Dolayisiyla bu ¢alismanin amaci, en genis ifadesiyle din egitimi disiplinin teorik arka
planina katki saglamaktir. Ahlak disiplini, din ve egitimle derinlemesine bir bag kurar ve din
egitimi alaninda incelenmesi gereken ¢ok katmanli bir zemin olusturur. Bu ¢ok katmanli
yap1 nedeniyle ahlak kavrayisi, genel olarak Islam diisiince gelenegi ve Gazzali’nin bakis
acis1 ¢ercevesinde sinirlandirilarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla bu ¢alisma, spesifik
olarak Gazzali’nin disiincesinde egitimin olanagi baglaminda ahlaki inceleyerek din
egitiminde ahlak degisiminin nasil miimkiin olabilecegini tartigmaktadir. Ayrica ¢alismamiz
Gazzali’nin ahlak anlayigi ve egitim yoluyla ahlaki doniisiimii saglayan kavrayislarinin,
disiplinin genis perspektifine nasil katkida bulunabilecegini ortaya koymay1

hedeflemektedir.

Bir disiplinin perspektifinin belirlenmesi, iki farkli metodoloji ile miimkiindiir. Ilk
olarak, konularin kendiliginden ortaya koydugu dogal bir perspektiften bahsedilebilir. Ikinci
olarak ise soz konusu disiplinin bakis agisinin tanimlanmasi ve diisiinsel temellerinin
saglanmasina dayanabilir. Din egitimi alaninda su ana kadar belirgin bir sekilde tanimlanmis
ve ifade edilmis bir perspektiften sz etmek giictiir.” Bununla beraber ahlak egitimi alaninda
da heniiz net bir sekilde tanimlanmis bir perspektif olmamasina ragmen, insanin kutsal ile
olan iliskisine dayal1 bir yaklagimin tiim boyutlariyla ele alinmas1 miimkiindiir. Bu yaklagim,
Islam diisiincesindeki ahlak anlayisiyla uyumlu bir sekilde, kisisin hem zihinsel hem de igsel
donilisimiinii tesvik edecek bigimde biitiinlesebilir. Dolayisiyla ahlak egitimi insanimn
benliginin olusumunda kutsalin rehberligini esas alarak ahlaki bilincin ve sorumlulugun
gelistirilmesine yonelik bir siire¢ olarak kavramsallastirilabilir. Boylece ahlak egitimi,
insanin kendi igsel etik degerlerini kesfetmesi ve bu degerler dogrultusunda 6zgiin bir
karakter gelistirmesi agisindan temel bir dneme sahiptir. Bu yaklasim, geleneksel ahlak
anlayistmizin din egitimi lizerindeki etkilerini ve yorumlanma bic¢imlerini ele alan

calismanin ikinci ana hedefidir.

Islam diisiince tarihinde ©nemli bir yeri olan Gazzali’nin ahlak anlayisi, etik
kavraminin egitimdeki ehemmiyetini artirmanin yani sira, onun ¢agdas baglamlarda yeniden

degerlendirilmesine olanak tanir. Bu calismanin spesifik anlamda iigiincii gayesi, Islam

7 Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 4.



diislince tarihinin 6nde gelen figiirlerinden Gazzali’nin ahlak anlayisini detaylandirarak igsel
yolculugunda ve karakterinin sekillenmesindeki kisinin roliinii vurgulayarak ele almay1
amaglar. Insanin i¢sel ahlak degerlerini kesfetmesi ve bu degerler dogrultusunda 6zgiin bir
karakter gelistirmesi siireci, Gazzali’nin ahlak anlayisinin odaginda yer alir. Bu siireg,
kisinin kendine has etik bilincini olusturmasina ve kendi davranislarint bu biling
dogrultusunda doniismesine olanak tanir. Bu bakimdan Gazzali’nin ahlak egitimi, ferdin
kendi i¢ diinyasin1 anlamasi ve bu anlayis1 hayatinin her alanina entegre etmesi i¢in kritik

bir dneme sahiptir.

Bu perspektiften bakildiginda, ahlak egitimi, kisinin sadece toplumsal normlara
uyum saglamasindan 6te, kendi igsel ahlaki degerlerini gelistirme ve bu degerlerle uyumlu
bir yasam slirme cabasini destekler. Gazzali’nin ahlak anlayisi, bu igsel doniisiim
yolculugunda kisiye rehberlik eden bir pusula islevi goriir. Bu minvalde calismamizda

asagidaki sorulara yanitlar aranacaktir:

Ahlak nedir?

Islam diisiincesinde ahlak nasil anlamlandirilmistir?

Gazzali nasil bir ahlak anlayisina sahiptir?

Gazzali’nin ahlak anlayis1 egitim agisindan nasil anlamlandirilabilir?
Ahlakla irade, ihtiyar, niyet ve amel arasindan nasil bir iliski vardir?
Gazzali diislincesinde egitim miimkiin miidiir?

Egitim miimkiinse ahlaki doniisiim miimkiin miidiir?

© N o g &~ w DN PE

Ahlaki doniisim miimkiin ise Gazzali’nin bu perspektifi disiplinimiz i¢in nasil

bir ufuk olusturabilir?

Bu sorularin birbirleriyle baglantili olmasi, konunun derinlemesine anlasilmasini
saglamak acisindan 6nemlidir. Literatlir taramamizda bu sorular gercevesinde sekillenen

caligmalarin azlig1, tezimizin alana 6nemli bir katki saglayacagina isaret etmektedir.
B. Arastirmanin Yontemi

Islam diisiince geleneginde ahlak kavrayisinin, Gazzali’nin diisiinceleri baglaminda
din egitimi acisindan sagladigi potansiyel diislinsel zemin, bu c¢aligmanin temelini
olusturmaktadir. Bu baglamda ¢alismamiz dncelikle Islam diisiincesinde ahlak anlayisinin
cesitli yonlerini ele almakta, ardindan Gazzali’nin diisiincelerinde bu anlayisin nasil bir
perspektif sundugunu incelemekte ve son olarak ahlaki degisimin olasiliklarin

tartismaktadir. Bu siireg, geleneksel Islam ahlak tasavvurlarinin kavramsal bir cercevede



analizini ve din egitimi baglaminda ahlaki degisikliklerin yansimalarin1 degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Arastirma nitel ve kuramsal/teorik bir yaklagim benimseyerek yazili

kaynaklarin detayl1 bir sekilde incelenmesi yontemine dayanmaktadir.

Bu calisma, Isldam diisiince geleneginde ahlakin Gazzali’nin eserleri {izerinden
okunarak din egitimi alaninda nasil bir doniisim ve yeniden yapilandirma imkan:
sunabilecegini teorik bir ¢ergevede ele almay1 amaglamaktadir. Gazzali’nin ahlak anlayisi,
onun epistemolojik yaklasimlari insanin kendini tanimasi, doniistiirmesi, gelistirmesi ve
Askin olanla bag kurma cabasi gibi temel konular1 igermektedir. Dolayisiyla s6z konusu
calisma, teorik bir ¢alisma olacagindan diisiinsel bir kuram ¢ergevesinde kaleme alinmak
durumundadir. Bu bakimdan tezimizin izleyecegi yol, egitim felsefesi teorileri tarafindan
kismen sekillendirilecektir. Ancak tezimiz mevcut egitim felsefesi teorilerini biitliniiyle
benimseme veya reddetme yerine, bu teorilere karsi bir degerlendirmeyle uyumlu bir tutum

sergilemeyi tercih etmektedir.

Ahmet Cevizci, egitim felsefesini {i¢ ana kategori altinda incelemektedir: Klasik
egitim felsefesi, analitik egitim felsefesi ve elestirel egitim felsefesi. Klasik egitim felsefesi,
ayn1 zamanda normatif felsefe olarak da adlandirilir ve realizm, idealizm, rasyonalizm gibi
gesitli “-izm”lerden olusur. Bu disiinsel akimin temel goérevi, normatif Onermeler
olusturmaktir; yani “olmali” veya “mali” ekleri ile insan davraniglarina yonelik standartlar
belirler. Bu perspektiften bakildiginda kavramlar esasen normatif baglamda anlam kazanir
ve bu durum, kavramlarin mahiyetinden ziyade, nasil olmalar1 gerektigine odaklanir.® Bu
sebeple calismamiz bu felsefi yaklasimdan uzak durmayi hedeflemekte ve kavramlarin

mahiyetini normatif degerlendirmelerden bagimsiz olarak ele almay1 amaclamaktadir.

Analitik egitim felsefesi ise klasik felsefenin aksine, normatif 6nermeler olusturmaz.
Bu yaklagimin esas amaci, egitimle ilgili kavramlari analiz etmek ve bu kavramlar1 daha
anlasilir kilmaktir. Analitik egitim felsefesi, kavramlarin agiklanmasi ve analiz edilmesiyle
sinirh kalir ve klasik egitim felsefesinin elestirisi yapilirken alternatif bir sistem 6nermez.
Sozgelimi ontolojik bir ayrim olarak “biz” ve “biz olmayanlar” arasinda bir ikilik
kuruldugunda, “biz olmayanlar” kategorisindeki varliklar, biz onlar1 diisiinmesek de var
olmaya devam eder. Ornegin bir kalem, onu diisiinmeyi biraksak bile varligm siirdiiriir.

Benzer sekilde “biz olmayanlar” da bizi diisiinmese “biz” var olmaya devam ederiz. Oyleyse

8 Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2021a), Detayli bilgi i¢in bakimiz.



dis diinyayla olan bagimiz, metafiziksel bir varlik katmani tarafindan kurulmustur ki, bu da
zihinsel diinya olarak adlandirilabilir. Epistemolojik bir perspektiften dis diinya ile dogrudan
bir iletisim veya temasimiz olmamasina karsin, “zihinsel” olarak nitelendirilen diisiinceler
araciligiyla dis diinyanin kendi varlik alanimiza entegre edilmesi saglanmaktadir. Burada
bahsi gecen “zihinsel diisiinceler”, aslinda kavramlar olarak tanimlanabilir. Kavramlar,
zihinsel alanda mevcut olduklar siirece, herhangi bir degisimden bahsedilemez. Degisimin
gergeklesebilmesi i¢in, bu kavramlarin sézctikler araciligiyla ifade edilmesi gerekmektedir.
Bu baglamda egitim felsefesi, analitik felsefenin araglariyla, zihinde mevcut olan

kavramlarin incelemeye tabi tutulmasi islemi gergeklestirilmektedir.®

Bu baglamda analitik felsefe, norm koymak ya da var olanin yerine baska bir sey
koymak yerine, mevcut olam1 incelemeye odaklanir. Dolayisiyla ¢alismamizin birinci
boliimiinde, normatif dnermeler olusturmadan ve miimkiin oldugunca mevcut tartigmalara
katilmadan, kavramsal analiz yoluyla bir analitik ¢ergeve izlenmektedir. Bu yaklagim,
konularin derinlemesine incelenmesini saglarken, ayni1 zamanda egitim felsefesi alanindaki

mevcut diyaloglara dogrudan miidahale etmekten kaginmaktadir.

Elestirel egitim felsefesi ise klasik ve analitik egitim felsefelerinin bir sentezi olarak
degerlendirilebilir. Bu yaklasim ne tamamen normatif onermeler olusturur ne de sadece
analitik incelemeler yapar; duruma gore hem norm koyabilir hem de analiz gergeklestirebilir.
Dolayisiyla analitik egitim felsefesinin aksine elestirel egitim felsefesi, yeni bir sistem
olusturma gayreti gosterir. ° Bu bakimdan ¢alismamizin ikinci boliimii, yer yer analitik bir
tutum sergilese de temelde elestirel bir yaklasim benimseyerek egitimin potansiyelleri ve
ahlaki dontisiim gibi konularda yenilik¢i diislinceler ortaya koyar ve bdylece tezin ana
temasini ilerletmeyi hedeflemektedir. Bununla birlikte elestirel felsefenin bazi yonlerini
benimsememiz, arastirmamizin teoriden pratife geg¢is yapacak yeni bir egitim sistemi
onerdigi anlamina gelmez; zira tezimiz bastan sona teorik bir ¢alismadir ve 6zellikle pratik

uygulamalarla ilgili herhangi bir model 6nerisi sunma iddiasinda bulunmamaktadir.

Sonug olarak calismamizin birinci béliimii analitik bir bakisla ele alinmaktadir. ikinci
boliim ise yer yer analitik yer yer elestirel bir bakis a¢is1 sunarak normatif bir karakterden
uzak kalmayi tercih etmektedir. Bu baglamda ¢alismamiz, teorik siirliliklar ¢er¢evesinde,

belirli problemlere dikkat cekmekle birlikte, egitimin pratigine iliskin Onermelerde

®  Cevizci, Egitim Felsefesi, Detayli bilgi i¢in bakiniz.
10 Cevizci, Egitim Felsefesi, Detayli bilgi i¢in bakiniz.



bulunmaktan kaginmaktadir. Bu, ¢aligmanin egitim pratiginin iizerine Oneriler sunmak

yerine, daha ¢ok teorik bir tartigma ytiriitme egiliminde olacagi anlamina gelmektedir.
C. Arastirmanin Kapsami ve Sinirhiliklar:

Calismamiz, Gazzali’nin distlincelerini temel alarak din egitimi perspektifinden
ahlak kavraminin yeniden yorumlanmasini ve bu 6zel alandaki tartismalar1 derinlestirmeyi
amaglamaktadir. Ancak ahlakin genis bir ¢ergeveye sahip olmasi sebebiyle, bu tez 6zellikle
Gazzali’nin diisiincelerine odaklanarak ahlak egitiminin imkanlarin1 ele almaktadir.
Dolayisiyla tezde, Islam diisiincesinde ahlakin ibadetlerdeki yerinin ve inang esaslarindaki
ahlakin varliginin tartisilmasi ¢aligmada kapsam dig1 birakilmistir. Bununla birlikte ahlak,
eylem ve sorumluluk arasindaki iliski baglaminda anlam kazanan tartismalar gbz oniinde

bulundurulmus ve konu baglaminda uygun goriildiiglinde analiz edilmistir.

Tezimizde Islam diisiincesinin besledigi bir perspektiften hareketle, modern
donemdeki egitim ile din egitimi arasindaki ayrimin geleneksel ¢ercevede var olmamasi gibi
zorluklar ele alinmaktadir. Disiplinler arasi ayrimin yaratti§i terminolojik farkliliklar,
geleneksel baglamda mevcut olmayan bir alana atifta bulunurken, egitim ve din egitimi
kavramlarinin anlam karisikligina yol acabilecek potansiyeli tasimaktadir.!! Bu anlam
karmasasini 6nlemek adina, Islam diisiincesindeki gibi, egitim kavram1 hem egitimi hem de
din egitimini kapsayacak sekilde kullanilacak, ¢aligmanin konusunu belirtmek i¢in ise
zaman zaman din egitimi terimi 6zel olarak zikredilecektir. Bu kapsamda c¢alismamiz bir

giris, iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Giris boliimiinde bu arastirmanin amaci, 6nemi ve metodolojisi tantmlanmis, ayrica
siurliliklart belirtilmistir. Bu temel ¢er¢eveden yola ¢ikilarak, Gazzali’nin ahlak anlayisinin

egitimdeki yeri ve imkanlari, onun eserleri lizerinden tartigmalar yapilmistir.

Tezin birinci béliimiinde ise ahlak kavraminin liigat anlamima deginilmis ve Islam
diisiince geleneginde bu kavramla ilgili yapilan ¢esitli tanimlar incelenmistir. Daha sonra,
calismanin ana temasini olusturan Imam GazzAali’nin diisiinceleri ele alinmistir. Calismanin
ilerleyen kisimlarinda ise ahlakla ilgili baz1 kavramlar (irade, ihtiyar, niyet ve amel) yine
Islam diisiince gelenegi ve Gazzali diisiinceleri iizerinde durulmustur. Calismamiz

Gazzali’nin “Ihydii uliimi d-din” eseriyle sinirlandiriimigtir ancak konuyu daha kapsamli bir

1 Muhammed Muhdi Giindiiz, Niyet Kavramimn Din Egitimi A¢isindan Incelenmesi (Gazzdli Ornegi)

(Mardin: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2019), 8-9.



sekilde ele almak amaciyla mitefekkirin “Tehdfiitii'|-felasife”, “Mizanu’l-amel”, “el-
Munkizu min-ad-dalal”, “Kimyd-yi saddet”, “Miskatii’|-envdr” ve “el-Erbain fi usuli’'d-
din” gibi 6nemli eserleri de referans olarak kullanilmistir. Bu eserler, ahlak ve din egitimi
lizerine yapilan tartismalarda merkezi bir rol oynamakta ve Gazzali’nin diislincelerinin bu

alandaki uygulamalara nasil rehberlik ettigini gostermektedir.

Bu nedenle, birinci boliimde gelecekteki kullanimlar i¢in ansiklopedik bir tislupla
tanimladigimiz kavramlarin ele alinmasi yeterli olacaktir. Bu yaklasim, ¢alismanin ilerleyen
kisimlarinda bu kavramlara dayanarak daha derinlemesine analizler yapilmasma olanak
tantyacaktir. Calismada incelenen kavramlar, Arapca ile Tiirk¢e dillerindeki anlamlartyla ve
kavramsal yorumlariyla birlikte ele alinmistir. Bu amagla, ibn Manziir’un “Lisanii’l-Arab”,
Ragib el-Isfehani’nin “Miifredat” eserleri, “Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi”,
Orhan Hangerlioglu’nun “Felsefe Ansiklopedisi”, Ilhan Ayverdi’nin “Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozliik ", Ahmet Cevizci’nin “Felsefe Sozliki ve Turk Dil Kurumu’nun “Tiirkce
Sozliiki gibi kaynaklardan faydalanilmistir. Bu kaynaklar, calismanin ilerleyen

boliimlerinde analiz edilecek kavramlarin temelini olusturmak icin kullanilmistir.

Tezin ikinci boliimiinde, Gazzali’nin ahlak anlayisi ¢ercevesinde egitim, din egitimi,
imkan teorisi ve egitimin imkanlart gibi konular, Gazzali’nin fikirleri 1s18inda ele
alinmaktadir. Bu boliimde, egitimin Islam diinyas1 ve Bat1’daki farkli yaklasimlari teorik ve
analitik olarak incelenmistir. Ayrica, din egitiminin genel ve Tiirkiye 6zelindeki tanimlar1
tartisilmis  ve Gazzali’nin disiincelerinin  egitimdeki imkanini ortaya koyan bir

degerlendirme yapilmistir.

Sonu¢ boliimiinde calismanin  her bir bdliimiine dair 06zet niteliginde
degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu boliim, arastirmanin genel bir perspektifini sunarak elde

edilen bulgularin ve tartisilan konularin ana hatlarini ortaya koymaktadir.



1. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Ahlak, insanlik tarihinin en 6nemli konularindan biri olmus ve insan medeniyetinin
her aninda varlik géstermistir. Ahlak mefhumu, zaman iginde farkli sekillerde ifade edilmis
olsa da hala varligin siirdiirmekte ve gilincelligini korumaktadir. Bu agidan bakildigi zaman
ahlakin varligi, kadim bir konu olarak kabul edilebilir, ¢iinkii insanlik tarihinin
baslangicindan bugiine kadar varligini siirdiirmiistiir ve insan medeniyetinin temel bir unsuru

olmustur.

Ahlak, dinle iliskili bir kavrayistir ve dinin bir pargasi olarak kabul edilebilir. Din,
inang ve ibadetlerin yani sira etik degerleri, ahlaki prensipleri ve dogru ile yanlig arasindaki
ayrimi da iceren bir cerceve sunar. Insanlarin ahlaki degerleri ve eylemleri, dinin 6gretileri
ve etik kurallarindan da etkilenebilir. Dolayisiyla, ahlak ve din arasinda i¢ ige ge¢mis bir
iliski bulunmaktadir ve din, insanlarin ahlaki yonelimlerini sekillendirmede bir etken
olabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in “ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim. *?
hadisiyle dinin, ahlaki prensipleri ve davranis kurallarini belirleyerek insanlari etik ve dogru

bir yasam siirmeye tesvik ettigi sdylenilebilir.

Kainat1 belli bir olgiiye ve diizene gore yaratan Allah,™® yaratilmislara emirler
gondermekte ve diinya ile insana dair birtakim prensipler ortaya koymaktadir. Bu ilkeler,
evrensel diizeyde diizen ve yasalari ifade ederken, insanlik baglaminda ahlaki kurallar olarak
tezahiir etmektedir.* Nitekim ahlak kavraminin 6znesi bilen, sorgulayan, arastiran ve
degisime acik bir varlik olarak insandir. Dolayisiyla insanin bilen bir varlik olmasi ile
ahlakiligi arasinda zorunlu bir bag meydana gelmektedir. insan, degisim ve gelisime agik bir
varlik oldugu i¢in eylemleri, diisiinceleri ve inanglariyla yiikselip algalabilir. Bu nedenle,

ahlak kavramini zihnimize ve diisiincemize olumlu bir sekilde yerlestirmek 6nemlidir.

Islam diisiince geleneginde ahlak, disipline edilmis bir alandir. Ahlak, bir disiplin
olarak kendini kanitlamig ancak ahlakla ilgili ¢ok sayida materyal ahlak disiplini diginda da

bulunmaktadir. Bu materyallerin bir kismu islam felsefesi literatiiriinde bir kism1 kelam ve

2 Imam Malik, el-Muvatta, nsr. Takiyyiiddin en-Nedvi (Beyrut: 1991), Hulk, 8.

13 el-Kamer 54/49

14 Nurgiil Bulut, fnang ve Ahlak Dini Tasavvurun Sekiiler Doniisiimii (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yaymlari,
2021), 201.



fikth usulii kitaplarinda bir kismi da tasavvuf kitaplarinda kendilerine yer bulmustur.

Ozellikle tasavvuf kitaplarmin bir kismi ahlak literatiirii i¢in énemli kaynaklar olmustur.

Ahlak kavrami, Islam diisiince geleneginden beslenerek kendisine zemin ve arka plan
olusturacak bir anlam zenginligine sahiptir. Dolayisiyla ahlak kavraminin manasini ortaya
¢ikarmanin birinci yolu onun s6zliikk anlamini bilmektir. Nitekim her kavram sozliik anlami
itibariyle kendi i¢inde birden fazla anlam barindirabilmektedir. Bu nedenle ¢alismanin
birinci bolimiinde ahlak kavraminin kavramsal ve kuramsal ¢ercevesi ¢izilecek ve tezin
konusunu genisletmek amaciyla Gazzali’ye bagl kalmadan baz1 Islam filozoflarinin ahlaka
yonelik diislincelerine yer verilecektir. Bu epistemolojik yaklasim sonraki bdliimler igin bir

zemin hazirlamay1 amaglamaktadir.
1.1. Ahlak Kavrammin Liigat Anlamlari ve Tanimlari

Arapca bir sdzciik olan ahlak kavrami, Ibn Manzir’un “Lisdnii’| Arap” adli eserinde
“hulk” ya da “huluk” kelimesinin ¢ogulu olarak ge¢cmektedir ve “din, seciye, huy, tabiat,
miza¢” @ibi manalara gelmektedir. “Hulk” genellikle insanin fiziki goriiniimii igin
yorumlanirken “huluk” kelimesinin ise insanin manevi/igyapisi i¢in kullanildig

goriilmektedir. ™

Ahlak kavrami, Bati dillerinde benzer anlamlarla ifade edilmistir. ingilizce ‘de
“morals” veya “ethic”, Yunanca ‘da “ethik”, Fransizca ‘da ise ‘“morale” olarak
kullanilmaktadir.!® Bu kelimeler genellikle “bir sosyal yapiy1 birbirinden ayirt eden &rf, adet,
gelenek, aligkanlik, karakter, ahlak ve ahlaki kurallar” anlamlarinda kullanilmigtir. “Moral”
terimi genellikle eylemleri tanimlamak igin kullanilirken, “ethic” terimi eyleme deger
yiiklendiginde kullanildig1 goriilmektedir. Bagka bir deyisle, “moral” somut ahlaki eylemleri
icin kullanilirken, “ethic” terimi iyi, kotii ve sorumluluk gibi kavramlarin arastirilmasinda

kullanilmastir.*’

Tirk¢e sozliikler ve ansiklopedilerde ahlak, sosyolojik olarak belli bir insan

toplulugunun davranis kurallarini ve birbirleriyle olan iliskilerini arastiran yasa ve ilkelerin

15 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.),
87; Fikret Karaman vd., "Ahlak", Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi1 Yayinlari,
2006d), 14.

16 flhan Ayverdi, "Ahlak", Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2006), 1/58.

17 Recep Kilig, "Ahlak Kavraminin Analizi", Islam Ahldki ve Sevgi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007),
37.
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18 mutlak manada iyi oldugu diisiiniilen veya belli bir yasam felsefesinden meydana

timii,
gelen ilkeler ve kurallar, bir insanin olumlu davranislar1 veya kisinin benligini ifade eden
davranis ve huylarin biitiinii® olarak tanimlanmaktadir. Bir baska sozlilkte gecen tanima
gore ahlak, tabiati geregi insandaki iyi ve kotii huylar, insanin manen yiicelten giizel
davraniglar, belli toplumlarda insanlar arasi iligkileri diizenleyen ve tiim toplumun uymasi

gereken ilkeler olarak tanimlanmaktadir.?

Islam literatiiriinde ahlak ya da hulk kavramlarmin genel itibariyle iyi ve kotii
karakterler, faziletler ve reziletler icin kullandig1 anlasiimaktadir. Iyi karakter i¢in “hiisniil-
huluk”, “mehasinii’l-ahlak”, “mekarimii’l-ahlak”, “el-ahlaku’l-hasene”, “el-ahlakul-
hamide”, koti karakter igin “sizi’l-huluk”, “el-ahlaku’z-zemime”, “el-ahlaku’s-seyyie”

ifadeleri kullanilmistir.?

Ahlak kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir ancak biri “adet/gelenek” digeri
de “ahlak” olmak tizere iki ayette ahlakin tekili olarak “huluk” kelimesi ge¢mektedir.
“Gergekten sen biiyiik bir ahlak (huluk) zizeresin %2 ayetinde Hz. Muhammed’in yaratilisina
vurgu yapilmis, “bu gegmistekilerin geleneklerinden/adetlerinden (huluk) baska bir sey

degildir " ayetinde ise Hud kavminin eski aliskanliklarima vurgu yapilmistir.2*

Ahlak kavraminin, hadis-i seriflerde de “huluk” kelimesiyle gegtigi goriilmektedir.
“Ey Mudz! ahlakini(huluk) giizellestir "> hadisinde insanin aliskanliklarina dikkat ¢ekilmis,
“kime giizel bir yiiz ve giizel bir ahlak (huluk) verilmisse, Allah’a siikretsin. ’® hadisinde ise
kiginin degismeyen mizacma vurgu yapilmistir. Bu durumda hadis-i seriflerde huluk
kavramimin “insanmin degismeyen mizacit” ve “aliskanliklar” olmak lizere iki manada

kullanildig1 goriilmektedir.?’

18 Orhan Hangerlioglu, "Ahlak", Felsefe Ansiklopedisi, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1978), 32.

19 Ahmet Cevizci, "Ahlak", Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999a), 17.

2 flhan Ayverdi, "Ahlak", Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 2010g), 23-24; flhan Ayverdi,
"Ahlak", Kubbealti Lugati, Kubbealt1 Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi.

21 Mustafa Cagricy, "Ahlak", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1989), (Erisim 27 Mart 2022).

22 el-Kalem 68/4

2 el-Suara 26/137

2 Muhammed Muhdi Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi (Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2022), 53.

% Malik, 8.

% [smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii I-Hafd, nsr. Ahmed el-Kalas (Beyrut: 1985), 177.

21 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 53.
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Ahlak kavrami, huy, mizag, tabiat ve seciye gibi anlamlarda kullanildig: gibi fitrat
(tabiat) olarak da yer yer kullanilmaktadir. Ahlak genel bir kavram iken fitrat daha ¢ok
insanin benligiyle ilgili 6zel bir kavramdir.?® Insanin yaratilisi/tabiatiyla ilgili Kur’an-1
Kerim’de Allah soyle buyurmustur: “Biz insan: en giizel bicimde(tabiatta) yarattik.”’?®
Bagka ayette ise Allah insanin ruhi yapisina binaen sdyle emretmistir: “Ben, onun
yvaratiligint tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye
kapanin.”*° Kur’an’da belirtildigi gibi Allah insani en giizel tabiatla yaratmus olup kendi
ruhundan iiflemistir. Bunun i¢indir ki Allah’m emriyle melekler Hz. Adem’e secde etmistir.

Insanin ruhi yonii yaninda beseri cephesi de vardir ki Allah “insan: topraktan yaratmig

32 olma kabiliyetini de vermistir. Insanda

olup insana “kotiiliik yapma ve takva sahibi
bulunan bu ikilik insanin ahlaki olarak ¢ift kutuplu olma durumunu meydana getirmistir. Bu
bakimdan insan iki yonlii yaratilmis olup potansiyel olarak hem iyilik hem de kétiiliik yapma
kabiliyetine sahiptir. Dolayisiyla insan yaratilis itibariyle mutlak olarak ne iyi ne de kotii
olarak degerlendirilebilir.3® Ancak iyiligi ve kétiiliigii yapabilecek bir potansiyel ile diinyaya

geldigi sdylenilebilir.

Insan, yaratilis1 ve fitrati geregi iyilik ve kotiiliik yapabilme yetenegine sahiptir. Kisi
bu tiir eylemleri akliyla eyleme doniistiirdiigiinde, kendi iradesini kullanmis olur.®* Bu
perspektifle, insanin hem iyi hem de kotii niteliklere sahip oldugu ve giinah ile sevap gibi
davranislarin onun manevi yapisiyla iliskili oldugu sdylenebilir.®® Zira Yahya ibn Adi, ahlaki
insan nefsinin bir hali olarak tanimlamigtir. Ona gore ahlaki nefsten ayirmak miimkiin
degildir. Diisiiniire gore, ahlaki nefsten ayirmak miimkiin degildir ve ahlakin insanlar
arasinda farklilik gdstermesinin nedeni nefstir.*® Bu nedenle, ahlak kavrayismi insan
fitratindan ve nefsten bagimsiz bir kavram olarak degerlendirmek miimkiin

goriinmemektedir.

2 Nurgiil Bulut, Din Egitiminin Imkdn ve Sumrliliklar A¢isindan Miza¢ Kavram: (Istanbul: Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 67.

2 et-Tin 95/4

30 el-Hicr 15/29

8L Faur 35/11

%2 es-Sems 91/8

8 Bulut, Din Egitiminin Imkan ve Stmirliliklar: Agisindan Mizdag Kavrami, 67.

8 Bulut, Din Egitiminin Imkdn ve Smrliliklar: Acisindan Mizdg Kavrami, 67-68.

35 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 87.

% Yahya Ibn Adi, Tezhibii'l-Ahldk, lhan Kutluer (ed.), ¢ev. Harun Kuslu (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), XXXIV.
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Ahlak kavrami, sozliik ve terim anlamlari bakimidan benzerlik gosterse de farkli
ekoller ve mezheplerin diisiince yapilarindaki farkliliklar sebebiyle farkli yorumlamalara
tabii tutulmustur. Buna bagl olarak Isldim felsefesinde alimlerin diisiincelerinde de
farkliliklar olusmustur. Dolayisiyla bu béliimde Islam ahlak felsefesinde Farabi, ibn Sina,
Ibn Miskeveyh, Ragib el-isfahani gibi alimlerin ahlaka dair diisiince yapilarma yer

verilecektir.

Farabi, ahlaki bir davranis bigimi olarak tanimlarken insanin en yiiksek iyiye ulasma
amacimi belirlemeye ve bunu gergeklestirmenin yollarini kesfetmeye yonelik énemli bir
yaklagim sunar. Disiiniir, insan1 merkeze alan bir diisiince yapisina sahiptir. O erdemli
insanlari, basarili ve olumlu eylemleri sergileyen ahlakli birer insan olarak
tamimlamaktadir.®” Miitefekkir, ahlaki incelemek icin psikolojik, epistemolojik ve sosyal
yonleri dikkate alarak hareket etmektedir. Ona gore ahlak, insan toplulugu i¢in temel bir

mutluluk kaynagi olup, sosyal bir varlik olan insanin vazgecilmez bir unsurdur.>®

Insanin en temel amaci ve en biiyiik arzusu mutluluk oldugunu ifade eden Farabi,
toplumu da mutlulugu elde etmek igin bir ara¢ olarak gormektedir. Diistiniir bundan
hareketle ahlakin bir ara¢ olmadigim bilakis bir ama¢ oldugunu vurgulamaktadir.*® Bu
baglamda Farabi’ye gore insanin mutlu olmasini saglayan temel unsur insanin ahlakli bir
fert olmasidir. Dolayistyla mutluluk da insanin elde edebilecegi en biiyiik iyiliktir. Ona gore

mutluluktan bte insanin elde edebilecegi baska bir sey yoktur.*

Egitimin ve aligkanliklarin ahlak iizerinde etkisi oldugunu savunan Farabi’ye gore
insan, iyi ve kotii eylemler sergileme kabiliyetine sahiptir. Ona gore ahlakin pratik bir boyuta
sahip oldugu, dolayisiyla yasam siiresince insanlar yaparak yasayarak bazi davranislari
kazanabilmektedirler. Farabi bu yaklagimi temel alarak, “insanin ahlakl olabilmesi igin iyi
ve giizel davramslar:t hayat felsefesi haline getirerek bu davraniglari huy edinmesi ve

141

kendine bir karakter kazandirmasi gerektigini”** savunmaktadir.

87 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: DEM Yayinlari, 2006), 195.

% Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, Kitabii Mebddi’i Ara’i Ehli’l-Medineti’l-Faizila,
s.ngr. Albert Nasri Nadir (Dimagk: 1986), 106-107.

Mahmut Kaya, "Farabi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1995), (Erisim 20 Subat 2023).

Kaya, "Farabi".

Kaya, "Farabi".

39

40
41
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Farabi, ahlaki eylemler konusunda Aristo’nun diisiincelerine benzer bir sekilde
hareket ederek orta yolu tercih etmistir. Aristo gibi, Farabi de ifrat ve tefrit yani asir1 uclarda
bulunan davranislarin saglikli olamayacagini ve bu tiir eylemlerden kaginilmasi gerektigini
vurgulamistir. Dolayisiyla, itidalli davraniglarin 6nemini vurgulamis ve dengeli bir tutumun

gerekliligine dikkat cekmistir.*?

Nihai olarak Farabi’nin insan merkezli diisiincesi dogrultusunda, ahlak konusunda
erdemli insanlarin davraniglarina vurgu yaptigi goriilmektedir. Ona gore, erdemli kisilerin
temel amaci mutluluktur. Filozof, insanin mutlulugu elde etmek i¢in ahlakli bir fert olmasi
gerektigine dikkat cekmistir. Ayrica diistiniir, ahlakin pratik bir yonii oldugunu savunmus ve

insanin eyleme bakan yoniiyle hayatta belirli eylemleri edinebilecegini ifade etmistir.

Ibn Sind’nim ahlaki felsefesi insamin kisilik gelisimi, erdemlerin rolii ve mutluluga
ulagma konularinda derinlemesine bir anlayis sunar. Miitefekkir genel olarak Farabi’nin
diisiincelerine paralel agiklamalar yapmaktadir. Ona gore, insanin temel amaci bu diinyada
ahlaki bir sahis olmak ve ahirette sonsuz mutluluga ulasmaktir. Diigiiniir ebedi mutlulugun,

ahlaki eylemleri yasamina entegre etmekle miimkiin olabilecegini*® ifade etmektedir.

Islam filozofu ibn Sina, ahlak konusunda dinin getirdigi ahlak anlayisimi kendi
felsefesine uyarlayarak yorumlama c¢abasi igerisinde olmustur. Ayrica felsefeyle ilgili
disiplinleri belli bir diizene gore kategorilere ayirarak ahlakin da bu sistemin i¢inde yer
aldigina isaret etmistir. Diisiiniir kendi felsefesiyle ilgili disiplinleri siniflandirirken “ameli
hikmet” terimini kullanmistir. Bu baglamda, siyaseti (hikmet-i medeniyye) ve ev idaresini
(hikmet-i menziliyye) kategorize ettigi gibi ahlaki da (hikmet-i Aulkiyye) ameli hikmetin bir
parcasi olarak kabul etmistir. Ona gore hikmet-i hulkiyye, insan bedeninde arindirilmasi
gereken kotii huylari tanimaya ve insan bedeninin kazanmasi gereken erdemli davraniglari
kesfetmeye yonelik bir disiplindir. Diisiiniire gére hikmet-i hulkiyye’nin temel kaynagi ilahi

seriat yani vahyedilmis dinin dgretileridir.**

Ibn Sina’ya gore ahlak, ruhsal ve manevi bir meleke olup insan nefsinden ayri olarak

herhangi bir tefekkiire gerek kalmadan bazi fiillerin meydana gelmesini saglayan

42 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlak, 180-181.

4 Omer Mahir Alper, "Tbn Sind", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1999), (Erigsim 06 Mart 2023).

4 Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sina, Uyinu'lI-Hikme (Beyrut: 1980), Akt: Mustafa Cagric1 201-
202.
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melekedir.*® Ona gore ahlakin gérevi nefsi zayiflatmak, giizel eylemleri ve iyi davranislarin
nasil kazandirilmasi1 gerektigini bilmek nefsi nasil terbiye edilecegi bilmek ve koti

davranislardan nasil korunmasi gerektigini bilmektir.*®

Diistintir Aristoteles’in mantigina dayanan bir yaklagimla insanin dogasinda iyilik ve
kotiliik isleme potansiyeline sahip oldugunu savunur. Ona gore, Ahlak tamamen sonradan
kazanilan bir 6zelliktir. Bu nedenle insan, baz1 davranislar1 sonradan degistirme yetenegine
sahiptir. Bu tamamen insanin iradesiyle gergeklesebilen bir seydir. Ciinkii faziletler ve

reziletler insanin aliskanliklarindan kaynaklanir.*’

Islam filozoflar1 icerisinde Ibn Miskeveyh, calismalarinda ahlaka en ¢ok yer veren
diisiiniirlerin baginda gelmektedir. ilmi ve fikri ¢alismalarindan dolay: kendisine ahlak
filozofu denilmistir. Aristo’dan etkilendigi bilinen Ibn Miskeveyh, Islam dininin inang ve
ilkeleri dolayisiyla Aristo’dan ayristig1 noktalar da vardir. Onun ahlaka dair yazmig oldugu
en Oonemli eseri Tezhibu’l ahlak’tir. Digiiniir yazmis oldugu eserinin ikinci boliimiinde,
ahlaki tanimlayarak ve ahlakla ilgili diisiincelerine genis bir sekilde yer vermistir. 48
Miitefekkir bu eserinde sik sik Aristo ve Eflatun’a atifta bulunmanin yani sira, Hz.

Muhammed’in hadislerine de yer vermistir.

Ibn Miskeveyh ahlak felsefesini psikolojik temellerle kurmustur. Ona gére ahlak
zorluk ¢ekmeden yapabilecegimiz davranig ve fiillerin olusmasini saglayan psikolojik
kabiliyetlerdir. Bir diger tanimina gére ahlak, insanin kendi nefsini diisinmeden kendisine
has eylemleri ortaya koyan durumdur. Miitefekkire gére ahlak iki sekilde ortaya cikar: Tlk
olarak, insanin dogustan sahip oldugu ve mizacindan kaynaklanan dogal ahlaktir. ikincisi
ise aligkanlik haline gelmis eylemler ve egitimle sonradan kazanilan ahlaktir. Ona gére ahlak
baslangigta insanin diisiinceleriyle ortaya cikar, daha sonra davraniglar ve aliskanliklar
haline gelerek karaktere doniisiir. Filozofa gore insan, ahlaki kabul etmeye yatkin bir dogaya

sahiptir ve ahlak, egitim ve nasihatlerle siire¢ i¢inde degisebilir.*°

4 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlak, 202.

4% Adil Caglar, "Ibni Sina Felsefesinde Ahlak", Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 6 (1994),
(Erisim 06/03/2023), 30.

47 Cagnicy, Islam Diisiincesinde Ahlak, 203.

4 Mustafa Cagrici, "Tehzibu'l-Ahlak", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2011), (Erigsim 07 Mart 2023).

49 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk (Ahlak Egitimi) (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 51-52.
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Insanin olumsuz eylemlerinin egitimle déniisebilecegine vurgu yapan Ibn
Miskeveyh, egitimin her zaman kesin sonug¢ vermedigini de ifade etmistir. Ciinkii egitimle
birlikte bazi insanlarin davramislarinda hizlica olumlu sonuglar elde edilebilir, bazi
insanlarda ise bu durum yavas ilerleyebilir. Bu durumu g6z 6niinde bulunduran diisiiniir

sOyle bir 6nerme gelistirmistir:
“Her ahlak degisebilir,
Degismesi miimkiin olan hi¢bir sey tabii degildir.
Oyleyse hicbir ahlak tabii degildir.”™

Miitefekkir, onermeyi su sekilde yorumlamaktadir: Birinci 6nerme dogrudur, ¢iinkii
mizactan kaynaklanmayan herhangi bir eylem egitimle degisebilir. Disiiniir, ikinci
onermenin de dogru oldugunu savunur. Ona gdre, tabii olan, yani mizagtan kaynaklanan
hicbir seyin degistirilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle, ilk iki 6nerme dogrudur ve yapilan

kiyas gecerli bir delildir.>

Ibn Miskeveyh “Tehzibu’l-ahlak” eserinde, yer yer insanin sosyal yoniine de vurgu
yapmaktadir. Ona gore insan toplumsal bir varlik olarak yaratilmistir. Sosyal hayat igerisinde
ahlakla birlikte insan kendini gergeklestirir. Diisliniire gore sosyal yasam igerisinde insan
“hikmet, iffet, secaat ve adalet” gibi degerlerle kaimdir. Dolayisiyla yalniz yasayan bir

insanin bu degerlere sahip olmas1 miimkiin olmayabilir.>?

Miitefekkire gdre ahlakin amact, iistiin mutluluga ulasmaktir. Ustiin mutluluk, zaman
ve mekanin otesinde, insani iligkilerin en yiiksek seviyesi olan ve mutlak iyilik olarak var
olan kemaldir. Ona gore insan, mizaci geregi digsal bir mutluluga ulasabilir. Ancak daha
sonra insan aklmi kullanarak manevi ve ferdi mutluluga erisebilir. Ibn Miskeveyh’e gére her
iki mutlulugun iizerinde hakiki ve {istiin bir mutluluk vardir. insan bu saadete ulasmay1 bir
ama¢ i¢in degil, sadece mesut olmasi sebebiyle arzular. Ona gore, lstiin mutluluga

ulagsmanin yolu, akla basvurmak ve nefsi arzulardan arinmaktr.>

0 Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk (Ahldk Egitimi), 54.

5L Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk (Ahldk Egitimi), 54.

5 Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahldk Goriigleri (Ankara: Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1980), 28.

5 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlak Gériigleri, 28.
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Ibn Miskeveyh, ahlak konusunda psikolojik tibba odaklanarak beden ve ruhun
birlikte terbiye edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Diisiiniir insana ait {i¢ melekenin
oldugunu ve bu melekelerin terbiye edilmesi durumunda insanin sonsuz mutluluga
erisebilecegini savunmaktadir. Miitefekkir birinci melekenin “aliskanlik” oldugunu
belirtmektedir. Ona gore insan aligkanliklarint olumlu bir sekilde kullanarak, edindigi iyi
davraniglarla faziletler elde edebilir ve ahlaki olarak yiikselme saglayabilir. Diisiiniir ikinci
melekenin “taklit” oldugunu ifade etmektedir. Insanlar taklitleri dogru bir sekilde
kullanirlarsa birbirlerinin deneyimlerinden ve fikirlerinden faydalanabilirler. ibn Miskeveyh
{iciincii melekenin “intibah”** oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla insan ruhen uyanik

oldugunda iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayirabilme yetisine sahip olacaktir.>®

A_ ANy

Ahlak konusunda 6nemli ¢alismalar1 olan alimlerden biri de Ragib el-isfahani’dir.
Miitefekkir ahlaki insan fitratinda bulunan ya da sonradan kazanilmis davranislar ve fiillerde
kendiliginden ortaya ¢ikmasini saglayan asli meleke®® olarak tanimlamaktadir.>” Onun ahlak
anlayisinin ana konusu insan ve mutluluk oldugu sdylenilebilir.®® Ona gére ahlak sonradan
egitimle de kazanilabilir, Allah’in bir liitfu olarak da insanda var olabilir. insanoglunun
yapisi itibariyle faziletleri kazanma kabiliyetine sahip oldugunu ifade eden diisiiniire gore
insan, iyi ve koti eylemleri defalarca tekrar ederse faziletler ve reziletler kalici hale gelir.

Dolayisiyla tekrarlar sonucu devam eden melekelerin degistirilmesi gii¢ olabilir.>®

Isfahani’nin ahlak felsefesinin temelinde akil ve din vardir. Ona gore Allah insan1 en

giizel bicimde yaratmis®® (esref-i mahlukat) olup ona akil denilen ilk “cevheri”®* vermistir.

% Arapca bir kelime olan intibah, dikkat etmek, anlamak, uyanma, uyanik olma ve gafil olmama gibi

anlamlarda kullanilmaktadir. {lhan Ayverdi, "Intibah", Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealts,
2010b), 566-567. Ibn Miskeveyh de ruhen uyanik olma anlaminda kullamldig1 goriilmektedir. Sunar, 7bn
Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlék Goriigleri, 29.

5 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlik Gériisleri, 29.

% Sozliikte, bir is veya davranis iizerinde devamli ugrasma, tekrar ve tecriibe ile kazanilan aliskanlik,
beceriklilik, yatkinlik ya da insanda idrak, hafiza, hayal etme, muhakeme kabiliyeti gibi dogustan var
olan gii¢lerden her biri, yeti olarak ifade edilmektedir. Tlhan Ayverdi, "Meleke", Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozliik, (Istanbul: Kubbealt, 2010c), 792.

57 Anar Gafarov, "Ragib el-Isfahani", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam

Aragtirmalar1 Merkezi, 2007), (Erigsim 27 Mart 2022).

Anar Gafarov, "Ragib el-Isfahani’de Insan Tasavvuru", Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

0/31 (2006), 192.

Gafarov, "Ragib el-Isfahani’de Insan Tasavvuru", 193; Gafarov, "Ragib el-Isfahani".

60 et-Tin 95/4

61 Kokeni Farsga bir kelime olan “gevher’den gelmektedir. Cevher sonradan Arapgalastirilmis bir
kelimedir. Sozliik anlami, kendi basina bulunan, degismeyen, daima bir yiiklemin konusu olup kendisi
yiiklem olmayan 6z varlik anlaminda mantik, felsefe ve kelam terimi olarak kullanilmaktadir. ilhan
Kutluer, "Cevher", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
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62 olsaydi ilk yaratilan varlik olma iddias1 gercek olmayacakti. Akil insana

Eger akil “araz
verilmis olup davranig ve fiillerinde hiir olmanin ve bunun sonucunda da sorumluluk sahibi

olmasinin en temel gerekcesidir.®?

Isfahani ahlak felsefesinde insan nefsinin giicleri arasinda dinin biiyiik rol oynadigini
savunmaktadir. SOyle ki insan iki cevher arasinda, ylikselis ve diisiis yani melek ve hayvan
arasinda bir varlik olarak yaratilmistir. Bu sebeple insan, fitrat1 geregi iradesini kullandig1
takdirde meleklerin davranislarina yonelmesine imkan vardir. Diigiiniir tam tersi insan fitrati
geregi hayvani eylemler sergileyebilecek bir yapiya da sahip oldugunu diistinmektedir. Bu
bakimdan dinin 6nemi biiytiktiir. Nitekim insan fitrati, insan iradesine galip gelebiliyorsa ve
insanin meleklerin davranislarina yonelmesine engel oluyorsa bu durumda din, insana rehber
olup gerek cezayla korkutarak gerekse insani hayirlara tesvik ederek koti fiillerden men
etmektedir. Dolayisiyla Isfahani insanin fitrati geregi kendisini hayvani davranislara
yoneltecek eylemlerden ziyade iradesini yani aklimi kullanarak giizel davranislarda

bulunulmasin ahlaki agidan degerli bulmaktadir.®*

Sonu¢ olarak ahlak kavrami Arapca ‘da “hulk” ve “huluk” kavramlariyla ifade
edilmis olup din, huy, miza¢ ve tabiat gibi anlamlarda kullanildig1 sdylenilebilir. Hulk
genellikle insanin fiziki yapisi, huluk ise insanin i¢yapisi/manevi yapisiyla ilgili kavramlar
olarak literatiirlerde yer almistir. Ahlak kavrami daha genis manada davranig kurallarini
belirleyen yasa, ilke ve kurallar olarak ifade edilmekle birlikte Kur’an’da insanin yaratilisi
ve insanin aligkanliklari manasinda ifade edildigi goriilmektedir. Bu bakimdan ele

alindiginda insan, fitrat1 geregi iyilik ve kotilik yapma potansiyeliyle yaratildigi

Merkezi, 1993), (Erisim 25 Subat 2023). “Bir seyin 6zii, esasi, kiymetli tas, ¢elik {izerindeki nakis ve
noktali harf” anlamlarina gelmektedir. Felsefe ve Kelam ilminde ise cevher kavrami, boslukta bizzat yer
tutan ve gergeklesmesi i¢in bagka bir seye ihtiyaci olmayan sey’dir. Adem Eryigit, "Kadim Kozmolojik
Deliller Karsisinda Kadim ve Modern Bir Delil Olarak Gaye ve Nizam Delili", I5dir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 27 (2021), (Erisim 25 Subat 2023), 374; Fikret Karaman vd., "Cevher", Dini Kavramlar
Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2006a), 98.

62 Sozliikte “sonradan veya tesadiifen meydana gelen, ansizin bas gosteren, varligi devamli ve zorunlu

olamayan durum, hastalik, feldket” gibi anlamlara gelir. islim filozoflar1 genellikle cevherin ziddi

saydiklar1 arazi kisaca, “bir konuda bulunan durum” seklinde tarif etmislerdir. Yusuf Sevki Yavuz,

"Araz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991),

(Erisim 25 Subat 2023). Belirti, sonradan meydana gelen 6zellik, Isaret, alamet, Tesadiif, rast gelme.

Luggat Osmanlica Tiirkge Sozliik (Luggat), "Osmanlica Tiirkge Sozlik" (25 Subat 2023)

Gafarov, "Ragib el-Isfahani’de insan Tasavvuru", 200.

84 Gafarov, "Ragib el-Isfahani’de Insan Tasavvuru", 195-196.
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sOylenilebilir. Potansiyel olarak insanin fazilet ve rezaletleri yapma yetisine sahip olmasi da

onu ahlak kavraminin bizatihi muhatabi kilmaktadir.

Islam felsefesinde, ahlak kavrami her bir alimin diisiince yapisina gére farkli
anlamlar tasimaktadir. Farabi, insanin mutlulugu i¢in ahlaki bir kaynak olarak degerlendirir
ve insanin itidalli davranislariyla mutluluga ulasabilecegini soyler. Ibn Sina da Farabi’ye
benzer bir goriise sahiptir ve insanin Oncelikli amaciin ahlakli bir sahis olup ebedi
mutlulugu elde etmek oldugunu ifade eder. Ayrica, Ibn Sina ahlakin ruhsal ve manevi bir
yetenek oldugunu ve insanda herhangi bir miidahaleye gerek olmadan var oldugunu
vurgular, bdylece insamin fitratina isaret eder. Ibn Miskeveyh ise ahlakin insanin
eylemlerinin olusmasinda psikolojik bir yetenek oldugunu belirtir. Ona gore ahlak, dogustan
gelen fitri (tabii) ahlak ve sonradan egitimle kazanilan ahlak olmak tizere iki sekilde gelisir.
Isfahani ise ahlak konusunda akil ve din unsurlarina odaklanir ve insanmn eylemlerinin
sorumluluguna dikkat ¢eker Sonug olarak, ahlaki eylemlerin amaci ahiret mutlulugunu elde
etmektir. Islam diisiince geleneginde, ahlakin insanin yasamindaki merkezi 6nemi ve insanin

kendi igsel kabiliyetleriyle ahlaki erdemlere ulasabilme potansiyeli vurgulanmaktadir.

Calismamizin arka planini olusturacak asil konu ise Imam Gazzali’nin ahlak
anlayisidir. Dolayisiyla sonraki bolimde Gazzali’nin diisiince diinyasinda ahlak mefhumu

ele alinacak olup Gazzali’nin varlik ve insan anlayisina muhtasar bir sekilde deginilecektir.
1.2. Gazzali’nin Diisiince Diinyasinda Ahlak

Gazzali’nin diisiince diinyasina yonelik bir inceleme yapildiginda zaman iginde
fikirlerinde degisiklikler oldugu gozlemlenebilir. Onun eserlerinden anlasildig: tizere hayati
boyunca tek bir fikir ¢izgisini izlemedigi ortaya ¢ikmaktadir. Zaman igerisinde yasadigi ruhi
krizler, bunalimlar, toplumun ahlaki olarak ¢okiisii ve donemin siyasi olaylari onun
fikirlerine de sirayet etmistir. Bu bakimdan onun diisiince yapisin1 dogru anlamak i¢in belli
basli donemleri bilmek gerekir. Nitekim onun hayati; varlik anlayisini, diisiince yapisini ve
ahlaka dair fikirlerini de dogrudan etkilemistir. Miitefekkirin diisiince yapisinin dogru bir
sekilde takip edilmesi, insanin fikirlerini dogru anlama ve diistinceleri hakkinda daha saglikli

degerlendirmeler yapma imkani saglayacaktir.

Gazzali’nin hayatinda bazi donemler, doniim noktalar1 olmustur. Bu dénemlerden
biri, Bagdat Nizamiye Medresesinde miiderrislik yaptig1 siliregte meydana gelen
gelismelerdir. Miitefekkir, Bagdat Nizamiye Medresesinde miiderrislik yaparken Siinni

mezhepler arasindaki tartigmalari ve ihtilafli konular diisiinmeye baglamistir. Ardindan Sii-
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Batini, Mutezile ve Siinni firkalarin1 benzer sekilde kendi zihninde karsilastirmis ve hak
yolunu arama g¢abasina girmistir. Distiniir mezhepleri mukayese ederken bir yandan da
felsefeyle ugrasmistir. Durum bdyle olunca diisiince yapisi ve psikolojisiyle birlikte bir
buhrana girmistir. O, her seyden siiphe duymaya baslamis ve sofistce bir yasam tarzi
benimsemistir. Gazzali’nin “el-Munkiz mine 'd-dalal” eserine gore, kendisi her seye kusku
duymaya basladigim ve aslinda siiphecilik yapisinin dogustan geldigini belirtir.%® Bu siirec
alt1 ay siirmiis ve bir tiir kriz i¢inde olmustur. Ancak sonunda alimimiz, “Allah’mn kalbine

attigr nur” olarak ifade ettigi bir i¢ aydinlanma sayesinde bu kuskulu siiregten kurtuldugunu
ifade eder.%®

Bu aciklamalardan ¢ikan anlam, diisiiniiriin stiphecilik ve sorgulama siirecine girdigi,
yasadigt kriz doneminin uzunlugu ve igsel huzura ulagsma c¢abasinin birbirinden ayirt
edilebilir oldugudur. Gazzali’nin, zihinsel meydan okuma ve kuskularin i¢inde dolasirken

nihayetinde i¢sel bir aydinlanma ile sonuglanan bir siirecten gectigi anlasilmaktadir.

Gazzali, bilindigi tlizere, miiderrislik gorevinden ayrilarak Sam’a seyahat etmistir.
Miitefekkir bu sekilde gérevinden vazgegmis ve ailesinden uzak bir inziva hayati siirmeyi
tercih etmistir. Diisiiniir Iki y1l siiren inziva hayatinin ardindan, tasavvuf kitaplarindan
edindigi bilgilerle nefsini arindirma, ahlakini giizellestirme, insanlardan uzak bir yasam
sirme ve ibadetlere yonelme amaciyla Emevi Camii’nde itikafa g¢ekildigi bilinir. O,
sonrasinda Kudiis’e seyahat ederek orada da bir siire boyunca itikafa girmis ve inzivaya
cekilmistir.%” Bu bakimdan Gazzali’nin yasamini, kriz dncesi donem, kriz dénemi ve kriz
sonrast donem olmak iizere iice ayirmak, konuyu anlamak i¢in uygun olacaktir. Ancak
amacin sinirlarini korumak i¢in ¢aligmamizda sadece kriz sonrasi donem ele alinacaktir. Zira

onun diisiince yapis1 kriz sonras1 dénemle birlikte son seklini almistir.®

Gazzali ile ilgili degerlendirme yapilabilen 6nemli bir nokta, kriz sonras1 donemde

diisiince yapisinin degistigidir. Bu donemde yasanan sancili siireg, sofistce bir kriz donemine

8  Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, El-Munkizu Min-ad Dalal, ¢ev. Hilmi Giingdr
(Ankara: Maarif Basimevi, 1960), 13-15.

6 el-Gazzali, EI-Munkizu Min-ad Daldl, 34.

7 el-Gazzali, El-Munkizu Min-ad Daldl, 62; Hanifi Akin, "Gazali'nin Hayat", TYB Akademi: Dil Edebiyat

ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 12-13; Sabri Orman, "Gazali'nin Hayat1 ve Eserleri", Islam

Arastrmalart Dergisi 13/3-4 (2000), (Erisim 17 Subat 2023), 241; Abdurrahim Giizel, "Ebi Hamid

Muhammed el-Gazzali (1058-1111)", Erciyes Universitesi Cevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Dergisi 7

(1988), (Erisim 17 Subat 2023), 12-13.

Aysel Tan, "Gazzali'nin Ahlak Anlayis1", II. Uluslararasi Din ve Insan Sempozyumu, ed. Ishak Tekin-

Esma Tiirkmen (Ankara: Soncag Akademi, 2021), 528.
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isaret eder. Gazzali’nin bilgiye dair temel kaynaklar1 ortadan kalkmis ve bilginin kaynagina
dair siipheleri artmistir. Dolayisiyla, bu sancili siiregten sonra Gazzali’nin hayati, varlik
anlayisi, insan anlayisi ve diisiince diinyas1 kuskulu doneme gore sekillenmistir. Bu noktada,
Gazzali’nin varlik anlayisin1 anlamadan insan anlayisini, insan anlayisini anlamadan da
ahlak anlayisini tam olarak kavramak miimkiin degildir. Bu bakimdan detaylara girilmeden,
sonraki pasajlarda Gazzali’nin varlik anlayisi ve insan anlayist hakkinda 6zet mahiyetinde

bilgilere yer verilecektir.

1.2.1. GazzAli’nin diisiince diinyasinda varlik ve insan anlayisi

Gazzali’nin diisiince yapisi, varlik ve insan anlayisi konularinda 6nemli bir yolculugu
isaret eder. Onun fikirsel ve metafizik argiimanlari, Islam diisiince geleneginde dzel bir yere
sahiptir. Diisiiniir, kriz dolu bir dénemde yasadigi i¢in bilgi kaynaklarina yonelik siipheleri
ve sancili siiregleri, varlik ve insan anlayisinin temellerini etkiledi. Onun varlik ve insan
kavrayisi, bu donemdeki degisimlerden etkilendi. Bu boliimde diisiiniiriin arglimanlar1 ve
fikirsel yaklasimlariyla varlik ve insan anlayisini anlamaya galisacagiz. Onun diisiince
diinyasinda varlik ve insanin anlayisinin nasil sekillendigini kesfetmek onun diislince

mirasin1 anlamamiza yardimer1 olacaktir.

Gazzali’nin varlik anlayisi ve genel diisiince yapisinin temelinde Eg’ari’ye
mezhebinin goriisleri yer almaktadir. Varligi kendinde olan zaruri varlig1 vacib varlik olarak
ifade etmistir. Yani varli1 bagka bir varliga bagh olmayan, varlig1 kendinde olan, baska bir

kudrete ve cisme muhtag olmayan varliktir.%®

Gazzali’nin diisiincesine gore, zat1 geregi vacib olan tek varlik Allah’tir.”® O tek ve
esi benzeri olmayan bir varliktir. Allah’in varliginm illeti yoktur.”* Varligi kendisinde olan

bagka bir nesneye muhta¢ olamayan Vacibii’l-Viicid’tur. Allah, ezelden gelip kudretten

60 Bekir Topaloglu, Allah'in Varhg: (Isbdt-i Vacib) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), 21;
M. Sait Ozervarh, "Isbat-1 Vacib", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2000), (Erisim 25 Subat 2023); Tbrahim Capak, "Gazzali ve Dikkat Cektigi Baz1
Meseleler", Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2016), (Erisim 26 Subat 2023), 22.

Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzdli Metafiziginin Karsilastiriimas: (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 239.

I Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig1), cev.

Bekir Karliga (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 86.
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kaynaklanan, degismeyen ve sabit’? bir varliktir. O, baslangici olmayan bir varolusa sahiptir

ve tiim giiciiyle varligini siirdiiriir.

Dolayisiyla Gazzali’nin varlik anlayisinin temelini olusturan da Vacibii’l-Viicid
anlayisidir. Vacib Varlik, biitlin yaratilmis olanlarin kaynagidir. Gazzali, hakiki anlamda
gercek olan Varlik’in higbir gii¢ ve maddeye muhtag olmadigini belirtmektedir. O’nun bir

miisebbibi yoktur ve O ezeli ve kadim bir varliktir anlayisin1 benimsemektedir. ’

Diisiiniire gore biitiin varliklarin var olma sebebi Allah’in yaratmasidir. Gazzali’nin
varlik anlayisina gore, miimkiin varliklarin, Allah’1n her seyi yoktan yaratmasi sonucunda
meydana geldigi ve var olan her seye varliginin giivence altia alindig1 ifade edilmektedir.”
Bu acidan degerlendirildiginde Gazzali, asil ve ger¢ek varligin kadim ve ezeli oldugunu
belirtir. Bu durumda Allah’in varligi zorunlu ve degismezdir, O, denemelerden ve gegici

seylerden tamamen bagimsizdir. Diger bir ifadeyle Allah Miiteali’"®dir.”’

Diger 6nemli bir husus Gazzali’nin varlik anlayisint Kur’an-1 Kerim’den ayetle
aciklamasidir. Onun varlik nazariyesinde varlik diisiincesinin ana temasi ilk varliktir. Ona
gore ilk varlik esi benzeri olmayan yegane gercek olan Allah’tir. Gazzali, “Miskatii’l Envar”
adli eserinde “Allah’r goklerin ve yerin nur olarak tamimlar. Kandil misali, i¢inde kandil
bulunan bir camin igindeki 151k gibi Allah in nurunun misali, inciye benzeyen bir yildizdir.

Bu nur, doguya ya da batiya ait olmayan miibarek bir zeytin agacindan yakilan kandil gibi

2 Burada “sabit” kelimesi degismez anlaminda degil, gozle goriilebilen ve deneyimlenebilen anlaminda

kullanilmistir.

Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzdli Metafiziginin Karsilastiridmasi, 237.

Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Miskdtii'l-Envar, ¢ev. Siileyman Ates (Istanbul: Bedir
Yaynlari, 1994), 30-31.

Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzdli Metafiziginin Karsilastirimasi, 276.

Sozliikte “yiikselen, yilicelmis, tecriibe siirlarini asan, deney istii agkin, yiicelerin yiicesi, her seyden
yiice, pek ulu” anlaminda esma-i hiisnadan (Allah’m en giizel isimlerinden)dir. “San, seref, kuvvet ve
kudret sahibi olmak” manasindaki ald veya uliiv kokiiniin “tefaul” kalibindan tiireyen miiteali kelimesi
“izzet, seref ve hiikiimranlik bakimindan en yiice olan” demektir. Ragib el-Isfahani, ayn1 kokii teskil eden
ald’ ile uliiv arasinda fark gozeterek birinci kullanimin mekanlar ve cisimler i¢in “yiikselmek”, ikincisinin
ise “mertebesi yiice olmak” anlamina geldigini sdyler ve kavram zat-1 ilahiyyeye nisbet edildiginde,
“kimsenin O’nun mahiyetini anlatamayacagi, arifler de dahil olmak iizere hi¢ kimsenin ilim ve irfaninin
kiinhiiniin bilgisine ulasamayacag1” manasinda oldugunu belirtir. iThan Ayverdi, "Miiteali", Kubbealt:
Lugan, Kubbealt1 Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi. Bekir Topaloglu, "Miiteall", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), (Erisim 25 Subat 2023). Fikret
Karaman vd., "Miiteal", Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2006c¢),
507.

Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzdli Metafiziginin Karsilastirimasi, 236.
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"8 ayetiyle yaratilan tiim varliklar1 nur

w51k verir. Allah’in nuruna diledigini kavusturdugu
olarak nitelendirmektedir. Ancak bu nurlar igerisinde hakiki tek bir nur vardir. O da
Allah’tir. O’nun ortag1 yoktur. Diger biitiin nurlar sonradan yaratilmis olup hepsi Allah’a
muhtactir. Gergek anlamda var olan sadece Allah’tir. Diger biitlin varliklarin mevcudiyeti

mecaz yoluyladir.”

Gazzali sonradan yaratilmig olan tiim varliklara miimkiin varlik adin1 vermektedir.
Miimkiin varlik var olusu bagka yaraticiya bagl olan ve her yaratilmigin bir faili olan varlik
alanidir. Her yaratilmigin yaraticist da Allah’tir. Buna “hudas” ya da “imkan” olan varlik
alami da denilmektedir.2® Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle goklerin ve yerin yaratilmasiyla ilgili

¢

bir¢ok ayet vardir. “...De ki: Her seyin yaraticisi Allah’tir ve O, her seyi kudretine boyun
egdiren tek Allah’tir. 8 “O éyle bir Allah’tir ki yeryiiziindeki her seyin tamamini sizin igin
yaratti, sonra goge yonelerek onlart da yedi kat olarak eksiksiz ve 6l¢iilii olarak diizenled;.
O her seyi hakkiyla bilendir.’® Ayeti kerimelerde de anlasilacag: iizere her yaratilmisin bir

yaraticisi vardir. Sonradan yaratilan her seyi Allah yaratmistir.

Gazzali miimkiin olan varligin nedenini bagka bir Yaraticiya baglamistir. Ona gore

her miimkiin varlik bir illete®® muhtagtir.®* Bu da goklerin ve yerlerin Rabbi olan Allah’tir.

8 el-Gazzall, Miskatii'l-Envar, 14. Nir Suresi 24/35. Siihreverdi'nin fikrine gore, dlemin Allah'm niirunun

tagmasiyla ortaya ¢iktig1 savi, Plotinus ve Messai filozoflarmin “Zorunlu varlik olan Allah'tan aklin
tagmasi1 sonucu evren olusur” seklindeki sudur teorisini farkli bir sekilde ele alir. Sithreverdi'ye gore, bir
sey hakikatiyle nirdur. Ancak bu nirun var olmasi i¢in kendisiyle ayn1 varolusa sahip bir nlira ihtiyag
vardir. Bu niir, mutlak, bagimsiz ve 6tesinde hicbir sey bulunmayan Envaru'l-Nir (Nirlarin Niru) yani
Allah'tir. Envaru'l-Nir'dan baska iki ayri nir meydana gelmez ¢iinkii iki ayr1 1518 ortaya ¢ikmasi,
birbirinden farkli iki varlik anlamina gelir. Bu nedenle Allah'in da iki ayr1 nitelige sahip olmasi gerektirir
ki bu, Allah'in zati bakimindan birlik teskil eden bir disiince degildir. Siihreverdi'nin ontolojik olarak
yorumladigi niir metaforu, Gazzali'nin nirlar tertibinden etkilendigi goriilmektedir. Ona gore, siralamada
ilk kaynak Hak'tir ve Hak kendi basina ve kendi varligindan dolay1 niirdur. Hak baskasindan nir alamaz,
diger nlrlar O'ndan niir alarak aydinlanirlar. Bu nedenle, ilk niir disindakilerin niir olarak adlandirilmasi
gergek degil mecazidir. Diger mecazi ndrlar, 1giklarini ilk niirdan 6diing almaktadir. Sevda Aktulga
Giirbiiz, "Nir ve Zulmet/Karanlik Kavramlar1 Uzerine Tasavvuf Merkezli Bir Inceleme", Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2023), 63. Cevdet Kilig, "Sithreverdimin Varlik
Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilastirilmas1", flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2
(2008), 57.

" el-Gazzali, Miskatii'l-Envdr, 32.

8 Bekir Topaloglu, Isldm'da Inan¢ Esaslar: (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2012), 62.

8 Ra’d Suresi 13/16

8  Bakara Suresi 2/29

8 Tfllet: Sebebi sonuca baglayan bag, nedensellik, Ilhan Ayverdi, "illiyyet", Kubbealti Lugati, Kubbealti
Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi. her hadisenin bir sebebi oldugunu ifade eden felsefe ve kelam terimi.
Modern felsefedeki sebeplilik kavraminin Arapga ’da illet (sebep) kelimesinden tiiretilmis karsiligidir.
Ilhan Kutluer, "illiyyet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2000), (Erisim 25 Subat 2023).

8 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi), 118.
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Allah diginda kalan tiim varliklar ancak O’nun izni ve iradesiyle var olmustur. Gazzali bu
anlayisla gercek varliktan hareketle varolus ve varliklarin realitesini tespit etmis ve
yeryiiziinde sonradan yaratilmis olan varliklarin hadis olduklarini séylemektedir. Ona gore
hadis olan yani miimkiin olan varliklarin ebedi ve ezeli olamayacaklar bundan dolay1 da
hadis olan her sey mutlaka son bulacaktir.®*® Bu baglamda Gazzali, bu konudaki temel
iddialarimi “her seyin Allah’in iradeyle yaratilmig oldugu ve yaratilan evrenin ezeli olmadig,
sonradan yaratildig1” iddiasina dayandirmistir. Bu konuda Gazzali sunlar1 ifade etmektedir:
“dlemde meydana gelen her sevin Allah’n yaratmasi ve olusturmasiyla gerceklestigini

bilmek énemlidir. Allah’tan baska hi¢bir yaratict ve icad edici yoktur. Her seyi yaratan

O’dur. Yaratiklaruimi ve eylemlerini yaratan da O’dur. Kullarin tiim eylemleri, O’nun

yaratmast ve giictiniin ortaya ¢tkmastyla gercgeklesir. ~86

Gazzali “de ki: Allah, her seyi yaratandir.”® ve “halbuki sizi de yaptiklarinizi da

Bt

Allah yaratmistir.”® ayetlerine de isaret ederek yeryiiziinde yaratilan her seyin Allah
tarafindan sonradan yaratildigi ve O’ndan baska yaracinin olmadigini belirterek Allah’in
yarattigt her seyi bilecegini ifade etmistir. Bunun yaninda her seyin Allah’in kendi
tasarrufunda oldugunu dolayistyla Allah diledigi zaman diledigi sekilde insanin biitlin
eylemlerinde tasarrufta bulunabilecegini savunmaktadir.®® Bu baglamda degerlendirme

yapilacak olursa; Gazzali’nin insan anlayisinda insanin gergeklestirdigi eylemler de Allah’in

tasarrufunda gergeklestigi sOylenilebilir.

Gazzali’ye gore insan fiilleri yine Allah’n kiilli iradesiyle meydana gelmektedir.
Diisiiniire gore eger bir kimse “duvar, tas ve cansiz varliklar fail degildir; fiil sadece
canlilara mahsustur” derse ona kars1 gelinmez. Bu s6z yalan degildir. Ciinkii eylem sadece
irade sahibi olan varlik tarafindan gerceklesebilir. Zira atesin 1sitma ve golge etmesi gibi
islevi vardir. Yine ay1 sekilde tasin diismesi ve agirlik yapmasinda bir fiil vardir. Ancak
burada fiil ates ve tagtan sudur etmistir. Ancak bu imkansiz bir seydir. Ona gére bu eylemler

iradeli yapilmamistir. Atesin 1sitmasi, agacin sallanmasi ve tasin yere diismesi gibi fiiller

8 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmast, 238.

8  Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu 'Ulimi'd-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul:
Bedir Yaymevi, 1973), 1/282.

8  er-Ra’d 13/16

8  es-Saffat 37/96

8  Giindiiz, Niyet Kavrammn Din Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 141-142.
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suursuzca yapilan fiillerdir. Fakat bu fiiller kendilerinde sahip olduklar1 kuvvetle degil yine

Allah’1n kiilli iradesiyle gerceklesen fiillerdir.%

Gazzali, insam1 diisiince yapisinda hayvanlarla melekler arasinda bir noktada
konumlandirmstir. insan, hayvanlara benzerlik gosteren yeme, i¢me, iireme ve hareket etme
gibi 6zelliklere sahip olmasiin yani sira, akli ve hakikatleri anlama yetisiyle meleklerin
yiiceligine uygun bir nitelige sahiptir. Ona gore insanin temel yaratilig amaci, akilli bir varlik
olmas1 ve hakikatleri anlama yetisine sahip olmasidir. Bu baglamda, fiziksel zevklere
yonelen ve yeme igme disinda endisesi olmayan insan, hayvanlarin seviyesine diisebilir. Bu
nedenle insanda hayvani davranislar ve koétiiliikkler gelisebilir. Gazzali, bu diisiincelerini daha
ileri bir boyuta tagiyarak insanin hayvani davramiglarii akliyla  birlestirerek

seytanlasabilecegini vurgulamigtir.%!

Ancak insan yaratilis itibariyle boyle koétiiciil bir karaktere sahip degildir. Gazzali’ye
gore Allah kudretiyle insan1 tertemiz bir sekilde yaratmistir. Insan yaratilis itibariyle ne iyi
ne de kotli olarak yaratilmistir. Ona gore her insan fitrati geregi imana hazir bir sekilde
yaratilmigtir ve esyalar1 tanima yetisine sahiptir. Bu bakimdan insan fitrat1 geregi hayir ve
ser yoluna girmesi kendi ¢abasina bagli kilinmistir. Dolayisiyla insanin ahlaki hayati ve

sonugclar1 da bu tercihin bir sonucudur.®?

Gazzali’nin diisiince yapisi, insanin iki temel yoniine odaklanarak énemli bir noktaya
deginmektedir. 11k olarak insan biyolojik bir varlik olarak diger canlilardan farklilik gosterir
ve bu yonii ahlaki agidan tartismali bir durumu ifade eder. Ikincisi ise insan, diger canlilardan
tamamen ayr1 bir sekilde yaratilan, 6zel bir konumu olan, akil sahibi ve ruhani bir varliktir.
Bu 06zelligi sayesinde insan, kendi gergekligini, evrenin gerceklerini ve Allah hakkinda
bilin¢li bir sekilde kesfedebilir. Bu baglamda insan, degismez bir varlik degil, siirekli bir
gelisim ve ilerleme siireci iginde olan bir varliktir. Insanin {istiin ahlaki yasami da bu hamle

ve degisimin bir sonucudur.®

Diinyada insan diginda daha gii¢lii, cesur ve haz alma yetenegi daha yiiksek canlilar

bulunsa da insanin 6zelligi akilli olmast1 ve bilingli bir ruha sahip olmasidir. insan bu 6zelligi

0 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi), 85/86.

% el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 1/666.

92 Mustafa Cagrici, Gazzdli've Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik) (Istanbul: Ensar Nesriyat Yaymlari,
2013), 87-88.

9% Cagric1, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 88.
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sayesinde hayattaki zevkleri yagamak veya onlardan vazge¢cmek arasinda tercih yapabilme
yetisine sahiptir. Bu nedenle insan, nefsi arzularini kontrol edebilir ve ahlaki bir yasamla
ihtiraslarina direnebilir. Gazzali insani, biyolojik arzularina “hayir” diyerek ahlaki bir varlik
oldugunu vurgulayarak onu hayvani diizeye diismeden nefsi arzularina karsi koyabilen 6zel

bir yaratilis olarak nitelendirir.%*

Gazzali gore, evrenin ve igindeki her seyin yaraticisi Allah’tir ve O, insanlara da
belirli sorumluluklar yiiklemistir. Bu nedenle miitefekkir, insani akilli bir varlik olmasindan
dolay1 diger varliklar etkileyen, onlar1 bilen, algilayan, taniyan ve kusatan bir varlik olarak
nitelendirmistir.®® Insanin akilli bir varlik olmasi onu diger varliklardan ayirmistir ve bu
ozelligi sayesinde insan, Allah’a karsi yaptiklarindan sorumlu olmaktadir. Bu bakimdan
insanin akil sahibi olmasiyla insanin ahlakiligi arasinda zorunlu bir iliski ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim insanin akil sahibi olmas1 onu miikellef yaptigi1 gibi sorumluluk ise ahlakin meydana
geldigi yerde konumlanmaktadir. Insanin akil sahibi olmasi demek birtakim ahlaki
sorumluluklart da yerine getirmeyi gerekli kilmaktadir. Bunun yaninda insanin miikellef
olmas1 da aklin geregi olarak ahlaki davranmay1 gerektirir.®® Bu da insan eylemlerinin

ahlakiligi meselesini giindeme getirmektedir.

1.2.2. Gazzali’nin ahlak anlayisi

Gazzali’nin ahlaki disiinceleri insanin dogasi, amaglart ve insanligin iginde
bulundugu durumla derinlemesine baglantilidir. insanin ahlaki gelisimi ve eylemleri,
Gazzali’nin fikirsel ve dini perspektifinden aydinlatilmaktadir. O, ahlaki sorunlar1 yalnizca
bir etik sistem ya da davranis kurallari olarak ele almaz; aksine, ahlaki kavrayisin insanin ig

diinyastyla, inanglartyla ve manevi gelisimiyle biitiinlestigine inanir.

Disiiniir, insanin ahlaki sorunlarini inceledigi ¢alismalarinda, ahlaki kavrayisin
Oznesi olan insan1 merkeze alan bir diisiiniirdiir. Onun genis kapsamli arastirmalari, kelam,
felsefe, tasavvuf ve fikih gibi ¢esitli disiplinleri ve ahlaki kavrayigin insan problemleriyle
iliskisini igermektedir. Ahlaki kavrayis, ¢alismamizin temel gerg¢evesini olusturdugu igin, bu

bolimde Gazzali’nin ahlak anlayisi iizerinde durulacaktir. Boylelikle ahlak kavraminin

% Cagric1, Gazzadli've Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 88.

% Ahmet Kamil Cihan, Ibn Sind ve Gazzali 'de Bilgi Problemi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 95.

% Bulut, Inan¢ ve Ahlak Dini Tasavvurun Sekiiler Déniistimii, 201; Nurgiil Bulut, Allah Inanci-Ahlak
Iliskisi: Din Egitimi Baglaminda Bir Inceleme (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 147.
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derinlikleri ve anlam zenginlikleri ortaya konarak, ¢alismamizin ilerleyen bdliimleri i¢in bir

zemin olusturulacaktir.

Gazzali’nin ahlaki perspektifinin temel taglarini olusturan ve onun diistinsel yapisinin
anlasilmasinda kilit rol iistlenen bir dizi eseri bulunmaktadir. Bu eserler arasinda “Ihydii
ulumi’d-din”,  “Tehafiitii'|-feldasife”, “Mizdnu’l-amel”, “el-Munkizu min-ad-dalal”,
“Kimyd-y1 saddet”, “Miskdtii’l-envdr” ve “el-Erbain fi usili’d-din” ¢alismamizda yer yer
atifta bulunulacaktir. Bu eserler onun diisiince yapisinin anlasilmasinda kilit rol
oynamaktadir. Ozellikle “Ihydii uliimi’d-din” eseri, bu ¢alismanin merkezinde yer almakta
ve genis bir boliimii kaplamaktadir. Bu sebeple, “Ihydii uliimi’d-din” hakkinda muhtasar
niteliginde bilgiler sunmak, eserin genel cergevesini ve g¢alismanin amacini daha iyi

yansitacaktir.

’

Gazzali’nin meshur ve en kapsamli eseri olarak bilinen “fhyd-u ulimi’d-din’
kendisinin 1095-1105 yillar1 arasinda kaleme aldig1 bir eserdir. Bu eser, tasavvuf, ahlak,
felsefe ve fikih konularinda yazilmis en 6nemli eseri oldugunu soyleyebiliriz. Rivayetlere
gore Gazzali, Nizamiye Medresesinden ayrildiktan sonra Sam’da tasavvufi bir hayati tercih

ettigi donemde bu eseri yazmistir.%’

Gazzali’nin  “Ihyd-u ulimi’d-din” eseri, Islam alimleri tarafindan &vgiiyle
karsilanmistir. Ornegin, taninmis hadis alimi Zeyneddin Ebul-Fazl el-Iraki, Thya hakkinda
sunlar1 sdylemistir: “Bu eser, Islami kitaplarin biiyiikleri arasindadir.” Gazzali’nin ¢agdast
olan ve aym zamanda Imami Haremeyn’in talebesi olan Seyh Abdulgafir El-Farisi ise
Thya’y1 essiz bir eser olarak nitelendirmistir. Seyh Ebu-Muhammed el-KAazer(ni ise iddiali
bir sekilde Thya’y1 su sekilde dvmiistiir: “Eger biitiin ilimler kaybolup gitse, hepsi Ihyd-u

uliimi ’d-din eserinden yeniden ortaya ¢ikabilir.

Eser toplamda 40 boliimden olugmakta olup bu boliimler 4 ana bdliim ve 10 alt

AL

boliime ayrilmigtir. Birinci ana bolim “el-ibdddt” (ibadetler) olarak adlandirilirken, ikinci

ana bolim “el-ddat” (gelenekler/adetler), iiglincii ana bolim “el-miihlikat” (helaka gotiiren

% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kimyd-y: Saddet, ¢ev. Faruk Meyan (istanbul: Bedir

Yaymevi, ts.), 7. Ali Riza Karabulut, "EbG Hamid Muhammed el-Gazzali (1058-1111)", Erciyes
Universitesi Cevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Dergisi 7 (1988), (Erisim 17 Subat 2023), 236-237.
Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kimyd-y: Saddet, ¢ev. Mehmet A. Miiftiioglu
(istanbul: Celik Yayinevi, 2012), 8.
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davraniglar) ve dordiincli ana bolim ise “el-minciyat” (Kurtulusa gotiiren davranislar)

seklinde isimlendirilmistir.

“El-ibdddt” boluimiinde bilgi, akaid, temizlik, namaz, zekat, orug, hac, Kur’an
tilaveti, zikir ve dua gibi ibadetlerle ilgili bilgiler bulunmaktadir. “El-dddt” boliimiinde ise
Hz. Muhammed’in ahlaki ve yeme-igme, helal-haram, iyiligi emretme ve kotiiliikkten
sakindirma, nikah, iktisat gibi konular ele alinmistir. “El-miihlikdt” boliimiinde tasavvufi
bilgiler, insanin ahlaki, yeme-igme aliskanliklari, sehvet arzulari, kin, nefret ve haset gibi
onemli konular yer almaktadir. “El-mznciydt” boliimiinde ise ahiret hayati, tevekkiil, sabir,
stikiir, niyet, tefekkiir ve 6liim gibi konular iglenmistir. Bu nedenle ¢aligmamizin temelini

“el-adat” ve “el-miihlikat” boliimleri olusturacaktir.

Ihya iizerine bir¢ok yazar ve alim, serhler yazmis olup ayni sekilde Thya’ya yonelik
elestirilerin de yazildig1 rivayet edilmektedir.®® Thya igerisindeki hadislerle ilgili yapilan
tahric'® calismalar1 yazarin Kiitiib-i Sitte basta olmak {izere en az yirmi hadis derlemesinden

faydalandigini gostermektedir. 1%t

Gazzali, ahlakla ilgili diisiince yapisin1 Batili filozoflar Aristo ve Eflatun’dan, Islam
diisiince diinyasinda ise Ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Ragib Isfahani gibi diisiiniirlerden
etkilenerek tasavvufi bir perspektifle sekillendirmistir.1%? Diisiiniir ayrica ele aldig1 konularla
ilgili olarak oncelikle ayetlere ve hadislere atifta bulunmus, ardindan islam alimlerinin
goriislerine yer vererek temel konularinin Islam diisiincesine dayandigimi kanitlamistir. 2% O,
diistince yapisinin temelini Kur’an-1 Kerim ve Peygamber efendimizin siinnetine

dayandirmistir.1% Bu sebeple, diisiince yapisinin asil kaynagmin Islami kaynaklar oldugu

9 el-Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 7; Karabulut, "Gazali'nin Hayat1 ve Eserleri", 236-237; Giizel, "Gazali'nin

Hayati ve Eserleri", 18; Orman, "Gazali'nin Hayat1 ve Eserleri", 246-247.

“Tahri¢”, bir metinde yer alan hadisleri veya kaynaklar1 tespit etme ve belirleme siirecidir. Bu siiregte,

bir eserde gegen hadislerin veya alintilarin hangi kaynaklardan alindig1 arastirilir ve kaynaklar belirlenir.

Bu sekilde, bir metindeki hadislerin aslina ulasma ve dogruluklarini teyit etme amaci giidiiliir. Tahrig

caligmalar1 genellikle hadis ilmi alaninda gerceklestirilir ve hadislerin giivenilirlik ve dogruluk

derecelerinin belirlenmesine katki saglar.

Mustafa Cagrici, "fhyaii Ulimi’d-Din", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Ansiklopedisi,

Istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), (Erisim 19 Subat 2023), 10.

102 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2021b), 108; H.Bekir Karliga, "Gazzali",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1996), (Erisim
20 Subat 2023).

193 Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak, 250.

104 Cagric1, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 81.
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konusunda hicbir siiphe bulunmamaktadir.1% Gazzali’nin ahlak sistemi, literatiirde fikirsel,
kelami ve stfi ahlakin birlesimi olarak kabul edilmistir. Ayrica Gazzali’nin ahlak sistemi,

dini olarak nitelendirilen ahlak tiiriiniin en iyi temsilcisi oldugu ifade edilmektedir.*%

Gazzali’nin Ihyd-u ulimi’d-din eseri, ahlak konusunda derinlemesine bir inceleme
sunan 6nemli bir kaynaktir. Eserde ahlakin temel ilkeleri, insanin ahlaki durumu ve ahlaki
degerlerin kaynagi detayli bir sekilde incelenmektedir. Diisiiniir ahlakin kdkenini Islam
diisiincesinin temel ilkeleri ve peygamberimizin 6rnek ahlakinda bulmaktadir. Bu eser,
insanlarin ahlaki degerleri anlamalarini, karakterlerini gelistirmelerini ve ahlaki hedeflerine
ulagsmalarin1 desteklemek icin kapsamli bir gergeve sunmaktadir. Miitefekkirin ahlak
anlayist hem diisiinsel hem de IslAimi kaynaklari birlestirerek zengin bir perspektif

sunmaktadir. Alimimiz Thya eserinde ahlaki séyle tanimlamaktadr:

“Giizel ahlak, Peygamberlerin efendisinin sifati, siddiklarin en makbul amelidir. Asil

107 Vi

itibariyle giizel ahlak, imanin yarisidir. Takva sahibi kimselerin miicdhedelerinin e

abidlerin riyazetlerinin meyvesidir. Kotii huylar ise éldiiriicii zehirler, utang verici kusurlar,
apagik rezillikler, alemlerin Rabbinden uzaklastiran ve seytanin yoluna sokan ¢irkinliklerdir.

i huylar cennet nimetlerine ve Rahman’a acilan kapilar oldugu gibi kétii huylar da

yiireklere ¢cokmek icin tutusturulmus olan Allah in atesine agilan kapilardir. g

Miitefekkir, ahlak konusunda yapilan tartismalarda genellikle ahlakin sonuglarina ve
etkilerine odaklanildigini, gergegin ise yeterince ele alinmadigini ifade etmektedir. Bu
nedenle ahlakin tam olarak ne anlama geldigi ve ger¢ek dogasinin ne oldugu konusunda tam
bir anlayisin ortaya konulmadigi belirtilmektedir. Diisiiniir ayrica ahlak konusuyla ilgili
yapilan tartigmalarda herkesin kendi hatirladigi sonuglar1 paylastigini ancak gercegin ve

mahiyetin ayrmtili bir sekilde ele alinmadigimi vurgulamaktadir.%®

Miitefekkire gore ahlak, “nefiste yerlesmis bir sekil ve heyetten ibarettir. Diistiniip

tasinmaya liizum gormeden biitiin isler suhulet ve kolaylikla bundan sadir olur. Akil ve seriat

105 Bedriye Reis, Gazdli'de Marifet Ahlak-Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2009), 42.

16 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, cev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan (istanbul: Litera

Yayincilik, 2021), 29.

Nefsi aligkin oldugu seylerden engellemek, hevasinin ziddina yoneltmek, sehvetlerden alikoymak,

glicliiklerle, ac1 tattirmakla, emir ve yasaklara aykir1 hareketten dolay1 pismanlik duyarak orug ve nafile

namazla ele gegirerek kotii aligkanliklardan vaz gegirmektir. Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri

Sozligii, (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 703-704.

198 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/112.

109 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/124.
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bakimindan éviilen ve giizel sayilan igler bu heyetten meydana gelirse, buna giizel ahlak,
sayet kotii isler meydana gelirse ona da ¢irkin huy denir. ”’*'° Buna gére bir davranisin ahlaki
kabul edilebilmesi i¢in onun kendiliginden ortaya ¢ikmasi, zorlanmaya ihtiya¢ duymadan
gerceklesmesi gerekmektedir.!'' Baska bir deyisle, ahlak nefiste tamamen yerlesip bir
aligkanlik haline geldikten sonra erdemlere tam anlamiyla aliskanlik kazandirma siireciyle
miimkiin olur. Ona gore giizel eylemleri kazanmanin tek yolu ahlaki bir miicahededen

gecmektedir.?

Gazzali’nin ahlak diistincesinde ahlak, iyi ve kotiiniin bilgisi, onlar1 gergeklestirmek
icin gerekli gii¢ veya kotii eylem degildir. Ahlak, nefiste yerlesmis bir durumdur. Bir ahlaki

davranisin bir kiside var olabilmesi i¢in dort dnkosul vardir:

a. Giizel ve ¢irkin davraniglar.

b. Bu davraniglar1 gergeklestirebilecek giig.

c. lyi, kétii, giizel ve ¢irkin davramslari tanima yetisi.

d. Nefiste bulunan iyi ve kotii davranislardan birine egilerek giizel ve ¢irkin olan bir

davranis1 gerceklestirebilme.!!3

Yukaridaki pasajda belirtildigi gibi ahlak sadece bir eylem veya isten ibaret degildir.
Gazzali’ye gore bazi insanlar comert olmalarima ragmen maddi sikintilar veya bagka
nedenlerle infakta bulunamayabilirler. Birgok cimri ise gosteris veya diger sebeplerle infakta
bulunabilir. Bu nedenle, bir davranisin arkasindaki niyet ve sebep onemlidir. Ona gore ahlaki

davranigin iyi veya kotii olmas1 davramigin ortaya ¢ikma sebebine gore degisebilir. '

Gazzali’ye gore ahlaki davranisin ne oldugunu ya da ahlaki olmayan davranislarin
ne oldugunu belirleyen en énemli faktdr dindir.!'® Ciinkii din, giizel ve ¢irkin ahlakin ne
oldugunu agiklayan emareleri ortaya koyan, emir ve yasaklarla ilgili genel kurallari
belirleyen bir otoritedir. Bu nedenle Islam diisiiniirleri arasinda iyiligin (hiisiin) ve kotiiliigiin
(kubuh) ne oldugu konusunda tartismalar yasanmistir. Gazzali’nin varlik anlayisim

benimsedigi goriisiinli burada da paylastig1 anlagilmaktadir.

10 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/125.

W el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/125.

Y12 Cagric1, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 82.
13 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/125-126.

14 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/125-126.

15 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 108.
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Gazzali’nin diigiince yapist ve varlik anlayisi calismanin 6nceki boliimlerinde
belirtildigi gibi Es’arl mezhebinin temel goriislerine dayanmaktadir. Bu nedenle diisiiniir,
hiistin/iyi eylemler ve kubuh/kétli eylemler konusunda da Es’ari mezhebinin goriisiini
benimsemistir. Ona gore hiisiin ve kubuhu belirleyen Allah’tir. Miitefekkir ahlaki degerlerin
sadece vahiy yoluyla bilinebilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla diisiincelerin ana
kaynaginin din oldugunu ifade etmistir. Miitefekkir gore bir davranisin sadece iyi ya da kotii
olarak nitelendirilmesi miimkiin degildir. Ona gore iyilik ve kotiiliik, davranisin hizmet ettigi
amaca baglidir ve ahlaki eylemlerin amaci uhrevi olmalidir. Bu bakimdan Gazzali, Allah’in
iradesine uygun olan Hz. Muhammed’in emirlerine uygun olan davranislarin iyi oldugunu,

uygun olmayan davranislarin ise kotii oldugunu savunmustur.

Gazzali, ahlaki bir davranigin temelinin dort seyden olustugunu iddia etmektedir. Bu
dort sey: “hikmet, secaat, iffet ve adalettir.” Hikmet, bir 6zelliktir ve insan iradesi sayesinde
dogru ile yanlis1 ayrabilir. Secaat, 6fkenin akilla uyumlu bir sekilde ilerlemesini ve
gerilemesini ifade eder. iffet, sehveti akil ve dini hiikiimlerle kontrol altina almak anlamina
gelir. Adalet ise 6tke ve sehveti akil ve hikmete uygun bir sekilde yonetmek anlamina gelir.
Bu nedenle, tiim iyi huylar bu dért temel iizerinde itidal prensibiyle ortaya ¢ikar.*'” Diisiiniire
gore diger tiim erdemler bu dort erdemin ayrintilaridir. Bu dort hususta en yiiksek

seviyeye/Kemale ulasan tek kisi Hz. Muhammed’dir.8

Gazzali, ahlakin tamiminda yer verdigimiz “halk” (yaratik) ve “hulk” (ahlak)
kavramlarin1 bir arada kullanarak insanla iligkilendirmistir. Insanin dis goriiniimiinii temsil
eden “halk” kelimesiyle insanin batini, yani manevi yapisint ifade eden “hulk” kavramini
birlikte kullanmistir. Ona gére insan, iki temel unsurdan olusmaktadir. Ik olarak gozle
goriilebilen bir cisim bulunurken, ikinci olarak ise basiretle idrak edilebilen bir ruh
mevcuttur. Miitefekkir bunlarin kendine 6zgii bir sekli ve sureti oldugunu ifade etmektedir.
Diisiiniir, bu suretlerin giizel ya da c¢irkin olabilecegini belirtirken, basiretle idrak edilen
ruhun, cisimden veya bedenden daha énemli oldugunu vurgulamaktadir.!*® Bunun igindir ki

Allah ruh’u kendisine nispet edip insan serefini yiikselterek soyle buyurmustur: “hani

16 Cagrict, Islam Diistincesinde Ahlak, 271; Ilyas Celebi, "Hiisiin ve Kubuh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1999), (Erisim 10 Mart 2023); Reis, Gazdli'de
Marifet Ahlak-iskisi, 47.

U7 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/127.

18 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/128.

19 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/125.
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Rabbin meleklere demisti ki: Ben ¢amurdan bir insan yaratmaktayim. Onu tesviye edip,

diizeltip de ruhumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye kapanin. %

Gazzali’nin ahlak anlayisindaki bir bagska dnemli nokta “Allah insani en giizel sekilde

7121 ayetidir. Daha sonra insanin ahlakmi giizellestirmek igin kendi ¢abasima

yaratti
birakildigimi belirtmektedir.}?? Diisiiniire gore ahlaki davranislarda insanin irade 6zgiirliigii
vardir ve irade sayesinde erdemleri elde edebilir. Ancak sadece irade dzgiirliigiine dayanarak
“bir davranis ahlaki ya da ahlaki degildir” seklinde bir yargida bulunmak miitefekkirin ahlak
anlayisiyla uyumlu olmayacaktir. Nitekim ahlak, sadece iradeyle sinirli kalmaz; niyet, amel,

ihtiyari tercihler, etik ilkeler ve sorumluluk gibi unsurlar da ahlaki yapiy1 etkileyebilir.

Gazzali t¢ farkli ahlak tiiriinii tanimladigi ve bu tiirler arasinda ayrim yaptigi
belirtilmektedir. Gazzali, Miislimanlara giinliik yasamlarinda ahlaki davraniglarinda
kapsayici bir rehberlik sunmak amaciyla kaleme aldig1 “Ihyd-u uliimi’d-din” adli eserinin
basinda dinin ahlakin temelini olusturdugunu vurgulamaktadir.!?® Eserin ilerleyen
bolimlerinde, Gazzali bu kez ahlaki diistinsel bir anlamda rasyonel bir disiplin olarak ele
alarak dini ahlaki ve rasyonel ahlaki birlestirmis ve tasavvufi bir ahlak anlayis
gelistirmistir.}?* Ugiincii olarak, Gazzali bilgiye mistik bir yaklasim getirerek mistik bir
ahlak anlayisini savunmustur. Bu anlayisa gore, nefis bir kez arindirildiginda, peygamberler
ve veliler gibi, ilahi merhametin ilhamina hazir hale gelir. Dolayisiyla, insanin temel gorevi

nefsi aridirip saf ve katisiksiz bir hale getirmektir.'?

Gazzali, ahlak alaninda kurallarin ¢atigmasi ve zitliklarin miimkiin oldugunu ifade
etmektedir. Bu konuda Gazzali’nin su meshur 6rnegi vardir: Diyelim ki bir Miisliiman kisi,
zalim birinden kagip bize sigmiyor. Zalim kisi ise gelip Miisliiman olan kisiyi sordugunu ve
onu goriip gérmedigimizi soruyor. Bu durumda iki farkli ahlaki durumla karsi karsiya
kaliriz. Birinci kural: Yalan sdylemek haramdir. ikinci kural: Mazlumlar1 koruyup kollayn.
Bu durumda ya yalan sdyleyecegiz ya da Miisliiman olan1 zalime teslim edecegiz. iki
kuraldan birini tercih etmek zorundayiz. Gazzali bu durumu su sekilde agiklar: Zararl iki

davranis arasinda daha az zararl olani tercih etmek gereklidir. Daha az zararh olan tercih

120 9ad 38/71-72

121 et-Tin 95/4

122 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/113.
128 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 108.

124 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 108.

125 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 109.
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edilmesi gereken bir zorunluluktur ve bir itaat olarak kabul edilir. Ancak bu durumun

objektif bir karar olmadigini ve insanlarm bunu istismar edebilecegini de belirtir.'?®

Sonug olarak, Gazzali ahlak anlayisimi Kur’an ve Hz. Peygamber’in o6gretileri
dogrultusunda sekillendirerek ortaya koymustur. Ona goére, ahlaki bir davranisin ne
oldugunu ve ne olmadigin1 belirleyen en temel unsur dinin 6gretileridir. Bu sebeple diisiiniir,
“halk” ve “hulk” kelimelerini bir arada kullanarak, insanin dig goriiniimiiniin “halk” ile
iliskilendirildigini, i¢ yapisinin ise “hulk” ile baglantili oldugunu vurgulamaktadir. Insanin
ahlaki davraniglari sergilemesi, i¢inde yerlesik olan bir yetenek olan ahlaki melekeye dayanir

ve bu sayede insan giizel faziletleri elde eder.

Miitefekkir, ahlaki davraniglart kazanmanin yolunun miicdhede ve ¢aba
gerektirdigini vurgularken aslinda Allah’in insan1 en mitkemmel sekilde yarattigini ve ahlaki
giizelligi kazanmay1 insana biraktigin1 ifade etmektedir. O insanin dogasi geregi iyi
yaratildigi1 ve ahlaki giizellikleri gergeklestirmek icin potansiyel bir yetenege sahip
oldugunu belirtir. Bu baglamda Gazzali, insanin akil ve iradesi sayesinde ahlaki davraniglar
konusunda 6zgiir oldugunu ve bu davranislar1 segme giiciine sahip oldugunu vurgular. insan,
bu 6zgiirliik ve sorumluluk bilinciyle, ahlaki bir hayat siirdiirmekte 6zgiirdiir ve ahlaki
tercihler yapabilmektedir. Insanm bu siiregte i¢sel caba sarf etmesi ve miicadele etmesi

gerekmektedir.

Gazzali’ye gore, ahlaki davranislar sadece teorik bilgiyle smirli kalmaz; pratik
uygulama ve siirekli bir caba gerektirir. Insanin ahlaki davranislar sergilemesi igin nefsiyle
miicadele etmesi, kotlii egilimleri ve diirtiileri kontrol altina almasi gerekmektedir. Bu
siirecte, dogru bilgi, dogru niyetler ve siirekli bir gayret énemli rol oynar. Insan, Allah’in
kendisine verdigi aklini kullanarak, ahlaki erdemleri gelistirme ve ahlaki bir yasam stirdiirme

yolunda ilerleme kaydedebilir.

Diisiiniiriin ahlak anlayisi, insanin ahlaki potansiyelini gerceklestirebilme yetenegi
tizerine odaklanirken, ayn1 zamanda ahlakin dini ve rasyonel boyutlarini birlestirmeyi
hedefler. insanin ahlaki tercihlerde dzgiir oldugu, aklini ve iradesini kullanarak dogru yolu
secebilecegi ve boylelikle ahlaki giizellikleri elde edebilecegi vurgulanir. Bu noktada, ahlaki

davraniglarin kazanilmasi i¢in hem dini 6gretilere sadik kalma hem de akilci bir anlayis ve

126 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 268.
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caba gerekmektedir. Insan, bu bilincle nefsiyle miicadele ederek ahlaki bir gelisim

saglayabilir ve ahlaki erdemleri biiyiitebilir.
1.3. Gazzali’nin Diisiince Diinyasinda Ahlakla Ilgili Baz1 Kavramlar

Islam diisiincesinde ahlak mefhumu kapsaminda bazi kavramlar tartisilagelmistir.
Ahlak kavrami ve Gazzali’nin ahlak diisiincesini detayli bir bi¢imde her birini ayr1 ayr ele
alip incelemek bu ¢aligmanin sinirlarini asacaktir. Dolayisiyla konuyu sinirlandirmak adina
bu boliimde ahlaki sekillendiren bazi kavramlar ele alinacaktir. Ahlakla iliskisi kurularak ele
alinacak terimler; irade, ihtiyar, niyet ve amel kavramlaridir. Bu terimlerin se¢ilmesi, ahlak
alanindaki aragtirmalara katkida bulunacak ve Gazzali’nin ahlak diisiincesini daha genis bir
perspektiften anlamamizi saglayacak bir zemin hazirlamak igindir. Metodolojik olarak
oncelikle ahlaki anlamaya yonelik temel kavramlarin tanimlanmasi gerekmektedir.
Ardindan bu kavramlarin Gazzali’nin distincesindeki karsiliklar1 ve ifade ettikleri anlamlar,
genis bir perspektiften ele alinacaktir. Boylelikle ahlak konusuna daha kapsamli bir bakis
acist sunulabilir ve Gazzali’nin ahlak felsefesi tlizerine derinlemesine bir analiz

gerceklestirilebilir.

1.3.1. irade

Ahlak ve irade, insanin karakterinin ve davraniglarinin sekillenmesinde merkezi
oneme sahip temel konulardandir. insanlik tarihinin her doneminde, felsefe, din ve etik gibi
alanlarda bu konu cesitli diisiiniirlerin, filozoflarin ve mezheplerin yogun ilgisini ¢ekmistir.
Ozellikle islam diisiince gelenegi, ahlakin iradeyle iliskisini anlama c¢abasinda &nemli
adimlar atmistir. Bu baglamda, IslAm diinyasimin énemli alimlerinden biri olan GazzAli,
ahlak kavraminin iradeyle nasil iligskilendirilecegi konusundaki 6zgiin diisiinceleriyle one
ctkmaktadir. Onun fikirsel diisiinceleri, islam etik anlayisina katki saglamis ve daha genis
bir perspektifte ahlaki sorunlara 11k tutmustur. Ancak, Islim diinyasinda etkili olan diger
mezhep ekollerinin (Cebriye, Kaderiye, Mutezile ve Es’ari gibi) ahlak ve irade iliskisine dair
kendi benzersiz bakis agilar1 vardir. Bu nedenle, Gazzali’nin perspektifine ek olarak, bu

diger diislince ekollerinin de ayrintil1 bir sekilde analiz edilmesi biiyiik 6nem tasir.

Calismanin bu bdliimiinde ncelikle irade kavraminin tanimlar1 ve Islam diinyasinda
etkili olan mezhep ekollerinin (Cebriye, Kaderiye, Mutezile ve Es’ari gibi) farkli goriisleri,
iradeyle ilgili karsilastirmali bir degerlendirmeyle incelenecektir. Bu karsilagtirmali analiz,

irade kavramlariin nasil farkli sekillerde anlasildigini ve yorumlandigini ortaya koyacaktir.
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Daha sonra Gazzali’nin iradeyle ilgili kelam ekollerine (Cebriye, Kaderiye ve Mutezile)
getirdigi elestiriler giindeme getirilecektir. Ardindan, Gazzali’nin irade anlayis1 ve irade
kavramina olan bakis1 ayrintili bir sekilde incelenecek ve eserlerindeki temel diisiinceler
aciklanacaktir. Bu sayede, Islam diisiince tarihindeki farkli perspektifler, ahlak ve irade

iligskisine dair kapsamli bir anlay1is sunacaktir.

Irade, sozliikte istek, arzu, dilek, sevk ve gii¢,'?” bir seyi yapip yapmama konusunda
karar verebilme, amaclanan seyin belirlenmesi ve bunu hayata gecirme giicii'?® gibi
anlamlara gelmektedir. Insanlarin durum ve davranislarina bagl olarak irade igin gesitli
tanimlar yapilmistir. Bu bakimdan irade, bir kiginin bir seyi yapma veya yapmama
konusunda kendi istegiyle bu iki segenek arasindan birine karar vermesi anlamina gelir.
Diger bir deyisle, kisinin diisiincelerini ifade etme ve gerceklestirmek istedigi eylemleri

amaglart dogrultusunda kararlar almas1 anlamina gelir.

Irade kavrami Kur’an-1 Kerimde hem Allah’m iradesine hem de insanin iradesine
isaret ederek birgok yerde gecmektedir. “Siiphe yok ki Allah, iman edip salih amelleri
isleyenleri altindan 1rmaklar akan cennetlere koyacak. Siiphesiz Allah diledigini yapar”!?°
ayeti Allah’in iradesine “...istediginizi yapin. Siiphesiz ki Allah, yaptiginiz seyleri hakkiyla

130 aveti ise insanin iradesine isaret etmektedir. Ayetlerde gecen Allah’in iradesinin

gorur
mutlak ve 6niine gecilmez oldugu, insan iradesinin ise sinirladig1 anlasilmaktadir.®! Bu
bakimdan Allah’in iradesine kiilli irade, insanin iradesine ise ciiz’i irade denilmektedir. Bu

noktada kelam ekollerinin iradeye bakis agis1 ve tartigmalari glindeme gelmektedir.

Kelam ekolleri incelendiginde, irade konusu iizerine ¢esitli diislinceler ve tartismalar
one siirtilmiistiir, 6zellikle iradenin kaynagi ve eyleme doniisiimii konular1 {izerinde farkli
telakkiler bulunmaktadir. Cebriye ve Kaderiye ekolleri, bu tartismalarda iki u¢ noktada yer
almaktadir. Cebriye ekolii, insan iradesinin tamamen Allah’a bagli oldugunu ve eylemlerin
Allah’in  iradesine tabi oldugunu savunur. Buna gore, insan iradesi, Allah’in

yonlendirmesiyle gerceklesen bir dizi eylem olarak degerlendirilir. Cebriye ekolii, insanlara

127 Fikret Karaman vd., "frade", Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari,

2006€), 319.

128 flhan Ayverdi, "frade", Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbealt, 2010h), 569.

129 el-Hac 22/14

130 Fussilet 41/40

181 Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, "Irade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), (Erisim 13 Mart 2023).
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Ozglir irade tanimamaktadir ve insanlarin eylemleri, Allah’in takdirine bagli olarak
gerceklesir. Kaderiye ekolil ise insan iradesinin bagimsiz oldugunu ve Allah’in iradi
eylemlere dogrudan miidahale etmedigini savunur. Insanlar, iradeleri dogrultusunda
eylemlerini gergeklestirir ve bu eylemler Allah’in 6nceden bilgisi dahilinde gergeklesir. Bu
ekolde, insan iradesi 6zgiir olarak kabul edilir ve Allah, insanlarin tercihlerine miidahale

etmez.1%?

Mutezile ekolii ise “insanlarin kendi fiillerini yarattigini ve irade 6zglrliigline sahip
oldugunu” savunmaktadir. Bu anlayisa gore, eger insan fiilleri Allah tarafindan yaratilmis
olsayd1 ve insanin iradesi Allah’in kontroliinde olsaydi, bu Allah’in adaletine aykir1 olurdu.
Ciinkii Allah adildir ve iyilik yapanla kétiiliik isleyenin miikafat ve cezasini verecektir.'*®
Bu bakimdan ekol, insan iradesinin 6nemini vurgular ve insanin eylemlerinden sorumlu
oldugunu savunur. Mutezile ekolii bu konuda su ayetleri delil gostermektedir: “Surasi
kesindir ki Allah, insanlara zerre kadar zulmetmez. Ne var ki, insanlar kendi kendilerine

99134 «c

zulmedip duruyorlar. Stiphesiz ki Allah, hi¢ kimseye zerre kadar zuliim etmez. Eger

yapilan iyilik zerre kadar da olsa, onun sevabini kat kat artirir. Ve kendi katindan biiyiik bir

99135 <«

miikafat verir. .. onlara da peygamberleri delillerle gelmislerdi. Demek Allah onlara

zulmetmiyordu. Fakat onlar, kendilerine zulmediyorlard:.”*®

Es’ari ekoliine gelindiginde, onlara gore Allah, genel iradesiyle insan fiillerini
yaratmustir. Insanlar ise simirli iradeleriyle bu fiilleri iktisab!3’ ederler. Bu durumda kesb*3®
ve teklif s6z konusu olmakta ve boylelikle sevap ve giinahlar ortaya ¢ikmaktadir. Eg’ari
kelamcilari, insan iradesinin Allah’1n iradesine golge diisiirmemek ve sorumluluk acgisindan

mantikl1 bir temele oturtmak amaciyla kazanma/kesb teorisini savunmuslardir.**°

Es’ari ekoliine mensup olan Gazzili, irade konusunda insanlarin fiilleri problemine

bagli olarak Allah ve insan miinasebeti agisindan genelde Cebriye ve Mutezile ekollerine

132
133

Topaloglu, Islim'da Inang¢ Esaslart, 131.

Ibrahim Agah Cubukgu, "Mutezile ve Akil Meselesi", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/1964), 53.

13 Y{nus 10/44

135 en-Nisa 4/40

1% er-Ram 30/9

187 Spzliiklerde kazanma, elde etme manalaria gelmektedir. Ilhan Ayverdi, "iktisab", Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 2010i), 550.

Allah’in yaratmis oldugu fiillerin kulun se¢im Ozgiirliigii ile birlesmesi demektir. Agah Cubukgu,
"Mutezile ve Akil Meselesi", 54.

189 Cagrici-Hokelekli, "irade".
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yonelik elestirileri olmustur. Bu durumda o ifrat ve tefritten kaginmis olup itidalli bir yol
izlemistir. Diisiiniir, Imam-1 Azam’m diisiincelerinden hareketle kendi gériislerini kesb
teorisi kapsaminda ifade etmektedir. Ona gore, eylemlerin iki boyutu bulunmaktadir. Birinci
boyut, eylemin yaratilmas1 Allah’a aittir, ikinci boyut ise insana sorumluluk yiikleyen
yonlidiir ve bu yon kisiye aittir. Miitefekkir, kisinin sorumluluk tasiyan ve giiciiniin
yetebildigi eylemin kendisine atfedilmesini “kesb” olarak adlandirmaktadir. Ona gore kesb,
kulun Allah tarafindan verilen giicle elde ettigi ve kendi icin nitelik haline getirdigi
hareketin, Allah’in kisinin irade 6zgiirliigiiyle aktif bir sekilde katildig: siiregle olan iligkisini
ifade etmektedir. Kisi, Allah’in irade 6zgiirliigiinii kendisinde yarattigi ve aktif olarak
katildigi eylemden sorumludur, ¢iinkii eylem kendisinden kaynaklanmaktadir.!*® Bu
bakimdan Gazzali, Kaderiye ve Mutezile’nin karsisinda kader inancina sahip olmakla
birlikte, insan irade Ozglirliiglinii tamamen reddeden Cebriye ekoliine karsi cikmuigtir.
Diisiiniir, bu z1t ekollere iliskin olarak sunlar1 ifade etmistir:

“Kaderiye ekolii, Allah’in kaderini inkdr ederek insamin hayirli ve serli davraniglarin

kaynagi oldugunu séyledi. Bu diisiinceyle Allah’1 kotiiliiklerden armmdirmayr amagladilar,

ancak yanildilar ve Allah’a acizlik atfettiler. Cebriye ekolii ise insanlarin hi¢bir eylem

gergeklestiremeyecegini savunarak kaza inancina inandi. Bu sekilde hayri ve serri Allah’a

yiiklediler. Ancak bu fikirleriyle Allaht zuliimle su¢ladilar ve hem kendileri sapkin hale

geldiler hem de bagkalarini yanilttilar. »141

Gazzali, insanin zaruri (zorunlu) olarak se¢me Ozgiirliigline sahip oldugunu ifade
ederek 6zglrliigiin insanin yaratilisinda kokli bir sekilde var oldugunu vurgulamaktadir. Bu
konuda diisiiniiriin 6zgiin goriisleri gayb ve melekiit dlemiyle miilk ve sehadet aleminin
iligkisini de ele almaktadir. Ona gore insanlar sehadet aleminde kendi eylemlerinin tamamen
kendilerine ait oldugunu diisiiniirler. Ancak gayb éalemi ve melek(t aleminin perde
arkasindan gelen hitapla birlikte, insanlarin fiillerinin aslinda Allah’in yaratict giicliyle
gergeklestigi ortaya ¢ikar. Bu durum, bazilariin (Cebriye) insan fiillerinin zorunlu olarak
var oldugunu ve iradeyle ihtiyarin olmadigini savunmalarina sebep olurken, bazilari
(Kaderiye) ise insan fiillerinin sadece kulun yaratmasiyla olustugunu ileri siirerler.

Miitefekkirin goriisleriyse bu iki asirilik arasinda bir yol tercih etmektedir. Yani insan

140 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi A¢isindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 155.

141 Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Erbain fi usili'd-din (Erbain), cev. Hilmi Giingdr
(Kahire: 1328), 10-11 akt. Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 256.
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fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini ve insanin da bu fiilleri kendi kazandigini

belirtmektedir.14?

Yukaridaki pasajda Gazzali, bu tiir bir tartismanin ka¢inilmaz olarak goriis
ayriliklarina yol actigini ifade etmektedir. Bunun temel nedeni, insan 6zgiirliigiiniin bilimsel
olarak kanitlanamamasidir. Diisliniir ayrica, bu farkli ekollerin kendi bakis agilarina gore
hakli argiimanlar1 oldugunu belirtirken, ekol goriislerinin de eksikliklerini ifade etmistir. Bu
acidan, farkli goriislere sahip ekollerin, problemleri biitlinciil bir sekilde ele alamadigini
vurgulamistir.143

Gazzali, insanin teorik bir bilgiyle irade 6zgiirligli konusunda siirl bilgiye sahip

144

olabilecegini ifade eder*** ve bu durumu bir fili elleri tanimaya calisan {i¢ kore benzeterek

Ozetlemeye ¢aligmaktadir:

“Ug kor, memlekete fil adinda bir hayvanin geldigini duyarlar. Daha 6nce hig
gormedikleri ve adin1 dahi bilemedikleri bu hayvani tanimak istedikleri i¢in filin bulundugu
yere giderler. Ancak gozleri gérmedigi igin elleriyle fili anlamaya galisirlar. Bir kor, filin
ayaklarini hisseder ve “fil kalin ve sert bir direge benziyor.” der. Diger bir kor, filin dislerini
hisseder ve “hayur, fil keskin ve sert, adeta bir soba gibi.” der. Ugiincii kér ise filin kulaklarin
hisseder ve “siz yaniliyorsunuz, fil bityiik bir yaprak gibidir.” diye karsilik verir. Bu durumda
her bir kor, kendi dokundugu parca hakkinda dogru bilgi verir, ancak filin tamamini anlamak

i¢in bir araya gelip paylasim yapmadiklarindan dolay: fili tam olarak anlayamazlar.”**

Diisiiniir, insanin irade 6zgiirliigii konusunda sinirh bilgiyle karsilastirarak tam bir
bilgiye ulagsmadan irade ozglrligl iizerine hiikkiim vermeye calismasinin, korlerin fili
anlamadan onun hakkinda kesin hiikiimler vermeye caligmalarina benzer bir durum
oldugunu belirtir. Insanin tam bir bilgiye ulasmadan irade 6zgiirliigii hakkinda kesin
hiikiimler veremeyecegi diisiincesi, insanin Allah karsisinda muhatap kilinmasini ve sorumlu

bir varlik olarak degerlendirilmesini zorunlu hale getirir.

Gazzali, insann fiil hiirriyeti sayesinde eylemlerinde sorumluluk tasidigina dikkat

cekmistir. Insan, bu dzelligiyle Allah karsisinda muhatap olmustur ve bu muhatabiyet, onu

142 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/15-16.
143 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/15-16.
144 Cagric1, Gazzdli'yve Gore Islam Ahldk: (Teori ve Pratik), 113.
145 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/15-16.
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aym zamanda sorumlu bir varlik haline getirir. Insanin fitrati geregi, potansiyel olarak
muhatap olma ve sorumluluk sahibi olma imkani verilmistir. Insan, Allah’a kars1 sorumluluk
sahibi ve muhatap olabilmesi i¢in eylemlerinde tasarrufta bulunmak zorundadir. Ancak bu
durum, insanin Allah’a kars1 nasil davranacagi konusunda tercih hakki kullanmasi gerektigi
problemini ortaya ¢ikarir. Eger bir kisinin yaptig1 eylemlerde tercih hakki yoksa ve bu kisi

sorumlu tutulursa, bu durum Allah’in mutlak adaletiyle drtiismemektedir.4®

Bu baglamda, insanin irade 6zgiirliigii sayesinde eylemlerinin sonug¢larindan sorumlu
oldugu ve Allah’la hesap verebilir oldugu ifade edilir. Ancak, eylemlerde tercih hakkinin
nasil kullanilacagi konusunda bir problemle karsi karsiya kalindigina dikkat c¢ekilir. Bu
nedenle, Allah’in mutlak adaletinin goz Onlinde bulundurulmasi gerektigi ve insanin
sorumlulugunun ve muhatabiyetinin adil bir sekilde degerlendirilmesi 6nemli hale gelir. Bu
durum, insanin eylemlerindeki sorumlulugun anlasilmast ve adaletli bir sekilde

degerlendirilmesi i¢in 6nemli bir konu olarak karsimiza ¢ikar.

Gazzali, irade anlayisii, “fhyd-u ulimi’d-din” adhi eserinde su sekilde
tanimlamaktadir: “Irade, kalbin simdiki veya gelecekte maksadina uygun gérdiigii seye
yonelmesidir.”**" Giindiiz ise diisiiniiriin “Tehdfiitii |-felasife” isimli ¢alismasindan almt:
yaparak irade kavramim “maksada uygun olanin belirlenmesi” ve “bir seyi digerinden
ayrma yetenegi” olarak tarif etmistir. Diisiiniire gore irade, amaci belirleme yaninda eylem

se¢cme anlamlarmni da igermektedir.

Islam alimi Gazzali’ye gore, irade ve kasit kavramlar1 oziinde ayni anlam
tasimaktadir ve diisliniir zaman zaman bu terimleri birbirinin yerine kullanmaktadir. Bu
baglamda, diisiiniir irade kavramini {i¢ farkli agidan ele almistir. Birincisi, insanin goniillii
olarak Allah ile birlikte olma arzusu ve eylemlerini bu niyetle gergeklestirme istegi olarak
belirtilir. ikincisi, insanmn eylemlerde bulunma giicii ve kapasitesi olarak ifade edilir.
Ucgiinciisii, insanin eylemlerini gerceklestirdikten sonra onlar1 sorumluluk altinda tutan niyet

unsurunu igerir.'4°

Gazzali, iradenin, insanin niyetine uygun olarak bir secim yapma ve bir seyi

digerinden ayirabilme yetenegi oldugunu ifade etmistir. Diisiiniir, irade kapsamindaki

146 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi A¢isindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 154-155.

147 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/658.
148 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi A¢isindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 158.
149 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.
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davraniglar1 dogrudan tercih etmenin yani sira, dolayli olarak da bilgiyle agiklamaktadir.
Ona gore, bir eylemin tercih edilebilmesi i¢in insanin o eylemle ilgili bilgi sahibi olmasi
gereklidir. Bu baglamda, insanin irade sahibi olmasi, eylemlerini bilingli bir sekilde

gergeklestirmesi ve bilingli bir bicimde se¢im yapmasi anlamina gelir.*>°

Miitefekkir, irade kavramini ii¢ farkli acidan ele almistir. O, iradeyi psikolojik,
fikirsel ve biyolojik bir perspektifle tartisarak diisiince diinyasinda incelenmistir. Ona gore
irade, insanin ruhunun bir hedefe yonlendirilmesi anlamina gelir. Diger bir ifadeyle, insanin
davraniglarin1 yerine getirmeye yonlendiren sehvet ve gazap gibi isteklerin giiciine “irade”
denilmektedir. Gazzali’ye gore, irade ancak bilgiyle meydana gelebilir. Insanlar ve
hayvanlar, genellikle kendi ¢ikarlarini elde etme egilimindedirler. Fakat bu noktada insan

hayvandan ayiran sey insanin bilgi sahibi olarak bilen bir varlik olmasidir.*®

Gazzali’ye gore, insanlar ve hayvanlar arasinda duygusal istekler agisindan sehvet ve
gazap gibi bir fark yoktur. Ancak Gazzali, bilgi yaninda akil kavramini da 6nemsemektedir.
Insan, 6zellikle akil ve bilgi ile kendine 6zgii bir konuma sahip olur. Bu dzellikler sayesinde
insan ile hayvan arasinda ayrim vardir. Dolayisiyla, insan akil sayesinde bir eylemin
sonucunu ve o eylemin sonucundaki iyilik yOniinii anlayarak onu tercih etme yetisine

sahiptir. 1>

Bu genel cerceve dogrultusunda imam Gazzali’nin diisiince yapisina gore insanin
duygusal tutkulari, beseri istekleri, sehvet ve gazap gibi iradeyi zayiflatan eylemler insani
ahlaki olmayan eylemlere sevk eder. Ona gore bu zayiflatict nefsi arzulardan kurtulmanin
anahtari, ahlaki bir miicadeledir. Yani insanin iradesini giiclii kilmak igin riyazet ve
miicahede gereklidir. Gazzali’ye gore insanin kotii faziletlerden kurtulmasi ve nefsi arzulara
hakim olmasi, ahlaki o6zgiirliigiinii elde etmesini saglar. Dolayisiyla insanin ahlaki

ozgiirliigii, bu miicadeleyle ortaya ¢ikar.'%®

Diistiniire gore, insanin eylemlerde bulunabilmesi i¢in yalnizca akil yeterli degildir.
Ayn1 zamanda insan, potansiyel olarak sahip oldugu yeteneklerini kullanarak irade gilictinii

de kullanmalidir. Ona gore sehvet ve gazaplar konusunda insan, bilgiye ihtiya¢ duyar.

150 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi), 149.

151 Cagrici-Hokelekli, "rade"; Giindiiz, Niyet Kavramimn Din Egitimi A¢isindan Incelenmesi (Gazzali
Ornegi), 162.

Cagrici-Hokelekli, "Irade"; Giindiiz, Nivet Kavramimn Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzdli
Ornegi), 161-162.

158 Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak, 261.
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Ayrica, insanin fiilleri ger¢eklestirmeye yonelik bir istegi de olmalidir. Bu isteklerin birincisi
akilla, ikincisi ise iradeyle gergeklestirilebilir. Bu baglamda, akil fiiller i¢in gerekli bilgiyi

temsil ederken, insani iradesi de bu bilgiyi eyleme déniistiirme giiciidiir.*>

Irade konusunda “Allah kullarm fiillerini yaratandir.” anlay1sin1 benimseyen Gazzali,
bu yaratmanm insanin kendi imkanlariyla elde ettigi iktisab diigiincesini imkansiz
kilmadigini ifade etmistir. Ona gore kural olarak insanin 6zgiirliiglinii ve kudretini Allah
yaratmistir. Diisliniire goére insan bu kuvve ve 0Ozgiirlik sayesinde kendi fiillerini

islemektedir. Boylelikle meydana gelen fiiller insanin kesbi olmus olur.*>®

Miitefekkir, “hdlbuki sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmistir.”*® seklinde ifade
edilen ayetten ilham alarak insanin eylemleri konusunda 6zgiir oldugu ve bu durumun
yaraticist olan Allah’in varligiyla uyumlu oldugunu vurgulamistir. Ona gore insan, Allah
tarafindan yaratilan 6zgiirliik kavramina sahip olmakla birlikte, kendi fiillerini de iradesi
dogrultusunda gergeklestirme giiciine sahiptir. Bu diisiincelerini temellendirmek adina,
insanin 6zgiir iradesine sahip olmasinin Allah’in yaratis diizenine uygun oldugunu ifade

etmistir.>’

Gazzali, insan iradesiyle gerceklesen eylemlerin temel unsurlarinin ii¢ oldugunu
belirtmistir: hedef, niyet ve amel. Insanin bir eyleme baslamasim saglayan ilk unsur, o
eylemin amacidir; ¢iinkii bir eylemin harekete ge¢mesi icin bir hedefi olmalidir. Amaci
olmayan bir eylem gerceklestirilemez. Niyet, insanin bu amaca ydnelik olarak harekete
gecmesini saglayan unsurdur; yani uygun hedefe ulasmak i¢in insani yonlendiren giigtiir.
Son olarak amel, insanin organlarini harekete gegiren ve iradeyi destekleyen unsurdur.'®® Bu
manada diisiliniir, bu konuyu ele aldig1 yerde amag, hedef ve istekler arasindaki iliskiyi
biitiinsel bir bakis agisiyla ifade etmektedir. Bu ii¢ unsurdan olusan yapi, insanin
eylemlerinin arkasindaki diisiince ve irade siirecini agiklamaya yardimci olur ve insanin

davraniglarini anlamak i¢in 6nemli bir ¢ergeve sunar.

Sonug olarak Imam Gazzali, iradeyi bir seyin maksadina uygun olana kalbin

meyletmesi olarak tarif eder. Ona gore, insan eylemlerini Allah yaratmis olup insan

1% Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi A¢isindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 162.

155 Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak, 256.

1% es-Saffat 37/96

157 Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak, 256.

158 Hiisnii Oztiirk, Gazdli'de Irade Ozgiirliigii (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 18.
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iradesiyle bu eylemleri iktisab eder. Bu nedenle diisiiniir, Cebriye ve Mutezile ekollerini
elestirir. Insanin eylemlerinde &zgiir olmas1 Gazzali igin énemli ve zaruri bir durumdur.

Dolayisiyla insanin irade 6zgiirliigiine vurgu yapar.

Ona gore insan akil sayesinde eylemleri ayirt edip segme hiirriyetine sahiptir. Ancak
aklin tek basina yeterli olmadigini savunur. O, insanin 6ziinde var olan yeteneklerini ve irade
giiciinii de kullanmas1 gerektigini ifade eder. Ornegin, insan gazap ve sehvet duygularina
bilgi olarak sahip olabilir, ancak bu bilgi tek basima yeterli degildir. Insanin bu duygular1
kontrol altina almak icin iradesiyle istege sahip olmasi gerektigini vurgular. Miitefekkir,
nefsi arzularin iradeyi zayiflattigini, ancak bunlar1 kontrol altina almanin iradeyi
giiclendirecegini belirtir. Bu nedenle insanin ahlaki bir miicadele vererek iradesini
giiclendirmesi gerektigini ve bu yolun riyazet (¢ile cekme) ve miicadele oldugunu ifade eder.
Nihai olarak Imam Gazzili’ye gére insamin irade Ozgiirliigii vardir ve insan ahlaki
eylemlerinde sorumludur. insan iradesini giiglendirmek igin nefsi arzulardan kagimali ve
ahlaki miicadelelerle iradesini kontrol etmeyi Ogrenmelidir. Bdylece insan ahlaki

Ozglrliigiinii kazanabilir ve daha erdemli bir hayat stirebilir.

1.3.2. Ihtiyar

Insanoglunun varolusundan bu yana ahlaki degerler ve ihtiyar kavrami, diisiince
diinyasinda merak uyandiran ve {izerinde pek c¢ok tartigma yiiriitiilen dnemli konulardan
biridir. Ihtiyarin ahlaki agidan rolii ve etkisi, farkl diisiince ekollerinin her zaman ilgi odag
olmustur. Bu nedenle, ahlaki eylemlerimizin arkasindaki sebepler ve insanin 6zgiir iradesi,
ithtiyar kavramiyla baglantili olarak karsimiza ¢ikar. Bu boliimde, ihtiyar kavraminin farkl
anlamlar1 ve kullanimlar1 ele alinarak derinlemesine bir analiz sunulmustur. {lk olarak,
ithtiyar kavraminin tanimi yapilmig ve farkli baglamlarda nasil kullanildigi iizerinde
durulmustur. Ardindan, kelam ekollerinden Cebriye, Mutezile ve Es’ari kelamcilarin ihtiyar
hakkindaki ¢esitli telakkileri ele alinmistir. Ayrica, bu bélimde Gazzali’nin Onemli
eserlerinden olan “Ihyd-u uliimi’d-din” referans almarak ihtiyar kavramma iliskin
goriislerine de yer verilmistir. Gazzali, Islam diisiince gelenegi icinde énemli bir yere sahip
olan disiiniirlerden biri olarak, ihtiyarin ahlaki boyutta nasil ele alindigina dair 6zgiin
diistinceler sunmaktadir. Onun eserlerindeki fikirler, ahlak-ihtiyar iligkisi konusunda daha

kapsamli bir anlayisa ulasmamiza katki saglamaktadir.
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Ihtiyar kelimesi Arapca kokenli bir terimdir ve h-y-r kokiinden tiiretilmistir. Hayir
terimi, sdzliiklerde “lyilik, herkesin elde etmek istedigi, drnegin akil, adalet, fazilet ve
faydali sey gibi arzulanan seyler”*™° seklinde tanimlanir. Dolayisiyla ihtiyar kavrami da
sozliiklerde “daha iyi olani isteme ve yapma, hayir olarak goriilen seyi tercih etme, ”*®° “iyi
ve kétii davramislar arasindan en haywlisini secme Ozgiirliigii”*®t gibi anlamlarda

kullantlmistir.

Istilah olarak ihtiyar terimi, kisinin birden fazla davranis arasindan bilingli bir sekilde
ve isteyerek bir davranisi tercih etmesi anlaminda kullanilmistir. Bu durumda ihtiyar, kisinin
Ozgiir iradesiyle, herhangi bir zorlama olmaksizin, kendi kararina gore en dogru ve en iyi
secenegi belirleme ve ona yonelme siirecini ifade eder.®? Bu baglamda, insanin kendi
iradesiyle en iyi secenegi belirlemesi meselesi, insan iradesinin 6zgirliigii konusunu

giindeme getirmektedir.

Ihtiyar ve irade kavramlari genellikle birbirinin yerine kullanilmakla birlikte, ihtiyar
daha 6zel ve dar anlamlarda kullanilmaktadir. Farabi’nin belirttigine gore, irade kavrama,
ihtiyar kavramina gore daha kapsamlidir ve ihtiyar, iradenin alt bir alt kategorisini
olusturur.'®® Bunun sebebi, insanin miimkiin olani isteme giiciine ek olarak, miimkiin
olmayani da isteme yetisine sahip olmasidir. Ancak insan yalnizca kendisi i¢in miimkiin
olanlar tercih eder. Bu ¢er¢evede su 6nerme ileri siiriilebilir: “her ihtiyar ayni zamanda bir
iradeyi icerir; ancak her irade ihtiyar ile esdeger olmayabilir.”'** Bu baglamda her ihtiyar
ayn1 zamanda bir iradeyi igerir; yani ihtiyarin i¢inde irade yer alir. Ancak her irade, yani
insanin isteme giicli, her zaman ihtiyarla esdeger olmayabilir. Bu noktada irade ve ihtiyar

arasinda ince bir fark oldugu ifade edilebilir.

Ihtiyar kavramiyla ilgili olarak kelamcilarin diisiinceleri, insan dzgiirliigii konusunda
cesitli tartismalara yol agmistir. Cebriye ekolii, insanin eylemlerinde higbir etkisinin

olmadigini savunur. Onlara gore insan, herhangi bir kudret veya giice sahip degildir, bu

159 Ragib el-Isfehani, "H-y-r", Miifreddt (Kur'dn Kavramlar: Sézliigii), (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010a),
364.

160 el-Isfehani, "H-y-r", 366.

161 Fikret Karaman vd., "Ihtiyar", Dini Kavramlar Sozligi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari,
2006b), 303; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, "Ihtiyar", Keldm Terimleri Sozligi, (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2022), 149.

162 H. Yunus Apaydmn, "Thtiyar", Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2000), (Erisim 23 Mart 2023).

163 Cagrici-Hokelekli, "rade".

164 Cagrici-Hokelekli, "Irade".
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nedenle insanm eylemlerinde ihtiyari bir durumdan bahsedilemez.'®® Bu sekilde Cebriye
ekolii, insanin Ozgiirligiinii dolayisiyla ihtiyari eylemde bulunma imkanini tamamen

reddeder.

Diger yandan Mutezile ekolii insan eylemlerini ihtiyari ve zorunlu olarak ikiye
ayrrmuslardir. Ihtiyari eylemleri, insanin sorumlulugunu tasidigi eylemler olarak kabul
ederler ve insanin eylemlerinin kaynaginda insanin kendisinin oldugunu vurgularlar. Bu
yoniiyle Mutezile ekolii, Cebriye ekoliinden farkli bir goriise sahiptir ve insan eylemlerinin

sorumlulugunu insana atfeder.®

Es’ari kelamcilart ise Cebriye ve Mutezile kelamcilarina karsi farkli bir goriis
benimserler. Onlara gore insan eylemlerinde bir rol oynar ve insanin ihtiyari eylemleri
vardir. Ancak, bu durum insan1 eylemlerinin tek sorumlusu yapmaz. Es’ari ekolii, “her

eylemin yaraticisinin Allah oldugunu”®’

ve insanin yaptiklarindan dolay1 Allah karsisinda
sorumlu oldugunu ifade eder. Eg’arilere gore insan1 sorumlu kilan sey ise eylemlerinin kesbi,
yani kendi tercihleri dogrultusunda gerceklestirmesidir. Bu bakimdan Eg’ariler, Cebriye ve

Mutezile ekoliine kars1 orta yolu tercih etmistir.1%®

Kelameilar, ihtiyar terimini cebrin karsit1 olarak kullanmislardir.*®® Bu sekilde ifade
edildiginde, insanin gerceklestirdigi tiim eylemlerin kendi 6zgiir iradesiyle yapildigi
anlasiimaktadir.}’® Ihtiyari yapilan eylemler, siradan eylemler olmaktan ote ahlaki bir
anlayisin yansimasidir. Bu nedenle, insanin eylemlerinin sadece basit ve mekanik tepkiler
olmadigi, ahlaki degeri olan segimler oldugu anlasilir. Irade kavramindan daha &zel bir
nitelige sahip olan ihtiyar, insanin sorumlulugunu artirir ve eylemlerinin ahlaki boyutunu 6n

plana ¢gikarir.!"

Islam diisiiniirii Gazzali’'nin ihtiyar kavramma bakisi, insanin eylemlerinin
sorumlulugu ve ahlaki degerlendirmesi agisindan olduk¢a 6nemli bir fikirsel tartisma noktasi

sunar. Onun fikirleri, ahlaki sorumlulugunun insanin 6zgiir iradesiyle baglantili oldugunu ve

165
166

Giindiiz, Niyet Kavraminm Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 93.

Giindiiz, Niyet Kavraminm Din Egitimi Acisindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 72-73.

167 el-Kasas 28/26

168 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi A¢isindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 77-78.

169 Fatma Zehra Pattabanoglu, "Amiri ve Gazzali'de irade Hiirriyeti", Dért Oge 1 (2012), 149; Apaydin,
"Thtiyar"; Cagrici-Hokelekli, "irade".

Apaydin, "[htiyar".

1 Cagrici-Hokelekli, "irade".
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bu irade tarafindan segilen eylemlerin ahlaki degerinin belirlendigini vurgular. Miitefekkir,
insanin eylemlerinin kesb yoluyla yaratildigin1 kabul ederken, bu durumun insanin ahlaki
sorumlulugundan muaf tutulmasini reddeder. O, Allah’in insanin iradesini ve eylemlerini
yaratmasina ragmen, insanin ahlaki eylemlerinde bagimsiz bir rolii oldugunu savunur. Ona
gore Ozgir irade, insanin ahlaki kararlar almasini ve iradesiyle sectigi eylemleri

gerceklestirmesini miimkiin kilar. 172

Gazzali, ihtiyar kavramini hayir kavramiyla iliskilendirerek su sekilde agiklar: “Akil,
olumlu buldugu bir seyi tercih ettiginde bu eyleme ihtiyar denilir. Ihtiyar, hayirdan
kaynaklanir. Yani aklin olumlu gordiigii yone dogru egilimidir ve bu, iradenin kendisidir.
Ancak aralarinda bir fark vardir; biri diisiinmeden, digeri diisiindiikten sonra bilinir. Bu
nedenle ihtiyar, ézel bir iradeyi ifade eder.”*"® Dolayisiyla, eger bir eylemin uygun veya
hayirlt olup olmadigi, insanin diisiincesi sonucunda bilinip bilingli bir sekilde segiliyorsa, bu
tiir iradeye ihtiyar denilir. Bu baglamda hem irade hem de ihtiyar, aklin bilgisiyle ortaya
cikabilir. S6z gelimi “bu davranisi tercih etmeliyim” karar1, aklin bilgisiyle verilirse bilingli
ve ihtiyari bir eylem olur. Dolayisiyla, ihtiyari olarak alinan kararlar sorumluluga tabidir.
Diislinceye dayanmayan, rastgele alinan bir kararin sorumlulugu yoktur. Bu sadece nefsin
bir arzusu olur ve gayri ihtiyari bir karar olur.}’* Bu bakimdan ahlaki davranigin temeli ve

kaynag: ihtiyardir, yani akla uygun secimlerdir.}”

Gazzali baska bir pasajda ihtiyari, insanin kararsiz kaldigi durumlarda akil
rehberliginde ortaya ¢ikan 6zel bir irade olarak tanimlar. O, akil ve irade arasindaki iligkiye
vurgu yaparak insanin eylemlerini akil yoluyla yonlendirmesi gerektigi fikrini onemle
vurgular. Ona gore, insanin irade sahibi olabilmesi i¢in aklin yonlendirici bir rol oynamasi
gereklidir. Miitefekkire gore duyu organlarina dayali bilgi ya da kesin bir akli karar olmadan,
insanin iradeyle harekete gecmesi diisiiniillemez. Bu da insanin eylemlerinin akil tarafindan
degerlendirilmesi ve akil tarafindan onay almasi gerektigi fikrini ortaya koyar.}’® Bu
yaklagim, insanin eylemlerinin sadece diirtiiler veya tesadiifi kararlarla degil, akile1 bir
diisiince siireci ve bilingli irade ile yonlendirilmesi gerektigini belirtir. Insan, aklim

kullanarak dogruyu yanlistan ayirt eder ve ahlaki degerlere uygun hareket etmeye

172 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 1/283.

173 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/467.

174 Ppattabanoglu, "Amiri ve Gazzali'de irade Hiirriyeti", 150.
5 Oztiirk, Gazdli'de Irade Ozgiirliigii, 17.

176 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/468.
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yonlendirilir. Bu, insanin ahlaki sorumlulugunu ve davranislarinin sonuglarii diistinerek

daha etik bir sekilde yasamasini tesvik eder.

Gazzali’ye gore insan, yaratici tarafindan belirlenen ihtiyara baglidir ve bu durum
insanin 6zgilirliigiinii zorunlu kilar. Diisliniir, ihtiyarin olusumunu bir 6rnekle agiklarken
Allah’mn iradenin meydana gelmesi igin gesitli sebepler yarattigini ifade eder. Miitefekkir bu
durumu su 6rnekle agiklar: “Allah, insanin zevkli yemek yeme istegini ve bu yemegin zararsiz
oldugu konusunda aklin degerlendirmesini yaratir. Tiim bu etkenlerin birlesmesiyle insanin
yemege yonelik iradesi olusur.”*"" Iste bu noktada, insanin iradesi, Allah’mn yarattig1
sebeplerin sonucunda meydana gelmis bir ihtiyar olarak ortaya ¢ikar. Yani insan, diislinme
ve akil yiirlitme yetenegiyle, Allah’in belirledigi diizen i¢inde iradesini kullanir. Bu
baglamda, Gazzali’nin diisiincesi, insanin irade ve 6zgiirliigiiniin, Allah’1n ilahi diizeni ve
yaratici plani i¢inde gegerli oldugunu vurgular. Ona gore kisi, iradesini kullanirken Allah’in
yarattigr sebeplerin etkisi altindadir ve iradesi, bu etkilerin sonucunda sekillenir.
Dolayisiyla, insanin eylemleri, Allah’in adet ve siinneti ¢cergevesinde gerceklesir ve herhangi

bir degisiklik olmaksizin ilahi diizeni izler.}’®

Gazzali’ye gore insanin eylemleri, yaratma bakimindan Allah’in kudretinde, ancak
kazanma ve segme bakimindan insanin kudretindedir. Bu durum, insanin ahlaki 6zgiirliigiinii
desteklemektedir. Miitefekkir insanin 6zgir iradesi ve se¢im yetenegiyle ilgili bir soruya
verdigi cevapla dikkat ¢eker. Insanm yapmak veya yapmamak konusunda gergek bir segme
giicli oldugunu ifade eder ve bu 6zgiir iradenin, Allah’in yaratma eylemiyle uyumsuz
olmadigini aciklar. Buna gore, insanin 6zgiir iradesi de Allah’1n yaratmasi ile birlikte vardir
ve insan bir segim yaptiktan sonra bu secime baghdir. 1’® Bu baglamda onun diisiincesi,
ahlaki sorumlulugun insanin iradesine ve eylemlerine bagli olarak sekillendigini vurgular.
Diistiniire gore insan, Allah’n yaratma giiciinden bagimsiz olarak 6zgiir iradesiyle ahlaki
kararlar alabilir ve eylemler gergeklestirebilir. Bu diisiince, ahlaki degerlendirmenin, insanin

i¢sel iradesine ve tercihlerine dayandigi ahlaki bir evrenin temelini olusturur.

Gazzali, farkl bir ifadeyle “Allah dileseydi, elbette insanlarin hepsine toptan hidayet

buyururdu. "8 ayetine isaret ederek Cebriye ekoliiniin diisiincelerine benzer fikirleri

7 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/14.

18 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/14.

179 el-Gazzali, ihydu 'Uliimi'd-Din, 4/13-14.
180 @ar-Ra’d 13/31
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aktarmaktadir. Ona gore insan kendi istegiyle eylemlerini gergeklestirirken, Allah’in
iradesinden bagimsiz degildir. Insanin 6zgiir iradesi, Allah’mn yaratic1 plan1 ve kaderi icinde
etkili olmaktadir. Onun ifadesine gore “hayir, ser, iman, ilim, kurtulus, hiisran, azginlik,
dogruluk, taat ve isyan hepsi Allah’tandir. O ’nun hiikmiinii degistirecek ya da kaderini
reddedecek bir giic yoktur. O diledigini sapitabilir, diledigini dogru yola iletir. O,
yaptiklarindan hesaba ¢ekilmez, sorumluluk insanlara aittir.” *®* Diisiiniiriin bu diisiincesi,
insanin 6zglr iradesini kabul eden ve ayn1 zamanda Allah’in yaratici giiciine ve kaderine
inanan bir denge yaklasimini yansitir. Bu denge, insanin sorumlulugunu kavramasini ve
secimlerini dikkatli bir sekilde yapmasini tesvik eder. Cilinkii 6zgiir irade ile hareket ederken,
Allah’1n iradesi ve bilgisiyle uyumlu olmak, kisiyi daha bilingli ve ahlaki tercihler yapmaya

yonlendirir.

Sonug olarak ihtiyar kavrami, insanin ahlaki eylemleri ve 6zgiir iradesi iizerinde
derinlemesine bir analiz sunar. Farkli kelamcilarin bakis agilarina gore ¢esitlilik gosteren bu
kavram, insanin sorumlulugunu ve ahlaki degerlerini 6n plana ¢ikarir. Gazzali’nin
diisiinceleri ise insanin 6zgiir iradesini kabul eden ve ayn1 zamanda Allah’1n yaratici giiciine
ve kaderine inanan bir dengeyi ortaya koyar. iInsan, akil ve irade arasindaki iliskiyi
kullanarak, ahlaki degerlere uygun eylemler gerg¢eklestirmelidir. Bu sekilde, ihtiyar kavrami
insanin ahlaki yasaminda etkin bir rol oynamakta ve insanin bilingli tercihlerine dayanan

ahlaki bir evrenin temelini olusturmaktadir.

1.3.3. Niyet

Insanin ahlaki eylemleri gergeklestirme noktasinda niyet kavrami &nemli rol
oynamaktadir. Nitekim insanin akil sahibi olmasi insanin iradiligi konusunda insana bir hak
tanimaktadir. Bu durumda ahlaki eylemlerin gergeklestirilmesinde irade tek basina yeterli
midir? sorunu giindeme gelmektedir. Ahlaki eylemlerin gerceklestirilmesi sadece digsal
eylemlerle siirli olmayip ayni zamanda insanin i¢ diinyasindaki niyet kavramiyla da
yakindan iligkilidir. Bu baglamda, Islam diisiince geleneginin dnemli diisiiniirlerinden biri
olan Gazzali, ahlak ve niyet arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik derinlemesine bir yaklagim
sunmustur. Onun diisiinceleri, ahlak-niyet iligkisini anlamamiz ag¢isindan 6nemli bir temel

olusturur. Miitefekkirin diislinsel miras1 insanin davraniglarinin ardindaki niyetin ve i¢

181 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 1/283.
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diinyanin ahlaki degerlendirmelerde bize 6nemli ipuglari vermektedir. Dolayisiyla bu
kisimda Gazzali’nin ahlak-niyet iligkisine yonelik goriislerini analiz ederek insan

eylemlerinde niyetin etkisi incelenecektir.

Niyet, Arapga kokenli bir kavramdir ve Tirkcede de ayni anlamla kullanilir.
Sozliikklerde “bir seyi dnceden planlama, zihinde tasarlama, bir eylemi gerceklestirmeyi
diisiinme, yapma karart alma *®? gibi anlamlarla ifade edilmektedir. Baska bir sozliikte ise
niyet, irade ve kasd kavramlar1 birbirine yakin anlamlar tagiyan benzer kelimeler olarak
tanimlanir.8® Giindiiz’e gore ise niyet; yonelmek, kastetmek ve sevk etmek gibi anlamlara
gelir. Ona gore, yonelmek ileriye doniik bir eylemdir ve bu nedenle azimle iligkilendirilir.
Yonelme eylemi, bir eylemle birlestiginde ise kasd olarak adlandirilir. Dolayisiyla niyet {i¢

farkli anlamda kullanilabilir: azim, kasd ve sevk etmek.'8*

Islam diisiince geleneginde, niyet kavraminin farkli anlamlarda kullanildig
goriilmektedir. “Ameller niyete goredir.”*® hadisinden hareketle, Islam diisiince gelenegi
niyete dini bir 6nem ve deger yiliklemistir. Bu nedenle dini ilimlerde niyet kavrami yogun
bir sekilde ele alindig1 sdylenebilir. Kelamecilar, tasavvuf erbabi ve fakihler basta olmak
tizere cesitli diisiiniirler, niyet kavramina “tevecciih, meyil, irade, azim ve kalbin bir hususta

karar vermesi 18 gibi anlamlar vermistir.

Konuyla ilgili yapilan ¢aligmalara bakildiginda niyet kavramina yiiklenen anlamlar
aslinda irade kavramina yiiklenilen anlamlarin farkli sekillerine tekabil edildigi
anlasilmaktadir. Bu bakimdan niyet kavrami kendisi de kelam ekolleri arasinda tartisma
konusu olmustur. Kelamcilar bu baglamda niyet kavrammi ¢ farkli teoriyle
temellendirmistir: Bilgi, meyil ve sifat teorisi. Mutezile ekoliine mensup kelamcilar bilgi ve
meyil teorisini savunurken Ehli Siinnet ekoliine mensup kelamcilar ise sifat teorisini

savunmuslardir.*®’

182 flhan Ayverdi, "Niyet", Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 2010j), 937.

18 Erginli, 775.

184 Muhammed Muhdi Giindiiz, "Gazzali’nin Niyet Anlayis1", Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet Kavrami, ed.
Omer Tiirker-Hac1 Bayram Baser (Ankara: Nobel Akademeik Yaymcilik ve Tlem Kitapligi, 2017), 149.

Ahmed Naim Babanzade, Sahih-i Buhdri Muhtasdar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, nsr. (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1980), 1.

Omer Tiirker, "Islam Diisiincesinde Niyet Kavrami: irdde, Gaye, Thlas ve Burhan", Dini ve Felsefi
Diigiincede Niyet, ed. Omer Tiirker-Hac1 Bayram Baser (Ankara: Nobel Akademeik Yaymcilik ve Tlem
Kitapligi, 2017), 1.

Tiirker, "Islam Diisiincesinde Niyet Kavram: Irade, Gaye, Thlas ve Burhan", 1.
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Bilgi teorisini savunan Mutezile kelamcilarina gore insanin niyeti, sahip oldugu bilgi
ve igsel egilimlere gére sekillenir. Insan, sahip oldugu bilgi ve anlayis dogrultusunda bir
eylem yapar ve bu eylemi gergeklestirmek i¢in i¢indeki egilimleri kullanir. Onlar, niyet ve
eylem arasinda dogrudan bir baglanti oldugunu disliniir. Yani insanin niyeti,
gerceklestirecegi eylemi Onceden belirler ve bu niyete uygun sekilde eylemde bulunur.
Dolayisiyla, kisinin niyetine gore ahlaki degeri belirlenir. Eger bir kisi iyi niyetle bir eylemi
gerceklestirirse, o eylem iyi ve ahlaki olarak kabul edilir. Ancak kotii niyetle yapilan bir

eylem, ahlaki agidan olumsuz degerlendirilir. %8

Es’ari ekoliine gore, insanin iradesi ve niyeti Allah’in yaratma giicii ve takdiriyle
belirlenir. Insanin iradesi, Allah’m yaratma sifatlarindan kaynaklanir ve bu sifatlar
aracilifryla Allah, insana irade ve eylem yapma kabiliyetini bahseder. Insan, bu yaratma
giici sayesinde niyetini belirler ve eylemlerini gerceklestirir. Onlara gore, insanin niyeti ve
eylemi, Allah’in sifatlarina uygunluk gosterdigi 6l¢tide ahlaki deger kazanir. Yani kisinin
niyeti ve eylemi, Allah’in hosnutluguna ve adaletine uygun oldugu o6lgiide ahlaki agidan
degerlidir. Insanin iradesi ve niyeti, bu baglamda Allah’mn sifatlaria gére degerlendirilir. Bu
ekoliine mensup kelamcilar, niyet ve iradenin birbiriyle iliskili kavramlar oldugunu ifade
ederler ve bu baglamda bilgi teorisine karsi ¢ikarak sifat teorisini savunurlar. Onlara gore
irade, “gii¢ yitirilen seyin iki taraftan birinin ger¢eklesmesine mahsus bir sifattir.” Eg’ arilere
gore irade bagimsiz bir sifattir ve meyil ve menfaate bagl bir inang degildir. Meyilin, ilahi
iradede mevcut olmadigini diisiiniirler, bu nedenle ilahi iradenin meyille iligkilendirilmesine
kars1 cikarlar. Onlara gore insanin niyeti, Allah’in iradesine uygunluk gdsterdigi ol¢iide

anlam kazanir ve ahlaki degeri belirlenir.'8°

Calismamizin ana temasini sekillendiren Islam diisiiniiri Gazzali ise, belli bir
davraniga niyet edilebilmesi igin Oncelikle o eylem hakkinda bilgi sahibi olunmasi
gerektigini ifade eder. O ayrica niyetin ilim ve amel arasinda bir sifat oldugunu ifade
etmektedir. Bu konuyla ilgili Gazzali, “Ihyd-u uliimi’d-din” adli eserinde niyeti sdyle
acgiklamaktadir:

“Nivyet, kalbin bir hal ve sifatidir; ilim ve amel igerir. Ilim, amelin temelidir ve énceliklidir.

Amel, ilimle bir alt dal olup, ihtiyari hareketi ilim, irade ve kudret sekillendirir. Insan,

bilmedigini irade edemez; ilim énceliklidir, irade sarttir. Irade olmadan gerceklesmeyen

188
189

Tiirker, "Islam Diisiincesinde Niyet Kavramu1: irdde, Gaye, Thlas ve Burhan", 1-2.

AN

Tiirker, "Islam Diisiincesinde Niyet Kavramu1: irdde, Gaye, Thlas ve Burhan", 2-3.
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seylere niyet edilemez. Niyet, orta vasiftan, yani iradeden olusur ve eylemleri

yonlendirir. »190

Yukaridaki bolimde Gazzali, insanin teorik akil yOniine vurgu yaparak ilimle
ilgilenirken, aym1 zamanda pratik akil yoniine de atifta bulunmaktadir. Bir insan, bir
davranisa meyil etmeden Once bilgi sahibi olmalidir. Fakat bilgi tek basina yeterli degildir;
insanin arzusu da onunla birlikte olmalidir. Gazzali, bir eylemde bulunmanin, ilim ve amel
arasinda bir kdprii olusturmasinin ve bu kdpriiniin niyet oldugunu ifade eder.'®!

99192

Gazzali “niyetin yeri kalp oldugunu™®? ifade etmektedir. Diisiiniir “/hyd-u uliimi’d-

din” adl1 eserinde kalbi su sekilde taninmlamaktadir:
“Kalp kelimesinin iki farkli anlami a¢iklaniyor. Birincisi, insanin sol tarafinda ¢am kozalag
seklinde ozel olarak yaratilmis et par¢ast olan fiziksel kalp, ruhun madeni ve kaynagidir.

Tkincisi ise “latife-i Rabbaniye-i ruhaniye” olarak adlandirilan ruhani kalptir. Bu ruhani

kalp gozle goriilemez ve insamn gercek dogasiyla iligkilidir. Insanin idrak yetenegi, bilgi

sahibi olma ve hakikati anlama kabiliyeti de bu ruhani kalbe baglidir. »193

Diisiiniir, yukarida bahsedilen cismani kalp ile ruhani olan latife-i Rabbaniye kalp
arasinda bir iliski oldugunu belirtmektedir. Fakat cismani kalp sadece bir et parcasi olmaktan
Ote bir anlam ifade etmez. Dolayisiyla ikinci bir anlamda kullanilan kalp, “insanin anlama
ve idrak etme yetenegine sahip olan, bilgi sahibi ve bilge yoniiyle”!®* insan1 sorumluluk
sahibi kilmaktadir. Gazzali’ye gore bu kalp, insan eylemlerinin kaynagidir ve ayn1 zamanda

niyetlerin gerceklestigi yerdir. Miitefekkir, kalbi bir taraftan melekiit alemine agilan bir kapi,

diger taraftan da miisahede alemine agilan bir kapi olarak tasvir etmektedir.!%

Gazzali’ye gore, insanin zihni tarafindan rastgele gelen diisiinceler veya bir
diisiinceden baska bir diislinceye gecmek bir niyeti ifade etmez. Miitefekkir, insanin
davranislarini yénlendiren ve egilim gdsteren istegin gii¢lii olmas gerektigini savunuyor.!%

Diisiintir, Restl-i Ekrem’in hadisi serifine atifta bulunarak “amellerin niyetlere gore

190 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/658. Gazzali burada niyeti irade gibi tanimlamis olsa da aslinda

iradenin bir alt dali oldugunu ifade etmistir. Ayrica niyet sadece iradeden ibaret olmadigi ifade
edilmektedir. Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 168-169.
Giindiiz, Niyet Kavraminmn Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 171.

Giindiiz, Niyet Kavraminm Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 166.

193 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/9.

194 Mevliit Albayrak, "Gazzali'nin Ahlak Felsefesi ve Filozoflarin Etkisi", Isldmi Arastirmalar Dergisi 13/3-
4 (2000), 356.

Giindiiz, Niyet Kavraminm Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 167.

Giindiiz, Niyet Kavraminmn Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 168.
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degerlendirildigi” ger¢egini vurgulamaktadir. Bu ¢ercevede, ders vermek, ticaret yapmak
veya bir sey yemek gibi eylemler, Allah’in hosnutlugunu kazanmak amaciyla niyet edilerek
yerine getirilmelidir. Ancak ona gore niyet sadece diisiinceyle sinirlt degildir. Niyet, kalbin
yonlendigi, igten gelen bir diisiincedir ve eylemlerin gerceklestirilmesinde hayati bir rol

oynar.t%

Gazzali, gonliin arzusu olmadan sadece iradeyle yapilan eylemlerin yetersiz
oldugunu ifade eder. Ornegin, tok olan birinin yemek yemeye niyet etmesi veya hig
sevmedigi birine sevgi niyet etmesi gibi durumlar, muhal'®® olan seylerdir. 1% Dolayisiyla
niyetin samimi ve gercek¢i olmasi, amellerin degerini artirir. icten gelen bir niyetle yapilan
her eylem, Allah’in rizasina daha yakin olmayi saglar ve insanin manevi yolculugunda

O6nemli bir adim olarak degerlendirilebilir.

Gazzali’ye gore, niyetin ortaya ¢ikmasi i¢in belirli sartlarin varligi gereklidir ve bu
nedenle insan bu sartlara uymakla yiikiimliidiir.?% Diisiiniir, bu konuyla ilgili fikirlerini su
sekilde ifade etmektedir:

“Niyet, elde etmek istenilen seye yonelik uygun sebeplerin mevcudiyetiyle miimkiindiir. Bu

sebepler bazen kolayca ulasilabilirken, bazen de ulasilamayabilir. Insan, bir eylemi

gerceklestirmeye inanmadigi siirece o eyleme yonelmez. Nefis, bir seye ilgi duydugunda, bu

ilgi, nefse uygun bir amaci gergeklestirmeyi icerir. Kalbin bagska diistincelerle mesgul oldugu

durumlarda, niyet edilen amaca yénelik ilgi azalabilir veya kaybolabilir. Bu nedenle bir

eylemin gerceklesmesi veya basarili olmast igin bir¢ok sebep bulunmaktadir ve manevi

istekler, kisilere, durumlara ve yapilan eylemlere bagl olarak degisebilir. »201

Sonu¢ olarak diisiiniir, insanin niyet ve isteklerinin karmasik bir yapiya sahip
oldugunu ve bu isteklerin zaman ve kosullara gore farklilik gosterebilecegini belirtirken,
insanin bu isteklerle uyumlu bir sekilde hareket etmek i¢in dikkatli ve bilingli olmasi

gerektigini vurgulamaktadir.

Bu bakimda Gazzali, insanin gergeklestirdigi eylemleri iki farkli asamada ele

almaktadir. Ik asama, insanin zihinsel olarak eyleme hazirlanma siirecidir, ikinci asama ise

197 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/671.

1% Qufilere gdre muhal, Sufilerden belli bir kasda bagli olmadan, seving, iiziintii, kabz, bast, sevk, sevksizlik,
heybet veya ihtiyag duymadan ve gayret gostermeden kalbe gelen bir manadir. Diger bir deyisle olmasi
gergeklesmesi olanaksiz olan seyler. Erginli, 1149.

199 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/671.

20 Giindiiz, Niyet Kavraminmn Din Egitimi A¢isindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 169.

21 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/671.

51



bu eylemleri duyu organlariyla gergeklestirmesidir. Diisiiniir, insanin sorumluluk ac¢isindan
bu zihinsel hazirlik siirecini hatir (diistince, diirtii, uyarici), meyil-i tabii (dogal egilim),

itikad (inang) ve hemm (niyet, kasit) olmak iizere dort farkli kisma ayirmistir.?%2

1.3.4. Hatir (uyarici, psikolojik diirtii) ya da hadis-i nefs

Bu asama, insanin zihninde bir seyin dogmasi, bir seylerin hatirlanmasi siirecidir.
Gazzali, bu konuyla ilgili s6yle 6rnekler vermektedir: “Kalbe ilk gelen ve ansizin ugrayan
seye hatir denir. Ornegin, birdenbire arkadan gelen bir kadinin yiizii zihinde canlanir ve kisi
arkasina baktiginda kadin1 gorecek gibi hisseder. Iste boyle bir seyin kalbe gelmesine hatir
denilir, diger bir ifadeyle hadis-i nefs denilir.” ?® Diisiiniire gore hatir ile kalb muhafaza
edilemez. Ciinkii bu insanin irade ve ihtiyarina bagli degildir. Peygamber Efendimiz bir
hadisinde “Allah Tedld, itimmetimden nefislerinde yapmayr arzuladiklar: seyleri
204

yapmadiklart ve konusmadiklar: miiddetge bagiglanmustir.” buyurarak bunu kastetmistir.

Dolayistyla insan bundan sorumlu degildir.

1.3.5. Meyil-i tabii ya da ragbet

Bu asamada insan, bir seye dogal olarak meylederken sehveti harekete gegcmektedir.
Gazzali’nin ornegine devam edersek, kisinin arkasina doniip zihninde canlanan kadina
bakmas1 duygusal ve tabii bir durumdur.?® Diisiiniir, bu konuyla ilgili diisiincelerini su
sekilde acgiklamaktadir: “Heyecan, ragbet ve meyl-i tabii, yani o kadina doniip bakmaya
meyletmek, tabiatinda olan sehvetin harekete ge¢mesini ifade eder. Bu, birinci derecede olan
hatirdan kaynaklanmaktadir.” Distnir, “Allah hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden baska

2,206

yiik yiiklemez... ayetini delil olarak gosterir ve ona gore bu asamada heyecan ve sehvet

duygulari ihtiyari olmadiklari igin insan bundan da sorumlu degildir.?%’

22 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/95; Cagrici, Gazzdli've Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 147,
Giindiiz, Niyet Kavramuun Din Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzdli Ornegi), 176; Giindiiz,
"Gazzali’nin Niyet Anlayist", 156-157.

203 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.

24 Cagric1, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldk: (Teori ve Pratik), 149.

25 Cagric1, Gazzdli've Gorve Islam Ahliki (Teori ve Pratik), 149; Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi
Acisindan Incelenmesi (Gazzdli Ornegi), 177; Giindiiz, "Gazzali’nin Niyet Anlayis1", 156-157.

206 e|-Bakara 2/286

27 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.
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1.3.6. Hiikiim asamasi ya da itikad

Bu asama, bir isin yapilmasinin uygunluguna karar verme siirecidir. Yani kalbin bir
ise hiikkmetmesiyle ilgilidir. Bagka bir deyisle, zihinde var olan eylemin dogas1 geregi
duyulan ilgi ve arzunun sonucunda eylemin ger¢eklesmesine karar verme asamasidir.
Ornegimize devam edersek, kisi zihninde canlanan kadin sekli, ona duyulan ilgi ve ona
bakma istegi sonucunda utanma, korku ve ¢ekingenlik gibi farkli duygular gelisebilir; ya da
akli bir faaliyet sonucunda duygular veya eylemler gergeklesmeyebilir. Bu noktada bir
ikilem ortaya cikar.?®® Gazzali, bu meseleyi su sekilde agiklamaktadir: “kalbin o kadina
bakmasina karar vermesi, dogal egilim bir seye yonelmedikce istek ve niyet olusmaz. Ctinkii
insan bazen korkudan, bazen de utanctan dolayi eylemi gerceklestirmez. Iste buna “itikad”
denir.” Bu disiinceye gore, bu durum ihtiyar ve mecburiyet arasinda bir ikilem
yaratmaktadir ve insanin i¢inde bulundugu durumlara bagh olarak degisebilir. Kisi, iradi

olan kismindan sorumludur ancak zorunluluktan dolay1 sorumlu tutulamaz.2%®

1.3.7. Hemm veya karar verme asamasi

Hemm veya karar verme asamasi, ayn1 zamanda niyet ve kasit agsamasi olarak da
adlandirilabilir. Bu asama, kisinin bir eylemi gergeklestirmek icin karar verdigi asamadir.
Eger herhangi bir engel yoksa eylem gerceklesecektir. Ornegin, kisi zihnindeki kadm
suretine bakma istegiyle karar verirse ve engel yoksa arkasina donerek kadini gormiis olur.
Gazzali, bu konuda su ifadelere yer verir: “Bakmak igin kesin karar ve niyet etmektir. Buna
hemm, kasit ve niyet denir.” Bu diisiinceye gore, insan bu asamadan sorumludur. Eger insan
bu durumda nefsine yenik diisiip bakarsa, glinah islemis olur. Ancak Allah korkusundan
dolay1 doniip bakmamis ve eylemden vazge¢misse, bu ona sevap olarak yazilir. Diisiiniir

Peygamber Efendimizin “insanlar niyetlere gére hasrolunur.”?® hadisi serifini delil

k211 212

gostererek=* eylemlerin sorumlulugunu niyete baglamaktadir.

Gazzali, eylemlerin sorumlulugunun niyete bagli oldugunu vurgulayarak asil

mesuliyetin maddi varli§imizin nasil davrandigindan ziyade, kalbimizde ve vicdanimizda

28 Cagric1, Gazzadli've Gore Islam Ahliki (Teori ve Pratik), 150; Giindiiz, Nivet Kavraminin Din Egitimi

Acisindan Incelenmesi (Gazzdli Ornegi), 177; Giindiiz, "Gazzali’nin Niyet Anlayis1", 156-157.
29 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/96.
210 Babanzade, 1.
21 Cagrict, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldk: (Teori ve Pratik), 151.
22 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/96.
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tasidigimiz kasit ve niyetimizde yattigini ifade etmektedir.?® Bu sebepledir ki Kur’an-1
Kerim’de “elbette onlarin etleri ve kanlart Allah’a ulasmayacaktir. Ancak O’na sizin

takvaniz erecektir. ?** seklinde buyurulmustur.

Dolayisiyla bu ayetle vurgulanan, Allah’in sadece digsal eylemlerimizi degil, igsel
niyetlerimizi de degerlendirdigi ve insanlarin gergek sorumlulugunun niyetlerinde yattigidir.
Yani, bir eylemin ahlaki degeri, sadece eylemin kendisiyle sinirli kalmaz, ayn1 zamanda o
eylemi gerceklestiren kisinin niyetine baglidir. Miitefekkirin bu goriisii, insanin i¢ diinyasina
Onem veren ve davraniglar1 yalnizca gozle goriilen dissal eylemlerle degil, niyet ve kasitla
birlikte ele alan islami ahlak diisiincesine uygun bir anlayisi yansitmaktadir. Bu yaklasim,
insanlari i¢ten ve samimi bir sekilde ahlaki davranislara yonlendirmeyi hedefler ve ahlaki
degerleri sadece goriintiiden ibaret olmaktan c¢ikararak, insanin i¢ diinyasinda da

gerceklesmesi gereken bir sorumluluk olarak ortaya koyar.

Sonug olarak Gazzali’ye gore bir eylemin gerceklesmesi i¢cin dnceden bir bilgiye
ihtiyag vardir ve niyetin gergeklesmesi icin bilgi gereklidir. Ona gore niyet, ilim ve amel
arasinda bir baglantiya sahiptir ve eylemin kaynagi kalptir. Diisiiniir, niyetin kalpte oldugunu
vurgulayarak kalbi iki kisma ayirir. Ik kisim, sadece bir et pargasi olan kalptir ve Stesine
gecmez. Ikinci kisim ise “latife-i Rabbaniye-i” admi verdigi, idrak, irfan ve bilgiye sahip
olan kalptir. Niyeti eyleme sevk eden de bu ikinci kalptir.

Bu diisiince, insanin i¢ diinyasinin 6nemini vurgular ve insanin ahlaki eylemlerinin
kaynaginin kalp oldugunu ifade eder. insanin eylemlerinin arkasinda yatan gergek neden
niyettir ve niyet, i¢sel bilgi ve idrakle birlikte degerlendirilir. Dolayisiyla, Gazzali’ye gore
insanin sorumlulugu, niyet ve kalpteki i¢ diinyasina gore sekillenir ve ahlaki eylemlerin
temelinde bu icsel kaynaklar yer alir. Bu diislinceyle birlikte, insan davraniglarinin sadece

goriinen yoniine degil, i¢ diinyasina da odaklanarak ahlaki gelisimini saglamaya ¢aligmalidir.

1.3.4. Amel

Sézliikte, “is,” “cabalamak,” “fiil” ve “davranmis” gibi anlamlara gelmektedir.?®

Bagka bir ifadeyle, belirli bir amaci tasiyan faaliyetler, eylemler ve fiiller olarak

A3 Cagric1, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldk: (Teori ve Pratik), 151.

24 el-Hac 22/37

25 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 6/475. Ilhan Ayverdi, "Amel", Kubbealt: Lugat;, Kubbealt1 Akademisi
Kiiltiir ve Sanat Vakfi.
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A Ay

tanimlanabilir.?*® {sfahani’nin “Miifredat” adli “Kur’an kavramlar1” sozliigiindeki tanima
gore, “amel,” insanin istegine bagli olarak gergeklesen her tiirlii fiili ifade eder.?!’ lyi ya da
kotii nitelikte, amagl veya amagsiz olsun, insan ve hayvanlardan kaynaklanan davranislar
“fiil” kavramiyla ifade edilmektedir.?*® Dolayisiyla, “amel” kavrami “fiil” kavramma
kiyasla daha dar bir anlam tasimaktadir. Bir eylemin “amel” olarak nitelendirilebilmesi i¢in
bir amaci hizmet etmesi gerekmektedir. Ciinki “fiil” kavrami, zaman zaman bilingsizce
ortaya c¢ikan hayvan davranislarina veya cansiz varliklara da atfedilebilmektedir. Ancak
“amel” kavrami, bu tiir atfin oldukga sinirli oldugu bir baglamda kullanilmaktadir.?'® Bu
bakimdan “amel,” belirli bir amaca yonelik ve bilingli bir sekilde gerceklestirilmis olmalidir.

Bilingli ve kasitli olmayan eylemler “amel” olarak adlandirilmaz.??°

Amel kavrami, dinf literatiirde genellikle emir ve yasaklarla ilintili bir terimdir. Bu
nedenle sevap veya giinah niteligi tasiyan davranislara odaklanir ve bu ag¢idan fiil kavramina
gore daha spesifik bir anlam tasir. Dolayisiyla amel, ahlaki degerlendirmeye tabi tutulan
eylemlere dair kullanilan, daha dar bir kapsami olan bir terimdir. Ote yandan, fiil kavrami

genis bir yelpazede insani tiim faaliyetleri i¢in kullanilir ve daha genis bir anlam tasir.??!

Amel kavrami1 Kur’an-1 Kerim icerisinde hem olumlu hem de olumsuz davranislar
ifade etmek i¢in kullanilmistir. “Iman edip iyi isler yapan, namazi dosdogru kilip zekat:

222 ayeti, iyi islerde bulunanlara

verenlerin Rableri katinda elbette miikafatlart vardir.’
dikkat ¢ekerek bu iyi islerin sevaplarla miikafatlandirilacagin1 Allah tarafindan vurgular.
Diger bir ifadeyle, bu ayet 1yi amelde bulunanlarin Allah’in hosnutlugunu kazanacaklarina
isaret eder. Diger taraftan, baska ayetlerde ise “(Is), ne sizin kuruntunuza ne de kitap ehlinin

91223 ve T

kuruntusuna goredir. Kotiiliik yapan, o yiizden cezalandirilir. Kotiiliikler kuranlara

gelince, onlara siddetli bir azab vardir.”?** gibi kétii davrams sergileyenleri isaret eder ve

216 flhan Ayverdi, "Amel", Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 2010e), 51.

27 Ragib el-Isfehani, "A-m-1", Miifieddt (Kur'an Kavramlar: Sozligii), (Istanbul: Cira Yaynlari, 2010b),
728.

Mustafa Oztiirk, "Iman-Amel iliskisi", Hayatin Anlam: Iman, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Nesriyat
Yayinlari, 2018), 151.

29 g|-fsfehani, "A-m-I", 728.

20 Mevliit Erten, "Kur'an'da Bilgi-Amel(Eylem) Iliskisi", Diyanet Ilmi Dergi 43/2 (2077), (Erisim 05 Nisan
2023), 143.

Siileyman Uludag, "Amel", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1991), (Erisim 27 Mart 2022).

222 el-Bakara 2/277

223 en-Nisa 4/123

224 Faur 35/10
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Allah’in onlar1 cezalandiracagini belirtir. Bu ayetlerde amel kavrami, olumsuz eylemleri
ifade etmek ve kotii davraniglarinin sonucu olarak cezalandirilacaklarini vurgulamak igin
kullanilmistir. Bu bakimdan amel kavrami Kur’an-1 Kerim’de insanlarin eylemlerinin ahlaki
sonuglarmi ve Allah’in ddiillendirme veya cezalandirma yaklasimini ifade etmek igin

kullanilan 6nemli bir terimdir.

Kuran-1 Kerim’de amel kavrami icin genellikle “salih” ve “sdlihat?® gibi
terimlerle ifade edilmistir. Bu nedenle, amel kavrami genellikle olumlu anlamlarla
iliskilendirilen bir terim olarak goriilebilir. Ancak, Kur’an’da bu kullanimin disinda,
olumsuz baglamlarda ve anlamlarda da yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin “ey iman edenler!
Icki, kumar, dikili taslar (putlar) ve fal oklari seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kacinin ki,
kurtulusa eresiniz. "??® ayetinde “seytan isi” ifadesi olumsuz bir anlam tasimaktadir. Bu
durum amel kavraminin sadece olumlu degil, ayn1 zamanda olumsuz davraniglar1 da

icerebilen bir ahlaki tutum ve davranis kavrami oldugunu gosterir.??’

Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok ayette insanlar1 giizel ameller yapmaya tesvik etmektedir
ve bu tiir ameller i¢in “amel-i salih” terimi kullanilmaktadir. Gazzali’ye gore salih ameller,
giizel ahlaktan dogar.??8 Salih amel olarak nitelendirilebilecek eylemler hem niyetli hem de
iradeli bir sekilde gergeklestirilmelidir. Ona gore, salih amel dedigimiz eylemler, akil ile
yapilan ve akil tarafindan yénlendirilen eylemler olmalidir.??® Bu baglamda Kur’an-1
Kerim’deki tesvikler ve Gazzali’nin diislinceleri arasinda bir paralellik goriilmektedir. Her
ikisi de salih amelleri, giizel ahlaktan ve bilingli bir iradeden beslenen eylemler olarak
degerlendirmektedir. Akilli bir sekilde yapilan eylemler, insanin ic¢sel degerlerine uygun
olarak gerceklestigi i¢cin salih amel olarak kabul edilir. Dolayisiyla salih amel kavrami hem

ahlaki degerleri hem de bilingli tercihleri i¢eren bir gergeveyi ifade eder.

Kur’an-1 Kerim, amel ve ahiret inancim1 bir arada kullanarak, giizel amellerin
degerine ve dnemine vurgu yapmis; ayni sekilde kotli amellerin zararlarina ve yanlislarina

da dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda, insanlar siirekli olarak giizel amellere tesvik edilmistir.

225 Szliik manasi seriatin emrettigi insaniyete ve ahlaka uygun isler anlamina gelmektedir. Dinin emirlerine

uygun davranan, iyi amel ve hayir sahibi Miisliiman kadmlar icin de kullanildig1 gériilmektedir. ilhan
Ayverdi, "Salihat", Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbealt:, 2010d), 1054.

226 el-Maide 5/90

27 Opztiirk, "Iman-Amel iliskisi", 151.

28 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 3/145.

229 fsmail Karagdz, "Kur’an’da Salih Amel Kavrami, Salih ve Muslih Insanlarm Ozellikleri", Diyanet Ilmi
Dergi 33/2 (1997), (Erisim 26 Mart 2023), 60.
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“Onlar ki, iman etmisler ve salih ameller islemiglerdir, ne mutlu onlara, varacaklar: yer de
ne giizeldir! "% ayeti, bu konuyu vurguladig1 anlasilmaktadir. “Istediginizi yapin. Siiphesiz
ki Allah, yaptiginiz seyleri hakkiyla goriir.”>** ayeti ise insanlarin amel se¢imlerinde 6zgiir

olduklarini1 ve Allah’in bu se¢imleri gozettigini ifade etmektedir.

Ahlak ilmi, teorik bir alan olan nazari ahlak ile pratik bir boyutu olan ameli ahlak
seklinde iki temel bdliime ayrilir. Bu ilim, sadece bilgi edinmek amaciyla degil, bilgiyi
uygulamaya gecirme ve yasamn iginde gerceklestirme amaciyla vardir. Insanin ahlaki
degerlere uygun bir yasam siirdiirebilmesi i¢in sadece teorik bilgiye sahip olmas1 yeterli
degildir. Bu bilgiyi pratige dokmek ve yasayarak eyleme doniistiirmek de gereklidir. Bu
baglamda, bir insanin ahlaki degerlere uygun davranabilmesi i¢in yapmasi gereken bazi
eylem ve amelleri bilmesi gereklidir. insanin nasil bir hayat siirdiirmesi gerektigi, yasamin
icinde iistlenmesi gereken sorumluluklar, yapmasi gereken goérevler gibi konulari anlamak
i¢cin ameli ahlak alan1 gelistirilmistir. Bu alan, ahlaki degerlerin pratige dokiilmesini saglayan

bir ¢ergeve sunar.?

Amel, zahiri ve batini olmak tizere iki temel kategoride incelenir. Zahiri amel, insanin
bedeni veya bes duyu organiyla gergeklesen eylemlerini ifade ederken; batini amel, bedenle
dogrudan iliskilendirilmeyen, duygusal ve diisiinsel kokenli eylemleri anlatir. Ornegin,
namaz kilmak zahiri bir amel iken, inanmak, diisiinmek veya iyi niyet batini amellere
ornektir. “Kurbanlarimizin kanlari ve etleri Allah’a ulasmaz, fakat sizin takvaniz O’na

233 ayeti, batini amellere dikkat ¢eker. Bu ayet, eylemlerin sadece dissal yonleriyle

ulaswr
degil, i¢sel niyet ve tutumlariyla da degerlendirildigini ifade eder. Batini amellerden olan
iman, tasdik, iyilik ve ibadet gibi faziletlerin, kiifiir ve inkar gibi rezaletlerin kaynagi olarak
kabul edilmistir. Bu baglamda, batini amellerin, igsel motivasyonun ve ahlaki niyetin
Oonemine vurgu yapildig: goriiliir. Bu baglamda alimler arasinda genel bir goriis, batini

amellerin zahiri amellerden daha yiice oldugu yoniindedir.?** Bu insanin i¢ diinyasinin,

niyetlerinin ve vicdanimin ameldeki temel roliinii vurgular. Dolayisiyla amelde esas olanin

230 gr-Ra’d 13/29

281 Fussilet 41/54

282 Mustafa Cagrici, Ana Hatlariyla Islam Ahldk: (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2012), 23.
2383 el-Hac 22/37

234 Uludag, "Amel".
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zahirl degil, batinl yon oldugu kabul edilir. Bu anlayis, insanin disariya yansittig

davraniglarin 6tesinde, i¢sel degerleri ve ahlaki tutumlari dikkate alma gerekliligini belirtir.

Amel kavrami, hem olumlu “sdlihat” hem de olumsuz “seyyiat?*® gibi davranislar
icin kullanilsa da sonug¢ olarak ahlaki tutum ve eylemlerle yakindan baglantilidir. Bu
baglamda amel kavrami olumlu ve olumsuz anlamlarda ahlak kavramiyla siki bir iliski
icindedir. Ahlak kavrami ise hem olumlu hem de olumsuz eylemler baglaminda iman ve
amel iliskisi iginde kullanilabilecek bir terimdir.?*® Omegin, “Fikih, insamin hak ve
sorumluluklarimi bilmesidir.” seklindeki Eba Hanife’nin fikih tanimi, iman, amel ve ahlak
kavramlarinin birlikte ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda o, “i ‘tikadi
fikih, amelr fikih, vicdani fikih” (ahlak) seklinde fikhi ti¢ farkli yoniiyle bir araya getirerek
bir biitin olarak ele almistir.?®” Amel, insanin igsel degerleri, niyetleri ve ahlaki
yaklagimlartyla dogrudan iliskilidir. Hem olumlu hem de olumsuz eylemler, insanin ahlaki
yonelimini ve karakterini yansitan bir aynadir. Bu nedenle ahlak ve amel kavramlari birbirini
tamamlayan ve birlikte ele alinmasi gereken kavramlardir. Ahlak, insanin i¢sel degerleri ve
davraniglarint sekillendiren temel prensipleri ifade ederken amel, bu prensiplerin
somutlastig1 eylemleri ifade eder. Bu iki kavramin bir arada ele alinmasi, insanin biitiinciil

ahlaki kimligini anlamak ve degerlendirmek igin 6nemlidir.

Gazzali’ye gore amel, insanin i¢sel arzularini disipline etme ve 6fkesini kontrol altina
alma cabasidir.?® Bu baglamda amel, giizel isler ve iyi davramslarla ifade edilir. Diisiiniire
gore akilli bir fert, igsel arzularini bastirmayla giizel davranislar sergileyebilir; boylece insan,
1y1 amellerle nefsi arzularini terbiye edebilir ve Allah’in hosnutlugunu kazanabilir. Bu siireg
ise ancak miicahede ile gerceklesebilir. Miitefekkir, miicahede teriminin aslinda amel ile
ayn1 anlama geldigini belirtmektedir.?*® Bu nedenle insan, i¢sel arzulardan kurtulmadik¢a
kot aliskanlik ve davramislardan kendini kurtaramaz. Sonug olarak, ahlaki davraniglari

yasam tarzimiza entegre etmenin yolu, i¢sel arzulardan kaginmaktan geger.?*® Gazzali’nin

25 Qozliiklerde kétiiliikler, fenaliklar, suglar, kabahatler, giinahlar gibi olumsuz davranislar i¢in kullanilan

bir terimdir. Tlhan Ayverdi, "Seyyiat", Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 2010k), 1097.

26 Murat Siiliin, Kuran-: Kerim Agisindan Iman-Amel Iliskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat Yaynlari, 2015),
127.

287 Opztiirk, "Iman-Amel Iliskisi", 152.

28 Cagric1, Gazzadli'yve Gore Islam Ahldk: (Teori ve Pratik), 123.

29 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 259; Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mizdnii'l-
Amel (Amellerin Olgiisii), gev. Remzi Barisik (Ankara: Kiligaslan Yayinlari, 1970), 37-38. Akt. Bedriye
Reis.

20 el-Gazzali, Mizanii'l-Amel (Amellerin Olgiisii), 74. Akt. Bedriye Reis.
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bu perspektifi, insanin igsel cabalari ve iradesiyle ahlaki gelisimi arasindaki bagi

vurgulamaktadir.

Gazzali ve baz1 Islam diisiiniirleri genellikle ahiret mutluluguna erismenin ilim ve
amel yoluyla miimkiin oldugu goriisiinde birlesmislerdir. Bu baglamda amel, insanin igsel
arzulardan arinma, 6fke gibi olumsuz duygulari kontrol altina alma ve ahlaki davraniglar
kazanma cabasini ifade eder.?*! Bu nedenle, insanin gercek mutluluga ulasmas: ve icsel
arzulardan kurtulmasi, silih amel ile miimkiin olmaktadir. Bu durum, ahlakin 6znesi olan

insanin sorumlulugunu ve iradesini vurgulamaktadir.

Gazzali, ahlaki, insanin igsel arzularinin 6zelliklerini anlamak ve ahlaki davraniglari
yonlendiren bilgi olarak tanimlamis ve bu kavrami ameli ilimler i¢inde degerlendirmistir.
Ona gore ahlak i¢in en 6nemli amel ilimdir. Diisiiniire gore kendi nefsini terbiye edemeyen
bir insan baska insanlarin islerini idare ve sevk etmede de sorun yasayacaktir. Miitefekkir
ahlaki konulara dair bir arastirma yapilacaksa bu arastirmanin nefsin gii¢ ve ozellikleri
hakkindaki bilgiyle baslatilmasi gerektigini vurgular. Bu baglamda o, Kur’an’da “Nefsini
arindiran, kurtulusa ermistir. Nefsini karanhiga gomen ise kayiptadir.”?*? ifadeleriyle
“Nefsini bilen Rabbini de en iyi bilendir 243 hadisi nefsin duygusal baglardan arinmasinin

temel adimimin Allah’m bilgisiyle basladigin1 6ne siirer.?**

Gazzal1’nin diisiince diinyasina baktigimizda, amel ile niyet arasinda siki bir iligkinin
oldugunu gérmekteyiz. Bir hadiste “Ameller niyetlere géredir.”** ifadesiyle amellerin
Allah’in rizasim1 kazanmak amaciyla yapilmasi gerektigi vurgulamir. Iyi niyetle
gergeklestirilen bir eylem, miibah bir eylemden sevaba déniisebilir. Ornegin “yiiriimek” gibi
normalde miibah olan bir eylem, “camiye dogru yiirimek™ niyetiyle yapildiginda sevap
kazanilabilir. Aksine, kotii bir niyetle bir yere yiirlimek ise giinah olarak kabul edilir. Bu
nedenle niyet, bir eylemin sevap ya da giinah olarak degerlendirilmesinde 6nemli bir
faktordiir. Bu gergevede, bir eylemin ahlaki ya da ahlak disi olarak degerlendirilmesi,

eylemin niyetine ve iradesine baglidir. Ornegin islam ahlakgilari, hadis-i nefs ve hatir olarak

241 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, 307-308.

242 es-Sems 9/9-10

243 fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii’l-ilbds ‘amme stehere mine’l-ehddis ‘ald
elsineti 'n-nds, nsr. Ahmed el-Kalas (Beyrut: Mektebetii’t-tiirasi’l-Islami, 1351), 1/52 Akt: Siileyman
Uludag.

244 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, 309.

245 Babanzade, 1.
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adlandirilan icsel diislince ve duygusal eylemleri niyet olarak kabul etmezler. Ciinkii bu tiir
icsel eylemler iradeli bir sekilde gergeklestirilmemektedir. Onemli olan, kisinin bilingli bir

sekilde gergeklestirdigi iradi eylemler ve bu eylemlerin altinda yatan niyetlerdir.24®

Gazzali, niyet ve amel kavramlarini anlamlandirmak ig¢in “mz’minin niyeti
amelinden hayirhdir. ”®*" hadisini kullanarak bazi tartismalari ele almistir. Bu hadis, niyet
ve amel arasindaki iliskiyi aciklamak amaciyla kullanilmistir. Ancak farkli goriislerin ortaya
cikmastyla birlikte diisiinlir, bu hadisin anlasilmas1 gereken gercek manasmin yanlis
yorumlandigim1 savunmustur. Miitefekkire gére bu hadis insan niyetinin, yani eylemleri
gerceklestirme amacinin, yapilan eylemlerden daha hayirli oldugunu ifade eder. Bu, insanin
niyetinin temiz ve Allah’a yonelik olmasi gerektigini vurgular. Ancak bazi kisiler, bu hadisin
niyetin daha degerli oldugunu ve gizli niyetlerin a¢ik amellerden daha {istiin oldugunu
savunmuslardir. Gazzali, bu yorumun hadisin ger¢ek anlamima uygun diismedigini

belirtmistir.?4®

Bazi goriislere gore, niyetin silirekli olmasi ama amellerin devam etmemesi tercih
edilmelidir. Gazzali ise bu durumun “az amel ¢ok amelden daha hayirlidr” ilkesiyle
celisecegini ve boyle bir tercihin gergekei olmadigini ifade etmistir. Bir diger goriis ise,
amelsiz niyetin niyetsiz amelden daha hayirli oldugunu iddia etmektedir. Miitefekkir ise bu
goriisti elestirerek niyetin tek basina hayirli oldugunu kabul etmekle birlikte, niyetsiz
amellerin higbir fayda saglamayacagini belirtmistir.?*% Ona gore bu hadisin maksadi sudur:

“Her davranis niyet ve amelden meydana gelir. Niyet de amel de haywrhdir. Amelin de niyetin

de amag iizerinde etkisi vardwr. Ancak niyetin amag iizerinde etkisi daha biiyiiktiir. Insanin

niyet ve amelde ihtiyart vardir. Bu bakimdan niyet en hayirli olanidur. »250

Gazzali’ye gore, yukaridaki pasajda insanin her eyleminde bir ama¢ bulunmaktadir.
Her eylemin niyet ve amel tarafindan belirlendigi bir gercektir. Bu baglamda hem niyet hem
de amel amaci etkiler ve bu iki unsurdan her biri amaca uygun sekilde hayirl olabilir. Ancak,
diisiiniire gore niyet, amaci daha etkili bir sekilde sekillendirebileceginden dolay1 niyetin

daha fazla hayir tagidigini belirtmistir. Bu agidan bakildiginda, niyetin insanin igsel yonelimi

26 Uludag, "Amel".

247 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, nsr. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad:
2003), 9/176.

Giindiiz, Niyet Kavraminm Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 180-181.

Giindiiz, Niyet Kavraminm Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 181.

20 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/660-661.
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ve iradesi ile daha yakindan iliskili oldugu ve amacin olusumunu daha belirgin bir sekilde

etkiledigi goriilmektedir.

Miitefekkire gore, insanin tiim eylemlerinin temelinde niyet yatar. Bu bakis agisina
gore, eylemler amel ve niyetin bir araya gelmesiyle olusur. Ancak niyetin insanin i¢
diinyasina daha fazla etki ettigi ve anlam kattig1 diisiiniilerek, niyet daha degerli bir konumda

bulunur. Gazzali bu diisiincesiyle, niyetin amelin &zii oldugunu vurgulamigtir.!

Sonug olarak, Islam diisiincesinde ahlak, niyet ve amel arasindaki iliskiyi vurgulayan
temel bir prensip olarak karsimiza cikar. Insanin niyeti ve iradesi, ahlaki davranislarin
belirleyicisi ve Oziidiir. Bu anlayis, insanin igsel ¢abalar1 ve iradesiyle ahlaki gelisimi
arasindaki bagi gostererck, ahlaki degerlere uygun bir yasam siirdiirmenin yolunu
cizmektedir. Niyetin temizligi ve amelin dogrulugu, insanin hem diinya hem de ahiret
mutluluguna ulasmasimin anahtaridir. Bu nedenle, Islam ahlakinda niyet ve amel iliskisi,
insanin manevi yonelimini, karakterini ve ahlaki gelisimini sekillendiren temel bir prensip

olarak one ¢ikar.

51 el-Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 686.
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2. GAZZALT’NIN AHLAK DUSUNCESi BAGLAMINDA EGITiMiN IMKANI
2.1. Egitimin Imkam

Egitim, insan hayatinda merkezi bir rol oynar; sadece bilgi ve becerilerin
kazanilmasimi saglamakla kalmaz, aynm1 zamanda ahlaki ve etik degerlerin gelisimini de
destekler. Insanlar egitim yoluyla empati, diiriistliik, adalet vb. gibi ahlaki degerleri
gelistirebilir ve bunu igsellestirerek Allah’a salih kul olma firsatini elde edebilir. Dolayisiyla
tezin bu boliimiinde, egitimin temel 6nemine odaklanarak egitimin ne’ligi ve Bat1 diinyasiyla
Islam cografyasindaki bakis acilarina dair bir inceleme sunulmustur. Bat1 diinyasinda egitim
tizerine yapilan calismalar, modern pedagoji ve bilimsel diislince tarzinin belirgin bir izini
tasir. Ancak Islam cografyasi iginde egitim anlayis1, kendi tarihsel ve kiiltiirel kokenlerine

bagli olarak ayr1 bir perspektif gelistirmistir.

Calismanin devaminda ise din egitimi mefhumu ele alinmig ve Tiirkiye’deki din
egitimi tanimlamalarina odaklanilmistir. Din egitimi, kiiltiirel ve dini baglamda kisilerin
ahlaki gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Bu baglamda, Tiirkiye’deki din egitimi ¢ercevesinde
yapilan tanimlamalar ve uygulamalar incelenmistir. Sonrasinda imkan teorisine dayali bir
perspektif gelistirilerek egitimin potansiyeli tartisiimis ve bu bakis acisi, arastirmanin temel
argiimani olan ahlaki degisim/gelisim hadisesini desteklemektedir. Bu perspektifle islam
diistiniirlerinden Gazzali’nin egitim felsefesinden (anlayisindan) yola ¢ikarak, egitimin
miimkiin oldugu ve insanda bir degisimin/gelisimin olacagi, buna bagl olarak da egitimin
bir doniigtim hadisesi oldugu vurgulanmistir. Egitim bir doniisim hadisesi ise ahlakin
degisebilirligine bagl olarak ahlaki degisimin/gelisimin de bir doniisiim hadisesi oldugu
tezde vurgulanmistir. Nihayetinde ise Gazzali diisiincesinde ahlaki degisim ve doniisiim
tizerinde etkili olan irade, ihtiyar, niyet ve amel gibi egitimi miimkiin kilan kavrayislar ele

alinmustir.

2.1.1. Egitim

Insanlar varolus alanina girdikleri andan itibaren dogal olarak dgrenme, bilme ve
egitilebilme kapasitelerine sahiptirler. Egitim olgusu, insanlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
baslamis ve diger varlik tiirlerinden farklilasan bir nitelik olmustur. Insanlik tarihi boyunca
stiregelen bu durum, ancak yakin zamanda resmi bir karakter kazanmistir. Ayrica bu
fenomen yasamimizin her evresinde hem teorik hem de pratik agidan karsimiza c¢ikar. Bu
nedenle egitimi sadece pedagoji (cocuk egitimi anlaminda) veya 6grenmeyle sinirlamak,

insanin yeteneklerini sinirlandirmak anlamina gelecektir. Dolayisiyla egitim meselesine
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yogunlagirken bu sdzciliglin anlami sadece pedagoji ve 6gretime indirgeyerek degil; tersine,
egitim fenomeni ic¢inde insanlik ve yasamin tim unsurlar1 tarafimizca goz Oniinde

bulundurulacaktir.?%?

Bu boliim, egitim kavraminin Tiirkge kdkenlerini, Bati’daki tanimlarmi ve Islam
diisiincesindeki talim ile terbiye kavramlari arasindaki iligskiyi incelemeyi amaglamaktadir.
Tiirkge kokenini agiklarken egitim kelimesinin Latince “educere” ile “educare” kokeninden
geldigini®®® ve “yonlendirmek, egitmek, terbiye etmek” anlamlarina sahip oldugu
vurgulanacaktir. Daha sonra Bati’daki egitim tanimlarini ele alirken farkli disiplinlerden ve
donemlerden gelen tamimlara deginilecektir. Son olarak ise Islam diisiincesinde egitim
kavrami agiklanirken talim ile terbiye kavramlarin anlamlar1 detayli bir sekilde ele
aliacaktir ve bunlarin egitim kavramiyla nasil iliskilendirildigi agiklanacaktir. Bu baglamda
Islam diisiince geleneginde egitim kavraminmn sadece bilgi edinmekle smirli kalmayip

egitimin nihai hedefinin Gazzali’nin vurguladig: gibi “Allah’1 tanima” oldugu, ayni zamanda

egitimin ahlaki ve manevi bir doniigiim siireci oldugu vurgulanacaktir.

Egitim, etimolojik olarak Latince bir kavram olan “educere” ile “educare” kokiinden
gelir ve gesitli anlamlara sahiptir. Sozliiklerde egitmek isi, yetistirme, terbiye etme, talim,
terbiye?®* “gelistirme”,?*® “kisinin kendisini bir biitiin olarak ger¢eklestirmesi, insanin
varligmin biitiin gizil siireglerini hayata gecirmesine imkan saglayan siire¢”,?® kisinin belirli
bir yetenegini gelistirmek amaciyla yapilan faaliyetler, yetistirme ve bilgiyi uygulama
becerisi gibi anlamlara gelmektedir.

-

Eskiden Tiirk¢ede “egitim” yerine “terbiye” terimi kullanilird1. “Terbiye” kelimesi
ise bilim ve ahlak egitimi, yetenek gelistirme, disiplin, iyi bir egitim alarak ahlaki degerleri
elde etme, diizeltilme, istenilen sekilde gelisme i¢in gereken bilgi ve 6zellikleri icerir. Ayni
zamanda terbiye, egitim yoluyla kazanilan ve kisinin davraniglariyla sosyal iligkilerinde

sergiledigi uygun ve zarif tutumu da ifade eder.”®’ Buna ilaveten egitim kavraminin

252 Ahmet Ozalp, Ddviid el-Kayseri'de Insan Kavrayisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 19.

Pelin Tagkin, Ortadgretim Okullar1 Ogrencilerine Yonelik Disiplin Diizenleme ve Uygulamalarmin
Cocuklarin Temel Hak ve Ozgiirliikleri Baglaminda Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 12.

2% flhan Ayverdi, "Egitim", Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 20101), 326.

Ismail Parlatir vd., "Egitim", Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, (Ankara: Sozliik Bilim ve Uygulama Kolu
Yayinlari, 1998), 677.

2% Ahmet Cevizci, "Egitim", Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlar1, 1999b), 284.

257 Ogzalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 59.
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evrimiyle birlikte O6zellikle cocuk egitimi konusunda pedagoji teriminin One ¢iktigt

gbzlemlenmektedir.?®

Bat1 dillerinde pedagoji karsiligi olarak kullanilan egitim kavraminin benzer
anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Egitim, Ingilizcede “education”, Fransizcada
“éducation” gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Bu kelimelerin genel olarak “egitim, tahsil,

yetistirme, yetisme ve terbiye” gibi manalarda kullanildig1 gériilmektedir.?>

Antik cag filozoflari, egitimle ilgili sistematik bir goriis ortaya koyan ilk kisiler
olduklar1 soylenilebilir. Kolelik ve serflik diisiincelerinden etkilenen filozoflar, egitimi
genellikle “biling”, “beceri”, “keyif”’, “disiplin” ve “akil” gibi kavramlar etrafinda ele
almiglardir. Platon’un egitimi, insanin i¢indeki gercekleri ve bilgileri fark etme siireci olarak
tanimlamasi bu bakis agisina drnek verilebilir. Ancak bu tanimlar genellikle dis diinya, doga
ve toplumsal yasamdaki pratik bilgiyi ihmal ettigi i¢in elestirilmistir. Aristo, Sokrat ve diger
filozoflar da benzer bir goriisii paylasmislardir. Antik ¢ag filozoflari, egitimi genellikle
yalnizca zihinsel ile ahlaki/etik bir konu olarak ele almig ve kisisel/6z disiplin agisindan
degerlendirmislerdir. Bu baglamda egitimle ilgili sistematik bir yaklasimin gelistirilmesinde

idealizm etkili bir yaklasim olmustur.?%

Egitim, farkli felsefi yaklagimlara gore mubhtelif sekillerde tanimlanabilir.
Rasyonalistler, zihnin akile1 ve etkin davranislar i¢in egitildigini savunur. Rousseau gibi
dogalci filozoflar, ¢ocugun dogada iyi ve mutlu olmasini amaclar. Ampirist filozoflar
ornegin Locke, bilginin sonradan edinildigini ve egitimin bilgiyle deger aktardigini iddia
eder.?®! Yakin dénem filozoflar bu tamimlar1 benzer bicimde dile getirir. Dewey gibi

pragmatistler ise egitimi deneyim kavramiyla iliskilendirir.?®2

Skolastik felsefenin hakim oldugu Orta Cag’da egitim Tanri’ya ulagmak i¢in
dogmatik bilgi ve degerleri 6grenme veya ezberleme yoluyla yiiriitiilen geleneksel bir
kurumdu. Bu dénemin okullari, feodal iktidarin devamini saglayan bir aract1 ve yerel diller
yerine Latince kullantyordu. Egitimde dogmalar disinda bilgi ve deger gercekligi yoktu. 13.

ylzyildan sonra ticari kapitalizmin gelismesiyle modern kurumlar ve egitim anlayislari

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 59.

2% Cambridge Dictionary "Cambridge Dictionary" (12 Ocak 2024); Dictionnaires de langue en ligne
"WordReference.com” (12 Ocak 2024)

260 Kemal Inal, "Egitim", Kavram Sézliigii, ed. Fikret Baskaya, (Ankara: Maki Basin Yayin, 2005), 151-152.

Yildiz Kizilabdullah, "Kavramsal Cergeve: Egitim, Ogretim ve Din", Din Egitimi, ed. Recai Dogan-

Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021), 41-42.

262 nal, "Egitim", 152.
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ortaya ¢ikti. Modern okullar; yas, siralama ve miifredat gibi unsurlara dayaniyordu. 15.
ylizyildan itibaren kapitalizmin emek ihtiyact g¢ocuklarin okula gitmesini etkiledi.
Burjuvazinin giicii arttikga skolastik egitim geriledi ve pratik ile mesleki egitim 6nem
kazandi. Fransiz devriminden sonra egitim “parasiz”, “kitlesel” ve “zorunlu” oldu, ¢iinkii
kapitalizm iiretici giiclerini artirmak istiyordu. Modern egitim sistemleri, liberal ve milliyetci
ideolojilerle ulus/devlet modelini ve kapitalist sistemi destekledi. Ancak 19. yiizyildan

itibaren kapitalist egitim sistemine daha hiimanist modellerle elestiri geldi.?®®

Gengliginde Hiimanist bir egitim goriisiine sahip olan Marx; kapitalist is boliimiiniin
insan1 0ziine, tiirline ve 6zglrliigiine yabancilastirdigini diisiiniiyordu. Ona gore bu durumu
agsmanin yolu, insanin tiim yonlerini egitmekti. Filozof, olgunlastikca politik bir egitim
goriistine gecti. Bu goriise gore kapitalist is boliimii yerine insanin tiim ydnlerini gelistiren
bir toplumsal diizen gerekiyordu. Yeni egitim goriisii iiretimle ilgiliydi, ¢iinkii egitim {iretim
icindi. Uretimin yapildig1 her yer (fabrika, atdlye, tarla, bahge) bir okuldu. Toplumsal
mutluluk egitimle toplumsal tiretimi artirmakla ilgiliydi. Marx’a gore egitim, ¢ok yonlii ve
tek ise bagl olmayan dar uzmanliklardan kurtulan, asla avci, balik¢i, hayvan yetistiricisi ya
da elestirmen olmayan, komiinist insani yetistirmek icin zihinsel, bedensel ve estetik
boyutlari birlestiren bir politik 6zellik tasiyordu. Bu egitimde teorikle pratik, bilgiyle iiretim,
ders ve is birlikte birbirini destekleyerek ele alintyordu. Ona gore belirli bir yasin tizerindeki
tiim ¢ocuklar i¢in {iretici is, dersle jimnastik bir arada olacak ve gelecegin okulunun temeli,

fabrika sisteminden dogacakt1.2%4

Bati Avrupa Marksizm’inde 20. yiizyilin sonlarinda egitim analizleri ideolojik
diizeyde ve kapitalist yeniden iiretim siiregleri baglaminda yapilmistir. Althusser, egitimi
devletin ideolojik aygitlarindan biri saymis; Poulantzas, fabrika degismeden okulun
degisemeyecegini soylemistir. Neo-Marksist egitim teorisyenleri Bowles, Gintis, Establet,
Apple gibi isimler okulun sinifsal ayrimlari 6gretim siirecine nasil kattigini ve kapitalist
okulun uysal, itaatkdr veya disiplinli bir isgiicii olusturdugunu belirtmislerdir. Bu
teorisyenler egitim materyalleriyle egemen ideolojinin okulda nasil yeniden iiretildigini ve
kapitalist sistemin egitimle esitsizlik, ayrimcilikla sOmiiriiyli nasil devam ettirdigini

gostermiglerdir. Marksist olmayan diisiinlirlerden Bourdieu gibi isimler ¢esitli kavramlarla

263 inal, "Egitim", 153.
264 inal, "Egitim", 153-154.
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(“habitus”, “kiiltirel bagaj” vb.) kapitalist egitimin ayrimci ve esitsizlikgi mantigini

elestirmislerdir.%®

21. yiizyilda Neoliberalizmle birlikte kiiresel rekabete uyum saglamak isteyen yeni
egitim anlayis1 ve kavramlari gelismistir. Bu anlayis kisisel, esitsiz ve meritokratik bir yap1
gosterir; 6gretim siireglerini ileri teknolojiyle sanallagtirir. Bu sistemde 6gretmen ve 6grenci
arasinda yiiz ylize iletisim yoktur; “performans” o6l¢iit olarak 6n plana ¢ikar. Kapitalist
ulus/devlet mantiginin “yurttas yetistirmek™ hedefi, (ge¢) kapitalizmin postmodern kiiltiir
anlayisiyla yer degistirmistir. Ulusal degerlerin yerini kiiresel degerler almistir.?
Gorildugi tizere siireg icerisinde Bat1 kiiltiiriinde bir bilgi ve deger aktarimi olarak anlasilan

egitim, ozellikle cocuk egitimine odaklanan bu perspektif, zamanla soyut ve felsefi bir

temelden ¢ok somut ve siyasi/ideolojik bir ¢cergeveye dogru evirilmistir.

Sonug¢ olarak Bati’da egitim kavrami zamanla degisen felsefi, toplumsal ve
ekonomik etkenlere gore sekillenmis ve degismistir. Antik filozoflarin idealist/rasyonalist
goriislerinden Marx’in {iretim odakli politikalarina, Neo-Marksist egitim kuramlarindan
neoliberalizmin sonuglarina kadar uzanan bu gelisimde, egitim kisisel gelisimin yan1 sira
toplumsal yapi1, sinif farkliliklar1 ve ideolojiyle de yakindan baglantilidir. Bugiin neoliberal
egitim anlayisi kiiresel rekabet ve kisisel basar1 tizerine kuruludur; teknolojik ilerlemelerle
egitim slireglerini degistirmektedir. Bu degisim egitimin toplumsal roliinii de etkilemektedir.
Bu nedenle egitim kavraminin tarih boyunca geg¢irdigi yolculuk hem kisinin bilgi ve beceri

edinimiyle hem de toplumsal yapr ile ideolojik hareketlerle kavranmalidir.

Bat1 diinyasinda pedagojinin egitim kavrami yerine kullanmaya baglamasiyla birlikte
egitimin 6gretime indirgendigi gérmekteyiz. Bu durum 6gretime asir1 anlam yiiklenmesine
sebep olmustur. Ancak egitim, daha genis bir olguya isaret eder ve 6gretim, egitimin sadece
bir boliimiidiir. Yalnizca 6gretimi egitim olarak kabul etmek biitlinli parcayla karigtirmak
anlamina gelir ki bu dogru degildir. ilk toplumlarin yasam bigimlerine bakildiginda 6gretim
odakli bu yaklasimin uygun olmadigi sOylenebilir. Bu topluluklarda, egitim-6gretim
kurumlar1 olmadan da egitim hedeflerine ulastiklar1 ifade edilebilir. Ogretim kurumlari, bilgi

ve degerlerin baska sekillerde aktarilamadigi belirli medeniyet asamalarinda ortaya

265 inal, "Egitim", 154.
266 inal, "Egitim", 155-156.
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cikmistir. Bu sebeple egitimi yalnizca dgretime siirlamak veya 6gretimi asir1 derecede

mutlaklastirmak pek mantikli olmadig1 sdylenilebilir. 2’

Batinin bu yaklasiminin Isldm diinyasina da yayildigi1 goriilmektedir. Bati, “educare”
kavramii pedagojiye doniistiirdiigii gibi, Islam toplumu da “terbiye” kavramini benzer bir
sekilde kullanmistir. Tiirk¢e ‘de ara sira egitimi tanimlamak igin kullanilan “terbiye”
kavrami, Bat1 kokenli “educare” terimiyle anlam bakimindan benzerlik gdstermektedir.?®®
Dolayisiyla Islam cografyasinda egitim kavraminin kullanim bigimlerini bilmek tezimiz ve

alana katk1 sunmak agisindan 6nemlidir.

Islam medeniyetinde genel itibariyle egitim yerine terbiye, dgretim yerine ise ta’lim
kavramlart kullanilmistir. Terbiye kelimesi, rabv kokiinden tiiretilerek “bir varligt besleyip
gelistirmek, ilerletmek”, “bir seyi en yiiksek seviyeye ulasana kadar adim adim insa etmek”

269 seklinde ifade edilmistir.

ya da “bir seyi asama asama ilerleterek kemaline ulastirmak
Ta’lim kelimesi ise ilm kokiinden gelip “birine bilgi aktarma ve 6giit verme ” anlamina gelir.
Bu baglamda bilgi aktarma sorumlulugunu iistlenene “muallim”, bilgi edinene “miiteallim”
denilmektedir. Her ne kadar yetisme ve gelisme tiim canlilarda gézlemlense de terbiye terimi
daha ¢ok insanlarla iliskilendirilen bir terimdir. Bu terim, bir kisinin bedensel, zihinsel ve

ahlaki gelisimini veya olgunlasmasini saglamay1 ifade eder.2’°

Allah’1 tanima ve bu bilgiyle varlik diinyasina yénelme Islam egitim felsefesinin
odak noktasini olusturur. Bu yaklasim insanlarin Allah’in halifesi olduklarinin farkina
vararak yasamlarini ona uygun sekilde sekillendirmeye calismalarini tesvik eder. Allah’in
kendi nefesinden yaratilan bu insan, Allah’in niteliklerinin farkinda olan bir gézlemcidir.
Insan, Allah’in nitelikleri dogrultusunda kendini gelistirerek bu dzelliklerin yansimalarini
kendi i¢inde ortaya ¢ikarmak amaciyla caba sarf eder ve bu sayede Allah’m diinyadaki
temsilcisi olma hakkini elde edebilir. Ayrica Allah’in sifatlar1 sinirsiz oldugundan insanin
Oniinde moral, ruh ve entelektiiel alanlarda ilerlemesine imkan veren genis bir ufuk
bulunmaktadir, bu da ¢agimizin egitim disiincesinin kisisel farkliliklara indirgeyerek

yorumlamaya ¢alistigt  “kendini gergeklestirme ideali”nden daha ileri bir ufuk

267
268

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 63.

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 63-64.

269 Ragib el-isfehani, "R-b-b", Miifreddt (Kur'an Kavramlart Sézliigii), (Istanbul: Cira Yayimnlari, 2010c),
407.

210 Ziya Kazici-Halis Ayhan, "Talim ve Terbiye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV

Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), (Erisim 17 Kasim 2023).
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sunmaktadir.?’* Dolayistyla Islam medeniyeti egitimin temeline islam dinini koymustur. Bu
bakimdan Islam Aalimleri egitim meselesini ele alirken cogunlukla konuyu Islam dini

baglaminda degerlendirmislerdir.?’?

Gazzali, Islam diisiiniirlerinden biri olarak egitime kutsal bir anlam yiiklemistir. Bu
konuyla ilgili olarak “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi bir atesten koruyun ki onun yakiti

insanlar ve taglardir. "

ayetini ornek gostererek konuya bir yorum katmis ve Rabb-terbiye
iliskisine vurgu yapmistir. Ona gore egitim, kisinin diinya ve ahirette her tiirli kotiiliikkten
korunmasini saglar. Cocugun korunmasi, ona egitim vermek, ahlakini giizellestirmek, giizel

ahlaki 6gretmek ve olumsuz arkadaslardan uzak tutmak yoluyla miimkiindiir.?’

Egitime dini bir kimlik kazandiran Gazzali, konuyla ilgili su hadisi 6rnek vermistir:
“her dogan, mutlak fitrat/varatilis iizere dogar. Sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hristiyan
veya Mecusi yapar. "2’ Miitefekkir bu hadisle, insanin dini ve tevhidi kabul yetenegiyle
dogdugunu, ancak aile, sosyal ¢evre ve dis etkilerin bu dogustan gelen miikemmel yaratilist
degistirme egilimine girebilecegini ifade eder. Ona gore insan kalbi her zaman degisebilen

bir yapiyla karsi karstyadir.?’®

Egitim, Gazzéli’ye gore diinya ve ahiret i¢in yetkin insan olmayi amaglayan bir
yoldur. Onun gériisiine gore Islami bir egitim, kisinin bilgiye hevesli olmasin1 ve kazandig
bilgileri faziletli bir sekilde uygulamasimi saglar. Diisiince adami Islami egitimin asil
hedefinin Allah’t tanimak oldugunu sdyler. Onun diisiincesine gore insan daima Allah’a
ulagmay1 hedeflemelidir. Bu, sadece dini ve ahlaki bir amag¢ gibi goriinse de diinyevi
meseleleri gérmezden gelmek anlamina gelmez. Miitefekkir diinya saadetiyle ahiret
saadetini harmanlar. Onun bakis agisina gore iyi bir egitim, Allah’a erismenin ve diinya ile
ahirette saadete kavusmanin bir aracidir. Ayrica o, Islami egitim programinmn temel

unsurlarinin Kur’an’m mesajin1 igermesi gerektigini ifade eder. Islim bilgini, Kur’an’in

211 7. Seyma Arslan, "Kur'an-1 Kerim'i Egitim Ag¢isindan Yorumlamak: Hadid Suresi Ornegi", Din Egitimi

ve Arastirmalart Dergisi 13 (2004), 324-325.

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 67.

213 et-Tahrim 66/6

214 Cemil Orug, "Imam Gazali'nin Yasadig1 Déneme Kadar islam Egitiminin Yapis1 ve Gazali'de Egitimin
Imkan1", Akev Akademi Dergisi 14/45 (2010), 106-107.

25 Davud, Siinnet 17.

216 Orug, "Imam Gazali'nin Yasadig1 Déneme Kadar Islam Egitiminin Yapisi ve Gazali'de Egitimin imkani1",
107.
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mesajinin hayat i¢in biiylik fayda sagladigini ve ruhu temizlemek, ahlaki giizellestirmek

veya Allah’a yaklasmak amaciyla Kur’an’1 okumak ve anlamak gerektigini vurgular.?’’

Miitefekkirin egitim ve 6gretim anlayisina gore insan, taadlliim sayesinde nefsinin
kemaline ulagsmay1 hedefler ve egitim siireci, kisinin igindeki potansiyeli ortaya ¢ikarip
gelistirmeyi amaglar. Bu, ¢iftginin tarlasindaki yabanci otlar1 temizleyerek ekinin
gelismesine benzetilen bir siirectir; c¢linkii egitim insanin karakterini sekillendirip
olgunlastirarak, bilgilerin pratige doniismesini saglamaktadir. O konuyla ilgili séyle bir
aciklama yapmistir:

“Taalliim, (6grenme/ogrenim) nefsin olgunlasmasini istemek akli sekillerle nefsi, bedensel

isteklerden (rezail) arindirmaktir. Egitim (terbiye), mahsuliin yetismesini saglamak igin

ciftcinin tarladaki yabani otlari temizlemesine benzer. Ogretmen, insana disaridan bir sey
kazandiramaz. Bilakis o, yerden su fiskirtan ve cilayla sekilleri aynada belirten kigi gibi

nefiste dogustan mevcut olan seylerin iizerindeki perdeyi acar. Ogrenme, bu seylerin agiga

¢tkarilmasint arzulamak, 6gretme ise bu seyleri kuvvetten eyleme doniistiirmektir. Bilgin,

fayda saglamak bakimindan cifici, 6grenen, faydalanmak bakimindan toprak, kuvvetteki o

bilgiler tohum, eyleme gecen seyler de mahsul gibidir. ~218

Fahreddin er-Razi’nin egitim hakkinda yaptig1 agiklama yine egitimin temelinde dini
bir kavrayisin oldugunu bizlere gostermektedir. Diisiiniiriin diisiinceleri kelam, felsefe, tefsir
ve usiil-i fikih gibi ¢esitli alanlarda yaptig1 calismalarin bir yansimasi olarak egitimle ilgili
goriislerini icermektedir. Miitefekkir, egitim sayesinde insanin biitiin yonleriyle gelistigini
belirtmistir. Onun goriisiine gore egitimin asil gayesi Allah’1 tamimak, O’na kulluk etmek ve
O’nun buyruklarina riayet etmektir.?’® O, konuyla ilgili s8yle bir aciklama yapmustir: “egitim
(terbiye), bir seyin en olgun ve en giizel niteligiyle kalici kilinmas: anlamina gelir. Bu
nedenle var olmasi i¢cin Hak Tedla 'nin yaratmasina ve icat etmesine ihtiya¢ duyan bu durum
ayni sekilde devam etmesi icin de O’nun tarafindan kalici kilinmaya muhtactir.”?® Bu
baglamda diisiiniir, egitimin siirekliliginin ve kaliciliginin yaratiligin baglangicindan itibaren
ilahi bir etkilesimle miimkiin oldugunu savunmaktadir. Bu da egitimdeki bu ilahi boyutun

stireklilik ve olgunlasma i¢in kilit bir faktor oldugunu bizlere gostermektedir.

277 Muh. Nurhidayat vd., "The Concept of Education According to Al-Ghazali", ed. Muh. Nurhidayat
(Endonezya: Proceeding of International Conference on Islamic and Interdisciplinary Studies, 2023),
661-665.

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 68.

219 yusuf Yavuz Sevki, "Fahrettin er-Razi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1995), (Erisim 18 Aralik 2023).

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 68.
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Egitime dair 6nemli diisiinceleri olan diger isim Tasi’dir. Miitefekkirin egitim
anlayis1 giiniimiizde benzer bir bakis acistyla ilerlemis ve egitimi detayli bir sekilde ele
almistir. Egitim acisindan sadece kisi veya kurum odakli degil, aksine kisinin kendi i¢inde
ve ¢evresinde bulunan herkese sorumluluklar yiiklenmistir. Ona gore insan, yalnizca temel
ihtiyaclarim1 karsilamak ve diinyayr mekanik bir sekilde yasamak amaciyla degil, ayni
zamanda igsel bir gelisim siirecine girmek i¢in var olmustur. insan, yaratilisinin fitratinda en
ylksek derecelere ulagsma potansiyeli tagir ve diinyada Allah’in bir yansimasidir. Bu nedenle
egitim araciligiyla insanin kendi hedeflerine ulasmasi diinya ve ahiret mutlulugunu elde
etmesi amaclanmistir. O, maddi ve manevi alanlarda en biiyilk hedef olarak saadeti

belirlemis ve egitim anlayisini da bu hedefe gore diizenlemistir.?8!

Cografyamizdaki egitim anlayisina baktigimizda ise; Islim geleneginden ayrilmis
Batili bir perspektifin egemen oldugunu gormekteyiz. Bu nedenle yapilan egitim
tanimlamalarina g6z attigimizda agiklamalarin daha ¢ok 6gretim, icerik ve davranisla ilgili
oldugu anlasilmaktadir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak cografyamizdaki egitim
anlayislart geleneksel kokenlerinden uzaklasarak daha c¢ok bir Ogretim olayina, bilgi
aktarimina ve pedagojiye doniismiistiir.?®? Selahattin Ertiirk’e gore egitim, “bireyin
davramisinda, kendi yasantisi yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme meydana getirme

siirecidir. ”? Bu tanim cografyamizdaki 6gretim hadisesine drnek olarak gosterilebilir.

Sonug olarak Isldim diinyasinda egitim, temelde din olgusuna dayanmaktadur.
Egitimin nihai hedefi Allah’1 anlamak, giizel ahlaka sahip olmak, diinya ile ahiret
mutlulugunu saglamak, kemale ermek ve marifetullaha ulagsmaktir. Bu anlayis insanin icsel
gelisimini desteklerken ayni zamanda toplumun saglikli bir sekilde evrilmesine katkida
bulunmaktadir. islam egitim gelenegi sadece bilgi aktarrmi degil, aym zamanda ahlaki
degerlerin ve manevi yonlerin gelisimine odaklanarak kisinin biitiinliiglinli amag¢lamaktadir.
Dolayisiyla Islim diisiince egitimi, insanlar1 sadece diinyevi basarilar igin degil, aym
zamanda manevi yiikselisleri ve Allah’a yaklagsma cabalariyla da donatarak kapsamli bir
gelisim veya gelisim siirecini hedeflemektedir. Buna bagli olarak bundan sonraki kisimda

Islam diisiince gelenegine paralel bir bigimde din egitiminin ne’ligine deginilecektir.

281 Azime Simsek, Nasireddin Tisi'nin Ahlik ve Egitim Anlayist (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 121.
Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 70.
28 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Yelkentepe Yaynlari, 1974), 12.

282

70



2.1.2. Din egitimi

Din egitimi, kavramsal agidan tanimlamasi gii¢ bir alandir. Din ve egitim, ayr1 ayr1
kavramlar olmakla birlikte bu iki 6genin bir araya gelmesiyle din egitimi, kendine has bir
alan1 ifade eder. Fakat din egitimi alaninda yapilan ¢aligmalara ve din egitiminin tanimlarina
g0z atildiginda hem tanim hem de din egitiminin 6zelligi hakkinda din egitimcileri arasinda
bir uzlas1 olmadig1 goriilmektedir. Bu sebeple din egitimini tanimlamak ve bu alandaki
muglakliklart kavramak onemlidir. Ancak calismamizda bu konuyla ilgili ayrintili bir
inceleme yapilmayacaktir. Calismamizin ana konusundan sapmamak i¢in bu bdliimde
yapilan akademik caligmalardan faydalanarak Tiirkiye’de din egitimi hakkinda yapilmis
olan tanimlamalara deginilecektir. Zira bu alanin belirsizlikleri sebebiyle bilimsel altyapiya
sahip olmayan bir yaklasim din egitimi alanindaki belirsizlikleri daha da artirabilir. Bu
baglamda sonraki kisimda din kavramiyla ilgili genel agiklama yapildiktan sonra dinin

egitimle olan bagi incelenecektir.

Din kelimesi Arapga bir kavram olup “d-y-n” kokiine dayanan bir isim veya mastar
seklinde kullanilmaktadir. Dil uzmanlari, d-y-n fiilinin mastarindan “din” ve ‘“deyn”
sozciiklerinin ¢iktigini belirtmektedirler. Alimler, ayni bigimde yazilip farkli bicimde
okunan “din” ve “deyn” sozciikleri arasindaki ayrimi soyle dile getirmislerdir:

“Bu iki sozciik de fiil olarak ayni bigcimde yazilabilir, ancak mastar olarak “e” (iistiin)

bi¢iminde okununca “deyn” sézciigiiniin “bor¢” manasina geldigi, mastart “i” (kesre)

bi¢iminde okunan “din” sézciigiiniin ise “liizum” olan bir esas etrafinda sekillendigi ifade

edilmistir. Bu iki kavram arasindaki fark, “deyn” kavramuun parasal sorumlulugu

belirtmesi, “din” kavramun ise egitimsel (egitimle alakali) sorumluluk manasin

icermesidir. »284

Nitekim din, ayrica “gelenekler ve yapilan isler” manasina da gelebilir. Anlagildig1
gibi din kavraminin egitimle bagi anlamiyla ilgili olarak net bir sekilde goriilmektedir.

Ciinkii din kavrami, bir mecburiyet olarak egitim hadisesini icermektedir.?®

Ulkemizde din egitimi tanimlar1 ve yaklagimlari genellikle dinin igerdigi anlamlara
gore bigimlenmistir. Bu baglamda din, iki farkli bakis agisiyla yorumlanmistir. Birinci

yaklasim dinin dogmalar ve ritiieller icermesiyle ilgilidir. Ikincisi ise dinin bir yasam bigimi

284 Muhammed Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci (Istanbul: Bir Yaymlar, ts.), 37. Akt; Sakir Goziitok,
Islam Medeniyetinde Egitim Felsefesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 36.
285 Goziitok, Islam Medeniyetinde Egitim Felsefesi, 35-36.
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olarak anlagilmasidir. Dolayistyla birinci yaklagima gore birgok din egitimcisi, dinin kutsal
ile baglantili oldugunu diisliniir ve din egitimi tanimlari insanin Tanri ile bagini
kuvvetlendirmeyi, Tanri’nin insanlar i¢in koydugu kurallar1 6grenmeyi hedefler. Bu
cercevede din egitimi, “dini inanclarin ve ritiiellerin 6gretilmesini kapsayan bir siirectir. %
seklinde tanimlanmistir. Bu agiklama normatif bir tanim olarak goriilebilir ve bu
tanimlamaya gore din egitimine bir deger atfedilmistir. Bu bakimdan degerlendirme

yapildiginda din egitimi hizmetinin verilmesi 6nemli ve gerekli gorildiigii sdylenilebilir.

Baska bir yaklasima gore biitiin dinlerin peygamberleri dogmatizme karsi ¢ikmis ve
dinin asil kaynaklar1 insanlarin belli bir yagam tarzini uygulamalarini talep etmistir. Bu
kapsamda Okumuslar din egitimini bir siire¢ olarak ele almig ve dinin dogmatik olmasinin
yanina dinin yasam tarzina da isaret ederek su sekilde bir tanim yapmustir: “bireyin
varatilisinda var olan inanma hissi ve gereksinimi dogrultusunda (onun) din olgusunu
anlamasina yol gdsterme ve segtigi dinin tavsiye ettigi yasam tarzini 6grenmesine destek

olma siirecidir. ’?%’

Cemal Tosun ise Ertiirk’iin egitim tanimimi din egitimine uyarlayarak?® din
egitimini  “bireyin dini tutumlarini, kendi yasamlari vasitasiyla suurlu bir gsekilde

degistirmeye yonelik gayretlerinin bir siirecidir.”*®

seklinde bir tanimla ifade etmistir. Bu
tanim, kisinin dini tecriibelerini kavrama, gelistirme ve yoneltme gayesini igerir. Insan, kendi
dini yasamlarina etkin bir istirak icinde olup suurlu bir gayret gostererek arzu edilen
degisiklikleri yapmaya ugrasir. Din egitimi, bu ¢er¢evede kisinin dini suurunu artirma ve

dini tutumlarin belirleme siirecinde 6nemli bir iglev goriir.

Yavuz ise din egitimini “insamin dogusla beraberinde getirdigi dini istidat ve
kabiliyetlerini igleyip gelistirmek ilizere basta Allah’1 ve ilahi keldmi 6grenip kabul ederek
ilahi  kelam i¢inde mevcut bilgiler ve talepler dogrultusunda yasayisini

diizenleyebilmesidir. ">

seklinde tanimlamistir. Buna gore din egitimi insanin dogustan
sahip oldugu dini kabiliyet ve imkanlarini gelistirip olgunlastirmaya yonelik bir siirectir. Bu

stirecin temeli, Allah ile ilahi s6zii tanima ve onaylama iizerine dayanmaktadir.

Muhiddin Okumuglar, "Din Egitimi'nin Bilimsellesmesi/Neligi", Din Egitimi, ed. Recai Dogan-Remziye
Ege (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021), 59.

Okumuslar, "Din Egitimi'nin Bilimsellesmesi/Neligi", 60-61.

Ozalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 73.
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Tanimdan anlasildigi lizere insan, ilahi s6ziin sundugu bilgileri ve bu bilgiler 1s181inda
ortaya c¢ikan gereklilikleri 6grenip kavradik¢a hayatini bu 6gretilere uyumlu bir bigimde
sekillendirebilme yetenegine kavusur. Bu durum dini egitimin kisinin dogustan var olan dini
yonelimleri kesfetme, idrak etme ve ilerletme siirecinde 6nemli bir islev gérdiigilinii ortaya
koyar. Ayrica insanin bu siiregte ilahi sozii anlama ve uygulama gayretinin dini
kabiliyetlerini verimli bir sekilde degerlendirmesine imkan sagladigini gésterir. Dolayisiyla
yapilan bu tanim, dini egitimin kisinin i¢kin dini potansiyelini ortaya koyma ve bu

potansiyeli en yliksek seviyede gelistirme amacina yoneldigini belirtir.

Yaygin din egitimi anlayislarinin disinda baska telakkiler de vardir ki bunlardan biri
Ozalp’in su ifadesini agiga ¢ikarmaktadir: “Din egitimi, insanin Mutlak Varlik ile kurdugu
iliskiyi temsil eden bir kavram ya da insanin Mutlak Varlik ile olan iliskisinin gerceklestigi
bir durum olarak tasavvur edildiginde, din egitimi disiplini de bu iligkiyi inceleyen bir ilim
olarak anlasilabilir.”?®* Bu diisiince din egitimini sadece bilgi transferi degil, ayn1 zamanda
insanin Mutlak Varlik ile kurdugu derin ve manevi bir iligki siireci olarak nitelendiriyor. S6z
konusu goriise gore din egitimi disiplini, bu 6zel iliskiyi inceleyen bir ilim olarak kabul
edilmelidir. Diger bir telakki ise Giindiiz’e aittir. Ona gore din egitimi, insanin Allah’a olan
baglilig1 a¢isindan 6nem kazanir ve bu baglilik, kisinin Yaratic1 ‘ya, kendine ve ¢evresine
dair tiim iligkilerini kapsar. Bu iligkilerin her yonii, din egitiminin ¢alisma alanina girer.
Dolayisiyla, din egitimi, kisinin Allah ile olan iliskisini, kendi varolusunu ve ¢evresiyle olan
etkilesimlerini biitiinciil bir perspektiften ele alir. Bu nedenle, din egitiminin insan odakl1 bir
yaklagima sahip olmasi ve Tanr1 merkezli bir goriisten ziyade insanin deneyimlerine ve
ithtiyaglarina odaklanmasi gerektigi ifade edilebilir. Bununla birlikte din egitiminin yalnizca
bir kiiltiir 6gesi olarak algilanmas1 yaniltict olur; onun kutsal yoniiniin de dikkate alinmasi
miimkiindiir.?%? Bu tiir yaklasimlar, din egitimini sadece dini 6gretileri anlama siireci olarak
degil, ayn1 zamanda insanin manevi deneyimlerini ve bu deneyimlerin nasil sekillendigini
bilimsel bir perspektifle anlamak amaciyla bir disiplin olarak gérmemizi saglar. Dolayisiyla
din egitimi sadece kisilere bilgi aktarmakla sinirli olmayan, ayn1 zamanda derin bir anlam

ve baglam i¢inde 6zgiin bir iliski kurma siireci olarak yorumlanabilir.

21 Ogzalp, Islam Diisiincesi Baglaminda Egitimde Bilgi Problemi, 275-276.
292 Muhammed Muhdi Giindiiz, "Ug¢ Gerilim Ekseninde Din Egitiminin Ne'ligi Problemi", Agr: Isldmi
Hlimler Dergisi (AGIID) 7 (2020), 177.
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Netice olarak din egitimi tanimlar1 ve yaklagimlari, dinin insan hayatina kattig
anlamlarmn farkliligini gostermektedir. Bu tanimlarin ortak yonii, din egitiminin insanin
dogustan sahip oldugu dini yetenek ve imkanlarini ilerletme hedefini giitmeleridir. Normatif
bir bakis agisiyla ilk yaklasima gore din egitimi, kutsal ile iliskili olarak insanin Tanr1 ile
olan bagini kuvvetlendirmeyi ve Tanri’nin belirledigi kurallar1 dgretmeyi hedefler. Ote
yandan Okumuslar, Tosun ve Yavuz’un yaklagimlari din egitimini bir siire¢ olarak gorerek
kisinin dini deneyimlerini anlama, gelistirme ve yonlendirme siirecine dikkat ¢ceker. Ozalp’m
goriisii ise din egitimini sadece bilgi transferi araci olarak degil, ayn1 zamanda insanin
Mutlak Varlik ile kurdugu derin ve manevi bir iliski siireci olarak nitelendirir. Bu baglamda
din egitimi, kisinin ickin dini potansiyelini ortaya ¢ikarma ve en yliksek seviyede gelistirme
amacina yonelmistir. Biitiin olarak bakildiginda din egitimi kavraminin ¢ok yonlii ve zengin
bir icerige sahip oldugu goriilmekte ve insanin manevi gelisimine odaklanan bir disiplin

olarak one ¢ikmaktadir.

2.1.3. imkan teorisi ve egitimin imkani

Egitimin imkan1 meselesi, tarih boyunca siiregelen 6nemli bir tartisma konusu
olmustur. Nihayetinde insan, egitime ac¢ik bir varlik olarak kabul edilmis olup egitim
olanaklarina dair ¢esitli perspektifler tarihsel siire¢ icinde siirekli olarak goz Oniinde
bulundurulmustur. Zengin bir ge¢mise sahip olan bu tarih iginde egitimin insanin
potansiyelini nasil etkiledigi, bu etkilesim siirecinde hangi faktorlerin belirleyici oldugu ve
bu konuda gelisen diisiince sistemlerinin nasil evrildigi merak konusu olmustur. Dolaysiyla
calismamizin bu pasajinda insanin egitime olan imkani konusunu anlamaya yonelik bir
perspektif sunulacak ve dzellikle Imam Gazzali’nin temel diisiinceleri iizerinde durularak

tarihsel siire¢ icinde bu 6nemli konuya yaklagimda bulunma bi¢imi analiz edilecektir.

Egitim ve ahlaki evrimin degisebilirligi lizerine tartismalara baslamadan Once
“imkan” teriminin epistemolojik temellerini irdelememiz gerekmektedir. “Iimkan” kavrami,
egitimsel faaliyetlerin potansiyelini ve ahlaki gelisimin olasiliklariyla yakindan iliskili
oldugundan bu terimin semantik boyutlarini anlamak, ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde

yapilacak analizler agisindan kritik bir 6neme sahiptir.

Imkan mefhumu, tarihsel bir perspektiften ve gesitli metodolojik yaklasimlarla ele
alinmis, kadim bir konu olarak kabul edilebilir. imkan kavraminin tarihsel evrimi ve ¢ok
yonliiliigii, onun iizerine kapsamli bir sekilde diisiiniilmesini ve tartisilmasini gerektirir.

Ancak bu kavramin detaylarina derinlemesine ele almak, egitim ve ahlak iizerindeki etkileri
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gibi 6nemli yonlerinin gbz ard1 edilmesine yol acabilir ve yeni sorularin 6niinii agabilir. Bu
nedenle oOncelikle imkan kavraminin sozlilk manalar1 ele alinacak, daha sonra tarihsel
gelisimine ¢ok kisa bir sekilde deginilecek ve nihayetinde ¢alismanin ana temasi i¢in Imam

Gazzali diisiincesi baglaminda sinirl bir perspektifle ele alinacaktir.

Imkan kelimesi yaygin olarak “olabilecek durumda bulunma, miimkiin olma,
olabilirlik, olanak, faydalanilabilecek, kullanilabilecek uygun sart”?®® gibi manalarda
kullanilir. Kelimenin koki ise “mekin” veya “mekn” ve “miikne” veya “mekine”
koklerinden tiiremistir. “Mekin” veya “mekn”, ¢ekirge ve kertenkele gibi hayvanlarin
yumurtalart i¢in kullanilan bir terimdir. Bu kokten tireyen “imkan” kelimesi, bu tiir
hayvanlarin yumurtalarint yumurtaliklarinda olusturup biriktirmeleri anlamina gelir.
“Mekine” veya “miikne” ise gii¢ ve kuvvet anlamina gelir ve “imkan” kelimesi de bir seye
giic ve kuvvet kazandirmak, giiclendirmek anlamimi igerir.?®* Bu baglamda, “imkan”
kelimesi, bir seyin miimkiin olma durumunu veya bir eylemin gerceklesebilirligini ifade
ederken, ayn1 zamanda bir seyi giiclii veya miimkiin kilan kuvveti ve yetenegi de simgeler.
Kelimenin kokeninde yer alan dogal diinyaya ait oOrnekler, kelimenin genis anlam

yelpazesini ve giinliik dildeki kullanimini zenginlestirir.

Imkan kavrami, Antik Yunan filozofu Aristoteles ile baslayarak modern diisiiniirler
Karl Marx ve Friedrich Engels’e kadar uzanan genis bir tarihsel siire¢ igerisinde evrilmistir.
Aristoteles’in bu kavram iizerine yaptig1 ilk ¢aligmalar, 8. yiizyilda gerceklesen geviri
hareketleri sayesinde Islam filozoflarma ulasmis ve onlar tarafindan derinlemesine
incelenmistir. Orta ¢cag Avrupa’sinda skolastik mantikc¢ilar tarafindan ele alinan bu kavram,
Aydinlanma déneminin 6nde gelen diisiiniirleri Immanuel Kant, Georg Wilhelm Friedrich
Hegel ve Gottfried Wilhelm Leibniz tarafindan daha da gelistirilmistir. Imkan kavraminin

en olgun ve kapsamli analizi ise, Marx ve Engels’in eserlerinde bulunmaktadir.?%®

Imkan mefhumu, Islam diisiince yapismin cesitli disiplinlerinde genis capta
miizakere edilmis, muhtelif baglamlarda incelenmis ve bu kavramin evrimine 6nemli 6l¢iide
katki saglamigtir. Bu baglamda imkan/miimkiin kavraminin tanimi ve siniflandirilmasi
meselesi, bu siniflandirmanin kozmik diizlemde, yani ay-iistii ve ay-alt1 alemlerini i¢ine alan

genel varlik diizenine nasil uygulanabilecegi sorusuyla birlikte, temel bir problem olarak

293 {lhan Ayverdi, "Imkan", Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1, 2010a), 558.
29 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 13/412.
2% Bulut, Din Egitiminin Imkan ve Stmrhiliklar A¢isindan Mizdc Kavramu, 17.
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onlimiize ¢gikmaktadir. Ayrica 6ziinde miimkiin olanin, basgka bir varlik tarafindan zorunlu
hale getirilen varlikla olan iligkisi; sonradan meydana gelen varliklar (hadis) acisindan
imkanin tasidig1 anlam; sudir siirecinde ¢oklugun ilk evresi olarak kabul edilen Ik Akil’in
igerdigi imkanmn dogasi ve bu siiregteki konumu; imkanin ezeliligi baglaminda kainatin
ezeliligi teorisi ve bu teori igerisinde heylila kavraminin rolii; varlik ve mahiyet arasindaki
iliski ¢ercevesinde imkan/miimkiiniin pozisyonu; kuvvet ve imkan arasindaki bag; imkan
kavraminin ontolojiye tatbik edilmesiyle ortaya ¢ikan problemler; heniiz varlik sahnesine
¢itkmamis miimkiin varliklarin durumu; sebep ve sonug¢ arasindaki iliskinin mahiyetini
tespitte imkanin oynadigi rol; ve Tanri’nin varligini ispat amaciyla kullanilan bir argiiman
olarak imkan gibi konular, imkan/miimkiin kavraminin metafiziksel c¢ergevesini

olusturmaktadir.?%

Bu bakimdan Islam felsefesi baglaminda, imkan kavraminin ezelilik durumu iizerine
yogun tartigmalar yapilmistir. Bu tartigmalarin merkezinde, eger dlem var olmadan once
mutlak bir yokluk s6z konusu ise, imkanin varligindan bahsedilemeyecegi ve bdyle bir
durumda alemin varlik sahasina girisinin imkansiz olacagi diisiincesi yatmaktadir.
Gazzali’ye gore varligin baslangicindan 6nce bir tiir ezeli imkanin var oldugunu kabul etmek
zorunludur.?®” Ancak, imkanmn ezeliliginin dini agidan bir sakinca teskil edip etmedigi de
tartigma konusudur. Ths1’nin goriisiine gore, imkanin ezeli olmasi ile ezeli olanin (Allah’in)
imkan arasinda bir fark bulunmaktadir; yani imkanin ezeliligi, ezeli olanin imkanini zorunlu
kilmaz. Bu perspektiften bakildiginda Gazzali, ezeli imkant bir zarf olarak ele almis ve bu
zarfin icerigi de ezeli olanin kendisi oldugunu ifade etmistir.?*® Dolayisiyla, gegmise dogru
uzanan ve hi¢bir yoklugun olmadigi siirekli bir imkan durumundan bahsedilebilir. Ancak bu
anlayis, ezell olanin ¢cokluguna ve dolayisiyla Allah’in mutlak birligine ters diisebilecek bir
soruyu akla getirebilir. Fakat imkanin gergek bir kavram olmaktan ziyade izafi bir kavram

olusu, bu tiir bir endisenin yersiz oldugunu ortaya koymaktadir.?%®

Gazzali’nin “Tehafiitii’|-felasife ” adli eserinde, “imkan” ve “miimkiin” terimlerini
siklikla birbirinin yerine kullandig1 sdylenilebilir. Bu baglamda miitefekkir, aklin varlik

ihtimalini kabul ettigi ve bu ihtimalin “miimteni” (imkansiz) olmadigi her nesneye

2% M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn (Aristoteles'ten Ibn Sind'ya Imkdanin Tarihi) (Istanbul: Klasik Yaynlar,
2011), 17.

27 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligt), 272; Mahmut Kaya, "Imkan", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000), (Erisim 11 Subat 2023).

298 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr), 269-270; Kaya, "Imkan".

Kaya, "Imkan".
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“miimkiin” ismini vermektedir.3®® Dolayisiyla “miimkiinliik” veya “imkan” terimleri,
“lazim” (kesinlikle var olamama) durumunu degil, “miimkiin” (var olabilme) ihtimalini
ifade ederler. Diisliniiriin “miimkiin varlik” terimine yiikledigi mana, onun genel varlik
anlayisinin derinlemesine kavranmasini gerektirir. Bu baglamda, calismanin birinci
boliimiinde bu temel konu ele alinmisti. Bu yiizden, konunun tekrarina diigmemek adina,

burada “miimkiin varlik” konusuna kisa bir deginme yapilmast yeterli olacaktir.

Gazzali, kozmik diizenin tamaminin Allah’in iradesiyle sonradan yaratildigini ve
yaraticiligin yalnizca O’na 6zgii oldugunu vurgulayarak Allah’in yarattigi her seyi mutlak
bir bilgiyle bildigini ifade etmistir. Diisiiniir ayrica her varligin ve olaymn Allah’in mutlak
tasarrufu altinda oldugunu, bu nedenle Allah’in istedigi zaman ve sekilde insan eylemlerine
miidahale edebilecegini savunur.® Bu perspektiften bakildiginda, Gazzali’nin insanlik
anlayis1 ¢ergevesinde, insanin gergeklestirdigi eylemlerin sonradan meydana geldigi ve bu
fiilerin Allah’in tasarrufu icinde gergeklestigi sonucuna varilabilir. Dolayisiyla “imkan”
terimi, bir kavrayisin gerceklesme potansiyelini ya da bir eylemin icra edilebilirligini ifade
ediyorsa, egitim de insan faaliyetleri arasinda konumlandirilir ve bu durum, egitimin imkani

kavramini giindeme getirmektedir.

Imkan kavrami ile egitim siireci arasinda dogrudan bir iliski oldugu sdylenilebilir.
Bu, egitimin potansiyelini ve gergeklesebilirligini imkan gerg¢evesinde degerlendirmeyi
gerektirir. Bu manada egitimin imkan1 mefhumu, iki farkli goriis arasinda tartisma konusu
haline gelmistir. Birinci perspektife gore egitim insanlarin gelisimine olumlu bir katkida
bulunabilir. Bu goriise gore insanlar egitim yoluyla kendilerini gelistirerek farkli ve daha
olumlu bir yon kazanabilirler. Diger taraftan ikinci perspektif egitime daha elestirel bir
yaklasim sergiler. Bu bakis acgisina gore insanin temel niteligi fitrattir ve egitim, insanin
cevresiyle kurdugu baglantiyr donistiirmesine imkan verir. Ancak egitim, karaktere
herhangi bir etki saglayamaz. Bu diislinceye gore dogustan iyi veya kotii olan bir insan,
egitimle degigsmez. Egitimin insan iizerindeki etkilerini savunanlar, cocugun kalbini mumla,
beynini ise beyaz bir kagitla kiyaslayarak egitimin insan iizerindeki etkilerine vurgu
yapmuslardir.3®? Bu baglamda egitimle sekillenen bir kisinin yasami boyunca edindigi bilgi

ve degerlerle olumlu bir yonde evrilebilecegi savunulmustur.

30 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr), 143.

301 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig), 85/86.

%02 Nurullah Altas-Ismail Arici, "Din Egitimin Bilimsellesme Siireci", Din Egitimi, ed. Mustafa Kéylii-
Nurullah Altas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 61.
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Egitimle ilgili bilimsel bir yaklasim benimseyenler, egitimin toplumsal bir olgu
olarak ortaya ¢ikisini ve evrensel isleyisini inceleyerek hem olumlu hem de olumsuz yonleri
degerlendirmis ve bu iki perspektifi birlestiren bir bakis acis1 gelistirmislerdir. Bu yaklagim
insanlarin igsel gii¢lerinin zenginligi veya kisilik gelisimindeki eksiklikleri gibi faktorlere
dayanarak egitimin etkilerini anlamaya odaklanmaktadir. Bu ¢ercevede bazi kisilerin dis
etkenlere karsi daha duyarli olabilecegi ve kisiliklerinin yeterince gelismemis olmasi

sebebiyle kolayca etkilenebilecegi vurgulanmaktadir.>®3

Diger taraftan kisilikleri yeterince olgunlasmis olan insanlarin, belirli bir hedefe
odaklanmis ve giiclii etkilere karsi direngli oldugu ifade edilmektedir. Ancak bu durumda
egitmenlerin kisilerin potansiyellerini dogru degerlendirmekte ya da egitime asir1 glivenip
{imitsizlige kapilabilecekleri bir denge kurmalar1 gerektigi belirtilmektedir.3%* Bu cergevede
egitim siirecinde ortaya ¢ikan unsurlarin insanlarin kisisel gelisimine olan etkilerinin fark

edilebilir oldugu vurgulanmaktadir.

Biitiin bu tartismalarin icinde Imam Gazzali’nin fikirleri elbette dikkat cekicidir.
Nitekim onceki egitim anlayislarin1 gelistiren ve onlar1 daha iist seviyelere tasiyan
miitefekkir, egitimin imkani konusunda iyimser bir goriisii benimserken ayni zamanda

egitimin etkisiz oldugu noktalarinin oldugunu da vurgular.3®

Gazzali, insanin hem iyilik yapma hem de kotiiliik yapma potansiyeline sahip
oldugunu belirtmektedir. Ona gore bozulan bir fitrat egitim yoluyla tekrar eski haline
doniisebilir. Ancak insan, dogasina aykir1 davranislar sergilerse, kotiiliikkler zamanla kisinin
aliskanlig1 haline gelebilir ve bu durumun evrilmesi zorlasir. Kisi siirekli olarak kotii bir
cevrede bulunursa bu cevreye uyum saglar ve kisa siirede kotii aliskanliklar kisinin
karakterine isler. Bu nedenle diisiiniir, kalbinin sonradan bulasan tiim olumsuz etkilerden
arinmasi gerektigine vurgu yapar. Ona gore bir tarla zararli otlardan temizlenmeden 6nce
ekim yapmak anlamsizdir. Tarla, tiim zararli otlardan arindirildiktan sonra tohum ekilir ve
bu sayede sevgi ve bagislama agaci yeserir. Miitefekkirin bakis agisina gore koti

aligkanliklardan armmis bir kalp, zararli otlardan temizlenmis bir tarlada biiyliyen temiz

303
304
305

Beyza Bilgin, "Egitimin imkan1 ve Sinirlar1 Uzerine", Islam [limleri Enstitiisii Dergisi 4 (ts.), 211.
Bilgin, "Egitimin imkani ve Sinirlar1 Uzerine", 211-212.

Orug, "Imam Gazali'nin Yasadig1 Déneme Kadar islam Egitiminin Yapist ve Gazali'de Egitimin Imkan1",
106.
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meyve gibi nitelikli bir yasam siirer.®® Bu perspektif insanin ¢evresi ve aliskanliklariin
kisisel gelisim lizerindeki etkilerini vurgulayarak egitimin dnemine dikkat ¢eker. Ayrica
karakterin temizlenmesi ve olumlu aliskanliklarin kazanilmasi siirecinde, i¢sel ¢aba ve irade
Oonemli bir rol oynar. Gazzali’nin bu goriisleri insanin kisisel gelisiminde egitimin kritik bir

rol oynayabilecegi fikrini destekler.

Miitefekkire gore kisi, baglangicta saf olan zihninin daha sonradan taklit, 6giit ve
cevresel etkilerle sekillenerek gerceklerden uzaklastigini vurgular. Bu nedenle insan egitimi
oldukea zorlu bir siire¢ haline gelir. Zira Islam diisiiniirii kendi yasantisindan yola ¢ikarak
bu durumu deneyimlemis ve uzun yillar boyunca bu zorluga karst miicadele ettigini su
sekilde dile getirmistir: “Cocukluk doneminden itibaren taklit temelli inang sistemlerinden
uzaklastigimi ve ailemden miras kalan sadece taklit esasli inan¢lardan ayrilarak bagimsiz
bir diisiince gelistirdigimi ifade etmek istiyorum.”®®" O, Hristiyan, Yahudi ve Miisliiman
cocuklarinin kendi inang sistemlerine gore yetistirildigini gozlemleyerek, bu durumun
dogustan gelen temel gergekle, aile ve egitim araciliiyla kazanilan sonraki inang esaslari ve
taklit unsurlariin  gercegi 6grenme konusundaki i¢sel arzusunu tetikledigini

belirtmektedir.38

Gazzali’nin bu ifadelerinden onun sadece kendi inang sistemini olusturmakla
kalmayip ayn1 zamanda gesitli kiiltiirlerden gelen inanglar arasinda karsilagtirmalar yaparak
bagimsiz bir diisiince siireci izledigi anlasilmaktadir. Ayrica bu durumun gen¢ yaslardan
itibaren kisinin igsel merakini ve 6grenme arzusunu harekete gecirdigi vurgulanmaktadir.
Onun gozlemleri, ¢ocukluk doneminin inang sistemleri iizerindeki etkisini ve insanin
cevresiyle etkilesimini vurgulayarak kisisel gelisimde egitimin ile aile atmosferinin 6nemini

ortaya koymaktadir.

Islam diisiiniirii Imam Gazzali, egitimin imkam bakimindan insanlar1 dért ayri
kategoriye ayrrmaktadir. ilk grupta, olumsuz huylar1 eyleme gegirmeyen Kkisiler
bulunmaktadir. Bu kisilerin egitimi sorunsuz bir sekilde gerceklesebilir ve dogru bir egitimle
onlarin doniisiimii miimkiindiir. ikinci grupta, sapkin bir inanca sahip olmayan ancak
olumsuz davranislara meyilli insanlar yer almaktadir. Bu grup, uygun olmayan ortamlarda

bulunmus olabilir ve egitim siiregleri biraz daha zorlu olabilir. Ugiincii grupta, kotii

36 el-Gazzali, [hydu 'Ulimi'd-Din, 3/139; Orug, "Imam Gazalimin Yasadigi Doéneme Kadar Islam

Egitiminin Yapisi ve Gazali'de Egitimin Imkan1", 108.
307 el-Gazzali, El-Munkizu Min-ad Daldl, 16.
308 el-Gazzali, El-Munkizu Min-ad Daldl, 16.
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davraniglarinin farkinda olmayan ve kétiiliikleri iyi olarak goren kisiler bulunmaktadir. Bu
kisilere yonelik egitim gabalar1 kismi basar1 saglanabilir. Son grupta ise kotii aligkanliklar
benimsemis, bunlar1 bir deger olarak kabul eden ve bu davranislariyla 6viinen insanlar

bulunmaktadir. Bu grup insanlarin egitimi ise oldukca zordur.3%

Gazzali’ye gore egitim sadece bilgi aktarimiyla siirli degildir; ayn1 zamanda derin
anlamlar tasir ve insanin i¢ diinyasinit da bigimlendirir. Ona gore egitim ayni zamanda
edinilen bilgilerin 6ziimsenip tefekkiir edilerek insanin en iist diizeyde bir yone dogru
ilerlemesini i¢cermelidir. Bu baglamda insanlar sadece bilgiyi ezberlemek yerine, bilgileri
sorgulama, analiz etme ve elestirel diisiinme becerilerini gelistirme siirecine katilmasi
onemlidir. Dolayisiyla egitim, kisilerin diisiinsel kapasitelerini gelistirmeye yonelik bir

yolculuk olarak ele alinmalidir. Ona gore bu durum egitim sisteminin temelini olusturur.31°

Egitim, imam Gazzali’ye gore insanin tabiatina uygun bir sekilde hareket etmesiyle
miimkiin oldugunu savunur. Miitefekkir, kisinin dogasindaki unsurlari tamamen ortadan
kaldirmanin miimkiin olmadigin1 kabul eder, ancak insan bu 6geleri dengeleyerek dogru bir
tavir takinarak yeni bir durus olusturabilir. Ahlaki bir perspektiften bakildiginda ise fazilet
veya rezilet kazanmak kisinin tabiatim degistirmek anlamina gelmez, aksine insanin
tabiatinda var olan yetenekleri fark ederek kendisini gelistirmek anlamina gelir. Dolayisiyla
egitim siireci, insanin kendi i¢ O6zelliklerini kavramasi ve bu o6zelliklerini en iyi sekilde
degerlendirmesiyle ilgilidir.3!! Bu bakimdan miitefekkirin egitim anlayisi, ferdin benzersiz
dogasina saygi gostererek onun potansiyelini en iyi sekilde gelistirmeye odaklanir. Bu
perspektif egitimin sadece digsal davranislarin degisimi degil, ayn1 zamanda kisinin igsel

diinyasini olgunlastirma amacini tasidigini vurgular.

Netice olarak Gazzali’nin egitim konusundaki iyimser bakis agisinin temelinde,
uygun kosullarin saglanmasi ve kisinin dogustan getirdigi 6zelliklerin dikkate alinmasiyla
egitimin basarili olabilecegi diislincesi yatmaktadir. Diisiiniir perspektifine gore egitimde
kisinin kendine 6zgii olmast 6nemlidir ve insanlar ayn1 yontemleri takip ederek kendini
gelistiremeyecegini savunmaktadir. Bu noktada fertlerin farkli yeteneklere, ilgi alanlarina ve

ogrenme stillerine sahip oldugu gergegini vurgulamak 6nemlidir. Tiim bu unsurlar bir araya

309 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/131.

Orug, "Imam Gazali'nin Yasadig1 Déneme Kadar islam Egitiminin Yapist ve Gazali'de Egitimin Imkan1",
111.

Ummiigiil Betiil Kanburoglu Ergiin, Kemdl Kavram: Baglaminda Gazzali Diisiincesinde Egitim (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 216.
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getirildiginde Gazzali’nin diisiincesine gore egitimin miimkiin oldugu ve egitim araciligiyla
insanin bir degisim siirecine girebilecegi kanaatine varabiliriz. Dolayisiyla egitimde degisim
miimkiinse, egitimde doniisiim de miimkiindiir ve bu baglamda egitim bir doniisiim hadisesi

olarak tanimlanabilir.
2.2. Gazzali’nin Ahlak Diisiincesinde Egitimi Miimkiin Kilan Kavrayislar

Egitimi miimkiin kilan kavrayislarin (irade, ihtiyar, niyet ve amel) rolii, 6zellikle
ahlaki doniisiim baglaminda merkezi bir 6neme sahiptir. Bu kavrayislar, insanlarin ahlaki
davraniglarini igsellestirmeleri, bu davraniglarin altinda yatan prensipleri anlamalari, kisisel
gelisimlerini siirdiirmeleri ve igsellestirilen ahlaki degerleri pratikte uygulamalari agisindan
¢ok boyutlu bir isleve sahiptir. Dolayisiyla s6z konusu kavrayislar, ahlaki doniisiimde
egitimin temel yapi taslarindan birini olusturur ve kisinin ahlaki bilincinin gelisiminde kritik
bir rol oynar. Egitim, insanin sadece bilgi edinmesini degil, ayn1 zamanda bu bilgiyi ahlaki
ilkeler dogrultusunda eyleme doniistiirmesini de hedefler. Bu siiregte, kisinin ahlaki
yargilarinin olusumu ve bu yargilarin davraniglarina yansimasi, egitimin basarisinin temel
gostergelerinden biridir. Bu bakimdan tezin bu bdliimiinde egitimi miimkiin kilan irade,

ihtiyar, niyet ve amel gibi kavrayislar Gazzali perspektifinden ele alinacaktir.

2.2.1. Ahlakin degisebilirligi dogrultusunda egitimin imkan

Bu bsliimde Islam diisiince geleneginde ahlakin degisip degismeyecegi konusu, dnde
gelen Islam filozoflarin bakis acilar1 ve Gazzali’nin diisiincesi iizerinden ele alimacaktir.
Islam diisiince tarihinde ahlaki degerlerin sabit mi yoksa degisebilir mi oldugu sorusu, birgok
diisiiniir tarafindan derinlemesine incelenmis ve tartisilmistir. Calismamizin bu kisminda
oncelikle incelenecek olan filozoflarin hangi goriisleriyle o6ne c¢iktiklar1 {izerinde
durulacaktir. Nitekim Islam diinyasmin farkli cografyalarinda yetismis diisiiniirlerin, ahlaki
degisim konusundaki goriisleri cesitlilik arz etmektedir. Bu cesitliligi anlamak Islam

diisiince gelenegindeki ahlak anlayisini kavramak adina 6nemli bir adimdir.

Daha sonra Gazzali’nin ahlakin degisip degismeyecegi meselesine dair 6zgiin bakis
acilarma odaklanilacaktir. Miitefekkirin bu konudaki diisiinceleri, Isldm diinyasindaki
diisiince geleneginde etkileyici bir yere sahiptir. Onun ahlaki degisimle ilgili goriisleri, Islam
diistincesindeki onemli referans noktalarindan biri olarak ele alinacaktir. Nihayetinde
Gazzali’nin ahlakin degigsmesinin miimkiin olduguna dair vurgularia odaklanilarak ahlaki
degisimin bir ahlaki dontisiim siireci olduguna dikkat g¢ekilecektir. Gazzali’nin bu

perspektifi, ahlaki degerlerin kisinin igsel doniisiimiiyle birlikte evrilebilecegi fikrini
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savunur. Bu noktada, islam diisiince gelenegindeki ahlak anlayisinin kisinin i¢ diinyasindaki
degisimle nasil baglantili oldugu ele alinacaktir. Dolayisiyla bu pasajda ele alinacak olan
konu, Isldm diisiince gelenegindeki ahlaki degisim meselesini anlamaya yonelik bir
inceleme sunmay1 hedefler. Filozoflarin goriisleri ve Gazzali’nin 6ne ¢ikan disiinceleri

tizerinden yapilan analiz, bu 6nemli konuyu kavramamiza olanak tantyacaktir.

Islam diisiiniirleri, ahlakin degisebilirligi meselesini antik Yunan diisiincesindeki
tartismalar1 gdz Oniinde bulundurarak Islam’m temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetle
birlestirme ¢abasinda bulunmuslardir.®*? islam filozoflar1 arasinda yaygm olarak kabul

gormiis lic temel perspektif mevcuttur. Bu perspektifler sunlardir:

a. Birinci  goriis, “Ahlak degismez, dogustandir.” diyenlerin perspektifini
yansitmaktadir. Bu diislinceye gore karakter insanin dogdugu andan itibaren sahip
oldugu bir Ozelliktir. Dogustan gelenler, dis etkilesimlerden etkilenmez ve
duruslarini degistirmezler.

b. ikinci bakis acisma gore ahlak iki kategoride degerlendirilir. Birincisi dogal
olanidir. Yani insanin temel dogasinda bulunan ve degismeyen bir niteliktir. Digeri
ise aligkanlik veya gelenek araciligiyla kazanilir ve bu tiir ahlak degisebilir.

C. Son goriise gore ise ahlakin degisimi miimkiindiir ve koti ahlakin ortadan
kaldirilmasi olasidir. Ciinkii ahlak dogal bir nitelik degildir ve insanin varolusundan

kaynaklanmaz; aksine karakter, dis etkenler ve aliskanliklarin etkisiyle olusur.3!3

Zira “ahlak degismez.” seklindeki bir goriis, ahlak hakkindaki konusmalar1 gereksiz
kilacagindan pek cok Islam filozofu ahlakin degisebilir oldugunu savunmustur. Ancak bu
konuda her filozofun kendine 6zgii argiimanlar1 vardir. Bu baglamda ahlakin degisebilirligi
meselesi, “Ahlak dogustan mi, yoksa sonradan mi kazamlir?” veya “Ahlak dogal midir,
degil midir?” sorular1 etrafinda gesitli temellendirmelerle ele almmustir.®** Bu nedenle
oncelikle ¢aligmanin ilerleyen boliimlerinde ahlakin degismeyecegini savunan goriise kisa
bir sekilde yer verilecektir. Ardindan odaklanilacak ana tema, ahlakin degisebilir oldugu

goriisii olacaktir.

812 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 65.

313 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Alai (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Entitiisii, Doktora Tezi, 1998), 70.

314 Hiimeyra Ozturan, Ahlik Felsefesinin Temel Problemleri-Se¢gme Metinler Nobel Akademik Yayinlari
Ilem Kitaplig1, 2015), 25.
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Ahlakin degismeyecegini savunanlarin temel argiimani, insanlarin belirli bir
yaratilisla diinyaya geldigi ve bu ozelligin degistirilemez oldugu diisiincesidir. Bu bakis
acisina gore ahlak sadece belirli bir disiplinle insan dogasina miidahale edilerek
uygulanabilir. Bu yaklasim, bazi dinlerin 6gretilerinden etkilenmis gibi goriinmektedir,
ozellikle de Hiristiyanlik perspektifinde insanin dogustan koétiiliik egilimi olduguna dair
Ogretilere benzerlik gostermektedir. Hiristiyanlik agisindan bakildiginda insanin dogustan
kotilik egilimiyle geldigi ve 1iyi ahlakin dini kaynaklar araciligiyla Ogretilerek
kazanilabilecegi diisiiniilmektedir. Bu anlayis, insanin kotii yonlerinin egitim ve dini
ogretilerle bastirilarak diizeltilebilecegini savunur. Ornegin, Hiristiyan diisiiniirii olan Yahya
b. Adi’nin goriisii, insanlarin ¢ogunlugunun dogustan kot ahlakla yaratildigimi ve bu
durumun sadece egitim veya miicadeleyle degisebilecegini ifade etmektedir. Ancak o, baz1
insanlarin bu ¢abalarla diizelmez oldugunu, ¢linkii dogustan kotii bir 6zle hayata geldiklerini
belirtir. Islam diisiiniirii ibn Arabi de benzer bir gériisii paylasir. Ona gore bazi insanlar
dogustan kotii ahlakla yaratilmistir ve bu kisilerin diizelmesi miimkiin degildir, ¢iinkii ¢irkin
bir 6zii benimsemislerdir.3® Bu goriis Islam kelam gelenegindeki Cebriye ekoliine benzerlik
gosterdigini sdyleyebilir. Nitekim onlara gore insan se¢im ve davranislarinda 6zgiir degildir.
Dolaysiyla bu perspektif, insanin dogustan getirdigi ahlaki durumu degistirmenin zorluguna

vurgu yapar ve belirli kigilerin bu degisimi tam anlamiyla gerceklestiremeyecegini One siirer.

Islam diisiincesinde filozoflarin biiyiik bir kismi ve Imam Gazzali, ahlakin
degisebilecegini savunmuslardir. Calismamizin bundan sonraki boliimiinde, bu diisiinceye
hakim olan bazi Islam diisiiniirlerinin goriislerine odaklanilacaktir. Bunlar sirasiyla Farabi,
Ibn Miskeveyh, Ragib el-Isfahani ve Gazzali olacaktir. Diisiiniirlerin ortak noktasi, ahlakin
degisebilir oldugu ve insanlarin ¢esitli etkenlerle ahlaki degerlerini gelistirebilecegi

yoniindedir.

Islam diisiiniirlerinden biri olan Farabi, ahlak felsefesini ele alirken egitim ve iyi
davraniglar: 6nemli bir temel olarak konumlandirmistir. Ona gore insan dogustan hem iyilige
hem de kétiiliige esit derecede yatkindir.3'® Bu durum, insanin igsel potansiyeli arasinda bir
denge oldugunu ve bu potansiyelin nasil yonlendirildiginin 6nemli oldugunu gostermektedir.
Bu durum diisiiniiriin ahlak egitiminin miimkiin oldugu goriisiine sahip oldugu diisiincesini

desteklemektedir.

315 Ogzturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri-Se¢me Metinler, 25.
316 Kaya, "Farabi".
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Islam diisiiniirii Farabi, ahlaki pratik bir ilim olarak ele almaktadir. Bundan dolayi
ona gore, ahlakli bir fert olabilmek i¢in bu davranislar1 uygulayarak ve yasayarak 6grenmek
gerekmektedir. Miitefekkirin felsefesine gore herhangi bir sanati 6grenmek ve gerekli
beceriyi kazanmak i¢in yogun bir alistirma ve tekrar gerektigi gibi, ahlakli olabilmek i¢in de
iyi ve giizel davraniglar1 benimsemek ve onlart aligkanlik haline getirmek gerekmektedir.
Ona gore ahlak, aliskanliklar sonucu kazanildigi i¢in degismesi miimkiindiir. Bu nedenle
Farabl insanin mutluluga ulasabilmesi ic¢in kendisini mutluluga gotiirecek erdemli
davranislar1 kazanmasi ve kazandiktan sonra onlar1 koruma konusunda siirekli ve ciddi bir

caba sarf etmesi gerektigini vurgular.3!’

Miitefekkire gore her ahlak mutlak bir sekilde dikkate alindiginda, zorluklarla
karsilagsa bile ahlakin degisebilecegi anlasilabilir ve insanda var olan ahlakin degismesi
imkansiz degildir. Ornegin, gocugun yeti halindeki ruh yapisi diisiiniildiigiinde, bilfiil onda
hicbir ahlak ve psisik nitelik bulunmamaktadir. Yani yeti halindeki ¢ocuk ruhu, bir seyi ve
onun ziddin1 kabule hazir demektir. iki zittan birini benimsemesi durumunda, benimsedigi
z1idd1 birakip bunun ziddin1 benimsemesi de miimkiindiir. Bu tiir degisiklikler, biinyenin
yipranmast ve yeteneklerin korelmesi gibi bir bozulma meydana gelene kadar
miimkiindiir.3'® Bu agidan bakildiginda ahlaki degisimin sinirlar, kisinin gelisim

stirecindeki dogal evrimi ve potansiyelini en st diizeye ¢ikarma ¢abalarini icermektedir.

Miiellif, insanin dogasindaki 6zellikleri inceledigi zaman, bu 6zelliklerin uyumunun
davraniglara nasil yansidigin1 vurgular. Ardindan bu uyumu ahlak egitiminin bir pargasi
olarak nasil degerlendirebilecegimizi aciklar. Ona gore bedendeki saglik, insanin ihtiyaci
kadar beslenmesi ve bedenini calistirmasiyla saglanir. Asir1 yemek yeme ve asir1 egzersiz
yapma, bedenin uyumunu bozar ve bu da hastaliga ve zayifliga neden olur. Benzer sekilde,
davraniglar da ayni prensibe gore diizenlenir: diisiiniire gore “itidale” dayali davranislar
giizel ahlaki yansitir. Davranigin itidalden sapmasi ve aligkanlik haline gelmesi durumunda,
giizel ahlaktan bahsedilemez. Bu dengeyi bozan her tiirlii asirilik ahlaki bozar.%!® Bu ag¢idan
onun perspektifine bakildiginda insanin i¢sel dengeye sahip olmasi ve davraniglarini bu

denge ¢ergevesinde sekillendirmesi giizel ahlakin temelini olusturur. Dolayisiyla bu anlay1s,

817 Kaya, "Farabi".

318 Suat Celikkol, Farabi'de Ahlak ve Ahlak Egitimi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 98-99.

Bayraktar Bayrakli, "Farabi'nin Egitim Felsefesinde Adalet Kavram1", Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5-6 (1993), 236.
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egitim araciligiyla elde edilen ahlakin dogustan gelen ahlakla birleserek kisinin ahlaki

gelisimine katki saglayacagini vurgular.

Sonug olarak Farabi, ahlakin degisebilir oldugu konusunda iyimser bir goriis
benimsemistir. Ona gore belirli fiilleri yapma egiliminde yaratilan insanin bu egilimlere zit
davraniglar1 sergilemesi imkansiz degildir. Diisiiniir, erdemli veya kotli davranig sergileme
yetenegine sahip bir insanin, bu egilimlere karst koyabilme ve karsi davranislari
gosterebilme kapasitesine sahip oldugunu savunur. Bu perspektiften bakildiginda o, insanin
ahlaki yeteneklerinin tamamen kazanimla ilgili oldugunu vurgular. Ona gére insan, iradesi
sayesinde sahip olmadig1 ahlaki yetenekleri elde etmek miimkiindiir; iyi olan bir 6zelligi
koti, kotii olan bir 6zelligi ise iyi hale getirmek 6zel bir ¢caba gerektirir. Dolayisiyla bu caba,
uzun siire ve bircok kez tekrarlanarak aliskanlik haline gelebilir.>?° Miitefekkirin bakis
acisina bakildiginda insanin ahlaki potansiyelini degerlendirme ve gelistirme yeteneginin
oldugu 6nemli bir nokta ortaya ¢ikar. Bu, ahlaki gelisimin sadece dogustan getirilen
egilimlere bagli olmadigini, ayn1 zamanda irade ve ¢aba araciligtyla kazanilabilecegini
gosterir. Onun bu optimist bakis acisi, ahlaki degisimin miimkiin oldugu fikrini

desteklemektedir.

Ibn Miskeveyh de yazdig1 “Tehzibii'I-ahlak ” adli eserinde ahlaka dair 5Snemli bilgiler
aktarmaktadir. Bu bilgilerden biri de ahlakin degisip degismeyecegi meselesidir.
Miitefekkir, ahlakin degisebilirligi konusunda antik Yunan disiiniirlerinin goriislerinden
etkilenmistir. Yunan filozoflarinin bir kism1 ahlakin tabi oldugunu ve bu sebeple ahlakin
degismeyecegini belirtmis, bir kisim filozof ise insanin ahlaki kabul edecek bir yapiyla
yaratildigi1 ve ahlakin kisinin tasarrufunda oldugunu ifade etmislerdir. Bu noktada
diigiiniiriin Ariston’un gorislerine benzer diisiincelerle ahlakin degisebilirligini savundugu

sdylenilebilir.32

Miiellif, ahlakin egitimle degisip degismeyecegi konusunu Aristo’nun “Kitabiil-
ahlak” ve “Kitabii’l-makiilat” eserlerinde insanlarin egitimle iyilige meyil edebilecegini
ifade eder. Ona gore bilgi ve ahlakta yetkinligini tamamlayan insan “kiiciik dlem”
nitelendirmesine hak kazanir ve yeryiiziinde Allah’m halifesi olur.3?2 Bu ifadelerde diisiiniir,

Aristo’nun eserlerine atifla ahlakin egitimle doniisebilecegini vurgular. Aristo’nun

820 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 184.

81 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 66-67.

%22 Mehmet Bayrakdar, "Ibni Miskeveyh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1999), (Erisim 07 Mart 2023).
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insanlarin egitim yoluyla iyilife meyletmesi yoniindeki diislincesi, miiellifin goriistini
desteklemektedir. Bilgi ve ahlak alanindaki yetkinligin insan1 “kii¢ciik dlem” olarak
nitelendiren bir statiiye yiikselttigi belirtilerek bu durumun insanin Allah’in halifesi olma
potansiyelini ifade ettigi anlagilmaktadir. Diisliniir, Aristo’nun bu diisiincesini referans
alarak ahlaki degerlerin egitimle kazanilabilecegi ve bu kazanimin insanin yaratilis amacina

uygun bir sekilde ger¢eklesmesine katkida bulunabilecegi fikrini desteklemektedir.

Ahlakin degisebilirligi konusunda Ariston’un “her ahlak degisebilir, degismesi
miimkiin olan bir sey tabi degildir, o halde hi¢bir ahlak tabi degildir.” 6nermesini ele alan
Ibn Miskeveyh, insanin ahlaki kabul edecek bir yapiya sahip oldugunu savunmustur.
Miitefekkir, birinci dnermenin dogru oldugunu belirterek egitim ve telkin yoluyla hizli ya da
yavas yavas bir sekilde ahlakin degisebilecegini ifade etmistir. Bu cercevede Islam
diisiiniirt, ikinci 6nermeyi de kabul ederek tabi olan hicbir seyin degismesinin miimkiin
olmayacagini vurgulamistir.3?® Ancak ahlakin degisebilirligi noktasinda onceki dnermeye
dayanarak ahlakin tabi bir kavrayis oldugunu ve egitimle doniisebilecegini savunmustur.
Dolayisiyla bu perspektif, ahlaki degerlerin insanin dogasina uygun bir sekilde telkin ve
egitim yoluyla kazanilabilecegi ve bu siiregte degisimin miimkiin oldugu diisiincesini

desteklemektedir.

Ibn Miskeveyh, ahlaki gelisimin egitim faaliyetleriyle olumlu bir etkiye sahip
oldugunu vurgulamaktadir ve 6zellikle ¢ocuklarla genglerin ahlaki gelisiminde egitimin
onemine dikkat ¢eker. Diiglinlir ayrica Allah tarafindan gonderilen emir ve yasaklarin
insanlar tizerinde etkili olabilmesi ic¢in ahlakin degisime agik olmasi gerektigini
belirtmektedir. O, insan dogasinda bulunan seylerin dogrudan ahlaktan sayilamayacagini,
ancak ahlakin kendisinin kisinin kendi dogast oldugunu, insanin dogustan ahlakla
gelmedigini ve ahlaki kabul edecek bir potansiyelle yaratildigin ifade etmistir.3%* Bu telakki,
Allah’mn emir ve yasaklarinin insanlarin ahlakinin {izerinde etkili olabilmesi i¢in ahlakin
degisebilir bir 6zellik tasimasi gerekti goriisiinii destekler. Sonug olarak miitefekkir, ahlakin
egitimle kisiye bagh olarak hizli ya da yavas bir sekilde degisebilecegi goriisiinli savunarak

insanin ahlaki gelisiminde egitimin 6nemini vurgulamstir.

Isfahani ise “ahlakin degisip degismedigi” konusunda iki farkli gériis oldugunu

aciklamaktadir. Ik goriise gore “Allah’n insanlara giizel bir yiiz ve giizel bir ahlak

828 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 67.
%4 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 68.
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verdigini” ifade eden hadislerden yola ¢ikarak insanlarin ahlaklarini yaratilislarindaki gibi
degistiremeyeceklerini savunan bir diisiince bulunmaktadir. Ona goére Allah’in
gergeklestirdigi bir eylemi, yaratilmis bir varlik degistiremez. Diger bir goriise gore ise,
ahlakin degisebilecegini savunanlar, “ahlakiniz: giizellestirin. ” hadisinden hareketle ahlakin
degisebilir oldugunu ileri stirmektedirler. Bu goriise gore eger ahlak degismez olsaydi Hz.
Peygamber bunu sdylemezdi. Diisiiniir, bu iki farkli goriisti kaynaklardan naklederek ortaya

koymaktadir.3?®

Ikinci goriise gore Allah’in yarattiklar: iki temel kategoride degerlendirilmektedir.
Birincisi, gokle yer gibi dogrudan yaratilan ve potansiyel olarak degisime kapali olan
varliklar1 icermektedir. Ikincisi ise bir potansiyele sahip olarak yaratilan ve bu potansiyeli
kullanarak degisime agik olan varliklardan olusmaktadir. Isfahani’nin perspektifinden
bakildiginda insan, hurma c¢ekirdegini yetistirebilme yetisiyle donatilmistir. Bu yetenek,
insanin ahlaki niteliklerini terbiye edebilme potansiyeline isaret etmektedir.3?® Dolayisiyla
insan, belirli bir ahlaki nitelikle yaratilmis olabilir; ancak bu niteligi, i¢sel potansiyelini
kullanarak gelistirme ve kontrol etme kabiliyetine sahiptir. Miitefekkirin vurguladig: lizere

insanin yaratilisgindaki ahlaki boyut, potansiyeli kullanarak sekillendirilebilir ve idare

edilebilir.

Diisliniir kendi perspektifini ortaya koyarken kuvve ve fiil kavramlarina
odaklanmaktadir. Ahlakin degismesini miimkiin kilan ve kilmayan kisiler arasindaki farkls
anlayislar1 degerlendirirken 6zellikle kuvve ve fiil kavramlarina vurgu yapmaktadir. Ona
gore insanlarin kuvve halindeki giicleri, sadece hurma ¢ekirdeginden elma agaci ¢ikarmaya
yetmeyebilir. Ancak ikinci goriisii benimseyenler, kuvve halindeki giiclin fiilen varlik
boyutuna gegebilme veya ihmal edilerek yok olma ihtimalini hedeflediklerini ileri
stirmektedirler. Miitefekkirin bu ¢ercevedeki degerlendirmesi, iki goriis arasindaki temel
anlagsmazlig1 kuvve ve fiil kavramlari etrafinda agiklamaktadir. O, her iki goriisiin de belirli
bir gergegi ifade ettigini ve bu farkli bakis acilarinin kaynaginin anlasmazlig besledigini
vurgulamaktadir.®?’ Bu baglamda Isfahani’nin analizi, ahlaki degisimle ilgili farkli

perspektifleri anlama ve degerlendirme ¢abasini yansitmaktadir.

5 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 68.
36 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 69.
21 Giindiiz, Islam Diisiincesinde Cocukluk Dénemi Ahlak Egitimi, 69-70.
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Nihai olarak Isfahani’nin ahlaki degisim konusundaki perspektif analizi, Islam
diisiince gelenegindeki iki temel goriis arasindaki anlasmazligi kuvve ve fiil kavramlari
iizerinden agiklamaktadir. Insanin yaratihsindaki ahlaki boyutun, icsel potansiyelini
kullanarak sekillendirilebilecegi ve idare edilebilecegi vurgusu, onun ortaya koydugu temel
tezdir. Iki goriis arasindaki esas farklilig1 vurgulayarak her birinin belirli bir gercegi ifade
ettigini ve bu farkli bakis acilarmin kaynagimin anlasmazlig1 besledigini dile getiren Isfahani,
ahlaki degisimle ilgili farkli perspektifleri anlama ve degerlendirme ¢abasini yansitmaktadir.
Bu ¢ercevede, miitefekkirin analizi, insanin i¢sel potansiyelini kullanarak ahlaki degisimi
gerceklestirebilme kabiliyetini  vurgulayarak konu hakkindaki derinlikli bir anlayis

sunmaktadir.

Islam diisiincesinde filozoflarin ekseriyetinin ahlakin degisebilirligini savunduklari
daha once zikredilmisti. Bu isimlerden biri de tezimizin ana temasini sekillendiren imam
Gazzali olacaktir. Disiiniiriin egitimle ilgili iyimser goriisii, ahlakin degisebilirligi
konusunda da gegerlidir. Ona gore ahlakin degisimi belirli yontemlerle miimkiindiir ve bu
degisim, kisinin egitim siirecinde etkili bir sekilde gerceklesebilir. Miitefekkirin
perspektifine gore ahlakin degisimi miimkiin olmasaydi, peygamberlerin gonderilmesi ve
insanligin ilerlemesi gibi tiim egitim cabalar1 anlamsiz olurdu. Bazi kisiler, organlarin
yaratilisinin - degismez oldugunu ve ahlakin da baslangigtaki gibi kalic1 oldugunu
savunabilirler. Ancak diisiinire gore bu disiince dogru degildir. O, insan ahlakinin
degisebilir oldugunu ve bu degisimin, uygun egitim ve i¢sel miicadeleyle miimkiin oldugunu
ifade eder. Ona gore insanin ahlaki durumu tizerinde egitimin giiglii bir etkisi vardir. Ayrica
onun perspektifine gore sadece insan degil; hayvanlarin bile belirli bir diizeyde egitime acik
oldugu vurgulanmaktadir. Ornegin, sahiplerinin rehberliginde hayvanlarin aveilikla ilgili
bazi eylemleri gerceklestirebildigi bilinmektedir.>® Bu 6rnek, Gazzali’nin ahlakin

degisebilirligi konusundaki optimistik bakis agisini destekler niteliktedir.

Egitimin ahlak {izerinde bir etkisi olmadigini iddia edenler, ayn1 zamanda bir kisinin
fiziksel goriiniisiiniin de sabit oldugunu ve degisemeyecegini ileri siirmektedirler. Ornegin,
bir kisinin boyunu, yliziiniin giizelligini veya c¢irkinligini degistirmek pratikte miimkiin
degildir. Bu baglamda ayn1 mantigin kisinin igsel yapisini temsil eden ahlak i¢in de gegerli
oldugunu ileri siirmekte ve koti ahlakin diizelmesinin imkansiz oldugunu iddia

etmektedirler. Gazzali, egitimin ahlaki degistiremedigini savunanlarin bu iddialarini, ahlaki

38 el-Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 400-401.
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gelisimde yetersiz kalanlarin tembelliklerinden veya hatali fikirlerinden kaynaklandigini goz
ard1 etmeleri nedeniyle elestirmektedir. Disiiniir ayrica ahlakin degismez oldugunu
savunanlarin argiimanlarina karst c¢ikar. Ona gore bu kisiler, miicahede ile riyazetle
ugrasmasi ve ahlaki eksiklikleriyle acziyetlerini kabul etmek yerine, ahlakin degismeyecegi

diisiincesini benimsemektedirler.3?®

Miitefekkir, ahlakin degismez oldugunu savunan kisilerin bu iddialarini iki temel
argiimanla desteklediklerini ifade etmektedir. Onlar, ilk olarak insanlarin higbir miidahalesi
veya tercihinin olmadigi kisimlar tizerinde durmaktadirlar. Bu kisimlar, gokyiizii, yildizlar,
insann i¢ ve dis organlari gibi degismeyen eksiksiz varliklardir. ikinci olarak egitimin ahlak
tizerinde bir etkisi olmadigini iddia edenler, insanin yaptig1 kotiiliiklerin kaynagi olan sehvet
ve gazap kuvvelerini tamamen ortadan kaldirmanin giizel ahlaka sahip olmayr miimkiin
kilacagini ileri siirerler. Gazzali ise bu goriise karsi ¢ikarak kendi uzun miicadeleler
sonucunda edindigi deneyimlere dayanarak gazap ile sehvet kuvvelerinin insanin fitratinda
zorunlu olarak var oldugunu ve bu kuvvelerin fitrattan ¢ikarilmasinin miimkiin olmadigini
savunmaktadir. Ona gore kisinin gazap ve sehvet kuvvelerinden kaynaklanan istekleri
bastirabilmesi, ancak kalbin diinyaya olan meylini koparip kalbi diinyevi arzulardan

uzaklastirmakla miimkiindiir.>*°

Diistiniire gore peygamberlerle velilerin siirekli olarak ahlaklarini gelistirmeye ¢aba
gostermeleri ve dinin bu konuda talepte bulunmast, ahlakin degisebilirligine dair isaretlerdir.
Ayrica Hz. Peygamber’in “ahlakinizi iyilestiriniz.” emri, ahlakin degisebilir olduguna dair
bir delil olarak kabul edilmektedir.®3

Gazzali, gilinliik hayatta karsilagilan olaylardan, sahibine baglanan dogan, egitimle
av getiren kopek ve egitimle binicisine itaat eden at gibi orneklerin, ahlakin degisebilir
olduguna dair deneyim veya goézlemler oldugunu belirtmektedir. Ona gore insan, bu
orneklerden yola cikarak kendi miikemmel niteliklerinin degisebilecegini fark etmeli ve
hayvanlarin yeteneklerinden yararlanarak bu degisimi gergeklestirmenin yollarini
arastirmalidir. Insanin dogru ile yanls1 ayirt edemeyecegi diisiincesi ise, egitimin ahlak

{izerinde bir etkisi olmadig1 ydniinde hatal1 bir inanisa sebep olmustur.3%2

329 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:129.
330 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:129.
381 el-Gazzali, Ihydu 'Uliimi'd-Din, 3:129-130.
332 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:130.
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Miitefekkir, ahlakin degisebilir oldugu goriislerini paylastiktan sonra insan
tabiatlarinin farkliliklar gosterdigini ve bu nedenle egitimin biraktig: etkiler kisiden kisiye
farklilik gosterebilecegini belirtmistir. O, ayrica bu egitimin bazilari i¢in kolay bazilari igin
ise zorlayict oldugunu belirtir. Diisiiniir bu farkliliklarin sebebini su iki unsura bagl olarak

aciklar:3%

Birinci unsur, insanin fitratindaki yaratilis kuvvesi, sehvet ve gazap gibi igsel
kuvveler, varliklarin stirdiirdiik¢e insanin i¢ diinyasinda etkin olmaya devam eder. Bu igsel
kuvveler arasinda en etkili olan1 sehvet kuvvesidir; ¢linkli bu kuvve, kisinin hayatinda ilk
ortaya ¢ikan kuvve olarak 6ne ¢ikar ve yeni dogan bir cocukta dahi bulunabilirken gazap ve
kibir kuvveleri daha sonradan gelisir ve degisebilmektir. Bu bakis agisiyla, insanin igindeki
bu kuvvelerin varligi, ahlaki egitim ve irade kullanimiyla dengelemeye ¢alisilabilir. insan,
icsel kuvveleri yoneterek olumlu davraniglar sergileyebilir ve ahlaki gelisimini

destekleyebilir.33*

Ikinci unsur ise insanoglunun sahip oldugu bir 6zelligini begendiginde ve bu 6zelligi
olumlu bir sekilde benimsediginde, o 6zellikle uyumlu davraniglarda bulunmaya devam
ettigini gosterir. Bu durum, s6z konusu 6zelligin kiside daha da kok salmasina neden olabilir
ve bu 6zelligi degistirmek daha zor hale gelebilir.®*® insan psikolojisinin bir 6zelligi olan
olumlu geri bildirim almak kisinin belirli davranislarina karsi pozitif bir tutum gelistirmesine
katkida bulunabilir. Ancak bu durumun olumsuz bir yonii de begenilen davranislarin
koklesmesi ve gelismesinin zorlasmasidir. Bu nedenle egitimde olumlu geri bildirimlerin
yani sira, olas1 olumsuz davranislarin da acik ve yapici bir sekilde ele alinmasi 6nemlidir.

Gazzali, ahlakin degismesi konusunda insanlarin egitime olan uygunluklarina gore

ise insanlar1 dort gruba ayirdigini belirtmektedir.>%

a. Birincisi, Hak ile batili, giizeli ve ¢irkini ayirt edemeyecek kadar gafil bir insan1
diisiinelim. Bu kisi, biitlin inanglarin1 oldugu gibi korumus, sehvet arzularinin
pesinden gitmemis ve kalbini bir saf cevher gibi muhafaza etmistir (yeni dogan

cocuklar gibi). Bu tiir bir kisi, egitim ve rehberlige ihtiyac duyar, ¢linkii bos kalmis

333 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:130.
34 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:130.
35 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:130.
336 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:131.
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kalbine neyi tavsiye ederseniz onu kabul eder. Terbiye onun i¢in kolayca etkili
olacaktir.

b. ikincisi, ¢irkinin ¢irkinligini bilmesine ragmen iyi amellerde bulunmamus,
kotiiliikleri bildigi halde kendisine yonlendirilmis sehvetleri kendini kaplamis ve
sehvetlerinin pesinden gitmis, fakat kusurlu oldugunu kabul etmis bir insan olarak
tanimlanmaktadir. Birinci durumla karsilastirildiginda, bu kisinin gelismesi daha zor
bir siire¢ gerektirir. Ciinkii bu kisinin vazifeleri ¢ogalmistir. Ilk olarak kalbine
yerlesen kotiiliikkleri temizlemek, ardindan ise iyilikleri kalbine yerlestirmek
gerekmektedir. Ancak kisi, bu durumu ciddi bir sekilde ele alirsa 1slah olabilme
potansiyeline sahiptir.

c. Ugiinciisii, insan kdtiiliikleri iyilikle taniyrp onunla biitiinlesmis, bu sayede
gelismis bir kisidir. Sapikliklar, bunun igsel yapisina o kadar derinden yerlesmistir
ki, onun diizelmesi olduk¢a zorlu ve getindir.

d. Sonuncusu ise dogusundan beri bu bozuk goriisler tizerinde biiylimiis, bunlar
yapmakla mesgul olmus, kétiiliikleri fazilet sanmais, yaptig1 kotiiliiklerle viinmiis ve
kotiiliigli nispetinde seref sahibi olacagini zannetmistir. Fazileti rezillikte arayan bu
tiir kisilerin 1slahi, en zor olamdir. Bu tiir kisiler hakkinda: “Ihtiydrin riyazeti zor,

kurdun terbiyesi ise azabdir.” ifadeleri kullanmistir.

Miitefekkire gore bu dort kisimdan ilki yalnizea cahildir, ikincisi hem cahil hem de
sapiktir, ticlinciisii hem cahil hem sapik hem de fasiktir. Dordiinciisii ise cahil, sapik, fasik

ve serlidir.3¥’

Imam Gazzali’nin perspektifinden bakildiginda sehvet ve gazap gibi i¢sel kuvvelerin
akl1 etkileyip kontrol etmeleri miimkiindiir, ancak itidal ile akl1 galip getirerek bu kuvvelerin
kontrol altina alinmas1 da miimkiindiir. Ahlakin degisim siirecindeki temel hedefi, bu i¢sel
kuvveleri aklin kontrolii altina alarak, kisinin davranislarin1 daha uyumlu ve etik bir sekilde
gelistirmektir. Ozellikle sehvetin akli etkileyebilecek kadar baskin olmasi durumunda, itidal
cabalari, ahlaki eylemleri diizeltme amacim tasir. Bu, egitim siirecinde insanin kendine
hakim olma cabasi olarak degerlendirilebilir. Kisinin i¢sel kuvveleriyle basa ¢ikma ve bu
kuvveleri aklin kontrolii altinda tutma ¢abasi, ahlaki degisimin miimkiin oldugunu ve insanin
kendini gelistirebilecegini ortaya koyar. Ona gore deneyimler ve gozlemler de bu iddiay1

destekler niteliktedir. Insanlar, i¢sel kuvvelerini dengeleme ve terbiye konusunda gesitli

37 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:131.
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basarilar elde edebilirler. Itidalin ve ahlaki ¢abanin, sehvet ve gazap gibi kuvvelere kars
koyarak ahlaki eylemleri gelistirme potansiyelini tasidigina dair somut 6rnekler, ahlakin

degisebilir oldugu tezini desteklemektedir.>*

Sonug olarak Gazzali’nin diisiinceleri, Islam diisiincesinde ahlakin degisebilirligine
dair 6nemli bir perspektifi ortaya koymaktadir. Diisiiniir, egitimle insanin davraniglarini
iyilestirmenin miimkiin oldugunu vurgulayarak ahlakin degismez oldugunu savunanlara
kars1 ¢cikmigtir. O, insanin igsel kuvvelerinin sehvet ve gazap gibi akli etkileyebilecek kadar
baskin olabilecegini ancak itidal ve ahlaki ¢aba ile bu kuvvelerin kontrol altina
aliabilecegini savunmustur. Miitefekkir, insan tabiatlarinin farkliliklar gosterdigini ve
egitimin biraktig1 etkiler kisiden kisiye degistigini ifade ederek, ahlakin degisebilirligi
konusunda egitimindeki bireysellik ilkesine vurgu yapmustir. Islam alimi Gazzali ayrica igsel
kuvvelerin varligini 6zellikle sehvet kuvvenin etkinligini vurgulayarak ahlaki degisimin bu

kuvvelerle basa ¢ikma ve onlar1 dengeleme siirecine bagli oldugunu belirtmistir.

Bu baglamda Islam diisiince gelenegindeki filozoflarin ve Gazzali’nin
perspektifinden ahlakin degisebilir oldugu sonucuna varilabilir. Miitefekkirin diistinceleri,
egitim ve ¢abayla insanin kendi eylemlerini diizeltebilecegi, bu siirecin ise igsel kuvvelerle
miicadele ve itidal ile miimkiin oldugu yoniindedir. Bu goriisler, ahlaki degisimle ilgili
iyimser bir perspektifi destekler ve insanin kendini gelistirmek i¢in ¢aba sarf edebilecegi
diigiincesini giiclendirir. Dolayisiyla insanin ahlaki durumunun da egitimle gelisebilir
olmasi, ahlakin degisebilirligini de miimkiin kilmaktadir. Bu nedenle ahlak degisimi soz
konusuysa, ahlakin degisebilirligi de bir doniisiim hadisesi olarak nitelendirilebilir. Bu
manada egitim bir doniisiim araci olarak kisinin karakterini ve ahlaki degerlerini olumlu
yonde etkileyerek daha iyi bir insan olma potansiyelini ortaya ¢ikarabilir. Bu perspektiften
bakildiginda egitim, sadece bilgi aktarimi ile smirli kalmaz; ayni zamanda Kkisinin

doniisiimiinii saglayan bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

2.2.2. Ahlaki gelisimde iradenin doniistiiriicii giicii

Gazzali’nin ahlak anlayisindaki temel kavramlardan biri olan iradenin rolii ahlakin
degiskenligi baglaminda biiyilk 6neme sahiptir. Gazzali’ye gore irade; insanin ahlaki

tercihlerini belirleme, karakterini sekillendirme ve gelistirme agisindan temel bir etken

338 el-Gazzali, fhydu 'Ultimi'd-Din, 3:132.
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olarak 6ne cikar. Bu boliimde, diisiiniiriin perspektifinde iradenin ahlak degisimindeki etkisi
incelenerek ahlak egitiminde iradenin onemi ortaya konulacaktir. Miitefekkirin ahlaki
degisim siire¢lerinde iradenin merkezi roliinii anlamak insanin ahlaki tercihlerini kavramak
ve ahlaki eylemlerin doniistimii, ahlak egitimi bakimimdan énemli bir adimdir. Bu gergevede
onun ahlaka iligskin paradigmasinda iradenin temel konumunu ortaya koymak, ahlaki
degisim siireclerini anlamak ve iradenin bu siirecler iizerindeki etkilerini analiz etmek
calismamizin bu boliimiinlin temel odak noktalarini belirleyecektir. Dolayisiyla irade
kelimesinin akil kavramiyla siki bir iligki i¢inde bulunmasindan 6tiirii iradenin ahlak

degisimine olan etkisi daha ¢ok aklin nemine vurgu yapilacaktir.

Calismamizin birinci boliimiinde de ifade edildigi iizere Gazzali, irade ve kasit
kavramlarmi benzer anlamlarda kullanmistir.®3® Bu bakimdan diisiiniir iradeyi ii¢ farkl
anlamda kullanmistir. Miitefekkirin irade kavramina yonelik ti¢ katmanli yaklagimi ahlaki
diisiince ve eylemin degisebilirligi tizerinde derinlemesine bir etki birakir. Onun ilk olarak
iradeyi Allah ile birlikte olma arzusu olarak tanimlamasi, diisiiniiriin insanin isteklerini ve
eylemlerini yiiksek bir hedefe odaklama ¢abasini vurgular. Bu perspektif iradenin ahlaki bir
boyut tasidigini gosterir; ¢linkii insan eylemlerini bu yiiksek amagla sekillendirmek suretiyle
ahlaki bir diizen olusturabilir. Diisiiniiriin ikinci olarak iradeyi insanin eylemlerde bulunma
giicii olarak tanimlamasi, ahlaki eylemlerin gergeklestirilmesi i¢in iradenin etkin bir sekilde
kullanilmasinin 6nemini ortaya koyar. Bu, iradenin ahlaki kararlar tizerinde belirleyici bir
rol oynayarak degisebilirligini gosterir. Ugiinciisii ise Gazzali’nin iradeyi eylemler
sonrasinda sorumluluk altinda tutan niyet unsurunu igerir sekilde tanimlamasi, iradenin
ahlaki sorumlulugun merkezi oldugunu vurgular.3*® Bu baglamda insanin niyeti ve iradesi
ahlaki degisebilirligin temel taglari olarak one ¢ikar. Clinkii eylemler ve kararlar bu anlayisla
sekillenir. Onun irade anlayisi, ahlaki degerlerin ve davraniglarin degisebilirligine etki eden
derin bir diisiince sistemini yansitarak kisinin ahlaki tercihleri ve eylemleri iizerinde kalici

bir etki birakabilir.

Tim bu unsurlar bir araya getirildiginde Gazzali’nin irade diisiincesi ahlaki bir
perspektiften degerlendirildiginde insanin niyeti, ahlaki tercihleri ve sorumluluk tagima

yetenegiyle i¢ ice gecmis bir yapi sunar. Bu baglamda irade; ahlaki degerlerin

339 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.
30 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi Agisindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 158.
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belirlenmesinde ve degismesinde kritik bir rol oynar. Ciinkii insanin bilingli tercihleri ahlaki

diisiincenin doniisiimiine katki saglar ve onun ahlaki eylemlerini etkiler.

Gazzali, insanin ahlaki 6zgiirligiinii ve sorumlulugunu detayl bir sekilde ele alarak
insan iradesinin Ozglrliigiiniin ahlaki degerlere olan etkisini vurgular. Bu baglamda
diisliniiriin yaklagimi insan iradesinin 6zgiirliigiiyle ahlaki degerler arasindaki iligkiyi farkli
bir agidan degerlendirme firsati sunar. Ona gore insan iradesinin doniistiiriicli giicii, akil ve
bilgiyle donanmustir. Kisi akil ve bilgi 1s1ginda eylemlerini se¢gme yetisine sahiptir.>** Bu
secimler ahlaki degerlere uygun veya uygun olmayan davranislar i¢erebilir. Ancak insan
ahlaki degerlere uygun davranmanin kendi iyiligi i¢in daha hayirli oldugunu bilir ve bu
yonde tercih yapar. Bu anlay1s insanin ahlaki 6zgiirliigiinii vurgular. insan iradesiyle ahlaki
bir se¢im yaparak kendi 6zgiirliigilinii belirler ve bu se¢imlerin sonuglarina katlanir. Ona gore
insanin iradesini kullanarak ahlaki degerlere uygun hareket etme ve bu yonde yasama yetisi,

ahlaki 6zgurliigi olusturmaktadir.

Bu manada iradenin ahlaki degisime olan etkisi insanin ahlaki ozgiirliigiine
ulasmasini destekler. Insan iradesinin déniistiiriicii giiciinii kullanarak ahlaki degerlere
uygun davranma yolunu seger ve bu siirecte ahlaki bir evrim gegirir. Dolayisiyla Gazzali’nin
irade kavrayist insanin ahlaki 6zgiirligiinii diisinme, etik sorumlulugunu anlama ve bu

dogrultuda hareket etme tizerine 6nemli bir diisiinsel zemin sunar.

Islam diisiiniirii Gazzali, 6zgiir irade ve bilgi arasindaki iliskiye de vurgu yaparak
insanin bilingli se¢im yapma yetenegini irade iizerinden agiklamaktadir.®*? O, ahlak
hakkinda bilgi edinmenin irade tizerinde bir etki yaptigini ifade eder. Ahlaki degerlerin
anlasilmas1 ve igsellestirilmesi, iradenin bu degerlere uygun kullanilmasiyla gerceklesir.
Egitim ise bilgi ve iradenin birlesimi sonucunda ortaya ¢ikar. Miitefekkirin perspektifinden
bakildiginda ahlaki degisikligin miimkiin oldugu daha 6nce de vurgulanmisti. Bu bakimdan
irade; bilgi ve degerlendirmelerle birlestiginde insan davraniglarinin doniisiimiine imkan
tanir. Bu bilingli bir sekilde ahlaki degerleri benimseyip igsellestirmekle miimkiin olur. Bu
baglamda ozgiir irade, Gazzali’nin ahlaki doniisiim iizerindeki etkisini vurguladigi temel

onkosuldur.

31 el-Gazzali, Ihydu 'Uliimi'd-Din, 4/209; Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 256.
32 el-Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr), 149.
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Bu verilere dayanarak Gazzali’nin perspektifine gore bilgi edindik¢e ve bu bilgiyi
iradeyle birlestirdik¢e insanlarin ahlaki agidan degisebilecegi sdylenilebilir. Ahlaki degisim,
iradenin dogru kullanimi ve bilingli tercihlerle birlikte gerceklesir. Dolayisiyla Islam
distintiriiniin ahlak anlayisi, iradenin Ozgiirligli ve bilgiyle birlesimi {izerinden ahlaki

degisimin miimkiin oldugu bir perspektifi ortaya koydugu ifade edilebilir.

Gazzali’nin bagka bir goriisiine gore ise ahlak degisimi duygusal isteklerin irade
tizerindeki etkisiyle iliskilidir. Ahlakin degismesi kisinin duygusal isteklerinden
vazgecmesi, akil ve bilgiyle uyumlu bir irade gelistirmesi anlamina gelir. Bu siire¢ insanin
ahlaki evrimine (gelisimine) katkida bulunur ve onu daha ahlakli bir fert yapar. Bu baglamda
irade, ahlaki degisimde 6nemli bir rol oynar; ¢iinkii irade kiginin eylemlerini belirleyen temel
faktorlerden biridir. insan duygusal isteklerini bir kenara birakarak iradesiyle ahlaki bir
tercih yapar. Bu tercih, kiginin ahlaki durumunu etkiler ve ahlaki durumunu gelistirebilir.
Ancak insan, iradesini duygusal isteklere teslim ederse bu durum tam tersi bir sonuca yol
acacaktir. Bu asamada miitefekkirin diigiincesine gore insan iradesini akil ve bilgiyle uyumlu
hale getirebilmesi i¢in c¢aba sarf etmesi gereklidir. Bu ¢aba riyazet ve miicdhedeyle
gerceklesir. Riyazet ferdin duygusal isteklerini kontrol altina almasi ve bu isteklere karsi
direnmesi anlamina gelir. Miicahede ise sahsin akil veya bilgiyle uyumlu bir irade
gelistirmesi ve bu iradeyi eylemlerine yansitmasi anlamina gelir. Dolayisiyla kisi, iradesini

gii¢lendirir ve ahlaki bir yasam siirer.343

Bu agidan insan iradesini akil ve bilgiyle uyumlu hale getirerek ahlaki durumunu
degistirebilir veya gelistirebilir. Boyle bir durum yine kisinin ahlaki 6zgiirliigiinii ve
sorumlulugunu yansitir. insan iradesiyle ahlaki bir tercih yapar ve bu tercihin sonuglarina

katlanir. Dolayisiyla yine bu noktada da irade, ahlaki degisimde onemli bir etkiye sahiptir.

Diistiniiriin iradeyle ilgili ahlaki gelisim hakkindaki kapsamli fikirleri, insanin igsel
miicadelesini ve ahlaki degisimini kavramak igin degerli bir bakis agis1 saglar. Ona gore
insanin dogasinda nefsi arzular ve ahlaki degerler arasinda bir denge kurma potansiyeli
vardir. Ancak bu dengeyi saglamak i¢in insanin iradesini giiglendirmesi ve ahlaki
miicadelelerde aktif bir rol iistlenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla irade, insanin iginde

bulundugu ahlaki tercihlerde dogru kararlar almasini saglayan giiclii bir aractir.3*

33 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 261.
34 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 261.
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Bu siirecte insan ahlaki degerleri 6grenir, kavrar ve yasam bigimine entegre eder.
Iradeyi kullanarak insan kendini ahlaki bir yolculuga ¢ikarir ve bu siiregte ahlaki olgunluga
ulasir. Bu ag¢idan bakildiginda iradenin etkisi, insanin ahlaki degisimini ve gelisimine imkan
tanir. frade, insanin i¢inde bulundugu ahlaki zorluklar karsisinda direng gostermesini, dogru
kararlar almasini ve ahlaki bir yasam siirmesini saglar. Dolayisiyla iradenin gii¢lendirilmesi
insanin ahlaki bir gelisim siirecine girmesini ve bu siirecte ahlak egitimine olanak saglayan

onemli bir faktorlerdendir.

Baska bir perspektiften Gazzali’nin irade kavrami, insanin eylemlerinin sonuglari ve
bu eylemlerden dogan sorumluluklari da igerir. Insan akil, bilgi ve irade giiciiyle
eylemlerinin hayirli veya serli oldugunu bilir.3** Buna bagli olarak kisi 6diil veya ceza
almay1 kabul eder. Dolayisiyla insanin iradesi ahlaki bir yiikiimliilik ve hesap verme
duygusuyla da iligkilidir. Eger insan iradesini kullanarak ahlaki degerlere uygun eylemler
yapmay1 tercih ederse hem diinyada hem de ahirette mutluluga ulasir. Aksi takdirde hem
diinyada hem de ahirette aci ¢eker. Bu baglamda iradenin ahlak degisimine olan etkisi

insanin ahlaki bir motivasyona sahip olmasini saglar.

Sonug olarak Gazzali’nin irade kavrami ve ahlaki degisim tizerindeki diistinceleri,
insanin i¢sel miicadelelerini anlamak veya ahlaki olgunluga ulagmak igin saglam bir
diistinsel zemin sunar. Ona gore iradeyi giiglendirme ve bilgiyle birlestirme, insanin ahlaki
tercihlerini gelistirmesine veya ahlaki bir yasam siirmesine yardimci olabilir. Miitefekkirin
perspektifi insanin iradesini kullanarak ahlaki degerlere uygun davranma ve bu dogrultuda
yasama yetenegini vurgulayarak ahlaki 6zgiirliigiinii ya da sorumlulugunu 6n plana ¢ikarir.

Bu diisiinceler, insanin ahlaki gelisiminde ve egitimde 6nemli bir rol oynadigi sdylenilebilir.

2.2.3. Ahlaki otonomide bilingli eylemin rolii: se¢ebilme (ihtiyar) faktorii

Gazzali’nin genel itibariyle diisiinceleri insanin ihtiyari segimlerinin ahlakin
degisebilirligi {lizerindeki etkilerini anlamamiza yardimci olurken ayni zamanda ahlaki
sorumlulugun ve davranislarin kdkenlerine iliskin bir bakis sunar. IslAm felsefesinin dnde
gelen figiirlerinden biri olan distiniir, insanin ahlaki eylemlerinin 6zgiir irade tarafindan
belirlendigini ve bu iradenin degiskenligi lizerinde durur. Onun bakis agisina gore insanin

ahlaki kararlari ile davraniglar kisisel tercihlerin sonucudur ve bu tercihler etik degerlerin

5 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi Agisindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 161-162.
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degiskenligiyle insanin ig¢sel giicleri arasindaki karmasik etkilesimlerin bir yansimasidir.
Dolayisiyla bu bolimde ihtiyar kavraminin genel hatlariyla ahlakin degisebilirligi
tizerindeki etkilerine ve Gazzali’nin ihtiyari tercihlerin ahlaki degiskenlik iizerindeki
etkilerini inceledigimizde insanin Ozgiir iradesi ile ahlaki sorumlulugunun ihtiyari

eylemlerde kritik bir rol oynadig1 vurgulanacaktir.

Arapca kokenli “hayir” sdzciigiiyle baglantili olan ihtiyar kavrami®¥ ahlaki
secimlerin ve eylemlerin altinda yatan degerleri gosterir. Kisiler farkli eylemler arasinda
se¢im yaparken kendi i¢ degerleri, inanglar1 ve ahlaki ilkeleriyle uyumlu olanlar1 segerler.
Bu yiizden ahlak, ihtiyarin temelidir; insanlarin en iyi ve en dogru se¢imi yaparken kendi i¢
dlciilerine gore dzgiirce hareket etmelerine imkan verir. Insanlar farkli deger sistemleriyle
ve yasam sartlariyla karsilastiklarinda ahlaki se¢imlerinde farkliliklar ortaya ¢ikabilir. Fakat
ihtiyarin aslinda bulunan 6zgiir irade ve bilingli se¢im bu degiskenlik i¢inde insanin ahlaki
pusulasint olusturur. Bu anlamda ahlakin degiskenligi insanin Ozglrligiinii ve

secimlerindeki gesitliligi ifade eden dinamik bir kavrayistir.

Insan &zgiirliigii ve sorumlulugu hakkindaki farkli goriisler ozellikle kelamcilar
arasinda yogun tartismalara sebep olmustur. Bu durum ihtiyari eylemlerin ahlak degisimi
tizerindeki etkisini de giindeme getirmistir. Cebriye mezhebi insanin fiillerinde higbir
serbestlige sahip olmadigini iddia ederek kisinin ahlaki se¢imlerinde roliiniin olmadigini ileri
stirer. Onlara gore insanin eylemleri tamamen harici gii¢lerin kontroliindedir ve bu yiizden
insanin ahlaki kararlarda serbest iradesi bulunmaz. Bu anlamda insanin iradi se¢imleri goz
ard1 edilmistir. Ote yandan Mutezile mezhebi insan fiillerinin iradi oldugunu ve bu sebeple
secimlerinde mesul oldugunu iddia eder. Bu a¢idan Mutezile ekolii insanin ahlaki
kararlarnin belirleyici ve degisken oldugunu savunur. Imam Gazzali’nin de mensubu
oldugu Es’ari ekolii ise Cebriye ve Mutezile ekollerine karsi eklektik bir bakis agisi
benimser. Eg’arilere gore, insan eylemlerinde belirli bir rol oynar ve insanin ihtiyari
eylemleri vardir. Ancak bu durum insan1 eylemlerinin tek sorumlusu yapmaz. Onlar, her
eylemin yaraticisinin Allah oldugunu ve insanin yaptiklarindan dolay1 Allah karsisinda
sorumlu oldugunu ifade eder. Es’arilere gore, insan1 sorumlu kilan sey ise eylemlerinin
kesbi, yani kendi tercihleri dogrultusunda gerceklestirmesidir.®*’ Bu perspektiften

degerlendirildiginde insanin ahlaki tercihleri Allah’in yaratici giicline bagl olsa da bu

346 el-Isfehani, "H-y-r", 364-366.
37 Giindiiz, Niyet Kavraminin Din Egitimi Agisindan incelenmesi (Gazzali Ornegi), 72-78.
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tercihlerin kendisinin se¢imi oldugu ve dolayisiyla ahlaki sorumlulugunun da insanin
omuzlarina yiiklenildigi soylenilebilir. Bu bakis agisi insanin ahlaki davraniglarin
belirlemesinde 6zgiir iradesinin ve se¢imlerinin énemini ortaya koyar. Dolayisiyla Es’ari
diisiincesine gore, insanin ahlaki doniistimiindeki rolii, kisisel se¢imleriyle iradi kararlarin
bir sonucu olarak anlasilabilir ve bu siire¢, insanin 6zgiir iradesiyle sekillenen ahlaki

tercihlerini yansitir.

Gazzali’nin ihtiyari tercihler hakkindaki sozleri ihtiyari secimlerin iradeyle siki bir
baglant1 i¢erisinde oldugunu ortaya koymaktadir. Onun ihtiyari hareketlere iliskin goriisti
ahlaki davranigin temelinde yer alan iradenin bilingli kararlarla iliskili oldugunu
belirtmektedir. insanm ahlaki yargilar1 akil ve iradenin roliiyle olusurken bu secimlerin
yikiimliligii de pesinden gelir. Miiellif, ahlaki se¢imlerin diisiinerek bilingli olarak
gerceklestirildigini ifade eder, bu da ihtiyarin mahiyetini agiklar. Boylece ahlaki hareketlerin
altinda irade ve bilingli kararlar bulunur. Insan aklinin yol gdstermesiyle dogru ve uygun
olan1 tercih ederken bu secimlerin yiikiimliiliigiinii de kabul eder.®*® Bu bakis agisindan

bakildiginda ihtiyar, ahlaki degisimin nasil olusturulacagini kavramamiza katki saglar.

Miitefekkir, ihtiyari kararlar1 insanin akil rehberliginde tereddiit ettigi hallerde zuhur
eden hususi bir irade olarak nitelerken insanin fiillerini akil vasitasiyla idare etmesi gerektigi
diistincesini de 6nemle belirtir. Bu anlay1s insanin iradesinin akilla idare edilmesi gerektigini
ifade ederken ahlaki se¢imlerin de bu istikamette olugmasi gerektigini gosterir. Kisinin aklini
kullanarak dogruyla yanlis1 tefrik edebilmesi ahlaki se¢imlerinin esasini teskil eder. Bu
yaklagim insanin yalnizca ig¢sel hislerle degil; mantikli bir diisiince akis1 ve suurlu iradeyle
davranmasi gerektigini vurgular O, insanin ahlaki mesuliyetini ve tutumlariin neticelerini
hesaba katarak ahlaki bir sekilde var olmasini destekler.>*® Dolayisiyla insanin ahlaki
secimleri akil ile iradenin etkisiyle olusurken bu se¢imlerin degisebilirligi de akil ve iradenin
tesiri altinda vuku bulur. Insan akil ve iradeyle miicehhez olarak ahlaki segimlerini tayin
ederken bu se¢imlerin ahlaki degisimlerle beraber olugsmasi ahlaki se¢imlerin nisbi ve canli

yapisini gosterir.

Gazzal?’nin insanin iradesine iliskin goriisleri, insanin fiillerinin Allah’in yaratici

tasarist ve ilahi nizamiyla uyumlu oldugunu ifade eder. Onun goriisiine gore insanin iradeli

38 el-Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 4/467; Pattabanoglu, "Amiri ve Gazzali'de irade Hiirriyeti", 150; Oztiirk,
Gazali'de Irade Ozgiirliigii, 17.
349 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/468.
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fiilleri Allah’in tayin ettigi sebeplere bagli olarak olusur ve bu sebeplerin bir neticesi olarak
zuhur eder. Bu yaklasim insanin fiillerinin degiskenligiyle irade arasinda bir iligki
kurmamuizi saglar. Zira insanin ahlaki se¢imleri ve tutumlari iradesini kullanirken tesirinde
kaldig1 sebeplerin bir neticesi olarak olusur. Fakat bu, insanin ahlaki fiillerinin gelisigiizel
veya plansiz oldugu manasma gelmez. Aksine miitefekkirin goriisii insanin ahlaki
secimlerinin Allah’in ilahi nizami dahilinde vuku buldugunu ve bununla baglantili olarak
degisken oldugunu iddia eder. Insan iradesiyle ihtiyari fiilleri yaparken ahlaki degerlere
riayet edebilir ve bu degerler egitim, tecriibe veya icsel giidiiler gibi unsurlarin tesirinde
degisebilir.**° Bu nedenle diisiiniiriin bakis agisindan ahlakin degiskenligi, insanin iradesinin
Allah’1n yarattig1 sebeplere bagli olduguyla uygun bir sekilde kavranabilir. Bu goriis insanin
ahlaki fiillerinin devamli olarak Allah’in ilahi nizami icinde tekrar tekrar

degerlendirilmesine ve degismesine imkan verir.

Insan eylemlerinin Allah’in giiciiyle var edilmis olmasmna ragmen ferdin secim
kabiliyeti ile Ozgiir iradesini ihtiyari eylemlerinin belirlendigini diisiinen Gazzali, ahlaki
yargilamanin kisilerin iradesine bagli oldugu ve ihtiyari se¢imlerine gore degisebilecegi
fikrini savunur. Insanin i¢sel iradesi ile ihtiyari eylemleri yasadiklarindan, dgrendiklerinden,
bulundugu ortamdan ve daha bir¢ok faktérden etkilenir. Bu da ahlaki degerlerin siirekli
olarak degisebilir nitelikte oldugunu ortaya koyar. Bu yiizden miitefekkirin diisiinceleri
ahlaki yargilamanin insanin 6zgiir iradesine ve bilingli se¢imlerine istinaden yapildigi bu
yiizden degiskenlik arz edebilecegi bir evrenin esasini teskil eder.>*! Bu bakis acis1, insanin
ahlaki eylemlerinin siirekli olarak yeniden degerlendirilmesine ve degistirilmesine imkan
verir, ¢linkii insanin iradesiyle ilgili ihtiyari se¢imleri ve eylemleri siirekli olarak degisebilir,
ilerleyebilir ya da gelisebilir. Dolayisiyla ahlaki degerlerin ve normlarin kisilerin
gereksinimlerine ya da durumlarina uygun olarak bi¢cimlenebilecegi manasina gelir. Boylece

ahlaki degisimin esnekligi ve uyumu miimkiin olabilmektedir.

Netice olarak Islam alimi Gazzali’nin ihtiyar ve ahlak hakkindaki goriisleri insanin
Ozgiir iradesi ile ahlaki yiikiimliiliigii arasindaki bagi ortaya koyarken ayni zamanda ihtiyarin
ahlak degisimine olan katkisini da belirtir. Onun goriigiine gore ahlaki otonomide bilingli
eylemin rolii biiyiik bir 5nem tasir. insan, ahlaki se¢imlerini kisisel tercihlerinin bir sonucu

olarak gergeklestirir ve bu secimler, ahlaki degerlerin degisimiyle insanin i¢ giicleri

30 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/14.
B el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/14.
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arasindaki zorlu etkilesimlerin bir gostergesidir. Bu siiregte bilingli eylemler, kisinin ahlaki
otonomisini gekillendiren temel unsurlardir. Bu bakis agisindan bakildiginda insanin 6zgiir
iradesi ve ihtiyari secimleri ahlaki degisim asamasinda dnemli bir islev goriir. Insanlar cesitli
deger sistemleri, yasam sartlar1 ve farkli egitim faktorlerine tabi olduklarinda ahlaki
secimlerinde farkliliklar ortaya cikabilir. Fakat ihtiyarin esasini olusturan 6zgiir irade ve
bilingli se¢im bu farklilik i¢inde hep insanin ahlaki yoniinii belirler. Bu nedenle diisiiniiriin
bakis agisindan degerlendirildiginde ihtiyarin ahlak degisimine olan etkisi insanin &zgiir
iradesinin ve bilingli segimlerinin canli yapisini yansitarak ahlaki degerlerin uyumlulugunu
veya esnekligini temin eder. Bu, insanin ahlaki se¢imlerinin devamli gézden gegirilmesine,

gelistirilmesine ve degistirilmesine imkan verir.

2.2.4. Ahlaki tercihlere hazirlayic1 bir énciil ve saik olarak niyet

Ahlak degisimi ve ahlaki doniisiim Islam diisiince geleneginde insan niyetinin
onemini vurgulayan merkezi bir konudur. islam’da niyet, “ameller niyetlere goredir”
hadisiyle belirgin bir sekilde ortaya konmus ve dini bir nitelik kazanmistir. Bu ¢ergevede
niyet kavrami kelam, tasavvuf ve fikih gibi farkli disiplinlerde cesitli yonlerden ele
alinmigtir. Kelamcilar, niyeti insanin eylemlerindeki giidiiyli belirten ve insan iradesiyle
iliskili bir faktor olarak gormiislerdir. Tasavvuf erbabi, niyeti kalbin belli bir tarafa
yonelmesi ve igten gelen baglilik olarak kabul etmislerdir. Fakihler ise niyeti, bir eylemin
hukuki yoniinii tayin eden unsur olarak degerlendirmislerdir, yani eylemin hukuki degerini
niyetin belirledigini ileri siirmiislerdir. Bu farkli yaklasimlar islam diisiince geleneginde
niyet kavramimin degerini ve ¢esitli yonlerini acik¢a ortaya koymaktadir. Niyet, dini
ritiiellerden giinliik aktivitelere kadar her alanda kritik bir faktordiir; bu yilizden, niyetin
dogru bir bicimde degerlendirilmesi ve yorumlanmasi &nemlidir.®®? Dolayisiyla Islam
diigiince tarihinde niyetin ahlaki eylemler iizerindeki etkisi bilyilk 6nem tasir ve bu
cercevede, Gazzali insanin ahlaki davraniglarini agiklarken niyeti merkezi bir 6ge olarak ele

almistir.

Niyet, insanin eylemlerinin ardindaki derin motivasyonu belirler ve ahlaki kararlarin
temelini olusturur. Ancak ahlaki doniisim ve degisim siirecinde niyetin sadece digsal bir
belirleyici olmadig1 ayni zamanda i¢sel doniisiimiin de pargasi oldugu kabul edilebilir. Bu

cercevede Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Gazzali’nin goriisleri ahlak ve

%2 Tiirker, "Islam Diisiincesinde Niyet Kavrami: irdde, Gaye, Thlas ve Burhan", 1.
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niyet arasindaki baglantiyr kavramamiza biiyiik katki sunar. Onun perspektifi ahlaki
doniisiimiin sadece niyetin diizeltilmesiyle degil; ayn1 zamanda igsel bir biling ve manevi
gelisim siireciyle de ilgili oldugunu gostermektedir.®® Bu baglamda insanin niyeti,
davranigin ahlaki niteligini tayin eden ana unsurlardan biridir ve Gazzali’nin bu konudaki

vurgusu onun diisiincesinde niyetin degerini ortaya koyar.

Gazzali’nin “niyetin yeri kalp oldugu” ifadesi ahlaki degisim ve doniisiim {izerine
yapilacak tartigmalarda onemli bir perspektif sunar. Onun eserlerinde kalp kavraminin
niyetle baglantili ele alinmasi, niyetle ahlaki eylemlerin kokenini ve dogasini anlamamizi
saglar. Diisiliniir, kalp kavramini1 kullanirken bu terimle hem biyolojik bir organi hem de
manevi bir varolusu kastetmektedir. Fiziksel kalp, insanin viicudunda bulunan bir organ
olarak tanimlanirken ruhani kalp ise insanin gergek dogasiyla iligkilendirilir. Ona gore
ruhani kalp, insanin hem igsel varligin1 hem de idrak yetenegini temsil eder ve kisinin

niyetiyle ahlaki eylemleri bu ruhani kalbin derinliklerinde sekillenir.3>*

Miitefekkirin bu perspektifi ahlaki degisim ve doniisiim siirecinde igsel bir
dontigtimiin gerekliligini vurgular. Ona gore ahlaki eylemler sadece digsal davraniglarla
siirh degildir; ayn1 zamanda insanin i¢sel varliginin bir yansimasidir. Dolayisiyla ahlaki
degisim iizerine c¢alisirken insanin niyetinin ve kalbinin durumunu anlamak veya
degerlendirmek kritik bir dneme sahiptir. Gazzali’nin bu derin analizi ahlaki disiinceyi ve
uygulamay1 daha kapsamli bir sekilde ele almamiza yardimci olur. Dolayisiyla ahlaki
doniigiim iizerine yapilan ¢aligmalarda miitefekkirin niyet ve kalbe bictigi role odaklanmak
bu siireci daha detayli anlamamiza ve daha verimli bir sekilde degerlendirmemize yardimci

olabilir.

Bu kapsamda Gazzali’nin ahlak-niyet iliskisine dair disiincelerinin incelenmesi
insanin ahlaki davraniglarini degerlendirirken niyetin onemini anlamamiza imkan verir.
Onun gorisleri ahlaki davraniglarin ortaya ¢ikmasinda irade ve ihtiyari tercihlerle birlikte
niyetin de kritik bir rol oynadigin1 gosterir. Bu nedenle onun perspektifi ahlaki tercihlere
hazirlayict bir 6nciil ve saik olarak niyetin degerini goz Oniine alarak insan davranislarinda

ahlaki bir doniisiim saglamaya yonelik 6zgiin bir bakis agis1 sunar.

33 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/9.
34 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/9.
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Bir eylemi gergeklestirmeden dnce o eylemin ne oldugunu bilmek ve ona niyet
edilmesi gerektigini vurgulayan Gazzali, niyetin ilim ve amel arasinda bir koprii oldugunu
belirtir. Ona gdre niyet hem bilgiyi hem de iradeyi icerir. ilim; amelin temelidir ve dncelige
sahiptir. irade ise, ilmin alt dal1 olarak ihtiyari hareketi sekillendirir. Insan; bilmedigi bir seyi
irade edemez, dolayisiyla ilim Onceliklidir ve irade sarttir. Bu kapsamda Gazzali’nin
goriisleri, niyetin meydana gelmesi igin evvela ilim sahibi olma ve irade ortaya koyma

gerekliligini gosterir.3>®

Gazzali’nin goriisiine gore, niyet; insan davranislarini sekillendiren ve ahlaki evrim
stirecinde merkezi bir role sahip olan temel faktordiir; zira niyet, iradenin bir tezahiirtidiir.
O, niyetin bir eylemin ahlaki karakterini tanimlayan kritik 6ge oldugunu ve ahlaki doniisiim
siirecinde niyetin 6nemine dikkat geker.3*® Bu perspektiften bakildiginda ahlaki degisim ve
dontisiimiin  6ncelikle niyetin dogru bir sekilde belirlenmesiyle basladigir anlasilir.
Diislintiriin vurguladig1 gibi niyet ilmin bir yansimasidir ve ahlaki eylemlerin temelini
olusturur. Dolayisiyla ahlaki degisim siirecinde niyetin dogru sekilde tespit edilmesi ve

i¢sellestirilmesi kiginin ahlaki gelisiminde 6nemli bir rol oynar.

Insanin davramglarin1 yonlendiren ve egilim gosteren istegin giiclii olmasi
gerektigini belirten Gazzali’ye gore, insan zihninden gegen rastgele diislinceler veya bir
diistinceden digerine gegmek bir niyet ifade etmez. Bu baglamda diisiiniir Restl-i Ekrem’in

’

hadisine atifta bulunarak “amellerin niyetlere gore degerlendirildigini” vurgular.
Dolayisiyla niyetin samimi ve gergek¢i olmasi yapilan eylemin ahlaki degerini artirir. Bu
perspektiften bakildiginda gonliin arzusu olmadan sadece iradeyle yapilan eylemler
yetersizdir. Ornegin tok olan birinin yemek yemeye niyet etmesi veya hi¢ sevmedigi birine
sevgi niyet etmesi, gergekei olmayan niyetlerdir ve bu tiir niyetlerle yapilan eylemler ahlaki
deger tasimaz. Igten gelen bir niyetle gerceklestirilen her eylem Allah’m rizasina daha yakin
olmayr saglar ve insanin manevi Yyolculugunda Onemli bir adim olarak

degerlendirilmektedir.®*” Bu perspektiften ele alindiginda niyet, ahlaki eylemlerin déniisiimii

ve gelisimi siirecinde bir motivasyon kaynagi olarak goriilmektedir.

Daha once ifade edildigi lizere Gazzali’ye gore ahlaki degisim ve doniisimii

etkileyen dort asama bulunmaktadir.®®® Bu evrelerden birincisi zatr veya hadis-i nefs olarak

35 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/658.
36 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/658.
%7 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 4/671.
%8 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.
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adlandirilan psikolojik diirtii asamasidir. Gazzali bu evreyi insanin zihninde bir seyin
dogmas1 ve bir seylerin hatirlanmasi siireci olarak tanimlar. Ornegin ani olarak zihinde
canlanan bir kadin goriintiisii veya diisiincesi hatir veya hadis-1 nefs olarak nitelendirilir.
Onun ifadesine gore hatir ve kalb muhafaza edilemez c¢ilinkii bu, insanin iradesine ve
ihtiyara baglh degildir. Bu durum insanin irade ve istegi disinda ortaya ¢ikan diistinceleri
icerir. Hz. Peygamber Efendimiz bir hadisinde ifade ettigi tizere “Allak Tedla, timmetimden
nefislerinde yapmayr arzuladiklar: seyleri yapmadiklart ve konusmadiklar: miiddetge
affetti. ” bu ifade, konuyu destekleyici bir nitelik tasimaktadir. Dolayisiyla insan hatir denilen
diisiincelerden sorumlu tutulmaz.3*® Bu perspektiften bakildiginda hatir veya hadis-i nefs,
insanin ahlaki degisimini etkileyen bir faktor olmasina ragmen kisinin iradesi disinda ortaya
cikt1g1 icin ona sorumluluk yiiklememek gerekir. Insanm ahlaki durusuyla davranislari,
kisinin iradesine dayanan niyetler ve bilingli tercihlerle sekillenirken psikolojik diirtiilerin
etkisi dikkate alinabilir; ancak insanin sorumlulugu belirlenirken bu durumun daha dikkatli
degerlendirilmesi gerektigi sdylenilebilir. Ancak s6z konusu diirtiiler bir yoniiyle insanin
aligkanliklarina gore sekillendigi igin insan tasarrufuna agik hale gelmektedir. Gazzali’nin
diisiince sisteminde, insanin niyetlerinin irade ile sekillenebilecegi ve bu sayede Allah
tarafindan hesap verilebilir bir kisi olarak kabul edildigi esastir. Insanin, eylemleriyle genel
bir sorumluluk tagimasinin yani sira, niyetleriyle de 6zel bir sorumluluga sahip oldugu
belirtilir. Bu durum, niyetlerin kigisel miidahaleye agik oldugunu ve bu baglamda ahlaki

degerlerin déniistiiriilebilecegini gostermektedir.>®°

Niyete bagli olarak ahlaki doniisiim konusunda dikkate alinmasi gereken bir diger
asama meyl-7 tabii denilen dogal egilimlerdir. Gazzali, bu kavramla insanin igsel diinyasinda
yer alan dogustan gelen diirtiilerin, 6zellikle cinsel arzularin, kiginin davraniglar iizerinde
etkili olabilecegini belirtir. Ornegin bir kisinin arkasina déniip zihninde canlanan kadina
bakmasi duygusal ve tabii bir tepki olarak nitelendirilebilir.®*! Gazzali, bu konuya iliskin
goriislerini “heyecan, ragbet ve meyl-i tabii, yani o kadina doniip bakmaya meyletmek,
tabiatinda olan sehvetin harekete ge¢mesini ifade eder. Bu, birinci derecede olan hatirdan
kaynaklanmaktadir.” seklinde agiklar. Bu ifade insanin ig¢sel diirtiilerinin ve meyillerinin
dogal sehvetlerin etkisi altinda hareket etmesini isaret eder. Diisiiniir insanin bu tiir i¢sel

egilimlerle ilgili olarak sorumlu tutulamayacagini belirtir. Ciinkii heyecan ve sehvet gibi

39 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.
%0 Giindiiz, Niyet Kavramimin Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 258.
%L Cagric1, Gazzdli've Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 149.
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duygularm ihtiyari olmadigina ve insanin iradesi disinda ortaya ciktigma isaret eder.%?
Boylesi igsel egilimler hatir gibi insanin iradesi disinda ortaya ¢ikar ve kontrol edilemez.
Dolayisiyla bu asama insanin ahlaki durusunu belirleyen faktorler arasinda yer alsa da

insanin bundan sorumlu tutulmamasi gerektigi vurgulanabilir.

Bir eylemin gerg¢eklesmesinde karar verme agamasi olan hiikiim ya da itikdad evresi
ise, insanin i¢sel diinyasinin derinliklerindeki karar mekanizmalarini ve iradesini ifade eder.
Gazzali’'ye gore insanin bir eylemi gergeklestirmeye karar vermesi kalbin bir ise
hiikmetmesiyle ilgilidir. Bu, zihinde var olan bir eyleme yonelik duyulan ilgi ve arzunun
sonucunda gergeklesir. Ornegin zihinde canlanan bir kadina bakma istegi kisinin utanma,
korku veya ¢ekingenlik gibi duygular gelistirmesine neden olabilir.*®® Bu durumda insanmn
icinde bulundugu duygusal ve zihinsel vaziyete bagl olarak eylemler gerg¢eklesmeyebilir
veya gergeklesebilir. Miitefekkirin perspektifine goére bu, insanin igsel diinyasindaki
ikilemleri ve g¢atigmalart yansitir. Disilinlir bunu itikdd olarak tanimlar ve bir eylemin
gerceklesmesine veya gerceklesmemesine bagli olarak insanin iradesi ile zorunluluk
arasinda bir ¢atisma oldugunu vurgular.®®* Dolayisiyla insanin i¢inde bulundugu durumlara
bagl olarak iradenin ve zorunlulugun etkileri degisebilir. insan, iradi olan kismindan
sorumludur ancak zorunluluktan dolay1r sorumlu tutulamaz. Bu diisiince, insanin igsel
ikilemlerini ve ahlaki karar alma siirecindeki karmasiklig1 vurgular. Dolayisiyla onun bakis
acisi, ahlaki evrimin ve doniisimiin karmasikligini kavramamizi saglayarak igsel

catismalarin etkisini anlamamiza imkan tanir.

Ahlaki degisim ve doniisiim siirecinde Gazzali’nin ortaya koydugu hemm asamasi
yani karar verme evresi ise insanin igsel diinyasindaki karar alma siirecini vurgular. Bu,
kisinin bir eylemi gergeklestirmek icin karar verdigi noktadir ve aym1 zamanda niyetin
belirlendigi asamadir. Miitefekkirin 6rnegine bakildiginda kisinin zihnindeki kadin suretine
bakma istegiyle karar verdigi durum incelenebilir. Eger kisi istegini gerceklestirmeye karar
verir ve engel yoksa eylemi gerceklestirir. Bu durumda kisinin istegi nefsine yenik diiserek
gerceklestirirse glinah islemis olur. Ancak Allah korkusuyla eylemi gerceklestirmekten
vazgecerse bu ona sevap olarak yazilir. Burada kisinin sevap kazanmasi eyleminden

vazgegmeye niyet etmesi etkilidir. Miitefekkir burada Peygamber Efendimizin “ameller

%62 e|-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/95.
%63 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/96.
%4 Cagric1, Gazzdli've Gore Islam Ahldki (Teori ve Pratik), 150.
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niyete goredir ve insanlar niyetlere gore hasrolunur.””®® hadisini delil olarak gdsterir ve
eylemlerin sorumlulugunu niyete baglar.3%® Dolayisiyla onun perspektifi ahlaki déniisiim
stirecinde insanin igsel diinyasinin karmasikligini ve ahlaki sorumlulugun niyete dayandigini
vurgular. Bu anlayis insanin ahlaki eylemlerinin kokenlerini ve motivasyonlarini
anlamamiza yardimci olur. Dolayisiyla ahlaki gelisim siirecinin anlagilmasi ve insanin ahlaki
doniistimii iizerine tefekkiir edilirken niyeti ve igsel karar alma siirecini goz Oniinde

bulundurmak gerekir.

Gazzali’nin vurguladig: gibi ahlaki eylemlerin temelinde niyet ve kasit yatar.®®’ Bu
perspektif ahlaki degisim ve doniisiim siirecinde insanin igsel diinyasinin 6nemini ve ahlaki
sorumlulugun niyete dayandigini vurgular. Dolayisiyla Kur’an’da belirtilen “elbette onlarin
etleri ve kanlart Allah’a ulasmayacaktir. Ancak O’na sizin takvaniz erecektir.”*®® ayeti,
insanlarin digsal eylemlerinden ziyade igsel niyetlerinin ve takvalarinin degerli oldugunu
vurgular. Insanin ahlaki degeri sadece yaptig1 eylemlerle degil; ayn1 zamanda eylemleri
gerceklestirme niyetiyle belirlenir. Bu bakimdan ahlaki degerlerin sadece digsal
gbzlemlenebilir eylemlerle sinirli olmadigi ayn1 zamanda igsel niyetlerin de dnemli oldugu
ortaya ¢ikar. Dolayistyla insanlarin ahlaki gelisiminde sadece dissal davranislarin degil ayni
zamanda igsel niyetlerin ve vicdanin da g6z Oniinde bulundurulmasi gerekliligi
vurgulanabilir. Miitefekkirin diigiincesi insanlarin igsel diinyalarini giiclendirmeye ve daha
derin bir ahlaki anlayis gelistirmeye yonlendirir. Sonug olarak ahlaki doniigiimiin temelinde
niyetin oldugu diisiincesi islam diisiince gelenegi ve Gazzali diisiincesinde ahlakinin temel

taslarindan birini olusturur ve insanlari igtenlikle ahlaki davranislar sergilemeye tesvik eder.

2.2.5. Batini miicahadenin ontolojik statiisii: bilme ve eyleme arasinda bir

koprii

Islam diisiince gelenegi, ahlaki davramslarin sekillenmesinde merkezi bir rol
oynamaktadir ve bu gelenegin temel taglarindan biri olan amel kavrami, ahlaki eylemlerin
olusmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Amel, kisinin iradesiyle yiiriitiilen ¢esitli eylemleri

kapsar. Amel kavramiyla yakindan iligkili olan fiil s6zciigli daha genis bir alani ifade

365 Babanzade, 1.

%66 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/96.
%7 el-Gazzali, fhydu 'Uliimi'd-Din, 3/96.
368 el-Hac 22/37
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ederken, amel ise dzel bir niyetin belirgin bir sekilde gergeklestirilmesini icerir.>*® Amel
kavrami genellikle din{ literatlirde emir ve yasaklarla iligkilendirilir, bu baglamda sevap veya
glinah niteligi tasiyan davranislari degerlendirmeye odaklanir. Dolayisiyla amel terimi,
ahlaki bir degerlendirme gergevesinde ele alinan eylemleri belirtirken; fiil terimi ise, insanin
bilingsiz veya 6zel bir amag giitmeksizin gergeklestirdigi isler de dahil olmak iizere, daha
genis bir faaliyet yelpazesini ifade eder.®”® Bu manada Islam diisiince gelenegi ahlaki
konularda derinlemesine bir perspektif sunar ve kisilerin davranislarini yonlendirirken
ahlaki doniisimii tesvik eder. Bu gergevede amel kavrami ahlaki degerlerin evrimi ve

kisilerin ahlaki duruslarinin gelisimi i¢in 6nemli bir yer tutar.

Amel kavrami, Kur’an-1 Kerim’in Bakara Siresi 2/277, Nisa Suaresi 4/123 ve Fatr
Stresi 35/10 ayetlerinde hem olumlu hem de olumsuz davranislari ifade etmek igin
kullanilmistir. Bu ayetlerle iyi amelde bulunanlarin Allah’in hosnutlugunu kazanacaklari
vurgulanirken kotii amelde bulunanlarin ise cezalandirilacaklarina dikkat c¢ekilmistir.
Dolayisiyla amel kavrami Kur’an-1 Kerim’de insanlarin eylemlerinin ahlaki sonuglarimi ve
Allah’in 6dillendirme veya cezalandirma yaklagimini ifade etmek i¢in kullanilan bir
terimdir. Bu agidan amel, insanlarin ahlaki tercihlerinin Oonemini vurgular ve ahlaki
doniisiimiin tesvik edilmesinde énemli bir rol oynar. Kur’an-1 Kerim’in bu dgretileri Islam
diisiince gelenegi i¢in ahlaki bir rehberlik kaynagi olarak hizmet eder ve insanlarin ahlaki
gelisimine katkida bulunur. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in amel kavramina vurgu yapmasi
insanlarin ahlaki tercihlerini daha bilingli bir sekilde yapmalarina ve insanin ahlaki

degerlerini korumalarina yardimei olur.

Ahlaki doniistim siirecinde kisisel anlamda insanin manevi yapisinin gelismesi ve
ahlaki durusun zamanla degismesinde ameli ahlakin®*? rolii biiyiiktiir. Nazari ahlakla®'2
insanin teorik bilgiyle donanmis olmasi onemli olsa da bu bilginin giinliik hayatta
uygulanmasi kisinin ahlaki degerlerini giiclendirmesine ve karakterini sekillendirmesine
yardimer olur. Ameli ahlak insanlarin ahlaki degerleri pratige dokmelerini saglayarak
kisilerin ahlaki agidan daha saglikli bir yapiya kavugmalarina katkida bulunur. Dolayisiyla

ahlaki doniigtim siirecinde teorik bilginin yan sira pratik deneyim ve uygulama da 6nemlidir.

369 g|-[sfehani, "A-m-I", 728.

370 el-Isfehani, "A-m-I", 728-729; Ragib el-Isfehani, "F-a-I", Miifiedat (Kur'dn Kavramlar Sozliigii),
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2010d), 801-802; Uludag, "Amel".

811 Cagrict, Ana Hatlariyla Islam Ahldki, 23 Bk. Amel bashigina.

82 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahldki, 23 Bk. Amel bashigina.
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Bu siire¢ insanlarin igsel degerlerini gii¢lendirerek daha ahlaki bir yasam tarzim

benimsemelerine ve ahlaki degisimlerine katkida bulunabilir.

Ahlaki doniisiim stirecinde pratik eylem ve uygulamanin yani sira Kur’an-1 Kerim’de
sik¢a vurgulanan “amel-7 sdalih” kavrami da insanlar1 giizel davranislar sergilemesini tesvik
etmektedir. Amel-i salih, “iyi amel” veya “erdemli eylem” anlamina gelir ve Gazzali
tarafindan giizel ahlakin bir sonucu olarak tanimlanir. Diisiiniire gore salih ameller niyetli ve
istekli bir sekilde gergeklestirilen eylemlerdir ve akil tarafindan ydnlendirilirler. Bu
perspektiften bakildiginda Kuran’daki tesviklerle Gazzali’nin diislinceleri arasinda bir uyum
oldugu ifade edilebilir. Ayetlerde belirtilen amel-i salih anlayisina uygun olarak, Gazzali,
salih amelleri, bilingli bir irade ve yiiksek ahlaki degerlerin bir sonucu olarak goriir.3”® Salih
amel kavrami insanin i¢sel degerlerine uygun olarak gerceklestirilen ve bilingli tercihleri

iceren bir cergeveyi ifade eder.

Bu baglamda ahlaki degisim ve doniisiim siirecinde salih amellerin 6nemi goz
oniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Insanlarin icsel degerlerini ve ahlaki duruslarini
giiclendirmek i¢in salih amelleri tesvik etmek insani etik acidan daha saglikli bir hale
getirebilir. Ayrica salih amellerin isteyerek veya bilingli bir sekilde gerceklestirilmesi
kisilerin ahlaki bilincini artirabilir ve manevi mutlulugunu destekleyebilir. Ancak ahlaki
doniisiim stirecinde salih amellerin gergeklestirilmesi zorlu bir siire¢ olabilir. Bu durumda
i¢sel degerlerini giliglendirmek ve bilingli tercihler yapmak i¢in insanlarin ¢aba gdstermeleri

gerekebilir.

Gazzali tasavvufl diisiinceleriyle insanin igsel ¢abalar1 ve iradesiyle ahlaki gelisim
arasindaki iligkiyi 6ne ¢ikarir. Ona gore ahlaki davranislari yasam tarzina entegre etmenin
yolu igsel arzular1 kontrol altinda tutmak ve onlardan kaginmaktir. Bu siire¢ miicahede
yoluyla gerceklesir. Miitefekkir miicdhede teriminin aslinda amel ile ayn1 anlama geldigini
belirtir.®* Dolayisiyla insan igsel arzulardan kurtulmadikca kotii aliskanliklardan ve
davramislardan kendini kurtaramaz. I¢sel miicahedeyi basarryla asmak kisinin karakterinin
giiclenmesine ve ahlaki agidan olgunlasmasina 6nemli 6l¢iide katki saplar. Bu siireg bilginin
yaninda insanin igsel iradesi ve ¢abastyla gergeklesebilir. Nitekim ona gore amel insanin

i¢sel arzularmi kontrol altina alma ve 6fkesini denetleme ¢abasini ifade eder.®”® Bu baglamda

38 el-Gazzali, [hydu 'Uliimi'd-Din, 3/145 Ayrica bk. er-Ra‘d 13/29.
314 el-Gazzali, Mizdnii'l-Amel (Amellerin Olgiisii), 37-38.
375 el-Gazzali, Mizdnii'l-Amel (Amellerin Olgiisii), 74.
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amel, giizel isler ve iyi davranislarla iliskilendirilir. Ona gore akilli bir insan i¢sel arzularini
kontrol altina alarak giizel davraniglar sergileyebilir; bu sekilde insan, iyi amellerle nefsi
arzularini terbiye edebilir ve Allah’in rizasin1 kazanabilir. Bu da ahlaki doniisiim siirecinde

Gazzali’nin vurguladigi i¢sel gabanin 6nemini destekler.

Bunun yaninda ahlaki ameli etik olarak goren Gazzali, kendi nefsi lizerinde kontrol
saglayamayan bir insanin diger insanlarin iglerini idare etmede zorluklarla karsilasacagini
One siirer. Ona gore nefsin gii¢lerine ve 6zelliklerine hakim olmak ahlaki konular1 arastiran
bir insanin ilk adimi olmalidir.3’® Bu baglamda Kur’an’da gecen “nefsini arindiran
kurtulusa ermistir, nefsini karanliga gomen ise kayiptadir. ”®'" ifadeleriyle nefsin duygusal
baglardan arinmasmin ahlaki doniisiimiin temel pusulasi oldugu anlasilmaktadir. Bu
doniisiim siireci kisinin kendi i¢ diinyasini1 anlamasi ve kontrol altina almasiyla baslar. igsel
terbiye kisinin nefsiyle miicadele edereck daha ahlaki bir yasam tarzini benimsemesine

yardimc1 olur.

Son olarak Gazzali diislincesinde insanin bilingli eylemlerin kendisinden sorumlu
tutulmasi da egitime agik oldugunu gostermektedir. Ona gore, bir kisinin amelleri sahip
oldugu bilgi ve yeteneklerle sinirlidir. Bu, insanin egitimle daha donanimli hale gelerek daha
bilingli ve sorumlu eylemler gerceklestirebilecegi anlamima gelir. Kisi, amacina uygun
olarak mevcut segeneklerden birini tercih ettiginde, bu tercih onun Ozgiirliglinii ve
sorumlulugunu artirir. Ornegin namaz kilmak isteyen bir kisinin bu ibadeti dogru bir sekilde
yerine getirebilmesi icin belirli bilgilere sahip olmasi1 gerekir. Bu bilgileri 6grenmek kisinin

namazi nasil kilacagii anlamasini ve bilingli bir sekilde uygulamasini saglar.>’8

Bu baglamda egitim, insanin eylemlerini daha bilingli ve sorumlu bir sekilde
yapmasina katkida bulunur. Gazzali’ye gore ihlas, bir eylemi gegerli kilmak icin yeterli
degildir. Eylemin gecerli olabilmesi i¢in ihlasin yani sira dogru bir sekilde yapilmasi da
gereklidir. Bu nedenle kisinin ihlasla birlikte dogru eylemi de hedeflemesi gerekir. Eylemler,
Allah’in emirlerine ve Peygamber’in gretilerine uygun olmalidir. Bu sekilde kisinin niyeti
hem ihlas1 hem de dogru eylemi icermelidir.®”® Dolayisiyla ahlaki degisim insanin hem
amacini hem de segtigi yolu dikkate almasiyla miimkiindiir. Kisi bilin¢li ve dogru bir niyetle

hareket ettiginde hem amacinin hem de eyleminin sorumlulugunu iistlenmis olur. Bu, insanin

376 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, 309.

377 es-Sems 9/9-10

8 Giindiiz, Niyet Kavramimin Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 287.
Giindiiz, Nivet Kavramimn Din Egitimi A¢isindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi), 287.
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ahlaki gelisimini ve bilingli bir yasam siirmesini saglar. Egitimle desteklenen bu siireg,
insanin ahlaki degerlerini pekistirir ve dogru eylemlerde bulunma kapasitesini artirir.
Nihayetinde Gazzali’nin fikirsel yapisi egitimin insanin eylemlerini ve ahlaki gelisimlerini

nasil etkiledigini ve egitimin doniisiim siirecinde nasil bir rol oynadigini agik¢a ortaya koyar.
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SONUC

Ahlak kavrami, insanin varolus bicimlerinin énemli bir veghesini olusturur. ibn
Manzir’dan Ibn Sina’ya kadar pek cok diisiiniir, ahlakin insanin dogasinda var olan ve
egitimle gelistirilebilen bir 6zellik oldugunu belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’de insanin en giizel
bicimde yaratilmasi ve Allah’in ruhundan iiflenmesi, kisinin manevi potansiyeline isaret
eder. Bu potansiyel, iyilik ve kotiiliik yapabilme kabiliyetiyle dengelenir, bu da insanin
ahlaki olarak ¢ift yonlii bir varlik olmasini1 giindeme getirir. Mutluluk, ferdin en temel amac1
ve en bliylik arzusu olarak goriiliir ve ahlakin sadece bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bir amag
oldugu vurgulanir. Ahlakin, insanin kisisel gelisimi ve mutluluga ulagsma yolunda 6nemli bir
rol oynadigi ifade edilir. Ahlak, kisinin faziletleri kazanma kabiliyetine sahip oldugunu ve
bu faziletlerin tekrarlarla kalici hale gelebilecegini gosteren asli meleke olarak tanimlanir.
Netice olarak ahlak, insanin hem fiziksel hem de manevi yonlerini igeren karmasik bir
yapidir. Kisinin dogasi geregi hem iyi hem de kotii egilimlere sahip olmasi, ahlaki gelisim
icin siirekli bir ¢aba ve egitim gerekliligini gosterir. insanin en yiiksek potansiyeline
ulagmasi, ahlaki erdemlerin ve faziletlerin bilingli olarak gelistirilmesi ve uygulanmasiyla
miimkiindiir. Kisinin ahlaki gelisimi, sadece kisisel mutluluga katkida bulunmakla kalmaz,
ferdin kendi i¢ huzuru ve biitiinliigiine de katki saglar. insanin ahlaki erdemler ve faziletlerle

kendi potansiyeline ulagmasi, ayni1 zamanda varlik anlayisimizla da yakindan iligkilidir.

Gazzali varlik anlayisinda, varligin bagimsiz ve zorunlu bir nitelige sahip oldugunu,
yani varhigin baska hi¢bir seye ihtiyag duymadan kendi basina var olabilecegini
vurgulamaktadir. Diigiiniir bu baglamda varlik kavramini, kendi i¢inde var olma zorunlulugu
tasiyan ve bu nedenle de “vacib” olarak adlandirilan bir gerg¢eklik olarak ele alir. Gazzali’nin
diisiince yapisinda varligin en yiice formu, hicbir giic veya maddeye ihtiya¢ duymayan,
sebep olmadan var olan, ezeli ve ebedi olan Allah’tir. Bu anlayis, her seyin Allah’in iradesi
ve tasarrufu altinda oldugu ve insan eylemlerinin de bu ilahi irade ¢ergevesinde gergeklestigi
goriisiiyle biitiinlesir. Dolayisiyla, Gazzali’nin insan ve ahlak anlayigi, insanin 6zgir
iradesini tanimakla birlikte bu iradenin Allah’in kudreti ve tasarrufu altinda oldugunu kabul
eder. Bu perspektiften bakildiginda insanin ahlaki/ahlaki olmayan eylemlerinin de Allah’in
iradesi dogrultusunda sekillendigi ve bu iradenin insanin hayatindaki tim eylemleri

kapsadig1 sonucuna varilabilir.

Gazzali’nin ahlak anlayisi, Kur’an ve Hz. Peygamber’in o6gretileri 1s1ginda
sekillenmis ve bu 6gretiler, ahlaki davraniglarin belirlenmesinde temel bir unsur olarak kabul

edilmistir. Miitefekkirimiz “halk” ve “hulk” kavramlarini kullanarak, insanin dis goriiniisii
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ile i¢ diinyasinin ahlaki yapilanmasi arasindaki iligskiyi vurgulamaktadir. Ahlaki meleke,
insanin i¢sel yetenegi olarak tanimlanir ve bu yetenek, giizel faziletlerin kazanilmasini
mimkiin kilar. Kendisi, insanin dogustan iyi ve ahlaki giizellikleri gergeklestirme
potansiyeline sahip oldugunu, ahlaki davranislarin kazanilmasinin miicdhede ve c¢aba
gerektirdigini belirtir. insanm akil ve iradesi, ahlaki davramslar konusunda 6zgiirliik ve
secim giicli saglar; bu da ahlaki bir hayat siirdiirme ve ahlaki tercihler yapma 6zgiirliiglinii

beraberinde getirir.

Gazzali’ye gore ahlaki davraniglar yalnizca teorik bilgiyle sinirli degildir; siirekli
olus ve caba gerektirir. Insanin ahlaki davranislar1 sergileyebilmesi icin nefsine hakim
olmasi, kotii egilimlerini ve diirtiilerini kontrol etmesi sarttir. Bu siiregte dogru bilgi ve
niyetler ile siirekli gayret esastir. Kisi, Allah tarafindan verilen akil ile ahlaki erdemleri
gelistirebilir ve ahlaki bir yasam siirdiirebilir. Netice olarak Gazzali anlayiginda insanin
ahlaki potansiyelini gergeklestirme yetenegine odaklanir ve ahlakin hem dini hem de
rasyonel boyutlarini birlestirir. insan, dini 6gretilere bagl kalarak ve akilci bir ¢aba ile ahlaki
davraniglar1 kazanabilir, nefsine hakim olarak ahlaki doniisiim saglayabilir ve ahlaki
erdemleri gelistirebilir. Dolayistyla Gazzali’nin ahlak vizyonu, insanin ahlaki se¢imlerdeki
Ozgurliigiine ve dogruyu bulma yolunda akil ile iradeyi etkin kullanma kapasitesine dikkat
¢eker. Bu yaklagim, kisinin ahlaki kararlar alirken serbest oldugunu ve dogru olani segme

konusunda kendi diigiince ile iradesine giivenebilecegini ortaya koyan genis bir ufuk sunar.

Imam Gazzili’nin diisiinceleri 15181nda, insanin ahlaki eylemlerinin irade, ihtiyar,
niyet ve amel kavramlariyla siki bir baglantisi vardir. Bu dort temel unsur, insanin ahlaki
ozgiirliigiinii kazanmasinda ve erdemli bir hayat siirmesinde hususi bir rol oynar. Iradeyi
Allah ile birlikte olma arzusu olarak kabul géren imam Gazzali, eylemlerde bulunma giicii
ile kapasitesi ve eylemleri sorumluluk altinda tutan niyet unsuru olmak iizere {i¢ boyutta ele
alir. O, iradeyi insanin niyetine uygun se¢imler yapabilme yetenegi olarak tanimlar ve ona
gore bu secimlerin bilgiye dayali olmasi gerekir. Diisiintiriin perspektifine gore irade, ayni
zamanda akil ve i¢csel yeteneklerle birlikte ¢alisarak insanin gazap ve sehvet gibi duygularim
kontrol altina almasini saglar. Diisiiniir; nefsi arzularin iradeyi zayiflattigini, ancak ahlaki
miicahede ve riyazet yoluyla iradenin gii¢lendirilebilecegini belirtir. Bu baglamda, insanin
irade ozgiirligii, ahlaki eylemlerindeki sorumlulukla dogrudan iliskilidir ve insan, ahlaki
Ozgiirliigiinii kazanmak ve erdemli bir hayat siirmek icin iradesini giiclendirmeli ve nefsi
arzulardan kacginmalidir. Nihayetinde Gazzali’nin irade anlayigi, insanin ahlaki

eylemlerindeki 6zgiir se¢im yetisi ve bu se¢imlerin bilingli bir temele dayanmasi gerektigini
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vurgulamaktadir. Insan, ahlaki 6zgiirliigiinii kazanmak ve erdemli bir hayat siirmek igin
iradesini  gliclendirmek adina ahlaki miicadelelerle iradesini kontrol etmeyi
Ogrenebilmektedir. Ona gore ihtiyar ise akil yoluyla hayra yonelik bilingli tercihlerdir. Bu
tercihler, ahlaki eylemlerin temelini olusturur ve insanin ahlaki yasamindaki etkin roliinii
belirler. Insan, akli ve iradesini kullanarak, ahlaki degerlere uygun davranislar
sergilemelidir. Boylece, ihtiyar, ahlaki sorumluluk ve bilingli kararlarin somut ifadesi haline

gelir.

Gazzali’nin diisiinceleri 1s181nda, insan eylemlerinin gergeklesmesi i¢in dncelikle
bilgi ve niyetin varlig1 zorunludur. Bu baglamda, niyetin eylemler tizerindeki etkisi ve kalbin
bu siiregteki rolii, ahlaki davranislarin temelini olusturur. Miitefekkir, kalbi, siradan bir et
parcasindan daha fazlasi olan ve insan eylemlerini yonlendiren latife-i Rabbaniye olarak
tanimlar. Bu perspektiften bakildiginda Gazzali tarafindan niyet ve kalp lizerine insa edilen
teorik yap1 insanin igsel yapisini ve ahlaki davramiglarini kavramada hayati bir rol
oynamaktadir. Diiglinlir, ayni zamanda insan davraniglarinin degerlendirilmesinde
gorilintirdeki eylemlerin otesine gecerek niyet ve kalbin derinliklerine odaklanmak
gerektigini vurgulanmaktadir. Boylece Gazzali’nin disiincesinde ahlaki sorumluluk ve
gelisim, yalnizca digsal gostergelerle degil, ayn1 zamanda kalpteki igsel bilgi ve idrakle de
sekillenebilir. Miitefekkirin diisiince yapisina gore amel ise insanin i¢sel arzularini ve
ofkesini kontrol altina alarak ahlaki davranislar sergileme cabasidir. Iyi amellerle nefsi
arzular terbiye edilir ve Allah’in hosnutlugu kazanilabilir. Bu siire¢, miicahede ile
miimkiindiir. Insan, i¢sel arzulardan armmadan koti aliskanlik ve davranislardan
kurtulamaz. Ahlaki davraniglari yasam tarzimiza entegre etmek i¢in arzulardan kaginmak
gereklidir. Gazzali ve diger Islam diisiiniirleri, ahiret mutlulugunun ilim ve amel yoluyla elde
edilebilecegini savunurlar. Ger¢cek mutluluga ulagsmak ve arzulardan kurtulmak salih amelle
miimkiindiir ve bu, insanin sorumlulugu ile iradesini 6n plana ¢ikarir. Bu bakimdan insanin
ahlaki ozellikleri yani sira egitim boyutu vardir ki bu da insanin egitime olan kapisim

aralamaktadir.

Insanin diinyaya gelmesiyle baglayan egitim seriiveni, onun diger canlilardan
ayrilmasini saglayan temel bir siirectir. Bu siire¢ insanlik tarihiyle 6zdeslesmis ve zamanla
kurumsal bir kimlik kazanarak yasamin her safhasinda hem diisiinsel hem de uygulamali
yonleriyle kendini gostermistir. Egitim, yalnizca pedagoji veya dgretimle sinirlanamayacak
kadar genis bir kavram olup insanin tiim yasami boyunca siiregelen ve kisisel gelisimin tiim

boyutlarini kapsayan bir siirectir. Bati’da egitim kelimesinin etimolojik kokeni “educere” ya
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da “educare” olup gelisim, yetistirme ve kendini ger¢eklestirme anlamlarina gelir. Tiirkgede
eski donemlerde “terbiye” terimi egitim anlaminda kullanilmis ve disiplin, ahlaki degerler
ile yetenek gelistirme gibi unsurlar1 i¢ermistir. Modern diinyada egitim kavrami 6zellikle
cocuk egitimine yonelik “pedagoji” terimiyle 6ne ¢ikmis ve bu durum egitimin 6gretime
indirgenmesine yol agmistir. Ancak tarihsel olarak 6gretim kurumlarinin olmadigi
donemlerde bile toplumlar egitim hedeflerine ulagabilmistir. Dolayisiyla egitimi sadece
Ogretime simirlamak ve 6gretimi mutlaklastirmak dogru olmayacaktir. Egitim, insanin tim
yasamini kapsayan, siirekli bir gelisim, doniisiim ve kendini gergeklestirme siireci olarak
ifade edilebilir. Bu nedenle egitim genis bir perspektifte ele alinmali ve §gretimin 6tesine

gecilmelidir.

Egitim, felsefi perspektiflere gore cesitli tanimlara sahip olup, rasyonalistlerin akil
yiiriitme iizerine, dogalcilarin ise dogustan gelen iyilik ve mutluluk iizerine odaklandig: bir
stirectir. Ampiristler, bilginin deneyimlerle kazanildigini ve egitimin bu bilgiyi aktardigini
savunurken, pragmatistler egitimi deneyimle es tutarlar. Bati’da egitim, tarihsel olarak
felsefi, sosyal ve ekonomik etkenlerle sekillenmis, kisisel gelisimden toplumsal yap1 ve
ideolojiye kadar genis bir yelpazede etkili olmustur. Neoliberal egitim anlayisi, kiiresel
rekabet ve bireysel basartyr merkeze alirken, teknolojik gelismelerle egitim siireglerini
dontistiirmiistiir. Pedagojinin egitim yerine kullanilmasiyla 0gretim, egitimin bir pargasi
olarak gériilmeye baslanmis, ancak egitim daha kapsamli bir kavrayis olarak kalmustir. ik
toplumlar, egitim-6gretim kurumlar1 olmaksizin da egitim hedeflerine ulagsmis, 6gretim
kurumlar ise bilgi ve degerlerin aktariminin zorlastigi donemlerde ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle, egitimi sadece 6gretime indirgemek, onun genis kapsamini goz ardi etmek anlamina

gelir.

[slam’in egitim anlayig1 ise insanin yalnizca davramigsal/zihinsel degil, ruhsal ve
ahlaki boyutlarini da besleyen biitiinciil bir hadisedir. Bu siirecte kisinin Allah’a olan
bilgisini derinlestirmesi ve O’nun sifatlarina uygun bir hayat insa etme g¢abasi esasi bir
noktada durmaktadir. Yani egitim, Isliam medeniyetinde sadece bilgi aktarimi degil, ayni
zamanda olus, karakter doniisiimii ve manevi olgunlasma olarak goriiliir. Onemli iki
kavramdan biri terbiye insanin fiziksel, zihinsel ve ahlaki yonlerini gelistirirken, ta’lim ise
bilgi ve hikmetin aktarilmasini saglar. islam egitim diisiincesi insan1 yalmzca bu diinyaya
degil, ahirete de hazirlayan bir yolculuk olarak tanimlar ve bu yolculukta, kisinin Allah’in
halifesi olarak sorumluluklarini bilmesi ve bu bilingle hareket etmesi gerektigini vurgular.

Bu baglamda, Isldm egitim anlayisi, kisinin kendini gergeklestirme yolculugunda sadece
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kisisel yeteneklerini degil, ayn1 zamanda Allah’in sifatlarin1 yansitacak sekilde insanin
ahlaki ve manevi gelisimini de 6nemser. Bu yaklasim, modern egitim diisiincesinin Gtesine
gecer ve insanin potansiyelini kesfetme imkani sunar. islam egitimi, kisiyi hem diinyevi
basarilar i¢in hem de uhrevi huzur i¢in donatir ve bdylece, her bir insanin Allah’in
yeryiiziindeki temsilcisi olarak en yiiksek potansiyeline ulasmasini hedefler. Islam
medeniyetinin egitim yaklasimi, kisinin tiim yonleriyle dengeli ve biitlinctil bir gelisimini
destekleyen derin ve kapsamli bir anlayis sunar ve bu anlayis, insanin sadece bu diinyadaki

yasamini degil, ayn1 zamanda ahiretteki varligin1 da sekillendirir.

Gazzali’nin egitim anlayis1 iste bu baglamda insanin hem diinyevi hem de uhrevi
yasaminda saglam bir temel olusturmayi hedefler. Onun yaklasiminda egitim; kisisel
gelisim/olus, ahlaki olgunluk ve ilahi bilgiye ulagma siirecidir. Gazzali, egitimi sadece bilgi
aktarimi olarak degil, ayn1 zamanda kisinin i¢sel potansiyelini kesfetme ve gelistirme araci
olarak goriir. Gazzali’ye gore, her insan fitratinda Allah’in sifatlarin1 yansitma kapasitesine
sahiptir ve egitim, bu kapasitenin en iist dlizeye ¢ikarilmasini ve doniigiimiinii amaglar. Nihai
olarak Gazzali’nin egitim mefthumu, kisinin sadece akademik basarisini degil, ayn1 zamanda
manevi ve ahlaki gelisimini/doniisiimiinii de 6nemser. Egitim siireci kisisel farkliliklart ve
bireysel yetenekleri gz Oniinde bulundurarak, her insanin potansiyelini en {iist diizeye
¢ikarmay1 hedefler. Bu yaklagim, ¢agdas egitim diislincesinin “kendini gerceklestirme”
idealiyle paralellik gosterse de Gazzali egitimi daha genis bir perspektifle ele alir ve kisinin
sadece bu diinya i¢in degil, ahiret i¢in de hazirlanmasi gerekliligini vurgular. Diisliniiriin
egitim anlayist, insanin Allah’in sifatlarini yansitacak sekilde kendini gelistirmesini ve
boylece hem diinyada hem de ahirette basarili olmasini hedefler. Bu baglamda Gazzali’nin
egitim kavrayisi, kisinin tiim ydnleriyle dengeli, biitiinciil gelisimini destekleyen derin ve

kapsamli bir anlayis sunar.

Din egitimi din ve egitimin kesistigi bir alanda yer alir ve bu alandaki tanimlar
cesitlilik gosterir. Din egitimi, bazi yaklasimlarda ritiieller ve dogmalar iizerinden
bazilarinda ise yasam bicimi olarak ele alinir. Din egitimi bu noktada kisinin olus
stireclerinde esasli bir role sahiptir ve din ile egitimin kesistigi noktada insanin
potansiyellerini kesfetme ve gelistirme siireci olarak degerlendirilebilir. Daha derin
baglamlarda ele alindiginda din egitimi insanin Mutlak Varlik ile iligkisini incelemeye
yonelik bir ara¢ olarak islev goriir ve bu iliskiyi daha iyi anlamay1 amaglar. Diger bir
perspektif ise din egitimini insanin Allah’a olan baglilig1 ve bu baghligin tim iliskilerini

kapsayan biitiinciil bir perspektiften ele alir. Din egitiminin kisisel gelisim ve doniigiim
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stireclerine katkisi, bu egitim siirecinin zengin anlam yelpazesi ve tarihsel evrimi tizerinde
derinlemesine bir anlay1s gerektirir; bu baglamda imkan kavraminin etimolojik kdkenleri ve
felsefi tartismalardaki rolii din egitiminin bu siirece nasil entegre oldugunu anlamamiza

yardimce1 olmaktadir.

Imkan kavraminin etimolojik kokenleri ve tarihsel evrimi iizerine yaptigimiz analiz,
kelimenin zengin anlam yelpazesini ve felsefi tartismalardaki yerini aydinlatmaktadir.
Imkan kelimesinin, dogal diinyadan alinan metaforlarla giiclendirilmis olmas1 ve
hayvanlarin iireme siire¢lerine atifta bulunarak, bir seyin var olma potansiyelini ve
gerceklesebilirligini vurgulamasi, kelimenin dilimizdeki kullanimini derinlestirmektedir.
Ayrica, Aristoteles’ten Marx ve Engels’e kadar uzanan felsefi gelenegin, imkan kavramin
nasil sekillendirdigi ve genislettigi lizerine yaptigimiz gézlemler, bu kavramin fikirsel ve
ontolojik boyutlarmi ortaya koymaktadir. islam diisiince yapisinda imkan kavramimnin, varlik
ve olusumun temel bir unsuru olarak ele alinmasi1 ve kozmik diizlemdeki uygulamalari,
kelimenin sadece teorik bir kavram olmaktan oOte, evrensel bir varlik diizeninin
anlasilmasinda dnemli bir rol oynadigim gdstermektedir. imkan kavraminin, varlik ve doga
arasindaki iliskiyi, giic ve potansiyeli nasil ifade ettigini, ayrica Tanri’nin varligini
kanitlamak icin nasil kullanildigini inceledigimizde, bu kelimenin sadece dilbilimsel degil,
ayni zamanda felsefi ve teolojik bir tartisma konusu oldugunu goriiriiz. Bu bakimdan imkan
kavraminin etimolojik, tarihsel ve diisiinsel analizi kelimenin ¢ok katmanli anlamini ve insan
diisiincesindeki yerini gozler oniline sermektedir. Bu kavramin, varlik ve olasilik {izerine
yapilan tartismalarda merkezi bir rol oynadigi ve farkl diisiince sistemlerindeki evriminin,
imkanin sadece bir dilbilimsel terim olmaktan ¢ok daha fazlasi oldugunu gésterdigi agiktir.
Imkan, aym zamanda, varlik ve diisiince diinyamiz1 sekillendiren temel bir kuvvet ve

potansiyel olarak kalmaya devam etmektedir.

Islam felsefesi baglaminda imkan kavrammnin ezelilik durumu iizerine yapilan
tartismalar varlik, yokluk, olasilik, zorunluluk ve ilahi irade gibi temel diisiinsel konulari ele
almaktadir. Gazzali’nin ezeli imkanin varligini kabul etmesi, alemin varlik sahasina giriginin
bir yolunu agarken, TGsi’nin imkanin ezeliligi ile ezeli olanin (Allah’in) imkan: arasinda
ayrim yapmasi, bu kavramin daha derinlemesine incelenmesine olanak tanimigtir.
Gazzali’'nin “Tehafiitii’|-felasife ” eserinde imkan ve miimkiin terimlerini birbirinin yerine
kullanmasi, bu kavramlarin varlik ihtimali ve imkansizlik durumlan arasindaki iliskiyi
vurgulamaktadir. Gazzali’nin kozmik diizenin Allah’in iradesiyle yaratildig1 ve her varligin

ve olaym Allah’in tasarrufu altinda oldugu goriisii, imkan teriminin, bir kavrayisin
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gerceklesme potansiyelini ve bir eylemin icra edilebilirligini ifade ettigi anlayigini
desteklemektedir. Bu baglamda egitimin insan faaliyetleri arasinda konumlandirilmasi ve
egitimin imkan kavraminin giindeme getirilmesi, insan eylemlerinin Allah’in tasarrufu
icinde gergeklestigi ve bu eylemlerin potansiyelini artirma giicline sahip oldugu fikrini

pekistirmektedir.

Egitim siireci ve imkan kavrami arasindaki iligki insanin potansiyelini ve geligsimini
anlamak i¢in temel bir g¢ergeve sunar. Egitimin kisilerin gelisimine olumlu katki
saglayabilecegi ilk perspektif egitimin insanin bilgi ve degerlerini zenginlestirme ve kisisel
dontisiimii tesvik etme giicline isaret eder. Bu goriis egitimin insanin fitratin1 doniistiirme
yetenegine sahip oldugunu ve bdylece kisinin daha olumlu bir yonde evrilebilecegini
savunur. Ote yandan ikinci perspektif, egitimin karakter iizerinde smirli bir etkiye sahip
oldugunu ve insanin dogustan gelen niteliklerinin egitimle degistirilemeyecegini One siirer.
Bu goriis, egitimin insanin ¢evresiyle olan iliskisini doniistiirebilecegini, ancak temel

karakter 6zelliklerini etkileyemeyecegini savunur.

Gazzali’nin egitimin imkan: lizerine iyimser yaklagimi egitimin insanin hem iyilik
hem de kotiiliik yapma potansiyelini etkileyebilecegi fikrini destekler. Gazzali’ye gore
bozulan bir fitrat egitim yoluyla iyilesebilir, ancak kotii aligkanliklar zamanla kiginin
karakterine isleyebilir ve bu durumun degistirilmesi zorlagabilir. Bu nedenle Gazzali, kalbin
olumsuz etkilerden arindirilmasi, zararli otlardan temizlenmis bir tarla gibi Sevgi ve
bagislama agacinin yesermesi i¢in uygun bir zemin hazirlanmasi gerektigini vurgular. Bu
metafor, egitimin, insanin kisisel gelisiminde ve karakterinin doniistimiinde 6nemli bir rol
oynayabilecegini gosterir. Miitefekkirin kendi inang sistemini olusturma siirecindeki
deneyimleri, egitimin ve aile atmosferinin, insanin kisisel gelisimi ile inang sistemlerinin
olusumunda kritik bir rol oynadigini gosterir. Diisiiniiriin ifadeleri egitimin sadece bilgi
aktarimi olmadigini, ayn1 zamanda kiginin merakini ve 6grenme arzusunu harekete gegiren
bir siire¢ oldugunu vurgular. Bu, egitimin insanin gergekleri kesfetme ve bagimsiz bir
diisiince gelistirme yolculugunda 6nemli bir ara¢ oldugunu gosterir. Dolayisiyla egitim
stireci ve imkan kavrami arasindaki iligki, kisinin gelisimi ve potansiyelinin anlagilmasinda
merkezi bir oneme sahiptir. Egitim insanin oluguna/doniisiimiine katkida bulunabilir ve onun
daha olumlu bir yonde evrilmesini saglayabilir. Ayn1 zamanda egitim siireci insanin ¢abasi
ve iradesiyle birlestiginde, karakterin temizlenmesi ve olumlu aligkanliklarin kazanilmasi

icin bir zemin olusturabilir. Gazzali’nin bu goriisleri egitimin insanin kisisel gelisiminde
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kritik bir rol oynayabilecegini ve kisinin gergeklerden uzaklagmadan bagimsiz bir diislince

gelistirmesine yardimci olabilecegini destekler.

Imam Gazzali’nin kavrayisina gére egitim, insanin en yiiksek seviyede gelisim
gostermesi i¢in derin diisiinme ve 6ziimsem siireglerini kapsar. Diiglinliriimiliz egitimin
insanin tabiatina uygun bir sekilde hareket etmesini ve kisinin dogasindaki unsurlar
dengeleyerek yeni bir durus olusturmasimi miimkiin kildigin1 savunur. Ahlaki bir
perspektiften fazilet veya rezilet kazanmak, kisinin tabiatim1 degistirmek degil, var olan
yetenekleri fark ederek kendisini gelistirmektir. Egitim siireci bu i¢ 6zelliklerin kavranmasi
ve degerlendirilmesiyle ilgilidir. Miitefekkirin egitim anlayisi, kisinin benzersiz dogasina
sayg1 gostererek onun potansiyelini en iyi sekilde gelistirmeye odaklanir ve egitimin, kisinin
i¢sel diinyasin1 olgunlagtirma amacini tasidigin1 vurgular. Ona gore egitimde basari, uygun
kosullarin saglanmast ve insanin dogustan getirdigi Ozelliklerin dikkate alinmasiyla
mimkiindiir. Mitefekkir her insanin kendine 6zgii oldugunu farkli yeteneklere, ilgi
alanlarina ve 6grenme stillerine sahip oldugunu savunur. Bu ¢esitlilik, egitimin sadece
miimkiin oldugunu degil, ayn1 zamanda insanin bir degisim siirecine girebilecegini gosterir.
Boylece egitim bir doniisiim hadisesi olarak tanimlanabilir ve kisinin gelisimi i¢in kritik bir
rol oynar. Gazzali’nin egitim tlizerine gorisleri insanin meraki ile 6grenme arzusunu harekete
geciren, gercekleri kesfetme ve bagimsiz diisiinme yetisini gelistirme siirecinde 6nemli bir
arag olarak egitimi degerlendirir; bu siire¢, ayn1 zamanda kisinin olus/doniisiim siireglerini

de kapsadigi soylenilebilir.

Gazzali’nin kavrayisinda egitim olus/doniisiim stireglerini kapsadigir vurgulanirken
bu siirecin ahlakin degisebilirligi gibi esasi konulara da 151k tuttugu anlasilmaktadir. Islam
diisiince tarihinde ahlakin degisebilirligi meselesi, antik Yunan felsefesi ve Islam’m temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetin 1s1¢inda ele almmustir. Bu baglamda Islam filozoflari
arasinda genel kabul gérmiis ii¢ temel perspektif ortaya ¢ikmistir: (z) dogustan sabit ahlak,
(1) dogal ve kazanilmis ahlak ve (i) degisebilir ahlak. Dogustan sabit ahlak goriisii
karakterin insanin dogumundan itibaren sabit bir 6zellik oldugunu savunurken, dogal ve
kazanilmig ahlak goriisii, ahlakin hem degismez dogal bir nitelik hem de aliskanlik veya
gelenek yoluyla kazanilan ve degisebilen bir 6zellik oldugunu ileri siirer. Degisebilir ahlak
goriisii ise ahlakin kotii yonlerinin ortadan kaldirilmasinin miimkiin oldugunu, ¢iinki ahlakin
dogal bir nitelik olmadigini ve dis etkenlerle sekillendigini vurgular. Bu tartismalar, ahlakin
insanin varolugsal yapisinin bir parcasi mi1 yoksa sonradan edinilen bir 6zellik mi oldugu

sorusunu da beraberinde getirmistir.
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Bu sorunun gesitli diisliniirler tarafindan ele alinmasi ahlak anlayigimizin nasil
sekillendigine dair farkli bakis ag1lar1 sunmaktadir. Bu baglamda Islam diisiince geleneginde
ahlakin degisebilirligi iizerine yapilan tartismalar 6zellikle Imam Gazzali gibi diisiiniirlerin
katkilariyla zenginlesmistir. Miitefekkirin ahlakin egitim yoluyla degisebilecegi yoniindeki
iyimser goriisii onun genel diisiinsel yaklagiminin bir yansimasidir. Ona gore ahlakin
degismez oldugu iddias1 egitim ve peygamberlerin insanliga sundugu rehberligin anlamini
yitirmesine yol acar. Bu nedenle 0, ahlakin kisinin i¢sel miicadelesi ve uygun egitim
yontemleriyle gelisebilecegini savunur. Diisiiniiriin ahlakin degisebilirligi tizerine kurdugu
kavray1s, insanin dogasinda bulunan sehvet ve gazap gibi i¢sel kuvvelerin varligini kabul
etmekle birlikte bu kuvvelerin kontrol altina alinabilecegini ve bdylece ahlakin
gelisebilecegini 6ne siirer. Bu baglamda, peygamberlerin ve velilerin siirekli ahlaki gelisim
cabalar1 ve Hz. Peygamber’in ahlakinizi iyilestiriniz emri, ahlakin degisebilir olduguna dair

onemli deliller olarak goriiliir.

Imam Gazzali’nin ahlak anlayis1 i¢sel kuvvelerin aklin kontrolii altina alinmasi ve bu
sayede ahlaki eylemlerin gelistirilmesi tizerine kuruludur. Sehvet ve gazap gibi giiglii igsel
kuvvelerin varligin1 kabul eden Gazzali, itidal ve aklin tistiinliigii ile bu kuvvelerin dengeye
kavusturulabilecegini ve boylece ahlakin degisebilecegini savunur. Egitim siirecinde kiginin
kendine hakim olma ¢abasi ve igsel kuvvelerle miicadelesi ahlaki degisimin miimkiin
oldugunu gosterir. Diisiiniire gére deneyimler ile gozlemler igsel kuvvelerin dengeleme ve
gelisebilecegini destekleyen kanitlardir. Bu baglamda miitefekkirin diisiinceleri Islam
diistincesinde ahlakin degisebilirligine dair 6nemli bir bakis agis1 sunar. Egitimle insanin
ahlakin1 ve eylemlerini iyilestirmenin miimkiin oldugunu vurgulayan Gazzali, ahlakin
degismez oldugunu savunan goriislere karsi ¢ikar. O, insanin igsel kuvvelerinin sehvet ve
gazap gibi akli etkileyebilecek kadar baskin olabilecegini ancak itidal ve ahlaki ¢aba ile bu
kuvvelerin kontrol altina alinabilecegini savunur. Bu siireg, kisisel farkliliklar1 ve egitimin
bireysellik ilkesini de goz oniinde bulundurur. Gazzali’nin kavrayisi egitim ve c¢abanin,
insanin kendi ahlakini, yasantisim1 ve eylemlerini olusturabilecegi, gelistirebilecegi,
diizeltebilecegi, doniistiirebilecegi ve i¢sel kuvvelerle miicadele ve itidalle miimkiin oldugu
yoniindedir. Bu goriisler, ahlaki degisimle ilgili iyimser bir perspektifi destekler ve insanin
kendini gelistirmek i¢in caba sarf edebilecegi diisiincesini giiglendirir. Egitim, kisinin
karakterini ve ahlaki degerlerini olumlu yo6nde etkileyerek daha iyi bir insan olma
potansiyelini ortaya c¢ikarabilir. Bu nedenle ahlak degisimi egitimle miimkiin olan bir

olus/doniisiim hadisesi olarak nitelendirilebilir ve egitim, kiginin doniisiimiinii saglayan bir
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siire¢ olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla Gazzali’nin kavrayist ahlakin egitimle

doniisebilir, degisebilir ve gelisebilir oldugunu ortaya koyar.

Bu bilgiler 1s131inda islam diisiincesine dayali egitim anlayis1 mevcut egitim
sistemlerinden belirgin bir farklilik arz etmektedir ve bu farklilik, disiplinin yontemsel
meselelerini giindeme getirmektedir. Mevcut egitim yaklasimlar1 egitim siirecinin dini
boyutu ve diger dnemli meselelerle dogrudan iliskilidir. Calismamiz Islami egitimin temel
prensibi olan tevhid anlayisina uygun bir metodoloji gelistirme ¢abasinin egitimde ahlak
anlayislarini entegre etme potansiyelini incelemeyi amaglamaktadir. Bu metodoloji, insanin
tiim yonlerini ve anlamlarini1 eszamanli olarak goz dniinde bulundurmay1 gerektirir. Bu ¢aba,
pedagojik alandaki mevcut sinirlamalart asarak yeni yonler sunma potansiyeline sahiptir.
Ancak tezimizin baglangic agsamasinda olmasi nedeniyle konular1 kapsamli bir sekilde ele
alma firsatimiz olmamistir. Calismamiz tartigmaya acgtigi problemleri diisiince ufkuna
tasimay1 amaglamakta olup nihai bir ¢6ziim sunmaktan dtedir. Islam diisiincesindeki ahlakin
egitimle iliskili yonlerinin mevcut tespitlerin 6tesinde oldugu agiktir. Bu ¢alisma, egitimde
ihmal edilen ahlak egitimine dair bir giris. Imam Gazali 6rneginde ahlakin disiplinler arasi
anlamlarinin egitimle iligkisini topluca ele alan bu ¢aba, din egitimi disiplinine katkida

bulunmay1 ve gelecekteki ¢aligmalara referans saglamay1 amaglamaktadir.
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