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ONSOZ

[lahi muhabbet, iman, ahlak ve manevi unsurlarm insan bedenindeki yeri kalptir.
Nasil ki viictidun sihhati kendisini olugturan uzuvlarin sithhati ile aldkaliysa, ruhun sthhati
de kalp ile dogrudan aldkalidir. Diinyada huzurlu bir hayat siirmek ve ahirette saadete
kavusmak isteyenler, beden sagliklarina gosterdikleri ihtimamai, kalp ve ruh sagliklarina
da gostermelidirler. isbu kalbi, manevi hastaliklardan koruyan tedavi ydntemi ise
tasavvuftur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat kendisinin Ogrettigi tasavvuf bilgileri,
ashab1 vasitasiyla tabiin nesline aktarilmis, onlarin da gayretleriyle miiteselsilen
giintimiize kadar varligin1 stirdiirmiistiir.

Kalbin kotii huylardan temizlenerek iyi huylarla bezenmesi, giizel ahlakin insan
fitratina yerlesmesi, ibadetlerin ask ve sevk ile edasi, haramlardan siddetle kaginilmasi
gibi erdemli neticelere vesile olan tasavvuf ilmi, hicri III, IV ve V. asirlarda Islam
cografyasinda yogun bir sekilde yasanmis hicri VI. asirda ise tarikatlar adi altinda
sistematikleserek yaygin hale gelmistir. Bu tarikatlarin en 6nemlilerinden biri olan
Naksibendiyye, hicri X. asirda Hindistan bolgesine girmis “ikinci bin yilin miiceddidi”
olarak anilan Imam-1 Rabbani vasitasiyla daha da taninarak yayilma imkan1 bulmustur.
Imam-1 Rabbani’den sonra Miiceddidiyye diye adlandirilan tarikatin en &nde gelen
temsilcilerinden birisi de burada hakkinda arastirma yaptigimiz alim ve mutasavvif
Gulam Ali Abdullah Dihlevi’dir.

Yiiksek ilmi, giizel ahlaki ve inanci ugruna gosterdigi yogun gayretleriyle taninan
Abdullah Dihlevi, pek ¢ok gayrimiislimin Islamiyet ile sereflenmesine vesile olmustur.
Sohbetlerine istirak eden binlerce Miisliiman, dini ve tasavvufi agidan ilerlemislerdir.
Etkisi sadece Hint alt kitasiyla da smirli kalmayip cihansiimul hiiviyete sahip bir
mutasavvif olan Abdullah Dihlevi, hususi talebeler yetistirip ¢esitli beldelere gondermek
suretiyle Naksi-Miiceddidi yolunun tiim diinyada taninmasini saglamistir. Bu tarikat ayni

zamanda lilkemizde de en ¢cok benimsenen tasavvuf yolu olma hususiyetini tasimaktadir.



Abdullah Dihlevi’nin bir diger énemli yonii ise Mevlana Halid-1 Bagdadi gibi
bliylik bir alimi yetistirmis olmasidir. Mevlana Halid, Naksi-Miiceddidi yolunun
esaslarina bagli kalmakla birlikte tarikatta bazi yeni usiiller gelistirmistir. Bunun
neticesinde tarikat Halidiyye, mensuplar1 da Halidi ismi ile anilmaya baslanmistir. Yine
ayni sekilde, iilkemizde faaliyet gdsteren tasavvufi cemaatlerin ekserisini Halidiyye
kolunun miintesipleri teskil etmektedir.

Abdullah Dihlevi’nin hayati ve tasavvufi sahsiyeti hakkindaki malumati, bizzat
kendisinin telif ettigi kitap ve risaleleri ile baglilarina yazdigi mektuplardan
edinmekteyiz. Ayrica bazi talebeler, miirsidlerinden bahseden eserler kaleme almislar,
bazilar1 da miirsidlerinin dergahtaki sohbetlerini kaydedip bu notlarin1 daha sonra kitap
haline getirmislerdir. Ileriki dénemlerde Arapca, Farsca ve Tiirkce yazilmis tabakat
kitaplarinda da kendisi hakkindaki bilgilere ulasmak miimkiindiir. Abdullah Dihlevi ve
talebeleri, yazili eserlerinin tamamin1 Fars¢a kaleme almislardir. Bu eserlerin ¢ogu
Urduca’ya ve bir kismi da Osmanlica ve Tiirkge’ye terciime edilmistir. Ulkemizde,
Abdullah Dihlevi hakkinda yapilmis yeterli bir akademik ¢aligma bulunmamaktadir.
Ancak bazi akademik makale ve kitaplarda kendisinden bahsedilmistir. Dihlevi’nin bir
risalesi, sohbetlerinden miitesekkil bir kitap, vasiyetnamesi ve Mevlana Halid-i
Bagdadi’ye yazdig1 icazetname, tarafimizdan terciime edilerek Tiirk¢e’ye kazandirilmig
ve bu ¢aligmanin ilgili béliimlerinde kullanilmistir.

Abdullah Dihlevi’yi tanimay1 ve tanitmay1 gaye edinerek basladigimiz bu ¢aligma
iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, Dihlevi’nin hayati ve sahsiyeti hakkinda
teferruatl ve karsilastirmalr bilgilerden olusmaktadir. Ismi, nesebi, ilmi-tasavvufi yonii,
hocalar1 ve halifeleri bu boliimde anlatilmis tiim eserleri zikredilerek bunlar hakkinda
detayl bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde ise kendi eserlerindeki tasavvufi gériisleri
tahric edilmis belli bir diizen g¢ercevesinde tertiplenerek aktarilmistir. Bu goriisler

incelenirken ilk donem ve ¢agdas tasavvuf kiilliyatindan da yararlanilmistir.



Bu calismada yardimlarim1 esirgemeyen ve her zaman destegini yanimda
hissettigim danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Y1ldiz’a miitesekkirim. Egitimime
verdikleri katkilardan dolay1 Prof. Dr. Mustafa Askar, Prof. Dr. Ahmet Cahid Haksever
ve Dog. Dr. Oncel Demirdas’a da siikranlarim1 sunarim. Kaynak temininde yardimlarini
esirgemeyen muhterem Ahmet Erdogan Sevim hocama ¢ok minnettar oldugumu
bildirmek isterim. Ayrica isimlerini zikretme imkami bulamadigim nice yardimsever

kimselere de tesekkiirii bir borg bilirim.

Sinan Baday

Ankara 2021
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GIRIS

Dort halife doneminde, sahabenin cihad igin gittikleri yerler arasinda Hind
cografyas1 da bulunmaktadir. IslAmiyet’i yaymak adina ailesini ve memleketini terkeden
sahabe, bu topraklara ilk defa hicri 15 senesinde ayak basmislardir. Su anda bile Kerala,
Chennai ve Mumbai sehirlerinde sahabe izlerini gérmek miimkiindiir. ilk askeri akinlar
ise hicri 92-93 (710-711) yillarinda Emeviler doneminde Muhammed bin Kasim es-
Sekafl kumandasindaki Arap birlikleri tarafindan baslamis Miiltan’a kadar uzanan Sind
bolgesi fethedilmistir. Bu topraklarin fethiyle beraber Miisliiman niifus bolgeye ilk defa
yerlesmeye baglamistir. Misliiman Tirklerin bolgeye seferleri ise ilk defa hicri 390
senesinde (m. 1000) Gazneli Mahmad (6. 421/1030) tarafindan baglatilmistir. Mahmad-i
Gaznevi, Siinni Miisliimanlig1 korumak ve giiclendirmek, diger din ve bozuk firkalarin
etkisini azaltmak amaciyla Hindistan’a on yedi sefer diizenlemistir. Gaznelilerden sonra
Gurlular ve Delhi Tiirk Sultanhig1 bolgeye hakim olan Tiirk-islim devletlerindendir.
Delhi Tiirk Sultanlig: sirastyla Memlikiler, Halaciler, Tugluklular, Seyyidler ve Ladiler
tarafindan idare edilmistir.!

Bes asir boyunca Tiirk-Islam devletlerine yurt olan Hint alt kitas1, 1526 senesinde
yapilan Panipet Meydan Muharebesiyle Babiir Sah’in (6.937/1530) eline gegmistir. Bu
muharebe neticesinde Ibrahim Ladi (6.932/1526) tarafindan idare edilen Lidi
Sultanligi’n1 hezimete ugratan Babiir Sah, Babiir Imparatorlugu’nu kurmustur. Babiir
Sah’in baba tarafindan nesebi, meshur kumandan ve hiikiimdarlardan Emir Timur’a
(6.807/1405), anne tarafindan soyu ise Cagatay Hanligi’nin kurucusu Cagatay Han’a
(6.639/1241) dayanmaktadir. Babiir Imparatorlugu, Babiir Sah’1n etnik kimliginden 6tiirii
bir Tiirk-Islam devleti olmasina ragmen, kurucusunun koklerinin Mogollara uzanmasi

sebebiyle, uluslararasi literatirde Mogol Imparatorlugu (Mughal Empire) olarak da

! Naimur Rahman Farooqi, “Delhi Sultanhig1”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/131; Heyet, Isldm
Tarihi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, 1992), 3/218-222.
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adlandirilmaktadir. Babiirliiler veya Giirganiyye isimleriyle de anilan bu devlet 1858
senesine kadar ii¢ yiiz otuz iki yil varligm siirdiirmiistiir.2

Babiir Sah’in kendisinden sonra yerine ge¢en oglu Hiimayun Han (6.963/1556), dis
diismanlarla oldugu kadar, kardesleri ve akrabalari ile de miicadele etmistir. Devletin gii¢
kaybetmesine sebebiyet veren bu kavgalar sonucunda Hiimayilin Han, taht1 Sir Sah Str
Feridiiddin’in (6.952/1545) kurdugu Strilere birakmak zorunda kalmistir. On beg sene
boyunca problemlerini ¢6zen ve gii¢ toplayan Hiimayun Han, 1555 de yapilan Magivara
Meydan Savagsi’yla Strileri yenilgiye ugratmis ikinci kez Babiir imparatorlugu’nu
kurarak tahta oturmustur.® Hiimdyun Han’dan sonra yerine gegen oglu Ekber Sah
(6.1014/1605) zamaninda Babiir Imparatorlugu hizla yiikselerek gii¢lii bir devlet hiiviyeti
kazanmustir. 1556 senesinde ikinci Panipet Savas ile Stirilerin egemenligine son verilmis,
kazanilan zaferler ve yapilan antlagmalar ile devlet genis sinirlara ulagsmistir. Bu topraklar
Hind cografyasi ad1 verilen simdiki Hindistan, Pakistan, Banglades ve Afganistan’in bir
boliimiinii de i¢ine almaktadir.

Ekber Sah’m en dikkat gekici yonii 1582 yilinda “Din-i 11ahi” ad: altinda bolgede
yasanan tiim dinleri birlestiren bir inang sistemi ortaya ¢ikartmasidir. Bu hareketle, tim
halki bu yeni dinin ¢atis1 altinda birlestirme ve onlara maddi ve manevi agidan hilkkmetme
amaci glitmiistiir. Ekber Sah, diger din mensuplarina ¢esitli imtiyazlar tanimasina ragmen
Miislimanlara iskence ve eziyetlerde bulunarak baba ve dedelerinin yolundan
ayrilmigtir.* Ekber Sah ile aym1 dénemde yasayan Imam-1 Rabbani (6.1034/1624), bu
bozuk inang sistemi ile ¢ok miicadele etmis, yazdig1 eserler ve mektuplariyla bu dinin

yayilmasini engellemis, Islamiyeti, icerisine sokulmak istenen bid’at ve hurafelerden

2 Michael H. Fisher, Babiirliiler, cev. M. Fatih Calisir (Istanbul: Kronik Kitap, 2020), 87-94; Heyet, Isldam
Tarihi Ansiklopedisi, 3/12.

8 Tahsin Yazici, “Hiimayun”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/479-480; Heyet, Islam Tarihi
Ansiklopedisi, 3/13-14; Fisher, Bdbiirliiler, 100-114.

4 Bedriye Reis, “XVI-XVII. Yiizyillarda Hindistan’da Din-i {lahi Tartismalar1 ve Imam-1 Rabbani”,
Tasavvuf- IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 7/16 (Ocak-Haziran 2006), 225-231; H. Hilal Sahin, “Ekber
Sah’in Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Reformlarinin Toplumsal Hayata Etkisi”, Tarih Okulu Dergisi 8/22 (Haziran
2015), 123-124.



temizlemis, Miisliimanlarin yasadig1 sikintilar1 dile getirerek bunlar1 ortadan kaldirmaya
calismistir.

Ekber Sah’1n 6liimiinden sonra yerine oglu Cihangir Sah (6. 1037/1627) gecmis ve
Miisliimanlara yapilan baskilar1 kaldirtmistir. imam-1 Rabbani salih bir Miisliiman
zannettigi Cihangir’in basa gelmesine ¢ok sevinmistir. Lakin Cihangir’in yaninda
bulunan bozuk itikatli baz1 yoneticiler, Imam-1 Rabbani’nin talebelerinin ¢oklugundan
¢ekinerek bu durumun kendilerine bir tehdit olusturabilecegini diisiinmiisler ve sultan,
Imam-1 Rabban1i hakkinda kiskirtmislardir. Imam-1 Rabbani’yi sorgulamak iizere Agra’ya
cagiran Cihangir, her ne kadar Imam-1 Rabbani’nin sozlerinden etkilendi ise de yine
idarecilerin sozlerine aldanmis ve Imam-1 Rabbani’yi kendisine secde etmedigini
bahanesiyle Gwalior kalesine hapsettirmistir.® Talebelerinin bu duruma biiyiik tepki
gostermesinden korkan Imam-1 Rabbani, hapishaneden yazdigi mektuplarla tiim
sevenlerini bilinglendirmis, onlarin ayaklanmasini engellemis bdylece ¢ikabilecek bir
fitneyi nleyerek Miisliimanlarin zarar gdrmemesini saglamigtir. Imam-1 Rabbani, hapiste
kaldig: siire zarfinda orada bulunan bircok kimsenin hidayetine vesile olmustur. Ayni
zamanda hapiste ¢ektigi sikintilar vesilesiyle manevi agidan biiyiik makamlara ulagtigini
yine mektuplarinda bildirmektedir.” Ug sene sonra Cihangir, yoneticilerin Imam-1
Rabbani’ye iftira attiklarin1 anlamis ve yaptiklarina pisman olarak Imam-1 Rabbani’yi
hapisten cikartmis ve bir miiddet yamnda tutmustur. Bu siire igerisinde Imam-1
Rabbani’nin nasihatlarini dinleyerek verdigi hatali kararlardan donen Cihangir daha sonra
Imam’in memleketine dénmesine izin vermistir. Biiyiik edebi kabiliyeti bulunan ve
Tiiziik-1i Cihangiri adl1 bir eseri kaleme alan Cihangir’in en tartigmali kararlarindan birisi

de Ingilizlerin Hindistan’da ticaret i¢in bulunmalarina miisaade etmis olmasidir. Bu

5 fmam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbani, ed. Arif Naushahi (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2018), 2/352-354 (mno. 92).

6 Ethem Cebecioglu, /mdm-1 Rabbdni Hareketi ve Tesirleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1999), 75-82.

" Muhammed Halim Sarkptri, fmdm Rabbdni Miiceddid-i EIf-i Sani Ahmed Fariik Serhindi, cev. Ali
Genceli (Konya: Islami Nesriyat, 1978), 39-40.



kararla Ingilizler Hindistan’a sizarak Babiir Imparatorlugu’nun yikilmasina zemin
hazirlamislardir.®

Cihangir’in vefat etmesiyle yerine oglu Sdh Cihan (6. 1076/1666) ge¢cmistir. Sah
Cihan da Imam-1 Rabbani’nin sevenlerindendir. Sah Cihan izledigi basarili devlet
politikasiyla Babiir Imparatorlugu’na altin cagini yasatmus, iilke topraklarini genisletmis,
Osmanlilarla iyi iliskiler kurmustur. Devrinde Ehl-i Siinnet Miisliimanlari rahat etmisler,
Cistiyye ve Naksibendiyye gibi tarikatlar daha fazla yayilma imkani bulmustur. Imar
faaliyetlerine de 6nem veren $ah Cihan, Hindistan’in sembol yapilarindan Tac Mahal ve
Delhi Cuma Camii’ni de yaptiran isim olmustur.®

Sah Cihan vefat edince ogullar1 arasinda taht kavgasi baglamis ve digerlerine
listiinliik kuran Evrengzib (6. 1118/1707) imparatorlugun basma gecmistir. lyi bir
Miisliman olan Evrengzib, Imdm-1 Rabbani’nin torunu Seyfeddin-i Fariki’nin (o.
1096/1684) talebelerindendir. Ayrica ulemadan bir heyet tertip ettirerek Hanefi fikhina
dair Fetava-i Hindiyye isminde bir eser hazirlatmistir. Babiir Imparatorlugu, kirk sekiz
sene boyunca devleti en iyi sekilde idare eden Evrengzib’den sonra gerileme devrine
girmis ve ihtisamli y1llarin1 kaybetmeye baglamistir.1?

Evrengzib’den sonra tahta ¢ikan Bahadir S$ah (6. 1124/1712), Babiirliilerin kaderi
haline gelen kardes kavgalar1 ve isyanlarla ugrasmis ve sadece bes sene hiikiim siirdiikten
sonra vefat etmistir. Daha sonra oglu Cihandar Sah (6. 1125/1713) basa ge¢mis ondan bir
sene sonra da Ferruhsiyer (6. 1131/1719) amcas1 Cihandar Sah’1 tahttan indirip idam
ettirerek imparatorlugun yeni sahibi olmustur. I¢ miicadelelerle gecen Ferruhsiyer
doneminde devlet icinde biiyiik par¢alanmalar meydana gelmistir. Basa gecenlerin ¢ok
kisa siire tahtta kalmalar1 sebebiyle istikrarsiz bir goriintii ¢izen Babiirliilerin son kuvvetli

hiikiimdar1 Nasiriiddin Muhammed (6. 1161/1748) olmustur. Otuz sene kadar saltanat

8 Enver Konukgu, “Cihangir”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 7/539.
® Fisher, Babiirliiler, 262-266; Azmi Ozcan, “Sah Cihan”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/251.
10 Fisher, Bdabiirliiler, 283; Heyet, Islam Tarihi Ansiklopedisi, 3/17.
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siiren Nasiriiddin Muhammed zamaninda ise Afsar Hanedani’nin kurucu hiikiimdari
Nadir Sah’1n (6. 1160/1747) Kabil, Lahor ve Delhi’yi ele ge¢irmis, Delhi’yi yakip yikmis
ve devlet hazinelerini iran’a tasiyarak Babiir Imparatorlugu’nun iyice giic kaybetmesine
sebep olmustur. Bu durumu firsat bilen Ingilizler ve diger Avrupa devletleri de
Babiirliileri zayiflatmak i¢in ellerinden geleni yapmislardir. Nasiriiddin Muhammed’in
vefatindan sonra Babiirliiler hizli bir pargalanma siirecine girerek toprak kaybetmeye
baslamuslardir.!

Bundan sonra sirasiyla Ahmed Sah Bahadir (6. 1188/1775) ve Il. Alemgir (0.
1172/1759) tahta ¢ikmustir. Vezir Gaziddin, tahta ¢ikmasina yardim ettigi 1. Alemgir’i
tahttan indirerek oldiirtmiis yerine Sah Il. Alem’i (6. 1221/1806) getirmistir. 1764
yilindaki Baksar Savasi’nda Ingilizlere yenilen Babiirliiler, hakimiyetlerini ingilizlere
kaptirmis ve Ingiliz somiirgesi haline gelmistir. Sah Il. Alem savas sonunda Ingilizlere
sigmarak Ingiliz himayesi altina giren ilk Babiirlii hiikiimdar1 olmustur. I¢inde bulundugu
durumdan oldukga rahatsiz olan Sah II. Alem Allahabad sehirden kagarak Hindu Maratha
Imparatorluguna sigmmis ve bir miiddet de onlarla birlikte yasamistir. Marathalilar
Sahcihanabad’1 ele gegirince Sah II. Alem’i tekrar tahta gikartmuslardir. Marathalarin
giigclenmesinden hoslanmayan Ingilizler bunlarla {i¢ farkli savasa girmisler, yapilan ikinci
savasta Marathalilar1 yenilgiye ugratmislar ancak Sah II. Alem’in tahtta kalmasina
miisaade etmislerdir. Gozleri gormeyen ve higbir siyasi etkinligi bulunmayan Sah II.
Alem vefatina kadar tahtta kalmistir.*?

Sah I1. Alem’den sonra 1806 yilinda yerine oglu II. Ekber Sah gegmistir. O da vefat
edene kadar tahtta kalmis ancak bu siire boyunca hep gozetim ve kontrol altinda
tutulmustur. 1837 yilinda Babiir imparatorlugu’nun son hiikiimdari olarak II. Bahadr (5.

1279/1862) tahta ¢ikmistir. Bu saltanat da babasi ve dedesinde oldugu gibi hakikatte

1 Azmi Ozcan, “Nadir Sah”, DIA (Istanbul: TDV Yaylari, 2006), 32/276-277; Heyet, Islam Tarihi
Ansiklopedisi, 3/17-18.
12 Fisher, Babiirliiler, 283; Azmi Ozcan, “Sah Alem”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/250-251.
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olmayip gostermelikti. II. Bahadir ileri yaslarinda bulundugu 1857 senesinde, kendisini
Ingiliz hiikiimetini devirmeye yonelik bir halk ayaklanmasinin merkezinde buldu. ilk
baslarda bu ayaklanma hanedan agisindan olumlu neticeler verse de bir miiddet sonra
Ingilizler bu direnise siddetli karsilik vererek basta Miisliimanlar olmak iizere binlerce
kisiyi katletmislerdir. Bunun sonucunda II. Bahadir tahttan indirilmis iskence ve
eziyetlere maruz birakilmistir. Boylece ti¢ asr1 agkin bir siire varligini devam ettiren Babiir
Imparatorlugu tarih sahnesinden silinmistir.*3

Iste Abdullah Dihlevi de hayatinin énemli kismini Babiirlii saltanatinda Ingiliz
hakimiyetinin fazlasiyla hissedildigi Sah II. Alem ve II. Ekber Sah donemlerinde
gecirmistir. I¢inde bulunulan kaotik ortam ve belirsizlige ragmen hicri XII. ve XIII. asrin
en 6nemli Islam alimi ve mutasavviflardan birisi olmay1 basaran Abdullah Dihlevi, tiim
omriinii IslAmiyet’i yasamak ve yasatmak adina gecirmis, giizel ahlaki ve tutarh
davranislariyla herkese drnek olmustur. Islamiyet adina gerek hiikiimdar: gerekse ileri
gelen yoneticileri uyarmaktan ¢ekinmemis, iilkede i¢ karmasaya sebebiyet veren Ingiliz
idarecilerine de en siddetli tepkiyi vermekten kagmmamustir.** Hizmetlerine bir halel
gelmemesi i¢in hi¢ evlenmemis diinyalik pesinde kogsmamistir. Bunun neticesinde Allah
kendisini ummadig1 yerden riziklandirmis, dergdhi giinde yiizlerce kisinin misafir
edildigi, ihtiyag¢ sahiplerinin doyuruldugu, talebelerin tiim maisetlerinin karsilandig: bir
merkez haline gelmistir.

Abdullah Dihlevi’nin vefatindan sonra dergéhin idaresi en yakin talebesi Eba Said
Far(iki’ye ondan da oglu Ahmed Said Far(ki’ye gecmistir. Ingilizlerin Miisliimanlara
baskiy1r arttirdigi donemde Ahmed Said ve ¢ocuklari dergah idaresini talebelerine

birakarak Medine’ye hicret etmek zorunda kalmislar ve orada vefat etmislerdir. 1857 Hint

18 Ahmet Tasagil, “Bahadir Sah II” DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/456; Fisher, Babiirliiler, 326-
330.

14 Tanvir Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah Ghulam Ali in the Revival of Sufi Traditions in the
19th-century India and Beyond”, Pakistan Vision (Lahor: Punjab University, 2010),11/2/116-120.
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ayaklanmasinda agir hasar goren dergah, ilerleyen yillarda Ahmed Said’in torunu Ebu’l
Hayr tarafindan tamir ettirilerek yeniden kullanima agilmustir.

Bu ¢alismada, Miisliimanlara her tiirlii eziyet ve iskencenin yapildig: Islamiyet’in
ortadan kaldirilmak istendigi bir zamanda insaniistii bir ¢aba sarfederek dogru Islam
inancinin ve tasavvuf bilgilerinin giinimiize kadar gelmesine vesile olan, yazdigi eserler
ve yetistirdigi talebelerle Naksibendi-Miiceddidi yolunun Hindistan, Pakistan,
Afganistan, Tiirkistan, Hicaz ve Orta Dogu’da yayilmasini saglayan Gulam Ali Abdullah
Dihlevi tanitilmaya ¢aligilmistir. Dihlevi’den gelen bu manevi miras, en meshur halifesi
Mevlana Halid-1 Bagdadi’nin gayretleri ile Anadolu topraklarinda da nesviinema imkani
bulmus ve giiniimiiziin en yaygin tarikati haline gelmistir. Bu kiymetli tasavvuf yolunun
mubhibleri, hala mevcadiyetlerini koruyorlarsa, bunun en 6nemli miisebbiblerinden birisi

de Abdullah Dihlevi’dir.



BIRINCI BOLUM

HAYATI VE ESERLERI



1.1. Dogumu, Isimleri ve Mahlasi

Abdullah ed-Dihlevi (6. 1240/1824), Hindistan’in kuzeybatisinda yer alan Pencap
eyaletine baglh Batila (Bitale)™® sehrinde, 1158/1745 senesinde diinyaya gelmistir.®
Dogdugu sene i¢in ebced hesabiyla, comertligin tezahiiri manasina gelen “Mazhar-1
C0d” (25> _ela) tarihi diisiilmiistiir.}’ Bazi kaynaklarda 1156/1743 senesinde dogdugu
da belirtilmektedir.8

Tam ad1 Gulam Ali bin Abdullatif el-Alevi en-Naksibendi el-Batalavi Dihlevi dir.t®
Kendisine Ali isminin verilmesi soyle anlatilir: Babasi Sah Abdullatif, oglu dogmadan
once riiyasinda Hz. Ali’yi (r.a.) goriir. Hz. Ali (r.a.) kendisine “Yakinda bir oglun olacak.
Ona benim ismimi ver” der. Bir miiddet sonra Seyh Abdullatif’in oglu diinyaya gelir ve
ona Ali ismini koyar. Abdullah Dihlevi, temyiz yasina geldiginde, Hz. Ali’ye olan edep
ve muhabbetinden kendisini “Gulam Ali” diye tanitmaya basladi ve bu isimle meshur
oldu.?® Gulam (23¢), Arapga kokenli bir kelime olup sdzliikte oglan, erkek cocuk, kole,
bende manalarma gelmektedir. Cogulu gilmandir. Gulam Ali, Hz. Ali’nin kolesi,
hizmetkari veya oglu anlamlar1 tasimaktadir.?

Gulam Ali’ye Abdullah isminin verilisi ise amcasi vasitasi ile gerceklesmistir.
Amcas, bir ay kadar kisa bir siirede Kuran-1 Kerim’i ezberleyen ve din gayreti ile bilinen

velilerden bir kimse oldugu rivayet edilir. Hz. Muhammed (s.a.v.), amcasina manevi bir

15 Batala (dUay) veya (4), giiniimiizde sinrlart igerisinde bulundugu Hindistan’in kuzeyinde, Kesmir
bdlgesinin giineyinde, Pakistan’a ait Lahor sehrinin dogusunda yer almaktadir. Pencap eyaletinin sekizinci
biiyiik kenti olup 2015 verilerine gore 211.594 niifusa sahiptir. Hinduizm ve Sihizm dinlerine mensup
bireyler, niifusun biiyiik cogunlugunu olusturmakta, Miisliimanlar azinlig: teskil etmektedir. Gelismis bir
sanayi sektoriine sahip sehrin ekonomisinde tarim da énemli bir yer tutmaktadir.

16 Muhammed Zahid el-Kevseri, [rgdmii’l-Merid fi Serhi’n-Nazmi’l- ‘Atid li-Tevessiili'I-Miirid (Beyrut:
Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 2004), 85.

17 Abdulmecid bin Muhammed el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye fi Haka ’iki Ecilld i 'n-Naksibendiyye (Beyrut:
Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 2010), 512.

18 Abdiilhay bin Fahruddin el-Haseni, el- ldm bi-men fi tarihi’l-Hind mine’l-a ‘lam: Niizhetii’I-Havaitir ve
behcetii’l-mesdmi ‘ ve 'n-nevdzir (Beyrut: Daru’l ibni Mahzem, 1999), 7/1055.

19 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-Havdtir, 7/1055.

20 Gulam Server Lahiri, Hazinetii 'l Asfiya (Lucknow: 1290/1874), 1/693.

2t Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagri Yayinlari, 2017), 968.
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sekilde goriiniip, yegenine Abdullah ismini koymasini emretmistir. Bu emrin riiyada mi1
yoksa bir isaret ile mi verildigi hakkindaki malumat belli degildir.??

Abdullah Dihlevi’nin bir diger adi ise Abdulkadir’dir. Bu isim ise kendisine,
annesinin gordiigi bir riiya iizerine konulmustur. Riiyada heybetli bir zatin gelerek
“vakinda dogacak ogluna Abdulkddir ismini koy” diye tembihledigi rivayet edilir.
Riiyada goriilen bu kimsenin muhtemelen Seyyid Abdulkadir Geylani oldugunu, Seyh
Abdulgani Mastimi bin Ebi Said el-Omeri haber vermektedir.?® Tiim bunlara ragmen
Dihlevi’nin Abdulkadir ismi c¢ok telaffuz edilmemistir. Dihlevi, yasadigi yorenin adeti
tizerine, isminin basina velilerin sultan1 manasinda “sah” mahlas1 ilave edilerek, “Sah
Gulam Ali Abdullah Dihlevi” seklinde taninmistir. O donemde bolge halki tarafindan
“Pir Dihlevi Can Gevheri” hitabiyla da amldig: belirtilmektedir.?* “Kutbu’l Aktab”,
“Gavsu’s Seyh ve’s Sab”, “Miiceddid-i mie-i salise-i aser”, “Naib-i Hayri’l Beser” ve
“Miirevvic-i Seriat-1 Mustafa” lakablar1 da vardir. 2 Goriildiigii iizere Abdullah
Dihlevi’nin tiim isimleri kendisine Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali (r.a.) ve Seyyid
Abdulkadir Geylani’nin manevi isaretleriyle konulmustur. Daha dogmadan miisahede
edilen bu manevi haller ve salih riiyalar, Dihlevi’nin émriinii Islimiyet’e ve insanlara

hizmet ile ge¢iren Allah’in se¢kin kullarindan biri olacagini miijdelemektedir.

1.2. Nesebi ve Ailesi
Abdullah Dihlevi’nin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) neslinden geldigi rivayet
edilmektedir. Kaynaklarda hem kendisi hem de babas1 Sah Abdullatif igin al-i beyt, ehl-i

beyt, serif, seyyid ifadeleri gegmekte ise de bu hususta kesin bir malumat yoktur.

22 Muhammed Murad bin Abdullah el-Kazani, Zeylu Kitib-i Resahdt Ayn-ul Hayat (Beyrut: Daru’l Kutubi’l
[Imiyye, 2008), 486.

23 Abdulgani bin Ebi Said Fartki el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, Makdmdt-1 Mazhariyye (Istanbul:
Hakikat Kitabevi, 2010), 159.

24 Muhammed bin Abdullah el-Hani, Addb, ¢ev. Ali Hiisrevoglu (istanbul: Erkam Yayinlar1, 1985), 113.
% Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz.: Mehmet Akkus — Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi
Yaynlari, 2015), 2/52.
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Haddiku-1Verdiyye sahibi Abdulmecid el-Hani de Dihlevi’nin nesebi hakkinda teferruath
bir bilgiye ulasamadigini, soy seceresinin bulunmadigmi belirtmektedir.?

Dihlevi’nin babasi Sah Abdullatif, Kadiri tarikati mesayihindan, Hz. Hizir ile
yaptig1 sohbetlerle meshur olmus Seyh Nasiruddin el-Kadiri’nin (6. 1171/1758)
baglilarindandir. Kadiriyye’nin yan1 sira Cistiyye ve Settariyye?’ tarikatlarma da intisap
etmistir. Nefsinin tezkiyesi i¢in uzun siire bos sahralarda kalmak suretiyle mesakkatli
riyazetler yapan, vakitlerini zikir ve tefekkiirle gegiren, ziihd ve takvasiyla meshur olmus
bir kimsedir. Bir seferinde riyazetinin kirk giin stirdiigii, cok az uyku ve yemek ile iktifa
eyledigi, cevreden topladigi otlardan baska bir sey ile beslenmedigi rivayet edilmistir.
Yemek yemedigi gilinler de olmus ancak bu giinlerde nefsine karst miicadelesinde

mukavemet kazanmak i¢in oruca niyet etmemistir.?

1.3. Sahsiyeti

1.3.1. Tlmi Sahsiyeti

Abdullah Dihlevi ilk egitimini babast Sdh Abdullatif’ten almis onun gézetimi
altinda yetigmistir. Kii¢lik yastan itibaren ilim 6grenmeye karsit ¢ok hevesli olmus bu
konuda insaniistii bir ¢aba sarf etmistir. Sadece akli ve nakli ilimlerde degil hal ilmi
denilen tasavvufta da en yiiksege ulasmay1 hedeflemistir. Ilmi seviyesi yiikseldikce bu
yolda ilerleme sevki de artmistir. Yaratilis icab1 keskin zekaya, kuvvetli hafizaya ve

yiiksek ¢alisma azmine sahip oldugundan Kuran-1 Kerim’i bir ay gibi kisa bir siirede

% Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku’I-Verdiyye, 512.

27 Settariyye: Bayezid-i Bistimi’ye nispet edilen Tayfiriyye’den tesekkiil etmis bir tarikattir. Hindistan’da
tesekkiil edip Giliney Asya’da yayginlik kazanmistir. Ask, vecd, cezbe, tefekkiir ve tesekkiir kavramlariyla
One cikan tarikatin, Abdullah Settari (6. 832/1428-29) tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir. Ancak
Abdullah Settari’nin seyhi Muhammed Arif’in de Settari olarak anilmasi, daha once de boyle bir tarikatin
varh@ ihtimalini dogurmaktadir. bk. Siileyman Uludag, “Abdullah-1 Settari”, Di4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/137.

28 Muhammed Emin el-Kiirdi el-Erbili, Tehzibu’l Mevadhibi’s Sermediyye fi Ecilldi’s-Sadati’n-
Naksibendiyye (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 2004) 128-129.
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ezberlemistir. Omriinii Islami ilimleri 6grenmeye ve dgretmeye adamustir. Oyle ki bu

cabasi karsiliksiz kalmamis, doneminin en biiyiik alimi olarak gosterilmistir.?®

1.3.1.1. Naksibendi-Miiceddidi Yoluna Girmeden Evvelki Durumu

Cocukluk cagi boyunca Batdla’da kalan Abdullah Dihlevi, burada miimkiin
mertebe ilim tahsili ile ugrasmistir. Ancak Batala’daki sinirli sartlar kendisinin ytiksek
kapasitesine kifayet etmediginden egitimini gelistirmek adina buradan ayrilmaya karar
vermistir.%° Bu sirada babas1 Sah Abdullatif, oglunun da kendisi gibi Seyh Nasiruddin el-
Kadiri’nin hizmetine girerek Kadiri yolunda ilerlemesini dilediginden, kendisini,
memleketi Batdla’dan Delhi’ye ¢agirtmistir. Bu sirada on ii¢ yasinda olan Abdullah
Dihlevi, Seyh Nasiruddin el-Kadiri’nin dergdhina dogru uzun siiren bir yolculuga
¢ikmistir. Ancak Abdullah Dihlevi’nin dergaha vardigi Recep ayimin on birine rastlayan
gece Seyh Nasiruddin vefat etmistir. Sah Abdullatif, kaderin bu sekilde tecelli etmesiyle,
oglunu hangi yola girmesi gerektigi hususunda zorlamamis “Senin Seyh Nasiruddin’den
Kadiri yolunu almam dilmistim ancak nasip degilmis. Bundan sonra irsat kokusunu
nereden duyarsan oraya git” diyerek kendisini serbest birakmustir.3!

Abdullah Dihlevi, babasinin bu soziiyle birlikte tasavvuf yolunda ilerlemek adina
bir miirsid-1 kdmil aramaya baglamistir. O donemde Delhi’de bulunan tiim mesayihi
ziyaret etmistir. Bolgede bulunan Cisti ve Naksibendi-Miiceddidi tarikatlarinin
dergahlarina gitmis hepsinden istifade etmeye c¢alismistir. Seyh Muhammed Ziibeyr
Miiceddidi’nin halifeleri Seyh Ziyaullah ve Seyh Abduladl Sahib’in sohbetlerinde

bulunmus, Seyh Muhammed Nasir’in oglu Seyh Mir Derd, Seyyid Sabir Ali Dihlevi’nin

29 7ahid el-Kevseri, [rgamii’I-Merid, 86.
30 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-Havatr, 7/1055.
31 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 159.
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babasi Sdh Gulam Sadad Cisti, Mevlana Fahreddin Fahri Cihan Cisti Dihlevi, Sdh Nand,
basta olmak iizere birgok alim ve stfiden iktibas eylemistir.%?

Delhi’de bulundugu siire igerisinde tefsir ve hadis ilimlerinin tahsiline 6nem
vermistir. Hadis ilmini meshur muhaddis ve alim Sah Veliyullah Dihlevi’nin oglu
Abdulaziz bin Veliyullah el-Omeri Dihlevi’den almis orada Sahih-i Buhdri’yi okumustur.

Hadisleri isnatlar1 ile birlikte 6grenmis hocasindan hadis rivayeti izni almigtir.3

1.3.1.2. Naksibendi-Miiceddidi Yoluna Intisab1

Delhi’de gegirdigi dokuz sene boyunca gesitli dergahlara giden ve birgok tarikat
biiyiigiiniin derslerine katilan Abdullah Dihlevi, buralarda aradigini bulamamis, kalbi
bunlarin higbirisine tam manasiyla 1sitnamamistir. Naksibendi-Miiceddidi yolunu kendi
mesrebine daha yakin hissettiginden uzun zamandan beri merak ettigi Mazhar Can-1
Canan’1n (6. 1195/1781) dergahina gitmeye karar verir.3*

[k defa 1180/1766 senesinde yirmi iki yasindayken Mazhar Can-1 Canan’n yanina
vararak sohbetine katilan Dihlevi, bu sohbetten ¢ok etkilenmis ve miirit olma talebini
seyhe iletmistir. Bunun iizerine Mazhar Can-1 Canan kendisine: “Sen zevkin ve sevkin
bulundugu yere git ve oraya yerles. Burast tuzsuz tas yalamak yeridir” diye cevap
vermistir. Abdullah Dihlevi ise biiyiik bir igtenlikle “Benim de tek murdadim budur”

diyerek seyhine duydugu muhabbeti izhar etmistir. Bu s6z seyhin hosuna gitmis ve

“Allah miibarek eylesin” duasiyla kendisini talebelige kabul etmistir.®

1.3.1.3. Tasavvuf Egitimi

32 Sardar Ali Ahmad Khan, The Nagshbandis (Seyhupura (Pakistan): Nazim Darul Muballigheen, 1992),
190.

33 Abdiilhay el-Hasenti, Niizhetii'I-Havdtir, 7/1055.

34 Emin el-Kiirdi, Tehzibu 'l Mevahibi’s Sermediyye, 129.

35 Murad el-K4zani, Zeylu Kitdb-i Resahdt, 487.
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Abdullah Dihlevi, Mazhar Can-1 Canan’a biatindan itibaren on bes sene boyunca
seyhinin sohbet halkasinda bulunmus, daima zikir ve murakabe ile mesgul olmustur. Bu
siire zarfi igerisinde tefsir ve hadis ilimlerini tahsiline ¢ok zaman ayirmistir. Miirsidinin
huzurunda Kuran-1 Kerim’i bir ay gibi kisa bir siirede ezberlemistir. Nefsinin terbiyesi
i¢in siddetli riyazetler ¢ekmis, agir miicahedelerde bulunmustur. Seyhi kendisine evvela
Kadiri tarikatin1 = 6gretmis, bundan mezun olunca, tarikati Naksibendiyye-i
Miiceddidiyye’yi telkin etmistir. Bunda da muvaffak olunca, icazet-i mutlak ile birlikte
irsat izni almis, miirsidinin halifesi konumuna yiikselmistir.>®

Abdullah Dihlevi, biiyiik bir istek ve sevkle Naksibendi yoluna baglanmasinin ilk
zamanlarinda, manevi bir yakinlik duydugu Abdulkadir Geylani’nin bu isten razi olup
olmadig1 hususunda tereddiit yasamistir. Dihlevi’nin yasadigi bu ikilemin sebepleri
olarak babasmin Kadiri yolunda olmasi, Seyh Nasiruddin Kadiri’ye intisab edememis
olmak ve Geylani’ye duydugu muhabbet gosterilebilir. Dihlevi, bu endisenin had safhaya
ulagtigt bir gece, uyku ile uyaniklik arasinda yasadigi hadiseyi kendisi soyle
anlatmaktadir: “Mdnd dleminde Abdulkadir Geylani’yi bir makama gelip otururken
gordiim. Daha sonra Sah-1 Naksibend Bahdeddin Buhdri gelerek Abdulkadir Geylani nin
tam karsisina oturdu. Sah-1 Naksibend’in yanina ge¢cmeyi diistindiigiim sirada Abdulkadir
Geyldni bu hdlimi anlayarak, “Maksadimiz Allah-u teala’ya kavusmaktir. Dilediginiz
yere gitmekte serbestsiniz. Bu konuda hi¢hir mahzur yoktur ve rahatsizligimiz olmaz’
dedi”. Yasadigr bu halden sonra biitiin tereddiit ve endiselerinden siyrilan Dihlevi,
caligmalarina bilyiik bir gayretle devam etmistir. 3" Baz1 kaynaklarda bu hadisenin
seyhinden mutlak icazet aldiktan sonra gerceklestigi bildirilmektedir.*® Mazhar Can-1
Canan’n, Dihlevi’yi ilk 6nce Kadiri yolunda yetistirip mezun etmesi, Dihlevi’yi yasadigi

bu sikintidan kurtarma amaci tagidigi seklinde yorumlanabilir.

% Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 160.
3" Emin el-Kiirdi, Tehzibu'l Mevahibi’s Sermediyye, 131.
38 74hid el-Kevseri, [rgamii’l-Merid, 86.
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Miiritlige ilk adimi atmakla beraber nefsini terbiye etmek adina mesakkatli
riyazetler ¢ekmeye baglamistir. Maddi anlamda neyi varsa hepsinden vazge¢mis,
dergahtaki odasinda, eski bir hasir ve yastik olarak kullandig1 tugladan baska bir sey
birakmamustir. Diinyalik ihtiyaglarii karsilamaya yetecek az bir geliri dahi kabul
etmemis, her seyden kendisini soyutlamistir. Uzun siire siddetli fakirlik hayat1 yasamais,
bu duruma sabretmeyi ve Allah’a tevekkiil etmeyi kendisine huy edinmistir. Bu yokluklar
karsisinda karsilastigi zorluklara istigfar ve zikir ile sabretmistir. Her giin “Nefy ve
isbat3? ve “Lafza-1 Celal” zikirlerini onar bin adet yapar, on ciiz Kuran-1 Kerim okur,
sayisiz salevat ve diger zikirleri ¢eker, giinlerini orugla gecirirdi. Iftarda yalnizca su ile
iktifa eylemistir. Bu adetini on bes y1l boyunca aksatmadan devam ettirmistir. Bu zikirleri
kimi zaman cehri, kimi zaman hafi yapmustir. Bu sekilde insanlarin nadiren ulasabilecegi
bir mertebeye yiikselmistir.*

Yine riyazetin en zorlu oldugu, zayiflik ve takatsizlikten garesiz kaldigi bir zaman,
kendisini odasina kilitlemis ve orada &lecegini diisiinmeye baslanustir. “Oleceksem bu
odada oleyim, Allah’tan bir ferahlik veya kendi indinden bir emir gelene kadar burast
benim mezarim olsun’ dedigi sirada odasinin kapisi ¢alinir. Ancak kapi agilmaz. Gelen
kisi ti¢ kere kapiy1 ¢calmasina ve “kapiy: ag, seninle isim var” diye 1srar etmesine ragmen,
Abdullah Dihlevi yine de kapiyr agmaz. Bunun iizerine o kisi kapimnin araligindan Hint
parast olan rupiden bir miktar atarak oradan uzaklasir. Gelen meghul kisinin kim oldugu

hususunda bir bilgi verilmemekle beraber, gelenin Hizir (a.s.) olma ihtimali iizerinde

% Nefy, sozliikte yok etme, gegersiz kilma, silme; isbat ise sabit kilma, gegerli saymak manalarma gelir.
Nefy yerine mahv sozciigiiniin de kullanildig1 goriilmektedir. Nefy ve isbat tasavvufta “La ilahe illallah”
zikrini ifade eder. Nefy ile kastedilen “La ildhe” kelimesidir ki kisinin kalbinden Allah’tan bagka her seyi
cikarmasina yani fend makamina isaret eder. Isbat ise “Illallah” kelimesidir. Bundan kasit kalbinden her
seyl ¢ikartmis olan miiridin oraya sadece Allah sevgisini yerlestirmesidir. Bu da bekd makamini ifade eder.
bk. Siileyman Uludag, “Mahv ve Isbat”, DI4 (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 27/395-396. Miiceddidi
yolunda nefy ve isbat zikri énemli yer tutmaktadir. Bu yolun kurucusu Imam-1 Rabbani de bu hususta,
“Nefy ve Isbat kelimesini ¢ok séyleyiniz! Bu giizel kelimeyi tekrar ederken, biitiin dilek ve diigiincelerinizi
goniilden ¢ikariniz! Maksadniz, dileginiz ve sevdiginiz, birden fazla olmasin! Kalbiniz ile séyleyemezseniz,
dilinizle yapimiz! Fakat sessiz yapmalisiniz. Ciinkii yiiksek sesle soylemek bu yolda yasaktir” demektedir.
bk. imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/37.

40 Murad el-Kazani, Zeylu Kitdb-i Resahat, 487.
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durulmaktadir. Allah’in nusreti kendisine ulasan Abdullah Dihlevi, bu hadise neticesinde
sikintili halinden kurtulmakla kalmamis, nice feyiz, bereket ve ilahi fetihlere de
kavusmustur. Bu andan itibaren kalp gozii agilmis, kendisine gelen ilahi yardimlar hig
kesilmemistir. Neredeyse 6lecek duruma gelmesine ragmen Allah rizasi i¢in girdigi bu
mesakkatli yoldan geri donmeyerek Allah’in maddi ve manevi miikafatina mazhar
olmustur. Bu olaydan vefatina kadar, yaklasik elli seneye tekabiil eden dmriinii, yiiksek

kanaat hali iizere gegirdigini kendisi haber vermektedir.*!

1.3.1.4. Seyhligi Donemindeki Ilmi Faaliyetleri

On bes sene boyunca seyhinin manevi terbiyesi altinda bulunan Abdullah Dihlevi,
once Kadiri sonra Naksibendi-Miiceddidi yollarindan mezun olmustur. Seyhi kendisine
mutlak icazet vererek halifesi tayin etmis, genel irsad ile vazifelendirmistir. Ayrica
Kiibreviyye, Siihreverdiyye ve Cistiyye yollarindan da irsad hirkasi giymis talebe
yetistirme salahiyeti kazanmistir. Mazhar Can-1 Canan’in sehit edilmesinden sonra irsad
makamina oturarak miiritlerinin terbiyesi ile mesgul olmustur. Postnisinlige gegmesi tim
cevrelerce kabul olunmus higbir itiraz ile karsilasiimamistir. Onun biiyiik bir alim ve
yiiksek bir miirsid oldugu o dénem ulemasmin ittifaki ile sabittir. Dergahina ulema,
mesayth dahil her simif ve irktan binlerce insan gelmis sohbetlerinde bulunmuslardir.
Kendisinden istifade edenlerin sayis1 giin gectikce artmis dergaha sigmayacak boyutlara
ulasmistir.*?

Sohreti tiim Islam alemine yayilan Abdullah Dihlevi’nin dergdhina talipler uzak
memleketlerden dahi akin akin gelmislerdir. Maveraiinnehir, Horasan, Irak, Sam, Hicaz,
Yemen, Kuzey Afrika, Endiiliis, Anadolu ve Rum diyarlarindan ¢ok kimseler zorlu

yolculuklar1 goze alarak seyhin sohbetinde bulunmay1 arzulamiglardir. Kendisine talebe

41 Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku’I-Verdiyye, 513.
42 Necmeddin b. Muhammed Emin el-Kiirdi, Hiildsatii’l Mevihibii’s Sermediyve fi Mendkibi'n
Naksibendiyye, haz. Ibrahim Tozlu (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017), 299.
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olanlarin bir kisminin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) manevi emriyle, bazilarinin yasadigi
bolgedeki alim ve velilerin isaretiyle, bazilarinin da riiyada gérmekle geldigi rivayet
edilmektedir. Mevlana Halid-i Bagdadi, Seyh Ahmed Kiirdi ve Seyyid Ismail Medeni
gibi zatlar Resulullah’in (s.a.v.) emri ile Mevlana Muhammed Can Baciri de biiytiklerin
isareti ile gelenlere drnek gosterilebilir.*3

Abdullah Dihlevi’nin dergahina gelen ziyaret¢ilerin mevcudiyeti higbir zaman iKi
yiizden asag1 diismezdi. Her gelene en iyi sekilde ikramda bulunulur, bir eksiginin
birakilmamasina 6zen gosterilirdi. Dergah mutfaginda bulunan az bir yiyecegin herkese
yettigi ¢ogu zaman miisahede olunmustur. Kimi zaman buradan yemek yiyenlerin
sayisinin bes yiizli gectigi goriilmistiir. Bu durum, Allah’in (c.c) bu makama ihsan ettigi
bir bereketi seklinde yorumlanmistir. Abdullah Dihlevi, miiritlerinin hem egitimlerini
hem de iaselerini Gistlenmistir. Talebeleriyle bizzat ilgilenmis hepsinin tiim ihtiyaglarini
karsilamistir. Dergahin bir gelir kaynagi olmamasina ragmen, miiritler ve ziyaretciler i¢in
harcanan masraflarin nasil karsilandig1 yore halki tarafindan merak edilmistir. Donemin
sultan1 ve emirleri dergaha maddi yardimda bulunmak isteseler, onlar1 asla kabul etmez,
“Biz Allahin (c.c.) vaadlerine yoneldik” der ve meali “Size vaad edilenler ve riziklariniz
goktedir” olan Zariyat stiresinin yirmi ikinci ayetini** okurdu. Bu riziklar1 Allah’in (c.c.)
gaybdan gonderdigini sdyler, Allah’in (c.c.) diinya ve ahiret i¢in gereken tiim ihtiyaglara
kefil oldugu inancimi miiritlerine benimsetmeye ¢alisird1.*® Bazi zamanlar da dergaha
para gondermek isteyen devlet adamlarina su dortliikle cevap verirdi:

priblali pud) 39y St aailaalis i) s SK

aribie Cald AI 43S Jhadi gy (0 4S Jlu Jea Coa

Toprakta oturan bir Stileymanim ki sultanlik taci bana ar olur,

Kirk y1ldan beri onu giyerim, Uryanlik hilatim berkarar olur.*®

4 Emin el-Kiirdi, Tehzibu’'l Mevahibi’s Sermediyye, 131.
4 Zariyat (51/22). Q9% silag a8, sladl A

4 Murad el-Kazani, Zeylu Kitab-i Resahdt, 488.

4 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 163.
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Tik ve Surunc beldelerinin valisi Nevvab Emir Han’a da gonderdigi hediyelere
karsilik talebesi Sah Rauf Ahmed Sahib’e su beyti yazdirmistir:

ol ¥a (55,48 SEUA el min el el i 550 L

Biz fakirligi ve kanaati seref biliriz, Emir Han’a soyle ki, mukadderdir rizkimiz.*’

Abdullah Dihlevi’nin dergahtaki giinliik rutin hayati su sekildedir: Sabah namazini
evvel vaktinde cemaat ile kilardi. Israk vaktine kadar Kuran-1 Kerim okumak, zikir ve
murakabe ile mesgul olur bunun akabinde israk namazini kilardi. Daha sonra ashabi ile
bir araya gelir, onlarla kendi durum ve seviyelerine gore ayri ayri ilgilenirdi. Medreseye
gecerek talebelerin, basta tefsir ve hadis dersleri olmak tizere, ilmi ¢alismalarina
baskanlik eder, baz1 ¢oziilemeyen zorlu meselelere izahat getirirdi. Talebelerin ¢ok sayida
olmasi hasebiyle birkag farkli ders halkasi kurulurdu. Ogle sicaginin hissedilmeye
basladig1 zamanlarda, ibadetlerini yapacak takati kazanmak niyetiyle az bir sey yer sonra
siinnet-i seniyyeye ittiba etmek gayesiyle kaylule yapardi. Ogle namazi vakti girer girmez
cemaat ile eda eder sonra miiritleriyle beraber fikh, hadis ve tasavvuf dersleri yapardi. Bu
dersler ikindi namazina kadar devam ederdi. Ikindiden sonra tipki 6gleden énce yaptigi
gibi miiridan1 ile mesgul olurdu.*® Nefehdtu’l Uns, Adabii’l Miiridin, Mektiibdt-1 Imam
Rabbdni, Avarifii’'l Medrif, Risdletii’l Kuseyriyye, Mesnevi gibi eserler, talebelerine
okutturdugu kitaplarin 6nde gelenlerindendir. Aksam namazindan sonra segkin
talebelerine tevecciih eder onlara 6zel alaka gosterirdi. Az bir miktar aksam yemegi
yedikten sonra yatsi namazini kilardi. Yatsi namazlarindan sonra uyumaz tiim geceyi zikir
ve ibadet ile gecirirdi. Sayet uykunun bastirdig1 zamanlar olursa, seccadesi lizerinde sag
yani iizere veyahut iki diz lizerinde murakabe halinde kisa uyurdu. Uyurken ayaklarini
asla uzatmazdi. Eger miiridlerinden birisini tehecciid vaktinde uyuyor goriirse onu hemen

uyandirirdi. Tehecciid ile sabah namazi arasinda da ibadet ederdi. Giinlilk okudugu

47 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 163.
4 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii 'I-Havdtir, 7/1055.
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Kuran-1 Kerim miktari, ayn1 talebeliginde oldugu gibi on clizdii. Ayrica giin igerisinde
gelen misafirlerle de ilgilenir, onlara ikramda bulunur sikintilarini giderirdi. Ziyaretgilerle

kisa oturur, daha uzun kalmak isteyenleri hizmetini géren talebelerine havale ederdi.*°

1.3.2. Tasavvufi Sahsiyeti

1.3.2.1. Tasavvufi Hallerinin Giinliik Hayatindaki Yansimalari

1.3.2.1.1. Siinnet-i Seniyyeye Baghhgi

Abdullah Dihlevi, her hareketinin siinnet-i seniyyeye uygun olmasina son derece
itina gosterirdi. Hadis-i seriflere uygun bir hayat siirmeyi prensip edinmisti. Sadece
stinnetleri degil miistehaplar1 dahi eksiksiz yapar, bunlar1 dmriiniin en kiymetli sermayesi
olarak goriirdii. Vefatinin yaklastigi zamanlarda bile hadis kitaplarindan Siinen-i
Tirmizi’yi elinden diisiirmezdi. Orada gordiigi bir siinneti yapmaya gayret ederdi. Bir
keresinde Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ke¢i eti yedigini okumus, akabinde ke¢i eti
pisirtip yemistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) uyku adabina harfiyen riayet eder talebelerinin de boyle
yapmasini dgiitlerdi. Ogle vakti dncesi kaylule yapmayi asla ihmal etmez, yattig1 vakit
hep sag yani lizerine yatardi. Kimi zaman dizleri izerinde, bazen de dizleri karna ¢ekilmis
bas1 egik vaziyette uyurdu.>® Az yer, az uyur, az konusur, gecenin ekseriyetini ibadet ve
zikir ile gegirirdi. Tehecciid namazlarini aksatmazdi.

Giyiminde de siinnete uyar, sert ve kaba kumastan yapilan kalin kiyafetleri giyerdi.

Rasulullah’in (s.a.v.) lizerinde Yemen kumasindan dokunmus bu gesit bir giysi varken

49 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 160.
0 Murad el-K4zani, Zeylu Kitdb-i Resahdt, 487.
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vefat ettigini Hz. Aise (r.a.) haber vermektedir.>! Kendisine gelen her tiirlii sikint1 halinde

vasiyet yazmay1 adet edinmistir. Boylece vasiyetlerini belirli araliklarla yenilerdi.

1.3.2.1.2. Dini Gayreti

Abdullah Dihlevi i¢in emr-i bil ma’rGf nehyi ani’l miinker hayati bir 6neme sahipti.
Herkese dinin emir ve yasaklarini bildirmesi adetiydi. Bu konuda kinayanin
kinamasindan hi¢ ¢ekinmezdi. Bunu yaparken insanlarin mevki ve makamlarina gore
konusmaz sdylenmesi gerekeni tiim agikligi ile anlatirdi. Teblig edilecek kisinin melik
veya yoksul olmasinin kendi indinde higbir kiymeti yoktu. Bu sekilde padisaha yazilmis
mektuplar1 vardir. Bununla birlikte uyaracag: kisilere yumusaklik ve kolaylik gosterir,
Ozellikle dine yeni 1sindirilan kimselere sert sdylenmemesi gerektigini talebelerine
bildirirdi.>

Talebelerinden Seyyid Ismail Medeni, Ceddi Hz. Muhammed’den (s.a.v.) manevi
alemde aldig1 bir emir tizerine Abdullah Dihlevi’nin yanina gelmis ve ona miirid olmustu.
Bir giin Delhi’deki biiyiik Cuma Camiinde bulunan kutsal emanetleri ziyaret etti. Orada
bazi uygunsuz resimlerin bulundugunu gérdii ve bu durumu hocasina arz etti. Bunun
tizerine Abdullah Dihlevi “Orada Resulullah’in (s.a.v.) bereketi olsa da kiiffarin da
zulmeti bulunmakta” diyerek donemin emiri II. Ekber Sah’a (1806-1837) bir mektup
yazd1. Bu mektup neticesinde oradaki resimler kaldirildi.>

Bendil Kuhend emiri Nevvab Semsir Bahadir Han basinda Hiristiyanlara ait bir
serpus bulundugu halde dergaha ziyarete gelmisti. Onun bu halini géren Abdullah Dihlevi
bu durumdan ¢ok rahatsiz oldu ve o baslhgi ¢ikartmasini istedi. Kendisine emr-i bil ma’rf
nehyi ani’l miinkerde bulunulmasina igerleyen Nevvab Semsir bir daha oraya

gelmeyecegini soyledi. Abdullah Dihlevi “Allah seni buraya bu sekilde bir daha

51 Miislim b. el-Haccéc, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 2016), “Libas”, 34.
52 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-Havatr, 7/1056.
53 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 163.
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getirmesin” diyince, Nevvab Semsir hiddetlenerek meclisi terk etti. Ancak bu hiddeti
uzun siirmedi ve disarida bashigini ¢ikarip yardimcisina verdi. Seyhin huzuruna geri
doniip tovbe etti ve biat ederek talebelerinden oldu.>

Talebelerinden Mir Ekber Ali anlatmaktadir ki amcasi ile beraber seyhin sohbetine
gitmislerdi. Amcasinin sakali yoktu. Onun bu halini goren Abdullah Dihlevi, gayet
yumusak bir tavirla sakal birakmamasma hayret ettigini ifade etti. Sakalin miithim
stinnetlerden ve biiyiiklerin adetlerinden oldugunu sdyledi. O zat bu telkinlere uyarak
sakal birakt1.>®

Abdullah Dihlevi bilindigi iizere, Ingilizlerin Hindistan’1 isgal ettikleri ve
somiirgelestirdikleri bir devirde yasamustir. Bu siralarda Abdullah Dihlevi, bir taziye
ziyareti icin Nevvab Sah Nizameddin’in mekanina gitmistir. Orada Ingilizlerin Delhi igin
vali tayin ettikleri Charles Metcalfe®® da bulunmaktadir. Orada bulunanlar valinin igeri
girmesiyle ayaga kalmis ve hiirmet gostermislerdir. Bir tek Abdullah Dihlevi ayaga
kalmamis hatta yliziinii gormemek i¢in arkasini donmiistiir. Metcalfe, kendisine bu
sekilde davrananin kim oldugunu merak edip etrafindakilere sorunca Delhi’deki bir
dergahin seyhi oldugunu kendisine sdylerler. Metcalfe, Abdullah Dihlevi’nin yanina
gider, sayg1 gosterir ve konusmak istedigini bildirir. Ancak, Metcalfe’in agzindan gelen
sarap kokusuyla birlikte iyice sinirlenen Abdullah Dihlevi, kopek kovalar gibi
muamelede bulunur ve valiyi yanina yaklastirmaz. Metcalfe tekrar iletisime gegmek

istediyse de bu sefer agir sozler soyleyerek yanindan uzaklastirir. O meclisin

%% Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku’I-Verdiyye, 514.

5 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 163.

% Charles Metcalfe: 1785 de Kalkiita’da dogmustur. Bengal valisi Lord Wellesley’in yardimeiligii daha
sonra General Gerard Lake’in danismanligim1 yapmig, 1808'de Sih destegini giivence altina almak igin
Lahore'a elgi olarak gonderilmistir. Sutlej Nehri'nin dogusundaki tiim Sih bdlgelerinin Ingiliz korumasi
altina alinmasim saglamistir. Gwalior (1810), Delhi (1811-19), ve Haydarabad’ta (1820-22) gorev
yapmustir. 1827 de Hindistan yonetiminde iist diizey makamlarda bulunmus, 1835 de Hindistan genel
valiligine getirilmistir. Hindistan’daki gérevi sonunda Jamaika ve Kanada’da da genel valilik yapmustir.
1846 da Ingiltere’de dlmiistiir. bk. Maren Goldberg, “Charles T. Metcalfe, Baron Metcalfe”, Brittannica
(Erisim 21.09.2019).
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dagilmasindan sonra Metcalfe, yakinlarindan birisine Hindistan’da gordiigii tek gergcek

miisliimanin Abdullah Dihlevi oldugunu séylemistir.>’

1.3.2.1.3. Hayas1

Abdullah Dihlevi, insanlar arasinda ender goriilebilecek bir haya ve edep anlayisina
sahipti. Talebeligi doneminde hocalarinin yiiziine edebinden asla bakamazdi. Tim
hareketlerinde bu halini muhafaza ederdi. Bu karakteri seyhligi doneminde de devam
etmistir. Talebeleri ve ziyaretgileri ile goz goze gelmemeye ¢alismis, onlarin dahi yiiziine
baktig1 goriilmemistir. Hatta aynada kendi yiiziine dahi bakmay1 edepsizlik saydigindan
hi¢ aynaya bakmadig: rivayet edilmektedir.>®

Yatarken edebinden ayaklarini asla uzatmazdi. Abdulkadir Geylani’nin bu sekilde
davrandigini séyler, onu kendisine 6rnek alirdi. Vefatinda bile oturur halini muhafaza

etmis, ayaklarini uzattig1 goriilmemistir.>®

1.3.2.1.4. Comertligi

Dergahma gelen ziyaretcilerin sayisi bilinemeyecek kadar coktu. ki yiiz kadar
miiridi bulunur onlarin tiim ihtiyaglarini kendisi karsilardi. Dergéhtan giinliik yemek
yiyenlerin sayisinin bes yiizii buldugu olurdu. Her gelen ziyaretci ile ilgilenir, maddi
manevi tiim sikintilarin1 gidermeye calisir, borglularin borglarin1 6derdi. Comertligi o
kadar ziyadeydi ki elindeki mallarin tamamini dagitir ertesi giine bir sey birakmazdi.
Dergahta cesitli yemekler ve tathilar yaptirarak fakir fukaraya dagittirir sevabini basta

Sah-1 Naksibend olmak iizere velilere, babasi ve diger aile efradia hediye ederdi.®°

57 Gulam Muhyiddin Kustri, Melfiizdt-1 Serife, haz. Muhammed Ikbal Miiceddidi (Lahor: Mektebetu’l
Nebeviyye, 1987), 128.

58 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 162.

% Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 162.

60 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 161.
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Biri kendisine kiymetli bir elbise gonderse, onu giymez ¢arsida sattirir, parasiyla
birka¢ elbise aldirarak ihtiya¢ sahiplerine dagitirdi. “Bir maldan ¢ok kisinin
faydalanmasi, bir kisinin faydalanmasindan daha faziletlidir” derdi. Aym1 davranisi
kendisine gelen diger hediyeler i¢in de yapardi.®* Eger bir kimse para gonderir de ve o
paranin helal oldugunu anlarsa, hemen kirkta birini ayirarak zekat niyetiyle verirdi.
Imam-1 Azam Ebd Hanife nin ictihadina gére nisaba malik olanin bir sene beklemeden
zekatini verebileceginden bahsederdi.®?

Dihlevi’nin dergdhinda bu kadar kisinin barinmasi, misafir edilmesi ve
doyurulmasinin biiyiik bir maddi kiilfet doguracagi asikardir. Dihlevi’nin sabit bir
gelirinin oldugu ve dergdhin resmi bir kurum tarafindan desteklendigi bilinmediginden,
bu masraflarin nasil karsilandig1 akillarda soru isareti birakmaktadir. Bu masraflarin bir
kismi, Dihlevi’yi seven ve ona baglanan Kkimselerin yaptigi yardimlardan
karsilanmaktadir. Dihlevi’nin sadece, kazancinda sliphe bulunmayan gilivendigi
kimselerden gelen yardimlar1 kabul ettigi, tanimadig1 ve kazancina haram karigtiran
kimselerden gelen yiyecek, mal ve parayi, dergdha bile sokmadan fakirler arasinda
dagittigr  bilinmektedir. Dihlevi ayrica, dergdhin ihtiyaglarinin Allah tarafindan
karsilandigini, gaibden birgok nimetin ihsan edildigini, en sikisik zamanlarda manevi
yardimlarin kendisine ulagtigin1 haber vermistir. Bu husus, Dihlevi’nin bir kerameti veya

Allah’mn Dihlevi’ye bir ikrdmi olarak degerlendirilebilir.

1.3.2.1.5. Takvasi

Abdullah Dihlevi’nin meclisinin, Siifyan es-Sevri’nin meclisi gibi oldugu rivayet
edilmistir. Bundan kasit dergdhta diinyalik kelam edilmemesi, yliksek sesle
konusulmamas1 ve mahremiyete titizlikle uyulmasidir. Kisiler hakkinda uygunsuz

konusmalara asla miisamaha gosterilmezdi. Bir giin birisi hakkinda giybet yapildigin

61 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-Havatr, 7/1056.
62 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 161.
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duyan Abdullah Dihlevi, hemen o kisiyi susturarak “Eger hakkinda kotii konusulacak biri
varsa o da benim, o kétii sifatlara ben daha miistahakim” demistir. Bagka bir zaman yine
yaninda dénemin sultan1 Sah Alem®® aleyhinde konusuluyordu. Abdullah Dihlevi de o
giin orugluydu ve “Eyvah orucumuz bozuldu” dedi. Talebeler “Ama siz giybet etmediniz”
diyince “Evet ben giybet etmedim ama isittim. Bu konuda soyleyen de dinleyen de esittir”
dedi.®

Zenginlerin ve kazancina haram kanistiranlarin  gonderdikleri yemeklerden
kesinlikle yemez, talebelerine de yedirmezdi. O yiyecekleri komsularina ve yoksullara
dagittirirdi. Bazen de gonderilen yemek kaplarina hi¢ dokunulmaz, gelen ziyaretciler
onlar1 alip gétiiriirlerdi.®®

Gerek ibadetlerinde gerekse hayir hasenat islerinde riya, kibir ve ucba diismemek
icin ¢ok dikkat ederdi. Sadakalarin1 her zaman gizli verirdi. Kendisine gelen hediyeleri
de murakabe zamaninda dagitir boylece kime neyin verildiginden kimsenin haberi
olmazdi. Bu sekilde insanlarin gonliiniin kirilmasmin oniine gegilirdi. Talebelik

zamaninda bile Kuran-1 Kerim’i ezberledigini herkesten saklamistir.%®

1.3.2.1.6. Merhameti

63 padisah Sah Alem-i Sani b. Alemgir Sani: Asil adi Mirza Abdullah olup Ali Cevher ve Sah Alem
unvanlarina sahiptir. Babasinin vezir Gaziddin tarafindan 6ldiirtilmesi ile 1759 yilinda Babiirlii hiikiimdar1
olmustur. Ingilizlere karst miicadele etmis ancak yaptigi saldirilarda basarili olamayarak 1764 de
Ingilizlerin himayesini kabul etmek zorunda kalmistir. 1788 de Sihlerin Delhi’ye saldirmalar1 sonucu
tahttan indirilmistir. Yerine gegen Bidarbaht’in da dldiiriilmesi ile ayn1 sene iginde yeniden tahta oturmus
ise de siyasi anlamda etkili olamamustir. Ingilizlerin kontroliinde yasadigi Delhi Kalesi’nde (1221/1806)
vefat etmistir. Cistiyye sufilerinden Kutbuddin Bahtiyar Kaki’nin tiirbesine defnedilmistir. Afitab ve Hursid
mahlaslariyla yazdigr siirlerini ve divamm Nddirdt-1 Sahi isimli eserinde toplamustir. Islami ilimlere,
¢istiyye ve kadiriyye tarikatlarma olan ilgisini eserlerinde dile getirmistir. bk. Azmi Ozcan, “Sah Alem”,
DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/250-251.

64 Murad el-Kazani, Zeylu Kitdb-i Resahdt, 488.

8 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 161.

% Abdulmecid el-Hani, Hadd ‘iku 'I-Verdiyye, 516.
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Dihlevi, herkese karsi merhametli ve kusurlar1 affedici olmustur. Kalp kirmaktan
son derece korktugundan, insanlara karsi kaba ve sert konusmaktan talebelerini men
etmistir. Gecelerini Miisliimanlar i¢in dua ederek gegirmesi, onlara olan merhametinin
bir gostergesidir. Kendisinden izinsiz esyalarini alip gotiirenler oldugunda o, bundan
haberi yokmus gibi davranmus, yiiziinii gevirerek gérmemezlikten gelmistir. Bir giin birisi
kiitiphanesinden bir kitabini ¢almis, bir zaman Sonra aymi kitabi getirerek satmak
istediginde, Abdullah Dihlevi o kimsenin istedigi parayi verip kitabi satin almistir. Bunu
goren talebeler kendisini uyarmis hatta kitabin igerisinde, kendilerine ait olduguna delalet
eden miihrii de gostermislerdir. Ancak Dihlevi, gelen kisiyi incitmemek adina talebelerini
susturmus, “Bir kdtip, aym kitaptan birka¢ tane yazmis olabilir” demistir.%’

Dihlevi’nin insanlar tarafindan saygi ve hiirmetle anilmasini ¢ekemeyen Hakim
Kudretullah Han, siirekli Dihlevi’nin giybetini yapmakta ve aleyhinde konusmaktadir.
Dihlevi ise bundan hi¢ gocunmamis ve komsusu olmasi hasebiyle yine de kendisine
sefkatle muamelede bulunmustur. Hatta bir keresinde Kudretullah Han hapse girmis, o da

komsusunu kurtarmak igin ¢ok gayret sarfetmistir.%

1.3.2.1.7. Tevazuu

Abdullah Dihlevi, yiiksek kemalat ve mertebe sahibi olmasina, hizmetinde onlarca
talebe bulunmasina karsin miitevazi durumunu daima muhafaza etmistir. Tevazusu
ihtiyari degil fitridir. Bir giin odasina bir kopek girmis, onu besledikten sonra “Ya Rabbi,
insanlar buraya bana merhamet ettigin ve beni kendine yaklastirdigin icin geliyor, sana
ulasmak icin beni vesile kilvyorlar. Ben kimim ki senin ile kullarin arasinda tevessiil

edileyim. Oysaki ben bu gelenlerin hiirmetine senden istiyorum. Bu yarattigin kopek

67 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-Havatr, 7/1056.
8 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 162.
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hatirina beni affet” diye dua etmistir. Her ne zaman yanina ihtiyag¢ sahibi garip bir kul

gelse, onun hiirmetine dua ederek rabbine yakin olmayi dilemistir.5®

1.3.2.2. Riiyalan

Riiyalar, tasavvufta dnemli bir yer teskil etmektedir. Hatta peygamberlere inen
vahiylerin bir kismi riiya vasitasiyla olmaktadir. Bunun i¢in Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
bir hadis-i seriflerinde “Mii'minin riiyasi, peygamberligin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir”
buyurmustur.’® “Sadik riiyayr dogru sozlii kisiler gériir ve bu kisilerin riiyasi Cenab-1
Hakk 'tan bir miijdedir”™ ve “Beni riiyasinda goren gercekten beni gérmiistiir. Ciinkii

”12 gibi hadis-i serifler, rilyanin insanin manevi hayat i¢in

seytan benim suretime giremez
ne kadar 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Kelabazi de riiyalarin stfiler i¢in bir
bilgi kaynagi olabilecegini, mijjde, ikaz, emir, tesvik, tevkif gibi Ogeleri ihtiva
edebileceginden s6z eder.”® Gazali, peygamberlik ile birlikte vahyin de kesildigini, gayb
alemiyle irtibatin riiya ile saglandigin1 belirttikten sonra, kendisinin, insanlarin bozuk
yollara sapmay1p dogru yol iizere kalmalar1 i¢in ¢calismast gerektigi hissiyati edinmesini,
tasavvuf ehlinin gordiigii sadik riiyalara baglamaktadir.”* Abdullah Dihlevi de manevi
kiymet ifade eden bir hayli riiya gormiis ve bunlarin bir kismini1 miiritlerine anlatmistir.
Bunlardan bazilar1 asagida paylasilmistir.

Abdullah Dihlevi bir giin riiyasinda Resulullah Efendimizi (s.a.v.) goriir. “Beni

riiyasindan goren gergekten gormiistiir”’™ soziiniin hadis-i serif olup olmadigini sorar.

8 Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku’I-Verdiyye, 514.

© Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Beyrut: Miiessesetii’l Risaleti’l Nasirtn, 2017),

“Kitabu’t Tabir”, 26 (No. 7017); Miislim, “Kitabu’r Ru’ya”, 6 (No. 2263); Ebi Isd Muhammed Tirmizi,

Stinen-i Tirmizi (Camiu’s Sahih), ed. Khaled Abdul- Gham Mahfuz (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Tlmiyye,

2016), “Kitabu’r Ru’ya”, 1 (No. 2271); Eba David Silleyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinen-i Ebii Déaviid

(Beyrut: Daru’l Kutubi’ lllmlyye 2015), “Edeb”, 96 (No. 5019).

I Miislim, “Riiya”, 6 (No. 2263).

72 Buhéri “Kitabu’t Ta’bir”, 10 (No. 6994); Miislim, “Kitdbu’r Ru’ya”, 10 (No. 2266); Tirmizi, “Kitdbu’r
u’ya”, 4 (No. 2276); ibn Mace, “Kitabu Tabiri’r Ru’ya”, 2 (No. 3901)

73 Ebu Bekr Muhammed bin Ishak el-Kelabazi, et-Ta arruf li-Mezhebi Ehli’t Tasavvuf (Beyrut: Daru’l

Kutubi’l lmiyye, 2011), 171-172.

™ Ebtt Himid Muhammed Gazzali, EI-Munkizu min ed-Dalal (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2015), 37.

> Buhari, “Kitabu’t Ta’bir”, 10 (No. 6996).
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Hadis-i serif olduguna dair olumlu cevap alir. Her giin tesbih, tahmid ve diger zikirleri
okuyup sevaplarin1 Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ruhuna gondermeyi adet edindigi
halde bir giin bu virdini yapamaz. Akabinde Peygamber Efendimiz (s.a.v.) riiyasina tesrif
eder ve giinlik vazifesini yerine getirmedigini bildirerek ikaz eder. Bu riiyada

76 adli eserinde tarif

Resulullah’1 (s.a.v.), Imam Tirmizi’nin “Semdil-i Muhammediyye
ettigi sekilde gordiugiinii sGylemektedir. Bir bagka seferinde yats1i namazini kildiktan
sonra uyudugunu ve Peygamber Efendimizin (s.a.v.) riiyasina girip kendisini uyumaktan
men ettigini bildirmektedir.”” Bu riiya baska bir kaynakta, yats1 namazini kilmadan
uyudugu ve namazi kilmadan yatmaktan men edildigi, aksi takdirde ceza goérecegi
seklinde gegmektedir.”®

Bagka bir riiyasinda ise Ustadi Mazhar Cén-1 Céanan’in halifelerinden Mir
Ruhullah’1 goriir. Mir Ruhullah, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) tesrif ettigini ve oturup
kendisini bekledigini sdyler. Bu haber iizerine hizla kosarak huzurlarina varir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) kendisini kucaklar. Daha sonra ise suretlerinin Emir Kiilal’in suretine
dondigiint bildirir. Abdullah Dihlevi rityasini anlatirken nasil kucaklandigini kollarini
ac1p kucaklar gibi yaparak bizzat gdstermistir.’®

Abdullah Dihlevi, hayati boyunca, imansiz Olmekten, ahiret hesabindan ve
cehennem azabindan ¢ok endise etmis, siddetli korkular yasadigi zamanlar olmustur.

Boyle bir zamanda Peygamber Efendimizi (s.a.v.) riiyasinda goriir ve kendisine “Bize

muhabbeti olanlar cehenneme girmeyeceklerdir” dedigini bildirir. Bagka bir riiyada ise

76 Kiitiib-i Sitte miiellifi meshur muhaddis imam-1 Tirmizi’nin (6. 279/892) bu eserinde, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) dig goriiniisii, glinliik hayatindaki her tiirlii davraniglari, ahlaki 6zellikleri, ibadetleri ve vefati detayli
bir bi¢imde anlatilmaktadir. Alaninda yazilan ilk eser olmasi, ihtiva ettigi bilgilerin tutarlili1 ve kullanilan
hadislerin sihhatleri agisindan oldukc¢a kiymetlidir. Birgok serhi ve hasiyesi yapilan eser Tiirk¢e dahil birgok
dile terciime edilmistir. bk. M. Yasar Kandemir, “es-Sema’ilii’n Nebeviyye”, DI4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/500-501.

7 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 169.

8 Abdulmecid el-Hani, Hadd ‘iku 'I-Verdiyye, 523.

™ Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 169.
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yine Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Abdullah Dihlevi’ye isminin Abdullah ve
Abdulmuheymin oldugunu sdyler. Bir defasinda da Abdussalih olarak isimlendirmistir.&

Tasavvuf biiyiikleri de birgok defa Abdullah Dihlevi’nin, riiyasina girmistir.
Bazilar1 su sekildedir: Bir keresinde yliziiniin bir kismini, Sultanu’l Mesayih
Nizameddin Evliya’nin yiizii suretinde gormiistiir. Bu riiya vesilesiyle yiiziiniin hig
cirkinlesmedigini bildirmistir. Baska bir rliyasinda ise bir kimsenin Nizameddin
Evliya’nin gdmlegini kendisine getirdigini ve “Bu senin seyhinindir” dedigini gérmis,
o kimseye seyhinin Nizameddin Evliya degil Mazhar Can-1 Cénan oldugunu
sOylemistir. Bu diyalog aralarinda birkag¢ defa ge¢gmis en sonunda o kimse, Nizameddin
Evliya’nin kendisinin sohbet seyhi oldugunu sdylemistir. Diger bir riilyada Imam-1
Rabbani kendisine “Sen benim halifemsin” demistir. Bir defasinda da Sah Naksibend
gelip Abdullah Dihlevi’nin gémleginin igine girmistir. Bir seferinde riiyada miibarek
bir zat gordigini ve gelip yanina oturdugunu sdylemis, ismini sordugunda ise
“Bahaeddin” cevabini almistir. Yani o gelenin $ah-1 Naksibend Bahaeddin Buhari
oldugunu anlamistir. Abdullah Dihlevi, aralarinda Mevlana Halidi Bagdadi’nin de
bulundugu bir mecliste anlattig1 riiyasinda ise, bir sahsin kiymetli bir kaftan getirdigini
ve bunun Gavsu’l Azam Abdulkadir Geylani tarafindan kendisine gonderildigini
soylemistir. Bunun iizerine Mevlana Halid-i Bagdadi, “Bu hil’at-1 kutbiyyettir” demis,
Abdullah Dihlevi ise tevazu ederek o makamin adini sdylememistir. Bagka bir
rivayette, Dihlevi’nin 0 mecliste Mevlana Halid-i Bagdadi’yi mutlak halifesi tayin

ettigi soylenmektedir.®

1.3.2.3. Kerametleri
Keramet, Allah’1in veli kullarindan zuhur eden olagan {istii durumlari ifade etmekte

kullanilan bir terimdir. islam ulemasi ve mutasavviflar keramete ¢ok ehemmiyet

8 Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku 'I-Verdiyye, 523.
81 Abdulmecid el-Hani, Hada 'iku’I-Verdiyye, 523; Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 169.
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vermemis, en biiyiik kerametin Islamiyet’in emir ve yasaklarina siki sikiya tabiiyet
oldugunu vurgulamislardir. “Istikamet kerametten evladir” sozii Naksibendi mesayihi
tarafindan gokcga soylenegelmistir. Dogru iman ve itikada sahip olup siinnet-i seniyyeye
baglilik, bunlar olmadan gdsterilen bir¢ok kerametten iistiin tutulmustur. Hatta keramet
gostermek, bazi mutasavviflarca ayip goriilmiis, gizlenmesi gerektigi bildirilmistir.?

Abdullah Dihlevi’nin de sahip oldugu Allah ve peygamber sevgisi, dinin kurallarina
uyma konusunda gosterdigi hassasiyet, tasavvuf yolunda yetistirdigi miiritler, insanlarin
sikintilarini giderme istegi, huzurunda tovbe eden asiler ve iman eden kafirler, kendisinin
en bliylik kerameti olarak gosterilebilir. Ancak keramet gibi olagandisi olaylar
yiizyillardan beri insanlarin ilgisini ¢ektiginden, Abdullah Dihlevi’nin de hayatinda vuku
bulan ve sevenleri tarafindan aktarilarak giinlimiize kadar ulasan birgok kerameti asagida
verilecektir.

Bir giin Abdullah Dihlevi’nin sohbet meclisine Hint Brehmenlerinden giizel
goriiniimlii bir geng gelmis ve sohbeti dinlemeye baslamistir. Herkes bu duruma hayret
ettigi sirada Abdullah Dihlevi bakislarin1 bu geng iizerinde yogunlastirmis ve ona
tevecciihte bulunmugtur. Kalbinde ani bir degisiklik meydana gelen geng kelime-i sehadet
getirerek herkesin huzurunda Miisliiman olmustur.8®

Talebelerinden Mevlana Kerametullah zatiilcenbe 8¢ yakalanmsti. Abdullah
Dihlevi eliyle gogsiinii mesh edip ve tevecciihte bulununca, Mevlana Kerametullah derhal
hastaliktan kurtulmustur.®

Yine Mevlana Kerametullah Sahib dergahta bulundugu siire zarfi icerisinde sahit

oldugu baz1 acayip ve garip olaylardan bahseder ve kendi yasadigi su hatirasini nakleder:

8 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 313-316;
Uludag, “Keramet”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 25/265-268.

8 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 171.

8 Zatiilcenp: Halk arasinda satlican, tibben plorezi olarak bilinen bu hastalik akciger zarinm iltihaplanmasi
ve s1vi tutmasi sonucu olusur. Kanser ve verem bagsta olmak iizere bir¢ok rahatsizlik zatiilcenbe sebebiyet
verebilir. Titreme, ates, gogiis agrisi ve nefes almada giicliik ile kendini gosteren zatiilcenp, tedavi
edilmezse ciddi sorunlara yol agabilir. bk. Heyet, Saglik Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi
Yayinlari, ts.), 2/593-594.

8 Lahari, Hazinetii'l Asfiyd, 1/694.
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Bir giin sabah namazindan sonra heniiz giines dogmamisken kitabimi koltugumun altina
alarak zikir ve murakabenin yapildig1 meclise geldim. Seyh ile goz goze geldik ve bana
sert¢e nazar ederek “Otur ve vazifenle mesgul” ol dedi. Bana o sirada bir cesaret geldi ve
kiistah bir tavirla “Ben tasavvuf yolundaki mertebeleri zahmetsizce kat etmek i¢in sizin
huzurunuza geldim. Bu kadar zorluk ve sikinti ¢ekeceksem bu amacimi her yerde
gergeklestirebilirim” dedim. Bunun lizerine bana “Otur. Sah-1 Naksibend Bahaeddin’in
hiirmetine seni maksadina zahmetsiz ulastiracagim” dedi. Bana Oyle bir tevecciihte
bulundu ki sanki kalbimi gdgstimden ¢ikarttilar. Kendimden gegip yere diismiisiim.
Gilinesin dogup 1sinlarinin lizerime gelmesiyle kendime geldim. Zikir ve murakabe
bitmisti. Sah Ebu Said ve diger miiridan oradaydi. Cok utandim. “Sana ne oldu?” diye
sordular. “Uyku bastird1” dedim ve tebessiim ettiler.%

Abdullah Dihlevi deniz kenarinda bulundugu bir sirada, hareket etmekte olan bir
gemiye nazar etmis ve gemi aniden durmus hizlica yoniinii degistirerek seyhe dogru
gelmeye basglamistir. 8’

Talebelerinden Ahmed Yar ticaret gayesiyle Rampur’a gitmistir. Islerini bitirince
kervanla beraber memleketine donmek i¢in yola koyulur. Yolculuk esnasinda bineginin
palanini diizeltmekle ugrastig1 bir sirada ansizin seyhini yaninda goriip hayret eder. Seyhi
kendisine ileride yol kesici hirsizlarin bulundugunu, acele ederek kafileden ayrilmasi
gerektigini soyleyip gdzden kaybolur. Hemen hizlanarak kafileyi geride birakan Ahmed
Yar, sag salim evine doner ancak hirsizlar kervani basarak tiim kafileyi soymuslardir.8

Yine Ahmed Yar anlatmistir ki, bir giin hocasiyla beraber kendisine bakmakta olan
kiz1 vefat eden yash bir saliha hanima taziyeye giderler. Abdullah Dihlevi kendisine
cokca muhabbeti olan o yasl kadina “Allah vefat eden eviadinin yerine ondan daha

haywl bir evlat nasip etsin” diye dua eder. Yash kadin kendisinin ve kocasinin

8 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 175.
87 Hocazdde Ahmed Hilmi, Hadikatii’l Evliya (Istanbul: Tefeyyiiz Kiitiiphanesi, 1318), 125.
8 Hocazade Ahmed Hilmi, Hadikatii’l Evliya, 125.
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ihtiyarligindan bahsederek c¢ocuk sahibi olma ihtimallerinin bulunmadigin1 soyler.
“Allah-u Tedla her seye kddirdir” diyerek oradan ayrilan Abdullah Dihlevi bir mescide
gider. Abdest alarak iki rekat namaz kilar ve o ihtiyar ailenin ¢ocuklarinin olmasi igin dua
eder. Duasinin kabul edildigine dair alametler gordiigiinii ve bir ogullar1 olacagint Ahmed
Yar’a sOyler. Sonradan Ahmed Yar bildirmistir ki o ailenin bir oglu olmus, o ¢ocuk uzun
yillar yasamis ve anne babasina hizmet etmistir.%°

Yine Ahmed Yar’in amcast mali bir sebepten dolay1r sultan tarafindan kaleye
hapsedilmistir. Ahmed Yar hemen dergaha gider ve aglayarak seyhine durumu anlatir.
Abdullah Dihlevi, hemen birkag kisiyle beraber kaleye gitmesini ve amcasini kurtarip
gelmelerini bildirir. Kalenin etrafinin muhafizlarla ¢evrili oldugunu ve girip ¢ikmalarinin
miimkiin olamayacaklarini1 soylediklerinde ise Dihlevi: “Siz orasini diisiinmeyiniz,
soylediklerimi yapiniz. Insaallah amcanizi kurtarip gelirsiniz” buyurur. Gergcekten de
Dihlevi’nin dedigi gibi kalenin igine rahatlikla girerler, hi¢bir zorlukla karsilasmadan
amcalarin1 hapisten ¢ikarip evlerine getirirler. Hi¢ kimse kendilerine bir sey sormamus,
zorluk ¢ikartmamistir.®

Sevenlerinden Ziilif Sah isminde bir kimse, Dihlevi’yi ziyaret edip hizmetine girme
gayesiyle uzak bir yerden yola ¢ikmis ancak yolunu kaybetmistir. Ziilif $ah, bu sikintili
aninda yani basinda heybetli bir zat goriir ve bu zat kendisini dogru yola ¢ikartir. Zilif
Sah, yardimda bulunan bu kisiye kim oldugunu sorar. O kimse de “Ziyaret etmek
istedigim kigiyim” diye cevap verir ve gézden kaybolur. Ziilif $ah bu hadisenin basina
iki kere geldigini nakleder. Ikinci olayin seyhinin kabrini ziyaret maksadiyla ¢iktig1 bir
yolculuk sirasinda vuku buldugu muhtemeldir.%

Bir giin bir kadin dergaha gelerek, hasta yakininin iyilesmesi i¢in seyhten dua

etmesini rica eder. O sirada sofrada oturan Abdullah Dihlevi de sofrada bulunan ekmek

8 Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 172.
% Necmeddin b. Muhammed Emin el-Kiirdi, Hiilasatii’'| Mevahibii’s Sermediyye, 304.
%1 Abdulgani el-Omeri, Hiivelgani Risalesi, 172; Abdulmecid el-Hani, Hadd ‘iku’I-Verdiyye, 526.
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ve kebabi bir beze sararak kendisine verir. Kadin evine geldiginde bezi agar ve yemegin
helvaya doniistiigiinii goriince, hastasinin vefatinin yakin oldugunu, iyilesmesinin
mukadder olmadigimni anlar. Kisa bir siire sonra da hastas1 vefat eder.®?

Hakim Namdar Han sekerat-1 mevt halinde, gozleri ve suuru kapali sekilde hasta
yatmaktadir. Abdullah Dihlevi ise ziyaret amaciyla yanina gider. Ailesi, Dihlevi’den
hastaligin gitmesi i¢in tevecciihte bulunmasini ister. Abdullah Dihlevi de hastaya nazar
eder. Bunun akabinde Namdar Hén, gayet rahatlamis bir sekilde gozlerini ac¢ar. Suuru da
yerine gelen Namdar Han, Abdullah Dihlevi ile bir hayli sohbet eder. Bir siire sonra izin
isteyip oradan ayrilan Dihlevi, daha dergahin kapisina bile varmadan Hakim Namdar Han
vefat eder.%

Hakim Riikneddin Han basvezirlik makaminda oldugu siralarda, Abdullah Dihlevi,
sevdigi bir kisiyi, isini gormesi i¢in beraberinde yazdigi mektupla birlikte kendisine
gondermistir. Riikneddin Han o kisiyle hi¢ ilgilenmemis ve yardimeci da olmamustir.
Abdullah Dihlevi bu olaya ¢ok iiziilmiis ve kalbi kirilmigtir. Kisa bir miiddet sonra
Riikneddin Han sebepsiz yere goérevinden azledilmis ve bir daha kendisine yiiksek
vazifeler verilmemistir. Bu vakanin bir benzerini de Delhi valisi yasamig, Abdullah
Dihlevi’yi iizen vali, ayn1 giin gdrevden uzaklastiriimistir.%*

Bir kimse Buhara’dan Hindistan’a Kabil iizerinden gitmektedir. Bir nehri gegecegi
sirada devesi lizerindeki tiim esyalariyla beraber suya gomiilmiistiir. O sirada Rabbine
siginarak eger devesi ve mallart kurtulursa Abdullah Dihlevi dergdhina iki somun
vermeyi nezir eder. Deve tizerindeki mallarla beraber sudan kurtulur ve Delhi’deki
dergaha ulasirlar. O kimse Abdullah Dihlevi’nin yanina vararak durumu anlatirken

Abdullah Dihlevi adagini yerine getirmesini sdyler ve o da hemen sdylenileni yapar.®®

92 Lah(ri, Hazinetii’l Asfiyd, 1/694.

9 Emin el-Kiirdi, Tehzibu 'l Mevahibi’s Sermediyye, 134.
% Emin el-Kiirdi, Tehzibu 'l Mevahibi’s Sermediyye, 134.
% Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku’I-Verdiyye, 527.
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Mevlevi imam Fazl’in oglu agir bir hastaliga yakalanmistir. Bir gece riiyasinda
Abdullah Dihlevi’nin, hasta oglunun yanina geldigini ve ona bir seyler igirdigini goriir.
Sabah kalktiginda, oglunun hastaligindan eser kalmamustir. Bunun iizerine Mevlevi Imam
Fazl, kiymetli bir hediye alarak dergaha gider ve hediyeyi seyhe takdim edince, Abdullah
Dihlevi kendisine “Bu hediye gece yaptiklarimizin bir karsiligr nudw?” diye latifede
bulunur.®®

Abdullah  Dihlevi’nin talebelerinin meshurlarindan Mir Ekber Ali’nin
yakinlarindan bir kadin rahatsizlanmistir. Hocasina gelerek hasta yakini i¢in dua etmesini
rica etmis ancak hocasi bu istegini geri ¢evirmistir. Mir Ekber Ali, tiglince kez dua
talebinde bulununca Dihlevi, “Bu kadin on bey giinden fazla yasamaz” diyerek neden dua
etmedigini agiklamistir. Mir Ekber Ali hastalifin ge¢mesi i¢in yakinina her giin
tevecciihte bulunsa da hocasinin dedigi gibi kadin on besinci giin vefat etmistir. Abdullah
Dihlevi cenaze namazini kildirmak i¢in tesrif edince, “Mir’in tevecciihlerinin bereketi,
bu kadinin iizerinde agikca belli olmaktadir” demistir.®’

Bir adamin oglu kaybolmus iki ay boyunca aramasina ragmen bulamamaistir. En
sonunda dergdha gelerek Abdullah Dihlevi’den oglunun bulunmasi i¢in dua etmesini
ister. O da kendisine “Cocugun evindedir” der. Adam sasirarak “Ben daha yeni evimden
geliyorum. Orada degildi” dese de Abdullah Dihlevi cevabini yineler ve adam boynu
biikiik bir sekilde oradan ayrilir. Evine vardiginda oglunu karsisinda goriir. %

Abdullah Dihlevi’nin sevenlerinden birkag tanesi seyhlerini ziyaret i¢in uzak bir
yerden yola ¢ikarlar. Yolculuk esnasinda kendi aralarinda konusurlarken, seyhlerinin,
kendisini ziyaret edenlere, adet olarak kullandigi esyalarindan bazilarini teberriiken
hediye ettiginden bahsederler. Kendilerine verilecek hediyenin ne oldugunu da merak

ederler. Birisi namaz kildig1 seccadesini, digeri basindaki takkesini, bir digeri de

% Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 175.
¥ Lahari, Hazinetii’l Asfiyd, 1/694.
% Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 175.
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viiciduna temas etmis bir gomle8ini vermesini talep eder. Seyhlerinin yanina
vardiklarinda, Abdullah Dihlevi her birisine istedigi seyi verip “Simdi hepinizin maksadi
hasil oldu” diyerek tebessiim eder.

Dergahin hemen kenarinda Rafizi bir kadma ait bir yer vardir. Dergahin
genisletilmesi i¢in bu yerin alinmasi gerekmektedir. Kadindan orayi isterler ancak kadin
topragin1 vermek istemez. Her ne teklif ettilerse de kadin satmamakta israrlidir. Delhi’nin
onemli sahsiyetlerinden Hakim Serif Han’a durumu bildirirler. Hakim Serif Han her tiirlii
teklifi yapmasina ragmen kadin yine kabul etmez. Ayrica Abdullah Dihlevi’ye olan
diismanligini da izhar edip ¢irkin hakaretlerde bulunur. Hakim Serif Han dergéha giderek
durumu seyhe bildirir. Bunun {izerine Abdullah Dihlevi, ellerini agarak “Ya Rabbi, sen
her seyi isitensin. Her soylenen soz sana malumdur” der. Kisa bir zaman sonra kadinin
evindeki kii¢iik bir ¢ocuk harig herkes oliir. Cocuk da hastalanir. Yapilan kotii davraniglar
sebebiyle baslarina boyle bir felaket geldigini diisiinen kadinin akrabalari, hasta ¢cocugu
iyilesmesi igin seyhin yanina génderirler, araziyi de dergiha hibe ederler.'®

Itikad1 bozuk bir kimse Muhammed Bakibillah’m (6. 1012/1603) kabri iizerine
edebe aykir1 bir sekilde oturmustur. Bunu goren Abdullah Dihlevi oradan kalkmasini
sOyler fakat adam kalkmaz. Bunun tizerine “Bahaeddin’in hakk: i¢in hi¢ oturamayasin”
der ve o kisi aniden hummaya tutularak titremeye baslar. Zorla oradan kalkarak gider. Ug
giin sonra da 6liir.1%

Saka Garibullah isminde, dergahin suyunu temin etmekle gérevli bir Kimse agir bir
hastaliga yakalanmustir. Oliimiiniin yaklastig1 diisiiniilmektedir. lyice agirlastig: bir seher
vakti, akrabalari tarafindan Abdullah Dihlevi’nin yanina getirilmis, seyhin tevecciih

etmesi neticesinde hemen iyilesmistir.1%2

% Hocazade Ahmed Hilmi, Hadikatii’l Eviiya, 128.
100 Lahdri, Hazinetii 'l Asfiyd, 1/695.

101 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 529.
102 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 175.
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Oglunun kotii arkadaglar1 sebebiyle dogru yoldan ayrilip uygunsuz ortamlarda
bulundugundan ve yanlis isler yaptigindan yakinan bir kadin, dergaha giderek bu durumu
Abdullah Dihlevi’ye anlatir. Abdullah Dihlevi, kadina bir kdsede oturup beklemesini
sOyledikten sonra gencin haline teveccilihte bulunur. Geng beraber vakit gegirdigi kotii
kimseleri terk ederek tovbe eder ve tekrar dogru yola girer. %

Delhi’de, ¢ok kurak gecen bir senenin ardindan, tarlalarda iirlinlerin yetismedigi,
insanlar ve hayvanlarin susuz kaldig1 siddetli bir kithik yasanmistir. Insanlar Abdullah
Dihlevi’nin huzuruna gelerek bu sikintili durumdan ¢ikmalar: i¢in dua etmesini rica
etmislerdir. O da sicak bir 6gle vakti, tekkenin avlusuna ¢ikarak yere oturmus, “Ya Rabbi,

bize rahmetini gonderinceye kadar buradan ayrilmayacagim” demis, ayni saat igerisinde

yagmur yagmaya baslamistir.1%

1.3.2.4. Kesf ve Ilhamlar1

Perdeyi, ortiiyii kaldirmak, gizli seyleri agiga cikarmak, varligi bilinen ancak
niteligi bilinemeyen mevcudat hakkinda bilgi edinmek anlamlarina gelen kesf kelimesi,
tasavvufi terim olarak, gaybi tecellileri temasa etme, akil {istii bir bi¢imde bilinemeyen
malumata sahip olma manalarina gelir. Miikasefe terimiyle de ifade edilen kesfin, zikir
ve takva ehli tarafindan uyku ile uyaniklik arasinda goriildiigii belirtilmektedir.’% Serrac
et-Tasi, el-Liima’ adl eserinde kesfi, akilla idrak edilemeyen gizlenmis bir bilginin, sanki
gbzle goriilmiis gibi algilanabilmesi seklinde ifade eder.!% ilham ise Allah’in, diledigi
bilgileri dogrudan veya bir vasita ile kulun kalbine aktarmasidir.}%” Abdullah Dihlevi’nin
de hayatinda ¢okca kesf ve ilhami1 miisahede ettigi tabakat kitaplarinda goriilmektedir.

Bunlardan bazilar1 asagida bildirilmektedir.

103 Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 175.

104 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 528.

105 Siileyman Uludag, “Kesf”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/315-317.
106 Ebfi Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’ (Amman: Daru’l Feth, 2016), 469.

07 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/98-100.
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Abdullah Dihlevi bir giin Muhammed Bakibillah’in mezarina gider ve kendisine
tevecciih etmesini ister. Muhammed Bakibillah kabrinden ¢ikarak kendisine tevecciihte
bulunur. O giin havanin ¢ok sicak olmasindan 6tiirii murakabe halinde uzun siire duramaz
ve kalkar. O tevecciihten o kadar lezzet almistir ki, yillar boyunca o halden erken kalktig1
icin pismanlik duyar.!®

Dihlevi bir seferinde Cistiyye yolunun biiyiiklerinde Kutbiiddin Bahtiyar Kaki el-

Jsi’nin (6. 634/1236) kabrini ziyarete gider. Kendisinden bir sey ihsan etmesini diler. O
sirada agzina kadar dolu olan ve kenarlarindan su tasan bir havuz goriir. Kalbinin
Miiceddidiyye nispetiyle dolu oldugu ve kalbinde baska yollarin feyizlerine yer kalmadigi
seklinde bir hissin kendisine ilham edildigini anlar. Baska bir zaman ise yine Cistiyye
tarikatindan Sultan-iil-Mesayih diye bilinen Nizameddin Evliya’nin (6.725/1325)
mezarini ziyaret eder Ve Kendisine tevecciihte bulunmasini arz eder. Seyh Nizdmeddin,
“Sizde kemalat-1 Ahmediyye hasil olmugtur” diyerek tevecciihe gerek olmadigina igaret
etse de Dihlevi, Cistiyye’nin hususi lezzetlerini de tatmak istediginden 1iSrar eder.
Tevecciihiin ardindan biiylik bir haz duyar ve bir¢cok nimete kavusur. Kendi simasini,
Seyh Nizameddin’in yiliziinde, onun simasini da kendi yiiziinde miisahede ettigini soyler.
Bir defasinda Hice Muhammed Ziibeyr igin tertiplenen vefat sene-i devriyesinde bulunur.
Muhammed Ziibeyr’in o meclise tesrif ettigini, tasarruftan bir kapinin agilmasi i¢in ¢cok
ibadet edilmesi gerektigini, kendisinin de yiiksek makamlara ¢ok ibadet etmekle
ulagtigim soyledigini bildirir.1%

Abdullah Dihlevi, odasinin bir anda c¢ok giizel kokularla sarildigini hissedince
etrafina bakar ve yukarisinda, etrafini1 giines gibi aydinlatan nurlu bir ruh gériir. Durumu
hayranlikla temasa eder ve bu ruh, Resulullah’a (s.a.v.) m1 yoksa Seyyid Abdulkadir
Geylani’ye mi ait diye aklindan geg¢irir. Bu hadise birka¢ defa yasanmis hatta talebeleri

dahi hocalarinin odalarindan gelen kokulari miisahede etmislerdir. Abdullah Dihlevi,

108 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 169.
109 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 170.

36



Sah-1 Naksibend ve Imam-1 Rabbani’nin ruhaniyeti ile bircok defalar goriistiigiinii
bildirmektedir. Hatta hasta oldugu ve karninin agridigi bir zaman Imam-1 Rabbani’den
yardim istemis, Hz. Miiceddid’in yiiziinii bas1 {izerinde goérmiis ve hastaligi kendisinden
cekip aldigimi ifade etmistir.**°

Bir giin dergahtaki miiridan arasinda bir tartisma vuku bulmus ve neticesinde
darginliklar yasanmustir. Bunun akabinde Imam-1 Rabbani’nin ruhaniyeti, Abdullah
Dihlevi’ye goriinerek, “Her kim burada bir fitne ¢ikarirsa, onu dergdhtan ¢ikarmiz”
demistir. Bir defasinda “Seyyidetu’n Nisa” diye andig1 Hz. Fatima’nin (r.a.) ruhaniyetini
gormiis, kendisine “Senin icin dirilip buraya geldim” dedigini bildirmistir. Bagka bir
zaman ise seyhi Mazhar Can-1 Canan’1 gérmiistiir. Seyhi kendisine siipheli bir yemek
yedigini ve hemen istifra ederek o yemegi ¢ikartmasini sdylemis, yedigi igtigi seylere
dikkat etmesi gerektigini tembihlemistir.!*

Abdullah Dihlevi, kendisine ilham olunmak suretiyle yasadigi bazi hadiseleri de
sohbetlerinde miiridleriyle paylasmistir. Mesela bir seferinde “Sana kayyumiyet makami
ihsan edildi”, bagka bir zaman ise “Senden yeni bir tarikat hasil oldu” seklinde ilhamlar
almustir. TkAmet ettigi yeri genisletme diisiincesindeyken, “Ehl-i wydli olmayan birinin
genis yere ihtiyact yoktur” diye ilham olunmustur. Komsusunun arsasini almak
istediginde, komsusuna zorluk ¢ikarmamasi yoniinde ikaz edilmistir. Hacca gitmek i¢in
hazirlandig1 bir vakit “Senin burada bulunman daha miinasiptir” diye ilham olunmus ve
seyahatten vazgecmistir. “Ya Sevh Abdulkadir Geylani, Allah i¢in bana ihsanda bulun”
diye nidada bulundugu bir vakit, “Ya Erhamerrahimin bana ihsan et” demesi i¢in ilham
olunmustur. Sultanu’l Mesayih diye bilinen Nizameddin Evliya’nin halifelerini

Dekken’e ''? génderdigi, kendisinin de talebelerini Kabil ve Buhara’ya gondermesi

110 Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 164.
111 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 170.
112 Dekken: Kuzey Hindistan’daki Vindhya ve Satpuras siradaglarindan, giineydeki Tungabhadra nehrine
kadarki topraklar i¢ine alan bolgeye denir. Hint yarimadasinin kuzey yarisini olusturan Dekken bolgesi
etnik ve filolojik bakimdan beg ana bolgeye ayrilmistir. Kelime, Sanskritce Daksinapatha kelimesinden
tiiremis olup “giiney iilkesi” manasina gelmektedir. Dekken kelimesi Arapga kaynaklarda Decni olarak
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gerektigi ilham edilmistir. Bir kez medresede iki defa da dergédhta olmak tizere {i¢ kere,
herhangi bir ses ve Olgiiden miinezzeh bir bicimde kelam-1 Rabbani’yi isittigini
bildirmistir. “Ya Resulallah” diye seslendigi bir zaman ise, “Soyle ey salih kul” nidasinm
duymustur. Peygamber Efendimizi (s.a.v.) manevi alemde siklikla miisahede eden
Abdullah Dihlevi, bu hali bir miiddet yasayamamasi sebebiyle, siddetli peygamber hasreti
cekmis ve kendisinden gecgerek iizerine toprak serpmeye baglamistir. Yiizii gozii toprak
icinde kalinca, kalbine bu isin dogru olmadig1 ilham olunmus, yaptig1 bu isten dolayi bir

zulmet meydana geldigini sdylemistir. 113

1.4. Hocalari, Halifeleri ve Silsilesi

1.4.1. Hocalan

1.4.1.1. Mazhar Can-1 Canan

Ismi Semseddin Habibullah Mirza Mazhar Can-1 Canan’dir. Babasinin ismi Mirza
Can, dedesinin ismi Abdiissubhan’dir. Babasimnin cani manasinda kendisine Can-1 Can
denilmis bu isim daha sonra Can-1 Céanan’a doniligmiistiir. Sultan Evrengzib’in
tavsiyesiyle bu ismin kendisine verildigi de rivayet edilmektedir. Siirlerinde kullandig1
“Mazhar” mahlasi ise daha sonra ismiyle birlikte anilagelmistir.*'* Miirsidi Seyyid Nar
Muhammed Bedayiini, Semseddin ve Habibullah isimlerinin Allah tarafindan kendisine
ihsan edildigini bildirmistir. %> Makamdt-1 Mazhariyye’de seyyidlerden oldugu
sOylenmekte ise de yine ayni eserde Hz. Ali’nin (r.a.) oglu Muhammed bin Hanefiyye’ nin

soyundan geldigi bildirilmektedir. '® Hz. Ali’nin (r.a.) yirmi sekizinci gobekten

ifade edilmektedir. bk. Khaliq Ahmad Nizami, “Dekken”, DI4 (istanbul: TDV Yaymnlari, 1994), 9/112-
113.

113 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risdlesi”, 169-170.

114 Hamid Algar, Naksibendilik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 627.

115 Abdullah Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 40.

116 Seriflik ve Seyyidlik tabirleri sadece Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
soyundan gelen kisiler i¢in kullanilmaktadir. Ancak IV/X. yiizy1l ve 6ncesinde, bilhassa Hz. Ali’nin Havle
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torunudur. Mazhar Can-1 Canan, 1185/1771 yilinda, nesebini merak eden bir talebesine
yazdig1 mektubunda, 1113/1702 senesinde dogdugunu bildirmektedir. (Abdullah Dihlevi,
Makdamat-1 Mazhariyye’de dogum tarihini 11 Ramazan 1111 veya 1112 senesine
rastlayan cuma giinii fecr vakti olarak vermektedir).!’ Bu tarihleri kontrol ettigimizde,
Ramazan ayinin on birine rastlayan Cuma giiniiniin hicri 1110 senesine denk geldigini
goriiyoruz. Ancak Mazhar Can-1 Canan’in kendi soyledigi tarih ve fecr vakti ayrintisini
dikkate aldigimizda, dogum tarihinin 11 Ramazan 1113 Persembe giiniinii 12 Ramazan
1113 Cuma giiniine baglayan gece fecr vakti (10 Subat 1702) oldugunu sdyleyebiliriz.

Dogumu i¢in su sozlerle tarih diistilmiistiir:
) 5 ALl Qe adla

Cemaatin ve dinin giinesi dogdu

g b cala il

Seriatin sahibi dogdu.

(Her iki tarih de 1111 senesini gostermektedir)

Mazhar Céan-1 Canan, Afganistan’dan Hindistan’a go¢ edip Babiirli Devleti
hikkiimdar1 Hiimayun Han’in hizmetinde ¢alismis Kaskalan kabilesinden bir aileye
mensuptur. Ailede ilk defa Emir Kemaleddin, hicri IX. ylizyilin baglarinda (m. 1400) Taif
sehrinden Tiirkistan bolgesine go¢ etmistir. Kagkalan emirinin kizi ile evlenmis, emirin
oglu olmadig1 i¢in o havalinin idareciligini listlenmistir. Daha sonraki donemde Hiimayiin
Han bolgeyi ele gecirince Emir Kemaleddin’in torunlarindan Mahbub Han ve Baba Han’1
da beraberinde Hindistan’a getirmistir. Ayn1 zamanda Emir Timur’un da nesebinden olan
bu iki kardesten Baba Han, Mazhar Can-1 Canan’in biiylik dedesidir. Baba Han’1n oglu
Emir Abdiissubhan, makam ve mevki sahibi bir devlet adam1 olmasinin yaninda Cistiyye

tarikatina bagli bir dervistir. Emir Abdiissubhan ise vezir Esed Han’in kiz kardesi ile

binti Cafer’den diinyaya gelen oglu Muhammed bin Hanefiyye’nin soyundan gelenler ve hatta diger
¢ocuklari i¢in de seyyid ifadesi kullanilmigtir. Sonraki donemlerde, Ahmed Yesevi ve Mazhar Can-1 Canan
gibi nesebi Muhammed bin Hanefiyye’ye dayanan Islam alimlerine de seyyid denildigi gériilmektedir. bk.
Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Seyyid”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/40-43.

117 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 21.
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evlenmistir. Ekber Sah doneminde devlet islerinden uzaklastirilan aile, Evrengzib’in
hiikiimdarliginda tekrar goreve getirilmistir. Mazhar Can-1 Canan’in babasi Mirza Can
bin Abdiissubhan, Evrengzib doneminde askeriyede vazife yaparken tasavvufa meyledip
gorevinden istifa ederek Kadiri mesaythindan Sah Abdurrahman’in hizmetine girmistir.
Bir miiddet sonra Ekberabad’a (Agra) yerlesmeye karar vermis, Mazhar Can-1 Canan ise
bu yolculuk esnasinda Ecmir sehrine yakin Malwa bolgesinde bulunan Kalabag adli bir
kasabada diinyaya gelmistir.}*®

Babas1 Mirza Can, oglunun dogdugu sene kendisini diinya islerinden soyutlamas,
fakr ve kanaat yolunu se¢mistir. Bu hale, dogan evladinin bereketiyle kavustuguna
inanmaktadir. Oglu Mazhar’n kiigiikliigiinden itibaren farkli bir mizaca sahip oldugunu
anladigindan yetigsmesine ayri1 bir ihtimam gdstermistir. Vaktin ve Omriin bosa
harcanmamasi gereken en kiymetli sermaye oldugu konusunu siklikla tekrar ederek bu
diisiincenin karakterinde yerlesmesini saglamistir. Farisi ile diger bazi lisanlari, yiiksek
seviyeye ulasincaya kadar okutmustur. Devlet idareciligi ve askerlik bilgilerini kendisine
Ogretmis ¢esitli sanat ve zanaatlarda gelismesini temin etmistir. Bilhassa savas teknikleri,
terzilik ve sairlikteki hiinerlerini bizzat kendisi anlatmaktadir.*®

Mazhar Can-1 Canan’1n annesi hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. idari sehir
olan Bicaplr’daki Sah hanedanindan bir ailenin soyundan geldigi bilinmektedir. Mirza
Can’in bu hanim ile evliligi, kuvvetle muhtemel Dekken’de yasadigi déneme denk
gelmektedir. Naimullah Behraici, miirsidinin annesi i¢in, iyi ahlak sahibi oldugunu,
stirekli ibadet ettigini ve comertlikte bir esinin bulunmadigint bildirmektedir. Mazhar
Can-1 Canan’in ¢ok sevdigi bir de kiz kardesi vardir. Ancak erken yasta dogum yaparken

vefat etmistir.!?°

118 Hamid Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/195-196.
119 Dihlevi, Makamdt-1 Mazhariyye, 21-22.
120 Halik Anjum, Maktubat Mirza Mazhar Can-1 Candn Sehid (Lahor: Mekki Daru’l Kutub, 1997), 19.
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Mazhar Can-1 Canan babasi heniiz hayatta iken dini ilimleri tahsile baglamistir.
Kur’an-1 Kerim 6grenimi ve hifzim1 Seyhu’l Kurra Seyh Abdulhalik’in talebesi Hafiz
Abdurrestil Dihlevi’den tamamlamis, hadis ve fikh ilmini, Seyhu’l Muhaddisin Seyh
Abdullah bin Salim el-Mekki’nin talebesi, Imam-1 Rabbani torunlarmndan, Haci
Muhammed Efdal Siyalkuti’den almistir. 1130/1718 senesinde kendisi on alt1
yasindayken babasi Mirza Can vefat etmistir. Ancak onun ogrettiklerini ve vasiyetlerini
hi¢ unutmamis bunlara gére hayatin1 tanzim etmistir. Yakinlarinin devlet idaresinde
gorev almasi yoniindeki telkinlerini, Kutbuddin Bahtiyar Kéaki’nin riiyada kendisine
sarigim1 giydirdigini gormesiyle birlikte reddetmistir. O tarihten itibaren gonli, ilim
ogrenmek ve tasavvuf biiyiiklerini ziyaret etmek arzusuyla dolmustur. 1130/1718 da
Ekberabad’tan ayrilarak Delhi’ye yerlesmistir. Seyh Kelimullah Cisti'?!, Sah Gulam
Muhammed Muvahhid, Mir Hasim Caliseri, Sah Muzaffer Kadiri’nin dergahlarina
giderek sohbetlerinde bulunmustur.??

On sekiz yasina geldiginde bir zatin tavsiyesi iizerine Seyyid NiGr Muhammed
Bedaytni’nin (6. 1135/1723) yanina giderek talebesi olmak istegini arzetmistir. Seyyid
Nir Muhammed, tasavvuf adabi geregi istiharesiz miirid kabul etmemesine ragmen,
Mazhar Can-1 Canan’a hemen tevecciihte bulunarak kendisini talebelige kabul etmistir.
Dort yil boyunca hocasinin sohbetlerinde bulunmus, agir riyazetler ¢ekerek seyr i
stilikunu tamamlamistir. Miirsidinin elinden teberriiken hirka giymis ve tarikat irsadi i¢in
izin almistir. Seyyid Nir Muhammed Beday(ini, Mazhar Can-1 Canan’a icazet verdikten
kisa bir siire sonra vefat ederek, Nizameddin Evliya Dergdhi’nin giineyinde bulunan

Nevvab Miikerrem Han’in baginin bulundugu “Peng Piran” kabristanina defnedilmistir.

121 Seyh Kelimullah Cisti Cihanabadi: 1060/1650 yilinda Sahcihanabad’da diinyaya gelmistir. Insaat ve
yapi siisleme sanatlarinda mahir bir aileye mensuptur. {lk egitimini Delhi’de aldiktan sonra Mekke’ye
gitmis, bir miiddet orada kaldiktan sonra tekrar memleketine donmiistiir. Cistiyye yolunda yetismesine
ragmen Naksibendi ve Kadiri tarikatlarini da 6grenmistir. Delhi’de Kirmizi Kale ile Cuma Camii arasinda
Sultan Evrengzib’in kendisi i¢in yaptirdigi bir dergdha yerleserek talebe yetistirmekle mesgul olmustur.
Hiikiimdar I. Bahadir Han da talebeleri arasindadir. 1142/1729 senesinde vefat ederek dergdh haziresine
defnedilmistir. Cogu Farsc¢a olmak {izere yirmiden fazla eser kaleme almistir. bk. A. S. Bazmee Ansari,
“Kelimullah Cihanabadi”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/216-217.

122 4. Anjum, Maktubat Mirza Mazhar Cdn-1 Canén Sehid, 26.
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Mazhar Can-1 Canan, alt1 y1l boyunca seyhinin mezar1 basinda murakabede bulunmus,
bunun neticesinde birgok manevi kemalata kavustugunu bildirmistir. Alt1 sene sonunda
Seyyid Nar Muhammed riiyada goriinerek bundan boyle kabirden istifade yerine hayatta
bulunan miirsidlerin huzurunda bulunmasi gerektigini bildirmistir.*?3

Bundan sonra miirsit arayisina giren Mazhar Can-1 Canan, 6nceleri Seyh Giilsen ve
Seyh Muhammed Ziibeyr’in yanlarina gitmis bu zatlarin tavsiyelerine uyarak manevi
yonden gelisimine Onemli katkilarda bulunacak ii¢ Naksi-Miiceddidi biiyiigiiniin
sohbetlerine istirak etmistir. Bunlarin birincisi, Seyyid Nir Muhammed’e intisab etmeden
once de kendisinden hadis ilmini aldigi hocasi Hact Muhammed Efdal’dir. Haci
Muhammed Efdal, tasavvuf terbiyesini Muhammed Ma’sim Farki’nin ikinci oglu
Muhammed Hiiccetullah’tan ve Muhammed Said Far(ki’nin oglu Abdulehad
Serhendi’den almigtir. Ayrica Seyh Salim Basri’den, kendisinden isnad edilecek seviyede
hadis ilmi tahsil etmistir. Hadis ilmindeki otoritesi, Sah Veliyyullah Muhaddis
Dihlevi’nin de hocasi olmasindan anlasilabilir. Mazhar Can-1 Canan, Haci Muhammed
Efdal’den tasavvuf dersi almamistir. Ancak yirmi yila varan zaman miiddetince hocasinin
sohbetlerine ve hadis derslerine devam etmistir. Ozellikle hadis derslerinde, yiiksek
manevi kemalata ve Resulullah’in (s.a.v.) tevecciihlerine nail olduklarini, bu sayede
zahiri ve batin1 yonden gelistigini bildirmektedir. Hact Muhammed Efdal 1146 da vefat
etmistir.'?*

Mazhar Céan-1 Canin’in diger miirsidlerinden birisi ise Hafiz Sadullah’tir.
Muhammed Ma’siim Fariki’nin torunu Muhammed Siddik’in halifelerindendir. Otuz
sene boyunca miirsidinin hizmetinde bulunmus, dergahin agir islerinde ¢alismistir. Bu
cabalar1 neticesinde yiiksek hallere kavusmustur. 11 Sevval 1153 senesinde vefat etmis,
Delhi’de Ecmir Kapisi yakinindaki Gaziliddin Han Mescidi’nin arka tarafina

defnedilmistir. Mazhar Can-1 Canan, kendisine intisap etmek istediginde, istihare

123 Dihlevi, Makamdt-1 Mazhariyye, 27-30.
124 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 13,31,32.
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yapmasini soylemis, sonucun miisbet ¢ikmasi neticesinde talebelige kabul edilmistir. O
donemde seksenli yaslarinda bulunan Hafiz Sadullah, talebelerine tevecciihte
bulunamayip egitimleriyle yakinen ilgilenemediginden, talebelerini, zahiri ve batini
ilimleri 6grenmeleri i¢in Mazhar Can-1 Canan’a emanet etmistir.*?® Mazhar Can-1 Canan,
huzurunda bulundugu on iki sene boyunca hususi hizmetini gérmiis, bu hizmetleri
vesilesiyle batini nisbetinin genisledigini bildirmistir. Ayrica bu dergahta bulundugu siire
miiddetince siir yazmaya agirlik vermistir. Sairligini gelistirmesinde Hafiz Sadullah’in
biiylik katkilari olmugtur. Mazhar Céan-1 Canan, sairlikteki kabiliyeti sebebiye Urdu
dilinin dort ana direkten biri olarak gosterilmistir.?

Hafiz Sadullah’1n iyice yaslanmasi sebebiyle tekrardan miirsid arayan Mazhar Can-
1 Canan, Muhammed Abid Siindmi’nin sohbetlerine gitmeye karar vermistir. Muhammed
Abid Siinami de Abdulehad Serhendi’nin oglu ve halifelerinden olup 18 Ramazan 1160
da vefat etmistir. Mazhar Can-1 Canan, yedi sene sohbetlerine devam ettigi hocasi
Muhammed Abid’in tevecciihleriyle tarikat mertebelerinde ¢ok ilerledigini, iic kemalat:
ve yedi hakikati elde edip sasilacak hallere kavustugunu bildirmektedir. Seyyid Nar
Muhammed Bedayini’den sonra en gok Muhammed Abid SiinAmi’den istifade etmistir.
Bununla beraber Kadiri, Cisti ve Siihreverdi tarikatlarinin icazetlerini bu miirsidinden
almistir.*?’

Muhammed Abid SiinAmi’nin vefatinin ardindan Delhi’de simdiki dergahimin
bulundugu yerde irsad faaliyetlerine baglayan Mazhar Can-1 Canan, dmriiniin sonuna dek
bu hizmetini siirdiirmiistiir. Omrii boyunca ziihd hayat: yasamis, fakr ve kanaati, zenginlik
ve rahatliga tercih etmistir. Diinyaliga hi¢ ehemmiyet vermediginden insanlardan gelen

hediyeleri kesinlikle kabul etmemis, fakirlere dagitilmasimi tavsiye etmistir.? Ehl-i

125 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhdriyye, 15-16, 34.

126 Digerleri: Mir Taki (6. 1810), Mirza Muhammed Rafi Sauda (6. 1781) ve Mir Derd (6. 1785). bk. T.
Grahame Bailey, A History of Urdu Literature (London: Oxford University Press, 1932), 46-51.

127 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 17, 18, 38.

128 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhdriyye, 45.
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stinnet itikatina bagh kalmaya ¢ok ehemmiyet verdiginden, bunun aksine davraniglara
hiddetle karst ¢ikmustir. Insanlardan gelen sikintilara karsi c¢ok miisamahakar
davranmasia ragmen Islamiyet’e aykir1 davranislara sert tepki gostermistir. Hayat
felsefesi, her halini siinnet-i seniyyeye uydurmak olmustur. Sayisiz kerameti goriilmiis ve
talebeleri tarafindan anlatilmistir. Naksibendiyye seyr i stilikuna getirdigi yeni usul ve
tatbikatlar1 sebebiyle, bu yol kendisiyle birlikte Mazhariyye diye anilmaya baslanmistir.
Talebelik yillarinda miirsidleri, irsad makamina gectiginde ise devrin diger alimleri
tarafindan medh ve sena olunmustur.

Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi’sinde sdyledigi bir beytin, Mazhar Can-1

Canan’1 miijdeledigine inanilmaktadir.

ad o\g).l )@.LA d}\ ol

Al edaeasa ola gls

Cén-1 evvel Allah’in dergdhina ulagma serefine nail oldu
129

Can-1 can ise bizzat Allah’a kavusmak ile sereflendi

Mesnevi’de gegen “can” kelimesi, bazen yaraticiy1, bazen peygamberi bazen de
seyhi ifade etmek icin kullanilmistir. Bu beyitte gecen “can-1 evvel” ile ruhlar aleminde
bulunan, heniiz bedene girmeyip diinya semasina inmemis ruh, bagka bir deyisle ilk
yaratilan “ruh-u hayvani” kastedilmektedir. “Canan” kelimesi tasavvufi istilahta, Allah’in
tiim mevcudiyeti ayakta tuttuguna delalet eden kayyumiyet sifatini ifade etmekte, ikinci
misrada gecen “can-1 can” ise nefsi mutmainne olmus kamil miirsid anlamina
gelmektedir.**

Yiizlerce talebe yetistirmis bircoguna hilafet vererek ¢esitli beldelere gondermistir.

Abdullah Dihlevi, Makdmat-1 Mazhariyye’de -kendisi harig- atmus iki halifesi hakkinda

129 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari (Tipkibasim), 1993), 6/272a
(bno. 152).
130 Mustafa Ismet Uzun, “Can”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/138-139.
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bilgi vermektedir. *3! Halifelerinin en meshurlar;, Abdullah Dihlevi, Kadi Senaullah
Panipeti (6. 1225/1810), Naimullah Behraici (6. 1218/1803), Mevlevi Gulam Yahya (6.
1180), Mir Miisliman ve Muhammed Murad’dir. Naimullah Behraici, Ma 'miildt-1
Mazhariyye ve Besdrdt-1 Mazhariyye adlarinda miirsidi hakkinda detayl bilgiler veren
iki eser telif etmisgtir.**?

Mazhar Can-1 Canan, Hinduizmin tarihi hakkinda ¢esitli bilgiler vermekte, bu dinin
tahrif edilmeden ©nce hak din olabileceginden ve heykelleri yapilan tanrilarinin
zamanlariin peygamberi veya velisi olma ihtimallerinden bahsetmektedir. Bu sozlerini
ise  Hinduizm ile Islamiyet’teki baz1 ibadetlerin birbirlerine benzemesiyle
delillendirmektedir. Bu diistinceleri sebebiyle birgok Hindu’nun saygisin1 kazanmis ve
bazilarinin Miisliiman olmasina vesile olmustur. Ancak bazi kaynaklarin, Mazhar Can-1
Canan’1n bu sdzlerini, giiniimiiz Hinduizmini de hak dinlerden kabul ettigi ve Hindularin
Miisliiman olmalarina gerek olmadig1 seklinde carpittiklarini goriiyoruz.**® Bu tutumun
gercegi yansitmadigr Mazhar Can-1 Canan’in vasiyetinde ve on dordiincii mektubunda
acikca goriilmektedir. 34

Mazhar Can-1 Canan seksen yasini gectikten sonra ahirete daha ¢ok yonelmis, din
biiyiiklerine kavusma arzusu kuvvetlenmistir. Vefatinin yaklastigin1 hissettiginden buna
isaret eden sozler sdylemis sevenlerine son nasihatlarini yapmistir. Allah’in her kemalati
kendisine ihsan ettigini, hi¢ kimseye nasip olmayan nimetlerle sereflendirdigini, sehadet
serbetini igmekten baska bir dileginin kalmadigmni bildirmistir. Ihtiyarlik sebebiyle
takatinin azaldigr bu zamanlardan 7 Muharrem 1195 Carsamba giinii (3 Ocak 1781)
aksam vaktinde, dergdhin kapisina gelen ii¢ kisi Mazhar Can-1 Cénan’t gormek

istediklerini sdylerler. Igeri kabul edildikten sonra seyhin odasina gelirler. iglerinden

131 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 92.

182 C. A. Storey, Persian Literature (London: Luzac & Company Ltd., 1972), 1/2, 1033-1034; Ebu’l Hasen
Ali en-Nedvi, Miiceddid-i Elfi Sani Imdm-1 Rabbani, ¢ev. Yusuf Karaca (Istanbul: Kaythan Yayinlari,
2005), 403.

133 Algar, Naksibendilik, 629-630.

134 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 91, 138.
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birisi hangerini ¢ikarir ve seyhin kalbine yakin bir yerinden saplar. Ardindan apar topar
olay yerinden kagarlar. Abdullah Dihlevi, bu ti¢ kisiden suikast1 yapanin Mogol oldugunu
diger ikisinin ise seyhi Katile tesir edenlerden oldugunu bildirmektedir. Bu olay iizerine
Nevvab Necef Han, Mazhar Can-1 Canan’a gayr1 miislim bir hekim gonderir ve bunu
kendisine yapanlara kisas uygulayacagmi bildirir. Mazhar Can-1 Canan ise hekime
ihtiyacinin olmadigini ve suglulari affettigini soyler.*® Her gecen dakika durumu daha da
kotiiye giden Mazhar Can-1 Canan, iki giin daha yasar ve 9 Muharrem cuma giinti aksam
namazi vakti girdikten sonra (Asira gecesi) sehit olur.!%

Mazhar Can-1 Canan’in sehit edilmesiyle ilgili bagka sdylentiler bulunmaktadir.
Mazhar Can-1 Canan’in Siilere ait bir toreni kinadig1 veya miiridlerinden bir grubun
Siilere hakarette bulunup alay ettikleri, bunun neticesinde bazi asir1 fanatik Siilerin
saldirisina maruz kalindigi seklinde goriisler vardir. Failin elinde bir hediye paketi ile
geldigi ve bunu seyhe takdim etmek istedigi, saldirinin ise hangerle degil atesli silahla
yapildigi sdylenmektedir. Yohanan Friedmann, Annemarie Schimmel ve Itzchad
Weismann da suikastin Siiler tarafindan yapildigini savunmaktadir. Hakim Kudretullah
Han ise bu saldiriin Siinniler tarafindan gergeklestirildigini sdylemektedir ki bu goriisii
pek tutarl degildir.™*” Nevvab Necef Han’1n Sia olmas1 sebebiyle Mazhar Can-1 Canan’a
kin giittiigli ve seyhin 6liim emrini bizzat kendisinin verdigi dergaha yakin cevrelerce
sOylenmektedir. Seyhe doktor gonderip katilleri yakalama sozii vermesi ise kendisini
masum ¢ikartma amaciyla yapilmistir.38

Mazhar Can-1 Canan, daha hayattayken ebced hesabina gore kendi vefat tarihlerine

isaret eden bazi ayet (Nisa sliresi 69. ayeti) ve hadis lafizlarin1 sdylemistir. Sehadetinden

135 Bir hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Usg sey kendisinde bulunan, cennete diledigi kapidan girer
ve hurilerden diledigiyle evlenir: Katilini affederek olen, Kendisine emanet edilen kimsenin bilmedigi
kiymetli bir seyi sahibine iade eden, her namazdan sonra on defa Ihlds siiresini okuyan”. bk.
Muhammed AbdiirralGf el-Miinavi, Feyzii’l Kadir Serhu’l Cdmii’s Sagir (Beyrut: Daru’l Kutubi’l
flmiyye, 2018), 3/353, (No. 3426).

136 Dihlevi, Makamdt-1 Mazhariyye, 87-88.

137 Muhammad Husain Azad, Ab-e Hayat Shaping The Canon of Urdu Poetry, cev. Frances Pritchett (Yeni
Delhi — New York: Oxford University Press, 2001), 134-141.

138 Kusiri, Melfuzat-: Serife, 107.
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sonra Hindistan’da bir¢ok felaket meydana gelmistir. Ug yi1l boyunca kithik yasanmis
uzun siire hi¢ yagmur yagmadig bildirilmistir. Veba ve ¢icek hastaligi her tarafa yayilmis
binlerce insan bu hastaliklar sebebiyle 6lmiistiir. Nevvab Necef Han da bu olaydan kisa
bir siire sonra 6lmiis beraberindeki yoneticiler de birbirleriyle miicadele etmek suretiyle
kaybolup gitmislerdir.**

Mazhar Can-1 Canan’in talebelerine yazdigi mektuplar1 ve siirlerinden olusan
Divan’indan baska eseri bulunmamaktadir. Ebu’l Hayr Muhammed bin Ahmed
Muradabadi, Farisi kaleme alinan mektuplardan seksen dokuz tanesini “Kelimdt-1
Tayyibat” adli eserde biraraya getirmistir. Abdullah Dihlevi, bu mektuplarin yirmi altt
tanesini  Makdamdt-1 Mazhariyye’de nakletmistir. Bu yirmi altt mektubun Tiirkge
terclimesi bulunmaktadir. Naimullah Behraici ise Ma 'miilat-1 Mazhariyye’de yirmi ii¢
mektuba yer vermis, “Ruka’dt-1 Kerdmet Saddet-i Semseddin Habibulldh Mirza Can-i
Cdndan Mazhar Sehid” adli eserinde ise toplayabildigi tim mektuplar1 yaymlamistir.
Abdurrezzak Kureysi’nin tedvin ettigi, Muhammed Omer’in Urduca’ya terciime ettigi
“Mekatib-i Mirza Mazhar Cdn-1 Cdndn” kitabinda 147 adet mektup bulunmaktadir.
Halik Anjum’un derleyip Urduca’ya terciime ettigi “Mektibdt-1 Mirza Mazhar Cdn-i
Candn Sehid” ve “Mirza Mazhar Can-1 Cdndn Ke Hutit” isimleriyle yayinlanan bu
kitaplarda doksan bir mektup bulunmaktadir. Mektuplarin tamami Urduca’ya terciime
edilmistir. Divdn’1 ise Urduca ve Farsga soyledigi siirlerinden olusmaktadir. Bu Divdn’a
“Harita-i Cevahir” isimli bir eser de eklenmistir. Bu eser, Mazhar Can-1 Canan’in 6nceki
sairlerin siirlerinden sectigi beyitleri ve Urdu dilinde yazdigi kendi siirlerini ihtiva

etmektedir.140

1.4.1.2. Abdiilaziz Dihlevi

139 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 89.
140 Mohammed Anees Chonari, Delhi’deki Hankdh-i Mazhariyye nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine
Katkilar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 7-8.
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Meshur alim ve muhaddis Sah Veliyullah Dihlevi’nin biiylik oglu olup 1159/1746
senesinde Delhi’de diinyaya gelmistir. Cocukluk caginda Kur’an-1 Kerim’i ezberleyip
kiraat ilmini 6grenmistir. Kiitiib-i Sitte, Muvattad, Miskati’l Mesabih, Semailii’n
Nebeviyye gibi hadis kitaplarini okumus veya dinlemis, bunlardan hadis rivayeti icazeti
almistir. Daha sonra fikih, tefsir, kelam, mantik, astronomi, matematik, tarih, cografya
gibi ilimleri de tahsil etmis hepsinde belli bir seviyenin iizerine ¢ikmayi1 basarmustir.
Babasi Hindistan’in en meshur alimi olmasi hasebiyle gerek babasindan gerekse
babasinin belirledigi en iyi hocalardan ilim 6grenme imkanini elde etmistir. Kendisi de
bu imkan1 iyi degerlendirmis Hint cografyasinin en yiiksek alimlerinden biri olmustur.
Sah Veliyullah 1762 yilinda vefat edince miiderrislik yaptig1 Rahimiyye Medresesi’ndeki
yerine oglu Abdulaziz ge¢mis burada uzun yillar talebe yetistirmekle mesgul olmustur.
Yasadig1 bazi rahatsizliklar sebebiyle ders okutma faaliyetleri sekteye ugrasa da vaaz
verme ve eser yazma gibi hizmetlerine dmrii boyunca devam etmistir. 1239/1824 yilinda
omriinii gecirdigi Delhi’de vefat etmis babasinin yanina defnedilmistir.1!

Abdullah Dihlevi de genglik donemlerinde hadis ilmini Rahimiyye Medresesi’nde
Abdiilaziz Dihlevi’den okumustur. Hatta kendisi irsad makamina gegince talebelerini,
hadis ilmini tahsil etmeleri i¢in Abdiilaziz Dihlevi’nin medresesine gondermistir. En
meshur halifelerinden Mevlana Halid-1 Bagdadi de Abdiilaziz Dihlevi’den hadis ilmi
icazeti almistir.#2

Abdiilaziz Dihlevi fiziki 6zellikleri bakimindan ince uzun boylu, iri gézlii, esmer
tenli ve giir sakall1 bir goriinlime sahiptir. Ayrica binicilik, aticilik ve hiisniihat alanlarinda
da maharet sahibi bir sahsiyettir. Kendisi sadece medresede ilim 6grenip 6gretmekle
mesgul olan bir insan degil ayn1 zamanda, ilmi siyaset bilen, g¢evrede olup bitenden

haberdar olan, hangi durumda nasil davranilmasi gerektigini talebelerine aktaran ileri

141 Talat Kogyigit, “Abdiilaziz Dihlevi” DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/188-189.
142 Hevet, Islam Alimleri Ansiklopedisi, ed. Tlhan Apak (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yaynlar, 1992),
17/283.
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goriislii bir alimdir. Mesela, Hindistan’mn Ingilizlerce isgal edilmesi sonras1 devletin
darii’l harp statiisiine gectigini, Miislimanlarin bu duruma gore hareket etmesi
gerektigini, iilkenin tekrar darii’l Islam olmasi igin ¢alisilmasini, yonetime kars1 fitneye
sebep olacak islerden kagmilmasini, Ingilizlerin sanat, ilim ve tekniginden
faydalanilabilecegini, onlarin yonetimindeki mesru islerde ¢alisilabilecegini bildirmistir.
Her zaman Miisliimanlarin dogru bir iman ve dogru bir itikat iizere olmalarini, herkesin
kendisini dini agidan diizettigi takdirde iilkenin de diizelecegini talebelerine daima
tembihlemistir. Basa gelen tiim sikintilarin ise Islamiyet’ten ayrilmak ve dinde bid’at
cikarmaktan kaynaklandigmi vurgulamistir. 143

Ingilizlerin Hindistan’da ydnetimi ele gecirmesi sonucunda Abdiilaziz Dihlevi,
Miisliimanlarm Ingiliz hiikiimeti biinyesinde gorev yapabilecegine dair fetva vermistir.
Hatta yegeni Mevlevi Abdulhay, bu idari diizen altinda miiftii olarak gérev yapmaktaydi.
Abdiilaziz Dihlevi’'nin benimsedigi bu tavir, Hindistan sdmiirge yoneticisi Archibald
Seton’un'#* dikkatini ¢ekmistir. Seton, Abdiilaziz Dihlevi ile tamismis ve sikintilarini
giderip yardimda bulunacak kadar iyi iligkiler i¢erisinde bulunmustur. Abdullah Dihlevi
ise bu tarz tutumlarin tam karsisinda duruyordu. Ingiliz idarecilerine kétii davraniyor,
kendi zararina dahi olsa onlarla is birligi igerisine girmeyi reddediyordu. Kendi kabuguna
cekilerek dis diinyadan izole bir hayat siirdiirmeyi tercih etmekteydi.'*® Birbirlerine
tamamen zit bu iki davranis1 s0yle yorumlayabiliriz. Abdiilaziz Dihlevi ilmi ile amil, alim
bir sahsiyettir. Bu ilmini kendisine en az zarara sokacak ve hatta fayda saglayacak kararlar
almak icin kullanmistir. Ilmi siyaset ile takindig1 bu tavir, kendisini, ailesini, talebelerini
ve medresesini gelebilecek muhtemel tehlikelerden korumustur. Dini igin diinyalig1 tercih

etmistir denilebilir. Abdullah Dihlevi ise tasavvuf ehli bir kisilik olup sufi kimligi daha

143 Kogyigit, “Abdiilaziz Dihlevi”, 1/188-189.

144 Archibald Seton: Dogum tarihi 1758dir. ingilizlerin Hindistan’daki yerlesik idarecilerindendir. Dogu
Hindistan Birligi (East India Company) somirge yoneticiligi yapmistir. 30 Mart 1818’de 6lmistar.

145 Arthur Buehler, “Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali”, cev. Mehmet Atalay, Usdl islam Arastirmalari Dergisi
16 (Temmuz-Aralik 2011), 122-123.
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On plana ¢cikmistir. Ziihd ve vera hayatini zirvede yagamaktadir. Bunlara aykir1 en ufak
bir davranisa dahi tahammiilii yoktur. Bu ¢izgisinden sapmamak adina her seyini feda
etmeye hazirdir. Yani dini i¢in diinyadan vazgegmistir. Nitekim 1857 yilindaki siddetli
catismada dergahi bliyiik zarar gérmiis, postnisinlik yapacak sufiler memleketlerini terk
etmek mecburiyetinde kalmislardir. Her iki alim i¢in de bulunduklar1 konum adina en
uygun davranisi sergilediklerini sdyleyebiliriz.

Abdiilaziz Dihlevi elli civarinda eser kaleme almistir. Baglicalar1 sunlardir: Tefsiru
Fethi’l Aziz isimli eser Tefsir-i Azizi olarak da bilinir. Abdullah Dihlevi’nin hulefasindan
ve ayrica Abdiilaziz ed-Dihlevi’'nin de talebelerinden Mevlevi Keremullah’in ricasi
lizerine kaleme alinan bu eser, Fatiha, Miilk ve Nebe sureleri ile Bakara Stresi’nin ilk
yiiz seksen dort ayetinin Farisi tefsirini igerir. Hindistan’daki karigikliklar zamaninda bir
kismi kaybolan eserin yalnizca iki cildi giinlimiize kadar gelebilmistir. 1248-49 da
Kalkiita’da, 1386/1966 da Kabil’de basilmistir. Tuhfe-i Isnd Aseriyye isimli eser, Sia
mezhebinin Siinni itikatina nazaran bozuk ve sapik fikirlerini bildirmekte, bu fikirleri
ayet, hadis ve diger kaynaklardan getirdigi delillerle ¢iiriitmektedir. Farisi yazilan eser,
Hindistan’da Hafiz Muhammed bin Muhyiddin bin Omer Eslemi tarafindan Arapga’ya
terciime edilmis, cesitli muhtasar ve serhleri yapilmistir. Siileymaniye, Bursa ve Istanbul
kiitiiphanelerinde yazma niishalar1 bulunan bu eser, ililkemizde halen Farisi olarak
basilmaktadir. Bustanu’l Muhaddisin isimli eseri hadis literatiirii ve muhaddisler
hakkindadir. Hadis ustliinde Ucdle-i Ndfia, akaid alaninda Mizdnii’l Akdid, fetvalarii
iceren Fetavd-yi Azizi diger 6nemli eserleri arasindadir. Ayrica mantik, tasavvuf, riiya

tabirleri, tabakat alanlarinda da risaleleri vardir. ¢

1.4.1.3. Diger Hocalar1

146 K ogyigit, “Abdiilaziz Dihlevi”, 1/188-189.
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Abdullah Dihlevi, miirsidi Mazhar Can-1 Canan’1 buluncaya kadar birgok alimden
istifade etmis sohbetlerine katilmistir. Bu alimlerin tarikat seyr i siiliklarina girmemis
olsa da onlardan aldig1 egitim, kendisinin yetisip olgunlagsmasina, ilminin artmasina ve
tasavvuf yolunda ilerlemesine vesile olmustur.

Muhammed Ziibeyr, imam-1 Rabbani’nin oglu Muhammed Ma’stim’un ikinci oglu
“fkinci Muhammed Naksibend” diye bilinen Muhammed Hiiccetullah’m (6. 1116/1704)
birinci oglu Ebl Ali’nin ogludur. Yani, Muhammed Hiiccetullah’in torunu ve
halifelerindendir. Yiiksek ilim ve keramet sahibi olup, devlet adamlarinin da aralarinda
bulundugu binlerce talebesi bulunmaktadir. Serhend’de 1152/1740 senesinde vefat
ederek, Imam-1 Rabbani Kkiilliyesindeki Muhammed Masum Tiirbesi yakinma
defnedilmis, kabri iizerine bir tiirbe yapilmistir.1’

Muhammed Ziibeyr’in ii¢ halifesi vardir. Bunlar Seyh Ziyaullah, Seyh Abduladl ve
Hace Muhammed Nasir Andelib’dir (6. 1172/1759). Abdullah Dihlevi, Sah Ziyaullah’in
sohbetinde bulunmus kendisinden hayli istifade etmistir. Abdullah Dihlevi, Seyh
Ziyaullah hakkinda “Miiceddidi yolunu miicessem olarak gormek isteyen Seyh
Ziyaullah’a baksin” demistir. Seyh Ziyaullah’in en meshur halifesi Delhi’den
Afganistan’a kadar genis bir bolgeyi etkileyen ve Afganistan Sdhi’nin da intisap ettigi
Sah Muhammed Afak tir (h.1160-1251).148

Abdullah Dihlevi’yi etkileyen bir diger kisi, Muhammed Ziibeyr’in diger halifesi
Seyh Abduladl’dir. Bu zat Sah Veliyullah Dihlevi’nin oglu Sah Abdulkadir’in de
miirsididir.

Abdullah Dihlevi, Muhammed Ziibeyr’in ig¢iincii halifesi Seyh Muhammed
Nasir’dan bizzat faydalanmamis ancak oglu Mir Derd’in huzurunda bulunmustur. Anne

ve baba tarafinin seyyidlerden oldugu sdéylenen Mir Derd 1133/1720 de Delhi’de dogmus,

147 Siileyman Kuku, Urvet-iil Viiska Muhammed Ma’siim (Istanbul: Alioglu Yaymevi, 2017), 180-181.
148 en-Nedvi, Imam-1 Rabbdni, 401.
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omrii boyunca burada yasamistir. Miirsidi, babast Hace Muhammed Nasir’dir.*® Babast,
“Giilsen” mahlasli Seyh Sadullah’tan etkilenerek kendisine “andelib (biilbiil)” demis
ogluna da “Derd (Ask)” ismini vermistir. Mir Derd ise ogluna “Elem” adin1 koymustur.
Musikiye olan ilgisiyle bilinmesine karsin “Hurmetu’l Gind” adl1 bir eser kaleme alarak
miizigin haramligindan bahsetmistir. Naksibendi yolunda bdyle seylerin bulunmadigini
ve higbir salike bunlar1 tavsiye etmedigini bildirmis, musiki ile ugragsmasinin kendisine
mahsus bir durum oldugunu ve Allah’tan bu konuda magfiret bekledigini sdylemistir.
Urdu dilinin gelisimine sagladigi katki ile bilinen Divan’1 ile Fars¢a ve Urduca baska
risaleleri vardir. 1199/1785 tarihinde Delhi’de vefat etmis Sahcihanabad Kabristani’nda
babasinin yanima defnedilmistir.'>

Seyyid Sabir Ali Dihlevi’'nin babas1 $&h Gulam Sadad Cistl, Mevlana Fahreddin
Fahri Cihan Cisti Dihlevi (6.1198/1784) ve Meczlip Sah Nand da Abdullah Dihlevi’nin
derslerine katilip egitim aldig1 diger hocalar1 arasindadir. Sah Nand, Abdiilkuddis
Gengihi’nin halifelerinden Seyh Celaleddin Tehaniseri’nin (6. 898/1581) oglu Seyh

Kelimullah ~Sahcihanabadi’nin ¢agdasi olup kabri Delhi’deki Fatehpur Cami

avlusundadir.?®!

1.4.2. Halifeleri

1.4.2.1. Ebii Said Fardki (Ebd Said Sah)

199 Hace Muhammed Nasir (Andelib): 1105/1693-94 de Delhi’de dogmustur. Nesebinin Peygamber
Efendimize ulastig1 sdylenmektedir. Babiirlii ordusunda gérev yapmakta iken askerligi birakarak tasavvuf
yoluna girmistir. Iki farkl1 koldan Miiceddidi yoluna baglanmistir. Birincisi, imam-1 Rabbani’nin neslinden
gelen Abdulehad Giil’iin halifesi Seyh Sadullah, digeri ise yine Imam-1 Rabbani torunlarindan Muhammed
Zibeyr vasitastyladir. Seyh Sadullah, miirsidi Abdulehad Giil’den etkilenerek “Giilsen” mahlasini
kullanmus, halifesi Muhammed Nasir’a da “Andelib” ismini vermistir. Bu silsilede bulunanlarin giil, giilsen,
andelib, derd, elem gibi isimler almasi tarikatlarindaki Allah ve peygamber askinin coskunlugunu
gostermektedir. Muhammed Nasir, gelistirdigi ve oglu Mir Derd ile devam eden bu yola “Tarikat-1
Muhammediyye-i Halisa” adin1 vermis, manevi alemde Hz. Hasan’1 gordiigiinii ve ondan bu yolun sirlarini
dgrendigini bildirmistir. bk. Siileyman Uludag, “Andelib Hoice Muhammed Nasir”, DI4 (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/195.

150 A S, Bazmee Ansari, “Derd”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/167-168.

151 sardar Ali Ahmad Khan, The Nagshbandis, 190.
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Abdullah Dihlevi’nin, Hindistan cografyasinda dogup yetisen en 6nemli halifesidir.
Asil ad1 Zekiyyu’l Kadr ise de Eb( Said kiinyesiyle meshur olmustur. Imam-1
Rabbani’nin ahfadindan olup ona kadar ulasan nesebi su sekildedir: Sah Ebl Said bin
Safiyyu’l Kadr bin Azizu’l Kadr bin Muhammed Isa bin Seyfeddin bin Muhammed
Ma’stim bin Ahmed Fardki Serhendi. 2 Zilkade 1196/1782 tarihinde o dénem Mustafa
Abad denilen Rampir sehrinde diinyaya gelmistir.*>2

Cocuklugundan itibaren ileride yiiksek bir alim ve veli bir kul olacagina dair
isaretler gosteren Ebl Said, ilk dini egitimini, Miiceddidi yoluna bagli sufi bir zat olan
babas1 Safiyyu’l Kadr’den almistir. On yasinda Kuridn-1 Kerim’i ezberlemistir. Daha
sonra tecvid ve kiraat ilmini Kari Nesim’den okumustur. Dinleyenleri mest eden bir
okuyusu oldugu rivayet edilmektedir. Oyle ki, kendisini dinleyen Araplar dahi, Arap
olmayan bir kimsenin bu kadar giizel Kurdn okuyabilmesini hayretle karsilamiglardir.
Ayrica hattat Kelev Han’dan hat sanatin1 6grenmistir. Hafizliktan sonra akli ve nakli
ilimleri 6grenmeye agirlik vermis, Ziyauddin Miiceddidi’den ders almistir. Miifti
Serefliddin nezaretinde, birgok dersi tahsil etmistir. Hadis ve tefsir ilmini, dayis1t Mevlevi
Sirac Ahmed bin Muhammed Miirsid 1> ile Sah Veliyullah Dihlevi’nin ogullari
Abdulaziz ve Refiiiddin’den®* almistir. Bunlardan Tefsiri Kddi Beydavi, Sahih-i Buhdri

ve Sahih-i Miislim serhlerini okumustur.'®®

152 Abdurrahman Acer, “Ebti Said Sah”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2016), Ek 1/371.

18 Sirdc Ahmed: Hicri 1176 senesinde dogmus, 1230 da vefat etmistir. “Siyeru’l Miirsidin” isimli
Miiceddidiyye silsilesini anlatan bir eseri vardir. Rampur’daki Riza Kiitiiphanesi’nde Tirmizi’nin el-
Camiu’s Sahih kitabinin kendi el yazisi niishas1 bulunmaktadir.

1% Refiuddin Dihlevi: 1163/1750 yilinda Delhi’de dogmustur. Meshur alim ve muhaddis Sah Veliyullah’in
ogludur. On ii¢ yasindayken babasi vefat etmis, agabeyi Abdiilaziz ed-Dihlevi tarafindan yetistirilmistir.
Akrabast Muhammed Asik b. Ubeydullah Pulti’den de ilim 6grenmis, yirmili yaslarda ders vermeye ve eser
kaleme almaya baglamistir. Agabeyinin rahatsizlanmasiyla birlikte Rahimiyye Medresesi’nin bagina
gecmis ve ders okutmustur. Talebeleri arasinda oglu Sah Muhammed Mahsiisullah ve yegeni Ismail Sehid
vardir. Arapga, Farsca ve Urduca yazdigi yirmiye yakin eseri vardir. Yazilan ilk Urduca Kuran-1 Kerim
meallerinden biri kendisine aittir. 1233/1818 de koleradan vefat ederek Delhi’deki aile kabristanina
defnedilmistir. bk. Muhammed Arugi, “Refiuddin ed-Dihlevi”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007),
34/529-530.

155 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 178.
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Akli ve nakli ilimleri tamamlayan Eb0 Said Sah, tasavvuf yolunda ilerlemek
istediginden babasi Safiyyu’l Kadr’in **® yanina donmiistiir. Bir miiddet babasimin
tedrisinde bulunduktan sonra onun izni ve isareti ile $ah Dergahi’nin®®’ sohbet halkasina
katilmistir. On iki sene boyunca Sah Dergahi’nin derslerine devam etmis ve Kadiri
tarikatindan mezun olarak icazet almigtir.*>

Bu icazetle birlikte ders verip talebe yetistirmeye baslamistir. Sohreti bolgeye
yayilmis, etrafina bine yakin miirid toplanmistir. Bu siralarda kendisinde vecd, cezbe ve
istigrak halleri goriilmiistiir. Miiceddidiyye yolunda boyle héller goriilmediginden kendi
durumuna hayret etmis ve Imam-1 Rabbani’nin Mektibdt'in1 okumaya baslamistir.
Tasavvufta belli bir mertebeye ulasmasina ragmen Vilayeti Ahmediyye makamina
kavusamadigin1 bu sirada anlamis ve kendisine yeni bir miirsid aramaya koyulmustur.
Panipet sehrinde bulunan meshur alim ve sifi Kadi Senaullah Panipeti’ye®™® bir mektup
yazarak durumunu arz etmis, Kadi Senaullah ise aradigi kapinin, Delhi’deki Hankah-1
Mazhariyye’de ikamet eden Gulam Ali Abdullah Dihlevi oldugunu baska bir mektupla

bildirmistir.*6°

1% Naksi ve Miiceddidi yoluna mensup babasi Safiyyu’l Kadr, hicri 1165 de dogmus, siki tasavvuf terbiyesi
altinda yetigmistir. Diinya nimetlerine kiymet vermemesi, ziihd ve takvasiyla taninmig ilim ehli bir zattir.
Oyle ki Nevvab Nasrullah Han kendisine resmi vazife teklif ettigi halde kabul etmemis ilim ve zikir ile
ugragmay1 yeglemistir. 1236/1820 da Lucknow’da vefat eden Safiyyu’l Kadr’in techiz islerini Seyyid
Ahmed Sahib ile Mevlevi Ismail Sehid iistlenmistir. Sevilmis ve raz1 olunmusluk mertebesini kazandi
manasina gelen “Faze Ridvanii’l Mevdid" ibaresi (2s23al) oleay 34) vefatina tarih diigiilmiistiir. bk.
Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 178-179.

157 S4h Dergahi: Pencab’in Hezare kasabasinda 1162 senesinde dogmustur. Ebced hesabina gore ( oas (s
&) “Haktan gelen feyzin kaynagi” ciimlesi dogum yilin1 gdstermektedir. Istigrak ve cezbe hallerinin
coklugu ile meshur olmus bir sufidir. imam-1 Rabbani’nin torunlarindan Muhammed Ziibeyr’in silsilesine
iki vasita ile baghdir. Ayrica Hafiz Cemalullah’tan da Kadiri hilafeti almistir. Birgok kerameti anlatilan
Sah Dergahi 1226 da Rampur’da vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Kabri mevcut olup ziyaret
edilmektedir. “Vera ehlinin kutbu Allah’in emriyle vefat etti” manasina gelen () Ge sl ki )
climlesiyle 6liimiine tarih diigiilmiistiir. bk. Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 179-180.

18 Acer, “Ebi Said Sah”, Ek 1/371.

159 Senaullah Panipeti: 1143/1730 da Panipet sehrinde tevelliid, 1225/1810 da yine orada vefat etmistir.
Meshur Cistiyye seyhi Celaleddin Kebir Cisti’nin on ikinci torunu olup Hz. Osman soyundandir. Mazhar
Can-1 Canan’in 6nde gelen halifelerindendir. Panipet sehrinde kadilik yapmistir. Otuzdan fazla eser kaleme
almustir. Arapea isari tefsir ornegi “Tefsir-i Mazhari”, tasavvufa dair “Irsddu 't Talibin”, ve Hanefi fikhinda
yazdig1 Farisi ilmihal “Md ld biidde minh” en 6nemli eserleridir. bk. Necdet Tosun, “Senaullah Panipeti,
DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/506-507.

160 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 180.
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Bu cevabin ardindan hemen yola koyulan Ebt Said 1225/1810 senesinin Muharrem
ayinin yedinci giinii Hankah-1 Mazhariyye’ye ulasmistir. Abdullah Dihlevi kendisini hos
karsilayip ikramda bulunmus hatta talebelerine ders vermesini istemistir. Buna mukabil
Ebt Said ise “Efendim ben huzurunuza ders vermek icin degil, talebeniz olup size hizmet
etmeye geldim” demistir. Bu cevap ile Abdullah Dihlevi’nin daha ¢ok tevecciih ve
muhabbetine mazhar olmustur. Abdullah Dihlevi, bu davranisi diger talebelerine 6rnek
gostermis, “Sizler de Ebiui Said gibi davranmali, hocaligi degil talebeligi se¢melisiniz”
demistir. Kisa zamanda hocasiin sohbetinde ¢ok yol kat etmis basta Miiceddidiyye
olmak iizere Cistiyye ve Kadiriyye tarikatlarindan da icazet alarak mezun olmustur.
Mevlana Halid-i Bagdadi ve Mevlevi Besaretullah Behrayuci ve Seyyid Ismail Medeni
de icazetin verildigi mecliste hazir bulunmus kendisinden istifade etmislerdir. Seyhinin
vefatina kadar tam on bes sene sohbetlerine devam eden Ebt Said, bagka memleketlere
gidip seyhinden ayr1 oldugu zamanlarda dahi aralarinda mektuplasmislardir. 6t

Abdullah Dihlevi, devletin ileri gelenleriyle yakinlastigint duydugu EbG Said’i
yazdig1 bir mektupla uyarmig Rampur’daki dergdhindan ayrilmamasini hatta Delhi’ye
donmesini tembihlemistir. Daha sonra yazdigi bir mektupta ise diledigi yere gitmekte
serbest oldugunu soylemistir. Bu mektuptan sonra Eb( Said Lucknow’a tasinmustir.
Abdullah Dihlevi, vefatinin yaklastigin1 anlayinca, cenaze iglerini yapmasi ve miiritlerin
egitimini lizerine almas1 i¢in Eb( Said’e tekrar mektup yazmistir. Bu mektupta halifeligin
kendisine verildigini, oglu Ahmed Said’i yerine Lucknow’da birakip acilen gelmesini
bildirmistir. Daha 6nceki mektuplarindaki davetini agirdan aldigi i¢in de tislibu bir hayli
sitemkardir. Mektubu alir almaz Delhi’ye giden Ebl Said, seyhinin son anlarina yetigip
cenaze namazini kildirarak vasiyetlerini yerine getirmistir. Miirsidinin makamina geg¢ip
dokuz sene boyunca irsad vazifesini {istlenen Ebt Said, sayisiz insanin hidayetine vesile

olmustur.'6?

161 Heyet, Evliydlar Ansiklopedisi, ed. Ilhan Apak (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yaynlari, 1992), 5/251.
162 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 183.
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Ebt Said, 1249/1834 senesinin Ramazan ayinda (Ocak), yerine biiyiik oglu Ahmed
Said’i birakip ortanca oglu Abdulgani’yi yanina alarak hacca gitmek i¢in Delhi’den
ayrilmistir. Yol lizerinde ugradigi her yerde hiirmetle karsilanmis kalabalik sohbet
meclisleri tertiplenmistir. Deniz kiyisina ulasinca seferine gemiyle devam etmistir. Ayni
senenin Zilhicce ay1r basinda Cidde limanina varmis, hemen sonrasinda da Hicaz’a
gitmistir. Haremeyn’in en meshur alimlerinden ve Abdullah Dihlevi’nin halifelerinden
Mevlana Muhammed Can kendisini karsilamis, Seyh Abdullah Sirac, Safii Miiftiisii Seyh
Omer, Seyh Muhammed Abid Sindi®®, Miiftii Seyyid Abdullah Mirgani Hanefi ve
amcas1 Seyh Yasin Hanefl gibi bolgenin ulema, kadi, timerast da kendisiyle goriisiip
tazim gostermislerdir. Hac farizasini yerine getirdikten sonra humma hastaligina
yakalanmistir. Biraz iyilesene kadar beklemis, kendini iyi hissettigi bir vakit Medine-i
Miinevvere’ye gitmek iizere yola ¢ikmistir. Orada da Abdullah Dihlevi’nin 6nde gelen
halifelerinden Ismail Medeni kendisine mihmandarlik etmistir. ** Birka¢ ay da
Medine’de kaldiktan sonra Delhi’ye donmeye karar veren Eba Said’in sihhati, yolculuk
esnasinda giinden giine kdtiilesmistir. Ramazan ayinin birinci giinii geldiginde orucunu
tutmus ancak diger giinleri tutamayarak fidyesini verecegini sdylemistir. Ramazan’in
yirmi ikinci giinii geldiginde Tonk % beldesine ulasmuslar rahatsizhigin iyice
agirlasmasiyla daha ileriye gidememislerdir. Bu beldenin amiri Nevvab Veziriiddevle
kendisiyle ilgilenmis ancak bayram giinii geldiginde sekerat-1 mevt halleri goriilmeye
baslamistir. Son anlarinda Yasin Suresi’ni {i¢ defa dinledikten sonra bayramin birinci
cumartesi glinii 6gle ile ikindi arasinda vefat etmistir (1250/31.01.1835). Mevlevi

Habibullah Sahib ve diger talebeler gasl islerini yapmis sehrin kadist Mevlevi

163 Muhammed Abid Sindi: 1193 de tevelliid, 1257/1841 de Medine-i Miinevvere’de vefat etmistir.

164 Abdulmecid el-Hani, Hada 'iku’I-Verdiyye, 532.

185 Tonk: Hindistan’in Rajasthan eyaletine bagli bir yerlesim yeridir. Jaipur’un 95 km. giineyinde, Banas
nehrinin kiyisinda bulunan belde, Delhi’ye 360 km. uzakliktadir.
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Haliliirrahman cenaze namazimi kildirmistir. Tabuta konan naasi dort glinde Delhi’ye
getirilerek hocas1 Abdullah Dihlevi’nin yanma defnedilmistir.*®®

EbG Said FarGki’nin ii¢ oglu vardir. Biiyilk oglu Ahmed Said aymi zamanda
Abdullah ed-Dihlevi’nin de manevi evladi ve halifesidir. Ikinci oglu Abdulgani
Miiceddidi 1235 de dogmus, 1296/1879 da Medine-i Miinevverede vefat etmistir.
Abdullah Dihlevi’nin hayatinin detayli bir sekilde anlatildigi Hiivelgani Risalesinin
miiellifidir. Bu eser Farsca olup 1879 da Hindistan’da basilmistir. Ugiincii oglu
Abdulmugni de 1291/1874 de Medine-i Miinevverede vefat etmistir.'®” Ebli Said’in
ogullarindan baska Muhammed Asgar Séhib, Abdulkerim Tiirkistani, Sah Sadullah,
Molla Hasan Buhari, Mevlevi Muhammed Serif Kandehari, Mevlana Alauddin, Molla
Hudabiirdi, Molla Gulam-1 Muhammed, Mevlevi Hiisam Ahmed Herati, Mevlevi
Muhibbullah Efgan, Meyan Muhammed Ciyd, Meyan Azimullah Sahib, Anber Sah ve
Emir Bactri isimlerinde halifeleri vardir. 168

Ebu Said Sah miiridlerinin istirhami tizerine 1230-1240 (1815-1824) yillari
arasinda Miiceddidiyye adabina dair “Hiddyetii't-talibin ve mirkddii’s-salikin” adh
Farsca bir eser yazmistir. Seyhi Abdullah Dihlevi’ye de sundugu bu eser 1296 da
Hindistan’da basilmistir. Hac i¢in Mekke’de bulundugu sirada, eserinin Mehmed Hifzi
Efendi tarafindan Arapca’ya ¢evrildigini géren EbQ Said Sah, miitercimden, Tiirkce’ye
de terciime etmesini istemistir. Mehmet Hifz1 Efendi eseri 1837°de Tiirkge’ye terciime
etmis, Terciime-i Hiddyetii t-talibin adiyla 1299 da Istanbul’da basilmistir. Urduca ve

Malayca cevirileri de vardir.1®°

1.4.2.2. Ahmed Said Faruki

166 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 186.

167 Hiiseyn Hilmi Isik, Tam flmihal Seadet-i Ebediyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 1095.
168 Acer, “Ebf Said Sah”, Ek 1/372.

189 Acer, “Ebi Said Sah”, Ek 1/372.
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Ebl Said Fartki’nin Ziibde isimli hanimindan diinyaya gelen en biiyiik ogludur.
1217/1802 senesinde Rampur sehrinde dogmustur. Babasinin terbiyesi ve egitimi altinda
yetismis kiigiik yasta Kuran-1 Kerim’i ezberlemistir. Akli ilimleri Evhad Mevlevi Fadl
Imam ve Allame Seyh Siraceddin Miifti’den, hadis ilmi basta olmak iizere nakli ilimleri,
Abdulaziz Dihlevi’nin talebelerinden Residiiddin Han ve diger alimlerden okumustur.
Tasavvuf egitimi ve seyr ii siiliikunu babas1 Ebi Said ve Abdullah Dihlevi’den almigtir.}"

Ahmed Said, on yasinda Abdullah Dihlevi’nin sohbetlerine katilmaya baslamistir.
Abdullah Dihlevi kendisini ¢ok sevdiginden kalabalik meclislerde dahi onu yanina
cagirarak daima tevecciihte bulunmustur. “Bir¢ok kisiden ¢ocugunu bana havale etmesini
istedim. Yalmzca Ebii Said oglunu bana verdi” diyen Abdullah Dihlevi, hig
evlenmediginden, Ahmed Said’i manevi evlatliga kabul etmistir. Yirmi yasinda ilmi
yeterlilige kavusan Ahmed Said, Abdullah Dihlevi’nin hilafet alsa da yine seyhinin emri
ile babasina baglanmis, birgok makama babasinin tevecciihleri vesilesiyle ulagsmistir.
Otuz yagma geldiginde irsad izni verilmistir. Dini ilimlerde derin birikime sahip Ahmed
Said higbir vaktini bos gecirmez geceleri dahi ilim 6grenmekle veya zikirle mesgul
olmustur. Tasavvuf alaninda Kugeyri Risalesi, Avarifii’l Me’darif, Mektibat-1 Rabbani,
Mesnevi, Nefehatu’l Uns, Resahdt ve fhyd-i Uliimiddin’i hadis alaninda ise Siinen-i
Tirmizi ve Migkatii’l Mesdbih kitaplarmi okur ve okuturdu.™

Babas1 Ebi Said, Abdullah Dihlevi’nin vefati sirasinda Lucknow’daki, yillar sonra
hacca gidecegi zaman da Delhi’de makamini oglu Ahmed Said’e teslim etmis talebelerin
terbiyesinden sorumlu tutmustur. Miritlerin egitimiyle yakinen ilgilenmis, atmis
kadarinin tiim ihtiyaglarii bizzat kendisi karsilamistir. 1273/1856 senesiyle birlikte
Ingilizlerin Hindistan’daki baskilarmin artmas sonucu bir¢ok fitne ortaya ¢ikmus, ¢esitli
ayaklanmalar ve anarsik olaylar zuhur etmeye baslamistir. Bunlarin sonucunda Ingilizler

de Miislimanlara zuliim ve iskenceye bagvurmuslar, Hintli Miisliimanlarin birgogunu

170 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 187.
111 Heyet, Evliydlar Ansiklopedisi, 2/321-323.
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sehit etmisler kalanlar1 da hicrete zorlamuslardir. ingilizler, kendilerine karsi birlik olan
Miisliiman ve Hindularin aralarin1 bozmak i¢in ¢ok ugrasmis, giiniimiize kadar gelen bu
diismanligin tohumlarini ta o zamanlardan ekmislerdir. Ahmed Said’de yirmi {i¢ sene
hizmet ettigi Delhi’deki dergdhi Hact1 Muhammed’e emanet ederek simdi Pakistan
sinirlar1  igerisinde olan Musa Zai kasabasindaki bas halifesi Dost Muhammed
Kandahari’nin yanina gitti. Orada ii¢ ay kaldiktan sonra Bombay’a, oradan da deniz
yoluyla Cidde’ye gitti. 1274 senesi Sevval ayinda vardig1 Hicaz topraklarinda ii¢ ay
kalarak haccini eda etmis ve Medine-i Miinevvere’ye giderek oraya yerlesmistir. Ahmed
Said, Medine-i Miinevvereye yerlestikten ii¢ sene sonra 2 Rebiiilevvel 1277/18 Eyliil
1860 tarihinde Mescid-i Nebevi’nin mihrabi yaninda vefat etmis, naasi Cennetii’l Baki
Mezarligi’'nda Hz. Osman’in (r.a.) kabri yakinina defnedilmistir. Vatanindan uzakta ve
sitmadan vefat etmesinin sahadetine vesile oldugu diisiiniilmiistiir. “Mutlu yasadi sehit
01dii” (lues e lamw Jile) ibaresi, vefat tarihini gdsteren misra ve beyitlerden birisidir.}"?

Mektuplarinin derlenmesinden miitesekkil “Mektiibdat-1 Ahmediyye”, VVehhabilerin
bozuk itikatlaria cevap mahiyetindeki “E/ Hakku’l Mubin fi Reddi ale’l Vehhabin”,
kabir ziyaretinin adabi1 hakkinda “Tahkiku’l Hakki’l Mubin”, mevlidi nebevi ve
faziletlerini bildirdigi “Isbdtu Mevlidi ve’l Kiyam adli eserleri vardir. Dost Muhammed

Kandahari!™ ve Sah Seyyid Abdusselam Hesevil’* basta olmak iizere seksen kadar

halifesinin bulundugundan bahsedilmektedir.”

172 Lahiri, Hazinetii 'l Asfiyd, 1/709-710; Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku’l-Verdiyye, 533.

18 Dost Muhammed Kandahari: 1801 senesinde Kandahar’da dogmus 1868 de Pakistan’in Musa Zai
kasabasinda vefat etmistir. Gengliginde Abdullah Dihlevi ile Medine’de karsilasmis ve ¢ok etkilenmistir.
Ancak Delhi’ye gittiginde Abdullah Dihlevi vefat etmis, Ebi Sald Fariki de hacca gitmek iizere
oldugundan yine Ebu Said’in isaretiyle oglu Ahmed Said’e baglanmistir. Muhammed Osman Damani’yi
kendi yerine, Mevlana Rahim Bakhs Pencabi’yi (6.1283) Delhi’deki Hankah-1 Mazhariyye’ye halife olarak
birakmustir. bk. Heyet, Evliyalar Ansiklopedisi, 6/339-340; Nedvi, fmdm-1 Rabbdni, 409-410.

174 Sah Seyyid Abdusselam Hesevi: Hicri 1234 senesinde Vasit’ta dogmus 1299 da vefat etmistir. Irsad
faaliyetlerini Hindistan’da devam ettirmistir. bk. Nedvi, [mdm-1 Rabbdni, 410.

175 Nedvi, Imam-1 Rabbdni, 409.
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Ahmed Said Fariki’nin yolunu devam ettiren ii¢ oglu vardir.'’® Birinci oglu
Abdurresid 1237 de Lucknow’da dogmus 1287/1870 de Mekke-i Miikerremede vefat
etmistir. Imam-1 Rabbani’nin “Mebde’ ve Me’ad” adl1 eserini Arapca’ya terciime etmis
ve birgok kitap yazmustir. Rampur valisi Nevvab Kelb-i Ali Han’1n miirsididir. ikinci oglu
Ebusseadet Muhammed Omer ¢ocuk yasta vefat eden Abdulhamid’den hemen sonra 1244
de Delhi’de diinyaya gelmistir. Abdulhamid’in vefatiyla ¢ok miiteessir olan Ahmed Said,
Muhammed Bakibillah’in kabrine talebesi Alebe’yi gonderip himmetini talep etmis,
akabinde Bakibillah’m, Muhammed Omer’i ismiyle birlikte miijdeledigi, riiyada
gdriilmiistiir. Babasindan gelen yolu, oglu Ebulhayr ile devam ettiren Muhammed Omer
Rampur’da 1298/1880 de vefat etmis, Sah Cemalullah’in tiirbesi bitisigine defnedilmistir.
Ebulhayr ise hankahin sorumlulugunu almis, vefat ettiginde Abdullah Dihlevi’nin
tiirbesinde, biiylik dedesi EbG Said Fariki’nin yanina defnedilmistir. Tiirbedeki dordiincii
ve son kabir kendisine aittir. Ebulhayr’in da oglu Ebul Hasen Zeyd Fartki 1324/1906 da
Delhi’deki hankahta dogmus ve ayni yerde vefat etmistir. Misir’da Camiu’l-Ezher’de
okumus Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi ile sohbetleri olmustur. Mendhicu’s Seyr ve
Makamat-i Akyar kitaplar vardir.*”” Ugiincii oglu Muhammed Mazhar 1248 de dogmus,
1301/1884 de Medine-i Miinevverede vefat etmis babasinin yanina defnedilmistir.
Ravda-i Mutahhera’nin Babu’n Nisa kapisi ile Cennetii’l Baki Mezarlig1 arasinda, Ribat-
1 Mazhari adiyla bilinen ii¢ katli bir dergédh insa ettirmistir. Babasi ve diger Miiceddidi
biiyiiklerinden bahsettigi Farisi “Makdmdt-1 Saidiyye” kitabi, 1281 de Delhi’de
bastirilmigtir. Naksibendi-Halidi seyhlerinden Seyyid Fehim Arvasil™® (5.1895) ile

Mekke-i Miikerremede goriismiistiir.}™®

176 Ahmed Said Far(iki’nin dért oglu olmus ancak ikinci dogan oglu Abdulhamid, kiiciik yasta vefat etmistir.
Ayrica Risen Ara isminde bir kizi vardur.

177 Ebu’l Hasen Zeyd Faraki, Makdmat-i Ahyar (Kandahar: 1394), 93-94.

178 Seyyid Fehim Arvasi: 1825 de Van’m Miikiis kazasina bagli Arvas koyiinde dogup 1895 de ayni1 yerde
vefat etmistir. Seyyid Taha Hakkari’nin halifesi, Seyyid Abdulhakim Arvasi’nin miirsididir. bk. Heyet,
Evliydlar Ansiklopedisi, 6/150-175.

179 Isik, Tam IImihal Seadet-i Ebediyye, s. 1072-1073.
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1.4.2.3. Sah Raif Ahmed Miiceddidi

Imam-1 Rabbani’nin en kiigiik oglu Muhammed Yahya’nin neslinden olup hicri
1201/1786 senesinde Muharrem ayinin on dérdiinde Mustafaabad beldesinde dogmustur.
Imam-1 Rabbani’ye ulasan nesebi su sekildedir: Sah Ralf Ahmed bin Ahmed bin
Muhammed Seref bin Radiyyiiddin bin Zeynel’abidin bin Muhammed Yahya bin imam-
1 Rabbani Ahmed Far(iki. Aynm1 zamanda Ebt Said Fartiki’nin de teyzesinin ogludur.'®

Gengliginde Ebu Said ile birlikte Sah Dergahi’nin meclisine devam etmistir. Daha
sonra yine Ebl Said’in telkinleriyle Delhi’ye giderek Abdullah Dihlevi’ye biat etmis
yakin talebelerinden olmustur. Abdullah Dihlevi’nin talebelerine yazdigi mektuplari
toplayarak “Mekdtib-i Serife”, sohbetleri ve sozlerini bir araya getirerek “Diirrii’l
Medarif” adlarin1 verdigi kitaplar1 olusturmustur. '8!

Abdullah Dihlevi’den icazet aldiktan sonra Hindistan’1n Bhopal*®? sehrine irsat i¢in
gonderilmistir. Orada insanlarin sevgisini kazanmis ve saygi gormiistiir. Her kesimden
binlerce kisiyle ilgilenmis, ilim 6grenmelerine ve dogru yolu bulmalarina vesile olmustur.
Miiceddidi yolunu devam ettirecek talebeler de yetistiren RaGf Ahmed “Merdtibu’l
Vusal” adin1 verdigi manevi hallerle ilgili bir eser kaleme almistir. Ayrica Farsca ve
Hintge siirlerini igeren “Divdn-1 Raiif” isminde bir divani, tefsir, hadis ve fikh alanlarinda
risaleleri vardir.!83

Ebu Said Fartki 1250 yilinda vefat edince, Bhopal’de bir miiddet daha kalan Sah
Raitf Ahmed, hac farizasini yerine getirmek i¢in 1253/1837 de Hicaz’a giden bir gemiye

binmistir. Ancak Yelemlem!®* yakinlarinda sebebi bilinmeyen bir sekilde suda bogularak

180 Heyet, Islam Alimleri Ansiklopedisi, 18/220-221.

181 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 189.

182 Bhopal: Hindistan’1n orta noktasinda, Madya Prades eyaletine bagli bir sehirdir. 1707’ den 1956’ya kadar
varhigini siirdiiren Bhopal Devleti’nin bagkentligini yapmustir. Giinlimiizde iki milyon civarindaki niifusu
barindiran sehir 1984 yilindaki Bhopal Felaketi’yle de bilinmektedir.

183 Sah RaOf Ahmed Rafet el-Miiceddidi, Marifet Deryasindan Inciler, ¢ev., M. Ali Ozkan (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2017), 29.

184 Yelemlem: Hac veya umre igin ihrama girilecek bes mikat yerinden birisidir. Mekke’nin 54 km.
giineyindedir. Yemen gibi Arap Yarimadasi’nin giineyinden gelenlerin ihrama girdikleri yerdir. Ayrica Cin,
Hindistan, Endonezya, Malezya, Somali ve Etiyopya gibi deniz yoluyla gelenler i¢in de Yelemlem’in hizasi
mikat sinir1 kabul edilmektedir. bk. Salim Ogiit, “Mikat”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/48-49.
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vefat etmis Yelemlem’e defnedilmistir. Bu yolculuk esnasinda, yiiksek ahlaki ile meshur
oglu Sah Hatib Ahmed de yaninda bulunmaktaydi. Sah Hatib Ahmed, haccini eda ettikten
sonra Bhopal’e donerek babasinin yerine ge¢mis, hizmetlerini devam ettirmistir.

1266/1849 da Bhopal’de vefat etmistir.3

1.4.2.4. Mevlevi Besaretullah Sahib Behraici

Abdullah Dihlevi, en ¢ok kiymet verdigi dort halifesinden birisinin Mevlevi
Besaretullah Sahib oldugunu mektuplarinda bildirmektedir. Delhi’nin dogusunda,
Lukvov’un kuzeyinde bulunan Behrai¢ sehrinde diinyaya gelen Besaretullah Sahib’in
nispeti ismi Siihreverdiyye ve Kiibreviyye silsilelerinde gegen Seyh Budhin Behrayigi’ye
ulasmaktadir. Ik baslarda Behrai¢c sehrinde Mazhar Can-1 Canan’in halifelerinden
Mevlana Naimullah Behrayi¢i’nin sohbetlerine katilmis daha sonra Abdullah Dihlevi’nin
huzuruna gelerek biat etmistir. Hocasi, tasavvufi terbiyesine hususi 6nem vermis, ilmi
zahir ve ilmi batinda yiiksek derecelere kavusturarak hilafet vermistir. Abdullah Dihlevi,
0liim hastalig1 sirasinda yaninda bulunmasini miinasip gérmiis ancak Besaretullah Sahib,
hasta olan ailesiyle ilgilendiginden uzaktaki Ebl Said Fartki’yi ¢agirmistir. Seyhinin
vefatindan sonra tekrar memleketine yerlesmistir. Kalan démriinii insanlara Islamiyet’i
anlatmak ve Naksibendi-Miiceddidi yolunu yaymakla ge¢iren Besaretullah Behraigi 1254

senesinde vefat etmistir.®

1.4.2.5. Mevlana Muhammed Can (Seyhu’l Harem-i Serif)
Abdullah Dihlevi’'nin 6nde gelen halifelerindendir. Dogum yeri ve tarihi
bilinmemektedir. Dini ilimleri tahsil etmis daha sonra tasavvufa meyil ederek Abdullah

Dihlevi’ye talebe olmustur. Tasavvufi terbiyesi boyunca birka¢ defa riyazete girerek

18 Lahdrd, Hazinetii'l Asfiyd, 1/707-708; Abdulgani el-Omer, “Huvelgani Risalesi”, 189.
186 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 189; en-Nedvi, /mdm-1 Rabbdni, 405.
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nefsini tezkiye etmeye calismistir. Yaklagik yirmi yil boyunca her giin Cistiyye
mesaythindan Kutbiiddin Bahtiyar Kéaki’nin tiirbesine -Hankah-1 Mazhariyye’ye 17 km.
uzaklikta bulunan- giderek giindiizleri murakabe ile ruhaniyetinden istifade etmis geceleri
de ibadet ve zikir ile mesgul olmustur. Sabah namazindan sonra Bahtiyar Kaki’nin kabri
yakinindan ¢ikan i¢imi hos, tath kaynak suyunu bir testiye doldurarak miirsidi Abdullah
Dihlevi’ye getirmistir. Bu hareketini hocasindan hilafet ve irsad izni alincaya kadar
stirdiirmiistiir.*8’

Sonra Mekke-i Miikerremeye gitmis ve orada Naksi-Miiceddidi adabini 6gretmeye
baslamistir. Ik baslarda idari anlamda bazi zorluklarla karsilasmis olsa da bir miiddet
sonra bu sikintilar ortadan kalkmis, o da hizmetlerine devam etmistir. Yetistirdigi
talebeler Anadolu cografyasina yerlesmis ve bu sayede iinii Istanbul’a kadar ulagmistir.
Sultan Abdulmecid Han’in comertligi ve hayirseverligi ile bilinen annesi Bezmialem
Valide Sultan da manevi bir rabita ile Muhammed Cén’a baglanmis kendisi i¢cin Mekke-
1 Miikerremede bir dergah insa ettirmistir. Bu dergah vasitasiyla hac ve umre i¢in gelen
miiridlere ¢ok hizmetler edilmis kolayliklar saglanmistir. '8

Muhammed Can 1266/1849-50 senesinde Mekke’de vefat etmis Cennetii’l Mualla
kabristanina defnolunmustur. Uzerine biiyiik bir tiirbe yapilmis Sultan Abdulmecid
Han’1in kizkardesi Adile Sultan da tiirbeye biiytik bir avize ihda etmistir. Ancak 1882’den
1904 senesindeki Oliimiine kadar Mekke Emirligi yapan Serif Avniirrefik Paga tiirbeyi
yiktirmgtar, 18

Muhammed Can’dan miisahede edilen kerametlerden bazilar1 sunlardir: Dergaha
hizmetle gorevli birisinin oglu agir bir hastaliga yakalanmistir. Bir gece oglunu alarak, 0
sirada murakabe halinde bulunan Muhammed Can’1n yanina getirir ve duasini ister. O da

hastaya tevecciihte bulunur ve dua eder. Kisa siire i¢inde ¢ocuk sihhatine kavusur. Baska

187 Lahiri, Hazinetii'l Asfiyd, 1/708; Abdulmecid el-Hani, Hada 'iku I-Verdiyye, 538.
188 Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 199-200.
189 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 2/301.
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bir vakit, kendisini sevenlerden biri gelerek bir kadma tutuldugunu, ne yaptiysa bu
halinden kurtulamadigmi, zinaya diismekten korktugunu bildirip kendisinden yardim
ister. Hatta yardim etmezse ahirette sikayetci olacagini sdyler. Bunun {izerine Muhammed
Can “Ld havle ve la kuvvete illa billah” okumasinmi tembihler. O sahis, daha Once
okudugunu ve bir faydasimni goéremedigini sOyleyince, “Bir de benim soziim ile oku”™
buyurur. Tekrar okumaya baslayan kisi, ii¢ senedir ¢ektigi bu sikintili halinden kurtulur
ve “Sanki o kadinla arama Iskender Seddi ¢ekildi, ona karst hi¢hir hissivatim kalmadi”
der.?

Muhammed Can yetistirdigi halifeleri arasinda Kilisli Beytazzade Abdullah
Sermest de vardir. 1235/1819 da Kilis’te dogan Abdullah Sermest ¢ileli bir ¢cocukluk
donemi gecirdikten sonra Kilis’i isgal eden Ibrahim Pasa tarafindan zorla askere alimis
ve Misir’a gétiiriilmiistiir. On y1l kadar Misir’da kaldiktan sonra 1846 da Mekke’ye gitmis
ve Muhammed Can’a intisab etmistir. Tasavvufi icazetini alan Abdullah Sermest, 1858
de memleketine donmiis, vefat ettigi 1882 senesine kadar Kilis halkina hizmet etmistir.!%

Muhammed Can’in bir bagka dnemli halifesi ise Manisa’nin Turgutlu kazasindan
Abdullah Ferdi Efendidir. Bu zat, Istanbul’da ilim tahsil ettikten sonra hacca gitmis,
Mekke-i Miikerremede, Muhammed Can’a intisap ederek talebesi olmustur. Tasavvuf
yolunda icazet ve hilafet aldiktan sonra tekrar Istanbul’a donmiis, Seyhiilislam Arif
Hikmet Bey tarafindan Fatih’teki Emir Buhari Tekkesi’'nde vazifelendirilmistir. Burada
Omriiniin sonuna kadar talebe yetistiren Abdullah Ferdi Efendi 1274/1857 senesinde vefat
ederek tekke haziresine defnedilmistir.'%?

Muhammed Can’in Anadolu topraklarinda irsad ile vazifelendirdigi diger halifeleri

sunlardir: Fatih Silivrikap1’daki Bala Tekkesi Seyhi ve Adile Sultan’in miirsidi Sumnulu

190 Heyet, Evliydlar Ansiklopedisi, 8/366.

191 Nihat Azamat, “Kilisli Abdullah Sermest”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 26/18. Tbrahim Sari,
Giineydogu Evliyalar: (Antalya: Net Medya Yayincilik, 2016), 231-232.

192 Heyet, Islam Alimleri Ansiklopedisi, 18/20.
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Ali Efendi, Kazasker Mustafa izzet Efendi (6. 1293/1876)*%%, Bursa Emir Sultan Cami
imam hatibi ve Emir Sultan Dergahi postnisini Hac1 Emin Efendi (6. 1314/1896)%,
Abdullah Ma’raf Kirimi, Ali Riza bin Mustafa Selaniki (6. 1294/1877), “Yozgat Seyhi”
diye bilinen Abdulvahid Efgani (6. 1300/1883)!%, Odemisli Haci Halil Hilmi Efendi
(6.1285/1868). Bu zat da Nazillili Muhammed Hakki bin Ali Efendi’yi (6. 1315/1897)

yetistirerek hilafet vermistir.'%

1.4.2.6. Seyyid ismail Medeni

Medineli olup Hz. Muhammed’in soyundan gelmektedir. Naksibendiyye yolunda
ilerlemek igin Abdullah Dihlevi’nin en meshur halifelerinden Mevlana Halid-i
Bagdadi’ye intisap etmistir. Ancak daha sonra Peygamber Efendimiz (s.a.v.), rilyasinda
kendisine goriinerek, Delhi’ye gitmesini ve Miiceddidi yolunu Sah Gulam Ali’den
almasini1 emretmistir. Bunun tizerine derhal yola ¢ikmis ve Hindistan’a giderek Abdullah
Dihlevi’nin talebeleri arasina katilmistir. Tasavvufta yiiksek derecelere ulasmis, kest ve
keramet sahibi olmustur. Miirsidinden icazet ve hilafet aldiktan sonra memleketi Medine-
i Miinevvereye donmiis hizmetlerine orada devam etmistir. lhvanlardan hac igin gelenlere

mihmandarlik etmis ¢ok yardimi1 dokunmustur.'%’

1.4.2.7. Sah Abdurrahman Miiceddidi Calendehri
Sah Abdurrahman, 1194/1780 de kuzey Hindistan’in Pencab Eyaleti’ne bagl bir
sehir olan Calendhar’da dogmustur. Imam-1 Rabbani’nin nesebinden olup biiyiik dedesi

Seyfeddin Fartiki’dir.% Babas1 Seyfurrahman, Mazhar Can-1 Canan’m talebelerindendir.

193 M. Ugur Derman, “Kazasker Mustafa izzet”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/304-307.

19 Abdurrezzak Tek, “Tekeler Kapatilmadan Once Naksiligin Bursa’daki Tarihi Siireci”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (Ocak 2007), 233.

195 Cankiri 'min Manevi Mimarlari, ed. Tbrahim Akyol, (Cankiri: Cankir1 Karatekin Universitesi Tiirkiyat
Enstitiisi, 2017), 237-238.

19 fshak Yazici, “Nazillili Muhammed Hakk1”, DIA (fstanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/451.

197 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 198.

198 Seyfeddin Far(iki: Muhammed Ma’siim’un alt1 oglundan besincisidir. Naksibendiyye ve Miiceddidiyye
silsilesi kendisiyle devam etmistir. 1049/1639 da Serhend’de dogmus 1096/1685 de yine orada vefat
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Kendisi Abdullah Dihlevi’nin dergdhina devam ederek halifeleri arasina katilmustir.
Yiiksek ahlaki ve dini ilimlerdeki mahareti ile meshur olmustur. Bu hususiyeti sebebiyle
memleketindeki bir¢ok kisinin hayranligin1i ve sevgisini kazanmistir. Cok talebe
yetistirmistir. Hac ibadetini yerine getirdikten sonra memleketine donmiis ancak
Haremeyn’e duydugu 6zlem sebebiyle tekrar gitmistir. Doniis yolunda iken 1258 yilinda

Sind’de (Pakistan siirlari igerisinde cografi bir bolge) vefat etmistir.'*

etmistir. Babiirlii hiikiimdar1 Sultan Alemgir Evrengzib kendisinden ¢ok istifade etmistir. Seyyid Nur
Muhammed Bedaytni’nin miirsididir. bk. Heyet, Isldm Alimleri Ansiklopedisi, 16/173-178.

199 LahGird, Hazinetii’l Asfiyd, 1/704-705; Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 189; T. Anjum, “Calm
amid Chaos: The Role of Shah Ghulam Ali”, 126.
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1.4.2.8. Meyan Ahmed Yar
Abdullah Dihlevi’nin halifelerinden olup hocasinin birgok kerametine sahitlik
etmistir. Tliccar oldugundan ticaret kervanlari ile uzun yolculuklara ¢ikmistir. Delhi’de

vefat etmis Hankah-1 Mazhariyye nin haziresine defnedilmistir.2%

1.4.2.9. Seyyid Abdullah Magribi

Ik olarak Mevlana Halid-i Bagdadi’nin meclisinde bulunmus burada bir siire
egitim aldiktan sonra Abdullah Dihlevi’nin dergdhina giderek hizmetine girmistir.
Tasavvuf yolunda ilerlemek i¢in agir riyazetler ¢ekip zorlu miicahedelerde bulunarak ¢ok
gayret sarf etmistir. Neticesinde manevi makamlarda yiiksek seviyelere ulasip hocasindan

irsad izni almistir.2%

1.4.2.10. Ahmed Kiirdi el-Bagdadi

Bagdat’ta, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin talebeleri arasindayken, Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) riiyasinda Delhi’ye gitmesini isaret etmesi iizerine emre uyarak
gitmis ve Abdullah Dihlevi’ye biat etmistir. Seyr U siilikunu tamamladiktan sonra
icazetini almis ve miirsidinin halifesi olarak memleketine donmeye karar vermistir.
Doniis yolunda agir bir hastaliga yakalanmis, bu sirada yine Peygamber Efendimiz riiyada
goriinerek kendisine nasil salat-u selam getirilecegini 6gretmistir. Rilyada ogretildigi

sekilde salavat okuyan Ahmed Kiirdi kisa siire igerisinde sithhatine kavusmustur.2%?

1.4.2.11. Mirza Murad Bey

Abdullah Dihlevi’nin meshur ve zahid halifelerindendir. Uzun yillar hocasinin

hizmetinde bulunmus derslerine devam ederek velayet mertebelerinde yiikselmistir.

200 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 202.
201 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 539.
202 Abdulmecid el-Hani, Hadad 'iku’I-Verdiyye, 539.
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Zihdiniin ¢oklugundan dolayi, miirsidinin “Zamanin Ciineyd-i Bagdadi’si” iltifatina
mazhar olmustur. Kendinden gegme, inleme ve cosma halleri ¢ok goriilmiistiir. Hilafetini
aldiktan sonra talebe yetistirmekle ilgilenmis, nice kimseler kendisinden istifade ederek
yiiksek derecelere kavusmustur. Abdullah ed-Dihlevi hayattayken vefat etmis dergahin

avlusundaki Mazhar Can-1 Canan’1n kabrinin ayak tarafina defnedilmistir.?%

1.4.2.12. Mevlevi Keremullah Muhaddis Dihlevi

Delhi’de diinyaya gelmistir. Mevlevi Keremullah’in babasi Hinduizm dinine
mensup iken Sah Abdulaziz Dihlevi’nin huzurunda tévbe ederek Islamiyet ile
sereflenmistir. Daha sonra Cistiyye biiyliklerinden Mevlevi Fahreddin Fahri Cihan’a
intisab etmistir. Mevlevi Keramullah da babasi gibi Seyh Fahreddin’in sohbetlerine
devam etmis, ileriki zamanlarda Abdullah Dihlevi’ye baglanmistir. Abdullah Dihlevi’nin
yiiksek ilim sahibi halifelerinden birisidir. Kur’an-1 Kerim’i yedi vecih iizere okuyabilen
kurra hafiz bir kiraat alimi olmasinin yani sira hadis ilminde de s6z sahibidir. Delhi’deki
kiraat hocalarmin tamamina yakinina hocalik yapmistir. Abdullah Dihlevi’ye intisap
ettikten kisa siire sonra tasavvuf icazeti almis ve miirsidinin halifesi olmustur. Abdulaziz
ed-Dihlevi meshur eseri Tefsir-i Azizi’yi, Seyh Keremullah’in tesviki ile kaleme almistir.
Birinci haccini eda ettikten sonra tekrar nafile hac yapmak isteyerek yola ¢ikmistir. Ancak

1258/1842 senesinde hac yolculugu sirasinda vefat etmigtir.2%

1.4.2.13. Ahund Sir Muhammed Kandehari
Ahund?® $ir Muhammed ser’i ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa meyletmis ve
Abdullah Dihlevi’den seyr i siilikunu tamamlamistir. Afgan kokenli bir¢ok talebe

yetistirmis onlara emri bil ma’r(f nehyi anil miinkeri, takva sahibi olmay1 siklikla

208 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 540.

204 L ahGirl, Hazinetii'l Asfiyd, 1/705; Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 190.

205 Ahund: Farsca hikmet sahibi kisiler i¢in kullanilan yiiceltici bir tabirdir. Hoca, molla, iistad anlamlarina
gelir. EKinci, Dini Liigat, 21.
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tembihlemistir. Istigrak?®® halinin ¢oklugu sebebiyle dikkat dagilmasi yasamustir. Bazi
ilimlerde unutkanlik meydana gelmis en basit nahiv terkiplerini bile hatirlayamaz
olmustur. Ders vermeyi birakmak zorunda kaldigindan maddi ve manevi sikint1 igerisine
diismiistiir. Hindistan’in da daru’l harb statlisiine ge¢mesi ve fitnelerin ¢ogalmasi
sebebiyle tiim kitaplarini satarak Hicaz’a hicret etmeye karar vermistir. Hindistan’dan
yola ¢ikmis ancak Miiltan sehrine vardiginda vefat etmistir. Abdullah Dihlevi
“Miintesiblerimden dort tanesi iftihar vesilesidir” diyerek Ahund $ir Muhammed’e
verdigi kiymeti gostermistir. Digerleri: Mevlevi Muhammed Can Herati, Mevlana

Muhammed Azim ve Mevlevi Nar Muhammed.2%’

1.4.2.14. Mevlevi Can Muhammed Herati (Herevi)
Abdullah Dihlevi’nin kiymet verdigi en seckin halifelerindendir. Hilafet aldiktan
sonra memleketine donmiis Herat ve Kandahar’da bir¢cok kimsenin hidayetine vesile

olmustur. Kendisinden ¢ok kerametin zuhur ettigi nakledilmektedir.2%®

1.4.2.15. Mevlana Muhammed Azim

Miirsidinin 6nde gelen talebelerinden olup {istiin ahlak sahibidir. Giizel ahlaki ile
hem hocasinin hem talebelerinin sevgisini kazanmistir. Hilafet aldiktan sonra miirsidinin
vefatina kadar Hindistan’da kalmis daha sonra hac vazifesini yapmak i¢in Haremeyn’e

gitmis hayatinin sonuna kadar orada kalmistir.?%

206 fstigrak: Allah ve peygamber askinin coskusundan kaynaklanan, kisinin kendi iradesi diginda
gerceklesen kendinden ge¢me halidir. Vecd ismi de verilen bu hal salikin kalbine ansizin gelir ve kisi
iradesine hiikkmedemez olur. Istigrak halinin kontrol altina alinip alinamayacag: alimler arasinda tartisma
konusu olmus olsa da Naksibendi alimleri, tasavvuf yolunda tam manasiyla nihayete eremeyenlerin bu
durumu yasadiklarim, daha yiiksek mertebelere ulasanlarin bu hali gizleyebileceklerini belirtirler. bk.
Semih Ceyhan, “Vecd”, DIA (istanbul: TDV Yayimnlari, 2012), 42/583-584.

207 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 199; Abdulmecid el-Hani, Hada 'iku’l-Verdiyye, 538; T.
Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah Ghulam Ali”, 128.

208 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 201.

209 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 201.
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1.4.2.16. Mevlevi Niir Muhammed

Abdullah Dihlevi’nin miimtaz halifelerindendir. Dini ilimlerde derin alimdir. Cok
murakabe ve riyazetlerde bulunmustur. Seyhinden icazetname alarak mutlak halifesi
olmus Taskent’e giderek taliplerin egitimi ile ilgilenmistir. Abdullah Dihlevi’nin iftihar

ettigi dort halifesinden birisidir.?t

1.4.2.17. Molla Giill Muhammed Gaznevi

Gazne’den gelerek Abdullah Dihlevi’nin sohbetlerine katilmig ve seyr i siiltikunu
tamamlayarak seyhinden hilafet almistir. Sonra Gazne’ye donmiis ve insanlarin irsadi ile
mesgul olmustur. Birkag¢ kisiyi mezun ederek halifesi yaptiktan sonra hacca giderek

Harem-i Serif’e yerlesmis ve orada vefat etmistir.?!!

1.4.2.18. Molla Pir Muhammed

Istigrak ve vecd halinin ¢oklugu ile bilinen miiridlerdendir. Geceleri Mazhar Can-1
Canan’1n kabri bagina gidip sabahlara kadar zikir ve murakabe ile vakit gecirmistir. Hatta
bir giin siddetli yagmur yagdig: halde yerinden dahi kipirdamamis ibadetlerine devam
etmistir. Seyhinden hilafet aldiktan sonra Kesmir’e gitmis ve bolge halki tarafindan ¢ok
sevilmistir. Omriinii Kesmir’de insanlara ilim dgreterek ve maddi manevi hizmetlerde

bulunarak gecirmistir.?!?

1.4.2.19. Mevlevi Abdurrahman Sahcihanpiri
Tasavvuf yoluna girmek isteyen Abdurrahman $ahcihanpiri birgok miirside gitmis
ancak higbirisine kalbi 1sinamamistir. Abdullah Dihlevi’nin dergahma gidince aradig:

yerin burasi oldugunu anlamis ve tereddiitsiiz bir sekilde seyhine intisab etmistir. Yiiksek

210 Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 201.
211 Abdulgani el-Omerd, “Huvelgani Risalesi”, 201.
212 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 200.
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ziihd sahibi bir kimse olup kendisine diinyay1 hatirlatacak herkesten uzaklasmis diinya
ehli hi¢ kimse ile goriismeyerek halvet hayati yasamistir. Hatta Farrukhabad sehrinin
emdiri kendisiyle goriistip hediyeler vermek istediyse de bu arzusunu geri ¢evirmistir. Kesf
ve keramet sahibi, nisbeti giiglii talebeler yetistirmistir. Sahcihanpur ve Farrukhabad

sehirlerinde ¢ok hizmetleri olmus buralarin halklarina ¢ok faydasi dokunmustur.?*®

1.4.2.20. Mir Talib Ali (Mevlevi Abdulgaffar)

Zahiri ilimleri Abdullah Dihlevi’nin medresesinde tahsil ettikten sonra seyhinin
sohbet halkasina katilmis ve batini ilimleri de onun yaninda tamamlayarak halifesi
olmustur. Comertligi ile meshur Mevlevi Abdulgaffar 6nce haccini eda etmek maksadiyla
kutsal topraklara gitmistir. Daha sonra irsad hizmetleri i¢in Yemen’in Ziibeyd sehrine
giderek oraya yerlesmistir. Burada kadilik da yaptigi rivayet edilen Mevlevi

Abdulgaffar’dan Yemen halki ¢ok istifade etmistir.?*

1.4.2.21. Mirza Rahimullah Muhammed Dervis Azimabadi

Hindistan’in kuzeydogusunda yer alan ve su anda Patna adiyla bilinen Azimabad
sehrindendir. Diinyalik namina nesi varsa birakarak Abdullah Dihlevi’nin dergihina
yerlesmis orada hizmete baslamistir. Seyhinin sohbetlerinde kemale gelerek seyr i
siilikunu tamamlamis icazet alarak irsad etme salahiyeti kazanmistir. Devamli siyah
keceden mamul bir hirka giymistir. Sah-1 Naksibend’in kabrini ziyaret maksadiyla once
Buhara’ya gitmis oradan Anadolu, Sam, Hicaz, Bagdat, Magrib, Maveraiinnehir,
Horasan, Hindistan gibi Islam beldelerinin ¢ogunu dolasmistir. Gittigi yerlerdeki
mesaythin sohbetlerinde bulunmustur. Ancak Gulam Ali kadar kamil hi¢gbir miirside

rastlamadigin1 bildirmistir. Hocas kendisini seyyah olarak nitelendirmistir. islamiyet’in

213 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’l-Verdiyye, 536; T. Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah
Ghulam Ali”, 126.
214 Abdulmecid El-Hani, Hadd iku’l-Verdiyye, 536; T. Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah
Ghulam Ali”, 127.
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emir ve yasaklarini bildirmede ¢ok gayretli olup emirlere, valilere ve kumandanlara teblig
yapmaktan hi¢ cekinmemistir.?*®

Mirza Rahimullah Azimabadi’nin bir onemli hususiyeti de Mevlana Halid-i
Bagdadi’yi Abdullah Dihlevi’nin huzuruna gétiiren kimse olmasidir. Abdullah Dihlevi,
bazi rivayetlere gére Mirza Rahimullah’1 ii¢ kisiyi kendisine getirmesi i¢in Orta Dogu’ya
gondermistir. Bunlardan birisi Molla Nudsahi’dir ki, bu zatin o anki durumu Mirza
Abdurrahim’i siipheye dislirmiis ve Hafiz-1 Sirdzi’nin Divan’ina bagvurarak onu
gotiirmekten vazgegmistir. Ikinci kisi ise yolculuk yapamayacak kadar ihtiyar olan
Seyyid Abdullah Nahiri’dir. Onu da gétiiremeyecegini anlayan Mirza Rahimullah
Azimabadi, 1224/1809 yilinda Siileymaniye sehrine giderek tiglincii kisi olan Mevlana
Halid’i bulur. ?*® Sohbet esnasinda Mevlana Halid, Mirzd Rahimullah’a kendisine
tasavvuf terbiyesi verecek bir miirsid bulamadigindan sikayet edince, Mirza Rahimullah:
“Tiim Islam diyarlarin1 dolastim, Abdullah Dihlevi gibi bir miirsid gérmedim” diyerek
ona kendi miirsidinden biraz bahseder. Sonra, seyhinin “Anadolu topraklarindan
Hindistan’a bir dlim gelecek” soziinii bildirir. Mirza Rahimullah, Mevlana Halid’e
“Seyhimin soéyledigi alimin sen olmasini umarim; dilersen seni onun huzuruna
gotiireyim” der. Bu sozilin akabinde Mevlana Halid’in kalbinde manevi bir huzur ve
ferahlama hissi meydana gelir. Hi¢ vakit kaybetmeden yiiriiyerek Delhi’ye dogru yola
koyulurlar. Yol boyunca ugradiklar1 yerlerdeki bazi kimseler, Abdullah Dihlevi’yi bazi
yakigiksiz sozlerle itham ederler. Manevi bir sekilde bu kimseler Mevlana Halid’e domuz
suretinde gosterilir. Bunun tizerine Mevlana Halid’in, Mirza Rahimullah’a olan giiven ve
muhabbeti artar. Mevlana Halid bir mektubunda, kendisini miirsidine gotiiren Mirza
Rahimullah ile (Kendisi Dervis Muhammed ismini zikretmektedir) kardeslik ve sadakat

sOzlesmesi yaptigindan ve bu soOzlesmenin kiyamete kadar slireceginden

215 L ahGird, Hazinetii'l Asfiyd, 1/706; Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 199.
216 Byehler, “Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali”, 16/113.
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bahsetmektedir.?!” Tam dokuz ay siiren bu yolculuk esnasinda Mevlana Halid’e hizmet
eden Mirza Rahimullah, Hankah-1 Mazhariyye’ye varip Mevlana Halid’i seyhine teslim
ettikten sonra Buhara’nin Sebezmiin beldesine dogru yola ¢ikar.?!8

Bu zamana kadar bekar olarak gezen Mirza Rahimullah, Sehr-i-Sebz’e yerlesir ve
o0 ahaliden bir kimseyle evlenir. Safii mezhebine mensup olmasindan dolay1 Safii diye
anilmistir. Yasadigr sehrin valisi, kendisinee ¢ok hiirmet gostermis ve fikirlerinden
istifade ederek miintesiplerinden olmustur. O sirada devletin yoneticilerinden biri ile vali
arasinda bir anlagmazlik yasanmistir. Devletin idaresinde gorevli bazi kimseler, bu
anlagsmazligin sebebi olarak, Mirz4 Rahimullah’t gosterirler ve ona ¢esitli iftiralarda
bulunurlar. Bu durum vali ile yonetici arasindaki diismanligin hayli artmasina sebep olur.
Y onetici, valiye olan 6fkesini, seyhi Mirza Rahimullah’1 zehirleyerek 6ldiirtmekle teskin

eder. Boylece Mirza Rahimullah 1260/1844 senesinde sehitlik mertebesine ulagir.?°

1.4.2.22. Mevlevi Muhammed Serif

Hicri 1198 senesinde Afganistan’in Kandahar sehrinde dogmustur. Dini ilimleri
Rampur’da EbG Said FarGki’den tahsil ettikten sonra Delhi’ye giderek Abdullah
Dihlevi’ye baglanmistir. Tasavvufi egitimini de bitirdikten sonra icazet alarak Pencap ve
Kesmir bolgelerine gitmis ve orada ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Bolge halki tarafindan
kabul gormiis ¢cok kimsenin ilmi ve tasavvufi anlamda gelismesine katki saglamistir.
Pencap eyaletine bagli Hoshiarpur sehrinde 1260-61 senesinde vefat etmis, bedeni

Sirhind’e getirilerek Muhammed Ma’sum Fariki’nin tiirbesi yakinma defnedilmistir.??°

217 Abdulcebbar Kavak, Mevidna Halid-i Naksibendi ve Halidilik (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017),
102-103.

218 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 537.

219 Lahdri, Hazinetii 'l Asfiyd, 1/706-707; Abdulmecid el-Hani, Hadad 'iku’I-Verdiyye, 537-538.

220 Abdulmecid el-Hani, Hadad 'iku’I-Verdiyye, 534.
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1.4.2.23. Molla Hiidaburdi Tiirkistani

[lim ehli bir alim iken Abdullah Dihlevi’nin dergihmna titizlikle devam etmis ve
seyhinden Naksibendiyye icazeti alarak halifesi olmustur. Ardindan memleketi
Tiirkistan’a dénerek Islamiyet’e hizmet igin calismistir. Bulgar halkindan ¢ok kimsenin

hidayetine vesile olmustur.??!

1.4.2.24. Molla Alaeddin

Seyr i stilikunu Abdullah Dihlevi’nin yaninda tamamlayarak hilafet alan
miiridlerindendir. Ayn1 zamanda EbG Said Fartki’den de ders almistir. Kendisine irsad
izni verilince Pesaver’e giderek sehir halkinin zahiri ve batini yonde gelismesi i¢in ¢aba

sarf etmistir.???

1.4.2.25. Sah Sadullah Sahib

Sah Sadullah, Abdullah Dihlevi’den tasavvuf egitimi alarak yetismis ancak seyr i
siilikunu Eb(i Said Fartiki’den tamamlayarak kemale gelmistir. Ilk Harem-i Serif’e
giderek belli bir miiddet orada kalmis hem haccin1 eda etmis hem de insanlara ilmi
nispetinde faydali olmaya calismistir. 1245/1829 senesinde Hindistan’in Dekken
bolgesindeki Haydarabad sehrine donmiis burada iki sene kalarak irsad vazifesini yerine
getirmistir. Comertligi ile sehir halki tarafindan sevilmis ve saygi gormiistiir. Devletin
ileri gelen idarecilerinden VI. Asifcah Mir Mahbib Ali Han da kendisine intisab
edenlerdendir. Dergahinda yiiz elli miiridinin her tiirlii ihtiyacin1 kendisi karsilamistir. iki
sene sonunda Haydarabad’a sekiz km. mesafedeki tarihi Golkonda beldesine giderek

oraya yerlesmis ve 28 Cemaziyelevvel 1270 de vefat etmistir.??

221 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 534.

222 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 534.

223 Abdulmecid el-Hani, Hadad 'iku’I-Verdiyye, 534-535; en-Nedvi, mdm-1 Rabbani, 404; T. Anjum, “Calm
amid Chaos: The Role of Shah Ghulam Ali”, 126.
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1.4.2.26. Molla Abdulkerim Tiirkistani

Abdullah Dihlevi’nin hilafet-i mutlak ile mezun ettigi talebelerindendir. Ayrica
Lucknow’da Ebi Said Fartiki’den ilim tahsil etmistir. Irsad i¢in eski ismi Kes veya Kis
olan Ozbekistan’n Sehr-i-Sebz sehrine gitmis her kesimden insanin hiirmetini kazanip

¢ok kisinin hidayete kavusmasina vesile olmustur.??

1.4.2.27. Molla GulAm Muhammed
Memleketi olan Pakistan’in Pencap eyaletindeki Attock sehrinden gelerek
Abdullah Dihlevi’ye talebe olmus, egitimini tamamlayip miirsidinden hilafet alarak tekrar

memleketine donmiistiir. Hac farizas1 i¢in Hicaz’a gitmis, doniis yolunda vefat etmistir.?%°

1.4.2.28. Mirza Abdulgafiir Cercevi

Geng yasinda Abdullah Dihlevi’ye talebe olmus uzun yillar hizmetinde bulunarak
miirsidinden bir hayli istifade etmistir. Tasavvufi makamlar1 hocasinin gozetiminde
geemis nihayetinde halifesi olmayr basarmistir. Nazar ve tevecclihii ¢ok kuvvetli
oldugundan maddi ve manevi hastaliklara yakalanmis bir¢ok kisi onun vesilesiyle sifaya
kavusmugstur. Abdullah Dihlevi sifa bekleyen bazi sevdiklerine Mirzd Abdulgafiir’u
gondermistir. Abdullah Dihlevi dergaha yeni gelen bir saliki, latifeleri 6gretmesi icin
Mirza Abdulgafiir’a yollamis, o da bir nazariyla tiim latifeleri salike aktararak miirsidine
geri gondermistir. Bir bakisiyla salikteki degisimi anlayan Abdullah Dihlevi, tim
talebelerine bu durumu anlatarak Mirza Abdulgafiir’u 6vmiistir. Kabirdeki mevtalarin
ruhlar, cinler ve meleklerle goriistiigli cok kerametlerinin goriildiigii rivayet
edilmektedir. Bir giin Abdulgafiir Cercevi’nin kizina ait bir mal ¢alinmis ve kizi da bu

durumu babasina haber vermistir. Mirza Abdulgafiir keramet gostererek ¢alinan malin

224 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’l-Verdiyye, 535; T. Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah
Ghulam Ali”, 127.
225 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’l-Verdiyye, 535; T. Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah
Ghulam Ali”, 126.
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yerini kizina bildirmis ve o mal soyledigi yerde bulunmustur. 1259/1843 senesinde

Sevval ayinin son giinii memleketi Cerce’de vefat etmis ve oraya defnedilmistir.?28

1.4.2.29. Meyan Kameriiddin

Meyan Kameriiddin simdi Pakistan sinirlar1 igerisinde bulunan Pesaver sehrinden
olup Kadirf tarikatindan icazetli bir mutasavviftir. Hindistan’a gidip Abdullah Dihlevi’yi
gorene kadar Miiceddidiyye yoluna soguk bakmistir. Ancak Dihlevi’nin hizmetine
girerek seyr i siilikunu tamamlamis ve icazetini alip mirsidinin halifesi olarak

memleketi Pesaver’e donmiistiir.??’

1.4.2.30. Seyyid Muhammed Miinevver Sah Lahari

Sah Miinevver, Geylani seyyidlerinden olup Abdulkadir Geylani’nin soyundan
gelmektedir. Naksibendiyye ve Siihreverdiyye alimlerinin sohbetlerinde bulunmustur.
Seyyid Hiiseyin Sdh ve Seyh Vehhabeddin’in miiridlerinden Siihreverdiyye yolunda
icazet almistir. Agra adiyla bilinen o zamanki Ekberabad sehrindeki Cuma Camii’nde
imamlik yapmistir. Abdullah Dihlevi’ye intisap etmis ve Naksibendiyye yolunda hilafet
almistir. Hocasinin nispeti kuvvetli, ilahi feyzler sahibi halifelerindendir. Ziihd, vera ve
takva ehli olup diinya islerine hi¢ meyletmemistir. 1264/1848 senesinde Lahor’da vefat

etmis ve Seyh Muhammed Tahir LahGiri’nin kabri yakinlarina defnedilmistir.??

1.4.2.31. Mir Naks Ali
Abdullah Dihlevi’den hilafet alarak Lucknow’a gitmis ve orada irsad faaliyetlerini

stirdiirmiistiir.?%®

226 _ahiri, Hazinetii 'l Asfiyd, 1/705-706; Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku ’I-Verdiyye, 535.

221 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 202; T. Anjum, “Calm amid Chaos: The Role of Shah
Ghulam Ali”, 126.

28 1 ahGiri, Hazinetii'l Asfiyd, 1/707; Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 201.

229 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 202.
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1.4.2.32. Muhammed Sir Han
Afganistan topraklarindan gelerek intisab etmis, tasavvuf terbiyesini

tamamladiktan sonra memleketine donerek hizmet etmistir.3

1.4.2.33. Sah Giil Muhammed
Memleketi Buhara’dan gelerek Abdullah Dihlevi’nin hizmetine girmis, hilafet
aldiktan sonra irsad vazifesi igin tekrar Buhara’ya gonderilmistir. Sehrin en meshur

hocalarindan olmus, Naksibendi-Miiceddidi yolunun burada yayilmasini saglamustir.?3!

1.4.2.34. Meyan Muhammed Asgar Sahib

Abdullah Dihlevi’nin kalbi nisbeti kuvvetli halifelerinden olup kendisine gece-
giindiiz hizmet edenlerdendir. Dergaha gelen yeni miiritlere tevecciih etmek ve zikr-i
kalbiyi telkin etmek i¢in memur edilmistir. Tarikata intisap etmek i¢in yeni gelen salikler,
Abdullah Dihlevi’yi gérmeden evvel Muhammed Asgar’1 goriirlerdi. Seyhinden yillarca
feyz aldiktan sonra yine miirsidinin isaretiyle Lucknow’a giderek Ebd Said Fariki’ye
intisdb etmistir. EbG Said’in sohbetlerine devam ederek kemale gelmis ve halifesi
olmustur. Hankah-1 Mazhariyye’nin sorumlulugu kendisine verilmistir. Bu sayede ¢ok
hizmet etmis nice kimselerin irsadina vesile olmustur. Eb Said Fartki ile birlikte iki defa
hac etmistir. ikinci seferde Ebt Said Far(ki, Hicaz’da kalmig Muhammed Asgar Delhi’ye
donerek dergahtaki vazifesine devam etmistir. 1255/1839 senesinde vefat ederek dergah

haziresine gdmiilmiistiir.2*?

230 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 202.
231 en-Nedvi, Imam-1 Rabbdni, 405. )
232 ahGri, Hazinetii'l Asfiyd, 1/704; Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 201-202.
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1.4.2.35. Seyh Haliliirrahméan

Abdullah Dihlevi’nin hususi hizmetlerini goren bir miirididir. Seyhi de kendisiyle
hususi ilgilenmis tasavvufi makam ve mertebeleri ge¢mesine yardimci olmustur.
Dihlevi’nin vefatindan 6nceki hasta zamanlarina rastlayan bir giin, miirsidinin 6niinde
zikir halkasinda otururken bir kimse tarafindan zehirli ok ile vurularak sehit edilmistir.

Naag1 Mazhar Can-1 CAnan’1n ayak tarafina defnedilmistir.?3

1.4.2.36. Muhammed Said Rukkali

Muhammed Said Rukkali’nin nesebi Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) dayanmakta
olup seyyiddir. Memleketi, Dagistan’in Tabasaran bolgesindeki Derbend (Ban) sehrinin
Rukkal kasabasidir. Abdullah Dihlevi’nin halifelerinden oldugu bilinmekte ise de hayati
hakkinda detayli bilgi bulunmamaktadir. Seyhinden icazet aldiktan sonra memleketinde
taat ve ibadetle mesgul olup miinzevi bir hayat yasamistir. Yetistirdigi en 6nemli talebesi,
oglu Ahmed Hiisameddin Dagistani’dir. Ruslarin Dagistan’1 isgal etmesi neticesinde
ailesi ile beraber 1860 da Istanbul’a go¢ etmislerdir. Oglunun Istanbul’daki egitimi
esnasinda gordiigii bazi durumlardan rahatsizlik duymus, ayni sene Mekke-i
Miikerreme’ye tasinmislardir. Yaklasik on sene Oglu Ahmed Hiisameddin’in egitimi ile

ilgilendikten sonra 1286/1871 senesinde Mekke’de vefat etmistir.?3

1.4.2.37. Mevlana Muhyiddin Kusiri

Muhyiddin Kusiri, 1202/1787 senesinde su anda Pakistan sinirlar1 i¢inde bulunan
Pencap eyaletine bagl Kasur sehrinde diinyaya gelmistir. Nesebi Hz. Eb(i Bekir’e (r.a.)
dayanmaktadir. Babas1 Gulam Mustafa, Muhyiddin Kusri heniiz bir yasindayken vefat

etmistir. Bunun {izerine amcas1 Seyh Muhammed tarafindan himaye edilmis, Kadiri

233 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 541.

234 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 2/265-266; Harun Alkan, Ahmed Hiisaémeddin Dagistdani nin Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri, (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015), 8-9.
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tarikat1 iizere yetistirilmistir. Amcasinin gencken kendisine verdigi Imam-1 Rabbani’nin
Mektibat isimli eserinden ¢ok etkilenip Miiceddidi yoluna meyletmis ancak amcasina
olan hiirmetinden bu arzusu icin somut bir adim atmamistir.?®

Amcasi vefat edince hemen Abdullah Dihlevi’nin yanina gidip Miiceddidi yoluna
intisap etmistir. Cok yetenekli ve ilim sahibi bir talebenin kendisine gelmesinden hayli
memnun olan Abdullah Dihlevi, kendisini en iyi sekilde yetistirerek hilafet vermistir.

Hatta dort biiyiik miiridinden?*®

sonra besinci sirayr Muhyiddin Kusiri’ye vermistir.
Delhi’de bulundugu sirada Muhaddis Abdiilaziz Dihlevi’den de ders okuyan Muhyiddin
Kustri, hadis rivayeti izni de almistir. Abdullah Dihlevi vefat edince tekrar memleketi
Kasur sehrine donmiis ve orada irsad hizmetleri yaparak bircok talebe yetistirmistir.
Dergahi, Kasur’un en popiiler yerlerinden biri olmus, buradaki faaliyetler ile
Miiceddidilik, bolgeye yayilma imkan1 bulmustur.?*’

22 Zilkade 1270/1854 tarihinde, talebelerine Mesnevi-i Celdleddin Rumi’den dlim
ile ilgili bir bahis okuduktan sonra odasina ¢ekilmis, murakabe halindeyken son nefesini

vermistir. Kasur sehrinin biiyiik kabristanina defnedilmistir.?%®

1.4.2.38. Mevlana Halid-i Bagdadi

Naksibendiligin Orta Dogu ve Anadolu cografyasina yayilmasi ve bugiinlere kadar
gelmesinde en biiyiik pay siiphesiz Mevlana Halid-i Bagdadi’ye aittir. Abdullah
Dihlevi’nin kendisine en yakin ve Hind bolgesi i¢in en 6nemli halifesinin $ah Eb Said
Fartki oldugu soylenebilir. Ancak Miiceddidiligin giiniimiize kadar ulasip genis bir

cografyaya yayilmasi, ilmi ve manevi birikimi ve Naksibend1 yolunun kendisinden sonra

25Muhammad Abdur-Rasool Lillahi, Tarikh-i Mashaikh-i Nagshbandiyyah (Lahor: Maktabah Zawiyah,
2007), 495-500.

236 Abdullah Dihlevi, miiridleri arasinda en iistiin ve kendisine en yakin dért tanesinden bahsetmektedir.
Bunlar Ebt Said Fariki, Ahmed Said Fartiki, Ratf Ahmed Miiceddidi, Besaretullah Behrayici’dir. Bunlara
ilaveten besinci olarak da Muhyiddin Kusiri’nin geldigini bildirmistir.

237 Abdur-Rasool Lillahi, Tarikh-i Mashaikh-i Nagshbandiyyah, 501-502.

238 Abdur-Rasool Lillahi, Tarikh-i Mashaikh-i Nagshbandiyyah, 514.
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Halidiyye ismi ile anilmasi goz Oniine alindiginda, Mevlana Halid’in, Abdullah
Dihlevi’nin en 6nemli halifesi oldugu rahatlikla goriilmektedir. Burada, Mevlana Halid’in
hayatina dair bilgilere, kendisi hakkinda yapilan ¢alismalarin ¢oklugu nedeniyle kisaca
deginilecek, daha ¢ok miirsidi Abdullah Dihlevi ile olan iligkileri iizerinde durulacaktir.

Mevlana Halid, Irak’in Sehrizor eyaleti, Siileymaniye sehrine baghh Karadag
kasabasinda diinyaya gelmistir. Dogum tarihi i¢in farkli tarihler verilmekle birlikte
1193/1779 senesinde dogdugu genel kani gormektedir.?*® Baba tarafindan nesebi Hz.
Osman’dan (r.a.) gelmektedir. Annesi ise bdlgede taninan meshur velilerden Pir Hidir
Fatimi’nin soyundan gelen soylu bir aileye mensuptur. Mevlana Halid’e, efendimiz,
bliyliglimiiz manasina gelen “Mevlana”, seriat ve tarikat ilimlerini beraber
yiirlitebilmesinden o6tiirli “Ziilcendheyn (iki kanatl)”, zamaninin miiceddidi kabul
edilmesinden dolay1 da “Ziyaeddin” lakaplar1 verilmistir. Tarikati, nesebi, mezhebi ve
yasadigr yerler miinasebetiyle de “Naksibendi”, “Miiceddidi”, “Osmani”, “Safii”,
“Esari”, “Sehrizori”, “Bagdadi”, “Iraki”, “ROmi” nisbetleriyle anilmaktadir. Miirsidi
Abdullah Dihlevi, Osmanli Devleti’ne bagli bulunan topraklarin Rum diyar1 olarak
adlandirilmasi sebebiyle, talebesi Halid i¢in “Rmi” nisbesini kullanmistir.?*°

Mevlana Halid, basta Karadag, Siileymaniye ve Bagdat’taki medreseler olmak
lizere birkag yerde dini ilimleri tahsil etmistir. Omer el Karadagi, Abdullah el-Hirpani,
Celaleddin Hurmali, Ibrahim el-Biyari, Muhammed el-Baleki, Abdulkerim el-Berzenci,

Abdurrahman el-Celi, Muhammed el-Kiizberi, Abdulaziz Dihlevi ilim &grendigi

hocalarindan bazilaridir.?** Ustiin zekas1, hitabet yetenegi ve ilimleri dgretebilmekteki

239 Muhammed bin Siileyman el-Bagdadi, Hadikatii'n Nediyye fi Tarikati’n Naksibendiyye ve’l Behgetii'l
Halidiyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2012), 51; Abdulmecid el-Hani, Hadad 'iku’I-Verdiyye, 543; Emin el-
Kiirdi, Tehzibu’l Mevdhibi’s Sermediyye, 136; Muhammed bin Abdullah el-Hani, Behgetii’s Seniyye fi
Adab-i Tarikati Aliyyeti Halidiyyeti’n Naksibendiyye (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 2010), 121.

240 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/303; Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 60-61;
Muhammed el-Hani, Addb, 316; Hasan Siikrii, Semsii’s Siimus, ¢ev. Yakup Cicek (Istanbul: Umran
Yaynlari, 1987), 16.

241 Siikrii, Semsii’s Siimus, 17; Kavak, Meviana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 70-87; Abdurrahman
Memis, Hdlid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1998), 16-19.
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meziyetini, yillar siiren medrese hayati neticesinde elde ettigi yiiksek ilmi birikimiyle
birlestirmis bunun sonucunda herkesin takdir ettigi miistesna bir alim hiiviyeti
kazanmustir. Hindistan yolculugu sirasinda, Iran’da bulunan meshur Sia alimi ismail el-
Kasi ile miinazarada bulunmus ona cevap veremeyecegi deliller sunarak rezil etmistir. Bu
hadise tiim Islam alemi tarafindan duyulmus ve birgok kaynakta yerini almistir. Kendisine
“Reisu’l Ulema” lakabinin verilmesi ilimdeki istinliigi gozler oniine sermektedir.
Ayrica Divan’inda bulunan Farisi ve Arabi beyitlerinden, edebiyattaki mahareti ve
sairlikteki ustalig1 kolayca anlasiimaktadir.?4?

Zahiri ilimlerde zirveye ¢ikan ve medreselerde ders veren Mevlana Halid, batini
ilimlerde de gelismesi gerektigini diisiinerek tasavvufa meyletmis ve miirsid arayisina
baglamigtir. 1220/1805 senesinde hac yolculuguna baslamistir. Medine’de bulundugu
sirada Yemenli salih bir kimse ile karsilasmis ve nefsini kirmak adina ondan nasihat
istemistir. O zat ise “Ey Halid, Mekke-i Miikerremeye varyp Kdbe-i Muazzamaya
gittiginde, orada edebe mugayir bir davranis ile karsilasirsan hemen kizma, o kimseyi
ayiplama” diye uyarida bulunur. Mevlana Halid, Mekke’ye geline cuma giinii erkenden
Mescid-i Haram’a gider ve orada Muhammed bin Siileyman Cez{li’nin meshur salavat
kitab1r Deldil-i Hayrdty okur. Bir ara Kéabe’ye baktiginda sirtin1 Kabe’ye donmiis
pejmiirde kiyafetli birisiyle goz goze gelir. Kalbinden o kimsenin Kébe’ye sirt cevirerek
edebi gozetmedigini gecirir. O kimse ise “Ey Halid, miimine hiirmet Kdbe ye hiirmetten
daha dnce gelir. Medine 'deki Yemenli zatin nasihatini ne ¢abuk unuttun” der. Bu duruma
cok sasiran Mevlana Halid, o zatin elini Opiip ondan kendisini irsad etmesinin isteyince o
zat eliyle Hindistan tarafini igaret ederek irsadinin o diyardaki bir miirsidden olacagini

miijdeler.?*3

242 Muhammed el-Bagdadi, Hadikatii’n Nediyye, 51; Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 547;
Siikrii, Semsii’s Stimus, 21; Ibrahim Fasih Haydari, Mecd-i Tdlid, ¢ev. Turgut Ulusoy (Istanbul: Uluginar
Yayinlari, 1974), 71-72; Muhammed bin Abdullah el-Hani, Behcetii’s Seniyye, 124.

243 Muhammed el-Bagdadi, Hadikatii 'n Nediyye, 53; Siikrii, Semsii’s Siimus, 19; Muhammed bin Abdullah
el-Hani, Behcetii’s Seniyye, 123; Memis, Halid-i Bagdddi ve Anadolu’da Halidilik, 29-30.
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Mevlana Halid, hac farizasini yerine getirdikten sonra memleketi Siileymaniye’ye
donmiistiir. Bu sirada Abdullah Dihlevi de Mevlana Halid’i bulup getirmesi igin
halifelerinden Mirza Rahimullah adiyla da taninan Muhammed Dervis Azimabadi’yi
gorevlendirir. 1224/1809 senesinde Siileymaniye’de karsilasirlar ve bir miiddet orada
inziva hayati yasadiktan sonra Hindistan’a dogru yola ¢ikarlar. Yolculuk esnasinda
gectikleri sehirlerdeki alimlerle goriismiisler ve orada medfun bulunan evliya kabirlerini
ziyaret etmislerdir. Delhi’ye varmadan onceki son duraklari olan Panipat sehrinde
Mazhar Can-1 Céanan’in halifelerinden Kadi Senaullah Péanipati’nin huzurunda
bulunmustur. Bu alimden ¢ok etkilenmesine ve burada biraz daha kalmak istemesine
ragmen yasadig1 bazi manevi haller ve Kadi Senaullah’in tavsiyelerine uyarak orada
sadece bir gece gecirmis ve Delhi’ye dogru yola ¢ikmistir. Siileymaniye’den Delhi’ye
uzanan ve yaklasik bir sene siiren yolculuk 26 Zilhicce 1224/1 Subat 1810 tarihinde son
bulmustur.?**

Abdullah Dihlevi’nin dergahina gidip huzuruna ¢ikmig, miirsidine intisap ederek
nefs terbiyesine baglamistir. Ilk bes aylik siire igerisinde dergahta ¢aligmus, su dagitma ve
temizlik gibi isler yapmistir. Bu arada ders ve sohbetlere de katilmistir. Nefsinin
zayiflamast ve kibrinin kirilmasinin ardindan tasavvufi egitimine agirhik verilmis
makamlar1 hizla gecerek fena ve beka mertebelerine ulagmasi saglanmistir. Bir yildan az
bir zaman kaldig1 Hindistan’da yaklasik dokuz veya on ayda tiim basamaklar1 asarak
Naksibendiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye, Cistiyye ve Kiibreviyye tarikatlarindan icazet

almig, hilafet-i mutlak ile sereflenmistir. Miirsidinin tavsiyesi tizerine biiyiik muhaddis

244 Muhammed el-Bagdadi, Hadikatii’n Nediyye, 55; Muhammed el-Hani, Behcetii’s Seniyye, 124-125;
Emin el-Kiirdi, Tehzibu’l Mevihibi’s Sermediyye, 138-139; Abdulmecid el-Hani, Hada iku’l-Verdiyye,
546-548; Stikrii, Semsii’s Siimus, 22-24; Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 102-108; Memis,
Halid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 30-35.
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Abdulaziz Dihlevi’nin medresesine devam ederek hadis dersleri gormiis ve hadisleri
rivayet etme icazeti almistir.?4

Abdullah Dihlevi tarafindan irsad vazifesi verilen Mevlana Halid, Delhi’den
ayrilmis ve 1226/1811 senesinde memleketi Siileymaniye’ye varmistir. Burada yaklasik
iki yil irsad faaliyetlerini yiiriitmiis ve sohreti memleketin her tarafina yayilmaya
baslamistir. Siileymaniye’de yasanan bazi karisikliklar nedeniyle vazifesini daha rahat
yapabilecegi ve daha cok talebeye ulasabilecegi Bagdat’a yerlesmistir. 1813-1823 yillar1
aras1 Bagdat’ta Halidiyye Tekkesi olarak bilinen Ahsaiyye Medresesi’nde binlerce talebe
yetistirmistir. Halidiligin bolgede iyice yayilmasi ve miintesiplerinin ¢ogalmasi yine bazi
kesimleri rahatsiz etmis ve bazi fitnelerin ¢ikmasina neden olmustur. Bundan rahatsizlik
duyan Mevlana Halid, 1238/1823 senesinde Bagdat’tan ayrilarak Sam’a go¢ etmistir.4
Sam’da da ders ve sohbetlerine devam eden Mevlana Halid 1241/1825 senesinde ikinci
kez hacca gitmistir. Sam’a dondiikten bir sene sonra sehirde yayilan taun (veba)
salginindan kendisi de etkilenmis hastaliga yakalandiktan ii¢ giin sonra 14 Zilkade 1242/9
Haziran 1827 Cumartesi giinii vefat etmistir. %’ Emeviyye Camii veya Yelboga
Camii’nde muhaddis Abdurrahman el-Kiizberi (6.1262/1846) tarafindan cenaze namazi
kildirilmigtir. Naas1 daha sonra sehrin kuzeyindeki Kasiyun Dagi’na gotiiriilmiistiir.
Halifesi ve Hanefi mezhebi fikh alimi Muhammed Emin Ibni Abidin (6.1252/1836)
tarafindan bir kez daha kildirilan cenaze namazinin ardindan oraya defnedilmistir. Sultan
Abdulmecid Han, 1258/1842°de kabrinin iizerine bir tiirbe insa ettirmistir.?*®

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin {i¢ hanimi ve dordii erkek biri kiz olmak {izere bes

cocugu bulunmaktadir. Ug oglu cocuk yaslarda vefat etmis biri kendisinin vefatindan

245 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 190-191; Muhammed el-Hani, Behcetii’s Seniyye, 127;
Abdulmecid el-Hani, Hadd iku’l-Verdiyye, 552-553; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/303; Muhammed
el-Bagdadi, Hadikatii'n Nediyye, 58; Kavak, Mevlind Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 112-118.

246 Muhammed el-Bagdadi, Hadikatii'n Nediyye, 58-59; Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve Halidilik,
126-143; Memis, Hdlid-i Bagdddi ve Anadolu’da Hdlidilik, 38-41.

247 Lahari, Hazinetii 'l Asfiyd, 1/701.

248 Muhammed el-Hani, Behcetii’s Seniyye, 161-162; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/304; Kavak,
Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 146-148; Memis, Halid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 46.
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sonra diinyaya gelerek yirmi sekiz senelik bir 6miir siirmiistiir. Kiz1 ise vefatindan bir
sene 6nce dogmus ve kirk bes yasinda Mekke’de vefat etmistir.?4°

Mevlana Halid-1 Bagdadi, ardindan ¢ok kimseye nasip olmayacak sayida halife
birakmistir. Bu halifeleri sayesinde Naksibendilik genis bir cografyaya yayilma imkani
bulmus yiiz binlerce kisinin hidayetine vesile olmustur. Burada sadece iilkemizde
bulunan halifelerinin isimlerini vermekle yetinecegiz: Abdullah Semdini (6.1228/1813
Hakkari), Seyyid Taha-y1 Hakkari (6.1268/1852 Hakkari), Abdulfettah el-Akri Bagdadi
(6.1281/1865 Istanbul), Ahmed el-Bukai (6.1275/1858 Istanbul), Ahmed el-Egribozi
(6.1250/1835 Izmir), Muhammed Kudsi Bozkiri (6. 1269/1852 Konya), Odemisli Hasan
Kudsi (6.1249/1834 Karaman), Ahmed Siyahi (6.1291/1874 Kastamonu), Ali es-Septi el-
Paluvi (6.1287/1870 Elaz1g), Ismail Siraceddin Sirvani (6.1264/1848 Amasya),
Hartavizide Muhammed Selim el-Ruhavi (6.1277/1860 Urfa), Feyzullah Efendi
(6.1282/1865 Erzurum), Halid el-Cezeri (6.1255/1839 Sirnak).?%

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin dini ve edebi birgok esere de imza attigim
gérmekteyiz. Bu eserlerinin biiyiik cogunlugunu medrese miiderrisligi zamaninda kaleme
almistir. Seyhinden seyr i siilikunu tamamladiktan sonra tasavvufi eserler telif etmis
uzun siiren yolculuklarinda ise Divdn’n1 olusturan beyitlerini yazmustir. Eserleri: Kelam
ilminde, “Risdletii’l Ikdu’l Cevheri”, “Akide-i Iman”, “Ta’likat ald Hagiyeti Siyalkiiti
ala’l Hayadli”, “Serhu’l Akdidi’l Adudiyye”; hadis ilminde, “Serhu Hadis-i Cibril
(Ferdidii’l Fevaid)”, “Hagiye ald Cemi’l Fevaid min Camii’l Usiil ve Mecmai’z Zevaid”,
fikh ilminde, “Hagiye ald Nihdyeti'r Remli”, “Risdle fi’l Ibadat”, “Risdle fi Ahkami’s

Salat”; tasavvuf ilminde, “Caliyetii’l Ekddr ve Seyfu’l Bettar”, “Risdletu’r Rabita”,

29 Siikrii, Semsti’s Stimus, 58-59; Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 144-145; Memis,
Halid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 42-43.

20 Memis, Halid-i Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 108-109; Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve
Halidilik, 149.
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“Risdle fi Adabi’z Zikr Ii’l Miiridin”, “Risdle fi’t Tarik”, “Risdle fi Adabi’l Miirid mea’s

Seyhihi”, “Mektiibdt-1 Mevidnd Halid”; edebiyat alaninda, “Divin .2t

1.4.2.38.1. Abdullah Dihlevi ve Mevlana Halid-i Bagdadi liskisi

Abdullah Dihlevi, arkasinda onlarca halife birakmis ve her birisini ¢esitli
memleketlere gondermistir. Bu memleketler gelisigiizel yerler olmayip herbirisi islam
cografyasinin merkezi konumunda bulunmakta, Miisliimanlarin yogun bir sekilde
yasadig1 stratejik noktalar1 olusturmaktaydi. Hindistan, Pakistan, Afganistan, Mekke,
Medine, Buhara, Gazne, Tiirkistan, Taskent, Yemen, Dagistan, Kesmir gibi 6nemli
yerlerde, Naksibendi-Miiceddidi yolunun yayilmasinda Abdullah ed-Dihlevi ve
halifelerinin biiyiik payr bulunmaktadir. Ancak tim bunlardan ¢ok daha genis bir
cografyaya ve cok daha kalabalik bir kitleye etki eden Mevlanad Halid-i Bagdadi,
Abdullah Dihlevi’nin en gézde halifesi ve bu diinyaya biraktig1 en biiyiik mirast olmustur.
Alisik oldugu siyasi, kiiltiirel ve fiziksel yapidan ¢ok farkli bir ortamda aldig1 manevi
birikimi, kendi topraklarindaki insanlara aktarmayi basarmistir. Anadolu, Balkanlar,
Kafkasya, Orta Dogu, Giiney Dogu Asya, Afrika ve daha bir¢cok bolgeye Naksibendiligin
yayilmas1 Mevlana Halid-1 Bagdadi sayesinde gergeklesmistir.

Bu iki alim arasindaki iligkinin, siradan bir miirit-miirsit iliskisi oldugu kesinlikle
sOylenemez. Miiritler genellikle miirsitlerini aramakla mesgul olurken, Abdullah Dihlevi,
miiridini bulup getirmesi i¢in talebelerinden birisini gorevlendirmistir. Mevlana Halid de
karsisina ¢ikan hi¢bir miirside karsi, kalbi 1sinmadigindan baglanamamistir. Ayni sekilde
memleketine ¢ok uzakta bulunan bir kimse tarafindan egitilecegi kendisine manevi haller
vasitasiyla isaret edilmistir. Ustddindan sartsiz tedris iznine sahip oldugu manasina gelen
icazet-i mutlaka almasi ve miirsidinin mutlak halifesi olusu kendisini diger bazi

halifelerden de ayirmaktadir. Bu vesileyle tarikatin aslina sadik kalarak kendi usullerini

51 Kavak, Mevland Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 169; Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, Di4 (istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/283-285.
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gelistirmis Naksi-Halidi gelenegini ortaya koymustur. Burada Abdullah Dihlevi ile
Mevlana Halid-1 Bagdadi arasinda karsilikli sevgi, saygi ve muhabbeti ortaya koyan bazi

s0z, yazi, vesika ve siirlere yer verilecektir.

1.4.2.38.2. Abdullah Dihlevi’nin Mevlana Halid-i Bagdadi Hakkinda Soz ve Yazilari

Mevland Halid-i Bagdadi seyr i siilikunu tamamlayip ve miirsidinin mutlak
halifesi olmakla sereflenmistir. Abdullah Dihlevi, Mevlana Halid’e icazetini yazip teslim
ettikten sonra séyle buyurmustur: “Ey Halid, simdi memleketine ve Bagdat'a git. Orada
Hak asiklarini maksatlarina kavustur”. Mevlana Halid’in ise bu konuda baz1 ¢ekinceleri
bulunmaktadir. Bu sikintilarin1 seyhine izah ederken kullandig: dil ise dikkat ¢ekicidir:
“Ey benim sebebi saadetim ve devletim! Memleketimde Hayderi ve Berzenci sadatindan
bir¢ok Kadiri seyhi vardwr. Orada irsad vazifesini nasil yerine getirebilirim. Beni orada
kabul etmezler”. Bunun iizerine Abdullah ed-Dihlevi, Mevlana nin kiymetini izhar eden
su sOzii soyler: “Sen memleketine git ve orada sana verilen gorevi ifa et. Biitiin seyyidler
sana hizmet edecektir. Seyyidler, valiler, emirler, dlimler dahil olmak iizere tiim ahali
senin huzuruna gelecekler ve ayagini opeceklerdir ”.2>2

Mevlana Halid’in dergdhtan ayrilma vakti geldiginde miirsidi kendisine, “Ya
Halid! Simdi benden ne istiyorsan soyle. Istedigini vereyim” diye sormustur. “Din icin
diinyalik isterim” cevabin1 veren Mevlana Halid’e, hocas1 “Simdi git. Her istedigin sana
verildi” buyurmustur. 23

Mevlana Halid-i Bagdadi, daha once higbir halifeye nasip olmayan bir sekilde
miirsidi tarafindan ugurlanmistir. Abdullah Dihlevi, tiim miiritleriyle beraber dergahtan

bes mil uzakliktaki Muhammed Abid Siindmi’nin kabrinin bulundugu yere kadar

Mevlana Halid’e yiiriiyerek eslik etmistir.?>* Vedalasma ve duadan sonra Abdullah

22 Siikri, Semsii s Siimus, 25; Kavak, Mevidna Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 126.
28 Siileyman Kuku, Ziydeddin Meviand Halid (Istanbul: Damra Yaymevi, 2008), 71.
24 Lahari, Hazinetii’l Asfiyd, 1/700.
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Dihlevi talebelerine doniip gliniimiizde dahi dilimizde yer etmis su sozii sOylemistir:
“Halid biird”. Yani, “Halid bizde ne varsa hepsini aldi gotiirdii” demektir.?>®

Mekatib-i Serife’de, Abdullah Dihlevi’nin bizzat Mevlana Halid’e {i¢ mektup
yazdigini gériiyoruz. Bunlarin ilki yirmi {i¢iincii mektuptur. Burada, Zat-1 [1ahi’ye olan
tam muhabbetten ve bundan hasil olan hakikatlerden bahseden Abdullah Dihlevi, daima
bu sevgi iizere bulunmak suretiyle murakabe yapmasini halifesine tavsiye etmektedir.?%
Otuz sekizinci mektupta, Mevlana Halid’in irsad sirasinda yasadigi sikintilara karsi ne
sekilde davranmasi gerektigi bildirilmektedir. Her tiirlii haksizliga sabredilmesi ve bunu
yapanlar1 affetmesi yoniinde nasihat edilmistir. Irsad makaminda bulunanlara intikam
almanin yakismayacagi hatirlatilmistir.?®” Yiiz onuncu mektupta ise Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin yazdig1 bir mektuba cevap vermektedir. Abdullah Dihlevi 22 Zilhicce 1237
tarthinde bu mektubu kaleme aldigini belirtmektedir. “Zahir ve bdtin kemaller sahibi,
ilahi feyzler mecmuast; barigdh-i ilahinin makbulii” gibi birka¢ ciimle ile Mevlana Halid
oviilmektedir. Irsad vazifesini yaparken gosterdigi ¢aba takdir edilmistir. Tiim taliplerin
kendisine tam tabii olmas1 ve her emrinin yerine getirilmesinin 6nemi vurgulanmaktadir.
Ayrica vahdet-i viicid, cezbe ve feyzler hakkinda bilgi verilen mektup dualar ile
bitirilmektedir.?*

Abdullah Dihlevi, bagkalarina yazdigi ii¢ mektubunda ise giyaben Mevlana
Halid’ten bahsetmektedir. En yakin halifesi EbGi Said Far(ki’ye yazilan otuz ikinci
mektupta, Mevlana Halid’den gelen bir mektuba deginilmektedir. Bu mektupta yaptigi
irsad faaliyetlerinin miispet sonuclar verdigini, iglerinde bes yiiz alim bulunan ¢ok sayida
kimsenin kendisinden tarikat aldigin1 ve bu kimselerin ihlas, vera ve takva ilizere devam

ettiklerini soylemektedir. Kendi batin nisbetinin yiikselmesi gibi baz1 manevi hallerinden

255 Siikrii, Semsii’s Siimus, 26; Kuku, Ziydeddin Mevidnd Halid, 71; Siileyman Kuku, Son Halkalar ve
Seyyid Abdiilhakim Arvési’nin Kiillivat: (Istanbul: Damra Yayinlan, ts.), 1/23-24.

26 Abdullah Dihlevi, Mekdtib-i Serife (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 43-44.

257 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 54.

28 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 229-230.
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de s6z etmekte, tiim bunlarin seyhi vasitasi ile oldugunu bildirmektedir. Abdullah ed-
Dihlevi, mektupta verilen bu haberlerden ¢gok memnun olmus ve ayni hizmetleri Ebi
Said’den de bekledigini séylemis ve buna yonelik duada bulunmustur.?>® Halifelerinden
Ahmed Kiirdi el-Bagdadi’ye yazdig1 yiiz on li¢iincii mektubunda ise Mevlana Halid ve
diger onde gelen talebelerinin kendisine mensup olmasini, siikriinii eda edemeyecegi
biiyiik bir nimet olarak gérdiigiinii ifade etmektedir.2°

Abdullah Dihlevi’nin Mevlana Halid hakkinda yazdigi en tafsilathh mektup yiiz
dokuzuncu mektuptur. Bu mektup, Rum diyar1 olarak adlandirdigi Anadolu, Irak ve
Suriye topraklarinda yasayan alimler, emirler, fadillar, kumandanlar ve tiim ileri gelenlere
yazilmigtir. Mevlana Halid, “zdhir ve bdtin fazilet ve meziyetler sahibi” denilerek
ovillmekte ve boyle kiymetli bir zatin orada olmasini nimet bilmeleri tavsiye
edilmektedir. Onu sevmek, kollamak, korumak, onun sohbetinde bulunmak, hukukunu
gozetmek, ondan istifade etmek gerektigi 1srarla belirtilmektedir. Abdullah ed-Dihlevi,
Mevlana Halid’in, talebeleri arasinda apayri bir yeri oldugunu ozellikle vurgulayarak
kendisine verdigi kiymeti su sozleriyle ifade etmektedir: “Onun eli benim elimdir. Onu
gormek beni gormektir. Onu sevmek beni sevmektir. Ona diismanlik bana diismanlik
etmektir. Onu inkdr beni inkdardir. Onun makbulii benim ve miirsidlerimin makbiiludur.
Ora halkinin ona hiirmet ve tazim etmeleri vaciptir’. Mektupta ayrica Imam-1
Rabbani’nin kiymeti hakkinda bir miktar bahsedilmis, Mevlana Halid’in de kendisine
intisap etmeden dnce Imam-1 Rabbani’ye karsi menfi diisiincelerinin bulundugundan soz
edilmistir.?5*
Abdullah Dihlevi’nin Mevlana Halid-i Bagdadi’ye verdigi icazet-i mutlaka,

Farisi’den terciime edilerek istifadenize sunulmustur.

29 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 50.
260 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 235-236.
%1 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 225-228.
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Hazreti Mevilana 'mizin Icazetnamesi “Kaddesallahu Teald Sirrahu”

Bismilldhirrahmanirrahim. Allah’a hamd ve Rasiliine salavattan sonra bu
fakir olan Abdullah Naksibendi Miiceddidi -Allah onu af buyursun-
belirtmektedir ki din ulemasinin basinda gelen, Hakku’l yakini talep
edenlerin en giizidesi Hazreti Mevidina Halid “Allah-u Tedld ona selamet
versin” tarikat-1 Naksibendiyye’yi 6grenmek icin Kiirdistan diyarindan bu
fakirin yamina ulagti. On ay boyunca aliskanliklarini terkederek halvette
bulundu ve zikirlerle mesgul olarak bu konuda yogun ¢aba sarfetti. Allah-u
Tedld’ya hamdolsun ki, [lahi “subhdnehii” indyet ve biiyiik pirlerin “Allah
onlara rahmet eylesin’ vasitasiyla tarikatin mertebelerini gecerek kendisini
gelistirdi. Devamli Allah’in huzurunda bulunma, Allah’t anmanmin (zikir)
kalbe yerlesmesi (yad dast), alem-i emir latifeleri ile nefsini tezkiye etme, fend
ve bekd makamlarina ulasma, benlikten siyriima (bihodi) hdllerine ve
bunlarin feyzine kavustu. Hazreti Miiceddid’in “Allah ona rahmet eylesin”
volunda bulunan salikin vicdanina gelen, dlem-i halk letdiflerinin nurlar: ve
bunlarin keyfiyetleri ile hdlleri kendisine de tecelli ederek feyz bulmustur.
Boylece batini nurlanmis ve huzura kavusmus bir sekilde tarikat yolunu
tamamlayarak kemdle ermistir. Sonra onlara icazet ve hilafet vererek
taliplerin terbiyesine miimtaz kildik. Naksibendiyye tarikatimin yani sira
Kddiriyye, Cistiyye, Siihreverdiyye ve Kiibreviyye “Allah onlara rahmet
eylesin” tarikatlarinin ogretiminde de yine kendisine izin verdik. Bu tarikatin
adeti oldugu iizere onun eli benim elimdir. O benim pirlerimin sadik halifesi
ve vekilidir. Onun rizasi benim rizamdir. Ona muhalefet eden bana muhaletef
etmig olur. Zikir, tevecciih ve murakabeye devam etmeli, stinnet-i seniyyeye
ittiba etmeli, bidatlerden igtinap etmeli, her zaman sabiwr ve tevekkiil iizere
olmali, baga gelenlere daima teslim olup riza gdstermeli, tefsir, hadis ve
tasavvuf ilimleri ile ilgilenmeli ve bu yolu talip eden sufilerin hidayetine
vesile olmak icin cok calismalidir. Allah’tan kendim icin ve onun i¢in daimi
afiyet dilerim.262

{Bu icazetnamenin orijinali i¢in Ekler kismina bakiniz}

1.4.2.38.3. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Abdullah Dihlevi Hakkinda S6z ve Yazilar

Abdullah Dihlevi de oldugu gibi tipki Mevlana Halid-i Bagdadi’de de miirsidine

kars1 sevgi, edep, hiirmet ve muhabbet hat sathadaydi. Elde ettigi tim manevi makam,
feyz ve bereketleri hocasindan bilmekteydi. Seyr i siiliik i¢in ¢iktig1 Hindistan yolculugu
sirasinda seyhi igin beyitler okumaya baslamis bu adetini 6mriiniin sonlarina kadar

siirdiirmiistiir. Irsat vazifesi icin memleketine donmesinden sonra yazdig1 mektuplarla da

262 Abdullah Dihlevi, Icazetname (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hayri-H. Abdullah, 56), 85a.
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hocasiyla olan irtibatini devam ettirmistir. Bu bolimde Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
mektuplarindan ve Divan’indan hocasi hakkinda soyledigi sozlere ve daha ¢ok beyitlere
yer verilecektir.

Mevlana Halid, mirsidine yazdig1 bir mektubunda tevazunu gosteren su ifadeyi
kullanmustir: “Hak yolu koruyanlarin ve o dergdha hizmet edenlerin ayaklarinin tozunu
gozlerine siiren derbeder Halid”. Bu mektupta irsad yaparken karsilastigi zorluklari
anlatan Mevlana Halid, her seyi terkedip miirsidinin yanina gitmeyi arzuladigimi
sOylemektedir. Dine ve insanlara hizmeti terketmenin bu yolun biiyiiklerine
yakismayacagini, bundan dolayr gorevini birakamadigini bildirmektedir. 23 Mevlana
Halid, sohreti her tarafa yayilmis biiylik bir alim olmasina ragmen sikintili zamanlarinda,
seyhini sigmilacak bir liman olarak gérmekte ve derdini ona anlatmaktadir. Abdullah
Dihlevi’nin de bu mektuba verdigi cevabi daha 6nce bildirmistik. (38. Mektup)

Mevlana Halid, Hindistan’da hadis ilminden icazet aldig1 Sah Abdulaziz Muhaddis
Dihlevi’ye yazdigi bir mektubunda, Abdullah Dihlevi’yi su sozlerle anmaktadir:
“Seyyidim, senedim, hidayet yolundaki kiblem, giivencem, imanim, gelecek igin azigim,
seyhim olan Abdullah Dihlevi’den bu fakir icin sefaat dileyiniz. Ona hizmet edenler, her
an yamnda bulunmakta ve gelen feyzlere hissedar olmaktadirlar. Ama bu miskin o
nimetlerden mahrumdur”.?%*

Mevlana Halid-i Bagdadji, siirlerinde seyhi Abdullah Dihlevi’ye bir hayli deginmis
onu hep medh ve 6vgii dolu sozlerle anmistir. Firdevsi (6. 411/1020) ve Ferezdak’tan (6.
114/732) daha akici ve etkileyici siirleri oldugu sdylenmektedir. Miirsidi ise siirlerini,
Molla Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) iislibuna benzetmektedir. Emir Hiisrev

Dihlevi’nin (6. 725/1325) hocasi Nizameddin Evliya’y1 ve Molla Cami’nin Ubeydullah

.....

263 Mevlana Halid-i Bagdadi, Mektibat (Beyrut: Hasimi Yayinlari, 2015), 88-89.
264 Mevléna Halid-i Bagdadi, Mektibat-1 Mevldnd Halid, MIf.: Esad Séhib, haz.: Dilaver Selvi-Kemal
Yildiz (Istanbul: Sey-Tac Yaymlari, 2004), 237.
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i¢in kaleme aldig siirler Fars edebiyatinda 6nemli yer tutmaktadir.?%® Burada, Mevlana
Halid’in divanindan segilen bazi beyitler, orijinalleri ve tercimeleriyle birlikte
verilecektir.

2l S e Sl aS sald

CR Pl dia 5 0 ) e day (e

Sam ve Mekke’de miiskiiliim ¢6ziilmedi

Sabahtan sonra Hind’e dogru aksama kadar git

O Sle Dle phslanass
USEM‘ J\J:’H'A}Jd\)&};ﬁ
Gulam Ali’nin ayagmin tozuna kendini birak

Darusselam bahgelerinin hevasii gonliinden ¢ikar?®®

Uzun siire kendisine miirsid bulamayan Mevlana Halid, seyhine intisap etmek i¢in

¢iktig1 Hindistan yolculugunda bu beyitleri sdylemistir.
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Onun i¢in ismi Sah Abdullah oldu

Cai s AS GEVLS )y K5
Onun kemalat1 hakkinda s6z sdyleyemem

Ciinkii her vasfi diisincemden yiiksektir?®’

265 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 190.
266 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 100-101.
267 Mevlana Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevland Halid (Istanbul: Hasimi Yaymevi, 2014), 50.
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Mevlana Halid-i Bagdadi, Delhi sehrine ulastiginda, seyhi Abdullah Dihlevi ile
goriismeden Once elli dokuz beyitlik bir kaside séylemistir. Bu kasidenin birkag beyiti

asagida paylagilmistir.

et a1 glsd old () s e ) 2
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iy 5 (B 7 e AT E) e
lass )l O e Gsa x84
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ol S 4G e eyl
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O kutsi ve emin Abdullah Sah’1n iltifati

Siyah tas1 Bedahsan’in (meshur) 14l tagina cevirir?’*

i 133 51 s Ul oLl
15 b3 Zlaw L S s
Ruyetullah ¢oliinde gezen evliyanin imamidir

Marifetullah denizinde yiizen nedimi Kibriyadir?’?

268 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviand Halid, 57.

269 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviand Halid, 60.

210 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviand Halid, 60.

271 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidnd Halid, 60; Abdulvahap Yildiz, “Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
Siirlerinde Sah Abdullah-i Dihlevi Sevgisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (Aralik,
2017), 198.

212 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviand Halid, 61.
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Onun nezdinde kiigiik cocuklar gibidirler?’®

273 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 61.

274 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 61.

275 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 61.

276 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 61.

277 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 62.

278 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevlana Halid, 62; Yildiz, “Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Siirlerinde Sah
Abdullah-i Dihlevi Sevgisi”, 199.
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Ben de gonliimden, ab-1 hayat i¢in zulmete gidilir dedim?®*

219 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidna Halid, 62.

280 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidnd Halid, 63.

281 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviand Halid, 63.

282 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviand Halid, 63.

283 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevianda Halid, 63. Bu beyitte gecen Miiltanli Seyh, Siihreverdiyye yolunun
kurucusu Seyh Sihabiiddin Siihreverdi’nin halifelerinden Bahaeddin Zekeriyya Miiltani, onun miiridi ise
meshur sufi Fahreddin Iraki’dir.

284 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevldnd Halid, 63. Ab-1 hayat, igen kimseye ebedi hayat ve canlilik veren su
demektir. Beyitte gegen ab-1 hayvani ile ayni manadadir. Ab-1 cavidan, db-1 beka, ab-1 zingedan, ab-1
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Iskender isimleriyle de kullanilan bu mitolojik tabire Tiirkce’de bengisu denmektedir. bk. Ahmet Yasar

Ocak, “Ab-1 Hayat”, DI (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/1.

285 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevldna Halid, 63. Beyitte gegen Betha ve Yesrib, Mekke ve Medine nin eski

isimleridir.

286 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 64.
287 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 64.
288 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 64.

289 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevldnd Halid, 64. Bu beyitte, Necmeddin Kiibra’nin bir kdpege tevecciih
etmesi iizerine, kopekte hasil olan degisik hallere atifta bulunulmustur. Kendisine tevecciih edilen kdpek
mecnun gibi davranmaya baglar. Mezarliklarda dolanir ve yiiziinii yerlere siirerek dua eder gibi ellerini acar.

Kirk giin bu héalde yasadiktan sonra &liir.
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20 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevldnd Hélid, 65. Bu beyitte yine Necmeddin Kiibra’nin kerametine atif
vardir. Birgiin seyh ve miiridleri disarida oturmaktadirlar. Bir kusun dogan tarafindan kovalanmakta
oldugunu goriirler. Seyh kusa tevecciihte bulunur ve kus dogana vurarak onu yere diisiiriir. Sonra da dogan1
yerde siiriikleyerek seyhin oniine getirir.

291 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidnd Halid, 65.
292 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviand Halid, 65.
293 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevland Halid, 71. Hindistan yolculugu sirasinda Imam Ali Riza’nin kabrine
ugrayan Mevlana Halid, seyhinin huzuruna kabul edilmek i¢in kendisinden yardim talep etmektedir. imam
Ali Riza’nin ricasini, seyhinin geri ¢evirmeyecegini diigiinmektedir.
2% Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevldnda Halid, 72. Bu beyitte, Abdullah Dihlevi’nin hizmet¢i ve kole
manasina gelen “gulam” lakabina atif yapilmaktadir.
2% Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviand Halid, 72.



A:\A\ Og\e‘)b}e‘ww@@
Cau )y 4ad e (3K LaS an b )
Hayir hayir, kirik bir bakirim ve imit ederim ki

Bir nazari ile bakirt altina cevirir?®®

Simdi Divan-1 Mevlana Halid’deki gazel tiirlinden bazi beyitleri paylasacagiz:

e s2id i 6 gu Sla (gl
D e gy Sl (6
Ey melek igveli, miibarek siarli

Felek kadar yiiksek payeli kiymetli ulu kisi?®’

By 5 e 5 0 5 dnd S
D508 Gl 5o b atia
Fazilet, marifet, muhabbet ve vefa ehlidir

Haya ve edep membaidir, dag gibi vakarlidir?%®

Oaiadila b e ) yAda
)\5\.}\ J\S ' &_\.u:\.\ K ‘;\um
Ulema zumresinin medar-1 iftitharidir

Bu s6z dogrudur ve bunu inkar eden yoktur®®®

w\)’\w}\e@;‘q}aq”
Db da amsida Ol ) A

Asil meseleye gelmek simdi daha evladir

Ne yazarsam onun i¢in, yiizde birine ulasmaz3®

Mevlana Halid-i Bagdadi, memleketine dondiikten sonra karsilastigi sikintilart bir

mektup ile miirsidine bildirmistir. Bunun {iizerine Abdullah Dihlevi de yapilmasi

2% Halid-i Bagdadi, Divan-1 Meviana Halid, 72.

297 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevidnd Halid, 139.
2% Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevidnd Halid, 139.
299 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidnd Halid, 139.
300 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Meviana Halid, 139.
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gerckenleri yazarak bir mektupla gondermistir. Mevlana Halid bu mektubun kendisine

ulagmasina binaen bir gazel yazmistir. Gazelin bazi beyitleri asagida bildirilmisitr.
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301 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevildna Halid, 139-140.
302 Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidna Halid, 141. Bu beyit, tiim Naksibendi silsilesinde bulunan pirlerin
isimlerinin anildig1 gazelden almmustir.
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308 Halid-i Bagdadi, Divan-1 Mevidna Halid, 243-247; Yildiz, “Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Siirlerinde
Sah Abdullah-i Dihlevi Sevgisi”, 200.
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1.4.3. Silsilesi

Bir tarikatta Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) baslayarak birbirlerine hilafet veren
alimlerin kronolojik bir sekilde siralanmasina, o tarikatin silsilesi adi verilir. Silsile terimi
cogunlukla tasavvuf ilmi ve mutasavviflar i¢in kullanilmakta ise de fikih, kelam, hadis,
tefsir, kiraat gibi diger ilim dallarinin da birer alimler silsilesi bulunmaktadir. Hicri Il1.
ve VI. asirlar aras1 bu ilimlere ait bilgilerin yaziya ge¢irilmesi ve degismeyecek hiikiimler
icermesi sebebiyle bu ilimlerde verilen hocalar silsilesi zamanla terk edilmeye
baslanmistir. Tasavvufta ise her bir mutasavvifin kendine has usulleri olabilmesi ve
salikin intisap etme hususunda daha rahat karar verebilmesi i¢in tasavvuftaki silsile
gelenegi son donemlere kadar canliligini siirdiirmiistiir.>%*

Ustiin ahlaka sahip olunmast, kalbin kotiiliiklerden temizlenmesi, ibadetlerin sevkle
yapilip haramlardan israrla kagmilmasi gibi insanin manevi agidan gelismesini gaye
edinen tasavvuf ilminin koki, diger tiim ilimlerde de oldugu gibi Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) dayanmaktadir.3® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dort halifesine ve hatta ashabindan
digerlerine®® ogrettigi tasavvufi telkinler, hoca talebe iliskisi icerisinde belli bir déneme
kadar slirmiis sonra inkitaaya ugrayarak giiniimiize ulasamamistir. Ancak Hz. Ebubekir
ve Hz. Ali vasitalari ile gelen tasavvuf usulleri ise bundan miistesnadir. Ttim tarikatlar bu
iki sahabenin doktrinlerinden hareketle tesekkiil etmistir. Silsilesi Hz. Ali (r.a.) ile
baslayan tarikatlara “Aleviyye”, Hz. EblQ Bekir (r.a.) ile baslayanlarina ise “Bekriyye”
veya “Siddikiyye” denir. Alevi tarikatlara “vilayet yolu”, Siddiki tarikatlara “niibiivvet
yolu” da denilmektedir.>"’ Yeseviyye ve Naksibendiyye yollar1 Hz. Ebi Bekir (r.a.),

digerleri ise Hz. Ali (r.a.) vasitasiyla gelmistir.3%

304 H. K. Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 320-321.

395 Muhammed Ma’stim Fariki, Miintehabat, (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 201.

306 Ebu Hureyre’de nakledilen hadis-i serifte “Rasulullah’tan iki ilim 6grendim. Birini yaydim. Digerini
sakli tuttum. Onu da yaysaydim basimi keserlerdi” buyrulmustur. bk. Buhari, “Kitabu’l ilim”, 42 (No: 120).
Burada sakl1 tutulan ilmin tasavvuf ilmi oldugu ve ancak ehline 6gretilmesi gerektigi bildirilmistir. Ayrica
bu hadis-i serifte Rasulullah’in (s.a.v.) tasavvuf ilmini sadece dort halifesine degil diger ashabina da
ogrettigi goriilmektedir.

307 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 3/478-479 (mno. 123).

308 Necdet Tosun, “Silsile”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/206-207.
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Her ne kadar tarikatlar vilayet ve niibiivvet yolu seklinde ayrilsalar da birbirlerinden
hi¢ etkilenmedikleri veya birbirlerinin izlerini tasimadiklar1 sdylenemez. Mesela Imam
Cafer-i Sadik, her iki yolun da ortak miirsidlerindendir. Niibiivvet yolunun silsilesinde
bulunmasi hasebiyle Alevi tarikatlari, Hz. Ali neslinden olmasi hasebiyle Siddiki
tarikatlar1 etkilemistir. Ayrica Ebu’l Kasim Giirgani, vilayet yolundan gelmekle birlikte,
niibiivvet yolundaki Eba Ali Farmedi’nin miirsidlerindendir.3®

Abdullah Dihlevi bes tarikattan icazetli olmakla birlikte tabii oldugu esas tarikat
Naksibendiyye’dir. Hicri bin senesinden sonrakilerin, ilk asirlara benzedigine dair Hadis-
i Serifler’de isaretler bulundugundan (yani imam-1 Rabbani ve bundan sonraki déneme
denk geliyor), Naksibendi tarikatindan mezun olanlar ayn1 zamanda Kadiri, Cisti,
Siihreverdi ve Kiibrevi tarikatlarindan da mezun sayilmistir.3!° Bu durumda, bir miirsidin
istedigi bir tarikata gore talebe yetistirip yetistiremeyecegi, Naksi silsilesinin daha sonra
gelen miirsidlerinden Seyyid Sibgatullah el-Arvasi’ye sorulmustur. O da su sekilde cevap
vermistir: “Diger tarikatlardan alinan icazetten maksat, o tarikatlara intisapl miiridlere
tasarrufta bulunabilme yetkisine sahip olmaktir. Yoksa diger tarikat usullerine gore
tasavvuf terbiyesi vermek degildir. Mevlana Halid-i Bagdadi de bes tarikattan icazetli
olmakla birlikte Naksibendiyye harici higbirisinden manevi terbiye vermemigtir. Vermesi
de dogru olmaz. Ciinkii bir tarikatta uygulanan usul Naksibendiyye’de bidat olabilir.
Bidat isleyen ise tarikattan ¢ikar. Buna razi olan yeni bidat ¢ikarmis gibi olur” 3!t

Abdullah Dihlevi’nin de igerisinde bulundugu Naksibendi silsilesi “Silsiletii’z
Zeheb (Altin Silsile)” adiyla da anilmaktadir. Bunun sebebi, silsilede Hz. Peygamber’in

soyundan gelen Cafer-i Sadik’in bulunmasidir. Cafer-i Sadik’in diger bir silsilesi de

babalar1 vasitasiyla Peygamber Efendimiz’e kadar gitmektedir. Her ne kadar Alevi

39 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2004), 373-374.

310 Saban Er - Fuad Asim Arvas, Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi Hazretleri (Istanbul: Kutupyildiz1 Yayinlari,
2018), 476.

311 Seyyid Sibgatullah el-Arvasi, Minah, ¢ev. Yahya el-Abbasi, haz. Halid-i Oleki (Istanbul: Sey-Tac
Yayinlari, 2004), 69.
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tarikatlarda Hz. Peygamber soyundan gelenlere daha sik rastlanilsa da bu tabiri ilk
kullananlar Naksibendilerdir. Bu silsile Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilk halifesi Hz. Ebt
Bekir (6.13/634) ile baslayarak yine sahabelerden Selman-1 Farisi (6.36/656) ile devam
eder. Bundan sonra sirasiyla Hz. Ebti Bekir’in oglu Muhammed’den olan torunu Kasim,
On iki imamin altincis1 Cafer-i Sadik, Bayezidi Bistami ve Ebu’l Hasen el-Harakani gelir.
Bu dort miirsidin ayr1 bir hususiyeti vardir. Ilk olarak Selman-1 Farisi vefat ettiginde
Kéasim bin Muhammed (d. 655/6.725) bir yasindadir. Cafer-i Sadik (d.699-702/5.765) ise
Bayezid-i Bistami (d.748 veya 777/6.848 veya 875) ile kuvvetli rivayete gbre ayni
zamanda hayatta bulunmamustir. Diger rivayete gore ise ayni cografyada bulunmamislar
yani birbirlerini gérmemislerdir. Aynt durum Bayezid-i Bistami ile Ebii’l Hasen el-
Harakani (d.963/6.1033) icin de gecerlidir. Ebili’l Hasen el-Harakdni miirsidinin
vefatindan en az seksen sene sonra dogmustur. Bu dort zatin miirsid-miirid iliskisi
tasavvufta “liveysilik” kavrami ile agiklanmaktadir. Uveysilik, aym1 devirde yasamayan
veya birbirini hi¢ gérmeyen iki kisinin ruhaniyetlerinin manevi bir dlemde birbirlerinden
ders gormesi seklinde tanimlanabilir. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) hi¢ karsilasmadigi
Veysel Karani’yi manevi usiille terbiye etmesinden hareketle “iveysilik” diye
adlandirlmistir.3!? Silsilenin bundan sonraki kisminda iiveysi yolla hilafet olmamakta
ancak egitim bulunmaktadir. Mesela, Abdiilhalik Gucdiivani genclik c¢aginda Hz.
Hizirdan (a.s) zikir adabimi 6grenmis ®*3, Sah-1 Naksibend Bahaeddin Buhari ise
Abdiilhalik Gucdiivani’den tasavvuf egitimi almistir.31* Uveysilikte bir miirsidin ruhani
tasarruflari yeterli oldugundan bu yolun silsilesi bulunmamaktadir.

Ebii’l Hasen el-Harakani’den hilafet alan EbQ Ali el-Farmedi (6.477/1084) ayni
zamanda alevi mesrep Ebii’l Kasim Gilirgdni’den de istifade etmistir. Ebii’l Kéasim

Glirgani’nin silsilesi ise su sekildedir: EbGi Osman el-Magribi (6.373/983), Ebl Ali Katib

312 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik (istanbul: Dergah Yaynlari, 1982), 91-104; Necdet
Tosun, “Uveysilik”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/400.

313 Alli Safi bin Hiiseyn Vaiz el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Haydt (Beyrut: Darii’l Kutubi’l {lmiyye, 2008), 54.
314 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 103.
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(6.321/933), Ebl Ali Rodbari (6.321/933), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Seri es-Sakati
(6.251/865), Ma’raf-i Kerhi (6.200/815), Davad et-Tai (6.165/781), Habib el-Acemi
(6.130/748), Hasen-1 Basti (6.110/728), Hz. Ali (6.40/661).31°

Ebli Ali Farmedi’den sonra silsile su sekilde devam eder: Yusuf el-Hemedani
(6.535/1140), Abdulhalik Gucdiivani (6. 575/1179 veya 617/1220), Arif Rivgeri
(6.634/1237), Mahmud Incirfagnevi (6.715/1315), Ali Réamiteni (6.715/1315),
Muhammed Baba Semmasi (6.736/1335), Emir Kiilal (6.772/1370), Sah-1 Naksibend
Bahaeddin Buhari (6.791/1389), Alaeddin Attar (6.802/1400), Ya’kab-i Cerhi
(6.851/1447), Ubeydullah Ahrar (6.895/1490), Mevlana Muhammed Zahid (6.936/1530),
Dervis Muhammed (6.970/1562), Hace Muhammed Emkenegi (6.1008/1599),
Muhammed Bakibillah (6.1012/1603), Imam-1 Ahmed Rabbani (6.1034/1624),
Muhammed Ma’stim Fariki (6.1079/1668), Seyfeddin Fariki (6.1096/1684), Seyyid Nir
Muhammed el-Bedaytini (6.1135/1723), Mazhar Can-1 Canan (6.1195/1781), Abdullah
Dihlevi (6.1240/1824).316

Naksibendiyye her ne kadar Sah-1 Naksibend’in ismiyle adlandirilsa da tarikatin
baslangicindan sonuna kadar bu yola yon veren miirsidlerin isimleriyle de bilinmistir. Hz.
Ebt Bekir’den Bayezid-i Bistami’ye kadar “Siddikiyye” veya “Bekriyye”, Bistami’den
Abdiilhalik Gucdiivani’ye kadar “Tayflriyye”, Gucdiivani’den Bahdeddin Buhari’ye
kadar “Haceganiyye”, Sah-1 Naksibend’den Ubeydullah Ahrar’a kadar “Naksibendiyye”,
Ubeydullah Ahrar’dan imam-1 Rabbani’ye kadar “Ahrariyye”, imam-1 Rabbani’den
Mazhar Céan-1 Canan’a kadar “Miiceddidiyye”, Mirza Canan’dan Mevlana Halid-i
Bagdadi’ye kadar “Mazhariyye”, Mevlana Halid’den sonra ise “Halidiyye” olarak

antlmustir.3’

315 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 373.
816 Sadik Vicdani, Naksibendiyye Silsilesi (Istanbul: Hisim Matbaas1, 1340).
817 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 374-375.
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Daha once de deginildigi gibi Mazhar Can-1 Canan, Abdullah Dihlevi’yi ilk
Kadiriyye’nin usullerini Ogreterek bu tarikattan mezun etmistir. Hz. Ali’den (r.a.)
baslayarak Imam-1 Rabbani’ye ulasan Kadiriyye silsilesi su sekildedir: Hz. Ali bin Ebi
Talib (r.a.)(6.40/661), Hz. Hasen (r.a.)(6.49/669), Hz. Hiiseyin (r.a.)(6.61/680), Imam Ali
Zeynelabidin (6.94/712), Imam Muhammed Bakir (6.114/733), Imam Cafer-i Sadik
(6.148/765), imam Musa Kazim (6.183/799), Imam Ali Riza (6.203/819), Ma’rif-i Kerhi
(6.200/815)%8, Seri es-Sakati (6.251/865), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Ebt Bekr-i
Sibli  (6.334/946), Abdiilvahid et-Temimi (6.423/1034), Ebu’l Ferec Tarsisi
(6.447/1055), Ebu’l Hasen Kurasi el-Hakkari (6.486/1094), Ebt Said Mahzimi
(6.513/1119), Kadiyye’nin kurucusu Abdulkadir Geylani (6.561/1166), Seyh
Abdiirrezzak (6.603/1207), Seyh Serefiiddin Kital, Seyh Abdiilvehhab, Seyh Bahaeddin,
Seyh Ukayl, Seyh Semseddin Sahrai, Seyh Geda-i Rahman-1 Evvel, Seyh Semseddin
Arif, Seyh Geda-i Rahman-1 Sani, Seyh Fudayl, Sah Kemal Kihtili (6.981/1573)%°, Seyh
Abdulehad Fartki (6.1007/1598)%%°, Sah iskender Kihtili (6.1023/1614), Imam-1 Rabbani
(6.1034/1624).

Hz. Ali’den baslayarak Imam-1 Rabbani’ye ulasan Cistiyye silsilesi su sekildedir:
Hz. Ali bin Ebi Talib (r.a.)(6.40/661), Hasen-1 Basri (6.110/728), Abdiilvahid bin Zeyd

(6.177/793), Fudayl bin iyad (6.187/803), ibrahim bin Edhem (5.161/778), Huzeyfe-i

818 Ma’r(f-i Kerhi: Seyh Ma’rif, imam Ali Riza’dan ve Daviid-i TAi’den feyz almistir. Silsilesi hem On ki
Imam hem de Hasan-1 Basri vasitasiyla Hz. Ali’ye ulasir. Kadiri, Sithreverdi ve Kiibrevi tarikatlar silsilesi
yazilirken karmasaya sebebiyet vermemek i¢in kimisinde On Tki Imam, kimisinde Hasan-1 Basri zinciri
kullanilmigtir.

319 §ah Kemal Kihtili: Kadirl mesaythinin biiyiiklerindendir. Imam-1 Rabbéani daha ¢ocukken, kendisinin
tevecciih ve dualarina mazhar olmustur. Uzun yillar sonra torunu Sah Iskender, dedesinin hirkasini
Serhend’e getirerek imam-1 Rabbani’ye giydirmis ve kendisine Kadiri hilafeti vermistir. Bu olay sonrasi
Imam-1 Rabbani bazi manevi haller yasamuis, akabinde Kadiri yolundan da mezun oldugunu bildirmistir.
Abdulehad Fariki, “Ma rifet ve sirlar beydn etmek istediginde, dinleyenlerin ilimdeki derecelerine gére
konusur, sirlari ¢ozebilecekleri derecede anlatirdi. Ama dinleyenlerden kemadl derecesinde olanlar bile,
onun anlattigi seyleri giinlerce diisiinerek, tefekkiir ederek ancak anlarlardr” diyerek miirgidi Sah Kemal
Kihtili’nin ilmi seviyesinin yiiksekligini ortaya koymustur. imam-1 Rabbani de, Sah Kemal hakkinda “Kesf
goziim acgildigr zaman, Gavs-1 Sekaleynden (Abdiilkadir-i Geyldni) sonra, Kadiri tarikati biiyiikleri
arasinda Seyh Kemal gibisini az gordiim” demistir. bk. Heyet, Islam Alimleri Ansiklopedisi, 15/114-116.
320 Seyh Abdulehad Fariki: imam-1 Rabbani’nin babasidir. Hz. Omer soyundandir. 927/1520 de dogmus
1007/1598 de Serhend’de vefat etmistir. S&h Kemal Kitheli’den Kadiri yolunda icazet almistir. Ancak
Imam-1 Rabbani, KAdiri hilafetini babasindan degil, Sah Kemal’in torunu Sah Iskender’den almistir. bk.
Heyet, Islam Alimleri Ansiklopedisi, 15/113-118.
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Merasi (6.207/822), Hubeyretii’l Basri (6.287/900), Mimsad Ali Dineveri (6.299/911),
Ebl Ishak Sami (6.329/940), Eba Ahmed Cisti (6.355/965), Muhammed Cisti
(6.411/1020), Yusuf Cisti (6.459/1067), Mevduad-i Cisti (6.527/1133), Serif Zendani,
Osman Harani (6.617/1220), Cistiyye’nin kurucusu Muiniiddin Cisti (6.633/1236),
Kutbiiddin Bahtiyar Kaki (6.633/1235), Feridiiddin Mes’ud Genc-i Seker (6.664/1265),
Alaaddin Ali Ahmed es-Sabir Kaliyari (6.690/1291), Semseddin Tiirk (6.736/1336),
Celaleddin Panipati (6.765/1363), Ahmed Abdulhak Rudevlevi (5.837/1434),
Muhammed bin Arif, Abdulkuddis Gengihi (6.944/1537) 3!, Seyh Riikneddin
(6.953/1546) 22 | Seyh Abdulehad Fariki (6.1007/1598), Imam-1 Rabbéni
(6.1034/1624) .33

Hz. Ali’den baslayarak Imam-1 Rabbani’ye ulasan Siihreverdiyye silsilesi su
sekildedir: Hz. Ali (6.40/661), Hasen-1 Basri (6.110/728), Habib el-Acemi (6.130/748),
David et-Tai (6.165/781), Ma’rif-i Kerhi (6.200/815), Seri es-Sakati (6.251/865),
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Mimsad Ali Dineveri (6.299/911), Ahmed Esved
Dineveri (6.367/977), Muhammed Yar, Abdullah Umdi, Kadi Vecihiiddin Ebu’l Hafs
(6.503/1109), Ebu’n Necib Siihreverdi (6.563/1168), Siihreverdiyye’nin kurucusu

Sihabiiddin Siihreverdi (6.632/1234), Bahaeddin Zekeriyya Miiltani (6.661/1262)3%%,

321 Abdulkuddiis Gengiihi: 1456 da Hindistan’1n Rudevl (Faizabad) sehrinde dogmustur. imam-1 Azam Ebu
Hanife’nin soyundan geldigi rivayet edilmektedir. Babast Muhammed ismail bin Safiyyiiddin’dir. Seyh
Abdulkuddis, Cistiyye’nin Sabiri kolundan yetismistir. Envarti’l Uyiin ve Mektiibdt adli eserinin yanisira
tasavvufi giirleri de vardir. 1537 de Gengiih’ta vefat etmistir. Miirsidi Muhammed bin Arif ayn1 zamanda
kaymbiraderidir. Muhammed bin Arif de miirsidi Ahmed Abdulhak’in torunudur. bk. Muhammed
Fadlullah Sirhindi, Umdetii’l Makdmat (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2014), 111-112; Riza Kurtulus,
Abdiilkuddtis Gengiihi, D4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/24.

322 Riikneddin Cisti: Abdulkuddis Gengiihi’nin ikinci oglu ve ilk halifesidir. Meczii'l Bahreyn ve Mektiibdt
kitaplar1 meshurdur. Ayni zamanda Seyyid ibrahim Eyraci Kadiri’den de Kadiriyye yolunu &grenmistir.
983/1575 senesinde vefat etmis, babasinin yanina defnedilmistir. bk. Muhammed Fadlullah Sirhindji,
Umdetii’l Makdamat, 112-113.

323 Khaliq Ahmad Nizami, “Cistiyye”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/343-346.

324 Bahieddin Zekeriyya Miiltani: Pakistan’a Siihreverdiyye Tarikati’m getiren kisidir. Sihabiiddin
Stihreverdi’nin halifesi, Fahreddin Iraki’nin miirsididir. 1262’de Miiltan’da vefat etmistir. Yedi oglundan
biri ve ayn1 zamanda bas halifesi olan Seyh Sadreddin ile Siihreverdiyye, Hindistan’da yayilma imkan
bulmustur. imam-1 Rabbani’ye ulasan Siihreverdi silsilesi Seyh Sadreddin’in oglu Riikneddin Ebu’l Feth
ile devam etmistir. bk. Arif Naushahi, “Hint Alt Kitasinda Avarifii’l Maarif”, ¢ev. Aysenur Aydinl, Isldm
Medeniyeti Aragtirmalar: Dergisi (IMAD) 5/12 (Haziran 2020), 163-166; Hamid Algar, “Bahdeddin
Zekeriyya”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/462.
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Sadruddin Muhammed Arif, Ritkneddin Ebu’l Feth (6.720/1320), Mahdim-i Cihaniyan
Celaliiddin Hiiseyin el-Buhari (6.785/1384), Ahmed Ceptnptri, Mir Seyyid Ecmel,
Budhin Behrayici, Dervis Muhammed bin Kasim Evdehi, Abdulkuddis Gengiihi
(6.944/1537), Seyh Riikneddin (953/1546), Abdiilehad Fartki (6.1007/1598), Imam-1
Rabbani (6.1034/1624).

Hz. Ali’den baslayarak imam-1 Rabbani’ye ulasan Kiibreviyye silsilesi ise su
sekildedir: Hz. Ali bin Ebi Talib (r.a.)(6.40/661), Hz. Hasen (r.a.)(6.49/669), Hz. Hiiseyin
(r.2.)(61/680), Imam Ali Zeynelabidin (6.94/712), Imam Muhammed Bakir (6.114/733),
Imam Cafer-i Sadik (6.148/765), imam Musa Kazim (6.183/799), imam Ali Riza
(6.203/819), Ma’riaf-i Kerhi (6.200/815), Seri es-Sakati (6.251/865), Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909), Ebl Ali Rodbari (6.321/933), Ebl Ali Katib (6.321/933), EbG Osman el-
Magribi (6.373/983), Ebi’l Kasim Giirgani (6.450/1058), Ebl Bekr-i Nessac
(6.487/1094), Ahmed Gazali (6.520/1126), Ebu’n Necib Siihreverdi (6.563/1168),
Ammar Yasir el-Bitlisi (6.590/1194), Kiibreviyye’nin kurucusu Necmeddin Kiibra
(6.618/1221), Baba Kemal Cendi (6.650/1250 den sonra), Seyh Ahmed Mevlana bin
Semseddin Miifti, Ebu’l Ataya Halid, Semseddin Muhammed Fergani, Hamideddin
Semerkandi, Mir Seyyid Ecmel, Budhin Behrdyici, Dervis Muhammed bin Kasim
Evdehi, Abdulkuddis Gengihi (6.944/1537), Seyh Riikneddin (6.953/1546), Abdulehad
Farki (6.1007/1598), Imam-1 Rabbani (6.1034/1624).

Abdullah Dihlevi, bazi mektuplarinda Imam-1 Rabbani’nin Kiibreviyye yolunu
Mevlana Yakub Sarfi’den aldigini yazmaktadir.3?® Yakup bin Hasen es-Sarfi Kesmiri,
donemin meshur alimlerinden olup 908 senesinde Kesmir’de dogmustur. Dini ilimleri
tahsil ettikten sonra Semerkand’a giderek Seyh Hiiseyin Harezmi’den Kiibreviyye tarikati
terbiyesi almigtir. Molla Abdurrahman Camii’nin halifelerinden Seyh Muhammed ed-

Ani’den siir 6grenmistir. Iki kez hacca gittikten sonra Hindistan’a gelmis ve imam-1

325 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 287 (mno. 111).
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Rabbani’nin egitimine katki saglamistir. Imam-1 Rabbani’ye muhalefet edenlere kars
miicadele ettigi bilinmektedir. 1003/1595 senesinde Kesmir’de vefat etmistir.3?

Hicri bin yilindan sonra Naksibendiyye’den mezun olanlar, diger dort tarikattan da
mezun sayildigindan, hicri bin senesinde yasayan Imam-1 Rabbani’den Abdullah
Dihlevi’ye kadarki dort tarikat silsilesi aynidir. Abdullah Dihlevi’nin Kadiri, Cisti,
Siihreverdi ve Kiibrevi tarikatlarindaki silsilesi imam-1 Rabbani’den itibaren soyledir:
Imam-1 Rabbani (6.1034/1624), Muhammed Said Faraki (6.1070/1660)%7, Abdulehad
Serhendi (6.1122/1710)%?8, Muhammed Abid Siinami (6.1160/1747)%%°, Mazhar Can-1

Canan (5.1195/1781), Abdullah Dihlevi (5.1240/1824).

1.5. Dergalm

Dergah, Farsca “der: kap1” ve “gah: yer bildirme eki” sézcliklerinin birlesmesiyle
meydana gelmis bir kelimedir. Ayni tarikat mensubu miirid ve miirsidlerin ikamet
ettikleri, cesitli ibadetleri yaptiklart mimari yapilara denir. Bu yapilar biiyiikliikleri,
fonksiyonlari, bulunduklari yer ve cografyaya gore farkli isimler alabilmekteyse de ¢ogu
zaman bu isimler, birbirlerinin yerine kullanilagelmistir. Mesela tarikat faaliyetlerinin
yiritildigi en kiigiik yapilar zaviye, daha biiyliklerine tekke ve dergah, merkezi
konumda olanlarina ise hankah veya asitane denmektedir. Ayrica bu yapilara, buk’a,
ribat, tevhidhane, diiveyre, harabat, savma’a gibi isimler de verilmistir. Bu mekanlar,

miirid ve seyhlerin kaldiklar1 odalar, namaz ve diger ibadetlerin yapildigi mescid, tiirbe,

326 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii 'l Havdtir, 5/665.

21 Muhammed Said Farki: imam-1 Rabbani’nin ikinci ogludur. 1005/1596 senesinin Saban ayinda
dogmus 1070/1660 da Serhend’de vefat etmistir. Babasinin tiirbesinde medfundur. Yiiz adet mektubundan
miitesekkil Mektiibdt-1 Saidiyye adl eseri vardir. bk. Heyet, Islam Alimleri Ansiklopedisi, 16/117-124.

328 Abdulehad Serhendi: Muhammed Said Far(ki’nin besinci ogludur. 1045/1635 de dogmustur. Babas1 ve
amcast Muhammed Ma’siim’dan tasavvuf terbiyesi almistir. “Vahdet” lakabiyla anmilmistir. Cok eser
kaleme almus olup Mektiibdt adli eserinde yiiz on dokuz mektup vardir. bk. Heyet, Islam Alimleri
Ansiklopedisi, 16/258-261.

329 Muhammed Abid Siindmi: Abdulehad Serhendi’nin oglu ve halifesidir. Babasindan Naksi-Miiceddidi
yolunu 6grenmis, Kadiri, Cistl, Sithreverdi ve Kiibrevi tarikatlarindan da icazet almistir. Mazhar Céan-1
Canan’mn diger tarikatlarda yetismesinde yardimi olmustur. 1160/1747 yilinda vefat etmistir. bk. Dihlevi,
Makamat-1 Mazhariyye, 36-38.
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sohbet odasi, kiitliphane, ahir, mutfak, kiler, hamam ve tuvaletler gibi giinliik ihtiyaglarin
hepsine kifayet edecek tiim yapilar1 bilinyesinde barindirirlar. Hatta miiritlerin ekip

bigecegi bir bahge veya toprak arazi de dergahlarin gevresinde bulunabilmektedir.3*

1.5.1. Hankah-1 Mazhariyye’nin Kurulusu

Abdullah Dihlevi’nin dergahi, Delhi’nin en 6nemli maneviyat merkezlerinden
birisidir. Biz burasi i¢in her ne kadar dergdh kelimesini kullandiksa da bu yap1
Hindistan’da hankah olarak isimlendirilmektedir. Bunun, hankahin dergdha nazaran daha
biiyiik olmasindan ve bolgesel soyleyis aliskanliklarindan kaynaklandigi sdylenebilir.
Ayrica bu yapi o donemde Abdullah ed-Dihlevi’nin adiyla degil hocast Mazhar Can-1
Canan’n adiyla anilmigtir. Clinkii Mazhar Can-1 Canan, 1161/1748 senesinde yazdigi bir
yazisinda yirmi yasindan beri bu hankahin ¢evresinde yasadigini ve dergdha hizmet
ettigini bildirmektedir. Ancak Abdullah Dihlevi donemi ve sonrasi “Hankah-1 Gulam Ali”
ve simdi “Dergah-1 Sah Ebu’l Hayr” diye de bilinmektedir. O donemden bugiine
yiriitillen faaliyetler diisiiniildiigiinde, hankahin ilk kurucusunun Mazhar Can-1 Canan
oldugunu sdyleyebiliriz.>3!

Hankahin arsasi, hanimi Bibi Sahibe’ye aittir ve sonraki donemlere nispetle daha
kiigiik odalarda dini tedrisat yapilmaktadir. Bu eski yapilarin ise nasil ve kimler tarafindan
yapildig1 hakkinda bir malumat yoktur. Mazhar Can-1 Canan’in sehit edilmesinden sonra
bedeninin hankdha defnedilmis olmasi bu mekana olan baghligi arttirmis ve buradan
baska bir yere tasinmay1 olanaksiz hale getirmistir.*?

Hankahin sorumlulugu Abdullah Dihlevi’ye gegince dnce arsa tizerindeki ipotekleri

kaldirtmistir. Hankahin s6hretinin zamanla her yere yayilmasi, gelen ziyaretci sayisinin

330 Mustafa Kara, “Tekke”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/368-370; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 54,124,196,486.

331 Muhammed Nezir Rancha, Tarih ve Tezkire-i Hankdh-1 Mazhariyye (Lahor: Cemiyye Yaymevi, 2010),
49,

332 Rancha, Tarih ve Tezkire-i Hankdh-1 Mazhariyye, 50.
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artmasma sebep olmus bu da hankahta bazi tadilatlarin ve ilavelerin yapilmasini
gerektirmistir. Once komsu bazi arsalar alinarak hankaha eklenmis, biiyiik bir mescid
yapilmis, misafir ve miridlerin konaklayacag1 yerler genisletilmistir. Hankadhin ana
planina, Abdullah Dihlevi zamaninda ulastigi sdylenebilir. Bununla birlikte hankahin,
ilim faaliyetleri, miiridlerin ikamesi, misafirlerin agirlanmasi, ekonomik diizeni gibi
hususlarda miiesseselesmesi yine bu dénemde vuku bulmustur.3*

1857°de  Hindistan halkinin topraklarmi isgal eden Ingilizlere kars1
ayaklanmalarina, ingilizler siddetle karsilik vermis, neticesinde bircok tarihi ve manevi
kiymete haiz mekan bundan zarar gérmiistiir. Hankah-1 Mazhariyye de zarar géren yerler
arasindadir. Bagta Mazhar Can-1 Canan ve Abdullah Dihlevi’nin kabirlerinin oldugu tiirbe
Ingiliz giiclerince yikilmis diger bazi yapilarda ciddi tahribat meydana gelmistir.
Abdullah Dihlevi’nin halifelerinden Ahmed Said Fariki’nin torunu Ebii’l Hayr Fartki
yikilan yerleri yaptirtarak hankdhin yeniden faaliyetlerine baslamasini saglamistir.
Hankah, o tarihten itibaren “Dergah-1 Sah Ebii’l Hayr” diye de anilmigtir.

Kirk bes y1l postnisinligi siirdiiren Abdullah Dihlevi’nin vefatindan sonra hankahin
sorumlulugu Ebl Said Far(iki’ye ondan da oglu Ahmed Said’e ge¢mistir. Eb(i Said Fartki
on yil, Ahmed Said ise yirmi ti¢ yil boyunca hankahin seyhligini yapmislardir. Ahmed
Said, Medine’ye hicret ederken bu vazifeyi halifesi Dost Muhammed Kandahari’ye
vermistir. Dost Muhammed, Pakistan’a bagli Musa Zei’deki dergéhtan ayrilmamus,
Delhi’ye halifelerinden Mevlevi Rahim Bahg’1 gondermistir. Rahim Bahs, vefatina kadar
tam otuz bir sene burada hizmet etmistir. Rahim Bahs Hankah-1 Mazhariyye’ye
defnedildikten sonra yerine Dost Muhammed’in diger halifesi Osman Damani buranin
sorumlulugunu listlenmistir. 1886 senesinde Delhi’ye gelen Osman Damani, Musa Zei ve
Kandahar’daki dergéhlardan da sorumlu oldugundan bu goérevi, hankaha ¢ok hizmetleri

dokunan Ahmed Said’in torunu Ebii’l Hayr Fartiki’ye vermistir. Ebii’l Hayr, vefat ettigi

333 Rancha, Tarih ve Tezkire-i Hankdh-1 Mazhariyye, 50.
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1341/1925 senesine kadar bu gorevi en iyi sekilde yiiriitmiis, ardindan hizmet siras1 oglu
Ebii’l Hasan Zeyd Fartki’ye ge¢mistir. Ebii’l Hasan Zeyd de 1993 de vefat edince oglu

Ebi Nasr Enes bu gorevi iistlenmis ve giiniimiizde de hizmetlerini siirdiirmektedir.>3*

1.5.2. Hankah-1 Mazhariyye’yi Olusturan Yapilar

1.5.2.1. Cami

Hankah’in en Onemli yapisini olusturan cami son seklini Ebi’l Hayr Faruki
zamaninda almistir. Ebl Said Faruki’nin vefatindan, 1888 yilindaki Ebii’l Hayr’in
Hicaz’dan doniisiine kadar hankahta bir tadilat yapilmamistir. Bu siire zarfinda gerek
Ingilizlerin sebebiyet verdigi anarsi gerckse yillara bagl eskime sonucu yapilarda bir
hayli tahribat meydana gelmistir. Hankahtan sorumlu Dost Muhammed Kandahari’nin
halifesi Osman Damaéani, Ebii’l Hayr’in Delhi’ye doénmesiyle bu gorevi kendisine
devrederek tekrar Pakistan Musa Zai’deki dergahina gitmistir.

1889 yilinda caminin tadilatina baglayan Ebii’l Hayr Far(iki insaat sirasinda ¢ok titiz
davranmig, nereden geldigi belli olmayan paralar1 kesinlikle kabul etmemistir.
Hayirseverlerin de yardimlariyla yaklasik dort sene siiren tadilat 1893 yilinda
tamamlanmis ve cami ibadete ac¢ilmistir. Cami orta biiyiikliikte, klasik Hindistan
mimarisine benzer, enine genisleyen tarzda yapilmistir. Ug kubbesi ve sembolik iki kiigiik
minaresi vardir. Gayet sade tutulan harim kismina dogu tarafindan acilan ii¢ kapiyla
girilmektedir. Bir tag kap1 ve her iki tarafinda dorder siitunlu agik gegisler bulunan son

cemaat mahalline sahiptir.3%

1.5.2.2. Turbe

334 Rancha, Tarih ve Tezkire-i Hankdh-1 Mazhariyye, 51-52.
335 Chonari, Delhi’deki Hankdh-1 Mazhariyye nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilart, 108-109.
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Hankah-1 Mazhariyye’nin avlusunda Mazhar Can-1 Canan ve Abdullah Dihlevi’ye
ait mezarlarin bulundugu tiirbe, ilk Ebt Said Fartki’nin vefat1 ve defninden sonra oglu
Abdulgani tarafindan yaptirilmistir. Bu yap1 gayet basit olup dort tarafin kapatilmasindan
ibarettir. Daha sonra dergahin idaresini iistlenen Ebu’l Hayr ve Ebu’l Hasan Zeyd
zamanlarinda cesitli degisiklikler yapilmustir.3%

Tirbenin duvarlar1 6nceden kerpi¢ iken daha sonra tasa ¢evrilmis genis acikliklar
birakilarak demir parmakliklarla kapatilmistir. Girig kapis1 gliney cephede olup ahsaptan
ve siirgiiliidiir. Girig kapisi lizerindeki kitabede Mazhar Can-1 Canan’in bir beyiti, Kur’an-
1 Kerim’de dort yerde gecen “Allah onlardan razidir, onlar da Allah’tan razidir”3'
ibaresi ve sair Cenab Zahid Hasan Vesim Birelvi’ye ait bir dortliik bulunmaktadir.
Tiirbenin tlizerindeki mavi kubbe ziyaret¢ileri yagmur ve glinesten korumak maksadiyla
338

1980 yilinda Ebu’l Hasan Zeyd Fartki tarafindan yaptirilmastir.

Mazhar Can-1 Canén’a ait beyit:
(Sl Gt ALK ) Ja 1) Jsie o) 4S Gl cue )l Aty (e iy iz ey
Mezar tasimin {izerinde gayptan bir yazi buldular ki,

Bu maktulun tek giinah1 giinahsizliktir

Cenab Zahid Hasan Vesim Birelvi’nin kitasi ise sOyledir:

ABS Jha plawgzse Prse 488 e o818 e selae

B gl sl))ad den gl o Gus S (i jexd s

Ey marifet kaynag1 ve yiice makamli kubbe, Ey denizdeki dalgalar gibi yiice sifatl
kubbe,

Miibarek nurlara biiriinmiis giizel insan, Mavi kubbe, Cirag Nebevi nin kubbesi

Mavi Kubbeli tiirbe igerisinde dort kabir bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla dogudan
batiya dogru Mazhar Can-1 Canan, Abdullah Dihlevi, EbG Said Fartki ve Ebu’l Hayr

Fartki’nin kabirleridir. Bu tiirbenin dogu duvarina bitisik, sade goriiniimlii bir tiirbe daha

336 Chonari, Delhi’deki Hankah-1 Mazhariyye 'nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilary, 111.
337 e | gum y g agic dll oy el-Maide 5/119; et-Tevbe 9/100; el-Miicadele 58/22; el-Beyyine 98/8.
338 Chonari, Delhi’deki Hankdh-1 Mazhariyye nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilart, 112-113.

112



bulunmaktadir. Burada ise Ebu’l Hasan Zeyd Faraki®*°, Mevlevi Rahm Bahs3*°, Meyan
Ahmed Yar®*, Seyh Halilurrahman®¥?, Meyan Muhammed Asgar Sahib**, Ebu’l Fazl

Muhammed®**, Sabire3*®, Ahmedi®*®, S1ddiki*"’nin kabirleri bulunmaktadir.

1.5.2.3. Kiitiiphane

Hankah-1 Mazhariyye’de sadece tasavvufi degil dini ilimlerin tedrisati da
yapildigindan, burada kiitiiphanenin varligi da énemli bir yer teskil etmektedir. Gayet
zengin sayilabilecek bir kitap cesitliligine sahip kiitliphanedeki kitaplarin bir kismi
Hindistan bolgesinden diger bir kismi ise Hicaz’dan getirilmek suretiyle temin edilmistir.
Kiitiiphanede, basta Naksibendi tarikatina ait kitaplar olmak {izere tiim tasavvuf klasikleri
bulunmaktadir. Ayrica, tefsir, hadis, fikih, kelam, usul, ahlak, akaid gibi nakli ilimlere,
sarf, nahiv, belagat, fesahat, meani, beyan, bedi’ gibi alet ilimlerine ve tabakat, siyer,
megazi gibi tarih ilimlerine ait 6nemli eserleri de barindirmaktadir. Genel itibariyle klasik
eserler Arapca ve Farsca, ¢eviri eserler Urducadir.

Ebu’l Hayr Faroki, hankahin tadilati sirasinda oncelikle tahribatin daha ¢ok boy
gosterdigi cami, tirbe ve konaklama yerleriyle ilgilenmis kiitliphanenin tamiratina
yeterince vakit ayiramamistir. Kendisinin vefatindan sonra ogullar1 Ebu’l Feyz Bilal ve

Ebu’s Sa’d Salim Pakistan’in Ketta (Quetta) sehrine taginmis beraberlerinde

339 Ebu’l Hasan Zeyd Fartki: Ebu’l Hayr Far(ki’nin ogludur. Babasinin vefatindan sonra hankahin
sorumlulugu kendisine gecerek 1993 yilindaki vefatina kadar burada hizmet etmistir.

340 Mevlevi Rahm Bahs: Dost Muhammed Kandahari’nin hulefasindandir. Otuz bir sene Hankah-1
Mazhariyye’de hizmet etmis postniginlik yapmustir.

31 Meyan Ahmed Yar: Abdullah Dihlevi’nin halifelerindendir.

332 Seyh Halilurrahman: Abdullah Dihlevi’nin hususi hizmetlerini goren halifelerindendir. 1240 senesinde
zehirli okla vurularak sehit edilmistir.

33 Meyan Muhammed Asgar Sahib: Abdullah Dihlevi’den feyz almis onun isaretiyle Ebt Said Fariki’ye
intisab etmistir. Miirsidi ile iki defa hacca gitmistir. Hankahin sorumlulugunu iistlenenlerdendir. 1255 de
vefat etmistir.

34 Ebu’l Fazl Muhammed: Ebu’l Hasan Zeyd Fariki’nin ogludur. 1355/1936 da Delhi’de dogmus
1404/1984 de vefat etmistir.

345 Sabire Hanim: Ebu’l Hayr Fariki’nin ilk zevcesi Arife Hanim’dan olan ikinci kizidir. Hicri 1300
senesinde dogmus yasina girmeden vefat etmistir.

346 Ahmedi Hanim: Ebu’l Hayr Far(ki’nin ikinci zevcesi Hacer Hanim’dan olan kizidir. Hicri 1303
senesinde Mekke’de dogmus li¢ yasinda Delhi’de vefat etmistir.

347 S1ddiki Hanim: Ebu’l Hayr Far(ki’nin ikinci zevcesi Hacer Hanim’dan olan kizidir. Hicri 1312 de
Delhi’de dogmus 1350/1932 de vefat etmistir.
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kiitiiphanedeki birgok kitab1 gétiirmiislerdir. Diger oglu Ebu’l Hasan Zeyd, hankahin
yonetimini listlenmesiyle birlikte hem kitaplardaki eksiklikleri zamanla tamamlamis hem
de kiitiiphanenin restorasyonuyla ilgilenmistir. 1982 senesindeki son yenileme
calismasiyla, kiitliphane giiniimiizdeki goriiniimiine kavusmustur. Kiitiiphane girisinde,

1,348

meali “Icinde kiymetli kitaplar vardir yazili bir kitabe asilidir. Kiitiiphanede Imam-1

Rabbani, Muhammed Said, Seyfeddin Fartki, Mazhar Can-1 Canan ve Abdullah

Dihlevi’nin el yazilarinin bulundugu sahifeler de bulunmaktadir.34°

1.5.2.4. Diger Yapilar

Hankahm diger kisimlarinin biiylik ¢cogunlugunu konaklanacak odalar ve evler
olusturmaktadir. Miiridlerin, miiderrislerin ve hankah yoneticilerinin aileleri bu yapilarda
kalmaktadir. Ayrica misafirlerin agirlandigi salonlar ve yemeklerin pisirildigi mutfak
bulunmaktadir. Dogu kapisi tarafinda tuvaletler ve sadirvan yer almakta burada abdest
alindiktan sonra terlik veya ayakkabilar esikte c¢ikartilarak hankahin avlusuna
girilmektedir. Hankah icerisinde avlu da dahil olmak {izere kesinlikle ayakkabi veya
terlikle dolagilmamaktadir.

[k zamanlarda talebe say1sinin ve ziyaretgilerin az olmasi sebebiyle ihtiya¢ duyulan
alan ve bina miktar1 da az olmustur. Dergadhin zamanla sohretinin artmasi buraya
gelenlerin sayisinda da kayda deger bir artisin yaganmasina sebebiyet vermis bazi ilaveler
yapilmasini gerekli kilmistir. Hankaha komsu araziler satin alinmak suretiyle mevcut alan
genisletilmis ihtiyaca gore binalar insa edilmistir. Bu durum hankahin diizensiz bir
sekilde yapilagsmasina sebep olmustur.

{Hankah-1 Mazhariyye’nin plan1 ve fotograflari i¢cin Ekler kismina bakiniz}

1.5.3. Hankah-1 Mazhariyye’de Yiiriitiillen Dini ve Sosyal Faaliyetler

348 Beyyine siiresi 3. Ayet. iad S b
39 Chonari, Delhi deki Hankdh-1 Mazhariyye nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilar, 117.
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Hankah-1 Mazhariyye, Hindistan’in en 6nemli dini merkezlerinden biri olmasinin
yani sira dini igerikli bazi sosyal etkinliklerin de gergeklestirildigi bir merkezdir. Kurulus
amaci, insanlara Islamiyet’i dgretmek ve tasavvuf yoluyla giizel ahlaka sahip bireyler
yetistirmek oldugundan buradaki faaliyetlerde Oncelik dini ilimlerin tedrisatidir.
Tasavvuf, tefsir ve hadis ilimlerine verdigi 6nemle dikkat ¢eken hankahta diger ilimlerin
tahsiline de zaman ayrilmakta burada yetisenlerin her ilimde yeterli bilgi sahibi olmasi1
hedeflenmektedir.

Bu merkez ayrica birgok eserin telif edildigi bir mekan olmustur. Gerek hankahdaki
mesayth ve miiderrisler gerekse disaridan gelen alimler buranin disaridaki karmasadan
izole, sukanetli ve manevi atmosferinde c¢esitli eserler kaleme almis insanlarin
istifadesine sunmuslardir. Bununla birlikte hankah kiitiiphanesi ilim taliplerinin
hizmetine ac1lmis dileyenler gelerek buradaki kitaplardan faydalanmislardir.3>

Burasi sadece talebelerin egitim gordiigii bir yer olmamis bolge halki ve disaridan
gelenlerin de istirak edip yararlandigi bir kurum haline gelmistir. Boyle toplu yapilan
faaliyetlerin basinda, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) dogum giinii olan mevlid kandili
gelmektedir. Mevlid kandili giinlerinde hankah kapisi giillerle siislenir buraya ¢ikan
yollara bayraklar ve renkli kumaslar asilirdi. Bu gecede Mevlid-i Nebi’yi anlatan kitaplar
okunur ziyaretgilere yemek ve tath ikram edilirdi. Buna benzer organizasyonlar Mirac ve
Berat geceleri de yapilirdi.3! Ramazan ayinda da mukabeleler okunur, aksam gelenlere
iftarliklar verilir, tearvih namazlar1 kilinir, bilhassa Kadir Gecesi sabaha kadar ¢esitli
ibadetler ile mesgul olunurdu.3%? Hankahta hizmet eden mesaythin 6liim y1ldéniimlerinde
hatimler okunup sadakalar verilir sevabi ruhlarina gonderilirdi. Bu giinlerdeki torenlere
bolge halkinin yani sira diger sehirlerden hatta Afganistan ve Pakistan’daki dergahlardan

da gelenler olurdu. Naksibendiyye tarikatina mahsus Hatm-i Hacegan bilhassa ikindi

350 Chonari, Delhi’deki Hankah-1 Mazhariyye 'nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilar, 127.
351 Chonari, Delhi’deki Hankdh-1 Mazhariyye 'nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilart, 125.
%2 Rancha, Tarih ve Tezkire-i Hankdh-1 Mazhariyye, 174.
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namazlari sonrasi icra edilir sabah ve aksamlar1 belli bash zikir ve dualar yapilirdi. Bu
dualar arasinda Abdullah Dihlevi’nin mektuplarinda gecen “Seyyidii’l Istigfar” duasi
onemli bir yer tutmaktadir.®>

Hankah cevresinde yasayan kisilerin diigiinleri oldugunda, sokaklar siislenir,
hankahta ikamet edenlere ve misafirlere yemek ve tatl ikram edilir giizel koku ve ¢icekler
dagitilirdi. Tiirbe ziyareti yapilir ve evliligin hayirli olmasi i¢in dua edilirdi. Ayn1 sekilde
bolge halkinin cenazesi oldugunda, hankahta vefat edenler i¢in mevlid okutulur,
sadakalar verilirdi. Goriildiigii tizere Hankah-1 Mazhariyye, bolge insanlarinin hayatinda
onemli bir yer teskil etmekte, aci tath biitiin duygularin paylasildigi bir yuva, zorda

kalanlarm s1gmdig1 bir liman hususiyeti tasimaktadir. 34

1.6. Vefati

Abdullah Dihlevi onceleri, Allah yolunda sehit olarak vefat etmek i¢in ¢ok dua
etmistir. Ancak, tistddi Mazhar Can-1 Canan’in schit edilmesinden sonra yasanilan
felaketlerden otiiri bu isteginden vazgecerek dua etmeyi birakmistir. Seyhinin
sahadetinden sonra {i¢ sene kitlik yasanmis, gida ve su yetersizliginden insanlar perisan
olmustur. Ayrica Ingilizlerin iilkeyi isgaliyle baslayan kaos ortami, yillar boyunca
siirmiis, birgok savas, catisma ve karisikliga sebep olmus sayisiz insanin hayatini
kaybetmesine yol agmustir.®*® Abdullah Dihlevi, insanlara olan yiiksek merhametinden
dolay1 “Allah indinde diinyanin zevali, bir miimin kulun éldiiriilmesinden daha iyidir %
ve “Kim benim veli kullarimdan herhangi birisine diismanlik ederse, ben ona harp ilan

ederim %" hadis-i seriflerini dikkate alarak c¢ok arzu ettigi sehitlik mertebesinden

vazgeemistir. Sah Ebi Said’in oglu Abdulgani Miicedidi, Cemel, Siffin, Hurre, Kerbela

358 Chonari, Delhi’deki Hankdah-1 Mazhariyye 'nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilar, 127.

35 Chonari, Delhi’deki Hankdh-1 Mazhariyye 'nin Tarihi ve Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilar:, 124-125.

3% Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 529.

356 1 L Jany U8 (gl e (581 Ll 01 3 Tirmizd, “Kitabii’l Diyat”, 7 (No. 1395); ibn Mace, “Diyat”, 1 (No.
2619).

37yl atil] 2 Wy ) sole 0 Buhard, “Rikak”, 38 (No. 6502).
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olaylarinin ve senelerde devam eden Beni Umeyye ile Beni Hasim ¢atismalarinm, Hz.
Osman’1n (r.a.) sehit edilmesinden dolay1 yasandigini belirtmektedir.3%®

Abdullah Dihlevi 6mriiniin sonlarma dogru ¢esitli hastaliklar gegirmesi, viicidunu
zayif birakmis ve halsiz kalmasina sebebiyet vermistir. Onu en ¢ok sikintiya diisiiren,
basur rahatsizlig1 olmustur. Bununla birlikte viicidunu siddetli kasint1 da sarmistir. Hafiz-
1 Sirazi’nin Divan’indan ¢ok sevdigi asagidaki beyitler okundugu zaman, bitkin haline
ragmen hemen toparlanir ve siki bir tevecciihte bulunurdu.

P2 (smad S Sssh b 4Sa8 a0 s )l g Ja Al 5 s

Her ne kadar gonlii yorgun ve hasta bir ihtiyar olsam da,

Her yiiziinii hatirladigimda genglesir canlanirm3>®°

Hastaliginin ilerlemesiyle birlikte o sirada Lucknow’da bulunan en yakin talebesi
Sah Ebl Said’e mektup yazdirarak bir an 6nce Delhi’ye gelmesini bildirmistir. Sah Ebii
Said mektubu alir almaz ailesini Lucknow’da birakarak Delhi’ye doénmiistiir. Ilk
karsilastiklari sirada seyhi kendisine “Sizi gériince ¢ok¢a aglayacagimi zannediyordum.
Ancak éyle bir zamanda geldiniz ki aglamaya bile takatim yoktur” demistir. Abdullah
Dihlevi her ne zaman Ebii Said Faruki’yi gérse ceddi Imam-1 Rabbani’yi hatirlar ve ona
olan hasretinden aglardi. Sah Ebd Said’e vasiyetini bildirmis ve yazmasini istemistir.%°
Vasiyeti talebelerine nasihat mahiyetindeydi. Zikre daima devam etmelerini, dogru
yolda bulunan miirsitlere bagli kalmalarini, yiiksek ahlak {izere bulunmalarini, herkesle
iyl gecinmelerini, kalp kirmaktan sakinmalarini, karsilagilan musibetlere sabredip isyan
etmemelerini, kaza ve kader konusunda neden, nasil, keske gibi itiraz anlam1 tasiyan
lafizlardan kaginmalarini, tarikat kardesleriyle birlikteligi stirdiirmelerini, fakr, kanaat,

riza, tevekkiil, teslim ve feragati elden birakmamalarini tembihlemistir.%6!

38 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 176.
39 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 163.
360 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 529.
%1 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 176.
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Abdullah Dihlevi, vefat ettigi zaman bedeninin Delhi’deki biiyiik Cuma Camii’ne
gotiirlilmesini ve cenaze namazinin orada kilinmasini istemistir. Camii avlusundaki Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) ait mukaddes emanetlerin bulundugu boliime, bereketlenmek igin
getirilmesini ve orada o esyalarin sahibinin kendisine sefaat¢i olmasi i¢in dua edilmesini
dilemistir.%%?

Naksibendiyye’nin kurucusu Sah Naksibend Bahaeddin Buhari, kendi cenazesinin

oniinde Fatiha, ayetler ve ¢esitli zikirlerin okunmasini edebe mugayir olacagi

diisiincesiyle istememis yerine su iki beytin okunmasini istemistir.
S dlen Sl 4 Ll S8 el arludia
Seslar stman ol L dui) il L& cu
Abdullah Dihlevi de Sah-1 Naksibend’in bu istegine atifta bulunarak, ayni sekilde
kendi cenazesinde de okunmasini ayrica bunlara ilaveten asagidaki Arapga beyitlerin de

giizel sesle okunmasini vasiyet etmistir. 36

bl Gl clivall e 313 ek S e i
ar Sl e a8l s 1) s oot JS gl 3130 Jand

Durumunun agirlasmastyla birlikte talebelerinden Mevlevi Kerametullah Sahib’e
acilen Sah Ebl Said’i ¢agirmasini sdylemistir. Sah Ebi Said iceri gelmesiyle birlikte
bakislarin1 ona ¢evirmistir. Dizlerini dikmis ve elbisesine biiriinmiis sekilde oturarak
basin1 Sah Ebu Said’in gégsiine yaslamis ve bir miiddet sonra murakabe halindeyken
vefat etmistir. Hicri 1240 senesinin Safer ayinin yirmi ikinci pazartesi giinii israk vaktinde
(11 Ekim 1824) seksen iki yasinda vefat eden Abdullah Dihlevi’nin naasi dergahta
yikanip kefenlendikten sonra vasiyetinde bildirdigi sekilde eller iizerinde Delhi Cuma
Camii’ndeki mukaddes emanetlerin oldugu yere gétiiriilmistiir. En yakin talebesi Sah
Ebl Said Far(ki tarafindan ayn1 camide cenaze namazi kildirilmis vasiyetinde bildirdigi

diger istekleri yerine getirilmistir. Abdullah Dihlevi dergdhinda hocast Mazhar Céan-1

%2 Emin el-Kiirdi, Tehzibu'l Mevahibi’s Sermediyye, 134.
33 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 177.
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Canan’in kabrinin yani1 basina, kible cihetine defnedilmistir. Cenazesinde o giine kadar
goriilmemis bir izdiham yasanmis, cami, dergah, cadde ve sokaklar sevenleriyle dolup
tasmugtir. 364
Vefat giinii Hindistan’da yasanan uzun silire unutulamayacak bir giin olmustur.

Ulkenin énemli edip ve saitleri ¢esitli kaside ve mersiyeler yazmus, siitlerle vefat tarihi
diistirmislerdir. Tiim bu yazilanlardan sadece ikisi Arapga digerleri Fars¢adir. Arapca
tarih diistirmelerden biri nesir seklinde olup soyledir:

danaana dl) 3

Allah yattig1 yeri nurlandirsin.

Digeri ise Vakia suresinin meali “Ona rahatlik, giizel rizik ve Naim Cenneti vardir”
olan seksen dokuzuncu ayeti kerimesidir.>®®

pand Chia g Olayy sz 908 (Vakia 89)

Farisi tarih diisiirmelerde birisi su sekildedir:

2y (AU 2GS s ols

Ikinci Naksibend Hakk’a can verdi

Talebelerin Sah Rauf Ahmed Sahib Miicedidi de vefati i¢in su rubaiyi kaleme

almistir:

Oy oo e ol Clis (52

pa S i (5 g Cls H 290 i Gl )
o) il sl s s ol Ja by ) Jlas
P N B Y @ B Rty

Zamanin kayyumu Sah Abdullah Dihlevi
Vefat edince Cennat-1 Kerim’in kapis1 ona acildi
Gonliimden vefatina tarih arayip buldum

Dedi, Ona rahatlik, giizel r1izik ve Naim Cenneti vardir3®®

364 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 2/52; Abdulmecid el-Hani, Hadd 'iku I-Verdiyye, 530.
365 Emin eI-Kﬁrdi.,. Tehzibu’l Mevéhibi’s Sermediyye, 134-135.
36 Abdulgani el-Omeri, “Huvelgani Risalesi”, 176.
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Hadaiku’l Verdiyye yazar1 Abdulmecid el-Hani de teberriiken iki beyit yazmustir.
Birincisi:

m)‘dl“‘—m) Lﬁ)hﬂ\&_\l:.\sl\ﬁ)m;

dxaiae 41\\)3.'1 \}’;Ji KV RRRKVAL]

Hakk Teala kutbu Dihlevi hazretlerinin geri ddonmesini murad etmistir

Bundan dolay1 “Allah yattig1 yeri nurlandirsin” diye tarih disiirdiiler
Ikincisi:

asdaall ¢ gall 13 dllae oL (5 slaal

pandll s 5l 550 G AR

Sah Abdullah Dihlevi biiyiik gavstir

Ona rahatlik, giizel rizik ve Naim Cenneti vardir

Ayrica, (25> ssk<) hicri dogum tarihi bin yiiz elli sekize (1158), (s!) kelimesi de

hicri tarihe gore yasadig seksen iki (82) seneye tekabiil etmektedir.3¢’

1.6.1. Vasiyetnamesi

Abdullah Dihlevi, vefatinin yaklastig1 bir zamanda, en yakin halifesi ve Miiceddidi
yolunun kurucusu Imam-1 Rabbani’nin torunlarindan Sah Eb{ Said Fartki’ye vasiyetini
yazdirmistir. Istanbul’daki Millet Kiitiiphanesi’nde yazma niishast bulunan bu

vasiyetnamenin Farisi’den yapilan terclimesi asagidadir:

%7 Abdulmecid el-Hani, Hada iku’I-Verdiyye, 530-531.
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Bismillahirrahmanirrahim

Vasiyet ediyorum sana ey oglum! Her halinde ilim, edep ve takva iizere bulun.
Cedlerinin izini takip et. Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’in hizmetgisi ol. Fikh ve
hadis ilmini 6gren. Cahil sufilerden ka¢in. Namazini cemaat ile kil. Cemaate,
imam veya miiezzin olarak secilmedigin zamanlarda, bu gorevieri tistlenmek
icin asla kendini one atma. Sakin séhrete talip olma. Ciinkii sohret afettir.
Vazifelerinde kendi menfaatini diisiinme. Makam mevki pesinde kosma.
Daima adi bilinmeyen, sohretsiz bir kimse ol. Kendi ismini hi¢hir zaman basg
taraflara yazma. Kadilarin mahkemesinde hazir bulunma. Insanlara vekil,
vasi olma. Koétii kimseler ve onlarin evlatlariyla asla sohbette bulunma.
Kendine hankdh insa etme ve baska hankdhlarda da oturma. Sima yr®®® ¢ok
dinleyenlerden olma. Ciinkii ¢ok dinlemek nifak hasil eder. Bu da kalbi
oldiiriir. Ancak simd’yi da inkdr edenlerden olma. Ciinkii sima’ yapan
tasavvuf erbabi ¢ok idi. Az konus, az ye, az uyu. Insanlardan arslandan kacar
gibi kag. Halvette yalniz basina bulunmaktan ayrilma. Erkeklerle, kadinlarla,
bidat sahipleriyle, zenginlerle (makam sahipleri) ve cahillerle sohbet etme.
Cabuk kederlenme ve iimitsizlige kapilma. Insanlara siiphe ile bakma. Eger
giictin yeterse evlenme. Yoksa diinyaya diiskiin olursun. Diinyay: talep edenin
dini yonii zayiflar. Cok fazla giilme. Kahkaha ile giilmekten i¢tinap et. Ciinkii
cok giilmek kalbi oldiiriir. Herkese sefkat goziiyle bak. Ve hi¢ kimseyi hakir
goérme. Zahire gére hareket etme. Ciinkii zahirin giizelligi batinin
harapligindandir. Insanlarla miicadele (tartisma) icine girme. Hig¢ kimseden
bir sey isteme. Hi¢ kimseye is buyurma. Miirsidlere malinla, camnla ve
bedeninle hizmet et. Onlarin yaptiklarini inkdar etme ve onlara karsi ¢ikma.
Ctinkii onlara karsi ¢ikanlarin isleri rast gitmez. Diinyaliklar ve ehli diinya
ile magrur olma. Yoksa bu durum sana her zaman kaygi ve iiziintii verir,
bedenini hasta, goziinii yash eder; omriinii kisaltir. Duan yakaris, elbisen
eski, dostun dervis, mayan (aslin) tevfik (muvaffakiyet), evin mescid, dostun

(sirdasin) Hak Subhdne ve Tedld olsun.>%

{Bu vasiyetnamenin orijinali i¢in Ekler kismina bakiniz}

368 Sima’: Dini, iman1 kuvvetlendirmek ve ahlaki giizellestirmek igin okunan siir, kaside, ilahi ve mevlidleri
dinlemektir.
39 Abdullah Dihlevi, Vasiyyetname (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi, 834), 127b-128b.
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1.7. Eserleri

1.7.1. Makamat-1 Mazhariyye

Mazhar Can-1 Canan’in biyografisi niteligi tasiyan bu eserinde Abdullah Dihlevi,
tistddinin hayatin1 detayli bir sekilde anlatmaktadir. Eserde, Mazhar Can-1 Canan’in
dogumu, nesebi, hocalar, halifeleri, egitimi, kerametleri, riiyalari, tistiin halleri, vefatlari,
sOz ve nasihatlarinin yani sira talebelerine gonderdigi mektuplarindan yirmi dort tanesine
de yer verilmistir.

Abdullah ed-Dihlevi, Makamat-1 Mazhariyye’yi 1211/1796 senesinde kaleme
almigtir. Kendisi, Mazhar Can-1 Canan’in 6nde gelen hulefasindan Mevlevi Naimullah
Behrayi¢i’nin “Begsdrat-1 Mazhariyye” ve “Ma’miildt-1 Mazhariyye” adli eserlerinin bir
muhtasarmi yaptigin1 ve kendi yasadigi bazi hatiralar1 buraya ilave ettigini, kitabinin
mukaddimesinde belirtmektedir. Abdullah Dihlevi, bu eseri yazmaya basladiginda,
“Acaba miirsidim Mazhar Can-1 Candn hazretleri bu yaptigim isten razi nudw?” diye
tereddiit ettigini sOylemektedir. O gece riiyasinda seyhinin evine tesrif ettigini,
beraberinde de Seyh Naimullah Behrai¢i’nin bulundugunu gormistiir. Seyh Mazhar
kendisine “Sana miisaade ettim” buyurarak Fatiha saresini tilavet etmistir. Bu riiya
sonrasi tereddiitleri gitmis ve kitabin yazilmas i¢in kendisine izin verildigini anlamistir.3"

Farsca kaleme alinan esere Abdullah Dihlevi bir isim vermemistir. Ancak eserine
basladig1 “Risale der Beyan-1 Haldt Vii Makamat-1 Semseddin Habibullah Mirza Can-i
Candn Sehid” ciimlesi kitabin ilk ismi olmustur.3"* Kitap ilk defa, Ebi Said Fartki’nin
ogullarindan Abdulgani el-Omeri Fardki tarafindan 8 Zilkade 1269/13 Agustos 1853
tarihinde Delhi’de bulunan Ahmedi Matbaasi’na bastirilmistir.’? Bu eserin basilmasinda

Abdurrahman Han’in da ¢ok yardimi bulunmaktadir. Bastirilan bu eserin 103 varaktan

370 Abdullah Dihlevi, Risdle der Beydn-1 Haldt Vii Makédmat-1 Semseddin Habibullah Mirza Can-1 Cdndn
Sehid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 838), 1a-1b.

371 Storey, Persian Literature, 1/2, 1035.

372 Abdulgani b. Ebi Said Fariki el-Omeri, Risdle der Halat Vii Makamat-1 Kutb-i Feleki'l-Irsad Abdullah
el-Meshur Gulam Ali (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 838), 133b.
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olusan yazma bir niishasi, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar kisminda
838 sira numarasi ile kayitli bulunmaktadir. 1309/1892 senesinde Delhi’de basilan bagka
bir niisha ise “Letdif-i Hamse, Semseddin Habibullah Mazhari'den Hatiralar ve Bazi
Mektuplar”’ adin1 tasimaktadir.®"3

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan Makamat-1 Mazhariyye’nin hemen
akabinde “Risale der Halat Vii Makamat-1 Kutb-i Feleki'l-Irsad Abdullah el-Meshur
Guldm Ali” adl bir eser daha yer almaktadir. 30 varakli bu eser ise yine Abdulgani bin
Ebi Said el-Omeri tarafindan, cesitli manevi isaret ve riiyalar sonrasinda kaleme
alimmustir. Miirsidi Abdullah Dihlevi hakkinda deteyli bilgiler iceren bu risale “Huve’l
Gani Risalesi” ismiyle tamnmugtir. Abdulgani el-Omeri Fardki, bu risalesini Rauf Ahmed
el-Miiceddidi’ye ait “Cevdahir-i Aleviyye” kitabindaki parcalardan segtigini ve muhtasar
bir sekilde naklettigini mukaddimesinde bildirmektedir.3"

Makamat-1 Mazhariyye kitabi, (Huve’l Gani Risalesi ile birlikte) iilkemizde
Hakikat Kitabevi tarafindan Farsca bastirilmistir. 1986 yilinda Istanbul’da basilan bu
kitaptaki yazilarin Siileymaniye Kiitliphanesi’'ndeki niishadan farki bulunmamaktadir.
Sadece Mazhar Can-1 Canan’in iki mektubu daha eklenmis ve toplam yirmi alti mektuba
yer verilmistir. Eser (Huve’l Gani Risalesi ile birlikte), 2002 yilinda Tiirk¢e’ye de
terclime edilmesine ragmen matbu degildir. Ancak sanal ortamda Tiirkge cevirisine
rahatlikla ulagilabilmektedir. Eser, Muhammed Ikbal Miiceddidi tarafindan 1983 yilinda

Urduca’ya da terclime edilmistir. Mevlana Miiminul Hak da eseri Bengalce’ye terclime

ederek Banglades’te bastirmistir.

373 Storey, Persian Literature, 1/2, 1035.
374 Abdulgani el-Omeri, Risdle der Halat Vii Makamat-1 Kutb-i Feleki'l-Irsad Abdullah el-Meshur Guldm
Ali, (Yazma Bagslar, 838), 103a.
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1.7.2. Mekatib-i Serife

Abdullah Dihlevi’nin talebelerine yazdigi mektuplarin bir araya getirilmesiyle
meydana gelen bir eserdir. Farsca yazilan mektuplari, Rauf Ahmed Miiceddidi 1231/1816
senesinde toplamis ve kendi el yazisi ile tekrar yazmistir. Eserde yiiz yirmi bes adet
mektup bulunmaktadir. Bu mektuplarin ¢ogu kendi halifelerine bazilari ise donemin
idarecilerine yazilmigtir. Gulam Muhyiddin Kuslri de bu mektuplar1 toplamis ve bir
niisha yapmustir. Ancak yaygin olan1 Rauf Ahmed Miiceddidi’nin niishasidir.3”

Mektuplarda, dogru iman ve Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikati iizere bulunmanin
Onemi, dort mezhepten birine tabii olarak ibadet edilmesi, haramlardan sakinma, tasavvuf
yolunda miiridin yapmasi gerekenler, tasavvufun umumi bilgileri ve bazi esrarlari
hakkinda malumat verilmektedir. Ayrica Imam-1 Rabbani’ye muhalefet edenlere ilmi
cevaplarla reddiyeler yapilmaktadir.3’®

Mekdtib-i  Serife ilk defa 1334/1916’da Azizi Matbaasi’'nda basilmistir.
Abdulmecid Seyfi, bu eseri diizenleyerek ikinci defa 1371/1952 de Lahor’da bastirmustir.
Bu diizeltilmis baski 1976’da Fars¢a olarak Hiiseyin Hilm1 Isik tarafindan istanbul’da
Hakikat Kitabevi’ne bastirilmistir. Eserin Tiirkge’ye terclimesi ise Siileyman Kuku

tarafindan yapilmis, “Mekdtib-i Serife ve Diirrii’l Medrif” adiyla Damra Kitabevi’'nden

cikmustir.

1.7.3. izahu’t Tarika

Bu eser aslinda Abdullah Dihlevi’nin talebelerine yazdigi mektuplardan yalnizca
bir tanesidir. Mekatib-i Serife igerisindeki doksaninct mektuptur. Daha sonra bu mektuba,
seksen besten doksana kadarki mektuplar da ilave edilmis bdylece ayr1 bir risale meydana
getirilmistir. Mektup 1212/1797 senesinde Farsca olarak yazilmustir. Isminden de

anlasilacag1 tlizere Tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyye Miiceddidiyye’nin seyr U siilik

375 Kustrd, Melfiizdat-1 Serife, 43.
376 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 44.
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usiilleri, ezkari, esrar1 ve 1stilahlar1 hakkinda detayli bilgiler verilmektedir.
Naksibendiyye silsilesinin son zamanlarinda, tarikat hakkinda yazilmis en faydali risale
oldugu soOylenebilir. Bu mektuplar1 risile haline getiren kisi Hakim Abdulmecid
Seyki’dir. ilk defa 1284/1867 senesinde Lucknow’daki Alevi Matbaasi’nde basilmistir.
fkinci basimi ise Rampur’da Ahmedi Matbaasi tarafindan 1317/1899°da yapilmustir.3”’
Bu risalenin birgok kiitiiphanede farkli yazma niishalar1 bulunmaktadir. Bunlardan
birisi, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde Hasan Hiisnii Pasa kisminda 7421 numara
ile kayithdir. Yine bu kiitliphanede Berhemzade tarafindan yapilmis Osmanlica
terciimesi de Hact Mahmut Efendi kism1 2910 numarali kayitta bulunmaktadir. Istanbul
Millet Kiitiiphanesi’nde ise ii¢ farkli niisha mevcuttur. Her iicii de Ali Emiri Farisi
boliimlerinde, 84-85-834 numarali kayitlardadir. Bu eserin ayr1 bir risale seklinde Tiirkge
terciimesi bulunmamaktadir. Ancak, daha once de degindigimiz, Siileyman Kuku’nun
“Mekdtib-i Serife ve Diirrii’l Medrif” kitab1 igerisinde, [zdhu’t Tarika’y1 olusturan
mektuplarin Tiirkge terclimelerine ulasilabilir. Bu risale ayrica Manzlir Ahmed Sahib

tarafindan Urduca’ya da terclime edilerek 2008 ve 2011 yillarinda Pakistan’da

basilmustir.

1.7.4. Ahval-i Buzurgén

Bu eserin hicri 1225 senesinden sonra yazildigi bilinmektedir. Eserde, Abdulkadir
Geylani, Sihabiliddin Siihreverdi, Necmiiddin Kiibra, Muiniiddin Cisti, Kutbiiddin
Bahtiyar Kaki, Feridiiddin Genc-ii Seker, Nizameddin Evliya, Alaaddin Ali Ahmed Sabir,
Sah-1 Naksibend, Alaaddin Attar, Muhammed Parisa, Ubeydullah Ahrar, Muhammed
Bakibillah ve Imam-1 Rabbani gibi Naksibendiyye, Cistiyye ve diger tarikat biiyiiklerinin
hayatlar1 ve tasavvufi diisiinceleri hakkinda detayl1 bilgiler verilmektedir. Kitabin ilk

niishasi, Cenab-1 Muiniiddin’e ait olup Lahor Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Yiiz

817 Rusiri, Melfiizét-1 Serife, 34-35.
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yetmis dort varaktan olusan esere miiellif tarafindan bir isim verilmemistir. Matbu

degildir.3"®

1.7.5. Riséle der Zikri Makamat ve Meérif ve Varidat Hazreti Miiceddidi Elfi Sani

Bu risale, Imam-1 Rabbani, evlatlar1 ve halifelerinin hayatlar1, halleri, menkibeleri,
hakkinda kaleme alinmistir. Eserin dort niishasi oldugu bilinmektedir. Birinci niisha
Gulam Muhyiddin Kusari’ye ait olup iizerinde 5 Rebiiilevvel 1268 Pazartesi tarihi
yazmaktadir. Ikinci niisha Mevlevi Gulam Nebi Lillahi’nin halifesi Cenab Matlub Resul
Sahib’e aittir. Uciincii niisha Pakistan’da Musa Zai’daki Dost Muhammed Kandahari’nin
tekkesindedir. Dordiinciisii ise Haydarabad Asfiyye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Matbu degildir.>"

1.7.6. Risale-i Tariki Biat ve Ezkar

Abdullah Dihlevi bu risaleyi, halifelerinden Ismail Medeni’nin kendisine biat
etmesinden sonra kaleme almistir. Tasavvufun 6nemli meselelerinden biat ve kisimlari
ile tarikatin zikirlerinden bahsetmektedir. Mekdtib-i Serife’deki seksen besinci mektubun

risale haline getirilmis seklidir.3®

1.7.7. Risale der Tarik-i Serif-i Sih-1 Naksibend
Kisa bir risaledir. Sah-1 Naksibend’in tarikatinin faziletleri beyan edilmistir.

Mekdtib-i Serife’nin seksen altinc1 mektubudur. 38!

378 Kusird, Melfiizdat-1 Serife, 35-36.
379 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 36-37.
380 Kustrd, Melfiizdat-1 Serife, 37.
381 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 38.
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1.7.8. Risale Satri Cend ez Ahval-i Sah-1 Naksibend
Bu risile Muhammed Bahadeddin Sah-1 Naksibend’in halleri, makamlar1 ve

menkibeleri hakkindadir. Mekdtib-i Serife’nin seksen yedinci mektubudur.®®2

1.7.9. Risale-i Ezkar
Tasavvuf yolundaki sélik i¢in muhabbet hélinin galebe ¢almasi durumu, nefsin

isteklerinin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve zikirler hakkinda yazilmis kisa bir risaledir.38*

1.7.10. Risale-i Murakabat
Tasavvufi makamlar hakkinda malumat veren bir risaledir. Mekdtib-i Serife
icerisinde bulunmakta, Diirrii’l Medrif'te bu risaleden bahsedilmektedir. Bu bilgileri

risale haline getirmek icin istekde bulunan kisi Hakim Abdulkerim Ciincehani’dir.%3

1.7.11. Risale-i der Reddi I’tirazat Seyh Abdulhak Dihlevi ber Hazreti Miiceddid
Abdulhak Dihlevi (6.1052/1642) omriinii ilim tahsiliyle gegirmis meshur bir
alimdir. Muhammed Bakibillah’in talebelerinden olmasina ragmen bir donem imam-1
Rabbani’ye muhalefet etmis, ona kars1 yazilar yazmustir. Bu itirazlar1 tamamiyle ilmi
yonden olmus kesinlikle sahsi mesele haline gelmemistir. Abdullah Dihlevi, Imam-1
Rabbani’nin goriis ve diistincelerine itiraz edilme sebebi olarak, Abdulhak Dihlevi’nin
konu ile ilgili hi¢bir birikime sahip olmayan cahil insanlarin sézlerine aldanmasi ve bazi
art niyetli kisilerce gonderilmis sahte mektuplar oldugunu ileri siirmektedir.®° Abdulhak

Dihlevi bir miiddet sonra bu hallerine tévbe etmis ve tiim itirazlarin1 geri ¢ekerek Imam-

382 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 38.
383 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 38.
384 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 39.
5 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 87-88 (mno. 73).
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1 Rabbani’ye talebe olmustur. Yazdigi tiim reddiyelerin yirtilip atilmasmi isteyerek
kalbinde ona kars1 hicbir kotii diisiincenin kalmadigini belirtmistir.%®

Abdulhak Dihlevi’nin, imam-1 Rabbani’ye yaptig1 elestirilere gerek kendi
donemlerinde gerekse daha sonraki donemlerde alimler tarafindan birgok reddiyeler
yazilmistir. Imam-1 Rabbani’nin kiiciik oglu Sah Yahya (6.1098/1687), torunlari
Muhammed Ferruh (6.1122/1710) ve Abdulehad (6.1126/1714), Mirza Muhammed
Bedahsi (6.1110/1698), Sah Veliyyullah Dihlevi (6.1176/1762), Kadi Senaullah Panipati
(6.1225/1810) bu itirazlara cevap veren alimlerden bazilaridir.¥” Abdullah Dihlevi, bu
elestirilerin yapildigi donemden yaklasik iki asir gegmesine ragmen hala tedaviilde
oldugunu gérmiis, insanlarin Imam-1 Rabbani hakkinda kétii diisiinmesini engellemek ve
itikati bidatlara diismelerini Onlemek amaciyla bu itirazlara cevap verme ihtiyaci
hissetmistir. Bu yazdiklar1 Mekdtib-i Serife’nin seksen sekizinci mektubudur. Daha sonra

bu mektup, ayni konuda yazilmis altinci, atmis yedinci ve yetmis tiglincii mektuplar da

ilave edilmek suretiyle ayr1 bir risale haline getirilmistir.

1.7.12. Risale-i Mesgiiliyye

Bu eser, letaifler hakkinda malumat veren bes sayfalik Farsga bir risaledir. Risaleye
yazildig1 tarithte bir isim verilmemistir. Dost Muhammed Kandahéri bu risaleyi kendi
defterinin sonuna eklemis ve bunun Gulam Ali Dihlevi’ye ait oldugunu orada yazmustir.
Risdle-i Mesgiiliyye ismi de Dost Muhammed tarafindan burada zikredilmistir. Bu defter
ile birlikte bulunan risale, Lahor sehri Urdu Pazar bolgesindeki Residiyye

Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.>®

38 Heyet, Evliydlar Ansiklopedisi, 15/128.
387 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 158 (mno. 88).
388 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 41.
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1.7.13. Kemalat-1 Mazhariyye

Abdullah Dihlevi bu eserini, 6mriiniin son dénemlerine rastlayan 1237 (1821)
senesinde kaleme almistir. Bu eserin yazma bir niishasi, Ebu’l Hasan Zeyd Fariki’nin
Hankah-1 Mazhariyye’deki kiitiiphanesinde mevcuttur. Bu risaleye yazildigi donemde
herhangi bir isim verilmemistir. Ancak Ebu’l Hasan Zeyd Faraki, bu risaleyi okuduktan
sonra bu risaleye Kemalat-1 Mazhariyye ismini vermeyi miinasip gormiistiir. Sah
Muhammed Mazhar’dan (Ahmed Said Fartiki’nin oglu) nakledildigine gore bu risale yiiz

otuz ii¢ sayfadir.38®

1.7.14. Diirrii’l Mearif

Abdullah Dihlevi’nin halifelerinin 6nde gelenlerinden Rauf Ahmed Miiceddids,
Ebl Said Fariki’nin tesvikleriyle miirsidinin sohbetlerini kaleme almistir. Her bir
sohbetin bagina o giiniin tarihi yazilmistir. Yaklasik alt1 aylik bir zaman dilimini kapsayan
bu sohbetler, 12 Rebiiilahir 1231 (12 Mart 1816) Sali giiniinden baslayarak ayni senenin
Ramazan Bayrami’nin birinci giinii (1 Sevval 1231 Pazar / 25 Agustos 1816) sona erer.
Marifetler Incisi manasina gelen Diirrii’l Medrif kitab1 Farsca olup iman, ilim, ahlak ve
tasavvuf bilgilerinden bahsetmektedir.3%°

Yazilan bu sohbetler 1233 (1818) senesinin Cemaziye’l Ahir aymnda bir araya
getirilmistir. Tk baskis1 1304 (1887) senesinde Berili’deki Nadiri Matbaasi’nda yapilan
eser, ikinci kez Delhi’de 1927 yilinda basilmistir.3®? Miiltan’da da eski bir baskis1 oldugu
bilinen eser, son donemlerde Muhammed Nezir Rancha tarafindan Urduca’ya terciime
edilerek yeniden bastirilmistir. Hiiseyin Hilmi Isik, Diirrii’l Medrif’ in Delhi baskisini,

1974 senesinde Istanbul’da Hakikat Kitabevi’'ne Farsca olarak bastirmistir. Bu bask1

389 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 42-43.
39 Sah Ratif Ahmed Rafet el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 3-5.
%1 Arif Naushahi, Nagd-e Omr (Lahor: Oriental Yayinlari, 2005), 335.
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Siileyman Kuku tarafindan Tirk¢e’ye terciime edilerek “Mekdtib-i Serife ve Diirrii’l

Mearif” adiyla Damra Kitabevi’nden ¢ikmistir.

1.7.15. Melftizat-1 Serife (Melftizat-1 Tayyibe — Cihil Mecalis (Kirk Meclis))

Bu eser, Abdullah Dihlevi’nin halifelerinden Gulam Muhyiddin Kustri’nin, kirk
giin boyunca miirsidinin sohbetlerini yazmasi ve bir araya getirmesinden olugsmaktadir.
1233/1818 senesinde not edilen sohbetler, Gulam Muhyiddin Kus{iri’nin vefatindan sonra
Séhibzade Abdurrestl Sahib tarafindan kitap haline getirilmis, 28 Muharrem 1310 (22
Agustos 1892) tarihinde ise Muhammed Ibrahim tarafindan bastirilmistir. Eserin ash
Farscadir.3%

Giliniimiizdeki niisha 1987 senesinde Lahor’da Nebeviyye Matbaasi tarafindan
basilmigtir. Muhammed ikbal Miiceddidi’nin mukaddime ve agiklamalar yazdig: bu eser,

Ikbal Ahmed Fartki tarafindan da Urduca’ya terciime edilmistir. Melfuzdt-1 Serife’nin

Tiirkge terclimesi ise bu ¢alismanin hazirlanmasi esnasinda tarafimizdan yapilmistir.

1.7.16. Vasiyyetname

Abdullah Dihlevi’nin hayatinin son anlarinda halifesi Ebl Said Fartki’ye
yazdirdi1 vasiyetnamesidir. Bu vasiyetnamenin yazma bir niishas1 Istanbul Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi boliimiinde 834 numarali kayitta bulunmaktadir. Bu ¢

sayfalik niishanin Fars¢a’dan yapilan Tiirkce terciimesi yukarida nakledilmistir.

392 Rusiir, Melfiizdt-1 Serife, 167-168.
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1.7.17. Siilik-u Réakiyye-i Naksibendiyye
Medine-i Miinevvere’deki Seyhiilislam Arif Hikmet Bey Kiitiiphanesinde bu
isimde bir risale vardir. Sah Sahib Ahmed Miinzevi’ye ait oldugu bilinen bu risale

hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.3%

398 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 43.
131



IKINCi BOLUM

TASAVVUF ANLAYISI

132



Tasavvuf, Islami sekiz ana ilimden birisini teskil etmektedir. Bazi ulemaya gore bir
ilim olmay1p nefsin terbiye edilmesi ile elde edilen bir haldir. Kalp ilmi veya kalp marifeti
oldugu da soOylenmistir. Her stfinin kendisine gore yaptig1 bir tasavvuf tarifi
bulunmaktadir. Ebu’l Hiiseyin en-Niri, tasavvufu nefsin tiim haz ve isteklerini terk
etmesi olarak tanimlar ve onu ahlaka denk goriir. Tasavvufu bir ilim veya bir adet olarak
addetmez. imam Muhammed Bakir da buna benzer sekilde tasavvufu giizel ahlak ve huy
seklinde nitelemistir.>% Semnin bin Hamza da “hicbir seyin sana, senin de hicbir seye
malik olmamandir” diye tarif etmistir. Clineyd-i Bagdadi’nin birkag¢ farkli tasavvuf
tammmundan birisi, “kulun mahlikat ile iliskisini kesmesi ve sadece Allah ile beraber

olmasidir 3%

seklindedir. Bunlar gibi yiizlerce tasavvuf tanimlamalarina ulasilabilir.
Abdullah ed-Dihlevi gerek sohbetlerinde gerckse mektuplarinda tasavvufun
amacina genis sekilde yer vermistir. Selef-i salihin itikadinda (ehl-i stinnet ve’l cemaat
itikadi) bulunmak veya bu minvalde itikatin1 kuvvetlendirmek, ibadetlerini fikha ve
slinnete tabii olarak kendisine zor gelmeden, seve seve zahmetsizce yapmak, giizel ahlak,
sabir, kanaat ve tevekkiil sahibi olmak, manevi makamlarda ilerlemek, kalp hallerine ve
devamli huzurda bulunma manasina gelen ihsan mertebesine kavugmak, Hakk’a tevecciih
edebilmek, haram ve bidatlerden rahatlikla sakinabilmek, talibin tasavvuf yoluna girme
maksatlar1 arasinda sayilabilir.>* Abdullah Dihlevi ayrica bu ilimde ilerlemek isteyenlere
bazi uyarilarda da bulunmaktadir. Bu ilmi talep edenin asla zevk, sevk, kesif ve keramete
ulagsmay1 maksat edinmemesi gerektigini bildirmistir. Talibin Allah’in zat-1 pakinden
baska maksudu olmamalidir. Bu sozlerini, miirsidi Mazhar Can-1 Canan’in zevk, sevk,
kesif ve keramet elde etmek icin gelen bir kimseyi dergdhtan kovmasini anlatarak

orneklendirmistir.3%’

3% Ebii’l Hasen Ali b. Osman Hiicvird, Kesfit 'l Mahciib, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2014), 100-101.

395 Serrac, el-Liima’, 37.

%% Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 12 (mno. 1); A.e., 89 (mno. 73); a.mlf., [zdhu 't Tarika, 151.

397 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 11.
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Abdullah Dihlevi bir mektubunda “tasavvufun esas: kalbin halis ve temiz
olmasidwr” demektedir. Meali “Bize itaat ugrunda miicahede edenlere gelince, elbette biz
onlara bize getirecek yollarmizi gosteririz” 3% olan ayetin tasavvufa isaret ettigini
bildirmistir. Bu ugurda yapilan cihadin, cihad-1 ekber oldugunu sdylemis c¢etin
miicahedeler yapip, diinyevi hevalardan sakinan, ¢ok zikredip az yiyecek, uyku ve
konusma ile yetinen ilk dénem sufilerinden bahsetmistir.3%°

Bir bagka mektupta, tasavvuf yoluna giren salikin, Allah’in dinine tam uymak,
Allah ve Resiliiniin muhabbetine kavusmak, Allah’tan baska herseyden yiiz ¢cevirmek,
bidat ve giinahlardan nefretle kaginmak, kalbindeki kotii hasletlerden kurtularak fena
makamini, glizel sifatlarla bezenerek bekd makamini elde etmek, cezbenin nur ve
keyfiyetlerine ulasmak gibi nimetlere kavusacagi soylenmektedir. Yine ayn1 mektupta,
talibin “seyhim beni kurtarir, ben ne yaparsam yapayim seyhim bana sefaat eder”

demesinin tasavvufta bulunmadigima dikkat cekmektedir.4%°

2.1. Tevhid Anlayis1

2.1.1. imén ve Ehli Siinnet itikad

Iman kelimesi emniyet ve giiven icerisinde bulunmak, korku ve tehlikelerden emin
olmak manalarina gelen “eman” kelimesinden tiiremistir. Dini literatiirdeki anlamai ise bir
sari’nin belirlemis oldugu seriata inanip tasdik etmek ve bunu dil ile sdylemektir.
Islamiyet’e gére Allah’in varhigina ve tek ilah olduguna, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
O’nun kulu ve resulii olduguna ve yine Allah’in ahkamin1 Kur’an-1 Kerim ile bildirdigi,
Hz. Muhammed (s.a.v.) aracilig1 ile teblig ve tefsir ettigi dine inananlar iman etmis

olurlar. Bir dine iman edenlere miimin, manayi daraltarak sdyleyecek olursak Islamiyet’e

38 Ankebit Siresi (29/69).
399 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 76 (Mno. 68).
40 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 194-195 (mno. 99).
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iman edenlere miislim denir. Miimin ve Miisliman kelimeleri her daim birbirlerinin
yerine kullamlmislardir. 4! iman icin taklidi ve tahkiki iman seklinde bir ayrima
gidilmistir. Hakkinda herhangi bir bilgi elde etmeden sadece ¢evresinden goriip duydugu
sekilde inanmaga taklidi iman denir. Arastirarak ve bilgilerini 6grenmek yoluyla
inanmaga ise tahkiki iman adi verilir. Tahkiki iman ¢ok daha kiymetli olmasi yaninda
Islamiyet taklidi iman1 da kabul etmektedir.*%

Iman etmemis kimselerin Islamiyet ile ilgili hicbir sorumluluklar yoktur. Onlarin
ilk yapmasi gereken amel, iman etmektir. Tasavvuf da bununla alakalidir ki iman etmemis
bir kimsenin tasavvuf yolunda ilerlemesi miimkiin degildir. Bir insana bahsedilmis en
biiyiikk nimetin iman oldugu hususunda tiim ulema ittifak etmistir. Abdullah Dihlevi,
Imam-1 Rabbani’nin Mektiibdt'min okundugu bir sohbetinde, “Sdhid olun ki biz

Miislimanlariz” *%®

mealine gelen ayeti tilavet ettikten sonra miiridlerine iméan edip
Miisliiman olmakla sereflenmelerinin Allah’in hidayeti, Restlullah’in (s.a.v.) ve
Mektiibat kitabinin himmet ve bereketi ile oldugunu sdylemistir.*** Elbette ki bir insanin
iman nimetine kavusmas1 Allah’1n liitfu ve ihsanina baghdir. Iman etmemis bir kimsenin
Islamiyet’i incelemesi ve arastirmasi sonucu iman etmesi tabii ki muhtemeldir 1akin ¢ok
zordur. Allah, bir kimsenin fitratinda bulunan giizel ahlaki veya isledigi hayirl bir amel
vesilesiyle o kimseye iman nimetini bahsedebildigi gibi hicbir sebep yokken de verebilir.
Bundan dolayr imana kavusan kisinin bu nimetin kadrini bilmesi ve ¢ok siikretmesi
gerektir.

Yine bir sohbetinde Abdullah Dihlevi, Allah’a iman etmenin farz oldugunu

sOylemis ve bu s6ziin li¢ manasi bulundugunu bildirmistir. Allah’a iman etmenin birinci

manast Allah’in vahdaniyetine inanmaktir. Vahdaniyet, Allah’in zati sifatlarindan olup

401 Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 240; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci
Yayncilik, 2012), 185; Mustafa Sinanoglu, “iman”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/212.

402 Ekrem Bugra EKinci, Dini Liigat (Istanbul: Ar1 Sanat Yaymevi, 2018), 267-269.

403 Ali imran Stresi (3/64).

404 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 136.
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Allah’1n zati, sifatlar1 ve tiim islerinde yegane olmasi, seriki ve benzerinin bulunmamasi
anlamina gelmektedir. Vahdaniyet ve diger zati sifatlar sadece Allah’a mahsustur ve
hicbir mahlfikatta bulunmamaktadir. Iman etmenin ikinci manasi, vaki olan her isi
Allah’n kazasindan bilmektir. Allah’in ezelde irade ettigi her ne varsa, yine O’nun takdir
ettigi vakitte ve irade ettigi sekilde vuku bulmasi hadisesine kaza denir. Kaza kaderden
bir subedir. Allah’in ezeli takdiri kader bunun meydana gelmesi kazadir. Bu ikisi
arasindaki farklar kelam ilmine ait uzun bir meseledir.*®® Iman etmenin {iciincii manasi
ise karsilasilan sevingli veya hiizlinlii her durumu Allah’tan bilmek, O’ndan gérmek ve
bunu dile getirmektir. Basa gelen her tiirlii sikinti ve musibetlere sevinmek bunlari
memnuniyet ile karsilamaktir. Bunun sebebi dosttan gelen herseyin begenilmesi gerektigi
ve kisiye faydali oldugu bilincidir.*%® Kur’an-1 Kerim’de “Giildiiren de aglatan da
O dur”*°" buyurulmaktadir. imanin iigiincii manasini kuvvetlendiren bir bahse de Imam-
1 Rabbani’nin Mektibdt’ inda rastlamaktayiz. Yiiksek yaratiligli kimselerin baslarina
gelen bela ve musibetlere sevindikleri hatta nimetlerden aldiklar1 lezzetten daha ziyade
lezzet aldiklari bildirilmektedir. Bunu sebebi bela ve musibetlerin sadece Allah’in iradesi
ile gelmesidir. Oysa nimetlerin gelmesinde kisinin nefsinin de pay1 vardir.4%

Abdullah Dihlevi bir sohbetlerinde iman1 ilige ayirmistir. Birincisi avam olarak
nitelendirdigi siradan veya dini konuda yeterli bilgisi olmayan kisilerin imanidir. Bu
kimseler gayba inanmislardir. inanglar1 kalptendir. Ancak manevi yakinleri olmadiklar
icin Allah’1 gérmiis gibi inanamazlar. Zira Cibril hadisinde bildirilen “ihsan” mertebesine
avamin ulasamadigi anlasiimaktadir. *®° Ikincisi evliyaullahin imanidir. Bu kimseleri
miisahede ehli kisiler olarak tanimlayan Abdullah Dihlevi bu imanin siihiidi bir iman

oldugunu sdyler. Yani velinin kalp ve ruhu ile baz1 hakikatleri gérmesi ve sahit olmasidir.

405 Sami, Kamiis-i Tiirki, 1073.

406 Rafif Ahmed el-Miiceddidi, Driirrii I Medrif, 30.

407 Necm Stiresi (53/43).

408 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/394 (mno. 99).

409 Byhari, “Tefsir”, 31/2; Miislim, “Iméan”, 1. “Thsan Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir; ¢iinkii sen O ’nu
gormesen de O seni gérmektedir”.
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Kanaat, tevekkiil, sabir, riza gibi {istiinliik vasiflarinin bulunmadigi zulmani perdeleri
gecerek, Zati sifatlarin tecelli ettigi sanli ve itibarli makamlarin bulundugu nurlarla dolu
sithid mertebesine ulasan kisilerin imanidir. Ugiinciisii ise kibar-1 evliyanm imanidir. Bu
bliyiikler, siihild mertebesini de gecerek tiim kemalata vasil olma makamini elde eden
kimselerdir.*1°

Ucgiincii ve en iistiin iman1 elde edenlerin tamamen gaybi imana sahip olduklarini
belirten Abdullah Dihlevi, bu iman mertebesinde miisahedenin hi¢ bulunmadigini séyler.
Bu soziinii ise su verdigi 6rnekler agiklar: Bir kimse kendi elini arkasina tuttugunda eli
ona gayb haldedir. Elini Oniine getirip gordiigiinde ise miisahede hasil olur. Goziinii
kapatir da elini yine gormediginde birkez daha gayb olur. Bu kimsenin eline vasil olmasi
yani kavugmas: siirekli devam eden bir hale gelirse, hakiki gayb elde edilmis demektir.
Kibar-1 evliya da denilen “hassu’l havas” in imani, avamin imani gibidir demislerdir.

99411

Dihlevi, meali “Ben de sizin gibi bir beserim”*** ayetinin bu tlir imana isaret ettigini

soylemektedir.*1?

Itikad kelimesi ise “akd” kokiinden tiiremekte ve saglamlastirmak, tasdik etmek,
kesin karara varmak anlamlarina gelmektedir. Dini literatiirde iman etmek, inanmak,
inang kelimeleri yerine de kullanilmaktadir.*"® Burada bahsedilecek itikad 1stilahi, daha
cok kelam ilmini ilgilendiren spesifik bir mana tagimaktadir. Hadis-1 serifte “Siiphesiz bu
timmet yetmis ti¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan yetmis ikisi Cehennem’e biri Cennet’e
gidecektir”*** buyurulmustur. Bu hadis bircok muhaddis tarafindan birbirine benzer

ifadelerle rivayet edilmistir. Burada Cennet’e gidecek firkanin Restlullah’in “cemaatr”

oldugunu bildiren hadisler ¢ogunluktadir.**® Tirmizi’den nakledilen hadiste ise Cennet’e

410 Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Driirrii 'l Medrif, 134-135.

41 Kehf Sdresi (18/110).

412 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Driirrii I Medrif, 134-135.

413 Sinanoglu, “Iman”, 22/212.

414 Abdullah b. Abdurrahman Darimi, Siinenii 'd Ddrimi, nsr. Muhammed Abdiilaziz Halidi, (Beyrut: Daru’l
Kutubi’l Ilmiyye, 2012), 2/194-195, “Siyer”, 75 (No. 2518).

415 Ebfi David, “Kitabii’s Siinne”, 1 (No. 4597); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/145; ibn Mace Ebi Abdillah
Muhammed b. Yezid, Siinen-i Ibn Mdce (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 2015), “Kitabii’l Fiten”, 17 (No.
3993).
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gidecek firkanin  “Benim ve ashdabimin yolu iizerinde bulunanlar” oldugu
bildirilmektedir. **® imam-1 Rabbani de bu hadisi Mektibdt’inda zikretmis ve buna
aciklama getirmistir. Her firka, yalmizca kendilerinin Islamiyet’e uydugunu ve
Cehennem’den yalnizca kendilerinin kurtulacagini iddia etmektedirler. Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de de zikredilmektedir.*!” Halbuki hadiste kurtulusa erecek firka acikca
bildirilmistir. “Benim yolumda” sozii, Hz. Peygamber’in siinnetine tabii olanlari,
“ashabim” s6zl ise Hz. Peygamber’in cemaatini kastetmektedir. Bu durumda siinnete ve
ashab-1 kirdma tabii olanlar “Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat” itikatin1 temsil etmektedir.*®

Ehl-i stinnet ve’l cemaat firkasi, hadiste bildirilen iimmeti meydana getiren yetmis
ti¢ firkadan birisidir. Ashab-1 kiram, tabiin, tebe-i tabiin, mutasavviflar ve daha sonra
gelen ulemanin biiylik ¢ogunlugunun ehl-i slinnet ve’l cemaat itikatinda olmasi
“Ummetimden Allah’in emirlerine uyan bir taife kiyamete kadar her zaman var
olacaktir” ** hadisini dogrular niteliktedir. Sonradan ortaya ¢ikan Sia, Mu’tezile,
Miircie, Hariciyye, Cebriyye, Batiniyye gibi firkalar ya tarih sahnesinden silinmis
veyahut hep azinlik kalmislardir. Bazi ulema, ehl-i siinnet ve’l cemaati ayr1 bir firka
olarak gdrmemis, Islamiyet’in bizzat asli ve temeli oldugunu belirtmislerdir. Bundan
dolay1 ehl-i siinnet ve’l cemaat firkasina, kurtulusa ermis manasina gelen “Firka-1
Naciyye” de denmistir.

Bir Miisliimanin ibadetlerinin Allah indinde makbul olabilmesi yalnizca dogru bir
itikada sahip olmakla miimkiindiir. Aksi takdirde higbir ibadet kabul olmaz ve ecir
kazandirmaz. imam-1 Rabbani “Her Miisliimamn énce itikatim diizeltmesi, Ehl-i siinnet

ve'l cemaat ulemasimin bildirdikleri gibi inanmasi lazimdwr. Cehennem’in sonsuz

418 Tirmizd, “Kitabii’l iman”, 18 (No. 2641); Hakim, Miistedrek, (NO. 444).

417 Rim Siiresi (30/32).

418 Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Mektibdt Tercemesi, ¢ev. Hiiseyn Hilmi Isik (Istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2013), 1/127 (mno. 80).

419 Ebsi Davad, “Kitabii’l Fiten”, 1 (No. 4252); Tirmizi, “Kitabii’l Fiten”, 48 (No. 2229); ibn Mice,
“Mukaddime”, 1 (No. 10); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/278-279.
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azabindan kurtulanlar, ancak bu itikad iizere bulunanlardir” demektedir.*?° Bu husus
tasavvuf yolundaki salik i¢in de gegerlidir. Dogru inanca sahip olmayan bir tilibin
tasavvuf yolunda ilerlemesi s6z konusu degildir. Nitekim Abdullah Dihlevi talebelerine
yazdig1 bir mektubunda Ehl-i silinnet ve’l cemaat itikatinin 6nemi ve esaslarindan
bahsetmistir. Bu mektuba gore, Ehl-i siinnet itikatina sahip bir miiminin biiylik bir serefe
nail oldugu, kendisine verilen bu nimetten 6tiirii sayisiz hamd ve siikretmesi gerektigi
bildirilmektedir. Yine bu mektupta, Ehl-i siinnet’in siar1 olarak Seyhayn’1 (Hz. EbG Bekir

ve Hz. Omer “r.a.”) biitiin Miisliimanlarin en iistiinleri bilmek, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi

(13 2

r.a.” sevmek, Resllullah’in ehl-i beytine muhabbet edip hiirmet duymak, ashab-1

kirdm’1n istisnasiz tamamini sevmek ve yliceltmek gosterilmektedir. Kurtulusun ancak

bu kaidelere uymakla miimkiin olacagina dikkat ¢ekilmektedir.*?

2.1.2. Rii’yetullah
Gormek kelimesi ile Allah lafzinin terkibinden olusan bu soézciik Allahu tealay:

gormek anlamma gelmektedir. 2 Kur’an-1 Kerim’de bildirilen “Gézler O’nu idrak

29423

edemez ama O, gozleri idrak eder ayeti, Allah’in goriilemeyecegini ifade ederken

29424

“Rablerine bakarlar ve “Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gormekten

mahrum bwrakilacaklardir"*%°

ayetleri goriilebilecegini haber vermektedir. Ayn1 durum
hadisler i¢in de gegerlidir. Rii’yetullahin gergeklesecegini haber veren hadislerden bir
tanesi soyledir: “Muhakkak ki siz kiyamet giinii su dolunayr gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi
de béyle perdesiz goreceksiniz. O 'nu goriirken bir sikisiklikla karsilasmayacaksiniz*°.

Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edilen bir haberde ise “Muhammed’in (s.a.v.) Allah’t

420 imam-1 Rabbani, Mektibat Tercemesi, 1/352 (mno. 266).

421 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 10 (mno. 1).

422 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 405-406; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 301; EKinci, Dini Liigat, 528; Temel
Yesilyurt, “Rii’yetullah”, D4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/311-312.

423 Enam (6/103).

424 Kiyame (75/23).

425 Mutaffifin (83/15).

426 Byhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Mesacid”, 37; Ebl David, “Siinnet”, 20; Tirmizi, “Sifatii-l Cennet”,
17; ibn Mace, “Mukaddime”, 13.
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gordiigiinii soyleyen kimse yalan séylemis olur” **" denilmektedir. Mi’rac hadisesi
sonrasinda Ashab-1 kiramdan birisi, Restlullah’a (s.a.v.) Allah’1 goriip gérmedigini
sormast iizerine, “O nurdur. Nasil goreyim? 4?8 cevabii almistir.

Hicri ikinci asirla birlikte Allah’t gérmenin miimkiin olup olmamasi itikadi bir
mesele haline gelmistir. Ehl-i siinnet ulemas1 bu bilgiler rehberliginde rii’yetullahin
sadece ahiret hayatinda gergeklesecegini, diinya hayatinda bu hadisenin miimkiin
olamayacagini ifade etmislerdir. Mu’tezile, Cehmiyye ve Sia firkalar ise rii’yetullahi
higbir sekilde kabul etmemektedirler.*?® Imam-1 Rabbani, bu diinyada rii’yetullahin
miimkiin olmadigini, kalp ile hissedilen yakinin &lem-i misalde rii’yet seklinde
algilandigim bildirmektedir.**° Abdullah Dihlevi’nin 6nde gelen halifelerinden Mevlana
Halid-i Bagdadi rii’yetullah hakkinda c¢ok genis bilgi vermektedir. Cibril hadisini
acikladig1 eserinde, miiminlerin Cennet’te rii’yetullah ile sereflenmelerinin hak oldugunu
ancak bunun bilinmeyen bir surette gerceklesecegini, rii’yetin nasil olacaginin
diigiiniilmemesi gerektigini bildirmektedir. Ayrica diinyada goérmenin caiz fakat vaki
olmadigint sdylemis ve bu soziin yanlis anlasilmamasi i¢in aciklamistir. Soyle ki,
ri’yetullahin diinya goziiyle olmasi yine Allah’in kudreti ve dilemesi iledir. Ancak
muradi boyle degildir.*3

Abdullah Dihlevi’nin bir sohbetinde mevzu rii’yetullahtan agilinca kendisi, bu
diinyada Vacibii’l-viicid (Allahu Teald) hazretlerini gérmenin imkéani olmadiginm
belirtmistir. Restilullah’in (s.a.v.) mircda rii’yetullah ile miiserref olmasi konusunda
ulemanin ihtilaf ettigini sdylemektedir. Buradaki ulemanin ihtilafi, diinya hayatiyla m1
yoksa ahiret hayatiyla m1 rii’yetin gerceklestigi hususundadir. Ciinkii Dihlevi, s6zlerinin

devaminda Resilullah’in (s.a.v.) bu diinyadan ¢iktigini, 14 mekéana (mekansizlik) ve

427 Buhari, “Tevhid”, 4.

428 Miislim, “Iman”, 291.

49 Yesilyurt, “Rit’yetullah”, 35/311-312.

430 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/314-315 (mno. 90).

431 Mevlana Halid-i Bagdadi, el-/mdn ve’l Islam (istanbul: Hakikat Kitabevi, 2019), 26-27.
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432 jle miiserref kilindigin1 ve bu surette

zamansizliga eristigini, kabe kavseyn ev edna
ri’yetullah1 yasadigini bildirmistir. Rii’yetullah1 baska tiirlii anlatabilmenin miimkiin
olamayacag goriisiindedir.**® Bir mektubunda ise Allah’1 bas gozii ile gormekle alakali
(kendisine ait olmayan) bir siir paylasmis, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikatina gore
ri’’yetin diinyada hi¢ vaki olmadigini1 bildirmistir. Bas gozii denilmekle diinyada rii’yet
kastedilmektedir. Bu tiir siirlerin, kisiyi ilahi agskin kaplamasi neticesinde sdylendigini
diisiinen Dihlevi, bu diisiincenin itikata aykirt oldugunu ifade eder.***

Dihlevi’den nakledilen baska bir sohbette, Cennet’te miiminlerin Allah’1 haftada
bir kere (Cuma giinii) gorecekleri, sabah ve aksam vakitlerini devamli murakabe ile
gecirip Allah’in huzurunda olmakla degerlendirenlerin ise glinde iki defa Allah’in
cemalini gormekle sereflenecekleri bildirilmektedir. Diinya hayatinda daim1 kalp huzuru
ve agahlik makamina kavusanlara da Cennet’te siirekli rii’yet nimeti ihsan edilecegini

umdugunu soylemistir.**°

432 Kabe kavseyn ev edna: Necm siresi 9. Ayette gegen bu tabir iki yay ucu mesafesi veya daha da az

anlamina gelmektedir. Miifessirler bu ayeti Restlullah’in (s.a.v.) Mi’rac’ta Allah’a cihetsiz ve mekansiz
olarak ¢ok yaklastigini ve vasitasiz bir surette vahiy aldig1 seklinde tefsir etmislerdir. Imam-1 Rabbani de
fend ve bekdya kavusup vilayet makamina erisen salikin, kabe kavseyn’in manasim anlayacagini ifade
etmistir.

433 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 142.

434 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 193 (mno. 99).

435 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 161.
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2.1.3. Varlhik Mertebeleri

Tasavvufun tartisilan meselelerinden birisi olan vahdet-i viicid nazariyesini
anlamak i¢in varlik hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Mevcud yani var olmasi
mutlak gerekli olan tek varlik Allah’tir. Onun igin Allah’a “vacibii’l-viicid” denilmistir.
Allah hep var idi ve her daim var olacaktir. Varlig1 ezeli ve ebedidir. Allah’tan baska
vacibii’l-viiciid yoktur ve olamaz. Diger varliklar Allah’in iradesi mukabilinde var veya
yok olabilir. Tiim mahluklar ve alemler dnceden yoktur ve yalniz Allah’in yaratmast ile
var olabilirler. Allah dilerse yaratti§i bu mahlukati tekrar yok edebilir. Yaratilmig tim
varliklara “miimkin” denir. Vacibii’l-viicid olan Allah’in varlig1 ise kendindendir ve
yaratilmamistir. Eger dyle olsaydi kendisinin de miimkin olmasi lazim gelirdi.*®®

Yaratilan ve bizim de icinde bulundugumuz bu aleme “Imkin Dairesi”
denilmektedir. Abdullah Dihlevi, Imam-1 Rabbani’nin eserlerinden iktibas ederek kaleme
aldig1 Tasavvuf Risalesi’nde kurb-i ilahinin derecelerinden bahsetmekte ve bu derecelerin
ilkinin imkan dairesi oldugunu bildirmektedir.**'Imkan dairesi ii¢ kisma ayrilmaktadir.
Bunlar: Alem-i ervah (ruhlar alemi), alem-i misal ve dlem-i ecsad (cisimler alemi) dir.
Varlik alemleri, Alem-i ervah ve alem-i ecsaddir. Alem-i misal bu iki Alem arasinda bir
ayna gibi olup kendisinde higbir varlik yoktur.*3

Varlik alemini olusturan iki alemden birisi olan dlem-i ecsada, dlem-i halk, dlem-i
sehadet veya alem-1 miilk de denir. Arsin igerisinde bulunan her varlik, diinya, kainat,
canlilar, tabiat kuvvetleri, melekler, Cennet, Cehennem, arz ve semavat hepsi alem-i
halktir. Arsin disinda bulunan maddesiz, zamansiz ve 6lgiisiiz yaratilmis herseye ise
alem-i emr, Alem-i melekit veya Alem-i ervah denir. Insanin kendisine Alem-i sagir (kiigiik

alem), insan disindaki tiim mahlukata ise lem-i kebir (biiyiik dlem) denir. Alem-i kebirde

4% Halid-i Bagdadi, el-fman ve’l Islam, 13.

437 Abdullah ed-Dihlevi, Risdle fi't Tasavvuf (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi,
3235), 2b.

438 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/114-115 (mno. 31).
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bulunan herseyin insanda bir benzeri, numunesi bulunmaktadir.*®® Alem-i sagirde yani
insanin kendi igerisindeki bulunan alem-i emrin bes latifesini gecen tasavvuf yolcusu,
alem-i kebirde yani insanin disindaki herseyde ilerlemeye baslamalidir. Alem-i sagirde
bulunan herseyin asli, alem-i kebirdedir. Alem-i emrin bes latifesinin asillarin1 da gegen
salik imkan dairesini tamamlamis ve fend makamina ulagmis olur.*4°

A’yan-1 sabite kavrami, hari¢te mevcut bulunmayan esyanin, viictida gelmeden
once Allah indindeki bilgisi ve hakikatleridir. Imam-1 Rabbani, ibn-i Arabi’nin ilimleri
birbirlerinden ayr1 bulunan kemallere a’yan-1 sabite dedigini sdylemektedir. Kendisine
gbre ise a’yan-1 sabite kotiilikk demek olan ademin (yoklugun) ve bunlarin ziddi olan
kemallerin birlesik bir sekilde bulunmasidir. Kétiiliigii ve bozuklugu ifade eden ademler
ve bunlarla birlesmis bulunan kemaller mahliklarin mahiyetini yani asillarin1t meydana
getirmektedir. *** Abdullah Dihlevi ise a’yan-1 sabiteyi, ilmi ilahi sayfalarinda,
miimkinatin sekillerinin (stretlerinin) bulunmasi seklinde ifade etmektedir. Allah, kendi
ilmindeki bu sekillerin viiclida gelmesini irade ederse, bunlar1 diledigi vakit yaratir.
Bunlarin tavir ve eserlerini zamana gore tertipler. Mahlkata ait a’yan-1 sabitenin
bulundugu ilim sayfasini, adem (yokluk) aynasimnin karsisina koyar. A’yan-1 sabitedeki
ilim o aynaya akseder ve harigte bir suret yaratilir. Daha sonra yaratilmis o varliga tavir
ve eserleri verilir. Dihlevi, nutfenin hiicreye, hiicrenin cenine, ceninin et ve kemige sahip
bir bebege, bebegin ise biiyliyerek ihtiyar bir kimseye doniismesini, insan varliginin tavir
ve sathalari olarak tanimlar. Glilmek, aglamak, konusmak gibi tiim hareketler ise bu insan
varligiin eserlerini meydana getirmektedir.*42
Mubhyiddin ibn-i Arabi, varligin meydana gelmesinin yedi asamada gergeklestigini

savunmaktadir. Bu yedi asamaya “tenezziilat-1 seb’a” (yedi inis) denilmektedir. Birinci

439 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt Tercemesi, 1/60-61 (mno. 34).

440 fmam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/321-322 (mno. 257).

441 fmam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi 1/287 (mno. 234); Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf SozLigii, cev.
Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik, 2015), 406; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 58; Uludag, Tasavvuf
Sozliigii, 54; EKinci, Dini Liigat, 48.

42 Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 143-144.
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mertebe “la taayylin” olup belirsizlik anlamia gelmektedir. Ahadiyyet de denilen bu
mertebe, sirf Zat mertebesi olup her tiirlii kayittan uzaktir ve viicid tecelliden
miinezzehtir. Sadece Allah’in Zat1 ve sifatlar1 bulunan bu mertebede Allah, zatin1 zatiyla
bilmekte diger varliklarin bilgisine yer vermemektedir. Ikinci mertebe “taayyiin evvel”
olup vahdet de denilmektedir. Bu mertebede Allah, Zatim, sifatlar1 ve varliklar1 kiil
halinde (topluca) bilinmektedir. Ugiincii mertebe ise “taayyiin-i sani” olup vahidiyet ve
a’yan-1 sabite isimleriyle de anilmaktadir. Allah, bu mertebede zatini, sifatlar1 ve
varliklari ciiz halinde yani tiim ayrintilari ile bilmektedir.*** Bundan sonraki mertebeleri
strastyla “dlem-i ervah”, “alem-i misal”, “dlem-i sehadet” ve tiim mertebeleri kendisinde
toplayan “mertebe-i cdmia” olusturmaktadir.

Taayyiin 1stilahi, varlik mertebeleri ile birlikte tasavvufi mertebeleri de ifade
etmektedir. Abdullah Dihlevi, taayyiinler hakkinda Imam-1 Rabbani ile ayn1 diisiinceleri
benimsemekte ancak bu konulara eserlerinde ¢ok yer vermemektedir. Allah’1n isimleri ve
sifatlari aleminde yiikselmenin birinci basamagini taayyiin-i sani veya taayyiin-i viiciidi
de denen ikinci taayyiin olusturmaktadir. ibn-i Arabi bu makam taayyiin-i evvel olarak
gormektedir. Taayyiin-i sani, taayyiin-i evvelin zilli (goriintiisii-gdlgesi) gibidir. Bu
makama ulasanlar, hakikatlerin asillarina degil gélgelerine ulagsmis olurlar. Taayyiin-i
sani gecilip taayyiin-i evvel makamina ulasan salik, Hakikat-1 Muhammediyye ve
Hakikat-1 Ahmediyye derecelerinin asillarina kavusmus demektir. Yiiksek
mertebelerdeki shfilerin ulasabilecegi en iist nokta olan taayyiin-i evvel mertebesine
taayyiin-i hubbi ismi de verilir. Bu mertebede ilk goriinen ve elde edilen, Zatin muhabbeti
ve sevgisidir. Bu muhabbetin dereceleri vardir. Bu dereceler ile farkli hakikatlere

ulasilmaktadir. Bu biiyilik dereceyi elde eden kimse i¢in bir sonraki durak sirf hubb ve 12

443 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 137; Silleyman Uludag, “Ahadiyyet”, DIA4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/484.
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taayyiin makamlaridir. Dihlevi, bu makamlara yol katederek gidilemeyecegini burada

yalnizca nazari (gorsel) bir ilerlemenin miimkiin olabilecegini bildirmektedir.**

444 Dihlevi, Izdhu 't Tarika, 148; a.mlf., Mekdtib-i Serife, 44 (mno. 23).
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2.1.4. Vahdet-i Viiciid ve Vahdet-i Siihiid

Varlik manasina gelen viicld tabirinin, vacib ve miimkin olmak iizere iki kisma
ayrildigini daha 6nce bildirmistik. Varliginin mutlaka var olmasi gereken yani vacibii’l-
viicid olan yalnizca ylice yaratictmiz Allah’dir. Allah’in disinda olan hersey ise
miimkindir. Miimkini Allah dilerse yaratir dilerse yaratmaz. Vahdet ise birlik, teklik
demektir. Varligin birligi manasina gelen vahdet-i viiciid tabiri tasavvufi bir 1stilah olup
Allah’tan baska hakiki varligin bulunmadiginin farkinda olma durumunu ifade eder. Bu
makamda tiim yaratilmig mahlukat (miimkinat) tek bir varlikmig gibi goriiniir. Vahdet-i
viicid diisiincesinde tek varlik Allah kabul edilir ve diger varliklar, Allah’a nazaran
zillerden ve hayallerden ibarettir. Buradaki birlik anlayisi hem gérmede hem bilgidedir.
Bu mertebeye nefsle miicadele, salih amel, riyazet, zikir ve diinya nimetlerinden
uzaklasmakla ulasilabilir.**®

Vahdet-i viicid diisiincesi, Haris el-Muhasibi, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i
Bagdadi ve Hallac-1 Manslr gibi ilk donem mutasavviflarinda goriilmekteyse de bu
diisiinceyi belli bir kaliba oturtan ve sistemlestirerek diizenli hale getiren ilk mutasavvif
Muhyiddin ibn-i Arabi’dir. Bu goriisii benimseyen Abdiirrezzak el-Kasani, vahdet-i
viictidu -dikkat cekici bir sekilde- varligin, zorunlu ve miimkiin diye boliinememesi diye
tanimlar. Ciinkii bu anlayista varlik tektir. Ibn-i Arabi’nin eserlerinde vahdet-i viicid
kelimesi ilging bir sekilde yer almamaktadir. Bu tabiri ilk kullanan kisi ibn-1 Arabi’nin
talebesi ve tivey oglu Sadreddin Konevi’dir. Vahdet-i viicid diisiincesi her ne kadar bazi
ilim adamlar1 tarafindan elestirilse de Abdiilkerim el-Cili, Sadeddin Fergani, Aziziiddin
Nesefl, Davud-i1 Kayseri, Molla Fenari ve Ahmed ibni Kemal gibi alimler basta olmak

{izere tiim tasavvuf erbab tarafindan kabul gormiistiir.**® Ancak burada sunu da belirtmek

45 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 42/431-435; Cebecioglu,
Tasavvuf Sozligii, 512-513; Heyet, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2006), 677; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 371-372; EKinci, Dini Liigat, 642.

446 Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi (Ankara: Muradiye Kiiltiir Vakfi Yayinlari,
1993), 132-133; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 583.

146



gerekir ki, vahdet-i viicidu kabul eden mutasavviflarin hepsinin bu disiinceyi
benimsedikleri sdylenemez. Buradaki kabul, varligini inkar etmemek anlamindadir.

Ibn-i Arabi’nin vahdet-i viiciid nazariyesinin yanlis anlasilmaya miisait doktrinleri
ve bu goriisii benimseyenlerin tartismali s6z ve davranmiglari, tasavvuf ehli olmayan
kisilerin bu goriisii yanlis anlamalarina, baz1 mutasavviflar hakkinda kétii diisiinmelerine
ve Islamiyet’in dogru yolundan sapmalara sebebiyet vermistir. Imam-1 Rabbani, bu
sikintilarin 6niine ge¢gmek i¢in hem vahdet-i viicidu agiklamis hem de bu goriisii bir
basamak ileri gotiirerek “vahdet-i sithild” ismi verilen daha tutarli farkli bir teori ortaya
koymustur.**” Vahdet-i siihiid, gérmenin birligi demektir. Vahdet-i viiciddaki birlik hem
bilgide hem gérmede iken, vahdet-i siihtiddaki birlik sadece gérmededir, bilgide degildir.
Imam-1 Rabbani vahdet-i viicid ve vahdet-i siihiida sdyle aciklama getirmektedir:
Tasavvuf yoluna giren salik, ibadet ve zikirlerini cogaltmasi, riyazetler ¢cekmesi, nefsini
dizginlemesi sebebiyle bir miiddet sonra ilahi ask ve muhabbete kavusur. Allah askinin
coskunlugundan kendini kaybeder ve “Herseyde Hak tedldy: goriiyoruz. Hersey O’ dur
(Heme ost)” der. Oysa ki o salik, “hersey Hak tedld ile birlesmigstir, hersey O’nunla
aymdir ve beraber var olmustur, Hak tedld herseyde goriinmektedir” demek
istememektedir. Ciinkii akli baginda bir kimsenin bu sozleri sdylemesi, kiifre diismesine
ve dinden ¢ikmasina sebep olur. Hersey O’dur diyen mutasavviflar, “hi¢cbirsey yoktur,
yalnizea O vardir” demek istemektedirler. “Hersey O’dur” dan kasit, “Hersey
O’ndandwr (Heme ez ost)” demektir. Istigrak halinde “ene’l Hak” diyen Hallac-1 Mansr,
“Ben Hakkim” degil, “Ben yokum, Hak tedld var” demek istemistir.**

Imam-1 Rabbani, seyr ii siilik esnasinda salikin karsilastigi tevhid halinin sadece
vahdet-i viiciddan ibaret olmadigini bir de vahdet-i sithiidun bulundugunu séylemektedir.
[lk baglarda kendisinin de vahdet-i viiclida inandigin1 ama daha sonra bu makami gegerek

daha farkli bir diisiince igerisine girdigini anlatmaktadir. Iste bahse konu olan bu yeni

1 H, K. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 298.
448 Tmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/176-178 (mno. 44).
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anlayis vahdet-i sithtiddur. Vahdet-i siihid mertebesinde salik, tipki vahdet-i viiciiddaki
gibi varligr bir goriir ancak diger miimkinatin varligin1 da kabul eder. Yukarida da
belirtildigi gibi “Hersey O’ndandir (Heme ez ost)” tabiri vahdet-i siihid-u ifade
etmektedir. Yaratilmis herseyin sanki Allah’m zilli gibi oldugu (yani O’ndan
kaynaklandig1) veya Allah’in varliginin nuru ile diger mahlukatin goriinememesi bu
diisiincenin temelini olusturmaktadir.**°

Abdullah Dihlevi de mektuplarinda ve sohbetlerinde vahdet-i viictid ve vahdet-i
siihid mertebelerine bir hayli deginmistir. Tipki Imam-1 Rabbani gibi vahdet
kelimesinden ziyade tevhid-i viicidi ve tevhid-i siihGdi kaliplarimi kullanmaktadir.
Dihlevi tevhid-i viiclidi nazariyesini ortaya koyan Muhyiddin ibn-i Arabi’nin ¢ok yiiksek
bir zat oldugunu kabul etmis ve onun aleyhinde hi¢cbir menfi s6z ve davranista
bulunmamistir. Lakin kendisinin yaptig1 tek hatanin yasadigi bu manevi hali dile
getirmesi oldugunu sdylemektedir. Sah Veliyyullah Dihlevi’ye gore tevhid-i viicidi ve
tevhid-i siihGidi arasindaki ayrilik aslinda sozlerden ibarettir. Abdullah Dihlevi, Sah
Veliyullah’in bu s6zlerinde dogruluk pay1 olsa da her iki makamin birbirindan farkli
oldugunu ve farkli derecelerde ele gectiklerini bildirir. Tevhid-i viicidi on latifenin ilki
olan kalp latifesinin seyrinde ortaya ¢ikarken, tevhid-i siihid1 altinci nefs latifesinde zahir
olmaktadir. Hatta tasavvuf yolu burada nihayete ermemekte bu yolda ¢ok daha yiiksek
mertebelere ¢ikma imkéani bulunmaktadir. Dihlevi, Allah’in veraii’l vera (Gteler otesi)
oldugunu, nihayetsiz ve hududsuz yiicelige sahip oldugunu, hi¢ kimsenin O’nun
nihayetine yaklasamayacagini sdylemektedir. Imam-1 Rabbani, onceleri tevhid-i
viicdiye ulasmis daha sonra tevhid-i siihlidi mertebesine yiikselmistir. Burada da
kalmamig farkli marifetlere kavusacagi daha iist makamlara ¢ikmistir. Dihlevi, tevhid-i

viicidi ehline ait sdzlerin zahiren seriate aykir1 oldugunu, Miiceddidi yoluna tabi olanlarin

449 Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri (Istanbul: Insan
Yayinlar1, 2016), 98-99; imam-1 Rabbani, Mektiibdt Tercemesi, 1/197-198 (mno. 160).
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kesf ve sdzlerinin ise seriate ve tarikata muhalif olamayacagini iddia eder. Ibn-i Arabi’nin
marifetlerini katre kadar, Imam-1 Rabbani’nin marifetlerini okyanus kadar goriir.*>°

Dihlevi’ye gore Ibn-i Arabi, Imam-1 Rabbani zamanina ulassaydi, kendisi de
tevhid-i viicidide kalmaz daha yiice marifetlere kavusurdu. Bunu bir sohbetinde su
sekilde ifade etmektedir: “Eger Imam-1 Rabbani, biitiin bu biiyiiklere tam bir himmet ile
tevecciih etseydi, i¢inde bulunduklari bu vahdet-i viichd makamindan muhakkak
yiikselirlerdi. Lakin Muhyiddin ibn-i1 Arabi bu deryaya 6yle bir dalmistir ki, onlar1 oradan
cikarip sahile ulagtirmak pek zordur. Fakat yine de onlarin bu makamdan Allah’1n izniyle
yiikselmeleri umulur”.***

Ibn-i Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesine getirilen elestiriler ilk defa Imam-1
Rabbani doneminde olmamustir. Alatiddevle Riikniiddin Simnani (6. 736/1336) ve
Rizbihan Bakli (6. 606/1209) gibi mutasavviflar bu diisiinceyi begenmemisler ve bunu
itikad edinmeyi dogru bulmamislardir. Sekr halinde sdylenen uygunsuz sozlerin, cahil ve
gafillerden saklanmasi gerektigini bildirmislerdir. Ciinkii bu tehlikeli sozler vahdet-i
viicid ehli i¢in hiiccet, digerleri icin degildir. Gafillerden bu soézler sadir olursa,
Miisliimanlarin kadisi1 bunlar1 cezalandirir. Hatta es-Simnani, FiitGhat’a yaptig1 bir
hasiyede soyle der: Ey seyh! Bir kimse senin bagirsagindan ¢ikan ifrazat ile sen aynisin
derse, miiteessir olursun. Ancak herseyden miinezzeh olan Allah’a kars1 buna benzer bir
edepsizlikte bulunuyorsun. Tévbe et!”.**2 Dihlevi bir sohbetinde, Abdiilkadir Geylani’nin
de vahdet-i viiciida inanmanin gerekmedigini bildirdigini sdylemistir. Hatta Geylani’nin
“Eger Hallac-1 Mansur benim zamanimda yasasaydi, onu irsadd eder, derecesinin
artmasma vesile olurdum. Boylece o sikintilari yasamazdi” sdzlerini nakletmistir.

Geylani’nin ruhaniyetinden istifade eden Sah Muhammed Fazil ise Niriye Risalesi’nde

sOyle buyurmaktadir: “Vahdet-i viiclid nazariyesi sekr halinden ileri gelir. O kisilerde

450 Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 121; A.e., 89.
4! Raf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Mearif, 35; A.e., 101.
452 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 76-77 (Mno. 68).
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sahv bulunmadigindan sozleri ve disiinceleri hakikat degildir. Vahdet-i viictdii
benimseyenler, yokluk (adem) ve ihtifa (gizlilik, kaybolma) arasindaki farki ayirt
edemezler. Bu kimseler sahv mertebesine erisirse, yanilgiya diistiikkleri durumlar1 fark
edebilirler”. Dihlevi, Muhammed Fazil’in bu sdézlerini Abdiilkadir Geylani’nin
fikirlerinden ¢ikardigini diisiinmektedir.**3

Bir mektuplarinda Dihlevi vahdet-i viicidu sOyle anlatmaktadir: Riyazet ve
miicahede yaparak ¢ok zikir eden salik, sekr haline ge¢cmekte ve muhabbet sarhosu
olmaktadir. Bu halde iken tevhid-i viicdi sirlarini agzindan kacirabilir. Eger salik kiifiir
ve fiska diisiiren sozler soylerse, bu sozlerinden dolay1 kinanmaz. Ciinkii Allah agkiyla
sarhos olduklarindan mazurdurlar. Bu dereceden daha yukar ¢ikarlarsa, Kur’an’da ve
hadislerde bildirilen Islamiyetin asil marifetlerine kavusurlar. Islamiyette asil olan sahv
yani uyaniklik halidir. Dikkat edilmesi gereken 6nemli noktalardan birisi sudur ki, ayet
ve hadisleri, talipleri sekre (vahdet-i viiciida) meylettirecek sekilde tevil etmemektir.*>*

Vahdet-i viicid sahipleri o makamdayken kendilerinden ge¢mekte ve zevklerle
mest olmaktadirlar. Dihlevi, talebelerinden Ahmed Said’e, her salikin bu makamdan bir
pay1 oldugunu ve burada gonliinii eglendirdigini ancak bu zamanda (Miiceddidi yolunda
ilerleyip vahdet-i viicid haline ragbet edenlerin azaldig1 o déonem kastediliyor) tevhid-i
viicdi ile fazla oyalanmamak gerektigini soylemekte, aksi takdirde manevi yiikselmeden
sonra tekrar diisiis yasayabilecegi yoniinde uyarida bulunmaktadir.*>

Bagka bir mektupta Dihlevi bu konuyu farkli misaller vererek anlatmaktadir: Halik
ile mahluk arasindaki iligkiyi, ibrik ile ibrigi yapan arasindaki iliskiyle kiyas ederek
anlamak gerektigini sdylemektedir. Dihlevi’ye gore dinde esas olan gayriliktir, aynilik

degildir. Allah baskadir, insan baskadir. Oldiiren ile éldiiriilenin ayn1 olmasi miimkiin

degildir. Allah’in emrettigi ibadetler ve cihad bu ayrilig1 agikca ifade etmektedir. Salik

453 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 164-165.
44 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 20 (mno. 6).
45 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 17 (mno. 3).
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cok zikr, diinyevi arzular terk, riyazet ve nafile ibadetler ile bunlardan yayilan nuru, her
esyay1 kaplamis goriir. Sonra bu nuru kalbinde tutar ve onu anlamaya ¢alisir. Cisminin
ruh hiikkmiini aldigim1 goriir ve muhabbetinin coskunlugundan kendisini Hakka
kavusmus, tenzih mertebesiyle birlesmis zanneder. Ancak bu birlesme gormededir,
hakikatte degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de “O’nun benzeri hichir sey yoktur”*®
buyurulmaktadir. Bu makamda bulunan kimsede zevk, sevk, nara atma ve inleme
meydana gelir. Nasil imam-1 Rabbani vahdet-i viicidun anlasilmasi igin giines ve
yildizlar 6rnegini veriyorsa®’, Dihlevi de buna benzer sekilde giines ve ayna misalini
getirmektedir. Buna gore giines bir¢ok aynaya, aynanin sifatlarina gore aksetmektedir.
Tevhid-i viicidi ehli bu aynadaki giines 1sinlarin1 gorerek aynayi giines zannetmekte,
manevi idraki genis olanlar ise her ne kadar aynada giinesi goriiyorlarsa da aynanin
varhgin da yok saymamakta, giinesi giines, aynay1 ayna olarak bilmektedirler.*%®

Cok nafile ibadet ve zikrin saliki sekre yani muhabbet sarhosluguna gotiirecegini,
bu sekrin de tevhid-i viicldiye yol acacagini sdyleyen Dihlevi, bu halde olanlarin
sOyledikleri ve yaptiklarinda mazur olduklarimi bildirir. Ancak bu halde olanlarin
sOzlerini, onlar1 taklit ve hayal ederek sdyleyen cahil kimselerin kiifriinden korkmaktadir.
Bu héller sadece kalp latifesinin seyrinde ortaya ¢ikmakta diger latifelerde bu halden eser
kalmamaktadir. Naksibendiyye yolunun pirlerinden Muhammed Bakibillah, (0.
1012/1603) “De ki, Rabbim ilmimi arttir"**° ayetini diistur edinerek diger latifelerdeki
ilmi, makamlar1 ve marifetleri ortaya cikartmis, bircok Miisliimanin bu mertebelere
yiikselmesine vesile olmustur. Tevhid-i viicididen sonra tevhid-i siih(idi, daha da sonra

mutlak kulluk nisbeti bulunmaktadir. Ashab-1 kiram bu nisbete ulasarak ihsan mertebesini

456 Siira (42/11).

457 Imam-1 Rabbani, vahdet-i viiciid ehlini, giinesin dogmasiyla yildizlar gériinmez olunca, yildizlar yoktur,
sadece giines vardir diyen kimsenin héline benzetmektedir. Oysa ki, vahdet-i siihiid ehli y1ldizlarin varligim
bilmekte, onlarin giines 1s181n1n kuvveti sebebiyle goriinemedigi anlamaktadir.

48 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 79-80 (mno. 69); A.e., 70 (mno. 64); A.e., 92-93 (mno. 74); A.e., 97 (mno.
77); A.e., 169 (mno. 92).

49 Taha (20/114).
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de elde etmistir. Bunun neticesinde “Sanki Allah’1 bas goziiyle goriiyoruz” gibi sozler
Ashab-1 kiramdan rivayet edildiyse de onlarin hig¢birisinden vahdet-i viiciida isaret eden
ittihad ve ayniyyete dair so6z ve davraniglar sidir olmamistir. Tiim bunlar1 haber veren
Dihlevi, vahdet-i viicid ehline kalp nisbetinin, Ashab-1 kirama ise kulluk nisbetinin
verildigini ifade eder.*°

Abdullah Dihlevi, vahdet-i viiciid hakkinda bu kadar emin konusmasinin sebebini
bir mektubunda sdyle aciklamaktadir: “Eger bu yazdiklarimin manalarim1 hakikaten
tatmamis ve kendimde bulmamis olsaydim, bu ise asla girismezdim”. Tevhid sirlarindan
bu kadar ¢ok bahseden ve asir1 sozler sdyleyen ilk kisinin ibn-i Arabi oldugunu belirten
Dihlevi, ibn-i Arabi’nin bu mevzuda kendinden 6ncekilerin muktedas1 (imami, hiicceti),
kendinden sonrakilerin senedi oldugunu bildirir. Dihlevi, kendisinin de ibn-i Arabi’nin
sofrasindan nasiplenenlerden birisi oldugunu, her firsatta dile getirir. Ibn-i Arabi’yi
makbullerden bilir ve onu inkar edeni biiyiik tehlikede goriir. “Vahdet-i viicid makaminin
miictehidi”, “ehadiyyet menbainin yakutu”, “ferdiyyet denizinin incisi”, “maksadin
cevheri” gibi iltifatlarla onu yiiceltir. ibn-i Arabi’yi Arap grameri alimi Sibeveyh’e
benzetmekte, ibn-i Hacib, Molla Cami ve Radi el-Esterabadi’nin Sibeveyh’ten istifade
ederek sarf ve nahvin teferruatli meselelerini agikladigt gibi vahdet-i viicidu da kendisi
gibi alimlerin izah ettigini diisinmektedir. Dihlevi, ibn-i Arabi takipgilerinden
Abdiirrezzak el-Kasi (Kasani)’nin (6. 736/1235), tiim peygamberleri tevhid-i viictdi
mertebesinde zannettigini ancak buna kitap ve siinnetten bir delil getiremedigini soyler.
Ayrica vahdet-i viicid olmadan hustl ve vusul olmayacagi yoniindeki goriisiinii de
reddeder. Bununla birlikte Cistiyye biiyiikleri ve bilhassa Nizdmeddin Evliya’nin ziihd,

takva, ibadet, inziva ve diinyay1 terkten ¢okca bahsettigine ve mahlukétta bir etkinin

40 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 79-80 (mno. 69); A.e., 81-82 (mno. 70); A.e., 36-38 (mno. 18); A.e., 169
(mno. 92).
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bulunmadigin1 dile getirmesine ragmen ayniyetten ve tevhid sirlarindan hi¢ soz
etmedigini bildirir.*6?

Dihlevi talebelerine yazdigi mektuplarda yine bu mevzu hakkinda sdyle bilgi
vermektedir: “Salik, tevhid-i viicidi marifetine kavustuktan sonra daha da ileri giderse
tevhid-i siihtidi marifetine ulasir. Bunu da gegerse farkli mertebelere yiikselir ki orada bu
iki tevhidden higbir eser bulunmaz. O yiice makamlardaki vilayetlerde nice keyfiyetler,
iic kemalat, yedi hakikat ve daha baska haller, ilimler vardir. Bu makamlara ulasan
binlerce veli soziimiiziin dogruluguna senettir. O mertebelere ¢ikanlarin hicbirisinde
tevhid-i viicidi ve siihGidiye ait sekr (muhabbet sarhoslugu) ve kesfler artik zuhur
etmedigi gibi onlarin hepsi sahv (uyaniklik, suurluluk) halindedir. Seriate ve slinnete tam
tabiidirler ve Ashab-1 kiramin yolu tlizeredirler. Seriat, vahdet (birlik) degil, gayrilik yani
kesret (gokluk) iizerine bina edilmistir. Ibadet eden ile ibadet olunan ayni degildir.
Vahdet-i viicid ehline bagli olanlar, kitap ve siinnetten Ornekler getirerek bu hali
1spatlamaya caligmaktadir. Ayet ve hadislere ¢ok zorlayarak degisik manalar vermeye
caligsalar da o ibarelerdeki anlamlar sdyledikleri gibi degildir”. 46 Mesela “Kim
Restilullah’a itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur” *®® ayetini kendilerine delil
almislardir. Bu ayetten peygamberi Allah’in zatinin aynis1 bilmektedirler. Dihlevi, ayetin
bu sekilde tevil edilmesini yanlis bulur ve boyle anlagilmamasi gerektigini sdyler. Zira bu
ayette anlatilmak istenen, peygamber her ne emreder ve yasaklarsa bunlar1 Allah’in
iradesi dogrultusunda yaptig1, Allah’tan gelen emir ve nehyleri bildirdigidir. Bu sekilde
Resilullah’a itaat, Allah’a itaat demek olur.*%*

Konuyu dikkat ¢ekici misaller ile anlatmayi tercih eden Dihlevi tevhid-i viictdiye

ulaganlarin halini kor bir toplulugun bir fil bulmalarina benzetir. Topluluktan biri filin

461 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 82-83 (mno. 70); A.e., 37-38 (mno. 18); A.e., 88 (mno. 73); A.e., 96 (mno.
77); Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 34.

42 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 45 (mno. 24); A.e., 46 (mno. 25); A.e., 46 (mno. 26); A.e., 97 (mno. 77); A.e.,
168-169 (mno. 92).

463 Nisa (4/80).

464 RalGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 57.
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ayagini tutarak onu siitun, digeri hortumu tutarak onu asa, digeri de disini tutarak onu
odun zanneder. Filin kulagini, sirtin1 ve karnini tutanlar hissettiklerine gére bir yorumda
bulunurlar. Veyahut bu kor topluluk bir agacin yanina gelir. Herbiri agacin farkl yerlerini
tadarlar. Kimi meyvesini, kimi yapragini, kimi ¢i¢egini, kimi kokiinii, kimiyse dallarini
tadar. Herbiri farkli lezzetler alir. Bu kimseler hep kendi hisselerine diiseni var kabul
ederler. Digerlerinin soylediklerini inkar ederler. Iste bu kimselerin sdyledikleri yanlis
degildir. Hepsi kendilerine goére dogruyu bildirmislerdir. Ancak Allah’in zati
nihayetsizdir ve bunlarin bildirdiklerinin ¢ok tesindedir. Vahdet-i viicid ehli de ulastig1
her makami maksat kabul eder ve bundan baska makamlarin olmadigini sanir. Imam-1
Rabbani’nin bildirdigi nice yliksek hallerden haberleri yoktur. Golgeyi gergek, tesbihi
tenzih, mahluku Halik, miimkini vacib sanmislardir.*6®

Abdullah Dihlevi’nin vahdet-i viiciida getirdigi misallerden birisi de meshur Leyla
ile Mecniin hikayesidir. Mecniin el-Amiri, Leyla’y1 ¢ok sevip ona 4sik olunca, yemeden
icmeden kesilmis, herkesten yiiz ¢cevirmis ve kendisi de dahil herseyi unutarak sadece
Leyla’yr bilmistir. Siirekli Leyla’yr hayal ederek onun admi zikretmeye baslayan
Mecniin, bir miiddet sonra Leyld’nin suretini her tarafta goriir olmus bunun da akabinde
“Ben Leyla’yim” diyerek kendisini Leyla ile birlesmis zannetmistir. Mecn(in, sevdigini
cok zikretmesi, onun i¢in nefsinin isteklerini terk etmesi ve canin feda etmeyi goze almasi
bakimindan tasavvuf erbabinca talebelere hep 6rnek gosterilmistir. Iste Dihlevi, tevhid-i
viicidl makamina varan kimseyi Mecnlin’a benzetmektedir. O’nun “Ben Leyla’yim”
demesi, Hallac-1 Mansir’un “ene’l Hakk” demesiyle aynidir. Her ikisi de asiki ile
kendisini birlesmis gormektedir. Dihlevi, “Ben mimsiz Ahmed’im” (yani ehadim, tek
olanim) veya “Ben aynsiz Arabim” (yani Rabbim) gibi sozlerin tevhid ehlinin yolunda
giden cahil kimseler tarafindan ¢ikarildigini, bunlarin asla hadis olmadigini, ayrica bu

konuya kaynak teskil etmesi amactyla Nehcii’l Belaga kitabinda Hz. Ali’nin hutbeleri ad1

465 Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirri’l Mearif, 139-140.
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altinda yazilanlarin dogru olmadigini bildirmektedir. Dihlevi burada, bunlar gibi zahiren
kiifre digiiriici sozlerin, vahdet-i viicid makamina ulasmamis, o ask sarhoslugunu
yasamamis kimselerce sdylenmesinin tehlikesine dikkat ¢ekmek istemektedir. Bu tarz
sozler akli baginda kimseler i¢in asla caiz degildir ve hatta dinden ¢ikmalarina sebep olur.
Allah askiyla akli basindan gidenler miistesna.*6®

Yukarida bahsedilen tehlikeyi baska bir mektubunda agiklayan Dihlevi, ayniyyet
ve tevhid bildiren sozlerin kendiliginden gérme ile degil de vehim ve hayal ile
sOylenmesinin seriate aykirt oldugunu ve dinde gevseklige sebebiyet verecegini ve kisiyi
haram islemeye sevkedecegini haber verir. Bu tarz kimselerin, kendisini tevhid ehli gibi
gosterdiklerini, sarap i¢ip “Biz hicbir din ve mezhebe bagl degiliz, aksine her kesimle
barisik ve her goriise a¢1g1z” dediklerini, fasiklarla beraber diisiip kalkmaktan ve fisk
meclislerine gitmekten ¢ekinmediklerini, sonra da “Biz bu meclislerde Hakki goriiyor ve
O’nu dinliyoruz” dediklerini beyan eder. Oysa ki gercek veliler, tevhid sirlarina
kavusurlarsa, bu sirlarin ortaya ¢ikmasini asla istemezler, bu sirlart ehli olmayan kisilerle
paylasmazlar.*¢”

Yine Dihlevi’nin sozlerinden konuyu toparlamak gerekirse, vahdet-i viiciid sirlart
alem-i emrdeki kalp latifesinin seyrinde, vahdet-i siihiid sirlari ise alem-i halktaki nefs
latifesinin seyrinde ele geger. Bu iki mertebe birbirinden ayridir ve birlestirilemez. Her
mertebenin kendisine has halleri, marifetleri, ilimleri, keyfiyetleri vardir. Her mertebeden
ele gegen feyz, sirlar, nur ve varidatlar bagkadir. Salik, tevhid-i viicidiye ulasinca kendi
fiil ve sifatlarinda fani olur ve zatin1 dahi yok bilir. Her varlikta Hakki goriir. Bu hal,
kemal mertebesi veya varilacak son nokta degildir. Alatiddevle Simnani, tevhid-i viicidi
sirlarinin siiliik yolunun ortalarinda (Imdm-1 Rabbani’ye gore basinda) goriildiigiinii

soyler. Alem-i halk latifelerinde kul kul olarak, Hak Hak olarak bilinir ki seriat da bunu

466 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 67-68 (mno. 61); A.e., 36 (mno. 18); A.e., 170 (mno. 92); A.e., 192 (mno. 99).
7 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 192-193 (mno. 99); A.e., 219 (mno. 105); A.e., 233 (mno. 111); Raif Ahmed
el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 142.
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istemektedir. Peygamberlerin ve biiyiik pirlerin yolu ve mesrebi bu sekildedir. Bundan
daha da yiiksek makamlari Imdm-1 Rabbani haber vermistir. Ug vilayet, ii¢c kemalat ve
yedi hakikat bunlardandir. Dihlevi, vahdet-i viicidun, tasavvufun neresinde oldugunu
ifade etmek amaciyla su iddiali s6zii soylemektedir: “Allah i¢in sdyliiyorum ki, herkes
tarafindan bilinen ve taninan o biiylik seyhler, eger bu yolun dervislerinin en asagisinin
sohbetinde bulunsalar, bu ii¢ vilayetin hepsine kavusurlar”’. Yine Dihlevi, istidatli bir
talebe buldugu takdirde, onu Allah’1n izni ve pirlerinin inayeti ile bu mertebelerin hepsine

kavusturabilecegini bildirmektedir.*®

2.2. Niibiivvet Anlayis1

2.2.1. Siinnet-i Seniyye ve Bid’atler

Restlullah’in (s.a.v.) sozlerine, hareketlerine ve goriip de tasvip mahiyetinde mani
olmadig fiillere siinnet denir. Siinnet ibadetlerde oldugu gibi ibadet kasti olmaksizin
yapilan giinliik hayatta yapilan islerde de olabilir. Restilullah’in (s.a.v.) ibadet cihetiyle
yaptig1 siinnete “stinnet-1 hiida”, adet olarak yaptig1 davraniglarina “siinnet-i zevaid” adi
verilir. Siinnet kelimesi yalniz basma kullanildiginda, Islamiyet yani seriat manasina da
gelmektedir. Siinnet-i seniyye ise Oviilmiis, sena ve medh edilmis siinnet demektir.
Islamiyet’te siinnet-i seniyyeye baglilik hem Islamiyet’in kendisine hem de Restilullah’in
siinnetine baglhilig1 ifade etmek icin kullanilmistir.*®®

Bir Miisliiman i¢in en kiymetli amel siiphesiz siinnete tam tabiyettir. Bu tavir
Naksibendiyye’nin de ana unsurunu teskil etmektedir. Sah-1 Naksibend, kendi seyr i

stilik yontemine belli bir ibadet veya vird koymamis, hadislerde bildirilenlerin bu yolda

ilerlemek ve muhabbet elde etmek igin yeterli oldugunu bildirmistir. Abdullah Dihlevi bu

68 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 194 (mno. 99); A.e., 210-211 (mno. 101); A.e., 219-220 (mno. 105); A.e., 243
(mno. 121).

469 EKinci, Dini Liigat, 566-567; Murteza Bedir, Ilyas Celebi, “Siinnet”, DIA4 (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/150-154.
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haberi verdikten sonra yapilmasi gerekenleri bir mektubunda soyle izah etmektedir:
“Resiilullah’in amel ve ddetlerini 6grenmeli ve onlara gére davranmalidr. Peygambere
ittiba niyeti ile yapilan her hareket ve hatta hareketsizlik hep ibadet olur. Farzlar
yvaparken Allah’in emrini yerine getirmeye ve siinnet-i nebeviye uymaya niyet
etmelidir” 47

Dihlevi bir sohbetinde ise imam-1 Rabbani’den naklederek, “Hacegan biiyiiklerinin
yolu siinnete ittibadir. Namazda secde edilecek yere bakmak siinnettir. Sadece bu amel
ise siinnete uymaksizin yapilan birgok erbainden (kirk giinliik riyazet) daha efdaldir”
buyurmustur.*’* Baska bir sohbetinde ise tasavvuf yolunda bir stfinin islerini, ahlakin1 ve
nefsin isteklerini terk etmesini, Peygamberin yaptig1 gibi yapmasi gerektigini soylemistir.
Dihlevi’nin siinnete olan bu kuvvetli bagi, Hz. Peygamber’e olan agk1 ve sevgisinden ileri
gelmektedir. Talebelerinden Sah Raif Ahmed, hocasinin bu askini séyle anlatmaktadir:
“Her ne zaman Resilullah’tan (s.a.v.) bahsedilse, seyhimiz kendisinden gecer ve
defalarca salavat okurdu. O serverin isminin anildigi zamanlar c¢ok neselenirler,
kederlerini unuturlardi. Yasinin ilerlemesi ve hastaliklarinin artmasi vesilesiyle ¢ok bitkin
ve halsiz kalmislardi. Ancak Resilullah’1 hatirladiklarinda viictidunda bir kuvvet hasil
olur siirler sylemeye baslardi” 42

Asr-1 saadet doneminde bulunmayip sonradan ihdas edilen her tiirlii inang, ibadet
ve davraniglara bid’at denilmektedir. Hadis-i seriflerde bid’at ¢ikaranlar ve isleyenler
zemmedilmis dogru yoldan ayrildiklar1 bildirilmistir. Bid’at hakkinda rivayet edilen
bircok hadisten ikisi sdyledir: “Her bid’at daldlettir”*® ve “Kim bizim dinimizde

olmayan bir sey ortaya ¢ikarirsa, o sey reddedilir**"* 4™ Inangta bid’at bazen kiifiir bazen

ise biiyiik glinahtir. Kiifre diisiirmeyen bid’at itikadin bozulmasina sebep olur. Amelde

470 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 198 (mno. 99).

471 Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 58.

472 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 144, 147.

478 Miislim, “Cum’a”, 43.

474 Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 17; ibn Mace, “Mukaddime”, 2 (No. 14).

475 Rahmi Yaran, “Bid’at”, D4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129-131; EKinci, Dini Liigat, 72.
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bid’at haram veya mekruh, adette bid’at ise mubahtir. Sonradan ortaya ¢ikarilmasina
ragmen siinneti ifsdd etmeyen yahut daha iyi ifa edilmesine vesile olan bid’atler de
bulunmaktadir. Bunlara ise bid’at-1 hasene denir. Medrese kurmak, dini kitap yazmak,
mevlid okumak, minare ve tiirbe insa etmek bunlardandir. Ancak Naksibendiyye yolunun
biiyiiklerinden Imam-1 Rabbani, bid’atlara olan siddetli muhalefetinden dolay1, bdyle
faydal1 yenilikler i¢in bid’at lafzinin kullanilmamasi gerektigini, bunlara siinnet-i hasene
denilmesinin daha dogru olacagimi sdylemektedir.*’®

Dinde bid’at islemek haram islemekten daha kerih goriilmektedir. Clinkii haram
isleyen birisi bunun haram oldugunu bilmektedir ve bu gilinahina tévbe etme imkani
vardir. Bid’at isleyen birisinin ise tovbe etme ihtimali yok gibidir. Ciinkii bu kimse
isledigi o bid’ati ibadet kastiyla yapmaktadir ve onun yapilmamasi gerektigini
bilmemektedir. Tasavvuf yolunda siinnete sarilmak ne kadar Onemliyle bid’atten
sakinmak da o denli Onem tasimaktadir. Abdullah Dihlevi bidatlerden sakinmak
hususunda ¢ok kati bir tutum sergilemekte ve hi¢ miisamaha gostermemektedir.
Talebelerini de yazdigi mektuplarla bid’atlerden kaginmak konusunda her daim ikaz
etmistir. Bir mektubunda, biiyiik miirsidlerin Ehl-i stinnet itikatinda bulundugunu ve
bid’atleri terk ettiklerini sdyledikten sonra o giinlerde islenen bazi bid’atlere deginmistir.
Vefat taziyelerinde giinlerce beklemek, olen kisi igin agit yakmak, resimlerini
bulundurmak gibi cenaze merasimlerinde goriilen bazi bid’atlere dikkat ¢cekmektedir. Bu
bidatlere giiniimiizde de yaygin sekilde sahit olmaktayiz. Ayrica insanlarin taslar1 ayak
izi suretinde yontarak ona kadem-i serif demelerini kinamakta cahil halkin bu tasa
kutsiyet atfetmelerini elestirmektedir. Bu tiir kimseleri tagperestlik yapmamalari

konusunda uyarmaktadir.*’” Mektubun devaminda kadinlarin oyunlarini seyretmek, sakal

476 fmam-1 Rabbani, Mektibat Tercemesi, 1/223-224 (mno. 186); A.e., 1/318 (mno. 255).

477 Kadem-i serif: Kum gibi yumusak bir zemin iizerinde yiiriirken iz birakmayip kaya gibi sert zeminlere
bastiklarinda ayaklarinin izinin ¢ikmasi, Allah’in peygamberlerine bahsettigi bir mucizesidir. Basta
Restlullah (s.a.v.) olmak {izere diger baz1 peygamberlere atfedilen ayak izleri, diinyanin ¢esitli yerlerinde
bulunmaktadir. Miisliimanlar bu taglara, peygamberlerin bir yadigar1 ve mucizenin bir delili olarak hiirmet
gostermisler ve teberriiken ziyaret etmiglerdir. Abdullah Dihlevi’nin kars1 ¢iktig1 husus, bazi menfaatgilerin
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ve biyig1 kazimak, hocalardan nakledilmeyen bir iislupta zikir ¢cekmek, calgi ¢almak ve
dinlemek, horoz dogiistirmek, namazi zayi edecek bigimde ehemmiyet vermeden
kilmaktan bahsedilmektedir.*’®

Bir diger mektubunda ise kendisini dervis olarak tanitan bazi bid’at sahiplerinin
daha ¢ok kisiyi kendilerine ¢ekebilmek adina muska yazdiklarini, tanbur ve saz
caldirdiklarimi, zikir ¢ekerken clkiler gibi el c¢irpip ayaklarimi yere vurarak ritim
tuttuklarini sdylemis boyle kimselerin tarikatta bid’at ortaya ¢ikardiklarini belirtmistir.
Ayrica Hz. Ali’yi (r.a.) diger li¢ halifeden iistiin tutan bir topluluktan bahsetmekte,
bunlarin sehid edilen Ehl-i beyt i¢in agitlar yakip mersiyeler diizdiiklerini, uzun giinler
taziye yaptiklarimi ve bu bid’atlerin yapilmasini insanlara emrettiklerini bildirmektedir.*"®
Oysa bu konuyla ilgili “Yiiziinii déven, iistiinii basint yirtan ve cahiliye ddetlerini yapan
bizden degildir*®, “Oliiniin ardindan ii¢ giinden fazla matem tutmak heldl degildir*%*
gibi bir¢ok hadis bulunmaktadir.

Bazilarinin ise fasiklarla ¢ok sik gorilistigiinii, Cuma namazmna veya diger
cemaatlere (dindarlik adina) gitmediklerini anlatmakta bunlarin higbirisinin dinde
bulunmadigini Ashab-1 kiram ve daha 6nce yasamis Ehl-i siinnet alimlerinden bu tiir

davranislara rastlanmadigin1 yazmaktadir.482

2.2.2. Sahabe-i Kiram ve Ustiinliik Mertebeleri
Dost, arkadas olmak, bir kimseyle beraber bulunmak anlamlarina gelen sahib
kelimesinin ¢ogulunu ifade eden sahabe sozciligii sohbet kokiinden tiiremektedir. Ashab

ile sahabe ayni manada kullanilmakta sahabeden tek bir kisi sahabi kelimesi ile ifade

taglar1 yontarak sahte kadem-i serif yapmalar1 ve cahil insanlarin bu taglara kars1 dine aykir1 davraniglaridir.
bk. Nebi Bozkurt, “Kadem-i Serif”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/57-58.

478 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 235 (mno. 112).

47 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 237 (mno. 114).

480 Byhard, “Cenaiz”, 36-39-40; Ibn Mace, “Cenaiz”, 52.

481 Byhari, “Cenaiz”, 31.

482 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 237 (mno. 114).
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edilmektedir. Dini 1stilahta Restlullah’1 (s.a.v.) hayatta iken iman etmis héalde bir an dahi
gormiis veya Restlullah’in kendisini gordiigli ve Miisliiman olarak vefat etmis kimselere
denir. Kisinin 4ma olmasi (Abdullah b. Ummii Mektiim gibi “r.a.”) sahabe olmasina mani
degildir. Temyiz yasina erisen ¢ocuk buluga ermemis olsa bile (Abdullah b. Ziibeyr gibi
“r.a.”) sahabe sayilir. Hz. Peygamber’i, kendisine peygamberligi bildirilmeden &nce
goriip Hanif dininde vefat edenler (Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi) ve Hz. Peygamber’i
gormiis ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman olanlar ve Miisliiman iken
goriip daha sonra irtidad ederek dlenler ve Hz. Peygamber hayatta iken Miisliiman olan
ancak onu hi¢ gdremeyenler (Uveys el-Karani, Selman b. Rebia el-Bahili, EbG Osman
en-Nehdi ve Ebli Recad el-Utaridi gibi) ve temyiz yasina gelmeden Once gorenler
sahabeden say1lmazlar.*®

Peygamberlerden sonra insanlarin en {istlinlerinin sahabe-i kirdm oldugu hususunda
ulema ittifak halindedir. Ustiinliigiin sebepleri arasinda sadece Resiilullah’1 (s.a.v.) gérme
serefine nail olabilmek bile bagl basina gosterilebilir. Ancak onlarin {istlinliigii sadece
gormekten ibaret degildir. Hz. Peygamber’e olan sadakat ve teslimiyetleri, Siinnet-i
seniyyeye bagliliklar1 ve ibadete diiskiinliikleri hat sathadadir. Dinleri ugruna canlarini,
mallarin1 gozlerini kirpmadan feda etmisler cesitli iskence ve sikintilara katlanmislardir.
Peygamberlerini korumak i¢in her tiirlii fedakarligi gostererek onunla birlikte bir¢ok
savasa katilmuglar, Islimiyet’i yaymak igin ailelerini ve memleketlerini diisiinmeden
terketmislerdir. Su anda diinya iizerinde yasayan tiim Miisliimanlar, bu dinlerini sahabe-
i kirama borcludurlar. Ciinkii IslAmiyet, onlar vasitasi ile sonraki nesillere aktarilma ve
diinyanin g¢esitli yerlerine yayilma imkani bulmustur. Farkli yerler fethederek
Miisliimanlara yeni yurtlar edinmelerini saglamislardir.

Sahabenin istiinliigli Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerle de zikredilmektedir.

Ayetlerde sahabe icin “en haywrl iimmet olduklar:”, “Allah ve Peygamber’in ¢agrisina

483 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/491; Heyet, Dini Kavramlar
Sozliigii, 571.
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uyup biiyiik miikdfat kazandiklari”, “Allah’in kendilerinden, onlarin da Allah’tan raz
oldugu ve Cennet 'te ebedi kalacaklar1”, “Géniillerine imdnin yerlestigi ve kurtulusa eren
comert kimseler olduklar:” haberleri verilmektedir.*®* Hadislerde ise sahdbe hakkinda
“Insanlarin en haywlhlar: benim asrimda yasayanlardir”, “Gékteki yildizlar gibi her
birisinin hidayete erdirecek birer vesile olduklari”, “Cehennem atesinin onlara
degmeyecegi” Ve “onlar hakkinda kétii konusulmamas: gerektigi” bildirilmektedir, 48

Naksibendiyye biiyiiklerinden Imam-1 Rabbani bir mektubunda, sahabenin
stlinliigli mevzuunda s6yle nakletmektedir: Bir kimse Abdullah bin Miibarek’e (0.
181/797) gelerek Hz. Mu’aviye ve Omer bin Abdiilaziz’den hangisinin derecesinin daha
yiksek oldugunu sorar. el-Miibarek, “Resiilullah’in (S.a.v.) yaminda giderken Hz.
Mu’aviye’nin (r.a.) atiun burnuna giren toz, Omer bin Abdiilaziz’den kat kat daha
faziletlidir” diye cevap verir. Restlullah’in (s.a.v.) miibarek nazarlari karsisinda sadece
bir defa bulunan kimsenin, evliyanin en biiyiiklerinden bile yiiksek oldugunu, hicbir
velinin sahdbe derecesine yiikselemeyecegini sdyler. Bu soziinii, Hz. Vahsi (r.a.), tabiinin
en faziletlisi Uveys el-Karani’den daha iistiindiir diyerek aciklar.*2®

Abdullah Dihlevi’nin sahabe hakkindaki s6z ve yazilari, Imam-1 Rabbani’nin
fikirlerini destekler niteliktedir. Dihlevi, sahabenin dstiinligii ve kiymetini, birgok
mektubunda anlatmig sohbetlerinde dile getirmistir. Sahabenin, peygamberlerin en
stiinii ve hayirlisinin miibarek sohbetleri ile ilahi hikmet ve nihayetsiz feyzlere
kavustugunu sdyler. Kendilerinden sonra gelen nesiller i¢in yorulmadan ¢alistiklarini,
giizel ahlak ve nafile ibadetleri kendilerine huy edindiklerini, dinin yayilmasi ve
gayrimiislimlerin Miisliiman olmalar i¢in Allah yolunda cihat ettiklerini ve bu ugurda

canlarini ve mallarini seve seve feda ettiklerini, Allah ve Restlu i¢in aile ve akrabalariyla

484 Ali imran (3/110); Ali imran (3/172); Tevbe (9/100); Hasr (59/9).

485 Buhari, “Fedailu’l Ashabi’n Nebi”, 1; ibn Abdilberr, Camiu’l Beyan, 895; Tirmizi, “Menakib”, 60 (No.
3857); Miislim, “Fedailu’s Sahabe”, 54 (No. 2540).

48 Imam-1 Rabbani, Mektibat Tercemesi, 1/93 (mno. 58); A.e., 1/244-245 (mno. 207).
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savastiklarini anlatmustir. iste bu sebeplerden 6tiirii higbir evliyanin en asag1 bir sahabinin
mertebesine erisemeyecegini sdyler.*®’

Talebelerine yaptig1 nasihatlarda, sahabe hakkinda iyilikten bagka bir sey
konusulmamasi gerektigini, onlarin nefslerinin Restlullah’in (s.a.v.) sohbeti vesilesiyle
tamamen temizlenip kotii huylardan arindirildigini, birbirleri arasindaki savaslarin hep iyi
niyetle yapildigini, ayet, hadis, ahlak (tasavvuf) ve siyer bilgilerinin onlarin vasitasiyla
bizlere kadar ulastigini ifade etmistir. Baz1 Ehl-i1 siinnet dis1 firkalarin dedikleri gibi
sahdbe hakkinda kafir veya fasik gibi sozlerin kullanilmamasi gerektigini dnemle
vurgular. Ciinkii kafir veya fasik kimseler ile dinin dogru olarak sonraki nesillere
aktarilmas1 miimkiin degildir. Cemel ve Siffin Savaglari’nin siiphe ve fitneler sebebiyle
ciktigin1 oysa sahabenin birbirlerine diigmanlik gilitmediklerini sdyler. Ashab-1 kirAm
hakkinda nazil olan “Aralarinda cok merhametlidirler **® ayeti ile sozlerini delillendirir.
Bu ayeti tefsir ederken “slL” kelimesinin sifat-1 miisebbehe oldugunu ve devamlilik
arzettigini sdyler. Bu sayede sahabenin merhamet, sevgi ve dostluklarinin hadiselere gore
degiskenlik gostermedigi anlasilmaktadir. Bir diger ayette “Allah hepsine en giizel olani
(Cennet) vaad etmistir"*®° buyrulmakta, sahabenin dereceleri farkli olsa bile hepsinin
Cennetlik oldugu haberi verilmektedir. Cennet’i hak edenler ise mutlak surette iyi
kimselerdir. Dihlevi tiim bunlari anlattiktan sonra sahabe arasinda meydana gelen ihtilafli
meseleler ile ugrasmamanin ve siik{it etmenin tiim miiminlere vacip oldugunu bildirir.*°

Bagka bir mektupta, tiim sahibenin ihsan mertebesine eristigi ve Allah’1 goriir gibi
iman ve ibadet ettikleri bildirilmektedir. “Sanki Allah’1 surada goziimiizle gériiyoruz”
gibi sozler sahdbeden rivayet edilmektedir. Restlullah’in (s.a.v.) sohbet ve tevecciihleri
bereketiyle devamli huzur hali ve siihid (gaybi rii’yet misali) elde etmisler, bunun

neticesinde sohbet ve ibadet sirasinda sanki baslarina bir kus konmus da onun ugmamasi

487 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 10-11 (mno. 1); A.e., 221-222 (mno. 107).
493 Feth (48/29).

489 Hadid (57/10); Nisa (4/95).

490 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 196 (mno. 99).
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icin gayret gosteriyormuscasina hareketsiz ve siikiinet iizere durmuslardir.*** Tasavvuf
yolunda ilerleyen taliplerin kimilerine Allah’in fiillerinin tecellilerinde, kimilerine
Allah’in sifatlarinin tecellilerinde seyr etme imkani verilir. Baz1 biiyiiklere ise Allah’in
zatinin tecellilerinde seyr nasip olur. Abdullah Dihlevi, “O’nun rizasin dileyerek dua

2492

ederler”* ayetinin sahabeyi isaret ettigi soylemis ve bu ayeti, sahdbenin Allah’in zatini

istedigi, O’nun zatinin miiridi oldugu seklinde tefsir etmistir.4%3

Ustiinliik mertebelerinden bahsedecek olursak, Allah katinda insanlarin en iistiinleri
peygamberlerdir. Allah onlari, insanlara emir ve yasaklarini bildirmek igin elgi tayin
etmistir. Hicbir evliya ve hatta sahdbe peygamberlerin yiiksek derece ve nispetlerine
erisemez. Peygamberler arasinda da bir derece farki s6z konusudur. “O peygamberlerin
bir kismini digerlerinden iistiin kildik” ayeti bu farkliliga delil teskil etmektedir.*®* Ulii’l
Azm denilen kararlilik ve sabir gibi dstiin degerlere haiz miistakil seriat sahibi
peygamberler, diger peygamberlerden daha istindir. “Peygamberlerden ulii’l azm
olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret” ayetinde bildirilen bu nebilerin isimleri tefsirlerde
farkli aciklansa da genel kani Muhammed, [brahim, Musa, isa, Adem ve Nih
peygamberlerin ulii’l azm oldugu y&niindedir.®® Ayr seriat getiren Restller, dnceki
seriatleri devam ettiren diger nebilerden, bunlar da nebi olmayan tiim insanlardan daha
istlindiirler.

Abdullah Dihlevi, Restilullah’1 (s.a.v.) peygamberlerin peygamberi olarak niteler
ve herhangi bir kimsenin o server ile denk tutulmasini kiifr goriir. Ayrica higbir evliyanin
da derecesi en asagi bir nebinin seviyesine erisemeyecegini, bunun sebebi olarak

evliyanin Allah’in sifatlarinin tecellisinden, peygamberlerin ise Allah’in zatinin

tecellisinden meydana geldigini sdyler.*®® “Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk,

41 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 81 (mno. 70); A.e., 165 (mno. 92); A.e., 222-223 (mno. 107).
492 K ehf (18/28).

493 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 231 (mno. 111).

494 Bakara (2/253).

495 Ahkaf (46/35); Ekinci, Dini Liigat, 634.

49 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 10-11 (mno. 1); A.e., 87 (mno. 73); A.e., 92 (mno. 74).
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497 ayeti, Dihlevi’ye gore, iki ziimre

senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yoktur
arasindaki esitligin kaldirildigini ifade eder. Sahabenin de evliyaya iistiinliigiinii sabit
goriir. “Bu evliya ister Uveys el-Karani, ister Omer b. Abdiilaziz olsun” diyerek soziinii
kuvvetlendirir. Ciinkii sahabe tasavvufi makamlarin asillarina, evliya ise zillerine
(golgelerine) ulasmuslardir.*%®

Sahabenin kendi aralarindaki fazilet derecesinden de bahseden Dihlevi, Hulefa-i
Rasidin’i (Dort Halife) ashabin en istiinleri immetin de en faziletlileri ve sereflileri
olarak bildirir. Hidayetin yeryiiziine bu dort halife vasitasi ile yayildigini sdyler.
Bunlardan sonra timmetin en iistiinii asere-i miibesseredir. Cennet ile miijdelenen bu on
sahabeden bagka hickimsenin bdyle bir miijdeye kavusmadigini, onlarin kemalinin yiizde
birine bile kimsenin ulasamadigini belirtir. Bunlardan sonra sehadet ve vilayet semasinin
dolunay:1 diyerek bahsettigi Bedr Savasina istirak eden sahdbe (Ashab-1 Bedr) gelir.
Bunlardan sonra agac altinda Restlullah’a (s.a.v.) biat edip iman eden sahabe (Ashab-1
biat-1 Ridvan), daha sonra da Uhud Savasi’na katilanlar (Ashab-1 Uhud), en son da diger
biitiin sahabe gelmektedir.*%®

Kadinlardaki tistiinliik hakkinda da bilgi veren Dihlevi bir sohbetlerinde iimmetin
kadinlarinin en istiinii Hz. Aise’dir (r.a.) der. Bu soziinii “Aise 'nin diger kadinlara
listiinliigi, tiridin diger yemeklere tistiinliigii gibidir °° hadisi ile destekler. Hz. Aise’nin
tistiinligiiniin sebepleri olarak ilim, ictihad ve fakihlikteki yetenegini, terk ve tecritteki
gayretini ve Restlullah’in (s.a.v.) ona olan muhabbetini gosterir. Ayrica Hz. Fatima’nin

(r.a.) Hz. Peygamber’in bir parcasi olmasi, Hz. Meryem’in Hz. Isa’nin (a.s.) annesi

olmas1, Hz. Asiye’nin Hz. Musa’y1 (a.s.) biiyiitiip yetistirmesi ve Firavun’dan gelen gesitli

497 Enam (6/52).

4% Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 21 (mno. 6); A.e., 44 (mno. 23); A.e., 87 (mno. 73), A.e., 92 (mno. 74); Imam-
| Rabbani, Mektibdt, 2/387-391 (mno. 99).

4% Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 98.

500 Miislim, “Fedailii’s Sahabe”, 89; Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Mace, “Et’ime”, 14.
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eziyetlere sabretmesi hasebiyle Allah’in onlar1 en yiiksek derecelere ulastirdigini ifade
eder.>

Sahabeden sonra en yiiksek dereceye sahip kimselerin kim oldugu hususunda
Restlullah sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin en hayirlilar: benim asrimda yasayanlardir.
Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra da bunlar: takip edenlerdir”. °°* Bu hadis ile
sahabeden sonra tabiin ve onlardan sonra da tebeu’t tabiin neslinin fazileti agik¢a ortaya
konulmaktadir. Abdullah Dihlevi’ye bir sohbetlerinde tabiinin en hayirlisinin kim oldugu
soruldu. Kendisi ise bu konu hakkinda ulema arasinda itilaf oldugunu bildirmis o
biiyiiklerin herbirisinin farkl1 cihetten iistiinliiklerine deginmistir. Mesela Imam Zeynel
Abidin Ali’yi (6. 94/712) ibadet ve neseb itibariyle, Uveys el-Karani’yi (6. 37/657)
peygamber aski, fakr, ziihd, terk ve tecrid itibariyle, Omer bin Abdiilaziz’i (6. 101/720)
miiceddidlik ve seriatin yayilmasi itibariyle, Hasen-i Basri’yi (6. 110/728) ise tasavvuf

yollariin icrasi ve seriatin kuvvetlenmesi itibariyle tabiin asrinin en faziletlileri arasinda

saymlstlr.so3

2.3. Marifet ve Bilgi Anlayisi

2.3.1. Marifet ve ilim

Islami ilimler iki baglik altinda incelenmektedir. Bu ilimlerin ilki zahiri ilimler olup
seriate ait tiim bilgi ve kavramlar bunun igerisindedir. Bu ilim, Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan ashabina 6gretilmis, her devirde yasayan alimler vasitasiyla da giiniimiize
kadar ulagsmistir. Kitap, siinnet ve bunlar lizerinde yapilan tafsilathi ¢alismalar sonucu
ortaya ¢ikan tefsir, hadis, kelam, fikh gibi dallar bu ilmin kapsami dahilindedirler. Akli

ilimler olarak da adlandirilan liigat, mantik, riyaziye, hendese, astronomi, botanik,

501 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii ' Medrif, 100-101.

502 Byhari, “Fedailii’l Ashab”, 1; Miislim, “Fedailii’s Sahabe”, 214; Tirmizi, “Fiten”, 45; Ebl David,
“Stiinnet”, 10.

503 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 32.
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zooloji, tip, anatomi, kimya, jeoloji gibi fen ve edebiyat ilimleri de zahiri ilimler dahilinde
olup Islamiyet’in 6grenilmesi ve anlasilmasina yardimcidirlar.>%*

Abdullah Dihlevi, zahiri bilgilerin 6grenilmesine c¢ok ehemmiyet vermekte,
tasavvuf yolunda ilerlemenin bu bilgileri Ogrenip tatbik etmeye baglh oldugunu
savunmaktadir. Dini ilimlerden sarfi, sigalar1 6grenecek kadar, nahvi Molla Cami’nin
serhine kadar okumay1 yeterli goren Dihlevi, fesahat ve belagatin gelisimi i¢in meaniden
bir-iki kitap okumay1 tavsiye etmektedir. Dihlevi’nin tahsiline en ¢ok onem verdigi
ilimler tefsir ve hadistir. Bu iki ilimde derinlesmenin kalbi nurlandirdigin1 bildirmekte,
hadis okumakla feyz ve bereketlerin zuhur ettiini, batini temizlige ve kalbin
tasfiyesinden daha iistiin bir letdfete kavusuldugunu haber vermektedir. Fikih ilminde
kitabii’s salata kadar tahsil etmeyi, bu ibadetlere ait nurlar1 idrak etmeye vesile géren
Dihlevi, fikhin muamelat kisminin nurlarina ise yalnizca 6grenmekle degil 6grendiklerini
hayata gecirmekle ulasilabilecegini sdyler. Zahiri ilimlerden bu sekilde mezun olanlar
arttk burada durabilirler ve batini ilimlerle mesgul olabilirler. Dihlevi, bir tasavvuf
talebesinin bagka ilimlerle ugrasmasini, vakti zayi etmek olarak goriir.%%

Batin ilmi ise naslardaki gizli manalari, ibadetlerdeki hikmeti, varliklar ve yasanan
olaylardaki sirlar1 agiklayan manalar dlemine ait bir ilimdir ki buna tasavvuf ilmi de denir.
Bu ilim, Islamiyet’ten ayr1 olmadig: gibi bizzat Islamiyet’in &ziinii temsil etmekte,
meselelerin derin ve incelikli manalar1 iizerinde durmaktadir. Hatta his organlari, akil,
tecriibe, hesap ve miisahede ile elde edilen akli ilimlerden sayilmayan batin ilmi, tefsir,
hadis, fikh ve kelam gibi nakil yoluyla yani dncekilerin bildirmesiyle 6grenilen ilimler

kategorisindedir.>® Ebti Hureyre’den (r.a.) nakledilen “Resilullah’tan (s.a.v.) iki cegit

504 Abdiilhakim Arvasi, Tasavvuf Bahceleri (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2009), 22-23; Hiiseyn Hilmi
Isik, Fdideli Bilgiler (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2021), 40-41; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf
Tarihi (Istanbul: Ata¢ Yaymlari, 2017), 33-34.

505 Rusiirl, Melfiizat-1 Serife, 159; Raiif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 89-90.

506 Sijleyman Uludag, “Batin {lmi”, Di4 (Istanbul: TDV Yayinlar, 1992), 5/188-189; Cebecioglu, Tasavvuf
Sozliigii, 712; EKinci, Dini Liigat, 633.
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ilim 6grendim. Birisini herkese égretip yaydim, digerini séylersem bogazim kesilir ™%

hadisindeki birinci ilim zahiri ilimleri, ikinci ilim ise batini ilimleri isaret etmektedir. Bir
hadis-i kudside ise batin ilmi soyle tarif edilmistir: “O Benim swrlarimdan bir sirdir. Onu
kulumun kalbine yerlestirivim. Yarattiklarimdan hicbiri buna vakif olamaz”.>%

Marifet ise tasavvuf literatiiriinde daha ¢ok kullanilan ve daha derin manalari ihtiva
eden bir tabirdir. Her sufi bu istilaht kendi ilmi ve manevi birikimleri nisbetinde izah
etmis, yasadiklar1 yer ve zamana gore fikir beyan etmislerdir. Kelime manasi bilme, arif
olma, tanima olan marifet kelimesi, tasavvufta, kisinin kendi hakikatini anlamasi, lehine
ve aleyhine olan seyleri idrak etmesi, Allah’1 isim ve sifatlariyla birlikte hakkiyla bilip
tanimasi, manevi ve ilahi hakikatlar1 yasayarak batini ilim ve irfan1 elde etmesi
anlamlarina gelmektedir.5%

Hiicviri, marifeti ilmi ve hali olmak tizere ikiye ayirmistir. Marifet, ulemaya gore
Allah hakkindaki isabetli ve sthhatli ilmi, mutasavviflara gore ise Allah hakkindaki uygun
ve sthhatli hali ifade etmektedir. Bu sebepten oOtiirii marifet ile ilmin ayni manay1
tasimadigin1 bildiren Hiicviri, marifetin ilimden iistiin oldugunu soyler.% Serric ise
hakiki manada Allah’1 tanimak ve bilmek demek olan marifetin miimkiin olmadigin,
mahlukatin bunu kavramaya kudreti bulunmadigini sdyler. Ancak Allah, diledigi
kullarina diledigi kadar marifetini ihsan edebilir. Nitekim ayette “Onlarin ilmi O’nu
kavrayamaz®** ve “O’nun diledikleri miistesna, insanlar O’nun ilminden hichir seyi
ihdta edemezler "°'? buyrulmaktadir.%*3
Imam-1 Rabbani, Imadm-1 A'zdAm Eba Hanife’nin “Alldh’im! Seni noksan

sifatlardan tenzih ederim. Sana hakkiyla ibadet ve kulluk edemedik. Yalniz Seni

507 Buhard, “ilim”, 42.

508 Miinavi, Feyzu'l Kadir, IV, 326.

509 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 526; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 320; Uludag, Tasavvuf Sozligi, 236;
Ekinci, Dini Liigat, 371.

510 Hiicvird, Kesfu'’l Mahcib, 331.

511 Taha (20/110).

512 Bakara (2/255).

513 Serrac, el-Liima’, 51.
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(marifetini) hakkiyla tanvyabildik” s6ziinii naklettikten sonra buradaki marifetini
tanimanin, Allah’1n higbirseye benzemedigini ve O’nu tanimanin higbir sekilde miimkiin
olamayacagmi anlamak oldugunu bildirir. Allah’1t hakkiyla tanimanin miimkiin
olmadigin1 anlamanin da biiyiik bir marifet oldugunu séyleyen imam-1 Rabbani’ye gére
marifet yani tamimak, ilimden yani bilmekten farklidir. Bundan dolayr ilimle
anlasilamayan bazi hakikatler marifetle anlasilabilmektedir. ilim sahibi olmak herkes i¢in
miimkiindiir 1akin marifete kavusmak sadece fenaya ulasanlara nasip olur. Marifet, elde
edilen fend makaminin yiiksekligine gore ¢esitlik arzeder. Fenasi istiin bir salikin marifeti
daha olgun, fenas1 asag1 olanin marifeti ise o nisbetle asagidir.>*

Abdullah Dihlevi bir mektubunda tasavvuf bilgilerinin tamaminin vicdani ve ehli
icin hiiccet oldugunu sdyler. Bu ilme kavusmak, batin denen kalp ve ruhun 6ncelikle
tasfiyesi, daha sonra da parlatilmasiyla miimkiindiir. Dihlevi, yukarida zikredilen ayete
atif yaparak, kulun Allah’in ilmini ihata etmesi ve kavramasinin imkansiz oldugunu

belirtir. Dihlevi’ye gore “Rabbim! [Imimi arttir>*

ayeti, kulun ilminin sinirli oldugunu
gosteren en mithim delillerdendir. Talip, manevi terakkisi i¢in ne kadar cabalarsa,
Allah’da ilmini onlara calismalar1 Olgilisiinde ihsan eder. Herkes kendi havsala ve
istidadina gdére marifetten bir cliz tadabilir. Yoksa marifet-i ilahinin tamaminin hasil
olmasi ihtimal dahilinde degildir. Allah’in zatinin her seyin Otesinde ve nihayetsiz
oldugunu hatirlatan Dihlevi’ye gore Hz. Peygamberin (s.a.v.) “Seni hakkiyla
taniyamadik” buyurdugu yerde, baskasiin marifete kavusmasinin séz konusu olamaz.5®

Abdullah Dihlevi bir mecliste talebelerine, Sah Veliyullah Dihlevi’nin ogullarindan
Abdulaziz ve Refiiiddin ile ilim hakkinda yaptiklar1 bir sohbetten bahsetmistir. Sah

Refiiiddin, ilmin ibadetten iistiin olduguna dair bir hadis zikretmis ve bu ilmin meselelerle

alakali yani zahiri ilimler oldugunu sdylemistir. Abdullah Dihlevi’ye gore ise ibadetten

514 Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/65-66 (mno. 38).
515 Taha (20/114).
516 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 42 (mno 21); RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 140.
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iistlin olan ilim, Allah’1 tanimak olan marifet ilmidir. Dehlevi, Allah’1 taniyip bilmenin
iki manada anlasilmas1 gerektigini diisiiniir. ilki Allah’in zitinda miistagrak olmak,
manevi hallere dalarak kendini bilememekten ibarettir. Ikincisi ise tiim hadiseleri
Allah’tan bilmek, O’nun kazasi ve yaratmasi neticesinde meydana geldigine
inanmaktir.>’

Dihlevi bir mektubunda, salikin amaclarin1t muhabbet hallerine, Hakk’1n siihtiduna,
tevhid ve marifetin kemaline ulasmak seklinde siralar. Marifetin kemalini saglayan
hususlar1 ise biitiin fiillerin Allah’a ait oldugunu bilmek, kendi sifatlarin1 Allah’in

sifatlarinin ziyas1 gérmek, kisinin kendi benligine bir {istiinliik yakistirmamak, nimet ve

ihsanlar1 kendinden bilmemek olusturmaktadir.>'8

2.3.2. Kesf ve Ilham

Kesf kelimesi sozliikte, meydana ¢ikarma, agma, gizli bir seyi bulma, var olan
ancak bilinmeyen birseyi bilinir hale getirme, ortiilii birseyin tizerindeki ortii veya perdeyi
kaldirma anlamlaria gelmektedir.%® Kesfin tasavvufi manasi ise duyu organlari ve akilla
anlasilmayacak bilgilerin, maneviyat1 giiclii kisilere malum olmasidir. Seyr i stliik ile
manevi kirlerden temizlenen kisilerden, Allah’in bir ihsan1 olarak gayb perdesi kaldirilir.
Boylece bu kimselerin kalp goézleri agilir ve kesf adi verilen bazi gaybi haber ve
hakikatlere vakif olabilirler.>?°

[Tham kelimesi sdzliikte, igmek-yutmak manasindaki lehm kelimesinden tiiremekte
ve yutturmak anlamma gelmektedir. °?* Tasavvufta ilham, Allah’in dogrudan veya
melekler vasitasiyla kisinin gonliine ilka ettigi his, anlam ve bilgi demektir. Ilham feyz

yoluyla gelmekte, kiside iyilik hissi ve hayir duygusu uyandirmaktadir.®??

517 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 50-51.

518 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 106 (mno 81).

519 Sami, Kamis-1 Tiirkd, 1169; Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi (Istanbul: 1852), 3/834.

520 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 282; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 213; EKinci, Dini Liigat, 327.

521 Heyet, Dini Kavramlar Sozligii, 310; Yavuz, “Ilham”, 22/98-100.

522 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 160; Astm Efendi, Kamiis Terciimesi, 3/562; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 184.
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Imam-1 Rabbani, kesf ve ilhdmin dogrulugunun kati olmadigini, dogrulugunun
seriate uygun olup olmamasiyla &lgiilebilecegini soyler. Islamiyet’ten kil ucu kadar
ayrilan kesf ve ilham1 dalalet olarak goriir. Makbul kimselerden hasil olan hatali kesfler,
sekr halinden, yanlis anlamaktan, seytanin birseyler karistirmasindan veyahut kisinin
tamamen kendi hayal aleminden ileri gelmektedir. Tasavvuf biiyiiklerinin kesf ve
ilhamlarindaki yanilma paylarini, bu yolda ilerledikleri dlgiide azaldigini belirten Imam-
1 Rabbani, islam’da mutlak bilgi kaynaginin kitap ve siinnet oldugunu hatirlatir. Evliyanin
kesfindeki hatalar1, miictehidlerin ictihatlarinda hata etmesine benzeten Imam-1 Rabbani,
kesfteki hatalari o veli i¢in kusur saymaz ve o veliye dil uzatilmamasi gerektigini savunur.
Miictehidlerin hatali ictihatlarina uyanlara sevap verildigi héalde evliyanin hatali
kesflerine uyanlara sevap verilmez. Ciinkii kesf ve ilham ancak sahibi i¢in hiiccettir,
baskalar1 igin degildir. Seriate muhalif olmayan kesf ve ilhama uymak ise caizdir.®?
Abdullah Dihlevi ekoliinden yetisen alim Abdiilhakim Arvasi de kesfi lice ayirmaktadir.
En istiin kesflerin yiizde doksanini, orta seviyedeki kesflerin yiizde ellisini, asagi
derecedeki kesflerin ise ylizde onunu dogru olarak addeden Arvasi, her kesfte bir hata
pay1 olabilecegini, yiiksek dereceli kesflerde bile katiyyetin bulunmayacagini sdyler.>2*

Abdullah Dihlevi, kendisine gelen ilhamlar1 ve siklikla yasadigi kesfleri
sohbetlerinde talebelerine anlatmistir. Bunlar ise talebeleri tarafindan kayda alinmis ve
giiniimiize kadar okunagelmistir. Dihlevi bir sohbetinde, Allah’in kelamini ses, lahn ve
harf bulunmaksizin, ikisi sohbet edilen mekanda digeri medresede olmak iizere ii¢c kez
isitmekle sereflendiginden bahseder. Yine ayni mecliste cogu zaman gaybden sesler
duydugunu, bu seslerin bazen meleklerden bazen miirsidlerden bazen de Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) geldigini bildirir. Bir keresinde hacca gitmek istemesi {izerine,
dergahinda kalmasi ve insanlarin kendisinden istifade ettigi ilham edilmis, o da hacca

gitmekten vazgeemistir. Bagka bir vakit ise dergahi genisletmek i¢in komsusunun arsasini

523 Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/163 (mno. 112); A.e., 1/26 (mno. 13); A.e, 1/55 (mno. 31).
524 Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2008), 86.
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almak istemis, ¢oluk ¢ocugu olmadigi i¢in fazla yere ihtiyaci olmadigi ve komsusuna
eziyet etmemesi gerektigi yine kendisine ilham olunmustur.°?®

Dihlevi bir sohbetinde, salike ilhamin gelebilmesi i¢in heldl yemek, dogru
konusmak, devamli abdestli olmak, insan i¢ine c¢ok karismamak ve haramlardan
kaginmak gerektigini bildirmistir. Dihlevi’ye gore ilham dort kisimdir. Birincisi dogrudan
Allah tarafindan, ikincisi melekler vasitasiyla gdnderilmektedir. Ugiincii gesit ilham
ruhani bir nida ile dordiinciisii ise nefs-i mutmainne ve nefs-i faninin seslenmesi ile
meydana gelmektedir. Dihlevi, ilhamda seytanin bir aldatmasinin olmamasi ve siipheye
mahal verilmemesi i¢in Allah’a sigimilmasini, kalbe cok dalinmasini ve kalple cok mesgul
olunmasini tavsiye eder.5?

Dihlevi kesfin dogru veya yanlis olma ihtimalinin bulundugunu soyledikten sonra
kesf sahibi kimseleri, uzaktan gérdiigii bir hayvan arslan zanneden ancak yaklastiginda
onun bagka bir hayvan oldugunu anlayan veya serab1 su diye goren kimselere benzetir.
Mutasavviflarin diinyevi meseleler hakkindaki kesflerinde yanilmalarimin bir sebebini de
kesfin yanlis tabir edilmesine baglayan Dihlevi, vakalarin tabirinde ¢ok dikkatli
davranilmasi gerektigini sdyler. Kesf kusursuz olmasina ragmen tabirde yapilan hata,
kesfin yanlis anlasilmasina sebebiyet vermektedir. Evliyanin dogru ve yerinde kesfleri ise
Dihlevi’ye gore Matliibdan bir nisan tasimaktadir. Lakin salikin vicdaninda hata olma
ihtimali yoktur. Vicdan, havanin varligin1 gérmez ancak onun sicak mi soguk mu
oldugunu bilir. Vicdan, idrakinde hata yapmaz. Dihlevi tiim bu misalleri verdikten sonra
kendisine sahih vicdan ihsan edildigini, bununla yakindan, uzaktan, 6nden, arkadan,

oliilerden ve dirilerden gelen tiim nur ve nisbetleri idrak edebildigini bildirir.>?’

525 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 142-143.
526 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 29.
527 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 63; A.e., 106; A.e., 140.
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2.3.3. Yakin

Sabit olmak, siikinete ermek, durgunlagsmak anlamlarina gelen “yakn”
kelimesinden tiireyen yakin kavrami, sek ve siipheden uzak olarak bilme, dogruluguna
tereddiit bulunmayan itikad, sabit ve degismesi miimkiin olmayan bilgi, kesinlik
anlamlarma gelmektedir.>?® Yakin, tasavvufi 1stilahta ise tereddiitsiiz ve hakiki imani,
inang ve itikatta saglamig1 ve Allah’1 kemaliyle bilmeyi ifade etmektedir. Yakine kavusan
kimsede kuskunun kalkmasi sebebiyle bilinmeyen hakkinda siikiin ve mutmainlik hasil
olur, inanci kesinlik kazanir. % Yakin baz1 ayetlerde ise olim manasinda
kullanilmigtir.>%

Kuseyri, yakine sahip olan kimsenin higbir hususta siipheye diismeyecegini soyler.
Serrac, yakini biitlin hallerin asli, batin1 ve nihayeti olarak goriir. Yakin ile birlikte gayba
imanin kemali gergeklesir. Hiicviri ise sihhati hakkinda yakini bulunmayan ilmi ilim
olarak addetmez.>%

ittifakla bildirildigine gore ii¢ tiirlii yakin vardir. Ilki ilme’l yakindir ki burhan ve
delille elde edilen bilgiyi ifade eder. {lahi emrin hiikiimleri ve diinyevi muameleler
hakkindaki ilimler ilme’l yakin kapsamina girmektedir. Haberle gelen ve isitilerek
edinilen bilgiler boyledir. Akil, rey, istidlal sahibi olan ulema ve miicdhede ehline
mahsustur. Ikincisi ayne’l yakindir ki kesf ve ilham ile elde edilen ilimdir. Ayne’l
yakinde, delile ihtiyac¢ hissedilmemesi sonucu olusan siikiin ve rahathik hali meydana
gelir. Ayrica, kisinin can verirkenki haline dair ilim oldugu da sdylenmektedir. Ayne’l
yakin i¢in gormek s6z konusudur. Miikasefe ve muanese ehli ariflere mahsustur.
Ucgiinciisii ise hakka’l yakindir ki miisahede ile kazanilan apagik, kesin bilgiyi tanimlar.

Yasanilan ve devamli hasir-nesir olunarak elde edilen bilgiler boyledir. Rii’yetin kesfi ve

528 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1550.

529 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 597; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 386; EKinci, Dini Liigat, 658.

530 Bkz. Hicr (15/99); Miiddessir (74/47).

531 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii 'l Kuseyriyye (Beyrut: Daru’l Minhac, 2017), 286; Serrac,
el-Liima’, 104; Hiicviri, Kesfu 'l Mahciib, 439.
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cennetteki hallerin gbzle goriilmesi hakka’l yakin kapsamindadir. Bu ise herseyden yiiz
ceviren marifet ve miisahede ehli evliyaya mahsustur. [lme’l yakin umumi, ayne’l yakin
hususi, hakka’l yakin ise hassu’l hassdir.>3?

Imam-1 Rabbani, ilme’l yakin kavraminin degerlendirmesini, mutasavviflar ile
ulema ve eski Yunan filozoflarinin yaklasimlarinin farkliligina deginerek yapar. ilme’l
yakinden maksadin eserden miiessiri gormek oldugunu sdyleyen Imam-1 Rabbani, bu isi
tasavvufcularin kesf ve siihiid ile ulema ve filozoflarin ise akletme ve diisiinme ile
yaptiklarini belirtir. Bundan dolay1r mutasavviflarin eserden miiessiri anlamalar1 hadsi
(gliclii sezgi), bedihi (asikar) yani ¢cok hizli ve ¢ok agiktir. Digerlerininki istidlal yani
diistinme ve inceleme ile oldugundan kesf ve siihiida nazaran ¢ok yavastir. Ayrica ilk
seferde dogruyu bulamama ihtimalleri de vardir.>*® imam-1 Rabbani, vahdet-i viiciida
isaret eden sozler sdyleyen sufilerin ilme’l yakin mertebesinde bulunduklarini ve kalp ile
bildiklerini sdyler. Vahdet-i viiciid gecilip de vahdet-i siihida varilinca, ayne’l yakin ele
geemis demektir. Burada bilmek ise gérmek ile olur. Bunu bir misalle s6yle anlatmistir:
Giines varken yildizlar goriilmez. Ancak yildizlarin varliginin bilinmesi ilme’l yakindir.
Giines dogmadan once yildizlarin goriilmesi ve giinesin dogusuyla birlikte yildizlarin
goriilmemesi ayne’l yakindir. Giinesle birlikte yildizlarin da goriilebilecek bir seviyeye
¢ikilmast ise hakka’l yakindir.>3

Abdullah Dihlevi, saglam dine sahip olmay1 seriat ve siinnete tabiyete, saglam
yakini ise hakikat ve marifete miinasip olmaya baglar. Kendisi de yakini li¢ kisma ayirir
ve yakini ziyade olan kisinin kurb makaminin da yiiksek olacagmi soyler.5*®® Dihlevi
ilme’l yakini, salikin kalbinde envarin ve esrarin hasil olmasi seklinde tarif eder. Ayne’l

yakin, Allah’a tam yonelmekle elde edilir. Salik kalbine yonelir ve kalbini devamli Hakk

532 Hiicvird, Kesfu'l Mahciib, 439; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 399, 407, 597; Kuseyri, er-Risdletii’l
Kuseyriyye, 286.

533 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/140-141 (mno. 39).

534 Imam-1 Rabbani, Mektibat Tercemesi, 1/72-73 (mno. 43).

5% Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif; 30, 80.
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ile bulmak olan huzur haline kavusur. Allah ismi serifinin miisemmasima tevecciih,
kalbine yerlesir. Ayne’l yakin ile birlikte bas gozii gibi goniilde de bir géziin peyda olur.
Boylece salik, hadiste zikredilen “O’nu gériiyormus gibi” ibaresinde isaret edilen
makami tadar. Bu hal, uykuda, uyanikken, hiiziinde, sevingte, hiddette yani her zaman
kalpten ¢ikmaz ve Hakk’tan gafil olunmazsa muteberdir ve ayne’l yakin ele ge¢mis
demektir. Hakka’l yakinde ise salik, huzurda ve Allah ismi serifinin mefhumunda fani
olup Allah’in sifatlartyla sifatlanir. % Dihlevi bir mektubunda ise ayni konuda su
aciklamalarda bulunur: “Murdkabe ve zikr esnasinda yasanan keyfiyet ile hdl ve nurlarin
zuhuru ilme’l yakin, huzur ve tevecciihle ihsan mertebesinin ziyalarimin kalbi
aydinlatmast ayne’l yakin, Allah i ahldki ile ahlaklanmak ise hakka'l yakindir” 5%
Dihlevi’ye bir sohbetinde berd-i yakinin ne oldugu sorulmustur. Dihlevi ise berd-i
yakinin niiblivvet kemalatinda hasil olan bir makam oldugunu sdyler. Berd kelimesi
Arapga soguk, serin anlamina gelmektedir. Yani yakinin serinligi ve rahathigi bu
makamda hissedilir. Istidlal ile bilinen seyler kesfle bilinir hale gelir. Delillerle sabit olan
Allah’m birligi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaleti, kiyametin kopmasi, sorgu meleklerinin
sualleri, sirat, mizan, Cennet, Cehennem gibi itikat bilgilerine, hiiccet ve delile ihtiyag
kalmayacak sekilde inanilir. Tiim hiiccet ve deliller berd-i yakin makaminda ele

gecmektedir.>®

2.3.4. Miisahede
Liigatte, gozle gérme, rii’yet etme, sahit olma, gézlemleme, anlama, vakif olma
manalarina gelen miisahede kelimesi tasavvufta, Hakk’1 gérmeyi, O’nu seyir ve temasa

etmeyi, O’nun zuhur ve tecellilerine sahitlik etmeyi, O’nun goniilerden hazir

536 Dihlevi, “Lzdhu’t Tarika”, Mekatib-i Serife (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010), 141-142; Raif Ahmed
el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 151, 149.

537 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 67 (mno. 61).

538 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 162.
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bulunmasini, kalp goziiyle gormeyi, esyay1 tevhid diliyle anlamay1 ve Hakk’in kalpte
tecellisini ifade etmektedir.>3°
“Muhakkak ki bu soylenende kalbi olan ydhud siihiid halinde kulak veren kimse i¢in

bir ogiit vardir®*

ayetinde gegen “sehid” kelimesinin huzur-u kalp demek oldugunu
bildiren Serrac, miisahedeyi ulvi bir hal olarak goriir ve yakinin artmasiyla meydana
geldigini sOyler. Kasani de bu hususta Serrac ile ayni fikirdedir. Yakinde bazen kuskunun
bulunabileceginden bahseden Kasani, yakindeki bu kuskunun kalkmasi durumunda buna
miisahede denilecegini belirtir.>*

Miisahede, ilk donem tasavvuf klasiklerinde iki kavram ile birlikte anilmuistir.
Bunlarin ilki muhadara, ikincisi miikasefedir. Muhadara baslangic halidir ve kalp
huzurunu ifade eder. Muhadara, delillerin tevatiir derecesine ulagsmasi ve burhan ile ele
gecer. Bu hale kavusan salikin kalbinden hicap ve perde heniiz kaldirilmamistir. Ilme’l
yakin ile yakin manalara sahip olan muhadaradan sonra miikasefe hali meydana gelir.
Miikasefe makaminda salik, delil bulma arayisindan siyrilmis, gayba olan yakini artmus,
zan ve siiphe tehlikesinden kurtulmustur. Miikasefede kalp, Hakk’in huzurundadir.
Miikéasefe, ayne’l yakin haline benzerlik gosterir. Miikasefenin de iistiinde ise miisahede
makami bulunur. Burada kalp, tiim sek ve siiphelerden tamamen arinmis sekilde Hakk’in
huzurundadir. Salikin goénliindeki tiim perde ve sis bulutlar1 dagilmis, hersey apagik
ortaya cikmistir. Miisdhede makamina kavusmak, hakka’l yakinin ele gegmesi anlamini
tasir. Muhadara, sahibini akil vasitasiyla hidayete erdirirken, miikasefe, sahibini ilim ile
Hakk’a yaklastirir. Miisahede ise sahibini marifet ile fenA makamina ulastirir.54?

Bazi sufiler miisahede ile bizzat Hakk’1 gormekten bahsediyorlarsa da buradaki

gormek, rii’yet degildir. Vilayet mertebeleri ve tevhid-i viiciidi sirasinda hasil olan sekr

hali sebebiyle télibler Hakk’i gordiigiinii zannetmekte bu hallerini sozlere

539 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1349; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 352; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 265.
540 K AF (50/37).

541 Serrac, el-Liima’, 101; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 515.

%42 Kuseyri, er-Risaletii’l Kugeyriyye, 269; A. Arvasi, Tasavwuf Bahceleri, 53-54.

175



dokmektedirler. Imam-1 Rabbani, Zat-1 [1ahi’nin kesinlikle miisahede edilmeyecegini,
Allah’in  vera-iil- verd (Otelerin oOtesi) oldugunu bildirir. Sufilerin miisahededen
kasteddikleri, Zat-1 I1ahi’nin bir simsek gibi ¢akip hemen kaybolan tecellileri ve gdlgeleri,
bulunduklart makamin sii’tin ve itibarlaridir. Stfilerin, miisahede ettikleri bu nimetlerle
ogiiniip avunduklarini belirten Imam-1 Rabbani, isin ashim anlattig1 takdirde bu yolun
taliplerinin gayretlerinin azalmasindan, sevk ve heveslerinin kirilmasindan korktugunu
soyler. Dogrunun anlatilmamasi ise ayr1 bir sorumluluk tasidigindan, gergegin
gizlenmesini de dogru bulmaz. Tasavvufgularin miisdhedelerini, Hz. Musa’nin (a.s.) Ttr
daginda yasadigi tecelli-i Ilahi ile karsilastirmalari gerektigini vurgulayan Imam-1
Rabbani, buna benzemeyen miisahedelerin asl ve hakikat degil gélge ve hayal oldugunu
bildirir. Miisahede, rii’yet ile karistirllmamalidir. Miisdhede zil, rii’yet asldir. Miisahede
vilayette, rii’yet niibiivvette hasil olur. Evliyanin, Zat-1 [1ahi hakkinda kesf ve miisahede
ile anladiginin, ihata, kurb ve maiyyette O’na layik olamayacagma vurgu yapan imam-1
Rabbani, hi¢bir mahlukatin O’nu, mahiyetini, sifatlarmi ve fiillerini anlayamayacagini
belirtir.>*

Abdullah Dihlevi, miisahedeyi bir hal olarak nitelemektedir. Bas gozii ile tam ve
apagik gérme yani rii’yet olmadan kalbin gérmesi diye tanimladig1 miisahede, Dihlevi’ye
gore hallerin sonuncusudur. “Allah’t goriiyormusgasina O’na ibadet et. Zire sen O’nu
géremiyorsan da O seni gormektedir ’>** hadisinin miisahedeyi isaret ettigini belirten
Dihlevi, miisahedenin siirekli olabilmesi i¢in {i¢ sartin bulundugunu ileri siirer. Bunlarin
ilki sartlarina uyularak yapilan zikirdir. Ikincisi miirsidin sohbetine devam etmek ve ona
kars1 edebi gdzetip hizmetini gormektir. Ugiinciisii ise ele gecen keyfiyet ve tevecciihii
muhafaza edip miirsidine rabita yapmak yani onun suretini daima kalbinde

bulundurmaktir.>*® Dihlevi bir sohbetinde, miisdhede hilinde bulundugu bir esnada Hz.

543 Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/174 (mno. 130); A.e., 1/178 (mno. 135); A.e., 1/264 (mno.
217).

54 Suyitd, el-Camiu’s Sagir, 1133.

545 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 190-191 (mno. 99).
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Peygamber’in (s.a.v.) dergaha tesrif ettiklerini ve kendisine “Senin ismin Abdullah dir ve

Abdulmiimin 'dir” dediklerini anlatmistir.>4®

2.3.5. Riiya

Arapga gormek demek olan rii’yet kelimesinden tiireyen riiya kavrami, insanin
uyku, bayilma, istigrak gibi diinya hayatindan kismen ayrildigi vakitlerde, zihninde
meydana gelen goriintiilerin tiimiinii ifade eder. Diis, menam, hulm kelimeleri de riiya
yerine kullanilmaktadir.>*’

Riiya, Islamiyet’te 5nemli bir yer teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim
ve Hz. Yusufun (a.s.) gordiigii riiyalara genis yer verilmis, riiya tabiri ilminden
bahsedilmistir. Hatta “Onlar icin diinya ve ahiret hayatinda miijdeler vardur"°* ayetinde
zikredilen diinya hayatindaki miijde, miimine gosterilen sadik riiyalardir denilmistir.>*°
Peygamberlere gelen vahyin bir kismimi1 da riiya olusturmaktadir. “Miiminin riiyasi,
niibiivvetin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir >°° hadisi de yirmi ii¢ sene siiren vahyin ilk alt
ayimin rilya ile vuku bulduguna isaret etmektedir.

Islomi kaynaklara gore riiya ii¢ kisimdir. Birincisi Rahmani riiya olup,
peygamberlerin vahiyleri, evliyanin ilhamlar1 ve salihlerin gordiigii bazi riiyalar
bunlardandir. Bunlara salih (iyi), sadik (dogru) veya miibessir (miijdeci) riiya da denir.
Ikincisi seytani riiyalardir. Bu tiir riiyalar, seytanin aldatmasi, korkutmasi, {izmesi, oyun
oynamasi ve vesvese vermesi ile olusan karisik hayaller, diisler ve telkinlerdir. Kabuslar,

karabasan ve ihtilam, kazib riiya da denilen seytani riiyalar sinifina girer. Bu riiyalarin

anlatilmasi tavsiye edilmez. Ugiinciisii ise nefsani riiyalardir. Bunlar, insanm giinliik

546 RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 119.

547 [lyas Celebi, “Riiya”, DIA (Istanbul TDV Yayinlari, 2008), 35/306-309; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii,
405; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 301.

548 Y inus (10/64).

549 Buhari, “Tabir”, 1; Ibn Mace, “Riiya”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/126.

550 Byhari, “Ta'bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 8 (No. 2263); Tirmizi, “Riiya”, 1 (No. 2271); Ebi David, “Edeb”,
96 (No. 5019).
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hayatinda yasadiklarinin tesirleri, arzu ettigi istekleri, bilingaltinda yasadiklari, hayal ve
kuruntular1 vesilesiyle meydana gelirler. Kisinin riiyasinda korktugu seylerle yiizlesmesi,
acken yiyecek, susuzken icecek gérmesi, nefsani riiyalardandir.>?

[Ik zamanlardan itibaren riiya, tasavvufun konusunu ve bilgi kaynagini olusturan
onemli etmenlerden biri olmustur. Sadece Rahmani riiyalar tasavvuf konusu igerisinde
degerlendirilir. Salikin gordiigii riiyalar miibessir (miijdeleyici) ya da tahrir (uyarici-
bilgilendirici) olabilirler. Makbil amel isleyenler, salih riiyalarla 6diillendirilirken, ameli
begenilmeyen bazi kimseler de riiyalarla ikaz edilirler. Riiya ile hidayet bulan ve
Islamiyet’i secen kimseler de olmustur.>®? Dihlevi takipgcilerinden Abdiilhakim Arvasi,
riiyalarin ancak onda birinin tevile ihtiya¢ duymayacak derecede dogru, geri kalaninin ise
tevil ve tabire muhta¢ oldugunu sdyler. Riiyalardaki bilginin hicbir zaman kesinlik
tasimayacagimi, mutlak suretle hata ihtimali tagidigmi belirtir.>>

Riiya, Naksi-Miiceddidi yolu da dahil olmak {izere tiim tarikatlarda 6nemli bir yere
sahiptir. Salikin, gordiigii riiyalart miirsidine anlatmasi ve bu rityalarin miirsid tarafindan
yorumlanarak tasavvuf egitimine yon verilmesi bu yolun miihim bir adeti haline gelmistir.
Bazen de miirsidin gordiigii riiyalar, bu egitimi sekillendirmistir. Riiya, talibin
terbiyesinde miirside yardimcr olmakta, talibin kat ettigi manevi mertebeleri
gostermektedir. Abdullah Dihlevi de sohbetlerinde kimi zaman kendi riiyalarini anlatarak
talebelerine gereken mesajlar1 vermis, kimi zaman da talebelerinin riiyalarini tabir ederek
onlara yol gostermistir.

Dihlevi’ye gore riiya, sasilacak bir alemdir ve bu aleme vehm ve hayalin karigmasi

oldukga fazladir. Salikin kendisini olmayacak hallerde gormesinin hep vehmden

kaynaklandigin1 belirten Dihlevi, bazen riiyalara seytanin da tesir ettigini sOyler. Zira

551 [brahim Pagaci, “Riiyanin Delil Degeri ve Istihare”, Dini Arastirmalar Dergisi 19/48 (Haziran 2016),
110; Celebi, “Riiya”, 35/306-309.

52 Kelabazi, Taarruf, 171; Siileyman Uludag, “Riiya”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/309-310;
Pagaci, “Riiyanin Delil Degeri ve Istihare”, 111-113.

53 A, Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 93.
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rilyasinda bagimnin kesildigini ve kendisinin de onun pesinden kostugunu goren bir
kimseye, Hz. Peygamber (s.a.v.), “Seytan seninle oyun oynadi. Bunu kimseye
anlatma”%* demistir. Kisiye, namaza kalkmasi ve zikirle mesgul olmasi amaciyla
tirkiitiicli ve uykudan uyandiran riiyalarin gosterilebilecegine deginen Dihlevi, Bera bin
Azib’in (r.a.) her gece vazife edindigi ibadetleri yapmadan yattig: i¢in riiyasinda bir sigir
tarafindan boynuzlandigini1 ve korkuyla uyandigini haber verir. Dihlevi’ye gore riiyalara
tesir eden bir bagka etken ise viicut sivilarinin miktarlaridir. Sarfanin ziyadeligi sar1, kanin
ziyadeligi ise kirmizi seylerin gériilmesine sebebiyet verir. Ayrica tiiketilen yiyeceklerin
miktar1 ve sicakliginin da riiyaya etkisi vardir. Karisik ve daginik riiyalarin mutlaka bir
sebebe baglanmasini dogru bulmayan Dihlevi, bu tiir riiyalara ititbar edilememesi
gerektigini ogiitler.>>®

Tasavvufta riiya ile ilgili 6nemli bir husus da istiharedir. Hadislerde, istisare ile
birlikte yapilmasi tavsiye edilen istihare, kisinin kendisi i¢in hayirli olan1 Allah’tan namaz
ve dua ile istemesi anlamma gelir. Istihare icin gerekli sartlar1 yerine getiren salik,
rilyasinda gorecegi manevi isaretle niyet ettigi seyin hayirli olup olmadigini anlamaya
calisir. Bir sonuca ulasilamadigi takdirde istihareye birkag giin devam edilebilir.%®
Dihlevi, bir talibin bir miirside intisab etmek istemesi durumunda, miirsidin istihare
yapmas1 gerektigini sdyler. Istihare sonucuna gore talip tarikata dahil edilir veya edilmez.
Ancak miirsid, vilayet-i kiibraya makamina erigmis, kotii huylar1 iyi huylara donmiis,
benliginden siyrilmis ve hakiki Islam’a kavusmus bir kimseyse, o zaman istihareye
ihtiyag yoktur. Ciinkii o kimseden Hakk’in rizasina muhalif bir hareket hasil olmaz.>®’
Hacca gitmek isteyen bir talebesine, Miiceddidi yolunda nafile haccin tavsiye

edilmedigini anlatan Dihlevi, bu konuda bir sonuca varana kadar istihare yapmasin

554 Miislim, “Riiya”, 14-16.

555 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 27 (mno. 12).

5% Pagaci, “Riiyanin Delil Degeri ve istihare”, 119-121.
57 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 68.
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ogiitler. Dihlevi, istiharenin yedi hatta daha fazla kere tekrarlanabilecegini, ¢ikan sonuca
ise raz1 olunmas1 gerektigini bildirir.>*®

Abdullah Dihlevi, riiyada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goriilmesi ile alakali olarak
tafsilatli malumat vermistir. Dihlevi’ye gore, riiyalarin en kiymetlisi, Allah ve Resuliinii
(s.a.v.) gormektir. Ancak buna vehm ve hayalin karisma tehlikesi vardir. Kisi gordiigii
mevhumlar hakikat sanabilir. Dihlevi, “Kim beni riiyada gormiisse, hakikaten
gormiistiir. Clinkii seytan kesinlikle benim suretime giremez "> hadisini, Restlullah’n
(s.a.v.) asli suretiyle goriilmesi seklinde aciklar. Seytanin peygamber kiligina
giremeyecegi sahih hadisle haber verilmistir. Ancak peygamberi hayatlarinda gérmeyen
kisilerin riiyalarinda gordiiklerinin Hz. Peygamber’in gercek sureti olup olmadigini
anlamalar1 da miimkiin degildir. Oyleyse bu hadisin, genel manada Hz. Peygamberi goren
sahabe nesline bir hitap olmas1 gerekir. Zaten Dihlevi, sozlerinin devaminda, Hz.
Peygamberi bagka suret ve sekillerde gérmenin de miimkiin olabileceginden bahseder.
Dihlevi, Restlullah’in (s.a.v.), rityada bagka suretle goriilmesini, kisinin Hakk katinda
makbul salih amel ve ibadetler yapmasinin, bir siinneti ihya etmesinin veya bir bid’ati
ortadan kaldirmasinin sonucu olarak goériir. Zikrin nurlari, muhabbet ve ihlas, peygamber
aski, miirsidin rizasi, ¢cok salevat okumak, makbul kimselere hizmet, hadis ilmi ile mesgul
olmak gibi ameller tecessiim ederek Hz. Peygamberin suretinde veya hos bir surete
biirlinerek riiyada salike goriiniirler. Kisi ise Restlullah’t (s.a.v.) gérdiim zannederek
sevinir. Oysa ki goriilen, Hz. Peygamber’in hakiki sureti degildir. Bu da kiymetlidir ancak
rahmet deryasindan sadece bir damladir. Iste Dihlevi’ye gére Hz. Peygamber’in baska
baska suretlerde goriilmesinin sebebi budur.>%°

Bununla birlikte Dihlevi, Hz. Peygamber’i asli suretiyle de gormenin

miimkiinliigiine ve seytanin buna kesinlikle karisamayacagina vurgu yapar. Eger riiyada

5% Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 69 (mno. 63).
59 Buhari, “Tabir”, 2, 10; amlf,, “Ilim”, 38; Miislim, “Riiya”, 10-11 (No. 2266); Tirmizi, “Riiya”, 4.
560 Dihlevd, “Izdhu’'t Tarika”, 153; Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 146; A.e., 120.
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goriilen zat, hadis kitaplarinda yazili hilye ve semaile muvafik yani orta boylu, hos
endaml1, stirmeli gozlii, agik alinli, hilal kasli, uzun kirpikli, tath sozlii ve latif tavirli ise
Dihlevi bu zatin Restlullah (s.a.v.) olma olasiligini kuvvetli goriir. Bu salik i¢in biiylik
bir saadettir ve batinda ilerlemelere, dinde kolayligin artmasina vesile olur.®%! Ancak
Dihlevi, riiyada isitilen peygamber sozleri hakkinda ayni fikriyati tasimaz. Hz.
Peygamber (s.a.v.), bir kimseye riiyada her ne emretmisse, hayattayken soylediklerine
uygun davranmak gerekir. Eger emredilen sey, seriate uygun ise yapilmali, aykir1 ise
yaptlmamalidir. Dihlevi yine aynmi sohbette, Hz. Peygamberin bir kimseye riiyada
goriindiigiinii, ona hazine dolu bir testinin yerini gosterdigini ve o hazinenin beste birini
vermekten kendisini muaf tuttugunu anlatmistir. O kimse uyandiginda kendisine isaret
edilen yeri kazar ve hazineyi bulur. Kadiya giderek riiyasini1 anlatir ve hazinenin beste
birini vermeyecegini sdyler. Kadi ise buna izin vermez ve seriate muhalif hiikiimlere
uyulmayacagini, rilya ve ruhaniyet ile verilen hiikiimlerin hayatta bildirilen hiikiimleri
nesh edemeyecegini bildirir. Bunun gibi gerek riiyada gerekse hayatta, Hz. Peygamber’in
Islam’a aykir1 goriinen konusmalarma, seytanin séz karistirmis olabilecegini bildiren
Dihlevi, boyle hadiselerin asr-1 saadet déneminde de yasanildigina deginir.%®? Birgiin
Restlullah (s.a.v.) konusurken seytan onun sdozleri arasina putlari Oven sozler
yerlestirmis, ashab bu duruma ¢ok sasirmis, miisrikler ise sevinmislerdir. Hz. Peygamber
bu duruma ¢ok iiziiliince, Cebrail (a.s.) gelerek seytanin her peygamberin sozleri arasina
s0z kanistirdigini, Allah’in vahiy ile bunu peygamberlerine haber verdigini, karigtirilan

bos sdzleri iptal ettigini ve ayetlerini saglamlastirdigini sdylemistir. >

1 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 153; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Mearif, 120.
562 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 146; A.e., 120.
%63 Hac (22/52).
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2.3.6. Hatarat

NI

Arapga “hutir” kokiinden tlireyen hatir kelimesi, diisiinmek, hatirlamak, aklina
gelmek, i¢ine dogmak anlamlarina gelmektedir. Cogulu havatir ve hataratdir. Tasavvuf
terminolojisinde genellikle cogul hali kullanilmakta olup salikin kalbine gelen diisiince,
hitap, i¢ ses veya telkini ifade etmektedir.®®* Kur’an-1 Kerim’de havatira isaret eden
ayetler bulunmaktadir. “O, sinelerde olani hakkiyle bilendir” ayeti hatir-1 Hakk’a,
“Haydi iman edenlere sebat ilham edin” ayeti melekani havatira, “Seytan sizi fakirlikle
korkutarak cimriligi ve hayasizligi emreder” ve “Seytan, birbirine kapali ayip yerlerini
kendilerine gdstermek icin onlara vesvese verdi” ve “Eger seytandan bir vesvese gelirse
hemen Allah'a sigin” ayetleri ise seytandan gelen vesveseye delalet etmektedir.>®®
Abdullah Dihlevi hataratin dort kisim oldugunu bildirir. Bunlar, seytani, melekant,
nefsani ve Hakkanidir. Seytani hataralar sol taraftan, melekani olanlar sag taraftan,
nefsani olanlar {ist taraf yani dimagdan, Hakkaniler ise fevkii’l fevkten yani en yukaridan
salikin kalbine gelmektedirler. Dihlevi, hadislerde bildirildigi iizere hataralarin kalbi
mesgul etmesini, iman1 kamilin bir eseri olarak goriir. Ciinkii hirsizlar, kiymetli
cevherlerin bulundugu yere gelirler. Dihlevi, Allah’in dilemesi ve bu yolun biiyiiklerinin
tevecciihleriyle, Naksi-Miiceddidi yolunda bulunanlarin goniillerinde havatirin ¢ok az
bulunacagin belirtir. Hatta bu hataralar kalbe hi¢ sizamazlar. Bu yolun baglilarina gelen
havatiri, cama konup da iceri girmeyen sineklere veya suyun i¢ine batamayan g¢er-¢ope
benzeten Dihlevi, bu diinyada bin sene dahi yasamis olsa Allah’tan bagka higbir
diisiincenin kalbine giremeyecegini iddia eder.®
Dihlevi, tiim havatir ¢esitlerinin gelis yerlerini ve neye sebebiyet verdiklerini bir

mektubunda soyle anlatir: Seytanin getirdigi havatira vesvese denir. Kalbin sol alt

tarafindan gelmekte, uzun emellere kapilmaya, ibadetleri geciktirmeye, haram islemeye

564 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 229; Sami, Kamiis-1 Tiirki, 568; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 160.
565 Syrastyla: Miilk (67/13); Enfal (8/12); Bakara (2/268): A’raf (7/20); A’raf (7/200).
%6 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 80.
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cesaret edebilmeye, Allah’in magfiretine glivenmeye neden olmaktadir. Meleklerin
getirdigi havatira ilham denir. Kalbin sag alt tarafindan gelmekte, taat, ibadet, zikir ve
hayirli isler islenmesine vesile olmaktadir. Nefsden kaynakli havatira hacis denir. Kalbin
iist tarafindan gelmekte, benlik, kibir, kendini begenme, gosteris, hayasizlik ve utanma
duygusunun kaybolmasina sebep olmaktadir. Allah’tan gelen Rahmani havatira ise hatir-
1 hak yani dogru diisiince denir. Bu, hepsinin istiinden gelmekte, makam ve haller de
dahil olmak iizere tiim masivay1 terketmeyi saglamaktadir. Dihlevi’ye gore bir insanin
kalbinden gecen havatir1 anlamak, kisinin kalbinde Allah’tan baska bir diisiincenin
bulunmamasina baglidir. Bu hale kavusmus bir kimsenin kalpleri ¢elmesi hig zor degildir.
Salik kendi temiz kalbini, karsisindakinin kalbi hizasinda tutup kendi vicdanina tevecciih
eder. Boylece kars1 kalpten kaynakl1 havatir, salikin kendi kalbinde zuhur eder.>®’

Kalbe giremeyen havatiri, yerlestigi diger mahallerden de temizlemek lazimdir.
Dihlevi, kalpte yer edinemeyen havatirin ilk duraginin, hiss-i miisterek (duyu organlariyla
elde edilen verilerin algilandigi merkez) vasitasiyla geldikleri salikin alin bolgesi
oldugunu belirtir. Burasi nefs latifesinin yeridir. Salik nefsini tezkiye edince burada da
barinamazlar ve muhayyile (hayal giicii) araciligiyla dimagda (beyin) peyda olurlar.
Buradan da ¢ikinca higbir yerde giremezler ve tamamen kaybolurlar. Dimag, havatir i¢in
son duraktir. Dimagdan da ¢ikarlarsa artik bir daha gelemezler. Ancak bu nimetin ele
gecmesi ¢ok zordur ve gok gayret gerektirmektedir.5®

Dihlevi, vilayet mertebesinde gonle gelen hataratin salike zarar verecegini ancak
niibiivvet kemalatina ulasildiktan sonra gelen iyi hataratin zarar1 olmayacagini soyler.
Buna misal olarak, Hz. Omer’in (r.a.) namaz sirasinda harp plan1 yapmasini ve askerlerin
saflarim1 diizenlemesini gosterir. Bu tarz faydali havatirin kalbi bozmamasi, huzur ve

miisahedenin kemalini gostermektedir.>®

567 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 155.
568 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 28-29.
%9 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 18.
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Kelabazi, Rahmani havatirin tevhid nuru ile meleklerden gelen ilhamin marifet nuru
ile birlikte geldigini sdyler. Hatir-1 Hakk, kula bir uyarici, ilham ise ibadete tesviktir.
Nefsani hacis, kisiyi heva ve hevesleri pesinde kostururken seytani vesvese haramlari
cazip gosterir. Iman nuru ile nefse, Islam nuru ile seytana kars1 konulmalidir.>"

Mutasavviflar, meleklerden gelen havatira uymakta saliki miisavi gormiislerdir.
Kisi dilerse bunlara uyar, dilemezse uymaz. Ancak Rahmani havatira muhalefet etmek,
salik i¢in tasavvur olunamaz. Maiseti haramdan olan salikin, ilham ile vesveseyi
birbirinden ayirmayacagini bildirilmis, Allah’tan ve meleklerden gelen havatirin seriate
uygun olmasiyla anlasilacagini haber verilmistir. Seytan menseili havatir, kisiyi harama
davet etmekte, siifli arzulara gotiirmektedir. Bu vesveseler bazen taat gibi goriinmesine
ragmen, saliki kibir, ucb gibi gizli bir harama da siiriikleyebilir. Nefsin hevacisi, salikten
istedigi almakta c¢ok israrci olmasiyla seytanin vesvesesinden ayrilir. Nefs, arzusuna
kavusmakta inatcidir. Istedigine kavusana kadar siirekli ugras verir. Seytan ise istedigini

yaptiramaz ise o arzusundan vazgecer ve kisiyi baska bir harama diisiirmeye calisir.

Ciinkii seytan, haramlar arasinda bir fark gozetmez.>"

2.4. Makamlar ve Haller

2.4.1. Makamlar

Mevki, menzil, mertebe, riitbe, konak manalarina gelen makam kelimesi tasavvufi
1stilahta salikin tasavvuf yolunda ilerlerken uzun gayretler sonucu elde ettigi ve vasif
haline getirdigi ahlak ve davranislar ile kazandigr manevi dereceleri ifade eder. Tasavvufi
makamlar icin tahalluki istilahlar da denilmistir. Yani kisinin yiiksek Islim ahlakiyla

ahlaklanmasi, bu ahlaki huy edinmesi demektir. Makamlar kesbi yani kulun ¢alismasi ve

570 Kelabazi, Taarriif, 104.
Sl Kuseyri, er-Risdletii’l Kugeyriyye, 284-285; A. Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 60-61.
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gayretiyle ele geger. ibadet, riyazet, zikir, miicahede, uzlet hep bu ¢alisma dahilindedir.
Makamlar kulda muvakkat yani belirli bir vakitle smirl degil siireklidirler.>"2

Makamin sart1, salikin i¢inde bulundugu makama ait hiikiimleri tam manasiyla
yerine getirmeden bir iist makama gz dikmemesi, oraya ge¢meye caligmamasidir.
Mesela vera makaminin hakkini veremeyen kisinin ziihd sahibi olmas1 miimkiin degildir.
Zaten bu iistlin vasiflara makam denmesinin sebebi, o vasfin kisinin karakterine tam
yerlesmesi oray1 konak edinmesidir. Bu sekilde salik, tasavvuf egitimini saglam temeller
tizerine bina etmis olur.>"3

Makamlarin sayist hakkinda mutasavviflar farkli goriisler bildirmislerdir. Ebu’l
Hiiseyin Nuri dort, Seri es-Sakati dokuz, Harraz ise on {i¢ makdmdan bahsetmektedir.
Bazi 1stilahlar1 kimi mutasavviflar makam, kimisi ise hal olarak zikretmislerdir. Hatta
hem hal hem makam kategorisinde sayilan tasavvufi tabirler de vardir. Abdullah Dihlevi
ise makamat-1 agere tabirini kullanarak on makam bulundugunu sdylemektedir. Lakin
diger sohbetlerinde ve mektuplarinda saydig1 makamlar onu gegmektedir. Veli olmak i¢gin
on makama kavusmanin sart oldugunu bildiren Dihlevi’nin makdm tanimi daha once
bahsettiklerimizden biraz farklidir. Dihlevi’ye gore, Naksi-Miiceddidi yolunda bulunan
bir salikin makamat-1 asere denilen on makamda da bulunmasi, bunlar1 saglam bir sekilde
tamamlamasa dahi herbirine ugrayip ge¢cmesi, oralarda eglenmemesi gerekir. Ciinkii bu
yolda nisbet icmali (toplu bir sekilde) ve cezbi (gekilme ile) elde edilir. Dihlevi, bu
makamlarin sélikte etraflica (tamamen) hésil olmasimin diger tarikatlarda gerekli
oldugunu soyler. Bunun sebebi olarak ise siiliikun diger yollarda esas olmasini ve seyrin

tafsili yani hakkiyla yerine getirilme sartim gosterir.>’

572 Serrac, el-Liima’, 61; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 317; Heyet, Dini Kavramlar Sozligi, 403; EKinci,
Dini Liigat, 365; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 234-235.

57 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 235-236; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 529-530.

574 Dihlevi, “Izéhu’t Tarika”, 143.

185



2.4.1.1. Tovbe

Tovbe, liigatte riicu etmek, geri donmek anlamlarina gelir. Dini 1stilahta ise kulun
islemis oldugu gilinahlardan pigsmanlik duymasi, af dilemesi, o giinahi terk etmesi ve bir
daha yapmamaya azmetmesi demektir. Allah, Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde tovbe

575 “Giinahina tovbe

edenleri sevdigini, yapilan tovbeleri kabul edecegini bildirmektedir.
eden, onu hi¢ islememis gibidir®'® hadisi, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tdvbe hakkinda
nakledilen onlarca hadisten sadece birisidir. Allah katinda en makbul Kkisilerin
giinahlarma tovbe edip donenler olduklari, yine sahih hadislerde haber verilmektedir.

Tovbenin kabulii i¢in bazi sartlar bulunmaktadir. Bunlar, kiginin giinahi terk etmesi,
bu giinahtan dolayi iiziiliip pisman olmasi, bir daha islememeye karar vermesi ve salih
amel ile bu giinah1 temizlemeye calismasidir. Bu sartlar yerine getirilmedigi takdirde
hakiki manada tovbe edilmis sayilmaz. ilk dénem mutasavviflarindan Ruveym b.
Ahmed’in (6. 303/915), “tévbe, tévbeden tovbe etmektir” ve Rabia el-Adeviyye’nin
“Bizim tévbelerimiz de tévbeye muhta¢tir” seklinde tabirleri bu durumu agiklamaktadir.
Zinnin el-Misri ise tovbeyi lice ayirarak, avamin giinahlardan, havasin gafletten,
nebilerin ise kendilerinden {istiin olan diger peygamberlerin derecelerine ulagsamadiklari
icin tovbe ettigini soyler.>’’

Tovbe, tasavvuf yoluna giren salikin atmasi gereken ilk adimdir. Boylece ulagilan
ilk makamin da tovbe makami oldugu sdylenebilir. Tarikata intisap etmek isteyen bir
talibin, miirsid huzurunda tévbe etmesi, Naksibendiyye tarikatinda bir adet haline
gelmistir. Naksi-Miiceddidi seyhlerinden Abdiilhakim el-Arvasi, tarikat yolunun basinda
bulunan bir salikin cezadan korkarak, yolun ortasinda bulunan salikin sevap diisiincesiyle,

yolun sonuna varanin ise sadece emre itaat ve Allah rizasi igin tovbe ettigini sdyler.%’

575 Bakara (2/54-160-222); Nisa (4/16); Maide (5/39); Tevbe (9/104); Ahzab (33/24); Sara (42/25); Nasr
(110/3).

576 Thbn Mace, “Ziithd”, 30; et-Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, 10/150.

577 Kelabazi, Ta arruf, 107-109; Serrac, el-Liima’, 64; Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 295.

578 A, Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 62-63.
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Abdullah Dihlevi de tovbeyi, kisinin isledigi giinahlardan dolayr pismanlik
duymasi, o giinahi terk etmesi ve bir daha islememeye azm ve cezm eylemesi seklinde
tarif eder.”® Dihlevi bir mektubunda, tarikat yoluna dahil olan bir salikin insanlik icabi
islerinden ve yabancilarla goriismesinden dolayr kalbinde zulmet perdelerinin hasil
olacagini bu perdeleri kaldirmanin yolunun ise tovbe istigfardan gectigini bildirmektedir.
Kisi zulmet ve gaflet perdelerinden kurtulup safa, huzur ve hasyete kavusana kadar
istigfara devam etmelidir. Resilullah’dan (s.a.v.) nakledilen “Bazen kalbim iizerinde
perdeler hasil oluyor. Bunun igin her giin yetmis kere (viiz kere) istigfar ediyorum %
hadisini ti¢ farkli rivayetle agiklayan Dihlevi, birinci goriise gore buradaki perdelerin
diger insanlardaki gibi zulmet veya hatalardan meydana gelen perdelerden olmadigini,
Allah ile arasinda bulunan nurdan perdelerin kastedildigini sdyler. Her bir istigfarda celal
nurundan bir perde agilir ve Allah ile olan yakinlik dereceleri artar. Ikinci goriisiin Hz.
Peygamberin dine ve insanlara hizmeti esnasinda elde olmadan ¢ok az bir an dalginlig1
sebebiyle bu perdelerin gelebilecegidir. Bu perdeler de bir gaflet veya hata yiiziinden
degil beseriyet icabidir. Ugiincii goriis ise bu istigfarlarin iimmeti icin oldugudur.
Ummetin giinahlar1 ve imansiz gitme ihtimali Hz. Peygamberi endislendirmekte ve
istigfar etmeye sevketmektedir.%8

Abdullah Dihlevi’nin sohbetlerini toplayan Rauf Ahmed Sahib, hocasinin
sozlerinden hareketle, talibin her daim, “acaba benden neler zuhur etmistir?” diye
diisiinmesi gerektigini sdyler. Kisi, Islamiyet’e uygun amelleri icin siikretmeli, seriata
muhalif davranisglari i¢in ise tovbe ve istigfar etmelidir. Gizli islenen giinahlarin tévbesi
gizli, asikare islenen giinahlarin tovbesi ise aciktan yapilmalidir. Tovbe etmek

geciktirilmemelidir. Ciinkii kiramen katibin melekleri, giinah islenince o giinah1 yazmak

579 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).
580 Miislim, “Zikir”, 41; Eb Davad, “Vitir”, 26.
%1 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 183-184 (mno. 98).
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icin acele etmezler. Kisi eger giinahina tovbe ederse, giinah hi¢ yazilmaz. Tovbe

edilmezse yazilir.>?

2.4.1.2. Riza

Riza kelimesi sozliikte razi, memnun ve hosnut olmak, tasvip, kabul ve tercih
etmek, begenmek, yetinmek, sizlanmamak, yakinmamak anlamlarina gelir.‘r’83 Tasavvufi
1stilahta ise kisaca kisinin kaderine razi olmasidir. Riza makamina kavusan salikin kalbi
her an siiktin iizeredir. Eline gecen nimet ve liituflar ile basina gelen bela ve musibetlerin
ayn1 kaynaktan geldigini bilir. Her iki duruma kars1 gosterdigi tutum birbirinden farkli
degildir.

Kur’an-1 Kerim’in yetmis li¢ yerinde riza ile ilgili ayetler bulunmaktadir. “Allah
onlardan, onlar da Allah tan razidirlar 8 ve “Allah’in rizasina nail olmak her seyden

7985 ayetleri riza makaminin 6nemine dikkat cekmektedir. Birinci ayette

biiyiiktiir
gorildiigli tizere riza iki kisimdan olugmaktadir. Birincisi Allah’in kullarindan razi
olmasidir ki razi olunan bu kullar Rablerinin emirlerini yerine getirip yasaklarindan
sakmanlardir. Ikincisi ise kulun Allah’tan raz1 olmasidir. Yani Allah’in kendisi i¢in takdir
ettigi hiitkme riza géstermektir. Allah’in kulundan razi1 olmasi elbette daha mithimdir ve
ayette de daha Once zikredilmistir. Bunun gergeklesmesi i¢in ise dnce kulun Allah’tan
raz1 olmas1 gerekir.%%®

[k dénem sufileri riza i¢in bir¢ok farkl1 agiklamalar yapmislardir. Mesela Eba Ali
Dekkak rizay1 Allah’in hilkmiine ve kazasina itirazda bulunmamamak diye aciklarken

Rabia el-Adeviyye, kulun nimet kadar musibetten de memnun olmasidir seklinde

tanimlar. Sufiler, riza hakkinda farkl tabirler kullandiklar1 gibi rizanin ¢cabayla kazanilan

582 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 13.

583 [bn Manziir, Lisdnu’l Arab (Beyrut: Dar-u Sadr, 1990), 3/1663.
584 Maide (5/119); Miicadele (58/22); Fecr (89/28); Beyyine (98/8).
58 Tevbe (9/72).

%86 Serrac, el-Liima’, 80; A. Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, T6.
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bir makam mi yoksa manevi gelen bir feyz mi oldugu konusunda da farkh
diistinmektedirler. Haris el-Muhasibi gibi Irakli sufilere gore riza hal, Kuseyri gibi
Horasanli sufilere gore ise makamdir. Bazi alimler, yolun baslangicinda kulun c¢aligsarak
rizayr elde ettigini, nihayetinde ise rizanin manevi bir feyz olarak kulun kalbine
yerlestigini sdyleyerek bu iki goriisii uzlastirma yoluna gitmislerdir.>®’

Abdullah Dihlevi, bazi mektuplarinda rizanin Oneminden bahsetmis riza
makaminin seyr U siilikun en son makamlarindan oldugunu, bu mertebeye ulasmadan
vilayetin asla ele gecemeyecegini bildirmistir.%® Dihlevi, rizay: tarif ederken “iyiye
yormaya liizum kalmadan begenen ve begenilen olmak”°° tabirini kullanir. Yani salik
Allah’tan gelen herseyden hosnut, Allah da amellerinden 6tiirli ondan razidir. Ayrica
kulun hognutlugu mantik ve diisiince ile zoraki bir sartlanmislik seklinde degil, tabii bir
meleke, yerlesmis bir ahlak iledir.

Baska bir mektubunda yasanan her tiirlii vakanin Allah’in takdiri veya fiili olarak
goriilmesi gerektigini sdylemis bundan dolayr Allah’in kazasina riza gostermenin
Oonemine vurgu yapmistir. Hatta bir sohbetinde karsilagilan her seving ve kederin
Allah’tan geldigini bilip sGylemenin iman ile dogrudan alakali oldugunu séylemis ac1 ve
sikintt veren olaylar karsisinda kulun mutlu ve memnun olmas1 gerektigini belirtmistir.
Ciinkii mahblbdan gelen hersey giizeldir. Allah’in kuluna zararli ve faydasiz birsey
gdéndermesi miimkiin degildir. Abdullah Dihlevi de tipk1 imdm-1 Rabbani gibi manevi
acidan Ustlin kimselerin nimetlerden aldiklar1 lezzetlerden daha fazlasini dert ve
belalardan aldiklarin1 sdylemektedir. Hakiki Allah asiklarinin, mahbubun cevrini ihsan,
cefasin1 vefa olarak gormesi gerektigini bildiren Dihlevi’ye gore bu davranis riza

makaminin en istiin derecesine isaret eder.>*°

587 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 452-456; A. Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 76.

588 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 84 (mno. 71).

59 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 41 (mno. 20).

590 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 30; Dihlevi, Mekatib-i Serife, 41 (mno. 43); A.e., 189 (mno.
99).
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Dihlevi bir sohbetinde, siddetli sicaktan sikayet eden bir talebesini uyarmis,
mahbubun islerinden sikayet¢i olunmamasini, musibetlere inayetlerden daha fazla
sevinilmesini, Hakk’tan gelen aci suyu, en leziz serbet gibi igmek gerektigini

tembihlemistir.>*

2.4.1.3. Sabir

Sabir sozliikk anlami itibariyle birini birseyden alikoymak, hapsetmek, tutmak,
tahammiil etmek, dayanmak demektir.>®? Sabrin tasavvufi istilahtaki manasi ise basa
gelen dert ve musibetlere katlanip tahammiil etmek, bu sikintilardan sikayet¢i olmamak,
hi¢ kimseye sizlanip yakinmamaktir. Sabrin ehemmiyetine vurgu yapan bir¢ok ayet ve
hadis bulunmaktadir. Bunlardan birer 6rnek verecek olursak, Allah, Kur’an-1 Kerim’de
“Sabredenlere miikafatlar: hesapsiz édenecektir” % buyurmakta, sabreden kullarma
hayale getiremeyecekleri nimetler bahsedecegini miijdelemektedir. Restlullah’dan
(s.a.v.) nakledilen “Sabur imanin yarisidir °°* hadisi de sabrin dindeki yerine ve Snemine
dikkat ¢eken en dnemli rivayetlerden biridir.

Kul sabrint ii¢ farkli sekilde izhar eder. Bunlardan ikisi kulun kendi kesbiyle hasil
olmaktadir. i1ahi emirlere itaat etmekteki sabir ve ser’i yasaklardan sakinmaktaki sabir
kulun irade ve gayreti neticesiyle elde edilir. Dert, bela, hastalik ve musibetlere sabir ise
kulun iradesi diginda gergeklesen vakalarla kendini gosterir. Kul bu sikintilara sabir
gostererek miikafat kazanabilmesi, sikyet etmeksizin tahammiil gostermesine baghdir.
Kisinin mesru yollarla sikintilarindan kurtulmaya ¢alismasi sabria zarar getirmez. °%°

Abdullah Dihlevi 6émrii boyunca maddiyat ve sthhat agisindan g¢ok sikintilar

cekmesine ragmen her daim i¢inde bulundugu duruma sabretmis, Rabbine hamd ve

%91 Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 125-126.

592 Ton Manzir, Lisdnu’l Arab, 41438.

598 Ziimer (39/10).

594 Ebi Himid Muhammed Gazzali, fhydii Uliimi’d Din (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 2017), 4/75.
55 Kuseyri, er-Risdletii’l Kugeyriyye, 438; A. Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, T5.
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sikretmekten geri kalmamistir. Hatta sabrina bir halel gelmemesi icin s6z ve
davranislarina ¢ok dikkat etmistir. °® Dihlevi’ye gore sabir, yasanan sikintilari
baskalarina sikdyet etmemek ve yiizii eksitmeden acilart yutmaktir. " Dihlevi bir
sohbetinde ise sabri, nefsin hapsedilmesi seklinde tarif eder. Bu sohbetinde egitimi
miiddetince kendisini yaklasik yirmi bes yil bir hiicreye hapsettigini, yaz-kis hi¢ disar
cikmayarak hiicrede tek basina kaldigini ve nefsiyle cihat ettigini anlatir. Burada dini ve
tasavvufi egitim i¢in gosterilmesi gereken sabra dikkat ¢ekilmektedir.>%®

Mevlana Halid-i Bagdadi, miirsidi Dihlevi’den mutlak halifelik alarak memleketine
irsad icin gittiginde oradaki bazi niifuslu kimselerin eziyetleriyle karsilagmis gérevini tam
manasiyla ifa edemedigini miirsidine bir mektupla bildirmistir. Dihlevi de irsad
makaminda bulunan bir kimseye karsilik vermenin yakismayacagini, yapilan
haksizliklara sabir ve af ile mukabele edilmesi gerektigini, bu davranisin ise Allah’in
ahlaki ile ahlaklanmanin en asagi Olglisii oldugunu yine bir mektupla bildirir. “Sen

759 ayeti ile amel etmeyi kendisine ogiitler.

kotiiliigii en giizel hasletle bertaraf et
Buradaki en giizel haslet tabirini agiklayarak kastedilmek istenen mananin sabir, af ve
iyilik oldugunu soyler.%

Abdullah Dihlevi’nin baghlarindan Hace Hasen Cisti, kardesi Hace Hiiseyin
vefatindan dolay1 ¢ok iiziiliip uzun siire bu acinin tesirinden kurtulamayinca, Dihlevi
kendisine bir mektup yazarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de evladini kaybettigini ve
liziintiiden ac1 ¢ekip gozyasi doktiigiinii hatirlatmigtir. Hatta Hz. Peygamber, oglu
Ibrahim’in dliimiine agladig1 igin bir sahabi bu duruma hayret etmis, Restlullah (s.a.v.)

da kendisine “Kalp act ¢eker, goz yasarir, ama Allah’in rizasma aykiri bir soz

soylemeyiz” %! buyurarak sabrm nasil olmasi gerektigine isaret etmislerdir. Dihlevi

5% Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 43 (mno. 22).

597 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).

5% Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 127.

599 Fussilet (41/34).

600 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 54 (mno. 38).

601 Byhari, “Cena’iz”, 43; Miislim, “Feza’il”, 62.
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mektubun devaminda basa gelen musibetlerin gayri ihtiyari gergeklestigini, bundan
dolay1 yasanan elem ve kederin insanlik icab1 duygulardan oldugunu belirtir. Bir kisim
evliyanin dert ve belalara gerekenden ¢ok tiziildiigiinii bazisinin iiziintii ve sevinci beraber
yasadigini1 bazilariin ise ¢ok sevindigini kaydeden Dihlevi buradaki 6l¢iliniin siinnete
tabii olmak ve sabra kusur getirmemek oldugunu vurgular.5%?

Allah, evliyasindan bazilarini asklarinda samimi olup olmadiklarini belirlemek i¢in
imtihana tabi tutar. Dihlevi’ye gore bu imtihan, belalara miibtela kilinmak, ardi arkasi
kesilmeyen dert ve sikintilara maruz kalmaktir. Bu sohbeti kaydeden Sah Rauf Ahmed,
as1gm ne kadar aglarsa masigun da o kadar sevindigini birkag farkli 6rnekle dile getirir.®%®
Yani kendisine bela gelen asik, buna sabrettigi 6l¢iide Rabbi katinda bir deger kazanir.
Allah da kendisine her sartta itaat edip sizlanmayan sadik kulunu ¢ok sever ve ona biiyiik
miikafat vaadeder.

ed-Dihlevi yine bir sohbetinde sabirla alakali bir menkibeyi s0yle anlatmaktadir:
Biiyiiklerden birinin tiim viicidunda yaralar ¢itkmisti. Yaralara musallat olan kurtlar o
zatin etlerini yiyorlardi. Miiridlerinden birisine viicidunda kurtsuz yer kalip kalmadigini
sorunca, miiridi yalnizca dilinin kurtlanmadigini séyledi. Bunun iizerine siikretmek i¢in
dilini kurtlara yedirtmeyen Rabbine hamdetti. I¢ organlarindan da sadece kalbi
calistigindan, zikir i¢in gonliinii saglam birakan Rabbine siikretti. Daha sonra benzer
hastaliga tutulan Eyy(b aleyhisselam’in “Ya Rabbi! Siiphesiz bana hastalik isabet etti.
Sen merhametlilerin en merhametlisisin % dedigini ancak simdiye kadar kendisinden bu
soziin zuhur etmedigini sdyledi.?”® Burada menkibesi anlatilan zatin Hz. Eyyib’den (a.s.)
daha {iistiin veya daha sabirli oldugu sonucuna varilmamalidir. Zira Allah, Hz. Eyylb’u

“Saburl bir kul’®® olarak nitelemekte ona vahiy gondermek suretiyle kendisine elgi

802 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 84 (mno. 71).

608 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 29.
604 Enbiya (21/83).

605 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 26.
606 Sad (38/44).
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yapmaktadir. Hz. Eyy(b’un bu duasi bir sikdyet degil durumunu Rabbine en kibar bir
sekilde arzidir. O zatin bu soziiyle ne kastettigini bilmiyoruz ancak bu s6z miisbet bir¢ok

sekilde tevil edilebilir.

2.4.1.4. Fakr

Fakr kavrami liigatte bir seye sahip olmamak, fakirlik, yoksulluk, muhta¢ kalmak
ve ihtiya¢ sahibi olmak anlamlarina gelir. Tasavvufta bir makami ifade eden fakr ise
salikin hakikatte hi¢bir seye malik olamamasinin bilincinde olmasi, herseyin gercek
sahibinin Allah oldugunu idrak etmesidir. Fakr makamina kavusan kisi kendisini daima
Allah’a muhtag¢ hisseder. Ciinkii zengin olan ve higbir seye muhtag olmayan sadece
Allah’tir.

Fakr, fakir, fukara kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir. Ayetlerde bu
kelimelerin daha ¢ok maddi fakirligi ifade eden manasi tizerinde durulmustur. Hadislerde
cok daha fazla zikredilen fakirlik kavrami kimi yerlerde 6viilmiis kimi yerlerde ise
yerilmistir. Restlullah (s.a.v.), bir duasinda fakirlikten Allah’a sigimirken®®’, baska bir
hadisinde fakirlerin zenginlerden bes yiiz yil Once Cennete gireceklerini haber
vermektedir. 6% Sahabe igin fakirligin, dhir zaman {immeti igin zenginligin saadet
oldugunu bildiren baska bir hadis ise duruma aciklik getirmektedir.5%°

Abdullah Dihlevi, sohbetlerinde ve mektuplarinda fakr ve fakir kavramlarina
siklikla deginmis bunlarin manalarini talebelerine agiklamistir. Bir sohbetinde kendisi
“Fakr nedir?” diye ortaya bir sual yoneltmis, bu suali yine kendisi sdyle cevaplamistir:
“Fakr, kalbin arzu ve isteklerden bosaltilmasidir. Fakr, diinyadan el ¢ekmek degil,

diinyayt kalpten ¢ikartmaktir. Benim nezdimde fakrin kemali, batinin zahire muvafik

807 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/540; Ebi David, “Edeb”, 101, Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai,
Siinen-i Nesdi (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 2015), “Isti‘aze”, 14.

608 Tirmizi, “Ziihd”, 37; Eba Davad, “Ilim”, 13; Ibn Mace, “Ziihd”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/296.
609 Rafii, ed-Tedvin fi Ahbari Kazvin, c. 1, 211; Suyiti, Kenzu ’I-Ummal, hno: 6338; Suyuti, Camiu’I-Ahadis,
hno: 6572.
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olmasidir. Bunun yaninda diinyevi meseleler de onun zahirinde goriinmemelidir. Stinnete
ittiba iste budur”.%° Dihlevi burada, sufinin zahirinin batmina denk olmasi diyerek
kisinin her haliikarda orta yolu tutmasi, ifrat ve tefrite kayan davranislardan kaginmasi
gerektigini bildirmektedir.

Fakr makamini elde etmek i¢in salikin bazi amelleri devamli suretle yerine
getirmesinin zaruri oldugunu bildiren Dihlevi, fakrin tasavvuf kitaplarinda yazan bir
ilimden ibaret olmadigini, saklanmasi gerektigini, her daim sinede tutulmasi gereken bir
cevher oldugunu sdyler.%!! Fakr, riza, kanaat, tevekkiil ve sabr kavramlari, birbirleriyle
baglantili ve yakin manalara sahip olduklarindan, Dihlevi bu makamlar1 genellikle
beraber zikretmistir. Dihlevi, bir mektubunda fakr ve kanaate verdigi 6énemi gostermek
i¢cin $u misraya yer verir:

6120 p (ot el 5 3 (5 30 L

Fakr ve kanaat namusumuzdur, vermeyiz®

Bagka bir sohbetinde ise kendisine tevecciihte bulunmak istedigi talebesinin
dinlenmek i¢in disar1 ¢iktigin1 duymasi lizerine ¢ok sasiran Dihlevi: “Bu nasil bir fakr
halidir? Fakr igin sabir lazimdir. Sabur ise nefsin hapsedilmesi anlamina gelir” diyerek
fakr ile sabrin iliskisine dikkat ceker.®*

Fakr kelimesinin asil anlaminin mali olmamak, tasavvufi anlaminin ise elinde
olmayan maldan 6tiirii kalpte bir sikinti, tiziintii hissetmemek oldugunu sdyleyen Dihlevi,
fakr makamindan baska fakir kavramina da aciklik getirmektedir. Kendi diisiincesine
gore fakirlik yiyecek ekmegi olmamak degil muradi olmamaktir. Fakr ve fakir (L)
kelimelerinin harflerine ¢esitli manalar yiikleyen Dihlevi, bu kelimedeki fe (<) harfinin

fakaya yani fakirlige, kaf harfinin (3) kanaate, ya harfinin (s) Allah’1 yad etmege yani

810 Kusiri, Melfiizdt-1 Serife, 158.

611 RatGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 122.
612 Hafiz-1 Sirazi, Gazeliyyat, 39.

813 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 43 (mno. 22).

814 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 127.

194



zikre, ra harfinin (L) ise riyazete isaret ettigini soyler. Salik bu harflerdeki manalara gore
amel ederse fakr makamina ulasir ve fakirligin hakiki manasiyla kendisini ziynetlendirir.
Boylece fe (<) harfinden fadla (fazilet, lituf), kaf harfinden (&) kurba (yakinlik), ya
harfinden () yari-i Hakka (Allah’in dostlugu ve yardimi), ra harfinden (L) ise ru’yet ve
rahmete kavusur. Eger fakr makaminin hakkini veremezse fe (<) harfinden fazahata
(rezillik, algaklik), kaf harfinden (&) kahra, ya harfinden (s) ye’se (iimitsizlik) ve ra
harfinden (L) riisvaliga ve randelige (dislanmislik, kovulmusluk) diicar olur.®™

Dihlevi, hocalarindan Mir Derd’in babasi Andelib Hice Muhammed Nasir’in
fakirlikle alakali su s6zlerini nakleder: “Yokluk oyle sasilacak bir nimettir ki, her kime bu
nimet ihsan edilirse, samediyyet sifatlari kendisinde zuhur eder. Fakirlikle gecen her
gecenin salikin Mi’rac gecesidir” %'

Hace Hasen Cisti, Dihlevi’ye bir mektup yazarak “Fakirlik benim oviinciimdiir” ile
“Fakirlik iki cihanda da yiiz karasidr %" hadislerinin arasini bulmasini ister. Dihlevi,
her iki ibarenin de hadis olmama ihtimali bulundugunu sdylemekle beraber hadismis gibi
var sayarak sOyle izah eder: “Fakirlik oviilen ve yerilen olmak iizere iki cesittir. Kisi
diinyalik bulamadigi zaman sabreder buna riza gosterir hatta bundan hosnutluk duyarak
kalbini sadece Allah’a dondiiriirse bu fakirlik oviiniilecek, iftihar edilecek fakirliktir.
Ancak kisi yokluga takat getiremez, sabredemez ve halinden sikayet¢i olursa buna arsizlik

denir. Iste boyle fakirlik hem diinyada hem ahirette yiiz karasidir” 58

815 Dihlevi, Mekdatib-i Serife, 189 (mno. 99); A.e., 101 (mno. 79); Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l
Medarif, 5.

616 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 89.

617 Burada hadis olarak zikredilen her iki ibare de Aclini’nin Kesfii’l Hafa’sinda yer almaktadir. Birinci
rivayet Ali el-Hindi’nin Tezkiratii’l Mevdiidt, Sehavi’nin Mekdsidu’l Hasene ve Aliyyu’l Kari’nin el-
Esrdru’l-Merfiia fi’l Ahbaru’l Mevdiia eserlerinde farkli metinlerle bulunmaktadir. Tbn Hacer el-Askalani
ve Siibki bu rivayetin asli olmadigini sdyler.

818 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 171 (mno. 93).
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2.4.1.5. Kanaat ve Tevekkiil

Kanaat, kiginin sahip olduklarini kafi gérmesi ve onlarla yetinmesi, daha fazlasini
istememesi, acgdzliiliilk yapmayip kismetine razi olmas1 demektir.®!® Baz1 miifessirler,
Kur’an-1 Kerim’deki “Erkek ve kadin miiminlerden salih amel isleyenlere hos bir hayat

1620

yasatacagiz ayetinde gegen “hayaten tayyibeten-hos hayat” tabirinin kanaatkarliga

isaret ettigini belirtmislerdir. Ekser ulemanin hadis olarak zikrettigi “Kanaat, bitmez

621 55zii kanaatkarligi, “Ne mutlu o kimseye ki, Islamiyet ile

tiikenmez bir hazinedir
sereflenmistir ve rizkina kanaat eder’®?? hadisi ise kanaat sahibi kimseleri dvmektedir.
Mutasavviflardan nakledilen bes seyin bes yerde bulunduguna dair meshur sézdeki bir
unsur da “zenginligin kanaate yerlestirildigi” bilgisidir.5%3

Kanaat ile yakin iliskisi bulunan tevekkiil tabiri sozliikte giivenmek, havale etmek,
vekil tayin etmek, birakmak, bel baglamak anlamlarina gelmektedir.%?* Tasavvufta ise bir
is i¢in sebeplere yapisilip yeterli ¢caba sarfedildikten ve gerekli tedbir alindiktan sonra o
isin Allah’a havale edilmesi ve sonucuna yani kadere razi olunmasidir. Mesri sebeplere
tutunmadan tiim isleri Hakk’a birakmak tevekkiil olmadig: gibi seriate de uygun degildir.
Bilakis hakiki tevekkiil, Allah’in o isin gergeklesmesi icin yarattigi sebepleri islemekle
ele geger.5?° Allah (c.c.), miimin kullarinin kendisine tevekkiil etmesini cesitli ayetlerle
emretmekte miitevekkil kullarini sevdigini ve onlara kifayet edecegini bildirmektedir.?
Hadis-i serifte ise “Sayet Allah’a tam manada tevekkiil etseydiniz, kuglarin

riziklandirildigy gibi sabahlart a¢ gider aksamlari tok donerdiniz” ®?" buyrularak

tevekkiiliin ehemmiyetine dikkat ¢ekilmektedir.

819 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 268; EKinci, Dini Liigat, 309.

620 Nahl (16/97).

621 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l Hafa ve Miizilii’I-Ilbas Amme stiihira mine’l-Ehddiss ald
Elsineti'n-Nds (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 2018), 2/94 (hno. 1898).

622 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/168-173; Miislim, “Zekat”, 125.

623 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 403-404.

624 Tbn Manzir, Lisanii’l Arab, 4/4909; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 357.

625 Ebti Himid Muhammed Gazali, Kimyd-i Saddet, gev. A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2014),
748-751.

626 Maide (5/23); ibrahim (14/12); Tevbe (9/51); Al-i imran (3/259); Talak (65/3).

827 Tirmizi, “Ziihd”, 33; ibn Mace, “Ziihd”, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/332.
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Abdullah Dihlevi bir mektubunda tiim diinya nimetlerinden kesildigini, giinii ve
yiyecegi diistinmedigini, buglinden yarina bir sey ayirmadigini, ge¢im derdi tasimadigini
sOyleyerek kanaati tarif etmektedir. Bir devlet yoneticisinden gelen paray1 sirf kanaat ve
tevekkiiliine zarari dokunmasindan korkarak kabul etmemistir. °2 Bir talebesinin
(diinyalik elde etmek amaciyla) devlet ricaliyle goriismesinin kanaate zarar verecegini
diisiinerek o talebesini uyarmistir. Kanaatkar kimselerle goriismesi gerektigini bildirmis,
Allah’1n rizka kefil ve Rezzak oldugunu, kendisinin bir viranede ve miinkirler arasinda
yasamasina ragmen hayatini rahatlikla idame ettirdigini sdylemistir.52°

Abdullah Dihlevi, tevekkiilii ise Allah’in va’dine (s6z verilen nimet ve riziklar)
itimat etmek, rizk, muhabbet ve nusret ve maiyyetin Allah’tan olduguna inanmak, O’ndan
baskasindan bir sey beklememek ve bu tarz diisiinceden kurtulmak seklinde tanimlar.®°
Dihlevi bir sohbetinde, evliyanin sebep ve diinyevi mesgaleyi terk edip Allah’a tevekkiil
ettiklerini anlattiktan sonra insanlarin meslek edinmesinin veya ¢arsida bir is tutmasinin
bir zarar1 olmadigini ancak bu islerin insanlara faydali olmak niyeti ile yapilmasini, bu is
ve ¢alismanin hakiki miessir olarak goriilmemesi gerektigini bildirir. Yemek yemek
achigr gidermek icin kat’1 bir sebeptir. Bir kimse “Ben yemek yemem, Allah’a tevekkiil
ederim, O beni doyurur” derse gilinah islemis olur. Ge¢im icin meslek elde etmek ve
calismak, hastalik icin ila¢ kullanmak ise zanni sebeplerdir. Kisi isterse bu sebeplere
tutunur, isterse bunlar1 terk edip tevekkiil eder. Burada tevekkiil etmek evladir. Tesiri
kat’1 ilaglar zanni sebeplerden degildir.%! Yine tevekkiil bahsinde Dihlevi’ye gore, kul
Allah’in va’dlerinin dogruluguna bakmali, zanni ve vehmi (Seriatte yeri bulunmayan)
sebepler tarafina bakmamalidir. Rizki Allah’in verdigine ve yarattigi her mahlukun
rizkini da yarattigina kesin olarak inanmak lazimdir. Dihlevi bir merkep boncuguna bile

sahip degilken sirf Allah’a tevekkiil ederek dergahin genisletilmesi icin gereken arsay1

628 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 43 (Mno. 22).

629 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 53 (mno. 36).

60 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).

831 RatGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 38.
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satin alabildigini sdyler.%*? Ayrica dergahinda yiiz kirktan fazla kisi bulunmasina ragmen
bu kadar insanin nasil doyurulup nasil giydirilecegini hakkinda kalbine hi¢ endise
gelmedigini bildiren Dihlevi, bu tevekkiilii kendisine bahseden Allah’a hamd ve
siikreder.5%

Kendisinden nasihat isteyen bir talebesine, meali “Ey Resiiliim! Sen Allah de ve
sonra onlari birak. Bozuk is ve davranislarinda oyalanip dursunlar” olan En’am suresi
doksan birinci ayetini bir kdgida yazip verir. Bu ayeti ise kii¢iik biiylik her isi Allah’a
havale etmeli, ge¢im sikintis1 ve tedbirleri hi¢ diisiinmemeli yani tevekkiil sahibi olmali

seklinde tefsir eder.5®*

2.4.1.6. Takva, Vera’ ve Ziihd

Birbirleriyle iligkili bu ti¢ makamdan ilki takvadir ki ligatte zarar1 dokunacak
birseyden korunmak anlamina gelir. Kisaca haramlardan sakinmay1 ifade eden takva
kavrami1 dinin emir ve yasaklarina uymak, Allah’in azabindan korkarak cezayi
gerektirecek tutum ve davraniglardan kaginmak ve bu kaidelere titizlikle devam etmek
demektir.5®® Takvanin kiymeti “Allah katinda en iistiin olanimiz, takvaca en ileride (en

7636 ayetiyle agikga bildirilmistir. Abdullah Dihlevi ise siipheli

miittaki) olaninizdir
seylerin her tarafi kapladigi bir donemde yasanildigina dikkat ¢ekmis haramligi kat’1
olanlar1 terketmeyi takva diye nitelemistir.%%’

Abidler i¢in gegilecek ilk mertebe takva ikinci mertebe ise vera’dir. Vera’, sozliikte

el cekmek, uzak durmak, korkmak anlamlarina gelirken tasavvufta, dinen yasak olan

seyleri terketmekle kalmayip haram ve mekruh olduklar1 siipheli durumlardan da

632 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 73-74.
633 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 96.

634 RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 81.

835 A, Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 66.

636 Hucurat (49/13).

%7 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).
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sakinmak demektir.%%® “Heldl bellidir; haram da bellidir. Bu ikisi arasinda ise siipheli
olanlar vardir ki insanlarin ¢ogu bunlari bilmezler. Kim bu stipheli seylerden sakinirsa,
dinini ve wzint korumus olur. Kim de siipheli seylere diiserse, harama diismiis olur %%
ve “Sana siiphe veren seyi birak, siiphe vermeyene bak”®* hadisleri vera’ya isaret
etmekte ve ehemmiyetine dikkat ¢cekmektedir. Dihlevi de vera’ kavramimi kisaca
siiphelileri terk etmek diye tanimlamakta siiphelilerin her tarafi kapladigini, helallerin
goriinmez oldugunu, bir isin siipheli oldugu agik ve net goriiliiyorsa o isi terketmek
gerektigini bildirmektedir.®*!

Dihlevi’nin verd’ma Ornek gosterilebilecek davraniglarindan birisi kazancinda
siphe bulunan kimselerin maddi yardimlarini kabul etmemesi ve yemeklerini
yememesidir. Mesela Feyz Taleb Han’in dergah icin gonderdigi paray1 almamis, limera
ile isinin olmadigini, simdiye kadar ilahi va’dlerle ge¢cimini sagladigini sdylemistir. Helal
olmayan islerde calisan kimselerin dergdha gonderdigi yemekleri ise mahalledeki
muhtaclara dagitmis kendisi yemedigi gibi talebelerine de yedirtmemistir.®42

Verd’nin da iizerindeki mertebe ise zithddiir. Ziihd sozliikte maddiyata, menfaate
ragbet etmemek, dnemsememek, aldiris etmemek, diinya nimetlerine meyletmeyerek
bunlara kars1 soguk ve isteksiz davranmak, ihtirasli ve bencil olmamak anlamlarina
gelir.%*® Ziihdiin tasavvufi manasi ise sadece haram ve siiphelilerden kaginmanin yanisira
Allah’a yonelmek maksadiyla helal ve miibahlarin ¢ogundan da sakinmak, diinyadan yiiz
cevirmek, goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemektir. Ziihd sahiplerinin helalleri

kendilerine haram kildiklar1 manasi1 ¢ikarilmamalidir. Cilinkii bu davranis seriate

aykiridir. Sadece, helal ve miibah dairesini kendileri i¢in daralttiklar1 sdylenebilir. Hakiki

638 Serrac, el-Liima’, 66; Kuseyri, er-Risdletii’| Kuseyriyye, 325.

639 Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107; Ebi David, “Biiy0”, 3; Tirmizi, “Biiyd”, 1; Nesai, “Biiy(”,
2.

640 Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

841 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).

642 Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 148.

643 {bn Manzir, Lisdnii’l Arab, 3/196.
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ziihd, Allah’tan gayrisim kalpten ¢ikarmak ve bunlarla hi¢ mesgul olmamaktir.®** Hadis-
i serifte de “Diinyaya muhabbet her kotiiliigiin basidir”®* buyrulmakta ziihd sahibi
olmayan kimseler ikaz edilmektedir.

Abdullah Dihlevi ise ziihdii, helali terk edip bir kdseye ¢ekilerek diinyadan
uzaklagsmak seklinde tarif eder. Miisliimanlar i¢in ¢alisip helal kazanmanin farz oldugunu
hatirlatan Dihlevi, Hakk’1 talep edenlerin boyle islerle ugrasmamalarin1 vacip olarak
addeder. Bunun sebebi ise c¢alisirken nefsin arzularmma uymak tehlikesinin

bulunmasidir.546

2.4.1.7. Diger Makamlar

Abdullah Dihlevi, vilayet derecelerine erismek igin makamat-1 asere de denilen on
makami elde etmek gerektigini bildirmektedir. Fakat ¢esitli mektuplarinda bu sayiy1 asan
ve hakkinda kapsamli bilgiler vermedigi farkli makamlardan da bahsetmistir. Dihlevi’ye
gore bu makamlardan ilki intibahtir. Intibah kelime manasi olarak uyanmak demektir.
Dihlevi, tasavvufi agidan intibahin gaflet uykusundan uyanmak demek oldugunu, salikin
masivadan ve ahirete faydasi bulunmayan liizumsuz islerden kurtulmasi, bu diinyaya
ni¢in geldiginin bilincine varmasi, dmriinii nereye ve nasil harcadiginin muhasebesini
yapmasi gerektigini soyler. Bir diger makam inabedir. Giinahlara tévbe edip hak yola
girme manasina gelen inabeyi Dihlevi gafletten zikre donmek seklinde tarif eder.
Naksibendiyye yolunda, miirsidine intisap ederek miirsidinin huzurunda tévbe eden
miiridin bu fiili de indbe olarak adlandirilir. Dihlevi tarafindan makam olarak addedilen
bir diger kavram iradedir. Irddet yolu da denen bu makam, tasavvuf yoluna ilk defa
girerek Allah’1in rizasini1 kazanmaya calisanlarin varacag ilk konaklardandir. Tipki indbe

gibi irdde de baslangica mahsus halleri barindirir. Dihlevi, irddeyi salikin tasavvuf

844 Kuseyri, er-Risdletii 'l Kuseyriyye, 333; Serrac, el-Liima’, 69; A. Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 67.
845 Beyhaki, Suabu'l-Iman, 7/338, hno: 10501.
56 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).
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yolunda ilerlemek i¢in her tiirlii fedakarhigi gostererek ¢alismasi, cehdinde devamlilik
arzetmesi ve rahati terketmesi seklinde tarif eder. Salikin terakki adina o kadar ¢aba
sarfetmesi gerekir ki, kalbindeki her tiirlii endise ve diinyevi arzular yanip yok olsun.
Dihlevi, nefsin muhasebesini de tasavvufi makamlar arasinda zikretmektedir. Bu makama
eren salik kendi durumunu inceler, nefsine lazim olanlar1 arastirir, zamanini nasil
gecirmesi gerektigini bilir. ®*’ Imam-1 Rabbani de bu hususa deginmis mesayihtan
bircogunun nefs muhasebesi yaptigini bildirmistir. Bu muhasebeye gore kisi yatmadan
evvel o giin igerisindeki tiim sdzlerini, islerini, diisiincelerini, hareketlerini ve hatta
hareketsizliklerini ni¢in yaptigin1 diistiniir. Allah i¢in olmayan her eylemi igin tovbe ve
istigfar eder.%48

Sozliikte dogruluk anlamma gelen sidk kavrami da Dihlevi’nin degindigi
makamlardan birini olusturmaktadir. Peygamberlerin sifatlarindan birisi olan sidk,
ayetler ve hadislerle de oviillmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de de “Ey iman edenler! Allah’tan
korkun ve sddiklarla beraber olun”®* buyrulmaktadir.®®® Sézlerinde dogru olanlara
sadik, her is, s6z ve halinde dogru olup hi¢ yalan sdéylemeyen kimselere siddik denir.
Peygamberlerden sonra insanlarin en istiinii kabul edilen Hz. Ebubekir (r.a.), bu dereceye
sidki sebebiyle ylikselmis Allah tarafindan kendisine “siddik” ismi verilmistir. Dihlevi’ye
gore sidk, gizli ve asikar yapilan amellerin bir tutulmasi ve aymi sekilde yapilmasidir.®!
Zira bu manayi dogrular nitelikteki bir hadis-i serifte “Kul namazint insanlar iginde giizel
kildig1 gibi yalnizken de giizel kilarsa Allah azze ve celle séyle sdyler: Iste bu benin hakiki
kulum 2 buyrulmustur.

Bir diger dénemli makam ise ihlastir. Thlas, liigatte manasi bir maddenin saf,

katisiksiz, halis olmasini ifade eder. Tasavvufi istilah olarak ihlas, her is ve ibadetin

847 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 188-189 (mno. 99).

648 fmam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/494 (mno. 309).
649 Tevbe (9/119).

850 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 482.

851 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).

852 [bn Mace, “Ziihd”, 20.
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ictenlik ve samimiyetle yalniz Allah i¢in yapilmasi, araya riya ve gosterisin karismamasi
demektir. “Dikkat ediniz! Halis dindarlik sadece Allah icin olandir"®® ayetinde ihlasin
tarifi yapilmaktadir.®>* Abdullah Dihlevi ihlas1 “Kulun Rabbi ile olan muamelesinde,
halki aradan kaldirmas:” seklinde tanimlar.®*® Dihlevi bir sohbetinde “ibadurrahman” ve
“ibadullah” olmak iizere iki farkli kesimden bahseder. IbAdurrahman (Rahman’n kullarr)
sayisinin digerine nazaran ¢ok daha fazla bulundugunu séyleyen Dihlevi, bu kimselerin
Allah’a ibadet etmelerinin sebebi olarak Rablerinin kemal sifatlarin1 gdsterir. Ibadullah
(Allah’1n kullar1) ise ¢ok azdir. Bunlar ibadeti ve kullugu sadece Allah’in zat1 i¢in yapar.
Allah’in bahsettigi sonsuz rizk, gesitli liituf ve inayetler, ibadullah nezdinde Allah’a
kulluk ve ibadet etmek i¢in bir sebep olamaz. Burada gercek ihlasin nasil olmasi
gerektigini anlatan Dihlevi, son zamanlarda kendisinin “Abdullah” olma, yani hakiki

ihlas1 elde etme yolunda ilerledigini belirtmektedir.5%

2.4.2. Haller

Sozliikte durum, vaziyet, tavir demek olan hal kavrami tasavvufta Allah’in liitfu
olarak kulun kalbinde kendiliginden hasil olan seving, hiiziin, genislik, daralma,
mesakkat, zevk, sevk, tasa, heyecan, korku, heybet, {ins gibi manalari ve manevi
dereceleri ifade eder. Haller i¢in tahakkuka dair vasiflar tabiri de kullanilir. Tahakkuk,
gerceklesme demektir. Haller, makamlarin aksine vehbidir. Yani Allah vergisi olup kalbe
kulun iradesi, kasti, ¢abasi, arzusu olmaksizin gelir. Tasavvuf halleri degiskendir ve
gecicidir. Siirekli ve daimi degillerdir. Sufi, bulundugu hal icerisinde yiikselip algalabilir.

Hatta o hal bir miiddet sonra hi¢ kalmayabilir. Haller iman ve marifetle gliclenirler. Her

652 Ziimer (39/3).

654 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 43; Kuseyri, er-Risdletii’| Kuseyriyye, 476; Kelabazi, Ta arrif, 117.
85 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).

65 Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Mearif, 116.
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hal, kullarda farkli sekilde tecelli edebilir. Bundan dolay:1 sufilerin tasavvufi haller
hakkindaki tanimlamalari baska baskadir.®*’

Abdullah Dihlevi héli, Allah ile kalp arasindaki muameleler olarak addeder. Kula
ihsan edilen haller zikir safhasinda kalbe iner ancak burada siirekli kalmaz.5%® Salik, kalp
latifesinde ilerlerken kendisine varid olan halleri saganak seklinde yagan yagmura
benzeten Dihlevi, salikin derecesinin yiikselmesi ve nefs latifesinde seyri esnasinda bu

hallerin ¢iseleme seklini aldigin1 sdyler. Nefs latifesi de asilinca haller ince ¢ig taneleri

seklini alir ve anlagilmalari da o denli azalir.5%°

2.4.2.1. Ask ve Muhabbet

Arapga kokenli “1sk” s6zciigiinden tiiretilen agk kelimesi siddetli sevgi, sevmede
asirtya gitme, kisinin kendisini tamamen sevdigine adamasi, goziin sevgiliden baska
kimseyi gormemesi manalarina gelir. Tasavvufta ise salikin Allah’a, resuliine ve
miirsidine kars1 duydugu ileri derecede sevgiye delalet eder.®®® Muhabbet kelimesi de
yine Arapca “hubb” kokiinden gelmekte menfaat beklentisi olmada duyulan saf sevgiyi
ifade etmektedir. Ask ile muhabbetin anlamlar1 birbirine yakin olsa da her iki kelime ile
de belirtilmek istenen duygular farklidir. Sevginin daha coskulu bir sekilde yasanmasina
ask, duyulan sevgiyle beraber bir arzu ve irdde ortaya konmasina muhabbet denilmistir.
Ayrica muhabbet tamamen giizel huylardan meydana gelmekte icerisinde nefsani
duygular barindirmamaktadir.®! Tasavvufi literatiiriinde hakiki ask, Allah’a duyulan
agktir. Yaratilana duyulan aska beseri ask denir ki buna pek kiymet verilmemistir. Allah

aski, ask-1 11ahi, Hak as181 gibi tabirler stfiler tarafindan siklikla zikredilmesine ragmen

857 Serrac, el-Liima’, 62; Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 237; Hiicviri, Kesfu’l Mahcib, 244; Kasani,
Tasavvuf Sozliigii, 199; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 189; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 154.

6% Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 189 (mno. 99).

659 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 16.

660 Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 48-49; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 54-55, EKinci, Dini Liigat, 44.

861 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 488; Serrac, el-Liima’, 86; Kuseyri, er-Risdletii 'l Kuseyriyye, 648; A. Arvasi,
Tasavvuf Bahgeleri, 87.

203



ayet ve hadislerde ask kelimesi yerine muhabbet kelimesi kullanilmistir. “Allah 6yle bir

7662 ve “Eger Allah’1 seviyorsaniz

kavim getirir ki, O onlari sever, onlar da O ’nu severler
bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin”®% gibi ayetler ile “Allah bir kulunu severse
Cebrail’e: Ey Cebrdil, Ben falan kulumu seviyorum, sen de o kulumu sev, der. Cebrdil o
kulu sever ve semavdtta bulunan diger meleklere: Allah falan kulunu seviyor, siz de onu
sevin, diye soyler. Boylece diger melekler de o kulu severler”%* hadisi Allah ile kul
arasindaki sevgi ve muhabbeti gosteren en énemli delillerdendir.

Abdullah Dihlevi, muhabbeti emir ve yasaklarda mahbuba muvafakat yani Allah’in
koydugu kaidelerin tamamina harfiyen uymak seklinde tanimlar.%®® Talebelerine yazdig:
mektuplarda Hakk’a muhabbet yoluna giren salik i¢in gaflet ve bosa vakit ge¢irmenin
yasak oldugunu bildirir. Tasavvuf biiyiikleri ve Hak agiklari tim Omiirlerini Allah’1
sevmeye adamiglardir. Bu adanmishigin tezahiirleri ise ibadetlerde gosterilen {istiin
gayrettir. Naksibendi yolunda ise muhabbeti elde etmek i¢in bu kadar fazla ibadet etmek
yerine orta yolu tercih etmek gerektigini bildiren Dihlevi vakitlerin zikirle gecirilmesini
ve tevecciih, cemiyyet ve huzurun kalbe yerlesmesi i¢in ¢calismasini giitler. Bunlarin elde
edilmesiyle ask-1 ilahi salikin kalbine hi¢ ¢ikmamak iizere yerlesir.%%

Abdullah Dihlevi bir sohbetinde tistidi Mazhar Can-1 Canan’daki ask ve muhabbeti
sOyle anlatmaktadir: “Mirza Mazhar’daki agk ve muhabbet duygusu ¢ok gii¢lii idi. Heniiz
alt1 aylikken evlerine gelen giizel bir kadina agkla baglandigini kendisi hatirliyor ve bize
anlatiyordu. O kadinin sevgisi kalbine yerlesmisti. Ne zaman kadin evlerinden gitse

aglayip feryat ediyor, huysuzluk yapiyordu. Onu goriince ise susuyor ve rahatliyordu.

Mirza Mazhar’in agk ve muhabbet ehlinin biiyiiklerinden olacagi o giinlerden belli

852 Maide (5/54).

663 Al-i imran (3/31).

864 Miislim, “Birr”, 157.

665 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 190 (mno. 99).
886 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 28 (mno. 13).
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olmustu. Muhabbet ehline ¢ok amel yapmak lazim degildir. Onlara, yapacaklar1 az bir
amel (farz olan zaruri ibadetler disinda) kifayet eder. Belki ona dahi ihtiya¢ kalmaz”.%¢’
Seyr ii stilik sonunda elde edilen gerek isimlere ait gerekse sifatlara ait kemalatlarin
mengei ve mebdeinin hep zat-1 ilahinin muhabbetinden kaynaklandigini belirten Dihlevi,
muhabbet mertebesine kavusan salikin kalbinde Allah sevgisinden bagka higbir seyin

sevgisinin barmamayacagini sdyler.®%8

Ask hakkinda Sems-i Tebrizi’ye atfedilen su meshur beyiti Dihlevi de kimi zaman

okumustur:
S OS2 A8 Gn Bhe phed K ASa K 0] (SoaSal ey sl
2
Cok kere gordiim ki kilig biri iki parca eder, Ask kilici ise iki kisiyi bir
eder.

2.4.2.2. Fena ve Beka

Tasavvufi literatiirde bahsi siklikla gegen bu iki kavram genellikle birlikte
kullanilmaktadir. Fenanin sozliikte yok olmak, fani olmak, yapilan amelin goriilmemesi,
kulun kendi iradesini yok sayip Allah’m iradesine gore davranmasi anlamlarma gelir.%%°
Tasavvufta fena ise miirsid-i kdmil huzurunda tasavvuf egitimini tamamlayan miiridin
ulastig1 bir duraktir. Fenaya ulasan salik, nefsani ve diinyevi hirs ve arzulardan siyrilir.
Kendisini rabbinde yok etmesinden dolay1 esyadan fani olur. Nefsine ait tim kotii huy,
ahlak ve sifatlardan kurtulup mahlukata olan baglilig1 kalbinden ¢ikar.®™

Beka ise var olmak, baki olmak, kalmak, devam etmek, sonu olmamak, yok
olmamak, yasamak demektir.®’* Tasavvufi manada beka, kalpten ¢ikan k&tii huylarm

yerine iyilerinin yerlesmesi, Allah’in vasif ve sifatlariyla bezenmek, kendisinde fena

867 Kustri, Melfiizdt-1 Serife, 148-149.

668 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 44 (mno. 23); A.e., 57 (mno. 43).

869 Thn Manzir, Lisdnii’l Arab, 2/1138.

670 Kelabazi, Ta arruf, 185; Kuseyri, er-Risdletii’l| Kuseyriyye, 254-255; A. Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 45.
671 [bn Manzir, Lisanii’l Arab, 2/247.
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olunan varlik ile beraber yasamak anlamlarina gelir. Fena halinin nihayetinden sonra beka
hali ele gecer. Salik, nefse ait kotiiliiklerden fani olunca Hakk’a ait giizelliklerde baki
olmaya baslar. Beka nebilere ait bir hal olarak gériilmiis buna kavusan kisilerde Islam
dairesi disinda kalan higbir davranisin zuhur etmeyecegi bildirilmistir.%”? Hiicviri fena ve
beka kavramlarinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in su 6rnekleri verir. Cehalette fanilik ilmin
bekasin, gaflette fanilik zikrin bekasini, isyanda fanilik, itaatin bekasii zaruri kilar.6”

“O’nun zatindan baska hersey helak olucudur"®™ ve

“Yeryiiziinde bulunan hersey
fanidir "®" ayetleri Allah’tan baska tiim mevcidatin faniligini bildirmektedir. Bundan
dolayi tasavvuf yolcularinin, ezelde bulunmayan ve ebedde de bulunamayacak olan fani
mahlikat1 ve sevgilerini kalplerinde barindirmamalar1 lazimdir. “Bu, Allah’in diledigine
bahgettigi bir Litfu ve keremidir®'® ayeti ise de fena ile kalplerini masivadan bosaltan
beka ile de Hakk’in razi oldugu giizel hallerle kalplerini siisleyen kimseleri isaret
etmektedir.

Dihlevi'nin fikirlerini benimsedigi Imam-1 Rabbéni de fendyr masivayr unutmak
seklinde tarif eder. Masiva ise Allah’tan bagka herseyi ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Fenay! vilayet derecelerine atilan ilk adim olarak goren imam-1 Rabbani, fenaya
kavusmadan higbir seyin elde edilemeyecegini yani bekaya gecilemeyecegini bildirir.
Baz: sifilerin bekdy: tarif ederken kullandiklari ifadelerden, kisinin kendisini Hakk
olarak gormesi seklinde bir anlam ¢ikarilabilmektedir. Imam-1 Rabbani ise bu manayi
kabul etmemekte o yapilan tanimlamanin fenddan 6nceki cezbe durumuna isaret ettigini
soylemektedir.t”’

Abdullah Dihlevi’ye gore fena kisaca arzularin yok olmasindan ibarettir. Bu hususu

izah ederken ilging bir de benzetme yapar: Fena bir deryaya dalmak gibi, beka ise

672 Kelabazi, Ta arruf, s. 186.

673 Hiicviri, Kesfu’l Mahciib, 305.

674 Kasas (28/88).

675 Rahman (55/26).

676 Maide (5/54).

677 imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/13 (mno. 6); A.e., 1/50 (mno. 30).
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deryadaki bu suyun, viicidun her bir zerresine sirayet etmesi gibidir. Dihlevi bir
sohbetinde Imam-1 Gazali ve Abdilkadir Geylani’nin bu konu hakkindaki
tanimlamalarina deginir. Gazali’ye gore fenad kotii haslet ve huylarin kaybolmasi, beka
ise kotli huylarin yerine giizel ahlak ve hasenatin yerlesmesidir. Geylani ise fenay1 dorde
ayirir. Birincisi fenay1 halktir ki kiside mahlikata dair korku ve iimit bulunmaz. Yani
sadece Allah’tan korkar ve yalmz O’ndan bekler. ikincisi fendyr hevadir. Kalpte
Allah’tan baska higbir higbir arzunun kalmamasini ifade eder. Ugiinciisii fendy1 iradedir.
Buna kavusan salikte ihtiya¢ ve istek sifati kaybolur ve salikin gonliinde hicbir irade
kalmaz. Kisi 6lii gibi olur. irdde, hevanin aslh, kokiidiir. Heva da iradenin dal1, budag
gibidir.5’® Dérdiinciisii ise fenay: fiildir. Fenay fiile kavusan kisi ise gdrmez, isitmez,
anlamaz, ylriimez, konugmaz bir héle biirliniir. Abdullah Dihlevi, Abdiilkadir
Geylani’nin mutlak suretle bekd hali iizere bulundugunu ifade ettikten sonra fena
cesitlerini Miiceddidi yolunun kaidelerine gore sOyle aciklar: Halkin ve hevanin fenasi
fiillerin tecellisinden ibaret olan kalp latifesinin seyrinde ele gegmektedir. irddenin fenasi
ise nefs latifesinde zuhur eder. Miiceddidi tarikatinda her latifenin ayr1 ayri fenasi
bulunmaktadir. Kalp latifesinin fenas1 masivay: unutmaktir. Her latife bir peygamberin
ayaklar1 altinda bulunur. Mesela kalp latifesinin fenasina erenlere Hz. Adem (a.s.)
mesrebli, ruh latifesinin fenasma erenlere ise Hz. Nuh (a.s.) veya Hz. Ibrahim (a.s.)
mesrebli denir.6”

Salikin fenay1 halka kavusmasi i¢in yapilmasi gerekenleri Dihlevi sdyle anlatir:
Kisi fenay: kalbi de denen Allah’tan bagkasini unutmak ve O’ndan gayrisindan haberi
olmamak haline kavusunca kalbine yonelir. Kalbini nurlara gark olmus ve Allah ile
cemiyyet halinde bulan salik fendyr halka kavusmus demektir. Boylece Allah’tan
baskasina bel baglamaz ve O’ndan baska hi¢bir seyden korkmaz. Bunun bir iist mertebesi

hevada fani olmaktir. Istek ve islerinde fenaya kavusan salikin Allah’tan baska hicbir

®"% Rustird, Melfiizat-1 Serife, 158-159.
67 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 183-184; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii ' Medrif, 29, 35-36.
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arzusu kalmaz. Tiim islerin meydana gelmesini hakiki fail olan Allah’tan bilir. Bunun da
bir iist mertebesi nefs latifesinin fenasi olan fenay: iradedir. Burada tarikatin icab1 olarak
suursuzluk hali zuhur eder. Kisi bu hallerin ve tevecciihiin devamli olmasi ve birbiri
ardinca gelmesi icin ¢ok gayret sarfetmelidir.%°

Dihlevi bir sohbetinde, Naksibendiyye yolundaki ilk sufilerin fendy1 suursuzluktan
ibaret saydiklarin1 sdyler. Yani kalbin Allah’tan baska herseyden suursuz ve habersiz
olma durumudur. Bu hal zikri arttirmakla elde edilir. Kisi suursuzlugunun farkina
varamayacak bir seviyeye ulasirsa bir baska deyisle suursuzlugundan dahi suursuz olursa
buna fena-iil fena denir. Dihlevi, Molla Abdurrahman Cami’nin de bdyle buyurdugunu,
bu héle yiikselen salike tarikat icazeti vermeyi miinasip bulduklarini bildirir. Muhammed
Bakibillah’a gore suursuzluk da bir ¢esit suurdur. Dihlevi bu sozii sOyle agiklar: Buradaki
suursuzluk halka yani mahlikata karsidir; Hakk’a karsi ise suur yerindedir. Suursuzlukta
bulunan suur, mahliikattan gelen her fayda ve zararin Allah’tan bilinmesidir. Suursuzluk,
mahlikattan bilinmesidir. Ulema fiillerin failini (hakiki fail olan Allah’1) bilir, stfiler ise
bunu goriir. 8!

Dihlevi, Muhammed MasOm Far0ki’nin fena hakkindaki sozlerini bir sohbetinde
sOyle nakleder: “Kisilerde, enenin yani benligin kirilmasit demek olan nefsin fenasi hasil
olmadikga kelime-i tevhidin hakiki manas1 sdylenemez. “L4 ilahe illallah” kelimesindeki
“illallah™ yerine “illa ene” demis olurlar. Yani “ancak Allah vardir” yerine “ancak ben
varim” demektedirler. Ben de bu hal iizereydim. Babam ve miirsidime (imam-1 Rabban?)
halimi arz edince, heniiz tam fenanin bende hasil olmadigini soyledi. Uzun yakariglar ve
yogun gayretler sonrasinda, Allah’in liitfu inayetiyle “La ilahe illa ene” den kurtulup “La

ilahe illallah” a kavustum”. Dihlevi, bu s6zli dogrular nitelikte fenanin mevhibe-i ilahi

880 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 193 (mno. 99).
881 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 58, 137; Kustri, Melfiizdt-1 Serife, 158.
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(ilahi ihsan) oldugunu soOyler. Kendisine gore fendya kavusmanin alameti salikin
batminda ademin (yoklugun) zuhir etmesidir.%®2

Birgiin Dihlevi’nin halifelerinden RaGf Ahmed Sahib’e bir mektup gelmisti.
Mektupta Rampur’da bulunan evinin siddetli bir yagmur sebebiyle yikildig1 yaziyordu.
Bu durum seyhine bildirilince, Dihlevi 6nce hamdetmis sonra Raif Ahmed Sahib’in
zahirinin de batininin da fenaya ulastigini bildirmistir. Dergahtaki egitimi dolayisiyla

batini, evinin yikilmast ile zahiri fendya kavusmustur. 53

2.4.2.3. Huzur

Huzur kelimesi bir mecliste hazir olmak, gelmek, huzurda bulunmak, rahatlik,
siiktinet gibi manalar1 ifade etmektedir. Huzurun tasavvufi istilahtaki manas1 Hakk ile
beraber olmak, kalpte daima Allah’t bulundurup higbir zaman O’nu unutmamak
demektir. Kimi zaman huzur istilah1 yerine birbirine yakin anlamlar tasiyan siihtd ve
miisahede kavramlar1 da kullanilmistir. Huzur halini tam manasiyla kavrayabilmek i¢in
gaybetin de ne oldugunu bilmek gerekir. Gaybet, kalbin manevi meselelere dalmasi
sebebiyle diinyevi mesgalelerden gafil olmasidir. Gaybet halindeki kul nefsinin arzularini
gormez. Huzur halinde ise Rabbinin rizas1 dogrultusunda ve tam bir kulluk bilinci
icerisinde kendi durumunun farkinda olmasidir. Sufinin huzur halini yakalamasi
mahlukatin gaybetiyle miimkiindiir.%®*

Kur’an-1 Kerim’deki “Siibhesiz ki bunda kalbi olan yahud sdhit olarak kulak veren

885 ayetinde gegen “sahit” kelimesiyle “Ihsan Allah’t

kimseler i¢in elbette bir 6giit vardir
goriir gibi ibadet etmektir. Ciinkii sen O ’nu géremesen de O seni goriir"®%® hadisinde

gegen “ihsan” kelimesi huzur-u kalbe isaret etmektedir.

682 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 84-85; A.e., 127.

683 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 159.

684 Serrac, el-Liima’, 100; Kelabazi, Ta arruf, 136-138; Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 257-259; A.
Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 47-48.

685 KAF (50/37).

686 Byuhari, “Tefsir”, 31/2; a.mlf., “iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1.
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Abdullah Dihlevi hallerden bahsettigi bir mektubunda huzuru miisdhede kelimesi
altinda degerlendirmektedir. Dihlevi hallerin sonuncusu olarak niteledigi huzuru, tam ve
acik rii’yet olmadan kalbin Hakk’1 miisdhede etmesi seklinde tanimlar. “Bizim yolumuz
huzur, yad ddst ve bihataragiden ibarettir” diyen Dihlevi, huzurun sélikte siirekli kalmasi
i¢in ii¢ yol bildirmistir. Birincisi sartlarina uyarak yapilan zikirdir. ikincisi miirsidinin
hizmetinde ve sohbetinde bulunmaktir. Ugiinciisii ise hasil olan keyfiyyet ve tevecciihii
muhafaza edip miirsidine rabita yapmaktir.%8’

Abdullah Dihlevi bir sohbetinde huzuru tafsilathi bir sekilde aciklamaktadir.
Kendisine gore huzur iki kisimdir. Ilki zikir huzurudur ki latifelerin zikretmeye
baslamasiyla ele gecer. Bu hali korumak igin ¢ok caba sarfetmelidir. Ikincisi ise Allah ile
beraber olmay1 ifade eden huzurdur. Naksibendiyye yolunda bu hale yad dast, tevecciih
veya agahi de denir. Baska yollarda ise buna siihlid denmektedir. Huzuru elde eden salikin
kalbi devamli Allah ile beraberdir. Bu beraberligin daimi olmasi, kalpte meleke haline
gelmesi ve gaflete hic diisiilmemesi icin bu hali de muhafaza etmek lazimdir. Eger bir
kimse Allah ile siirekli huzur halini elde etmisse, zahirde diinya isleriyle mesgul olmak o
kimsenin batinina zarar vermez. “El karda, goniil yarda” tabiri boyle kimseleri isaret eder.
Daimi huzur, Muhyiddin ibn-i Arabi’ye gore uykuda dahi Allah’tan gafil olmamak, Molla
Abdurrahman Cami’ye gore kalbe yonelindiginde kalbi Allah’1 miisahede eder bulmaktir.
Dihlevi’ye gore ise daimi huzur, salikin uykudan uyandiginda kalbini 4gah (uyanik) yani
Allah ile (beraber) bulmasidir. Hataratin vildyet mertebesine erisen kisilerde huzura zarar
verdigini, niibiivvet mertebesinde ise miisbet diislincelerin huzura zarart olmadigini
sdyleyen Dihlevi, Hz. Omer’in (r.a.) namaz esnasinda savas plani yapmasi ve askerleri

yerlestirmesini buna misal gosterir. 5

887 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 190-191 (mno. 99); Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 154.
688 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 18.
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Dihlevi baska bir sohbetinde huzuru giimiis paraya benzetir. Nasil giimiis para bir
tiiccarin sermayesiyse huzur da tasavvuf yolcusunun sermayesidir. Insanin tiim ihtiyaglari
o glimiis parada saklidir. Para ile istenilen zaman bu ihtiyaglar satin alinabilir. Huzur da
tasavvuf yolunda ele gegen biitiin nimet, envar ve esrarin membaidir. Her kemalat, marifet
ve fazilet huzurdan hasil olur. Sirlar ve nurlar sermaye ile elde edilen karlardir. Fakat
bunlar, sadece bu diinyada salik ile beraber olup kabre gitmezler. Sadece huzur sahibinin
yanindan ayrilmaz. O halde huzuru elde etmek i¢in ¢calismalidir. Dihlevi diistincelerden
styrilarak elde edilmis bir huzuru seyr i slilikun hiilasast olarak goriir. Her latifenin
seyrinde Allah’a yonelme sonucunda huzur ele gecerse “bi hataragi” ye kavusulur. Bu ise
masivanin hatirdan ve kalpten ¢ikmasi demektir.5°

Dihlevi, talebelerinden Raif Ahmed Miiceddidi’ye bir mektubunda huzur hakkinda
sOyle nasihat vermektedir: Huzur-u ilahiden bir suanin temiz kalbinize yerlesmesi igin
cok calisip Allah’a iltica ediniz. Huzur-u daimi yukari taraftan da miiberradir ve alt1 ciheti
de icine almaktadir. Bu hale kavugsmak Naksibendi nisbetini elde etmek anlamina gelir.

Eski keyfiyet ve hallerden tamamen kurtulmadik¢a huzur-u daimi elde edilemez.

Kurtulma hasil olursa kalp latifesinin seyri tamamlanmis demektir.5%

2.4.2.4. Sekr ve Sahv

Sekr kelimesi sozliikte sarhosluk, kendinde olmamak, suursuzluk, mest olmak,
sakinlesmek, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayiramamak gibi manalara gelmektedir.®!
Tasavvufi istilahta sekr, Allah sevgisi, ask, sevk, cezbe ve vecd gibi his ve heyecanlarin
saliki kaplamasi sonucu meydana gelen manevi sarhosluk ve kendinden ge¢me halini

ifade eder. Sahv ise uykudan kalkmak, sarhosluktan ayilmak, kendine gelmek, bilinci

acilmak anlamlarina gelmektedir. Tasavvuftaki sahv ise manevi sarhosluk ile hislerini

689 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 129.
890 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 18 (mno. 4).
691 {bn Manzir, Lisdnu’l Arab, 2/170-171.
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kaybeden salikin idrak ve suurunun yerine gelmesi, sekr halinden ayilmasi demektir.

Sahv hali, sekr yasanmadan vaki olmaz.5%

“Rabbi daga tecelli edince dag un ufak oldu ve Miisa da bayilarak yere yigildi %%
ayetinde Hz. Musa’nin (a.s.) kendinden gegerek yere diismesi tasavvuftaki sekr haline
isaret etmektedir. Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mans(r gibi cezbe ve vecd chli stfiler
sekri, Clineyd-i Bagdadi ve Abdullah Dihlevi’nin de i¢inde bulundugu Naksi-Miiceddidi
mensuplar1 sahvi Ustiin tutmuglardir. Stafiler arasinda sekrin mi yoksa sahvin m1 daha
istiin oldugu hususunda bir ittifak s6z konusu olmasa da genel kani sahvin {istlinliigii
yoniindedir. Ciinkii salik 6nce sekr haliyle karsilagsmaktadir. Sahv hali i¢in ise daha fazla
gayret gosterilmesi gerekir. Hallerin yasanmasinda goriilen bu siralama, sahvin daha
istlin olduguna bir alamettir. Ayrica sekr halinde bulunan salikten istemeden de olsa
seriate aykir1 bir s6z veya davranis zuhur edebilir. Her ne kadar sélik sekr héalindeki s6z
ve davranislarindan muaf olsa da boyle fiillerin hi¢ olmamasi daha yerindedir. 6%
Abdullah Dihlevi bir sohbetinde, Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi’sinde gegen ve
manast zahirde seriate aykiri gibi goriinen bazi beyitler hakkinda soyle fikir beyan
etmistir: “Mevland 'min hitaplarindaki edebe mugayir gibi goéziiken bu ifadelere giizel
manalar vermeye bizim giictimiiz yetmez. Ldkin Mevldnd bunun gibi soyledigi yiizlerce
sozden muaftir. Bunun sebebi Allahu tedld’ya olan muhabbetinin ziyadeligidir”.%%®
Bunun gibi sekr halinde sdylenen uygunsuz sozlere tasavvuf literatiiriinde satahat
denmektedir. Bayezid-i Bistimi, Sehl et-Tiisteri, Ibn-i Arabi ve Hallac-1 Mansitr gibi
sufilerin sathiyleri meshur olmus kitaplara yazilmistir.

Imam-1 Rabbani, sekr sahiplerinin mazur oldugunu yani sdylediklerinden &tiirii

sorguya ¢ekilmeyeceklerini ve azaba maruz birakilmayacaklarini haber vermektedir.

692 Kelabazi, Ta’arruf, 135-136; Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 260-261; Cebecioglu, Tasavvuf
Sozliigii, 414-424.

693 A’(Af (7/143).

69 Hiicviri, Kesfu’l Mahciib, 248-251; Kelabazi, Ta 'arruf, 136.

895 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 139.
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Bununla beraber insanlarin sekr bilgilerine degil sahv bilgilerine uyulmasi gerektigini
bildirir. Manevi sarhoslugu yasamayanlarin sekr halinde sdylenen sz ve bilgileri taklit
etmesi asla caiz degildir. Imam-1 Rabbani’ye gore sekr halleri vilayet, sahv halleri ise
niibiivvet makamlarinda elde edilir. Bu sebeple sahvin sekre iistiinliigii gayet aciktir.5%

Sekr-Sahv ile Gaybet-Huzur halleri birbirine benzemekle beraber aralarinda bazi
farklar bulunmaktadir. Sekr, diinyevi sebebplere bagh olmadigindan husiilii esnasinda
kisinin duyu ve tabiat1 degismez. Gaybette ise bunun ziddi s6z konusudur. Ayrica sekr ve
huzurda devamlilik s6z konusuyken, sahv ve gaybet hadistir ve siirekliligi yoktur. Salikte
goriilen sekr veya gaybetin Ustlinliigli, o halin kuvvetine ve kalbi kaplamasima gore
degismektedir.®’

Abdullah Dihlevi, riyazet, miicahede, terk, tecrid, inziva ve ¢ok zikir etmenin kisiyi
muhabbet sarhosluguna gotiirecegini sdyler. Tarikat muhabbeti ile sekran olan kisi,
vahdet-i viicid sirlarin1 agzindan kagirir. Ancak bu sdylediklerinden sorumlu tutulmazlar.
Bu dereceden yukari gikanlar ise Islamiyetin hakiki marifetlerine kavusanlardir. Yani
sahvin marifetleri, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin naslarina muvafiktir. Dihlevi, sekr
ehlinin agzindan ¢ikan sozlerle hareket etmenin seriate ve akla mubhalif olabilecegini
sOyleyerek ilim ve soz sahiplerini uyarir. Naksi-Miiceddidi yolundaki pirlerin de sekr
halinden gegtiklerini ancak o hali taklit etmekle vakit gecirmediklerini, hakikate yani o

halin 6ziine (sahv) kavusmak icin ¢abaladiklarini belirtir.6%

2.4.2.5. Tecrid ve Tefrid
Tecrid kelimesi sozliikkte soymak, soyutlamak, yalmiz kalmak, ayr1 tutmak,
temizlemek anlamlarina gelirken tasavvufta kulun kalbini mal, miilk, menfaat, beseri

gereksinimler de dahil tiim masivadan arindirmasi, her seyi sirf Allah rizasi igin yapmasi

6% Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/142-143 (mno. 95).
897 Serrac, el-Liima’, 462; A. Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 48-49.
898 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 20 (mno. 6); A.e., 17 (mno. 3); A.e., 76 (mno. 67).

213



demektir. Tecrid davasinda olan bir salik, kendisini zahir olan herseyden keserek diinyevi
nimetleri terk eder. Bununla beraber isledigi tiim amellerden diinyevi veya uhrevi higbir
karsilik beklemez. Ibadetlerini sadece Allah rizasi i¢in yapan salik, sevap kazanmak,
manevi hal ve makamlara erismek gayesi giitmez. Yalniz olmak, tek basina kalmak, ferd
hale gelmek manasi tagiyan tefrid kavraminin tasavvuftaki karsiligi ise kendisine has bir
mertebede tek bulunmak, kendi halini dahi gérmemek, her seyi sirf Allah igin yapmaktir.
Allah’1, sanina yakismayacak vasiflardan tenzih ederek O’nu mutlak tek ve benzersiz
olarak gérmek de tefrid tanimi dahilindedir.%%°

Kur’an-1 Kerim’de tecrid kelimesi gegmemesine ragmen bazi ayetlerin bu hali tarif
ettigi bildirilmektedir. “Alemlerin rabbi diginda onlar benim diismanimdir”’"® ayetinde
Hz. ibrahim’in (a.s.), “Hemen pabuglarim ¢ikar! Ciinkii sen kutsal vadi Tuva dasin”™*
ayetinde Hz. M@sa’'nin (a.s.), “O kadar ki iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin
oldu """ ayetinde de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tecrid hallerine isaret edilmistir.

Abdullah Dihlevi, tecridi zahiri alakalardan, tefridi batini alakalardan kesilmek
seklinde tarif eder.’® Masividan tamamen uzaklasip algak diinyadan tam ayrilmak
gerektigini vurgulayan Dihlevi, ancak bu sekilde nurlarin ve feyzlerin kalplere dolacagini
belirtir. Diinyay: ise ihtiyacin fazlasini talep etmek ve kalbi Allah’tan gafil eden hersey
olarak tanimlar. Helal yemenin miiminler i¢in farz, helali terketmenin arifler i¢in vacip
oldugunu soyler.”%

Dihlevi, terk ve tecridden bahsettigi bir sohbetinde Hz. Peygamber’den (s.a.v.)

ornekler vermistir. Bir seferinde Restlullah (s.a.v.), kizi Hz. Fatima’nin (r.a.) kolunda

giimiis bir bilezik goriir ve iiziilerek “Diinya ile benim isim ne”’'® diyerek evine déner.

69 Kelabazi, Ta arruf, 131; Serrac, el-Liima’, 472; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 347.
0 Suara (26/77).

701 Taha (20/12).

792 Necm (53/9).

703 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 113-114.

704 RatGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 26, 137.

795 Tirmizi, “Ziihd”, 44 (No. 2377); ibn Méce, “Ziihd”, 3 (No. 4109).
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Bunun tizerine Hz. Fatima (r.a.), bilezigi kolunu acitacak sekilde hizlica ¢ikarip fakirlere
tasadduk edilmesi i¢in gonderir. Baska bir 6rnek ise ashab-1 Suffe hakkindadir. Bunlardan
iki kisi vefat etmis ve birisinin tizerinden bir digerinin lizerinden iki giimiis para ¢ikmustir.
Bu durum Restilullah’a arz edilince ilki i¢in “Cehennemden bir nisandir”, ikincisi i¢in
ise “Cehennemden iki nisandir” buyurmustur. Bu Ornekleri verdikten sonra birtakim
izahatlarda bulunan Dihlevi, sahabe igerisinde ¢ok zengin kimseler bulundugunu fakat
mal varliklarmin onlarin Islamiyet’e olan yakinlik ve samimiyetlerine hi¢ zarar
vermedigini sdyler. Vefat eden bu iki kisi ise ashab-1 Suffe’de bulunup terk-tecrid davasi
giitmelerine ragmen bir-iki dirhem saklamiglar ve bunlara goniil baglamislardir.
Restilullah’in (s.a.v.) onlar1 uyarmasindaki hikmet budur.’®

Dihlevi, diinyay: terk hususunda yaptig1 baska bir sohbetinde miirsidi Mazhar Can-
1 Canan’dan ornekler vermis tecrid haliyle kaplanan bir kisinin nasil davrandigini tiim
talebelerine anlatmistir. Kendisinden nakledildigine gére Mirza Mazhar miinzevi bir
hayat1 benimsemis ve tiim diinyalik zevkleri terk etmigtir. Hatta kendisi igin evinde
yemek dahi yaptirtmamistir. A¢liktan takati kesilene kadar yemek yemegi diistinmemis,
kendisine yetecek az miktar yiyecegi pazardan aldirarak onunla iktifa etmistir. Insanlarin
goriisme taleplerini ve davetlerini geri ¢evirmis, zenginlerin hatirin1 hos tutmak, onlara
yaranmak i¢in hicbir davranista bulunmamigtir. Eger zenginlerden birisi ona hizmet
edecek olursa bir daha gelmemesi i¢in ona sert sézler sdylemistir. Mazhar Can-1 Canan’in
omrii boyunca hankahindan ¢ikmamasina tiziilen Nevvab Gazitiddin Han’in babasi Mir
Muhammed Sah, seyhine ¢ok muhabbet beslediginden seyhi i¢cin divinhane ve mescit
yaptirip kuyu agtirmistir. Bu yaptirdiklarini hiirmetkar bir sekilde Mirza Mazhar’a arz
ederek seyhinin kendisine iltifat edecegini sanmis, Mirza Mazhar ise hiddetlenerek,
“Senin ahmakhgina simdi daha ¢ok kanaat getirdim. Sa¢in agarmasi oliimiin

vaklastigina alamettir. Tiim arzularim dadru’l bekd igindir; daru’l fend icin degildir.

796 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 99-100.
215



Aksama kadar omriimiiziin vefa edip etmeyecegi malum degildir. Rizkin sana her giin

ulasmaktadir” buyurmustur.’®’

2.4.2.6. Vecd ve Tevaciid

Liigatte, bulmak, kaybettigine kavusmak, istedigini elde etmek, cosku duymak,
kendini kaybetmek, asir1 sevgi duymak, zengin olmak gibi manalara gelen vecd kelimesi,
tasavvufi 1stilahta kasit ve zorlama bulunmaksizin kisinin kalbine gelip kendinden
gecmesine sebebiyet veren manevi coskuyu ifade etmektedir. Vecd, yapilan zikir ve
ibadetlerin kalbi temizlemesi neticesinde, silikin iradesi haricinde, Allah’in lituf ve
ihsanryla ele gecen bir haldir.’® Vecd esnasinda kisiden hirildama, derin nefes alma,
bayilma, aglama, inleme, bagirma, titreme gibi davranmiglar goriilebilir. “Onlar oyle
kimselerdir Ki, Allah amilinca kalpleri titrer”’® ayetinde bu davramislara, dolayisiyla
vecde isaret vardir. Vecdi, Kalbin isitmesi, gormesi seklinde tarif eden sufiler de “Bastaki
gozler kor olmaz fakat sinelerdeki kalp gozii kor olur”’™1° ayetinin vecde delalet ettigini
soylemislerdir.’t!

Tevaciid ise salikin vecdi elde etme gayesiyle caba sarfetmesidir. Tevaciidde, kisi
iradesi ile vecde gelmeye calistigindan dolayr tevaciid vecdden Once gelmektedir.
“Aglayimz, eger aglayamiyorsaniz, aglar goriiniiniiz”’"*? hadisi de tevaciide delil olarak
gosterilmektedir. Siilikun bidayetinde tevaciid, ortasinda vecd, nihayetinde ise viicid
bulunmaktadir. Viiclid, vecdin en miikemmel seklini ifade etmektedir. Tevaciidde kulun
kesbi bulundugundan beseriyet vasiflarin1 tasimaktadir. Viicidda ise salik, gaybet

tecellileri ve iman hakikatlerine kavusarak beseriyetten tamamen siyrilir.’*3

7 Rusiiri, Melfiizét-1 Serife, 146.

8 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, 6/4769; Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 245-247; Hiicviri, Kesfi'l
Mahciib, 467, Kelabazi, Ta arruf, 132.

799 Hac (22/35).

10 Hac (22/46).

"1 Serrac, el-Liima’, 413-414.

712 Byhard, “Enbiya”, 17; ibn Méce, “Ziihd”, 19.

13 Hiicvird, Kesfu’l Mahciib, 469; Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 245-246; A. Arvasi, Tasavwvuf
Bahgeleri, 42.
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Miiceddidi yolunun kurucusu imam-1 Rabbani’ye gore talibin kalbinde ve ruhunda
vecd halinin tecelli etmesi, zahirin Islimiyet’in emir ve yasaklarma uymasi, batinin ise
Allah rizas1 haricindeki diisiincelerden ve kotii huylardan temizlenmesine baglhidir.
Vecdin baslangi¢ hali oldugunu ve maksat olmadigini sdyleyen Imam-1 Rabbani, seriate
uymayan kisilerde hasil olan vecdlerin hi¢ kiymeti bulunmadigini, bunlarin istidrac
oldugunu bildirir. Imam-1 Rabbani, vecd ve tecaviidiin, sifatlarin tecellilerine
kavusanlarda hasil oldugunu, bunlarin zati tecellilere heniiz varamadiklarm1 belirtir.”**

Abdullah Dihlevi bir sohbetinde, vecd ve cezbenin Allah isminin zikrinden hasil
oldugunu séyledikten sonra vecd ile tevaciid arasindaki farka da deginir. Talibin gayri
ihtiyari raks etmesini vecd, bu raksi ihtiyari yapmasini ise tevaciid diye adlandirir. Eger
tevaciid yapan salikin niyeti dogru ve halis ise bu yaptig: ittifakla caizdir. Bozuk
diislincelerle yapilan tevaciidii, Dihlevi de basta olmak iizere birgok sufi caiz
gérmemektedir. Bu tiir davraniglarin riya ve gsteris i¢in oldugu zaten meydandadir.”*®

Dihlevi bir mektubunda Restilullah’tan (s.a.v.) gelen bir feyzin ashdbina (r.a.)
sekine (huzur) ve tumaninet (rahatlik) getirdigini, yine ondan gelen bagka bir feyzin ise
evliyaya vecd getirdigini yazmaktadir. Bu feyzler, geldikleri kisilerin fitratlarina gore
farkli sekillerde tezahiir edebilir. Vecde bagli olarak titremeler, bayilmalar, feryatlar,
cogmalar ve inlemeler evliyanin bazisinda goriilmiistiir. Dihlevi, goriilen bu halleri
“mutasavviflarin siinneti” diye niteler. Ebabekir Sibli’nin nara ve feryatlari, Naksibendi
yolundan Mir Ebl Ali ve Mir Muhammed Nu’man’in inleme ve kendinden gegmeleri
tasavvuf ehli arasinda sdylenegelmistir. Mirza Murad Bey ve Rahm Esref de Abdullah
Dihlevi’nin manevi coskusu yiiksek miiridlerindendir. Mevlana Hélid-i Bagdadi’nin bazi
miiridlerinden de bu haller gézlemlenmistir. Abdullah Dihlevi, bu hallerin miirsidlerin
hiiner ve giizelliginden kaynaklandigini1 sdylemektedir. Hatta Ebl Ali Dekkak’in

miiridlerinden vecd héllerinin kendilerini kaplamasi sonucu Olenler olmustur. “Beni

14 Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/45 (mno. 26); A.e., 1/406 (mno. 267); A.e., 1/245 (mno. 207).
15 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 6.

217



isteyen beni bulur. Beni bulan beni bilir. Beni bilen beni sever. Beni seven bana dstk olur.
Bana asik olana ben de dsik olurum. Ben kime asik olursam onun canint alirim. Ben kimin
camni alirsam, diyetini de tistiime alirim. Ben kimin diyetini tistiime almissam onun diyeti
bizzat ben olurum” hadis-i kudsisini de bu mektubunda zikreden Dihlevi, “Yd Rabbi!
Senin sevginde istiyakin galebesi kilici ile can vermeyi bana da nasip et” diye dua
etmistir. Kendisine gore cahiller ve tasavvufa soguk bakanlar bu halleri anlayamazlar. Bu

sebeple vecd halleri gozlenen sufileri ayiplarlar ve onlara dil uzatirlar.”

2.5. Tarikatlara Dair Goriisleri

Tarikat kelimesi sozliikte yol, meslek anlamina gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise
insanin kemale gelerek hakiki manada Allah’in rizasina kavusmak icin takip ettigi
kaideler biitliniine verilen isimdir. Tasavvuf yoluna girmek isteyen kisinin daha 6nce o
yola girmis ve tamamlamis bir miirside intisAb etmesi gerekir. Ilk stfiler, tasavvufi
derecesi kendisinden yiiksek bir seyh bularak bu yola girmekte, yetistikten sonra ise
taliplilere kendi yolunun inceliklerini 6gretmekteydiler. Tasavvuf o donemde ferdi
yagsanmakta belirli bir sistematigi bulunmamaktaydi. Hicri VI. asirdan sonra ise meshur
miirsidlerin etrafinda biiyiik topluluklar meydana gelmis, tasavvuf yolunda izlenen yol o
miirsidin adiyla anilmaya baslanmistir. Tasavvufi terakki igin biraraya gelen bu
topluluklar bir miiddet sonra miiesseseleserek tarikat adni almistir.”*’

Tarikatlarin dogusunu Dihlevi sOyle tarif eder: “Allah kendisine ait ¢esitli ilim ve
esrari sufilerin biiyiiklerine izhar etti. Bu makamlari elde etmek i¢in gereken vazifeleri de
onlara bildirdi. Bu sufiler kendilerine bahsedilen bu ilmi (tarikati) kitaplarina aktardilar
ve talebelerine ogrettiler. Allah bu ilmi isteyen tdliplere de 6grenme arzusu verdi ve bu

ilmin tecellileri kendilerinde zdhir oldu. Binlerce alimden aymi bilgi ve tecriibelerin

16 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 226 (mno. 109); A.e., 229 (mno. 110).
"7 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 883; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 343; Kasani, Tasavvuf Sozliigi, 349; Heyet, Dini
Kavramlar Sozliigii, 633; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 474; EKinci, Dini Liigat, 599.
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nakledilmesi, tasavvuf ve tarikat ilimleri tizerine duyulan siipheleri izale etmistir. Herbir
tarikat Restlullah’in (s.a.v.) kemallerine kavusmak ve asil maksada erismek icin agiimis
ana yollardwr. Bu yollarda ilerlemenin sarti tevhid, muhabbet ve Hz. Peygamberin
stinnetine tabii olmaktir. Bunlara uymayan tarikarlarin varligini siirdiirmesi miimkiin
degildir”."*®

Allah’a kavusma yollarini ifade eden tarikatlarin sayisini Siilemi, yildizlar adedince
Necmiiddin Kiibra ise mahluklarin nefesleri sayisinca oldugunu sdylemektedir. Burada
kastedilmek istenen mana, her insanin farkli olmasi gibi tasavvufta izlenen yolun da
kisiye 6zgii olmasidir.”*® Aslinda tarikatlardaki farklilik asilda degildir. Her tarikatin en
miihim hususiyeti Islamiyete tam bagliliktir. Bu bagliligi, dogru itikat, siinnete tabiiyet,
haram ve bidatlerden sakinma, iyi ahlak sahibi olma, diinya sevgisini terk etme gibi temel
esaslar saglar. Farklilik furu’da yani bu yolda kullanilan yoéntemlerdedir. Dihlevi,
tarikatlardaki farkliligi su sekilde agiklar: “Tarikatlarin cesitli isimler almasi, baska
baska olmalarindan degildir. Aym miirsidin talebeleri, birbirlerini tamimak ve
miirsidleriyle taminmak amaciyla bulunduklart  yola miirsidlerinin  isimlerini
vermislerdir”."*°

Tarikata girmek i¢in seriate uymak sarttir. Serfatsiz tarikat batildir. Imam-1 Malik’e
atfedilen “Her kim fikh ilmini tahsil eder de tasavvufla ilgilenmezse fasik olur. Tasavvuf
ile ilgilenip fikh bilmezse zindik olur. Her ikisini de ogrenirse hakiki imana ulasir” s6zi,
fikh ile tasavvuf arasinda kurulmasi gereken iligkiyi gostermesi agisindan onemlidir.
Buradaki fikh ilminden maksat hem seriatin hiikiimlerini yerine getirmeye yarayan
(ibadat, muamelat, miinakehat, uk(bat) hususi fikh ilmi, hem de Imidm-1 Azim’mn
“Fikhu’l Ekber” isimli eserinde agikladig1 dogru iman ve itikad bilgileridir. Seriat1 tam

manastyla tatbik edemeyenlerin tasavvuftan fayda gormeleri miimkiin degildir. Ayrica

718 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 93-94 (mno. 75).
19 Resat Ongoren, “Tarikat”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/95.
20 Dihlevi, Mekdtib-i Serife,
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tarikat yolcularinin seriatin bildirdigi ruhsatlarla degil elinden geldigi kadar azimetlerle
amel etmesi gerekir. Ruhsatlarla amel avam ve acizler i¢in, azimetle amel yiiksek derece

isteyenler i¢indir.

2.5.1. Naksibendi-Miiceddidi Yolu

Hicri VIIL yiizyildan itibaren tesekkiill eden ve S$ah-1 Naksibend Bahieddin
Buhér?’nin ismi ile anilan Naksibendiyye’nin kokeni, diger tarikatlarin aksine Hz.
Ebtlbekir’e (r.a.) dayanmaktadir. Naksibendilik, Abdulhalik-i Gucdiivani’ye atfedilen
Hacegan yolunun devami niteligindedir. Bununla beraber Sah-1 Naksibend’in tiveysi
yolla Gucdiivani’den ders aldig1 da bilinen bir husustur. Her tarikatta, ilmi ve manevi
acidan kendisini gelistirmis bazi miirsid-i kamillerin, mensubu oldugu tarikatin ana
prensiplerine bagli kalmak sartiyla baz1 yeni usiiller gelistirdigi goriilmektedir. Boylece
bu tarikat, artik o usiilleri gelistiren seyhin adi ile anilmaya baslar. Hz. EbG Bekir ile
baslayan tasavvuf yolu “Siddikiyye” veya “Bekriyye”, Bayezid-1i Bistami’den sonra
“Tayflriyye”, Gucdiivani’den sonra “Haceganiyye”, Sah-1 Naksibend’den sonra
“Naksibendiyye”, Ubeydullah Ahrar’dan sonra “Ahrariyye”, Imam-1 Rabbani’den sonra
“Miiceddidiyye”, Mazhar Céan-1 Canan’dan sonra “Mazhariyye”, Mevlana Halid-i
Bagdadi’den sonra ise “Halidiyye” olarak amilmistir. "2 Bu béliimde Abdullah
Dihlevi’nin Naksibendiyye ve Miiceddidiyye tarikatlar1 hakkindaki malumatlari, sdzleri
ve diisiincelerine yer verilecektir.

Abdullah Dihlevi, Sah-1 Naksibend ve Naksibendiyye hakkinda, mektuplari
arasinda da yer alan Risdle der Tarik-i Serif-i Sah-1 Naksibend ve Risale Satri Cend ez
Ahval-i Sah-1 Naksibend isimlerinde iki risale kaleme almistir. Naksibendiyye tarikatinin
dogusuyla ilgili Dihlevi bir sohbetinde sdyle anlatmaktadir: “Hace Bahaeddin-1 Buhari,

on iki giin boyunca Allah’a secde eder vaziyette “Ya Rabbi, bize 6yle bir yol géster ki,

721 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 374-375.
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orada ¢ok kolayliklar bulunsun, muhakkak Sana kavustursun ve sana yaklastiran en
kestirme yol olsun” diye miinacaatta bulundular. Bu duasi kabul oldu ve istedigi yeni
tarikat kendisine ihsan edildi”.”??> Naksibendiligi, ashab-1 kiramim yoluna en uygun tarikat
olarak goren Dihlevi, bu tarikatin slinnet-i seniyyeye ittiba ve bid’atlerden kaginma tizere
bina edildigini bildirir. Bid’atler faydali goriinse bile yine de sakinmak gereklidir. Ciinkii
bir bid’ati begenip onu yapmak “Bugiin size dininizi tamam eyledim” '* ayetine
saygisizliktir. Naksibendiyye’nin dncelikli hedefi taliplerin seriata bagliligini saglamak
ve onlar bid’atlerden sakindirmaktir.’?* Naksibend kelimesinin kaynagina da deginen
Dihlevi, Hace Bahdeddin Buhari’nin ceddinden nakigli halilar dokuyan kimseler
oldugunu ve isimlerinin buradan geldigini haber verir. Taliplerin kalplerine Allah ismini
naksederek Allah askini yerlestirmesi ve bdylece kalpten masivayr cikartmasi da
Dihlevi’nin bu ismin manas1 igin yaptig1 baska bir tariftir.’®

Sah-1 Naksibend de kendi tarikatinin esasimi amellerde orta halli olmak iizerine
kuruldugunu séyler. Nitekim hadis-i serifte “Islerin en haywrlisi orta yollu olandir”'*®
buyurulmustur. Yemekte ve ibadette orta yol gozetilir. Bu yolda getin riyazetler,
miicahedeler, erbainler ve asir1 ibadetler yapmaya ihtiya¢ yoktur. “Allah sizin icin
kolaylik ister zorluk istemez " ayetinde bildirilen miijde bu tarikatta zuhur etmistir. Eger
bir miirid zor miicahedelere dayanamiyorsa, seyhi onu bu amelleri yapmasi i¢in zorlamaz.
“Nefsinin senin iizerinde hakki vardir”"?® hadisinden hareketle, tilibe kaldiramayacagi
yiik bu tarikatte yiiklenmez.”? Yine bir sohbetinde Dihlevi, bir kimsenin Mirza Can-1
Canan’a gelip ni¢in bu tarikati segtigini sormasi iizerine, seyhinin bu tarikatta riyazetler

ve miicahedelerin ¢ok fazla yer almadigini, kendi mizacinin ince ve nazik oldugunu, zayif

22 Rusiirl, Melfiizét-1 Serife, 147-148; Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 12.

73 Maide (5/3).

24 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 184-185 (mno. 99); A.e., 114-115 (mno. 86).

725 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 118 (mno. 87)

726 Aclind, Kegfu’l Hafd, 1/346 (hno. 1245).

27 Bakara (2/185).

728 Byhari, “Savm”, 51.

29 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 184-185 (mno. 99); A.e., 213 (mno. 101); Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l
Meartif, 27, 161.
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bir kimse oldugundan agir miicahedelere tahammiil getiremeyecegini, bundan dolay1 bu
yolu sectigini soyledigini anlatmistir. Eb Necib Abdulkahir es-Siihreverdi’nin “Addbii’l
Miiridin” adl1 eserinin okundugu bir sohbetinde ise Dihlevi: “Bu kitabin Naksibendiyye
tarikatindan haberi yoktur. Ciinkii sifilerin bahsettikleri siddetli miicahedeler ve zorlu
riyazetler bizim tarikatimizda hi¢ yoktur. Isin ozii, inkisar-1 nefs (nefsin ezilmesi), Cendbi
Ilahi’ye her daim muhta¢ oldugunu bilme ve pirine tam ihlas ile baghliktir” demistir.
Diger tarikatlarda miicahedenin bir riikiin oldugundan bahseden Dihlevi, Naksibendiyye
tarikatinda ise miicahede yerine pirin miiridine teveccithte bulunmasinin riikiin oldugunu
sOyler. Sadece zikir her tarikatta sarttir. Dihlevi’ye gére, muhabbet ehline ¢ok amelde
bulunmak gerekli degildir. Cok az bir amel bile onlara kifayet eder. Belki buna bile gerek
kalmaz. Miirsidi Mirza Can-1 Canan’1 da muhabbet ehlinden saymaktadir.”®
Naksibendilikteki tasavvufi egitim felsefesini dort prensipten ibaret olarak goren
Dihlevi bunlar1 bihataragi (kalbe masivanin gelmemesi), devamli huzur ve agahlik, cezbe
ve varidat’! olarak sayar.”? Rauf Ahmed el-Miiceddidi’nin “Naksibendiyye’nin farzlari
nelerdir?” diye sordugu bir suale, “Nigahdast ve Vukif-i kalbidir” diye cevap verir.
Dihlevi’nin tasavvuf egitiminde en kiymet verdikleri hususlar, bu ikisine ilaveten zikir
(sessiz-gizli yapilan ism-i Zat ile nefy ve isbat zikirleri), miirsid sohbeti, baz gest, yad
dast, kalbe tevecciih ile kalple Hakka tevecciih (Buna ihsan mertebesi denir. Bu iki
tevecciih, vukif-i kalbi olarak adlandirilir), miirsidin miiride nazar ile tevecciihiidiir.
Ciinkii bu tarikatin nisbeti inikasidir. Yani kalpten kalbe aksetme suretiyle ele gecer. Bu

silsilenin bityiikleri talebelerini daima huzur ve cem’iyyete™? tesvik etmislerdir.”** Kalp

380 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 147-148.

81 Varidat: Viirdd etmek, gelmek demektir. Tasavvufta, Allah’tan kuluna gelen ilahi feyz, bereket ve
ilhamlar i¢in kullanilir. Salike varid olan manalar kisinin iradesi disinda gergeklesir.

732 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 21.

3 Cem’iyyet: Salikin mahv mertebesine ulasmasiyla kendisinden ve cevresindekilerden habersiz kalma
halidir. Bu haldeki kisinin kalbine havatir hi¢ gelmez veya ¢ok az gelir. Salik tevecciih ederek tiim dikkatini
maksudu tizerinde toplar ve maksudu haricindeki her seyi terk eder. Bu halin zidd1 tefrikadir. Tefrikada,
kisinin gonliinde ¢esitli endiseler bulunur ve bu nedenle zihninde dikkat daginikligi meydana gelir.

734 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 33 (mno. 16); A.e., 230-232-234 (mno. 111-112); A.e., 210 (mno. 101); A.e.,
184-185 (mno. 99); A.e., 84 (mno. 71); Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 5; RaGf Ahmed el-Miiceddidi,
Diirrii’l Mearif, 87.
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harareti, zevk, sevk, nurlarin goriinmesi ve riiyalara bu yolda itibar edilmez. Cehri zikir,
sema, vecd ve tevaciid, ah edip nara atmak bu yolda bulunmaz. Talip sessiz bir sekilde
zikri hafi ile mesgul olur ve kalplerine tevecciih ederek otururlar. Nefy ve isbat zikri habs-
1 nefes ile degil hasr-1 nefes (az tutmak) ile yapilir. Hindular gibi nefesi dimaga
hapsetmemelidir. Nefes, gobegin altina hasredilir ve oradan dimaga, sag ve sol omuza,
latifelere, kalbe, tiim sinir ve damarlara bu zikir ulastirilir.”®

Abdullah Dihlevi bir mektubunda, eski mutasavviflarin talebelerini egitme metodu
ile Naksibendilikte icra edilen yontemi karsilastirmaktadir. Eski sufiler siilik
makamlarini, ok zikir ve tevecciihle elde edilen cezbenin’® 6ncesine almaktaydilar.
Salik bu sekilde siilik sirasinda elde edilen makamlara kavusur daha sonra erbain ve
miicahedeyle nefsini temizlerdi. Naksibendilikte ise zikir ve tevecciih ile elde edilen
cezbe, siiliktan oncedir. Siilik vazifelerini yeteri kadar yerine getiren salik, arta kalan
vaktini, zikir ve tevecciihle gecirerek miisahede, yad dast ve siihiidu elde etmeye calisir.
Buradan anlagiliyor ki, siilik makamlar1 zaten bu yol igerisine yerlestirildiginden salik
kendisine verilen vazifeleri yaptik¢a bu makamlara kavusmaktadir. Evliya olmanin sarti
iste bu siilik ve cezbe makamlarina ulasmaktir. *7 Abdullah Dihlevi, Abdulhak
Dihlevi’nin Mausilii’l Miirid ile’l Murdd adli kitabindan fena ve beka hallerine kavugmak
icin Naksibendiyye’den daha iyi bir yol olmadigini nakletmektedir. "

Naksibendiyye ile 6zdeslestirilen “Nihayetin bidayete yerlestirilmesi” ifadesine
Dihlevi birkag farkli yerde agiklama getirmektedir. Bu liitfu Restilullah’in (s.a.v.) nefs
latifesinden zuhur eden tasarruflarindan bir numune olarak goren Dihlevi, bu yola dahil

olan salikin, stirekli agahlik, miigdhede ve Allah’a tevecciih halinde olmak ve kalpteki

diinyevi diisiince ve arzularin tamami veya ¢ogundan styrilmak anlamina gelen huzur ve

7% Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 108, 122, 154.

736 Cezbe: Allah’n bir kulunu beseri sifatlardan siyirarak kendisine cekip yiiksek derecelere kavusturmasi
demektir. Cezbeye tutulan kisiye meczib denir. Meczibda, istigrak, saskinlik, hayret, kendinden ve
cevresinden habersizlik halleri goriiliir. Boyle zamanlarda kisi yaptiklarindan mesul degildir.

737 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 190 (mno. 99); Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif; 13.

738 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 114-115 (mno. 86).
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cemiyyete yolun basinda kavusacagini soyler. Salikin derecesi arttikga kalbe havatir hig
gelemez olur. Hatta istese bile bos ve liizumsuz diisiinceleri aklina getiremez. Iste bu
derece, diger tarikatlarda makadm-1 aserenin husiliinden sonra yani yolun sonunda ele
gecer. Dihlevi bu durumu, kisinin peygamberin bir sohbetine katilmak suretiyle hikmetli
sozler sarfetmeye basglamasi ve tiim velilerden iistiin olmasina benzetmektedir. Bu
tarikatin  Ashab-1 kiramin yolu ile tam bir miinasebet igerisinde bulunmasinin bir
aciklamasi da budur.”®® Ashab-1 kiramin kemalat: asil, evliyanin kemalat1 ise buna
nispetle firQ’ ve zil gibi oldugundan Ashdb-1 kiram kemalatta iimmetin biitlin
evliyasindan istiindiir. Usul ve erkdni Ashabin yoluna daha ¢ok benzeyen tarikatin da

digerlerinden {istlin oldugu meydandadir.

Nihayetin bidayete yerlestirilmesi ile ilgili bir beyt:
el b Al * e ATl dy)

Bizim evvelimiz baskalarinin sonudur * Sonumuz bilinmez ki densin son budur

Miiceddidiyye’den bahsedecek olursak, bu tarikat, XVII. yilizyillda Naksibendiyye
yolunun esaslari iizerine imam-1 Rabbani tarafindan gelistirilen yeni ustl ve doktrinlerin
ilave edilmesiyle viicut bulmustur. Naksibendiyye’nin en meshur ve yaygin kolu olup
giiniimiize kadar varhigini siirdiirmektedir. Imam-1 Rabbani, miirsidi Hice Bakibillah’tan
siilikunu tamamlayinca yeni bir tarikat ile miiserref kilinmistir. Bu tarikatta daha 6nce
hi¢ isitilmemis ve hi¢ kimseden bildirilmemis on latife, tevhid-i siihtidi, ii¢ vilayet, ii¢
kemalat ve yedi hakikat gibi yeni makam ve mertebe deyimlerini beyan eden imam-1
Rabbani, tasavvufta yeni bir ¢igir acmus, Islamiyeti kuvvetlendirmis, erisilemez
marifetleri ve varilamayacak ilmiyle talipleri yiiksek derecelere kavusturmustur. Dihlevi,

“Kullarin ilmi bunu asla kavrayamaz’'*° ayetiyle Allah’in ilminin sonsuzluguna ve bu

73 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 120 (mno. 87); A.e., 167-168 (mno. 92); Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l
Mearif, 13, 109.
740 Taha (20/110).
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sonsuz ilimden Miiceddidiyye’ye bahsedilen marifetlere isaret etmektedir. Imam-1
Rabbani’yi ikinci bin yilin miiceddidi olarak goren Dihlevi, diger tarikatlara tabii
olanlardan bazilarinin Miiceddidi kesf ve esrarina itiraz ettiklerini sdyler. Bunun sebebi
Miiceddidi marifetlerini kavrayabilecek =zihin ve yiiksek idrak giliciine sahip
olamamalaridir. Hazreti Miiceddid’in ortaya koydugu yeni marifetleri anlayamayan ve
hasat edenlerin yaptig1 itirazlar ve iftiralara karsi Risdle-i der Reddi I'tirdzat Seyh
Abdulhak Dihlevi ber Hazreti Miiceddid adli risalesini kaleme alan’** Dihlevi, Miiceddidi
yolunu alimler ve akillerin tercih ettigini soylemekte bu yolda bulunanlara ihsan edilen
marifetler, haller, nurlar, sirlar ve feyzleri, Miiceddidiyye’yi tanimayanlar veya dogru
kabul etmeyenlere delil gostermektedir.’#?

Abdullah Dihlevi, Miiceddidiyye yolunu Naksibendi, Kadiri, Cisti, Sithreverdi ve
Kiibrevi ile bunlara ilaveten Siittari ve Medari hanedanlarinin nisbetlerinin zuhur ettigi
ugsuz bucaksiz bir deryaya benzetir. Bu deryayi esrari ilahinin dort nehri beslemektedir.
Bu nehirlerden ikisi Naksibendiyye, biri Kadiriyye, bir nehrin yaris1 Cistiyye diger yarisi
ise Sithreverdiyye ve Kiibreviyye nisbetlerini tasimaktadir. Naksibendi nisbeti digerlerine
galip olup bundan sonra sirasiyla Kadiriyye, Cistiyye, Siihreverdiyye ve Kiibreviyye
nisbetleri gelmektedir.”*® Dihlevi’nin Miiceddidiyye’yi tarif ederken vermis oldugu ilging
bir ormek de su sekildedir: “Naksibendiyye yolunda bir¢ok biiyiigiin nisbetleri
bulunmaktadir. En biiyiik nisbet sliphesiz Sah-1 Naksibend’e aittir. Hace Naksibend bir
tencere yemek pisirdiler. Daha sonra o yemege Mahdiim-u A’zam Ahmed Kasani (0.
949/1542) cok tuz kattilar. Boylece o yemege kendi nisbetlerini eklediler ve yemekte
keskin bir tat olustu. Onlardan sonra Mir EbG’l Ala ise yemege bol aci biber atti. Onun
nisbetleriyle yemek daha da keskinlesti. Imam-1 Rabbani ise o yemege maya katt1 ve

yemege farkli bir keyfiyet geldi. Yemek baska bir tada biiriindii ve onda ne tuzluluk ne

41 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 12 (mno. 1); A.e., 115 (mno. 86).

42 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 86-87 (mno. 68); A.e., 231 (mno. 111); Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l
Medrif, 89.

43 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif;, 133, 60.
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de acilik kald1”.”** Bu 6rnekten, Miiceddidiyye’nin Naksibendiyye’den dogdugunu ancak
farkli hususiyetler tasidigini anlamaktayiz. Gerek Kasaniyye gerekse diger koldaki
farkliliklar Naksibendiyye’nin yapisindan tamamen farkli degildir. Dihlevi burada, bir
tarikattan dogan bagska bir tarikat ile yine ondan ayrilan farkli kollarin anlagilmasi i¢in
giizel bir 6rnek vermektedir.

Abdullah Dihlevi, Miicedidiyye ile alakali su bilgileri vermektedir:

Allah, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kemadldtindan bir kemdli de Imdm-i
Rabbani’ye ikram etmis daha baska makam ve derecelere ulasmasini
saglamistir. Miiceddidiyye tarikati Naksibendiyye yolunun usulii iizeredir. Bu
yolun biiyiikleri o kadar yiiksek derecelere kavusmuslardir ki, himmet ve
tevecciihleri ile talipleri bu iimmette daha dnce beyan edilmemis, akla hayale
gelmeyecek makamlara ulastirabilirler. Talipler bu makamlara ait keyfiyetler
ve sirlart mesakkat cekmeden elde ederler. Diger yollarda siddetli riyazetler
ve miicihedeler c¢ekilmesine ragmen bu nimetlere kavusanlarin sayisi
olduk¢a azdir. Bu yol ile diger yollarin makam, esrar ve kesfleri arasindaki
fark, Sibeveyh ile Ahfes’ arasindaki fark gibidir. Bu tarikata intisab edenler,
seytanin vesveselerinden emin ve mahfuzdurlar. Bu yolda mahrumluk yoktur.
Nisbetlerin ¢oklugu ve makamlarin yiiksekliginden otiirii herkese bu
nimetlere kavusmasi miimkiin degildir. Ezelde bedbaht olanlara bu yol nasip
olmaz. Bu yola girenlere kabir azibi yapilmaz. Tiim bu bereketler Imdam-i

Rabbani 'nin vesilesiyledir™®.

Mazhar Can-1 Canan, orta seviyedeki bir talebenin Miiceddidiyye makamlarina
kavusabilmesi i¢in yaklasik on senelik bir egitim miiddetini zaruri goriir.”*” Ancak yiiksek
istidatli talebeler igin bu siire elbette daha kisadir. Mevlana Halid-i Bagdadi dokuz ay gibi
kisa bir stirede seyr ii stilikunu tamamlamistir. Miiceddidiyye tarikatinda vukuf-i kalbi
(kalpte Allah’tan baskasina yer vermemek), mebde-i feyyaza tevecciih (tiim feyzlerin
kaynagi olan Allah’a tevecciih), nigah dast-1 havatir (kalbi masivadan korumak), daimi

zikir, miirsidin sohbeti 6nemli yer teskil etmektedir. Ehl-i Siinnet itikatinda bulunmak,

744 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 98.

5 Sibeveyh (6. 180/796), en meshur sarf ve nahiv imamudir. Arap dili gramerine dair zamanimiza ulasan
ilk biiyiik eser olan el-Kitdbh’in sahibi ve Basra nahiv mektebinin en 6nemli temsilcisidir. Ahfes el-Evsat
(6. 215/830) ise yine sarf ve nahiv alimi olup Imam Sibeveyh’in talebesidir. Yasmin hocasindan biiyiik
oldugu rivayet edilmektedir. Ahfes gozii iyi géremeyen demektir.

46 Dihlevi, Makamadt-1 Mazhariyye, 5; RaOf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 12, 61; Kusri,
Melfiizdt-1 Serife, 133; Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 167 (mno. 92).

47 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 41 (mno. 20).
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stinnete riayet etmek ve daima Allah’in huzurunda bulundugunun bilincinde olup O’ndan
gafil olmamak bu tarikatin sartlarindandir. Thsan da denilen bu ii¢ sarttan birisine bile
uymayan kisi Miiceddidiyye’den ¢ikar.’*®

Naksibendiyye yolunun bereketiyle huzur, cemiyyet, cezbeler ve varidata kavusan
salik, Miiceddidiyye’nin yardimiyla da tasavvuf yolunda daha da yiikselebilir. Boylece
bu nimetlerin salikin latifelerinde zuhur etmesi, alem-i halk ve alem-i emr latifelerinin
ilim, marifet, hakikat ve keyfiyetlerine ulasilmasi, nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve
bedenin istikdmet bulmast miimkiin olur. Miiceddidiyye yolunda da tipki
Naksibendiyye’de de oldugu gibi siirekli kalbe tevecciih, ihsan mertebesi de denilen
kalple Allah’a tevecciih, zikri hafi, azimetle amel, siinnete ittiba, bid’atten ictinab, huzur,
ihlas, evliyaya muhabbet, dine ve insanlara hizmet yer almaktadir.”*® Bunlara devam eden
salikte bes netice hasil olur. Latifelerin zikretmeye baslamasi, kalpten masivanin
tamamen ¢ikmasi ve cemiyyetin zuhuru, Hakka tevecciihiin kalbe yerlesmesi, latifelerin

yukari ¢ekilmesi, varidat-1 ilahinin salikin kalbine gelmesidir.’°

2.5.2. Naksibendiyye’nin Esaslar: (Kelimat-1 Kudsiyye)

Mukaddes kelimeler, ilahi mana tasiyan kiymetli sézler demek olan kelimat-1
kutsiyye Naksibendiyye’nin temel esaslarini teskil eden on bir kaideyi ifade etmektedir.
Arabi ve Farisi kelimelerin terkibinden miitesekkil bu on bir kaidenin ilk sekizi ilk defa
Héacegan yolunun kurucusu Abdulhélik Giicdiivani tarafindan belirlenmistir. Daha sonra
bunlara ii¢ kdide daha eklenmis, bdylece toplam on bir esas elde edilmistir. Bu {i¢
kaidenin sonradan Sah-1 Naksibend tarafindan ilave edildigi bilgisi tutarli degildir. Ciinkii
nefesi tutmak suretiyle belli sayilarda zikretmek kaidesi, Giicdiivani’ye Hz. Hizir (a.s)

tarafindan Ogretilmistir. Ayrica Sah-1 Naksibend’in zikri yapilan lafizlarin sayilmasina

™8 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 136-137.

49 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 237 (mno. 114); A.e., 234 (mno. 112); A.e., 33 (mno. 16); A.e., 167 (mno.
92); A.e., 85 (mno. 71).

70 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 123.
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ehemmiyet vermedigi bilinmektedir. Kelimat-1 Kudsiyye’nin ilk dordi, tasavvuf
talebesinin giinliik hayatinda tatbik etmesi gereken muaseret kaideleridir. Diger yedisi ise
evrad ve ezkar ile ilgilidir. Abdullah Dihlevi, daima bu 1stilahlar ¢er¢evesinde amel
etmeyi talebelerine emretmis, Allah’in segtigi miistesna sahsiyetler hari¢ bu kaidelere

uymayanlarm Naksibendi nisbetini elde edemeyeceklerini bildirmistir.”

2.5.2.1. Hiis der Dem

Farisi akil, suur, biling, idrak anlamina gelen “his” kelimesiyle nefes manasindaki
“dem” kelimesinden olugmustur. Tasavvufi istilahta salikin her nefes alig ve veriginde
suurlu olmasini, Allah’1 aklindan ¢ikarmayarak gaflete diigsmemesini ifade eder. Kisi her
nefesini huzur ve agahlikla alip vermelidir. Nefesinin hakkini muhafaza edemeyen kimse

nefsini de kontrol altina alamaz ve boylece tarikat yolunu yitirir.”

[I7%4
(]

Tiim canlilar her nefes aligverislerinde gayri ihtiyari “s” sesini ¢ikarmaktadirlar. Bu
harf Allah’in ismine dalalet ettiginden kisi her nefesinde istese de istemese de rabbini
zikretmektedir. Burada akilli dervise diisen vazife bu zikrinden gafil olmamak, uyanik ve
bilingli bir sekilde Allah’t hatirindan ¢ikarmamak ve devamli O’nun huzurunda
bulundugunun farkinda olmaktir. °® imam-1 Rabbani igin bu kaide, gonliin cesitli
diisiincelerle dagilmasini 6nler.”* Muhammed Ma’siim Fariki, his der dem’i her nefesin
bedene gaflet ile girip ¢tkmamasi igin ¢ok dikkatli ve uyanik olmak diye tanimlar.”®
Abdullah Dihlevi’ye gore bu kaide salikin 4gah olmasindan ibarettir. Oncelikle Zatin

ismi, kalp ile zikredilmek suretiyle bu ismin kalbe yerlesmesi ve devamli hatirda kalmasi

saglanir. Bunun neticesinde salikin zikirsiz higbir nefesi bulunmaz. Kisi nefeslerindeki

5L Ali Safi bin Hiiseyn Vaiz el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Haydt (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 2008), 55-
56; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 334-335; Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 185-186; Raif Ahmed el-Miiceddidsi,
Diirrii’l Mearif, 109-110.

52 Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 56; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 175.

3 Safi el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Hayadt, 57; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 223.

% Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/474 (mno. 295).

%5 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii I Medrif, 110; Muhammed Ma’stm Fariki, Mektibdt-1 Ma simiyye
(Istanbul: Alioglu Yaymevi, 2017), 1/346.
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bu agahlik ve huzur halini muhafaza etmek i¢in ¢ok ugrasmalidir. Bu uyaniklik ve huzur
hali, yalmzlikta oldugu gibi halk ile beraberken de devam ederse zikrin kalbe yerlestigi

anlasilir.”®

2.5.2.2. Nazar ber Kadem

Arabi kokenli kelimelerden “nazar” bakmak, “kadem” ise ayak anlamina
gelmektedir. Tasavvufta ise salikin yiiriitken bakiglarinin ayaginda olmasi, ¢evresine ve
etrafina bakmamasidir. Bunun amaci, salikin masivay1 gorerek zihninin dagilmasina ve
kalp huzurunu yitirmesine mani olmaktir. Ebi Muhammed Riiveym bin Ahmed’in (&.
303/915), “Yolcunun edebi, adimindan ileri bakmamaktir” s6zii buna isaret etmektedir.
Bu kaide, insanlarin az veya ¢ok bulundugu sehir veya tasra farki gozetilmeksizin her
yerde uygulanmalidir.”’ Bazilar1 buna ikinci bir mana daha vermislerdir. Onlara gre
salik varlik mertebelerini agarken nazari nereye ulasirsa ayaklarini oraya basar. Yani
vilayet yolunda bir makam goriir ve 0 makamin nihayetine basarak o dereceye yiikselmis
olur.”® imam-1 Rabbani de bu gériistedir. Ona gdre nazar ber kadem, kisinin adimindan
daha ileriye bakmamasi ve adim atmadan evvel ylikselmemesi demek degildir. Bundan
maksat, salikin adimindan ileriye bakmasi ve bu adimini baktig1 yere atmasidir. Ciinkii
yiiksek mertebelere once bakilir daha sonra oraya adim atilir. Bu sekilde terakkiye devam
edilir. Aksi takdirde salikin yiikselmesi miimkiin olamaz.”®

Abdullah Dihlevi bir mektubunda nazar ber kademi salikin yiiriirken ve hatta
otururken bakiglarin1 ayaklar1 iizerinde tutmasi, saga sola, Oteye beriye bakmamasi

seklinde tarif eder.”® Dihlevi’nin sohbetlerini toplayan Rauf Ahmed el-Miiceddidi ise

Mektibat-1 Ma’simiyye’den alarak talibin yolda giderken ayaklar1 iizerine bakmasi

756 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99).

57 Qafi el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Hayat, 57; Uludag, Tasavvuf Sozhigii, 272; Cebecioglu, Tasavvuf
Sozligii, 360.

78 Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 57.

9 Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/473 (mno. 295).

760 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99).
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boylece duyu organlar ile idrak edilen herseyden bakislarini ve dolayisiyla zihnini
korumasi diye tanimlar. Kalp goze yani bakislara tabidir. Gz neyi goriirse kalp de onunla
mesgul olur. Kalbin daginiklig1 da ilerlemeye manidir. Cemiyyet halinin muhafazasi i¢in

zihnin dagilmamasi lazimdir.”®!

2.5.2.3. Sefer der Vatan

Kelime manasi vatanda yolculuk yapmak demektir. Bu kaideye gore salikin,
istikametini halktan Hakk’a, ilme’l yakinden ayne’l yakine cevirmesi, kotii huylarin
terkedip giizel ahlaka yonelmesi, nefsinden kaynakli beseri sifatlarini birakip meleklere
ait sifatlara gegmesi gerekir. Cilinkii Sa’deddin Kasgari’ye (6. 860/1456) gore habis
sifatlardan kurtulamayan kisiler, hi¢bir sekilde kotii huy ve vasiflarindan siyrilamazlar.
752 By 1stilahla anlatilmak istenen bir baska mana sdyledir: Vataninda yolculuk eden sifi,
kendi halvet hiicresinde higbir yere kipirdamadan zikir, riyazet ve ibadet ile mesgul olur.
Manevi dereceler elde eder ve ¢esitli makamlara yiikselir. Boylece manevi bir seyahat ile
dlemden aleme dolasma imkani bulur.”®® Hicegan yolu pirleri ise talibin bir miirsid
bulana kadar sefer etmesini, bulduktan sonra ise seyhinin huzurundan higbir yere
ayrilmamas1 gerektigini bildirirler. Ciinkii seyahat eden kimsenin zihni dagiik hali
perisan olur. Ne zaman ki bir miirside intisab edip tarikat nisbetini ele ge¢irir, 0 zaman
c¢tkacag higbir yolculuktan kendisine zarar gelmez.”®*

Imam-1 Rabbani, sefer der vatami agiklarken bunun seyr-i enfiisi ile ayn1 manaya
geldigini bildirir. Bu kaide tiim tarikatlarda bulunur. Naksibendiyye hari¢ diger yollarda

AAAAA

yolunda ise seyr-i enfiisi bidayettedir. Her iki seyr birlikte katedilir. Naksibendiyye

761 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 110; Muhammed Ma’stim, Mektibdt-1 Ma simiyye, 1/346.
62 Uludag, Tasavvuf Sozligii, 310; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 423; EKinci, Dini Liigat, 545; Tiirer,
Tasavvuf Tarihi, 164.

763 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 336.

64 Safi el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Haydt, 58.
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yolunda cokga zikredilen “nihayetin bidayete yerlestirilmesi”, diger tarikatlarin nihayeti
olan seyr-i enfiisinin, bu yolun baslangicinda yer almas1 demektir. Seyr-i afdkiden maksat
matlubu talibin kendisi disinda aramasi seyr-i enfiiside ise kendi icinde, kendi gonli
cevresinde dolanmasidir.’®®

Abdullah Dihlevi’ye gore sefer der vatan iyi ahlak edinmekten ibarettir. Seyr i
siilikun tamamlanmasiyla birlikte salikin ahlaki da her tiirlii kotiiliikten arinmis olur.
Oncelikle kisi kendisindeki kotii huylar1 tespit etmeli ondan sonra nefy ve isbat zikri ile
bunu izale etmeye calismalidir. Bunun yolu sdyledir ki salik “1a ildhe” derken kotii bir
huyunu aklina getirir ve bende bu huy yoktur diye diisiiniir. “illallah” derken de kalbimde
sadece Allah sevgisi vardir diye diisiinmelidir. Bu sekilde devam edildigi takdirde birkag
giin icerisinde kisinin o kotii huyu tamamen yok olur. Tiim kot vasiflarindan kurtulana
kadar bu zikre devam edilmelidir. Bununla birlikte sifi i¢in sabr, tevekkiil ve kanaatin de

icinde bulundugu on makami elde etmek, kotii hasletlerden iyi hasletlere gitmekle

miimkiindiir. Yani sefer der vatan makamat-1 asereyi hasil eder.®®

2.5.2.4. Halvet der Enciimen

Arapca yalniz kalma, tenhaya ¢ekilme anlamina gelen “halvet” sozciigii ile Farsca
topluluk, cemiyet demek olan “enclimen” kelimesinden olugsmaktadir. Toplum igerisinde
yalnizligi ifade etmektedir. Tasavvufi manada ise salikin zahirde halkla beraberken
batinda Hakk ile birlikte bulunmasidir. Kisinin bedeni insanlarla beraber gortiniir. Onlarla
birlikte yer, dolasir, konusur, aligveriste bulunur. Fakat kalbi her an Allah ile birliktedir.

767 «

Bir an bile Rabbini unutmaz, O’ndan gafil hi¢bir is yapmaz. Oyle insanlar vardir Ki,

765 Imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/124 (mno. 78); A.e., 1/271 (mno. 221); Muhammed Ma’s(im,
Mektibdt-1 Ma’simiyye, 1/345-346; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 110.

766 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99); Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 21.

67 Qafi el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Hayadt, 59; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 156; Cebecioglu, Tasavvuf
Sé=liigii, 193-194: EKinci, Dini Liigat, 197.
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onlart ne bir ticaret ne de bir alisveris, Allah’1 zikretmekten, dosdogru namaz kilmaktan

ve zekdt vermekten alikoymaz "%

ayeti halvet der encimen makamina isaret etmektedir.

Sah-1 Naksibend, halvet der enciimen prensibini kendi yolunun temeli olarak goriir.
Hace Evliya-i Kebir’e gore zikirle mesgul olan bir salik bir miiddet sonra dyle bir
dereceye erisir ki, pazara gitse kalbinin zikrinin galebesinden dolay1 higbir sesi
isitemez.’®® Imam-1 Rabbani, bu makami yalnizligin kapilarini ve pencerelerini 6rtmek,
herkesin arasindayken hig¢birini diisiinmemek, kimseyle konusmamak diye tanimlar. Kap1
ve pencereler iyice kapatilinca disaridaki kalbi mesgul edecek daginikliklar igeri girmeye
yol bulamaz. Kisi génliinde kimseye yer vermemeli, insanlar iginde soyleyen ve dinleyen
ayrimi yapmamalidir.”’® Muhammed Ma’stim Fartki de insanlarla birlikte bulunmay1
ayrilik yeri olarak goriir. Salik bu haldeyken matlubu olan Hakk ile yalniz olmalidir. Bu
makam ele gecinde zahirde goriilen daginikligin batina zarar1 olmaz. Yola yeni giren
talip, halvet der enciimene erismek icin bir hayli caba harcar. Kavustugunda ise bu hal
kalbine yerlesir ve bir daha hi¢ zahmet cekmez. Naksibendiyye yolunda bu hale baslarda,
diger tarikatlarda ise sonda kavusulur.”’* Abdullah Dihlevi de bu makam icin “halk icinde
Hakk ile olmak” tabirini kullanir ve halvet der enciimenin, huzur, agahlik, yad dast, sithtd

ve tevecciihten ibaret oldugunu sdyler. Kendisine gore bu bes 1stildhin hepsi birbirine

yakin manalar tasimakta ve ayni1 hali ifade etmektedir.”"2

2.5.2.5. Yad Kerd
Zikretmek ve hatirlamak demektir. Baz1 kaynaklarda yad gird de denilmistir. Talib
kendisini zorlayarak her an Allah’1 anip hatirlamaya calisir ve O’na tevecciih eder.

Naksibendiyye’nin on bir esasindan birisi olan bu kaide, dilin kalp ile birlikte zikretmesi

768 Niir (24/37).

769 Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 59-60.

0 imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/474 (mno. 295); A.e., 1/271 (mno. 221).

1 Muhammed Ma’stim, Mektiibdt-1 Ma siimiyye, 1/346; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 110.
72 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99); Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Mearif, 21.
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anlamini tasir. Bu zikir nefy ve isbat (La ilahe illallah) zikridir. Naksi biiyiikleri bu zikrin
sadece kalp ile yapilmasi gerektigini bildirirler. Agiz ve goz kapatilir, dil damaga
yapistirilir, nefes tutulur béylece zikrin kalbe inmesi saglanir. La ilahe (nefy) demek
kalpteki pasin silinmesine, illallah (isbat) demek ise kalbin cilalanmasina yardimci
olur.”?

Abdullah Dihlevi de yad kerdin dil ile veya kalp ile yapilan zikirden ibaret oldugunu
sOylemektedir. Kendisinin de mensubu bulundugu Naksibendiyye’nin kalbi zikre 6nem
verdigini ¢iinkii bu zikrin her yerde icra edilebilecegini belirtir.””* Bu 1stilah1 en agik
sekilde Muhammed Ma’siim Fartki agiklamaktadir. Salik, tasavvuf egitimi siiresince,
vird ve ezkarini yapmakta zorlandigi, devamli huzur ve agahlik haline kavusamadigi ve
hakikat sirlarina eremedigi miiddetce yad kerd makamindadir. Miirsidinin kendisine
telkin ettigi vazifeyi az once bildirilen nisbetlere ulasana kadar yerine getirmelidir. Bu
zikirlerin salikte meleke haline gelmesi ve huzur halinin siirekliligi, salikin yad kerd
makamindan yad dast makamina yiikseldigini gosterir.””® Imam-1 Rabbani de yad kerdin

tarikatte, yad dastin hakikatte bulundugunu soyler.”’

2.5.2.6. Baz Gest

Kelime manas1 geri donmek, uriic etmek, vazge¢mek, tekrarlamak demektir.
Tasavvufta ise salikin manevi derecelere yiikseldikten sonra tekrar niizul ederek eski
makamina donmesini ifade eder. Naksibendiyye esaslarindan birisi olan bu kaidede salik
nefesini tutarak dilini kipirdatmadan nefy ve isbat (La ilahe illallah) zikrini yapar. Daha

sonra nefesini birakirken kalp diliyle ve tefekkiir ederek “Yd Rabbi! Maksidum ancak

73 Safi el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Hayat, 60; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, 165; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 385;
Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 531; EKinci, Dini Liigat, 657.

74 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99).

75 Muhammed Ma’stim, Mektiibdt-1 Ma siimiyye, 1/347; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 111.
776 imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/97 (mno. 60).
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sensin ve matliibum ancak Senin rizandir” der. Iste bu zikir ve sonrasinda tefekkiir ve

kalbe yonelerek soylenen bu s6ze Naksibendi yolunda “Baz Gest” denir.”’’

sthe dla ) 5 (53 saie il ¢l

Tarikatin bu temel esasi i¢in ayn1 tanimlamayir yapan Abdullah Dihlevi, zikir
sonrasinda sOylenen bu hususi ibarenin tam bir tazarru ve inkisar ile (goniil kiriklig1 ve
yakaris seklinde) sdylenmesi gerektigini vurgulamaktadir. /’® Bu ibareyi sdylemenin
faydasi, hatira gelen iyi kotii tiim diisiinceleri yok etmesidir. Boylece zakirin zikri halis
olur zikre baska diistinceler karismaz. Bu sekilde kalp de masivadan kurtulur ve zikrin
manasi kalbe iyice yerlesir. Sayet bu faydaler elde edilemezse ve zakir bu soze sadik
kalamadigin1 diisiinerek lziiliirse yine de bu vazifesini birakmamali, miirsidini taklid
ederek bu zikre sabirla devam etmelidir. Mirsidinin feyz ve bereketiyle ihlasin ele

gecmesi umulur.””

2.5.2.7. Nigah Dast

Sozliikte korumak, muhafaza etmek anlamlarina gelmektedir. Tasavvufi 1stilahta,
kalbi, havatir denilen diinyevi diisiincelerden muhafaza etmek demektir. Salik, gonliinden
Allah’tan gayr1 bulunan herseyi ¢ikartir ve bu halini daima muhafaza etmeye galisir.
Kalbini disaridan gelebilecek her tiirlii masivaya kars1 korur.’8°

Nigah dast, havatiri murakabeden ibarettir. Yani kelime-i tayyibeyi zikrederken
kalbine lizumsuz diisiincelerin gelmemesi i¢in c¢alismaktir. Naksibendiyye yolunda
salikin bir veya iki saat hatirin1 koruyabilmesi, bu halde murakabe ve miicahede yapmasi

zaruri goriilmektedir. Eger salik, bir-iki saat boyunca kalbini dis diinyadan koruyabilecek

seviyeye gelirse, bundan sonra masiva onun kalbine gidecek yol bulamaz olur. ibn-i Arabi

7 Muhammed Ma’stm, Mektibdt-1 Ma simiyye, 1/349; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 69; Cebecioglu,
Tasavvuf Sozliigii, 74; EKinci, Dini Liigat, 60.

718 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 185 (mno. 99); A.e., 179 (mno. 96).

79 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 111; Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 61.

80 Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 277; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 371; EKinci, Dini Liigat, 491; Tiirer,
Tasavvuf Tarihi, 165.
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de Fiitihat-1 Mekkiye isimli eserinde bu kaideden bahsetmektedir.”®* Abdullah Dihlevi
de nigah dast i¢in benzer ifadeleri kullanir. Kalbi gegmis ve gelecek her tiirli vesvese ve
zararl diisiincelerden korumanin gerektigini, hataranin 6niinii keserek kalbe girmesine
mani olunmasini, bunlarin kalbi kaplamasina izin verilmemesini tembihler. Kalpteki
havatirin giderilmesi icin salik, miirsidine tevecciih etmelidir. Seyhinin suretini kalbinin
karsisinda tutmasinin bu hususta ¢ok tesirli oldugunu sdyleyen Dihlevi, bu yonteme rabita
denildigini belirtir. Bununla beraber Allah’a siginmak ve tazarruda bulunmak ile Allah

ismi serifinin yazisin1 gozii 6niinde canlandirmak da kalpteki havatirin yok edilmesi i¢in

cok faydalidir.’8?

2.5.2.8. Yad Dast

Kelime manas1 hatirinda, zihninde veya aklinda tutmak demektir. Naksibendiyye
esaslarindan birisi olarak Allah’in zikrinin kalbe yerlesmesi, meleke haline gelerek hig
kaybolmamasi, devamli huzur ve agahlik lizere bulunma nisbetine kavusulmasini ifade
eder.”® Salik, Allah’1 ddima kalbinde tutar ve hi¢ unutmaz. Kendisine bahsedilen bu
liitfun elinden gitme ihtimali de yoktur."®*

Naksibendi pirleri simdiye kadar bahsedilen kaidelerden maksatin yad dasta
kavusmak oldugunu sdylemislerdir. Imam-1 Rabbani, yad dast1 hi¢ kaybolmayan huzur
ve agahlik hali olarak tanimlamakta ve s0yle izah etmektedir: “Allah’in isimleri, sifatlari,
suiunu ve itibarati birlikte bulunmaksizin sadece Zat-1 ilahinin kalbe ve ruha zuhur edip
gortinmesi hali olan tecelli-i zdt, salik indinde simsek ¢akmast gibi bir an stirer. Stiiin ve
itibardt perdelerinin hemen araya girmesiyle bu hal kaybolur. Béylece devamli huzur

hdlinden bahsedilemez. Diger tarikatlarda bu hal ¢ok kiymetliyken Naksibendi yolunda

8L A, Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 100; Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 111; Safi el-Kasifi,
Resahdt Aynii’l Hayat, 62.

82 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 185 (mno. 99); Dihlevi, zdhii't Tarika, s. 138.

8 Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 385; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligi, 531; EKinci, Dini Liigat, 657; Tiirer,
Tasavvuf Tarihi, 165.

784 Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 62.

235



buna deger vermemigslerdir. Iste bu Zadt-1 ilahinin perdesiz ve siirekli zuhuru ile elde edilen
devamli huzur hadline yad ddst derler ki yalnizca Naksibendi biiyiiklerine nasip olmustur.
Yad dasgt, cezbenin tamamlanmas: ve siilitk makamlarinin sona ermesiyle hasil olur. Ydd
dasttan sonra mertebe yoktur ve étesi cehalettir. Bu makama ihsan makdm: da denir. ”"®

Abdullah Dihlevi’nin yad dast hakkindaki agiklamalar1, hem Imam-1 Rabbani hem
de Muhammed Mastim Fartki’nin tanimlariyla paralellik arzetmektedir. Bunlara ilave
olarak bir mektubunda Abdulhak Dihlevi’nin “Misilii’l Miirid ile’l Murad” kitabindan su
nakilleri yapmaktadir: Yad dast nisbetine Ashab-1 kirdm zamaninda “ihsan mertebesi”
denilmektedir. Mutasavviflar ise, gafletsizlik, siihid, huzur ve miisahede diyorlar. Bu hal
bazen topluca bazen dagilmis bir sekilde gerceklesir. Kalp keyfiyetleri, huzur, agahlik ve
tevecciihte siirekliligin saglanmasi bu tarikatte “nihayetin bidayete yerlestirilmesi”
sOziiyle ifade edilir. Bu tevecciih ve huzurun alt1 ciheti kaplamasi ve sonrasinda bunlarin
da kalkarak cihetsiz huzura kavusulmasi Naksibendiyye’nin nisbetidir. Bu nisbet Hace
Muhammed Bakibillah tarafindan ¢ikarilmis ve talebelerine 6gretilmek suretiyle aleme

samil olmustur.’8®

2.5.2.9. Vukif-i Zamani

Zaman1 muhafaza etmek manasina gelen vukuf-i zamani, salikin i¢inde bulundugu
vaktin kiymetini bilmesi, vaktini en iyi sekilde degerlendirmesi, her halinin bilincinde
olmas1 ve ona gore davranmasini ifade eder. Bu kaideye gore hareket eden salik, o an i¢in
kendisine siikriin mii yoksa 6zriin mii gerekli oldugunu bilir, yasadiklarint muhasebe eder,

bugiiniin isini yarina birakmaz kisacasi o an ne yapilmasi gerekiyorsa onu yapar.’®’

85 mam-1 Rabbani, Mektibat Tercemesi, 1/45 (mno. 27); A.e., 1/97 (mno. 60); A.e., 1/188 (mno. 151);
A.e., 1/416 (mno. 285); A.e., 1/451 (mno. 290); Muhammed Ma’stim, Mektiibdt-1 Ma 'simiyye, 1/349; Ratf
Ahmed el-Miceddidi, Diirrii’l Medrif, 111.

78 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 185 (mno. 99); A.e., 179 (mno.96); Dihlevi, [zdhii’t Tarika, s. 137.

787 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, 165-166; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 382; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 528;
Ratlf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 112.
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Sah-1 Naksibend, vuk{f-i zamaninin saliki kemale eristirdigini ve bu noktada
salikin gayenin surrina ulastigini sdyler. Bast halinde siikriin kabz halinde istigfarin
gerektigini talebelerine bildirir. ' Abdullah Dihlevi bu kaideyi agiklarken salikin
hallerine vakif olmasi ve her an kendisini hesaba ¢ekmesi gerektigini soyler. Salik,
vaktinin gafletle mi yoksa huzurla m1 ge¢irdigini bilmelidir. Sayet vakitler zikir ve huzur
ile gectiyse siikredilir, gafletle gectiyse istigfar edilir ve gafletin bir daha gelmemesi i¢in
calisilir. Gafletten siyrilmak miimkiin olmazsa baslangica geri doniiliir ve oradan tekrar

yiikselmeye galisilir.”8®

2.5.2.10. Vukiif-i Adedi

Sayilar ilizerinde durmak, sayiya dikkat etmek anlamina gelir. Naksibendiyye
1stilahi olarak, nefy ve isbat zikrinin sayisina dikkat etmek, belirli ve tek sayida yapmak
demektir. Cekilecek zikir sayisin1 miirsid belirler ve salikin de bu sayiya riayet etmesi
gerekir. Salik habs-i nefes yaparak 1, 3, 5, 7, 11 veya 21 defa kelime-i tevhid soyler. 21
sayisina ulasan salik nihayete ermis kabul edilir.’®°

Sah-1 Naksibend vukuf-i adediyi tarikata yeni girenler i¢in lediin ilminin ilk
mertebesi olarak tanimlar. Zikirde sayiya riayet etmekten maksadin kalbi daginiklik ve
havatirdan korumak oldugunu soyler. Salik i¢in 6ncelik adet riayeti degil zikirdir. Zikrin
de ¢ok yapilmasi degil huzur ve vukuf ile yapilmasi mithimdir. Zikrin sayiyla yapilmasi
tiim bunlara ilaveten fazladan bir fayda saglar.”!

Abdullah Dihlevi, nefy ve isbat zikrinin tek sayida yapilmasinin Naksibendi
yolunun adeti oldugunu ve bu sebeple buna vukif-i adedi denildigini sdyler. Bu zikir asla

cift sayida yapilmaz. Lediin ilminin ilk dersi olmasini ise sdyle agiklar:

88 Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 62-63; A. Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 100.

78 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99).

790 Muhammed Ma’stm, Mektiibdt-1 Ma simiyye, 1/347; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, 166; Uludag, Tasavvuf
Sozliigii, 382; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 527.

™1 Safi el-Kasifi, Resahdt Aynii’l Haydt, 63.
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Keyfiyetler, kesfler, esrar ve bunlara ait olan tiim bilgiler zikir vesilesiyle elde
edilir. Habs-i nefes ile yapilan bu zikir Hizir aleyhisselam tarafindan yolumuz
biiyiiklerine dgretilmistir. Yirmi bir zikre ulasan salikte, kendini yok bilmek,
fena ve bunun gibi beklenen faydalar hdsil olmazsa tiim yapilanlarin ise
yaramadigi anlasilir. Bu durumda sartlar gozetilerek ihlas ve takva ile zikre
tekrar bastan baslanmaldir’?.

2.5.2.11. Vukif-i Kalbi

Kalbe dikkat etmek ve onu korumak demektir. Naksibendiyye esaslarindan olan bu
kaide, kalbin Allah’tan baska herseyden siyrilmasi, devamli Allah’a tevecciih halinde
olmasidir. Kalp daima Hakk’dan agéh olur ve siirekli O’nu diisiiniir. Bu mertebeye siihtid
ve viistl de denilmistir. “Her nereye donseler, Allahin vechini bulurlar” ™ ayeti de bu
esasa isaret etmektedir.”* Vukdf-i kalbinin bir diger manasi da sudur ki, zikirin kalbine
vakif olmasi yani zikir esnasinda kalbine tevecciih etmesi, kalbini zikreder hale getirmesi
ve zikrin manasindan gafil olmamasidir. Bu suretle kalpte ilahi sirlarin hasil olmasi
umulur.” Abdullah Dihlevi bir mektubunda, zikirde vukuf-i kalbinin esas oldugunu
sdyler. Bunun i¢in izlenmesi gereken yolu sdyle izah etmektedir: “Oncelikle salik yiiz
istigfar etmeli akabinde yolun biiytikleri i¢in Fatiha okumalidir. Sonra miirsidine rabita
ederek zikre baglamalidir. Hasil olan hal ve cemiyetleri muhafaza etmeye ¢alisir. Kalbin
masivadan kurtularak Allah’1 anar hale gelmesi on bes dakikaya kadar c¢ikmasi
durumunda, salik bir sonraki murakabeye gegebilir”.”®

Abdullah Dihlevi, vukif-i kalbi demek olan kalbe tevecciih esnasinda, salikin
yiiregin maddi seklini veya Allah isminin yazisini diiglinmemesi gerektigini bildirir. Bu

yapilan tevecciihiin diger tarikatlarda yapilan darb-1 esma zikri (ism-i Zatin kalbe

vurdurulmasiyla yapilan zikir) yerinde oldugunu sdyler. 797 Kisinin kalbi asla bos

2 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 138; a.mlf., Mekdtib-i Serife, 186 (mno. 99); Ratf Ahmed el-Miiceddidi,
Diirrii’l Mearif, 112.

793 Bakara (2/115).

7% Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 185 (mno. 99); A. Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 100.

%5 Safi el-Kasifl, Resahdt Aynii’l Haydt, 64.

%6 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 31 (mno. 13).

97 Dihlevi, “Izéhu’t Tarika”, 138.
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kalmaz. Goniil ya matluba veyahut masivaya tutulur. Duyu organlar1 birer casus gibi
kalbe diinyalik meseleleri ulastirir ve diisiincelerin bozulmasina sebep olurlar. Insan
uykudayken ise zihinde kalan i¢ duygular bu vazifeyi goriirler. Salik kalbine tevecciih
edince sanki kalbi etrafina bir duvar oriiliir ve bu duvar havatirin kalbe girmesini engeller.
Kalp bu faydasiz diisiincelerden siyrilinca bos duramadigindan caresiz bir sekilde asil
maksat olan Rabbine kendiliginden baglanir. Bu hususta diismani bertaraf etmek kafidir,
dost aramaya gerek yoktur. Clinkli diigmanlar bitince geriye kalan yalnizca dostlardir
demiglerdir. Aynadaki pasin silinmesi aynanin parlamasi i¢in yeterlidir. Muhammed
Ma’sim Far(ki babasi imam-1 Rabbani’den sdyle isittigini sdyler: “Kalbi zikre
alisgamayan ve bunun tesirini gérmeyen kimseye zikri biraktirmali ona sadece vukf-i
kalbi emretmelidir. Miirsidi o kimseye ¢ok tevecciihte bulunmasi lazimdir ki kalbi zikri

tutsun”.798

2.5.3. Diger Tarikatlar

Bilindigi tizere hicri bin senesinden sonra Naksibendiyye tarikatindan mezun
olanlar Kadiriyye, Cistiyye, Siihreverdiyye ve Kiibreviyye yollarindan da mezun
sayilmaktadir. Bunun sebebi Imam-1 Rabbani’nin babalar1 Seyh Abdulehad’dan Kadiri,
Cisti, Siihreverdi ve Kiibrevi tarikatlarindan icazet almis olmasidir. Kadiri tarikatini
babasi vasitasiyla Sah Iskender’den aldig bilgisi de mevcuttur. Kiibrevi icazetini ise Seyh
Yakib es-Sarfi’den aldigina dair de bir rivayet bulunmaktadir. Bundan sonra Imam-1
Rabbani’de halifelerini, basta Naksibendiyye olmak iizere diger dort tarikattan da mezun
etmistir. Abdullah Dihlevi, Imadm-1 Rabbani’yi bes hatta alt1 (Miiceddidiyye ile beraber)
tarikatin feyz membai olarak addeder.

Abdullah Dihlevi’nin miirsidi Mazhar Can-1 Canan, Naksibendiyye icazetini

miirsidi Seyyid Nir Muhammed Beday(ini’den diger tarikat icazetlerini yine Imam-1

%8 Muhammed Ma’sim, Mektibdt-1 Ma siimiyye, 1/347; Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 112.
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Rabbani silsilesinden gelen Muhammed Abid SiinAmi’den almistir. Ayrica Mazhar Can-
1 Canan, maneviyatta da Kadiri ve Cisti tarikatlarindan mezun oldugunu bildirmektedir.
Kadiri hilatim gozleri kapali vaziyette murakabe halindeyken Hz. Peygamber’in
tasdikiyle Abdulkadir Geylani’nin elinden giymis, Cistiyye nisbetini ise Kutbiiddin
Bahtiyar Kaki el-Usi’nin ruhaniyetinden almistir. Dihlevi bu yolda yetisenlerdeki Kadiri
ve Cisti feyzlerinin kuvvetini, hocasinin manevi terakkilerine baglamaktadir.”®®
Abdullah Dihlevi de miirsidi Mirza Mazhar’dan bes tarikatta hilafet almistir.
Miirsidinde Kadirl ve Cisti nisbetlerinin bulundugunu ancak Miiceddidi nisbetinin
digerlerine galip geldigini bildiren Dihlevi, seyhinden ilk olarak Kadiriyye tarikatindan
icazet almistir.8 Babasi ve ecdadinin ¢ogunun Kadiri tarikat: baglilaridan oldugunu
bildiren Dihlevi, babasinin seyhi Sah Nasiruddin Kadiri’nin kabrinin Delhi’de
bulundugunu, zaman zaman ziyaret ettigini, vefat yildoniimlerini gozettigini, kendisinin
de ona intisab etmek i¢in Delhi’ye geldigini ancak gelmesinden birkag¢ saat evvel vefat
ettigini bir sohbetinde talebelerine anlatmistir.®! Dihlevi bir mektubunda Abdulkadir
Geylani hakkinda imam-1 Rabbani’den naklederek soyle sdylemektedir: “Vildyet feyzleri
ilk defa Hz. Ali (r.a.) vasitasiyla daha sonra on iki imam araciligi ile iimmete gelmektedir.
Onlardan sonra ise bu seref Gavs-1 sekaleyn e verilmistir. O, Ashdb-1 kiram ve Ehl-i beyt
imamlar: arasinda sayilmaktadir. Onun tevecciihleriyle yiiksek mertebelere kavusulur. O
tasavvuf yolunda asildir. Bizler ise onun vekilleriyiz. O vildyet makamlarinda evliyanin
cogundan daha fazla yiikselmistir. Onun sanmim kiigiiltiicii hi¢hir kusur ve eksiklikten
bahsedemeyiz” 8% Dihlevi kendisine yoneltilen bir sual {izerine KAdiri nisbetinde, giizel
riiyalar gormenin, mahbublugun pariltilarin1 sagmanin, tath vakialar (murakabe) ve hos

héllere kavusmanin bulundugunu sdyler.8%3

9 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 91 (mno. 74).

800 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 135-136.

801 RaGif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 104.

802 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 13 (mno. 1).

803 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 84 (mno. 71); A.e., 33 (mno. 16).
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Cistiyye tarikati Hindistan bdlgesinin en yaygin siinni tasavvuf ekoliidiir. Abdullah
Dihlevi’nin de bu tarikata ifrad derecesinde ayri bir muhabbeti bulunmaktadir. Hatta
Cistiyye’ye olan yakinhigindan otiirii “Benim hakkimda Naksibendiyye ihlasindan
voksundur. Birinin ekmegini yiyip baskasina giikrediyor demelerinden ¢ekiniyorum”™
demektedir.8%* Heniiz talebelik dénemlerinde birgok Cisti biiyiigiinden faydalandigima
daha once deginmistik. Sair zamanlarda ise Delhi’de bulunan Cistiyye biiyiiklerinden
Kutbiiddin Bahtiyar Kaki ve Nizameddin Evliya’nin kabirlerini ziyarete gider ve onlarin
ruhaniyetlerinden istifade etmistir. Dihlevi Cistiyye tarikatinin gereklerini her sene
miinferiden erbaine girmek, herkesin yemeginden yememek ama herkese kendi
yemeginden yedirmek, aglik ve sefaletle gecen geceleri kendisine Mirdc bilmek, borg
almamak, mesayih1 vefat yildoniimlerinde anmak ve o biiyiiklerin nesebinden gelenlere
hiirmet gosterip ikramda bulunmak diye siralar.8% Cistiyye nisbetinde, sohbetin tesiri ile
zevk ve sevke kavugmak, giizel sesle sdylenen kaside ve ilahilerden etkilenerek nara
atmak ve cehri zikrin hararetini kalbinde hissetmek vardir. Cehri zikir, tarikat nisbetinin
kendisi degildir ancak nisbeti elde etmek i¢in gereklidir. 806 Dihlevi bir sohbetinde,
Cistiyye yolunda biatin ¢ok 6nemli bir yeri oldugunu bildirir. Bir miirsidin feyzinin
miiride ulasabilmesi i¢in miiridin miirsidine biat etmesi lazimdir. Bazi Cistiyye biiytikleri
miirsidin ~ feyzinin miiridine biatsiz  ulasamayacagimi  bildirmislerdir. Ancak
Naksibendiyye’de biat zaruri degildir. Bu yolda biat, miiride tevecciih etmektir. Dihlevi
her kime tevecciihte bulunursa, elbette ki feyzinin ona ulasacagimi belirtir.8%

Abdullah Dihlevi bir sohbetinde, Imam-1 Rabbani’nin halifelerinden Bedreddin es-
Serhendi’den (6. 1099/1688) naklederek sOyle anlatmistir: “Bedreddin es-Serhendi,
Muhammed Békibillah’in kabrine gitmis ve oradan nisbet almistir. Daha sonra Kutbiiddin

Bahtiyar Kaki’nin kabrine gittiginde, Hace Kutbiiddin manevi dlemde kendisine “Hace

804 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 91 (mno. 74); A.e., 211-212 (mno. 101).
805 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 160-161.

806 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 84 (mno. 71); A.e., 33 (mno. 16).

807 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 125.
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Bakibillah’tan aldigin nisbet bizim nisbetimizdir” demistir. Daha sonra Nizameddin
Evliya’nin kabrine gider ve buna yakin bir sozle karsilasir. Sonra Ecmir’e giderek Hace
Muiniiddin Cisti’nin kabrini ziyaret eder. Hace Muiniiddin de kendisine “Hace
Bakibillah’tan aldigin nisbet bizim nisbetimizdir” deyince bunun hikmetini sorar.
Muiniiddin Cisti ise Hace Yusuf-i Hemedani’ye hizmet edip kendisinden nisbet aldigini,
o nisbetin Kutbiiddin Bahtiyar’a gectigini ve boylece Hace Bakibillah’a ulastigini bildirir.
Buradan anlasilmaktadir ki Cistiyye’nin nisbeti de Hacegan yolundan gelmektedir.8%®
Cistiyye tarikatinin en {istiin tarikat oldugunu ve bu yoldan bir¢cok gavsin geldigini,
Kadiri yolunda tek gavs bulundugunu ileri siiren Hace Hasen Mevdad isimli bir kimseye
yazdig1 mektubunda Dihlevi sOyle cevap vermektedir: “Herkes intisap ettigi ve
nasiplendigi yolu, diger yollara nazaran daha iistiin bilir. Oysa ki yollarin ve mesayihin
seref, fazilet ve dstiinliigii slinnet-i seniyyeye bagliligt ve bidatlerden sakindig:
miktarincadir. Kadiri yolunda, Abdulkadir Geylani’den baska da gavs makaminda
bulunan mesayih vardir. Hac1 Nevseh, Sah Kamis, Miran Abdullah Sah, EbG’l Me’ali,
Sah Kemal Kihtili sadece bu memlekette yetismis makami yliksek Kadiri pirlerindendir.
Hace Muhammed Bakibillah, imam-1 Rabbani ve cocuklari, Adem Benniri, Mir Ebd’l
A’la ise Naksibendiyye’nin meshur mesayihi olup bunlarin talebeleri kutupluk ve gavslik
makamlarina ¢ikmislardir. Cistiyye’ye olan muhabbetiniz boyle sdylemenize sebebiyet
vermektedir”.8% Dihlevi bir sohbetinde, Sah-1 Naksibend Bahaeddin Buhari, Gavsii’l
A’zam Abdulkadir Geylani, Mu’iniiddin Cisti ve Sihabiiddin Siihreverdi hazretlerinden
herbirisinin ildhi sirlarin membai ve sinirsiz nurlarin mazhari olduklarin1 haber verir.
Birini digerinden {iistlin tutmanin ve birisinin kemalini digerinin kemalinden {istiin
bilmenin uygun olmadigini belirtir. Onlarin herbirisini farkli renkteki aynalar gibi tasvir

eder. Ayni gilinesten aldiklar1 1siklar1 kendi renkleriyle aksettirdiklerini, her ne kadar

808 Raf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 97.
89 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 232 (mno. 111); A.e., 212-213 (mno. 101).

242



renkleri degisik ise de ayni 151k kaynagindan beslendiklerini ve yansittiklar1 pariltilarin
miisavi oldugunu sdyler.81°

Ayr1 bir tarikat olmamasma ragmen {iiveysiligin tasavvufta onemli bir yeri
bulunmaktadir. Abdullah Dihlevi, bir talibin Resilullah’a (s.a.v.) veya diledigi bir
miirsid-1 kamile iiveysi yolla baglanmak istedigi takdirde ne yapmasi gerektigini bir
sohbetinde sdyle anlatmaktadir: “Talip her giin tenha bir koseye ¢ekilerek iki rekat namaz
kilar. Baglanmak istedigi seyhin ruhuna Fatiha okur ve onun ruhaniyetine tevecciih
ederek oturur. Bu vazifeye birkag giin devam ederse {liveysilik nisbeti kendisinde zuhur
eder. Baska bir yol ise sdyledir ki, talip yats1 namazini miitakiben hayalinde Restlullah’in
(s.a.v.) miibarek ellerini tuttudunu ve ona biat ettigini diisiiniir. IslAm’1n bes sartin1 yerine
getirmek hususunda Hz. Peygamber’e biat ettigini sdyler ve buna her gece devam

eder”.811

2.6. Tasavvuf Egitimi ve Metodlar:

2.6.1. Miirsid ve Miirid Kavramlari

Miirsid ve miirid, tasavvuf ve seyr i stilikun olmazsa olmaz insani unsurlaridir.
Miirsid sozciigii, hak yolda dosdogru gitmek, dogru yolu bulmak demek olan “riigd”
kelimesinden tiireyen ve yine ayni kokiin mastari olan ve dogru yolu gostermek anlamina
gelen irsad kelimesinin ismi failidir. Sozliikte dogru yolu gosteren kimse, kilavuz, rehber,
delil manalarina gelen miirsid terimi, tasavvufta, tarikatin ustl ve erkadnmi G6greten,
tasavvufun esrar ve hakikatlerini gosteren, kisileri irsad ederek sirat-1 miistakime ulastiran

kimseyi ifade etmek ic¢in kullanilir. Tarikat lideri manasina da gelen miirsid kelimesi

810 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 60-61.
811 RatGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 94.
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yerine seyh, pir, Ustdd, veli, postnisin, seccadenisin, eren gibi bir¢cok 1stilah da
kullanilmaktadir.8'?
“Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka ulasmistir; kimi de hidayetten mahrum

813 ayetinde zikredilen miirsid

birakirsa, artik ona miirsitlik edecek bir dost bulamazsin
kelimesi, asil manasinda kullanilmis olup irsad eden, hidayete vesile olan, dogru yolu
gosteren anlami tagimaktadir. Beseriyet icerisindeki tek gercek ve hakiki miirsid
Rastlullah’tir (s.a.v.). Onun yolundan giderek manevi mirasini elde etmede muvaffak
olmus kisiler de miirsid olarak adlandirilmislardir. Tasavvufta bir kimsenin miirsid olarak
addedilebilmesi icin en azindan fend makamina ulasmasi, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmasi lazimdir.8'* Miirsid kabul edilen kisilerin hepsi ayn1 derecede degillerdir.
Sah-1 Naksibend, miirsidin ii¢c kism1 oldugunu séyler. Bunlarin ilki, tasavvufta yetisip
olgunlasan kimselerdir ki bunlara miirsid-i kdmil ad1 verilir. Ikincisi kemal mertebesine
ulagsmayanlardir. Bu kimseler, miirsidlerinin emirlerinden disar1 ¢ikmazlar. Miirsidin
hizmetini gorilip bir kisim iglerinde yardimer olurlar. Avama miirsitlik edebilirlerse de
taliplere tarikat telkini veremezler. Bu kimselere miirsid-i nakisa veya mukallit miirsid
denir. Ugiinciisii ise kendisi yetisip olgunlastign gibi bagkalarini da yetistirebilen
mirsidlerdir. Manevi agidan en makbul olan bu kimselere mitkemmil miirsid denir. Sah-
1 Naksibend, kadmil ve miikemmil miirsidlerin kisiyi nihayete erdirebilecegini, boyle
kimselerin bulundugu takdirde derhal eteklerine yapisilmasi gerektigini bildirir.3®
Miirid kelimesi, Arapca istek, talep, arzu manasina gelen “irdde” kokiinden
tiiremekte ve irdde eden, isteyen, talep eden kisi anlam1 tagimaktadir. Tasavvufi manada
miirid ise tarikatta bir seyh veya mirside intisdb ederek kendisinden tarikat usil ve

adabini, tasavvuf hakikatlerini 6grenen kisi demektir. Miirid kelimesi yerine salik, talib,

812 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 1324; H. K. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 184-185.

813 Kehf (18/17).

814 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 350-351.

815 Yak(ib-i Cerhi, Ney-Ndme, ¢ev. Ahmed Cahid Haksever (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2013), 91.
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sakirt, dervis tabirleri de kullanilmustir.81® Miirid sozliikte her ne kadar isteyen manasi
tagisa da tasavvufta bu kavram, mecazi bir sekilde sozliilk manasinin tam tersini ifide
eder. Miirid, kendi irddesi olmayan ve onu kullanmayan, kendi benligini fani kilan,
diinyevi higbir istegi bulunmayan ve kendisini tamamen Allah’in iradesine teslim eden
kisidir. Bundan dolayr miirid kavrami igin, Allah’in irddesine tadbi olmak adina kendi
irddesini terkeden, kendisi i¢in Allah’in irade ettiginden baska bir sey istemeyen,
Rabbinin rizasina kavusmak i¢in bir miirside biat edip baglanan ve onun terbiyesi altina
giren kimse, gibi metaforik bir tanimlama da yapilabilir.8’

Kasani, miiridi, irddeden soyutlanan kimse olarak tanimlar. Allah’1 ger¢cek manada
irdde edenlerin, bu kimseler oldugunu savunur. Boylece miirid, diinya nimetlerinden
nefsini alikoymus, taat ve ibadetle mesgul olmak admna lezzetlerden yliz cevirmis
kisidir.8'® Kelabazi ise “Bizim i¢in miicahede edenleri, elbette kendi yolumuza iletiriz %%
ayetinde zikredilen kisilerin miiridleri isaret ettigini sOyler. Kelabazi, kulun Allah’1 irdde
etmesinin sebebi olarak, daha once Allah’in kulunu irdde etmis olmasim gosterir.
Hakikatte miiridin (irdde eden) murad (irdde edilen), muradin miirid oldugunu bildirir.
Allah da insan da hem miirild hem muraddir. Ancak Allah’in miirid ve muradd olmasi
insaninkinden ¢ok Oncedir. “Allah onlari sever, onlar da Allah™ sever”’80 ve “Allah
onlardan razidir, onlar da Allah’tan razidir” % gibi ayetler bu durumu destekler
niteliktedir.8%2

Abdullah Dihlevi de eserlerinde, seyr i siilikun en 6nemli unsurlar1 olan miirsid-
miirid iligkisine ve her iki tarafta da bulunmasi gereken 6zelliklere siklikla yer vermistir.

Dihlevi bir sohbetinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir duasini nakleder: “Allah’im! Senden

816 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, 1329; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 350; H. K. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar,
185.

817 Heyet, Dini Kavramlar Sézliigii, 501; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 263; EKinci, Dini Liigat, 454.

818 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 499.

819 Ankebiit (29/69).

820 Maide (5/54).

821 Maide (5/119).

822 K elabazi, Taarruf, 158.
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senin sevgini ve seni sevenlerin sevgisini ve senin sevgine kavusturan ameli yapmayi
isterim %23, Bu duada gecen “Seni sevenler” den maksatin miirsidi kamiller oldugunu
belirten Dihlevi, tarikat pirleri ve hakikat miirsidlerini {i¢ kisma ayirir. Birincisinin kesf
sahipleri olduklarini ve kendi miirsidi Mazhar Can-1 Canan’in bu kisma dahil oldugunu
bildirir. ikincisi idrak sahipleridir. Ugiinciisii ise cehl erbabidir. Cehl erbabinin nisbetleri,
idrak ve kesf erbabina miitabik olmamakla birlikte, her ii¢ taifenin de kemalde oldugunda
dair sek ve siiphe bulunmaz.8*

Dihlevi, bir kimsenin miirsid olarak irsad makamina oturabilmesi i¢in gerekli
zaruri vasiflari, dogru itikad lizere bulunmak, dini ilimlerde gerekli tiim meseleleri
bilmek, makamat-1 agere denilen on makama kavusmak, giizel ahlak sahibi olmak, diinya
ehlinin sohbetinden kaginmak, bir miirsid-i kamilden feyz almak, kiymetli din kitaplarin
elinden diisiirmemek, vakitlerini salih amellerle degerlendirmek, sadece Allah’tan isteyip
kimseden bir sey beklememek, kesf ve idrak sdhibi olmak, masiva diisiincelerden
kurtulmak, bid’atlerden sakinmak, miimkiinse Kur’an-1 Kerim’i ezberlemek, miimkiin
olmazsa giinde birkag ciiz okumak, zahirini seriat, batinini tarikat ile siisleyip manevi
makam ve hallere kavusmak seklinde siralar.8?® Dihlevi bir sohbetinde, temyiz ehli olarak
niteledigi miirsidlerin iki kirik, iki de saglam seye sahip olduklarin, bunlar ile hak ile batili
ayirt edebildiklerine deginir. Miirsidlerin goniilleri kiriktir, ¢iinkii Rablerini temenni
etmek haricinde higbir seyi arzulayamazlar. Ayaklari da kiriktir, ¢linkii diinyalik pesinde
kosamazlar. Miirsidlerin dinleri saglamdir, boylece seriate ve siinnete simsiki sarilirlar.
Yakinleri de saglamdir ki bununla hakikat ve marifeti elde edebilirler.8%

Dihlevi, imam-1 Rabbani’nin Mektiibdt’ min okundugu bir sohbetinde, bir miirsidin,

miiridini, bir vilayetten bagka bir vilayete gecirmesinin miimkiin olup olmadig1 konusuna

823 faa alyy A Jaall g liny (e o g lia ALl ) el Tirmizd, “Deavat”, 73; Kusiir, Melfiizdt-1 Serife, 157.
824 RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 101.

825 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 109 (mno. 85); A.e., 75 (mno. 67); A.e., 32 (mno. 16); Raif Ahmed el-
Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 62.

826 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 29-30.
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deginmistir. Imam-1 Rabbani’nin ilk baslarda, miirsidin, miiridini sadece bulundugu
vilayette ilerletebilecegini, baska bir vildyete gegirmesinin malum ve vaki olmadigini®?’,
mektuplarinda  yazdigin1  anlatan Dihlevi, Imam-1 Rabbani’nin daha sonraki
mektuplarinda bu diisiincesinden vazgegtigini bildirir. Nitekim Imam-1 Rabbani, biiyiik
oglu Muhammed Sadik’1t vilayet-i Museviyyeden, vilayet-i Muhammediyye’ye
ulastirmustir. Dihlevi, miirsidi Mazhar Can-1 Canan’in da Muhammed Abid Siinami’nin
tevecciihleriyle, yine ayn1 vilayetler arasinda yiikseldiginden bahseder.®%

Sohbetlerinde keméle gelinmeyen bir miirsidin kalmadigir devri, devirlerin en
kotiisii olarak niteleyen Dihlevi’ye gore, o devirde yasayanlar, ne kadar iiziiliip aglasa
yeridir. Dihlevi bu soziinii, Nizdmi’nin Hamse’sinde gecen bir beyitle sonlandirir.

B3R a0 A Jue Gl ¥ il e glea 8 s

Iyilerin sohbeti bu cihandan ¢ekildi * Bal petegi yerini sinek yuvasina birakt:

Abdullah Dihlevi i¢in miirid, Allah’1t irdde etme atesiyle yanip kavrulan,
muhabbetinin yogunlugundan rahat edemeyen, miirsidine teslim olup nasil ve niginlerden
kurtulan, seher vakitleri tehecciid kilip Rabbine aglayarak yalvaran, diinyevi arzulardan
berl olan, ge¢misinden utanan, geleceginden endise eden, vaktini hayirli amellerle
degerlendiren, her durumu sabirla karsilayan, merhametli olup affi seven, kendi
kusurlariyla mesgul olup bagkalarinin hatasini1 gérmeyen, her nefesini zikirle gegiren, her
anin1 son vaktiymis gibi geciren, az yiyip az uyuyup az konusan, kalp kirip insanlari
tizmekten ¢ok korkan, sahabenin tamamini sevip onlara dil uzatmayan, beytullah olan

kalbini herseyden sakinan ve kalbiyle Allah’a yonelen kisi demektir.83°

827 Imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/255 (mno. 212). Imam-1 Rabbani bu mektubunda bir miirsidin,
miiridini, kendi fitratina uygun mertebe igerisinde yiikseltebilecegini sdyler. Vilayet-i Museviyye’de
bulunan bir mirid, miirgidinin tasarruflartyla bu vildyette nihdyete erebilir. Ancak vildyet-i
Muhammediyye’ye gegirerek orada ilerletmesinin isitilmedigini belirtir.

828 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 67.

829 Nizami Gencevi, Hamse, “Mahzen-i Esrar”, 40.

830 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 110 (mno. 85); A.e., 33.
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Bir miirsidin, hatirin1 almanin, gonliinli kazanmanin ve her emrini yerine
getirmenin tiim miiridlere vacip oldugunu bildiren Dihlevi, amellerde bazi kusur ve
gevseklikleri bulunan miiridlerin, miirsidlerine karsi ihlaslarinda bir eksiklik bulunmadigi
takdirde harap olmayacaklarini sdyler. Eger kamil olan miirsidlerine kars1 bir kabahat
islerlerse, amelleri tam olsa bile halleri haraptir.83! Dihlevi’ye gére miiridin, miirsidine
kars1 ¢ok edepli olmasi lazimdir. Miirid, miirsidinin huzuruna girmeden 6nce iki rekat
namaz kilmali, kalbini miirsidine miiteveccih hale getirmeli ve miirsidinin huzurunda
sessiz oturmalidir. Ancak bu sekilde miirsidinden gelen feyzlere kavusabilir.®*? Bir sohbet
meclisinde, bir kisi Dihlevi’ye: “Seyh Ahmed’in mektubunda soyle yaziyor” demistir.
Dihlevi, Seyh Ahmed’in kim oldugunu sorunca o kimse: “Seyh Ahmed Serhendidir” diye
cevap verdi. Imdm-1 Rabbani hakkinda boyle konusulmasina tahammiil edemeyen ve
bunu edepsizlik sayan Dihlevi, o kimseyi meclisten cikartmisir.®3 Dihlevi, miirside
gosterilecek edebin, insan1 toprak derekesinden, goklerin yiiksek derecelerine
cikartacagini, miirside yapilacak hizmetin ise kisiyi asag1 mertebelerden {istiin makmalara
ulagtiracagini bildirir. Hastalik ve takatsizliginin hat sathaya ulastig1 ¢ok sicak bir giinde
Dihlevi, talebelerinden kendisine yelpaze sallamalarim ister ve “Insanlarin kendisine
hizmet etmesini isteyenler, miirsidine hizmeti segerler” diyerek su iki misray1 okur:

L agada gl 3 S A4S A

Hizmet edene hizmet edilir

IS S 5 RS 4 ) 55 el

Hizmet seni biiyiikler kalesine yiikseltir®®*

Dergaha ¢esitli hediyeler getiren Giil Muhammed Kabili’nin bu hareketinden ¢ok

memnun olan Dihlevi, miirside hizmet hususunda, “Biz Gavs-1 Sekaleyn ve S$ah-1

8L Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 229 (mno. 110).

832 RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 43.

833 RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 32-33.
834 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 136.
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Naksibend’in dergéahlarinin stipiiriiciisii ve hizmetgisiydik. Bir bélgenin hakimi, hirsizlar
ve yol kesicilere karsi, kafilesinin selamet ve giivenligi i¢in hizmetini goren kimseleri
kafilesine eslik ettirir. Sen de bize hizmet eden bir kimse olarak kendi kafileni her tiirlii
tehlikelerden koruyorsun” demistir.%%®

Dihlevi, miirsidin rizasim1 kazanmak hususunda bir sohbetinde sunlar1 nakleder:
“Kisi miirsidinin rizasimni kazanmak i¢in ¢ok ¢alismalidir. Higbir riyazet ve miicahede
yoktur ki kisiyi miirsidinin rizasin1 kazanmakla elde ettigi makama ulastirsin. Hafiz
Muhammed?®3¢, Mazhar Can-1 Canan’in miiridlerindendi. Seyr i siiliku, nefs latifesine
ulasarak kapanmisti. Her ne kadar miirsidi ona yiiksek tevecciihlerde bulunuyorsa da
bunun bir tesiri goriilmiiyordu. O giin miikagefe aleminde Sah-1 Naksibend gelerek, “Ey
ogul, onun seyr ii siilik yolundaki eksikligi nedir. Bir tiirlii ilerleme kaydedemiyor” diye
sordu. Bu s6zii duyan Mirza Mazhar, miiridinin gelisimi konusunda iimitsizlige kapildi.
Bu olaydan birka¢ giin sonra Hafiz Muhammed bir mecliste otururken, orada bulunan
bedbaht birisi de Mirza Mazhar’in giybetini yapiyordu. Bunlari duyan Hafiz
Muhammed’in gadap damari hareketlendi ve o bedbahta sert bir sekilde karsilik verdi.
Mirza Mazhar, bu olaydan haberdar olunca, Hafiz Muhammed’den ¢ok razi oldu. Onun
yanina giderek “Ey Hafiz! Sizin gonliiniiziin agilma vakti gelmistir. Miibarek olsun” dedi
ve Hafiz’a himmet edip tevecciihte bulunarak daha 6nce agilmayan manevi kapilarin
acilmasim sagladi”.® Dihlevi baska bir sohbetinde, miirsidin raz1 olmadig1 bir isin,
miiridin batinin1 harap edecegini ve miiride ¢ok zarar verecegini sOyler. Bir talebesinin,
kendisinden izin almadan sehzadeye kavun gotlirdiigiinii ve sirf bu sebeple kalbinin
karardigin1 anlatir. Talebe, bu kadar basit ve 6nemsiz gibi gdriinen bu isin kalbini

karartmasina sebep olacagini hi¢ aklina getirmemistir. Bundan dolay1 yaptig1 tovbe ve

835 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 131.

836 Hafiz Muhammed: Hice Musa Han’1n dostlarindandir. Onun tavsiyesiyle Mazhar Can-1 Canan’a intisap
etmistir. Makdmat-1 Mazhariyye’de, batinimin kapanmasina sebep olarak imam-1 Rabbani’yi inkar eden bir
kimseden ders almas1 gésterilmektedir. bk. Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 110-111; Kustri, Melfiizdt-1
Serife, 135.

837 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 135-136.
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istigfarlardan hayirl bir netice elde edemez. Uzun tefekkiir sonrasi, sugunun miirsidinden
habersiz yaptig1 bu ameli oldugunu anlayinca, bundan tévbe eder ve kalbindeki zulmet
hemen kaldirilir.8%®

Miiridin miisahede ettigi manevi halleri miirsidine anlatmasi, miirsid-miirid
iliskisinin 6nemli bir boyutunu olusturmaktadir. Miirid gordiigii riiyalar, yasadig1 batin
halleri, sohbet, tevecciih ve murakabeden hasil olan tesirleri, mutlaka miirsidine
bildirmeli, eger miirsidi uzaktaysa, ona mektup gondermelidir. Dihlevi bu hususa ¢ok
dikkat etmekte, miiridlerinden bir miiddet irtibat kuramadigi kimseleri sohbetlerinde,
uzakta bulunanlar ise gerek mektuplariyla gerekse birileriyle haber gondermek suretiyle
ikaz etmektedir. Ciinkii miiridin tasavvuf terbiyesinde izlenecek yolun belirlenmesi,
miiridde meydana gelen manevi hallere baghdir. Nasil miitehassis bir tabib, tedavi i¢in
hastasinin tiim saglik gecmisini bilmesi gerekiyorsa, miirsidin de gibi miiridindeki tim
manevi gelismelerden haberdar olmasi lazimdir. 8° Kiibreviyye tarikati biiyiikleri,
hallerini ve rilyalarini, li¢ giin igerisinde miirsidlerine bildirmeyen miiridlerini, bir daha
yapmamalari i¢in cezalandirmislardir 84
Dihlevi yeni hilafet verdigi bir talebesine, Naksibendiyye yolu iizerine tasavvuf

egitimi verirken izleyecegi yolu sdyle anlatir:

“Once Sah-1 Naksibend ve silsilede bulunan diger miirsidlerin ruhlarina
Fatiha okuyup bu fakiri de kalbinizde bulundurarak, talibe himmet ve
tevecciih edin. Tarikatin zikrini, talibin kalbine yerlestirin ve her latifeye zikir
verlesinceye kadar buna devam edin. Latifeler de zikre baslayinca, cemiyyet
ve huzurun peydast i¢in tevecciihte bulunun. Kalbin ve diger latifelerin
incizabi (iist makamlara c¢ekilmesi) icin yeniden tevecciih edin. Bdtin
nisbetinin parlamasi ve havatirin kalpten ¢ikmasi icin talibi zikir ve

tevecciihten gdfil birakmayin” 84

838 Rat(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 108-109.

839 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 31 (mno. 14); A.e., 32 (mno. 15).
840 mam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/276 (mno. 223).
81 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 220-221 (mno. 106).
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2.6.2. Biat

Biat veya aslina gore beyat birinin hakimiyetini tasdik etme, tabiyyet, sadakat,
teslimiyet, baglilik, ahdetme, s6z verme, sozlesme anlamlarina gelmektedir. Arapca
satmak demek olan “bey” kelimesinden tiiremistir.3> Biat terimi, Islam literatiiriinde
genellikle fikh ve tasavvuf alanlarinda geg¢mektedir. Fikihta halifeye, hiikiimdara
tabiyetini bildirmek ve sadakat sozii vermek manasinda kullanilmistir. “Siiphe yok ki,
sana biat edenler, muhakkak ki, Allah'a biat etmislerdir "®* ayetinde zikredilen biat, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) itaat etme ve getirdiklerine baglanma anlami tagimaktadir. Ayrica
Bey’atiirndvan ve Akabe Biatlari gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Islamiyet’i
benimseyecek kisilerden aldigi biatlar, olduk¢a meshur hadiselerdendir. Ashab-1 kiram
arasinda gergeklesen halife secimi sonrasi, herkesin gelip sec¢ilen halifeye biat etmesi
[slam tarihinde Adet haline gelmistir.8*

Tasavvufta biat ise bir talibin miirsidine intisab etmesi, ondan el almasi, miirsidinin
huzurunda giinah islemeyecegine, tarikat adab ve erkanina uyacagina, ona sadik ve baglh
kalip kayitsiz sartsiz teslim olacagina, emirlerini itiraz etmeden yapacagina dair s6z
vermesi anlamna gelir.*> Miibayaa, ahz-1 tarik, ahid, intisap, intima, telkin-i zikr, ikrar
vermek, indbe ve el almak gibi istilahlar da biat ile aym1 manada kullanilmaktadir.
Rastlullah (s.a.v.), biat esnasinda ashabin elini tuttugundan, bu siinnet tarikat biatlarinda
da devam ettirilmistir. Bundan dolay1 seyhinin elini tutan miirid, tarikat silsilesi
diisiiniildiiglinde, sanki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) elini tutuyormus gibi tasavvur eder.
Kadinlardan alinan biatler ise el tutarak degil, sozle, bez parcasiyla, suya el batirarak,

perde arkasindan veya vekil ile gergeklestirilir.84

842 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 331; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 79.

83 Fetih (48/10),

844 Cengiz Kallek, “Biat”, DIA, ¢. 6, s. 120-121; Heyet, Dini Kavramlar Sozligii, 69; EKinci, Dini Liigat,
70-71.

845 Uludag, Tasavvuf Sozligii, 75;

846 Osman Tiirer, “Biat”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/124-125; Dilaver Selvi, “Biat Siinnetinin
Tasavvufta Ihyas1”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 1/1 (Haziran 2015), 7-10.
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Tarikata intisab niyetiyle bir miirside biat etmek isteyen evvela istihare yapar. Bazi
tarikatlerde miirsidin de miiridi i¢in istihare yaptig1 bilinmektedir. istihare sonucu olumlu
ciktig1 takdirde, miirid gusl abdesti alir, iki rekat namaz kilar, sadaka verir ve miirsidinin
ontinde diz ¢oker. Miirsid, miiridin elinden tutarak biitiin giinahlar i¢in tévbe etmesini,
tizerindeki kul haklarmi 6deyerek herkesle helallesmesini ve hayatin1 Isldm nizamina
uygun tertiplemesini ister. Beraber istigfar yaptiktan sonra, miirsid miiride zikir telkin
eder. Tarikat biiyliklerine Fatiha okunup hediye edilir. Seyhe rabita yapilmasi gerektigi
bildirilen miirid, seyhinin elini dperek meclisten ayrilir ve kendisine verilen vazife ile
mesgul olmaya baslar.®’

Abdullah Dihlevi de biati, ahdetmek, s6z vermek ve verdigi sézde durmak olarak
tanimlar. Tasavvuf literatiiriinde adinmi siklikla duydugumuz biat kavramini, ashab-1
kiramin stinneti olarak addeden Dihlevi, dort halife ve ashabin, birbirlerinin elini tutarak
biat ettiklerini bildirir. Sahabenin kendi aralarinda biat etmeleri, Islamiyet’in tanitima,
yayilmasi, desteklenmesi amaci giitmekte ve birbirlerinden feyz almalarina vesile
olmaktadir. Dihlevi, sahabenin sonraki nesle olan iistiinliigiinii ve kuvvet bulmasini bu
biatlere baglar. Biatin tekrarlanmasin1 sahabeye uymak olarak goren Dihlevi bunu ¢ok
faydal1 bulur. Hiikiimdarin huzurunda biat1 yenilemek memleketin diizenini bozulmaya
kars1 korurken, seyhin huzurunda biati yenilemek télibin islahina ve iyi kul olmasina
isaret eder.8#®

Biat, biitlin tarikatlarda bulunan bir gelenektir. Biat, genel kaideleri ve amaglari
yoniinden tarikatlar arasina farklilik gostermese de her yolun, kendine has biat usulleri
oldugu soylenebilir. Dihlevi, Cistiyye yolunda biatin cok 6nemli bir yer tuttugunu belirtir.
Baz1 Cistiyye biiylikleri, miirsidin feyzinin miiridine blatsiz ulagamayacagin

bildirmislerdir. Ancak Dihlevi, Naksibendiyye tarikatinda biatin zaruri olmadigini,

847 Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyas1”, 20.
848 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 97 (mno. 77); A.e., 70 (mno. 64).
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miiride tevecciih edilmesinin bu yolda biat kabul edildigini ve her kime tevecciihte
bulunursa, feyzinin ona elbette ulasacagini sdyler.84°

Dihlevi’ye gore biat, li¢ kisimdir. Biatin birincisi, bir miirsidin huzurunda biitiin
giinahlara tovbe edilmesi ve bir daha bu giinahlar1 islememek adina séz verilmesidir.
Tovbe biat1 da denen bu biat, biiylik giinah islemekle bozulmus olup biati yenilemek
lazim gelir. Giybetin biat1 bozup bozmadiginda ihtilaf vardir. Yalniz igerisinde, tahkir
etme, asagilama ve iftira bulunan giybetin biat1 bozdugu ittifakla sabittir. Islamiyet’i
bozmak, yikmak i¢in ¢alisan din adami goriintimlii, bid’at sahibi kisilerin ve sahte
seyhlerin, bu kotii vasiflarini insanlara bildirmenin giybet olmadigini belirten Dihlevi,
bilakis bunlarin insanlara bildirilmesi gerektigini savunur. Biatin ikincisi, bir tarikatta
bulunan feyz, bereket ve miijdelere kavusmak icin yapilan biattir. Kisi, bir tarikat
biiyligline biat ederek ondan gelecek sefaati bekler. Buna misal olarak, Abdiilkadir
Geylani’nin “Benim miiridlerim tovbesiz 6lmez” mijjdesine kavusmak niyetiyle
insanlarin Kadiriyye yoluna intisab etmesi gosterilebilir. Bu biat bozulsa da tecdidine
ihtiyag yoktur. Ugiincii tiir biat ise, bir tarikata girmek, tasavvuf yolunda ilerlemek ve
batin siilikuna kazanmak icindir.8®® Tarikat seyhine biat eden talip, o yola ait verilen tiim
zikir ve vazifeleri ihlas ile yerine getirir. Talip kendisinde bir ilerleme goriirse, yani akide,
amel, ahlak, masivanin terki, esrar, envar ve manevi haller ele gecerse, ilk biatina sadik
kalir ve ayn1 yolda devam eder. Talibin ikinci bir biate ihtiyaci olmadigt anlagilir. Eger
talipte higbir terakki vuku bulmaz ve tasavvuf nisbeti hésil olmazsa, talip o zaman
miirsidini birakir ve kendisine baska bir miirsid bularak ona biat eder. Bu hareketin seriate
muhalif olmadigin1 belirten Dihlevi, faydasi goériilmeyen seyhin inkédr edilmemesi ve
hakkinda kotli konusulmamasi gerektigini bildirir. Ciinkii herkesin tasavvuftaki nasibi,
farkli miirsidlerin ellerinden olmaktadir. Demek ki o talibin birinci seyhten nasibi yoktur.

Ancak seyhin, seriat ve tarikatin edep ve kaidelerine uymakta gevsekligi goriiliirse, talibin

849 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 125.
80 Raqf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 1 Medrif, 44; Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 108-109 (mno. 85).
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hemen oray1 terketmesi ve baska bir miirsid aramasi gerekir. Ciinkii Dihlevi i¢in en
Oonemli nokta, biat edilen seyhin hakikatta kamil bir miirsid olmasi1 ve seriate gosterdigi
bagliliktir. Dihlevi, ¢ocuk yasta bir seyhe biat edenlerin, akil balig olunca, ayni seyhle
devam edebilecegi gibi baska bir seyhe de gitmekte serbest olduklarini soyler.8%
Dihlevi’nin iizerinde 1srarla durdugu bir bagka husus, bir miirside biat eden miiridin,
baska bir pirden istifade edip edemeyecegidir. Dihlevi bu konuda miiride bir kisitlama
getirmez. Eger baska bir seyhin sohbetinden feyz alinacaksa, miirid oraya da gitmeli, o
seyhin sohbetinden yararlanmalidir. Cilinkii maksat, ilahi feyzlere kavugmak, muhabbet,
marifet ve tevhidi kuvvetlendirmek, batin nisbetini gelistirmektir. Buna katkis1 olan her
tiirlii sohbete katilmak, Dihlevi’ye gore caizdir.®%? Dihlevi bir mektubunda, iki farkli
seyhe biat edilmesinin insanlar arasinda fitne, fesat ve karisikliga sebebiyet verecegini
birdiren bir talebesine, bu durumun avam i¢in gegerli olacagini, batin nisbeti gelisen
tasavvuf erbabini higbir sikintiya diisiirmeyecegini belirtir. Ciinkii salikin, ikinci seyhe
biat etmesi, fitne, fesat ¢ikarmak igin degil, kalbinin tasfiyesi ve nefsinin islahi igindir.
Batininin 1slahini isteyen bir kimseden, fitne, fesad ¢ikartmasi beklenmez. Nitekim
sahabe, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Hz. Ebi Bekr’e (r.a.), daha sonra da Hz. Omer’e
(r.a.) biat etmislerdir. Bu biatlerin ahiret islerinin nizdm i¢in oldugu, diinyevi bir amag
glitmedigi meydandadir. Boylece ikinci bir seyhe biat etmenin caizligi, kendiliginden
aciga ¢ikmus olur.8%® Yalniz burada Dihlevi, ikinci seyhe yapilacak biat1 5nemli bir sarta
baglamaktadir. Tarikat intisabi, yani tasavvuf yolunda yiikselebilmek adina ikinci seyhe
biat edilebilmesinin sarti, birinci seyhin vefat etmesidir. Dihlevi, buna misal olarak
miirsidi Mazhar Can-1 Cénan’it gosterir. Mirza Mazhar, miirsidi Seyyid Nar

Muhammed’in vefatindan sonra Muhammed Abid Stinami’ye intisdb etmis ve ii¢

81 Dihlevi, Mekdatib-i Serife, 108-109 (mno. 85); A.e., 98 (mno. 78).

82 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 33 (mno. 16).

83 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 119; Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 98-99 (mno. 78); A.e., 44-
45 (mno. 24); A.e., 45 (mno. 25).

254



tarikatten hilafet almistir.84 Imam-1 Rabbani de tarikat kiiltiirinde meshur olmus “Her ki
vek cd heme cd, her ki heme ca hi¢ ca” s6ziinii naklederek bu konudaki diisiincesini belli
etmektedir. Yani her kim tek bir yere bagli kalirsa her seye kavusur. Cok yere baglanmaya
calisan herseyden mahrum kalir.8%°

Dihlevi bir sohbetinde kendi bagindan gegen bir hadiseyi soyle nakleder: “Bir giin
murdkabe halindeydim. Cistiyye yolu biiyiiklerinden Feridiiddin Genc-i Seker’in
ruhaniyeti odama tesrif etti. Bana “Gel sana bir sey ogreteyim” dediler. Ben ise kendi
pirimin gayretinden korkarak “Benim pirimin bana ogrettikleri benim igin yeterlidir.
Baska bir mesguliyete ihtiyacim yoktur” diye kendilerine arz ettim” 8%

Dihlevi, biat i¢in gelen taliplerin bekletilmemesi gerektigini halifelerine tembihler.
Dihlevi’ye gore bir talibi tarikate kabul etmek i¢in birinci 6ncelik kalp rizasidir. Kalbin
talibe 1sinmasini, biat i¢in yeterli géren Dihlevi, bununla birlikte istihare yapilmasini da
tavsiye eder.®%” Normal sartlarda miirid ile birlikte seyhin de istihare yapmasini lazim
hatta daha Oncelikli goren Dihlevi, kotii huylar1 iyi huylara donmiis, benliginden
styrilmig, gogsii genisleyerek hakiki Islam’a kavusmus ve vilayet-i kiibrd makamina
ulagmis seyhin, istihareye ihtiyaci olmadigini da belirtir. Ciinkii bu derecedeye ulagan bir
miirsidin yapti§1 tiim isler, tamamen seriate uygun, Mevla nin rizasina muvafiktir,3%®

Abdullah Dihlevi, kendisine biat etmek icin bir kimse geldiginde evvela tath
getirilmesini isterdi. Dihlevi, gelen talibin her iki elini musafeha seklinde kendi elleriyle
tutarak ii¢ defa “Estagfirullahe Rabbi min kiilli zembin ve etiibu ileyh” der, daha sonra
Amentii duasmi okur, sonuna “Amentii billihi kemd hiive bi esmdihi ve sifitihi ve kabiltu

cemia ahkamihi” ibaresini eklerdi. Akabinde bir kelime-i sehadet, ii¢ defa kelime-i

tayyibe (L& ilahe illallah’a kadar) sdylerdi. Sonra, gelen talibe hangi tarikattan biat

854 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 125.

85 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 3/71-72 (mno. 20).
8% Kustri, Melfiizdt-1 Serife, 130-131.

857 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 55 (mno. 39).

88 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 68.
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istedigini sorar, gelen cevap iizerine, Rasulullah’in (s.a.v.), o tarikatin pirinin ve tiim
silsilede bulunan biiyiiklerin ruhlaria Fatiha okurdu. Orada bulunan tiim miiminlerin dini
ve diinyevi miiskillerinin ¢6ziilmesi igin o biiyiikleri vesile ederek dua ederdi. Ancak kalp
zikir telkinini daima Naksibendiyye tarikat1 usuliine gore verirdi. Zikirle beraber, nigah
dast-1 havatir, vukuf-i kalbi ve ehadiyyet murakabesini de telkin ederdi. Biat merasimi
bittikten sonra da ilk basta getirilen tatlilar yenirdi. Miiceddidiyye yolunda, talib hangi
tarikata girmek isterse istesin, arzu ettigi yola dahil edilmis, yalniz siiliiku Naksibendiyye
tarikatina gore yaptirilmistir. Bu adet Miiceddidiyye yolunun hususiyetlerindendir.®°
Dihlevi bir sohbetinde, meshur halifesi Mevlana Halid-i Bagdadi’nin, “Eskiden
miiridler pirlerinin etegine sarilmakla pirlerine biat etmis olurlar, bu sekilde yayilan
feyzlere de ortak olmak isterlerdi. Mesayihin biiyiiklerinde boyle adetler vardir” dedigini
aktardiktan sonra kendi yollarinda bu tarz islerin bulunmadigini sdyler. Biat icin el
verdigi bir talibin, Oncelikle tovbe ve istigfarda bulunmasi gerektigini anlatir ve
“Subhanallahi ve bihamdihi” zikrine devam edildigi takdirde bu zikrin ayplart
orteceginden bahseder. Daha sonra bir kimsenin, Sah Refitiddin Muhaddis’in (0.
1233/1818) huzuruna giderek kendisine biat ettigini ve Sah Refitiddin’in ona “Miibarek
olsun” dedigini nakleder. Bu s6zii soylemesinin nedeni olarak, o kimsenin kendisine biat
etmesi oldugunu gosteren Dihlevi, soziine devam ederek, “Sah Refiiiddin’e de “Miibarek
olsun’’ demek gerekir. Ciinkii Sah Refiiiddin’in elini de ben tutmugstum ve o da benim elimi
tutmugtu. Bu yolda her ikimiz de beraberiz. Bu sekilde olmasa o biiyiiklerin fazileti, nasil
bizde sabit kalir. Iste benim halim boyledir. Bilmiyoruz ki biz mi piriz yoksa o mu pir”

demistir.8%

89 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 17; A.e., 68-69.
80 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 137.
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2.6.3. Sohbet

Sohbet kelimesi arkadaslik etmek, az bir zaman dahi olsa birlikte olmak, karsiliklt
muhabbet etmek anlamlarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de aymi kokten tlireyen “sdhib”
kelimesi gegmekte ve arkadas manasina gelmektedir. Bu kelimeyle kastedilen kisi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) en yakin arkadasi Hz. Ebd Bekir’dir.®! Restlullah’m (s.a.v.)
sohbetinde bulunanlar i¢in de yine ayni kokten tiireyen ashab ve sahabe kelimeleri
kullanilmistir. Tasavvufta sohbet ise bir alim veya velinin, bir mecliste, talebelerini
egitmek maksadiyla yaptig1 konusma ve toplantiy1 ifade eder. Tasavvufl sohbet, karsilikl
konusma veya sual-cevap seklinde degil seyhin anlatmasi, taliplerin dinlemesi esasina
dayanir. Ayrica hi¢ konugsma olmasa dahi bir arada bulunma, mektuplasma, yolculuk
yapma da sohbet kapsami dahilindedir. “Allah sevgisiyle bir araya gelen ve bu sevgiyle
ayrilanlar, kiyamet giinii Hakk n ézel lutfuna ndil olacaklardir"®®? hadisinde zikredilen
“bir araya gelme” soziiyle, tasavvufi sohbet kastedilmektedir.863

Tasavvuf eserlerinde sohbetin ii¢ kismindan bahsedilir. ki, kisinin manevi agidan
kendisinden {istliin birisiyle bulunmasidir. Burada sohbetten maksat, salikin yiiksek
dereceli kimseye hizmetidir. Bu hizmette, derecesi iistiin olana itiraz edilmez, edep ve
saygi gosterilir, ondan zuhur eden tavir ve davranislar hayra yorulur ve tiim halleri tasdik
edilir. Ikincisi, kisinin kendisiyle esit derecedeki kimselerle beraberligidir. Bundan
maksat, arkadasinin her hélini hos karsilamak, kusurlarini gérmemek, onu kendisine
tercih etmektir. Ugiinciisii ise kisinin kendisinden asagi kimselerle birlikteligidir. Bu
arkadaslikta ise asag1 kimselere setkat ve merhamet gosterilir. Bir kusuru goriildiiglinde

ikaz edilir ve kendisini toparlamasina yardime1 olunur.%

81 Tevbe (9/40).

82 Buhard, “Huddd”, 19; Miislim, “Zekat”, 91; Tirmizi, “Ziihd”, 53.

863 Mahmud Esad Erkaya, “Sohbet ve Uhuvvetin Temel Ilkeleri”, CUIFD, 17/1 (Haziran 2017), 251-252;
Siileyman Uludag, “Sohbet”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 35/350-351; Cebecioglu, Tasavvuf
Sozligii, 441; EKinci, Dini Liigat, 560.

84 Kuseyri, er-Risdletii’l Kugeyriyye, 610-611; A. Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, 84.
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Stfiler arasindaki sohbetin adab ve sartlarina riayet etmek, sohbetin sihhati ve
faydali olmasi agisindan Oonem tasimaktadir. Sohbet, dostluk ve arkadashigi da igine
aldigindan, tarikat arkadaslarinin sohbet meclislerinde, yolculukta, misafirlikte, ev
sahipliginde ve tiim iliskilerinde birbirlerine karsi haklar1 ve tutumlarinin nasil olmasi
gerektigi, tasavvuf eserlerinde misallerle agiklanmistir. Sohbette siikiineti tercih etmek,
gerektiginde hafif sesle konusmak, edebe aykir1 davraniglarda bulunmamak, miirsidi can
kulagiyla dinlemek, maddi bir beklentisi olmamak, miirside uzak kalindiginda rabita ve
mektup ile baglanti kurmak, feyzleri almaya ve muhafaza etmeye, masivay1 zihin ve
kalpten ¢ikarmaya gayret etmek, miirid-miirsid arasindaki tasavvufi sohbetin adab ve
sartlarindandir. Selam vermek, yer gostermek, giizel isim ile ¢agirmak, dua etmek, hizmet
ve ikramda bulunmak, hiirmet gostermek, kalp kirmamak, giybet etmemek, miinakasada
bulunmamak gibi erdemler de arkadaslar arasindaki sohbetin 4dab ve sartlar1 arasina
girer.8%

Naksibendiyye tarikatinda insanlardan uzaklasmak, uzlet hayati yasamak ve
halvette kalmak bulunmadigindan, bu tarikat mensuplar1 sosyal hayata dahil olmakta ve
siirekli insanlarla bir arada yasamaktadirlar. Halk i¢inde Hakk ile beraberlik deyisi,
Naksibendiginin felsefesini yansitan en giizel sézlerden biridir. Bu kadar insanlarla bir
arada bulunmanin sonucu olarak sohbet, Naksibendi tarikatinin egitiminde 6nemli bir yer
tutmustur. Sah-1 Naksibend, “Yolumuzun esdsi sohbettir. Halvette sohret, séhrette dfet
vardir” diyerek kendi yolunun prensibini ortaya koyar.%6®

Imam-1 Rabbani, bu diinyadaki en liizumlu isin, kalbi Allah’tan gafil olmayanlarla
beraber bulunmak oldugunu sdyler. Kendisine gore tasavvuf terbiyesinde, sohbet kadar
faydali bir yontem yoktur. Ashab-1 kirami, diger insanlardan {iistiin kilan 6zellik, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sohbetinde bulunmus olmalaridir. Imadm-1 Rabbani sohbeti,

Naksibendi yolunun siinnet-i miiekkedesi olarak goriir. Ancak sohbet, ayni yolun

865 Hiicviri, Kesfu’l Mahciib, 399-409; Serrac, el-Liima’, 247-248; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 322.
86 Salah bin Miibarek Buhari, Enisii’t Talibin, S.

258



yolcular ile yapilmalidir. Baskalar1 ile yapilan sohbete karsi ¢ikan Imam-1 Rabbani,
baskalarini unutmay1 ve dostlarin birbirlerinde fani olmalarini sohbetin sart1 addeder. Bu
da ancak miinasip arkadaslarla miimkiindiir. Sohbetle kazanilan {istiinliiklere, agir
riyazetler ve siki miicdhedelerle ulasilamaz. Sohbetin fazileti, biitiin faziletlerin
tizerindedir. Kamil ve miikemmil bir miirsidin sohbeti, tasavvuf yolundaki diger hi¢cbir
ustile gerek birakmadan séliki ilerletir. Ciinkii miirsidin emir, nasihat ve tevecciihleri,
salikin tim noksanliklarin1  tamamlamaya muktedirdir. Tasavvuf egitimini
tamamlamadig1 halde seyhlik yapan kimseleri sahte tabiblere benzeten Imam-1 Rabbani,
nakis seyhlerin sohbetini dldiirticii zehir olarak goriir. Nasil ki sahte tabib, hastay1 tedavi
yerine hastaliga gotiiriirse, boyle sohbetlerin de talebenin istidatin1 bozacagini, hevesini
kiracagim ve felakete siiriiklenmesine sebebiyet verecegini sdyler.8®’

Naksibendi yolunun en miithim irsdd metotlarindan birisi olan sohbete, Abdullah
Dihlevi de gereken hassasiyeti gdstermistir. Hergilin giinde en az bir kez olmak iizere
dergahin mescidinde sohbet meclisi tertip eden Dihlevi, bu yolla talebelerine tasavvuf
terbiyesi vermis, birgok Miisliimanin hidayetine vesile olmustur. Bu sohbetler ekseriyetle
ikindi namazindan sonra yapilmistir. Bazen 6gle ve aksam namazlarinin akabinde ve igrak
vaktinde yapildig1 da olmustur. Miibarek giin ve gecelerde mutlaka toplanilarak sohbet
diizenlenmistir. Bu sohbetlerinden az bir kismi, bazi talebeleri tarafindan kayit altina
alinmak suretiyle giiniimiize kadar gelebilmistir.

Abdullah Dihlevi, Naksi-Miiceddidi yolunda yiikselmek, nihayete varmak, ihsan ve
saadete kavusmak i¢in li¢ yol bulundugunu sdyler. Bunun ilki zikir, ikincisi murakabe,
ticlinciisii ise kamil bir miirsidin sohbetidir. Dihlevi, miirsid-i kamilin ihlas1, tevecciihii
ve muhabbetinin bereketiyle, miiridin kalbinin gafletten temizlenecegini ve kalbinde
Hakk’1 miisahede nurlarinin parlayacagini belirtir. Miirsidin rizasini kazanmak, ona kars1

edebi gozetmek, yaninda bulunmadigi zamanlarda suretini zihninde hazir bulundurmak

87 Imam-1 Rabbani, Mektibdt Tercemesi, 1/424 (mno. 286); A.e., 1/349 (mno. 265); A.e., 1/168 (mno.
120); A.e., 1/98 (mno. 61).
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(rabita), miirsidden gelecek feyzleri almak i¢in gereken sartlardir. Dihlevi’ye gore
miirsidin sohbeti, saliki tasavvuf yolunda ilerletmede, zikir ve murakabeye gore daha
kolay ve daha hizlidir. Yalniz miirside kars1 edebe riayette hassas davranmak ve rabitay1
birakmamak zaruridir. Zahirini slinnete ittiba, batinimi Hakk’tan gayr1 herseyden
temizlemekle siislemis bir miirsidin sohbeti, salikin de batinini temizler ve onu masivadan
korur. Kalbini Hakk’a miiteveccih kilar. Bu sonuglarin niceligi, salikin gayret ve ihlasiyla

dogru orantilidir.%68

2.6.4. Zikir ve Letaif

Zikir kelimesi sozliikte anma, hatira getirme, yad etme, dile getirme, ismini agzina
almak manalarina gelmektedir. Tasavvufl istilahta zikir ise Allah’1 anmak, hatirlamak,
unutmamak, bir an olsun hatirindan ¢ikarmamak, O’ndan gafil olmamak, “Allah” ismini
veya “La ilahe illallah” ibaresini veya Allah’1 hatirlatan baska bir s6zciigii soylemek, ¢cok
sayida tekrarlamak demektir. Zikir, tasavvufun en oOnemli esasi ve talibi Rabbine
yaklagtiran en mithim ameldir. Seyr i siilik riikinlarinda oncelik, tarikatlara goére
degiskenlik gosterebilmektedir. Ancak zikir bu kaidenin haricinde olup tiim tarikatlarin
ortak noktasini olusturur.&5°

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde zikir emredilmis ve zikredenler dviilmiistiir. “Iyi
biliniz ki, kalpler ancak Allah'in zikriyle itmindna (huzura) kavusur %0, “Allahin zikri,

811 “Rabbini yalvararak ve korkarak algak sesle sabah aksam zikret %",

en biiyiik istir
“Allah" ¢ok¢a zikredin ki, kurtulusa eresiniz’®"® ayetleri, Allah’m zikre verdigi kiymete
ve miiminler i¢in zikrin ehemmiyetine delalet etmektedir. Aymi sekilde Hz.

Peygamber’den de (s.a.v.) konunun 6nemine dair, “Rabbini zikredenle zikretmeyenin

88 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 139.

869 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 648; Kasani, Tasavuf Sozliigii, 248; Heyet, Dini Kavramlar Sozligii, 715-716.
870 Rad (13/28).

871 Ankebit (29/45).

872 A°raf (7/205).

873 Enfal (8/45).
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1874 ve

farka, diriyle oliiniin fark: gibidir ‘En hayirly amel Allah’1 zikretmektir ki, altin ve

glimiis infak etmekten, diismanla savasmaktan bile distiindiir %"

gibi birgok hadis rivayet
edilmistir.

Her ibadetin sihhati i¢in belirli sartlar 6ne siiriilmesine ragmen halde zikir i¢in bu

sartlar bulunmaz. Kisi gece, giindiiz, ayakta, oturarak, yatarak, abdestli, abdestsiz, sesli,
sessiz zikir yapabilir. Ancak belli bir amaca yonelik yani tasavvuf terbiyesi igin yapilacak

zikrin agir sartlar1 bulunmaktadir. Seriate tabiyetinde ve silinnete ittibasinda noksanlik
bulunmayan, kendisinden biiyiik giinah zuhur etmeyen talib, tarikat yoluna dahil edilir ve
kendisine zikir vazifesi verilir. Miirsid, talibin zikredecegi kelimeleri, hangi sayida, hangi
tertip icerisinde, hangi zamanlarda ve nasil sdyleyecegini belirler. Miirsidin izni olmadan,
belli bir diizeni bulunmayan ve gelisigiizel ifa edilen zikirler, tasavvufi zikir kapsaminda
degerlendirilemedigi gibi miiridin manevi durumuna da zarar verebilir.8"®

Imam-1 Rabbani, Allah’1 unutmay: gaflet olarak tanimladigindan, zikrin kisiyi
gafletten kurtardigini belirtir. Zikir, sadece belli kelimeleri tekrar etmekten ibaret
degildir. Islamiyetin emirlerini yapip yasaklarindan sakinmak, dine uygun yapilan
aligveris, nikak, talak gibi biitiin ameller bedeni zikre dahildir. Ciinkii miimin her isinde
Allah’in emirlerini ve O’nun rizasini diisiinmektedir. Bununla beraber Allah’in isim ve
sifatlarini dil ile zikretmenin de nemine deginen Imam-1 Rabbani, bunun kiside tam
muhabbet hasil edecegini ve tlibi Rabbine hizlica kavusturacagim bildirir.8"’

Abdullah Dihlevi’nin miirsidi Mazhar Can-1 Canan, bir mektubunda ¢ tiirlii
zikirden bahseder. Birincisi kalbi zikrin igerisine dahil etmeden yalniz dil ile yapilan

zikirdir. Bu zikirde gaflet bulundugunu bildiren Mirza Mazhar, bunun pek faydasi

olmayacagim soyler. Zikrin ikinci ¢esidi dil ile sdylenmeyip yalnizca kalp ile yapilir.

874 Buhari, “Deavat”, 66-67.

875 Tirmizi, “Deavat”, 6; Ibn Mace, “Edeb”, 53.

876 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/409-412; H. K. Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar, 162-164.

877 imam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/195 (Mno. 46).
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Buna tasavvuf erbabinca zikri hafi denilir. Murakabeler bu zikre dayandigindan, tiim
tarikatlarda zikri hafinin varligindan sz edilebilir. Zikri hafi de kendi igerisinde ikiye
ayrilir. Tlkinde sadece Zat zikredilir ancak sifatlari diisiiniilmez. Ikincisinde ise Zat’
sifatlari, nimetleri ve diger hususiyetleri diisiiniilerek yapilir ki buna tefekkiir denir ve
yakinin artmasina vesile olur. Ugiincii zikir ¢esidi ise kalp ve dilin beraber zikretmesidir.
Mirza Mazhar’a gore en kiymetli zikir budur. Bu da soylenis sekillerine gore ikiye
kisimdir. Birincisi, zikir edenin, zikrini sadece kendi isitecegi sesle yapmasidir. Bu zikir
seriat 1stilahinda zikri hafi olarak bilinir. ikincisi ise zikrin baskasi tarafindan duyulacak
tarzda yapilmasidir ki buna da seriatte zikri cehri denir. Mirza Mazhar bazi durumlarda
zikri cehrinin efdaliyetinden bahsetse de genel itibariyle zikri hafinin, zikri cehriden iistiin
oldugunu bildirir. Bu séziiniin delilini ise “Ey insanlar! Kendinize sikinti vermeyin.
Ctinkii siz, sagwr yahut gaipte olan birine dua etmiyorsunuz, igiten ve goren Allah’a dua
ediyorsunuz” ®'® hadisinden alir. Gafiller ve uyuyanlari uyandirmakta zikri cehri,
amellerin kabuliine mani olan sohret ve riyadan kurtulmakta ise zikri hafi gerekli
oldugunu sdyler. Rasilullah (s.a.v.), Hz. Ali’ye (r.a.) cehri zikri telkin etmis ancak kapiy1
kapattirmistir. Buradan zikri gizlemenin gerekliligi anlagilmaktadir. Mirza Mazhar’a gore
her iki zikrin de mevcudiyeti, cdiz olup olmamasi veya birbirine iistiinliigii ihtilaf mevzuu
degildir. Birinin digerine istiinliiglinii veya herhangi birisinin mesrulugunu 1spata
kalkismay1 lizumsuz bulan Mirza Mazhar, diisiincelerde ifrat ve tefrite kagmamay1 ve
orta yol iizere bulunmay tavsiye eder.8°

Abdullah Dihlevi, mektuplarinda ve sohbetlerinde zikrin neminden ve nasil
yapilacagindan siklikla bahsetmistir. Dihlevi’ye gore tasavvuf yolunda ilerlemek ve
saadete kavusmak i¢in li¢ ana yol vardir. Bunlarin ilki zikirdir. Zikir, saliki Allah’in
fadlina ve ihsanina ulastiran en yaygin ve bilinen yoldur. Dihlevi, &hirette verilmesi

vaadedilen nimetlerin, zikredenlere diinyada verilecegini sOyler. Naksi-Miiceddidi

878 Buhari, “Deavat”, 50.
879 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 134-135 (mno. 11).
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yolunda esas itibariyle iki lafiz zikredilir. ilki ism-i Celal, lafzatullah veya ism-i Zat
olarak bilinen “Allah” lafz1, digeri nefy ve 1sbat olarak bilinen “La ilahe illallah™ lafzidur.
Dihlevi, kisinin zikre baglamadan 6nce yirmi bes veya yiiz defa istigfar etmesini, daha
sonra miintesibi bulundugu tarikatin pirlerine Fatiha okumasini, onlar1 vesile yaparak,
Allah’tan muhabbet ve marifet feyzlerini istemesini, sonra da miirsidine rabita yapmasini
tavsiye eder. Zakir, “Allah” lafzin1 yirmi-otuz kez tekrarladiktan sonra “Maksid yalniz
Allah tir, mabud yalniz Allah’tir, mahbub yalniz Allah’tir” demeli, zikri sabah, aksam ve
gecenin sonunda yapabildigi kadar yapmali, kalbini bu sekilde zikre alistirmalidir.8&

Bu yolda yapilacak ilk zikir, zakirin sol memenin iki parmak asagisinin yiirege
yakin tarafinda bulunan kalp latifesine yonelerek, “Allah” ismini hayal dili ile
soylemesidir. Zikir esnasinda kalbin havatirdan korunmasi 6nem arzetmektedir. Zakir
burada belirtilen zikrin aynisini alem- emrin diger dort latifesi olan ruh, sir, hafi ve ahfa
latifelerinde de yapar. Zakir, ruh latifesinde sag memenin iki parmak altina gégse dogru,
sir latifesinde sol memenin hizasindan gogse dogru, hafl latifesinde sag memenin
hizasindan gdégse dogru, ahfa latifesinde ise gogsiin tam ortasina yonelerek zikirlerini
yapar. Daha sonra alem-i halk latifelerine gegilir. Ilk latife nefs latifesidir ve yeri alindr.
Alem-i halkin diger dort latifesine ise kalip latifeleri veya anasir-1 erbea denir ki toprak,
su, hava ve atesten meydana gelmektedir. Bu latifelerin yeri biitiin bedendir ve burada
icra edilen zikre “sultan-1 zikir” denir. Dihlevi, zakirin bu on latifedeki zikrini
tamamladiktan sonra “nefy ve 1sbat” zikrine gegmesi gerektigini bildirir ve bu zikri soyle
tarif eder: “Dil damaga yapistirilip nefes baglanmir. "La’ kelimesi gobekten dimaga
(beyne), ‘ildhe’ kelimesi dimagdan sag omuza ¢ekilerek séylenir. “Illallah’ kelimesi ise
bes latifeyi de kapsayacak sekilde kalbin iizerine getirilir ve darbederek (kalbe
vurdurarak) soylenir ”. Zikredilen lafzin manasini diistinmek, nefesi birakirken yine hayal

ile “Muhammed-un Rasiilullah” demek, bu lafzi kalbe, sinirlere ve damarlara sirayet

80 Dihlevi, “fzdhu’t Tarika”, 137; amlf., Mekdtib-i Serife, 181-182 (mno. 97); A.e., 14 (mno. 2); Radf
Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’'l Medrif, 14, 104.
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ettirmek, her nefeste tek sayida soylemeye dikkat etmek énemlidir. Bir nefeste yirmi bire
kadar soylenebilir. Nefesini tutmakta zorlanan, nefesi tutmadan da zikredebilir. Zikir ne
kadar ¢ogaltilirsa, kalbin agilmasi o kadar kolay olur. Salikin zikirsiz, tevecciihsiiz ve
Allah’1 diisiinmedigi bir 4n1 dahi bulunmamalidir. Insanlar arasinda ve onlarla
gorisiirken, ne is yapilirsa yapilsin, kalp zikirde ve uyanik olmalidir. Ciinkii Allah’in
feyzi, beklenmedik zamanda gelir.8!

Zikirle birlikte zakiri bir hal ve keyfiyet kaplarsa, zakir zikri birakir ve bu halini
muhafaza etmeye calisir. Halin kalkmasiyla birlikte tekrar zikre baglanir. Siihdd,
miisdhede ve yad dast kalbin sifat1 hiline geldiginde, bir sonraki latifeye gecilir ve bu
sekilde ilerlemeye devam edilir.8%2

Dihlevi, sélikin zikir esnasinda bazi sartlar1 gézetmesi gerektiginden bahseder. Bu
sartlardan biri, zakirin Zat-1 serifden bagka hi¢cbir maksudu olmadigi bilincinde olmasidir.
Dihlevi’ye gore her soziin bir manast bulundugundan, zikredilen lafiz manasiz tasavvur
olunamaz. Sartlardan bir digeri, zakirin nefyederken (La ildhe derken) kendi de dahil tiim
varliklart yok bilmesi, 1sbat ederken (illallah derken) ise Allah’in varligini kalbinde hazir
bulundurmasidir. Bir baska sart, her iki zikir sirasinda da bir miiddet zikrettikten sonra
(yirmi-otuz tekrar) tam bir acziyet ve tezelliil igerisinde, kalp diliyle ve Allah’a sigmarak
“Ya ilahi! Maksidum sensin ve senin rizandir. Diinya ve dhireti senin igin terk ettim.
Muhabbetini ve marifetini bana ver”” demesidir. Bir sart da zikrederken kalbe tevecciih
etmektir. Zakir tevecciih sirasinda, kalbin maddi seklini ve Allah lafzinin yazili seklini
diistinmemelidir. Bu tevecciihe “vukifi kalbi” denir. Bir diger sart Zat-1 ilahiye
tevecciihtiir. Zakir burada yukarilardan gelecek feyz ve tecellileri bekler. Dihlevi’ye gore

vukuf-i kalbi ve Allah’a tevecciih, zikrin en 6nemli unsurlarindandir ve huzur nisbetine

kavusmak bu ikisi sayesindedir. Bir sart ise zikir sirasinda kalbi havatir dan korumak,

81 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 181-182 (mno. 97); A.e., 73 (mno. 66); A.e., 14-15 (mno. 2); A.e., 30-31
(mno. 13); a.mlf., “Izdhu’t Tarika”, 137, 140; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 122, 22.
882 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 182 (mno. 97); A.e., 15 (mno. 2); a.mlf., “Izdhu’t Tarika”, 140.
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kalbe gelen diisiinceleri yok etmeye ¢alismaktir. Buna “nigahdast” denir. Dihlevi, nefyu
1sbat zikrinin, nefesi hapsederek degil hasrederek yapilmasi gerektigini bildirir. Ciinkii
nefesi hapsetmek Hindularin adetidir. Hindular bunun i¢in kulak ve burunlarina pamuk
tikayip nefeslerini dimaglarina hapsetmektedirler. Oysa ki Naksi-Miiceddidi yolunda
nefes gobek altina hasredilerek zikredilir. Dihlevi bu sekilde nefesi hasrederek yapilan
zikrin ¢ok faydali oldugunu ancak sart olmadigini séyler. Kalpte hararetin olusmasi, zevk,
sevk ve muhabbeti hissetmek, kalbin incelmesi, havatirdan kurtulmak, kesfin hasil olmasi
nefesi hasretmenin faydalarindandir. Zakir, nefesini kendisine rahatsizlik verecek kadar
da tutmamalidir. Nefy ve 1sbat zikrinin tek sayida yapilmasi bu yolun adetidir ve buna
“vukuf-i adedi” denir. Tek nefeste yirmi bir zikre ulasilir da bundan bir fayda temin
edilmezse, sartlar gozetilerek zikre yeniden baslanmasi icab eder.%8

Dihlevi bir mektubunda, latifelere ve zakirin bulundugu latifedeki vazifesine
deginmistir. Dihlevi, Imdm-1 Rabbani’den naklederek, her latifenin birbirinden farkli
oldugunu haber verir. Her bir latifenin kendisine ait seyr ii stiliku, fena ve bekasi, ilim ve
marifeti vardir. Bundan dolay:1 talebelere, ilerledikleri latifeye gore farkli vazifeler
verilir.88 Kalp latifesi, Allah’in fiillerinin tecellilerinden neset etmektedir. Zakir bu
latifede zikrederken, Rastlullah’in ruhuna tevecciih eder ve ondan Hz. Adem’in kalbine
gelecek vilayet feyzlerini ve fiillerin tecellilerini elde etmeye galigir. Rah latifesi, Allah’in
sublti sifatlarin tecellilerinden ileri gelmektedir. Bu latifede, subiti sifatlarin feyz ve
tecellileri, Rastilullah’in ruhundan, Hz. Nith ve Hz. Ibrahim’in ruhlarma gelir. Salik,
burada yaptig1 zikir ve tevecciihle, bu tecellilerin kendi ruh latifesine geldigini diisiiniir.
Salik bu latifenin nihayetinde, kendi sifatlarinin aslinda Allah’a ait oldugu bilgisine
kavusur. Sir latifesi, Zat’in suinatindan yani Allah’in sifatlarinin kaynag olan kudsi ve
ilahi iglerden ve hallerden kaynaklanmaktadir. Buradaki feyz, Ras@lullah’tan Hz.

Musa’nin sir latifesine ulasir. Salikin bu latifede zikr ve tevecciih ederken, feyzlerin Hz.

83 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 137-138; Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 113, 122.
84 Dihlevi, “Izahu’t Tarika”, 141.
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Musa’nin sir latifesinden kendi sir latifesine geldigini tasavvuf eder. Bu latife sonunda
bahsedilen ihsan, salikin kendi zatini, Allah’in zatinda yok olmus goérmesidir. Hafl
latifesi, Allah’in selbi yani zati sifatlarinin tecellilerinden dogar. Bu latifenin vilayet
feyzleri, Rastlullah’tan, Hz. Isa’nin hafi latifesine gelir. Salik bu feyzlerin Hz. Isa’nmn
hafi latifesinden kendi hafi latifesine geldigini diisiiniir. Buradaki zikr ve tevecciih ile
Allah’n biitiin goriinenlerden ayr1 oldugu miisahede edilir. Ahfa latifesi, biitiin san ve
mertebeleri kendi biinyesinde cem eden Rastlullah’in viladyetinden héasil olur. Salik,
buradaki feyzlerin de Rasilullah’in ahfa latifesinden kendi ahfa latifesine zuhur ettigini
diistiniir. Salikin bu latifede elde edecegi nimet, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak olacaktir.
Salik nefs latifesinde, vahdet-i sithiida gegerek mahlukat aynasindan Hakk’1 miisahede
eder. Salikin zat ve sifati kalmayarak enesi (benligi) yok olur. Kalip latifesinde ise salik,
kullugun hakikati ile miiserref olur ve kul kuldur, Hakk Hakk’dir s6ziiniin manasina erer.
Tam bir letafet, renksizlik ve keyfiyetsizlige kavusulur. Dihlevi, her latifenin bir
peygamberin ayaklar1 altinda olusunu, hakiki sifatlardan bir sifatin, 0 peygamberin
miirebbisi yani terbiye edicisi olmasina baglar. Dihlevi’ye gore bir sifatin bir¢ok ciizii
vardir. O ciizlerden bir tanesi de salikin miirebbisidir. Her latifenin keyfiyyet ve halleri,
geldigi peygamberin hallerine benzer. Salik, her latifenin zikrinde, kendi miirsidinin ve
Rastilullah’a kadar giden tiim miirsidlerinin latifelerini, kendi latifesi karsinida bir ayna
gibi tasavvur etmelidir. Ciinkii Rastilullah’tan zuhur eden feyzler, bu aynalar vasitasiyla
kendisine ulagsmaktadir. Bu sebeple her latifede Rastilullah’a tevecciih yapilmakta, ondan
gelecek bir miinasebet ve iltifat beklenmektedir. Dihlevi, bu on latifeyi kateden salikin,
Miiceddidi yolunun ancak yarisina ulagtigin1 belirtir. Yolun bundan sonraki yarisi, daha
genis ve yiiksek olup ii¢c kemalat ve yedi hakikattan olusmaktadir.8%

Dihlevi bir sohbetinde zikri kesirden (biiylik zikir) bahsetmistir. Zikri kesirin,

kalbin daima zikir iizere bulunmasindan ibaret oldugunu dile getiren Dihlevi, bu zikrin

85 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 104-105 (mno. 81); A.e., 77 (mno. 68); A.e., 203 (mno. 99); Raif Ahmed el-
Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 36, 81-82, 92-93.
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kesilme, durma ihtimali bulunmadigini soyler. Bu durumda dilin de zikirden ayrilmasi
(zikir harici diinyalik bir s6z sdylemesi) diisiiniilemez. “Oyle kimseler vardir ki, onlar:
ne ticaret ne de aligveris Allah’in zikrinden alikoymaz "% ayetinin zikri kesire dalalet
ettigini belirtir. Dihlevi, baz1 kimselerin Allah’1 zikretmekten bagka bir isleri veya
ticaretleri bulunmadigini, tek aligverislerinin, Allah’1 dilleri ve kalpleri ile zikretmek
oldugunu bildirir. Dihlevi, sessiz yapilan zikirle alakali enteresan bir agiklamda bulunur:
“Cogu kimse kalp ile yapilan zikrin, gizli zikir (zikri hafi) oldugunu soylemektedir ki bu
soz yanligtir. Hafi zikir, kapali, ortiilii, baskas: tarafindan bilinmeyen manasina gelir.
Kalp ile yapilan zikir, bazi kimseler tarafindan goriinmese ve bilinmese dahi, zikreden
kimse, melekler ve hatta seytanlardan gizli degildir. Demek ki hakikatte gizlilik o tiir bir
zikirde bulunmamaktadir. Belki de hafi zikir sundan ibarettir ki, zakirin mezkirda (Allah-
u tedla) kendisini kaybetmesidir. Bu sekilde o kimseyi hi¢chir sey yolundan ve zikrinden
alikoyamaz. Iste benim hdlim bu sekildedir”. Ayni sohbetin devaminda ise “Ne zaman
kalbime tevecciih etsem, onda tevecciih ve zikirlerin eserlerini hi¢ géremiyorum. Sayet
gaybden bir yardim gelirse, bunun eserleri goriilebilir. Boyle zamanlarda, viicidumdaki
her bir kilin zikrettigini miisahede ederim” demistir.8’

Dihlevi bir sohbetinde “Nice kimseler vardir ki, onlari ne ticaret ne de aligveris,
kendilerini Allah’1 zikretmekten alikoymaz "% ve “Ayaktayken, otururken ve yanlariniz

iizerine yatarken Allah’1 zikredin "%

ayetlerinin kalp zikrine (zikri hafi) isaret ettigini
belirtmistir. Kalp ile zikrin her zaman yapilabilecegine dikkat ¢eken Dihlevi, zikri
lisinide (dil ile zikir) siirekliligi saglayabilmenin zorluguna deginir.®® Bir baska

sohbetinde ise zikri hafiyi farkli sekilde tarif eder. Kalp latifesinin zikri tamamlanir da

kalbe tevecciih edildigi zaman, kalbin zikreder héle geldigi anlasilirsa, rih latifesine

86 Nur siiresi, 37. Ayet.

887 Kustri, Melfiizdt-1 Serife, 128-129.

88 Ngr (24/37).

89 Niisa (4/103).

890 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 85.
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gecilir. Boylece herbir latifenin zikretmesi ve hepsinde intizarin vuku bulmasi saglanir.
Bu seviyeye cikan salikteki intizar ve tevecciih hali yavas yavas kaybolmaya baslar.
Ancak bu kaybolma hakikatte degil goriiniip bilinmesindedir. Iste tiim latifelerin kendi
kendine zikretmesi ve bu zikrin tezahiirlerinin disaridan farkedilemeyecek duruma
gelmesi “zikr-i hafi” nin hakikatidir. Bundan sonra alem-i halk latifelerinde ve hey’et-i
vahdanide de ayni sekilde zikr-1 hafinin meydana gelmesi saglanir ki Allah bu nimeti

91

dilediklerine ihsan eder.®' Dihlevi, kalbi hararetlendirmek icin bazen sesli zikir

yapilmasina miisaade etmistir. Ayrica, zikirde zevk ve sevkin hasil olmasi i¢in zikrin orta
sesle yapilmasini mahzurlu bulmadigini bir mektubunda dile getirmistir.89

Dihlevi zikirden soz ettigi bir sohbetinde, “Allah’t anmak, zikretmek ¢cok tesirlidir.
Hatta bu zikreden, bir Hindu bile olsa. Bir zikir, hangi lisan veya lafiz ile yapilirsa
vapilsin, zakiri Allah’a yoneltir. Lakin, Esma-i Hiisna ile zikretmek, seriati bilmek ile elde
edilir. Bundaki tesir ise ¢ok farklidir” demistir. Dihlevi, bu hususta bagindan gegen bir
hadiseyi sOyle nakleder: “Bir giin Hindu bir kimse yanmimiza geldi ve Allah’t anmak ve
Zikretmek istedigini soyleyip bu yolu kendisine 6gretmemizi istedi. Biz de kendisine her
sabah bin veya iki bin kere “Allah-Allah” zikrini vazife edinmesini bildirdik. Bunun
tizerine Hindu, inanci geregi bu lafiz ile rabbini anamayacagini belirtti. Ben de 0 hdlde,
sabahlary iki bin kere tiim kalbiyle el-Bari’ye yonelmesini ve O 'nu anmasini, buna birkag
gtin devam etmesini tavsiye ettim. Birkag giin sonra, o kimse gelerek, Allah’a yonelmenin
huzurunu tiim kalbinde hissettigini, bunun neticesinde de Miisliiman oldugunu ve Islam
devleti ile sereflendigini soyledi” 8

Dihlevi, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen “Allah’im! Senden senin sevgini

ve seni sevenlerin sevgisini ve senin sevgine kavusturan ameli yapmayi isterim” duasinda

gecen “Senin sevgine kavusturan amel” den maksadin zikir oldugunu bildirir. Dihlevi’ye

891 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 132.
892 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 223 (mno. 108); A.e., 30 (mno. 13).
893 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 156.
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gore bir salik, glinde yirmi bes bin kez Zat-1 serifin ismini zikretmelidir. Dihlevi, zikir ile
alakal1 yasadigi baska bir hadiseyi de soyle anlatir: “Bize karst sevgisi ve ihlast bulunan
dindar bir Hindu, diin dahve vaktinde yanimiza geldi. Giinde elli bin kez rabbinin ismini
kendi dinine gore okudugunu, bunun bereketiyle masivadan kurtuldugunu beyan etti. Bu
gozlerim ile onun kalbindeki bereketi ve keyfiyeti gordiim. Ama kiifrii sebebiyle hakiki
durumu kederli ve sitkintiliydi. Iman ile zikretmenin nurlu keyfivetinden bir ciiz bile elde
edememisti. Ama yine de o Hindu Kisi beni utandirdr. Kiifriin zulmeti ile kapli olmasina
ragmen, bir an bile rabbini zikretmekten gafil olmuyordu. Ve ben iman nuru ile dolu
olmama ragmen gaflete dalyyorum. Keyfiyet, sadece Allah’a inananlarin istedigi bir sey
degildir. Buna kavugmak icin zikir lazimdwr. Zikrin neticesinde keyfiyet olsun veya
olmasin zikrin kendisi bizzat ibadettir ”. Bu sohbeti nakleden Kusri, Dihlevi’nin, “Benim
viicidum iman nuruyla dolu olmasina ragmen gaflete daliyorum” soziiyle, gafletin
héllerine galip gelmesi sonucu amellerindeki kusurlara isaret ettigini, Dihlevi’nin bir
tevecclihii ile binlerce kalbi gafletten kurtardigini, bu tarz sozleri, beraberinde
bulunanlarin hallerini bildirmek ve onlara ders vermek amaciyla sdyledigini belirtir.8%
Dihlevi, halifelerinden Mevlevi Sir Muhammed’in seyr i siilikunda, niizuliin
(inmek, al¢calmak), urlictan (¢ikmak, yiikselmek) fazla oldugunu miisdhede etmis ve ona
“La ilahe illallah” zikrini cok yapmasi gerektigini bildirmistir. Bu zikri yaparken her yiiz
“La ildhe illallah” lafzindan sonra bir kere “Muhammed-un Rasilullah” demesini
tavsiye eder. Bu sekilde urlicunun artacagini haber verir. Dihlevi, “Ld ildhe illallah”
lafzinin urlcu, “Muhammed-un Rastilullah” lafzinin niizulii ziyadelestirecegini belirtir.
Uricu fazla olan salik, her kelime-i tevhidinde, “Muhammed-un Rasilullah” diyerek
niizuliinii esitleyebilir. Urlicu ve niizulii miisavi olanlar ise her on veya on bes kelime-i
tevhidden sonra “Muhammed-un Rasilullah” demelidir. Dihlevi’nin ortaya koydugu bu

ustl, uriic-niizil dengesini saglamak adina 6nemlidir.%

8% Kusiri, Melfiizdt-1 Serife, 156-157.
895 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 72.
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Dihlevi, bir sohbetinde nefy ve 1sbat zikri ile ilgili farkli bir degerlendirme yapar.
“Ld ilahe illallah ®® ve “Muhammed-un Rasiilullah ®®" lafizlarinin ayn1 zamanda ayet
olduguna deginen Dihlevi, bunlarin ayet olarak veya zikir olarak okundugu takdirde
baska baska feyzler ve faydalar verecegini belirtir. Ayet niyetiyle okumak kemalat ve
hakayikta faydalar saglerken, zikir niyetiyle okumak alem-i emrin latifelerinde
yiikselmeye vesile olur. Gusl gerektiren halde ayet niyetiyle okunamayan bu lafizlar, zikir
niyetiyle abdestsiz ve guslsiiz okunabilir. Dihlevi, “Ld ilahe illallah’ lafzinin Allah’1n
sifatlarinin tecellilerinden, “Muhammed-un Rasiilullah” lafzinin ise Allah’in zatinin
tecellilerinden neset ettigini ve bunlarin zikirleriyle hasil olan feyzlerin de bu tecellilerden
geldigini bildirir. Her iki lafzin zikrinden hasil olan feyzler, nurlar ve sirlar arasinda ¢ok

biiyiik farkliliklar vardir.8%

2.6.5. Rabita

Arapca baglamak, birlestirmek demek olan “rabt” kelimesinden tiireyen rabita
kavrami sozliikte, miinasebet, alaka, mensibiyet, intisab, irtibat, tertip, nizam ve iki seyi
birbirine baglayan ip veya bag manalarina gelmektedir. Tasavvufta rabita ise salikin
kamil bir miirside gonliinii manevi bir bag ile baglamasi, onun seklini, suretini ve ahlakini
zihninde ve kalbinde tasavvur etmesini ifade eder. Salik, tefekkiir ve muhayyile giiclinii
kullanarak seyhi ile her daim beraber bulunma hissiyatini elde etmeye calisir. Bu vesileyle

salik, miirsidinin kalbindeki feyz ve marifetlere kavusur.8%

Mutasavviflar, “Ey imdn edenler! Allah tan korkun ve sadiklarla beraber olun’°%

ayetinde gegen “sadiklarla beraber olun” ibaresini rabitaya delil gdstermislerdir. Ayrica

8% Saffat (37/35); Muhammed (47/19).

897 Fetih (48/29).

8% RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 113.

899 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 652; Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf Dergisi 19
(Temmuz — Aralik 2007), 28; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 391-392; EKinci, Dini Liigat, 510.

%0 Tevbe (9/119).
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“Kisi sevdigi ile beraberdir®* ve “Evliya o kimselerdir ki, goriildiikleri zaman Allah

hatirlanir % hadislerinde de rabitaya isaret vardir. Asr1 saadet doneminde de sahabenin

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile rabita halinde olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Hz. Ebi
Bekr (r.a.) bir seferinde, “Ya Rasulullah (s.a.v.), her yerde hatta helada bile senin
ruhaniyetin benden ayrilmiyor, bundan haya ediyorum” demesi lizerine Hz. Peygamber,
bunun imanin kemalinden ileri geldigini ve bunda bir sakinca bulunmadigini kendisine
bildirmisgtir.%%

Raébita kavrami en ¢ok Naksibendi tarikati ile 6zdeslesmistir. Ancak farkli lafizlarla
da olsa diger tarikatlarda da buna mukabil uygulamalar bulunmaktadir. Seyhi sevmek,
onu diistinmek, kalbini ona baglamak, davraniglarini taklit etmek her tarikatta tatbik
edilen eylemlerdir ve rabita kapsamna dahildirler.®®* Halvetiyye tarikatindan Kusadali
Ibrahim Halveti’ye (6. 1262/1846) gore, seyr ii siilikun en miihim sartlari, rabita ve
azimetle ameldir.®% Ebu’l Hasen Sazeli’nin “Her istedigimde, Rasulullah’i (s.a.v.) bas
goziimle gérmezsem, kendimi O nun iimmetinden saymam” sozii, Kiibreviyye’de salikin
kalbini seyhine baglamasi ve Siihreverdiyye’de miiridin seyhine nazar ederek ondaki
tecellileri seyretmesi, rabitanin diger tarikatlardaki varligma alamettir.%%

Imam-1 Rabbani de salikin nefsinin terbiyesi icin sirastyla ahkdm-1 Islimiyye’ye
uymayi, nefy ve isbat zikrini, miirsid sohbetini, miirsid rabitasin1 ve miirsidin hal
tercemesini okumay1 zaruri goriir. Imam-1 Rabbani’ye gére kavusturucu yollar arasinda

rabitadan daha ¢abuk kavusturani yoktur. Rabitanin ele gegmesini biiyiik nimet bilen

Imam-1 Rabbani, rabitayl, miiridin uzaktaki miirsidiyle dahi beraber bulunmasina,

%1 Byhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165; Tirmizi, “Ziihd”, 50; amlf., “Deavat”, 98.

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, No. 15486; Taberi, 4/2731.

93 Mevlana Halid-i Bagdadi, Risdle-i Halidiyye, (Istanbul: Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, 1742),
5b; Kuku, Ziydeddin Meviand Halid, 276.

%4 Uludag, Tasavvuf Sozligii, 289; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 315.

95 Betiil Izmirli, “Kusadali Ibrahim Halveti’nin Rabita Hakkindaki Goériisleri”, Akademiar Dergisi 7
(Aralik 2019), 97.

96 Necdet Tosun, “Rabita”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/378-379.
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kavusuncaya kadar goniillerinin beraberligine vesile olarak goriir. °’ Abdullah
Dihlevi’nin halifesi Mevlana Halid-1 Bagdadi, rabita hakkinda miistakil bir risale kaleme
almistir. Bu risalesinde rabitaya, kitap ve siinnetten deliller getirmekte, Islam ulemasinin
eserlerinden rabitanin muteber olduguna yonelik nakiller yapmaktadir. °® Dihlevi
silsilesinden gelen mutasavvif Abdiilhakim Arvasi ise Rabita-i Serife isimli genis caplh
bir eser kaleme almistir. Arvasi bu eserde zikri tek basina erdirici gérmezken, rabitanin
tek basina erdirebilecegini soyler. Rabitanin ¢esitlerine de deginen Arvasi, miirsidin iki
kas1 arasina bakmak suretiyle ruhaniyetine yonelmek, miiridin kendisini, seyhinin kiyafet
ve cisminde gormek (telebbiisi rabita), miirsidini kalbinde varolan bir dehlizde kendisine
dogru yiiriiyor farzetmek gibi {i¢ farkli rabitadan bahseder. Evliya kabirlerine yapilan
rabita, rabitanin edepleri, sartlari, delilleri yine bu eserin muhteviyatinda
bulunmaktadir.®%®

Abdullah Dihlevi, seyr ii siilikta saliki erdiren {i¢ yoldan birisi olarak sohbet ile
beraber rabitay1 zikretmekte ve buna zikr-i rabita adin1 vermektedir. Sohbet ve rabitayi,
zikir ve murakabe yollarina nazaran daha kolay ve hizli maksada kavusturucu addeden
Dihlevi, rabitadan higbir zaman taviz verilmemesi gerektigini vurgular. Tarikatta
tezekkiir-1 mevt yani 6liim rabitas1 yapilmasini da faydali bulmakta ve nasil yapilacagini
sOyle tarif etmektedir: “Salik oncelikle yiiz istigfar ve akabinde tarikat biiyiiklerine bir
Fdtiha okur. Sonra o6liimii hatirina getirir. Kendisinin hastalandigini, olmek iizere
oldugunu, ziyaretcilerin gelisini, yakinlarimin aglama, iiziilme ve heldllesmelerini, hayati
boyunca yasadigi pismanliklarini, camni teslim etme amni, gasl, techiz, tekfin ve
tasinmasini, cenaze namazini, defnedilisini tasavvur eder. Oliim rabitasindan sonra,
miirsidine rabita yapmaya baglar. Tarikata intisap ettigi miirsidinin suretini goziiniin

ontine getirir ve tam bir edeple onun huzurunda bulundugunu zihninde canlandirir”.

%7 imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/80 (mno. 46); A.e., 1/225 (mno. 187); A.e., 1/275 (mno. 222).
98 Mevlana Halid-i Bagdadi, Risdle-i Rabita, Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaphigi, sno. 1742, 19 v., ty.
%9 A, Arvasi, Rabita-i Serife, 15,19,21,23,25.
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Dihlevi, yapilan bu rabitanin neticesi olarak salikin diinyadan kurtulup miirsidiyle beraber
olacagini, masivanin kalbine giremeyecegini ve ¢esitli hallerin gériinmeye baglayacagini
ifade eder. Talebelerini rabitanin ardindan zikre baslatan Dihlevi, zikir esnasinda da
rabitaya devam edilmesini tavsiye eder. Bu sekilde yapilan zikrin tesirinin daha da fazla

olacagim bildirir.9°

2.6.6. Muriakabe

Murakabe liigatte gbzetme, gozetleme, kontrol etme, koruma, birseyi devamli
diisiinme, dikkatle bakma, denetleme gibi manalara gelmektedir. Tasavvuf 1stildh1 olarak
murakabe ise kisinin, Hakk’a yonelmenin maksadini, her an Allah’in huzurunda
oldugunu, Allah’in her seyi her zaman gordiiglinii ve bildigini diistinmesidir. Murakabe
esnasinda salik, alem-i 1ahtiita goniil goziiyle nazar ederek, Allah’in kalplerden gegenlere
dahi vakif oldugu suur ve idrakini zihnine yerlestirir. Boylece maneviyatina zarar verecek
diisiincelerden kalbini korur. %!

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in murakib yani insanlar tizerine gozetici oldugu haber
verilmektedir.®*2 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ihsani tarif ettigi, “Allah’t goriiyormus gibi
O’na ibadet et. Zira sen O’nu gérmesen de O seni gormektedir "' hadisi, stfilere gore
murakabeye de isaret etmektedir. ®* Naksibendiyye yolunun esaslarindan sayilan
murakabeye, diger tarikatlarda da kiymet verilmistir. Salik, gece yarist gibi sakin

zamanlarda diz {istii oturup gozlerini kapar ve hi¢bir uzvunu hareket ettirmeden Rabbini

diisiiniir. Clineyd-1 Bagdadi, salikin, fare deliginde avini bekleyen kedi gibi Hakk’dan

90 Dihlevi, “Izdhu’t Tarika”, 139; a.mlf., Mekdatib-i Serife, 15 (mno. 2); A.e., 185 (mno. 99); A.e., 24 (mno.
9); A.e., 31 (mno. 13).

91 Serrac, el-Liima’, 82; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 498; Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1319.

912 Njisa (4/1); Ahz4b (33/52); Maide (5/117).

913 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “iman”, 1; Eba Davad, “Siinnet”, 16; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

%14 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 447-448.
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gelecek feyzlere karsi dikkat kesilmesi gerektigini belirtir. On bes dakikadan, ii¢ saate
kadar murakabe yapilabilir.®*®

Muhammed Masim Fartki, murdkabeyi kulun Rabbi tarafindan devamli
bilindiginin, daima Hakk’1n huzurunda bulundugunun farkinda olmasi; séalikin zahiri ve
batini hisleri ile matlubu intizar etmesi seklinde tarif eder.®® Arvasi’ye gore ise salikin
biitlin hallerinde Allah’1 bilmesi, O’ndan haberdar olma keyfiyetinin devamini istemesi
ve o halin siirekliligini arzu etmesidir.%*’

Dihlevi bir sohbetinde, tarikat yolunun temelini olusturan ii¢ esasin, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) su duasinda sakli oldugunu ifade eder. “Allah’im! Senden senin
sevgini ve seni sevenlerin sevgisini ve senin sevgine kavusturan ameli yapmayi
isterim” %' Burada “senin sevgin” den maksat murakabe yoludur. “Seni sevenler” den
maksat miirsidi kamildir. Yani miirsidin sohbeti, tevecciihii ve ona yapilacak rabitadir.
“Senin sevgine kavusturan amel” den maksat ise zikirdir.®*® Dihlevi’ye gére murakabe,
kalbi havatirdan ve diinyevi diisiincelerden muhafaza edip ilahi feyzlere muntazir
olmaktir. Dihlevi, kisinin zikir etmeden ve rabita yapmadan sadece murakabe ile yiiksek
derecelere kavusabilecegini soyler. Bundan dolay1, cezbeye ulagmak igin gidilecek en
yakin yol murakabe yoludur demislerdir. Salikin murakabeye devam ederek, kalpten
gecenleri bilme ve maddi-manevi dlemlerde tasarruf etme imkani elde edecegini belirten
Dihlevi, bunun zikir ve miirsid-i kdmil yardimi ile desteklenmesi gerektigini vurgular.
Ciinkii zikir, sohbet, rabita ve tevecciih olmadan, sadece murakabe ile yiiksek derecelere
kavusmak, imkansiz olmasa da oldukca zahmetlidir.%?°

Abdullah Dihlevi, murakabenin beklemek ve gozlemekten ibaret oldugunu

belirttikten sonra tarikattaki murakabeyi, feyzi ilahiyi beklemek olarak tanimlar.

915 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 343.

916 Muhammed Ma’stim, Mektiibdt-1 Ma’siimiyye, 3/133 (mno. 81); A.e., 3/195 (mno. 113).
N7 A, Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, 75.

%18 Tirmizi, “Deavat”, 73. (b Sl A Jeall 5 cliny g o 5 cla L) 1 2l

919 Kusiri, Melfiizdat-1 Serife, 157.

920 Dihlevi, “Izéhu’t Tarika”, 138-139.
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Dihlevi’ye gére murakabede feyze ulasmak, yalnizca iki unsurun varligina baghdir.
Birincisi feyzin mensei (kaynak, koken, baslangi¢) yani Zat-1 ehadiyet, ikincisi ise mevrid
(varilan yer, vasil yeri) yani salikin kalbidir. Bu sozle anlatilmak istenen, murakabe
esnasinda Allah ile kul arasinda hicbir vasitanin bulunmamasidir.®?

Abdullah Dihlevi, murakabe hakkinda sual eden bir talebesine, seyr i siilik
sirasinda yapilan murakabeleri s0yle anlatir: Tarikat yolunda ugranilan makamlarin ilkine
birinci daire veya imkan dairesi denir. Burada talibe ilk once “ehadiyyet murakabesi”
telkin edilir. Bundan kasit, kemal sifatlariyla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh,
biclin (anlasilamayan) ve bigigline (anlatilamayan) olan Allah’in miibarek ismini tasavvur
etmektir. Salikin kalbinde cemiyyet ve huzur hasil olur da Allah’tan gayri diisiinceler, on
bes dakikaya varincaya kadar kalbe hi¢ gelmezse, salikin ikinci daireye yani vilayet-i
sligraya ulastig1 anlasilir. Burada “maiyyet (beraberlik) murakabesi” telkin edilir. Bu ise
kalp basta olmak {izere alem-i emr ve alem-i halk latifelerinin tamami, viicidun her kili
dahil olmak {iizere biitiin beden ve alemin her zerresiyle birlikte Allah’in beraberligini
diisiinmektir. Bu murakabe esnasinda, Allah’in zati ve ilmi maiyyeti diisliniilmeksizin,

2922

“Nerede olursaniz, O sizinle beraberdir ayeti zihinden ¢ikarilmaz ve Allah’in her an

kendisiyle beraber oldugu hayal edilir. Bu murakabe sonunda, vahdet-i viicad sirlari,
zevk, sevk, istigrak, sekr, hararet ve bu gibi haller ele gecer. Tevecciih alt1 ciheti de
kapsayip intizar ortadan kalkinca vilayet-i kiibra da denen iigiincii daireye gegilmis olur.
Talibe burada “akrabiyyet (en yakinlik)” murakabesi yaptirilir. Burada “Biz ona sah

2,923

damarindan daha yakiniz ayetinin manasi miildhaza edilir. Bunun sonucunda biitiin

latifelerde cezbeler ve haller zuhur edeceginden, bu murakabenini yapilmasi sarttir. Bir

ust mertebede “muhabbet murdkabesi” telkin edilir. Salik “Allah onlar: sever, onlar da

2924

Allah’1 sever””=" ayetinde bildirien manayi diisinerek murakabe yapar. Bu murakabe ile

921 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 138.
922 Hadid (57/4)

923 KAF (50/16).

%2 Maide (5/54).
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gelen feyz, nefs latifesine yerlesir. Boylece talibin benligi ve kotii sifatlar1 ortadan
kalkar.9%

Dihlevi, yukarida zikredilen murakabelerden hari¢ bir de “ez-Zahir” isminin
murakabesinden bahseder. Mazhar Can-1 Canan’in kendisine bu ismin murakabesini
yaptirmadigim1 ancak Imam-1 Rabbani’nin Mektibdt’inda bundan soéz edildigini,
kendisinin de bazi talebelerine bu murakabeyi telkin ettigini anlatir. “ez-Zahir” isminin
murakabesi, alem-i emr, nefs ve toprak unsuru olmak tizere yedi latifenin seyrinde
yapilmaktadir. “ez-Zahir” isminden hasil olan feyz bu yedi latifeye yerlesir. Biitiin isim
ve sifatlarin zillerinin, isim ve sifatlarin kendilerinin ve bunlarin asillarinin tecellileri,
“ez-Zahir” isminin murdkabesinde ele geger. Bundan sonraki “el-Batin” isminin
murakabesi ise toprak hari¢ diger {i¢ anasirin (hava, su, ates) seyrinde 1fa edilir. “el-Batin”
isminden gelen feyz ise bu ii¢ unsura yerlesir. Imam-1 Rabbani bu makama vilayet-i ulya
demistir ki buras1 da dérdiincii daireye tekabiil eder.??® Bundan sonraki besten, on besinci
daireler de dahil olmak tlizere her makamda, “Zat-iil Baht” da denen Hz. Zat’in
murakabeleri yerine getirilir. Dihlevi mektubunun sonunda, Miiceddidi yolunun iste bu
murakabelerden olustuguna dikkat cekmistir.%?’

Dihlevi, ehadiyyet murakabesini anlattigi bir sohbetinde, talebelerinden
Muhammed Azim s6z alarak bu muradkabede Allah’a ait sifatlardan herhangi birisinin
neden diisiiniilmemesi gerektigini sorar. Dihlevi ise ehadiyyet murakabesinde tiim
sifatlar1 kendinde toplayan Zat’in diisiiniilecegini, ¢linkii makstidun Zat’in sifatlar1 degil
bizzat kendisi oldugunu vurgular. Makstid varken, maksid olmayana yapilan tevecciih ve

murakabe, saliki nihai hedefine ulagtirmaz.%?

925 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 141; A.e., 118; A.e., 91-92; Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 15-
16 (mno. 2); A.e., 206-209 (mno. 100); A.e., 31 (mno. 13); A.e,, 24 (mno. 9); A.e., 224 (mno. 108); A.e.,
105-106 (mno. 81).

926 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 94-95.

927 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 206-209 (mno. 100)

928 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 88.
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Dihlevi bir mektubunda, murakabede aceleci davranilmamasi gerektigini belirtir.
Salik, murakabe ile hedeflenen sonuca ulagamadigi takdirde bir sonraki murakabeye
gecmemelidir. Yoksa bu salikin manevi gelisimini olumsuz etkiler ve tarikatin ismini
lekeler. Dihlevi’ye gore kalp, ruh ve nefse gelen ilhamlarin kaynagi, murakabenin
tamamlanmasiyla anlasilir.%?°

Dihlevi bir sohbetinde, tarikat vazifesinde yapilanlar haricinde farkli bir
murakabeden bahsetmistir. Bu da “Muhammed” (s.a.v.) isminin murakabesidir. Dihlevi,
insanin egilerek oturdugu zaman “Muhammed” lafzinin sekli gibi bir hal aldigini soyler.
Dihlevi’ye gore “mim” harfi insanin basina, “ha” harfi iki omuza, ikinci “mim” harfi bele,
“dal” harfi de bacaklara benzemektedir. Dihlevi, bu sekilde oturarak yapilan

“Muhammed” lafz1 murakabesinin, salike ¢cok feyz saglayacagini bildirir.%°

2.6.7. Tevecciih

Tevecciih, sozliikte yliz cevirme, dogrulma, yonelme, bir yere dogru hareket etme,
gelme, yanasma, takarriip etme, yaklagsma, nasip ve miiyesser olma, meyil, muhabbet,
hiisnii nazar, yakinlik duyma, sevdigi kimseye yonelme gibi bir¢ok farkli manaya
gelmektedir.%! Tevecciihiin tasavvufi manas1 ise miirsidin Hakk’a ve miiridin miirsidine
kalben yonelmesi, gonliinii ona baglamasidir. Tevecciihiin, tarikat ve seyr i siiliik
acisindan daha dar ve spesifik bir manasi daha vardir ki bu da miirsidin, nazar veya baska
yontemlerle biitiin manevi kuvvetini ve ruhani tesirini, miiridinin kalbine aktarmasini ve
bu yolla miiridini tasavvufi agidan gelistirmesini ifade eder.®*? Bu tevecciih umumiyetle,
mirsidin, gozleri kapali bi¢imde edeble diz ¢6ken miiridlerine nazar etmesi veya

miirsidin, kendi kalbini miiridinin kalbi hizasina getirecek sekilde miiridini kucaklamasi

929 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 60 (Mno. 49).

930 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 92.

931 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 448.

92 H, K. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 326-327; Kasani, Tasavvuf Sozligi, 165; Uludag, Tasavvuf
Sozliigii, 357.
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suretiyle yapilir. Dihlevi, Muhammed Ziibeyr’in, basi1 miiridinin kalbine koyarak
tevecciihte bulundugunu yazar. Tevecciih ile birlikte miiridin kalbi giinah pisliklerinden,
masivadan ve dlinyevi hatarattan temizlenerek feyz, bereket, marifet, ilim ve hikmetle
dolar. Miirsid, tevecciihii ile sanki miiridinin kalbini manevi bir as1 ile asilar. Bu asi, iistiin
ahlaki degerlere sahip, kabiliyet ve kapasitesi gelismis bir kalbin filizlenmesine vesile
olur. Miirid, miirsidinin ruhani nitelikleriyle donanarak manen olgunlasir.®®
Muhammed Masim Fartki, kamil miirsidin bir tevecciihii ile sadik miirid
tizerindeki zulmet ve keder daglarinin yikilip yok olacagini bildirir. Miirsidin sohbet ve
tevecciihiiniin saliki ¢ok ilerleteceginden bahseden Muhammed Masiim, bunu iki sarta
baglar. Bunlar muhabbet ve teslimiyettir. Tevecciih, muhabbetsiz miiessir degildir, fakat
muhabbet tevecciihsliz miiessirdir diyen Muhammed Mastim bu soziinii soyle agiklar:
“Eger miiridin miirsidine karst muhabbetinde bir zafiyet varsa, o zaman tevecciihiin
faydas1 sumirlidir. Tevecciihsiiz muhabbet ise terakkiye engel degildir. Miirsidin
tevecciihviniin etki ve kuvveti, kendisine tabi olan miiridin ihlasi ve muhabbeti
miktarincadir”.%* Buradan hareketle, tevecciihiin, tasavvuf yolunda basli basmna bir
ilerletici olmadigy, ilerleme hususunda katalizor gorevi tistlendigi anlagilmaktadir.
Abdullah Dihlevi, seyr i siilikun bircok asamasinda tevecciih yapilmasinin
oneminden bahseder. Dihlevi’ye gore salikin baslica amaci Allah’a yonelmek
oldugunundan, kisi ddima Allah’a miiteveccih durumda bulunmalidir. Daha sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) miibarek ruhuna tevecciih edilerek oradan gelecek feyz ve
tecellilere kavusmaya c¢aligilir. Salik zikir esnasinda Once Kkalbine, daha sonra tiim
kalibiyla birlikte Allah’a tevecciih etmelidir ki huzur, cemiyyet ve yad dast ele gegsin.
Salik, kalp latifesinde yaptig1 tiim bu tevecciihleri, alem-i emrin ve dlem-i halkin diger
latifelerinde de yerine getirir. Herbir latifede, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) diger

peygamberlere ulasan vilayet feyzleri bulunur. Herbirinin keyfiyeti, sirlar1 ve halleri

933 Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 493-494; EKinci, Dini Liigat, 623.
934 Muhammed Ma’siim, Mektibét-1 Ma siimiyye, 3/416 (mno. 121); A.e., 1/167 (mno. 33).
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baskadir. Salik tevecciih ile bu feyzleri elde etmeye calisir. Dihlevi, vilayet feyzleri tecelli
eden peygamberlere tevecciih edilmesini dogru bulmaz. Her Ilatifede yalnizca
Rastlullah’a (s.a.v.) tevecciih etmek gerektigini ¢linkii tim feyz kaynagimnin kendisi
oldugunu belirtir. Miiridin miirsidine yaptigi1 tevecciihii de Hz. Peygamber’e yapilan
tevecciihe bir vasita olarak goriir. Dihlevi, her iste ve amelde Hz. Peygamber’e tevecciih
etmenin liizumunu vurgular. Boylece salik hep silinnete ittiba etmis olur. Bununla birlikte
once kalbe, sonra da kalple beraber Allah’a tevecclih halinin, salikte kesintiye
ugramaksizin devam etmesi, Dihlevi’ye gore hayatin sermayesidir.%®

Abdullah Dihlevi, tevecciihe ¢cok kiymet veren ve her daim tatbik eden bir
mutasavviftir. Kendi yollarinda, makamlar1 sigrayarak gecgirme ve hizli yiikseltme
bulundugunu belirten Dihlevi, bunun tevecciih ile ger¢eklestigine isaret eder. Bir miiridin,
en kisa siirede yliksek makamlara ulagmasi istenirse, miirsid, kendisini 0 makama getirir
Ve oraya ait envari ve esrari miiridin kalbine tevecciih ile aktarir. Bir sohbet sirasinda,
halifelerden Giil Muhammed Gaznevi, teveccith usuliiniin nasil oldugunu sormasi
lizerine, Dihlevi bunu tiim teferruatlariyla anlatir: “Oncelikle yapmakta oldugumuz
tevecciih bizlere, Naksibendi, Miiceddidi ve Mazhari biiyiiklerinden gelmistir. Tevecciihe
baslamadan evvel Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baslayarak silsilede bulunan tiim
biiyiiklerin isimleri sayilarak ruhuna bir Fdtiha okunur ve ruhaniyetlerinden istimddt
dilenerek Allah’a dua ediliv. Sonra miirsid, yiiziinii talibin kalbine dogru déoner. Miirsid
kalbini, tdlibin kalbinin tam karsisina getirerek ve kendi miirsidinin suretini de hayalinde
tutarak himmet eder. Biiyiik miirsidlerden kendi kalbine aktarilan zikir nurunu talibin
kalbine gecirir. Bu hal, talibin kalbi zikre baslayincaya kadar devam eder. Ayni yontem
ile, alem-i emir latifelerinin diger dordiine de zikir yerlestirilir. Her latifeye ticer kere
tevecciih edilir. Talibin kalbindeki masivaya ait diisiinceler, yine tevecciih ve hayal

himmeti ile temizlenir. Bir tevecciih de kalbin cemiyyet huzurunu elde etmesi igin yapilir.

935 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 103-106 (mno. 81); A.e., 199 (mno. 99).
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Bununla kalbin diinyadan sogumasi, Allah aski ile dolmasi saglanir. Béylece miirsid,
kendi kalbinin himmeti ile talibin kalbini yukariya ¢ekmis olur. Tevecciihiin son asamasi,
dlem-i halk latifelerinden nefs ve anasir-1 erbeaya tevecciih etmektir. Bundan sonra
murdkabelere gegilir” 5%

Dihlevi’nin halifelerinden Sir Muhammed ise salikte kesfin hasil olmasi i¢in nasil
tevecciihte bulunmasi gerektiginin sormustur. Dihlevi, miirsidin salike dogru donerek
kalbindeki nurun, salikin goz bebeklerine aktarilmasi gerektigini bildirir. Akabinde salike
tevecciihte bulunulur. Bu tevecciihiin sebebi salikin kalbindeki cehéleti gidermek ve
kalbin, tarikat nisbetini idrak edebilecegi seviyeye ¢ikartmaktir.%3’

Dihlevi, kalabalik bir cemaate yapilacak tevecciihii de tarif etmistir. Miirsid,
cemaatte bulunan herkesin kalbini kendi hayalinde toplar ve “Yd ilahi! Bu cemaatte
bulunan her bir kimseye, kendi manevi derecesi nisbetinde feyz ver” diye Allah’a
yalvararak dua eder. Sonra himmetini her birinin kalbine yoneltir. Allah’in ihsaniyla her
bir talipte manevi terakki hasil olur.%® Dihlevi, dergdhinda en az yiiz kirk, normal
sartlarda yiiz yetmis kisi bulundugunu, bu kadar ¢ok talibe birden tevecciih etmekte
zorlandigmi bildirir. Eger otuzar kisilik gruplara tevecciih edebilse, herbir talipte cezbe,
varidat ve huzurun zuhur edecegini belirtir. Yine de kalabalik cemaat igerisinde
bulunanlar, tevecciihten istifade ettiklerini sdylemektedirler. % Toplu yapilan
tevecciihlerde, miiridler halka olusturacak sekilde otururlar ve miirsid ortada bulunarak
herbir miiridine sirayla tevecciih eder. Dihlevi, miiridlerine tevecciih halkasindayken zikir
yapmamalarin1 tembihler. Salikler tiim dikkatlerini tevecciihe vermeli, miirside
miiteveccih olmalidirlar. Dihlevi, halka esnasinda tevecciihiin zikirden faydali oldugunu
belirtir. Clinkii halkada bulunan bir kimseye yapilan tevecciihiin tesiri, halkadaki tim

saliklere ulagmaktadir. Tevecciihii, tek basina yapildiginda miishile, halka icerisinde

936 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 218 (mno. 104); Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 1 Medrif, 9-10.
937 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 10.

938 Raiif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 11.

939 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 217 (mno. 104).
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yapildiginda yakati {izimiine benzeten Dihlevi, yakiti tizlimiinlin miishilden ¢ok daha
tesirli oldugunu sdyler.%4°

Dihlevi’ye gore kisi, her daim Allah’a miiteveccih olmali, her ibadet ve zikirde
hangi feyz ve bereketin hasil oldugunu hayal etmeli, hangi nurlarin ve sirlarin ele
gectigini anlamaya calismalidir. Dihlevi, miiridin, kendi suretini miirsidinin sureti
seklinde tasavvur ettigi bir sirada, miiridin kalbine yapilan himmet ve tevecciihii, tesiri en
cabuk goriillen tevecciih olarak niteler. Bununla birlikte maiyyet murakabesi de
yapilmalidir. Bunun sonucunda talipte zevk ve sevk muhakkak zuhur eder.%

Dihlevi’nin bir diger halifesi RaGf Ahmed ise hastaliklar1 gidermek icin yapilan
tevecciihii sorar. Dihlevi, bir hastaligin tevecciih ile izale edilmesinin ii¢ ¢esit oldugunu
bildirir. Birincisi, miirsidin himmet ve hayal yoluyla hastadan hastaligi kaldirip kendi
tizerine almasidir. Dihlevi, buna misal olarak Molla Abdurrahman Cami’nin, kendisini
cok seven birisine ziyarete gittigini, o kimsenin yiiziinde ¢ibanlarin bulundugunu, Molla
Cami’nin hastalig1 tevecciihle kendi iizerine almasini ve bu ¢ibanlarin derhal kendi
yliziine intikal ettigini anlatir. Bu hususta kendi yasadigi bir hadiseyi de nakleden Dihlevi,
agz1 egilen bir kimsenin kendisine geldigini, bu sikintinin gitmesi i¢in ona tevecciihte
bulundugunu ve o rahatsizligin kendisine gectigini bildirir. Dihlevi’nin bu sozlerini kayda
alan Kus(iri, Dihlevi’nin yanaklarinda ve biraz da gézlerinde bu hastaligin biraktig izlerin
hissedilebildigini sdyler. Tevecciih ile hastaligi kaldirmanin ikinci kismi, hastaligi bagka
bir seye gecirmektir. Dihlevi, seyhi Mazhar Can-1 Canan’in hastaya tevecciih edecegi
esnada hastanin karsisina oturdugunu, hasta ile arasina beyaz bir carsaf ¢ektirdigini,
Oniine de bir bardak su veya daha baska bir sey koydurdugunu belirtir. Mirza Mazhar’in,
himmetiyle hastaligi o kimseden c¢ekip oradaki suyun veya diger nesnenin iizerine
biraktigini1 ve “Biz hastanin bedeninden hastalig ¢cikarp arka tarafina atariz” dedigini

aktarir. Ugiincii yontem ise hastaligin himmet ile tamamen ortadan kaldirilmasidir.

%40 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 144.
91 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 13-14.
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Miirsid, hastanin karsisina gegerek sihhate kavusmasini zihninde tasavvur eder. Allah’a
miiteveccih olarak bir miiddet oturur. Dihlevi tiim bunlar1 anlattiktan sonra tevecciih ile
hastalig1 def ederken, hastaligin kendisine bulasmasindan c¢ok korktugunu, hastalara
tevecciih sonucunda o hastaligin kiside muhakkak bir etki biraktigii ifade eder. %42
Dihlevi bu sohbeti, ileri yasinda ve ¢esitli hastaliklarla bogustugu bir donemde yapmustir.
Hastaliklardan korkmasi nefsani arzulardan degil taat ve ibadetinde bir noksanlik
bulunmamasi, hizmetlerinin sekteye ugramamasi igindir.

Dihlevi tevecciihiin tesirinin keskinliginden bahsedilen baska bir sohbetinde,
talebelerinden Meyan Kerametullah’in siddetli zatiilcenp hastaligina tutuldugunu ve elini
onun iizerine koyarak tevecciihte bulundugunu anlatir. Dihlevi, sifanin aninda hasil
oldugunu ve hastaliktan eser kalmadigini sdyleyince, o mecliste hazir bulunun Meyan
Kerametullah da bu hadisenin dogrulugunu tasdik etmistir. Dihlevi yine ayni mecliste,
giden bir gemiye tevecciih ettigini ve geminin derhal durdugunu bildirir.%*® Dihlevi,
talebelerine hilafet ve icazet verecegi zaman onlar igin yaptirdigi hirka ve kiilahi once
kendi lizerine giymis, sonra bunlar1 halifesi yapacag: talebesine giydirmistir. Bu anlar
notlaria kaydeden Kusiiri, bunun esyaya yapilan bir tevecciih oldugunu sdyler. Tevecciih
neticesinde esyada hasil olan feyz ve bereket, onu giyen kimseye de geger ve bu etki uzun
siire devam eder.®** Dihlevi, kabirde bulunan 6liilere de tevecciih etmistir. Dihlevi, kendi
huzurunda Miisliman olan bir Hindu kadimin 6ldiikkten sonra mezarma gittigini ve
mezarina tevecciih ettigini, bunun neticesinde kabrin pek miinevver ve hos kokulu
oldugunu talebelerine anlatir. Mecliste bulunanlardan birisi ayaga kalkarak, “Sadece bir
kabir mi? Hangi kabire tevecciih etseniz oranin nurla doldugunu goriirsiiniiz” diyerek

miirsidinin tevecciihiiniin tesirini beyan eder. Yine tevecciihiin giicii hususunda Dihlevi

%42 Kushir, Melfiizdt-1 Serife, 165-166; Raif Ahmed el-Miiceddidi, Diirri 'l Medrif, 10.
943 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 15.
%44 Kusiir, Melfiizdt-1 Serife, 142.
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sOyle der: “Eger ki biz, bir tasa bile tevecciih etsek, Allahu tedld nin izniyle o tasta

nurlarin zuhuru goriiniir” .9

2.6.8. Hatm-i Hacegan

Sikintili zamanlarda rahatlamaya, musibetlerden kurtulmaya ve istenilen isin
gerceklesmesine vesile olmasi amaciyla Naksibendiyye yolunda bulunanlar tarafindan
toplu olarak icra edilen, belirli sayida bazi sure, salavat ve ezkarin bir tertip {lizere
okundugu uygulamaya hatm-i hacegan denilmektedir. Hatm-i hacegan her ne kadar
Naksibendiyye yoluyla 6zdeslesmisse de Kadiriyye ve Halvetiyye gibi diger tarikatlarda
da buna benzer tatbikatlara rastlanilmaktadir.%*°

Hatm-i haceganin ilk defa ne zaman ve kim tarafindan uygulanmaya baslandigi
kesin olarak bilinmemektedir. Isminden de anlasilacag: iizere Abdiilhalik Gucdiivani’ye
nisbet edilen hatm-i haceganin farkli terkiblerine, daha Onceki mesayihta da
rastlanilmistir. Bu okumalarin hatim olarak adlandirilmasinin  sebebi, surelerin
faziletlerine dair sOylenmis rivayetlere dayanmasi ve ne amagla okunduysa o isi bitirip
hatime ulastirmasidir.®*’

Naksibendiyye tarikatinda 6nemli bir yere sahip olan hatm-1 haceganin, tarikatin
terbiye metotlarindan ve sartlarindan birisi olmadig1 bilinmelidir. Bu yolda tatbik edilen
hatm-i hacegan, Abdiilhalih Gucdiivani’nin bildirdigi esasa dayanmaktadir ve buna hatm-
i kebir (bliylik hatme) ad1 verilmistir. Daha sonra gelen bazi miirsidlerin, bu terkipte az
da olsa birtakim degisiklikler yaptig1 goriilmektedir. Hatm-1 hacegana katilacak kisiler,
seyhin etrafinda halka olusturarak diz iistii otururlar. Halkaya katilacak kisi adedine gore

herbir kisinin okuyacagi stire ve salavatin sayis1 belirlenir. Hatm-1 hacegana baslamadan

%5 Kustrd, Melfiizdt-1 Serife, 134

946 Mehmet Saki Cakir, “Hatm-i Hacegan ve Halidilik'teki Uygulanan Ornekleri”, Ihya Uluslararast Islam
Arastrmalari Dergisi 5/2 (Temmuz 2019), 490; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 199; Uludag, Tasavvuf
Sozligii, 161; EKinci, Dini Liigat, 209.

947 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 320; Resat Ongdren, “Hatm-i Hacegan”, DIA (istanbul: TDV Yaymlari,
1997), 16/476-477.
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once iftitah duasi1 ve yirmi bes istigfar okunur. Seyhin isaretiyle toplamda yedi Fatiha,
yiiz salavat, yetmis dokuz Insirah, bin veya bin bir ihlas, yedi Fatiha ve yiiz salavat
okunur. Fatiha’nin yedi adet okunmasinin sebebi, Fatiha’nin yedi ayet olmasi ve insan
bedenindeki yedi mertebeye tesir etmesidir. Yiiz salavat, hadis-i serifte bildirilen
faziletlere kavusmak icindir. °*® Yetmis dokuz Insirah siresi, “Iman yetmis kiisiir
subedir”®® hadisinde bildirilen herbir subeye tekabiil eder. Bin Ihlas, yine hadis-i
serifteki miijdeye nail olmak i¢indir.®*® Tekrar yedi Fatiha, bu sirenin Mekke ve Medine
olmak iizere iki defa nazil olmasindandir. Tekrar yiiz salavat ise iki salavat aras1 yapilan
duanin kabul olacagini bildiren hadise ittiba amacin1 tagir. Hatm-i hacegan, dua edilmek
ve baz1 uygulamalarda asr-1 serif okunmak suretiyle sonlandirilir.%?

Naksi-Halidi yolunda yapilan hatm-i hacegan hakkindaki en tafsilathh bilgi,

Abdullah Dihlevi’nin halifesi Mevlana Halid-i Bagdadi’nin yegeni Esad Sahib’in

“«“ i3

uru’l-hidaye ve’l-irfan fi swri’r-rabitati ve’t-tevecciihi ve hatmi’l-hdcegdn” isimli
eserinde bulunmaktadir. Burada bildirildigine gére hatm-i haceganin makbul olabilmesi
icin bazi sartlar gerekmektedir. Bunlar: Tenha bir yerde bulunmak, abdestli olmak,
temizlige riayet etmek, ihsan halini gézetmek, isteginde samimiyet, sessiz durmak, kalbi
agah, gozleri kapali olmak, rabita yapmak, halkada fasiklari ve tarikat mensubu olmayan
kisileri bulundurmamak ve hatme yapilan meclisin kapilarini kapali tutmaktir.®®? Hatm-i
Hacegan sirasinda kapilarin kapatilmasi ise Seddad bin Evs’ten (r.a.) rivayet edilen su

hadise dayanmaktadir: “Rasiilullah’in yamnda bulunuyorduk. Rasiilullah, ‘Iginizde

vabanci kimse [ehl-i kitap] var mi?’ diye sordu. ‘Hayir, yd Rasilalldh’ dedik. Bunun

948 “Her kim cuma giinii Rastlullah’a (s.a.v.) yiiz salavat getirirse, kiyAmet giinii mahser yerine yiizii gok
giizel ve nurlu bir kimse olarak gelir. Insanlar ona gipta eder ve ‘Bu zat acaba hangi ameli isliyordu?’ diye
birbirlerine sorarlar”. Beyhaki, Suabii’l-iman, 3, 111.

949 Byhari, “Iman”, 3; Nesai, “Iman”, 16.

90 «Kim ki bin kere ‘Kulhuvallahu ehad" sfiresini okursa, kendi nefsini Allah'tan satin almis olur”. Suyuti,
el-Fethu’'I-Kebir, 3/227; Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 6/203 hadis no: 8953; Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu -
Ummial, 1, 586 (2664).

%1 Muhammed el-Hani, Behgetii’s Seniyye, 91; Cakir, “Hatm-i Hacegin ve Halidilik'teki Uygulanan
Ornekleri”, 492-493; Ongéren, “Hatm-i Hacegan”, 16/476-477.

%2 Muhammed el-Hani, Behgetii’s Seniyye, 91; Cakir, “Hatm-i Hacegin ve Halidilik'teki Uygulanan
Ornekleri”, 493-494.
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tizerine kapinin kapatiimasini emretti. ‘Ellerinizi kaldiriniz ve La ildhe illalldh deyiniz.’
buyurdu. Ellerimizi kaldirdik ve bir saat siiresince hepbirlikte ‘La iléhe illallah’ dedik %%

Hatm-i haceganin, sabah ve aksam olmak iizere giinde iki defa yapilmasi tavsiye
edilmistir. Bu miimkiin olmazsa, haftada iki giin ikindi, aksam veya yats1 namazlarindan
sonra yapilabilir. Glin olarak genellikle Pazar, Pazartesi, Sali, Persembe ve Cuma giinleri
tercih edilir. Hatm-i hicegan miinferiden de yapilabilir. Ancak ¢ok vakit almasi sebebiyle
cemaat halinde yapilmasi tercih edilmektedir.%>*

Abdullah Dihlevi’nin hatm-i hacegan hakkindaki fikirlerine sadece halifelerinden
Raif Ahmed Miiceddidi’ye yazmis olduklar1 bir mektupta rastlamaktayiz. Dihlevi bu
mektubunda, hatm-i haceganin icra edilmesini ¢ok liizumlu gormekte, muhakkak
yapilmasi gerektigini bildirmektedir. Bilhassa Sah-1 Naksibend ve imam-1 Rabbani’ye ait
hatmeler tercih edilmelidir. Dihlevi, bu hatmelerin icra edildigi esnada silsile-i aliyye ve
Imam-1 Rabbani’nin soy seceresinin okunmasimni tavsiye ederek, zahir ve batin

cemiyetinin ele gegmesi, tasavvuf biiyiiklerine uyulmasi, razi olunan yolda bulunulmasi

ve her tiirlii istekler igin Allah’a yalvarilmasi gerektigini vurgular.®®

2.6.9. Riyazet ve Miicihede

Riyazet sozliikte talim, idman ve jimnastik yapma, hareket etme, terbiye verme,
1slah etme, egitme anlamlarina gelmektedir. Dini literatiirdeki riyazet ise ziihd ve takva
maksadiyla rahati ve diinya lezzetlerini terkederek kanaatkar bir hayat1 benimsemeyi ve
nefsin isteklerini yapmamak, istemediklerini yapmak suretiyle nefsi arindirmayi ve
terbiye etmeyi ifaide eden bir tasavvuf terimidir.®® Miicahede ise sozliikte gayret,
miicadele, ugrasma, caba sarfetme, harp etme, cihadd etme demektir. Miicahede dini

literatiirde, Allah yolunda savasma, 1’14-yi kelimetullah i¢in cihad etme manasina gelirken

953 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/124; Taberani, Mii 'cemii’l Kebir, 7163; Hakim, Miistedrek, 1, 501.
94 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 320-321.

95 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 108 (mno. 84).

96 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, 677; Kasani, Tasavvuf Sézligii, 277; Heyet, Dini Kavramlar Sozligii, 560.
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tasavvufta, nefse galebe ¢almak icin gosterilen ¢aba ve ihtimami ifade eder. Riyazet ve
miicahede, yakin manalari ifade eden 1stilahlar oldugundan ¢ogu zaman birbirleri yerine
kullanilmislardir. Bir ayrim yapmak gerekirse, nefse zor gelen isi yapmak miicahede,
bunda 1srar ederek nefsi kirmaya ¢alismak riyazet, isin sonucu da miisahededir.%’
“Mii'minlerden oziir sahibi olmaksizin oturanlar ve Allah yolunda mallaryla,
canlariyla miicihede edenler esit olmazlar’°® ve “Bizim yolumuzda miicihede edenleri,

elbette kendi yollarimiza eristirecegiz”"%

ayetleri, Allah’in miicdhede yapan kullarina
verdigi degeri gistermesi bakimindan O6nemlidir. Bu ayetlerde hem dinleri ugruna
savasanlar hem de Rablerinin rizasina kavugmak adina kendi nefisleriyle savasanlar ayr1
ayrt miicadhede ehli olarak zikredilmistir. Zaten diisman kuvvetlerle yapilan cihadin
kiigiik, nefisle yapilan cihadin biiyiik cihad oldugunu bildiren s6z meshurdur. %
“Miicahid nefsiyle miicihede eden kisidir”°" hadisi de bu sdziin manasini dogrular
niteliktedir.

Abdullah Dihlevi, Naksibendiyye yolunu izah ettigi bir mektubunda, bu tarikatin
kalpten kalbe aksettirme metoduyla taliplere 6gretildiginden bahseder. Bu yolda riyazet,
salikin kalbini tasfiye ve nefsini tezkiye etmesi i¢in gereklidir. Bundan sonra talibe
Naksibendi nisbeti telkin edilerek manevi makamlar1 gegmesi saglanir. Dihlevi burada,
tarikatin 6ngormedigi bir riyazet yapilmasinin doguracagi olumsuz sonuglara dikkat
ceker. Halvet, uzlet, inziva gibi riyazet uygulamalarinda yapilacak kusurlarin, talibin bir
miktar envér, esrdr ve keyfiyyet gibi manevi héller ile yetinmesine sebep olacagini
belirtir. Talip, bunlarin tesiriyle sekr halinden ¢ikamaz ve evliyaya dil uzatma, kendisini

peygamberler ile hatta onlardan daha {istiin gorme gibi Naksibendiyye yolunda hi¢ haz

edilmeyen durumlara diigebilir. Dihlevi, batin nisbetine ulasip da kendi kusurlarin

97 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 484; Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1291; H. K. Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 192;
Ekinci, Dini Liigat, 437.

98 Nisa (4/95).

%9 Ankebiit (29/69).

90 Aclini, Kesfie’l Hafa, 1/375 (hno. 1360).

%1 Ahmeb b. Hanbel, Miisned, 6/20; Tirmizi, “Feza’ilii’l-cihad”, 2.
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gormeyen ve tarikat biiyiiklerine tazim etmeyen kimselere cok sasirdigini, bu gibi
kimselerin maneviyattan pay alamayacaklarini sdyler. Miirsidin emri ve gozetimi ile
yapilmayan ve asiriya giden riyazetler, Naksibendiyye yolunda bulunmaz. Dihlevi,
talebelerine kirk giinliik ¢ileye girmek (erbain), sadece su ile gilinlerce orug tutturmak,
yiyeceklerini kesmek gibi riyazetler yaptirdigini bildiren Cistiyye yolundaki bir sevenine,
bu gibi uygulamalarin, hosgérii iizerine kurulmus Islam dinine uymadigini belirtir. “Allah
size kolaylik diler, zorluk dilemez %% ayetini ve “Islam’da ruhbanlik yoktur °® hadisini
hatirlatan Dihlevi, Naksibendiyye tarikatinin, amellerde orta halli olmak {iizerine
kuruldugunu soyler.%*

Abdullah Dihlevi, elinde EbG Necib Abdulkahir es-Sithreverdi’nin “Addbii’l
Miiridin” adli kitabinin bulundugu bir giin, “Bu kitabin Naksibendiyye tarikatindan
haberi yoktur. Ciinkii, sifilerin bahsettikleri siddetli miicahedeler ve zorlu riyazetler
bizim yolumuzda hi¢ yoktur. Isin Ozii, inkisar-1 nefs (nefsin ezilmesi), Cendbi Ildhi’ye her
daim muhtag oldugunu bilme ve pirine tam ihlas ile baghliktir. Sah-1 Naksibend, on iki
giin boyunca Allah’a secde hdlinde soyle dua ettiler: ‘Ya Rabbi, bize dyle bir yol goster
ki, orada ¢ok kolayliklar bulunsun ve sana yaklastiran en kestirme yol olsun’. On iki giin
sonra duasi kabul oldu ve istedigi yeni tarikat kendisine ihsan edildi” demistir.
Dihlevi’ye gore miicdhede, Naksibendiyye hari¢ diger tiim tarikatlarin bir riikniidiir.
Naksibendiyye’nin riiknii ise pirin miiridine tevecciihte bulunmasidir.%®®

Dihlevi bir sohbetinde riyazetlerde yapilan acliga deginmistir. A¢higi, asiklarin
gidast olarak niteleyen Dihlevi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hi¢bir zaman karni1 doyacak
kadar yemedigini, ayn1 sekilde ashabinin da aglikla imtihan olundugunu haber verir.
Onceki evliyanin siddetli riyazetler ve zorlu miicAhedeler yaptiklarni, agag yapraklari ve

ot kokleri yiyip, atilmig kumas parcalarindan kendilerine elbise yapip giydiklerini anlatir.

%2 Bakara (2/185).

93 Aclini, Kesfit'l Hafa, 2/345 (hno. 3153).

%4 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 230-233 (mno. 111).
%5 Kusiirl, Melfiizdt-1 Serife, 147-148.
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I¢lerinden on bes giinde bir veya ayda bir, bulduklar1 yiyecek ile yetinenler, atmis sene
sirtin1 yere koymayan, kirk sene uyumayanlar olmustur. Dihlevi, Sah-1 Naksibend’in ise
kendi yollarini, orta halli olmak seklinde belirledigini ve “Kuvvetten diismemek icin
tokluk miktarimin yarisindan az yememelidir” dedigini nakleder. Dihlevi, kisinin
kendisini riyazet konusunda Hz. Peygamber ile kiyas etmemesi gerektigini vurgular.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), iftar yapmamak iizere visal orucu tutmak isteyen ashabina,
“Sizler, benim gibi degilsiniz. Rabbim beni yedirir ve icirir°®® buyurarak, ibadetlerden
gii¢ yetirebileceklerini yapmalarini tavsiye eder.%®’

Dihlevi bir sohbetinde, Hindulardan riyazetleriyle meshur olmug ve kendisinden
olaganiistii haller zuhur eden Curendas isimli bir kimseden bahsetmistir. Bir kimsenin,
Curendas’1 ziyaret amactyla her adimda secdeye varmak sonra kalkarak orada bir miiddet
durmak suretiyle aylarca siiren bir yolculuga ¢iktigini anlatir. Dihlevi bu sahs1 bizzat
gordiigiinii ve onun miicahedesine hayran kaldigini séyler. Ancak sohbetin devaminda,
talebelerine, Hindularin miicahedeleri gibi yapmamalar gerektigini 6giitler. O mecliste
bulunan bir kisi, Ibrahim bin Edhem’in Hicaza giderken her adiminda iki rekat namaz
kilarak yaptigi miicAhedeyi hatirlatmasi iizerine Dihlevi, Imam-1 Rabbani’nin
halifelerinden Adem Benntri’nin de Kiiba Mescidi’nden Mescid-i Nebevi’ye kadar ayni
sekilde gittigini bildirir.%®

Dihlevi baska bir zaman da miirsidi Mazhar Can-1 Canan’in yaptig1 riyazetten
bahsetmis ve hocasinin gilinlerce sahrada kaldigini, otlar1 kaynatarak sularini igtigini,

orada sesli zikir yaparak kirk gece uyumadigimni anlatmistir.%°

2.6.10. Sema’

96 Byhari, “Savm”, 49; Miislim, “Sryam”, 58.

%7 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 73.
98 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 128.
%9 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 141.
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Sema’, liigatte dinleme, isitme, kulak verme, duyulan ses, gilizel ses manalarina
gelmektedir. Tasavvufta sema’ ise belli bir ahenk ve makam ile sdylenen ilahi, kaside,
siir, gazel gibi tiirleri dinlemeyi, bunlarin tesiriyle kisiyi ruhani hallerin kaplamasini,
bunun sonucunda da kisinin kendinden gecerek cosup donmesini, raks ve devran etmesini
ifade eder.%”®

Abdullah Dihlevi silsilesinden gelen Abdiilhakim Arvasi, ahenkli ses ve giizel
nagmelerden miitesekkil sema’ ve aym sekilde okunan siir ve gazelleri dinlemenin,
seriate uyan ve nefsine hakim olan kimseler i¢in miibah oldugunu sdyler. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda siirler okundugunu ve bunu men eden hig¢bir haberin
bulunmadigini bildirir. Arvasi, seriate uygun sema’ ve siir dinlemenin, taat ve ibadete
kars1 sevkin artmasina, takva sahibi kullarin, kendileri i¢in vaadedilen dereceleri
hatirlamasina, kisileri kotiililk ve bayagiliktan sakindirmasina vesile olacagini haber
verir. Clinkii her yastan insanin hatta hayvanlar ve bitkilerin giizel sese karsi meyl ve
zaaflarinin bulundugu, bundan etkilendikleri ve zevk aldiklar1 meydandadir.®"

Sema’, calg: aleti bulunmayan, ahenkli giizel ses ile icra edilen bir uygulamadir.
Buna teganni de denir. Calgi aleti ile birlikte olan insan sesine gind ya da musiki (miizik)
denir. Sema’ sirasinda dervislerde zuhur eden sekr hali neticesinde, irddesiz bir sekilde
raks etmeye vecd, sekr hali olmadan ihtiyari raks etmeye ise tevaciid denir. Dihlevi,
tevaciidiin halis ve dogru niyet ile yapildig1 takdirde céiz, aksi halde haram oldugunu
sOyler. Bazi istisnai durumlar haricinde ginanin haram oldugu, tiim ulemanin ittifak ettigi
bir husustur. Isra stiresinin atmis dérdiincii ve Lokman siiresinin altinci ayetleri ve birgok
hadis-i serif, ginanin haram olduguna delélet etmektedir. Kadin ve geng erkek sesi de
ginaya dahil edilmistir. Sema’nin ise bir¢ok ¢esidi bulundugundan, sema’ya verilecek

hiikiimler de farklilik arzeder. Bundan dolay1 ulema, sema’ hakkinda kesin bir hiikiim

970 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 734; EKinci, Dini Liigat, 549; Uludag, Tasavvuf Sozligii, 312.
9L A, Arvasi, Tasavuf Bahgeleri, 88-89.
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vermemislerdir. Sema’, baz1 sartlar1 tasimasi durumunda heldl, aksi takdirde haram
olabilir.””

Imam-1 Rabbani, sema’nin sartlarma uygun yapilmasi gerektigini, aksi takdirde
fayda yerine zarar getirecegini, bu sartlardan birinin, kisinin kendisini yiiksek bilmemesi
oldugunu, o dénemde tarikat¢1 gecinen bir¢ok kisinin ise bu sartlar1 gozetmedigini
belirtir. Imam-1 Rabbani’ye gore tarikata yeni intisab edenler yani miibtediler igin -
sartlarina uygun dahi yapilsa- sema’ zararli olup yiikselmelerine engel teskil eder. Erbab-
1 kuliib veya ibnii’l vakt denilen tasavvuf yolunda bulunanlara ise sema’ faydalidir.
Bunlar, Allah’in sifatlarinin kendilerine tecelli etmesiyle, manevi halleri siirekli degisen,
sekr ve sahv arasinda gidip gelen kimselerdir. Kalp makamindan yukari ¢gikarak Zatin
tecellilerine kavusan ve hallerin tesiri altinda kalmayan erbab-1 temkinin ise sema’ya
ihtiyaglar1 yoktur. Ancak miintehi de denilen, fenad ve bekaya ulasmis kimselerden bir
kisminda, sogukluk ve gevseklik hali peyda olursa, bunlarin kavusturucu mertebelere
yiikselmeleri sekteye ugrar. Imam-1 Rabbani, iste bdyle durumlarda, sema’nin sevk ve
enerjiyi arttirarak manevi terakkiye faydali olacagini haber verir.%"3

Abdullah Dihlevi, ashab-1 kiramin kaside ve ilahiyi nagme ile okumadiklarini, siir
meclisi kurmadiklarini, zikir esnasinda tempo tutmadiklarini, yiiksek sesle zikir
yapmadiklarini ifade ettikten sonra bu isleri yapanlarin ayiplandigini ve tenkit edildigini
yazar. Nagme ve calgi dinlemek ile sesli zikirler yapmanin sonraki asirlarda ortaya
¢iktigini, nagme dinlemenin mutasavviflar arasinda ihtilafli bir mesele oldugunu belirtir.
Ebu’l Hasen Sazili (6. 656/1258) ve Abdiilkadir Geylani’nin seyhi Hammad bin Miislim
Debbas’a (6. 525/1131) gore nagme dinlemek tasavvuf ehli i¢in kabul edilebilir bir sey
degildir. Dihlevi, géfiller olarak niteledigi tarikat yolunda olmayan Miisliimanlarin,

kapali bir mekanda, hususi toplanilmamak ve calgi bulundurmamak sartiyla arada bir

muhabbet hasil edecek siirleri dinlemelerini mahzurlu bulmaz. Cistiyye yolunda,

972 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 7.
973 imam-1 Rabbani, Mektiibat Tercemesi, 1/415-418 (mno. 285).
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simd’nin 6nemli bir yeri vardir. Sithreverdiyye yolu da sema’ hususunda Cistiyye gibidir.
Hatta Bahaeddin Zekeriya Miiltani’nin, gazel dinleyip kendinden gectigi ¢ok
anlatilmistir. Ancak Naksibendi ve Miiceddidi tarikatlarinda, nagme dinlemeye pek
kiymet verilmez ve bunun bir tesirine itibar edilmez.® Sah-1 Naksibend’in meclisine ney
ve bagka bir calgi getirildiginde “md in kdar ne mikonim ve inkar ne mikonim” demistir.
Yani “Biz bu isi yapmayiz, inkar da etmeyiz”. Sah-1 Naksibendi’in yapmadigi isi inkar
etmemesinin sebebi, bazi mesayithdan ihtilafli meseleleri yaptiklarina dair gelen
rivayetlerdir. Dihlevi’ye gore 6l¢ii Rastilullah’tir (s.a.v.) ve 0 bu isleri yapmamustir.®™
Dihlevi’nin miirsidi Mazhar Can-1 Canan, sema’nin iki kisim oldugundan bahseder.
Birincisi mubah olan sema’dir. Fitne ¢ikma ihtimali bulunmayan bir yerde, seriatin
yasakladigi herhangi bir sey karistirilmadan, vezinli ses ile sdylenen sema’ caizdir. Bu
tiir sema’, dinleyenlerin batinina zarar vermedigi gibi kalbin yumusamasina vesile olur.
Mirza Mazhar, tasavvuf biiyiiklerinden ve ulemadan sema’ yapanlarin bulundugunu
ancak bunun dinde yapilmasi gereken zaruri bir uygulama olmadigini belirtir. Ikinci tiir
sema’ ise dinen cdiz degildir. Bu kisim sema’nin hiikkmii, icerisine karistirilan dinde mesru
olmayan islerin miktarina gore mekruhluktan haramliga kadar uzanir. Sonradan gelen ve
kendisini seyh olarak tanitan din ticirleri, bu kisim sema’ya sarilmislar ve insanlari
etkilemeye calismiglardir. Mirza Mazhar, Naksibendi ve Miiceddidi biiyiiklerinin
sema’ya ragbet etmeme sebebinin ser’l hikkmiinden dolay:r degil zevk ve tabiatten ileri
geldigini bildirir. Bunu da saraba miibtela kimselerin tatlidan hoslanmamasina benzetir.
Naksibendiyye yolundakiler siikiinetten nasil zevk aliyorlarsa, Cistiyye yolundakiler de
giizel ses ve nagmelerden hoslanmakta, bunlarla vecd ve coskunluga ulagmaktadirlar.
Baz1 hal sahiplerinin sema’ ile birlikte can verdiklerine deginen Mirza Mazhar, kendisinin
miibah olmayan sema’dan tovbe, miibah olanini ise terk ettigini belirtir. Yine de bu konu

hakkinda daha fazla konusulmamasini, daha fazla malumat isteyenlerin, imam-1

974 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 195 (mno. 99); A.c., 233 (mno. 111); Raaf Ahmed, Diirri’l Medrif, 150151,
975 Safi Ali bin Hiiseyn, Regdhat, 105.

291



Gazali’nin “Ihyd” ve Siihreverdi’nin “Avdrifii’| Medrif” Kitaplarmi okumalarini tavsiye
eder.9’®

Dihlevi bir sohbetinde, tasavvuf biiyliklerinden sima’ dinleyenlerin, Hakk’a
yonelmis, O’ndan bagka herseyden yiiz ¢evirmis, gayriligin nazarlarindan kalkmais kisiler
oldugunu, bu sebeple her isittiklerini Hakk’dan bildiklerini sdyler. Sima’ya ehemmiyet
veren Nizameddin Evliya’nin “Keske simd’ esnasinda olebilsem” dedigini nakleden
Dihlevi, Hace Nizameddin’in bu hususta yasadigi pismanligi soyle dile getirir: “Bir giin
Feridiiddin Genc-i Seker, talebesi Hdace Nizameddin’e "Bizden ne dilersen soyle’ diyince
hdace Nizameddin, istikamet iizere bulunmay: diler. Ldkin, Hdace Nizameddin, sima’
esnasinda 6lmeyi istemedigi icin biiyiik bir firsati kagirdigini belirtmis, omrii boyunca
bunun hasretini ¢ekmistir . Dihlevi, Hice Nizdmeddin’in meclisinde ¢algi, kadin ve geng
oglanlarin kesinlikle bulunmadigina dikkat ¢eker. Hatta simd’ sirasinda, el cirpma,
alkislama dahi yapilmamistir. Dihlevi, bu sekilde yapilan semad’nin seriatte caiz
oldugunu, bildirilen sinirlara uyuldugu takdirde, sema’nin tasavvuf erbabinda zevk, sevk,
vecd, istigrak, 1zdirdb, envar, esrar ve manevi terakki hasil edecegini, “Fevdidii’l Fudad”
ve “Siyerii’l Evliya” isimli kitaplarda da bu sekilde yazdigini bildirir. Mesay1h, kalpteki
kabz halini basta dondiirmek, yani darlik ve kederden siyrilip feraha ulagmak ve kalbe
letafet vermek amaciyla sema’ dinlemis ve buna cevaz vermisler; sema’ meclislerinin,
gafillerin bir araya toplandigi, ¢algilarin ¢alindigi, fisk ve gilinah batakligina donmesine
asla miisaade etmemisleridir. Calgi ¢alma ve dinlemenin mutlak haram oldugunu belirten
ve bu konuda c¢ok hassas davranan Dihlevi, mutasavviflar arasinda calgiya caiz
diyenlerin, kendilerini vecd ve sekr hali kapladigi zaman boyle sdylediklerini, bundan
dolay1 mazur olduklarini ifide eder.®”’

Dihlevi’nin Cistiyye, Sithreverdiyye ve Kiibreviyye silsilelerinde yer alan biiyilik

miirsid Abdiilkuddiis Gengiihi, sema’nin haram oldugunu sdylemistir. Dihlevi bu s6zii

%76 Dihlevi, Makdmdt-1 Mazhariyye, 135-136.
977 Raaf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii'l Medrif, 5-7; Dihlevi, Mekatib-i Serife, 110-111 (mno. 85).
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sOyle izah eder: “Sema’, kalbi fiska meylettirirse haram olur. Halbuki ben, semd’ ile
Hakk’a meylediyorum”. Bu soziiyle, harama gotiirmeyen sema’nin cdiz olduguna isaret
eden Dihlevi, semad’nin kalp vilayetinde ilerlemeye faydali oldugunu, daha yiiksek
vilayetlerdeki terakki i¢in taat ve ibadetin gerektigini belirtir. Dihlevi’ye gore, kulaga
gelen sema’, nagme ve kasideler, Naksi-Miiceddidi nisbetini yirtip goniilde zevk ve sevk
hasil ederek saliki giigsiiz birakir.%’®

Dihlevi bir sohbetinde, “Benim de semd’ya karsi ragbetim ¢ok idi. Ancak bizim
yolumuzun biiyiiklerine muhalefet etmeye ciiret edemezdim” diyerek, Naksi-Miiceddidi
yolunda sema’ya itibar edilmedigini belirtmistir. °’® Baska bir sohbetinde ise Hace
Mevdad-i Cisti’nin vefat yildontimii igin yapilan programa atifta bulunarak, “Tasavvuf
biiyiiklerini anmak igin bile olsa sema’, vecd ve tevdciid bulunan yere asla gitmeyiz.
Acaba bizden hangi giinah zuhur etti de bid’at meclisine davet edildik” demistir.%® Lehv
(eglence), la’b (oyun), gma (miizik), ve raksla mesgul olan ve o mertebeye
yiikselmedikleri halde vahdet-i viicid sahiplerinin sozlerini agizlarma dolayan cahil
tarikat¢ilar ve diinyalik pesinde kosan sahte seyhlerden sikdyet eden Dihlevi, bu

kimselerin ilhad ve zindiklik yaptigini, onlarin gidisatlarindan asla razi olmadigin dile

getirir. S6fiyenin yolu bunlar degil, siinnet-i seniyyeye tabi olmaktir.!

2.6.11. istigase ve Tevessiil

IstigAse sozliikte, yardim dilemek, siginmak, iltica etmek, imdat istemek
anlamlaria gelir. Tasavvufl 1stilahta ise tehlikeli bir durumda veya darda kalmis bir
miiminin, bu halinden kurtulmasi i¢in Allah’tan, peygamberlerden, miirsidinden veya

evliya zatlardan manevi bir yardim istemesi veya onlar1 yardima ¢agirmas1 demektir. %82

978 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 30-31.

979 Kustri, Melfiizdat-1 Serife, 139.

90 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 93-94.

%1 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 120.

982 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, 101; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, 248; Ekinci, Dini Liigat, 285.
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“O vakit rabbinize istigdse ediyordunuz da size 'Ben ardi ardina bin melek ile imdad

983 ayetinde istigise kelimesi gegmekte ve

ediyorum’ diye duaniza icabet buyurmustu
Allah’tan dilenen yardima isaret edilmektedir.

Tevessiiliin sozliik manasi, vasita, yol, yakinlik, kendisiyle istenilen sey, dilegin
yerine gelmesi igin birseyi vesile kilmak demektir. Tasavvufta tevessiil ise Allah’in
kiymet verdiklerini sebep yaparak dua etmek anlamini tasir. “Ey imdn edenler! Allah 'tan

984 ayetinde vesile kavramma yer

korkun ve O’na yaklasmak icin vesile arayin
verilmistir. Fahreddin-i Raz1’ye gore buradaki vesileden maksat Allah’a itaat, salih amel,
ibadet, taat ve terk edilen haramlardir.%® Ismail Hakki Bursevi ise vesilenin tarikat
seyhleri ve hakiki din alimleri oldugunu sdyler. Bu miirsidler, saliki Allah’in emirlerine
uygun bir bigimde yetistirir. Onlarin rehberligi ile kisi nefsini terbiye eder ve Rabbine
kavusur. % Tevessiil, Allah’mn isim ve sifatlariyla, peygamberlerle, salih amellerle,
salihlerin duasiyla ve salih kimselerin bizzat kendileriyle yapilabilir. “En giizel isimler
Allah’a aittir. O halde O’na bu isimlerle dua edin’°®" ayeti, esmaii’l hiisna ile tevessiile,
magara hadisi 98 plarak bilinen hadis, salih amel ile tevessiile, sahabeden 4ma bir
kimsenin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) vesile ederek duasi, peygamberlerle tevessiile®®®, Hz.

990

Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Omer’den (r.a.) dua istemesi, salihlerin duasi®® ile tevessiile,

%3 Enfal (8/9).

%4 Maide (5/35).

%85 Fahreddin-i Razi, Mefatihu’l Gayb, c. 11, s. 172.

%6 {smail Hakki Bursevi, Rithu I Beydn, ¢ev. Murat Siiliin — Yusuf Akgiin — Cafer Durmus (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2005), 4/543.

%7 A’raf (7/180).

%8 Magarada sikisip kalan ve yaptiklar1 amelleri vesile ederek dua eden ve bunun sonucunda kurtulan iig
kisiden bahseden sahih hadistir. bk. Buhari, “Biiy0”, 98; Miislim, “Zikr”, 100 (No. 2743); Ebl David,
“Biiyl”, 29 (No. 3387).

99 Rasfilullah (s.a.v.), ama kimseye soyle dua etmesini sdyler: “Allah’im! Ben sana rahmet peygamberin
ile yoneliyorum. Y4 Rabbi! Peygamberini benim hakkinda sefaatci kil”. Ama kisi boyle dua edince gozleri
acilir. Tirmizi, “Deavat”, 119; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/138.

990 Rastlullah, umre i¢in kendisinden izin isteyen Hz. Omer’e “Bizi de duadan unutma kardesim” demistir.
bk. Ebti David, “Deavat”, 109; Ibn Mace, “Menasik™, 5.
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Hz. Omer’in (r.a.) yagmur yagmasi i¢in Hz. Abbas’1 (r.a.) vesile kilarak dua etmesi ise
salih kimselerle tevessiile® delil teskil etmektedir.?®?

Tevessiil ve istigdseden baska yardim istemek manasma gelen istidne,
peygamberleri veya evliyayr araya koyarak Allah’a yalvarmak anlamindaki teseffii’,
evliyada varligi1 kabul edilen iistiin irade kuvveti demek olan himmet, din biiyiiklerinin
ruhlarindan imdad eylemek anlamina gelen istimdad, siginma anlami tasiyan iltica ve
istidze ve miirsidin manevi giiciinii miiridine aktarmasini ifade eden tevecciih kavramlari
da tasavvuf literatiiriinde yer almaktadir. Bu istilahlar, birbirlerine yakin anlamlar
icermekteyse de hepsinin kendisine has 6zel bir manasi bulunmaktadir. Bundan dolay1 bu
wstilahlar siklikla birbirlerinin yerine kullanilmigslardir.

Tevessiil edilen veya istigdsede bulunulan miirsidin hayatta veya vefat etmis
olmasinin bir énemi yoktur. Vefat etmis evliya ile tevessiil veya bunlardan yardim
istemek Ehl-i Stinnet ulemasina gore ittifakla céizdir. Bunun en 6nemli delillerinden
birisi, ibni Kemal Pasa’nin (6. 940/1534) “Hadis-i Erbain” isimli eserinde “Islerinizde
sasirdiginiz zaman kabir ehlinden yardim isteyiniz "% hadisine yer vermis olmasidir.
Istigdsede miimin, en muhtag ve sikisik zamaninda, Allah indinde makbul bir kimseden
yardim talep eder. “Meded yi Gavs” veya “Imdad yd seyhim” gibi lafizlar istigiseye
ornektir. Tevessil ise “Onlarin hatirt ve hiirmetine” demek suretiyle Allah’a dua
etmekten ibarettir. Miimin, bu yardimin Allah’tan geldigine ve duanin Allah tarafindan
kabul edildigine seksiz siiphesiz inanmali, evliyanin yaratict degil araci oldugunu
bilmelidir. Itikat olarak buna uymayan istek ve dualar, seriate de tasavvufun 6ziine de

aykir1 olup caiz olan istigase ve tevessiil kapsaminda degerlendirilemez.%%*

91 Kurakligin yasandigi bir donemde Hz. Omer, Hz. Abbas’t yanina alip onu vesile ederek yagmur

A

yagdirmasi i¢in Allah’a dua etmistir. Bunun iizerine yagmurlar yagmaya baslamstir. bk. Buhari, “Istiska”,
3.

992 Berat Sarikaya, “Insan Allah {letisimi ve Tevessiil”, GUIFD 3/5 (Haziran 2014), 115-122; Yusuf Sevki
Yavuz, “Tevessiil”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/6-8; Sami, Kdamiis-i Tiirki, 451.

993 Acloni, Kesfi 'l Hafa, 1/75 (hno. 213).

994 yusuf Sevki Yavuz, “Istimdad”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 23/363-364; H. K. Yilmaz,
Tasavvuf ve Tartkatlar, 323-326.
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Dihlevi, Allah’tan baskasindan bir sey istemenin, yani “Ey falan kisi! Benin su isimi
gor” demenin seriate gore caiz olmadigimi soyler. Fakat evliya kullardan istimdad
eylemek, onlarin Allah indinde makbul ve dualarinin miistecab olmalar1 sebebiyle ise caiz
olur. Bu sozii nakleden Ratf Ahmed Sahib, bu s6zii agiklarken diyor ki, “Olmasini arzu
ettigimiz bir isi, dogrudan dogruya tasavvuf biiyiiklerinden istemek hatadir ve Allah’in
bunda rizas1 yoktur. Yapiimasi gereken, tasavvuf biiyiiklerinin hatiri ve hiirmeti i¢in
Allah’tan istemektir ve Allah’in rizasi1 bu yondedir” . Evliyaullahtan istimdad eylemenin
ise su sekilde yapilmasi gerektigini bildirir: “Ey hazret! Tevecciih buyurunuz ve
muradima kavusturmasi i¢in Allah’a benim icin dua edip yalvarimiz”. Dihlevi, kendi
basindan gecen bir hadiseyi ve akabinde gelen uyariyr soyle anlatir: “Birgiin 'Ya
Abdiilkadir Geyldni! Allah icin bana bir sey ver” demistim. Bunun iizerine gdibden, 'Yd
Erhamerrdhimin! Bana bir sey ver de’ diye bir ses isittim 5%

Abdullah Dihlevi de istigase ve tevessiilii talebelerine 1srarla tavsiye etmistir. Bir
talebesine yazdig1 mektupta, tasavvuf yolunda bir gevseklik hissettigi takdirde kendisinin
ruhaniyetine tevecciih veya Mazhar Can-1 Canan’in kabrine gidip istigase etmesini ister.
Abdiilkadir Geylani ve $ah-1 Naksibend’in ruhaniyetlerinden de istimdad edilmesi
gerektigini bildiren Dihlevi, bu biiyiiklerden istenen yardimlarin tasavvuf yolunda terakki
ve ylikselmelere vesile olacagini, zor diiglimleri agacagini sdyler. Dihlevi’ye gore kabirde
bulunan mesayih, bin diriden daha faydalidir. Bundan dolay1 sélikin, bu biiyiikleri vesile
ederek miiskillerin ve zorluklarin agilmasini dilemesi, seyr ii siiliiku icin &nem arz eder.%%

Dihlevi’ye gore, evliyaullahin yardimi, tarikat miintesiplerinin tamamina
ulagmaktadir. Kendisinden meded istenen evliya, miiskil durumdaki miimine yardim eder
de belki bundan haberi bile olmaz. Dihlevi burada, yardimin Allah’tan geldigine dikkat

cekmektedir. Allah yardimi gondermek i¢in evliyasini vasita kilar. Evliyanin bu yardimi

yaptigini bilip bilmemesi de yine Allah’in takdiridir. Ayn1 mecliste bulunan Meyan Elif

9% Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 38.
%6 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 23 (mno. 8); A.e., 63 (mno. 56).
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Sah, Dihlevi’ye biat etmek i¢cin memleketinden yola ¢iktigini ve yolda kayboldugunu,
seyhinden istimdad istedigini ve bir kimsenin yanina gelerek kendisine dogru yolu
gosterdigini sOyler. Muhammed Yar isimli talebesi de ticaret i¢in yola c¢iktigini ve
seyhinin aniden goriinerek yol kesicilerin bulunduguna dair kendisini uyardigini anlatir.
Hizl1 bir sekilde oradan uzaklasan Muhammed Yar yol kesicilerden kurtulur ancak kafile
soyulmustur.%®’

Dihlevi, baz1 mektuplarinda ise tevessiiliin nasil yapilmasi gerektigi hakkinda
talebelerine bilgi vermektedir. Buna gore, Oncellikle tarikat secerelerinde yer alan
miirsidlerin isimleri okunur. Bilhassa Naksibendiyye, Kadiriyye ve Cistiyye silsilelerinin
okunmas: tavsiye edilir. Sonra her tarikat silsilesi i¢in tek bir Fatiha okunur. Maksat ve
dileklerin kabulii, zahir ve batinin terakkisi, biiytiiklerin yolunda istikdmet sahibi olunmasi
i¢in 0 mesayih vasitasiyla Allah’a dua edilir.%%

Dihlevi bir sohbetlerinde, Nizdmeddin Evliya’nin kabrini ziyaret eden bir
talebesine su nasihati vermistir: Bir kimse peygamberlerden veya evliyadan birisinin
ruhuna Fatiha okusa ve okudugu zatin kabrine dogru yonelmis bir vaziyette dizleri
{izerine otursa, muhakkak o zitin feyzinden nasibini alir.%®® Bagka bir sohbetinde ise
Kutbliddin Bahtiyar Kaki’nin kabrini ziyaretten gelen bir talebesine, “O kabrin
civarindan teberriiken ekmek gibi bir sey aldin mi?” diye sorar. Talebe almadigini
soyleyince, “Hata etmissin. O biiyiiklerin feyz ve nurlarinin sirayet ettigi seylerde gizli
swrlar ve sonsuz faydalar vardir. Bir vakit kiiciik bir kug olmiistii. Biiyiiklerin kabrinden
getirilen bir ekmek parcasi ufalanip 1slatilarak o kusun agzina kondu. Kus, Allah’in
kudretiyle dirildi ve uctu. Simdi yeniden git ve oradan bir sey getir” der.100

Sonug olarak istigdse ve tevekkiil, Naksi-Miiceddidi yolunun riikiinlerinden

olmamakla birlikte, bu yolun biiyiikleri tarafindan mahzurlu goriillmemis ve hatta tavsiye

97 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 106.

98 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 48 (mno. 28); A.e., 52 (mno. 35).
99 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 18.

1000 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 134.
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edilmistir. Tasavvuf biiyiikleri vesile edilerek yapilan dualara icabet edildigine ¢ok sahit
olunmustur. Bu sebeple salik de gegmis miirsidlerin ruhaniyetlerine sigiarak bu yolda
ilerlemek icin onlardan dua ister ve onlar1 vesile ederek Rabbine dua eder. Bu dualar,

salikin manevi mertebelerdeki terakkisine yardimci olur.

2.6.12. Icazet ve Hilafet

Izin vermek, onaylamak, gecerli kilmak, helal saymak, suyu akitmak manalarina
gelen Arapga “cevz” kokiinden tiireyen icazet kelimesi, izin, ruhsat, miisade anlamlarin
tasir. Dini 1stilahta icazet, cesitli ilimleri ikmal ve tahsil edip imtihanda basarili olanlara
verilen mezuniyet ve sehadetnameyi ifade eder. Hocanin talebesine ilmini akitmasi, hadis
rivayetine izin vermesi veya hadis aktarmasini miibah-helal kilmasi, koken manasinin,
icazet 1stilahina nasil yansidigini gostermektedir. Herhangi bir ilimden icazet alan yani
mezun olanlara muallimleri tarafindan verilen belgeye ise icazetname, izinname veya
sehadetname ad1 verilir.1%?

Tasavvufta icazet ise bir miirsidin, seyr U siilikunu tamamlayan bir miiridine,
tasavvuf ilminde yetistigine ve baska talipleri de yetistirebildigine dair verdigi izni ifade
eder. Tasavvufi icazet, tarikat icazeti, irsad izni, silik icadzeti isimleriyle de
adlandirilmaktadir. Bu icazetler tasavvufun ilk donemlerinde sézlii sekilde, daha sonralari
ise miiteseyyihlerin cogalmasi sebebiyle yazili belge halinde verilmistir. IcAzetin
muhteviyatinda besmele, hamdele, salvele, dua, talebenin ismi, mezun oldugu ilimler ve
tarikatler, okutulan dersler ve kitaplar, ders alinan miiderrisler, miirsidin ismi ve silsilesi,
ilim 6grenme ve Ogretmenin ehemmiyetine dair notlar, talebeye verilen izin metni,

nasihatler ve sonunda seyhin miihrii bulunmaktadir.0%?

1001 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 72; Cemil Akpnar, “Icazet”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/393.
192 Mesut Idriz, “Islam Egitim Yasaminda Icazet Gelenegi”, gev. Ibrahim Kapaklikaya, Degerler Egitimi
Dergisi 1/3 (Temmuz 2003), 181-182; Akpinar, “Icazet”, 21/397-398; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 231.

298



Hilafet ve halife kavramlari, arkada olmak, arkasindan gelmek, yerine ge¢mek,
temsil etmek, vekalet etmek demek olan Arapga “half” kelimesinden tiiremistir. Bir
kimsenin, bagka bir sahsin yerini tutmasina hilafet, birinin yerine gecen ve onun isini,

vazifesini devam ettiren kimseye ise halife denilmistir.°®® Kur’an-1 Kerim’de Allah,

1004 1005

yerylizlinde halife yaratacagindan™"" ve bazi insanlar1 yeryiiziine halife kilacagindan
bahsetmistir. Bu ayetlerde gecen halifeyle, Allah’in dinine hizmet edip onu yayanlar,
insanlar arasinda adaletle hilkkmeden ve onlara faydali olanlar, emr-i maruf nehyi miinker
yapanlar kastedilmektedir.

Tasavvufta hilafet ise seyhlik makamina delalet eder. Miirsid-i kamilin, kendi
tarikat1 usuliince bagkalarini irsad ve terbiye etmesi i¢in talebesini vazifelendirmesine
hilafet, vazifelendirilen talebeye ise halife adi verilir. Tasavvufta halifelik, halife-i
mukayyed ve halife-i mutlak olmak iizere iki kistmdan olusur. Halife-i mukayyed, kendi
miirsidine sorup danisarak veya miirsidi vefat etmisse onun koydugu kaidelere uyarak
talipleri egiten ve tasavvuf terbiyesi veren kimsedir. Bunlara miirsid-i nakis da denir.
Halife-i mutlak ise miirsid-i kamilin, taliplerin tasavvufi terbiyesinde, kendi usullerini
gelistirebilecek kadar ylikselmis iistiin halifesini ifade eder. Miirsid-1 kamil de denen
halife-i mutlak, tarikatin ana kaidelerine uymakla beraber, tasavvuf egitiminde,
hocasindan farkli bir yontem gelistirip uygulayabilir. Boyle oldugu takdirde tarikatta
onun adiyla anilan ayr bir sube acilmis olur. Ugiincii bir halife cesidi daha vardir ki,
buradaki hilafet hakikatte degil mecazi manadadir. Bu {iglincii halife esasen miirsidin
vekili veya sefiri olarak adlandirilir. Vekil higbir sekilde tasavvuf terbiyesi veremez,
talebe yetistiremez, icazet veya hilafet veremez ve kendi fikirlerine gore hareket edemez.

Sadece kendisine verilen emre uyar, miirsidinden goriip 6grendiklerini taliplere anlatir,

1008 Heyet, Dini Kavramlar Sézliigii, 258; Sileyman Uludag, “Halife”, DI4 (Istanbul: TDV Yaymlari,
1997), 15/299; Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 585, 588.

1004 Bakara (2/30).

1005 Sad (38/26); Fatr (35/39); Enam (6/165); Neml (27/62).
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tasavvuf yolunun zahir bilgisini gelecek nesillere aktararak tarikatin unutulmamasina
vesile olur.10%

Abdullah Dihlevi, kalp ve nefs latifesinin huzuruna kavusan bir talibe icazet
verilebileceginden bahseder. Tasavvuf tahsili goren talip, bu huzura ek olarak, ilim, akil,
tevecciih, cezbe, varidat, istihlak, izmihlal, ahlakin tehzibi, tevekkiil, kanaat, riza, teslim,
siikiir ve sabr1 da elde ettiyse, o talibe icAzet vermek mutlaka lazimdir. icAzet vermek ¢ok
mesuliyetli bir vazife oldugundan, bunu yapmadan once ¢ok diisiinmek gerektigini
belirten Dihlevi, Naksibendiyye yolunun esaslari olan cemiyyet, huzur, cezbe ve varidata
ulastigini ve bunlar1 bagkalarina da aktarabildigini sdyleyen talebelerine icazet verdigini
mektuplarinda dile getirir. Bu sartlardan kasit, kalpte devamli huzur ve cemiyyet halinin
hasil olmasi, masivadan yani Allah’tan gayr1 diinyalik dert ve diisiincelerin terk ve tecridi
(inkita’), batinda zuhur eder manevi haller, kotii huylardan siyrilma, iyi huy ve ahlakla
bezenme, ibadet ve tarikat vazifelerini ziyadesiyle yapma (tebettil) ve taliplerin kalbine
tesir etme mertebesine kavusmaktir. Bu niteliklerde gevseklik bulunanlarin biat vermeleri
ve miirid edinmelerini biiyiik kusur géren Dihlevi, boyle davrananlarin icazet almis dahi
olsa hakikatte kendisinden icazetli olmadiklarmi belirtir.2%” Dihlevi, icazet icin gerekli
manevi terakkiler disinda maddi bazi hususlara da riayet edilmesinin lizumundan
bahseder. Icazet alacak salik, ¢arsida, pazarda calismamali, dinde bid’at olan islerde
goriinmemeli, meyyit i¢in diizenlenen yedinci, kirkinci gibi giinlere gitmemeli, devlet
adamlariyla goriismemeli, tasavvuf ve tarikat muhalifleriyle birlikte bulunmamali,

makamat-1 agere de denilen on makama sahip olmalidir. Dihlevi, Ubeydullah Ahrar’in

1006 Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvdsi’'nin Kiillivati, 1/201-202; Necip Fazil Kisakiirek,
Basbug Velilerden (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2012), 356; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligi, 217;
Ekinci, Dini Liigat, 195-196.

1007 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 239 (mno. 116); A.e., 218 (mno. 104); A.e., 220 (mno. 106); A.e., 71 (mno.
65); A.e., 105-106 (mno. 81); RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 109; Kustri, Melfiizdt-1 Serife,
147.
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“Tarikat nisbetini, mecliste bulunanlar: tesiri altina alacak sekilde arz edebilen kimse,
tarikat icazetine layik ve elverislidir” soziinii nakleder.%%

Dihlevi, batin haller ve keyfiyetlere kavusmadan sadece zikir telkiniyle icazet
vermenin haram oldugunu soyler. Yani sadece belirlenen zikir vazifesinin yerine
getirilmesi, icazeti hak etmek igin yeterli degildir. Dihlevi’ye gore bu sekilde icazet
yazanlar, tasavvuf biiyiiklerine ve hakiki miirsidlere karsi gelmekte, tarikat yolunu
bozmakta ve tarikatin ismini kotiiye ¢ikarmaktadir. Bunun sonucunda icazet verilenler
gurura kapilmis, ondan faydalanacak olanlar da ilim ve marifetten mahrum birakilmis
olurlar. Dihlevi, icazeti hak edene vermemenin veya hak etmeyene vermenin akla da
seriate de uygun diismeyecegini bildirir.1%%°

Dihlevi’ye gore icazet iki tiirliidiir. Yukarida zikredilen huzur, cemiyyet gibi haller
ve sirlar, vilayet-i siigra sonunda ele gegerse, talibe mukayyed icazet verilir. Dihlevi bu
esrar ve envart, mehtapl bir gecede temasa edilen ayin nurlarina benzetmektedir. Vilayet-
1 kiibraya erigen talibe ise mutlak icazet vermek lazimdir. Ciink{i bu makamin envar ve
esrar1, 6gle vaktindeki giinesin aydinlatmasi gibidir,1010

Dihlevi bir sohbetinde icdzet vermedeki mertebelerden bahseder. Miiceddidi
tarikatinda icazet vermek icin tilipte bulunmasi gereken en asagi mertebe kalbin
tasfiyesidir. Kalp tasfiyesiyle birlikte salikte huzur, Agahlik ve bihataragi hasil olur. Icazet
vermedeki orta dereceyi, nefs latifesinin tezkiyesi olarak goren Dihlevi, kendisinin
verdigi icazetlerin genellikle nefs tezkiyesinden sonra oldugunu sdyler. icAzetin en iist
mertebesi ise kemalat nisbetine kavugmaktir. Dihlevi’ye gore kemalata kavusan hem en
iistlin icazeti almaya hem de hilafete elverisli hale gelir. Baz1 biiylik miirsidlerin nakis

kimselere tarikat icazeti verdigini bildiren Dihlevi, buna misal olarak Sah-1 Naksibendin,

Yakiib-i Cerhi’ye (6. 851/1447) verdigi icAzeti gosterir.’%! “Benden sana ne ulasti ise

1008 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii I Medrif, 150.
1009 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 111 (mno. 85).

1010 Dihlevd, “Izdhu’t Tarika”, 155.

1011 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 59.
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sen de insanlara onu ulastir” diyen Sah-1 Naksibend, Yakib-i Cerhi’deki gayret,
samimiyet ve potansiyeli gérmiis olmal1 ki seyr i siilikunu tamamlamadig1 halde ona
tarikat icAzeti vermistir. Yalniz burada verilen icazet, tasavvuf terbiyesinin tamamlanmasi
anlami tasimaz. Cilinkii Sah-1 Naksibend’in vefatindan sonra, Yakib-i Cerhi, Alaaddin-i
Attar’a intisap ederek nihayete ulasmis ve mutlak hilafetle sereflenmistir.

Abdullah Dihlevi’nin icazet ve hilafet verme usil ve adeti sdyledir: Mazhar Can-1
Canan’in miirsidlerinden Muhammed Abid SiinAmi, hep Ramazan ayinin yirmi yedisinde
hilafet verdiginden, Abdullah Dihlevi de onun bu adetini devam ettirmistir. Genellikle
ayin yirmi yedinci geceleri icdzet, Ramazan’in yirmi yedinci gecelerinde hilafet vermistir.
Dihlevi oncelikle icazet ve hilafet verecegi talebe sayisina gore kiilah ve hirka yaptirir.
Dihlevi, tevecciihte bulundugu talipte, kalp latifesinin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve cezbe
hasil olmussa, o talibe kendisi tarafindan mutlak icazet ile el verilmis oldugunu belirtir.
Bu icazetin lafzen veya yazili1 bir belge ile ona ikrar edilip edilmemesinin Dihlevi’ye gore
bir ehemmiyeti yoktur. Dihlevi icdzet verecegi zaman bir meclis tertip eder ve en
yakinlarindan iki halifesini sahitlik etmesi i¢in ¢agirir. IcAzet verecegi talebesinin bu
icazeti almaya layip olup olmadigini bu iki halifesine sorar ve onlardan miinasip cevap
alirsa talebesine uygun gordiigii tarikatlardan icazat verir. Oncelikle Naksibendiyye
silsilesinde bulunan biiyiiklerin ruhlarina bir Fatiha, daha sonra Kadiriyye, Cistiyye ve
diger tarikat biiyiiklerinin ruhlarina birer Fitiha okurlar. Onceden yaptirdigi tarikat
kiilahlarindan birini bu talebesinin bagina koyar. Bir miiddet elleriyle talebesinin bagindan
tutarak dua eder ve daha sonra karsisina oturtturup icazet verecegi herbir tarikatin feyzini,
talebesinin kalbine tevecciih ile yerlestirir. Dihlevi bir sohbetinde, “Bizden icazet alan,
Allah’tan icdzet almis gibidir” buyurmustur. Hilafet verme geleneginde ise Dihlevi,
hilafete layik talebelerini Ramazan’in yirmi yedinci gecesi aksam namazindan sonra

yanina ¢agirir. Hirka ve kiildh1 once kendi iizerine giyer ve tevecciihte bulunur. Daha
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sonra hirkayr cikartarak daha oOnce hilafet verdigi talebelerinden ikisine, hirkanin
giydirilmesi hususunda yardim etmelerini sOyler ki bunun tarikatin bir siinneti oldugunu
belirtir. Iki halife, talebenin sagina ve soluna gegerek hirkayr giydirirler. Akabinde
Dihlevi kiilah1 kendi basindan ¢ikartarak talebesinin basina koyar. Daha 6nce verdikleri
icazeti tecdid eder ve “Bu kiilah benim kiilahim degil, benim pirlerimin kiilahidir. Size
icdzeti mutlak verdik. Her kim sizden feyz talep ederse, her feyzin telkinini ve ezkarini
(Her tarikatin yolunu ve zikirlerini) bizim adimiza ogretebilirsin’ der ve talebesine dua
ederek téreni sonlandirir, 02

Bir sohbet esnasinda talebelerden birisi Dihlevi’ye hilafet hakkinda “Bir miirsid
verine halife birakmadan vefat etse, donemin megayihi da bir sahsi, miirsidin hirka ve
kiilahim giydirerek yerine gegirseler, o sahista bereket ve nisbet meydana gelir mi?” diye
sorar. Dihlevi bunun miimkiin olabilecegini sOyleyerek ayni boyle bir durumun
yasandigini, ciibbe ve sarik giydirilen sahsin, vefat eden miirsidin hal ve mertebelerine
kavustugunu anlatmigtir. Dihlevi ayn1 sohbette buna benzer bir hadiseyi sdyle anlatir:
“Bir miirsid vefat edecegi sirada talebelerinden, kirk giin sonra bir araya gelmelerini
ister. O topluluk ic¢inde kimin kafasina kus konarsa onun halifesi oldugunu ilan eder.
Miirsid vefat eder ve kirk giin sonra herkes toplanir. Gaybdan bir kus gelerek
zanaatkarhk ile gecinen bir kimsenin basina konar. Insanlar onun hildfete ldayik biri
olmadigini diisiinse de emri yerine getirirler ve ona miirsidin hirka ve sarigini giydirirler.
O anda Allah, o kimseyi batini nisbet ile sereflendirir”. Yine ayni sohbette Dihlevi,
kendisinden ¢ok kerametler goriilen, terk ve tecridde ¢ok ileri gitmis Sah Abdurrahman
Kadiri’den bahseder. Bu zat vefat edince yerine oglu geg¢mistir. Insanlar oglunun
etrafinda toplandiklar1 bir sirada Sah Hiiseyin isminde bir sahis, Sah Abdurrahman’in
giydigi postu giymek istedigini sdyler. Herkes bu kimseyi divane sanmasina ragmen, Sah

Abdurrahman’in oglu, babasinin postunu S$ah Hiiseyin’e giydirir. Postu giymesiyle

1012 Kusird, Melfiizdt-1 Serife, 140-141; RaGf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 150, 153.
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birlikte Sah Hiiseyin’de istiin haller goriilmeye baslanir ve seyhinin halifesi olarak

makamina oturur, %13

2.7. Adab

Glizel huy ve davranisglar, iyi ahlak ve haller, gorgii, nezaket ve terbiye kurallar
anlamlarma gelen edeb kelimesinin ¢ogul hali olan adab kavrami, dini konular i¢erisinde
birkag farkli manada kullanilmaktadir. Edep kelimesinin asil manasi salikin ifrat ve tefrit
arasinda orta yol tutmasi, her durumda sinirlarini bilmesi ve haddini asmamasi seklinde
tarif edilir. Fikihta adab, siinnet uygun olan ve tavsiye edilen, amelleri ifade etmektedir.
Adab kelimesi yerine gore gayri miiekked siinnet, miistehab, mendub, tatavvu ve fazilet
anlamlarinda kullanilmistir. Din, giizel ve faydali 6ngordiigii adaba dair amellerin yerine
getirilmesinde kisiyi serbest birakir. Bundan dolayr adabin islenmesi kisiye sevap
kazandirirken terk edilmesi kisiyi harama diisiirmez. Adab, spesifik bir alana nispet
edildiginde ise o alana ait bilinmesi gereken 6zel kaide, incelikler ile o alanin tiim hiikiim
ve esaslarini ifade etmektedir. Yeme-igme adabi, cenaze adabi, cami adabi, miiridlerin
4dabi bu tanima &rnek gosterilebilir. 1014

Tasavvufta adab kavraminin 6nemli ve miistakil bir yeri bulunmaktadir. Tasavvufi
adab igerisinde, yukarida belirtilen 4dab tanimlamalarinin hepsinden bir pay vardir. Bir
stfi, seriat ahkdmindan farz, vacip ve stinnetleri yerine getirdigi gibi adablar1 da yapmali,
terk etmemelidir. Miirsidine, tarikat kardeslerine, talebelerine ve tiim insanlara karsi
edebi gozetmeli, her durum ve kosula kars1 haddini bilmeli ve ona gore davranmalidir.
Iyi huy ve giizel ahlak onun mizacina yerlesmeli her hareketiyle cevresine faydali ve
ornek bir sahsiyet olmalidir. Tiim bu meziyetlerle bezenen sifi, tasavvufun tiim incelik

ve kaidelerini benimsemis yani tasavvufi adaba kavusmus olur.

1013 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii I Medrif, 86.
1014 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 83; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 46; Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, 30; Heyet, Dini
Kavramlar Sozliigii, 5; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, 22; EKinci, Dini Liigat, 11.
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Mutasavviflar eserlerinde adab konusuna genis yer vermisler hatta bazilar1 sadece
adaba dair kitaplar nesretmislerdir. Bu tiir eserler, tasavvuf yolcularinin uymalari gereken
kaideleri ve izleyecekleri yolu gostermesi agisindan 6nemlidir. Yahya b. Muaz er-
Razi’nin (6. 258/872) Kitdbii’l Miiridin ve Ebli’'n Necib Abdiilkahir es-Siihreverdi’nin (6.
563/1168) Addbii’l Miiridin adli eserleri, 4dab alaninda miistakil kaleme almmis en
onemli eserlerdir. ilk donem tasavvuf klasiklerinden Ebsi Nasr Serrac et-T0si’nin (.
378/988) el-Liima’ ve Hiicviri’nin (6. 465/1072) Kesfii’l Mahcib adli eserleri ile
tarikatlarin ortaya ¢ikis doneminde yazilan Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’nin (8.
632/1234) Avarifii’l Ma drif adli eserinde Adab bahsine genis yer ayrilmigtir,10%°

Edep ve adab hususunda tiim insanliga en miikemmel 6rnek olan Restlullah (s.a.v.)

1016 e “Siiphesiz ki

icin Kur’an-1 Kerim’de “Ve siiphesiz sen biiyiik bir ahlak iizeresin
Allah’a, ahiret giiniine iman edenlerle Allah’1 cok¢a anan kimseler i¢in Allah’in elgisinde
giizel bir 6rnek vardir "*°*" buyurulmaktadir. Hz. Peygamber de “Ben sadece giizel ahldk
tamamlamak icin gonderildim "**'® demekte ve sahip oldugu bu yiice ahlakin kendisine
Allah tarafindan bahsedildigini “Rabbim beni terbiye etti ve terbiyemi giizel kildi %
hadisiyle bildirmektedir.

Salikin, Allah’in rizasina kavusmak i¢in girdigi tasavvuf yolunda elde ettigi en
miihim hasletlerden birisi edeptir. Zira Restlullah, (s.a.v.) “Hig¢bir baba evidadina edepten
daha degerli bir armagan vermis olamaz” % buyurarak edebin onemine dikkat
cekmektedir. Abdullah b. Miibarek, “Edebin azi ilmin ¢ogundan daha kiymetlidir”

derken, Celacili Basri’den, “Tevhid imdni, iman seriati, seriat da edebi gerektirir. Edebi

olmayanmin seriati, seriati olmayanin imdni, imdni olmayanin da tevhidi yoktur” sozii

1015 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2015), 174-175.
1016 Kalem, (68/4).

1017 Ahzab, (33/21).

1018 Ahmed b. Hanbel, 2/381.

1019 Siiyati, el-Camiu ’s-Sagir, 1, 12.

1020 Tirmizi, “Birr”, 33.
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nakledilmistir.1%?! Hiicviri ise edebi terk eden kimsenin hicbir zaman velilik mertebesine
yiikselemeyecegini, sadece dini adaba hiirmet edenlerin Allah’in liituflarina mazhar
olacagini sdylemektedir.%%? Abdullah Dihlevi de gerek ibadetlere gerekse giinliik hayata
dair adabi, talebelerine telkin ederek tasavvuf yolunda daha hizli ilerlemelerine katkida

bulunmustur.

2.7.1. ibadet Adab

Iman edip Islam dairesi igerisine giren bir miimin, dinin tiim emir ve yasaklarryla
miikellef tutulmus olur. Dinin ayakta kalabilmesi ibadetlerin en iyi sekilde yerine
getirilmesiyle miimkiindiir. Bunun i¢in de Restlullah’in (s.a.v.) her hareket ve davranisi
ornek alinmali ve ibadetler onun bildirdigi sekliyle yapilmalidir. “Namazi benden
gordiigiiniiz gibi kiliniz %% hadisi, ibadetlerin nasil yapilmasi gerektigi hususunu agik¢a
ifade etmektedir. Daha Onceki boliimlerde de deginildigi gibi ibadetlerin hakkiyla ifa
edilmesi siinnet-i seniyyeye tam tabiiyet ile saglanir. Peygambere uymak konusunda
hassasligiyla bilinen Abdullah Dihlevi, sohbet ve mektuplarinda ibadetler konusuna yer
vermis talebelerine ibadet suuru kazandirmak istemistir.

Bilindigi {izere ibadetler arasinda namazin apayri1 bir yeri vardir. “Namaz dinin
diregidir "*%?*, “Namaz kilmayamn dini saglam degildir. Namazin dindeki yeri basin
viicuttaki yeri gibidir "\°%, “En faziletli amel vaktinde kilinan namazdir "% gibi hadisler
namazin en énemli ibadet oldugunu gdsteren onlarca hadisten sadece birkagidir. Abdullah
Dihlevi de talebelerine namazla ilgili bir¢ok tavsiyede bulunmustur. Dihlevi, namazin

Oonemine dair yazdigi bir hadise sOyledir: Asr-1 seadet doneminde kiblenin Mescid-i

Aksa’dan, Kabe’ye alinma emri geldiginde, Yahudiler bu durumu kinamislar ve “daha

1021 Serrac, el-Liima’, 203-204.

1922 Hiicvird, Kesfu 'l Mahciib, 397.

1023 Byhari, “Ezan”, 18 (No. 631); a.mlf. “Edeb”, 27 (No. 6008); Darimi, “Salat”, 42.
1024 Tirmizi, “Iman”, 8.

1025 Taberani, Mu cemii’s Sagir, hno. 107.

1026 Byhard, “Tevhid”, 48.
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once kildiginiz namazlar ne olacak” diyerek Mescid-i Aksa’ya yonelerek kilinan
namazlarin bosa gittigini ima etmislerdir. Bunun iizerine “Allah imanlarimizi zayi

»» 1027

eylemez ayeti nazil olmustur. Bu ayet ile hem daha oOnce kilinan namazlarin

karsiliksiz kalmayacagr hem de namazin iman ile denk oldugu vurgusu yapilmistir.
Buradan namazlarin1 kilmayanlarm, imanlarini zayi edecekleri anlasiimaktadir.1%

Yine ayn1 mektupta, namazin tiim varliklarin ibadetlerini ve tiim ibadet ¢esitlerini
kendisinde topladigini sdylemektedir. Bitkiler ve aga¢lar namazda kiyamda durur gibi
ayakta durmakta, hayvanlar baslarin1 egmis vaziyette riikkd halinde, cansiz kayalar ise
ka’dede oturur gibi durmaktadirlar. Namazin icerisinde, Kur’an okumak, dua etmek,
zikir, salavat, istigfar, tesbih, tahmid, tehlil, tekbir s6ylemek, secde ve riikli yapmak
vardir. Ayrica oruglu gibi yenilip i¢ilmez ve hacca gitmis gibi Kébe’ye yonelinir. Namaz
Mi’rac gecesi farz oldugundan, namaz miiminin mi’racidir denilmistir. Bu soziin delili
“Kulun Rabbine en yakin oldugu yer secde halidir"***° hadisidir. Namazda Allah ile
konusulmakta ve O’nu goriir gibi bir hal hasil olmaktadir. Namazi1 kilan kimseye
sasilacak derecede haller, keyfiyetler ve feyzler ihsan edilmektedir. %0 Dihlevi bir
sohbetlerinde, stfinin bes vakit namazdan sonra otuz {i¢ tesbih (subhanallah), otuz ii¢
tahmid (elhamdiilillah), otuz ii¢ tekbir (Allahuekber) okumasni, daha sonra salavat
getirerek kalbine tevecciih etmesini ve namaz kilarken kiyamda hangi keyfiyetler
geldigini, rikkiida hangi nurlarin ortaya ¢iktigini, secdede hangi sirlarin hasil oldugunu,
kadede hangi feyzlerin zahir oldugunu ve namaz sonunda hangi bereketlere
kavusuldugunu diisiinmesini ve bunlara dikkat etmesini tembihlemektedir.1%3

Bir mektubunda, namazlarin evvel vaktinde ve cemaat ile kilinmasi gerektigini

vurgulamis namazda okunan Kur’an ayetlerinin tertil izere yani acele edilmeden mahreg

1027 Bakara (2/143).

1028 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 112 (mno. 85).

1029 Miislim, “Salat”, 215.

1030 Dihlevi, Mekatib-i Serife, 112 (mno. 85); Ra0f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 126.
1031 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 74-75; Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 72 (mno. 66).
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ve tecvid kaidelerine uyarak kiraat edilmesini bildirmistir. Namazda ta’dil-i erkdna riayet
edilmesi gerektiginden siklikla bahsetmistir. Ta’dil-i erkan, kavmede (riikiidan
dogrulduktan sonra) ve celsede (iki secde arasinda) tiim uzuvlarin “subhanallah” diyecek
kadar bir siire hareketsiz kalmasi demektir. Dihlevi, ulema arasinda ta’dil-i erkana farz,
vacip veya vacibe yakin slinnet diyenler bulundugunu, Hanefi miiftiisii Kadihan Hasen
Fergani’nin (6. 592/1196) Fetava'®®? adli fikh kitabindan 6rnekler vererek anlatir. Ta’dil-
i erkani terk eden bir talebesini sert dille uyarmaktadir.192 Siinnet ile istihfafin (alay etme,
hakir ve asag1 gorme) Ehl-i siinnet mezhebince kiifiir oldugunu bildirir.1%%*

Dergahta yapilan bir sohbette Dihlevi: “Namazi kilan bir kimse on, bir baskas1 daha
az, digeri ise bir sevap alir. Hatta hi¢ sevaba kavusamayan dahi vardir. Oyleyse namazi
siinnetlerine ve adablarina riayet ederek, tedebbiir, hush, hudd, itminan ve huzur ile ta’dil-
1 erkéna riayet ederek, sakin kalp ve beden ile kulluk vazifesini yerine getirmek
amamciyla kilmalidir. Béyle kilinan namazin sevabi ¢ok olur” buyurmustur. Yine ayni
sohbette ta’dil-i erkdna uymayarak namaz kilan birisine, Restlullah’in (s.a.v.): “Sen
namazint kilmadin. Tekrar kil da gel” dedigini ve bu uyarisini1 ti¢ kez tekrarladigini
bildirmistir.*0%

Dihlevi, bir sohbetinde namazin adabina dair talebelerine soyle tavsiyede
bulunmaktadir: “Bir kimse iftitah tekbirini alarak namaza basladiginda, kiyamdayken,
bedenim ve kalbim Allah’in huzurunda durmakta, rikkiya vardiginda, bedenim ve kalbim
Allah’in huzurunda egiliyor, secdeye gittiginde ise bedenim ve kalbim barigah-1
kibriyada secde ediyor diye diisiinmelidir. Ya Rabbi! Bedenim ve hayalim sana secde etti.

Kalbim ise sana iman etti”.19%6

1032 Ta’dil-i erkan, Hanefi mezhebinde imam-1 A’zAm ve imam-1 Muhammed’e gore vacip, Imam-1 Ebd
Yusuf’a ve diger {i¢ mezhebe gore farzdir. Kasden terki namazin iadesini gerektirirken, sehven terk edilirse
secde-i sehv lazim olur.

1083 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 220 (mno. 105).

1034 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 72 (mno. 66); A.e., 197 (mno. 99).

1035 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 69-70.

1038 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif; 136.
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Bir sohbetlerinde hustiyu Dihlevi soyle izah etmektedir: Namazdaki husi ulema
nazarinda kiyamdayken secde edilecek yere bakmak, riikiidayden ayaklarin ucuna
bakmak, secdedeyken burnun yanlarina bakmaktan ibarettir. Mutasavviflar nezdinde ise
hustinun ¢ok daha derin anlamlar1 bulunmaktadir. Namaz kilan kimse Allah’in didarinin
(nurunun) sevkinden Oyle kendinden ge¢melidir ki, etrafinda kimlerin bulundugunu
anlamamalidir. Hz. Ali (r.a.) namaz kilarken viiciduna yilan dolandig1 halde ondan haberi
olmamistir. Imam Zeynel Abidin Ali namaz kilarken evi yanmaya baslamus ates
seccadesine kadar ulagmasina ragmen o bunun farkina varmamistir. Namaz sonrasinda
bu durumu kendisine sorduklarinda “Biz ahiret atesini diislinliyorduk™ cevabini vermistir.
[ste namazdaki hustnun hakiki manasi budur.%%’

Abdullah Dihlevi, tasavvuf yolunda bir salikin, giinde en az atmis rekat namaz
kilmas1 gerektigini bildirmektedir. Bunlar on yedi rekat farz, {i¢ rekat vacip olan vitir, on
iki rekat miiekked siinnet, sekiz rekat gayri miiekked siinnet, en az alt1 en fazla on iki
rekat olmak tizere tehecciid, dort rekat israk, dort rekat veya daha fazla kusluk, dort rekat
veya daha fazla evvabin ve vitirden sonra oturarak kilinan iki rekat nafile namazdan
olusmaktadir ki en az atmus rekat etmektedir. 0%

Zekat meselesinin konusuldugu bir sohbet meclisinde ed-Dihlevi, nisap miktarina
ulagan bir malin {lizerinden bir sene gectikten sonra, zekatinin verilmesi gerektigini
anlatmistir. Ancak kendisinin eline nisap miktar1 bir mal gectigi takdirde, bir seneyi
beklemeden hemen o anda o malin zekatini verdigini belirtmistir. Meselenin fikhi
boyutuna deginerek, “Hanefi mezhebinde nisap miktar1 malin zekatinin farz olmasi igin
tizerinden bir sene gegmesi gerekmekte ise de bir sene gegmeden de o malin zekatinin
verilmesi caizdir. Bu sekilde verilince de farz sevabi hasil olur” demektedir. Eblbekir

Sibli’nin (6. 334/946) zekat hakkinda soran bir kimseye, “yiiz rupisi olan, bir sene sonra

iki bucuk rupi zekat olarak verir” dedigini naklettikten sonra “Lakin bir bize gelen yiiz

1037 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Mearif, 163.
1038 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 29 (mno. 13).
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rupinin iki buguk rupisini hemen zekat olarak verir geri kalanin tamamini da Allah
yolunda tasadduk ederiz” buyurmustur. Zira bu sdziinii yerine getirdigine defalarca sahit
olunmustur. 0%

Abdullah Dihlevi oru¢ hakkinda da bazi tavsiyelerde bulunmustur. Bir sifinin, her
ayin i¢ giinii (13, 14 ve 15. giinleri), Arefe ve Astira giinleri, Saban ayinmn on besinci
giinli (Berat Kandili) ve Sevval ayinda alt1 giin oru¢ tutmasi gerektigini sdylemektedir.
Bu oruglarin miithim stinnet oldugu hadisler ile sabittir. Ayrica, oruglu kimsenin giybetten,
yalandan, s6gmekten, bos ve kotii konusmaktan sakinmasi gerektigini, aksi takdirde
orucun sevabinin kalmayacagini soyle aciklamaktadir: “Aclik ve susuzluk sikintilarina
katlanip nice zahmetler ¢ektikten sonra, boyle kotli amellerle orucun sevabini kagirmak,
akil sahibi kimsenin yapacagi is degildir. Giybetten sakinmak vaciptir ve giybet
ibadetlerin sevabini giderir. imam-1 Evzai’nin ictihadia gore giybet orucu bozmaktadir.
Restlullah da (s.a.v.) giybet eden birisine yeniden abdest almasini ve orucunu iade
etmesini emretmistir”.104°

[slAm’mn bes sartindan birisi olan hac ibadetinin ifasinda Naksibendiyye mesayihi
cok hassas davranmistir. Hac farizasini yerine getirmek amaciyla dmiirlerinde bir kere
mutlaka kutsal topraklara ziyarette bulunmuslardir. Ancak bu biiyiikler ve bilhassa imam-
1 Rabbani ve sonraki donemin miirsidleri nafile hac ve umre ziyaretine sicak
bakmamaktadirlar. Miiceddidi mesayihi icerisinde hac ibadetini iki defa yapanlarin sayisi
oldukca azdir. Nafile hac ve umre i¢in sarfedilecek bedelin ihtiya¢ sahiplerine
harcedilmesi veya Islamiyet’e hizmette kullanilmasmin kisiye ¢ok daha fayda
saglayacag goriistindedirler.

Abdullah Dihlevi, abdest ile alakali hadisler ve farkli kavilleri bir mektup ile yazan

talebesini takdir ettikten sonra abdestte ayak parmaklariin hilallenmesi hususunda sag

ayagin kiiclik parmagindan baslayip sol ayagin kiigiik parmaginda bitirmek gerektigini ve

1039 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii I Medrif, 15.
1040 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 198 (mno. 99); A.e., 113 (mno. 85).
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boyle yapmanin siinnet oldugunu vurgulamaktadir. Bu konuda bize ulasan hadislerin
kuvvetine de dikkat ¢eken ed Dihlevi, el parmaklarinin hildllenmesi hakkinda varid olan
haberlerin  ihtilafli  oldugunu bunun ile fazla ilgilenilmemesi gerektigini
bildirmektedir.1%4

Kur’an-1 Kerim okuma adabi hususunda da talebelerine tavsiyelerde bulunan
Dihlevi, “Kur’dn-1 Kerim hiiziin ile nazil olmustur. Onu okurken aglayiniz. Eger
aglayamazsaniz, aglar gibi yapiniz (kendinizi aglamaya zorlayimiz)” *°*? hadisini
nakletmis bu hadisi soyle agiklamistir: Allah’in kelaminin tilaveti esnasinda, fasiklarin
bahsi gelince, bizim hallerimiz de onlarinki gibi olmasin diye korkmali ve
kederlenmelidir. Miiminlerden bahsedildigi zaman ise, bizler o yiice kimselerden degiliz
diye korkmak ve iiziilmek gerekir. Emirler ve yasaklar bahsi gelince, bu emirleri yerine
getiremedim ve bu yasaklardan sakinamadim diye tasalanmalidir. Diger bahisleri de bu
orneklere kiyas ederek gereken ders cikartilmalidir.!%® Giinde yirmi ciiz Kur’an-1 Kerim
okutmak isteyen bir talebesine ise bunun kisiyi zorlayacagini ve silinnete muhalif
oldugunu bildirmis, iki vakitte bir cliz okumanin kifayet edecegine ve kolaylikla yerine
getirilebilecegine yonelik tavsiyede bulunmustur. Zira Kur’an-1 Kerim’i ii¢ giinden az
siirede hatmetmek fikhen hos karsilanmamaktadir. 1% Bu konu ile ilgili baska bir
sohbetinde ed-Dihlevi, “Kur’an-1 Kerim’i giizel sesle (gind ile) okumayan bizden
degildir” %% hadisini zikretmistir. Dihlevi’ye gore buradaki gmadan maksat kalbin
ginasidir. Yani Kur’an-1 Kerim okurken sadece Allah ile miistagni olunmali bagka emeller

beslenmemelidir,1046

1041 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 38 (mno. 18).

1042 fbn Mace, “Tkamii’s Salah”, 176.

1043 Ra(f Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 114.
1044 Dyihlevi, Mekatib-i Serife, 216-217 (mno. 103).
1045 fbn Mace, “Tkamii’s Salah”, 176.

1046 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 157.
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2.7.2. Dua Adah

Dua, insanin Rabbiyle bas basa kaldigi, O’na sigindigi, O’nunla konustugu,
dertlerini paylastigi en 6zel anidir. Ve yine dua, diinya ve dhirete ait talep ve sikintilar
bitmeyen insanin, isteklerine kavusmak ve kederlerinden kurtulmak icin hakiki ¢6ziim
merciine bagvurmasidir. Allah, insanin her ihtiyacini dua yoluyla kendisinden istemesini

emretmekte, “Bana dua edin ki duaniza icabet edeyim "*°*

ayetiyle dualar1 kabul edecegi
miijdesini vermektedir. Allah katinda makbul insan dua eden, aczini belli eden insandir.
Bunun delili “Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin! 1% ayetidir. “Dua
ibadetin oziidiir.”***°, “Dua ibadetin ta kendisidir "1°° diyen Peygamber Efendimiz’den
de dua etmenin 6nemne dair birgok hadis rivayet edilmistir.

Her ibadette oldugu gibi dua etmenin de bir usulii, adab1 vardir. Sartlarina uygun
edilen dualar muhakkak kabul olur. Kur’an-1 Kerim’de nasil dua edilmesi gerektigine de
deginilmistir. Allah duanin gizlice, yalvara yakara (Araf 7/55, Enam 6/63), korku ve
tmitle (Araf 7/56, Secde 32/16), Allah’in isimlerini anarak (Araf 7/180), igtenlik ve
baglilikla (Miimin 40/65), acele etmeden (isra 17/11) ve biiyiikliik taslamadan (Secde
32/15) yapilmasini istemektedir.

Abdullah Dihlevi de duay higbir zaman terketmez her vakit her kosulda niyazda
bulunarak tiim isteklerini Allah’a arzederdi. Insanlardan bir sey istememeyi adet haline
getiren Dihlevi’nin dualarina hemen icabet edilir ve istedigi derhal verilirdi. Bir
seferinde, “Artik dua etmek igin ellerimi kaldirmama ve dilimi oynatmama firsat olmadan
arzum yerine geliyor” demistir. Talebelerine ayetlerde bildirildigi tizere gontil kirikligi,

gbzyasit, ah ve inleme ile yalvararak, yalniz basina, israrli bir sekilde, tavsiye edilen

vakitlerde dua etmelerini tavsiye eden Dihlevi, evliyanin huzurunda onlar vesile ederek

1047 Mii’min (40/60).

1048 Fyrkan (25/77).

1049 Tirmizi, “Deavat”, 1.

1050 Tirmizi, “Deavat”, 2; Ibn Mace, “Dua”, 1; Ebl Davad, “Salat”, 358.
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yapilan duanm da kabule yakin oldugunu soyler.%! Bir sohbetinde sdyle bir hadise
anlatir: Feridiiddin Mestd Genc-i Seker (6. 664/1265) hastalanir ve talebesi Nizameddin
Evliya’dan hastaligin gitmesi i¢in dua etmesini ister. Nizdmeddin Evliya (6. 725/1325)
ne kadar dua etse de duasinin bir tesiri olmaz. Mahcubiyetle bu durumu hocasina
arzedince hocas1 “Simdi senin duanin kabul olmasi icin dua edelim” der. Genc-i Seker’in
duas1 bereketiyle talebenin de duas1 kabul olur ve hastaliktan eser kalmaz.1%>

Bir sohbet meclisinde duanin nurlar1 ve bereketlerinden bahseden Dihlevi, bir yerde
dua edildiginde oraya nurlarin ve bereketlerin geldigini, ayrica bu nurlar ve bereketlerin
dua kabul edildigi zaman da ortaya ¢iktigini belirtmistir. Ancak gelen bu esrar ve envarin
dua sebebiyle mi yoksa duaya icabet edilmesi sebebiyle mi geldigini anlamak ¢ok zordur.
Bazi mesayih dua ederken ellerde bir agirlik hissedilmesinin duanin kabuliine delalet
ettigini sdylemislerdir. Dihlevi, bu konuda kendi edindigi bir tecriibeyi sdyle anlatir:
“Dua swrasinda nurlar ve bereketlerin zuhuru ile birlikte kalbimde genisieme, gonliimde
ferahlama ve agilma hissedersem duaya icabet edildigini anlarim. Goéniil ferahlamasi
hissetmeden sadece nurlar ve bereketler hasil olursa bu sadece duanin kendisinden
kaynaklanir”. Bu tecriibesini de miirsidi Mazhar Can-1 Canan’mn yaptigi bir dua
sonrasinda yasadiklarina dayandirmaktadir. Mirza Mazhar’in duasi sonrasi nurlarin her
tarafi kapladig1 miisahede edilmesine ragmen gonliinde bir a¢ilma hissetmeyen Dihlevi,
hocasinin dua hakkindaki olumlu diisiincesinin aksine duaya icabet edilmeyecegini
anlamigtir. Bir miiddet sonra duada istenilen durumun vaki olmadig1 goriilmiistiir. Ayni
durumu Kadi Senaullah Panipeti i¢in yaptig1 bir duada yasayan Dihlevi, yaptig1 iki dua
sonucunda kalbinde bir genisleme hissetmedigini ve duanin kabul olunmadigini, tig¢lincii

duasindan sonra o genislemeyi yasadigimni ve duasina icabet edildigini sdylemektedir. 1%

1051 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 40 (mno. 19).
1052 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii I Medrif, 135.
1053 Ratf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 37-38.
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Abdullah Dihlevi, baghlarinin giinliik okumalar1 i¢in birgok dua belirlemistir.
Bunlar igindeki en ¢ok iizerinde durdugu “Seyyidii’l Istifar” duasidir. Dihlevi bu duay1
sabah aksam okuyanin -hadislerde bildirildigi iizere- okudugu giin igerisinde 6ldiigi

takdirde Cennet’e gidecegini miijdelemektedir.'®* Duanin orijinali sdyledir:

Sl el Cabaiul Lo dlae 5 g elage Lo Ul gelae Ul 5 ila el V) ad) Y o) il agll
il Y s g Y adla djaels adielle gl e iy el g gl cniia L

Anlami: Allah’im! Sen benim Rabbimsin. Sen’den baska ibadete layik ilah yoktur.
Beni Sen yarattin. Ben Sen’in kulunum. Ezelde Sana verdigim s6ziimde ve vaadimde hala
giiclim yettigince durmaktayim. Isledigim kusurlarin serrinden Sana sigmirim. Bana
lutfettigin nimetleri yiice huz@irunda minnetle anar, giinahimi itiraf ederim. Beni affet,
stiphe yok ki giinahlar1 Sen’den baska affedecek yoktur.

Dihlevi’nin hergiin okudugu ve herkesin de okumasi gerektigini bildirdigi bir diger

dua su sekildedir:

x5 L oy ¥ dlale elad ) 55 AY) g Laall b e 5 Jles ) 5 jie) agll
eabaad) Ll AL VIBEY 5Um Y 5 meal 3l

Anlami: Allahim beni afv et. Bana merhamet eyle. Diinyada ve ahirette afiyet ver.
Hicbir hastalik birakmayan acil sifa ihsan eyele. Sen merhametlilerin en merhametlisisin.
Giig ve kuvvet, sadece Yiice Allah-u Teala’nin yardimiyladir.19%

Abdullah Dihlevi talebelerine dualarmmin kabul olmasi i¢in bazi tavsiyelerde
bulunmustur. Bunlardan bazilarini paylasalim: Her kim gece yarisinda sonra bin kere “Yd

Rab” der ve sonra dua ederse duasi kabul olup her muradina kavusur ve her miiskilinden

kurtulur.1%% Her tiirlii sikint1 ve hastaliklardan felah bulmak icin Enbiya stiresinin meal

1054 Dihlevi, Mekdtib-i Serife, 29 (mno. 13); A.e., 178 (mno. 96). bk. Buhari, “Deavat”, 12; Ebi David,
“Edeb”, 110; Ibn Mace, “Dua”, 14.

105 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii I Medrif, 75.

10%6 Ralf Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 162.
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“Rabbim siiphesiz bana zarar ulagti. Sen merhametlilerin en merhametlisisin” olan

seksen iigiincii ayetini ¢ok okumalidir. Eyyiib aleyhisselam bu duayla iyilesmistir.1%>’

2.7.3. Yeme-i¢me Adabi

Yeme-i¢gme, nefes almaktan sonra insan hayatinin devamini saglayan en 6nemli
unsurdur. Hayatin maddi ve manevi bir biitiinliigli bulundugundan, beslenmek, insanin
sadece maddi hayatin1 siirdiirmesi i¢in gereklidir diyemeyiz. Manevi hayatin
stirdiiriilebilirligi de beslenmeyle dogrudan alakalidir. Bedenin sihhati, temiz, dogal ve
saglikli gidalarin 6lgiilii alinmasina bagli oldugu gibi ruhun sihhati de gidanin tayyip,
helal, stinnete uygun ve kararinda alinmasina baglidir.

Islamiyette yeme-i¢me ile ilgili birgok malumat bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de

1058 yurgusu birgok ayette gegmekte ve insanin neye

“Temiz ve helal seylerden yiyin.
dikkat etmesi gerektigine dair esasli bir 6l¢li sunmaktadir. Nelerin yenip nelerin
yenmeyecegi basta Maide slresi olmak ilizere Kur’an-1 Kerim’de bildirilmekte, pis
(zararl1) ve haram kilinan seylerin yenmemesi ile yiyip igerken israfta bulunulmamasi
gerektigi ayetlerle acikca ifade edilmektedir. Bu konu hakkinda varid olan hadisler de son
derece fazladir. Yeme-igmenin farzlari, siinnetleri, miistehaplari, miibahlari, mekruhlar
ve haramlar bu ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden ¢ikarilmistir.

Islamiyet kisinin bedenini saglikli tutmasimi emreder. Ciinkii ibadetler ancak
sthhatli bir beden ile en 1yi sekilde ifa edilebilir. Ancak ibadetlerin yapilmasi i¢in sadece
saglikli bir bedene degil saglikli bir ruha da ihtiya¢ vardir. Nice saglikli insanlarin
ibadetlerini yapmamasi bunun en biiylik kanmitidir. Saglikli ruha sahip olup ibadetlere
devam edebilmek tiikettigimiz gidalarin heldl ve tayyip olmalarina baglidir. Haramla

beslenen bedenden ibadet beklemek anlamsizdir. Ayrica tasavvuf ile ilgilenenler bu

konuda ¢ok daha hassas davranmalidir. Sadece haramlardan sakinip farzlar1 yapmak

1057 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii | Medrif, 143.
1058 Bakara (2/57-168-172); Maide (5/4-5-87-88); Araf (7/157); Nahl (16/114); MiiminGn (23/51).
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avam icindir. Tasavvuf ehlinin yiiksek makamlara c¢ikmalari, sirlara, feyzlere ve
marifetlere kavusabilmeleri i¢in farz, siinnet ve adabi eksiksiz yerine getirip helal ve
miibahlari bircogunu terketmeleri gerekmektedir.19%°

Bazi mutasavviflar eserlerinde yeme-igme adabina genis Yyer ayirmislardir.
Sehabeddin Siihreverdi’nin Avdrifii’l Medrif, Imam-1 Gazali’nin Ihyd-ii Uliimi’d-Din ve
Ebt Talib el-Mekki’nin Kiitu'l Kuliib adl1 eserleri bunlara 6rnek gosterilebilir. Abdullah
Dihlevi de bazi sohbetlerinde yeme-igme adabina dair tavsiyelerde bulunmustur.

Dihlevi, bir sohbetinde ayrintili bir sekilde yeme-igme adabina deginmektedir.
“Sizden biriniz yemek yiyecegi zaman Bismillah desin. Eger unutursa, hatirlayinca evveli
ve sonu i¢in Bismillah desin” ve “Besmele ¢ekilmeyen yemekten seytan yer” hadislerini
nakleden Dihlevi, yemege siinnet oldugu iizere besmele ile baslamasi gerektigini
talebelerine tembihlemistir. Ashab-1 Kiram, yedikleri yemekten doymadiklarini
Restlullah’a (s.a.v.) yakindiklarinda o server, “Siz herhalde yemegi ayri kaplarda
yiyorsunuz” demis, akabinde hepbirlikte “Evet” diye cevap vermislerdir. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, “Bir kaptan birlikte ve Besmele ile yiyiniz” buyurmustur. Dihlevi’ye
gbre yemege besmele ile baglamak, o yemekten hasil olan kuvvetin nefsani ve sehvani
yollarda degil, taat ve ibadet yolunda harcanmasi i¢in Allah’tan yardim istemek anlamina
gelir. Yemek ii¢c parmakla yenmelidir. Ciinkii Restilullah da boyle yapar ve yemegin
sonunda parmaklarini yalardi. Parmaklar1 yalamak siinnet ve berekettir. Bu bereket
sebebiyle insanin taat ve ibadete sevki artar. Dervisler her lokmanin basinda besmele
(Bismillah), sonunda tahmid (Elhamdiilillah) sdylerler. Dostlar ile birlikte yenen yemekte
nice bereketler bulunur. Her kisi diger din kardesini kendi nefsine tercih etmeli yani isarda
bulunmalidir. Dervis, giizel ve lezzetli yiyecegi arkadasina vermeli daha iyisini ve daha
fazlasini yemek hirsinda bulunmamalidir. Bu nasihatlerde bulunan Dihlevi, zahid bir

kimsenin pisirdigi bir baligin iyi kismmi kendisine diger kisimlarmi bagskasina

1059 Gazzali, Thyd-ii Uliimi’d-Din, 2/3.
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ayirmasindan dolay1 bagina biiyiik bir musibet geldigini ve Bagdat pazarlarinda dellallik
yapmak zorunda kaldigini bir kissa ile anlatir. Yemek sonunda ise “Elhamdiilillahillezi
et’amend ve eskand ve cealend minel miislimin” duasin1 okumalidir. Bu dua hadis-i
seriflerde gegmektedir. %%

Dihlevi bir sohbetinde helal yemek hususunda Sah-1 Naksibend’in yasadigi su
hadiseyi anlatmustir: “Hazreti Sidh-1 Naksibend’in géhretinin tiim dleme yayildigi bir
zamanda bir tdlib, o hazretin amelleri gérmek ve vaktini nasil degerlendirdigini izlemek
i¢in onun dergdhina gider. Goriir ki, Sah-1 Naksibend giin icerisinde sadece farzlari ve
siinnetleri yapmakla iktifa ediyor. Gece olunca yatsi namazindan sonra pilav yiyor,
gecenin ¢ogunu ise uykuda gegiriyor. Gecenin son iigte birinde kalkarak on-on iki rekat
tehecciid namazi kiliyor. O talebe bu duruma ¢ok sasirarak o hazrete soyle sorar: “Ben
tiim gece boyunca istirahat etmeksizin zikir ile meggul oluyorum. Hatta bu sebeple
bogazim sizliyor. Siz ise gecenin ¢ogunu uykuda geciriyor ve yemek yiyorsunuz. Ama tiim
bunlara ragmen sizin yiiziiniizde gordiigiim nuru hi¢ kimsenin yiiziinde goremiyorum. Bu
nurun kaynagi nedir?” Sdh-1 Naksibend Hazretleri ise tebessiim ederek “Bu nur
pilavdandir” diye cevap verir”.1%! Sah-1 Naksibend burada, tasavvuf yolundaki bir
dervis icin yemegin onemine isaret etmektedir. Tabii ki pilavin kendisinde bir keramet
yoktur. Buradaki hikmet, pirincin ekilmesi, yetistirilmesi, hasadi, pisirilmesi ve yenmesi
sirasinda  heldlin ve haramin hassasiyetle gozetilmesi, yeme-igme adabina riayet
edilmesidir. Bunlara dikkat edilerek yenen lokmalarin, kiginin manevi terakkisine mutlak
suretle miisbet tesiri vardir.

Dihlevi basgka bir sohbetinde yemek yemekte bir nefsin rizasinin bir de nefsin
hakkinin bulundugunu sdyler. Nefsin rizasi gilizel ve lezzetli yemekleri fazlaca
yemektedir. Nefsin hakki ise farzlari ve slinnetleri yerine getirmeye yetecek enerjiyi elde

edene kadar yemektir. Bu hususta gecmis pirlerin yapmis oldugu siki miicdhede ve

1060 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 155-157.
1061 Kusard, Melfiizdt-1 Serife, 149.
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riyazetlerden bahsetmis, o biiyiiklerin haftada bir olmak tizere farzlar1 ve siinnetleri
yapmaya yetecek kadar az bir yiyecek ile iktifa ettiklerini bildirmistir. Kendisinde o
pirlerin halinin bulunmadigindan dolayr bu konuda fazla konusmaktan haya ettigini

soylemektedir, 1062

Bu bahiste yazilmis bir beyit:

Al o Cila Camaa 3148 laia ad ¥ 4] i culan S laia 4

Agzindan tasacak kadar cok yeme * Acliktan 6lecek kadar az yeme

Dervislere her hareketlerinin siinnet-i seniyyeye uygun olmasi gerektigini hatirlatan
Dihlevi, tasavvuf yolundaki dervis i¢in aghgin hikmetine dikkat ¢ekmekte ve imam-1
Tirmizi’nin Semdil-i Muhamediyye isimli eserinden 6rnekler vermektedir. Restlullah
(s.a.v.) yiyecek bulamadigi nice zamanlar miibarek karinlarina tas baglamislardir. O
server daima az yemek yer ve sofradan ag kalkardi. Hane-i saadette yasayanlarin iki giin
st liste arpa ekmegi ile doyduklart goriilmemistir. Bunlarla alakali bir¢cok hadis-i serif
bulunmaktadir. Restlullah (s.a.v.) sadece insanlarla birlikte yenilen yemekten doyarak
kalkardi. Buradaki doymaktan maksat tika basa doymak degil, midenin iicte birinin
dolmasidir. Dihlevi bir sohbetinde, ii¢ giin li¢ gece ag¢ kalan bir dervisin aklina yemek
diistincesi gelince “Ey diisiik himmetli! Benimle sohbeti bir ekmege sattin” sdziiniin 0
dervise ilham olundugundan bahsetmis, ii¢ giin a¢ kaldiktan sonra yemek isteyen bir
dervigin sifilerden sayilmadigini ve bu sebeple dergahtan c¢ikarilmasi gerektigi
sOylemistir. A¢ gecirilen bir gece, dervisler i¢cin mi’rac gecesidir.1063
Hz. Peygamber’de oldugu gibi Ashab-1 Kirdm da doyana kadar yemek yememisler

cogu zaman siddetli aglik cekmislerdir. Onceki pirler getin riyazetler ve miicahedelerde

1062 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 18-19.
1063 Tirmizi, Semdilii’l Muhammediyye (Sam: Daru’l Feyha — Daru’l Menhel, 2001), 76; Ra0f Ahmed el-
Miiceddidi, Diirrii’l Medrif, 31.
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bulunduklarinda kimi on bes giinde kimisi ayda bir yemek yerlerdi. Yedikleri ise yaprak,
ot ve bitki koklerinden ibaretti. Sah-1 Naksibend yeme-igme konusunda orta halde
bulunmay1 miinasip gormiis kuvvetten diismemek i¢in doyuracak miktarin yarisindan az
yememegi tavsiye etmislerdir. Kendisinden nakledilen “fyi ye iyi calis” s6zii meshurdur.
Imam-1 Gazali ise siit, yag ve ekmekle birlikte yenen katiklar1 bu miktarin iginde
saymlstlr.mG4

Son olarak yenilen lokmanin tesirine de deginen Dihlevi, kiginin yedigi gidalardan
hasil olan tesiri tahlil yaptirmaya benzetir. Ona gore haram lokmanin tesiri ti¢ giin siirer.
Bir giin dergaha yabanci bir yerden yemek gonderildigini, bu yemekten bir-iki lokma
yedigini ve batininin ¢ok kederlendigini ifade eder. Bu durumdan kurtulmak i¢in ne kadar
istigfar edip zikirle mesgul olsa da ve Kur’an tilavet etse de bu zulmet halinin tizerinden
bir tiirlii gitmedigini sdyler. Ancak ii¢ giinden sonra bu sikintidan siyrilmistir. insanlarin
cesitli yiyecekler getirdiklerini ve o yemeklerin yenmesi i¢in ¢ok 1srarci olduklarini eger
yemezlerse darilacaklarini yediklerinde ise kalplerinin kederlendigini bildirir. Peki boyle
bir durumda ne yapilmasi gerektigi Dihlevi tarafindan soyle agiklanmaktadir: “Dergahta
pisen yiyecekleri pazardan aliriz. Bu yiyecekler bizim karsimizda pisirilir biz de o
yiyeceklere tevecciih ederiz. Bu tevecciihiin tesiriyle yiyeceklerdeki zulmet gider ve onda

baska keyfiyetler hasil olur”, 106

2.7.4. Evlilik Adab

Kur’an-1 Kerim’de evlilik ile ilgili bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin ekserisi
ahkdma yoneliktir. Kimlerle nikdh kiyilacagi, talak, iddet miiddeti gibi meseleler
ayetlerde detayli anlatilmaktadir. “Iginizde evli olmayanlari, kéolelerinizden ve

cariyelerinizden salih olanlar1 evlendirin. Eger fakir iseler, Allah, kendi fazlindan onlar

1064 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 73.
1085 Kusard, Melfiizdt-1 Serife, 164.

319



zengin eder. Allah genis nimet sahibidir, bilendir”%®® ayeti miiminleri evlilige tesvik
etmektedir. Bilindigi iizere evlilik, Restilullah’mn (s.a.v.) miihim siinnetidir. Ummetine
daima evlenmeyi tavsiye eden Hz. Peygamber’den bu hususta bircok hadis-i serif
nakledilmistir. “Nikdah benim siinnetimdir. Kim benim stinnetimle amel etmezse, benden
degildir. Evleniniz! Zira ben, diger Ummetlere karsi sizin c¢oklugunuz ile iftihar
edecegim” 1% hadisi Hz. Peygamber’in evlilik hakkindaki goriisiinii agik¢a beyan
etmektedir.

Lakin, Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) evlenmeyip bekar kalmanin faziletine
dair hadisler de rivayet edilmistir ki bu boliimiin asil mevziunu bu olusturmaktadir.
Bekarligi 6ven hadislerin sayist evliligi 6venlere nazaran bir hayli azdir. Bu durum,
bekarlig1 tesvik eden hadisleri hususi bir manada degerlendirmek gerektigini bizlere
gostermektedir. Her iki manayi ihtiva eden hadisler, anlam bakimindan tamamen zit gibi
goriinse de bu hadislerin viirid sebebi bilindiginde birbirleriyle ¢elismedikleri
anlasilacaktir. Mesela bir hadiste “Ahir zamanda sizin en iyiniz, ¢oluk ¢ocugu
olmayandir”°%® buyurulmaktadir. Buradaki hir zaman ibaresi dikkat cekicidir. Ahir
zamandan kastin ne oldugu ise baska bir rivayette gecen “hicri ikiyiiz senesinden sonra”
soziiyle anlagilmaktadir. Bu hadisle fitnenin her tarafa yayildigi, dinin rahat yaganamadigi,
cocuk yetistirmenin zor oldugu zamanlar isaret edilmektedir. Boyle zamanlarda bekar
kalmak, belki de bazi kisiler i¢in daha hayirlidir. Ayrica bu hadis, ilim ile ugragsmayi gaye
edinen veya ziihd ve takva hayat1 yasamak isteyen sifilere yol gostermek i¢in de sdylenmis
olabilir. imam Nevevi, imam Suytti gibi alimler ilimle mesgul olup eserler yazmak, Bisr-
i Hafl, Ebii’l Hiiseyin Nuri, Bayezid-i Bistami, Rabiatii’l Adeviyye gibi mutasavviflar da
daha c¢ok kullukta bulunmak ve diinyevi mesgalelerden uzak durmak adina bekarligi tercih

etmislerdir.1%%°

1068 Nir (24/32).

1067 by Mace, “Nikah”, 1 (No. 1846).

1068 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/252; Tirmizi, “Ziihd”, 35; Ibn Mace, “Ziihd”, 4.
169 Gazzali, [hyd-ii Uliimi’d-Din, 2/28-30.
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Abdullah Dihlevi de hayat1 boyunca hi¢ evlenmemis, ¢oluk ¢cocuk sahibi olmamustir.
Bir sohbetinde stfilerin evlenmesi konusu agilmistir. Dihlevi bu sohbette, dervislik yolunu
secen bir kimsenin evlenmesini ve bunun sonucunda kadinlarla sohbette bulunmasini
(hanimi1 ve nihahla mahrem olan kadinlar) miinasip bulmadigini sdylemistir. Ebi Necib
Abdiilkahir es-Sithreverdi’nin  Adabu’l Miiridin isimli eserinde “Bu zamanda
evlenmemelidir. Zamanimizda evlenmeye cesaret eden siifilerin vay haline!” yazdigini
talebelerine bildirmistir. Abdiilkadir Geylani’nin evlenmesi donemin tasavvuf ehli
tarafinda hayretle karsilaninca, Gavsu’l Azam “Ben Allah-u tedld’'nin emriyle evlendim”™
cevabini vermistir. Tasavvuf talebesinin diinyay1 terk etmesi, masivadan yiiz ¢evirmesi,
yabancilar, mevki sahipleri ve zenginlerden uzak durmasi gerektigini bildiren Dihlevi,
evlenmenin bu davraniglara méni olacagi kanaatindedir. Ona gore sadece Allah’in diledigi
bazi1 miistesna sahsiyetler evlenmelerine ragmen bu hallerini muhafaza edebilmislerdir.
Bunun i¢in batini nisbeti ve istidati yliksek ve tevekkiil sahibi hanimlarla evlenmek
gerekmektedir.107°

Bagka bir sohbetinde ise Dihlevi, Hace Ubeydullah Ahrar’m su sozlerini
nakletmistir: “Benden bir giinah zuhur etti ki onun affi i¢in bes yiiz sene boyunca tévbe
istigfar etmek o giinaha kefaret etmez”. Talebeler, bu giinahin ne oldugunu merak edince
onlara, “evlenmek” cevabini vermistir. 1071 Tabii burada Ubeydullah Ahrar’in tabirini
yanlis anlamamak lazimdir. Evliligin hitkmiiniin siinnet olusu gayet agikken, burada giinah
olarak zikredilmesi mecazi bir ifadedir. Hace Ahrar, evliligin bir dervis i¢in gerekli olan
ibadet, riyazet, zikir gibi tasavvufi vazifelerin ifasin1 kisitlayacagina, nefsani arzularin
terki ve diinyevi islerden siyrilmaya mani olacagina isaret etmektedir.

Sonug olarak her iste oldugu hem evliligin hem de bekarligin kisinin manevi
hayatina etki eden olumlu ve olumsuz taraflari bulunmaktadir. Bir Miisliiman ister evli

ister bekar olsun, i¢inde bulundugu durumu kendi lehine ¢cevirme kudretine haizdir. Elbette

1070 Ratif Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 16.
1071 Ra(if Ahmed el-Miiceddidi, Diirrii 'l Medrif, 14.
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Ki, bir kimsenin dinine bagh bir es bularak evlenmesi ve hayirh evlatlar yetistirmesi
kendisi adina biiyiikk bir saadettir. Cesitli sebeplerle evlenememis veya c¢ocuk sahibi
olamamus kisilerin de taat ve ibadete daha ¢ok vakit ayirma, diinya islerine goniil
kaptirmama gibi imkanlar1 olacak sorumluluklari azalacaktir. Hadis-i serifte bildirildigi
tizere, “Miiminin hali ne hostur! Her hali kendisi icin haywrlhidir ve bu durum yalniz
miimine mahsustur. Bagina giizel bir ig geldiginde siikreder;, bu onun i¢in hayw olur.

Bagina bir stkanti geldiginde sabreder; bu da onun icin hayir olur” °"

1072 Miislim, “Ziihd”, 64.
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SONUC

[lmi calismalar1 ve yetistirdigi talebeleri ile IslAm tarihine, nebevi siinnete olan
baglilig1, giizel ahlaki ve insanlarla kurdugu 6rnek miinasebetler ile de sevenlerinin
kalbine ismini nakseden Abdullah Dihlevi, islam alimleri ve mutasavviflarin en dnde
gelen sahsiyetlerinden birisidir. Neredeyse tiim émriinii Hind cografyasinda gegirmesine
hatta dergadhindan bile ¢ikmamasina ragmen Allah (c.c.) kendisine cihanslimul bir s6hret
nasip etmis vefatindan iki yliz sene gegmesine karsin ismi hala unutulmamastir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nesebinden geldigi sdylenen Abdullah Dihlevi, Hz.
Ali’ye (r.a.) olan hiirmeti ve muhabbetinden 6tiirii “Gulam Ali” yani Ali’nin kdlesi ismini
kendisine layik gériir ve bu isimle tanmuir. Ilk egitimini babas1 Sah Abdullatif’ten alir ve
babasinin seyhi Nasiriiddin el-Kadiri’ye intisap etmek i¢in Batila’dan Delhi’ye dogru
yola ¢ikar. Delhi’ye vardig1 giin, Seyh Nasiriiddin vefat edince, Rabbinin bu iste bir
hikmet gizledigini diisiiniir ve kendisine miirsid aramaya baslar. Delhi’de bulunan tiim
medrese ve dergahlar1 gezen Gulam Ali, dini ilimlerde kendisini en iyi sekilde yetistirdigi
gibi sufilerin de sohbetlerine devam ederek i¢ diinyasini genisletir. Delhi’de gegcen dokuz
yil boyunca tefsir, hadis ve fikh basta olmak tizere tiim nakli ilimlerde iyi bir seviyeye
yiikselen Gulam Ali, Hank&h-1 Mazhariyye’ye gitmesiyle, yillarca aradigi hazinenin
orada sakl1 oldugunu hisseder ve Mirza Mazhar Can-1 Canan’a miirid olur.

Basta Naksibendi-Miiceddidi olmak iizere Hindistan’da varligin1 devam ettiren
Cistiyye, Kadiriyye, Stihreverdiyye ve Kiibreviyye tarikatlarindan mezun olan Gulam
Ali, miirsidinden mutlak hilafet alarak talebe yetistirmeye baslar. Gulam Ali’nin en dikkat
cekici yonii seriata ve siinnete olan simsiki baglihigidir. Islimiyet’e aykir1 davranista
bulunan kimseleri, makam ve mevkisine bakmaksizin uyarmasi gerek sozleri gerekse
yazilariyla tepkisini hi¢ g¢ekinmeden dile getirmesi Dihlevi’nin en belirgin
hususiyetlerindendir. Dihlevi tasavvufta, Imam-1 Rabbani’nin izinden gitmis, onun

diisiince ve fikirlerini benimseyerek sonraki kusaga aktarmistir. Eserlerinde vahdet-i
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viicid, vahdet-i siihid, letdif, murakabe, kemalat, hakikat, varlik mertebeleri gibi
anlasilmasi gii¢ konular iizerinde detayl agiklamalar yapmustir.

Tefsir ve hadis ilimlerine biiyiik 6nem veren Dihlevi, talebelerini bu ilimlerde s6z
sahibi olacak kadar yetistirmistir. Bu ilimlerin kalbi nurlandirdigini belirtmis, hadis
ilminin tahsili i¢in donemin en meshur muhaddisi Abdiilaziz Dihlevi’den
yararlanmiglardir. Herkesin kendisine yetecek miktar fikh ilmini 6grenmesi gerektigini
sOylemis, alet ilimlerinden sarf, nahv ve meaniye de gereken ehemmiyeti vermistir.
Tasavvuf ilimlerinde ise otoritesi tartisilmaz olan Dihlevi, her talebesini istidatina gore
yetistirmis, bircogunu miirsitlik makamina ¢ikartmistir. Mektibdr-1 Rabbani, Risdle-i
Kuseyri, Mesnevi, Avarifii’l Mearif, Adébii’l Miiridin, Nefahatii’l Uns, Resahat, ihyd-i
Ulumiddin, Kimyd-i Seddet, Taarrif, Divan-i Hdfiz her daim okuyup okuttugu
kitaplardandir.

Abdullah Dihlevi, miitevazi bir hayati benimsemis diinya malina asla kiymet
vermemistir. Eline gecen herseyi tasadduk etmis, kendisine bir sey birakmamuistir. Sadece
giivendigi kimselerin dergdh adma yaptiklar1 yardimlar1 kabul etmis, kazanci siipheli
olanlardan gelen para ve hediyeleri reddetmistir. Dergahin geliri ¢ok ciizi olmasina
ragmen Allah’in bereketi ile talebelerin tiim ihtiyaclar1 karsilanmig, misafirlere ikramda
bulunulmus, mahallenin fakirleri doyurulmustur. Gulam Ali Dihlevi’nin bulundugu
odadan nur, feyz ve giizel kokular sacildigi, ¢ok kimselerce miisdhede edilmistir.
Kendisinden sayisiz kerametler zuhur etmis, agir hastalar tevecciihleriyle sifa
bulmuslardir.

Gulam Ali Dihlevi, ardindan onlarca halife birakmis, aralarinda idarecilerin de
bulundugu binlerce kisinin IslAmiyet’i dogru bir sekilde dgrenip yasamasina vesile
olmustur. Vefatina yakin bir zamanda, hankahin idaresini Imam-1 Rabbani ahfadindan en
yakin talebesi Sah EbG Said Fariki’ye birakmistir. Gulam Ali Dihlevi’nin tasavvuf

tarihinde miimtaz bir yer edinmesinin en miithim sebeplerinden birisi de hicri XIII.
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ylizyilin miiceddidi kabul edilen Mevlana Halid-i Bagdadi’nin miirsidi olmasidir.
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin yetistirdigi ylizlerce halife ve etkiledigi yiizbinlerce kisi
sayesinde Naksibendiyye yolu, aslin1 yitirmeden vardigini siirdiirebilmistir. Giinlimiizde
Anadolu’nun da ig¢inde bulundugu Orta Dogu cografyasinda yasayan Naksibendilerin
kahir ekseriyeti, Mevlana Halid kolunun miintesipleridir.

Abdullah Dihlevi’nin yetistirdigi talebelerle birlikte kaleme aldigi eserleri de
oldukca kiymetlidir. Miirsidi Mazhar Can-1 Canan hakkinda detayli malumat verdigi
“Makdmat-1 Mazhariyye”, seriat ve tasavvufun inceliklerini bildirdigi mektuplarindan
miitesekkil “Mekdtib-i Serife” ve “Izahu’t Tarika” basta olmak iizere muhtelif konular
hakkinda yazdig ¢esitli risaleler, bugiin de istifade edilen 6nemli kaynaklardandir. Gulam
Ali Dihlevi’nin bazi talebeleri de miirsidlerinin sohbetlerini kayda almislar ve bu notlar
daha sonra kitap haline getirilmistir. “Diirrii’l Mearif” ve “Melfiizdt-1 Serife”
bunlardandir.

Omriiniin son zamanlarini agir hastaliklar ile gegiren Dihlevi, seksen yasini astig1
1824 senesinin sonbaharinda ahirete irtihal etmis ve dergahta bulunan miirsidinin kabri

yanina defnedilmistir.
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OZET

Abdullah Dihlevi, Naksibendi-Miiceddidi tarikat: silsilesinde yer alan en dnemli stfi ve
alimlerden biridir. Gerek yetistirdigi talebeleri gerekse telif ettigi eserleriyle, islam
diinyasinda hatir1 sayilir bir yer edinmistir. Miitevazi dergdhindaki c¢aligmalariyla
milyonlar1 etkilemig, Hint cografyasinin dinl yapisinda biiyik izler birakmistir.
Islamiyet’in dogru dgrenilmesi ve yasanmasi amaciyla, halifelerini diinyanin gesitli
yerlerine gondermistir. Bu vesileyle, tesirleri sadece yasadigi bolge ile sinirli kalmamas,
tiim Islam cografyasinda hissedilmistir. Dihlevi’nin en mithim hususiyetlerinden birisi de
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin tasavvuf sahasindaki miirsidi olmasidir. XIX. ylizyildan
itibaren, Anadolu ve Orta Dogu basta olmak lizere bircok bolgede, Naksi-Miiceddidi
yolunun yayilmasi Halid-i Bagdadi vasitasiyla gergeklestigi diisiintildiigiinde, Abdullah
Dihlevi’'nin degeri daha da anlasilmis olacaktir. Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikadina
baglilik ve siinnet-i seniyyeye tabiiyet, Dihlevi’nin hayat felsefesini olusturmaktadir.
Dihlevi, bu prensiplerinden asla taviz vermemis, Islim’a aykir1 davranislar sergileyen
herkesi, sultan dahi olsa, uyarmaktan c¢ekinmemistir. Tasavvuf caligmalarinda zikir,
sohbet, rabita, tevecciih ve murakabeye onem veren Dihlevi’nin en énemli hususiyeti,
asiriliklara kagmamasi, ihtilafli meselelere girmemesi ve sohretten sakinmasidir. Eserleri
ve sohbetlerinde ¢ogunlukla tasavvufi konular1 islemekle beraber, tefsir, hadis, fikih,
akaid ve ahlak alanlarina da yeterince temas etmistir. Bu ¢calisma ile Abdullah Dihlevi’nin
cocukluktan vefatina kadarki hayatina, egitimine, ahlaki 6zelliklerine, manevi hallerine,

eserlerine ve tasavvufa dair fikirlerine yer verilmistir.

Anahtar Sozciikler: Abdullah Dihlevi, Tasavvuf, Naksibendiyye, Miiceddidiyye,
Mevlana Halid-1 Bagdadi, Mazhar Can-1 Canan
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ABSTRACT

Abdullah Dehlavi is one of the most important sufis and scholars in the Nagshbandi-
Mujaddidi order. He gained a respectable place in the Islamic world both with the students
he trained and the works he wrote. He influenced millions with his life in the humble
dervish lodge and left great traces in the religious structure of the Indian geography. He
sent his caliphs to various parts of the world in order to learn and live Islam correctly. On
this occasion, his influences were not only limited to the region he lived in, but were felt
throughout the entire Islamic geography. One of the most important characteristics of
Dehlavi is that he is the master of Mawlana Khalid-i Bagdadi in the field of Sufism. Since
XIX. century, considering that the spread of the Nagshi-Mujaddidi way in many regions,
especially in Anatolia and the Middle East, was realized through Khalid-i Bagdadi, the
value of Abdullah Dehlavi will be further understood. Adherence to the belief of Ahlus
Sunnah Wal Jamaah and submission to the Sunnah constitutes Dehlavi's philosophy of
life. Dihlavi never made any concessions from these principles, and did not hesitate to
warn anyone who behaved contrary to Islam, even the sultan. The most important
characteristic of Dehlavi, who gives importance to dhikr, conversation, connection,
tawajjuh and murakabah in his Sufi studies, is that he does not go to extremes, does not
enter into controversial issues and avoids fame. Although he mostly deals with mystical
subjects in his works and conversations, he also touched enough on the fields of tafsir,
hadith, figh, creed and ethics. In this study, Abdullah Dihlevi's life, education, moral
characteristics, spiritual states, works and ideas about Sufism from childhood to death are

included.

Keywords: Abdullah Dehlavi, Mysticism, Nagshbendi, Mujaddidi, Mawlana Khalid al-
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