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Kur’an-1 Kerim’de gegen miitesabih kavrami tefsir usulii ve onunla baglantili
ilimler tarafindan arastirilan bir kelime olmustur. Bu kavramin Onciiliigiinde
bilinemeyen ya da benzesen kelimelere miitesabih adi verilmistir. Kur’an-1 Kerim
tefsirlerine bakildiginda miitesabih diye adlandirilan kelimelerin sayisi oldukga fazladir.
Bu kelimelere verilen anlam farkliliklar1 arastirmamizin  genel cergevesini

olusturmaktadir.

Son donem Islam diisiince ve tefsir tarihinin 6nemli isimlerinden Ebu-l Ala el-
Mevdidi’nin miitesabih kabul edilen ayet ve kelimelere nasil anlam verip yorumladigi
anlasilmaya calisiimistir. Diger ilim erbabimin da bu konu iizerinde sdyledikleri,
yaklagimlart ve yorumlart aragtirtlip farkli sdylemlerin neler oldugu incelenmeye

calisilacaktir.
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The concept of mutashabih in the Qur'an has been a word that has been
researched by the method of tafsir and related sciences. Under the leadership of this
concept, unknown or similar words were called mutashabih. When we look at the
interpretations of the Qur'an, the number of words called mutashabih is quite high. The
meaning differences given to these words constitute the general framework of our
research.

It has been tried to understand how Ebu-I Ala al-Mawdudi, one of the important
names in the recent history of Islamic thought and tafsir, gave meaning to and
interpreted the verses and words that were accepted as mutashabih. What other scholars
of science have said, approaches and comments on this subject will be investigated and
what different discourses are will be examined.
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Vil
ONSOZ

Diinya ve ahiret hayatimiza bir rehber olarak Hz. Muhammed (sav) araciligiyla
gonderilen kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim ilk nazil olmaya basladig1 giinden itibaren
ona inananlar tarafindan anlasilmaya ¢alisilmistir. Hz. Muhammed (sav)’in ¢agdasi olan
Miisliimanlar Kur’an-1 Kerim’i anlama gibi problemleri olmamistir. Daha sonraki
donemde cografi sinirlarin genisligi, dil ve kiiltiir farkliliklar1 problemleri ortaya
cikarmustir. Birebir Rasiliillah’in (sas) agzindan Kur’an-1 Kerim’i dinleyen sahabenin
yoklugu yaz1 ve kayit kiiltiiriiniin fazla yayilmamis olmasi onu anlamayi giiglestirmistir.
Kur’an-1 Kerim, Miibin bir kitap olmasina ragmen sahabe dahil anlayamadig ibareleri
peygambere sormuslar ve ona gore hareket etmislerdir. Dolayisiyla dine yeni giren

farkl kiiltiirler anlayabildikleri kadariyla anlamislar ve anlatmiglardir.

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi i¢in yazilmig olan kitaplarin sayisi oldukg¢a
fazladir. Bu anlagilma problemi Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kelime ve ctimlelerde
oldugu dolayistyla onun yorumundan kaynaklandigi agiktir. Biitlin bu g¢aligmalarin
amaci Islam dinine hizmet ve gonderilen mesaji en iyi sekilde anlamak onu hayata
tatbik etmektir. Her miifessir ve bu alanda eser vermis ilim erbabi Kur’an-1 Kerim’in
her harfini titizlikle arastirmis gerek nakil gerekse kendi anlayis diizeylerinde
yorumlamiglardir. Yorum farkliliklar: bir sorun olarak degil bu amac¢ yolunda ya farkl
sOylemler gelistirmek ya da onu en i1yi diizeyde anlatmaya g¢alismak icin girisilen

cabalarn iirlinii olarak gérmek gerekir.

Tefsir ilminin olusum doneminden beri Kur’an’da gecen kelimeler zaman ve
donem degistikce yeni anlamlar yiiklenmesi ka¢inilmaz olmustur. Ciinkii zaman ve
zemin degistik¢e buna bagl olarak anlayis da degisimin kaginilmaz bir sonucu olarak
ortaya ¢cikmistir. Degisen zaman ve teknolojik gelismeler karsisinda insanin farkli
diistinmesi kadar dogal bir sonucu olamaz. Sosyal, ekonomik ve siyasal degisimlerin
sonucu her donem farkli yorumlara farkli anlayislara ortam hazirlamistir. Dolayisiyla
insanoglunun degismesi dogal karsilanmali, bu degisimin sonucu yansimalarin da

literatiire katki olarak sunuldugu gozden kagirilmamalidir

Yukarida arz edilen sebeplerin sonucu olarak tefsir ve “Ulimu’l-Kur’an”
alanindaki degisimler bir doktrin olarak eklektik bir yapiyla ¢agimiza kadar gelmistir.

[k yazilan tefsir ile giiniimiizde yazilan tefsirlerin arasinda genel naslar disinda daglar
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kadar degilse de farkli bakis agilarinin olmasi bu zaman degisiminden kaynaklandigini

sOylemek miimkiindiir.

Dil ve anlayis konusuna giren miitesabih lafizlar da bu c¢aligmanin ana
konularindan biridir. Miitesabih olarak adlandirilan ayetlerin varligi bizzat Kur’an-1
Kerim’de yer aldigi igin arastirilip anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu arastirma miitesabih
lafizlarin bazi alanlarinda igerigini anlamak i¢in bazi alanlarda da onu anlamak degil,
ona nasil yaklasilmasi gerektigini 6grenebilmek icindir. Zira Allah Teéla’ya nispet

edilen “yed”, “ayn”, “vech” gibi kelimelerin icerigini bilmek Miisliimanlar i¢in hem

gorev degil hem de yasaklanmig bir alan olarak goriilmiistiir.

Miitesabih konusu “Ulimu’l-Kur’an” alaninin en ¢ok tartisilan hala tartisiimakta
olan 6nemli bir konusudur. Konunun bir sonuca baglanamamasi ve ortak bir fikir
birligine varilamamasi bu konunun giincelligini korudugunu gostermektedir. Arastirma
bu konu tizerine yazilmis eserlerin genel anlamda gozden gegirilmesi ve 6zel anlamda
da Mevdadi’nin bu konuya bakisini ve tefsirine nasil yansidigi ele alinacaktir. Mevdadi
son dénemde yetismis ve eserleriyle adindan sikca soz ettiren Islam camiasinda
sOzlerine itibar edilmis 6nemli bir sahsiyettir. Dolayisiyla onun tefsiri ve arastirmaya
konu olan miitesabih ayetlere bakis acisinin ne oldugu iizerinde durulmasi gereken bir

konudur.

Calismamiz giris ve iki ayr1 boliimden olusmaktadir. Oncelikle Miitesabih
kelimesinin ilk donemde ve son donemde yetismis alimlerin nasil bir anlam verdigiyle
baglayacak bu kelimenin anlam alanina giren konularin arastirilmasiyla devam
edecektir. Arastirma tiim yazilan eserlerin konuya nasil baktig1 kadar genis tutulmadan
genel gecger kabul goren tefsirler ve “Ulimi’l-Kur’an” kitaplarindan faydalanilarak
yapilmaya c¢alisilacaktir. Ardindan Mevdidi’nin eseri olan Tefhimu’l-Kur’an’da

Miitesabih olarak goriilen ayet ve lafizlarin nasil yorumladigina bakilacaktir.

Calismamizin hazirlanmasi esnasinda kiymetli mesailerinden zaman ayirarak
rehberlik eden her sorumuza cevap veren hocam Prof. Dr. Giyasettin ARSLAN bey’e

siikranlarimi1 arz ederim.

Cihat Meydan
Elaz1g-2021
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|.GIRIS
I. Arastirmanin Onemi

Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz araciligiyla inmeye basladigindan beri bu dinin
mensuplar tarafindan siirekli anlasilmaya ve hayata tatbik edilmeye baslanmistir. Zaten
bu alandaki yazilan kiilliyata bakildiginda bunun i¢in harcanan mesainin ne denli biiyilik
oldugu anlasilmaya yeterli olacaktir. Bu konunun secilmesindeki amag tefsir
literatiiriine farkli bir bakis agis1 getirerek adindan s6z ettiren Mevdidi’nin diger
alanlarda yazdig1 eserlerle birikimini ortaya koymus goriisleri siirekli tartisilmis 6nemli
bir miifessir olmasidir. Mevdadi klasik tefsir alaninda yazilan eserleri yeniden ele alarak

modern tarzda yasadig1 dénemin ihtiyaglara cevap verecek sekilde yorumlamigtir.®

Ayrica Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in 6zel bir okuyucu Kkitlesi
hedeflemesindeki amacinin muhkem lafizlari net ve tesirli bir sekilde aktarmak, geri
kalan miitesabih olan lafizlar1 ise ilgilerini agmadan olusabilecek sorulari yanitlamak
olarak belirlemistir.? Konunun girift olmasi, kabul edilir bir ortak yolun olmamasi
ayrica tarihi siirece bakildiginda genis ¢apli bir kiilliyatin bulunmast bu konu igin

onemli bir ayrintidir.

Egemen diisiincenin digsinda soz sdylemenin kolay olmadigi agiktir. Bilhassa
miitesabih lafizlar konusunda farkl diisiince diinyas1 olusturmak zorluklar1 beraberinde
getirmektedir. Ortak bir anlayisin yakalanmasi zor olmakla beraber imkansiz olmadigi
aciktir. Dolayisiyla 6n kabullerden uzak objektif olarak konunun incelenmesi ile anlay1s

farkliliklarinin ¢6ziilmesi miimkiin géziikmektedir.

Bu calisma da ayrica rehber olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’in sadece Allah
(cc) ve onun Peygamber’inin anlamimi bildigi bir kitap olarak degil tiim insanligin
anladig1 ve rehber olarak gonderildiginin anlatilmasi amag¢lanmistir. Kur’an-1 Kerim’in
her kelimesinin alimler tarafindan ayri ayri arastirilmasi ve onun anlamini en iyi sekilde
ifade edilmesi igin gerekli ¢abanin gosterilmesi gerekir. Her bakis agisinin farkl

sonuglar dogurdugu bilinen bir gercek olmakla beraber Miisliimanlarin kitabi1 olan

!Abdiilhamit Birisik, “Ebii’l-A’1a Mevdidi’nin Kur’dn Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (01 Haziran 2011): 1.

2Charles J. Adams - Omer Baskan, “Ebu’l-A’1da Mevdadi’nin Tefhim’iil-Kuran’1”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi V11/4 (2007): 470.



Kur’an-1 Kerim’de bu yorum farkinin insanliga ve Miislimanlara ne kazandirdig

arastirtlmasi gereken bir konudur.

1. Arastirmanin Amaci

Bu c¢alisgmada Kur’an-1 Kerim’in Miitesabih olarak goriilen yerlerinin
aciklanmasinin ve nasil agiklandiginin farklarini ortaya ¢ikarmaya calismaktir. Cagdas
tefsircilerden Mevdidi’nin, Miisliimanlar agisindan Kur’an’in hayata tatbiki igin 6nemli
bir yeri olan miitesabih ayetler konusunun nasil anlagilmasi gerektigini onun bakisiyla
aciklamaya caligmaktir. Bizzat Kur’an-1 Kerimde bildirildigi gibi “ayetlerin bir kismi
muhkem bir kismi ise miitesabih oldugudur”.® Bu bildirimden sonra miitesabih olan
ayetlerin iyi bilinmesi ve onunla ilgili yorumlarin dogru yapilmasi geregi agik olarak
ayette verilmistir. Bu minval ilizere miitesabih konusunun dogru anlasilmasi elzem bir
durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mevdadi’nin miitesabih ayetler konusundaki one
stirdiigli gorisleri dikkatle incelenmeli, diger tefsirlerden farkli olarak sdyledikleri
dikkate deger konu olarak ele alinmali ve onun bakis acisinin Miisliimanlara fayda

getirecegi gozden kacirilmamalidir.

Ozellikle tefsir alanmin Islam’i anlamak icin bir rehber olarak goriilmesi,
dolayistyla burada gegen ifadelerin dogru anlasilmasina baglidir. Miitesabih lafizlarin
varligi her kelimenin kiinhiine varilamayacagmin bir gostergesidir. O halde miitesabih
konusunu muhkemle beraber nasil yorumlanmasi gerektigi, bu yorumun ne kattig
calismanin baglica amaclarindandir. Miitesdbih konusunda temel anlayis zeminlerinin
insanlara ne kattig1 ve dine yapacag: hizmeti agiklamak, bu anlayis prensipleriyle ekol
olusturup kendi nizamina uymayani 6tekilestirmenin, diglamanin mantig1 olup olmadigi

arastirilacaktir.

I11. Arastirmada Kullamlan Yéntem ve Kapsam

Arastirma konunun 6nemi ve Kur’an’in nazilinden beri tartisma konusu oldugu
icin eski kaynaklarin ve o donemde siliregelen tartigmalarin odaginda yeni ve eski
kaynaklardan faydalanilarak yapilacaktir. Eski kaynaklar bu konu hakkinda ne dedigi ne
kadar 6nemli ise yeni ve ¢agdas fikirlerin de 6nemi ayni1 derecede dnemlidir. Cilinkii her

donemde farkli diisiince yontemleri farkli yorumlar bulunmasi dogaldir ve daha nice

3 Ali imran 3/7



yorumlamalarin ortaya ¢ikacagi agiktir. Bu dogrultudaki ¢aligsma eser incelemesi yorum

farkliliklar1 okuyucunun goriislerine birakilacaktir.

Calismanin kapsami kendi i¢inde genis olmakla beraber miitesabih lafizlar ve
onunla baglantili kelimeler ekseninde arastirilmaya ¢alisilacaktir. Bu ¢alismada
Mevdidi’nin eseri olan Tefhimu’l Kur’an tefsirinin miitesabih ayet ve lafizlara
tefsirlerin bu konuya nasil anlam verdikleri anlatilmaya g¢alisilacaktir. Buradaki amag,
otorite olarak kabul edilen diger tefsirlerle arasindaki fark: bir arada gérmek, ona gore

bir diislince sistemi olusturmaktir.

Oncelikle miitesabih kelimesinin anlam o6nemine binaen bu kelimenin ve
bununla ilgili kelimelerin analizleri yapilacak kavramsal c¢ergeve sunulmaya
calisilacaktr. Mevdiadi’nin hayati ve Tefhimu’l Kur’an eseri tamitilacaktir.
Mevdadi’nin diger eserleri tanitilacak ve Mevdidi’nin ilmi kisiligi ve yontemleri

hakkinda bilgi verilmeye calisilacaktir.

Sonraki boliimde miitesabih ve muhkem kelimelerinin Kur’an’da nasil gectigine
bakilacak miitesabih goriilen ayet ve lafizlarin tespitinde kullanilacak kistaslarin ne
oldugu arastirtlmaya caligilacaktir. Daha sonra miitesabih ayetlerin te’vili konusu ve
ilim erbabinin bu konudaki yorumlarina bakilacaktir. Sonrasinda genel kabul goren

miitesabih lafizlarin tefsirlerde nasil gegtigine bakilmaya calisilacaktir.

IV. Arastirmanin Kaynaklari

Arastirma daha oOnce yazilan tez ve kitaplarin Onciilliigiinde hazirlanmaya
calistlmigtir.  Mevdidi’nin  hayatt Esad Giylani’nin “Mevdidi’nin Hayat1” adli
eserinden, Turan Kislak¢1’nin “Caga Iz Birakan Onderler” adli eserinden, Mevdadi’nin
kizi olan Hiimeyra Mevdidi’nin “Babam Mevd(di” adli eserinden faydalanilmistir.
Ayrica Abdiilhamit Birigik’in “Mevdidi Hayati Goriisleri ve Eserleri Dogumunun
Yiiziincii Yili Anisina Sempozyumu” adli makalesinden, Liitfullah Kerim Bilgin’in
hazirlamis oldugu “Mevdidi’nin Hayati, Eserleri ve Islim Hukuku ile Ilgili
Gortiglerinin - Degerlendirilmesi” adli  yliksek lisans tezinden faydalanilmistir.
Mevdidi’nin eser ve goriislerinin tanitimi ise Mevdiadi’nin “TefthimG’l-Kur’an” adh
eseri ve “Kur’an Bilinci” adli eseri Abdiilhamit Birigik’in “Ebii’l-A’1a Mevdadi’nin
Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” adli makalesinden, Charles J.

Adams’dan Omer Baskan’in cevirdigi “Ebu’l-A’14 Mevdadi’nin Tefhim’iil-Kuran’1”



adli makalesinden faydalanilmistir. Ayrica Hursid Ahmet, Zafer Ishik Ensari’nin
“Mevdidi’nin IslAm ve Isldmi Uyamsa Dair Gériislerinin Bir Tanitimi” adli
makalesinden ve Burhan Conkor’un “Tefhimu’l Kur’an’da Israiliyatin Ele Alinis Sekli”

adl yiiksek lisans tezinden faydalanilmistir.

Ayrica konuyla ilgili kavramsal ger¢evenin sunulmasi ve tefsircilerin goriistiniin
alinmasi i¢in tefsir kitaplarindan ayrica usul kitaplarindan faydalanilmistir. Bunlar basta
Taberi’nin “Taberi Tefsiri” olmak iizere ibn. Kesir’in “Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Tefsiri”, Muhammed Ali es-Sabuni’nin  “Saffeti’t Tefasir”i, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsiri, Zemahseri’nin “Kessaf” Tefsiri,
Matiridi’nin “Te’vilati’l Kur’an” adli tefsiri, Kurtubi ’nin “el-Camiu li-Ahkam’il-
Kur’an” adli tefsiri ve Diyanet isleri Bagkanliginin “Kur’an Yolu meal ve tefsir” adli
tefsirlerinden faydalamilmistir. Ayrica Ragib Isfahani’nin “Miifredatindan”, Muhsin
Demirci’nin “Kur’an Miitesabihleri Uzerine” ve “Tefsir Usulii” adl eserleridir. Ayrica
Suyfti’nin “el-Itkan” adli eseri ve Muhammed Abdulazim ez- Ziirkani’nin “Menahilu’l

[rfan” adli eserlerinden faydalanilmistr.

V.Kavramsal Cerceve

Bu bolimde konumuzla alakali olabilecek terimlerin anlamlarina bakmak
konuyu anlasilir kilmasi i¢in O6nemlidir. Arastirmada gececek kelimeler muhkem ve
miitesabih ile ilintili olan tefsir, te’vil, Ulimu’l Kur’an, HurGf-1 Mukattaa olarak
goriilmektedir. Bu basliklarin her biri aragtirmay1 inceleyecek herkesin bu alanda olsun
ya da olmasin vakif olamayacagi kelimeler olabileceginden ac¢iklanmaya muhtag olarak

gorilmektedir.

V.1. Miitesabih Kavrami

Miitesabih kelimesi bu kavramin ziddi olarak goriilen “Muhkem” kavrami ile
kullanildigindan dolayr ayrica tefsir ustlii ve Kur’an ilimleriyle ayn1 baslik altinda
toplandig1 i¢in iki kelimenin anlam alanina beraber bakmak gerekmektedir.4 Kur’an’da
gecen bu iki kelimenin ne anlam ifade ettigi siklikla tartisilmis ve ilerde deginilecegi
lizere farkli anlam alanlar1 ortaya atilmistir. Tlgili Ayetin mealinde “Sana kitab1 indiren
O’dur. Onun (Kur'an') baz1 ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir; digerleri ise

miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina

“Muhsin Demirci, Kur’'an in Miitesabihleri Uzerine (Istanbul: Birlesik, 1996), 39.



gore) te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini
ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi
rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalmz akliselim sahipleri diisiiniip anlar’”
buyrulmaktadir. Kur’an’in baska ayetlerinde de muhkem ve miitesabih lafizlar
kullanilmis ancak tartisma genellikle bu ayetin anlam ekseninde siirdiiriilmiistiir.
Oncelikle miitesabih ve muhkem lafizlarmin sozliik anlamlarma bakip ardindan bu
kelimelerin tefsir terimi olarak ne ifade ettigine bakmamiz gerekmektedir. Ardindan
tefsir ilimlerinde nasil degerlendirildigine bakip tefsirlerde nasil anlam verildigini

arastirmaya ¢alisacagiz.

Miitesabih kavraminin anlasilmasi i¢in Oncelikle bu kavramin kaynagini ve
anlamlandiriimasmi yapmak gerekmektedir. Miitesabih sozliik anlami olarak “Ister
soyut isterse somut olsun aralarindaki benzerlikten dolay1 iki seyden birinin digerinden
ayirt edilememesi demektir.”® Ayrica genelde benzesme ve karisikliga gotiiren
benzerlik hususunda ortak yonii gosterirken “tesabuh” kelimesi kullanilir ve iki seyden
her biri bir digerine benzedigi hatta karistigi zaman “tesabeha” ve “istebeha” denilir.
Yine birbirine benzesen, karmasik problemli igler i¢in “umurun miistebihetiin ve
miisbihetiin” denilir.” Yine manalar1 bilinemeyen birden ¢ok manaya ihtimalinden

dolay1 tercihlerde zorluk séz konusu olan kelimelere, ayetlere, harflere denir.®

Miitesabih kelimesi 1stilahi mana da kullanimi ise; “Kur’an’da miitesabih ayetler
lafiz veya mana acisindan baskasina benzediginden tefsiri zor olan ayetlerdir. Islam
hukukgulari, miitesabihi; zahiri, kastedilen manaya delalet etmeyen ifadedir diye tarif
etmislerdir.””® Celaleddin es-Suyiti, “el-Itkan” adl1 eserinde manas1 kapali olan, namaz
vakitleri, oru¢ aymin ramazan ayinda olmasi, siirelerin basinda olan hurf-1 mukattaa,
kiyametin vukuu, Ye’cuc Me’cuc, gibi konularin ve lafizlarin bilenemeyeceginden
dolay1 miitesabih olarak anlamlandirmistir.’? Yine el-itkan’da miitesabihlerin Ibn Ebi

Hatim, Ali b. Talha tarikiyle Ibn Abbas’m soyle dedigini rivayet eder: Miitesabihler
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ayetlerin mensuhu, once ve sonra nazil olanlari, darb-1 meselleri ve yeminler gibi iman

edilip ameli gerektirmeyen ayetler oldugunu bildirmektedir.!!

Miitesabih lafzi terim anlami olarak farkli sekillerde anlamlar yliklenmis ve
tanimlanmis bu goriisler; kendisiyle ne kastedildigi anlagilmayacak derecede kapali olan
hususlara ayrica anlasilmasi i¢in harici bir karineye ihtiya¢ duyulan ayetlere ve helal
haramla ilgili olan muhkem ayetlerin  digindakileri  miitesabih  olarak
saymiglardir.'?Baska bir eserde; “Manalar1 bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten
Otlirii anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup, bu
manalardan birisini tercihte zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflere denir”

diyerek yapmistir.t®

Miitesabih’in bu tanimindan sonra anlasilmaktadir ki sézliik anlami ve terim
anlami farkli yorumlanmistir. Ciinkii sozliikte birbirine benzeyen ayirt etmekte
zorlanilan seyler i¢in kullanilan miitesabih lafzi, tefsir terimi olarak kullanildiginda ise
anlaminda kapalilik bulunan anlasilamayan ayetleri isaret etmektedir. Eger sozliikte
birbirine benzesen seyler icin kullaniliyorsa terim anlami olarak da benzesme
kullanilmast durumunda ayetler de farkli anlamalara sebep oldugu i¢in olsa gerek
miitesabih kelimesi bilinemez durumlar i¢in kullanilmistir. Mesela yukaridaki ayette
gecen miitesabih lafzina bilinemez degil de birbirine benzeyen ayetler anlami
yiiklenseydi farkli bir anlam alani ortaya ¢ikmasi kacinilmaz olacakti. Miitesabih
lafizlarin anlaminda ortak bir kanaatin olmadig1 yerine gore baglamina gére anlamlar
verilecegi goriilmektedir. Islam diinyasindaki anlasiima probleminin bas aktdrlerinden

biri miitesabih lafizlar olarak belirlenmesi asir1 bir yorum olmasa gerektir.

Kelimenin hem bilinemez hem de benzesen ayetlerin yerine kullanilmasi
problemin kaynagi olarak goriilmektedir. Kesinlikle bilinemeyecek terimler i¢in baska
bir kelime kullanilmasi en dogru yol olarak goriilmektedir. Burada benzesen, ayirt
edilmesi gilic anlamiyla beraber, kesinlikle bilinemez, manasi da verilen miitesabih
kelimesine yorum eklemek dogal bir yol olarak agilmis oldugu gézlemlenmektedir. Zira
hem bilinemez olan hem de benzesen anlami olan bir lafiz ve dyete yorum eklemek
elzem goriilmiis olma ihtimali yiiksektir. Ornegin “Kiirs?” lafz1 giinliik kullanimda

oturulacak yer anlami tagirken Kur’an’da Allah’a ait bir makam olarak sdylenmesi bu

Yes-Suyiti, Kur’an llimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, l: 8.
2Demirci, Kur’'an in Miitesabihleri Uzerine, 37-38.
B8Demirci, Kur’'an’'in Miitesabihleri Uzerine, 38.



kelimenin benzesmeden dolay1 yanlis yorumlamaya sebep olacagi aciktir. Bu kelime
bastan bilinemez olarak kabul edilmis olsaydi yorum ve benzetmeye mahal olmadan

oldugu gibi anlasilmas1 anlam kargasasina sebebiyet vermeyecekti.

V.2-Muhkem Kavrami

Muhkem kelimesinin sozlilk anlami ise “hakeme fiili diizeltmek amaciyla bir
seyi engellemek, ‘ahkemtuha’ hayvana gem vurmak, hiikiim konusunda uzman olan
kisiye ise hakem, bir sey hakkinda hiikkmetmek ‘Bu soyle’dir’ yahut ‘Oyle degil’dir’
diyerek bir sey hakkinda karar vermektir. Bu kararin birilerini baglayip baglamamasinin
bir énemi yoktur.”'* Yasaklama, koruma ve engelleme anlami vardir. “Mesela soyle
derler: Bir isi saglam dayanikli yapti, yani onu bozulmaktan korudu, onu bir isten
cevirdi yani onu o isten korudu, engelledi anlamlar1 vardir.”*® Muhkem sozliik anlam
itibariyle, saglam, kuvvetli, fesattan uzak ve giivenilir gibi manalara gelmektedir®
Zemabhseri ise muhkem kelimesinin “ihkam” mastarinin ism-i mefulii oldugu buna gore

kelimenin ihtimal ve istibah’tan uzak tutularak saglam kilinmasidir der!’

Muhkem kelimesinin tefsir terimi olarak kullaniminda Cemalettin es-Suytti, el-
Itkan’da bu kelimenin ifade ettigi anlamlar1 kitabina almis ve itiraz etmemistir;
Muhkem ister tefsir ister te’vil yoluyla olsun mananin kolayca anlasildig1 ayetler olarak
aciklamigtir.18 Muhkem, anlaminda yoruma ve tevile gerek duyulmadan kolayca
anlagilabilen ayetlere denir.’® Ayrica Nazim ve te’lifi itibariyle herhangi bir ihtilafa yol

acmayan, harici bir tefsire ihtiyag duyulmayan ayetlere denir.?

Bu tanim ile muhkem kelimesinin okundugunda kaynak dil olsun okunan
yabanci dil olsun tek seferde anlagilma durumuna muhkem denir. Namaz, Orug, hac gibi
ibadetlerin yukaridaki tanimlara gére muhkem kabul edildigi yani anlasilir oldugu
dolayisiyla kapalilik olmadigi ifade edilir. Ancak bu terimlerin Miisliimanlar i¢in
anlagilir olmasi, daha ayrintisinda igeriginin nasil oldugu bilinememesi de muhkem

lafizlarin da miitesbih yoniiniin oldugunu gostermektedir. Ik bakista kendisinden

YUisfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, 281-282.

5ez-Ziirkani, Kuran Ilimleri “Menahilu’l frfan 7 1 387.

Demirci, Kur’an in Miitesabihleri Uzerine, 39.

"Recep Orhan Ozel, Kessdf Tefsiri'nin Kur’an ilimleri yéoniinden incelenmesi (Doktora Tezi, Ondokuz
Mayis, 2012), 145.

Bes-Suytti, Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, |l: 7-8.

YMustafa Ozel, Kur’an ve Tefsir Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kayihan, 2016), 116.

2DCiineyt Eren - Muammer Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlar: (Istanbul: Katre, 2008), 170.



zahiren anlagilan kapalilik bulunmayan 6nceki dini bilgilerle ne demek istendigi bilinen

kelimelere muhkem denilmistir.

V.3- Te’vil Kavram

Konu ile alakali oldugu i¢in kisaca te’vil kelimesinin de anlamina bakmakta
fayda goriinmektedir. Te’vil asla doniis anlamina gelen “evl” kokiinden gelmektedir. Bu
yiizden ilmen de olsa fiilen de olsa kendisinden kastedilen seye dondiirmeye te’vil
denir?! Ayrica Celaleddin es-Suyiti, el-itkan’da te’vil riicu manasinda “evl”
mastarindan alinan bir kelimedir. Bir sozii te’vil eden, o soziin inceligine inen, tagidigi
manay1 yerinde kullanan kimse demektir der.??> “Tef’il babinda riiya tabir etmek
agiklamak anlamina gelmektedir.”23 Te’vil kelimesi tefsir, ta’yin etmek, akibet, vuku
bulacagi bildirilen seyin meydana gelmesi riiya tabiri ve sebep manalarina

gelmektedir.?*

Te’vil kelimesi 1stilahi mana da ise zahiri mutabik olan iki ihtimalden birine
reddetmek, ayetin muhtemel oldugu manalardan birine riici ettirme, ayetin On ve
arkasina muvafik oldugu muhtemel manalardan birine sarfidir.?® Ayrica te’vil herhangi
bir lafz1 bir delilden dolayr agik manasmin haricinde baska bir manaya hamletmektir.?
Te’vil kelimesi iki ayri zamanda farkli anlasgilmistir ve bu iki donem miitekaddim ve
miiteahhir donemlerdir. Miitekaddim dénemde te’vil; tefsirin es anlamlisidir, metindeki
kapalilig1 gidermek i¢in sdylenmek istenen manay1 izah etmek ve dogrudan dogruya
soziin kendisinden kastedilen sey ne ise onu anlamaktir. Miiteahhir donemde te’vil
anlayis1 ise; baska bir manaya delalet etme delili oldugundan lafzin asil manasindan
gerektirmedigi baska bir manaya hamletmek, ya da ayetin sibak ve siyakina aykiri
olmamak sartiyla lafizdaki a¢ik manayi, muhtemel manalarindan en uygun bir manaya

cevirmektir.?’

Te’vil kelimesinin {izerindeki tartismalar oldukg¢a fazladir Kur’an’da “Onun

te’vilini yalmizca Allah bilir ilimde derinlesenler de buna inandik hepsi Rabbimizin

2sfehani, Kur’'an Kavramlar: Sézligii Miifredat, 103.

22es-Suytti, Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, |1: 445,
2Eren- Muammer Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlari, $.258

24Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 116.

%[smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV, 2019), 241.

%Demirci, Kur’'an in Miitesabihleri Uzerine, 117.

2"M. Zeki Duman, “Miitesabihatin Te’vili”, Bilimname 1X/3 (2005): 31.



katindandir derler”® diye gegen boliimiinde tartigmanmn miitesabihin te’vili ile
ugrasmanin yanlis oldugudur. Ciinkii eger miitesabihin te’vilini yalnizca Allah bilirse ve
bu konuda yorum yapmaya kalkmak bile ayette yasaklanmistir. Oncelikle miitesabih
bilinmeli daha sonra yorum yapilmamalidir. Ancak yorum yapilmadik miitesabih lafiz
hemen hemen bulunmamaktadir. ilerde goriilecegi iizere dabbe, Ars, Istiva, gibi
bilinmesi imkansiz lafizlarin ve sifatlarin bile yorumlart yapilmistir. Bu agiklamalar
gerek Kur’an ile gerek hadislerle ve dine eklenen Israiliyyat ile bu konularin hepsinde

yorum, te’vil yapilmustir.
V.4-Tefsir Kavram

Tefsir kelimesinin sozliikk manasi Isfehani de fesere maddesinde “Fesere’’ akilla
anlagilabilen bir anlami ortaya ¢ikarmak demektir. Bu anlamda idrarin tetkikiyle
hastaligin teshis edilmesine tefsir denir. Tefsir bazen tek tek kelimelerin anlamiyla veya
anlami az bilinen kelimelerle ilgili olarak, bazen de bir seyin te’vili ile ilgili

kullanilir”.?° Bir seyi agiklama, ortaya ¢ikarma ve kapali bir seyi agmaktir*°

Tefsir kelimesi 1stilahi anlamda miiskil olan lafizdan murad edilen manayi
kesfetmeye denir. Bu kelime Islam ulemas: tarafindan Kur’an’da gecen miiskil ve garib
lafizlarin manasimni agiga ¢ikarmak olarak bilinse de diger ilimlerdeki bu tarzdan
kelimeleri agiklamaya da tefsir denir.3! Ayrica tefsir ilmi su sekilde tarif edilmistir.
“Tefsir; inisi, senedi, edasi, lafizlari, lafizlara bagli anlamlar1 ve hiikiimlerle ilgili

manalar1 bakimindan Kur’an’in arastirma konusu yapildig1 bir ilimdir.”3?

Tefsir literal okumadan ve te’vil’den farkli olarak arastirma yapilan metnin tam
ve isabetli bagka anlamlar1 olamayacak derecede agiklanmasi olarak anlasilmaktadir.
Tefsirdeki amag; te’vil gibi yorum katmak ya da boyle de diisiiniilebilir demekten uzak
olma ve kesinlik katma durumu olarak goriilmektedir. Mezhep aidiyetini de goz 6niinde
bulundurarak her tefsirin amacinin bu oldugu asikarken ancak hedefin farkli olabilecegi

izahtan varestedir.

A li-imran 3/7

2fsfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, T47.
ODemirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 283.

SlCerrahoglu, Tefsir Usiilii, 240.

2¢z-Ziirkani, Kuran Ilimleri “Menahilu’l Irfan”, 11 18.



10

V.5- Huriif-1 Mukattaa

Kur’an’in bazi slreleri baglarinda yer alan harflere mukattaa harfleri denir.
Zabhiri itibariyle herhangi bir manaya karsilik gelmedigi icin buna hakiki miitesabih de
denilmektedir.3® Hur(f-1 mukattaa harf kelimesinin ¢ogulu olan hurtf ile kesilmis, kesik
anlamina gelen mukattaa kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan harf grubuna verilen
isimdir.34 Suyuti hurif-1 mukattaa ile ilgili bu harfleri miitesabih ayet olarak kabul eder
ve manasinin ancak Allah tarafindan bilinebilecegini sdyler.35 Zemahseri ise hurlif-1
mukattaa’nin her biri birer harf degil isim olup ayni zamanda murabtir ve basinda

bulunduklari strelerin ismidir der.

Olusum doneminden beri bu harflerin ne anlama geldigi konusunda kesin bir
haber bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu harflerle ilgili ¢esitli goriisler bulunmakta ve bu
goriiglerin neticesinde harflerin anlamlar1 veya isaret ettigi isim ve yerler oldugu ya da

bilinemeyecegi ekseninde tartigma konular1 olmustur.
V.6-Ulimu’l-Kur’an

Sahabe saf Arap milletindendi ve onlar Rastliillah’in (sas) niiblivvetine sahitlik
ederek o Gsluplarin zevkine variyor bilemedikleri veya manasini anlamada zorluk
cektiklerinde hemen Rastilullah’a soruyorlardi. Dolayisiyla bu dénemde Kur’an
ilimlerinin hazirlanmasina pek ihtiya¢ yoktu. Bundan sonraki dénemde farkli din ve
inamislardaki kisilerin Islam dinine dahil olmas1 ve sahabe déneminin sona ermesiyle bu
ilimlerin bilinmesi gerektigi yoniinde ihtiyag hasil olmustur.?” Kur’an ilimleri Arapca
’da “Ulimu’l-Kur’an” seklinde izafiyet terkibiyle ifade edilmektedir. Bu terkipte yer
alan “ulum”, ilim kelimesinin ¢oguludur. Liigatte bilmek ve anlamak manalarina gelen
ilim 1stilahta “meseleleri delilleriyle idrak etmek” demektir. Kur’an “ilimleri; Inisi,
tertibi, toplanmasi, yazilmasi, okunulmasi, tefsiri, icazi, nasihi, mensuhu ve hakkindaki
stiphelerin giderilmesi baglaminda Kur’an’in anlagilmasina yardimci olan ilimler” diye

tarif edilebilir.38

B3Demirci, Kur’an in Miitesabihleri Uzerine, 68.

%Abdullah Onder, Te'vili A¢isindan Taberi, Zemahseri, Rdzi ve Bursevi'nin Tefsirlerinde Huruf-u
Mukatta’a (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes, 2016), 5.

es-Suytti, Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, |I: 22.

%0zel, Kessaf Tefsiri'nin Kur’an ilimleri yoniinden incelenmesi, 197.

37Subhi es-Salih, Kuran llimleri (Istanbul: Hikmet Evi, 2019), 123.

8Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 2019), 129.
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Bu terkipte “ulum” lafz1 tekil degil ¢cogul olarak kullanilmistir. Bunun sebebi
Kur’an’la baglantili olacak biitiin ilimlerin kastedilmesi amaglanmistir. Bu ilimler
i¢inde sunlar siralanabilir: Tefsir, kiraat, resmu’l Osmani, i’cazu’l Kur’an, sebebi niizul,

nasih-mensuh, I’rabd’l-Kur’an, Garibii’l-Kur’an, dini ilimler, dil ilimleri vb.3®

Kur’an ilimleri, beser akliyla girift goriilen yer ve lafizlarin anlasilmasinda,
¢oziilmesinde biiylik pay1 vardir. Kur’an ¢aglara ve tiim insanliga indirilmis bir kitaptir
onun anlagilmasi i¢in gosterilen ¢abalarin onun eksik yanlarimi ya da celisen yerlerinin
oldugu anlamma gelmemektedir. Ozellikle onun hakkinda bilgisi olmayanlarin ve &n
kabullerle agigimi bulmak amaciyla yapilan okumalarin bosa ¢ikarilacagi alan Kur’an
ilimleri olarak goriilmektedir. Kur’an ilimleri apolojik bir tarz benimsememis caglar
boyu degisen diinya ve isteklerin, dogan ihtiyaglarin goz Oniinde tutularak gelistigi bir

ilim olarak miisahede edilmektedir.

$ez-Ziirkani, Kuran Ilimleri “Menahilu’l Irfan”, |1 51.



BIRINCi BOLUM
1. MEVDUDI’NIiN HAYATI ve ESERLERI
1.1. Ebu’l-A’14 el-Mevdidi’nin Hayati

Tam adi Ebu’l-A’14 el- Mevdidi olan miifessirimiz Hicri 1321, Miladi 1903
yilimin 25 Eylil’linde Hindistan’in gilineyindeki Haydarabad-Dekkan bdlgesinin
Evrengabad kentinde diinyaya gelmistir.*® Kendisine biiyiik dedesi Ebu’l-A’1a’nimn adi
verildi. Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi i¢in Seyyid Ebu’l-A’la olarak anildi. Annesi
Rukiye Begiim, Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ eden Tiirk asilli bir ailenin kizidir.
Babasi Ahmet Hasan egitimiyle bizzat ilgilendi, Ingiliz baskisi altindaki egitim
sistemine kars1 oldugundan egitimini disaridan hocalar tutarak evde almasini sagladi.*!
Ciinkli babasi bati tarzi egitimin act meyvesini bizzat tatmig, onun yikici ve kendi
diisiince tarzin1 dayatmaya calisan degerler sistemine evladinin da maruz kalmasin
istememisti.*? Seyyid Mevdadi’nin babasi, ogluna dini egitimin verilecegini daha
onceden kafasina koymus dolayisiyla ona Urduca ve Farsca’nin yani sira Arap dili,
Fikih ve Hadis dersleri verdirmistir. Ayrica modern bilimin bazi alanlarina ve Ingilizce
egitimine de dikkat edilmistir.43 Seyyid Mevdiadi 11 yasinda evdeki ilk egitimini
tamamladiktan sonra medrese egitimine basladi. Fizik, Kimya, Matematik gibi almadig1
dersleri de burada tamamladi.44 Genglik yillarinda babasimi kaybetti ve c¢alisma
hayatina atildi. Birkag yerel gazetede ¢alistiktan sonra Delhi’de yayinlanan “el-Camiad”

isimli gazetede miidiir olarak ¢alismaya devam etti.*

Giiniimiizde var olan Islamofobi o donemde siyasi kargasanin hiikiim siirdiigii
Pakistan’da da bir sorun olarak goriiliiyor ve Islam dininin savas dini oldugu
anlatiliyordu. Bu sorunu Mevdidi ilk olarak yazdig: “Islamda Cihad” adli kitabinda ele
alip diinya Miisliimanlarinin dikkatini ¢ekerek Cihad konusunun yikicit bir hareket
olmadigmi giizel bir iislupla anlatmistir.®® Geng¢ yasta yazdigi (24) bu kitap hem

kendisinin bilgi birikimini gostermis hem de diinya iizerindeki Miisliimanlar

“Esad Giylani, Mevdiidi 'nin Hayat: (Istanbul: Hilal, 2000), 23.

“Turan Kislake¢1, Caga Iz Birakan Onderler (Istanbul: ilke, 2015), 22.

“2Lutfullah Kerim Bilgin, Mevdiidi'nin Hayati, Eserleri ve Islam Hukuku ile [igili Goriislerinin
Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara), (2016), s.9-10

BGiylani, Mevdiidi 'nin Hayati, 32.

#Giylani, Mevdidi 'nin Hayati, 33.

“Burhan Conkor, Tefhimu’l Kur'an’da Israiliyatin Ele Alnis Sekli (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi, 2008), 6.

“Hiimeyra Mevdadi, Babam Mevdidi (Istanbul: Mana, 2018), 27-29.
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etkilemistir. Bu etkilenmenin en Onemli gostergelerinden biri Allame Muhammed
Ikbal’in methiyelerine sdyle mazhar olmustur: “Islam’in cihad anlayis1 ve baris, savas,
yasa ve gelenekleri hakkinda yazilan bu en giizel kitaptir ve her okuyucunun bu eseri
okumasmi salik veririm.”*’ Bu kitabin okunmasini ¢agdasi olan diger alimlerde
desteklemislerdir. Destekleyen alimler iginde Muhammed Ali Cinnah, Hilafet hareket
lideri Muhammed Ali Cevher, Cemiyet-i Ulema-i Hind alimi Mevlana Ahmed Said ve
Seyyid Siileyman Nedvi bulunmaktadir. Ayrica eser arapgaya terciime edilince, Sehid
Hasan el-Benna, tiim Thvan-1 Miislimin iiyelerine bu kitab1 okumalarin1 énermistir.*®
Miifessirin bu yasta bu ovgiileri almasi elbette onun ilmi kisiliginin ve alt yapisinin

saglam oldugunun gostergesidir.

1928’de dort yil boyunca gorev yaptigi yayin yonetmenligi gorevinden,
bulundugu ortamin entelektiiel gelisimine fayda vermeyecegini diisiindiigiinden istifa
edip Haydarabat’a gecis yapti. Bu gecis onun i¢in gazetecilikten alimlige ve bilahare
miiceddidlige gecis olarak goriilmektedir.*® Haydarabat’ta kaldig1 siire icinde
Miisliimanlarin durumunu derinden inceleyen ve onlar i¢in ¢ikis yolu arayan kitaplar
yazdi. En cok yoneldigi konularin basinda Miisliimanlarin 1slaht bulunmaktadir. Bu
1slah seklinin nasil olacagi konusunda c¢esitli Oneriler sunup Avrupa karsisinda
Miisliimanlarin taklitcilikten kurtulup kiiltiirel eziklikten ¢ikmalar1 Onerilmektedir.
Bunun miimkiin olmasi ise Islami diizene tekrar sahip ¢ikmakla olacagi dolayisiyla

Miisliimanlarin kendi dinlerini tesis etmesi gerektigine olan inang ile savunmaktadir.*

1930’larin ortasinda Hindistan’1 kusatan politik ve kiiltiirel sorunlar {lizere yazi
yazmaya baslayan Mevdldi bu sorunlarin ¢Ozlimiiniin kisa vadede ¢oziilecek
problemler olarak degil Islami bir ¢erceveden bakilarak ¢oziilecegini dile getirmistir.
Miisliimanlarin kafalarin1 kurcalayan gosterisli ve yeni tiiredi ideolojilerin bos bir
hayalden ibaret oldugunu savunmus, daha ¢ok milliyetcilik baglaminda ortaya ¢ikan bu
tiiredi ideolojilerin Islam’la bir alakasmin olmadigim sert bir sekilde elestirmistir. O
zamanlar, Filozof sair Muhammed Ikbal’den bir davet almis Haydarabat’1 terk edip
Dogu Pencab'ta, Pathankot ilgesinde bir yere yerlesmistir. Burada Daru’l-Islam adl1 bir

arastirma merkezi agmus, Ikbal ile Islam bilimlerinde {istiin nitelikli calismalar yapmak

4Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, 41.

*Kislake1, Caga Iz Birakan Onderler, 52.

Bilgin, Mevdidi nin Hayati, Eserleri ve Islam Hukuku ile Ilgili Goriislerinin Degerlendirilmesi, $.23
Giylani, Mevdidi nin Hayati, 42.
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istemis bu alanda {istiin nitelikli bilginler yetistirmeyi planlamist:.>* Maalesef, bundan
bir ay sonra Allame Ikbal vefat etti. Ancak o yilmadi geldigi bu kéyde Daru’l-Islam

merkezini devam ettirdi.>?

Buradaki faaliyet baz1 kesintilere ragmen 1947 yilina kadar devam etmistir. Bu
arada ihya faaliyetleri devam ederken Mevdidi, 1941 yilinda siyasi gelismelerin iki
mistakil devletin dogacagina isaret ettiginden yeni bir teskilat kurulmasi1 gerektigini
cevresindekilere bildirmistir. Bunun neticesinde Cemaat-i islami denilen yap1 kurulmus
ve hareket lideri olarak Mevduadi se¢ilmistir. Hindistan’in béliinmesiyle baslayan siireg,
yeni lilke Pakistan’in sancili baslangi¢ yillart Mevdidi iizerinde ilmi ve fikri olarak
diinya goriisiinde etkili olmustur. Siyasi bir tarafi da olan bu Cemaat-i Islami yapisinin
icinde secimlere girilmis Mevdiadi igin aci tecriibeler elde edilmis ancak onun

diisiincesinin olgunlasmasina olumlu yonden katkis1 olmustur.>

1947°de Pakistan’in kurulusuyla beraber Cemaat-i Islami de Hindistan ve
Pakistan olmak tizere iki ayri teskilat haline getirilmistir. Mevdidi Pakistan tarafinda
kalip partinin buradaki liderligini istlenmistir. Mevdidi 1956’da hac yolculuguna
¢tkmis bu yolculukta Beyrut ve Dimask’a ugrayarak fhvan-1 Miislim’in liderleriyle
gorliigmiistiir. 1959°da ise yazacagi tefsir kitab1 i¢in Kur’an’da gegen yerleri bizzat

gérmek ve arastirmak {izere baska bir yolculuga ¢ikmigtir.>*

1958 de General Eyiip Han Pakistan’da darbe yapmis bu darbenin sonucu
sikiyonetim kirk dort ay stirmistiir. Daha sonra 1962 baslarinda sozde sikiyonetimi
kaldiran General Eylip Han anayasayi dayatmis ve bu siire icinde Mevdadi tim
baskilara ragmen faaliyetlerini durdurmamais, halkin 1slahi i¢in ¢alismistir. 1963 yilinda
kendisine suikast yapilmaya g¢alisilmis bundan sag kurtulmustur. Hindistan ile olan
siyasi ¢ekismelerde kendisine zulmeden Pakistan yoneticilerinin kim olduguna
bakmadan tilkesinin yaninda yer almistir. 1964 yilinda {iglincii defa hapse girmis hayati

miicadeleyle gegmistir.>®

S'Hursid Ahmet - Zafer Ishak Ensari, “Mevdadi’nin Islim ve Islami Uyamisa Dair Goriislerinin Bir
Tamitim1”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23 (2009): 82.

2Giylani, Mevdidi’nin Hayati, 45.

3Birisik, “Ebii’l-A’1a Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”, 1-20.

SAnis Ahmad, “Mevdadi®, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2004), 29: 432-437,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mevdudi.

S5Giylani, Mevdidi’nin Hayati, 121-138.
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Bu miicadele ve zuliim yillar1 boyunca Mevdidi, kendini elestiren ve muhalif
olanlar dahil olmak fizere, kararlilig1 ve azimli iradesi ile herkesi etkiledi. Kadiyanilik
problemi ile ilgili agir bir risale yazdigi gerekgesiyle oliim cezasina carptirildi. Bu
durumda bile af dilekg¢esi vermekten kagindi bunun ailesi tarafindan yapilamasini da
reddetti. Cevresine 0liim ve hayatin sadece Allah’in (cc) elinde oldugunu sdyleyen su
climleleri dile getirdi. "Eger benim, 6liim vaktim gelmigse, hi¢ kimse beni bundan
kurtaramaz. Yok, eger gelmediyse; ne yaparlarsa yapsinlar, beni daragacina
gonderemezler." i¢ ve dis baskilarin yogunluguyla karsilasan hiikiimet yetkilileri 6liim
cezasini Once Omir boyu hapse ardindan serbest birakilmasina karar vererek
sonuglandirdi. Mevdadi, yaklasik altmis yillik kamu hayatina hareketli bir 6miir ve yiiz

yirmiden fazla kitap ve risale sigdirdi.>®

1979 Nisan’inda Mevdidi’nin miizmin bdobrek hastaligi artmis daha 6nceden
bulunan kalp rahatsizlig1 da niiksetmisti. Tedavi i¢in Amerika’ya gitti ve oglunun da
doktorluk yaptig1 Buffalo’da hastanede miisahede altina alindi. Bu siiregte kaleme aldig
Siret-i Nebevi kitabin1 bitirdi, Misliiman liderlerle goriistii, vaktini bekleyerek
gecirmedi. Bir dizi ameliyatin ardindan durumu kétiilesti ve 22 Eyliil 1979°da yetmis

yedi yasinda iken hakkin rahmetine kavustu.®’

1.2. Tefhimii’l Kur’an ESerinin tanitimi

Mevdidi tefsirine “Ben bu c¢alismayi, Kur'an'n anlasilmas: yolunda daha
onceden yapilmis olan terciime ve tefsirlerde bazi yonlerin eksik kaldigini miisahede

"8 diyerek tefsirine baslamustir. Tefsiri yedi ciltten

ettigimden dolayr yaptim
olusmaktadir. Amacini iki sebebe baglayan Mevdidi ilk olarak Kur’an’in saf ve gergek
mesajint iletmek ve tefsirlerde eksik kalan yonleri ortaya ¢ikarip insanligin hizmetine
sunmak olarak belirtmistir. Eserin meal boliimiinde motamot (kelime, kelime) terciime
yerine serbest terclime yontemini se¢mistir. Bunun sebebinin motamot terciime
anlayisinin eksikliginden degil, bunun hakkiyla yapildigindan siiphesi olmadigi ancak
serbest terclime yontemiyle akilda daha ¢ok kalic1 olacagina inandigindan bu yonteme

basvurdugunu bildirmistir.>®

SSAhmet - Ensari, “Mevdidi’nin Islam ve Islami Uyamsa Dair Gériislerinin Bir Tanitim1”, 183.
SKuslake1, Caga Iz Birakan Onderler, 126-127.

SEbi’1-Ala Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’dn (Ankara: Insan, 2018), I: 2.

Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’an, 2018, |: 3.
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Tefsirine giris boliimiinde Kur’an-1 Kerim’in mucizeliginden ve onun evrensel
bir dnem tasidigindan bahseder. O’nun igeriginde birbirinden bagimsiz goriinen ayet ve
sire baglantilart oldugunu anlatir. Insan kendi doneminde okudugu kitaplarla
karistirmadan belli bir giris, gelisme, sonu¢ boliimleri beklemeden yani 6n yargisiz
okunmasi gerektigini sdyler. Zaten mucizevi ahenk burada yatmaktadir. O’nu okumaya
baslayan kimse ona 0n yargilarla degil tamamen objektif bir akilla yaklagsmalidir. Ana
fikir olan insan konusu iyi bilinmeli Aayetlerin baglami indigi donemle
iliskilendirilmelidir. Tefsirin giris boliimiinde ayrica strelerin Mekki ve Medeni bilgisi
verilir. Vahyin nasil oldugu ve Kur’an’in tedvini ile ilgili bilgilere de yer vermektedir.
Tefsir kisminda ise her slrenin niizulii ile ilgili bilgiler verip o dénemle ilgili tarihi

gerceklikleri de sunmaktadir.®

Tefhimu'l-Kur'an klasik tefsirlerden ayiran bazi 6zellikler bulunmaktadir. Bunlar
arasinda en belirgin olam1 Kur’an’da adi gegen yerlerin incelenmesi i¢in buralarda
bulunulmasidir. Bir baska orijinal 6zelliklerden biri de adi gecen yerlerin okuyucuda
kalic1 bir bilgi olmasi igin eserinde gorsel bilgilere yer vermesidir. Eserinde ayrica
arkeolojik bilgilerin ve bulgularin bulunmasi onun farkli bir 6zelligidir. Tethimu’l
Kur’an’da Kitab-1 Mukaddes ve Talmud ile Kur’an-1 Kerim karsilastirilmasi yapilmaistir.
Bu karsilagtirma Kur’an-1 Kerim ile diger kitaplarin bakis agisinin goériilmesi agisindan
onemlidir. Kaynak kullaniminda bilgi verilmesi iigiincii ciltten sonra ise giiniimiiz
calisma yontemlerine uygun olarak verildigi goriilmektedir.®

Tefsirinin bir baska 6zelligi ise Kur’an’in mesaj ve anlamini gliniimiiz kadin ve
erkeklerine, insanin gonliine niifuz eden bir tarzla sunmasidir. Toplumsal ve bireysel
olarak karsilasilan problemlere Kur’an’in 6nerdigi uygun ¢oziimler getirmesi onun ayri

bir dzelligidir.%

Miifessir, eskilerin dedigi gibi “ibnii’l-vakt’tir. Yani bulundugu donemin
cocugudur dolayistyla sosyal, ekonomik ve siyasal konjonktiirline gore yorumlari
degisiklik gosterebilir. Bundan etkilenmek de dogal bir durumdur. Ilk ii¢ asirda rivayet
odakli tefsirlerin bulunmas1 daha sonraki donemlerde ise Mu’tezile’nin etkisiyle akilci
yorumlarin bulunmasi bunun gostergesidir. Bu normal bir durumdur, Kur’an-1 Kerim’in

dirileri muhatap alan bir hitap tarzi vardir. Bunun anlami gelecege yonelik toplumu

OMevdidi, Tefhimii’I-Kur’dn, 2018, 1: 5.1/5

81 Abdiilhamit Binsik, Mevdidi Hayati Goriisleri ve Eserleri Dogumunun Yiiziincii Yili Amisina
Sempozyum, (Istanbul: Insan), (2007), s.43-61

82Ahmed el-Ensari, “Mevdidi’nin Islam ve Islami Uyamsa Dair Gériislerinin Bir Tanitin”, s.183-184



17

1slah etme yolunda Ongdriileri olmayacagi anlaminda degildir. Bilakis yetkin olan
miifessirler hem donemlerine hitap eden bir tarzda Kur’an-1 agiklar hem de gelecekteki
insanlar1 aydinlatacak yorumlar1 yaparlar. Tefthimu’l Kur’an da yirminci yiizyilda
yazilan eserler arasinda gelecege yonelik ongoriileri olan bagka dillere ¢evrilen 6nemli
bir tefsir kitabidir. Tefsirine yon veren diisiince sistemi ve yoOntemi biiyiikk oranda

saglikli olan Mevdidi’nin zaman zaman tefsiriyle ilgili ciddi elestiriler de almugtir.%®

1.3. Mevdiidi’nin Diger Baz1 Eserleri
1.3.1. Kur’an Bilinci

Hacim olarak kiiciik ancak icerik olarak Kur’an’in anlasilmasi i¢in rehber olarak
kullanilabilecek zengin igerikli kitabidir. Bu kitapta vahyin baslangiciyla onun {iisliibu,
diizenlenisi, tedvini hakkinda bilgi vermektedir. Vahyin gerekliligini anlatip onun
essizliginden bahsetmektedir. Ayrica Kur’an arastirmacilarina tavsiyeler verip onun

anlasilmasi i¢in dnemli noktalara deginmektedir.

1.3.2. Kur’an’a Gore Dort Terim

Mevdiadi’nin kiiciik hacimli eserlerinden olmasina ragmen, etkisi ses getiren
kitaplarindandir. Kur’an’m hakkiyla anlasilmasi icin Ilah, Rab, Din ve Ibadet
kavramlarinin iyice anlagilmasi gerektigini belirtmektedir. Bu kavramlarin nerede nasil

gectigini ayetlerle anlatip kok manalarina inmektedir.

1.3.3. islam’da Cihat

Bu eser, Hint Miisliimanlar1 {izerinde biiylik etki gdstermistir. Mevdidi’nin
hayatini anlatirken de ele alman eser Islam dininin savas dini olmadigini anlatmaktadur.
Islam’a olan 6n yargilarin yanlhishigindan bahseden kitap dénemin Alimleri tarafindan

ovgliyle bahsedilmistir.

1.3.4. islam’in Anlasilmasina Dogru

Bu eser Mevdidi’nin genel anlamda Islam dininin terimlerini ele alarak
aciklamasi iizerine yazilmig bir eserdir. Eserde peygamberlik teriminden bagslayarak son

peygambere kadar neden inanilmasi gereken insanlar oldugundan bahsedip teblig ve

83Birisik, “Ebii’l-A’1a Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”, 1-20.
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metotlarmin yollarmi anlatmaktadir. iman konusunu genis sekilde ele alip imanin geregi

ibadet konusunda bilgi vermektedir.

1.3.5 islam Ekonomisinin Temel ilkeleri

Bu eser, Mevdidi’nin ¢ok yonlii bir alim oldugunun gostergesi olan bir eser
niteligindedir. Tefsir ilmi birgok alanda uzmanlik gerektiren bir ilim oldugu asikardir.
Dolaysisiyla Mevdiadi’de hayatindan bahsedilirken deginildigi iizere birgok ilimle
ugrasmigtir. Eser ekonomik sistemin sorunlarmin temellendirilmesiyle bagliyor ve
¢oziim yollariin neler olacagini islam ekonomik sistemi ve diger sistemlerle
karsilastirarak yapiyor. Giincel ekonomik problemlere Islami ekonomik sistemin nasil

yaklastigini anlatmaktadir.

1.3.6 Islam’da ihya Hareketleri

Yine Mevdidi’nin énemli eserlerinden biridir. Bu eser de hacim olarak kiigiik
ancak igerik olarak etki alan1 genis bir eserdir. Eser, Asrisaadet doneminden sonra
olusan problemlere nasil yaklagilmas: gerektigini anlatmaktadir. Yenilenme
hareketlerinin ve i¢tihat konusunun derinine incelendigi eserde yeni olusacak sorunlarin
nasil ¢oziilmesi gerektigini anlatmaktadir. Tecdid hareketinin saglikli olmas i¢in iki
konudan bahseden eser bu iki konunun biri diger pozitif bilimleri 6grenmek digeri

zamanin problemlerini iyi okumaktan gectigini anlatmaktadir.



IKINCI BOLUM
2. KUR’AN iLIMLERINDE MUHKEM ve MUTESABIH
2.1.Kur’an’da Muhkem ve Miitesabih

Kur’an ilimleri ve tefsir usalii alaninda yazilmis eserlerin i¢inde genelde
muhkem ve miitesabih konular1 yer almaktadir.® Muhkem ve miitesabih cihetinden
lizerinde durulmasi gereken ii¢ ayet bulunmaktadir.® Bu ayetlerin birinde Kur’an’in
tamaminin muhkem oldugu bildirilmektedir. Bu ayet Hud sdaresi birinci ayettir. “Elif
lam R4, Bu Oyle bir kitaptir ki ayetleri hikmet sahibi ve her seyden haberi olan (Allah)
tarafindan muhkem kilinmis sonra da giizelce agiklanmistir”® Bir baska Aayette
Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugunu bildirmektedir. Bu ayet’de “Allah s6ziin en
giizelinin miitesabih, ikiserli bir kitap halinde indirdi...”®" Mealindeki ayettir. Diger
ayet ise Ali-Imran sfiresinde gegen ayettir. “O, sana Kitab" indirendir. Onun (Kur'an'in)
bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde
bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih
ayetlerinin ardmna diiserler. Oysa onun gercek manasii ancak Allah bilir. Ilimde
derinlesmis olanlar, ’Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir’ derler. (Bu inceligi)

ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”®®

Zikredilen bu ayetlerin basta aralarinda anlamlarina gore bir karisiklik oldugu
diigiiniilebilir. Kur’an’mn muhkem oldugunu bildiren ayetten muradin milkemmellik ve
herhangi bir eksik yoniiniin bulunmamasidir. Kur’an’in miitesabih oldugunu bildiren
ayet ise Kur’an’in hak kelami olmasi ve i¢inde sliphe bulunmamasi onun i’caz yoniinii

6 Ali-imran stresinde gecen ayet’de ise

ortaya c¢ikarmasi anlamina gelmektedir.
Kur’an’in hem muhkem hem de miitesabih oldugunu bildirmekte ve problemin buradan
kaynaklandigi acik olarak goriilmektedir. Ayete gore miitesabih olarak goriilen ayetlerin
pesine diismenin yani onu farkli yorumlamanm, te’vil etmenin yanlishgi {izerinde
ozellikle durulmaktadir. Bir kisminin muhkem, bir kisminin miitesabih oldugunu

bildiren ayetteki anlam sudur: Kur’an’in delaleti agik ve net olan kismi vardir, delaleti

SCerrahoglu, Tefsir Usilii, 122,

85Demirci, Kur’an in Miitesabihleri Uzerine, 69.

%Hud 11/1

67Ziimer 39/23

88 A li-imran 3/7

9es-Suyiti, Kuran llimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, Il: 8.
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gizli olan1 da vardir. Ulema arasinda ihtilaf olsa da delaleti agik olanla gizli olan

arasinda higbir ¢eliskinin olmadig1 konusunda ittifak vardir.”
Isfehani ayetleri 3 kisma ayirir:
1- Mutlak olarak muhkem olanlar.
2- Mutlak olarak miitesabih olanlar.
3- Bir yoniiyle muhkem bir yoniiyle miitesabih olanlar.
Bu ayrimdan sonra “miitesabihler ii¢ kisma ayrilir.” demistir.

Birinci kisim miitesabihlerin bilinmesine imkan yoktur, bunlar kiyametin

saatinin bilinmesi ve nasil oldugu ile ilgili olan ayetlerdir.

Ikinci kistm miitesabihlerin ise insanlarin bunlar hakkinda bilgi sahibi olma
imkanlar1 vardir bunlar garip (az kullanilan) ve muglak (anlami kapali olan) hiikiimler

gibi seylerdir.

Ucgiincii kistm miitesabihler ise bu iki kisim arasinda gider ve gelir. Bu kisma ait
olan lafizlar1 sadece ilimde riisuh sahibi derinlesmis kisiler bilir bu seviyede olmayan

kisiler bilemez der.”*

Siiy(iti’de kitabinda Isfahani’nin miitesabih ayrimmi aynen almistir. O ayrica
“Hattabi, miitesabihleri iki kisma ayrildigini1 sdyler. Birisi, muhkem bir ayete miiracaat
edildiginde manas1 anlasilan miitesabihtir. Ikincisi, kalplerinde kétiiliik olanlarmn tabi
oldugu, te’viline gittigi, fakat gercek manasimi kavrayamayip fitneye sebep olan

siipheye diistiikleri miitesabih, bu kisimdaki miitesabihtir.”"?

Zemahserl muhkem ve miitesabih konusunda muhkemin ihtimal ve istibahtan
uzak tutularak saglam kilinmasi demistir. Miitesabih konusunda ise bu lafzin benzesme
oldugunu bildirmistir. Kur’an’in bir kisminin muhkem bir kisminin miitesabih oldugunu
bildiren Ali-imran 7. ayetindeki kullaniminda miitesabih lafzinin muhkemin ziddiyla

mana vermistir. O muhkem ayetleri anlamada miitesabih ayetlerde bir anlama 6lgiitii

70(?2-Zi'1rkani, Kuran [limleri “Menahilu’l frfan ” 11z 390.
"sfehand, Kur’an Kavramlar: Sozliigii Miifredat, 509-510.
"2es-Suyiiti, Kur'an Ilimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, 11: 12,
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olarak kabul etmektedir. Bu ayete getirdigi yorumda “ilimde derinlesenlerin’de”

miitesabih Ayetlerin te’vilini bilebilecegi kanaatini tasimaktadir.”

Muhkem ve miitesabih konusunda M. Sait Simsek kitabinda “muhkemin saglam,
saglam kilimmis olduguna yer verdikten sonra miitesabih icin benzer olan seylere
miitesabih denilmektedir.” der.”* O’da Isfahani’nin miitesabih ayrimma kitabinda yer
verdikten sonra ayet {lizerindeki vakif yerinin iizerinde ihtilaf oldugunu bildirmektedir.
Bu ihtilafin sebebi selefin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen duragin lafza-i celal
tizerinde olmasin1 kabul ederken, duragin “rasihune fil ilm” {izerinde olmasini
gerektigini bildiren basta Miicahit olmak iizere “miitesabihin bilinecegini kabul edenler

tarafindan ileri siiriilerek ihtilafa diismiislerdir.” demektedir.”

Mevdidi “miitesabih ayetlerden muradin, beseri bilgi ve duyularla hakikat
Otesinin izah edilmesi” oldugunu bildirmektedir. Allah Teala i¢in hayat, gérme, isitme,
konusma gibi sifatlarin kullanilmasi ya da O’na ars ve kiirsii izafe etmenin yani yon
tayin etmenin miicmel olarak bir fikir verebilecegini ancak ayrintili olarak ve tam

tamina gercegi bilmenin imkan1 olmadig1 acik bir gergektir.’®

2.1.1.Miitesabih Ayet ve Lafizlarin Tespiti

Miitesabih ayet ve lafizlarin tespiti konusunda M. Sait Simsek selef alimlerinden
nakledilen goriislerin konuyu tam anlamiyla ¢6zliime kavusturmadiginmi dile getirmistir.
Miitesabih konusunda bazi alimlerin, miitesabihin; mensuh ayetler, muhkemler ise
nasihler oldugunu, bir bagka kisma gore ise miitesabihlerin kissalardan tekerriir edenler,
geri kalanlarin muhkemler oldugunu, bir kismina gore miitesabihlerin birden fazla
manast olanlar olarak gordiigli, bir kismina gore ise gelecege ait haber veren ayetler
oldugunu bildirmektedir. Te’vil donemine girildikten sonra miitesabihlerin ne oldugu

konusu mezhebi tutumlarin etkisi altina girerek ona gore yorumlandigi goriilmektedir.”’

Diyanet Islam Ansiklopedisinde miitesabih maddesi igin sdyle denmektedir:
Itikadi mezheplerden Mu’tezile, Maturidiyye ve Es’ariyye ekolleri muhkem ve
miitesabih ayet ve lafizlarin hangileri oldugunu kendi mezheplerinin diislince cergevesi

dogrultusunda yorumlamislardir. Selefi akim ise Ahmed b. Hanbel’in Onciiliigiinde

®Ozel, Kessaf Tefsiri'nin Kur’an ilimleri yoniinden incelenmesi, 145-153.

M. Sait Simsek, Kur’an'in Anlasiimasinda Iki Mesele (Konya: Kitap Diinyas1, 2016), 25-38.
5Simsek, Kur'an’in Anlagilmasinda Iki Mesele, 40.

Eb’]-Ala Mevdidi, Kur’an Bilinci (Istanbul: Ehil, 2017), 168.

"1Simsek, Kur’an ' Anlasiimasinda Iki Mesele, 69.
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ayetlerin birbirine aykiri olamayacagini ileri siirerek te’vile gerek olmadigini ayetin
anlasilmasi i¢in akil ve dil ile degil nakil yoluyla anlasilmasi gerektigini soylemistir.
Muhkem ve miitesabih goriilen ayet ve lafizlarin ortak bir anlam alani olmamakla
beraber haberi sifatlarin miitesabih olduguna dair ihtilaf bulunmamaktadir. Anlam alani
genig olan kelimelerin, gelecekle ilgili olan haberler olsun, hurdf-1 mukattaa olsun
bilinmezlik alemini ilgilendiren konularin miitesabih olduguna inanmiglardir. Bu

yontem kitabin ¢ogunu bilinmez kilacag: igin kars1 ¢ikanlar da olmustur.’

Kur’an’da Miitesabih ayetlerin tespiti ve bunlarin te’vil ve tefsiri, bu alanin en
temel problemidir. Ali-Imran stiresinde gecen yedinci ayete dayanarak kimi miifessirler
miitesabihin bilinemeyecegini diger bir kisma gore bilinebilecegini ileri siirmiislerdir.
Eger bu ayetlerin tefsir ve te’vili yapilirsa hangi kistaslara gore yapilacak ve nasil

yapilacaktir. Elde kesin delil bulunmadig1 i¢in bu konu ihtilaflidir.”

Miitesabih ayetlerin tespiti ve anlamlarini bilinip bilinemeyecegine dair Zeki
Duman Kafiyeci’nin yaklagimini 6rnek vermekte ve onun miitesabih ayetlerin beyan
iimidi kalmayan ayetler oldugunu soéyler ve idrakinin miimkiin olmadigini dile getirir.
Aklin gerekli kildig1 sey isitmenin gerekli kildig1 seye mubhaliftir bu yiizden ikisinden
birini digerine irca imkéni1 bulunmamaktadir. Meseld bazi Sarelerin baslarindaki “el-
Hur(if-1 Mukattaa,” “Ruhullah,” “Kelimetullah,” “yed,” “vech,” “ayn,” “ityan,” “meci,”

“istiva, ala’l-Ars” ve benzeri seyler Kur’an’daki miitesabihlerdir.%

Bir baska goriise gore ise Ali Imran siiresinde gegen miitesabih lafzinin
anlaminin  bilinemezlik degil benzesme ve andirma oldugudur. Dolayisiyla bu
benzesmenin ardina ancak te’vil ile disiiliir ve bu yasaklanmistir. Burada anahtar
kelime te’vil dir ¢linkii bu isi yapanlarin kalplerinde egrilik oldugundan bahsetmistir.
Yani te’vilin yapildig1 yerde miitesabihlik s6z konusudur ve miitesabih ayetlerin tespiti

konusuna 1s1k tutacaktir.®!

Muhkem ve miitesabih Aayetlerin tespiti konusunda Oztiirk Siinni ve Es’ari

miifessir Fahreddin er-Razi’nin, Isfahani’yi kendi mezhebinin diisiince sistemine uyan

BYusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2006), XXXII: 204-
207.

®Mustafa Giiven, “Kur’an’in Anlasilmasinda Miitesabihat Problemi ve Te’vil”, Hikmet Yurdu 3/5 (t.y.):
293-321.

8Duman, “Miitesabihatin Te’vili”, 40.

817ekeriya Pak, “‘Miitesabih’ Kavrammin Semantik Alam Uzerine Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (01 Haziran 2010): 1-28.
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ayetleri muhkem, uymayanlar1 miitesabih olarak algiladigini ancak bunun aynisim
Fahrettin er-Razi’nin de yaptigini elestirerek mezhebi aidiyetin etkisinin tefsirlere
yansidigini bildirmektedir. Oztiirk bu problemin sebebini ayetin tarihsel baglamindan
koparilmasi olarak gostermektedir. Yani o donemde inen her ayeti Miisliimanlarin
problemi gibi gorerek yorum yapilmasi bunun asil sebebidir demektedir. Aslinda
miitesabihat Hz. Isa’nin “kelimetullah” ve benzeri 6zellikteki Allah’n sifatlari ve ahiret
hayatin1 ilgilendiren kavramlardir diyen Oztiirk Ayetlerin bir kisminin miitesabih bir
kisminin muhkem olmasiyla beraber miitesabihlerin muhkemlerin 1s18inda anlasilmasi
gerektigini soylemektedir. Ancak muhkem ve miitesabihin hangileri oldugunu
belirleyici unsurun ne oldugu, neye, kime ve hangi mezhebe gore belirlenecegi problemi
hala devam etmektedir. Orneklemek gerekirse Zemahseri’ye goére Kiyamet stresi 23.
ayette “Rablerine bakacaklar” ifadesi miitesabihken En’am stresi 103. ayette gecen
“Gozler onu idrak edemez” ifadesi muhkemdir. Halbuki Ibn Miineyyir bu konuda tam
aksi goriisii savunur ve Zemahseri’ye Kur’an’it kendi gorilisiine gore yorumladigi

elestirisini getirir.®?

Bu konuda ayrica Kad: Abdiilcebbar ve imam Maturidi de Kur'an’1 Kerim'de
bazi ayetlerin muhkem bazilarinin ise miitesabih olarak isimlendirilmesinde kendi
mezheplerine bir mesruiyet arayisinda ele aldiklar1 goriilmektedir. Her iki miiellifin de
miitesdbih konusuna yaklasimlarinda varlik tasavvurlart ve bilgi anlayislari temel
zemini olusturmaktadir. Bu zeminden hareketle Maturidi ilgili naslar1 anlamada akil ve
nakil birlikteliginden Kadi ise Mu’tezile’nin temel ilkelerini esas alarak muhkem

ayetleri tamamlayic1 delil kabul ederek yaklasmaktadir.8®

Miitesabihlik vasfi yalniz manalarinda bilinemez ve kapalilik olan ayetler degil
ayni zamanda birden ¢ok anlam ifade eden muayyen bir manayi tayin etmede zorluk
cekilen ayetlerde de miitesabihlik vardir. Durumu bu baglamda ele alan alimler,
muhkemleri bir kenara birakarak, onlarin disindakileri miitesabihat olarak kabul
etmisleridir. Mesela Ibn Kuteybe manasi anlagilmayacak derecede kapali olan her

kelam1 miitesabih olarak kabul ederken, er-Razi miitesabihlere miicmel ve mievvelleri

8Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavramm Baglaminda ‘Tefsir Usilii’niin (Ulimii’l-Kur’an) Mahiyeti ve
Pratik Degeri Uzerine Bir inceleme”, Bilimname XV/2 (2008): 29-46.

8K erim Ozmen, “Tmam Maturidi ve Kadi Abdiilcebbar’in Miitesabih Ayetleri Yorum Yé&ntemi”, Malatya
Ilahiyat Vakfi 11 (2017): 329-338.
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de katmaktadir. ibn Teymiyye ve es-Satibiye gore de miicmellerle birlikte mutlak ve

amm (genel anlam) ifade eden ayetler de miitesabihin kapsami igindedir.3

Mevdiadi muhkem ayetleri tarif ederek; algilanabilen ve goriilebilen esyalart
zikreden veya insanin tecriibesi ile algilanabilen meselelerden bahseden tiim ayetleri
muhkem olarak kabul ederek bunun disindakileri miitesabih kabul eder. Miitesabih
ayetler tlizerinde fazla durulmasini Kur’an bizzat menederken muhkem ayetlerin
tizerinde durulmasini tesvik etmektedir. Bu vesileyle miitesabih ayetlerin tespiti insanin

cabas1 sonucu ulasilacak bir durumdur.®®

Miitesabih ayetlerin tespiti konusunda varilan genel kaninin ger¢ek miitesabihler
ve izafi miitesabihler oldugudur. Gergek miitesabih olarak goriilen ayetlerin konular
Hurif-1 Mukattaa, gaybi haberler, mutlak gayb, nisbi gayb gibi konular1 iceren

ayetlerdir. izafi miitesabihler ise garip ve kapalilig1 bulunan lafizlar olarak goriiliir.

2.1.2.Miitesabih Ayetlerin Te’vili Konusu

Te’vil konusunu agiklanirken genel olarak anlatilmak istenen konunun
metaforlarla zihinde kaliciligini saglamak, anlatilan1 en iyi sekilde zihinde
canlandirmak, soziin asil gayesini anlatmak i¢in yapilan yorumlar oldugu belirtilmisti.
Kadim ve ahir donemlerde farkli anlamlar1 olabilmekle beraber genelde kastedileni
anlatmak oldugu agiktir. Ali Imran sdresi 7. ayette gegen “Onun te’vilini sadece Allah
bilir” soziinden kastin sadece miitesabih goriilen lafizlar oldugu belirtilmistir. Bu
ayetlerin te’vili konusunda ortaya iki problem ¢ikmakta bunlardan birincisinin ayetteki
durak yerinin nerede oldugu digeri de miitesabih ayet olarak goriilen yerlerin te’vil
etmenin yani miitesabihin ger¢ek anlaminin ne oldugudur. Bu problemlere daha once
deginildiginden burada sadece miitesabih ayetlerin te’vilinin miimkiin olup olmayacagi

uzerinde durulacaktir.

Ali-imran stresi 7.ayette gecen miitesabih kisimlarin te’vilinin miitesabih
tizerinde ortak bir mutabakat saglanamadigi i¢in nerede te’vil edilip sinirin ne olacagi
belirlenememistir. Kisinin karmasik diinyasi ile ayetleri anlama g¢abasi kendi hayata
bakis tarzi ile ayetlere istedigini soyletme vakiasi trajik bir durumdan 6te ayetlerin inis

sebebine aykiridir. Ayetlerin inis tarzi ve dili ne ise ona gore anlamlandirilmali, aksi

84Demirci, Kur’an in Miitesabihleri Uzerine, 64-65.
8Mevddi, Kur an Bilinci, 170.
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durumda kendi heva ve heveslerine gore yorum katabilme ihtimali dogar ki bunun
standardin1 yakalamak imkansizdir. Miisebbihe Allah Teédla’nin yed, istiva gibi
miitesabihleri insanin oturmasi ve eline benzetmesi ne kadar yanlis ise te’vil ve mecaz
ehlinin de bunlarin ilim ve kudrete isaret ettigini s6ylemesi bu derece O’na sinir ¢izmek
anlamma gelmektedir. Ayetlerin beseri akilla anlasilmasi yanlis bir durum degildir.
Istitaati dogrultusunda anlasiimak i¢in génderilen kitabr okuyup anlamak gerekir ancak
ilkeleri olan bir kitabin bu direktifleri dogrultusunda Kur’an’1 anlamak, miitesabihleri de
o minvalde degerlendirip sinirlar1 dahilinde anlamak gerekmektedir. Miitesabih ayetler
te’vil edilmesi yasaklanmamis dolayisiyla sahabe ve tabiundan bodyle bir haber bize
gelmemistir. Sahabe, tabiun ve miictehid imamlar te’vil konusunu belli bir sinira gore

yapmuslar ondan farkli anlamlar ¢ikarma egilimine girmemislerdir.®

Ebu Hanife, bu konuda ehl-i rey olarak bilinmesine ragmen tesbih ve tecsimden
kacinip Allah Teald’nin sifatlarinin mahlikatin sifatlarina benzetilemeyecegini bildirmis
bunlarin hak oldugunu ancak keyfiyetinin insanlar tarafindan bilinemeyecegine
inanilmas1 gerektigine isaret etmistir. Allah’in sifatlarin1 bilmek onun kiinhiine vakif
olmak insanlarin gorevi degil O’na kendisini nasil anlattiysa Oyle inanmak
gerekmektedir. Miitesabih naslara ayet ve hadislerde nasil geciyorsa Oyle inanmak
gerektigini onun te’vil edilmemesi gerektigini savunmustur. Aklin idrak alanindan uzak
olan gaybi bilgileri yorumlamaktan kaginmis, giincel bir soruna deginmeyen konular

iizerinde bir yorum dile getirmemistir.%’

Bagka bir diisiinceye gore ise te’vil konusu Emevi doneminden sonra Kur’an-1
anlama ve yorumlama seklinden ¢ikmigtir. Te’vil’in yeni donemde anlasilmak igin degil
nass olan konularin kendi diisiincelerini desteklemek i¢in kullanildig: siirece girilmistir.
Bunun tipik 6rnegi Mu’tezile ve Sifilerde goriilmiistiir. Mu’tezile ayetleri zahiri ve
liigat anlamlarin1 dikkate almakla beraber akli melekelerle anlamaya galisirlar. Stfiler
ise "Ey inananlar! Yakimimzdaki kéfirlerle savasin."®® ayetine iliskin, burada sozii
edilen kafirin nefis oldugunu dolayisiyla nefisle miicadele edilmesi gerekir diye

yorumlamalart bu te’vilin O6rnegidir. Bu durumun sonucu her diisiince grubunun

8y usuf Isicik, “Kur’an’t Kerim’de Miitesabih ve Te’vili”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1996, 5-64.

87Fatih Tok, “Ebé Hanife’'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, ESOGU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016,
92-104.

®Tevbe 9/23
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kendilerini hakli ¢ikararak, bunun neticesinde karsisindakileri de en basit ifadeyle

haktan sapmis olduklarin ifade ederek savunmuslardir.®®

Matiiridi’ye gore ise miitesabih ayetlerin te’vili konusu ancak Kur’an-1 Kerim’in
anlasilmasina baglidir ve anlasilma ise iki sekilde olur. Bunlardan biri nakil digeri de
akildir. Kur’an-1 Kerim agik ve segik bir sekilde indirilseydi onu anlamaya diisiinmeye
gerek duyulmazdi. Bunun i¢in Kur’an’da miitesabih ayetlerin bulunmasi dogal bir
durumdur. Allah Teala dogruyu anlamak i¢in Kur’an-1 indirmistir. Kur’an-1 anlamak
icin de akli geregi gibi kullanmak gerekir demistir. Miitesabih ayetlerin te’vil
edilebilecegini ancak te’vil ederken dinde ayriliga diisiilmemesi gerektiginin altini
cizmistir.”Akil hadistir sonradan yaratilmistir her seyi ozellikle bazi miitesabihlerin

hakikatini ve hikmetini bilemez demistir.”*

Mevdadi miitesabih ayetlerin tevili konusunda goriisii gayet aciktir. Miitesabih
ayetleri tevile kalkisanlarin yanlis yolda olduklarini ve bunu Kur’an’in yasakladigini
dolayisiyla insanin isabet etmesi ve dogru anlayip, dogru agiklamasi miimkiin

olmadigim bildirmektedir.%

Miitesabih ayetlerin te’vili meselesi konunun en tartigmali béliimlerinden biridir
ve ayette gecen “onun te’vilini ancak Allah (cc) bilir” olarak m1 anlagilmasi gerekir
yoksa “Allah (cc) ile birlikte ilimde derinlesenler” de mi bilir sorunsali iizerinden
devam etmektedir. Konu net bir sekilde vuzuha kavusturulmamasina ragmen tercihin
genelde “onun te’vilini ancak Allah bilir” ydniinde olmustur. Isabetli olan goriisiin de
bu oldugu miisahede edilmektedir ¢ilinkii “ilimde rasih olanlar” da ayetin te’vilini bilir
diye okunursa bu sOylemin ilimde derinlesenlerle siirli kalmayacagi dogal olarak
bilinir. flimde derinlesenler bildikleri bu te’vili anlatmakla yiikiimliidiirler. Zira Islam
dini ezoterik bir sir dini degildir. Ama ayette Allah (cc) ile ilimde derinlesenler bilir
tarzinda anlasilirsa bunun bir sir olarak anlasilmasi dogaldir. Bu durum kendi icerisinde
celiskiye diismek anlamina gelir ki Islam dini i¢in muhaldir. Dolaysiyla ayetteki durak
yerinin lafzatullah {izerinde olmasi makul olarak goriilmektedir. Ayrica ilimde

derinlesenlerin bilmesi demek onlara her s6zii sdyleme, yorum yapabilme hatta hiikiim

89Ahmet Erkol, “Nassin Anlasiimasinda Te’vil ve Miitesabih Sorunu”, Dicle Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Yaymlar: V111/16 (2006): 199-225.

OKemal Atik, “Te’vilati’l-Kur’an Cergevesinde Matiiridi’nin Miitesabih Ayetleri Anlayis1”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitisi Dergisi, 3 (1989): 313-332.

IMevdadi, Kur an Bilinci, 169.
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koyabilme yetkisi verir ki iistiin bir sinif ortaya ¢ikarma durumu séz konusu olabilir. Bu

durumun sonuglar1 Katolik Hristiyanlar da ac1 bir sekilde tecriibe edilmistir.

2.2.Mevdiidi’nin Miitesabih Ayetleri Ele Alis Sekli
2.2.1.Ali-imran siiresi 7. Ayetin tefsiri

Muhkem ve miitesabih tartigmalar1 genelde bu ayet ekseninde zuhur ettigi igin
ayetin tefsirine ulemanin nasil baktig1 énemli bir konudur. Ayetin tefsirinde egemen bir
diisiince sistemi haliyle bulunmamaktadir. Ayette beseri akil yontemiyle tespit edilen ii¢
problem bulunmaktadir. Bunlar miitesabih’in ne oldugu, ayette vakif yerinin tespiti ve
te’vil konularidir. Birinci boliimde miistakil olarak bu problemler ele alinmistir. Burada
ise konu biitiinliigli ve baglam dikkate alinarak ayetin tefsiri ile ilgili diisiincelerin

analizi yapilmaya ¢aligilacaktir.

Bu calisma sadece Tethimu’l Kur’an 6zelinde degil diger kabul goren tefsirlerin
bu ayete bakiglarimin ne oldugu karsilastirmali olarak ele alinacaktir. Bunun sebebi
aragtirtlan konunun sadece bir cihetle bakis ac¢isinin ne oldugu degil diger ulemanin
anlattigiyla ortiisen veya farkli bakilan konularin ortaya ¢ikmasini saglamaktir. Biitiin
fikirlere yer vermek elbette olanaksiz ve hacim olarak sinirsiz bir c¢alisma alani
gerektirmektedir. Dolayisiyla bu konu ile ilgili farkli goriisleri bir araya toplamaya
calisip itibar edilen goriisii sunmak en faydali yol olarak goriinmektedir. Bu yontem
tezin geri kalan kisminda diger boliimlerde de uygulanmaya galisilacaktir. Standart bir
ornekleme tablosu yerine farkli goriislerin bir arada sunuldugu bir yontem izlenmeye

calisilacaktir.

Ali-Imran stiresi yedinci ayette Kur’an yolu tefsirine gére mealen “Sana kitab:
indiren O’dur. Onun (Kur'an') bazi dyetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir;
digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kigisel
arzularina gore) te vil etmek igin ondaki miitesdbihlerin pesine diiserler. Halbuki onun
tevilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erigenler. Derler ki: Ona
inandik, hepsi rabbimiz katindandwr. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri diistiniip
anlar.? Bu ayetin tefsir kisminda Taberi soyle demektedir: “Ayetlerin sifati olarak
gosterilen muhkem ve miitesabih konusunda bazi goriisler saydiktan sonra Cabir b.

Abdullah’dan nakledilen habere itibar etmis muhkem ayetler, alimlerin, tevillerini

92A|-i imran 3/7
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bilebildikleri, manalarini anladiklar1 ve tefsir edebildikleri ayetlerdir. Miitesabih ayetler
ise hicbir kimsenin bilmeye imkan bulamadigi, bilgileri ancak Allah’in nezdinde
bulunan ayetlerdir.” diye gelen haberi kabul etmistir. Taberi bu ayetin Rastliillah (s.a.s)
ile tartigmaya gelen Necranli Hristiyanlar hakkinda indigini belirterek yine de kim
hakkinda indiyse insin bu ayetin kalplerinde bozukluk olan Miisliimanlarin i¢inde de
olsa Miislimanlarin disinda da olsa her kesimden insanin bu ayetin muhatabi
olabilecegini sdylemektedir. Te’vil konusunda da Taberi ayetlerin gelecege ait vakitleri
bilmek i¢in te’vil edildigi anlamini tagidigini bildirmektedir. Bir bagka problem olarak
goriilen ayetin te’vilini kimin bilecegi konusunda ise iki goriisiin oldugunu bildirir.
Birincisi Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Urve b. Ziibeyr, Omer b. Abdiilaziz ve Maliki’yi
saydiktan sonra yukarida gecen mealde zikredildigi gibi gegtigini yani ilimde riisuh
sahibi olanlarin te’vili bilemeyecegi onun ilminin sadece Allah’in yaninda oldugunu
kabul edenlerdir. Ikincisi ise yine Abdullah b. Abbas, Miicahid, Rebi' b. Enes ve
Muhammed b. Cafer’den nakledilen diger bir goriise gore ayetin bu bdliimiiniin te’vili
sOyledir. "Miitesabih olan ayetlerin te’vilini ancak Allah ve ilimde ileri gitmis olanlar
bilir. Ilimde ileri gitmis olanlar, onlarin te’villerini bilmeleriyle birlikte, "Biz bunlarin
hepsinin rabbimizin katindan olduguna iman ettik." derler. Taberi, "Te’vil" kelimesinin
manasinin, "Tefsir etmek, bagvurmak, bir seyin neticesini almak" manalarina geldigini

soylemistir. %

Sabiini ise bu ayetin tefsirinde muhkem kelimesine manasi agik olan, te’vili
bilinen, miitesabih kelimesinin ise Kurtubi’ye dayanarak manasinin bilinemeyecegini
onun ilminin sadece Allah’in yaninda oldugunu bildirir. Ali-imran stresinin ilk seksen
ayetinin inig sebebi olarak Peygamberimiz ile Necran Hristiyanlarinin arasinda gegen
diyalogdan dolay1 nazil oldugunu sodyler.94 Miitesabih olan ayetler muhkem lafizlara
arz edilerek anlagilmas1 gerekir, bunun aksini yapan sapitir. Bundan dolay1 kalplerinde
hidayeti birakip delalete diisme egilimi bulunanlar miitesabih olan ayetlere uyarlar ve

onlar1 kendi arzular1 dogrultusunda ayetleri tefsir ederler. Bunu yapanlar ise

%Eb{ Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri (Istanbul: Hisar, 2018), II: 204-214.
“Muhammed Ali es-Sabini, Saffetii 't-Tefdsir “Tefsirlerin Ozii” (Istanbul: Ensar, 1995), 343. Yemen
tarafindan 60 kisilik heyet peygamberimizle dinlerinin hak dini oldugunu tartigmak i¢in gelmis ve onlarin
onciileri Isa Allah’m ta kendisidir ¢iinkii 6liileri diriltmis, Allah’m ogludur ¢iinkii babas1 yoktur, o ii¢iin
iciinciisiidiir ¢linkii ¢ogul sigasim kullaniyor eger rab tek olsaydi yaptim ettim derdi diye iddiada
bulunmuslardir. Peygamberimiz cevaben onlardan da onay alarak ‘“siz rabbimizin diri oldugunu,
dlmeyecegini Isa’nmn Slecegini bilmiyor musunuz? Her ¢ocuk babasina benzer Isa’min koruyup rizik
verdigini gordiiniiz mii? Isa bunlar1 yapabilir mi? Isa yer, icer ihtiyaglarim giderir rab boyle yapar m?
Oyle ise Isa nasil sizin dediginiz gibi rab olur? Diye sorunca bu ekip inkar etmekten baska careleri
kalmamistir. Bunun iizerine Ali-imran siiresinin ilk seksen kiisur ayeti nazil olmustur.
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Hiristiyanlarin yaptig1 gibi din hususunda insanlar1 fitneye diisiirmek ve amaglarinin
Allah’in ayetlerini tefsir ettiklerini sdyleyen kimselerdir. Hiristiyanlar da isa’nm “O,
Allah’m Meryem’e ulastirdig1 kelimesi ve kendisinden bir ruhtur”®® mealindeki Nisa
stiresinde gegen lafizlarin pesine diiserek Allah’m oglu oldugu dolayisiyla onun da tanri
oldugunu iddia etmisler halbuki “O, sadece kendisine nimet verdigimiz bir kuldur.”%
Mealindeki muhkem ayeti terk etmislerdir. Miitesabih kelimelerin ve ayetlerin manasini
kimlerin bilecegi konusunda ise onlar1 sadece Allah bilir bunu ancak akl-1 selim sahibi

ve miinevver kimselerden baskasi diisiiniip 6giit alamaz.%’

Elmalili Hamdi Yazir ise bu ayetin tefsirinde; Muhkem, murad edilen mananin
kesin, ibareleri siipheden uzak olmasmna denir. Her muhkem ayet, diger muhkem
ayetlerle kiyas edilerek hiikiimleri tam olarak bilinir. Miitesabih ise; ki seyin birbirine
karsilikli olarak esit¢ce benzemesine tesabiih ve bunlarin her birine miitesabih denilir.
Zihin onlar1 se¢gmekte aciz kalir, siiphe ve farklilik ortaya cikar. Kalplerinde egrilik
olanlar, dogruluktan hoslanmayip egrilik ve sapikliktan zevk alip, muhkemleri birakip
miitesabihin pesine diiserler ve dumanli hava ararlar. Allah’in ilmine karsi her seyi
bildigini iddia edenler miitesabihlerin olmayacagini savunanlar ancak cahillerdir. Ancak
miitesabihlerin varligini da bildigini savunup kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmakta
puslu bir havada tehlikelere ve karanliklara dogru kosmaktir. Miiellif orta yolu tavsiye
edip iki kavramin da bilinebilir ve bilinemez yollar1 oldugunu bildirmektedir. Akil
sahibi kisilerin muhkemleri esas kabul ederek hafi, miiskil, miicmel gibi yorumu
miimkiin olan miitesabihleri bile yorumlamaz ve muhkemlerin mertebeleri ile
miitesabihlerin mertebelerini secger, yorumu caiz olup olmayanlar1 ayirirlar. Fitneden
sakinir, herkesi gaflete diisiirmekten korkar ve haddini bilir. Te’vil ise “herhangi bir
seyl varacagl yere vardirmak.” olarak agiklamis muhkemleri esas alarak yapilmayan
te’vili sapiklik olarak ayette belirtildigini bildirmistir. Te’vil bakimindan miitesabihleri
{ice ayirmus anlasiimasinin miimkiin olmadig1 miitesabihler, Insanlarin bilmesi miimkiin
olan miitesabihler ve ikisi arasinda miimkiin olan bazi biiyiikk alimlerin bilebilecegi

miitesabihlerdir demektedir. Vakif konusunda ise duragin lafzatullah {izere oldugunu

®Nisa 4/171
%Zuhruf 43/59
Yes-Sabhni, Saffetii 't-Tefasir “Tefsirlerin Ozii”, 344-345.
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belirtmis ancak bu ilim adamlarimin her seyi anlamayacagi anlamina gelmemektedir

der.%®

Muhkem kelimesini Zemahseri “belirsizlikten korunmus ayetler” olarak
yorumlamistir. “Miitesabih ise iki veya daha fazla manaya ihtimali olan seydir.”
demistir. Burada Zemahseri mezhebi doktrini gozeterek “kalplerinde kotiiliik olanlar”
ibaresini bid’at ehli olarak gormekte ayrica “Kur’an’da istedikleri yorumu elde etmek
icin muhkeme uymayan seyi arzu eden ‘Miibtedi’ye izin veren miitesabihi ve ehli
Hakk’mn tutup kaldirdig1 seye uymayani1 (miitesabih) takip ederler.” demistir. Ona goére
miitesabih sadece Allah tarafindan bilinen bir sey degil ilimde derinlesenler de bunu

anlayabilir demektedir.%®

Ibn Kesir Muhkem olarak verilen ayetlere kitabin ashi oldugu igin “Ummii’l
Kitap” demektedir. “Miitesabih ise bir kisim insanlar i¢in delaleti kapali olan ayet
demektir.” der. Ayetin duragmin nerde olacagi konusunda kurra’nin ihtilaf ettigini ve
ilimde derinlesenlerin miitesabihi bilmedigini ifade eden Taberi’nin tercihini
naklettikten sonra soyle der; “Anlasilmayan bir seyle (Kur’an’da) hitapta bulunulmasi
uzaktir.” Ibn Kesir, te’vili ilimde derinlesenlerin bildigini ancak burada te’vilin sadece
Kur’an-1n bir yorumu olabilecek ayetler i¢in gegerli oldugunu soyler. Te’vili iki kisma
ayirarak miitesabih konusundaki problemleri agsmaya g¢alisarak ilimde derinlesenlerin

miitesabihi bilse bile, bu te’vil, tefsir ve tabir anlamindaki te’vildir der.®

Mevdadi Muhkem’in agik, kesin, yalin ve kati oldugunu Muhkemat’in ise,
hicbir belirsizlik golgesine diisiirmeksizin anlamlarini ¢ok agik olarak ifade eden Kur'an
ayetleri oldugunu tarif etmektedir. Muhkem olarak adlandirilan ayet ve lafizlarin ¢ok
acik ve kesin oldugunu Kitab’in ana prensiplerini olusturdugunu Kur’an’in amacinin ne
oldugunu bu ayetlerden anlasildigin1 bildirmektedir. Bu ayetlerin 6giit verdigini ve bu
ogiitlere gore hareket edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Dinin temel esaslarini
aciklayan bu ayetler gorev ve sorumluluklar1 bildirdigi i¢cin Hakk’1 arayan kimsenin

ihtiyaclarini ancak bu ayetlerden karsilayabilecegini bildirmektedir.'%*

%Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Birlesik, t.y.), 278-281.

%9Sahiron Syamsuddin, “Muhkem ve Miitesabih”, Bilimname X11/1 (2007): 208-217.

10Hac1 Onen, “Ibn Kesir ve Taberi’nin Muhkem-Miitesabih ile ilgili Goriislerinin Mukayesesi”, EKEV
Akademi, 60 (2014): 311-318.

101 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’an, 2018, 1. 162
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Mevdidi, miitesabih ayetlerin ise evren ile ilgili onun baslangici ve sonunun
nasil olacagr insanin bu evrendeki konumuyla ilgili baz1 bilgiler verdigini
bildirmektedir. Bu bilgilerin miiphem olmasmin 6zellikle yapildigim1 diger dillerde
bulunmayan mucizevi yaninin oldugunu bildirmektedir. Ancak Mevdidi bu ayetlerin
yorumuyla ilgilenilecegine muhkem ayetlerin agik ve sonucu kesin olan ayetleri
tizerinde ¢aligilmasi gerektigini 6nemsemektedir. Cilinkii muhkem ayetlerin verdigi bilgi
nettir ve baska anlamlar1 olma ihtimali yoktur. Miitesabih ayet’lerle ugrasmak onu te’vil
etmeye calismak anlam karisikliklarina dalmak ona bir fayda saglamayacaktir. Muhkem
ayetlerin incelenmesi kisiyi zaten kelamin ilahi oldugu sonucuna gotiirecektir.
Dolayisiyla bu inang ve azimle kitaba yaklagirsa anlamadigi ya da kendisine karigik
boliimler geldiginde en basit anlami kabul etmeli ve ona Oyle inanmalidir. Kili kirk
yarip miitesabihin pesine diisecegine Kur’an’a biitiin olarak inanmali ve dikkatini daha

faydali islere ¢evirmelidir.1%?

Ayetin tefsirlerde nasil gectigine baktiktan sonra en olumlu ve akla yatkin tefsiri
Mevdadi’nin yaptigim1 miisahede etmekteyiz. Ayetin boyle tefsir edilmesi miifessirin
farkli bir anlayis tarziyla Kur’an’a yaklastiginin gostergesidir. Diger tefsirlerde konuya
bu sekilde yaklasilmadigi, hemen hepsinde ayetin tiim yonlerinin arastirildigi, ayetteki
durus yerinin nerede olacagi mevzusunun problem yapildigi miitesabih ayetlerin ve
anlammin ne oldugu genis sekilde yer almistir. Ayetin tefsirde boyle yorumlanmasi
kadim tefsirlere gore eksiklik olarak yorumlanabilir, ancak sahsi gorlis olarak
sunabilecegimiz yorum bdyle olmadigi, sadelik ve yalinliktan yana tavir takinildigs,
ayrica ayette gecen ‘“miitesabih’in pesine diismeyin.” uyarisinin hakkiyla yerine

getirildigi goriilmektedir.
2.3. Miitesabih goriilen ayetlerin siniflandirilmasi

Miitesabih kavramlarin gectigi ayetlerin siiflandirilmasi bir sistem icerisinde
verilmesi konunun daha derli toplu bir hal almasimi saglayacaktir. Birinci boliimde
anlatildigr lizere miitesdbih kavraminin sozlik anlaminda oldugu gibi birbirine
benzeyen, aralarinda benzesmeden dolay1 ayirt edilemeyen kelimelerin varligr ve
icinden c¢ikilamayan, Orne8i olmayan seyler icin kullanilan miitesabih lafizlar ikiye

ayrilmisti. Bunlar hakiki ve izafi miitesabihlerdir.

02Mevdadi, Tefhimii'I-Kur’dn, 2018, |: 162-163.
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2.3.1.Hakiki Miitesabihler

Anlagilmasi insanin giicli igerisinde bulunmayan, g¢abayla kiinhiine varilmasi
imkansiz goriillen sadece Allah Teala’nin bildigi miitesabihlere hakiki miitesabihler
denir. Bunlarin iginde hurif-1 mukattaa, ruh, kiyamet saati, Dabbetii’l Arz’in ¢ikisi,
ahiret halleri, strun mahiyeti, haberi ve fiili sifatlar bulunmaktadir. Bunlarin i¢inde
te’vil edilen bulunmakla beraber kesinlikle hiikiim koyulup temel bir argiiman
olusturmak miimkiin degildir. Sadece eklektik bilgilerle metodoloji olusturulmadan dile
getirilen bilgiler tahminden 6te gitmemektedir. Zahiri manalara iman etmek yeterli

goriilmiistiir.1%3

2.3.2.Hurif-1 Mukattaa

Hurif-1 mukattaa konusu da usil ve tefsirlerde tartisma konusu olmustur. Kimi
alimler bu harflere anlami vardir, kimi alimlerde bu harflerin anlami vardir ancak

bilinemez demislerdir. Simdi bu konunun taraflarinin goriislerine bakalim.

Huriaf-1 Mukattaa’nin anlasilip anlasilmamasi ile ilgili iki goriis vardir. Selefe
gore bu harfler Kur’an-in sirlaridir ve bunu bilmeye imkan yoktur. Diger goriis ise
kelamcilarin goriisiidiir. Onlar da Allah Teala’nin muhataplar1 i¢in anlami olmayan

seyleri inzal etmesi uygun degildir derler. 1%

Kabul edilen bu goriise gore selef ulemasi bu harflere anlam vermedigi gibi bu
harflerle ilgili baz1 rivayetler aktarmistir. Hz. Ebubekir’in s6yle soyledigi rivayet edilir:
“Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in kitabinin sirr1 da sGire baglarinda yer alan
harflerdir.” Hz. Ali’nin de soyle dedigi rivayet edilir: “Her kitabin bir 6zii vardir. Bu
Kitabin 6zii de huriif-1 mukattaadir.”*®® Kelam ehli ise bu harfleri Allah’in isim ve
sifatlari, Allah’in bu harflerle yemin ederek soze baslamasi, basinda bulunduklari
stirelerin isimleri ve inanmayanlarin dikkatini ¢ekmek i¢in sre baslarina konulmus

harfler olarak gérmektedirler.'%

Taberi bu harflerin ravilerden aktararak farkli anlamlara geldigini bildirmektedir.
Yine bu harflerin Kur’an-1 Kerim’in isimleri oldugunu, bazi strelerin girisi oldugunu,

basinda bulunduklar1 sirelerin isimleri oldugunu, Allah Teéald’nin ismi azamlari

13Demirci, Kur 'an’in Miitesabihleri Uzerine, 68.
104Demirci, Kur'an'in Miitesabihleri Uzerine, (1996), s.70-71
195Demirci, Kur'an'in Miitesabihleri Uzerine, (1996), 5.70
198Demirci, Kur'an'in Miitesabihleri Uzerine, (1996), s.71
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oldugunu, bu harflerle Allah’in yemin ettigini, ayrica bu harfler isim ve fiillerin
kisaltilmig hali oldugunu savunan goriisler bulundugunu bildirmektedir. Mesela “elif
lam mim” ben Allah’tm her seyi en iyi bilirim anlamima gelmektedir gibi. Ayrica bu
harflerin normal hece harfleri oldugunu, Allah’in nimetlerini yansittigini, ya da
musibetlerinin isimleri oldugunu, toplumun bu harflerle ne kadar 6mriiniin oldugu
hesaplanir diyenler de bulunmaktadir. Bir kisim alim de “her kitabin bir sirr1 vardir bu
kitabin sirr1 da bu harflerdir” demisledir. Liigat alimleri de bu harflerin insanlarin
dikkatini ¢gekmek i¢in sdylendigi goriisiindedir. Taberi “bu goriislerin hemen hepsinin
alt yapisinin oldugunu, miifessirlerden gelen rivayetlerden olan sireler bu gibi
harflerden olusur haberi harig, geri kalan1 kabul edilebilir ¢iinkii sahabe ve tabiinden

boyle bir haber gelmemistir” der.

Hur(f-1 mukattaa muhtar olan kavle goére miitesabih ayetlerdendir, manasini
ancak Allah’ii Teala’nin bildigi bir sirdir. Bazi ulema bu harflere mana vermeye

calismustir.*%’

Sablni hur(f-1 mukattaa harflerinin Kur’an’dan yiiz c¢evirenlerin dikkatlerini
¢ekmek icin nazil oldugunu sdyler. Boyle bir baslangigla kendi aralarindaki
konusmalarinda alisik olduklart disinda sesler isitince dikkat kesilmiglerdir. Ayrica bu
harflerle Kur’an’in i’cazini ortaya koydugunu, yani ayni harflerle konusuldugu halde bu

gelen ayetlerin bir benzerini duymadiklarini ortaya koymaktadir.1%

Elmalili Hamdi Yazir ise miifessirlerin bir kismi bu harflerin manasini bilinir bir
kismi da bilinmez der. Bilinir diyen miifessirlerin bir boliimii “bunlar kisaltma
harfleridir Kur’an’in i’cazina delalettir, dikkat ¢ekmek iste kitap demektir. Dilin asli
maddesini okuyarak meydan okuma seklidir.” der. Manalar1 bilinir diyen diger bir
bolim miifessir ise bu harflerin sembolik manalarimm oldugunu ve Arap dilinde bunun
ornekleri bulundugunu, arapgada bir kadina dur dendigi zaman kadinin cevaben dedigi
“kaaff” kelimesinde oldugu gibidir. Elmalili ayrica “Arap dilinin o donemdeki kaliteli
edebiyat ortamina bir mucize olarak bu kelimeler sunulmustur dahasi bunu okuma
yazma bilmeyen bir Peygamberin dilinden ¢ikmasi Kur’an’in i’caz yoniinii ortaya
koymaktadir.” der. “Bu kelimeleri miitesabihat olarak gérmek yani bilinemez, manasiz

ve kapalilik arz eder demek biiyiik bir hatadir. Miitesabihat manasiz demek degil, anlam

17T aberi, Taberi Tefsiri, 2018, 11: 199-202.
198es-Sabind, Saffetii 't-Tefdsir “Tefsirlerin Ozii”, 346.
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coklugundan dolay1 belirli bir mananin ondan ¢ikarilamamasi, daha dogrusu ifade ettigi
genis hakikatler, dolayisiyla insan zihniyle kavranmasi miimkiin olmayan lafizlardir.”
der. Bu agiklamanin i¢inde hakikat, mecaz, sarih, kinaye, temsil, tahkik, acik, gizli gibi
kelimelerin hepsini igerir ve buna “bilinmeyen, malum” denmektedir diye goriis

bildirmistir.%®

Kur’an Yolu tefsirinde ise mukattaa harfleri konusunda harflerin Kur’dn-1
Kerim’den bir dyet veya ayet par¢ast oldugunda stiphe yoktur manalar1 hakkinda farkli
gorlsler bulunmaktadir. Selef alimleri bu tiir miitesabihatlar1 yorumlamazlar oldugu
gibi alir ve elbet bir hikmet vardir diye goriir, aklimizla bunu a¢iklamak bizim isimiz
degildir derler. Kelam, felsefe ve tasavvuf ehli olan ilim adamlari ise diisiinerek veya
ilham yoluyla bu kelimeleri agiklamaya ¢alismislardir. Bakara stresinin ilk ayeti igin
yapilan yirmiden fazla yorum bulunmakta ve bunlarin ii¢ tanesi nispeten tutarh
goziikmektedir. Bu goriislerden biri, manalar1 olmayan, meydan okuma amach
harflerdir der. Diger goriis ise, basinda bulunduklar1 strelerin muhtevalaria dikkat
¢ekmek icin gelmistir der. Diger bir goriis ise baslarinda bulunduklari starelerin
isimleridir der. imam-1 Rabbani basta selef gibi diisiiniirken bu goriisiinden vazgegerek
Allah’in bu kelimeler hakkinda kendisine bu harflerin manasini actigin1 bdylece
miitesabihatin manasin1 Allah’in bildirmesiyle bilinebilecegini bunlarin da muhkem

ayetlerin 6zii ve amaci oldugunu sdylemistir.*°

Mevdidi mukattaa harflerinin Islam &ncesi siir ve nesirlerde gectigini
dolayisiyla bilindigini dile getirmektedir. Bu harfler o donemde bilinirdi, ancak sonraki
donemde bu harfler kullanilmamaya baslaninca tefsirciler bunlarin anlamini ve dnemini
tayin etmekte giicliige dustiiklerini Dbildirmektedir. Dolayisiyla bu harflerin
anlasilmamaya boyle baslandigin1 ifade etmektedir. Bu harflerin anlamlarinin siradan
okuyucunun bilmesine gerek olmadigini ¢ilinkii Kur’an’in hidayeti s6z konusu

oldugunda bu harflerin higbir seyi degistirmeyecegini sdylemektedir.''*

HurGf-1 mukattaa hakkinda ¢ok farkli yorumlar yapilmaktadir. Kesin hiikim
verip bu anlama gelir diyen bir alim bulunmamaktadir. Dolayisiyla mukattaa harflerinin

mahiyetine ve kiinhiine varmak imkansiz olarak goriilmekte, ancak ahirete kadar

109y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 148-151.

WHayrettin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C:1, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1), (2017), s.69

WMevdadi, Tefhimi’I-Kur’an, 2018, |: 63-65.
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anlamini kesinlestirecek bir anlasilma yontemi, bakis agis1 farkliligi ya da yeni ortaya
cikacak bir belge olmadigi siirece bu konu hakiki miitesabih olarak kalmaya devam
edecektir. Ayrica bu harflerin bilinmesi yoniinde yapilan ¢abalarin olmasi pozitif olarak
goriilmesi gerekmektedir. Ciinkii bu harflerin agiklanmasinda ya da anlamin1 bulma
cabasindaki sarf edilen gayret art niyet olmadigi ve yeni ylikiimliikler yliklemedigi

stirece hog goriilebilir.

2.3.3.Ruh

Ruh hem gayb olarak bilinir hem de mahiyeti agisindan bilgi edinilmesinin zor
oldugu bizzat Kur’an-1 Kerim’de bildirilmistir. Isra sfiresinin 85. ayetinde mealen “Sana
ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir ve size pek az bilgi
verilmistir.”1*2 Ruh; sozlilkte can, nefes, giic, hayat, anlamlarina gelmektedir.!!3
Istilahta ise beseriyete hayat vermesi acisindan bakildiginda Kur’an’in ismi '
Cebrail’in isimlerinden biri,!*® bedenin zidd1 olan, yani insanin manevi cevherini ve

Oziinli olusturan, onu insan yapan ve diger biitiin varliklardan ayri olmasin1 saglayan

soyut varlik anlamin gelmektedir.!'®

Bu ayetin tefsirlerdeki karsiligina bakildiginda Taberi c¢esitli goriislerin
bulundugunu bunlardan bir goriise gore ruh’tan maksadin insanoglunun bedenindeki
ruh’tur diger bir goriise gore Cebrail (a.s) in ismidir baska bir goriise gore ise maksat
cok biiylik bir melektir. Ruh ve benzeri ilimlerden insanoglu ne kadar payini alirsa alsin

Allah’in ilmi yaninda pek az bir seydir.**’

Bu ayet hakkinda Elmalili ise tefsirinde ruh dendigi zaman {i¢ goriis g6z Oniinde
bulundurulmustur. Kendisi ile hareketin baslangici olan, kendisiyle hayat olan sey yani
hayatin baslangici, kendisiyle anlayisin baslangicidir. Ruh denildigi zaman madde veya
kuvvet anlagilir. Ruh bitki ve hayvanlarin da cani1 oldugu anlaminda da kullanilir ancak
“Hicr” stiresinde gecen “Ruhumdan ona iifledigim zaman..."*® Ayetinde oldugu gibi

insan i¢in kullanilmigtir. Ruh hakkinda bilgi diizeyi tam olarak bilinemeyecegi

12fsra 17/85

Y3Eren - Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlari, 142; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve
Tefsir, 516.

"4Eren - Erbas, Kur’an Tlimleri ve Tefsir Istilahlari, 209.

50zel, Kur'an ve Tefsir Terimleri Sozligii, 142.

118K araman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 516.

Eb{ Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri (istanbul: Hisar, 2018), V: 150-151.
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anlaminda olmadig1 bizzat ayette belirtildigi i¢in ruh konusunda bazi bilgilere sahibiz

ancak bunun tam mahiyetini anlamamiz imkansizdir.*°

Zemabhseri ise bu ayetin tefsirinde “cogunluga gére ruh candaki ruh’tur mahiyeti
mahiyeti hakkinda Peygambere sorulmus ancak onun ilminin Allah’in yaninda
oldugunu soOylemistir.” Abdullah b. Biireyde “Hz. Muhammed’in (sas) ruh’un
mahiyetini bilmeden vefat ettigini rivayet etmistir.” der.!%

Mevdidi ise bu ayetin tefsirinde ruh kelimesinin genelde insan ruhu ve cam
olarak anlasildigi yargist hakimdir demektedir. Ancak bu anlayis tarzi miifessir
tarafindan kabul edilmemekte ruh kelimesinin anlaminin “vahyi getiren melek” olarak
anlasilmasi1 gerektigini vurgulamaktadir. Bunun sebebi ise 6nceki ve sonraki ayetlerin
arasina insan ruhu ile ilgili bir sorunun sokulmasini anlamsiz oldugunu bildirmekte
dolayisiyla Kur’an’in ana fikrine uymadigini dile getirmektedir. Peygamberimize
miisrikler tarafindan sorulan sorunun sekli “Kur’an-1 nereden aliyorsun?” tarzindaydi ve
cevap olarak bu ayet indirildi. Cevabin tarzi da sanki bu sekilde verilmistir. "Ey
Muhammed, bu insanlar sana 'Ruh'tan yani Kur'an'in kaynagindan veya onu elde ettigin
aracgtan soruyorlar. De ki: Bu Ruh bana Rabbimin emri ile gelir. Fakat sizin bildiginiz o
kadar azdir ki, insan sozleriyle Allah'tan vahyolunan sdézleri birbirinden ayirt
edemezsiniz. Kur'an'm bagka biri tarafindan uyduruldugunu sanmanizin nedeni iste
budur." Bu yoruma itibar edilmelidir zira onceki ve sonraki ayetler ile de uyum
icindedir. Bunun Kur’an-1 Kerim ile de desteklendigini “Allah mahser giinii ile uyarip
korkutmak igin, kendi emrinden olan "Ruh"u kullarindan diledigine indirir."*** Ayetiyle
acikca goriiriiz. Ayrica bu goriisii Ibn Abbas, Katade ve Hasan Basri'de (ra) ayni tefsiri

benimsemislerdir.!??

Ruh; cagimizda bedene can veren gozle goriinmeyen madde olmayan varlik
olarak anlasildig1 bilinmektedir. Ancak miitekaddim donemde yukarida arz edildigi gibi
vahyin inisini saglayan melek olarak da goriilmiistiir. Biitiin donemlerde de mabhiyeti
acisindan bir bilgi bulunmadigi agiktir. Ayette gecen “ruh” kelimesinin tefsirlerde
mahiyeti hakkinda bilgi verilmedigi goriilmektedir. Elmalili ruh hakkinda az da olsa

bilgi sahibi olunacagini ayetin mealinden anlasildigini dile getirmistir. Mevdadi ise

WY azir, Hak Dini Kur’an Dili, 149-155.

120Eby’l-Kasim Carullah Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, Kessaf Tefsiri (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu, 2017), 176.

2IMii’min 40/15

122 Mevdidi, Tefhimu’'l-Kur’dn, 3/133-134
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“ruh” kelimesinin anlamini siyak ve sibak agisindan incelendiginde vahiy getiren melek
olarak anlagilmasi gerektigini dile getirmistir. Bu goriis stire icinde, siyak ve sibak

dikkate alindiginda vahyin inisi ile alakali oldugu anlasilmakta oldugu ig¢in tercih

sebebidir.

2.3.4.Str

Kur’an-in on ayr1 yerinde gecen “str” kelimesi mutlak gayb olarak bilinen
kelimelerdendir. Ciinkii “sr” mahiyeti zaman1 ve sir’lar arasi {ifiiriilme zamanin ne
olacagi gizemini koruyan bir kelimedir. Sir, ceylan veya baska bir hayvanin
boynuzlarmdan yapilan ve siddetli bir ses ¢ikaran boru demektir.'?® Uflendiginde ses

4

¢ikaran boynuz biciminde bir borudur.'**  Oliilerin diriltilip mahsere gétiiriilecegi

zaman Hz. Israfil’in iifleyecegi alettir'?®

Bu tanimlardan sonra En’am suresi 73. ayette gecen meale gore “O, gokleri ve
veri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandwr. Allah'in "ol" deyip de her seyin
oluverecegi giinii hatirla. O'nun sozii gercektir. Stra iiflendigi giin de miilk
(hiikiimranlik) onundur. Gaybi da gériilen dlemi de bilendir. O, hiikiim ve hikmet
sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.”**® Bu ayetin tefsirinde Taberi ayette
gecen sir kelimesinin  kiyamet zamaninda Israfil’in iifleyecegi ve kiinhiinii
bilmedigimiz alet olarak yorumlamustir.*?” Kurtubi ise bu ayetin tefsirinde sir kelimesi
i¢in kendisine iiflenilecek nurdan bir boynuz olarak yorumlar. Ufleme iki defa olacak
biri 6liim i¢in biri de tekrar yasamin basladigina isaret igindir. Elmalili ise sir
kelimesinin kiyamet borusu oldugunu ve bu sesiyle birlikte gayb olan her seyin agiga
cikacagmi bildirmektedir.'?® Kur’an Yolu tefsirinde ilgili yerin tefsiri icin Israfil yiiksek
ses ¢ikaran bu boruyu iki defa iifleyecek ilkinde tiim hayatlar sona erecek, ikinci de ise
tekrar canlilar dirilecek. Sir kelimesi ahiretle ilgili terimlerdir bunlar insan aklinin
sinirlarini asan bilgilerdir. Bunlar naslarda nasil gegerse dyle inanmak gerekmektedir.

Ayrica sur kelimesini siret’in ¢ogulu olarak goren anlayista ayetin manasi degismekte

2BDemirci, Kur 'an 'in Miitesabihleri Uzerine, $.82

124K araman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2/427
25[sfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, $.574

126Enam 6/73

127Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri, 3/511-512
128y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/383
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“Stretlere (6liilerin bedenlerine ruhlar1 veya hayatlar) iflenecegi glinde hiikiimranlik

Allah’indir.” anlamma gelmektedir.?°

Mevdadi ise bu ayetin ilgili kismi igin tefsirinde “str’un ifiiriilmesi i¢erigi bizim
bizim anlayis kapasitemiz disindadir.” Kur’an’dan bilindigi iizere iki kere sir’a
iifiirtilecek ilkinde tiim hayatlar son bulacak ikincisinde ise yaratilmis herkes hayata
hayata déndiiriilecek ve yeni bir sistem yaratilacaktir.}3

Burada sur kelimesinden ayete gore igerigini bilmedigimiz tflenecek bir alet
olarak anlasilmaktadir. Zamani ve sir’a iifleme yapildiginda ne olacagi kesin bir dille
cevaplanamayan muamma olarak kalmistir. Mevdadi s#r’a iki kere ifiiriilecegini ve
yeni bir sistemle yeniden hayat bulunacagini dile getirmekte ancak igerigi ile ilgili bilgi
vermemekte, kelimenin te’vilini yapmamaktadir. Kur’an yolu ve Mevdidi tefsirleri
kelimenin zahiren anlasilmasi gerektigi hususunda fikir beyan etmis olup dogru olanin

da boyle oldugu kanaatini olusturmustur.*3!

2.3.5.Dabbe

Dabbe kelimesi terim olarak; debelenen hareket eden anlamina gelen her canliyt
icine alan bir isimdir.'®2 Hafif yiiriime, debelenme, hayvanlar ve genellikle hasereler icin
kullanilir.}®® Dabbe isminin gectigi ayet ise Neml stresi 82. ayettir ve mealen
“(Kiyametin kopacagina dair) o s6z baslarina gelince onlar i¢in yerden kendilerine bir
dabbe (canli bir yaratik) ¢ikaririz. O, onlara insanlarin ayetlerimize kesin olarak

inanmadiklarini sdyler.”

A

Bu ayetin tefsirinde Taberi, “Dabbetii’l-arz”” denen varligin hadislerde anlatildig:
gibi “insanlarin Allah’mn emirlerini biraktiklart hak din Islam’1 terk ettikleri zaman
kiyamet alameti olarak meydana ¢ikacaktir.” demektedir. Bu varlikla ilgili rivayetlere
yer veren Taberi varligin sekliyle ilgili bilgi vermemektedir. Varligin bir elinde Hz.

Siileyman’in miihrii diger elinde Hz. Musa’nin asas1 olacak ve kafirlere damga vurarak

129K araman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 21428

10Ebu’1-Ala Mevdidi, Tefhimi'I-Kur’dn, 1/562

BIEbO Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Ensari Kurtubi, el-Camiu li-4hkam ’il-Kur’an
(istanbul: Buruc, 2005), VII: 62.

¥2isfehani, Kur'an Kavramlar: Sézliigii Miifredat, 5.349

133y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/513
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kafir olduklarimi isaret edecek Miisliimanlarin yiiziinii silecek ve yiizleri parlayacagi

rivayetlerine yer vermektedir. 134

Elmalili ise bu ayetin tefsirine genis yer vermistir. Dabbe’nin Kadi Beydavi ve
hadisgilere gore “cessas” yani casus olarak gosterildigi rivayetlere yer vermektedir.
Dabbe’nin haber toplayip arastiran casus anlamina geldigini bildiren rivayetler
oldugunu bildirmektedir. Hatta dabbe’nin cinsiyetinin erkek oldugu yiiziinii anlatan

rivayetlere de yer vermektedir.1%

Sabiini ise bu ayetin tefsirinde ayetin kiyamet kopmadan 6nceki durumuyla ilgili
meydana gelecek olaylari anlatmaktadir der. “Dabbetii’l-arz’in” kafirler i¢in geldigini
hatta insanlarla konusacagini hadislere dayanarak bildirmektedir. Bunun olacagi zaman
icin yine hadis rivayet ederek Allah’a inanmayanlarin arttigi tdvbenin yapilmadigi
zaman da ortaya ¢ikacagini bildirmektedir. Bu olay1 olagan iistii bir kiyamet alameti

olarak gormektedir.'®

Bagka bir tefsir kaynaginda bu hadise “Yerden bir yaratik” diye g¢evrilmistir.
Insanlarla konusacag: bildirilen Dabbetii’l-arz’in ¢ikacagi kesindir. Ancak mahiyeti,
zamani, nerede ve nasil ¢ikacagr ile ilgili haberlerin ¢ogu saglam rivayetlere
dayanmamaktadir der. Tefsirde, Razi’nin goriisiine yer vererek Kur’an’da bu hususlarla
ilgili herhangi bir delil mevcut degildir. Eger Hz. Peygamberden saglam bir delil varsa

alinir degilse hicbir agiklama dikkate alinmaz denmektedir.t3’

Mevdidi ise bu ayette, dabbe’nin ne zaman zuhur edecegi ile ilgili olarak, iyiligi
emreden kotiiliigii nehyeden kisilerden hichbir fert kalmadiginda vuku bulacagini ibn
Omer’den naklettigi bir hadisten rivayet etmektedir. Dabbe’ nin bir hayvan mi, yoksa
biitliin yeryiiziinii istila edecek bir hayvan tiirii mii oldugu hususu acik degildir. Bu
hayvanin ne zaman ortaya ¢ikacagi ile ilgili hadis rivayet ederek bildiren Mevdidi
olayin gerceklesecegi zamani “Giines batidan dogacak ve Dabbe giin aydinliginda
ansizin zuhur edecek”® hadisini delil olarak vermektedir. Dabbe'nin yapisi, genel
goriliniisii, ortaya ¢ikacagi yer ve diger ayrintilara gelince, bunlarin Kur’an’da anlatildigi

konu ile ilgisi olmayan birbiriyle tearuz eden hadislerden rivayet edildigini dile

134Taberi, Taberi Tefsiri, 6/292

BSYazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/514-515

18Es-Sabini, Saffetii 't-Tefdsir “Tefsirlerin Ozii”, 41398

187K araman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 4/206-207
138Miislim, Fiten, 118; Ibn Hanbel, Miisned, 11, 201
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getirmektedir.  Dabbe’nin insanlarla konugmasini ise, istedigi herhangi bir seye
konusma kudreti veren Allah’in bir mucizesi olarak goérmektedir. Kiyametten o6nce bir
hayvana konusma kudreti veren Allah kiyametten sonra olacak olan insan uzuvlarinin
konusturulmasini1 Fussilet stresinin 20-21. ayetlerini delil olarak sunmaktadir. “Nihdyet
cehenneme vardiklarinda, kulaklari, gozleri ve derileri, yapmuis olduklart isler hakkinda,
kendileri aleyhine sahitlik ederler. Onlar derilerine, ‘Nigin aleyhimize sahitlik ettiniz?’
derler. Derileri, ‘Bizi her seyi konusturan Allah konusturdu.’ Ilk defa sizi O yaratmisti

ve yine yalnizca ona dondiiriiliiyorsunuz.”

Bu ayet ile konusmasi imkansiz goriilen uzuvlar konustuysa bu canlinin
konusmasi da dogal karsilanmalidir demektedir.**

Dabbe’nin ne oldugu seklinin nasil oldugu ve nerede ortaya cikacak olmasi
konusunda bilginin yoklugu onu miitesabih lafizlar arasina sokmaktadir. Yukaridaki
tefsirlerde onun hakkinda genis te’villere yer verilmis hemen her ayrintis1 anlatilmistir.
Bu anlatimlarda elbette her alimin kendine gore miidellel yonii bulunmakta ve
cikarimlarin1 ona gore yapmaktadir. Miifessirimiz de ayeti genel ciimle bitiinligi

icerisinde ele alip yorumlamis sekli, cinsiyeti ve ne konusacagi ile ilgili olarak

ayrintilara girmemistir.

2.3.6.Levh-i Mahfuz

Levh-i Mahflz lafz1 da miitesabih olarak goriilen lafizlardandir. Levh, {izerine
yazi yazmaya uygun tahta vb. seylerdir.'*° Liigatte yaz1 yazmaya uygun diizgiin yiizey
anlamina gelen “levh” ile korunmus anlamina gelen “mahfuz” kelimelerinin
birlesimiyle olusan terkip, {lizerine yazilani silinmekten ve degisiklige ugramaktan
korunmus diiz yiizey anlamma gelir.}*! Terim olarak Allah Teila’min olmus olan,
olmakta olan ve olacak olan her seyi {lzerine kaydettigi korunmus levha
anlamindadir.}*? Isfehani ise “bu korumanin keyfiyeti bize gizlidir ancak bize kadar

gelen rivayetlerde onun el-Kitab oldugudur.” demektedir.'*3

139 Mevdidi, Tefhimu’'I-Kur’'dn, 4/1147

Wisfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, $.895
41Eren - Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlar, 5.105
142Demirci, Tefsir Terimleri Sozhigi, s.171

131sfehani, Kur'an Kavramlar: Sézliigii Miifredat, 5.895
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Levh-i Mahfiiz terkibi Kur’an’da sadece bir yerde geger.'** Buriic stiresi 21-22.
ayetinde mealen “Hayir o (yalanlamakta olduklar1 kitap) sani yiice bir Kur'an'dir. O
korunmus bir levhada (Levh-i Mahfiiz'da) dir.”'* Bu ayette gecen korunmus olan

levha’nin ne oldugu miitesabih olarak tartisma konusu olmustur.

Taberi strenin ilgili yerindeki tefsirinde Kur’an-1n levh-i mahfuzda tespit edilen
siir ve kafiyeli bir kitap olmadigini anlatan ayet oldugunu bildirmektedir. Levh-i
Mahfiz ile ilgili cesitli rivayetler zikredildikten sonra anlaminim Ummii’l-kitap, Allah

tarafindan korunan levha ve Israfil’in aln1 oldugu rivayetlerine yer vermistir. 146

Elmalili ise Allah’in korumasi altinda olmasindan dolay1r bozulmaktan ve
yanligliktan miinezzeh oldugunu anlatan bir ayet oldugunu bunun delilinin ise Yasin

1147

sGresinde gegen "Biz her seyi apagik bir kiitiikte saymigizdir. ayeti olarak

goriildiigiinii beyan etmektedir.4®

Imam Maturidi ise bu ayetin tefsirinde kimilerine gore “levh” kelimesini gergek
anlamda kullanildigin1 kimileri de beliren s6z anlaminda anlasildigin1 gergekte bdyle bir
nesnenin olmadigini sdylemistir. Batiniye ekolu ise kalemi ilk yaratilan levhi de ikinci
olarak yaratilan varlik olarak izah etmistir. “Mahfuz” kelimesi ise diigmandan korunan
anlamida kullanilmistir. O’nu  degistirme veya yerine baskasini koyma gibi

miidahalede bulunamaz bu itibarla kimse ona galebe ¢alamaz tahrife kalkisamaz.'4°

Mevdidi ise bu ayette Kur’an’da bir defa gecen kelime olmasina ragmen
ayrintiya girmeden Kur’an’in yazilmis ve miistakil bir levh-i mahfuzda korundugunu

bildirmektedir. Orada degisiklik olmaz tiim kainat istese bile onu yok edemez

demektedir.1%°

Bu terkibin, incelenen tefsirlerde ortak bir bakis agisiyla hemen hemen ayni
yorumlar1 yaptigr goriilmektedir. Korunan bir kitap olarak goriilmiis bu korunmanin

keyfiyeti ve korunanin icerigi hakkinda fazla bilgi verilmemistir.

1%4Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, s.171

145Taberi, Taberi Tefsiri, 9/60-62

148Taberi, Taberi Tefsiri, 975

7Y asin 36/12

18y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/349

M9Eb{i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn Terciimesi,
16/168-170

150 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’dn, 2018, 1V: 87.
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2.4.1zafi Miitesabihler

Bu alandaki miitesabih lafizlarin anlagilmasi bir karineye ya da aradaki bir
benzerlige dayali olarak anlam alani olugturma ihtimali olan kelimelerin bulundugu
bulundugu gruba verilen isimdir. Bu alandaki kelimelerin hakiki miitesabihlere gore
gore daha yorumlanabilir oldugu, karinenin dogru tespiti ile Kur’an’in 6ziine uygun
uygun yorum yapilabildigi gdzlemlenmektedir.'®® Bu béliimde benzerlik bulunan ya da
ya da giinliik hayatta karsilig1 olup Allah Teala’ya nispet edilen fiil ve sifatlarin oldugu

miitesabih kelimelerin anlamlar1 ve tefsirleri arastirilmaya caligilacaktir.

2.4.1.istiva

Miitesabih goriilen ayetlerin basinda hemen hemen her ulemanin farkl
anlamlandirdigi “Taha” slresinde gegen “istivd” kavramidir. Bu ayette mealen
“Rahman Ars’a istiva etti”’®® denilmektedir. IstivA kelimesinin sozliik anlami1 dogru
diizgiin olmak, karar kilmak, yerlesmek, yiikselmek, yonelmek, istila etmek, hakim

olmak anlamlarma gelir.1*

Istiva kelimesi Kur’an siralamasinda ilk olarak A’raf stresi 54. ayette
gectiginden miifessirlerin de ilk burada anlamlandirma, yorumlama c¢aligmasi
yaptigindan dolayr bu ayet baslangi¢ olarak secilmistir. “Siiphesiz Rabbiniz Allah,
gokleri ve yeri alt1 glinde yaratti, sonra Ars iizerine hiikiimran oldu. O, geceyi durmadan
onu kovalayan giindiize biiriiyiip orter; giines, ay ve yildizlar emrine dmadedir. Iyi
biliniz ki yaratma ve emir onundur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir.” Istiva
kelimesini genis sekilde ele alan Elmalili Hamdi Yazir istiva fiili hakkinda, Ragib el-
Isfahani’nin bunun iki sekilde kullanis1 vardir dedigini ifade etmektedir. Biri esitlik
manasi digeri de bir seyin kendi i¢inde, zatinda 6l¢iilii olmas1 anlaminda kullanildigini
bildirmektedir. Taht {izerine kuruldu (istiva etti) demenin birgok manasi vardir. Bir
iilkeyi yoOnetirken {izerinde kuruldugu seyin adidir ancak burada kastedilen onun
saltanati ve izzetidir. Bagka manasi ise onun kinaye ve mecazi oldugudur. Bu tahtin yon
ve maddiligi bulunmaz zarfiyet belirtmez ars kelimesi biitliin yon ve zamanlar
kusattigindan nerede oldugu diisiiniilemez. Istiva sirf maddi olarak bir bilinen bir durum

degildir. “Istevd emreh” (emri geldi, kusattr) dendigi zaman bunun maddi olmadig

5IDemirci, Kur 'an’in Miitesabihleri Uzerine, 5.86

152Taha 20/5 ' )
158Eren - Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlar:, s.131; Demirci, Kur’'an’in Miitesabihleri Uzerine,
5.168
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aciktir. Ars’in istiinde onu istivd etmesi demek de ayrica “huldl” yani Allah her
seydedir nazariyesinin de reddidir. Diger bir goriis Imam Malik’in goriisiidiir. “Istiva
malumdur keyfiyeti mechuldiir buna iman farzdir bundan soru sormak bidattir.” Bu
goriislerden her biri degerli, her biri siipheleri ortadan kaldirmak igin yapilan
yorumlardir hepsi dogrudur. Selefin goriisii olan “Allah gokleri ve yeri belli zamanlarda
yaratti. Sonra da sonradan olma (hudiis) ve yokluktan (fena) yon ve tahayyiiz
saibelerinden uzak olarak kastettigi anlamda Ars istiine istiva etti.” bu goriisiin tek
elestirilecek yani vardir o da bu ilahi ifadelerden bir sey anlamayiz demektir ¢ilinkii

ayetin geri kalan kisminda anlagilip bilinecektir.1>

Sabiini ise A’rAf 54 Ayetin tefsirinde Istiva kelimesini yiikselmek ve yerlesmek
olarak aciklamistir. imam Malik’in yukaridaki goriisiinii rivayet eder ve istivinin
bilinemeyecegini bildirir. Istiva nasildir nigin bdyledir diye sorulmaz ¢iinkii onun nasil
oldugunu hi¢ kimse tarif edemez Allah diledigi sekilde “istivd” etmistir diye inanilir.
Biz ayet ve hadisleri okuruz onlarda olanlara inaniriz sifatlarin nasilligi konusunu

Allah’a havale ederiz.1°®

Kurtubi bu ayetin tefsirinde ilgili kistmda “istiva”nin yiiksek olmak, yiikseklik
ve istikrar bulmak anlamina geldiginin sdyler. Ayrica istiva egrilikten istiva etti yani
diizeldi ve binegin sirt1 iizerine istiva etti, yani kuruldu demektir. Semaya istiva etmek,
oraya yonelmek oray: kastetmek demektir. Yine istila etmek galip gelmek anlamlarina
gelir. Miitekaddimun ile miiteahhirun alimlerinin ¢ogunluguna gore, ylice yaratana
mekan ve yon tayin etmek onu bu konulardan miinezzeh tutmak bir zorunluluktur.
Kelamcilarin goriisiine gore mekan ve yon tutmak degisiklige ve hadislige yol acar ve
yaratan bunlardan miinezzehtir. Selef goriisiine gore ise Allah’in bir yonde bulunusuna
itiraz etmiyorlar aksine ona cihet ispat ediyorlardi. Selef’in goriisii Allah’1n ars {izerinde
gercekten istiva etti§ini bunun sebebi olarak da ars’in yaratilan en biiyilk mahlik
olusundan kaynaklandigidir. Kurtubi soyle devam eder: “Derim ki ylice Allah'im
yiiksekligi, O'nun san, sifat ve meleklitunun yiiksekliginden ibarettir. Yani, celal
ozelliklerinin kendisi hakkinda vacib oldugundan daha iistiinde vacib oldugu herhangi
bir kimse yoktur. Kendisiyle yiikseklikte ortak olacak kimse de yoktur. Aksine O,

mutlak olarak tek yiice olandir.”*®

14Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/547-550
155es-Sabini, Saffetii 't-Tefasir “Tefsirlerin Ozii”, 2/311-313
156 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkam 'il-Kur ’an, V11: 360-362.
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Beydavi tefsirinde A’raf siresi 54. ayette de gegen istivda konusunda soyle
denmektedir: “Ars’a istiva keyfiyeti bilinmeyecek olan Allah’in bir sifatidir. Yani Allah
bir mekanda bulunmaktan miinezzehtir kendini nasil ifade ettiyse Oyle inanmak
gerekilen bir durumdur. Ars denilmesinin sebebi diger cisimleri kusatan ve yiiksekte
bulunan bir sey oldugu igindir. Isler ve tedbirler tahttan gelen emirle icra edilir.”*®’

Bu ayetin ilgili alandaki tefsirinde Mevdidi ise soyle demektedir: “Bu meseleyi
tam anlamiyla anlamak zor bir durum olmakla beraber sadece sOyle anlasilabilir: Allah
(cc) smursiz kudretini ve hiikiimdarligin1 kainatin yaratilmasindan sonra bir yer tespit
etmis olabilir. Buradan bitiin dleme rahmetini sagmaktadir. Ars kelimesi mecazen
O’nun hakimiyetini, oraya oturmasi da biitiin idarenin kendi elinde tutmasi anlamina
gelebilmektedir. Ayetin ayrmtilarinda nasil gegerse gegsin  Kur’an’da bunun
zikredilmesinin sebebi, Allah kdinatin yalnizca yaraticist degil ayrica onunla irtibatini
koparmayan siirekli idarenin elde tutuldugunu gosteren bir delil olarak goriilmelidir.
Bunun sebebi yaratana karsi olusabilecek, delalete sevk edebilecek her tiirlii isyan ve

sitk gibi yanlis anlayislarm &niinii kesmektir.”*%8

Miifessir ayetin bu sekilde tefsiriyle emekli bir Allah tasavvuru diislincesine
cevaben bdyle olmadigini her saniye diri ve idaresi elinde olan bir yaratict oldugunun
anlatildigin1 soylemektedir. Ayeti diger tefsir alimlerinden farkli yorumlamasi istiva
kelimesine verdigi anlam sebebiyledir. Istiva’y1 kullarinin ve kiinatin idaresini elinde
bulunduran Allah’in (cc) onlardan kopmadigini gostermek anlaminda kullanmis
olabilecegini mecazi bir dille anlatilmig oldugunu dile getirmektedir. Ayrinti vermeden

tecsime girmeden anlatig tarzi onun farkli tislubunu ortaya sermektedir.

2.4.2.Yed

Fetih siresinde gecen “Allah’in eli onlarin elinin tistiindedir.” lafz1 da miitesabih
olarak goriilmektedir.?® “Yed” kelimesi sdzliikte bildigimiz el demektir. Fetih stiresinde
“Allah’mn eli Onlarin eli lizerindedir.” ibaresi ise Peygamberin eli Allah’in eli sayilmis

ve Allah’in eli onlarin elinin {izerinde oldugu var sayilmistir, %

Bu lafizdan maksadin ne oldugu stirekli tartisma konusu olmustur. Bu konuda

Kurtubi mezkir ayetin tefsir kisminda soyle demektedir. Bir goriise gore O'nun sevap

157Kad1 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 2138

158 Ebu’l-A’14 el- Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran (Istanbul: Insan, 1997), I1I: 42-43.
159s-Siiyhti, Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi, “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, 2/19
1801sfehani, Kur'an Kavramlar: Sozliigii Miifredat, $.1057-1059



45

vermek hususundaki Eli (liituf ve nimeti) onlarin verdikleri sdze bagli kalmak
hususundaki ellerinin (gayretlerinin) tstiindedir, O'nun kendilerine hidayette bulunmak

stretiyle verdigi liituf itaatte bulunmak stiretiyle ortaya koyduklarindan ¢ok iistiindiir.6*

Elmalili Hamdi Yazir ise bu ayetin tefsirinde Rastlullah’a itaat etmek Allah’a
itaat etmek gibidir. Nasil ki alim satim sézlesmesinde geri caymamak i¢in insanlar
ellerini birbirlerine s6z vermek igin kullaniyorsa burada da anlagma sartlagsma igin bu

benzetme kullanilmistir. Allah’a organ tasvir etmek burada s6z konusu degildir!®

Sabhini ise bu Ayetin ilgili alandaki tefsirinde Ibn Kesir’den alinti yaparak
“Allah’m eli onlarin elleri iizerindedir.” lafz1 i¢in Yiice Allah onlarla beraberdir, onlar1
gortir, isitir, i¢ini ve disini bilir yiice Allah Resulii vasitasiyla onlarla biat etmistir.
Zemahseri’den yaptig1 alint1 da ise bu biat esnasinda tutulan elin Rasfliillah vasitasiyla
Allah’m eli oldugu cismani bir elin degil sadece itaat anlaminda bir el oldugunu ifade
etmektedir der. Ciinkli yiice Allah'in, "Kim Resule itaat ederse Allah'a itaat etmis
olur."'®3 Ayetindeki séziine benzer.!®* Beydavi ise bu ciimlenin 6nceki ciimleden hal
olabilir veya tahyil yoluyla yani hayale hitap eden mecazi bir anlatimla 6nceki ciimleyi
te’kid etmektedir der.® ibn Cerir et-Taberi ise Fetih siiresi 10. ayet tefsirinde “Allah’m
eli onlarin eli tstiindedir.” lafz1 i¢in kudret kelimesini kullanmis el’den kastin kudret

oldugunu bildirmistir.1%

Mukatil b. Siileyman ise “Yed” kelimesi ii¢ sekilde tefsir edilir der. Birincisi
gercek anlamda kullanilan el kelimesidir. Sad stresi 75. ayette gegtigi sekilde “Kendi
ellerimle yarattigima secdeden seni ne menetti?” Buradaki yed’den maksat miibarek ve
yiice olan Rahman’in elleridir. Ikincisi nafaka hususunda el igin yapilan darb-1 meseldir.
Isra 29. ayette “elini boynuna baglanmis kilma (yani, sen, eli boynuna bagl oldugu igin
onu agma imkan1 bulunmayan kisi gibi infaktan elini tutma cimrilik etme). Ugiinciisii
fiil/’yapmak manasinda kullanilir Fetih stresi 10.ayette oldugu gibi “Allah’in eli onlarin
ellerinin {istiindedir.” Yani Allah’in onlara yaptig1r hayirlar, onlarin Hudeybiye giinii

beyatta yaptiklarindan daha efdaldir.®’

161 Kurtubi, el-Camiu li-dhkam ’il-Kur'an, V1I: 166-167.

162F1malili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/489

183Nisa 4/80

18%es-Sabini, Saffetii 't-Tefésir “Tefsirlerin Ozii”, 6/117

185K ad1 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 41209

186Taberi, Taberi Tefsiri, 71460

167Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigi, (Istanbul: Isaret), (2016), s.388-389
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Diyanet Islam Ansiklopedisinde “yed” maddesinde bdyle kelimelerin (yed,
yemin, kabz) anlamlari hakkinda alimlerin farkli goriislerin bulundugunu bildirir. Bu
gorlislere gore bunlar1 gergek manada kullanan firkalarin ¢ok az oldugu (miisebbihe ve
miicessime de oldugu gibi) Selefiyye ve kelamcilarin ise bu konuda bazi farkli yorumlar
ortaya koydugu goriilmektedir. “Yed” gibi lafizlarin Allah’in igerigi bilinmeyen zati
sifatlaridir. Bunlar yaratilmiglarinkine benzeyen el olmadig1 aciktir, bununla beraber bu
kelimelere mecazi anlam yiiklenerek kudret, nimet, yardim gibi mecazi anamlar
ekleyerek te’vil edilmesi de uygun degildir. Dolayisiyla “Allah Ademi iki eliyle

7168 ayetine bu kelimelerden hangisini getirirseniz uygun diismeyecektir.

yaratti.
Allah’mn pargalardan olustugunu akla getiren biitiin kavramlar ger¢ek anlamda degil
mecazi manadadir. Aksi halde tesbih ve tecsim’e diismekten kurtulmak miimkiin olmaz.
Kelamcilarin ¢ogu ve bazi selefi alimler “yed, yemin gibi kelimeler Allah’in
yaraticiligini ve yiiceligini dile getiren bazen nimet bazen de kudretini anlatan
ayetlerdir.” derler. Selefiyye mensuplarinin ise bu ayetleri oldugu gibi kabul edip te’vil
etmemeleri ise tesbih meselesini ortadan kaldirmamaktadir. Zira s6z konusu kelimelerin
insana has organ olmadigmi bildirmek sorunu ¢ézmemektedir. Insan akliyla anlagilan

bu kavramlar insan zihninde yaratilmiglara 0zgii bazi organ ve fiilleri

cagristirmaktadir. 1%

Bu ayetin tefsirinde Mevdidi, ahitlesmenin Miislimanlar arasinda Hz. Osman’in
sehit edilmesi haberi duyulunca gerceklestigi ve intikam i¢in oldugunu bildirmektedir.
“Allah’in eli onlarin eli {izerindedir.” lafz1 i¢in ise Hz. Muhammed (sas) araciligiyla

bizzat Allah’a yapilan bir biat olarak yorumlamistir.1

Miifessir burada Allah’in eli olur mu ya da ona el izafe edilir mi gibi tartigmalara
girmeden bunun mecazen kullanilan bir kelime oldugunu bildirmekte ve te’vil yoluna
gitmektedir. Burada diisliniilmesi gereken baglam olarak da anlasilan ortada bir
sozlesmenin bulundugu ve eskiden beri insanlar bir anlasma yaptiginda elleriyle bunu
onayladig1 ger¢egidir. Miifessirin bu yaptig1 yani sozii uzatmadan sadece biat olarak

algilamasi sonug odakl bir diisiince yapisi tasidigi tartismasiz bir gergektir.

16835ad 38/75
189y usuf Sevki Yavuz, “Yed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: ISAM), (2013), 43; 5.375-376
170 el- Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur an, 111: 411,
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2.4.5.Ayn

El-Ayn kelimesi sézliik anlami1; gérme organi olan gdz olarak bilinmektedir.}™
Bu kelime bazi ulemanin mecazi anlamda bazi ulemanin da hakiki manada oldugunu
sdylemekte ve bu kelimedeki mecazilik, insan uzvuna verilen ad oldugundandir.}’? Goz
kelimesi yaratana atfedilen durumlarda mecazen ilim ve koruma manasinda olmalidir.
Eger boyle olmazsa yiiziinde gérme organi olan bir varlik ispat edilmis olur ki bu da
sahih degildir. Kur’an’da gecen “ayn” kelimesi Allah’a mahsustur bu sebepten onu
gérmeye yarayan goz ile baglantili tutmak tesbih’e gotiirtir ki bu da Allah hakkinda asla

caiz degildir.*"®

Kiyamet siiresinin 23. ayetinde mealen “Zira Rabbine bakicidir.” ayetini Elmalili
sOyle tefsir eder; “Ehl-i Stinnet bu bakis1 gergek anlamiyla anlar ve yaraticinin ahirette
goriilecegine delil getirir.” Ancak Mu’tezile bu bakisi bekleme anlaminda
yorumlamistir. Elmalili Mu’tezile’nin bu yorumlamasma kars1 c¢ikarak gayeye
ulagmayan beklemenin bir anlami olmadigini ¢iinkii bekleyisten kasit sonunun nese ile
bitmesini umut etmektir. Bu bekleme goriisii dogru olan bir yorum degildir
demektedir.*™

Bagka bir tefsir kaynaginda bu ayetle ilgili o da Ehli Siinnet ve Mu’tezile
yorumlarina yer vererek yaratanin goriillip goriilmeyecegine dair tartigmalar1 dile
getirdikten sonra Mu’tezile kelamcilarinin Ehli Siinnet’e yaptig: elestiriyi yersiz olarak
nitelemekte dil ve yorum kurallarina aykirt oldugu i¢in bu yorumu (bekleme olarak
goriilen) kabul etmemektedir. Ciinkii ayette acgik olarak gozlerin Allah’in cemalini
gorecegi bildirilmektedir. Ancak gormenin nitelik ve niceliklerinin nasil olacagi

bilinmemektedir diye yorumlamaktadir.!”

Taberi bu ayetin tefsirinde rivayetlere yer vererek Miicahid’den nakledilen
gorlise gore “Rablerinden sevap beklemektedirler.” yorumunu da verir ancak kendisi
Allah’m gozle goriillecegi yorumunu miitevatir (Ayet ve Hadis) haberlerden dolay

kabul etmektedir.1®

sfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, $.702

Y72es-Siiytti, Kur’'an Ilimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, 2/18
13Demirci, Kur 'an’in Miitesabihleri Uzerine, 5.145

174Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/183

1Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/509-510

"8Taberi, Taberi Tefsiri, 8/503-507
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Bu ayetin tefsirinde ise Mevdidi iki goriisiin oldugunu bunlardan birinin
gormenin mecazi olarak anlasilmasi gerektigi yoniinde fikir beyan edenlerin bulundugu
bulundugu bir grup oldugunu dile getirmistir. Bu gruba gore gérmeyen bir insan bile
bile “gdziimii ona diktim” lafzin1 kullanmaktadir burada gorme olmadigi1 halde boyle bir
bdyle bir sdylenis tarzi bulunmaktadir. Gérmek sadece ger¢ek anlamda gérmek degil
degil ondan bir seyler ummak, bir karar veya ihsan beklemektir. Diger gruba gore ise
gormenin gerceklesmesi tamamen gercek diizeyde olacagi goriisiidiir. Bu goriis ise
Buhari, Miislim ve Tirmizi gibi hadis kitaplarinda gegen rivayetlere dayanmaktadir ve
gdrme fiili bizzat gerceklesecektir.!”’

Mevdidi burada fikir beyan etmeden iki farkli goriis oldugunu ve bir bilinmezin
oldugunu tercih belirtmeden yapmaktadir. Eger bir goriis veya bir gruba itibar etseydi
bunu bildirir tercihini o yonde kullanirdi. Burada bir bilinmez durumun oldugu kesin
bilginin olmadigim1 kabul etmek gerekmektedir. Kesinlikle goriiliir veya goriilmez
yoniinde fikir beyan etmeden hiisn-ii zan ederek denilebilir ki okuyanlarin se¢imine
birakip, iki goriisten birine inanmayi tercthe birakmistir. Yaratan1 gérmek elbette
yaratilmiglar i¢in istiyak duyulan bir durum olarak goériilse de neticede bunun imtihan
diinyas1 i¢in bir faydasi olmadig1 agiktir.

En’am saresinde 103. ayette ise hemen hemen az once kiyamet stresinde gegen
“gozler ona bakacaktir.” Aayetinin tersi anlam tasiyan “gbzler onu goéremez.”
denmektedir. Bu iki ayet arasinda ilk bakista tam tersi durum s6z konusudur ancak bunu
miifessirler nasil yorumlayip neye bagladiklarina bakmak bize miitesabih konusunu

daha i1yi anlamamizi saglayacaktir.

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetin tefsir kisminda géz daha kendini anlayamaz
durumdayken onu goren, gozeten, gercegi bilen Allah’tir demektedir. Gormenin nasil
mucize bir durum oldugunu, gérme olaymin gerceklesmesi icin gereken tiim sartlar
yerine gelse dahi bu gormenin tam bir idraki olusturmayacagint bildirir. Gormeyi
anlatmaya filozoflar da akil da aciz kalir ve bu durum anlamayla alakalidir. Dis diinyay1
gormek onu anlamak demek degildir bu aklin anlayis sahast digindadir. Bunun 6ziinii
ancak Allah bilir ihata eder ve bu durum biitiin anlam sahasini kapsar diye

vermektedir.1’®

7 Mevdadi, Tefhimi'I-Kur’dan, 2018, 1V: 542-543.
8y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/426
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Kur’an Yolu tefsirinde ise bu konuyla ilgili gérmenin tam manasiyla degil
mabhiyetinin biitiiniiyle bilinemeyecegi anlaminda yorumlamistir. Yani elbette gozler
O’nu tam manasiyla degil, idrak ederek degil sadece ahiretteki gérmenin nasil olmasi
gerekiyorsa Oyle gorecegi anlaminda oldugunu soylemistir. Mu’tezile bilginleri, bu
ayetle ve daha diger argiimanlarla Allah’in diinya da oldugu gibi ahirette de
goriilemeyecegini bildirmislerdir. Ancak Ehl-i Stinnet bilginleri ise ayetin Allah’in (cC)
diinyada goriilemeyecegine ahirette ise gorme imkanlarinin sonsuz olacagi igin
goriilebilecegini soylemislerdir. Yine bazi Ehl-i Siinnet bilginleri gérmenin olacagini

ancak idrakin tam olarak olamayacagim bildirmektedirler.!”®

Taberi bu ayetin tefsir kisminda, ayette zikredilen "Gozler Allah’1 gormez, Allah
ise biitiin gozleri goriir." ifadesinden neyin kastedildigi konusunda dort ihtilafin
oldugunu bildirir. Abdullah b. Abbas vb. alimlerden gelen habere gore “gdzlerin Allah’1
kusatamayacagi ona sinir belirleyemeyecegi ancak Allah’in biitiin gdzleri kusatacagi
anlagilmalidir.” demistir. Burada gérmek yerine kusatma fiilinin kullanilmasinin sebebi
ise Kiyamet siresinde gegen “gdzler rabbine bakacaktir.” ayeti ve Rasulullah’tan gelen
sahih hadislerle “ahirette Allah’1 gérmenin miimkiin olacag: bildirildigi i¢in ve ayetler
aras1 birbirinin aksini sOyleyen lafizlarin bulunmasinin imkansiz oldugundan boyle
anlasilmak durumundadir.” diye yorum yapmuslardir. "Gozler Allah’1 idrak edemez."
haberi ile "Yiizler rablerine bakarlar." haberi farkli seylerdir. Yani, cennetlikler kiyamet
giinlinde gozleriyle rablerine bakacaklar fakat onu tam ihata edemeyeceklerdir. Bu iki
ayetin bu sekilde izah edilmesi her iki ayeti de dogru bir sekilde anlamaktir. Her iki
haberi de tasdik etmektir. Her iki sirede gelen ayetlere de boyun egmektir. Hz. Aise ve
Suddi’den gelen Ikinci bir goriise gore “Allah (cc) yarattiklari tarafindan
goriilemeyecektir.” demislerdir. Ancak bu gérememenin bu diinya i¢in gegerli oldugunu
ahiret i¢in goriilecegini sdylemislerdir. Bir kisim &lim ise gérmenin her iki diinyada da
olamayacagimi sdylemisler bu ayeti delil olarak sunmuslardir. Ciinkii “ayette bu konu
yani gérme konusu islenmektedir ve bunun olmayacagi agiklanmaktadir.” derler. Taberi
ise bu rivayetleri saydiktan sonra katildig1 goriisiin Rastlullah’tan saglam sekilde gelen
“kiyamet giinlinde miiminler Rablerini aym on dordiinde parlayan ay gibi giinesli glinde

goriilen giines gibi goreceklerdir’*®® hadisini 6l¢ii alarak goriis bildirir.8!

1%Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2/448-449
180Byhari, Tevhid, s.24; Miislim, Mesdcid, s.211, (633); Ebu Davud, Siinnet, .20, (4729); Tirmizi,
Cennet, s.16,
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Sabini ise En’am Saresi 103.ayetin tefsirinde “O gozleri ve gizli olanlart bile
kusatir ancak gozler onu kusatamaz.” Ibn Kesir’'in goriisiine basvurarak gézler onu
idrak edemez demek kiyamet giiniinde Allah’1 goremez demek degildir. Ciinkii Allah
Mii’min kullarina diledigi gibi goriinecektir. Fakat gozler, yiice Allah’in azamet ve
kudretini mahiyetiyle idrak edemezler demektir. Hz. Aise de bu rivayeti delil getirerek
Allah’1n ahirette goriileceginin diinyada ise goriilemeyecegini savunmustur.'82

Beydavi ise En’am stresi 103. ayet tefsirinde ayetin manasinin Mu’tezile
alimlerinin anladig1 gibi Allah (cc) goriilemeyecek degil bilakis goriilecektir ancak tam
anlamiyla idrak edemeyecegiz gibi anlasilmasi gerektigini beyan etmektedir. Ciinkii
idrak mutlak rityet degildir. Ayette her goz sahibi O’nu idrak edemez denmektedir.
“Gozler O’nu idrak edemez ¢iinkii O Latiftir O ise gozleri idrak eder ¢iinkii O
Habirdir.” Burada s6z sanati olan istiare yapilarak Latif kelimesinin kesif kelimesine
karsilik olarak kullanilmistir demektedir.'®3

Mevdidi, bu ayete agiklama yapmadan sadece ayeti vererek gegcmektedir.
Kiyamet sliresinde gorme fiiline tercih belirtmemesi bu durumu agiklamaktadir. Onun
miitesabih ayetler konusunda bakis acis1 genel olarak ayetlerin te’vil edilmesinin yanlis

olarak gérmesindendir.!84

Mevdidi bu ayetin tefsirini yapmayip sadece ayeti vermesi onun miitesabih
ayetler hakkinda tavrinin ne oldugunu gostermektedir. Yukaridaki diger tefsirler
gormenin olup olmayacag ile ilgili gorlis beyan edip hiikiim ortaya koymalar1 bir
sorunu ortadan kaldirmiyor ancak merak edilen bir durumun ¢oziimii i¢in ¢aba

gosterildiginin altin1 ¢izmektedir.

2.4.6. Cenb

“Cenb” kelimesi miitesabihattandir.185 Sozliikte Bir seyin sag ve sol tarafidir,
insanin bir organinin adidir, Araplar sag ve sol yonlerini ifade etmek i¢in kullanir,
duvarin yan tarafi anlaminda kullanilir, yaninda yiiridii yaninda oldu anlaminda
kullanilir.'® Bu kelimenin Kur’an’daki kullaniminda Allah Teala tarafindan zatini isaret

ettiginde nasil anlasilmasi gerektigi tartisma konusu olmustur. Ziimer stresinde bu

181Taberi, Taberi Tefsiri, 3/535

182es-Sabiini, Saffetii 't-Tefdsir “Tefsirlerin Ozii”, 21231

183K ad1 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 1/753

184 Mevdadi, Kur’an Bilinci, 5.170

185es-Siiyhti, Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi “El-Itkan Fi Ulumi’l Kur’an”, 2120
1861sfehani, Kur'an Kavramlar: Sozliigii Miifredat, $.229-230
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formda anlagilmis ve mealen sdyle denmektedir. “Farkinda olmadan azap size ansizin
gelmeden oOnce, Rabbinizden size indirilenin en giizeline uyun ki, kisi, ‘Allah'm
yaninda, isledigim kustrlardan dolay1 vay halime! Gergekten ben alay edenlerden idim.’
demesin.”*®’ Bu ayetin tefsirinde Maturidi iki goriisiin oldugunu birinde gergek anlamin
olacagini savunanlar ile yani gercekten Allah’in yaninda olundugunu bazilar1 da bundan
kastin Allah’in emirleri oldugudur.188 Kurtubi ise bazi rivayetlere yer vererek
“cenbullah” lafzindan anlagilmasi gerekenin Allah’a itaat olmas1 gerektigidir. Kisinin
diinyada yasadig1 pismanliklarin sebebi gonderilen kitaba itaat edilmemesi ve isledigi
kustrlardir. Dolayisiyla bu ayette anlagilmasi gereken Allah’in yaninda olunmasi degil

onun emir ve yasaklarina itaat edilip edilmemesi ile ilgilidir.'8®

Ancak Kur’an’da yalnizca bir yerde Allah’a izafe edilmis olan bu kelime ayette
gecen “(o giin glinahkar) nefsin s0yle demesinden sakinin: Allah’in yaninda kusir
edisimden dolay1 vah (bana) Hakikaten ben alay edenlerdendim”.**° “Allah’in yaninda”
lafzinin ne anlama geldigi hakkinda er-Razi vahiy ve seriat, el-Isfehani ise emir ve sinir

olarak tefsir etmislerdir. 1%

Mevdidi ise bu ayette tefsir kisminda agiklama yapmamis dolayisiyla goriis
belirtmemistir. Ancak burada goriis belirtmemesi Kur’an Anlayis Bilinci kitabinda
dedigi gibi bu kelimelerin tam olarak anlasilmasi1 behemehal miimkiin degildir ¢iinkii
miicmel olarak bu kelimeler bir fikir verebilir ancak tam karsiligini ifade edilebilecek

durum s6z konusu degildir.1%2

Bu ayetten miitesabih olan lafzin aslinda Allah’a karsi ya da O’nun yaninda
anlamlar1 oldugu goriilmektedir. Bu benzetme olarak goriilmeli son tahlilde Kurtubi bu

ayeti en 1yi agiklayan olarak miisahede edilmektedir.

2.4.7.Fevk

Fevk kelimesi liigatte {ist anlamindadir, ancak zaman, mekan, cisim, say1 ve
mertebe olarak kullanildiklar1 yere gére degisiklik gdstermektedir.!®® Vasiflandirdig

seyin istiinligiini ifade eder. Ancak bu sifat Allah’a isnat edildiginde mekan manasina

1877 {imer 39/56

188Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an Terciimesi, 12/381
189 Kurtubi, el-Camiu li-dhkam ’il-Kur’an, V11: 197-198.

1907 iimer 39/56

¥1Demirci, Kur’'an’in Miitesabihleri Uzerine, 5.161

192 Mevdadi, Kur’an Bilinci, 5.145

93{sfehani, Kur'an Kavramlar: Sézliigii Miifredat, $.762
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gelmeyip kuvvet ve kudretten kinayedir. Bu lafiz Kur’an’da ii¢ ayette Allah’a izafe
edilir.1®* Bunlar En’am siiresi 18 ve 61. ayet, Feth siresi 10. ayettir. Fetih stresi 10. ayet
calisma alanimizda baska bir konu i¢in (yedullah) ele alindigindan En’am stresi 18.
ayet burada incelenecektir. Ayette mealen soyle denmektedir: “O, kullarimn iistiinde
mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla
haberdardir.” “O kullarimin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir.” burada gecen
kullarinin {stiinde denmesi gergek anlasilip gergekten kullarin iistii mii yoksa “fevk”

kelimesinin kudretten kinaye mi oldugu tartisma sebebidir.

Ayetin tefsir kisminda Imam Maturidi “Allah Teald bu Aayetle kullarmin
tizerindeki otoritesini anlatiyor.” demektedir. Kullarin {istiinde anlamindaki ifadede
O’nun yiiceligini, azametini ve yaratilmiglara benzemekten miinezzeh oldugunu
bildirmektedir.’®® ibn Kesir ise “kullarmin iizerinde mutasarrif oldugunu, yaratilmis her
seyin O’na kars1 maglubiyetini O’nun biiytlikliigli karsisinda yerlere serildigini anlatan
bir ayet” olarak tefsir etmektedir.%

Mevdidi ise En’am 61. ayette “fevk” kelimesini ger¢cek anlamda kullanildigi
yoniinde yorum yapmistir. Insanim diisiindiigii aklindan gecen ve yaptig1 her seyin iyi

gdzetilip tam olarak kaydimin tutulmasi icin melek tayin edildigini bildirir.%’

Bu ayetin “fevk” lafz1 istiinliikk, gozetleyicilik olarak anlasilmasi gerektigi
hususunda kanaat olusmaktadir. Ayrica eger gercek anlamda iist kullanilmis olsa bile
bunun farkina insanoglu varamayacagindan ayete bodyle inanmanin daha mantikli

oldugu miisahede edilmektedir

2.4.8. Vech

Liigatte yiiz organi, her seyin ilk géze ¢apan tarafi ve goriinen en degerli kismi,
bazen bir seyin kendisi,!® yontem, metod, sebep, neden, miitevatir olarak gelen kiraat
alimlerinden okuyuslarmin her birini ifade eden terim.!®® Bu lafiz kullanim yerine gore
yukaridaki anlamlari ifade etmektedir. Isfehani’ye gére A’raf stiresi 29. ayetinde “vech”

sozciigiiniin anlami ihtilaflidir.?®® Mealen “Her secde ettiginizde yiizlerinizi O’na

194Demirci, Kur’'an’in Miitesabihleri Uzerine, 5.161

195Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te 'vildtii I-Kur 'an Terciimesi, 5/37
196 Mevdidi, Tefhimi'I-Kur’dn, 2018, 1: 556.

197 Mevdidi, Tefhimii'I-Kur’dn 2018, |: 556,

198fsfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, $.993

199Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, $.328; Eren - Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlart, 8.277
0isfehani, Kur'an Kavramlar: Sézliigii Miifredat, 5.993
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cevirin.” Ile kastedilenin bir kisma gore gergek yiiz kastedilmistir, bir kismia gore ise
yon aramay1 kastetmis ve yonelme anlaminda kullanilmistir.?®! El-vech kelimesi yiiz
organi anlamina gelmektedir. Kur’an’da ise Maide stiresi 6.4yette “yiizlerinizi ellerinizi
yikayin.” lafz1 bunun gostergesidir ancak bazen de bir seyin kendisi, zat1 bu kelime ile
tanimlanir. Rahman stiresi 27. ayette “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki
kalacaktir.” mealinde oldugu gibi “vech” kelimesi zat1 ilahi anlaminda kullanilmistir.2%2
“Vech” kelimesi baska ayetlerde Allah’in rizasi®®®, diinya da ve ahirette “itibar”?%

anlaminda, diger bir ayette ise “Herkesin yoneldigi bir kiblesi yonii vardir.”205 ayeti

din ve seriat anlaminda kullanilmistir.2%

Taberi Ayette gecen "Yiizlerinizi ona gevirin." ifadesinden iki goriisiin oldugunu
bunlardan birinin Miicahid ve Siiddiye gére mananin “Her mescitte yiiziiniizii Kabe’ye

b

cevirin.” olarak anlasildigin1 Rebi b. Enes’e gore ise ayetin manasinin "Herhangi bir
Mescitte namaz kildiginiz zaman putlara degil Allah'a yonelin." demektir. Taberd,
“vech” kelimesini yonelme olarak anlasilmasi gerektigini bildirir ve miisriklerin
ibadethaneleri olmadigi i¢in yiiz ¢cevirmeleri diisliniilemez. Allah’a yonelin emri putlara

degil Kabe’ye yonelin diye anlasiimasi gerekmektedir der.?%’

Imam Maturidi de bu konuda “yiizlerinizi cevirin.” yani ibadetlerinizi Allah igin
yapin demektir. “Vech” kelimesi burada ibadetten kinaye olarak kullanildigini ifade
etmektedir. Yani Ondan bagkasina teslim olmaym yon ve yolunuz yaratan olmalidir
demektedir.?® Muhammed Esed’de aym goriisii dile getirerek biitin dikkat ve

duyarlilikla ibadetin islenmesi anlaminda kullanildigimi bildirmektedir.2%®

Elmalili ise bu ayetin tefsirinde itidalli olunmas1 gerektigi ve her mescitte yiice
yaratana doniilmesi gerektigi seklinde anlagilmasi gerektigini bildirmektedir. Yiiziiniizii

O’na doniin den maksadin onun kiblesi olarak anlasilmasi gerekmektedir.?'

Mevdidi ise bu ayetin tefsirinde misriklerin sagma geleneklerine Allah’in

nizamiin essizligini anlatan bir ayet oldugunu anlatmaktadir. Vech” lafzinin Allah’a

Misfehani, Kur'an Kavramlar: Sézliigii Miifredat, 5.993

22 sfehani, Kur'an Kavramlar: Sézliigii Miifredat, 5.993

203Rum 30/39

204A\li-imran 3/45

205Bakara 2/148

206fsfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, .993-994
D7Taberd, Taberi Tefsiri 4/33

208g|-Matiirid1, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 5/351

29Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (Istanbul: Isaret), (2002), s.274
29y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/524
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yonelis olarak anlasilmasi gerektigini ve bu yonelisin Allah’tan baskasina yapilmamasi

en ufak itaat ve saygi gdstermenin bile yanlis oldugu vurgulanmaktadir.?!!

“Vech” kelimesi zahiri olarak okundugunda Allah’a yon tayin edilmesi gibi bir
anlam c¢ikarilmasi ihtimalinden dolayr bu kelimeyi arastirdigimiz miifessirler genel

olarak yaratana yonelis olarak ac¢iklamiglardir.

2.4.9. Gazab

Liigatte intikam arzusuyla kalpteki kan basincinin artmasidir. Bu kavram Allah’a
nitelendigi zaman ise sadece intikam alma anlami kastedilir.?!> Bu kavram Allah
Tealda’ya mahsus bir sifattir. Ancak gazaplanmak insan i¢in gegerlidir ¢linkii sinirlenen
kisi siniri gegince rahatlar ve normal haline doner. Bu Allah Teala icin gegerli olan bir
durum olamaz ¢iinkii bu terim istenenin yapilmadigi ya da isyan edildigi durumda
ortaya ¢tkan bir adalet seklidir.?!® Kur’an’da “gazab” kelimesinin tefsirlerde nasil
yorumlandigina ya da nakledildigine bakmak gerekmektedir.

Taberi Fatiha’da gecen “Gadab edilmislerin™ ibaresiyle “gadab” kelimesinden
fiilen cezalandirma olmakla beraber s6zle kinanmasi anlamina da gelebilecegine isaret
etmektedir. Ayrica Allah’in kullarina kizmasi ve ofkelenmesi anlamina da gelebilir

ancak bu ofkelenme kullarin 6fkesine benzemez.?*

Muhammed Esed “Gadab” kelimesinin insanin, Allah’in rehberligini bilerek
reddetmek ve emirlerine aykir1 davranmak siiretiyle bagina actig1 belalar ve felaketler

olarak ile es anlaml1 oldugunu dile getirmektedir.?!®

Elmalilr ise “Gadab kelimesi Allah’a nispet edildiginde insani etkilerden uzak
olarak bir ceza yani karsilik anlami tasimaktadir.” der. Zira bdyle anlasilmak gerekir

eger mazluma bir eza s6z konusu ise bunun karsilig1 fke degil, karsiliktir. 28

Kurtubi “Gadab” kelimesinin anlaminin cezalandirma iradesi ya da cezanin

kendisi oldugunu dile getirmektedir.?!’

2Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, 2127

22[sfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, $.713
23Demirci, Kur 'an’in Miitesabihleri Uzerine, 5.162-163
2Taberi, Taberi Tefsiri, 1/86-95

215gsed, Kur’an Mesaji, s 2

28y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/133-134

27K urtubi, el-Camiu li-Ahkam ’il-Kuran, V11: 386.



55

Mevdidi ise “Gadab” kelimesini Maide suresi 60. ayette “Yahudilerin yaptig
yiiz kizartici suglara karsi Allah’in lanetiyle lanetlenip Allah’in gadabiyla karsilagsmak

durumunda kaldiklar1 durum” olarak tefsir etmistir.?'8

“Gadab” kelimesi insanoglu i¢in sinirlenme ani olarak goriilse de yaratan bunu
diinyada yapilanlarin karsiligi olarak zamani geldiginde diinyevi de olsa uhrevi de olsa

karsiliginin verilecegi anlaminda kullandig1 anlagilmaktadir.

2.4.10. Kiirsi

“Kiirsi” kelimesi de miitesdbih olarak goriilen lafizlardandir. “Kiirsi” halk
dilinde tizerinde oturulan sandalye anlamina gelir. “Kiirsi” sozciigii de bir seyin temeli,
asli anlamindadir. Bakara sfiresi 255. ayette gecen manasi da Ibn Abbas’tan gelen
rivayetle “Kiirsi” ilimdir. Allah’in kiirsi’si onun hakimiyetidir diyenler de olmustur.219
Sandalye, taht, hususi mekan, ilmi bir makam, kudret, tedbir, ilim, hakimiyet, Allah’a
nispet edilen ilahi hiikiimranlig1 ifade eden manevi varlik anlamlarina gelir. Miifessirler
kiirsi kavramiyla ilgili farkli yorumlar yapmiglardir. Kiirsi arsin altinda ve goklerin
tizerinde bulunan gokleri ve yeri kaplayacak sekilde biiylik bir nesne, maddi olmayan
miilk kudret ve saltanattan kinaye, Allah Teala’nin ilmi ve Allah’in biiyiikligiinii,

miilkiinii tasvir eden bir kavramdir.?%°

Kur’an Yolu tefsirinde Bakara stresi 255. ayet’in ilgili alaninin tefsirinde kiirsi
lafz1 i¢in maddi bir oturma aract olarak diisiiniilmesi imkansiz olacagindan bu
kelimeden baska mananin diisiiniilmesi gerektigi bildirilmektedir. Ciinkii Allah’n evi,
Allah’mn ruhu, Allah’in koélesi gibi tamlamalar ne O’nun varliinin bir parcasi ne de
kullandig1 birer aragtir. Ayetin bu kismi O’nun hiikiimranligim1 anlatmaktadir. Bu

kelimeden maksadin ne oldugu ve nasil oldugunu ancak kendisi bilmektedir. 22!

Taberi tefsirinde ise Abdullah ibn Abbas’tan gelen rivayeti yani, “kiirsi”’nin
anlamini ilim olarak kabul ettigini bildirmektedir. Yeri ve gogii koruyup gozetmek,
onun i¢in zor bir durum degildir. Allah’1n onlar1 bilip gozetmesi onu bilmesini gerektirir

ki bu da kelimenin ilim anlaminda kullandigimni gosterir.???

28Mevdadi, Tefhimii I-Kur’an, 2018, |: 497.

2fsfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, s.843-844
220Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, $.166

221K araman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/401
222Taberi, Taberi Tefsiri, 2018, 11: 107.
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Bu ayetle ilgili Muhammed Ali es-Sabiini, Abdullah Ibn Abbas’m “kiirsi”’den
maksadin ilim oldugunu bildirdikten sonra Hasan Basri’nin “kiirsi”’nin “ars” oldugu
rivayetini bildirir. Kendisi ibn Kesir’den gelen rivayeti kabul eder ve kiirs? ars’tan farkli
bir seydir. Ars Kiirsi’den daha biiyiiktiir diyerek goriis bildirir.??

Elmalili kiirsi’nin bilinen anlamiyla bir taht veya kiirsti anlami1 tasimadig1 agiktir
der. Ayrica bir Beytullah’in olduguna da iman etmek lazimdir. Bu terimin az ¢ok
somutluk ifade etmesi O’na bir cismaniyet yiiklenmesinin gerektirmez. Bu meselenin
ashi kiirsi kelimesinin Allah’a baglanmasmi layikiyla diistinebilmektir. Kelimenin
oturmayla ilgisi olmadigi Rububiyetle ilgili bir bag oldugu bilinmelidir. Kiirsi ismiyle
varligina iman eder gercegini anlayip, ancak kavrayamayacagimizi biliriz. Eger yine de
bir anlam alan1 bir diisiince tasavvur edinebileceksek onu mutlak bir ilim ve saltanatin
tecelli yeri olarak diisiinebiliriz.??*

Bu ayetin tefsirinde ise Mevdudi “kiirsi” kelimesini iktidar ve otorite olarak
almaktadir. Giiniimilizdeki kullanimi da iktidarin sembolii olarak goriilmektedir.
Hadislerde Kur’an’in en istiin ayeti olarak goriilen bu ayet Allah hakkinda yetkin
bilgiler icermekte ve baska hicbir yerde boyle bilgilere rastlamak miimkiin

goriinmemektedir.??®

Kiirs1 lafzina getirilen cesitli yorumlara gore ger¢ek manada mi anlamak gerek
yoksa mecazi bir anlam mi yliklemek gerek diye goriis bildiren diger miifessirlerin
aksine sadece iktidar sembolii olarak ele alan Mevdadi konular1 daha da bulandirmadan

en kisa yorumu yapmaktadir.

2.4.11.Ars

“Ars” kelimesi liigatte tavani olan sey, ylikseklik, yiiksek sey, izzet, giic ve
devletten kinaye, gogiin en {ist katmami anlamlarina gelir.??® Istilahta ise ilahi
hiikiimranlik ve taht, anlamlarma gelir.??’ Bu kelime Allah’a izafe edildiginde haberi bir
sifat olur insana nispet edildiginde izzet ve saltanattan kinaye olarak iizerinde
oturduklari taht1 anlatir.??® “Ars” kelimesi Allah’a nispet edildiginde liigat manasina

gore mekan ya da yiiksek bir yer anlamina gelebilecegi yani mekan anlasilacagi i¢in

22%es-Sabini, Saffetii 't-Tefésir “Tefsirlerin Ozii”, 1/301

224Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/135

225 Mevdadi, Tefhimii'I-Kur’dn, 2018, 1: 200.

228[sfehani, Kur’an Kavramlar Sozliigii Miifredat, $.652; Eren - Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir
Istilahlari, 5.43; Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, S.19

227Eren - Erbas, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Istilahlart, .43

228Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, s.19
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miitesabih kabul edilmesi dogaldir. Zira mekén olarak anlasilip yorum yapilabilir ya da
bundan miistagni goriiliip Oyle yorum yapilabilme ihtimali olabilir. Dolayisiyla
Kur’an’da gegen “Ars” kelimesi tefsirlerinde nasil gegtigine bakmak gerekmektedir. Bu
konuyu Taha siresi 5. ayette gegen “Rahman Ars’a istiva etti.” ayetinin tefsiriyle

aciklamanin uygun oldugu goriisiindeyiz.

Matiiridi bu ayetin tefsirinde “Ars” lafzinin anlami ahirette Allah’in kullarina
ikram edecegi koltuk olabilecegidir. Diger anlamda ise Allah’in hiikkiimranliginin ve
biiyiikliigiiniin ortaya ¢ikmasidir. Ehl-i tesbihin anladigi Ars’a istiva etmenin orada
sonradan bulunmay1 gerektirdigi bir durum ortaya ¢ikarir ki bu durum yaratan igin hadis
bir durum demektir bu da yaraticinin bir yerde sonradan bulunma durumu anlamina
gelir ve Allah bundan miinezzehtir. Matiiridi tefsirinin bu boliimiinde Allah’a nispet
edilen bir seyden mesela camiler Allah'indir, Allah'in devesi, Allah'in zineti, Allah'in
siirlart gibi izafetlerin yaratilanlar hakkinda disiiniildiigi gibi diisiiniilmesinin uygun

olmadigim bildirmektedir.??

Esed ise “Ars” lafzinin kudret ve hiikiimranlik tahti oldugunu Allah’in biitiin

yarattiklarinin  lizerinde mutlak hiikiim siirdii§ii mecazi yer olarak anlasildigin

bildirmektedir.23°

Ibn Kesir tefsiri A’raf 54 de gecen “Ars” lafz1 icin Selef-i Salih’in anladig: gibi
anlasilmasi gerektigini tembih eder. Bu yol ayetin tesbihe girmeden ibtal’e ugramadan
oldugu gibi anlagilmasidir. Bu usil ile ayetlerde ve sihhatli haberlerde gelenleri Allah’in
Celaline uygun sekilde sabit kabul eder eksiklikleri nefyederse hidayete ermis olur
demektedir.2*!

Mevdidi Taha 5 de gecen “Ars” kelimesinin tefsirinde yaratanin evreni
yarattiktan sonra onu yonetmekte ve onunla ilgili biitlin diizenlemeleri yapmakta oldugu

anlamini tagidigini bildirmektedir.?*

“Ars” kelimesi mecazen anlagilmas1 gereken gergek anlamla alakasi olmadigi
sadece yiiksekte olmasit bagindan bir bag ile iliski kurulacagi anlasilmaktadir. Ars

kelimesini Matiiridi’nin tefsirinde daha iyi anlasildig1 ortaya ¢ikmaktadir.

229Eb{i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn Terciimesi, 9/237-
240

20Esed, Kur ’a(l Mesaji, 5.282 )

231 Ebii’1-Fida Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Cagri, 1985), IX: 2978.

232 o|- Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur an, 111: 239.
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2.4.12. Kalem

“Kalem” kelimesi kalem stiresi bir ve ikinci ayette mealen sdyle gecmektedir.
geemektedir. “Niin (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina Ki, sen
ki, sen Rabbinin nimeti sayesinde, bir deli degilsin.”?*® Kalem kelimesi sozliiklerden
anlasildig1 kadartyla asil itibariyle tirnak, mizragin bogumlu kismi, kamis gibi sert
seylerin kirmtisi, kendisiyle yazi yazilan alet anlamimna gelir.?** Kur’an’da kalem ile
ilgili neyin kastedildigi hakkinda farkli goriisler ilerde deginilecegi iizere tefsirlerde
bulunmaktadir. Buradaki miitesabihlik “kalem” kelimesi ger¢ek anlamda yazi yazilan
alet olarak mi1 ya da mahiyeti bilinmeyen bir anlami oldugu ihtimalinden
kaynaklanmaktadir.

“Kalem” kelimesi tefsirlerde yapilan yorumlara bakacak olursak Elmalil
tefsirinde Kalem sdresinin birinci ayetinin tefsirine genis yer vermistir. Kalem
kelimesinin miitesabih ayetlerden oldugu yorum yapmamanin en dogru yol olacagi
ifade edilmekle beraber “vav” harfinin yemin i¢in ya da atif i¢in kullanilmasinin da
anlami1 etkileyecegi anlatilmaktadir. “Kalem” kendisine yemin edilisinden dolay1
yaratilis kalemi veya ilk kalem yahut en yiliksek kalem denilen ilahi kalem anlami
kendisinden anlasilmaktadir.?*®

Sablni ise “Kalem” in manasinin insanlarin ilim ve bilgilerini yazdig1 kalem
oldugunu Ibn Kesir’i rivayet ederek agiklar. “Kalem ve yaziya yemin edilmesi ise
yazmanin ve okumanin faziletine dikkat gekmek igindir.” der.?%

Maturidi ise bu konuda kalemden kastin yazma aleti olan kalem olarak anlamis
ve yilice yaratanin muazzam sanatinin tezahiirii olarak gormiistiir. Cilinkii hikmetin
bilgisine diinya ve din i¢in gerekli bilgilere kalem ve miirekkeple ulasilir demektedir.
Buradaki “vav” harfinin yemin oldugu, “nun” kelimesinin eger Allah Teadla’nin ismi ise
onun adina yapilan bir yemin oldugu eger bunun disinda kalem i¢in yemin edildigi
varsayilirsa bu da insanoglunun maslahat1 gézetildigi i¢in yemin edildigi anlasilir. Bu
anlamdaki yeminin amaci ise anlatilanin manasin1 pekistirmek oldugunu dile
getirmektedir. %’

Mevdidi ise bu sirenin tefsirinde “Kalem” kelimesinden muradin Miicahid’ten

yaptig1 alintiyla Kur’an-1 yazan kalem oldugudur. Bunun sebebini ise sonra gelen ayetle

23Kalem 68/1-2

24sfehani, Kur’an Kavramlar: Sézligii Miifredat, $.810
85Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/19

236es-Sabini, Saffetii 't-Tefasir “Tefsirlerin Ozii”, 7/17-18
BTE|-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an Terciimesi, 16/9
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aciklamaktadir. Yeminin Kalem ve kitap lizerine yapildigindan dolayr burada hitap
Peygamber olmakla beraber kafirlerin mecnun ithamlarina cevap niteliginde
anlasilmalidir. Kalemin de Kur’an-1 yazdigin1 yani Peygamberin kendisinden sadir olan
bir kitap olmadiginin bir kanit1 olarak goriilmesi gerektigini bildirmektedir.?®

“Kalem” kelimesinden giiniimiizde kullanimi olan yazma araci olarak m1 ya da
ilahi bir hikmeti bulunan ve igerigi bilinmeyen bir seyden mi bahsedildigi bu ayetten
anlasilamamaktadir. Alimlerin ortak bir goriis belirtmedikleri de konunun bilinmezler
icinde kaldiginin bir gostergesidir. Kalem {izerine yemin edilmis olsun veya olmasin
burada yemin edilen seyin ilahi bir aklin sonucu olarak kalem ile ortaya ¢ikmasinin
Onemine vurgu yapilmis goziikmektedir. Cins olan bu isme yemin edilmesi tiim
kalemlerin kutsal oldugu i¢in degil (zira her kalem dogruyu yazmaz) kalemin iradesinin
sahibini gostermek i¢in yapilmis oldugu anlasilmaktadir. Kalem sdylenecek soziin kalict
olmasmi saglayan ve arkasindaki iradenin Onemine deger verilen bir alet olarak

goriilmektedir.

238 Mevdadi, Tefhimi 'I-Kur’an, 2018, 1V: 431.
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SONUC

Arastirma konumuz olan Mevdddi’nin miitesabih ayetlere bakis agisinin ne
oldugu incelenmeye calisilmistir. Bu konu bu alanda yapilmis calismalarin sadece
kiigiik bir boliimiidiir. Mevdiadi’nin miitesabih ayetler hakkinda tavri ve onu yorumlama
sekli verilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢alisma miitesabih ayetlerle beraber birgok kavrami da

ele almustir.

Arastirmada elde edilen verilere gore genel bir 6zet yapilirsa; Mevdidi’nin,
miitesabih ayetlere yeri geldiginde temkinli yeri geldiginde te’vil ederek yaklastigi
gozlemlenmistir. Mevdidi’nin bu tarzi onun miitesabihat konusunda yaptig1 aciklamada
ortaya c¢ikmaktadir. Mevdadi miitesabih ayetlerin te’viline fazla girmeden elindeki
veriler dahilinde temellendirerek ayetleri beseri anlayis seviyesiyle yorumlamistir. Bazi
miitesabih ayetleri de hi¢ yorumlamadan oldugu gibi aktarmistir. Bu yorumlama tiim
tefsirine yansimig, genel gecer kabul edilen miitesabih konularin hepsinde

goriilmektedir.

Muhkem konusunda ayni tutumu sergilememis, aciklama ve yorum hatta
haritalara bagvurarak anlasilmak icin elinden gelen tiim c¢abayr sarf ettigi
gbozlemlenmistir. Muhkem ayetlerin insanlar1 kurtulusa gotiiren ayetler oldugunu
dolayisiyla onlar1 daha iyi anlagilmasi gerektigini vurgulamistir. Muhkem ayetlerde
yanlis anlasilma gibi problemin olmadigini Kur’an’in amacinin anlasilmasinin bu

ayetlerden gectigini bildirmektedir.

Mevdidi miitesabih olarak goriilen ayetlerin elde veri oldugu siirece yorumunu
yapmis veri olmadigindan ya da bagka bir nedenden yorumlamay: kisa tutmustur.
Miitesabih kelimelerin veri olsa bile muallakta kalmasi kesin bir hiikiim igermemesi
sebebiyle insanogluna ve dine katacagi herhangi bir faydasi olmadig1 goriisiindedir. Zira
hurGf-1 mukattaa, str, ruh gibi kelimelerin olusturdugu gizem insanoglunun fitratinda
olan gizemi tetikledigi asikardir. Ancak bu kelimelerin kiinhiine vakif olunmasi ile bu
diinyada elde edilecek bir kazanimin olmadigi da gozden kagirilmamalidir. Mevdadi
genellikle muhkem ayetlerin igerigini ¢esitlendirerek yaratana daha iyi nasil kulluk

yapilacagi sorunsali tizerinden tefsirini sekillendirmistir.

Aslinda Kur’an’dan anlagilmasi gereken tam da Mevdadi’nin miitesabih ayetlere

bakis agisindaki gibi yasanilan diinyayr mamur etmek ve kendini ahirete hazirlamak igin
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bir rehber olarak gormektir. Kur’an ahiretle ilgili haberlerin anlagilmasini salik
vermemekte bilakis oldugu gibi kabul edilmesi ve sonsuz bir hayatin kiyisindaki
diinyadan en iyi sekilde ahirete hazirlik yolculugunun tamamlanmasi i¢in dikkatli
olunmasi gerektigini anlatmaktadir. Miitesabih lafizlarin anlasilmasi i¢in yapilan
calismalarin berhava olacagr anlaminda anlasilmasi elbette yanlistir. Yapilan bu
caligmalar Miisliimanlarin merakin1 gidermek i¢in iyi niyetli ¢alismalar olarak goriilmeli
dolayisiyla Miisliimanlar1 ayristirict, kutuplastirict yonlere sevk etmedigi siirece olumlu

karsilanmalidir.

Netice olarak Mevdidi, miitesabih ayetlerin yorumunu asiriya kagmadan
Israiliyat’a yer vermeden dolaysiz olarak anladigi sekilde anlatmaya calismistir. Bu
yontem onun saf ve duru dilinin anlagilmasini ve tefsirinin kendi deyimiyle vasat
insanlarin anlayacagi dilden okunmasina vesile olmustur. Kur’an-1 Kerim anlasilmasi
gereken bir kitap olarak goénderilmis, agdali bir dil ile anlatiminin vasat insanlar
tizerinde bir etkisi olmadig1 agiktir. Dolayisiyla bu anlatim tarzi kabul géren bir yontem

oldugu gozden kacirilmamalidir.
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