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ÖN SÖZ 

 

Kelâm ilmi Müslümanların gerek dışarıdan İslâm’a yöneltilen saldırılara ce-

vap vermek gerekse de kendi içlerinde ortaya çıkan itikâdî bozukluklarla mücadele 

etme ihtiyacından ortaya çıkmıştır. Zira Hz. Peygamber (a.s.) devrinden uzaklaşan 

Müslümanlar, zamanın ve çevrenin de değişimiyle kozmopolit bir toplum olmuş-

lardır. Bu da beraberinde inanç açısından birçok problemi beraberinde getirmiştir. 

İlk dönemlerden itibaren Müslümanlar arasında tartışma konusu olan meselelerin 

başında kelâmullah konusu gelmektedir. Özellikle Hristiyan filozofların İslâm’a 

yönelttikleri eleştirilerin odağında olan Allah’ın kelâm sıfatı Müslümanlar arasında 

yüzyıllar boyunca derinleşerek büyüyen bir mesele halini almıştır. Bununla beraber 

Allah’ın görülüp görülemeyeceği de mezhepler arasında itikâd kitaplarına girerek 

iman esası olacak kadar önemli bir tartışma halini almıştır. 

Biz de bu çalışmamızda Fatih Sultan Mehmed ve Sultan II.Bayezid dönem-

lerinde yaşamış olan Hatibzâde Muhyiddin Efendi’nin er-Risâle fî Kelâmillah ve 

Ru’yetihî isimli risâlesinin tahkikini yapmaya çalıştık. Çalışmamız üç ana bölüm-

den oluşmaktadır. Birinci bölümde müellifimizle alakalı genel bilgiler yer almak-

tadır. İkinci bölümde eserin içeriği, müellifin eseri telif ederken kullandığı metodu, 

eserin diğer nüshalarının tanıtımı yapılmıştır. Son bölümümüzde ise İSAM tahkik 

kılavuzuna bağlı kalınarak hazırlanmış tahkikli metin bulunmaktadır. 

Son olarak bu çalışmayı hazırlarken benden yardımlarını esirgemeyen, her 

türlü konuda bana göstermiş olduğu sabırlı ve anlayışlı tavrından dolayı Prof. Dr. 

Salih Sabri YAVUZ’a teşekkürü borç bilirim. 
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ÖZET 

 

HATİBZÂDE MUHYİDDİN EFENDİ’NİN “er-RİSÂLE fi KELÂMİLLAH 

ve RU’YETİHİ” ADLI ESERİNİN TAHÎK VE TAHLİLİ 

 Çalışmamızda, Hatibzâde Kastamonî olarak bilinen Muhyiddin Efendi’nin 

“er-Risâle fi Kelâmillah ve Ru’yetihî” isimli eserinin tahkiki yapılmıştır. Yapmış 

olduğumuz çalışma üç bölümden oluşmaktadır. Birinci Bölümde yazarımızın ha-

yatı, yaşadığı dönem, ilmi kişiliği, hocaları, talebeleri ve eserleri ele alınmıştır. 

İkinci bölümde tahkikini yapmış olduğumuz söz konusu eser hakkında daha detaylı 

bilgiler verilmiş, bu bağlamda eserin yazara aidiyeti, eserin muhtevası ve tespit ede-

bildiğimiz diğer nüshaları tanıtılmaya çalışılmıştır. Tezimizin üçüncü bölümünde 

ise eserin tahkikli metni ilmî neşir kurallarına göre düzenlenerek verilmiştir.  

Anahtar kelimeler: Hatibzâde, Kelâmillah, Ruyet, Eş’arîlik, Kelâm, el-

Mevâkıf. 
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ABSTRACT 

 

THE VERIFICATION OF HATIBZADE MUHYIDDIN EFENDI'S WORK 

"ER-RISALE FI KELAMILLAH AND RU'YETIHI" 

In this study, the work "er-Risale fi Kelamillah and Ruyetihi" by the author 

Muhyiddin Efendi, known as Hatibzade Kastamonî, has been verified. The study 

consists of three parts. In the first chapter, the life of the author, the period he lived, 

his scientific personality, his masters, students and his other works are introduced 

and discussed. In the second part, more detailed information was given about this 

work, which has been verified. In addition, the belonging of the work to the author 

was discussed, the content of the work and other copies we could identify were tried 

to be introduced.In the third part of the thesis, the verified text of the work is given 

in accordance with the rules of scientific publication. 

Key Words: Hatibzade, Kelamullah the (Word of God), Ruyet (Seeing 

God), Ash'ari, Kalam; al-Mavaqif. 
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KISALTMALAR 

A.g.e. : Adı geçen eser 

a.s: Aleyhisselam 

b.: Bin 

Bkz.: Bakınız 

Bas.: Baskı 

Çev.: Çeviren 

DİA: Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 

H.: Hicri  

Hz.: Hazreti 

İ.A.: İslam Ansiklopedisi 

M.: Miladi 

s. : Sayfa 

Thk.: Tahkik eden  

Trc.: Tercüme eden 

tsz. : Tarihsiz 

Ö.: Ölümü 

vd.: Ve devamı 

yay. Yayınları 
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GİRİŞ 

Allah Teâlâ’nın insanlara rahmet olarak gönderdiği Hz. Peygamber (s.a.s.) 

ahirete irtihal ettiğinde geride onun davasını tüm dünyaya duyurmak için canla 

başla mücadele edecek bir nesil bırakmıştı. Öyle ki kısa sürede İslam devletinin 

sınırları Medine’den binlerce kilometre ötelere uzanmıştı. Bu hızlı fetih hareketle-

riyle birlikte Müslümanlar farklı din ve kültürlerle tanışmaya başlamıştı. Zamanla 

bu farklı anlayışlara karşı İslam dininin temel akaid ve anlayışlarının savunulması 

gerekliliği hasıl oldu. Zira bu farklı din ve fikirler İslam’a saldırmaya başlamış, 

Müslümanların arasına nifak tohumları ekmeye ve onların dini inançlarını sarsmayı 

hedeflemişlerdir. Bu ihtiyaçtan ötürü ortaya çıkan Kelâm ilmini ilk olarak sistem-

leştirenin Mu’tezile olduğu bilinmektedir. Sonraki dönemlerde İmam Eş’arî ve 

İmam Mâtürîdî ile Ehl-i Sünnet kelam anlayışı oluşmuştur.  

İlk dönemlerden itibaren kelâm ilminin konusunu teşkil eden en önemli me-

selelerden birisi Allah’ın sıfatları olmuştur. Özellikle Hristiyan filozofların Allah’ın 

kelam sıfatıyla Hz. İsa arasında bir bağ kurarak O’nun Allah’ın oğlu olduğunu is-

patlamaya çalışmaları sıfatlar hakkındaki tartışmaları daha da alevlendirmiştir. 

Mu’tezilenin savunma refleksiyle Allah’ın tüm sıfatlarının ezeli ve ebediliğini inkâr 

etmesi İslam dünyasında büyük yaralar açacak bir dönemin kapısını aralamıştır. 

Zamanla tartışmalar kelam sıfatı ve doğal olarak Kur’an-ı Kerim üzerine yoğunlaş-

mıştır. Mutezile’nin kelam sıfatının ve buna bağlı olarak Kur’ân’ın mahluk olduğu 

iddiası karşısında ehl-i sünnet, diğer tüm sıfatlar gibi kelam sıfatının da mahluk 

olmadığını, Kur’ân’ın da Allah’ın kelâmı olması hasebiyle yaratılmış olmadığını 

savundular. Bu tartışma İslam tarihinde ve sonraki dönemde yazılan eserlerde 

“halku’l Kur’ân meselesi” olarak yerini aldı. Mu’tezile zamanla devlet idaresinde 

söz sahibi olmaya başlayınca olay artık ilmi tartışma hüviyetinden çıkıp siyasi bir 

mesele halini almıştır. Abbasi halifelerinden Me’mûn (ö.833) döneminde mutezile 

devletin resmi mezhebi kabul edilmeye başlanmış ve artık iktidar gücünü de arka-

sına alan Mutezile karşıt fikirlerle sert bir şekilde mücadele etmeye girişmiştir. 

Özellikle halku’l Kur’ân konusunda devrin alimleri sorguya çekilmiş Kur’ân’ın ya-

ratılmış olduğunu kabul etmeyenler zindanlara atılmış hatta işkenceden geçirilmiş-

tir. Elbette bu işkencelere maruz kalan isimlerin en önde geleni Ahmed b. 
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Hanbel’dir. Kuran’ın mahluk olduğunu kabul etmeyen Ahmed b. Hanbel zindana 

atılmış hatta türlü işkencelerden geçirilmiştir.1  

Me’mûn’dan sonra Mu’tasım (ö.227/842) ve Vâsık (ö.232/847) döneminde 

de devam eden bu sürece İslam tarihinde “mihne” adı verilmiştir.2 Her fırsatta aklı 

ve düşünce hürriyetini vurgulayan Mu’tezile, eline geçen ilk fırsatta kendisi gibi 

düşünmeyen herkesi ortadan kaldırmayı, baskıyla susturmayı amaçlamış ancak ni-

hayetinde bu tutum kendilerinin sonu olmuştur. Mütevekkil-aleallah döneminden 

itibaren Mihne hadisesi son bulmuş Mu’tezile devletten uzaklaştırılmıştır.3  

Kelâm ve halku’l-Kur’ân tartışmalarının yanında yine Allah’ın sıfatlarıyla 

ilişkili olan Allah’ın görülmesi meselesi bununla son bulmamış yüzyıllar boyunca 

bu tartışmalar devam edegelmiştir. Öyle ki bu mevzulardan hareketle mezhepler 

birbirlerini tekfir dahi etmişlerdir. Allah’ın görülebileceğini kabul edenler müşeb-

bihe-mücessime olmakla itham edilirken, görülemez diyenler Mu’tezilî olmakla 

suçlanmışlar, bu tartışmaların bir türlü sonu gelmemiştir.  

Biz de bu çalışmayla rü’yet ve kelâmullah konusunda yazılan bir eseri ilim 

dünyasında kazandırmak istedik.        

I. Araştırmanın Önemi ve Amacı 

Çalışmamızda Hatibzâde Muhyiddin Efendi tarafından kaleme alınan er-

Risâle fi Kelâmillah ve R’uyetihî adlı eserin tahkikini yaptık. Hatibzade Fatih Sultan 

Mehmet ve onun oğlu olan II. Bayezid döneminde yaşamış, iyi bir İslâmî eğitim 

aldıktan sonra çeşitli medreselerde müderrislik yapmış ve nihayetinde Fatih’in kur-

muş olduğu Sahn-ı Seman medreselerinde baş müderrisliğe kadar yükselmiştir. 

Hatta belli bir süre Fatih’in özel hocası olabilme başarısını elde etmiş 15.yy Os-

manlı döneminin önemli alimlerindendir.  

Birçok konuda risaleler kaleme almış olan Hatibzâde, ilk dönemlerden iti-

baren kelâmî tartışma konularının başını çeken ru’yet ve kelamullah konusunda da 

bu eseri ortaya koymuştur. İlk tartışmaların çıkmasından yüzyıllar sonra kaleme 

 
1 Hayrettin Yücesoy, "Mihne", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayın-

ları, 1988), 30/ 26. 
2 Muhammed b. Cerir et-Taberî, Tarih-i Taberi, çev. Ahmet Temir (İstanbul: MEB Yayınları, 

1991), 3/ 624. 
3 Mahmut Kırkpınar, “Mütevekkil-Alellah” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: 

TDV Yayınları, 2006) 32/212-214. 
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alınan bu eser bizlere geçen onca süreye rağmen konunun halen ilim meclislerinde 

sıcaklığını koruduğunu, bu konular üzerine müzakereler yapıldığını ve bu konulara 

has müstakil eser verme ihtiyacının olduğunu göstermektedir. Hatibzâde’nin yaz-

mış olduğu bu eser bilhassa Osmanlı devletinin en yüksek ilim meclisinde yapılan 

bir tartışmadan sonra ve doğrudan II. Bayezid tarafından yazdırılmış olması hase-

biyle ayrı bir önem arz etmektedir. Biz de bu çalışmanın, dönemin ilmî anlayışının 

ortaya çıkarılmasına ve önemli iki kelâmî meselenin o dönemde nasıl anlaşılıp yo-

rumlandığına katkıda bulunacağına inanıyoruz. Ayrıca Hatibzâde gibi devrinde 

önemli etkiler bırakmış bir alimin eserlerinin gün yüzüne çıkarılması açısından kü-

çükte olsa bir adım olarak görmekteyiz. 

II. Araştırmanın Yöntemi 

Çalışmamız Hatibzade Muhyiddin Efendi’ye ait er-Risale fi Kelamullah ve 

Ru’yetihi adlı eserin tahkik edilmesidir. Ana nüsha olarak aldığımız “fe” (ف) nüs-

hası diğer nüshalarla karşılaştırılarak bu çalışma gerçekleştirilmiştir. Tahkik çalış-

mamız İSAM tahkik kuralları esas alınarak yapılmıştır.  

Müellifin eserde zikrettiği şahıs isimleri ve fırka isimleriyle ilgili kısa bilgi-

ler verilmiştir. Kaynak gösterdiği kitaplar çıkarılmıştır. Bu kitaplardan bazılar halen 

mahtut oldukları için imkân nispetinde bulunmaya çalışılmış ancak bazıları bulu-

namadığı için kitaba işaret edilmekle yetinilmiştir. Hatibzâde’nin kullandığı ayetler 

parantez içerisinde sure ve ayet numarasıyla verilmiştir. Hadisler bulunmuş ve dip-

notta kaynağına ve tam metnine yer verilmiştir. Elimizde bulunan üç nüsha birbi-

riyle karşılaştırılmış ve farklar belirtilmiştir. Teknik sebeplerle metnin satır sayısını 

belirten rakamlar konulamamıştır. Ancak varak numaraları, ilk sayfası için “vech” 

 kelimesinin (ظهر) ”ikinci sayfası için de “zahr ,(و)kelimesinin kısaltılmışı olan (وجه)

kısaltılmışı olan (ظ) harfiyle metin içerisinde belirtilmiştir. 

III. Araştırma Süreci 

Öncelikle müellifin hayatı ve ilmi kişiliğiyle ilgili araştırmalar yaptık. Daha 

sonra tahkik yapacağımız eseri Türkiye kütüphanelerinde araştırdık ve nüshalarının 

yerlerini tespit ettik. Sonrasında bu nüshaları bulundukları kütüphanelerden temin 

ettik. Üç nüsha da okunup aralarındaki farklar ortaya konduktan sonra İSAM tahkik 

kılavuzuna göre tahkik etmeye başladık. Tahkik işlemi bitince baştan sona kontrol 

kontrol ettik 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

HATİBZÂDE MUHYİDDİN EFENDİ’NİN HAYATI VE İLMÎ KİŞİ-

LİĞİ 

1.1.Hayatı 

Tam ismi Muhyiddin Mehmed olan Hatibzâde, Kastamonu’da dünyaya 

geldi.Babasının adı Hatibzâde Tâceddin İbrâhim’dir. Kaynaklarda daha çok Hatib-

zâde, bazen da Hatibzâde-i Rûmî lakabıyla anılır. 4 

Babası İznik’te müderrislik görevinde bulunduğu sırada ilköğrenimini on-

dan almıştır. Bunun yanında kelam, tefsir, fıkıh gibi İslâmî ilimlerle sarf nahiv bil-

gisini de yine babasından tahsil etmiştir. Sonraki dönemlerde Hızır Bey ve Ana-

dolu’da bulunan Alâeddin et-Tûsi gibi devrin önde gelen âlimlerinden ders aldı. 

Yine İznik’te bulunan Orhan Gazi Medresesinde ilk müderrislik görevine başladı. 

Tam olarak ne zaman burada göreve başladığı bilinmese de hicrî 875 milâdi 1470 

yılına kadar burada görevine devam ettiği bilinmektedir. Oldukça mütevazı olan bu 

medresede gerek ilmi birikimi gerekse gayretiyle kısa zamanda dikkatleri üzerine 

çekmeyi başardı ve hicrî 875 milâdi 1470  tarihinde Sahn-ı Semân Medresesine 

tayin edildi. Uzun süre burada görev yapmış ve baş müderrisliğe kadar yükselmiş-

tir. Ancak Fatih Sultan Mehmet’le yaşadığı bir hadiseden dolayı görevinden azle-

dilmiş, sonraları Molla Gürani’nin araya girmesiyle tekrar müderrislik görevine dö-

nebilmiştir. Bir müddet sonra padişahın güvenini ve saygısını kazanmış hatta onun 

özel hocalığını yapmıştır. Fakat başkalarıyla yaptığı münazaralar esnasında Fatih’in 

hocası olduğunu söyleyip bunu kullanması padişahın kulağına gidince saraydan 

uzaklaştırılmıştır. Ömrünün geri kalan döneminde İstanbul’da çeşitli medreselerde 

müderrislik yapmış ve İstanbul’da hicri 901 (1496) yılında vefat etmiştir. Defni 

Eyüp Sultan’da Ali Kuşçu’ya ait kabrin yakınına yapıldı. Kaynaklar bir oğlunun 

olduğunu ve Eyüp Sultan Medresesi’nde müderrislik yaparken hizmetçisi tarafın-

dan öldürüldüğünü de kaydetmektedir.5 

 
4 Taşköprülüzade Ahmed Efendi, eş-Şakâ’iku’n-Numâniyye fi Ulemâi’d-Devleti’l-Osmaniyye, (İs-

tanbul: TC. Yazma Eserler Başkanlığı, 2019) 250. 
5 İlyas Üzüm, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi (İstanbul: 

TDV, 1997), 16:463-464. 
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1.2.İlmî Kişiliği 

Hatibzâde, her zaman ilmî tartışmaları oldukça seven bir karaktere sahipti. 

Bilhassa Sahn-ı Semân medreselerinde görevli olduğu dönemde sohbet meclisle-

rinde devrin alimleriyle çeşitli konularda müzakereler yapar ve bu müzakerelerin 

birçoğu tartışmayla son bulurdu. Hatibzâde’nin tartışmaya düşkünlüğü bazen başını 

derde dahi sokmuştu. Bir keresinde Fâtih Sultan Mehmet’in sadrazamı olan Koca 

Dâvud Paşa, devrin ileri gelen ilim adamlarında biri olan Hocazâde Muslihuddin 

Efendi’yi saraya davet etmiş ve Hatibzâde ile ilmi münazarada bulunmasını istemiş, 

tartışma sırasında Hocazâde Muslihuddin, Hatibzade’nin sırf tartışmayı kazanabil-

mek için ilmî ve ahlâkî sınırları aştığını görünce beraberindeki öğrencilerini işaret 

ederek önce onlarla tartışmasını kendisine denk olmadığını söylemiştir. II. Bayezid 

dönemine gelindiğinde Hatibzâde aynı şekilde her münazarada galip çıkmak için 

her türlü yolu denerdi. O dönemde en çok tartışmaya girdiği alimler arasında Mus-

lihuddin Mustafa Kestelî, Zenbilli Ali Efendi ve Sinan Paşa gibi dönemin önde ge-

len alimleri de vardı. Yine sultanın huzurunda yapılan bir münazarada saygı ölçü-

lerini aşmış ve konuşulan konularla alakası olmayan mevzulara dalınca II. Bayezid 

bu duduma sinirlenmiş ve öne sürdüğü şeyleri kanıtlaması için bir risâle yazmasını 

söylemiştir. Sultanın bu emri üzerine Hatibzâde’nin kaleme aldığı ve bizimde ça-

lışmamızın konusunu teşkil eden Risâle fî baḥs̱i’r-rüʾye ve’l-kelâm adlı eseri oku-

yan sultan eseri beğenmemiş, veziri Çandarlı İbrâhim Paşa’dan Hatibzade’nin ül-

kenden sürülmesini istemiştir. Ancak İbrahim Paşa olayın daha fazla büyümesinin 

önüne geçmek için padişahın bu buyruğunu yerine getirmemiş hatta Hatibzade’ye 

Sultan adına bir miktar da para göndermiştir.6  

Hitabet ve güzel konuşmayı iyi bilen, hangi ortamda olursa olsun cesurca 

konuşabilen rakiplerini bastırabilecek aklî ve mantıkî çözümlemeler yapabilen Ha-

tibzâde ilmi açıdan yükseldiği kadar ahlaki olarak yükselememiştir. Kendisini her 

zaman çevresindekilerden ve devrin âlimlerinden üstün görmüş ve bunu açıkça da 

dile getirmekten geri durmamıştır.7 Hatibzâde’nin görüşlerinden birisi de alimlerin 

idarecilerden daha üstün oldukları düşüncesiydi. Bu fikrini her durumda açıklamak-

tan çekinmeyen Hatibzâde bir defasında Şehülislâm Efdalzâde Hamîdüddîn’le 

 
6 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
7 Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, (İstanbul: Meral Yayınevi) 1: 340. 
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beraber tebrik merasiminde bulunurlarken şeyhülislamın vezirlere fazla hürmet 

gösterdiğini görünce onu uyarmış ve bu yaptığının ilmin izzetine ters düştüğünü 

söylemiştir. Hatibzade bu görüşünde o kadar kararlıdır ki II. Bayezid’le görüşmek 

için huzuruna girdiğinde kesinlikle elini öpmez sadece musafaha yapmakla yeti-

nirdi.8  

Hatibzâde hakkında ileri sürülen iddialardan birisi de onun, dönemin âlim-

lerinden Molla Lutfî’nin katline fetva verdiğidir. Bu fetvayı vermesinin sebebinin 

ise Molla Lütfi’nin kendisine yaptığı eleştirilerden rahatsız olması sebebi ile verdiği 

hatta idamdan sonra “Kitaplarımı kurtardım.” dediği iddia edilmiştir. Ancak bu id-

dia kanıtlanamamış aksine Molla Lutfi’nin öldürülmesinin başka sebepleri olduğu 

ortaya çıkarılmıştır.9  

Hatibzâde ilmî silsile yönünden Fahreddin er-Râzî ekolüne bağlıdır. XIII. 

yüzyıldan itibaren Muhammed b. Nâmâver el-Huncî ve Sadreddin Hılâtî kanalıyla 

Anadolu’ya gelen bu ekol, Molla Fenârî ve talebesi Molla Yegân ile devam etmiştir. 

Molla Yegân aynı zamanda Hatibzâde’nin babasının da hocasıdır. Daha çok fıkıh 

ve kelâmla meşgul olan Hatibzâde devrin geleneğine uyarak bazı eserlere şerh ve 

hâşiyeler yazmıştır. Fâtih’in yanında çeşitli övgüler yağdırılan Molla Fenâri için 

yazdığı en meşhur eserinin Füsûlü-l Bedâyi olduğunu ama onu bile yüzeysel bir 

incelemeyle çürütebileceğini söylediği kaydedilir.10 

1.3.Hocaları 

Hatibzâde, devrin önde gelen birçok âliminin de rahle-i tedrisinden geçmiş-

tir. Bu alimlerden birkaçı şunlardır: 

Taceddin İbnü’l-Hatib (856-57/ 1452) 

Devrin önde gelen alimlerinden birisi ve Hatibzâde Muhyiddin Efendinin 

babasıdır. Hatibzâde ilk öğrenimini onun yanında tamamlamıştır. Sultan Murat ta-

rafından kendisine verilen medresede uzun yıllar hocalık yapmıştır.11 

Alâeddin Ali et-Tûsî (887/1482) 

 
8 Taşköprülüzade Ahmed Efendi, eş-Şakâ’iku’n-Numâniyye fi Ulemâi’d-Devleti’l-Osmaniyye (İs-

tanbul: TC. Yazma Eserler Başkanlığı, 2019) 250. 
9 İsmail E. Erünsal, Fatih devri Kütüphaneleri ve Molla Lütfi Hakkında Birkaç Not, (Tarih Dergisi: 

1980) 33. sayı, 74-78 
10 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 58. 
11 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
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Tebriz’de yaşayan ve orada eğitim veren Tûsî, Sultan Murat döneminde 

Anadolu’ya gelmiş ve bir süre burada yaşamıştır. Fatih’te babası gibi kendisine çok 

ilgi göstermiş ve Bursa’da babasının medresesini Tûsî’ye tahsis etmiştir. İstan-

bul’un fethinden sonra da medreseye dönüştürülen sekiz kiliseden birini ona ver-

miştir. Hatibzâde bu sıralarda kendisinden eğitim alma şansı bulmuştur. Fatih’in 

özellikle ziyaret edip derslerine katıldığı ve ilmine hayran olduğu söylenir. Sonra-

ları Fatih Sultan Mehmet ondan ve Hocazâde’den Gazzâlî ve diğer filozoflar ara-

sında geçen meselelerle ilgili bir kitap yazmalarını istemiş Hocazade’nin eseri daha 

fazla beğenilip ilgi görünce tekrar Tebriz’e dönmeyi uygun bulmuştur.12 

Hızır Bey (863/1459) 

Sivrihisar’da doğup büyüyen Hızır Bey dönemin en önemli alimlerinden bi-

ridir. İlk öğrenimini babasından almış ve sonra Hatibzâde’nin babasının da hocası 

olan Molla Yegân’ın talebesi olmuştur. Uzun süre bu zattan eğitim almış ve kızıyla 

evlenmiştir. Otuzlu yaşlarında yine Sivrihisar kadısı olmuştur. İstanbul’un fethin-

den sonra şehrin ilk kadısı olarak tayin edilmiştir. Hızır Bey, üstün ilmî derinliğinin 

yanında oldukça güzel şiirler de yazmıştır. Kaside-i Nuniyye bunlardan birisidir.13 

1.4.Talebeleri 

Oldukça fazla öğrenci yetiştirmiş olan Hatibzâde, başta Kemalpaşazâde ve 

Fenârîzâde Muhyiddin Çelebi olmak üzere, Tâcîzâde Câfer Çelebi, Fenârîzâde 

Muhyiddin Mehmed Şah, Zeyrekzâde Ahmed Rükneddin, Sarıgörez Nûreddin 

Efendi, Hayâlî-i Kadîm, Bâbek Çelebi, Abdülvehhâb b. Abdülkerîm, İbrîzâde, Kara 

Bâlî Aydınî gibi âlimlerin de arasında bulunduğu değerli bir öğrenci mirası bırak-

mıştır.  

1.5.Eserleri 

Müellifin pek çok eser kaleme aldığını kaynaklardan öğrenmekteyiz. Bun-
lardan tespit edebildiklerimiz konularına göre aşağıdaki şekildedir. 

1.5.1. Fıkıh ve Usulü 

  Hâşiye ʿalâ Şerhi’l-Vikâye: Seyyid Şerîf el-Cürcânî’nin Tâcüşşerîa’nın 

Viḳāyetü’r-rivâye isimli eserine yaptığı şerhin bir kısmına yazdığı hâşiyesidir. Eseri 

yazmaya Sultan II. Bayezid’in isteği doğrultusunda başlamış ancak oğlunun 

 
12 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 170. 
13 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 164. 
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öldürülmesi üzerine sadece taharet ve abdest kısımlarına kadar gelebilmişti. Eser 

mahdut olup bir nüshası Süleymaniye Kütüphanesinin Fatih kısmında 3896 kayıt 

numarasıyla bulunmaktadır.14  

 Hâşiye alâ Şerhi’l-Muhtasar Seyyid Şerîf el-Cürcânî tarafından Adudüd-

din el-Îcî’nin Muḫtaṣarü’l-Müntehâ şerhine yapılan haşiyenin baş tarafının haşiye-

sidir. Bu esere Hatibzade’den önce hocası Tûsi de bir haşiye yazmıştır. Hatibzade 

bu eserinde hocasını eleştirmektedir. Eserin bir nüshası Âtıf Efendi Kütüphanesinde 

627 kayıt numarasıyla bulunmaktadır.15  

Hâşiye ale’l-Mukaddimeti’l-erbaʿa: Sadrüşşerîa Ubeydullah b. 

Mes‘ûd’un telif ettiği Tenḳīḥu’l-uṣûl adlı esere yine kendisinin et-Tavżîḥ fî ḥalli 

ġavâmiżi’t-Tenḳīḥ ismiyle yazdığı şerhe Teftâzânî tarafından kaleme alınan et-

Telvîḥ fî keşfi ḥaḳāʾiḳi’t-Tenḳīḥ adlı şerhin hüsün ve kubuh faslında yer alan dört 

mukaddimesi üzerine yapılmış bir haşiyedir. Eser, Muslihuddin Mustafa Kestelî ve 

Abdüssamed Samsunî’nin aynı kitabın aynı bölümüne yaptıkları haşiyelerle birlikte 

müstakil bir mecmua halinde mevcut olup (Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Paşa, nr. 

672) diğer bazı nüshaları da vardır.16 (Süleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi Efendi, 

nr. 2027; Râgıb Paşa Ktp., nr. 1459).  

Risâle fî nakdi’l-vudû: (Süleymaniye Ktp., Cârullah Efendi, nr. 847; Esad 

Efendi, nr. 951). Bazı nüshalarında Risâle fî ḥükmi’t-taṭhîr (Süleymaniye Ktp., 

Kasîdecizâde Süleyman Sırrı, nr. 710) şeklinde adlandırılan eser, Sadrüşşerîa’nın 

Şerḥu’l-Viḳāye’sinde, abdesti bozan hususlardan biri olarak bedenden bir şeyin çık-

ması ve akmasına dair bilgilerin şerhi ve tashihi amacıyla yazılmıştır.  

Risâle fî fezâʾili’l-cihâd. Kitap cihadın önemi, cihadı terk etmenin hükmü, 

bu konuda idarecilere düşen görevler ve şehitlik olmak üzere üç bölümden oluş-

maktadır. Eserin birçok yazma nüshası vardır. Mesela bir nüshası Süleymaniye 

Ktp., Ayasofya, nr. 1984, 1988, 1989, kaydıyla mevcuttur.  Bazı nüshalarında 

Risâle fi’l-cihâd adlarıyla da anılmaktadır.17 

1.5.2. Kelâm  

 
14 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
15 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
16 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
17 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
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 Hâşiye ʿalâ Hâşiyeti’t-Tecrîd: Mahmûd b. Abdurrahman el-İsfahânî tara-

fından Nasîrüddîn-i Tûsî’nin Tecrîdü’l-kelâm’ına yapılan Teşyîdü’l-ḳavâʿid fî şerḥi 

Tecrîdi’l-ʿaḳāʾid adlı şerhe Cürcani’nin yaptığı haşiyenin haşiyesidir. Eserin çeşitli 

nüshaları bulunmaktadır. (Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1114; Süleymaniye 

Ktp., Fâtih, nr. 2927, 2928, Hâlet Efendi, nr. 442, Lâleli, nr. 2215, Hamidiye, nr. 

725).18  

 Risâle fî kelâmillâh ve rüʾyetih. II. Bayezid’in isteği üzerine yazılan ve 

müellifin olgunluk dönemine rastlayan bu eserde, klasik kelâm kaynakları kullanı-

larak kelâm-ı nefsînin ezelîliği ve rü’yetullahın cevazı konuları ele alınır. Çalışma-

mıza konu olan eserdir. (Süleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2276; Lâleli, nr. 2236).19  

 Hâşiye ʿalâ evaili Şerhi’l-Mevâkıf: Cürcânî’nin Adudüddin el-Îcî’nin el-

Mevâḳıf’ına yaptığı şerhin ilk kısmına yapılan haşiyedir. Çeşitli el yazması nüsha-

ları mevcuttur.20 Bunlardan biri Süleymaniye Kütüphanesi Cârullah Efendi kıs-

mında, 1188 kayıt numarasını taşımaktadır.21 

 Risâle fî nefyi nisbeti’l-hüsrân ile’l-enbiyâ: Bazı nüshalarında farklı isim-

lerle anılan eser, İbn Hayreddin adlı bir âlimin, “Evlâ olanı terk etmeleri sebebiyle 

peygamberler de hüsran içinde bulunmuştur” sözüne reddiye tarzında yazılmış ve 

kısmen peygamberlerin ismet sıfatına temas etmektedir. Bir nüsha Süleymaniye 

Kütüphanesi, Bağdatlı Vehbi Efendi, n. 2052 kaydıyla elimizde bulunur. 

 el-Cezrü’l-eṣam: Teftâzânî’nin önemli eserlerinden biri olan Şerḥu’l-

Maḳāṣıd’ın hüsün ve kubha bölümüne yapılan bir şerhtir. Millet Kütüphanesi’nde 

Murad Molla, 706 numaralı nüshasında Ḥâşiye ʿale’l-ḥüsn ve’l-ḳubḥ adıyla geçer.  

 Risâle fî baḥsi’l-ʿilm ve’l-kelâm İlim ve kelâm terimlerinin tanımıyla ilgili 

iki varaklık bir risâledir. Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa, nr. 2829 kay-

dıyla bir nüshası vardır.22 

 
18 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
19 Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, 1: 340. 
20 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
21 Üzüm, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, 16:463-464. 
22 Üzüm, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, 16:463-464. 
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1.5.3. Diğer Eserleri  

 Hâşiye ʿalâ Hâşiyeti’l-Keşşâf: 23 Seyyid Şerîf el-Cürcânî’nin Zemah-

şerî’ye ait el-Keşşâf tefsirin Fâtiha sûresiyle Bakara sûresinin ilk yirmi beş âyetinin 

tefsirine yaptığı hâşiyeye hâşiyedir. Taʿlîḳāt ʿalâ evâʾili’l-Keşşâf şeklinde de anılan 

eserin bazı nüshaları mevcuttur. (Süleymaniye Ktp., Cârullah Efendi, nr. 202; Mil-

let Ktp., Murad Molla, nr. 268; Köprülü Ktp., Fâzıl Ahmed Paşa, nr. 1610).24  

 Risâle fi’l-cihe; Mehmet Tahir Efendi’nin yanlışlıkla Risâle fî taʿyîni ci-

heti’l-ḳıble olarak gösterdiği eser, 25  Ali b. Ömer el-Kâtibî el-Kazvînî’nin Ḥik-

metü’l-ʿayn adlı eserine Muhammed b. Mübârek Şah’ın yazdığı şerhe Seyyid Şerîf 

el-Cürcânî tarafından yapılan hâşiyenin cihetle ilgili bölümüne hâşiyedir. Bazı kü-

tüphane kayıtlarında Risâle fî ḥavâşî Şerḥi ḥikmeti’l-ʿayn adıyla da anılan risâlenin 

Süleymaniye Kütüphanesi’nde iki nüshası bulunmaktadır. (Ayasofya, nr. 2350; Ha-

san Hüsnü Paşa, nr. 600).26  

 el-Ecvibetü’t-tisʿa; Hatibzâde’nin yine bir gurup alimle yaptığı tartışma 

sonucunda ortaya çıkan ilmin mahiyetiyle alakalı sorulara cevap vermek için yaz-

dığı kısa iki varaklık bir risaledir. Süleymaniye kütüphanesinde bir nüshası bulun-

maktadır.27  

1.6.Yaşadığı Dönemde Osmanlı Devleti 

Hatibzâde Osmanlı Devleti’nin yükselme devrinde yaşamıştır. Bu dönemde 

Osmanlı siyasal, ekonomik, askeri vb. her alanda devrin oldukça hızlı ve güçlü bir 

ilerleme içerisindeydi. İstanbul’un fethi ve sonrasında Avrupa’ya düzenlenmeye 

başlayan seferlerle Osmanlı gücüne güç katmaya devam etmekteydi. 

Elbette bu gelişim ilmi sahaya da sıçramış ve büyük bir zenginlik oluştur-

maya başlamıştır. Devrin padişahlarının ilme ve ilim adamına gösterdikleri hürmet 

dünyanın her yanından alimlerin Osmanlı topraklarına ve bilhassa İstanbul’a akın 

etmelerine sebep olmuştur. Hatibzâde de bu alimlerden istifade edebilmiş ve ilmi 

anlamda kendisine oldukça fayda sağlamıştır.  

 
23 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
24 Üzüm, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, 16:463-464. 
25 Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, (İstanbul: Meral Yayınevi) 1: 340. 
26 Üzüm, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, 16:463-464. 
27 Üzüm, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, 16:463-464. 



20 
 

Öte yandan kelâmî meseleler alimlerin en çok tartıştıkları ve münazarada 

bulundukları alanların başını çekmekteydi. Padişahın huzurunda yapılan bir müna-

zara sonucu böyle bir eserin yazılması bize gösteriyor ki Kelamullah ve ru’yet ko-

nuları da ortaya çıkmalarından asırlar sonra bile halen sıcaklığını korumaktaydı. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

ER-RİSÂLE Fİ KELÂMİLLAH VE RU’YETİHİ ESERİNİN DE-

ĞERLENDİRMESİ 

2.1.Eserin Tanıtımı 

İncelemelerimiz sonucunda Hatibzâde’nin bu risalesinin matbu olmadığı 

anlaşılmıştır. Araştırmamıza konu olan eserin Süleymaniye Kütüphanesinde üç 

nüshası bulunmaktadır. Ana metni ortaya çıkarmak için Fatih, 2997 numaralı nüs-

hayı ana nüsha olarak aldık ve rumuz olarak “fe” (ف) harfini belirledik. Bu nüshalar 

arasında “fe” )ف( nüshasını ana nüsha olarak kabul etmemizin sebebi diğerlerine 

göre daha anlaşılır ve düzgün yazılmış olması, istinsah tarihinin olmaması ve yazım 

farklılıklarının bulunmamasıdır. Zira “elif” )أ(     nüshasının diğer iki nüshaya göre 

birçok yerde eksik veya fazla yazılmış olması, bazı kısımlarının birebir yazılmayıp 

müstensihin anladığı şekliyle yazılmış olması onu ana nüsha olarak tercih etmeyi-

şimizin temel sebeplerindendir. Bütün nüshalar farklı el yazılarıyla yazılmıştır. An-

cak genel anlamda düzenleri aynıdır. 

Her nüsha Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salat-u selamla başlamaktadır. 

“elif”  )أ( ve “fe” )ف( nüshalarının girişinde yaklaşık bir buçuk sayfalık bir mukad-

dime bulunmakta ve bu kısımda eserin yazım sebebi zikredilmektedir. Bu bölüm 

“lam” nüshasında ise risalenin en sonunda bulunmaktadır.  

“Lam” )ل(     nüshası dışındaki her iki nüshanın yazımı daha güzel ve anlaşı-

lırken “lam” )ل(, daha karışık ve anlaşılması daha zor bir el yazısı ile yazılmıştır.  

Eserin muhtevasına gelince, girişinde uzun sayılamayacak bir mukaddime 

bulunmaktadır. Burada yazar hamd-ü senadan sonra eseri yazma sebebini kısaca 

açıklamaktadır. Bu sebepler, konuyla ilgili merakın yoğun olması, talebelerin bu 

konuda çokça sorular sorması ve Sultan II. Bayezid’in isteği olarak zikredilmekte-

dir.  

Müellif öncelikle eseri ( الأول المطلوب الثاني -المطلوب  ) şeklinde iki ana bölüme 

ayırmaktadır.  

İlk bölümde Kelâmullah konusunu ele alan müellif, burada konuyu üç kısma 

ayırmış ve bu ayrımı (المبحث) başlığıyla yapmıştır. (المبحث الاول) dediği ilk başlık al-

tında Allah’ın mütekellim olduğunun ispat edilmesi ve kelâm-ı nefsi konularını ele 

almıştır. Öncelikle kelâm-ı nefsiyi mantıkî delillerle izah etmeye çalışan müellif, 
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bu aklî delillerden sonra da birçok ayet-i kerime üzerinden konuyu açıklamaya gay-

ret etmiştir. (المبحث الثاني)  olarak adlandırdığı birinci bölümün ikinci kısmında, 

kelâm-ı nefsîyi kabul etmeyenlerin görüşlerine yer verilmiş, onların getirdikleri de-

liller zikredilerek bunlara cevap verilmeye çalışılmıştır. (البحث الثالث) yani üçüncü ve 

son kısımda ise müellif, Allah’a yalan isnat etmekten imtina edilmesi ve tüm mez-

heplerin bu konuda ittifak etmeleri meselelerini işlemektedir. Müellifin kelâmullah 

meselesini ele aldığı bu bölümü şu şekilde özetleyebiliriz; 

Allah’ın kelâm sıfatının olduğu hem akli hem de nakli delillerle sabittir ve 

diğer tüm sıfatları gibi kelâm sıfatı da kadimdir. Bununla beraber bizim okuyup 

duyabildiğimiz şekliyle cüzlerden yani harf ve seslerden oluşmaktadır. Bu açıdan 

da kelâm sıfatı hâdistir. Öyleyse kelâm sıfatının bu iki kısmının da farklı şekilde ele 

alınması gerekmektedir. Bu bağlamda Allah Tealâ’nın kelâm sıfatı kelâm-ı nefsî ve 

kelâm-ı lafzî olarak iki kısımdan oluşmaktadır. Kelâm-ı nefsî Allah’ın zatıyla kaim 

manaları ifade eder ve dolayısıyla kadîm olmalıdır. Hâdis olan kelâm-ı lafzî ise ne-

fisteki manaların ses ve harflerle ortaya çıkması demektir.    

Tüm peygamberlerden bizlere tevâtür yoluyla ulaşan nakli delillerle Al-

lah’ın mütekellim olduğu üzerinde tüm ümmetin ittifakı vardır. Peygamberlerin 

doğru sözlü oldukları, asla yalan söylemedikleri ve bunu çeşitli mucizelerle ortaya 

koydukları da sabittir. Buradan hareketle Allah’ın mütekellim olduğu konusunda 

en ufak bir şüphe bulunmamaktadır. Hâdis olan bir şeyin Allah’ın zatıyla kaim ol-

ması da mümkün olmadığına göre zâtî-kadîm olan sıfatı taayyün eder.  

Müellifin kullandığı bir diğer delil ise kelâmın müşterek bir isim olmasıdır. 

Buna göre Araplar, kullandıkları ağızlarından çıkan lafızlara kelâm dedikleri gibi 

bu lafızların zihinde olan manaları için de kelâm kelimesini kullanmaktadırlar.  

Öte yandan müellif Allah’ın kelâm sıfatının kadim oluşuna ve kelâm-ı 

nefsîye karşı delil olarak ileri sürülen ayetleri de zikredip bunlara cevap vermeye 

çalışmaktadır. Bunlardan birkaçını zikretmekle yetineceğiz.  

Mu’tezile’ye göre ﴿ ْفُصِ لَت ثَُُّ  اٰيََتهُُ  احُْكِمَتْ  ﴾  كِتَابٌ   (Hud 11/1) ayeti Kur’an’ın peş 

peşe gelen ayetlerden oluştuğunun delilidir. Bu da onun birbirini takip eden parça-

lardan oluştuğunu ortaya koymaktadır. O zaman parçalardan oluşan her şey gibi 

Kur’an’da sonradan meydana gelmiştir ve kadim değildir.  Müellif cevap olarak 

ayette kastedilen “kitap”ın indirilmiş olan tek bir şey olduğunu yoksa her bir ayetin 
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murat edilmiş olmadığını söylemektedir. Bu ayet kelâm- nefsîye delil teşkil etme-

diği gibi kelam-ı lafzinin hâdisliğine de delil olamaz. 

﴾حَتّٰ  يَسْمَعَ كَلََمَ ﴿  (Tevbe 9/6) ayeti Allah’ın kelâmının duyulabilir olduğu ifade 

edilmektedir ve duyulabilen şey de hâdistir çünkü harf ve seslerden oluşmaktadır. 

Buna karşın müellif ise ayette kendisinin de hâdis kabul ettiği kelâm-ı lafziden bah-

sedildiğini söyleyip kelâm-ı nefsinin hadisliğine delil olmayacağını ifade etmekte-

dir.  

Mu’tezile’ye göre Allah Kur’an’da birçok yerde " هان أنزلناه، إن أرسلنا ” gibi mazi 

kalıpları kullanarak geçmiş bir zamanda Kur’an’ı indirdiğini bildirmektedir. Bu da 

Kur’an’ın kadim olmadığına apaçık delildir. Müellif bu iddianın da doğru olmadı-

ğını ifade ederek kullanılan mazi kalıbının geçmiş zamanı kastetmediğini bunun 

örneklerinin de yine Kur’an’ın birçok yerinde olduğunu söylemektedir. Bu tarz 

mazi fiil kullanımı gerçekten de o olayın geçmişte olduğunu belirtmek için değil 

bilemediğimiz farklı bir hikmete binaen olduğunu söyler.  

 başlığıyla başlayan ikinci bölümde ise müellifimiz ru’yetullah (المطلوب الثاني)

konusunu ele almakta ve bu bölümü (المقام) başlıklarıyla yine üç kısma ayırmaktadır. 

Birinci makamda ru’yetin kesin ve doğru olduğunu, müminlerin Allah’ı muhakkak 

görecekleri konularını ispat etmeye çalışmaktadır. Bu bağlamda Âraf suresi 143. 

âyet başta olmak üzere meselenin izahında çokça ayet zikredilmiş ve bu ayetler 

Arap dil ve belagat kuralları, mantık gibi birçok ilimden faydalanılarak açıklanmış-

tır. Açıklamalar neticesinde Müminlerin Allah’ı göreceklerine ve buna inanmanın 

vücûbiyyeti kanaatine varılmıştır.  

İkinci makamda ru’yetin gerçekleşmesi ve buna delil olacak âyet-i kerîmleri 

ele almaktadır. Son kısım olan üçüncü makamda ise müellif, ru’yet konusunda aklî 

ve naklî deliller hakkında şüphe içerisinde olanların bu delillerini zikredip bunlara 

cevap bulmaya çalışmıştır. 

Müellif bu ana başlıklar dışında bazı bölümleri kendi içerisinde farklı kı-

sımlara da ayırmakta ve genel anlamda düzenli bir eser ortaya koymaktadır. Daha 

sonra müellifimiz eseri başladığı gibi hamd-ü senâ ve dua ile bitirmektedir. Hatib-

zâde’nin rü’yetullah hakkındaki görüşleri ise genel olarak şöyledir;  

Rü’yetullah konusunda Mu’tezile Allah’ın tek ve benzersiz olduğundan ha-

reketle O’nun asla gözle görülemeyeceğini ileri sürmektedir. Mu’tezile’ye göre 
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Allah hiçbir cisme benzemez, bu sebeple cisimlere ait olan görülebilme vasfı Al-

lah’ta bulunamaz. O’nun görülebilir olduğunu söylemek bir bakıma O’nu cisimlere 

benzetmek olur. Bu Allah’ın tevhid sıfatının bir gereğidir. Öyleyse Allah’ın görül-

mesi mantık sınırları içerisinde değildir. Zira bir şeyin ya tümü ya da bir kısmı gö-

rülür, bunun dışında herhangi bir olasılık yoktur. Allah için ise bu mümkün değildir. 

Görülen şey belli bir mekânın içerisinde olmalıdır oysa Allah zamanın ve mekânın 

üstündedir. Tüm bu akli sebeplerle Mu’tezile Allah’ın görülemeyeceğini söylemiş-

tir.  

Ehl-i Sünnet ise Allah’ı görmenin hiçbir mantıki engeli olmadığını söyle-

mektedirler. O’nun görülebilir olduğunu söylemek Allah’ı cisim olarak telakki eden 

Mücessime ve Müşebbihe’ye meyletmek olmadığı gibi O’nun zatında bir değişiklik 

de meydana getirmez. Öte yandan görme olayının imkânı var olmaya bağlıdır ve 

var olan her şeyin görülmesi mümkündür. Yüce Allah da var olduğuna göre görül-

mesi imkân dahilindedir.  

Akli delillerin yanında nakli deliller üzerinde de çeşitli tartışmalar meydana 

gelmiştir. Bunların başında     ﴿  الْاابصْاارا هوُا يُدْرِكُ  وا ارُُۘ  الْاابصْا هُ  ﴾  لاا تدُْركُِ “Gözler O'nu idrak 

edemez, O bütün gözleri görür.” (En’am 6/103) ayeti gelmektedir. Mu’tezile ayette 

geçen ‘idrak’ kelimesini nazar ve rü’yet olarak almışlardır. Buna bağlı olarak ayete 

“Gözler O’nu göremez O gözleri görür” şeklinde mana vermişlerdir. Ehl-i Sünnet 

ise burada geçen ‘idrak’ kelimesini “ihata etme” “künhüne vakıf olma” şeklinde 

anlamışlardır. Bu bağlamda gözler Allah’ı ahirette göreceklerdir ancak bu görme 

O’nu tamamen idrak edecekleri anlamında değildir.  

Diğer bir tartışma ise A’raf suresi 143. ayette geçen   ﴿  لانْ تاريٰن۪ي  ﴾ ifadesidir. 

Mu’tezile buradan hareketle Allah’ın kesinlikle görülemeyeceğini iddia ederken 

Ehl-i Sünnet dünyadayken görülemeyeceğini ancak ahirette görüleceğini söylemiş-

lerdir. Ayette Hz. Musa’nın Allah’ı görmek istemesini buna delil sayan Ehl-i Sün-

net, şayet imkânsız olsa peygamber olarak Hz. Musa’nın böyle bir talepte bulun-

mayacağını ifade etmişlerdir. Öte yandan “seni göreyim” isteğine karşılık “beni gö-

remeyeceksin” cevabının verilip, “ben görünmem” denmemesi de Allah’ın görül-

mesinin imkân dahilinde olduğunu ortaya koyar. Ancak bu görme dünyada olmayıp 

ahiret yurdunda gerçekleşecektir.  
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Eser devrin ilmi geleneğine uygun bir şekilde klasik risale tarzında yazıl-

mıştır. Müellif eserin genelinde “ قلت-قيل ” metodunu kullanmıştır. Bazen de karşıt 

görüşleri verip )أقول) “ben de şöyle derim” veya  )اجيب( “şöyle cevap veririm” şek-

linde konuyu anlatmaya gayret etmiştir. 

Hatibzâde eserinde birçok alim ve kitaptan alıntılar yapmakta bu alıntıları 

bazen birebir bazense mana olarak kaydetmektedir. Genel olarak alıntı yaptığı eseri 

zikretmektedir. Bazı bölümlerdeyse sadece “falan alimin iddia ettiği gibi” veya “fa-

lan aliminin dediği gibi” şeklinde nispetler yapıp geçmekte kaynak vermemektedir. 

Başvurulan kaynakların başında şunlar gelmektedir; Cürcani Şerhu’l Mevâkıf, Taf-

tazânî Şerhu’l Mekâsıd, Cürcânî Hâşiye ala’l Keşşâf, Taftazânî Şerhu Akâidü’n-

Nesefîyye, Zemâhşerî el-Keşşaf.  

2.2. Eserin Nüshalarının Tanıtımı 

Eserimizin üç farklı nüshası bulunmaktadır. Çalışmamızda ana nüsha olarak 

aldığımız Süleymaniye Fatih Nüshası “fe” )ف( harfiyle, ikinci nüshamız Süleyma-

niye Ayasofya Nüshası “elif”)أ(  , son nüshamız olan Süleymaniye Laleli Nüshası 

“lam” ( )ل harfiyle gösterilmiştir. Nüshalar hakkında genel bilgilerse şöyledir; 

2.2.1. Süleymaniye Fatih Nüshası 

“Fe” )ف( rumuzunu kullandığımız bu nüsha, eserin yazımında belirlediği-

miz ana nüsha olup toplam 74 varaktan oluşmaktadır. Her sayfada 17 satır yer al-

maktadır. Kapağında “Risale Ru’yet ve’l-Kelam li Hatibzâde” başlığı bulunmakta-

dır. Başlığın altında “وقف خطيب زاده” kaydı nüshanın müellif tarafından vakfedildi-

ğine işaret etmektedir. Yine Muhammed Ali el-Anarî tarafından istinsah edildiği ön 

kapakta bulunan bilgiler arasındadır. Müstensih hakkında bir malumat bulunama-

mıştır. İstinsah edildiği tarih belli değildir. Nüsha nesih yazı tipiyle kaleme alınmış 

olup siyah ve altın sarısı renkleri kullanılmıştır. Nüshanın kayıtlı olduğu kütüphane 

ve kayıt numarası ise şöyledir: Süleymaniye Kütüphanesi, Fâtih, nr. 2997. 

2.2.2. Süleymaniye Ayasofya Nüshası 

“Elif”)أ(  rumuzunu kullandığımız bu nüsha, kapağı dışında 94 varaktan 

oluşmaktadır. İlk sayfa hariç bütün sayfalar 17 satırdan oluşmaktadır. Giriş sayfa-

sının başında besmele bulunmakta ve etrafı tezhiple süslenmiştir. İç kapağında vak-

fiyesi ve istinsahıyla alakalı birtakım bilgiler mevcuttur.  Bu bilgilere göre Sultan 
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Mahmut tarafından vakfedilmiştir. Müstensihi ise Ahmed Şehzade olarak kaydedil-

miştir. Müstensih hakkında malumat bulunamamıştır. İstinsah tarihi de aynı şekilde 

nüshada kayıtlı değildir. Yine giriş sayfasında eserin ismi “Risale fi Kelamullahi 

Teala ve Ru’yetihi” şekline verilmiştir. Siyah ve altın sarısı renkleri kullanılarak 

yine nesih hattıyla yazılmıştır. Nüshanın bulunduğu kütüphane ve kayıt numarası 

şu şekildedir; Süleymaniye Kütüphanesi, Ayasofya, nr. 2276. 

2.2.3. Süleymaniye Laleli Nüshası 

“Lâm”  )ل( harfini rumuz olarak belirlediğimiz eserin bu nüshası 45 varaktan 

oluşmaktadır. Nüshanın giriş sayfasında eserin ismi “Mebâhis’ü-Ru’yet ve’l-Ke-

lam” şeklinde verilmektedir. Mukaddime bölümü diğer nüshalara göre oldukça kısa 

verilmektedir. Ana nüshada bulunan asıl mukaddime bu nüshanın en sonunda yer 

almaktadır. Her sayfasında 23 satır bulunan nüsha, oldukça girift bir şekilde yazıl-

mıştır. Müstensih ismi olmayan nüsha, Sultan 4. Mustafa’nın vakfı olduğunu bildi-

ren mührü taşımaktadır. Hatibzâde’nin eseri yazma sebebinin de içinde yer aldığı 

mukaddime bu nüshada en sonda verilmiş ve farklı bir el yazısıyla yazılmıştır. İs-

tinsah tarihi olarak h.904 yılının safer ayının ilk cumartesisi olarak verilmiştir. Si-

yah ve kırmızı renk kullanılarak nesih hattıyla yazılmıştır. Süleymaniye Kütüpha-

nesinin Lâlelî kısmında bulunmakta ve 2236 kayıt numarasını taşımaktadır. 

2.3. Metodu 

Hatibzade genel olarak anlaşılır, sade ve açık bir üslupla konuyu anlatmaya 

çalışmıştır. Önce konuyla ilgili itiraz ve muhalif görüşleri zikretmiş ardından bun-

lara karşı kendi kabul ettiği görüşü zikretmiştir. Benimsediği görüşü verirken “bize 

göre”, “biz de deriz ki” veya “ben de şöyle derim”, “şöyle cevap veririm” şeklinde 

bir anlatım yolu izlemiştir. Bu bakımdan müellif eserin genelinde “ قلت -قيل ” meto-

dunu kullanmıştır. Muhaliflerin kullandıkları delilleri zikredip bu delilleri kendi gö-

rüşüne uygun şeklide yorumlamaya ve karşıt görüşleri çürütmeye gayret etmiştir. 

Müellif kendi fikrini savunurken nahiv, sarf, belağat ve mantık gibi ilimlerden de 

faydalanmıştır. 

Dil bakımından eser dönemin yazı dilinin özelliklerini yansıtmaktadır. Mü-

ellif eserin tümünde kelime ortasındaki hemze-i meksûreleri “ye” (ي) ile yazmıştır. 

(Örnek: سراير، مسايل ) Biz de çalışmamızda bu kelimeleri aynı şekilde yazdık.   Yine 

 (المسئلة) kelimesi (المسألة) ,şeklinde (الصلوة) kelimesi bütün nüshalarda (الصلاة)
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şeklinde yazılmış olduğundan biz de aynen aldık. Bununla beraber ( ْأن) ve (لا) harf-

lerinin ( ألّا) şeklinde bitişik yazılması gerekirken müellif eserin tümünde ayrı yaz-

dığı için biz de aynı şekilde yazdık. 

2.4.Eserin Yazara Aidiyeti 

Eserin “fe” ()ف nüshasının ilk varağında eserin isminin yanında müellifin 

ismi de zikredilmiştir. Diğer yandan Taşköprülüzade’nin eş-Şakaik adlı eserinde 

müellifin eseri yazma sebebiyle beraber ona ait olduğu uzunca anlatılmaktadır.28 

Ayrıca Bursalı Mehmet Tahir Efendi’nin Osmanlı Müellifleri adlı eserinde de ya-

zarın hayatı kısaca anlatıldıktan sonra bazı eserleri verilmiştir ve o kısımda çalış-

mamıza konu olan bu risale de zikredilmektedir.29 

2.5.Eserin Yazılma Sebebi 

Hatibzade hayatı boyunca her zaman ilmi münazara ve tartışmaları oldukça 

sever ve münazara için bulduğu fırsatı asla kaçırmazdı. İlmî derinliği, güzel konuş-

ması ve akli çıkarımlarıyla da girdiği tartışmalarda her zaman oldukça baskın ol-

mayı başarmıştır. Devrin padişahı olan II. Bayezid’de alimleri huzuruna toplar ve 

onlarla çeşitli konularda görüş alışverişi yapardır. Yine bir keresinde Sultanın hu-

zurunda Alaeddin el-Arabî ve bir takım alimle tartışmaya girişen Hatibzade, tar-

tışma sona erdiğinde padişahın konunun bağlandığı sonuçtan asla memnun kalma-

dığını anlar ve fikirlerini yazarak sultana sunmak ister. Kısa sürede risaleyi hazır-

layan Hatibzade vezir İbrahim Paşa ile risaleyi sultana gönderip gelecek taktir ve 

hediyeleri beklemeye başlar. Ancak risaleyi okuyan II. Bayezid hiç beğenmez ve 

vezire “Bu batıl şeyleri söylemekle yetinmeyip bir de yazıya dökmüş! Risalesini su-

ratına çal ve ülkemden çıkıp gitmesini söyle!” der. Tepki karşısında adeta şok olan 

İbrahim Paşa, sultanın bu tepkisini Hatibzade’ye söylemez. Bu sırada hediye bek-

leyen Hatibzade, hediyenin gecikmesi üzerine çok üzülür ve sultandan izin isteyip 

İstanbul’dan ayrılarak Mekke’ye yerleşmek istediğini söyler. İbrahim Paşa ne ya-

pacağını bilemez ve olayı kapatmak için kendi malından on bin dirhem Hatib-

zade’ye göndererek konuyu kapatmaya çabalar. Bu mevzu burada kapansa da Ha-

tibzade gelen hediyeyi az bulur ve bunun sorumlusu olarak İbrahim Paşa’nın sultanı 

 
28 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
29 Bursalı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, (İstanbul: Meral Yayınevi) 1: 341. 
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etkilediği fikrine kapılır. Nihayetinde İbrahim Paşa’yla aralarına çok ciddi bir so-

ğukluk girer.30  

2.5. Eserde Kullanılan Kısaltmalar 

Müellif eserde çok fazla kısaltma kullanmamış sadece herkesçe meşhur bir-

kaç kelimeyi kısaltmaya gitmiştir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 

 (İlâ âhir) الى آخر            الخ

 (İlâ âhir) الى آخر             ا.

 (Teâlâ) تعالى             تع

 (Ve hine izin) وحين إذن            وح

 (Hine izin) حين إذن              ح

 (Batıl) باطل             بط

 (el-Matlup) المطلب          المط

 (Muhal( محال              مح

 (Nusellimu) نسلم               نم

                     

 

 
30 Taşköprülüzade, eş-Şakâ’ik, 254. 
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SONUÇ 

Kelâm ilminin teşekkül etmeye başladığı ilk dönemlerden itibaren İslam 

âlimleri arasında tartışma konusu olan kelâm ve rü’yet meselelerinin 15.yyda da 

konuşulmuş üzerinde çeşitli münakaşalar yapılmış ve bu konularda çeşitli eserler 

yazılmıştır. Bu eserlerden birisi olan bu risâlede Hatibzâde öncelikle kelâmullah 

hakkındaki fikirlerini ortaya koymuş ve bu fikirlerini çeşitli deliller kullanarak is-

patlamaya çalışmıştır. Genel olarak eş’ârî-mâtürîdî çizgide olan Haribzâde kelâmı, 

kelâm-ı nefsî ve kelâm-ı lafzî olmak üzere ikiye ayırmaktadır. Kelâm-ı nefsi çeşitli 

harf ve seslerle ifade edilen manalar demek olup kadimdir. Kelâm-ı lafzî ise bu 

manaların ortaya çıkmış halidir ve hâdistir.  

Rü’yetullah hakkında da müellif Ehl-i Sünnetin görüşünü esas almaktadır. 

Rü’yetin aklen mümkün naklen vacip olduğunu ifade edip birtakım delillerle bunu 

ispatlamaya çalışmaktadır. Rü’yeti kabul etmeyen Mu’tezile gibi bazı mezheplerin 

görüşlerini zikredip bu görüşlere karşı cevaplar zikretmekte ve Allah’ın görüleme-

yeceği iddiasını çürütmeye gayret etmektedir.  

Başta Cürcânî ve Teftazânî olmak üzere birçok alimden istifade ederek ha-

zırlamış olduğu bu risalesinde Hatibzâde, döneminin usulünü güzel bir şekilde or-

taya koymaktadır. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

TAHKİKLİ METİN 

 

 

 

ذادهيب لخط كلَمرؤية و ة الرس  

 

 بسم الله الرحمن الرحيم  

بعد واحد.    لا واحدإ  هحكم  رايرسعلى    لعيط  و  أوارد  لكل    شريعة  يكون  ن أعن    بهجناجل     لحمد لله الذيأ31
  ه جمال  تتقد ست سبحا  .وتمجيده  هتقديسشواهد    والأنفس  فاقالآى من  تجل    وتحميده  هتوحيد   آيَت  وراق الأطباقأمن    ىتسل  
ة.  العلوي  جباه الأجرام    جلَله  ز  لعِ   سجدت.  نتقالوال   لتغي  ا  ةوصم عن    هجلَلسرادقات  وتنز هت  الحدوث والزوال.  سماتعن  

القدسي  اله شفاه الأو ن بشكر    ونطقت   والصلوة ة.  نوار 
ُ
ال الرحمة  هل  أ وصحبه  له  آ وعلى    عدنان من سلَلة    سل  على رسوله 

   .والرضوان

ب  حج  وراء   ما عمستكشفين  الصدق    ق يفي تصدراغبين    ق الحق  تحقيعلى    حراصا طلبة زماننا  ا رأيت  فلم  وبعد  
في كل  ومجتهدين    .هم في كل مقالمجهودغين  فر مست   .سرار بصفاء الرؤيةمستطلعين طلع مكامن الأ  .ةريحقالودة  ج  الأستاذ
علم الكلَم  مقاصد  عويصاتية والكلَم من ؤ مباحث الر لهم ر حر  ن اُ إ ملتمسين من   وكانوا .ليتجلى لهم حقيقة الحال مسئلة 

  اعتقادي  وقوى  . الدليل اليه  قادنيمما  جتهاد  ل الاي مسا   ونكت  ، عتقادإلى غرر فرايد الا  فيه  شي أو   ،بلغ النظامأعلى    بها رت  أو 
  ، د شريفةيوفوااء  يكذ الأذهان  أا  به  رشحت[  1]ظ/  .نفيسة   على فرايدرسالة فيها مشتملة  ذلك على تأليف    حدآني عليه  

إلى    الهاديالله  و  . بنور التوفيقليها  إ  اهتديتحقيق ولطايف معان  تمن عين الومحاسن فقر اتخذتها    ،ءا وشحت بها كتب القدم
شامل   ثاقب وحدس صايب وعقل كامل وعدلباسم من له رأى  ان اطرز عنوانها    ترأي  .انهاسست بنياثُ لا    .قيسواء الطر 

بمبلغ  وإقامة لرتبة كل طبقة    ،السنة والجماعةعلى طريقة اهل    ةاستقامالجمهور و في سياسة    رةمهاالأمور و   قيإلى دقا  شارةوا
الاف  ةن حضر عأ  .الصناعة والخاقان  الاعظم  الأم  خالسلطان  السلطان  السلطان    الأعظم   ني  وال  تموالبدر  ابن  السلطان  ابن 

  بإحسانها، مخففة    أنصارها، رةمنصو  اقتدارها،مضاعفا  منارها، ا يعاللازال دولته خان  بن مراد امحمد خان ن با سلطان بايزيد
  خطيئاتي على  ار  ثعند الع  هفواتين يستر  أوحسن شيمه  ل من كرمه  و واعمارها والسؤ مال اعدائها  آمبتوتة  م واوزارها  يَ  الأأثقال  

الحدثان  خطوب  صروف الزمان و فإن تفاقم    ،لطوالخبط والخ   وقع فيها من السهو والزللفيما    معذرتيقبل  يو   ة في هذه الرسال

 
 ل: )الد لله....وجوهنا هشاشة(.   –ل: )الحمد لله على عنايته والصلوة على أفضل انبيائه وخي احبابه من إله واصحابه(.  |  + 31
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  ، السن  من  خذت  أحين    والبلدانطار  قالأالعصر في هذه  شوايب    وتتابع  ،نوايب الدهروتعاقب    ،وطانوالأفي هذه الأوكار  
 32ة. وجوهنا هشاش  وفي  شةاحشقلوبنا كاد ان لا يبقى في   الشن   وتقعقع

انا   وها  ،نا ليوم العاديلإ  اذخر لة  عل هذه المجيجو سبيل الرشاد    يهدين ن  أو   ، والسدادالعصمة  ل الله  أسأو [  2]و/
 33. بة على مطلبينمرت  فأقول الرسالة  . بعون اللك العبودفيض في القصود أ

 الكلام  في  : المطلب الأول

 : مباحث ةثلاث  وفيه

  ،للعباراتايرته غ وم ، الحقهل أ أثبته الذي  النفسيوتعيين الكلام في إثبات كونه متكلما   :المبحث الأول
 رادة وال  ، والعلم

وهو   .البابهو العتمد في هذا    نقلي  واستدلوا عليه بدليل    . متكلم والذاهب على أنه    ،أرباب اللل  اتفق   :فنقول
قال في شرح    .وكل ذلك كلَم   .ونهى عن كذا  بكذا، مر  آو   بكذا،أخبر    :يقولونفإنهم    . عن الأنبياءأنه تواتر القول بذلك  

  . عن كونه صادقار  باخإ  وهو  .هسواطريق إلى معرفته  إذ لا    ،إيَهعلى تصديق الله  صدق الرسول موقوف    :فإن قيل  :34الواقف
   .الكلَم به دور فإثبات الرسول على كلَمه تعالى  توقف صدق  قد فإذا   . لىاله تعوهذا الاخبار كلَم خاص 

بأن  بت الكلَم ثعلى صدقه  فإنه يدل   . هدعوا وفقعلى  بل هو إظهار العجزة له كلَم  سلم أن تصديقهنلا  :قلنا
  ، بتثو لم يأ   به صدق الدعوى  ثُ يعلم   .البشرة  عن قو  معجزة خارجة  نه  أولا  أيعلم  كالقران الذي    ،من جنسهيكون العجزة  

 . خرآ شيئا العجزة كانت   إذاكما 

هو عليه من  وما يتوقف    . إلى خصوصية الكلَمن له كلَما مطلقا من غي نظر  أإثبات  نا  ههقول الطلوب  أو  
يتوقف    ولا ممانا  هه  . الىهو غي مقصود إثباته له تعو   . الرسولتعالى بصدق  خبار الله  إهو  [  2]ظ/  مخصوصتصديق الله كلَم  

فيه  م  توه  يُ مما  فيه ليس  كما نحن    الى،الخاص له تعثبوت  الطلق على  إثبات  وتوقف  دورا  يكون  حتّ  ذلك الطلق  إثبات  على  
م  سل نفلَ    ، مطلقا  قوة البشر خارجة عن  انه معجزة  ان اراد به  البشر  عن قوة  خارجة  معجزة  نه  أ  : الجوابفي  وقوله    .الدور
العجزة  كون  لا يعلم  العجاز  فبمجرد  من الذهب  الحق  كما هو    ،البشرة  ر مقدو العجزة  في كون  ينا العجاز لا  فإن    ذلك.

معتادة  عن قوة البشر قوة خارجة معجزة نه أراد أ  ن إو قوة عن بخارجة العجزة توصيف عليه كما يدل   ،عن قوة البشرخارجة 
إعجاز  بمجرد  علم  لا يُ نه  إو   .قدرة العبد بهق  من غي تعل  فعل الله  كون العجزة  بمجرد العجاز  بأنه لا يعلم    اعترافاهذا  يكون  

 
في رفع الى خفض. وجعلن  الحال ودكاكة الاحوال الجاني الى ان يلفظن ارض الى ارض. وجر    ل ودثاثةالبا+ أ: )وان تزاحم فرط اللَل وضيق   32

من مدينة فتح الله عين منها على جنة النعيم، بلدة  الترحل  حيث بعثن على ان اطلب في لطفه الصميم. واسأل جنابه العظيم ان يأذن لي في  
مخي م ارباب الفضايل. حرسها الله عن بوائق الزمان وطوارق الحدثان. وها انا افيض في القصود بعون اللك    طيبة ومقام كريم، محط رحال الافاضل،

 العبود. فأقول الرسالة مرتبة على مطلبين(. 
القصود بعون اللك  أ ل: )واسأل الله العصمة والسداد وان يهدين سبيل الرشاد وتجعل هذه المجلة ذخر الينا ليوم العاد وها انا افيض في    – 33

 العبود فأقول الرسالة مرت بة على مطلبين(. 
 .  103\4م(،1413ه/816شرح الواقف للجرجاني )التوفى   34
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  بإعجاز يعلم  ن انه  مَ  35لكشاف ل  هحواشي  فيلا ذكره  مخالف  وهو    .والقدرالقوى  نه كلَم خالق  أو   ،البشرنه ليس كلَم  أالقرآن  
 . والقدرالقوى  خالق كلَم نه  أو  البشر، كلَم ليس  نه أالقرآن 

في  لا يناتعالى  الله  كلَم  القرآن  بكون  للعلم  سببا  العجاز  د  مجر    كون  نلأ  ،ولا مخالفة  ،الثاني الشق    خترناا  :قيلن  أف 
نه  أ  :مرادهو   . خرالآالنقيض    قوع بو التعلق    العاديالعلم  ينافي    النقيضين لا حد  لِأ   الذاتيذ  إ  . للعبدمقدورة  العجزة  جواز كون  

  امكانا كذلك  ا  كونه  أمكنن  أو عادة  مقدورة  تكون  لا  أن العجزة  بناء على  الله  كلَم  نه  أ  عاديَ،علما  القرآن    بإعجازيعلم  
   .ذاتيا

تعلق  لا نسلم عدم  ولكن    .ارق العادةبخ   قلا يتعل  ابشر كونه  [  3]و/  حقهللبشر من  ن القدرة العتادة  أسلمنا    :قلنا
  أيديفي  القدورة  يتكرر خلق العجزة  نه لم  أيعلم  إذ لم    ؛ خلق العجزاتفي  نبيا بحسب عادته  كونه  جهة  مطلقا من  به  القدرة  
إلى  إثباته  في  تاج  يحُ بل    ،تعالىكلَم الله  بكونه  القرآن  إعجاز  بمجرد  زم  يجُ لا    الاحتمال قايما   مادام هذا نه  أوظاهر    . الأنبياء
القادر  الحي العالم    :عنأ-بالكلَم.  نه اتصافه  أش عما من  التكلم  أن عدم  وهو    عقلي  بدليل ذلك  على  يستدل    وقد  .36الشرع
على أن كون وهو يدل   37. شرح القاصدر الدليل في  هكذا قر    .محالوهو على الله تعالى    ،ضداد الكلَمبأ واتصاف    -نقص

نها ليست شرطا  أيخفى  ولا    ، القادر أيضانه  أشاعتبر في تفسي ما من  الاتصاف بالكلَم حيث  صحة    ط يشرامن  القدرة  
إلى  بالنسبة    : أي  .موجب مطلقان الباري  أولو فرضنا    .صفاته بطريق الايجابإلى    البارينسبة  به إذ    البارياتصاف  لصحة  

ن  لأ  .العبد  لاتصاف وكذا ليست شرطا    .رادةوالهي غي القدرة  بصفاته التي  بصحة اتصافه    ضر  أيضا لا   38صفاته وغيها 
قوله  وهو الراد بالكلَم في   ،اللفظيهو عبارة عن مدلول الكلَم هو الكلَم النفسي الذي تعالى صفة له   أثبتوهالذي الكلَم 

يقوم    -الله  ألهمنا  إذا-حادث  مدلول قولنا العالم  ن  إ ن يكون اختياريَ فأولا شك أن اتصافنا به لا يلزم    .اتصافه بالكلَم
 . 39ظاهر القدرة على غيه أيضا وهو  م لا يلز  وكذا .عليهالنفسي من غي قدرة  بأنفسنا الكلَم 

و  أ  ة الخباريالنفسي هو النسبة التامة  الكلَم   40: في حواشيه لشرح العضدقال هذا الفاضل  [  3]ظ/  : قلت  نإف
فإنه يدل    السامعبنفس التكلم دون    قائما  ولهذا كان  .يستفاد منهمن حيث انها    لااد بالكلَم اللفظي  فمن حيث تائية  شنلا

  . اللفظيبالكلَم  يفيده التكلم  بحيث    القايم  الذي هو مدلول اللفظ كلَما ان يكونبنفس التكلم  يم  القاكون    فييعتبر  نه  أ  على
 .القادرمن ر إنما يتصو  ن الفادة أولا شبهة 

  .النفسي كلَما لا في حقيقة الكلَم  القايم بالنفس الذكور  في تسمية  ة الفادة إنما يعتبر  ذكره من حيثي  ما    :قلت 
الكلَم النفسي  "بقوله  ه ومراديعتبر في حقيقته الوجودة فلَ  ؟ الفادة ليست موجودةعندهم وحيثية صفة موجودة   هنإكيف ف

 
 .  82م(،  1413ه/816حاشية على الكشاف للجرجاني )التوفى   35
 أ: فان قيل.... في اثباته الى الشرع.   – 36
 . 143\4م(،  1390ه/ 792شرح القاصد للتفتازاني )التوفى    37
 أ: )أي بالنسبة إلى صفاته وغيها(.   –   38
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  من متكلمالتسمية إفادة ما  ويكفي في    .41ةتلك الحيثي  من  ة  النفسي هو النسبة التام  ن السمى بالكلَم  إ  " الخهو النسبة التامة  
   .ما

 . 42ما في الجملة من متكلم  الراد صحة الفادة    :نقولف  .لهجعلها إضافة لازمة  و  أحقيقته  اعتبارها في  ولو سلم  
  ة القدرة مصححو   ،والعلم   ،ن كون مطلق الحيوةإف   . صحة اتصافه بالكلَمسلم الخصم  ي   لا يخفى ضعفه إذ    لاهذا الوجه مما  و 

و  ل و   .مدخل في تلك الصحة لخصوصية حيوتنا  ن يكون  أفيجوز    ، مخالفة لحيوتنا 44تعالى  43ن حيوته إف  نوع. ممبه  لاتصاف  
  ؟زيد منه في الكمالأكمال  مساويَ لصفة  لازما  بالفعل ويكون ذلك الانع    الاتصافأن يوجد مانع من  م لا يجوز  سلم ذلك فلِ 

بل هو    ،نقصاناممتنع الاجتماع معه  زيد  أ  ،خرآم لكمال  الستلز [  4]و/  الانع الخلو من الكلَم بسبب وجود  لا يكون    وح
وقوله   45.ممتنعة الاجتماع معهالكمال متوقفة على عدمه  زيد منه في  أكون له صفة كمال  ين  أ  نقول تجوز بل    حقيقة.الكمال  

ولو سلم   .تعالى نه أشبالكلَم من   الاتصافلا نسلم كون  ن يقول أ : للخصم  إن يقال   نأرد عليه يَ الكلَم  بأضدادصاف توا
الأجسام متفقة الحقيقة  ن  إف  : بأضدادهاللَتصاف  مستلزما  بها    الاتصاف   نهأشنسلم كون عدم صفة من شيء  ذلك فلَ  
فيجور    .ال عن جميعهاخهو الشفاف    الذين بعضها  أمع  الألوان التضادة  خر من  يقبل الأمنها ما    فيقبل كل    ،باعترافكم 

  ت السكو التي هي  بأضداده  للَتصاف اف به فرضا مستلزما تص الاكان من شأنه   الذيعن الكلَم  الباريخلو يكون  لا  نأ
الباطن   يألا  إوالبكم  الكلَم عمابت كون  ثن  ممالضحد ذينك  به مستلزما لأصاف  تنه الاأمن ش  عدم  ن  إف 46دين وهو 

ليس قادرا على الكلَم الذي   الباري ن أوظاهر  .لا يخلو عن الآفة على الكلَم والبكم الباطن  لا بد له من القدرة  .السكون
وكذا نمنع    .من شأنه فرضا بالكلَم  صاف  تكون الاضداد مع  عن الكلَم والأن يخلو  أ فيجوز    ، وخال عن الآفة  .هو صفته
  . بدلا منه  بأضداده اتصافه  صحة    لا يستلزم الأعراض من شان شيء    ببعض   الاتصاف   فان كون   بالأضداد صاف  الاتصحة  

  . نقصابالسكوت الذي هو ضد الكلَم  [  4]ظ/  لا نسلم كون الاتصافوأيضا    .47اتصافه به فافهمحتّ يلزم من عدم صحة  
فإنهم    . لا انه محل لهمعناه انه موجد الكلَم    :فقال العتزلة  . التكلم متكلما اختلفوا في معن  بعد ما اتفقوا في كونه  ثُ انهم  

ات  في الشتق  قاعدة اللغة عليه أن التكلم على ويرد   48لكشاف ل ه حواشقال الفاضل الشريف في  . بغيهجوزوا قيام كلَم الله 
 . من اوجدهمن قام به الكلَم لا والأسود  ركحكالت
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بأن الراد بما ورد  واعترفوا    . للتكلم الذكور معن حقيقيا  يجاد  جعلوا الن لو  أما ذكر  يرد على العتزلة  ن قلت إنما  إف 
هذه الألفاظ معن  معن    .بشيءبرا  ومخ  شيءعن  وناهيا    مرا بشيءآعليه من كونه متكلما و الانبياء  الشرع وتواتر إجماع  في  

 ؟مجازيَ معن لا يجوز أن تجعلوا ذلك  لمِ ممنوع هو محالها و الألفاظ والحروف في اد جأذلك العن ن أواعتقدوا  .حقيقيا

العن نا نقول  أ  على  ،وت الكلَم النفسيثب مكان  ل  الحقيقي.العن    علىفي العدول عن الحمل  لا ضرورة    :قلت 
  . بمعن القياملازم في الأكثر  ن هذا العن  إف  .تلك الألفاظبكونه قاصدا معاني  الكلَم إلى موجده  الشهور إضافة    المجازي

في موجد  كون استعمال التكلم  حتّ  لا يستلزم هذا العن  الايجاد    ومجرد  . في لازم الوضوع لهفيه استعمالا  فكون الاستعمال  
للكشاف  شيه  افي حو اني  تفتاز الوإلى ما ذكرنا أشار الفاضل    .في العن المجازي الشهورفي محاله استعمالا  والحروف    ،الألفاظ
[ 5]و/ضافته  إ ولا    .الوجد به محل لا يوجب اتصاف  العرض في    وإيجادقام به الكلَم  الفهوم من التكلم من    :49قال حيث  

إطلَق  حتّ يمكن كون  لا يستلزم اتصاف الوجد به  يعن ان إيجاد العرض في محل    . التكلم إلى الوجد إضافة الكلَم إلى  
إلى  يستلزم اضافته    فيه ولا   حقيقةمنه ويكون  من حيث هو فرد    . الحقيقيفرد العن  في محل إطلَقا على  التكلم على الوجد  

  50محالها مطلقا في موجد الحروف في  حتّ يكون استعمال التكلم    . التكلم بكون التكلم قاصدا معناهإضافة الكلَم  الوجد  
ن التكلم من أوجد الكلَم  أالكلَم  التكلم من أوجد    :مرادهم بقولهم ن يكون  أولا يبعد    .في العن المجازي الشهوراستعمالا  

متكلم  كونه متكلما ذهبوا إلى أنه  يمكنهم إنكار  ن العتزلة لا لم  إ“  :51لفاضل في شرحه للعقايد أهذا    لقا  .قاصدا به معناه
   .“يقرأ على اختلَفن لم إو  .المحفوظالكتابة في اللوح و إيجاد أشكال أفي محالها الأصوات والحروف بمعن إيجاد 

تعالى  الخلوقة له    بالأعراض   البارياتصاف     لصح  لا  إو وجدها  ألا من  من قام به الحركة  التحرك  نت خبي بأن  أو 
 . نتهى كلَمهإ . كبياا  علو  عن ذلك 

لا  لفظ التحرك من قام به الحركة  ن معن  أالحركة لا من أوجدها  به  من قام  من قوله ان التحرك  ربما يفهم  واقول   
لا  محل  العرض في ان إيجاد  . لظهورضعفه له ولا يخفى الخلوقة  بالأعراض اتصافه معناه ذلك لصح إذ لو كان  . وجدهاأمن 

يصح ان يحمل اي كما  وقال  .فمن تعس   ومنهم الخلوقة له   بالأعراضيلزم صحة اتصافه اتصاف الوجد به فكيف  يقتضي
والسواد  الكيفية  53بمعن موجد  52هما والأسود ونظاير  [ 5]ظ/التكيف  ان يحمل عليه  بمعن موجد الكلَم يصح  عليه التكلم  
  وجواز   .لا يمتنع عقلَبهذا العن  الخلوقة    بالأعراض  الباري فاعترض بأن اتصاف  تعسف  الثُ بن على ذلك    .وغي ذلك 

  بالأعراض   الباري  اتصافحمل عليه قوله    مانت خبي بأن  أو   .ولا يفيد  ،ابتعادمجرد  به دون غيه    شرعلورود الالاتصاف بالتكلم  
ولا  ،ةكبه الحر يطلق لغة على ما قام التحرك لفظ ن أ   تقرر كلَمهفي يقال  نأفالوجه   .السليمة ذهان بعيد عن الأ له  الخلوقة

لَن  طنه ظاهر البإو   ،نه معناهإ  .طريقةلا يطلق عليه حقيقة لا على  نه  أيعن   .كلَمهم مطلقا كما يقتضيه  يطلق على موجدها  
وهو الذي تعرض له  به الحركة   ما قام  ن أع  .معناه  من  فرد نه  أله ولا على طريقة   54تعرضيولهذا لم    .الشتقاتلظهور قاعدة  

 
 م(، مخطوط. 1390ه/ 792حاشية الكشاف للتفتازاني )التوفى   49
 أ: )مطلقا(.   – 50
 . 68م(،  1390ه/792للتفتازاني )التوفى   شرح العقائد النسقية   51
 في أ )ه(.  52
 + أ )فيه(.  53
 في أ:)يتعرض(.  54



43 
 

ن  أالحركة من جهة  مما قام به  عليه بناء على أنه فرد    طلق أُ ن  إو   :يأ  .الخلوقة له   بالأعراضالباري  والا لصح اتصاف    .بقوله
نقلناه من هذا  له وهذا موافق لا  الخلوقة    بالأعراضاتصاف الباري  لصح    .الوجد بهاتصاف  العرض في محل يستلزم  اد  إيج

 . لا يوجب اتصاف الوجد بهوإيجاد العرض في محل  من التكلم من قام به الكلَم أن الفهوم الفاضل من 

فاللَزم    . لا قيام العرض به  اسم الفاعل قايم بالفاعلن يكون مصدر  أ  يقتضيقاعدة اللغة في الشتقات    :ن قلتإف 
كيف فإنه مخالف  به الرض  لا من قام    التمارض من قام به    ارض التم  ن  إف   .لا قيام الكلَم به م قايما بالتكلم  التكل  منه أن يكون  

وان لم يقم الكلَم  الذي ذكروه بالتكلم بالعن    االكلَم قايملقاعدة فان إيجاد  التلك  العتزلة مطابق  [  6]و/  وما ذكره  .للقاعدة
  اقتضاء سوآء كان ذلك  بالفاعل مطلقا    ا العرض قايمن يكون  أ  يالشتقات يقتضاللغة في بعض  قلنا ما ذكرنا هو أن قاعدة    .به
ن يكون محل  أتقتضي  ن تلك القاعدةإف .55التكلممثال أتضيه كما في  قتو بواسطة ما أسود أو   ، ضارب  امثال في كما   ،الي  أو  

الفاعل  ن مصدر اسم  أقيام العرض بالفاعل إنما هو بواسطة    ن اقتضاء تلك القاعدةإو   .والتحرك محلَ للكلَم والحركةالتكلم  
 . هذاي كما في مصادر الثلَث  ،اأولي   اقتضاءيقتضيه نه ألا  . العرض بهقام  إذاإنما يقوم بالفاعل    .ةصيغمن تلك ال 

  . بالكلَم يتصور الا بالاتصاف   56لا من ان الاتصاف بالتكلم  ا  و ذكر ما  كلَمه صفة له لِ ن الأشاعرة جعلوا  أواعلم   
والتقدم عند  عند وجود التقدم معدوم    فالتأخر  . الاجتماعالمتنعة  اء  جز تركبه من الالصفة له    اللفظي الكلَم    حالوا كون أو 

القارن لوجود  مسبوق بعدمه    فالتأخروأيضا    .ولاحقا  ا سابقدم ينافي العدم  ذ القِ إ  :فكل منهما حادث  ،التأخر منتفوجود  
الكلَم اللفظي  وأيضا    ،وكذا الركب منهما  ،يسي فهو حادث أيضا  زمان ب  لا  إ لا يتقدمه  والتقدم    . فهو حادث قطعاالتقدم  

عروضها  التي يمتنع  الكيفيات الجسمانية  من قبيل   لاإفلَ يكون    .بسبب الآلات  الأصواتالتي تعرض  هو الركب من الحروف  
وقالوا    .والعباراتهو مدلول الألفاظ    ،انفسي    [ كلَما6/]ظ  أثبتوالا هذا فلذلك  إيعقل من الكلَم اللفظي  ولا    .الا للجسم 

  . فضروريوكون الكلَم النفسي نسبة  ما تصور النسبة  إبنفس التكلم  مع مفرديها قايمة    ئيةوالانشاعبارة عن النسبة الخبارية    إنه
  ،عنهما  مخرج   ذ لاإما اللَزمة ف أ  . واللَزم منتف  ، لكانت هي الخارجيةلو لم يقم بها   57فلأنه بالنفس  نها النسبة القايمة  أا  م  إو 

لا  الخارجية    ن  فلأما انتفاء اللَزم  إو   .الآخر  تعين    أحدهما فإذا انتفى    .النفسما خارج  إالنفس و   ما فيإ  . ثابتلان الثابت  
وهذه    .لا والقيام أمبتت سوآء عقل زيد  ثبتت في الخارج ثاذ إ  .زيدنسبة القيام إلى  لان    ، ردينفعلى تعقل اليتوقف حصولها 

   .العضدهذا مما ذكر في شرح  فتغايرتاردين فاليتوقف حصولها على تعقل 

 . ونحوهارادة  وال  متأصلَ كالعلم   اوجودموجودة فيها  يكون تلك النسبة صفة لها  ن  أبالقيام بنفس التكلم  قيل الراد  و 
  طلب   وصلوا “ه“قال  ا  إذ  . بأن الوجود في نفس التكلم حاصلة صورتها للقطع  تلك النسبة معقولة  وليس الراد به أن يكون  

النفس    .السماءلا صورة ذلك كصورة  يجابها  إو   ،الصلوة   . يقابل ذلكبالخارجية ما  والراد    .بأنها طالبةولهذا يصح اتصاف 
 . قاعد مثلَيقطع بأن زيدا  عما في الذهن النظر نها مع قطع أ ،وحقيقتها

 لا نسلم توقفها على تعقل الطرفين.   ، نفسية ما ذكرتم من الراد بالنسبةفعلى   : قيل نْ إف 
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  بل بصورتهما العين   58الطرفين بوجودهما ن يكون القايم بالنفس  أوز  يجضروري ولا    لى الطرفينإافتقار النسبة    :قلنا
والكلَم النفسي نسبة بين    ،الشرح من قولهذكر في  ما  ما  أ  .نظرفي كل مما ذكر  قول  أ و   . لالتعق  وهو معن    ،العقلية[  7]و/

وهم لا يقولون به  .  الذهنفهو قول بالصور والوجود    ، قايمة بالتكلم ن صورة النسبة  أبالقيام  ن أراد  إف  .قايمة بالتكلم مفردين  
من الأشاعرة  60بتيه ثمهو قاعدة    ا لا على م  ،عندهوالختار   ،على ما هو الواقعذكره تحقيق الكلَم  بما   59نه قصد أفرضنا  ولو  

الوجود بل هي من  ل لها في  ص  لا تأ لَل  ظإإذ الصور   : صفة موجودة في الخارجن لا يكون الكلَم النفسي  أذكره   ا يلزم على م
الذهنيةقبيل   الفاضل    .الوجودات  عليه كلَم  يدل  حاشية  كما  في  الذي  و   :61الطالع الشريف  النفسي  من    أثبتوهالكلَم 

ن النسبة  أفلَ نسلم  :يدل عليه كلَم القائلكما   .متأصلَ اوجود موجودة في النفسالنسبة  نأراد أن إو  .الوجودات الخارجية
عند  منها  وليست     62ين التكلمالوجودات عند  من  ليست    . ناكو سب غي الأن نِ إفمن الوجودات الخارجية  الفردين    بين

رض  فُ بل ظرف لنفسها ولو    لوجودهاظرفا  ليس الخارج  زيد بالحصول له  ن نسبة القيام إلى  أ  :قالوا  لكلذو   .أيضاالحكماء  
الوجوداتا  نهكو  القايم  أ  ة شبهفلَ    . من  الفرد  يكون  ن  قد  تعالىكما في    معدومابالنفس    شَيء﴾كَمِثلِهِۦ    ليَسَ ﴿  : قوله 

ن النسبة صفة  أولكن لا نسلم    . موجودا سلمنا ذلكهذا الفرد  من النسبة ومن مثل  يكون الركب    فلَ   . [11  \ 43]الشورى:
صفة  وزيد المحكوم عليه  من القايم المحكوم به  بأن النسبة  ن العاقل لا يقول  إف  . لهايكون الكلَم النفسي صفة  للنفس حتّ  
تعدد بحسب  إذ النسب    .حالنفسي صفة واحدة  لكن لا نسلم كون الكلَم    [7]ظ/لها.  ولو سلم كونها صفة    ،للنفس كالعلم 

 . صفة واحدةلنفسي جعلوه لبتون ثوال النتسبينتعدد ت

واحد  فهو    ما في الأزلاو هو فيما لا يزال    اانم  والنشاءالكلَم إلى الخبر  انقسام  بعض الأشاعرة  قال    :فان قيل 
 . خال عنهما

  النفسي   الكلَم من    النوعان   هذان إذ    جدا، ببعيد    تليسوهذا الكلَم   63:الواقفالشريف في شرح  وقال الفاضل   
نه واحد  أالبعض  وقال    . ومعهاجنسها بدونها  ن يوجد  أفيجوز    بالأشياء،تعلقه  سب  بحصل له  تحإذ    ،اعتبارية   نواعأ  قسامهما أو 
يلزم من كون الكلَم   لا  القولينأيضا فعلى هذين  ن كان ذلك في الأزل  إو   .التعلقبحسب  إليها وتعدده  وانقسامه    ،سب ذاتهبح

ن الكلَم  أ  : بقولهإذ مراد ذلك الفاضل    . بحسب ذاته موجودا واحدان لا يكون الكلَم النفسي  أالفردين  النفسي نسبة مع  
. ويكون  غي موجودةنسبا متعددة    التعلقباعتبار  يكون ن  أ  فجاز  .نسبة  بالأشياء تعلقه  نه باعتبار  أالفردين مع    النفسي نسبة

دون ذات الكلَم  وعدميتها    ،تعدد تلك الأنواع  يقتضي  يةالاعتبار اعتبار التعلق في أنواعه    نإف  باعتبار ذاته واحدا موجودا.
 . لم يعتبر فيها التعلقالنفسي التي  

هو به متكلما  اتصافه  التكلم باعتبار  النفسي الذي يسمى  ن الكلَم  أاللغوية    بالأوضاع لا يشك عاقل عالم  قلت   
تعقل  يُ الذي ن مدلول الكلَم اللفظي أولا شك أيضا  .ثانيافادته للسامع إثُ يقصد  .لاتعقل او  يوما  ،مدلول الكلَم اللفظي

 
 في أ: )بوجوهما(.  58
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 )مثبتيهم(. في أ:   60
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  . النفسيالنسب فيكون هي الكلَم  بل نفس    .ية والنشائيةبر الخنسب  الليس غي  [  8]و/  . فادته ثانيا إ فظ التلثُ يقصد  ولا  أ
علما  بالوضع يعلم ان العالم   64ونقول  . اللفظيللكلَم  مدلولا كلَما نفسيا   نسبة هسفنلا يكون في   ي لا يكون الأمر الذ وح

فالكلَم النفسي    ،السامعمعناه  وقصدنا إفادة    .[1  \ 112]الخلَص:  أَحَدٌ﴾  ٱللَُّ   هُوَ   قُل﴿تلفظنا مثل    اإذ  ضروريَ بأنا
  . اخر لا يكون نفسه نسبةفادته ليس إلا تلك النسب لا أمر إ اللفظ القصود وهو مدلول هذا  .التلفظ في نفسهده يجالذي 
ن مدلول  أ لظهور    بلَ فرقليس إلا تلك النسب  فادته  إالقصود  الدال عليه هذا اللفظ   65به تعالى   ن الكلَم القايم أوظاهر  
وهذا مما لا يمكن    .المكنو  أالواجب    نعسوآء صدر  زيد قايم واحد  ن مدلول  إتغي قائله فبمجرد    يتغيلا  واحد  كلَم  

خر غي أمر  لا لأ  .67مع مفرديها للنسب من حيث هي  موضوعة    ةوالنشائي  ،الجملة الخبرية 66كون  إنبل نقول    .نكارهإ
نسبة في نفسه    لا يكوناتصافه بأمر باعتبار بالتكلم   69تعالى فتسميته  .68باللغة لا غي العارف إلا ينكره مر أ في ذاتهالنسبة 
إذ كل منهما مخالف    ، التكلم إيجاد الكلَمعنه من كون معن  هربوا  مثل ما  ه  و ما ارتكبفيكون    . اللغويمخالفا للموضوع  يكون  
 . اللغةلقاعدة 

  في الأزل  70إليها انقسامه    إن قولهم  ا  وكذ  . مر مشكلأالخمسة  في الأزل عن الأنواع    خال   وقولهم الكلَم النفسي  
فيها باعتبار  وليس تحقق معن الضافة    .ذاتهامحضة باعتبار    مثلَ إضافة  ةنسبة خبري ن نسبة القيام إلى زيد  لأ  .التعلقباعتبار  

ن  إف  .على الخلق  نعام بالرادة متعلقة  إن معناه  إف  . كالرحيم خر  آ  جزء   هي ذات إضافة  تعلق صفة  هو  [  8]ظ/ها الذي  جزئ
مر غي  أ انقسامليها إانقسام الكلَم النفسي وح لا يكون  .لا باعتبار نفسهالذي هو تعلق الارادة جزئه فيه باعتبار الضافة 
 . إضافة

  71’’ قايم  د ’’ زينفسيا في مثل  كم بكونها كلَما  التي حَ القايمة بالتكلم  ن النسبة  أأيضا  ل  على القول الأو  ويرد   
إنما    .في نفس الأمرن اتصاف زيد بالقيام  إف  .الأمرباعتباره قايما في نفس  نفسها الذي يكون زيد  ليس معن قيامها به قيام  

قيام صورة  في صورة القيام بالنفس بل معناه  ر  تصو  يالظرفية لا  وهذه    .لنفس تلك النسبة  اظرف كون خارج النفس  هو باعتبار  
  72الخارج ظرفا لنفسها يكون  الا نسبة خارجية  نا  هوليس ه   . النسبةالخارج ظرفا لتلك  ن كان  إالنسبة الخارجية  التي تطابق  النسبة  

نا نسبة  هه  نإ   ، عاقلم  يتوه  ولا    .ا تهصور بالتكلم يكون القايم به  الخارجية قايمة  وإذا لم يكون ذات النسبة  .  وصورة تلك النسبة
ة  الخارجي  كان القايم صورة النسبة   وإذا .التكلم للكلَم اللفظي قايمة بنفس مدلولة  وأنها  . بالذاتوصورتها   اخرى غي الخارجية

صفة توجب    الاشعري  وكون العلم عند    .الخارجيةبالنسب  علمه    لأزلية   ؛تعالى في الأزل أيضابه  قايمة  ية  بر النسب الخيكون  
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النفسي  وح لا يكون كلَمه    .73د عضفي حاشية شرح الكما ذكره الفاضل الشريف    التصورات،هو عبارة عن الصور في    .تمييزا
  نسلم  فلَ  .ذات تعلق  النفسي امراكون الكلَم  ولو سلم    .74زعمه ابن سعيدكما  [  9]و/  الخمسة  الأنواع  أحدخاليا عن  
الخارج كما  وجوده   اتصاف  دلة  الأ  نإف   .عونهيد  في  على  على  القايمة  يدل  لا  به  الخارجيالباري  الاتصاف  إو   .وجوده  ن 
لا يدل 77وذواتها    ،الأشياءنفس  قيام سايرا  مثل  76وكونه   ،الاظلَل والصوركقيام    75وعدم كون قيامه به ،اديةفوال ،والدلولية
  الرادة، كوجود  العلومة بالوجدان    تالبديهيامن    هوجودوليس    .في العدومات أيضاحقق  يتهذه الأمور  ن  إف  ،وجودهعلى  

 . يدل على وجوده غي ما ذكرناوليس لهم دليل 

ن  إف  .متأصلَ وجودا  فيها  صفة موجودة  بنفس التكلم كون النسبة  أن الراد بقيام النسبة  ما ما ذكره القائل من  أو  
ل  الطو  ح في  صر  ن هذا القائل  أمع  ية  بر النسب الخمثل  رفت بطلَن وجود  عفقد    .الخارجي حقيقةالوجود    التأصل أراد بالوجود  

راد به الوجود  أن  إو   .هذا الوضع أيضاشرح العضد في  ويدل عليه كلَمه في حاشية    .في الخارج بأن النسب ليست موجودة  
  غي موجود   ة الوجودعبارة عن النسبة الغي  جعله  النفسي الذي  فهو اعتراف بأن الكلَم    .الوجود بمنزلة  عن ما يكون  أ  .المجازي  

وما ذكره من أن    .دون الخبري  الطلب    الانشائي  في الكلَم    الدليل إنما يتم    ذكره من وما    .خلَف مذهبهم وهو    . في الخارج
موجودة  ليست   78من أن النسب نا  هه  .عليه كلَم هذا القائلوما يدل    .عرفت ما فيهفقد  صورة النسبة بل نفسها  القايم ليس  

  أحدهماانتفى  فإذا    . النفسو خارج  أ[  9]ظ/  في النفسما  إ  ، ثابت  الثابت حيث قال    . الشارح لظاهر قول  في الخارج مناف  
 . على ما نقلناه الكلَم النفسي  وتعيين  ، مامتكل  كونه   بإثباتهذا ما يتعلق  .لم  أفت ،خرتعين الآ

الغي  79 بيان  و  80نه إللعبارات  ة  وقيل في  العبارات  الأ  تختلف   لأنها  .لفاظالأغي  قوام  والأمكنة  لااو   ،زمنةبحسب 
و  أ   ،بل يعلم خلَفه   ،الرجل عما لا يعلمهنه قد يخبر  إ 82الخبرللعلم في صورة  بيان الغايرة  وفي  81  .بخلَف الكلَم النفسي

ن يكون  أله  فلَ يلزم من مغايرته  و مطلق الاعتقاد  أاليقن  بمعن  بالعلم العلم  راد  أن  إ  لأنهبسديد  هذا الفرق ليس  يشك فيه و 
عما  خبار  تصور اليإذ لا    .فالدليل لا يفيدهلطلق العلم الشامل  راد مغايرته  أن  إو   .أيضاالشامل للتصور  مغاير الطلق العلم  

نا  ههن الراد بالغايرة  لأ  .الدليل مفيدا للمغايرةعتقاد لا يكون  و الأبالعلم اليقين  ريد  أ  إذا بل نقول    ،العنه بهذا  ميعللا  
  الباري ن  لأ  .الشامل بلَ فرق لطلق العلم  الغايرة  كما لا يفيد  الدليل لا يفيده    ن أ  وظاهر  . دون مطلق العلم   الباريلعلم  الغايرة  
 .يننالع بذينك لا يعلمه عن الاخبار عما منزه 

 
 . 166\ 1خاشية على شرح العضد، للجرجاني،   73
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الافاضقال    والكلَم  في    ؛ ليبعض  العلم  بين  الخبرالفرق  هو  الذي  قصد أ  :النفسي  يلزمه  النفسي  الكلَم  ن 
ن  أ ا  نبي  نالأ   :الضعف  ةعاتيوهذا في    .خطاب84فيه قصد    فإنه لا يكون   . الغي دون العلم و مع  أما مع النفس  إ 83الخطاب
العبارات والالفاظ  نه  إو   لفادتهثُ يتكلم    لا.أو  التكلم  له  النفسي ما يتعق  الكلَم   عالم  ولا يشك    . بها عنه  عبر  يُ   التيمدلول 

ن هذه  أفي   ة ولا شبه . ية مع الطرفينبر الخ النسب ليس إلا   ، لفادتهيتكلم التي ية بر الجمل الخمدلول [ 10]و/ن أبالوضع في 
اللفظ والفاد  الكلَم النفسي مدلول    إنن يقال  إ  ، الفرق والأقرب في بيان    .يلزمها قصد الخطابليست مما  النسب مع الطرفين  

لا  الرجل بما  قد يأمر  نه  إ  .86في صورة الأمر   للإرادة بيان مغايرته  وفي  85  . دون العلوموهو النسب العلومة    أصليا به قصدا  
من ضرب عبده  وكالعتذر    ، به  الأمورتيان  إدون    الاختبارمقصوده مجرد  ن  إف   .م لاأنه هل يطيعه  ألعبده    كالختبر   ،يريده

تينك    فيالارادة  تحقق  إذ عدم    ، وفيه نظر  .من يلومهليظهر عذره عند  به    الأموريفعل    ألاوهو يريد    يأمرهقد  وهو    . لعصيانه
الارادة في نفس الأمر  ن عدم تحقق إف  .اللفظيهو عبارة عن مدلول الكلَم لا يستلزم مغايرة الكلَم النفسي الذي الصورتين 

ويدل اللفظ عليه مع    الرادة.باللفظ معن  قصد  ن يُ أفيجوز    .وعدم قصد أفادته باللفظ  ،دلالة اللفظ عليهعدم    يقتضيلا  
يكن  ن لم  إو   ، مدلولاو   ، ةي مورو ألا  .للمخاطب فادته  إمقصود  و   الكلَم النفسي مفادا ويكون    . تحقق هذا الفاد الدلولعدم  

لا  إ  .للإرادة  مغايرايعلم كون الكلَم النفسي  الارادة عن لفظ الأمر لا  تخلف تحقق  وبمجرد ما ذكره من  الأمر  في نفس  موجودا  
لاختبار    مجردان مقصوده  إف  . من قولهالارادة وما ذكره  يتحقق    ولا  . متحقق في نفس الأمركر  الأمر فيما ذُ ن مدلول  أن يبين  أ

الذي هو الطلب ليس  الأمر  [  10]ظ/  بأن مدلولعلى الاعتراف    به يدل  بالأمور    قوله دون الاتيانبذلك بل نقول    يفيلا  
تعلق  ترادة إنما  ن اللأ  ، الغيإلى فعل  رادة لا بالنسبة  الإلى فعل من له    ة بالنسبر  إنما يتصو  رادة  ن اللأ   .الأمر متحققا في نفس  

مر  الأمر سوآء كان الأرادة  إبه    قعلتي  فلَ  .عبدلل   امقدور هو فعل الغي لا يكون  من حيث  الغي  فعل    ن أ  وظاهر  ر.بالقدو 
  ن أ  يدل على  ،هلا يريدالرجل بما  ن يأمر  مبقوله كوعدم الاكتفاء  الأمر بتينك الصورتين  فتخصيص    . لا  وأو مختبرا  أمعتذرا  
لتينك الصورتين  والتعرض  الأمر للرجل  بمطلق  ولعل عدم الاكتفاء  معن الطلب  به    بالأمور  الاتيان في قوله دون    بالرادةالراد  

  . الذي ذكرناهتاج إلى البيان  يحُ فيها خفي  ن عدم تحققها  إف  . مطلق الأمر للرجلصورة  لَف  بخ  همارادة فياللظهور عدم تحقق  
رادة  إكما لا    حقيقة.ينك الصورتين  تالطلب في    تحقق لعدم  ن لا يكون الطلب كلَما نفسيا  ألو تم الدليل الذكور لزم  وأيضا  
الفعل الطلوب  ن هذا  أ  ولا شبهة في   . باختيارهبأن يفعل  خر  آقد يأمر    الرجل  ن إ  ؛الغايرةيان  بن يقال في  أالأولى  ففيهما  

حصوله    لوبالطوالفعل  بالقدور  من أن الارادة إنما تعلق  كما بينا    ،مرالأرادة ذلك  إليس متعلق  باختياره  صدوره من الغي  
   .كاسبةو  أ  مؤثرةقدرة العبد  إن ؛قلنا  .للعبد سواءلا يكون مقدورا  .من حيث هو كذلكمن الغي باختياره 

بأن  [  11]و/  اضواعترُ 87بين الصورتين  بها  للعلم والارادة    ايرة الكلَم النفسيغ بعد بيان مفي شرح الواقف    قال
ثُ فرع على ذلك    . قطعاما  هفيرادة  إصلَ كما لا  أ ما  هطلب فيإذ لا    . لا حقيقتهصيغة الأمر  الصورتين    ينتهافي  الوجود  

  . بالنفس   قائمةللعلم والارادة ايرة غمصفة ثالثة والأمر  الخبر يعبر عنه بصيغة النفسي الذي العن ي أهو  فإذن  .88ن قوله ابيال
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النفسي الذي يغاير العبارات  العن    أينه  أ  العتزلةلو قالت  و   نفالصوقال    .الحوادث بذاته تعاليلامتناع قيام  نه قديم  أعم  نز ثُ  
رادة  إي  أارادته    و يصي سببا لاعتقادأبر به  ختُ طب علم التكلم بما اُ الخا  لاعتقادسببا  رادة فعل يصي  إهو  في الخبر والأمر  

التغية  الأمور  به من  عليها  لا يدل  رة  ايِ غ وم  .في الخبر والأمررادة فعل كذلك موجودة  إ ن  لأ  . الم يكن بعيدمر به  أالتكلم بما  
  بالعبارات معن نفسي يدل عليه  بت  ثوح لا ي .  يدر يو يأمر بما لا  أبما لا يعلم  بر  أن الرجل قد يخُ يتجه عليه  وليس    .الختلفةو 
راجع إلى العلم  ن مدلول العبارات في الخبر  أبل الوجود فيه    ،أجده في كلَمهم  لم  لكن    .الأشاعرةكما يدعيه    للإرادةرا  ايِ غم

النهى    الأموررادة  إ راجع إلى  وفي الأمر    .بالتكلم القايم   النهى  ياهر كلى  إبه وفي    لباقي نفسي مغاير    ت كلَمُ ثبيَ فلَ    .عنهة 
 .89فيه ما  وقد مر    .الصفات

له  ن  أالتي ذكروها  لنا بالأدلة  العلوم    إن  : به أن يقاللامتناع قيام الحوادث  قديم  نه  أنزعم  رد على قوله ثُ  قول يَ أو  
ن  أ[ 11]ظ/ ضيوهو لا يقت  ، بالعباراتعنه في نفسه ويعبر ده التكلم  يجنفسي هي معن  ، والرادةللعلم مغايرة  تعالى صفة  

الخبارية  ليس إلا النسب  ده في أنفسنا نجما    إنل و بل نق   .ايمكونه قدتصور  موجودا خارجيا حتّ يُ يكون ذلك العن النفسي  
ان الاتصاف    إذ وجد   .على وجود ما يجد النفس الاتصاف به لا يدل  والوجدان    .ينتموجودوليستا    ، والطلبية في الأمرفي الخبر  

العدمية   مستحيلَبالأمور  فإنهم    .ليس  يعدو كيف  الفرح    نلا  من  مثل  نفسه   أحد كل    نإمع    ؟الوجوداتوالغم    يجد في 
 . الأموربحقايق بالجهل  متصفا   لى وجدانه يجد نفسه إ رجع   إذا  أحدن كل إو  ، الاتصاف به

  والرادة كونه صفة مغايرة للعلم    ثبتواأبالعن النفسي الذي  مراد الأشاعرة    ن  إ  .الخ  ة قالت العتزللو    :ويرد على قوله 
نه لا يشك في  أو   .حصوله في نفس الخاطبعبر التكلم عنه ويقصد  خلده ويُ ويدور في    ، التكلم   نفس  الذي يجده هو العن  

شك    ولا  .للمخاطب فادته ثُ يتكلم ل  أولا،يعقله التكلم  الذي    ،مستعمل في العن الذهنفي الصورتين الذكورتين ن اللفظ  أ
قق هذه  تحو   .به  بالأموررادة الاتيان  إأنه ليس  رادة الذكورة كما  ليس الفادته للمخاطب  إالقصود  ن ذلك العن العبر عنه  أ

الذي هو    بالفادةعنه القصود  العن النفسي العبر  كان    وإذا  .عنها  العبر  هين يكون  أ في تينك الصورتين لا يستلزم  رادة  ال
ملخص تقرير  إن  ثُ    .كلَمهم بعيدافي توجيه  ذكره  مدعاهم ويكون ما  بت  ثأيضا يُ   الرادةلهذه  النفسي مغايرا  الراد بالكلَم  

لا يتم لجواز    والرادة[  12]و/  . من بيان مغايرة الكلَم النفسي لصفة العلم هو أن ما ذكرتم    قف الشريف كلَم الواالفاضل  
  ، به  الأمور بإتيان  ةمتعلق   لرادةيرته  اومغ   ، لا ذكر ا سببرادة التعلقة بفعل يكون  الصورتين ال  في تينك يكون العن النفسي    نأ

على بيان مغايرة الكلَم النفسي  ما نقله من الاعتراض  ظهران  وح يُ   .التعلقة بفعل كذلك  للإرادةمغايرته  وللعلم لا يستلزم  
بفعل  رادة التعلقة  العن النفسي الن يكون  أعلى أنه يجوز  مع كلَم الواقف الدال    تحادهإتوهم  يُ في الامر ليس مما    للإرادة

في الخبر بأن  على بيان مغايرته للعلم  تحاد الاعتراض  إيتوهم  كما لا    .مر بهأُ لا  التكلم  لخاطب بإرادة  ايكون سببا لاعتقاد  
من أن كلَم  ان ما ذكر في شرح القاصد  ظهر    نا ا ذكر وبم  .90لا حقيقته مارة الخبر  أ  ظاهرةلا  الصورةالوجود في تلك    إنيقال  
والطلب    ،الاخباروجود حقيقة    سلمن  لا   :قالحيث    .بعض العتزلةيشعر به كلَم    امم  "الخ ولو قالت العتزلة  " من قوله    فالواق

ن العن  إو   .الواقف هكذا ولعل هذا الفاضل قرر كلَم    ينبغي.ليس كما    ا تهممار أ  هو إظهاربل إنما    ،الذكورتينفي الصورتين  
  . الخبر والأمرصيغة    الا فلَ يكون فيهما    .خباروحقيقة الدون معن الطلب  رادة الذكورة  الصورتين  ال القايم بالنفس في  النفسي  
ن الوجود  أ مارتهما  أإنما هو إظهار  ذلك البعض بقوله  إذ مراد    ، بعض العتزلةما قصده    كلَمه على هذا التقرير حاصل  فيكون  
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إذ مدار الاعتراض    ؛أولى  [12]ظ/الشريف من التقريروما ذكره الفاضل    ،الخبر والأمرإمارة    لأنهاالخبر والأمر  فيهما صيغة  
العن  لكون    للتعرض فيه  ولا مدخل    . فقطتهما  غوثبوت صي 91والخبر   ، الأمر  ة تحقق حقيق  ينفر شارح القاصد  يتقر على  

قول هذا  يصح الذي نقله بقوله واعترض فلَ والاعتراض في كلَم بعض العتزلة له يتعرض ولذلك لم  .الذكورةالنفسي الارادة 
العبارات  ن مدلول إفيه بل الوجود يشعر بذلك ويصح قول شرح الواقف في كلَم بعض العتزلة ما قد وجدت  ناأو  .الفاضل

نا شيء وهو أن الفاضل  هه  بقي  .وجدت ما يشعر بذلكقد    ناأو   .القاصدفساد قول شرح  أشار بهذا القول إلى  وكأنه    .الخ
نقل اعتراضه على بيان كونه يَ ولم    .في الأمر   للإرادةعلى بيان كون الكلَم النفسي مغايرا  بعض العتزلة    اعتراضالشريف نقل  

للعلم في الخبر وكأن   ينقله    . غي مقبول عندهه  مغايرا  يكون هذا  أفاته  مصن  ن مقتضى ما ذكره في بعض  ألا  إولذلك لم  ن 
ف ذفي الشرطية بعد حطر   نإ 92: الشمسيةلشرح    ةحاشينه قال في  أ  ،بيان ذلك  .أيضاها على ذلك البيان  جِ ت  مُ الاعتراض  
ما    ة الكلَم خبرا حقيقوعلى هذا القياس لا يكون    ، من الحكم ا ولا بد في القضية  مفيهإذ لا حكم   ، لا يكون قضية  الأدوات  

  . الأمر بلَ فرق  ةالأخرى حقيقكما لا يوجد في الصورة    ،حقيقة الاخبارالصورة الذكورة  وح لا يوجد في    .الحكم تحقق  يلم  
 [  13]و/ :باطلَن و الايجاب وهما  أبطريق الاختيار ما إلى الذات  إد لاستند  لو تعد   إنه  :فقالوا . بيان كون الكلَم واحداما أو 

   .إلى الختارالقديم لا يستند ما الأول فلَن أ

وعلى   .وهو ضعيف  ،متناهة فيلزم وجود كلَم غي  السوي  الوجب إلى جميع الاعداد على  فلَن نسبة  ما الثاني  أو 
تلك  ن نسبة الذات إلى  لأ  . ليهاإالذهب النصور تنوعه  ن  أالنفسي في الازل مع  ن لا يتعدد انواع الكلَم  أتقدير تمامه يلزم  

  .كان اعتباريَ   إذازليا  ألا يكون  في صورة الوجود كذلك  لا يكون قديما    اختياريَ كما يكون  ما    ن  ليست بالاختيار لأالأنواع  
كونه  لاستلزام  ذلك التعلق بالاختيار ن يكون أالكلَم الواحد لكن لا يتصور ق ا باعتبار تعل  رض كونهُ ن فُ إو الأنواع ن تلك إو 

بالاختيار  وإذا لم يكن النسبة    . اعتباري  و اتصافا بأمر  أموجودا  كان ذلك  تعلق بالحاصل سواء  تلا  الارادة    اذ  . زليأغي  متجددا  
 . غي متناهيةنواع أن يكون له أفيلزم  باليجاب يكون 

عداد ممكنة إلى جميع الأن نسبة الوجب  أعداد على السوية  الأنسبة الوجب إلى جميع  بقوله  راد  أ  نْ إ  ؛ ونقول 
وممتنع    ،نسبة الفاعل إلى المكنعن الفاعل فكيف يكون  ر صدوره  تصو  لا يُ ن المتنع  ألظهور وممتنعة على السوية فهو ممنوع  

م كون جميع  سل ن  فلَفعلى تقدير تسليم ذلك  إلى الاعداد المكنة على السوية  ن نسبته  أ راد  أ  نْ إو   .على السوية الصدور عنه  
وح لا يلزم    .ويكون ما فوقها ممتنعةعدادهما ممكنة  أبعض الراتب من  أن يكون  يجوز  من الكلَم والقدرة ممكنة إذ  الاعداد  
ز وهو في حي   ،بخواصولا يكون متمايزة    ةان يكون الاعداد متماثل وا  ما ذكر   [13/]ظ  ثُ إن مبن 95يتناهى  94ما لا  93ثبوت
 .النع
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كيف   ،دون الشهور  يوجب العلمَ ن الخبر التواتر  إالمحاورة  حين قال في أثناء  قلت لبعض مشاهي ديَرنا    ؛قولأو  
لخواص  يقولون بتمايزها  ولا    .في الأحكامعداد والاشتراك  بتماثل الأيقولون  فإنهم    ؟الذكورة من التكلمينيتصور القول بالتفرقة  

ه  موجبا لليقين كما يوج  خبار في صورة الشهور عدد الأ  ن يكون أ 96ي ضت يقهو و   .الأحكامالف في خالتعة يترتب عليها منو  
وليس    ،الغلطة تحي واضطرباليه هذه    ا ألقيتُ فلم    .موجبا له كالشهورو لا يكون عدد التواتر  أالتواتر    العدد الذي في صورة
 ة مدخلي  ولا  الكل من عند الله ولا تأثي  يقولون    لأنهم   .الظهور  ةغايعلى مذهب الأشاعرة في    ةَ طَ لَ وحل الغْ   .مما ينقل ما ارتكب

للخبر  تأثي ومدخلية  عقيب ذلك النوع من الخبر من غي  التواتر للعلم خلق الله العلم  اب الخبر  يج ومعن ا  .في شيء  لشيء
   .دون الشهورعادته جرت في الخبر التواتر ن ألا إأيضا   والواحدِ  ،عقيب الخبر الشهورن يخلقه أهم  فيجوز عند .فيه

  ، 97ن العلم الواحد أفي بيان  كما يدل عليه كلَم شرح الواقف    .ن قالوا بأن العدد ليس أولى من عددإف  ،ما العتزلةأو 
   . بطريق التوليد عندهم الخبر التواتر ن استناد العلم إلى  لأ . عليهم فما ذكرنا يرد  ؟ لام أيجوز تعلقه بمعلومين هل 

خبار بأن فاعله  إبالشيء  ن الأمر  لأ  . البواقي اليهومرجع    .في الأزل خبرالكلَم النفسي    ن  إ  :98ي قال المام الراز 
في الأزل ليس  نه  إ  :عبد الله بن سعيدوقال    .وعلى هذا القياس  ،سعلى العك  يالنهو تاركه العقاب  و [  14]و/يستحق الثواب  

دون العقل ولم يرد  ثبوت الكلَم إنما هو بالسمع  ن  إ : مام الحرمينإوقال  .99يزال فيما لا  أحدها من الأقسام وإنما يصي شيئا 
فحكمنا    .وغيها بكلَم واحدوالخبر    يبالأمر والنهالتكلم    ع نتيمولم    ، كلَم قديم ثان  يالجماع على نف  انعقد بالتعدد بل  السمع  

  : قال في شرح القاصد  .كنه هذا العن  إدراكقاصرة عن  ن كانت العقول  إو   . كساير الصفاتبأنه واحد متعلق بجميع التعلقات  
   .100الأقرب هذا هو و 

التعلق ن يكون  أعبارة عن ذلك العن القديم مع تعلقه بأشياء على    ن يكونأ ما  إهذه الأقسام  ن  أعلى الكل    دُ رِ ويَ 
ن لا يكون هذه الأنواع  أوالأول يستلزم    .هاياعتبار التعلق فعبارة عن نفس العن بدون  ن يكون  أما  إو   . من حقايقها  ءاجز 

ن لا يتمايز هذه أيستلزم    ؛ والثاني  .الأنواعهذه  بخلَف   102الحقيقي  101كلَمه  حقيقةعتبر في  لم يُ إذ التعلق    حقيقةالله    كلَمَ 
من    وعدمهحتمال الصدق والكذب  إيكون    ولاالتعلق بأشياء    وهي   .عنها ة  بحسب الأمور الخارجي  بل  الأنواع بحسب ذواتها  

ويرد على    . كذبا  الضيالتي بمعن  ن يكون الاخبار  أنه يلزم  أوالثالث  الأول  على    ويرد  .وهذه سفسطة ظاهرة  اتها هي  لوازم ما
تلك  إلى    [ 14/]ظ  قبل الانقسامن العن النفسي  أ  الثاني ويرد على    .103هما تما ذكر لازم الأمر والنهى لا حقيقالأول أن  

ن يكون  أيستلزم  والأول    أو لا.و النشائية  أ  ةإحدى النسب الخباريبحيث لو عبر عنه كان الفهوم  ن يكون  أما  إ  .الأنواع
عن    الخالي عن معن النسبة والفرد  خاليا    ن يكون ذلك مفردا أوالثاني يستلزم    .ليهاإذلك العن احدى الأنواع قبل الانقسام  
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خاليا عن إفادة صحة  الذي يكون لفظه وكذا العن  .بشيءن فرض تعلقه إو  .خرآفي زمان لا يكون مركبا التركيب في زمان 
على مذهب  أورد    : وقال في شرح الواقف  .خرآزمان  في زمان لا يكون مفيدا لهما في  التامة  الفايدة    فادةإو   .السكوت عليه

منع ذلك في أنواع تحصل  والجواب   104. شيء من أنواعهضمن   فيلا  إلا يوجد  فلَ يوجد دونها إذ الجنس  نواع  أنها  إابن سعيد  
  . بالأشياءتحصل بحسب تعلقه    اعتباريةنواع  أبل هي    .يلزم ما ذكرتمحتّ  حقيقية له  نواعا  أنها ليست  أيعن    .التعلقبحسب  
 . بدونها ومعها أيضان يوجد جنسها أفجاز 

لا أقسام  ذانك القسمان بذاتهما  يمتاز  حقيقية    ة لمحص  أقسام    والانشاءمن الخبر  ن أقسام الكلَم  إالنصاف    قولأو  
إلى  كاحتمال أقسام الحيوان  واحتمال كونها كذلك  ولا يعتبره كذلك أخرى    .مقارنا لهرة  عتبره تاييتميز بأمر  و يعتبرها العقل  

 . العقل  بأحكامالوثوق  وعلى ما ذكره يرتفع    .أخرىبالكلية    ةمجردويعتبرها    .105للحيوان   رنةمقا  يعتبرها العقل تارةها بأمور  ز يتم

 . لساير الصفاتالنافين للكلام النفسي المخالف الثاني في كلام المخالفين المبحث  [ 15]و/

وكونها حادثة  ، القصودة العاني والحروف الدالة على في كلَمه تعالى وهو خلق الأصوات قوله العتزلة يما  ن أ اعلم 
به  نف  .تعالىبغي ذاتها    قايمة نزاعخن نقول  نقوله    .في ذلكبيننا وبينهم    ولا  ساير  لالغاير    النفسمن كلَم    تهبثننحن و وما 

النفسي  العن    يَ بيننا وبينهم نففصار محل النزاع    ، في كلَمهينفوا قدمه الذي ندعيه  ولو سلموه لم    . ته بو ثينكرون  الصفات فهم  
ما بالنسبة إلينا  أو   . الألفاظالقائلين بقدم  إلى الحنابلة  لفاظ إنما يفيدهم بالنسبة  لأحدوث االدالة على  ة  الادل    فإذن  .وإثباته

  106فحيثو اللفظي  أ تقييد بالنفسي  على حدوث القرآن مطلقا بلَ  دل    ما ماأو   .غي محل النزاعلدليل في  ل  فيكون نصبا 
إذ على   والرادة.على عدم العن الزايد على العلم  ن يبرهنوا ألا  إ ، عليناحدوث الألفاظ لا يكون فيه حجة يمكن حمله على 

ثُ ذكر    .هكذا قال في شرح الواقف  .ولا سبيل لهم إلى هذا البرهان  ،هذه الألفاظ والعبارات  في القرآن    ص  يخ هذا التقدير  
  نإو يدل على أن العتزلة  أن سوق كلَمه  ولا يخفى عليك    . عنهاجاب  أو ذكرها  نسالقرآن التي  دلتهم الدالة على حدوث  أ

  ة حاشيوقال في [ 15]ظ/  .الدليل في غي محل النزاعنصب  107ن ذلك في الحقيقة ألا إ   كالحنابلة،إلينا  دلتهم بالنسبة  أ نصبوا 
  . يجري مجراهم ردا على الحنابلة ومن  حدوث هذه العبارات النظومة  استدل بهذه الأوصاف على  ن الص  أاعلم    :108للكشاف

هذا يدل على أن صاحب  و   .القائلين بالكلَم النفسيعلى  لا    الى،تعبذاته  والكلمات قديمة قايمة  ن هذه الحروف  أزعموا  فإنهم  
ن ما ذكره  أ والظاهر    . نابلةالحلى  السنة بل ععلى حدوث القرآن الرد على أهل  من الاستدلال  لم يقصد بما ذكره  الكشاف  
الاستدلال على حدوث  الكشاف    بحاقصد به صفي معرض الرد على أهل السنة مما  التي ذكرها في شرح الواقف  من الادلة  

في ذلك  الكشاف    احبص   دأب  لعرض وماافي ذلك  ذكره مشايخ العتزلة  كما    .ردا على أهل السنة أيضاالقرآن مطلقا  
وكون مطمح نظره    . والناسب لتعصبههل السنة  أأقوال  مشايخه في رد  في التشبث بكلمات  بعتهم والبالغة  متا  لا إالكتاب  

 
 . 113\8شرح الواقف للجرجاني،   104
 قوله )تارة( في أ كتب هنا. 105
 أ: )ف(.   – 106
 أ: )في الحقيقة(.   – 107
 . 89حاشية على الكشاف، للجرجاني،   108
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ولعل مراد الفاضل الشريف   .على ما هو الحق في الناظرةنوال مشايخه لا كلَمه على مِ   ن يطوىأ  هل السنةأقوال  أرد ظهاره إ
 . مجازافي معن الغاية تعملَ سعلى الغرض مبأن يجعل ما يدل لا على الحنابلة  إن الرد لا يترتب أبقوله ردا على الحنابلة 

قلت لو   .لا الوصوف بهاإيكن  بصفات توجب حدوثه لم  موصوفا    لاإ  بالشرعتا  بَ ثلا لم يكن القرآن م  ن قلتإف 
اللفظي    بل ذلك هو القرآن  ، بها  موصوفالا  إمطلقا    [16/]و  لا يكون إثباته   نأفلَ نسلم  القرآن بالشرع  سلم صحة إثبات  

 109. كل ما يطلق عليه القرآندون  

   : فوجهان 110الذي ذكره في شرح الواقفما العقول أ .بالطلونقليا على هذا ن لهم دليلَ عقليا أاعلم  ثُ 

في ساير  وكذا الحال    .111  تصور ثبوته لهفكيف يُ   .والخبر في الأزل ولا مأمور ولا سامع فيه سفه  ،الأمر  :الأول
  .سفهالسامع    تحققبدون  أقسام الكلَم  بل نقول صدور جميع    .سفهصدورها بدون وجود الطلوب منه  ن  إأقسام الطلب ف

صدورها خاليا عن الفايدة  لا يتصور بدون السامع فيكون  وهذا    لنشائية. او  أالنسب الخبرية  منها إفادة السامع  ذ القصود  إ
 . فيكون سفها ،القصودة

  بمعلقاته تعلقه  ين  أح يكون كالعلم في    لأنهالتعلقات  نسبته إلى جميع  ستوى  لو كان كلَمه قديما لانه  أ  :والثاني
كان الحسن  ولا    . كذلك كلَمه يتعلق بجميع ما يصح تعلقه به  ،بهبجميع ما يصح تعلقه  ن علمه تعلق  أيكون لذاته فكما  

به    مأموراكل فعل  كلها فيكون    112يه بالأفعال نهو فيلزم تعلق أمره  .عنه  ينهىن  أو ن يأمر به  أكل فعل  في    ح  بالشرع صوالقبح 
   .هف عنه معا  ومنهيا

ن القدرة كما  إف  .113  النسخ كالعلم والقدرة وهو سهو من القلم في بعض    وقد وقع  شرح الواقف   فيقال    [16]ظ/
 . كالعلم ن يتعلق به  أبكل ما يصح لا يجب تعلقها  به فيما بعدُ ح صر  

إلى جميع  تعلق بالنسبة  لا يخفى ان للقدرة تعلقين  إذ    ؛سهو  " .سهوبعض النسخ  في  ما وقع  بأن  "قول الحكم  أو 
ن القدرة  أفي حكمهم  هحظو ولا .والعدم على السويةنسبة القدرة إلى الوجود رادوه بقولهم أالتعلق هو الذي وهذا  .لمكناتا

تاج إلى  يحوهو الذي    ، ببعض المكنات وتعلق   114رادة فيه إلى انضمام التاج  يحذاتها لا  وهو مقتضى  يعم جميع المكنات  
وما ذكره فيما بعد هو التعلق    . العلم في العموم لجميع ما يصلح لهعلق  كتوهو    ،نا التعلق الأولهادة وما ذكره هر الانضمام  
  . م اللفظيفي الكلَهو  ادعيتموه إنما  الذي    ه فسأن ذلك الوالجواب عن الدليل الأول    .كر في النسخةعلى ما ذُ   فلَعتبارالثاني  

 . سيولدبن إفيه كطلب التعلم من  فلأسفهلنفس ا كلَمما  أو 

 
+ أ: )ويرد على قوله ولو سلموه لم ينفوا قمة انا لا نسلم عدم نفيهم ذلك. اذ يحتمل ان لا يقولوا بوجوده على تقدير مغايرته لساير   109

 .  الصفات. بل يقولوا بقدمه فلَ يلزم ان نحصر محل النزاع بيننا وبينهم في نفي الكلَم النفسي واثباته. اذ يحتمل ان ينازعوا في وجوده.( 
 : )الذي ذكره في شرح الواقف(. أ  – 110
 . 109\8شرح الواقف، للجرجاني،   111
 في أ: )بافعال(.  112
 . 109\8شرح الواقف، للجرجاني،   113
 هامش في أ: )وتعلق با لنسبة الى بعض المكنات وهو الذي تحتاج إلى انضمام الا ادة للتين جميع وصف ليس مقتضى ذاتها(.  114
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ممكن ليس  له وهو  على الطلب وتخي  في باطنه هو العزم    أحدنا عليه أن ما يجد  ويتجه   115الفاضل الشريف قال  
  . طلب منه شيء محاليُ وجود الطلب بدون من    ن  لأ   ،ممكنسفها بل قيل هو غي  في كونه    الطلب فلَ شك  ما نفس  أو   .بسفه
الطلوب منه  تيان إ  عنأ . أن فايدة الطلبفي ان الطالب يعلم إذ لا يشك عاقل  ،م سليظاهر لن له قلب  ذكره الفاضل وما  

زمان لا يتصور فايدته  ن طلبه في  إو   .ذلك بعد الوجودمعدوما بل إنما يتصور  تصور حين كون الطلوب منه  يُ الطلوب مما لا  
انا  نهيولا    ،يأمرنا الرسول بشيء لا    نْ أيلزم  [  17]و /عل هذا  يقال فِ لا    .هةبش  به سفه بلَخر مع علمه  آبل في زمان    .فيه
اباك قد امرك بالاشتغال  الذي سيولد ان    بن  لاوقال لقومه قولوا    .على الوت  أشرففيمن    نكالى وجدإراجعت    وإذا  .عنه

حاك    لا إ  نبوليس ال  ، تعالىالامر والنهى لله  نقول لا شبهة ان    نا  لِأ   . الطلب لا العزم عليهحقق نفس  تن الأبالعلوم علمت  
   .لهما

الذي يراد   ،و الترك الطلقأالفعل في حقنا طلب  116لا يقع ن أنه يلزم أينهانا ن لا يأمرنا ولا أن أراد بقوله يلزم إف
يقع  نه لا  أ م  سل نبالفعل فلَ  والطلب الذي ليس  بالحاضرين  العام للطلب بالفعل التعلق  الطلب    عنأ  .الأمر مجازابصيغة  
والطلب    التعلق بالحاضرالشامل للطلب بالفعل  في حق الكلف مطلق الطلب  الطلب النازلة  ن يراد بصيغ  أوز  يجإذ    .ذلك
وجودهم    وقتَ ويقع في حق الحاضرين    .دون زمان الأمروجودنا  وقت  في حقنا من ذلك الطلب  فيقع الراد بالأمر    .بالقوة

وقوع    .في كون العباد مكلفة  يكفيشكال فيه إذ  إ سلم ولا  فمُ ة  غوجود الصي  وقتُ يقع في حقنا الطلب بالفعل  لا    راد انأ  نْ إو 
 117. بالفعلالطلب  عنأالحقيقة معانيها ن يكون الراد بها أ يقتضي وذلك لا الصيغ في حقهم ريد بتلك أما 

يه العزم  ف شاهد على أن التحقق    ذكرهالصحيح فيما    ان وجدالن  إف  ،بصحيح 118ان فليس وما ذكره من الوجد 
مرك  ألفظ قد يراد  إنفس الطلب من  [17/]ظ وشهادته على تحقق من ادعى الوجدانوإنما نشاء غلط   . وتخيلهعلى الطلب 

 119. على الطلب منزلة الطلب لقوة عزمه وتنزيل  مجاز هو  وليس كذلك بل .ةنه على حقيق أوظنه 

 
 . 109\8للجرجاني،  شرح الواقف،   115
+ أ: )الطلب من الله أصلَ لا وقت عدم الطلوب منه ولا وقت وجوده فلَ يلزم مما ذكرنا ذلك بلَ اللَزم عدم تحقق الطلب وحقيقة الامر   116

ز ان يصدر  وقت عدم الطلوب منه فقط. وان أراد انه يلزم ان لا يقع الطلب وحقيقة الامر وقت وجود الطلوب منه. فعدم لزومه ظاهر فجا
صيغة الامر عنه. وأريد به الدلالة على الطلب وقت وجوده الطلوب منه. ويكون الطلب وحقيقة الامر حاصلَ حين صدور صيغة الامر بالنسبة  

اظ ربما  الى الوجودين ولا يكونان حاصلين في ذلك الحين بالنسبة الى العدومين بلَ حاصلين في زمان وجود الطلوب منه. فان مدلولات الالف
 تخلف عنها في جميع الازمان فضلَ عن تخلفها في زمان مخصوص(.    

 فان أراد... الطلب بالفعل.  أ:-   117
 في أ: )فليس(.  118
+ أ: )ثُ ان ما ذكره الفاضل من نفي الشك في كون الطلب الذكور سفها وان كان صحيحا بالنسبة الى طلب من من شان افعاله واحكامه   119

غراض كما في صورة طلب التعلم من ابن سيولد. واما بالنسبة الى مطلق الطلب الشامل لطلب من تنزه افعاله واحكامه عن  ان يكون معللة بالأ 
العلل والاغراض. فليس بصحيح اذ العبث والسفه خلو الفعل والحكم الذي من شانه ان تعلل بالغرض مطلق الخلو. وان أرادوا بالعبث والسفه  

تحالة لان افعاله واحكامه لا يجب تعليلها بالغرض. ومما ذكرنا ظهر انه لو فرض ان الامر قد تم مع كونه اثرا له تع. لا  مطلق الخلو فلَ نسلم اس
انما هو في  يلزم السفه والعبث لا ذكرنا من ان أفعال الله واحكامه لا يجنب تعليلها بالأغراض. وان القضية القائلة ان ذلك السفه الذي ادعيتموه  

ست صحيحة على مقتضى مذهب الاشاعرة. اللهم الا ان يحصل التفرقة بين اللفظ والطلب في كون قدم الأول مستلزما للسفه وقدم  اللفظ لي
 الثاني غي مستلزم له مبنيا على مفضى مذهب العتزلة(.  
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إلى ذاته تعالى تندة  سبل من الأمور ال  ية.الذي ليس من الأمور الاختيار نه لا شك أن الطلب القديم  أثُ اعلم  
بهما الأفعال  عن الفايدة إذ الوصوف  ه في الأزل  خلو    ض ن فر إو   . والعبث  ه بالسفيتصور اتصاف  ليس مما    . الايجاببطريق  
  إذا   .الله تعالى  كأفعالذلك  لم يكن من شأنها  ن  إ  و لحالحكم والصاعها  تباو    بالأغراضمعللة  كونها    شأنهاالتي من  ة  يالاختيار 

قديم مستند  ق هو معن اثبته اهل الحولا شك أن الطلب الذي  . والصالحالاشتمال على الحكم  و أ ها عن الغرضرض خلو  فُ 
صفات  من  لا يلزم السفه والعبث الذين عن الفايدة في الأزل  ه  يارية فعلى تقدير خلو  تالاخلا من الأفعال  اليه بطريق الايجاب  

في هذا القام  وهو الكافي    ،من ابن سيولدوأسند بطلب التعلم  له    ه منع ثبوت السفهذا فنقول ان    تمهدوإذا  ة  يختيار الأفعال الا
وجود الأمر في  القائلة    ة بطال القدماللسندية وان قصد  الأخص إذ ما ذكرنا يصلح  د الذكور ابطالا للسند  نالسبطال  ايكون  

 .بتغيي الدليل إلى ما ذكرنا هيمكن أن يجاب عنعليه العبارة واستدل عليه به كما يدل وجود الامور به سفه الأزل بدون 

ث  يحدون النفسي محل    في اللفظي  يتم  [18/]و  بأن الدليل الذكور النفسي واللفظي  ين بهل الحق  أإن تفرقة  ثُ  
يتلزم  ن  أوغايته    هوالسفحتّ يلزم العبث    ،عن الفايدة مطلقا  الكلَم اللفظي الخلو  زلية  أاستلزام  يمكن أن يقال لا نسلم  إذ  

ولا نسلم    . مثلَلسامع  ابه وإفادة    بالأمور الاتيان    عن أ  . لا يزالفيما    اللفظي على الكلَم  عن الفايدة مطلقا التي يترتب    الخلو  
تقدير حدوثه ولا  يترتب ذلك على  غي ما ذكر ولا  فايدة  على إيجاده الأزلي  ن يترتب  أفيه فيجوز  يجاد اللفظ  إاخصار فايدة  

 .120ذلك من دليل  يبد لنف

الأمور دون بعض ببعض من تلك  تعلق  يقد    . التعددة  للأمور القديم الصالح  ن الشيء  أعن الثاني  قال والجواب   
هو الارادة  ص القدرة  ن قيل مخص  إف   .دون بعضرادة به منها  الالقدورات وهو ما تعلقت  تعلق ببعض  ت  نها إف  . القديمةكالقدرة  
كتعلق الارادة لذاتها    ،خرآبعض دون  بالكلَم  قلنا تعلق    .ويعود الكلَم فيلزم التسلسلمن مخصص  في الكلَم أيضا  فلَ بد  
 . كلَمه  انتهى . لسلتسفلَ  ،تعلقها به دون بعض ا يصلح م ببعض

اللفظييحمل دلالة الوجه  ن  أ  يل مساق كلَمه يقتضو وأق   إن ن قوله  إويقال    .الثاني على دلالته على حدوث 
هذا  إذ عدم دلالة    ،وهذا مشكل  .121النفسي بل في اللفظين الدليل لا يجرى في الكلَم  ألبيان  سيق    . الخالقديم  الشيء  

اللفظي    [18/]ظ   ليس إلا الكلَم فرض قدمه  الكلَم اللفظي الذي يُ ن  إف  . ظهر من أن يخفىأحدوث اللفظ أيضا  الوجه على  
ولا    . بهاالتي يتعلق  الخصوصة بالأفعال  هي  او النا و بهق  تعل  بالأفعال التي  الخصوصة    الأوامر يشمل على    الذيالخصوص  

بما يتعلق به لفظ لا يتعلق    "واصل  " 123ةلفظن  أ لظهور    خرِ بمتعلق الآن يتعلق  أ 122بمتعلقهماين الخصوصين  ذكل من هيصح  
إنما يلزم ذلك    .عنها  ي  نهومبه أن يكون كل فعل مأمورا به ن يتعلق  أبما يصلح من تعلق كل لفظ قايم به  ولا يلزم    . "لا تسرفوا"

القايم به التعلق  وصح تعلق اللفظ   .يالنهخر من لفظ  به الآبه بما تعلق    الأموربفعل  القايم به التعلق  اللفظ  لو صح تعلق  أن  
و  أمن جهة النهى الوجهين  أحد لتعلق بالفعل على لصالح كل لفظ   مايق و كان الفروضألفظ الأمر به  عنه بما تعلق  يبالنه
مدلوله  قوم  ي اللفظي الذي    في الكلَمما الثاني فلَن الكلَم  أو   .ما الأول فظاهرأ  .ظاهر الفسادالأمر وقدمه وكلَهما    ةجهمن  

 
 أ: )ثُ اعلم.... ذلك من دليل(. -   120
 أ: )بل في اللفظي(.   – 121
 في أ: )بمتعلقه(.  122
 )لفظ(. في أ:   123
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اللفظ الدال  125ن أ  اهر فيهما وظ 124الكراهة و   بالرادةويسمونه    ي.الأمر والنهفي صورتي  بكلَم النفس والطلب    يهسمنالذي  
الخصوص الدال على  بل اللفظ    .الوجهين  أحدعلى  بالفعل الطلوب  لتعلق  للفظ صالح  القايم به ليس كل  على ذلك الطلب  

فعل على وجه الامر  ليس طلبا لكل ن الطلب القايم أ  وظاهر  ،على الوجه الخصوصبه بالفعل التعلق بالفعل الطلب القايم 
 . الدال على ذلك الطلب فقطالفروض هو اللفظ الخصوص فيكون اللفظ القديم  أحدهمابل   . معا يوالنه

ن تحقق إنه صح  أراد به  أ  نْ إن ينهى عنه  أ و به  ن يأمر  أصح في كل فعل  ن القول الستدل  إنقول  ثُ  [  19]و/
  126و أالأمر    ة تحقق حقيقن يصح  إلا  إلا يستلزم  شرعيين  ن كون الحسن والقبح  إف  .ذلكمعا فلَ نسلم    ي الأمر والنه  ةحقيق
اجتماع طلب الفعل  ذا لم يتصور  إف  .هو الطلب  الحقيقيمدلولهما  ن حقيقتهما و إ ف  .الأخرى 127من   أحديهما بدلا    يالنه

الأمر    ة هو حقيقفرضا   129تعالى   بالباريالقايم  ن  أ  ةولا شبه  ؟ حال تحقق مدلولهما 128يدلهما كيف يتصور اجتماع ما    .والترك
ن  أنه صح في كل فعل  أراد  أن  إو  130هناك   ،تحققهعلى الطلب من غي  الدالتين    صيغتيهما  مجرد مدلولهما لا  التحقق    والنهي

ونقول قوله    .عنه معا  منهي ا132و به    مأموراكل  ولا يلزم ان يكون   131فيه عن الاخر فلَ استحالة    أحدهما بدلا  يأمر وينهى عنه  
إلى جميع ما  غي الارادة لا يكون نسبتها هناك صفة ثالثة  يكون  أن  يجوز   نه لم لا أ رد عليه  يَ   لسل. اليه ويلزم التسويعود الكلَم  

دون جميع    ،ن يتعلق بهأيصح  يتعلق به الكلَم مما   133بما بأن يكون لذاتها خصوصية  السوية  يتعلق به الكلَم على  ن  أيصح  
إذ ليس ترجيحها   134التس يلزم  لا    وح  .ن يتعلق بهأما يصلح  الخصوصية تعلقه ببعض  تلك    حجان يتعلق به في ما يصلح  

  استواء لم يكن لها خصوصية ذاتها التي  بل ترجيحها  .آخرح  رجتاج إلى ميحن يتعلق به حتّ أيصلح بسبب تعلقها ببعض ما 
 . ن يتعلق به الكلَمأإلى جميع ما يصلح  135النسبة

إلى كل ما يصلح تعلقه به  ن كان نسبة الكلَم  إيقال  ن  إ  .136الخ ببعض  تعلق الكلَم  [  19]ظ/  يرد على قولهو 
 .ن لم يكن كذلكإلذاته و تعلقه بالبعض  معن لكون  أيضا على هذا التقدير لا  و   .ويلزم التس  حرج  له من م  السواء فلَ بدعلى  

  ن لأ 137لط باوهو    .وطلب تركه ممتنعا  ا،الفعل واجبتركها كان طلب  وهو    .دون ضدهكالصلوة  بالفعل    متعلقا  بل كان لذاته

 
 أ: )والكراهة(.   – 124
 في ف: )وظ(.  125
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 في أ: )لا(.  133
 أي )التسلسل(.  134
 في أ: )نسبة(.  135
 . 109\8شرح الواقف، للجرجاني،   136
 في ف ل: )بط(.  137



56 
 

فيه  ن يقول  أ تصور  يولا    . مطلوبا أيضايجوز أن يكون تركها  مطلوبا  ن يكون فعل الصلوة  أوز  فكما يج  . الحسن والقبح شرعيان
   . بالاختيار محقق الاختيارلذاتها من أن الوجوب رادة في تعلق الما يقال  

ن معن صحة  لأ  . قضينقول بالتنا  كالرادةن يتعلق به لذاته  أببعض ما يصح بأن تعلق الكلَم  ونقول أيضا القول 
الى الوجود هو  معن المكان القيس إذ  .بالتعليقذات ما يصح اتصافه لا يكون التعلق مقتضى ن أ مكانه إو  ء بالشيالتعلق 
الفاضل الشريف في بعض  ح به  والعموم كما صر  لا في الخصوص  إولا فرق بينهما  المكان الذي هو من جهات القضايَ  معن  

صحة التعلق  فعلى هذا القياس معن    . منهماالاهية شيئا    يقتضي ن لا  أوالعدم  ولا شك أن معن إمكان الوجود    . مصنفاته
ما يصح    أيببعض دون بعض  لكلَم  افي قوله تعلق    والصحة وليس الراد بالمكان    .بهماالتعلق    يقتضي ن لا  أ والترك  بالفعل 

 . يصح التعلق بهفيما مندرجان والفعل [ 20]و /ن الترك لأ ، د بجانب الثبوتالقي  بعض المكان العام تعلقه ببعض دون 

به دون ن يتعلق  أببعض ما يصح  والارادة متعلقة لذاتها  كون صفة الكلَم    واز جو    اإذن الأشاعرة  إأيضا  ونقول   
الذين يصح  الوجود والعدم  فرق بين    ولا  .بالعدم  اتصافهالوجودها مع صحة  مقتضية  ة  كون الاهي    زواو  يجن  أبعض يلزمهم  
ن  أفي  و ذلك الضد  أبهذا الضد  رادة  و الترك وتعلق الأوبين تعلق الكلَم بالفعل    .بأحدهما بدلا من الاخراتصاف الاهية  

ح  لترجما له الصحة  الصحة الثانية لعلية  ذا لم يناف  إف  .بدلا من الاخربأحد التقابلين    الشي كل واحد منهما صحة اتصاف  
مما لا مدخل  الوجود وخصوصية الصفة  لترجيح  ولى لعلية الاهية  الأ التعلقين لم يناف الصحة  إحدى الصفتين من  خصوصية  

  : لقوله تعالى  " ذكر" فوجوه الأول القرآن  دلة النقولة  ما الأأو   . الصانعباب إثبات    انسداديلزمهم    ح و   ة بديفي جواز الترجيح    لهم 
ذِكۡرٌ ﴿ ذَا  إلى    [ 50  \ 21]الأنبياء:﴾  مُّبَارَكٌ   وَهََٰ إشارة  تعالى  .القرآنوهذا  لَذكِۡرٌ ﴿  :ولقوله    . ﴾وَلقَِوۡمِكَ   لَكَ   وَإِنهَۥُ 

القرآنوالضمي عايد    [44  \ 43]الزخرف: تيِهِم  مَا﴿  :لقوله تعالىوكل ذكر محدث    .إلى  دَث    رَبِّ ِم  مِ ن  ذِكۡر  مِ ن  يََۡ ۡ ﴾  مُُّّ
تيِهِم مِ ن ذِكۡر  ﴿  :138وقوله تعالى   .[2  \ 21]الأنبياء:

دَث    ٱلرَحََٰۡنِ   مِ نَ وَمَا يََۡ فانهما يدلان على    .[5  \ 26﴾ ]الشعراء:مُُّۡ
بذلك    فهي   . الخبريةإشارة إلى النسب  دية  يالتقيالركبات   139ن في ألا  إصفة للذكر  ن كان  إن المحدث و أن كل ذكر محدث لأ

ية التي أشي إليها  بر الخ تلك النسبة  [  20]ظ/ة  حظوبملَ باعتبار مفهومها  ن لم يحتملهما  إ و   . والكذبيحتمل الصدق    الاعتبار
 . دليلين للكبرى علَ في ذكر محدث جُ 

ولا يدل على أن كل فرد   . على الرسول محدثالنزل    الآتي الذكر  يدل على أن  يخفى عليك أن هذا الدليل إنما  ولا  
لامتناع نزول  والنزول  للإتيان نفسه غي قابل  بالباريقايما لذكر قديما  ايكون بعض أفراد ن أوز يجفإنه  .فراد الذكر محدثإمن 
النزل على  الفرد الاتي    عن أ  . عليهالقرآن    إطلَق معه في صحة  لذلك الفرد القديم الشترك  ويكون بعض أفراده الماثل    .محله

أن النفسي  كما أنه لا يدل على    ،حادثعلى أن الكلَم اللفظي مطلقا  ما ذكروه    للا يدفعلى هذا  محله حادثا  الرسول بنزول  
يدل  فهذا لا    . يكرمهلا  إما يأتي زيدا من رجل عالم    :مثل قولك 140يدةق صفة م  "محدث" ن يكون  أيجوز    لم لاوأيضا   .حادث
  \16النحل:]  فَ يَكُونُ﴾أَن نَ قُولَ لهَۥُ كُن    قَ وۡلنَُا لِشَيۡء  إِذَآ أَردَۡنََٰهُ   ﴿إِنََّاَ  :تعالى قوله    والثاني  .وكذا الأول  .أن كل رجل عالم  على
سها في نقل  وصاحب الواقف [  82 \36يس:]فَ يَكُونُ﴾.  كُن   لهَۥُ يَ قُولَ  أَن  شَيۡ  ًٔا  أَراَدَ  إِذَآ  أَمۡرُهُۥٓ  ﴿إِنََّآَ  تعالى: وقوله [ 40

 
 )تعالى(. أ:    – 138
 أ: )في(.    – 139
 في أ: )مقدرة(.  140
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اَ    الىتع  قوله  الثاني  :141فقالالآية   في    الآيةلان نظم  .  [82  \ 36]يس:﴾  فَ يَكُونُ   كُن  لهَُۥ  يَ قُولَ   أَن  شَيۡ  ًٔا  أَراَدَ   إِذَآ   أَمۡرُنٓ   ﴿إِنمَّ
ما ذكر    [21/]و  إلى كون 142شرحه في  بهري  الأوأشار    . ما نقلنا ثانياسورة يس على  وفي    أو لا، على ما نقلناه  سورة النحل  

حيث نبه    ،الفاضل الشريف نا أتعجب من  أو   قفاالو وعدل عما نقله    . على ما نقلناه  الآيتينحيث نقل    ، في الواقف سهوا
تركه    وكأنه  ، من نظم الآية سهواينبه على كون ما نقله  ولم    .سهوافي بعض من النسخ من لفظ القدرة  على كون ما وقع  

  .لظهوره

 \ 36يس:]فَ يَكُونُ﴾.    كُن  لهَُۥ  يَ قُولَ   أَن  شَيۡ  ًٔا  أَراَدَ   ﴿إِذَآ   :ن اللهأالعن  ن  أ   بالآيتين الاستدلال  نقول في وجه  و 
قبيل وجود  ويكون حاصلَ    . له  جزاء لكونه  في الاستقبال  ادة الواقعة    لا إمتأخر عن  قوله كن وهو قسم من الكلَم  [  82
الحدوث خصوصا  يوجب    ءالشي عن  الزماني  التأخر  ن  لأ  .وكلَهما يوجب الحدوث  .بلَ مهلةلدلالة الفاء على الترتيب    ءالشي

على  فظاهر أيضا دلالته    .يسيةة  دبمالحادث    على الكاينالزماني  م  قد  تما الأو   .الاستقبال  فيحادثا واقعا    ءالشيإذا كان ذلك  
زمان له دال  ظرف    أردناهإذا  و   . مبتدأقولنا    إنيقال    ن أفتوجيهه  كانت ظرفية    إذاما  إو   . شرطية  " إذا"كان    إذاهذا    ،الحدوث
وهو    أردناهحين    ء لشيكأنه قيل إنما قولنا  تأويل الصدر  وهو في  ن يقول خبر البتدأ  أو   . لهموضوعة    إذا ن  الاستقبال لأعلى  

  بالآيتين يستدل  يمكن أن  فان قلت    .زمان الاستقبال يكون حادثا فيههو الأمر الواقع في    "نقول "ككان    وإذا  . "كن"قولنا له  
من الحوادث لكان   "كن"فلو كان  ". كن"قول الحوادث كل مصدر  [ 21]ظ/ تدل على أننها إعلى قدم الكلَم بأن يقال 

  " شيئاـ"بالراد قلنا لا قائل بالفصل إذ  . ساير كلَمه أيضا قديمافيكون قديما فلَ بد أن يكون كن   .فيتسقول اخر هو كن له 
  ن يلزم امن تلك الحوادث حتّ    "نك"يكون  ن  أالحوادث ولا يلزم  والقول لا كل  الأمر  بطريق  إيجاده  الذي يكون    ءالشيهو  

 .143فيلزم التس  "كنـ"يكون إيجاده ب

  عن أ  .لغايبلتمثيلَ  قدرته    وكمال  الى تعاد وسهولته على الله  يجالسرعة  مجازا عن  ن جعل هذا الكلَم  إثُ نقول  144
عمل  مزاولة  إلى  ولا افتقار    ،به من غي امتناع وتوقف  الأمورللمطيع في حصول  امر الطاع    عنأ  . بالشاهدقدرته في الراد  تأثي  

الذي    وهذا   .145والقدرة مقرونا بالعلم  بالخلق والتكوين    الأشياء إنما وجود  و   كلَمولا    ، نا قولهليس هوقيل    . واستعمال آلة
يمكن أن  ا  بمفي التشبث  متنا وسعيه  ئكلَم ابطال  إحرصه على  مع   146اليه صاحب الكشافوذهب    .ينر فسال  أكثراختاره  

ن  إو  .والنفسي   من اللفظي  ء شيفيهما دلالة على حدوث ولا يكون   .حجة علينا   الآيتين للمعتزلة في لم يكن  147يتشبث به 
  إذا وجعل  بغيها  تكونيها    نع تيمن لم  إو   .بهذه الكلمةنها  كو  ي  نْ أ  الأشياء ن  كو  تُ في  أجرى سنته   148تعالى نه  إو   ،ة حقيق  إنه قيل  

 
 . 109\8شرح الواقف، للجرجاني،  141
 ( 1256\633اثي الدين الابهري ) 142
أ: )الراد بشيئا هو الشيء الذي يكون إيجاده بطريق الأمر والقول لا كل الحوادث ولا يلزم ان يكون كن من تلك الحوادث حتّ يلزم ان    – 143

 التس(. يكون إيجاده بكن فيلزم  
تتعلق  + أ: )الاية انما تدل على ان مصدر الأشياء التي تتعلق الرادة باجادها واحداثها قوله كن. لا كل الأشياء. فان كن إذا كان قديما لا   144

 الرادة باجادهه. اذ القديم يمتنع ان يكون مرادا(. 
 + أ: )والرادة(.  145
 هـ( 538د بن عمرو بن أحمد، الزمخشري جار الله )التوفى:  الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل، أبو القاسم محمو  146
 أ: )به(. | + أ: )لذلك(.   – 147
 أ: )تعالى(.   – 148
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رادته  إاستمر  إذا    يةالآوقيل معن    . [14  \ 2]البقرة:  الآية  ﴾وَإِذَا لقَُواْ ٱلَذِينَ ءَامَنُواْ ﴿  : كما في قوله تعالىللَستمرار  نا  هه
لَستقبال  لن كان إو  "إذان  "إو قيل أرادة لتعليق افي الاستمرار مذهبنا ن هذا إف[ 22]و / .الأزل في الحادث  اديجبإوتعلقها  

جميع الازمنة على  نسبتها إلى  الازلية التي  ن الأمور  إف  .مجرد التعليق الشرطيبل استعمل في    .العننا ذلك  هنه لم يرد هأ  لا  إ
كما قيل    ،يصرف الكلَم عن ظاهره به اختصاصها  على بما يدل بر عنها عُ  إذا دون زمان وليس لها اختصاص بزمان  .السوية
أَرۡسَلۡنََٰكَ ﴿  :الى تعفي قوله  مثله   اإِنَٓ  عن الشرط  الجزاء متأخرا بالزمان  ن يكون  أيلزم  وقيل ليس    .[8  \ 48]الفتح:  .لخ﴾ 

بل لمجرد الترتب  ليس للتعقيب الزماني    "فيكون "ء في  ا الفوقيل    . موجودفالنهار  كانت الشمس طالعة    نْ إيقال  ن  أولذلك يصح  
متأخرا بالزمان عن الوجد لم  ن القيام ليس  إو   .فقام بالمحلكما يقال وجد سواد   ،يستعمل فيهربما   فإنها   . الذاتيالعقلي والتأخر  

تدلان على حدوث    الآيتين في الواقف من أن  وما ذكره    . ولا النفسيلا اللفظي  الكلَم    حدوث فيما ذكره دلالة على  يكن  
وجعل    . فظلعلى نفس ال  " نك"كلمة  يتبادر منهما من حمل  على ما    الآيتين على أنه حمل  يدل    . فيه 149الذي لا ننازع اللفظ  

ما فيها  أو   ،لكن في غي ذات الله   .جايزان كان  إو ن حدوث اللفظ  وهو مشكل لأ  ،الزمانيللتعقيب    "الفاء"وللَستقبال    "إذا"
  " كن"قول بهو التكلم  ن الجزاء  لأ  .في ذات اللهيحمل على ما حمل عليه حدوث اللفظ   "ن"أة على تقدير  ي ومقتضى الآ  .فلَ

   . الىتع بكن فيلزم حدوث اللفظ فيهيتكلم ن أ  "كن[  22]ظ/يقول له "إذ معن أن 

فيكون قوله    ،ظرف زمان ماض  "إذ"و   .[30  \ 2]البقرة:  ﴾ وَإِذۡ قاَلَ ربَُّكَ للِۡمَلَ َٰئِٓكَةِ ﴿  :قوله تعوالوجه الثالث  
على حدوث اللفظي دون  دل  يبأن هذا إنما  القول  و   . محدثبزمان معين  والختص    .بزمان معينمختصا  الواقع في هذا الزمان  

حدوث صفة الكلَم القايم  وهو يستلزم  ده تجد  على حدوث التكلم و ن دلالته لأ . مشكل أيضاكما وقع في الواقف   .النفسي
  الجواب عن   يقال فيأن  ويمكن    .لم  أعنه فتوهو الذي هربوا    ،الكلَمعلى معن إيجاد    الآيتينفي  م  ن يحمل التكل  أ  لا  إاللهم    .به

  . الحقيقيةاللفظ الدال على ذلك الطلب لا الظرفية  معين هو زمان ظهور  زمان  بالطلب  مطلق  ة  رنبأن الراد مقاهذا الوجه  
الطلب    نوالكو .  "سجد"أالظاهر فيه لفظ  بخصوصية ذلك الزمان  نا  هوتخصيص القارنة هزمنة  القديم يقارن جميع الأن  إوظاهر  

 .151دون ساير الأزمان  150فيه  للملَئكةوالدال عليه من اللفظ ظاهرين 

على أن القرآن مركب من الآيَت  فإنه يدل    . [1  \11]هود:   ﴾ أُحۡكِمَتۡ ءَايََٰتُهۥُ ثَُُ فُصِ لَتۡ كِتََٰبٌ  ﴿الرابع:    هوالوج
 . فيكون حادثاالتي هي أجزاء متعاقبة 

على حدوث اللفظي مطلقا  يكون ما ذكر دالا  فرد من القرآن فلَ ل لا كل نز بالكتاب الفرد الن الراد إ  :والجواب
   . لا يدل على النفسيكما 

مسموع يدل على أن كلَمه    نهإ[ ف23/]و   .[6  \ 9التوبة: ]  ﴾ٱللَِّ حَتَََّٰ يَسۡمَعَ كَلََٰمَ  ﴿  :قوله تعالى  :والوجه الخامس
شك ولا    .الفرد القايم به تعالى لا  ل  نز الراد بكلَم الله هو الوالجواب    . صوتاو   حرفا  لا  إلا يكون  ن السموع  لأ  .حادثافيكون  

   . ن يكون النفسي حادثاألا يلزم  كما   .من اللفظي حادثا ديكون كل فر في حدوثه ولا يلزم منه أن 

 
 في أ: )لا ننازعنا(.  149
 أ: )فيه(.   –+ أ: )ح(. |   150
 في أ: )الأوقات(.  151
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تعالى   152كلَم الله فإنه يدل على أن  .  [2  \ 12]يوسف:﴾  اإِنَٓ أنَزَلۡنََٰهُ قُ رۡءََٰنًٔ عَرَبيِ  ﴿  : قوله تعالى  : والوجه السادس
راد  أ نْ إ نت خبي بأنه أو  :153الواقف قال في شرح  . دليل الحدوث هكذاوذلك  .أخرى فيكون متغيايا  ربوعرة تاعربيا  يكون 
و  أفي ضمن العبري  في ضمن اللفظي العربي وقد يوجد  القرآن اللفظي قد يوجد  ن نوع  إ  الخ.يكون عربيا  كلَم الله    إنبقوله  

ليس إلا هذا الؤلف الخصوص  ن نوع القرآن  لأ  .واضحعربيا وقد يكون عبريَ ففسادهما  اللفظي للقرآن قد يكون  ن الفرد  أ
عنه العربية  ولا ينفك    . النوعلفظ القرآن لهذا  وإنما وضع    .مع قطع النظر عن تعين محلهالختتم بالاستعاذة  الفتتح بالتحميد  

  . ليس إلا عربيا  لنب الله في لسان اللك او االلفظي الذي اخترعه  وكذا الحال في الفرد    . أخرىرة  تا  ياربن يكون عأولا يحتمل  
لا    لأنه  154أصلَ. فما ذكره لا يفيده  يا وقد يكون عربيا  ربعالكلَم اللفظي قد يكون  ن  أراد  أن  إو يا  ربان يكون عولا يحتمل  

  .في ضمن العربيعلى أن الكلَم اللفظي قد يتحقق  دل  يبل إنما    .والعربية  .العبريةاللفظي الخصوص يتوارد عليه  يدل على أن  
بعض أفراده وهذا  بالعربية في ضمن ويتصف [ 23]ظ/ .العربيفراده وقد يتحقق في ضمن أ  بعضبالعربية في ضمن ويتصف 

اللفظي    يقتضيلا   إذاإحدوث مطلق  العربية  إت  بث  لا  اللفظي  أن من يزعم  إفممنوع  دتان و جدتوالعبرية من  قديم يقول  ن 
 155. تهمالي  ز بأ

للمدعى في دعواه فيكون  حتّ يكون تصديقا  للدعوي    تهمقارنب  تجو   .جماعاإمعجز  ن القرآن  أ  :156والوجه السابع  
  ه.له بذلك الدعى وتصديقفلَ اختصاص    .عليهاحادثا معها يكون قديما سابقا  لها    ن لم يكن مقارناإو   .حادثا مع حدوثها

ر عن  نظالد محاله مع قطع  بحسب تعد  التعدد الأفراد  الخصوص الكلى  الؤلف  التحدي به هو هذا  ن العجز  أ  :والجواب
لَ  خمن المحل مدالتشخص الناشى  و   ة لتلك الخصوصيخصوصية بأن يكون    هي حيث    المحل لا خصوصية الفرد من خصوصية  

ن يكون كل  أولا يلزم    .ومقارنة للدعويحدوث فرد منه    ي ذلك الكلعجاز  إنه يكفي في  أولا شك    والتحدي. في الاعجاز  
قديما قايما  بعض أفراده    ويكون  . للدعوىبالرسول حادثا مقارنا  ن يكون الفرد القايم  أ  وتجوز   .فرد منه حادثا ومقارنا للدعوى

حادثا مقارنا لها يكون  وفي قوله لو لم يكون    .قبل النزال  لبجبرائيالدعوى كالقايم  سابقا على  خر حادثا  الآ  وبعضهبالباري  
ظاهرقديما   منع  عليها  و ألجواز  [  24]و/  سابقا  عليه  سابقا  يكون حادثا  مبني  ب  يجن  ذلك  على  أن يجعل  قائل  ا  لا  أن 

   157. بالفصل

وتنزيل    بالنزال الانتقال  تحالة  سحدوثه لا  ب وذلك يوج  . وتنزيلالله وصف القرآن بأنه منزل  ن  أ  :والوجه الثامن
  .159بذاته  158القديمة  على الصفات 

 
 في أ: )القران(.  152
 . 111\8شرح الواقف، للجرجاني،   153
دالالة  +أ: )فما ذكره انما يفيد كون الدال على القران متغيا ومتبدلا. ولا يدل على ان نفسه متغيا بل نقول ما ذنره انما يفيد تغي صفة ال   154

ختلَف الراين  وقصد الدلالة على العن لا ذات الدال. فان لفظ العبري الدال على العن. القايمبه تع من الكلَم النفسي او العلم والرادة على ا 
 لا يرتفع ولا يتغي تقصد الدلالة على ذلك العن القايم به باللفظ العربي(. 

 أ: )والوجه السابع... يقول بان لي تهما(. –155
 في أ: )السادس(.  156
 + أ: )وأيضا يقولون: الكلَم الذي يكلم الله به ما خلقه في جبرائيل او اللوح وهو غي حادث مع الدعوى(.  157
 )القايمة(. + أ:   158
 + أ )تع(.  159
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التاسع  السلَم  :160والوجه  العظيم ويَ رب  يَ رب  "   :قوله عليه  ا  وبعض    فإنه مربوب كلَ   161."طه ويسالقرآن 
وليس    .تنزيل ومربوب هو منزل و جبرائيل  وحمله  الرسول   162بيد ظهر  ن القرآن الذي  إن الراد  أوجوابهما    .اتفاقاوالربوب محدث  

   .والنفسي حادثان يكون كل فرد من اللفظي  أيلزم ن كل أفراده كذلك فلَ أالراد 

ولا إرسال  نه لا إنزال أولا شك  . "نا أرسلناهإ  ، نا أنزلناه"إ: نحو  يالاضأخبر بلفظ  164ن الله أ  :163والوجه العاشر 
  ب والجوا  .الأزل إلى  ما هو ماض بالقياس  تصور  يُ ولا    الاضي خبار بالوقوع في  إ  لأنه  .كلَمه قديما لكان كذبافلو كان    .في الأزل

ما  لا يدل  فعلى هذا    .بتلك الألفاظالحكمة اقتضت التعبي  بل    الحقيقي   ي  الضبها    الظاهر ولم يردخبار متروكة  الأن تلك  أ
أن يسلم دلالته على  اللفظ ينبغي  سلم دلالة ما ذكر على حدوث  نه لو  أيخفى عليك    ولا  .ذكر على حدوث اللفظ أيضا

  ومعاني   الضيكون  يسلم    نْ أ ما  إنه  أبيان ذلك    . تحكم دون الثانية كما في الواقف  فتسليم الأولى    . فرق  النفسي بلَ حدوث  
حدوث   165الأول وعلى    .ة هيبدالثاني لا يلزم حدوث الألفاظ أيضا  فعلى    .و لا أمرادة منها  الاخبار الحقيقية  تلك  [  24]ظ/

مدلول اللفظي وما يعبر عنه به. ولو كان    لاإذ ليس النفسي  إ  .ح  العن النفسيمعتبرا في  إذ معن الضي يكون  النفسي أيضا 
   .الأزلبالنسبة إلى لعدم الاضي   بالكان النفسي كاذزليا أ فيه معن الضي العتبر   العن النفسي

في  منهما  ء شيلا يتصور و  انتهاء و  أ رفع وهو القرآن في وواقع الأمة  بإجماعالنسخ حق  :166والوجه الحادي عشر 
   .عدمه يمتنع قدمه ن ما ثبت  لأ .القديم

الناسخ نه لو لا  أبمعن  بالستقبل  الطلب  تعلق  وانتهاء ما يظن من    . زوال  لا  إ   والانتهاء والجواب ليس الراد بالرفع  
إن الص أجاب  ثُ  وانتهائهما  ذات الطلب واللفظ  زوال  وليس الراد    . الاضي في الستقبلالتعلق    بقاء  ظن  لكان في عقولنا  

اللفظ من  أظهر في حدوث  يشعر بأن الادلة الذكورة  وما ذكره    .اللفظ دون العنالكل بأنه إنما يدل على حدوث  عن  
فإنه لا فرق بين   :167الدليل العاشر ما أ .الدليلين الأخرينن الامر ليس كذلك في أنصف العلى ولا يخفى  .حدوث النفسي

النسخ   :168ما الحادي عشر أالظاهر. و   عليه بحسبنفس الأمر ودلالتهما  على حدوثهما في  النفسي واللفظي في عدم الدلالة  
ن يكون  أوهو يقتضي    .حكمهمقتضيا خلَف  خر  أعن دليل شرعي  يرد دليل شرعي متراخيا  ن  أعلى ما عرفوه  الشرع    بحسب

 
 في أ: )والثامن(.  160
ا  أَخْبَرنََا أبَوُ بَكْرِ بْنُ الْحاَرِثِ الْفَقِيهُ , أنا أبَوُ مُحَمَّدِ بْنُ حَيَّانَ , ثنا مُحَمَّدُ بْنُ الْعَبَّاسِ , ثن  -   519( 590/  1»الأسماء والصفات للبيهقي« ) 161

فُ , ثنا عَلِ  ُ عَنـْهُمَا جِنَ إِسْحَاقُ بْنُ حَاتمٍِ الْعَلََّ ازةَ  , فَـلَمَّا وَضَعَ  يُّ بْنُ عَاصِمٍ , عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُدَيْرٍ , عَنْ عِكْرمَِةَ , قاَلَ: حَمَلَ ابْنُ عَبَّاسٍ رَضِيَ اللََّّ
ُ عَنـْهُمَا: مَهْ , لَا تَـقُلْ لَهُ مِثْلَ هَذَا , مِنْهُ بَدَأَ , وَمِنْهُ يَـعُودُ    الْمَيِ تَ في قَبْرهِِ , قاَلَ لَهُ رَجُلٌ: اللَّهُمَّ رَبَّ الْقُرْآنِ اغْفِرْ لَهُ , فَـقَالَ لَهُ ابْنُ  عَبَّاسٍ رَضِيَ اللََّّ

ُ عَنـْهُمَا عَ تَابَـعَهُ أَحْمَدُ بْنُ مَنْصُورٍ الرَّمَادِيُّ , عَنْ عَلِيِ  بْنِ عَاصِمٍ , وَقاَلَ في مَتْنِهِ: صَلَّى ابْنُ عَبَّاسٍ رَضِ  لَى جِنَازةٍَ , فَـقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ: اللَّهُمَّ  يَ اللََّّ
ُ عَنـْهُمَا: »ثَكِلَتْكَ أمُُّكَ , إِنَّ    الْقُرْآنَ مِنْهُ« وَهُوَ فِيمَا رَبَّ الْقُرْآنَ الْعَظِيمِ , اغْفِرْ لَهُ , فَـقَالَ لَهُ ابْنُ عَبَّاسٍ رَضِيَ اللََّّ

 في أ: )بعد(.  162
 في أ: )والتاسع(.  163
 أ: )تع(. +   164
 + أ: )يلزم(.   165
 في أ: )والعاشر(.  166
 في أ: )التاسع(.  167
 + أ: )فلَن(. |  في أ: )العاشر(. 168
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الحكم  الشرعي الدال على ذلك  النفسي لا في الدليل  هو العن  [  25]و/في حكم الدليل الشرعي الذي  و الانتهاء  أالارتفاع 
 169.هذا

ما قاله الفاضل مما يخالفه  الوجه الذي ذكروه    علىوبعض القلية  الواقف من الادلة العقلية  ن ما ذكره في  أ  :علم و 
 :170للكشاف  ته حاشيالشريف في 

هو نحو قوله  ودليلَ سمعيا الاجتماع  من أجزاء ممتنعة عقليا وهو تركبه لقران دليلَ احدوث ن للمعتزلة على أ  :علم ا
ذِكۡر    ﴿  :تعالى تيِهِم مِ ن 

يََۡ دَث    رَبِّ ِم  مِ نمَا  ۡ استدلال    .[2  \ 21]الأنبياء:  ﴾  مُُّّ اتصافه  فالأول  عقلَ والثاني  به  بما علم 
وقوله وهو تركبه    . هذا القائلكما توهمه  لا على اتصافه بما يجب حدوثه  حدوثه  في الشرع ودل على  بما ورد  استدلال عليه  

  ، فوجهانما العقول  أو قوله  ذلك الكتاب من   171وهو مخالف لا ذكر في الذكور  الدليل العقلي في التركيب  ار  لخصيشعر با
 174في شرح الواقف  173وجعله في الحاشية    العقلمستفادا من  جعل التركيب الذكور  وأيضا    .172تركبه نحو  وهو  راد  أولعله  

فإنه يدل على أن القرآن مركب من   .[1  \ 11]هود:  ﴾أُحۡكِمَتۡ ءَايََٰتُهۥُ ثَُُ فُصِ لَتۡ ﴿ :قالالادلة النقلية حيث  من    مستفادا
نه بن ما  أوالظاهر    . بالدليل النقليمما استدل عليه  التعاقبة    الأجزاء   تركبه منفإنه تصريح بأن    .الآيَت التي هي أجزاء متعاقبة

فرق بين كون القرآن    لو وأق   .الاستعانة بالشرعبلَ  الأجزاء  176حسي يعلم تركبه من  مر  أن القرآن  أ 175على  ذكره في الحاشية
وكون الحكم    . العنوانباختلَف  تختلف  [  25]ظ/ حكام ن الأإف  .مركباليه  إالشار  كون هذا الؤلف    وبينمركبا  الله  كلَم  الذي  
  الأجزاء حكم بأن الحكم بتركبه من تلك   179ومن   . مستفادا منه 178ن يكون الأول أ مستفادا من الحس لا يستلزم   177الثاني

في إثباته  الكلَمية وأوردوا  في الكتب  وهو الذي قصدوا إثباته    ، القرآن الذي هو كلَم اللهجعل عنوان الحكم مفهوم  شرعي  
  . أورد تلك الآية في إثباته ولذلك   ،مراد صاحب الواقفالدليل النقلي وهو 

تيِهِم مِ ن ذِكۡر  ﴿  : نحوفي الحاشية من قوله وهو  ورده  أما  ن  أواعلم 
دَث    رَبِّ ِم  مِ ن مَا يََۡ ۡ ن إ  .[2  \ 21]الأنبياء:  ﴾مُُّّ

  . ذكر من ربهم محدثوما يأتهم من    :قوله تعالى ودل على حدوثه مثل  السمعي فيما ورد في الشارع  الخصار دليلهم  راد به  أ
وهي التي  الواقف    الادلة فيتوجب حدوثه كما ذكر تلك  على اتصافه بصفات  نقلية تدل    بأدلة فإنهم استدلوا  م ذلك  سلن  فلَ

 
+ أ: )واعلم ان ما ذكره من الأدلة العقلية على الوجه الذي ذكره يشعر بان الدليل العقلي الدال على حدوث القران الذي أورده في   169

 قال واما العقول فوجهان. وقال الفضل الشريف في خاشية الكشاف(. الاستدلال عليه مخصر في الوجهين حيث  
أ )وعلم ان ما ذكره في الواقف من الادلة العقلية وبعض القلية على الوجه الذي ذكروه مما يخالفه ما قاله الفاضل الشريف في حاشيته    – 170

 للكشاف(. 
 اد وهو نحو تركبه(.  + أ: )الواقف من الاخصار على الدليلين الذكورين ولعل أر  171
 أ )ذلك الكتاب من قوله واما العقول فوجهان ولعله اراد وهو نحو تركبه(.   – 172
 أ. )وجعله(.   – 173
 أ: )جعله(.   –174
 أ )على(.   – 175
 + أ: )تلك(.  176
 في أ: )الأول(.  177
 في أ: )الثاني(.  178
 في أ: )والذي(.  179
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لم  وان  استفادة الحدوث منه مجرد هو نحو ذلك في السمعي دليلهم ن أراد أن إو  .مربوباو  عا مسمتنزيله وكونه و تدل على أنزاله  
من هذا الفاضل انه  وانا أتعجب    . ىلا يخفيوجد حدوثه مما  قوله لا على اتصافه بما  الاستفادة بالذات فبطلَن  يكن تلك  

استدل  حدوث القرآن وان الصنف  دالا على  الكشاف في خطبته    ب حابه صفهما    أرد وما  اولا كون النزال والتنزيل  سلم  
السؤال    صولذلك خ الشرع لا يمكن إنكاره  مما يستفاد من  ان هذه الصفات  شبهة    ولا  . لذهبهالقرآن اظهارا  بها على حدوث  

 . سايرهمادون  [26/]و والتنظيم   بالتأليفبعدم الاستفادة من الشرع 

حدوثه وإنكاره ثانيا  يدل على اتصافه بما يوجد  بأن بعض الدليل السمعي لهم  الاعتراف به اعتراف  ن  إولا شبهة  
وهو أن لفظ    . في شرح الواقفنا نقل محصوله  هكلَم هالقوم ولصاحب الواقف  هذا هي الكلمات الدايرة في السنة  الف له  مخ

العن النفسي فهم    هوالكلَم  الاشعري لا قال  يخ  فالش  . بالغيعلى الأمر القايم  على مدلول اللفظ وأخرى  يطلق تارة  العن  
هو كلَم    لدلالتها على ماسمى كلَما  ي  فإنما  ،ما العبراتأو   .عندههو القديم    مدلول اللفظ وحدهالأصحاب منه أن مراده  

لوازم  له  يخ  الشوهذا الذي فهموه من كلَم    ةكلَمه حقيق  تأيضا لكنها ليسحادثة عنده  ن الألفاظ  حوا بأصر  حقيقي حتّ  
اكفار من  فاسدة  كثية   بين  نكر كلَمي  أكعدم  ما  مع    دفتية  علم  أ الصاحف  الدين ضرورة كونه كلَم الله  نه     . حقيقةمن 

مما لا يخفى على  كلَمه حقيقة إلى غي ذلك  القرف والمحفوظ  وكعدم كون    ،بكلَم الله الحقيقيوالتحدي  كعدم العارضة  و 
شاملَ    مراأعنده  فيكون الكلَم النفسي    .الثانيالعن  راد به  أعلى أنه  الشيخ  فوجب حمل كلَم    .في الأحكام الدينية  التفطن

الكتابة  وهو غي  180في الصدور محفوظ  بالألسن ء مقرو  الصاحفوهو مكتوب في  .الىتع  بذات الله ا قايمللفظ والعن جميعا 
اللفظالترتيب إنما هو  ن ذلك  إمتعاقبة فجوابه  لفاظ مترتبة  والأوما يقال من أن الحروف    .والحفظ الحادثة  والقراءة   181في 

حدوث اللفظ  حملها على حدوثه دون  على حدوث يجب  لدالة  دلة  حادث والأالآلات فالتلفظ  مساعدة  لعدم  [  26]ظ/
   .التأمل يعرف حقيقتهنه بعد ألا  إأصحابنا خرو أمتمخالفا لا عليه ن كان إ و  . وهذا الذي ذكرناه  الأدلةبين  اعجم

  " نهاية الأقدام ـ"السمى بفي كتابه  ستاني  ر الشهد  ا اختاره محم  مم  من كلَم الشيخ    لَ المحمِ وهذا    : وقال الفاضل الشريف
  182. نه أقرب إلى الاحكام الدينية الظاهرة النسوبة إلى قواعد اللةأولا شبهة في  

  ، بلسان اللكلله القايمة  عة  الختر و  أللعبد  بة  سالاصوات الكت  منحقيقة ما قام باللسان  ن القروء  أ  ةشبهلا    :لو وأق
  : حيث قال ة. حقيقمقروءا  الىبه تع حكم بكون الكلَم اللفظي القايم ولا  .به تعالىوالفرد اللفظي القايمين لا العن النفسي 

ماهية    بالألسنحكم بكونه مقروءا القايم بالباري الذي  ن مراده باللفظ  أعلم    هكلَم  قعليه سو   يدل  كما    بالألسنوهو مقروء 
مماثل له في  خر  آن الحال فيه فرد  إف  . لا يكون حالا في اللساننه  أ  لظهور  هيالفرد من حيث  لا نفس    ، الفرد القايم بهذلك  

جوز حلولها  ي ف  ،للفظ  الاهية النوعيةا  م  أو   ؟ينالمحل  حلولها في زمان واحد في  بالشخص كيف يتصور  ن الصفة الواحدة  إف  .اهيةال
  ةبالقراءن يريد  أويحتمل    . الىبه تعفي ضمن الفرد القايم    الى تع قيامها بذات الباري  يجوز  كما    ،فيهالفرد الحال  فيه في ضمن  

  ، نوع الكلَم اللفظي القايم به  ي  أنه أ  الخ   ةوالقراءهو غي الكتابة  و [ 27]و/ بقولهويريد   . معناها الظاهر 183فالحفظ والكتابة  
على حدوثه معناه  في قوله يجب حملها  ويريد بالتلفظ    .تلك الأنواعلزم  ييلزمه الحدوث كما  حتّ    .والقراءةالكتابة  ليس نوع  

 
 أ :) محفوظ في الصدور(.   – 180
 في أ )التلفظ(.  181
 . 118\8الوقف، للجرجاني،  شرح   182
 في أ )والحقظ(.  183
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و اكتسبه  أالذي اخترعه الله فيه  في اللسان    الحال    الخبري الصوت    ة وبالقراءوالصور  ن يراد بالكتابة النقوش  أيحتمل  و   .الظاهر
ن ماهية  إغيها بكون القايم بالله ويريد  .بهذا العن ةالقراءبالتلفظ و   ،في الخيال زونةالمحوبالحفظ الصور  ،بةسالكاالعبد بقدرة 

ريدت  أالحالة التي  الأصوات  فلَن  والحفظ    ،ةالقراءعينية  ما عدم  أو  .الكتابة ظاهرعينية  وعدم الفرد القايم به ليس عينها  ذلك  
 . بخلَف تلك الاهيةجزئيات  185ريدت بالحفظ أصورها التي و  184ة بالقراء

  إذا ما السليمة سي  ذهان حدوث التلفظ بعيد عن الأدلة على أن حمل جملة الأ :الأوليث من وجوه بحذكره وفيما  
وكذا    .نفس الربوبوما اتفقوا عليه من حدوثه هو    . ليس تلفظ القرآن بل نفسهن الربوب  إف  . على معناه الظاهرحمل التلفظ  

حدوث اللفظ  الدليل الثاني لا يدل على  يضا  أو   انتهاؤه. و  أ 186كما سبق لا ارتفاع التلفظ انتهاء تعلق الطلب أو رفعه  النسخ  
 . فتامل ،أحدهما على حدوث أنه محمول كلَمه يدل على   وسوقوالتلفظ 

  . فايدة   [27/]ظ  الخاطب  لفادةن اللفظ ليس إلا  حدوث اللفظ لأ الأول العقول يفيد  الدليل   187ن إ  ؛ن قلتإف
في  في أنفسهم  التعريف بعضهم بعضا ما  لا علم حاجة الناس إلى  فإنه  أحداث الوضوعات اللغوية  ولذلك قالوا من لطف الله  

وجه يدل  تقطيعه على  و على الصوت    أقدرهم حكام  العرفة والأ  لفادةمعادهم  مر  أو   ،والشاركاتفي العاملَت  معاشهم  أمر  
له    تهفايدترتب  زليا يخلو في الأزل عن  أوإذا كان اللفظ  لموجود  لر  يتصو  إنما  ولا شك أن الفادة    . ولةبسهعلى ما في النفس  

قلت ما ذكر من    .188على ما حمله عليه فلَ وجه لحمل كلَم الاشعري    . به سفهاوالتلفظ    ، فيكون عبثا  ، لعدم الخاطب
لى وجود اللفظ  إ ما بالنظر  أو   . قيل أحداث الوضوعاتولذلك    ، الاختياربالنظر إلى صدور اللفظ بطريق  فايدة اللفظ إنما هو 

دون    الاختياريوالحكم هو الفعل    بالأغراضن العلل  فلَ لأ  .زليا قايما بهأالكلَم اللفظي  كما هو اللَزم يكون  يجاب  بطريق ال
وأيضا العبث ما يخلو عن الحكمة    . عنهما لا يكون عبثاخلوه  فوالغرض  زلي بالحكمة  الأيتعلق  لم    وإذا  . الايجابتند بطريق  سال
 . ما فيما لا يزال فكلَ إو  ،لا في الأزلإيخل عنها زلي لم والكلَم الأ  ،صلَأ

حدوث اللفظ  على حدوث القرآن من حملها على  دلة العتزلة  أفي  جوبة الجمالية  في الأن قلت ما ذكره سابقا  إف
حادثا  ما اختاره القدماء من كون اللفظي  لا مبن على  و  أقلت ما ذكره    .الىبه تعقديما قايما    يكون الكلَم اللفظفي اختيار  ا  نب
 . دون مطلقهباللفظ هناك اللفظ القايم باللسان الراد [ 28]و/ يكون  وأ

مثل    . يةالسو تركه على  وطلب    ،الوضوعة الطلب الفعلنسبة الذات إلى جميع الألفاظ  نه لا شك أن  أ  ؛ والثاني
ن  أ ويجوزون  عنه    ى بفعل وينهن يأمر  أنهم يجوزون  إ و   ؟ شرعيان عندهم قبحه  ن حسن الفعل و إفكيف    ".تأكلوالا  "   وأ  "كلو"

الألفاظ  فعلى هذا يكون اختصاص بعض    .189ديننايد  بواقعا التأن لم يكن  إو   . خر ناسخ لهآكتاب  ينسخ الكتاب ويأتي بدله  
لفظ دال على ذلك الطلب في لسان    بإيجادفي الأزل    رادته إوتعلق    ، الطلب بالفعل دون الترك  به دون بعض بسبب تعلق

من كون  ذكرنا  لا بالترك  يمكن أن يتعلق  أن يتعلق بالفعل  ن الطلب كما يمكن  أ  ولا شبهة  .التركاللك دون اللفظ الدال على  
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 + أ: )ولا شبهة في جواز كون الكتاب الناسخ كلَم الله من ضرورات الدين أيضا(.   189



64 
 

على  باللفظ الدال  الفعل يمكن أن يتعلق  أن يتعلق باللفظ الدال على طلب  رادة كما يمكن  وكذا ال  .الحسن والقبح شرعيين
وح    . قيامه به نظرا اليهاعدم    أمكن ذات الواجب  بالنظر إلى  عليه قيام بعض الألفاظ  ما يتوقف  عدم    أمكن   وإذا   .طلب الترك 

كذلك    صفاته  ن جميعلأ  .صفة كماليةبتلك الألفاظ التي هي  به بسبب اتصافه  الذي اتصف  عن الكمال  يمكن أن يخلو  
 . ملأفت ،تعالى فيلزم إمكان النقص له والخلو عن الكمال المكن نقص 

  [ 28/]ظ  والتراكيب من غي اعتبارمواد الكلمات  ما اختاره يكون عبارة عن  كلَم الله حقيقة على  ن  إ  ؛والثالث
من تلك  الكلَم الركب    بقرآنية لا يكفر من يقول  ن  أوهو يستلزم    .ينالزمانيالتقديم والتأخي  من  الحاصلتين  الهيئات والصور  

لَمِينَ ٱلۡحمَۡدُ لِلَِّ رَبِ   ﴿  :مثلكما إذا حرف    .الهذيَناتمن  وتراكيبه  مهملَت  الكلمات حال كون كلمات     \ 1الفاتحة:﴾ ]ٱلۡعََٰ
عاقل عالم  إذ لا يشك    .الحقيقيعجاز كلَمه  إوكعدم    ،يَناتذالهتركيبا يكون الركب من  لفاظه مهملة و أيكون  تحريفا    [2

دلالة    وكعدم  ،اجازهبها  البلَغة التي  التي يتوقف عليها  في إفادة العاني    مدخلَلحروف والكلمات  ا  لترتيبن  أاللغة في   بأوضاع
يكن دالا   تلك الهيئة لم حتّ لو غي  القصود  لكفي الدلالة على ذ  مدخلَ إذ للهيئة  .هو القصود ء شيعلى كلَمه الحقيقي 

  .كلَمه كان الدال  ةحقيقفي  يكن الهيئة معتبرة  وإذا لم    .من ذلك الكلَمغي مقصود    ءشيو يكون دالا على  أ  ءشيعلى  
العلماء  ن جميع  أهو القصود مع  يكون كلَمه الحقيقي دالا على شيء  كلَمه فلَ    ةخارجة عن حقيقوالهيئة  عن مجموع الواد  أ

 .ايَمز الحقيقي خواص و متفقون بأن لكلَمه 

مع عدم    الى قايمة بالباري تعفلو كان تلك الألفاظ    ، الرحمنمكررة كما في سورة  لفاظا  أالقرآن  ن في  إ  ؛190والرابع
 .واحديلزم اجتماع الأمثال في محل ترتبها 

دلالة  إثبت   192نه إ  ؛191والخامس  على  ن  بسبب  الوضعية    العاني الألفاظ  بل  ذواتها  بحسب  الوضع  ليست 
ن يكون  أفيلزم  .على العنفي الأزل عن الدلالة خالية الألفاظ  193تلك  [29/]و فيكون . فيما لا يزالالحاصل  الاختياري.

مسلم بل  عليه    يجترئلا  قول  أوهذا    "قعس"و  "قحس "كقيام لفظ  به فيه  ويكون قيامها    .مهملَت في الأزلالألفاظ القرآنية  
 . به من له أدنى مسبكةه  لا يتفو  

فإذا جوز ذلك في    ،تعدمبلَ ترتب وبين قيام الحركات بلَ  لا يفرق بين قيام الألفاظ  ن العقل  إ  ؛194والسادس 
به إلى    الاتصافلا يحتاج في    ءبشي الآلة فإذا قام  بل لعدم مساعدة    .بلَ ترتب ليست لذاتها متناع قيامها  إ  إن وقيل    .الألفاظ

  امتناعا كون امتناعه  وجوز    ،ذاتيا  امتناعاامتناع قيام الحركات بلَ ترتب  ن لا يكون  أجوز    ،أن يقوم به بلَ ترتب الآلة يجوز  
بسبب عدم مساعدة    غييَ   القيام    .ظاهرةسفسطة  وهذه    .الآلةحاصلَ  فرضنا جواز  الحروف    بقاءتجوز  فترتب  بلَ  ولو 

القدسة  الحاصلة للنفس الضروري بحضرته  الكيفية    ةوقيام حقيق إلى الأبد  ودوامها من الأزل    السيالة الأصوات  بتقطيع  الحاصلة  
قيل ليس    نإ الستقيمة. فيمة والطباع  لسلاالعقول  ارتكاب على ما لا يقبله  الجسمانية  عن جميع شوايب الادة والكيفيات  
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هذا يلزم تلك اللوازم الفاسدة  قلنا فعلى  .له في الحقيقةقبيل الصوت بل هو مخالف من جنس كلَمنا حتّ يكون من كلَمه 
 . الكثية التي هرب عنها

   :الكلَم إلى الله معان لضافةن إ ؛195والسابع 

   . الكلَم صفة لهوكون [ 29]ظ/ معن القيام :الأول

اللفظي مقصودا  كون    :والثاني خبار  من الأبما فيه    مر وناهيا آو   ابر مخللمخاطب وكونه تعلى    تهإفادمعن الكلَم 
   . مر والنواهياو والأ

  . بهاللفظ  بقيام  وإيجادا ومن لا يقول  كسبا  الغي فيه  ومخترعه من غي مدخلية  كون الكلَم مخلوق الله  :  والثالث
التحدي والعارضة بكلَم  وكيف يقول بكون  .الدينبالعن الأول من ضرورات كونه كلَم الله ل بأن  يقو ويقول بحدوثه كيف 

فلَ يلزم تلك    الأخيين.كلَم الله بالعنيين  بل يقول بأنه    ؟ والمحفوظ كلَمه بهذا العن  ءالقرو وكيف يقول بأن    ، العنالله بهذا  
  196القاصد والتلويح كلَم الواقف في شرح    أبطلتازاني  فالتن الفاضل  أواعلم    .حدوث اللفظي هذاالكثية على تقدير  الفاسد  
من القيام    الانع ن  إ 197. لعقايدافي شرح  والفهوم مما ذكره    .من خواص الأجسام من لزوم قيام الصوت الذي هو  بما ذكرنا  

والصحيح    . عليهغبار    كان كلَم الواقف جيدا لا   حتّ لو جاز القيام بلَ ترتيب  .بين أجزاء الكلَم اللفظي  الترتيب لزوم  بذاته  
كلَم الله غي  فيما نقل من الحديث من أن القرآن  يحمل الكلَم على النفسي نه ينبغي أن أواعلم   .ذينك الكتابينما ذكر في 

  . ن هذا الحديث موضوعأالوضوعات  من  جمعه  فيما   198غاني اذكر الص  لأنهن صح  إ  إنما قلنا و   . ن صح كونه حديثاأمخلوق  
ولم يتفطن    ،الفتريبأن الخلوق بمعن  بوا  اجأ  .القرآن والخصومخلق  [  30]و/  استدلوا به على عدمهل السنة  أن  أنا أتعجب  أو 

  أشهر ستة   199يوسف حنيفة مع أبي    بيأفيما نقل في مناظرة  عليه لفظ القرآن  يجب أن يحمل  وأيضا    . موضوعابكونه  الفريقان  
 . بخلق القرآن فهو كافرعلى أن من قال استقرار رأيهما و 

 تعال في امتناع الكذب عليه المبحث الثالث 

قالوا  ن الأشاعرة  أمع  في امتناع الكذب  يتصور الاتفاق  كيف    ؛ن قلتإف  .عليهالكذب    تنع أنه يمالكل على    ات فق 
ح الفاضل الشريف  وصر    .الفعل والتركلا إمكان  إوليس معن القدرة    .الخبر الكاذبالمكنات التي جملتها  قدرته لجميع  بشمول  

من  تعالى مستندا بأنه  نع استحالة الكذب له  يم   ؟ لا  والعقاب واجب له تعالى أم ن الثواب  أ 200في شرح الواقف في مباحث 
لوجوه  بل    .لازمة لها وحسنها ليس لذاتها ولا لصفة  ذهب إلى أن قبح الأفعال  ائي  ن الجب  إ و   .قدرتهيشملها  جملة المكنات التي  

يرد    ة.لازم واعتبارات غي     . بالغي أيضاالعام للَمتناع  بل مطلق الامتناع    ،الذاتي   للإمكان الذاتي القابل  بالامتناع  قلت لم 
مع قطع  نظر إلى ذاته    إذانه  إ  .مقدورا لهن معن كون الخبر الكاذب  إف  .الذاتيفي معن القدرة هو المكان  العتبر  والمكان  
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  ،الغينظرا إلى    أحدهما ن يستحيل  أينافي  العن لا  وهذا    .ن يتركأو ن يفعل  أز العقل  جو   201مقتضياتها و النظر عما سواها  
لكنهم    .الكاذبصدور الكذب عنه نظرا إلى ذات الخبر  ن قالا بإمكان  إو ائي  شاعرة والجب  الان  إ ف[  30]ظ/  . القتضىالغي  

الصارف  وبالنظر إلى ذلك    .مقتضيات ذاته الذي ليس من  النظام  ا لاختلَل  فعله وهو كونه سبب  يقولون بالانع الصارف عن  
بالنسبة اليه    الأشياء م قبح  لو سل    إنهمثل ما قالوه  وهذا    .ذاته ا بالنظر إلى  كان ممكن    نْ إو   . بالغيصدوره عنه امتناعا  يمتنع  
 .ن كان ممكنا في نفسهإو إلى وجود الصارف عنه وعدم الداعي صدورها عنه نظرا امتناع   ينافي فالقدرة عليها لا  ،تعالى

كونه كذبا    لم لا يعن  أما  إ  لأنه  .المحلمحال وصدور الكذب عنه يستلزم  من فرض وقوعه  المكن لا يلزم    ؛ن قلتإف
 صدور الكذب عنه ممكنا.  فلَ يكون   . فعله سفهف من يعلأما إو  ،فهو جهل

سفه قبيحا كما هو مذهبنا فلَ ما إذا لم يكن أ . قبيحا وعلم قبحهفعل الكذب  ن لو كان أنما يلزم السفه إ ؛ قلت 
ن الفعل الخالي عن  ألا نسلم  فنقول    .للمفسدةومستلزما    دةيالفابكون الفعل الذكور خاليا عن  استدل عليه    نْ إو   .في فعله

ن استلزام  إف   .بسبب الغي ربما يستلزم المحال  ن المكن  إو   .بالفوايد عندناالله لا يجب تعليلها  ن أفعال  إف  .الفايدة سفه محال
  إذ الكاذب  وليس من مقتضيات ذات الخبر    .ا عن الغيا ناشي  مر  إالكذب عنه ليس إلا  صورة صدور  الفعل للمفسدة في  

ن يتلفظ  أالعقل  عند  وز  يجفإنه    .مقتضيات الخبرليس من  [  31]و/  الذي هو السبب للَختلَل على موجب الكاذب  ريَن  لجا
 أحد.به موجولا يجرى على   ،بخبر كاذب

   :وجهين بلو على الطإن العتزلة استدلوا ثُ  

يفعله  ن  أتنع  يمي  أالقبيح  وهو لا يفعل    . الأفعال عندهم قبيحفي الكلَم الذي هو من قبيل  أن الكذب    :الأول
   . إلى الله تعالىالافعال وقبحها بالنسبة سن بححكم العقل الفاسد من إثبات  أصلهموهو مبن على 

يتميز  فلَ    . نبالن يخلق الكذب في  أذلك لجاز  إذ لو جاز    ، مناف لصلحة العالمن صدور الكذب عنه  إ  : الثانيو 
التنبنبال التعلقويرتفع    . عن  ال  ةالصالح  صدوره عنه إذ  العالم يمتنع  وكل ما هو مناف لصلحة    .التنبة  ب ومجاننببمتابعة 

 . عليهالأصلح واجب 

 نب لا يستلزم جواز خلق الكذب في العنه اتفاقا   ي الذي نفوهو   . خلق الكذب مطلقاولا يخفى عليك أن جواز 
فإذا    .خلقه في شخص آخرجواز خلق الكذب في شخص وبين  يمكن أن يقال لا فرق بين  ولا    .اصإذ العام لا يستلزم الخ

ن الراد بالجواز  لأ  .بن مما لا مدخل له في الجوازنغي  وخصوصية كون الشخص    .بالضرورةجاز في الاخر    أحدهماجاز في  
الذي يكون خلق الكذب  ولا شك أن الشخص    . الذكورةواستدل عليه بالوجوه  الامتناع الذي ادعى ثبوته  نا سلب مطلق  هه

[ 31]ظ/  .يكون خلقه فيه كذلك مخلَف الشخص الذي لا  فيه سلب الامتناع بهذا العن  لا يتصور    .لصلحة العلم فيه منافيا  
يلزم مما ذكره امتناع الكذب  فلَ    .للفرق الظاهر بينهما بهذا العن  نبفي الهذا الشخص جوازه  يلزم من جواز خلقه في مثل  فلَ  

على الامتناع بثلثه  ليس واجبا عليه واستدل الأصحاب ن الأصلح إ . بما ثبت عندناعن شبهتهم هذه عنه تع مطلقا واجيب 
في بعض  منه    أكملن يكون أحدنا  أيلزم  وأيضا    . محال اجماعاوالنقص على الله    .على الله نقصأوجه الأول أن الكذب  
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يدل على أن الكلَم النفسي الذي هو صفة  وهذا الوجه إنما  :202الواقف قال في شرح   .بالصدق فيهالذي يتصف  الأوقات 
التي  صدقه في الحروف والكلمات يدل على ولا  . مع كمال صفاتنا الىتعالنقصان في صفاته لا يلزم إو  ،قايمة به يكون صادقا

مقتضى  ث على  يالصفة محل حدلالة ما ذكروه على الصدق في  نت خبي بأن  أو   .مقصودةفي جسم دالة على معان  يخلقها  
ويصدق  يعلم  بر عنه  يخن  أوز  يج  بل  وقالوا   .بمدلولهالخبر بدون العلم والتصديق  قق  تح  اجوزو لأنهم    .في مغايرة الخبر للعلم ما ذكره  

في  ن التحقق  أولا شبهة    . مدلولهخلَف  الذي يعلم  في صورة الخبر الكاذب  الخبر متحققا    يكون   وح .  الخبربخلَف مدلول  
لا يلزم منه إلا مجرد    . تعالىالكاذب به  بمدلوله ولو فرضنا قيام مدلول الخبر  مدلول الخبر لا الحكم التعلق  تصور  هذه الصورة  
مطلق التصور  القيام إنما يستلزم وهذا [ 32]و/. النسبة للواقع التعلق بتلك الطابق لا الحكم الغي   الىبه تع التامة قيام النسبة 
نه  أمع  الكواذب حاصلة فيه  صور جميع  ن  إفيلزم من هذا القيام النقص  تصديقا ولا    وأتصوريَ النسبة سواء كان  التعلق بتلك  
أشار إلى دفعه  نقص في فعله ويعود المحذور  ن يقول خلق الكاذب أيضا  أل  يولا كان لقا 203وقال فيه   .مدلولاتهبحكم خلَف  

القبح العقلي بعينه  ن النقص في الأفعال هو إف .فيهبين القبح العقلي فرق بين النقص في الفعل و نه لم يظهر لي أواعلم  .بقوله
في دفع الكذب عن الكلَم اللفظي  كيف يتمسكون  النكرون للقبح العقلي    فأصحابنادون العن  فيها وإنما يختلف العبارة  

   . في أفعاله تعالىزوم النقص لب

ن ما  إبل الظاهر    .ا عليهرد  قاله صاحب الواقف  وجواب يكون ما    سؤالنا إلى تقدير  ههنه لا حاجة  أوالظاهر  
ه الرب  ي تنز في  ك  لا يمكن التمس    : حيث قال 204في رده مام الحرمين  إوهو عين ما ذكره    . ابتداءذكره اعتراض على الدليل  

  :205حيث قال ذكره صاحب التلخيص أيضا  وهو الذي    . بعينهن الكذب عندنا لا يقبح  لأ  نقصا، كونه  بعن الكذب    الىتع
 . لخاعقلَ وقبحها  الأشياء، كان قولا بحسن ن كان عقليا  إ نقصالحكم بأن الكذب 

  . عدمهت قدمه يمتنع  بثن ما  لأ  .يمتنع زوالهوح  الحوادث به  لامتناع قيام  ا  زلي  أكذبه لكان  نه لو جاز  إ  ؛الثاني والوجه   
شرح    قال في[  32]ظ/.  على ما هو بهن يخبر عنه  أله    أمكنن من علم شيئا  لأ  .206وموبط   لامتنع صدقه  لطواللَزم با
 . اللفظيدون  نفسينما يتم في الكلَم الإأيضا  وهذا الوجه  207:الواقف

  ، باعتبار التعلقغيه  إلى الخبر و ينقسم  ن الكلَم واحد عندهم وإنما  إقد سبق  أنه    : ث من وجوه الأوليل فيه حو وأق
  . اعتباريَلا  إ اعتبر في ماهيته الأمر الاعتباري  فلَ يكون الخبر الكاذب الذي    .اعتباريمر  أمعتبرا في الخبر وهو  فيكون التعلق  
يتصور   قديمافكيف  الوجود  لأنه   ؟ كونه  القديم    . قسم من  أن يحمل  للَعتباري  الأ 208على معن ولا يمكن  العام  الغي  زلي 

ن  لأ  .من الوجود دون مطلق الازليهو على القديم الذي هو قسم   نماإعدمه. ما ثبت قدمه يمتنع  ن حكمهم بأن  لأ  .التجدد
يصح في الحادث الذي هو  الحادث بذاته إنما  وأيضا قوله إذ لا يقوم    .كعدم الحادث الازلييجوز زوالها  بعض الازليات العدمية  
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بذاته  هو غي جايز القيام ن يكون حادثا أكون الخبر قديما فلَ يلزم من عدم   .التجددالوجود دون الأمر الاعتباري من قسم 
 . يجوز قيامه بهن بعض التجددات إمتجددا فن يكون ألجواز  الىتع

ن إمكان  لأ  .حيز النعبه بالضرورة في    هو ن يخبر عنه على ما  أله    أمكنن من علم شيئا  لأ 209ن قوله إ  :والثاني
زوال الكذب عنه  يمتنع  و كذبه فرضا    يقتضيما من  أو   .عنهزوال الكذب    وأمكن ذاته كذبه    يقتضيلن لا  إنما يثبت  الخبر  

ونظي ذلك   . المكان ضروريَ  ك [ بذل33]و/ العلم به فضلَ عن كون    على ما هو فلَ يلزم ان يمكن له الخبر  بالنظر إلى ذاته  
وهو مما ذكر في شرح الواقف في بيان عموم علمه تعالى    . عالم بأمر على تقدير امتناع علمه بنفسه 210منعهم إمكان العلم بأنه 

 بالأشياء. 

أن من علم شيئا علما    ،ن يخبر عنه على ما هو بهأله    أمكنن من علم شيئا  إ  :بقوله  رادأ  نْ إ 211نه إ  :والثالث
مل عليه الخبر الكاذب من الحكم بذلك  تشيلا    ، وقوع القابل  بمعن الوقوع واللَ    ءالشيتصديقيا متعلقا بالحكم على ذلك  

  نْ إإذ الخبر الكاذب الذي يعلم خلَفه علما تصديقيا خال عن الحكم بمعن الايقاع    .ن لا يمكن له الخبر الصادقأنع  يمالعن  
لا  إوليس حصوله في الخبر    . ق بشأن علم الله العام لجميع الأشياءيكما هو اللَ  ،كان هذا العلم في زمان الخبر الكاذب

  .  الشتمل على الحكم العلوم علما تصديقيان يجتمع مع الخبرأوز  يجومثل هذا الخبر الحاصل على هذا الوجه    .حصول بصوري
  . ن يجتمع مع الخبر الصادقأوز  يجيضاد التصديق فعلى تقدير قدم الخبر الكاذب على هذا الوجه وامتناع زواله    ن التصور لاإف
ما  وعنده  نه يستلزم إمكان الخبر الصادق  أفلَ نسلم    . ريد العلم التصديقي التعلق بالحكم الشتمل عليه الخبر الكاذبأ  نْ إو 

و نمنع استحالة اللَزم بناء على أنه يجوز أن يكون الخبر الصادق خاليا عن حكم الخبر  أمر من كون الكاذب مقتضي ذاته  
هو  على ما  الكاذب في الاخبار  يلزم زوال الخبر  فلَ  [  33]ظ/  . ويكون الحاصل في الخبر مجرد تصور الوقوع  اليقاع، بمعن  

فلَ نسلم    .و أحوالهأبنفسه  علما تصوريَ متعلقا  كان ذلك    نْ إو علما مطلقا  ن من علم شيئا  أراد  أ  نْ إو   .212هذا الوجهبه على  
الحكم  المحمول والنسبة وإمكان الذكور لا بد من إمكان تصور في إمكان الخبر  ن  إف .ما هو بهن يخبر عنه على أنه يمكن له أ

النسبة  أو تصور وقوع ن مجرد تصور الوضوع إوظاهر  . للحكم القارن الراد بالخبر ن كان إو لا وقوعها أالتعلق بوقوع النسبة 
  حصولاكان حصوله    نْ إ بين الخبر الكاذب  بينه و تضاد    امكانه فلَ ن سلم  إو   . به  على ما هوعنه  لا يستلزم إمكان الخبر  

بالخبر  ن كان الراد  إو   .مما تقدم على هذا البحثكما ظهر ذلك   ،لتنزهه عن الجهل  الىتع   الباريفي  كما هو الفروض  تصوريَ  
  وبالجملة و تصديقيا  أ هذا عاما أيضا  وبين الخبر الكاذب سواء كان  فلَ تضاد بينه  ن كان ذلك تصوريَ  إو   .الخبرالصادق مطلق  

ن من علم شيئا العلم  إقوله فوكان الراد بالعلم في  الخبر الكاذب على وجه التصديق  لو كان حصول    نْ إيتم  إنما    . ما ذكروه
بالخبر  ن الصدق إوظاهر   .213ما هو به مصدقا به مطلقا مستلزما للخبر عنه على  ءبشيالتصديقي وكان العلم  . التصديقي
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بل اللَزم هو العلم    .يطابق علمهعلى ما  بر  يخن  أحتّ يمكن له    . تصديقه بخلَف الخبر الكاذبالكاذب لا يلزم إمكان  
 .الخبر منه في مطلقبالوضوع وساير ما لا بد 

لو    .قرر الدليل هكذا  نْ إو   ، إمكان الخبر على ما هو بهالذي يستلزمه الخبر    ءبالشي فلَ يلزم من العلم  [  34]و/
يمتنع له الصدق والازم  زواله و التي يشملها لكان قديما يمتنع  يقارن الحكم بوقوع النسبة  الخبر الذي    ي  أله الخبر الكاذب  جاز  
هذا  فنقول  .على ما هو بهبر يخ يمكن أنْ ما هو به وكل شخص يمكن له هذا العلم شياء على أن يعلم الأيمكن  لأنه 214بط
الكاذب  بخلَف الخبر  العلم والحكم  تحقق في صورة  يالخبر الكاذب    ن  إف  .الكاذب  برببعض أفراد الخقتضي تخصيص الدعوى  ي

عدم حكم الله  إذ بطلَن    . حمن الدليل    حوضأيكون الدعى  وأيضا    . حعن الدعى  هذا الخبر يخرج  ومثل   .عندهم كما سبق
  . الخفيةالشتمل على القدمات الذكور العوام بخلَف الدليل يخفى على أكثر لا مطابق للواقع في الظهور بحيث حكاما غي 
إذ  الذكور مستدركا  مقدمات الدليل    أكثرعليه كان  دلته الدالة  أو   بالأشياء  تع  علمهحظ في هذا الدليل عموم  لو  وأيضا ان  

عموم  لم يعتبر    نْ إو   .الأشياء على ما هو بهإذ يعلم جميع    .بط  وهوزوال الكذب القارن للحكم الذكور  ان يقال لامتنع    يكفي
بالامتناع الامتناع  رادوا  أ  نْ إو   إنهم يقال  وقد  215  .ز النع في حي  كان قوله فإنه يمكن أن يعلم الأشياء  صلَ  أفي الدليل    الى علمه تع
الذاتي   الامتناعضمن و في  أالغيي  [34/]ظ الامتناعمتحققا في ضمن يجعلوا مطلق الامتناع   نْ إما أ ، نه لا يخلوألا إالطلق 

وعلى كل تقدير  216ضمن الغيي في صورة اللفظي  في صورة النفسي وفي  متحقق في ضمن الذاتي  ضمن كل منهما بأن  و في  أ
 .217وهو محال إمكان النقص  فيلزم    .بمعن النفسي ممكنا لذاتهالخبر الكاذب  يستلزم كون  الأول فلَنه  ما  أ  . عليهم الأشكاليرد  
   . خلَف مذهبهم ممكنا لذاته وهو  اللفظي بمعن ن لا يكون الخبر الكاذب أ218فيلتزم   ،ما الثانيأو 

الخبر الكاذب اللفظي  ذلك أن إمكان  بيان    .219أيضا ممكنا  الكاذب بمعن النفسي  يكون  ن  أفيستلزم    ، الثالثما  أ
الخبر اللفظي  بإمكان  وهو الراد    . به إفادة معناهقاصدا  بالخبر اللفظي  ن من يتلفظ  لأ  . النفسي إمكان الخبر الكاذب  يستلزم  
اللفظ  يتعقل  لا بد أن  عندهم   افادته للمخاطب  ثُ    .لا  أو  مدلول  النفسي    .اثاني  يقصد  هذا الدلول    لا  إوليس الراد بالخبر 
  . التكلم   فسبنالعقول القايم  يستلزم إمكان ذلك الدلول  إمكان الخبر اللفظي    ن  إولا شبهة    .ا ثاني  فادته  إ والقصود  لا  و  أالعقول  
هو لا  من حيث  الكاذب اللفظي  ن المكن عندهم الخبر  إم  هيتو ولا    .الكاذب النفسي  أمكناللفظي  مكان الكاذب  افإذا  

جميع المكنات التي  نه قادر على  إله إلا من جهة  ليس علمنا بإمكان الخبر الكاذب  يقصد به معناه إذ  الكاذب من حيث  
أيضا فيكون   . جملة المكناتمن  [ 35]و/ ذلك اللفظ الكاذب مدخلية ن العلم الحاصل إشبهة ولا  .ذلك الخبرحملتها من 

واعترض    .العادية اللفظ  خلق العلم بمعناه مدخلية  رادة  إ إمكان  لا  إقصد إفادة معناه  رادته وليس إمكان  إقادرا عليه وممكنا  
وهو يستلزم    . ممتنع الزوالصدقه قديما  أيضا بأنه لو اتصف به لكان  ن يمتنع الخبر الصادق  أيقتضي  على الدليل أيضا بأنه  
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والكذب  واجيب بأن الكلَم في الصدق  به    هون يخبر عنه لا على ما  أله    أمكن ن من علم شيئا  إوالحال    ،امتناع كذبه
 221. يعلمهعليه أن يحكم بخلَف ما يتعذر  220شيئا ن العلوم لنا أن من علم إو  . النفسيين لا اللفظيين

من   ن  إف  ،ريد بالعلم في قوله أن  إ  .في المكان والامتناعلا فرق بينهما  عليك أن الخبر الكاذب والصادق  ولا يخفى  
ريد به العلم القارن  أ  نْ إو   .ءبشيعن مقارنة الحكم عليه  الخالي  كان ذلك مجرد التصور    نْ إف   .بموضوع الخبرشيئا العلم  علم  

 . رفتذك   ،اسلفناهذلك ظاهر مما  كل    223أيضا  فرق بينهمافلَ  222و غي الطابق أللواقع للحكم الطابق 

النب  ا خبر  النفسي واللفظي مع  ودلالته على الصدق في الكلَم    ،وعليه الاعتماد لصحته الثالث من الدليل  والوجه  
لى  إولا  بيان اسناده وصحته  ولا حاجة بنا إلى    .ضرورة وذلك مما علم من الدين    ،في كلَمه كلهعليه السلَم بكونه صادقا  

 . تواتر عنهم كونه متكلما  224صادقا كما   الىكونه تع  الأنبياءنقول تواتر من بل  ، تعيين ذلك الخبر

ن كون جميع إف . الكذب منهلا عدم وقوع إلا يفيد امتناع الكذب والدليل السمعي الدعى [ 35]ظ/ : قلت نْ إف
نه صادق  إقلت الراد    .ن يمتنع كذب جميع اخبارهألا شيء من اخباره كاذبا وهو لا يقتضي   225صادقا في قوة قولنا اخباره  

العن الاخبار بهذا  بمعن سلب مطلق الامتناع وصدق جميع  يصدق عليه مفهوم خبره إمكانا  أن  يمكن  في جميع اخباره التي  
 ا. خباره صادقأكون جميع يصح  لم  خبره المكنة بهذا العن  ولا شك أن الخبر الكاذب لو كان من أفراد  . من ضرورات الدين

 

 

 تعال يته ؤ في ر المطلب الثاني 

 :226مقامات  ة وفيه ثلث

  . يكفي في معرفتهدلته  ألوقوعها وذكر  ن التعرض ألبيان إمكانها مع  قيل إنما تعرضوا    نْ إف  : في صحتهال  الأو    م المقا
ولا طريق له    .بإمكانهازم العقل  يجأمور  الشرعيات الفسرة بأنها  تفيد اليقين في كل  وهي    . نقليةلا  إليست  دلة الوقوع  أقلت  

الذي هو امتناع الطلوب  بعدم العارض العقلي    ولىالأزم العقل في  يجإذ    .بما ليس كذلككل العقليات الفسرة  ليها دون  إ
لعارض  ابعدم  زم  يجلا  فربما  227  .بالمكان والامتناع زم  يجإذا لم  العقل    ن  لأالثانية البتة  في  ولا يجزم    .فادتها اليقينإالانع من  
العقل بعدم  لم تجزم   مكان  لا  إلو لم يبين  و   .بخلَف الأولىح  اليقين    النقلي في كلهاالدليل  النقلي فلَ يفيد  دليل  للالعقلي  

 
 + أ: )ليس حيث يقدر ان يخبر عنه على ما هو به(.  220
 أ: )يتعذر عليه أن يحكم بخلَف ما يعلمه(.   – 221
 أ )او غي الطابق(.   – 222
. وان أراد العلم القارن للحكم الطابق  + أ: )الا ان القدمة القائلة ان الله يعلم الأشياء علما مقارنا للحكم الغي الطابق للواقع ظاهر الفساد  223

 فظاهر انه لا يستلزم إمكانه الخبري عن الشيء لا على ما هو به(.   
 أ: )صادقا كما تواتر عنهم(.   – 224
 أ:)قولنا(.   – 225
 + أ: )وقال في الواقف: وههنا ثلث مقامات بتاويل القامة ونظايره كثية في ذلك الكتاب(.   226
 + أ )فلأجله هذ الاحتمال(   227
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 228هو الطالجزم اليقين الذي دلة النقلية الأ فإفادةيقينيا لنا جزما الدليل النقلي فلَ يفيد  .لنقليلالعقلي [ 36/]و العارض
دلة  أ  ن  لأ  .الوقوع النقليةثُ ادلة    المكاندلة  أذكرنا ينبغي أن يذكر  فعلى ما    .على بيان صحة الرؤيةموقوفة  الألباب  في هذا  

على  الأمة قبل ظهور الخالفين  في إثبات المكان إجماع  العتمد    ن  إ وقولهم    .بالمكاناليقين بسبب الجزم  الوقوع إنما تفيد  
دلة  الأول من كون الأالفاضل الشريف في آخر الوقف  لا حققناه وحققه  ث فإنه مخالف  ي تلزم لصحتها محل حسالوقوع الروية  

 . في العقلياتغي مفيدة له و مفيدة لليقين في الشرعيات  النقلية 

النقلي على المكانأأيضا  قلت ما ذكرته يقتضي    نْ إف في   229هي لليقين إنما  النقلي  فادة  إإذ    . ن يترك الدليل 
فيكون    .العقليجزم به مجرد  ن  أعليه مما لا يتصور  ملَحظة الدليل العقلي  وإمكان رؤيته بدون    بما ذكرالشرعيات الفسرة  

في احتمال  بإمكانها  التي لا يجزم مجرد العقل  على العقليات  اللَحظة في حكم الدليل النقلي  النقلي عليه بدون تلك  الدليل  
  .230فيها اليقين في هذه كذلك لا يفيد   النقلي  العقلي فكما لا يفيدالعارض 

 . مفيدا لليقين والأخرى عقليةالذكورة فيكون النقل فيها  الذكور من الشرعيات  قلت إحدى مقدمتي الدليل النقلي  
وما ذكر من    .معارض عقلياحتمال  فلَ يتصور فيه  يقينية  أيضا  فيكون  [  36]ظ/  .استدل عليها بالدليل العقلي البرهاني 

نجزم  لم  نقل  ولم    . لعارض العقليايجزم بعدم  قلنا ربما لم  ولذلك    . في جميع العقليات بل في بعضهاالعقلي ليس جاريَ  العارض  
ربما  بدون   البعضيةكلمة  على  الوا  ، الدالة  فتامللا ذكر في    فق وهو  الواقف  ما هو    وسيجيئ   . شرح  الحق في هذا  عليك 
ورد به الشرع هو  سيما فيما    ءالشي الأصل في  شرح القاصد من أن القول بأن  ن ما ذكر في  إذكرنا ظهر  وبما    ،231القام

دون مقام  والاستدلال    النظرالبيان إنما يحسن في مقام  دعى الامتناع فعليه  إفمن    .البرهانو  أعنه الضرورة    يرد  ما لم  المكان  
والا على  الناظرة  بصحيح  ليس  هذا    لأنه   .اطلَقهحتجاج  بأن  والاستدلال  يشعر  النظر  مقام  لو كان  الناظرة  القام  دون 

النظرهذا    ن  إف  .القول حسنا وليس كذلكالاحتجاج كان ذلك  و  لو كان مقام  الاستدلال الاستدلال لكان مقام  و   القام 
  .البرهان الفيد للظن  بغي تحصيل اليقين بها لا مقام الاستدلال العلمية التي يطلب في العلم الطالب إذ السئلة من  .بالبرهان

الدالة على الوقوع هذا  النقلية    بالأدلةعليه الاستدلال  توقف  يالذي    بالمكانلا يفيد الجزم  شك أن ما ذكره ذلك القائل  ولا  
  الرؤية جميع الفرق صحة فمنع  . النحل في هذه السئلةو ل لالأرباب فنقول اختلف  .القصودجع إلى نر فلالبين  وقع في الكلَم 

لأنهم   .تعالىفي امتناع رؤيته الفلَسفة والعتزلة لهم  هذا لا اشكال في مخالفة فعلى  ،شاعرة الألا  إعن الكيف  هةالنز   [37]و/
النزهة عن  في صحة رؤيته لا بد أن يخالفوا  عن الكيف النزهةخالفوهم في إمكان الرؤية فإذا   .عن الكيففي تنزهه يوافقونهم 
لم  فلذلك    .الباري عن الكيف لم يوافقوهم في تنزه  لكنهم    .في السئلة الذكورةخالفوهم    نْ إالشبهة والكرامية و ما  أو   .الكيف

  . والآخرة عقلَرؤيته في الدنيا  القائلين بصحة  إن أصحابنا  ثُ    . مثل ما خالفوهم في تلك السئلةفي صحة رؤيته تعالى  يخالفوهم  
   . به ومنهم من نفاهسمعا فمنهم من قال اختلفوا في جوازها في الدنيا 

 
 قوله )الط( أي )الطلوب( في أ هكذا.  228
 أ: )انما هي(.   – 229
 في أ: )في ذلك(.  230
 أ )وسيجيئ عليك ما هو الحق في هذا القام(.   – 231
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ثُ اختلفوا في    . يدل بعينه على الجواز في الدنيااستدل به على الجواز  يخفى عليك أن الدليل النقلي الذي  ولا  
لم يكن    نْ إالرؤية و نه لا مانع من هذه  إوالحق   232شرح الواقف قال الفاضل الشريف في    .وقيل نعم   لا  فقيلفي النام  جوازها  
ن يجامع معه فلَ يكون الرؤية  أوالادراك فلَ يتصور    ،والنوم ضد العلم   ،حقيقة هي العلم بالبصرن الرؤية  أيعن    .حقيقةرؤية  

النوم رؤية   النزاعولا بد قيل الحوض في البرهان    .لهاباتفاق العقلَء بل مشابهة  المجامعة مع  لا نزاع  فنقول    .من تحرير محل 
العين  اتصال الشعاع الخارج من    و أالعين  في    الرئيارتسام صورة من  ولا في    .التام العلميالخالفين في جواز الانكشاف  

الأول  د في  نجالعين   اغمضنا  ثُ   الشمس مثلَبصرنا  أذا  إنا  إ إنما النزاع    . لذلك  ةمستلزماكية  ادر حالة  و  أ  [37/]ظ 233بالرئي
الأول وهو الذي نسميه  مرا زايدا على  أفي الثاني  د  نج  ه صرناأب ثُ  علمنا شيئا علما جليا    إذا وكذا    . حالة زايدة علي الثاني

ن لا يكون  أ يصح  الادراكية هل  ومقابلة فمثل هذه الحالة   بما هو في جهة لا  إفي هذه الدار  يتعلق في عادته تعالى    ولا  . بالرؤية
لى  إلا  تأثر الحدقة  إلى  السماة بالرؤية عايدة  هذه الحالة الزايدة  قالت الفلَسفة    ؟به تعالىن يتعلق  أو   ، والجهةمقارنا للمقابلة  

قرص    ىفإنه يبق  . عينهالشمس بالاستقصاء ثُ غمض  أن من نظر إلى    :لالأو    :ثلثةواستدلوا على ذلك بوجوه    .والعلمدراك  ال
يقدر  الشمس   عنده بحيث لا  دفعحاضرا  ذلك    .عنه  هعلى  القرص  ن   لأ لا  إوليس  قد تأثرت عن صورة  فبقيت    ،الحاسة 

البياض  ممتزجا من  لونا    ىنر   نا  إف  .ابيض  ء شيحولنا العين إلى  ثُ  إلى روضة خضراء زمانا طويلَ  نظرنا    إذانا  إ   : والثاني  .234فيها
وكذا   .ثر في الباصرةؤ ي ي القو ن الشعاع إ  :والثالث . صورتها فهاتأثرت من الخضرة وبقيت الحدقة   ن  لا لأإوما ذلك   .والخضرة

لتأثر    لا إوليس ذلك    .ضعيف لم يرهما وبياض  ضعيف    ضوء ا إلى  مرؤيتهنظر شخص بعد  رها بحيث لو  هويقالبياض القوي  
   .الحاسة

الذي  ولا يدل على أن الأمر الذايد    . ذكر من الصور تأثر الحاسة فيما  على أن  إنما تدل  [  38]و/ا  نهإ  والجواب 
 236. التأثرولا على أنه مشروط بذلك  235موبه كما هو مطل هو الرؤية نفس التأثر  

في  الجليدية بل إنما تبقى والرطوبة والتحويل في الحدقة  باقية في حالتي التغميض الربي ن صورة ألا نسلم   نا إونقول 
وهذه  قبلهما حاصلة صورة الخصوصة من غي بقآء  الذكورتين مجرد الحالة الانكشافية في الحالتين  المحقق  ن  أالخيال بل نقول 
يكون بحسها    ة مناسبالحالة مناسب لهذه العقل آخر فيها بحسب تعالى بلَ مدخلية شيء بمحض خلق الله الحالة الانكشافية 

 .237أصلَ لحاسة  تارا على فلَ يدل حصولها  ، ترتبا عقلياعليه ة تبمتر 

 
 130\8للجرجاني,  شرح الواقف   232
 أ: )بالرئي( | + أ )في العين(.  –  233
 في أ: )عندها(.  234
 في كل نسخ هكذا. والصحيح )مطلبهم(.  235
اض  + أ: )بل نقول ان الوجهين الاولين لا يدلان على ان في تينك الصورتين تأثر الحاسة. لان الحالتين الحاصلتين حين النغميض ورؤيته البي 236

لق الله تع من غي تأثي للغي ومدخليته. وليس ترتب تلك الحالة على الحالة الأولى من النظر الى القرص والا بيض الا  حالة انكشافية حاصلة يخ 
  ترتب عادي من غي امر مقتضي لناسبة الترتب للمرتب عليه مناسبة عقلية مصححة لدخلية الثاني في الأول بحسب العقل. فلَ يلزم من هذه

 اسة في الحالتين الاولين(.   الترتب تحقق تأثر الح
 أ: ونقول...لحاسة أصلَ.   –237
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قهر الشعاع والبياض في صورة  فعدم الرؤية  غي مدخلية الغي فها  من    الىخلق الله تعض  المح الرؤية    ن  أوكذا نقول  
   . في هذه الصورة أيضاالحاسة ما ذكره على تأثر يدل رادة الرؤية فلَ إالحاسة بل ذلك لعدم  لتأثر أنه   يدل علىلا 

ن يكون أليه في جميع الصور لجواز إفها إلى التأثر على رجوعها  فلَ يدل رجوع الرؤية  صور جزئية  قيل ما ذكر    نْ إف
هو الرجوع  مطلوبهم الذي  ذكروا  يثبت بما  العام أو الجنس فلَ  فيها اشتراك العرض  ويكون اشتراكها    ، بالحقيقة  ة مختلفالرؤية  أفراد  
 238. الصورفي جميع [ 38]ظ/ رالتأث  إلى 

إلى أحدهما في ثبت الرجوع  أفإذ  التام و الانكشاف أالتأثر ليه من إفما يرجع الرؤية لا تفرق بين أفراد قلنا البديهة 
و  أالتأثر  إلى احتمال كون أفراد  الاحتمال راجعا من ت  ذكر ما يكون  وح    .بناء على تلك البديهةالكل  في  ثبت  بعض الصور  

 . مختلفا بالحقيقةذلك الانكشاف التام 

يلزمه  ولا مما  ،ولا هي مشروطة بهالحاسة تأثر غي عايدة إلى الانكشافية  الزايدة حالة وقالت الأشاعرة تلك الحالة
يحصل ذلك الانكشاف  ف . اليه تعالىمخصوصة لحاستنا نسبة ويكون   الى،يتعلق به تع ن أويصح   ، القابلة والجهةذلك التأثر و 

  .بالدليل النقلي والعقليواستدلوا على ذلك   .239البدر كما روى عن رسول الله كما ينكشف القمر ليلة  التام السمى بالرؤية  
رَبِ  أَرِنيٓ  ﴿  :موسى عليه السلَمتعالى حكاية عن  فيه قوله  والعمدة    يماتريدمنصور  بو  أل عليه  ما النقلي وهو الذي عو  أ

الاحتجاج به  و   [143 \7الأعراف:﴾ ]تَ رَىَٰنَِِۚ أنَظرُۡ إِليَۡكََۚ قاَلَ لَن تَ رَىَٰنِِ وَلََٰكِنِ ٱنظرُۡ إِلَ ٱلۡۡبََلِ فإَِنِ ٱسۡتَ قَرَ مَكَانهَۥُ فَسَوۡفَ 
   :من وجهين

لم يكن الرؤية ممكنة لكان  ولو   .وتسليم الخصم بالنص والجماع والتواتر  أن موسى عليه السلَم طلب الرؤية    :لالأو  
يجوز وما  بما  ما الأول فلَن الجاهل  أ  .وكلَمهما فاسد 242طلبها   هلكنو كان عالا به  أ 241بامتناعها ما لجهله  إ 240ذلكطلبه  

إذ حكمة    . كتابه تعالىموصوفا بذلك في  ا كليما  نبي  ن يكون  أا فضلَ عن  نبي  ن يكون  أ[  39]و/يصلح  لا    . عليهلا يجوز  
   .الصالحة إلى الحقة والأعمال لعقايد ا قدعوة الخل لا  إليست الرسال 

 . قرر في شرح القاصدهكذا  . المحال عبث لا يقع من العاقلما الثاني فلَن طلب أو 

وتسليم    ن  إقول  أو  نفسه حقيقة  الجماع  أنه طلب  على  ليس  العتزلة خالوا  إف  ،الرؤيةالخصم  ذلك ن  فقال   .في 
الرؤية بل ذلك من  على أن نفسه لم يطلب  "  :وبعضهم   "،علماانه طلب  "  :وبعضهم   "، الضرورينه طلب العلم  "إ  :بعضهم 

على  ه  تضر بنبو  ي وذلك لا    . استحالة رؤيتهنه لم يعلم  إل  و ق يوهو الذي   . "تسليم بعضهمراده بتسليم الخصم  ولعل    ، لسان قومه

 
 أ: وكذا نقول... مختلفا بالحقيقة.   – 238
:  -   573(:  119/  1صحيح البخاري« ) 239 عِنْدَ    كُنَّا  حَدَّثَـنَا مُسَدَّدٌ، قاَلَ: حَدَّثَـنَا يَحْيََ، عَنْ إِسْماَعِيلَ، حَدَّثَـنَا قَـيْسٌ، قاَلَ لي جَريِرُ بْنُ عَبْدِ اللََِّّ

لَةَ البَدْرِ، فَـقَالَ: »أمََا إِنَّكُمْ سَتَروَْنَ  في رُؤْيتَِهِ    - أوَْ لَا تُضَاهُونَ    - ربََّكُمْ كَمَا تَـرَوْنَ هَذَا، لَا تُضَامُّونَ    النَّبِِ  صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ إِذْ نَظَرَ إِلَى القَمَرِ لَيـْ
  طلُُوعِ الشَّمْسِ وَقَـبْلَ غُرُوبِهاَ« بُوا عَلَى صَلََةٍ قَـبْلَ طلُُوعِ الشَّمْسِ وَقَـبْلَ غُرُوبِهاَ، فَافـْعَلُوا« ثَُّ قاَلَ: »وَسَبِ حْ بحَمْدِ ربَِ كَ قَـبْلَ فإَِنِ اسْتَطعَْتُمْ أَنْ لَا تُـغْلَ 

 في أ: )ذلك( ساقط.  240
 في أ: )بامكانه(.  241
 في أ: )طلبه(.  242
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العتزلة ودعوى  في بطلَنها لظهور مخالفة  ما دعوى الجماع فلَ شك  أو   .جيئسيما   قبلهم غي  مشايخ  مسلمة  إجماع من 
 . عندهم 

صدق  مكن   لألا  إممكن و والعلق على المكن  مر ممكن  أالجبل وهو  ق الرؤية على استقرار  عل  نه  إ  ؛ الثانيوالوجه  
 . بدون الازماللزوم 

ن القصود بهذا الدليل إو   ،بهافي العلم تحصيل اليقين  يطلب  التي  السائل العلمية  أن هذه السئلة من  قول قد سبق  أو 
العقلي ليس مما  ن العارض  إولا شبهة    . الجزمالعقلي قايما لا يتصور  العارض  نه مادام احتمال  أفي    شبهة ولا    . إفادة اليقين 
هذا فنقول  تمهد    إذاعقلي لطلب النب رؤيته  عبثا معارض  الرؤية العلوم امتناعها  بل كون طلب    ،الامتناع [  39]ظ/  ينحصر في

ن يكون الرؤية  أعند العقل وز يجوح  . ةدل  الأهو العمدة بين بهذا الدليل الذي بل إنما يعلم  . بعدلم يعلم امتناع الرؤية  عدم  إن
مقدمتي الدليل  نه مما يعارض إحدى  أ  ةولا شبه  الأنبياء.العبث الغي الصادر عن  الذي هو  لمحال  لطلبا  ممتنعة ويكون طلبها  

هو  الذي   245اليقين  244القدمة النقلي على هذه  لا يفيد الدليل  باقيا  ومادام هذا الاحتمال    . طلب الرؤية 243 م نبالن  أوهي  
وحكمهم    .قاطعا لهذا الاحتمال الامتناع فعدم جعل دليل الوقوع  الذي هو  العارض والعارض  بين هذا  ولا فرق    .الطلوب

  مفيدا و قاطعا لذلك الاحتمال  بالعقل وجعلهم ذلك الدليل  كانه  امما لم يعلم  على الوقوع لا يفيد اليقين  بأن الدليل الدال  
في آخر  عليه كلَم الفاضل الشريف في شرح الواقف وما يدل   .بالعقل تحكم محضعدم ذلك العارض ن يعلم أبدون لليقين 
العقلي في  انحصار  ل من  الأو    :246الوقف الامتناع محل  العارض  فتبصرث لا ذكرنا  يحالشرعيات في  الثال  هذا ما    .من 
 .247القام هذا الحق في عليك ما هو  سيجيئ نه أناك فيما سبق من وعد

ربما إذ المكن    . منع ظاهر[  40]و/ممكن  الثاني من أن العلق على المكن  القدمة القائلة في الوجه  ويرد على  
عدم العلول لا    ن  لأالأول يستلزم عدم الواجب  عدم العلول    ن  إذاته فيحسب  ذلك بحسب الغي لا  كان    نْ إو   ، يستلزم المحال

  . بدون اللَزمإمكان صدق اللزوم  على اللزوم المكن  من تعليق اللَزم  ففي مثل هذه الصورة لا يلزم    .لا بعدم علتهإيكون  
عدم    ن  إف  .ة ممتنعي  الحيثمع الغي وهو من هذه    مأخوذهو المكن من حيث هو ذاته بل هو من حيث هو  اللزوم ليس    ن  لأ

من حيث أن وجوده  اعتبر    نْ إو   .يةالحيثالواجب من هذه  لا يستلزم عدم  و ممكن    هفي نفسه فعدماعتبار    إذا العلول الأول  
لعدمهابالعلة فعدمه  واجب   الحيثية  .ممتنع بها ومستلزم  يلزم إمكان لازمه    . لكن ليس عدمه ممكنا بالذات من هذه  حتّ 
إمكان العدم المتنع من إمكان العدم نظرا إلى ذاته  إذ لا يلزم    .كون اللَزم محلَصدق اللزوم بدون اللَزم على تقدير  وإمكان  

ليه لذاته فإذا كان العلق عليه  إالعدم ن لو امتنع نسبة إيلزم وإنما  . من ذلك كونه واجبا لذاتهولا يلزم  ، بالنظر اليها  بد  ألغي  با
يمتنع الاستقرار  ة الغي الذي  حظمع ملَكان استقراره    إذاما  أ  . مكانه إمكان العلقإمن  الجبل من حيث هو يلزم  نا استقرار  هه

الجبل مع  استقرار  أي لنظر االجبل عقيب عليه استقرار العلق  إن ن يقول أفللمعتزلي  .الرؤيةمكانه إمكان ن اعنده فلَ يلزم م
بما  بحسب تقديره  نه  إ  لا  إالنظر  ب  عقين كان ممكنا في نفسه  إالجبل و استقرار    نْ إف[  40]ظ/فيه.  بالحركة  كون الجبل مقيدا  

 
 أي )موسى(.   243
 )مفيدة(. + أ:   244
 في أ)لليقين(.  245
 . 58\2شرح الواقف للجرجاني,   246
 أ: )هذا ما وعدناك فيما سبق من انه سيجي عليك ما هو الحق في هذا القام(.   – 247
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ن يقال  أوح لا يرد    .من تلك الحيثية الرؤية  وتعلق عليه   248يستلزم الح ن  أفجاز    .ذلك الوقتممتنع بالغي في  الحركة  من  ينافيه  
 . الأوقات بدلا من الحركةفي نفسه في جميع الجبل ممكن ن استقرار إ

ممتنعا بالغي في  ستقبال وكونه  لان كان ذلك في اإو   ، هواستقرار الجبل من حيث  نه علق على  أقيل الظاهر    نْ إف
  . الظاهر ما ذكرنان يكون  أ  ينافي بتلك الجهة ولا  ن يؤخذ العلق عليه  أبالحركة فيه لا يستلزم  تقييده  ذلك الوقت من جهة  

 . احتمالا مرجوحان كان ذلك الاحتمال إو  ،لليقينالنافي التبادر لا يدفع احتمال الغي  249قلنا

 . لليقين  ا يكون ما ذكر مفيدته  حظفبملَلم يدل دليل علي خلَفه  يصار عليه إذا  يجب أن  ن التبادر  إقلت    نْ إف
  ة و مقالي أحالية  ليه قرينة  إ  ه القائيكون حين  ن  أإذ يحتمل    . حين القاه اليهالي موسى    ىمن اللفظ اللقنع التبادر  يمقلت فح  

  لا  إو   ،كتاب الله من هذا القبيلومجملَت  منقولة إلينا  يكون تلك القراين  ولا    .د بالحركةالقي  باستقرار الجبل  على التعليق  دالة  
العتزلة عن وجهي وأجاب    .على العن الرادلعدم كونه متضح الدلالة  بليغ  الشتمل على ذلك غي  ن لا يكون كلَمه  أيلزم  
وهو مجاز  [  41]و/  لملزوم على اللَزملاطلَقا  عن العلم الضروري  نه تجوز بالرؤية  أل  ل فمن وجوه الأو  و  الأما عن  أ  .الدليل

الهذيل العلَف    إلىوهذا تأويل    .علما ضروريَلك  لا  اجعلن عأ  :قال  فكأنه  "علم "أوأرى بمعن    "علم "رأى بمعن  شايع سيما  
 . ينيالبصر وأكثر   والجبائيوتبعه  

العلم استعمل بمعن  نْ إوالنظر و   .عليه بمعناه أيضاالنظر الترتب العلم لكان لو كانت بمعن عنه بأن الرؤية جيب أو 
عليه بمعن  مستلزما لكون النظر الترتب  لا نسلم كون الرؤية بمعن العلم  قول  أو   .بالى مستبعد جدان استعماله فيه موصولا  أ  لا  إ

المجاز  هذا أيضا مجازا يكون ذلك  الحدقة فيكون  تقليب  بمعن  التوجه لازم للنظر    ن  إف  .أن يكون بمعن التوجه العلم لم لا يجوز  
به اتصالا معنويَ مما يستلزم  الستلزم لاتصال النفس  هو الانكشاف التام  الذي  بمثل تلك الذات  العلم الضروري    ن  إو   ة.قرين

ولا بعد في تعدية فعل  تضمين معن التوجه  ه باعتبار  تتعديالعلم ويكون  بمعن  ن يكون النظر  أويحتمل    . لكليةباليه  إه  التوج  
مجازا عن العلم  الرؤية دى إلى ؤ التقليب الحدقة بمعن العدي بالي الذي يجوز أن يكون مجموع النظر وأيضا   .باعتبار التضمين
النظر  ليه وتعدية إ بالنسبة لا يتصور  ن تقليب الحدقة إ .ضرورةعن الرؤية عندهم  لذلك التقليب كما أنه مجاز الضروري اللَزم 

مثل قوله  وهذا  [  41]ظ/  . عندهم ن يكون مجازا عن الرؤية  أذكرنا كما أنه لا ينافي  مجازا عما  ن يكون المجموع  أينافي  بالى لا  
   .بعلىن تملك لا يعدى أمع في معن تملك نه مجاز إحيث قيل   .[5 \20طه:﴾ ]ٱسۡتَ وَىَٰ عَلَى ٱلۡعَرۡشِ  ٱلرَحََٰۡنُ ﴿ :تعالى

بعيد عن دلالة اللفظ الظاهر  خلَف  الذكورين  التجوزين  ن  إالرؤية  البرهان على إمكان  يقال في مقام  ن  ولا وجه لأ
بكونه احتمال كونه قرينة  لاحتمال المجاز  امتناع الرؤية الستلزم  ن احتمال  لأ  . دليل عليه بدليل ولا  لا  إفلَ يصار اليهما  عليهما  

بعيدة عن دلالة  الذكورة    التأويلَتكانت    نْ إو   . كون الدليل الذكور برهاناالعن الحقيقي الرؤية ينفى  مانعة من الحمل على  
اليقين مستندا باحتمال  فادته إبرهانية الدليل الذكور و هل الحق منع أفي جواب ويكفي للمعتزلي اللفظ واحتمالات مرجوحة  

يلزم    ،امتناع الرؤيةبسبب احتمال    التأويلَتتلك   التي    تأويلَتهمبطال  إهل الحق في  أوقول    .الظن بهاو  أالجزم    ادعاء ولا 

 
 أي )المحال( في أ هكذا.  248
هو ام لا. فلو جعلنا العلق  + أ: )لا فرق بينه وبين قولنا ان عدم العلول الأول عدم الواجب في كون العلق عليه ههنا المكن من حيث   249

 عليه ههنا المكن من حيث هو لم يصدق الشرطية وليس كذلك وأيضا(.  
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مما يفيدهم  ولا دليل عليها ليس  لا بدليل  إليها  إيصار    ولا  . بأنها خلَف الظاهرطريقه الحكم دون الاحتمال  ذكروها على  
   .250الظناليقين بالسئلة دون مجرد قصدوا بها إفادة بطال ادلتهم التي إفي يكفي  ا الاحتمالات لها ممإذ قيام  .كثي نفع

ى  الود  على تقليب الحدقة نحو الرئي الرؤية بل  على ن يحمل أفوجب  :251الواقف قال الفاضل الشريف في شرح 
 . الرؤية أيضاإلى الرؤية فيكون الطلب 

ن يكون  أبالنظر إلى من جاز  في الجود    دليااستعمال بسط  ن  أ  [42/]و  اعلم  252: للمطو  لحواشيه  قول ذكر في  أو 
العن الأصلي في  رادة  أكناية محضة لجواز  ة  قلنقصان في الخل  ، فقدتو  أو قطعت  أ  شل ت،  وصحت، وجدت  له يد سوآء  

تنزه    إلى وبالنظر    الجملة، اليد كقوله  من  الكناية    علىمتفرع  مجاز    [64  \5الائدة:﴾ ]مَبۡسُوطتَاَنِ   يدََاهُ   بَلۡ ﴿  :تعالى عنه 
تلك   استعمل    الرادة. لامتناع  هناك حتّ صار بحيث  بطريق  فقد  منه  الكناية  يتصور  يفهم  أن  و  أ  ((يد))الجود من غي 

  \ 20طه:﴾ ] ٱسۡتَ وَىَٰ عَلَى ٱلۡعَرۡشِ    ٱلرَحََٰۡنُ ﴿في قوله  عليه نظاره  وقس    . ((الجود ))مجازا في معن  نا  هثُ استعمل ه  ((،بسط))
تصور منه ذلك  عليه فيمن  ي الجلوس  أالعرش    ىعل   الاستواءن  إف   .[77  \ 3عمران:آل  ﴾ ]إِليَۡهِمۡ   ينَظرُُ   وَلَ ﴿   :وقوله  ،[5

النظر    عليها، عليه مجاز متفرع  وفيمن لا يجوز    اللك، عن  كناية محضة   محضة عن عدم  النظر كناية  فيمن يجوز منه  وعدم 
نا محمولا  هيكون النظر ههذا التحقيق  فعلى قياس   253. في الكشافهكذا حقق الكلَم  كذلك.  لا يجوز منه  وفيمن    الاعتداد،
وجعله كناية عن    . مما سبق تحقيقه بلَ فرقات التفرعة على الكناية  كالمجاز الكناية    علىالتفرع  المجاز    ة طريقعلى    على الرؤية 

ولا   .الكناية من جواز ارادة الوضوع لهنه لا بد في أمن وبن عليه التحقيق الذكور  254في شرح الفتاح مناف لا ذكره الرؤية 
ن  أقوله فوجب  كما يدل عليه    .بالفعلفضلَ عن ارادته  [  42]ظ/حقه تعالى  الحدقة في  رادة تقليب  إنه لا يجوز  أشبهة في  

في ساير  في معناه كما  فيكون لفظ النظر مستعملَ    ، جعله من قبيل التمثيلنه  إوالظاهر    ، الحدقةعلى تقليب  يكون محمولا  
 .التمثيلَت

اعرفك    نظر إليكأ 256:قال في الكشاف  .أيضاهذا التوجيه    يتأتىبمعن العلم   255استعملت   إذاويرد عليه أن الرؤية  
نه  إو   ،الحدقةمحمول على تقليب  ن النظر  إو   ،الجوابتتمة    إليك من على أن انظر  يدل    ه نإنظر إليك فأة كان  اضطراري  معرفة  
 257. ا بالى بلَ استبعاد فتامل معد  هذا يكون النظر ارية فعلى اضطر اعرفك معرفة وهو  . في الكلَم بأمر منوي  مرتبط 

 
   )ولا وجه...مجرد الظن(.  أ:  -  250
 . 133\8شرح الواقف، للجرجاني   251
 . 400الحاشية على الطول شرح تلخيص مفاتح العلوم، للجرجاني، 252
 . 53\3الكشاف   253
 . 631تفتازاني،  لل   مالطول شرح تلخيص مفتاح العلو    254
 في أ: )استعمل(.  255
  .152\2هـ(،  538الكشاف، للزمخشري )التوفى:    256
ساير التمثيلَت. ويرد عليه أن الرؤية إذا  + أ: )والظاهر انه جعله من قبيل التمثيل. فيكون لفظ النظر مستعملَ في معناه كما في  257

استعملت بمعن العلم يتأتى هذا التوجيه أيضا. قال في الكشاف: انظر إليك اعرفك معرفة اضطراري ة كان انظر إليك. فانه يدل على  
 أن انظر إليك من تتمة الجواب. وان النظر محمول على تقليب الحدقة(.
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نه أبربه علما ضروريَ مع  يكون موسى عالا  ن لا  أالتأويل يستلزم  خرين الأول أن ما ذكر من  آبوجمين  جيب  أو 
  . 258في شرح الواقفهكذا قال    .ليس كذلك  بالنظروما يعلم    ،في حكم الحاضر الشاهد ن الخاطب  لأ   لقلا يعوذلك    .بخاطبه
 ؟ ويخاطبهيسمع كلَمه وجعل يناجيه  كيف وموسى عالم بربه   :259في شرح القاصد  وقال

فيذكر معه ضر الشاهد  ا ل منزلة الحاطب ينز  يخ  ومنخاطب  كان عالا بما    إذاالغايب الغي العلوم بالضرورة  قول  أو 
 . منزلته في العلم عن حضيض البرهان العيان ولا يتجاوز اطب اليه من ليس في ذروة يخولذلك  ، ألفاظ الخاطب

يسمع كلَم الله   260القاصد ذكر في شرح    وما  .واثنيتهم   أدعيتهمفي  هذا القبيل مخاطبات الاكثرين  ومن  [  43]و/
ن يكون خالق  أ يقتضيوهو لا   .مخلوقة في الجسم دالة على معان مقصودةألفاظ  ن سماع كلَمه ليس الاسماع  لأ  بشيء،ليس  

الرؤية في    ن  لأ   .الجواب  السؤالعلى العلم الضروري لم يطابق  نه لو حمل الرؤية  إالثاني    .لسامعهاهذه الألفاظ معلوما بالضرورة 
 . العتزلة بإجماعمحمول على معن الرؤية الحقيقي  [  143 \7]الأعراف: ﴾ تَ رَىَٰنِِ  لَن﴿

  ، منهم بالعالم الضروري ممن فسرها  مخالفة القلد من اصباح الجمل  م فلَ يضر  تهمجتهد العتزلة إجماع    بإجماع قول يريد  أو 
معرفتي على  تطيق    لنْ   : يأ[  143  \ 7]الأعراف:  ﴾تَ رَىَٰنِِ   لَن﴿  :261حيث قال   .فسرها به صاحب الكشاف منهم كما  

نظر  أ  ؛نظر إليكأ  ومعن   .علم من اعلَمه الدالة على الساعةرؤية  ن الراد بالرؤية  أالعتزلة  الثاني من وجوه أجوبة    . هذه الطريقة
 والبغداديين تأويل الكعب  وهذا    .أهلها  ي  أ  ةالقري  سألأكما في  ليه مقامه  إالضاف    ةوأقام  ،على حذف الضافإلى علمك  

أن الرؤية ممتنعة في حقه عقلَ  زعموا من    وما  .الا لدليلرتكب  ي  نه خلَف الأصل فلَإالأول  عليه بوجوه    ورد    .العتزلةمن  
بشيء يظهر ذلك مما حققناه من  ليسي  [  43]ظ/  كما في ساير التشابهات  بأمثالهل  و  يأ  فلَ بد من أن   .فيكون طلبها عبثا

العقلي  أن   العارض  احتمال  هناك  التأويل  سالالقايم  العقلي كما زعموا تلزم لاحتمال  العارض  نفس  الثانيأ 262لا  ن  إ   ؛و 
الرؤية في الجواب  أن الراد بنفي  العتزلة على    لجماعلا يطابق السؤال  [  143  \ 7]الأعراف:  ﴾ تَ رَىَٰنِِ   لَن﴿عن  أ  .الجواب
وهو    . الراد في الجواب ذلك أيضافي السؤال ما ذكروا لكان  نه لو كان الراد  إ  ؛والثالث  . اعلَمهعلم من    ي رؤيته لا نفنفي  

 . الجبل من أعظم العلَمك ك  تد  ن  يستلزم كذب الجواب لأ

ووقع في بعض نسخ شرح    ،للسيفح به في شرح الواقف  الساعة كما صر  رادوا بالعلم ما يدل على  أ  إذاأقول  و 
  . 263ممالساعة    علىك الجبل  ن دلالة تدك  لأ  .الأفكار لا يرد ما ذكر عليهم بكار  إالواقف لا ذكر في  الواقف للسيد وهو  

بإخباره    عبادة الخلصين  وبعض 264مخصوصة ربما يعلمها  لا يدل على الساعة بل الدال عليه أمور  كل خارق العادة    ن  إف
لا في نهاية العقول    فقالواوهو    قف.في بعض نسخ شرح الواالعلم الدال على ذاته كما وقع  رادوا به  ألو  نعم    .265تعالى بها 

 
 . 133\8شرح الواقف للجرجاني,   258
 . 182\4شرح القاصد للتفتازاني,   259
 . 182\4شرح القاصد للتفتازاني,   260
 . 157\2الكشاف للزمخشري,   261
 أ: )من أن القايم هناك احتمال العارض العقلي الستلزم لاحتمال التأويل لا نفس العارض العقلي كما زعموا(.   – 262
 قوله )مم( أي )ممنوع( في أ هكذا.  263
 الباري(.  + أ: )وبخبرها   264
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ي العلم الذي يعرفه  أ .تهااار بمنزلة  تهأار ذاته العلم الذي يكون ن مرادهم بالعلم الدال على إيقال ويمكن أن   .الرد ذلك ه لتوج  
وتدكيك الجبل ليس  267يضطر الخلق إلى معرفته التي   266القيمة [  44]و/  آيَت جلَئه مثل  راه في  أ  كأنه جليا    اضحاتعريفا و 

 .دون استقرارهالآية في تدكك الجبل    ن  لأ  ،رؤيتااستقر مكانه لا يلَيم  ن  إوأيضا ف   :268قال في شرح الواقف   . من ذلك القبيل

 ﴾ نظرُۡ إِلَ ٱلۡۡبََلِ فإَِنِ ٱسۡتَ قَرَ مَكَانهَۥُ فَسَوۡفَ تَ رَىَٰنَِِۚ أ﴿  : قولهن التبادر من  إعلى من له قلب سليم  قول لا يخفى  أو 
نه  إومن العلوم    .ترى علما في الجبلاستقر مكانه فسوف    نْ إإلى الجبل فنظر  أنه  أعلى ذلك التأويل    [ 143  \ 7]الأعراف:
تقدير الاستقرار فاللَيمة  ن يكون العلم في الجبل على  أيلَيم بل القتضى  حتّ لا    .الآية نفس الاستقرارن يكون  أ  يلا يقتض

 الوجود  نبفي جا والربط    ،من التعليق الشرطي هو التعليقالتبادر في اللغة    ن  أن يقال  أ فالأولى    .حاصلة على ذلك التأويل
ن  أ على هذا التأويل  فيلزم    .269كما يدل عليه كلَم الفاضل الشريف في شرح الواقف .  فقط في جانب الوجود    لاوالعدم  

   .لا مناف لهااستقرار الجبل سبب لرؤية العلم عدم  ن  لأ ، كاذبةيكون الشرطية  

  \4]النساء:  ﴾جَهۡرَة  ٱللََّ   أَرنَِ ﴿  حيث قالوا  .الرؤية لنفسه بل سألها لقومهن موسى لم يسأل  إمن تلك الوجوه  الثالث  
بُوعًٔا  ٱلۡأَرۡضِ   مِنَ   لنََا  تَ فۡجُرَ   حَتَََّٰ   لَكَ   ن ُّؤۡمِنَ   لن﴿وقالوا    ،[153   . نع عنها لنفسه  اضافت الي  وإنما    [ 90  \17﴾ ]السراء:يَ ن ۢ
لِكُنَا بِِاَ فَ عَلَ ٱلسُّفَهَآءُ أ ﴿  :قالولهذا    ، ةفي الاستحال[  44]ظ/  دبعد وأشأ نها بالنسبة إليهم  أبه قومه  فيعلم  

  \ 7]الأعراف:  ﴾تُُۡ
  . القرآنيةنسب بالبلَغة أو   ،في عقولهم إلى قبولهم وأشد تأثيا  عى د  إفهذا  . إليهم ضافتها إ وفيه من البالغة ما ليس في  . [155

عما وقع  وبما ذكرنا ظهر الجواب  ، ن يقول كذلكأ قومه لأجل   للسؤال الناسب ن الظاهر أليه مع إينظروا وارهم  ولهذا لم يقل 
نه خلَف  أوقع في شرح الواقف  والأولى ما    .وارهم ينظروا إليكمع مخالفته الظاهر حيث لم يقل  وهذا    .في شرح القاصد 

عن المحال عبث   والسؤال لهم  خذ الصاعقة أعنه مستحيل بدليل ن السئول إفي الدليل له من دليل وما ذكروه   فلَ بد الظاهر 
طلبوه  وقصد اعجازه بما    ، على موسىنتهم والزامهم  عكان بسبب تخذ الصاعقة لهم إنما  أ  ن  لأ  .ليس بشيء  بالأنباءلا يليق  

بُوعًٔا  ٱلۡأَرۡضِ   مِنَ   لنَاَ   تَ فۡجُرَ   حَتَََّٰ   لَكَ   ن ُّؤۡمِنَ   لن ﴿  :قولهم   أنكروهذا مثل ما    .محالامن الآيَت لا يكون السئول عنه     ﴾ يَ ن ۢ
ممكنا وما قالوا في  ن كان السئول عنه  إو   .التعنتبسبب   270“ انزل علينا كتابا من السماء“  :وقولهم  [90  \17]السراء:

وقيل هذا    . طلبهم تعنتا وعناداطلب الرؤية بل   271فعل السفهاء مجرد بما    أفتهلكنا موسى  ن قوله حكاية عن  إ  تأويلهمدليل  
ن  أما  أ  .من لسانهم  فلَن القوم الذي طلبها موسى  لا  و  أما أ  : خلَف الظاهر غي مستقيم من وجوهكونه  مع  [  45]و/  التأويل
القالة العظيمة على  امتناعه حين جرى هذه  ب عليه أن يعرفهم  يجفكان  ن يقول هذا ممتنع  أفكفاه    .مؤمنين بموسىيكونوا  
ا  لنََآ   ٱجۡعَلقالوا  ﴿ حيث    .زجرهم كما  ؤخر إلى أن يسأل  يُ ولا    .السنتهم    قال كما لهم آلهة بأن  [  138\ 7﴾ ]الأعراف:إِلَََٰ

هَلُونَ   قَ وۡم  إِنَكُمۡ ﴿ ن  خبارا عن الله لأأقوه أيضا في الجواب بلن تراني  لا يكونوا مصدقين لم يصد  و  أ  .[138\7]الأعراف:  ﴾تََۡ
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لم يحضروا   الجواب  ولم    ،السؤال 272وقت الكفار  هم  يسمعوا  الحاضرون  يفيدهم    .السبعونبل  مع  فكيف  نكارهم  إ أخباره 
 . بالطريق الأولىخبار أمته وهي السبعون الختارون أمفيدا فعدم إفادة خباره إفإذا لم يكن  ؟الباهرةاته ز بمعج

الرؤية يترتب عليه تلك الآية سئل عن  أ نه إذ  أموسى  م  لهْ أالباري  ونقول لعل   ، من الترديد  الثاني الشق  قول نختار  أو  
يجيبه على ذلك  نه  أو   ، بها قومه خبرا متواترابعد ذلك السبعون الختارون وتخبرون  نه يشاهدها  أو   ،الدالة على ذاتهالعظيمة  

القوم بذلك    برون يخن السبعون  أ و   ، العادات لكونه من جميع الجهاتيسمع هو والختارون سماعا من خوارق  التقدير بجواب  
ة  دل  الأن لتزاحم  لأ  .بلن ترانييَهم بعد ذلك  إيصدقوا في اخباره  و [  45]ظ/  ن يؤمنوا أ لطمعه منهم  وكان ذلك سببا    .الخبر

نكارهم  للا  خباره أو  إة  فادإوعدم   273سيما من نبينا العجزات    ةكثر   الأنبياءمن    نقلولذلك    .ا في إذعان الحقغبلي  تأثياوتواردها  
يستلزم  النكار بمعجزة لا    ن  إف  . بسبب الخبر التواتر لهم   الآيتينبتينك  بعد علمهم    فادتهإلا يدل على عدم    .بالعجزات السابقة
  وأهدىثق  وْ أ والجواب    السؤالطريق  ن  إلفايدة    ر الرد  ن يؤخ  أوز  يجوأيضا على تقدير كونهم مؤمنين    .ىالأخر النكار بمعجزة  

من تدكدك    يها يل لإمر  وقوع ذلك الأن مجرد سؤالها يؤدى إلى  إ  .دلالة على أن بعدها في مرتبةن فيه  إإلى الحق من جهة  
  السؤالوردعهم عن  زجرهم الله  [  153\ 4]النساء:  ﴾ٱلَلَّ جَهۡرَةأَرنَِ    فَ قَالُوٓاْ ﴿سألوا الرؤية  وقيل لا    . صعقاوكون سائلها  الجبل  
   .ضافتها إلى نفسهإ الرؤية و  سؤالإلى  274موسى في زجرهم فلم يحتج  .لصاعقةابأخذ 

على امتناعها بعد علمه لنفسه ليظهر له الدليل السمعي  رؤيته لكنه سألها    امتناعن موسى علم  إالرابع من الوجوه  و 
تارة بأن  كان من جنسين واجيب عنه    إذاسيما  عتقاد  ال  دلة مما يزيدكثية الأ  ن  إف  .ه واعتقادهنالعقلي ليتقوى يقيبه بالدليل  

نحن فيه فلَ يتصور    كما[  46]و/اليقين  لا يقبله من  فما  ما  أو   .نظكال  ضيقبل احتمال النقيإنما يتصور فيما    .الاعتقادتفاوت  
بحسب  ن  ظوإنما يكون ذلك في ال   . والضعفمن أن اليقين لا يقبل الشدة  لمشهور بين الجمهور  لهو الوافق  وهذا    .ذلك

التحقق من  غيه  الواقف و ما على ما هو الختار عند صاحب  أو   . احتمال النقيض التفاوتيقبنه  أمن اهل  من    لأنه   .ل 
يقال في  ن  أفينبغي    .ممنوعاحتمال النقيض  في  سبب التفاوت  انحصار  ن  إو   ، التي يقبل الشدة والضعفالنفسانية  الكيفيات  

تع بالدليل السمعي  بأن يعرفه  يليق به تعالى  لا  بما    السؤال على تقدير عدم  تحقق  يفي الاعتقاد مما يمكن أن  الجواب تلك الزيَدة  
   .الأنبياءخصوصا من العقلَء قبيحا  بالسؤالفيكون طلبها  السؤالون ذلك دب

على  تتوقف  لا  ن النبوة  إبنبوته فيضر  وهو لا    . لم يعلم امتناع رؤيتهن موسى  أ  اخترنا نا  إالخامس من تلك الوجوه  
من البعثة الدعوة  الأمور التي كان الغرض  بل يتوقف على معرفة    .عليهالحقة وجميع ما يجوز وما لا يجوز  لعقايد  االعلم بجميع  

و  أالقبيل  ن امتناع الرؤية من ذلك  أولا نسلم    .على النعيم القيمضهم  ليحر  ونواه    بأوامرتكليف عباده  و ليها وهي وحدانيته  إ
عن  السؤال صغية وهي لا يمتنع ن يكون ذلك أإذ غايته   .وتهنببولا يضر ذلك نه يعلم امتناعها ومع ذلك سأل عنها أنختار 
 . الأنبياء

عبثا غي صادر عن يكون السؤال عنها  على تقدير العلم بامتناعها  نه  أاستدلالنا  في  [  46]ظ/  قول قد تقدم أو 
  .بينهما قطعا تلَيم  ولا  ، صلَأ صغية لا يدفع ما ذكرنا كونه محرما يكون  ر  ينه على تقدأوما ذكره في الاعتراض من  العقلَء. 

 
 أ: )وقت(.   – 272
 أ: )سيما من نبيىينا(.   – 273
 أ: )في زجرهم(.   – 274
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واجيب  ذكروا ويرتبط به  عليه مايكون السؤال عنها محرما لتوجه لو كان موسى عالا بامتناعها نه  ألو قلنا في الاستدلال نعم 
من علم  حاد العتزلة ودون من حصل طرفا  آالختار بتكليم الله دون    نب ن يكون الأبأن فيه التزام  ل  عن اختيار الشق الأو  

  . كيف  ءالعقلَيسلكها واحد من العوجا لا  والطريقةا ثغالهي البدعة  . ما يجوز عليه وما لا يجوزالله ومعرفة  الكلَم في معرفة 
 .الأمةحاد أمن علم  أكملبذات الله وصفاته   الأنبياءعلى أن علم والأمة أجمعوا 

حاد العتزلة ومن حصل  أ 275الختار أدنى من   نب كون البالالتزام الذكور التزام  أردتم    نْ إن يقول  أ  للمعتزلي قول  أو  
كونه أدنى في  ردتم به التزام  أن إو  ،ذلك الالتزامنه لم يلزم مما ذكرنا إفظاهر  .السئلة في جميع الأوقاتطرفا من الكلَم في تلك 

مرا يقينيا  أما يتعلق به  لا استبعاد عقلي يكون خلَف  وما ذكرتم استبعاد وهي  شعا   ةفلَ نسلم كونه بدع  . وتهنببعض أوقات  
جبلتهم على العناد  يكون  [  47]و/ بإصلَح قوم  نب شغل الن يكون  أ  زو  يجُ العقل    ن  إف  . كيفغي قابل للمنع في مقام الناظرة  

عايقا عن  سيما ما وقع لوسى من قومه   276في ذلكاق  الشل  م  يحو   .من الاحكاموعدم قبولهم لا يبلغه  ه  نايذاومخالفته و 
لا يخرج  زيد منه في ذلك في بعض الأوقات  أالعتزلة  حاد  أوكون    . بعثته لتبليغ ذلكمر لا يكون  أ إلى تحصيل  ه التام  التوج  

   .القطرة إلى البحر المحيطن يكون نسبة أليه عن إنسبتهم 

ريد به أن البن يعلم  أن  إالأمة من علم احاد    أكملبذاته وصفاته  النب  على أن علم  من أن الأمة اجمعت  وما ذكر  
على  بل يقول الجماع  . صفةعلى أنه يعلم كل  لا يسلم الجماع حاد الأمة فالمجيب أعلم من  أكمل به  ه ن علمإو  ، كل صفة

  . بتلك الصفة وأشد قوة من علم الآحاد    أكمل 277يعلمها ن علمه بكل صفة  أريد  أ  نْ إو   .يعلم كل صفة بعث لتبليغها أنه  
   .الناظرةفي رد الجواب الذكور لا يتم بطريق وبالجملة ما ذكر  .  بكل صفةنب العلم  يقتضيفهذا لا 

   :وجهينفمن  ،من الاستدلالالثاني ما الجواب عن الوجه أو 

الجبل في الستقبل  يكون  نْ أفلَ يخلوا ما  ن  إبدلالة  278استقرار الجبل في الزمان التقبل  على الرؤية نه علق أ :لالأو  
   . وهو الاستقرارعند وجود الشرط الرؤية لوجوب وجود الشروط ل يستلزم وقع عن والأو   . و متحركاأساكنا 

لا  الشروط    ن  لأ  .ةلفظي  اخذة  ؤ موفيه  [  47]ظ/  نقد المحصلقال في   279الاستقرار حال الحركة محوهو    :والثاني
ب  يجن يقال  أالعلة فالواجب  يجب بشرط يتم به علية  بل إنما    .فلَ يلزم إمكان الرؤية مطلقايجب وجوده عند وجود الشرط  
 . ة العلةيتم به علي  وجود الشروط عند وجود شرط 

به علية وهو ما يتم    .والقام يناديه  التعليقينا الشرط  ههالراد بالشرط    ن  إعلى هذا الفاضل    خفيقول كيف  أو 
  .الحكماءالذي هو من مصطلحات    .ملزوم له دون الشرطو ما هو  أالعلة التامة  يحصل من أجزاء    خر ماآو   الفاعليةالعلة  
بلَ دليل  اضمار في الكلَم وتقييد    لأنه  .من حيث هو دون الاستقرار بقيد الحركةالعلق عليه هو الاستقرار  ن الاستقرار  إقيل  

بالنسبة إلى الخاطب الذي  اضمار وتقييد بلَ دليل في نفس الأمر  ه  ن  أرادوا  أ  نْ إقول  أو   . من حيث هو ممكنوالاستقرار  
 

 أ: )النب الختار أدنى من(.   – 275
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به قرينة  إلى موسى الذي هو الخاطب  لقائه  أ ن يكون حين  أذلك لاحتمال   280نم  فلَ  .بهذا الكلَم وقصد أفادتهخوطب  
   . على ذلك الاضمارحالية دالة 

وفي دفع احتمال الاضمار مانع من إفادة الدليل الذكور اليقين  منقولة إلينا وهذا الاحتمال  ولا يكون تلك القرينة 
النقلي اليقين في  كما ذكروا في إفادة الدليل  اء الاضمار  فتدالة على انو منقولة  أمن قرينة مشاهدة  لا بد    . ينافي اليقينالذي  

النافي لليقين يكفي  وتحقق هذا الاحتمال    .الذكور[  48]و/  ما ذكرنا من دفع الاضماري فة  نيولا نم تحقق تلك القر   .الشرعيات
ن لا  أيستلزم  لا دليل بالنسبة إلينا فهو لا  نه  أرادوا  أ  نْ إو   .عن أنفسهم هل السنة  أاستدلال  في مقام الناظرة في دفع  للمعتزلي  

   . لخاطبالى ايكون دليل بالنسبة 

إذ يمكن أن   .لذاتهنه ممتنع لذاته بل ممكن أولكن لا نسلم  .عليه هو الاستقرار حال الحركةن العلق أ  أسلمناقالوا 
ولا  بشرط المحمول وامتناع بالغي  وذلك ضرورة    ،اتصاف الجبل بالحركة نه ممتنع بشرط  إنعم    .للجبل بدل الحركةصل ذلك  يح

   .ينافي المكان الذاتي

ن أومعلوم  .كان متحركاق الله الرؤية باستقراره  حال ما عل  الجبل  فإذنْ  .هكذاقرر في نقد المحصل اعتراضهم قول أو 
يمكن أن  فعلى هذا التقرير    . الشروطز  ايلزم القطع بجو ن الشرط ممتنع فلم  إفثبت    .التحرك حال كونه متحركا محاستقرار  

ن الشرط  إوقوله فثبت    ، الجبل حال الحركة محن استقرار  إوالاستحالة في قوله  أن يكون مراد العتزلي بالامتناع  يقال لم لا يجوز  
المتنع بالغي    ن  لأ  .عدم القطع بجواز الشروطوهو    مطلوبهبالغي وهو الكافي في  ومعن الامتناع    .بشرط المحمولممتنع الضرورة  
على الاستقرار في حال  فيكون تعليق الرؤية    :281التقرير فقال زاد الفاضل الشريف في  و   .الح كما ذكرنا سابقاقد يستلزم  

 . بل على استحالتهفلَ يدل على إمكان العلق  بالمحال، الحركة تعليقا 

امتناع  لا يدل على    . و بالغيأالمتنع بالذات  ريد بالمتنع  أبالمتنع سواء  عليك أن التعليق  [  48]ظ/  ولا يخفي
فإذا علق  يكون ممتنعا لذاته  علة المكن ربما    ن  لأ  .نفيا إثباتا ومطلوب الأشاعرة  الذي هو مطلوب العتزلة  العلق بالامتناع  

ن  أعلم  أو   .ل هذا عدم العلول الأو  ن عدم الواجب  إممكنا كقولنا  والعلق    ،كان العلق عليه ممتنعاذلك المكن بذلك المتنع  
بالذات وتسليم كونه ممتنعا  كون العلق عليه ممتنعا  منع    عن أ  .ذلك التقديرمن الترديد ومنع اللَزمة على    الثاني اختيار الشق  

  لمكان كون التعليق بالمكن مستلزما    عنأ  . لا يفيد الأشاعرة بل ينافي مطلوبهم نه  أ  لا  إبطل اعتراض العتزلة  كان يُ   نْ إو   .بالغي
 . بالغي ربما يستلزم المحالن المكن المتنع  العلق لأ

التعليق  أالجواب    وجهيمن    : والثاني  القصود من هذا  لعدم وقوع  ن  الرؤية  بيان عدم وقوع  العلق عليه وليس 
  . لا يقصد من الكلَم بالذاتواجيب عنه بأن شيء ربما  في شيء فلَ يلزم إمكان العلق  امتناعها من القصود  و  أإمكانها  

  لا  إو   . فيلزم إمكانه أيضايقع وجود الشروط  فرضنا وقوع الشرط الذي هو ممكن    إذا  لأنهنا كذلك  همنه قطعا وهولكن يلزم  
ربط العدم  لا يقال فايدة التعليق    . الشرط وعدمهمنتف على تقديري وجود    ح   لأنه   ،والشروطيراد الشرط  إللتعليق و فلَ معن  

   .ربط الوجود بالوجودعن [ 49]و/بالعدم مع السكوت 
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جانب  لا في    والعدم معا الوجود    نبضربتك الربط في جاضربتن    إن  في اللغة من مثل قولنا  ر  التبادِ   ن  أنا نقول  لأ
الثاني مما يدل على وقوع  كل ما تقلون عليك في القام   :282الواقف قال في  .في الشرط الصطلحكما هو العتبر   ،العدم فقط
   .كما فعله جمع من الأصحابالكتاب  نا هطول بذكرها هيفلَ على صحتها بلَ شبهة الرؤية دليل 

و امتناعها الغي  أبمعن الأمور المجزوم إمكانها  اليقين إنما هو في الشرعيات  قد سبق أن إفادة الدليل النقلي  قول  أو 
ن  أتصور  به بسبب اليقين بالمكان فلَ يُ في الشرعيات واليقين  هذا يكون الجزم بالوقوع  فعلى    .وقوعها  لا  و  أوقوعها    ومالمجز 

 . يدل على المكان الوقوع،ما يدل على فلَ معن لقول صاحب الواقف كل  .بالوقوع يستدل على المكان 

   .والجواهرنا نرى الأعراض إ مسلك الوجود وهو الدليل العقلي على المكان فالعتمد فيه ا م  أو  

 . ونميز الطويل من الأطولفي الجسم ولذلك نميز بينهما  الثاني فلَنا نرى الطول والعرض  ما  أو   .ما الأول فظاهرأ
ولو كان قايما    .ت عندهم من أن الجسم مركب من الجواهر الفردةثب لا  و بجزئه  أبالجسم  والعرض عرضين قايمين  وليس الطول  

الجزء  ن يكون ذلك  أم يلزم  سدون الجن قام بجزئه  إو   . بمحالو  أقيام العرض الواحد بمحلين  قايما بتلك الجواهر فيلزم  به لكان  
وليسا عرضين    :283قال   لأنه   . من تقرير شرح الواقفالتقرير أولى  وهذا  [ 49]ظ/.  خر فيلزم القسمةآجزاء إمن    حجما أكثر  

ن  ألزم الجواهر الفردة واحد من ن قام بجزء  إدليله فالطول مثلَ ثُ قال في  . نفي قيامهما بالجسم قايمين بالجسم فجعل الدعى 
ما يدل على نفى القيام بالجزء  في دليل نفى القيام بالجسم  ن يذكر  أنه لا وجه  أولا يخفي    .خرآمن جزء    أكثر يكون الجزء  

نا نرى  إ نقول قوله    ثُ   .و بجزءأ قايمين بالجسم  راد أنهما ليسا عرضين  أنه  أن يتكلف  أ  ولكنا  همدعى هالواحد الذي لم يجعله  
ولذلك   التميز  محل بحيث لأ  الخالطويل    يزيمالطول والعرض  بتلك  بواسطة الحس لا يدل على أن يكون  ن مجرد  محسوسا 

البصي  ين  نميز بوكذا    .ملموستين عندهم ليستا  واللَسة  الخشونة  ن  أبواسطة اللَمسة مع    ملسوالايز بين الخشن  فأنا نمُ   .الحاسة
من قبيل تميز الأعمى  للطول والعرض بواسطة الباصرة  ن يكون تميزنا  أفيجوز    .ن العمى ليس من البصراتأمع  والأعمى  
 .سموعبم وادعاء الفرق بينهما ليس والخشونة  

يلزم على تقدير قيامهما بكل  نه  أراد به  أن  إنه  أالواحد بمحلين  بالجسم يلزم قيام العرض  ن قام  إعلى قوله و   رد وي 
من  بمجموع الجزئين  ن يكون قايمين  أبمنع الحصر لاحتمال  ي بكل من المحلين  أبمحلين  ن يقوم العرض الواحد  أالمحلين  من  

بالمجموع يلزم قيام  و  أ[  50]و/  واحد من أن يكون القيام بكل  عم  أعلى تقدير قيامهما بهما  راد أنهما  أن  إو   .حيث هو مجموع
في   لا بد أن يكون جزء الحال حالا  القايم بالمحل النقسم ن العرض النقسم إيقال قد  .فاللَزمة ممنوعة الواحد بمحلين العرض 
فيلزم قيام    . الفردالذي هو الجوهر  المحل  جزء    قايماجزئه لا بد أن يكون  القايم بمجموع الجزئين  ن الطول  إفعلى هذا    .المحل  جزء  

  . مساحة  إلى مثلهلا يحصل بانضمامه    له مساحةلا يكون    ن مالأ  ،طول بالضرورةن جزء الطول  لأ  ،الفردالطول بالجوهر  
من الجواهر الفردة  بطال تركب الجسم  إما قيل في  طول ونظيه    لى مثله إ  ضمامهيحصل بان  كذا ما لا يكون في جزئه طول لا و 
لى مثله بعد فلَ يتصور حصول البعد الجنسي الذي لابد منه  إبانضمام  والبعد لا يكون   . حظ من الساحةن ما لا يكون له  أ

العقول  مقبولا  ن كان حقا  إو   . وما ذكرناخر مثله  آالبعد إلى جوهر  حظ من  جوهر فرد ليس له  في الجسم بانضمام   عند 
مخالف لقتضى    لأنه   . هو مجموعالقيام بالمجموع من حيث  به في دفع احتمال  ن يتشبثوا  أ  للأشاعرة نه ليست  ألا  إالسليمة  
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ثبت  قول فقد نف . فيه ا ما كنفلزجع إلى وقع في البين جزاء خالية عن البعد هذا الكلَم أ ذي بعد من قوالهم من تركب جسم أ
عند  عند الوجود وانتفائها  تحققها  لبحال الوجود    ة علة مختصفهذه الصحة لها    .بين الجواهر والأعراضن صحة الرؤية مشتركة  إ

مر مصحح حال  أتحقق  ولولا    تفاقوالا  كونها مرئية بالضرورةلاستحال    معدومة   والأعراض لو كانتن الأجسام  إف  .العدم
الصححة  وتلك العلة    .بلَ مرجحالوجود ترجيحا  بحال  لكان اختصاص الصحة  [  50]ظ/  .غي متحقق حال العدمالوجود  

الأمور الختصة    هيالتي  بالعلل الختلفة  ر الواحد  متعليل الألا لزم  إو   ، بين الجوهر والعرضلا بد أن يكون مشتركة  رؤية  لل
ذ لا ثالث  إ   .و الحدوثأ   ما الوجودإالشتركة  وتلك العلة    . مباحث العللفي  و الأعراض وهو غي جايز لا ذكروا  أبالجواهر  

بعد  عن الوجود  عبارة    لأنه  ةعل ن يكون  أعلة الصحة لكن الحدوث لا يصلح  قابلَ لكونه    مشتركا بينهما مختصا بحال الوجود
  . منهمركب  ولا ما هو    ،به العدمف  تصيإثبات فلَ  صفة    التأثين  لأ  .284لعلة الصحة ان يكون جزء  أوالعدم لا يصلح    .العدم
من  لا ثبت  بينهما وبين الواجب وغيه    فيكون العلة مشتركة  الوجود وهو مشترك  بقيالعلية  اعتباره في  من  سقط العدم  ا  فإذ

 . بين الوجوداتالوجود اشتراك 

عليه أن    دوعدم تحققها عند العدم ير عند الوجود    بحال الوجود لتحققهالها علة مختصة  قوله وهذه الصحة    وأقول: 
مكان عوارض الوجود  إن  إف  .كذلك  إمكان الوجود وليس  يكفي في صحة الرؤيةن لا  أالوجود يقتضي  تخصيص الصحة بحال  
على  وإنما الوقوف  .بالفعل بل على إمكانهباللون لا يتوقف على وجود زيد ن إمكان اتصاف زيد  إف لا يتوقف على الوجود

بالل   الاتصاف  نفس  من  الوجود  ذكره  وما  والأجسامون  الأعراض  ة  مرئي  معدومة لاستحال كونها  لو كانت  [  51]و/  .أن 
العدم على    تستحيل  رؤيتهاراد به أن  أن  إبالضرورة   العدم ظرفا  في حالة  ن  إفلَ نسلم ذلك ف  .لَستحالةلأن يكون حالة 

ة  كونها مرئي    انها تستحيلراد به  أن  إو   . كون تلك الحالة ظرفا لنفس الاستحالةالكاينة في حالة العدم لا يستلزم  استحالة الرؤية  
إلى نفس الشيء  نه إذا نظر  أحالة العدم بمعن  في الجملة متحققة في  ن يكون صحة الرؤية  أ  يقتضيفهو لا   285حالة العدم

فان الشيء يتصف بإمكان الوجود    ، وهذا مثل إمكان الوجود  . الوقوف عليهيرى بأن يتحقق بدل العدم الوجود  ن  أوز  يج
وهو  زمان العدم ظرف لنفس إمكان الوجود  ن  إف .لعدم لالشيء بالوجود القارن  اتصاف  حالة العدم ولا يلزم من ذلك صحة  
لمكان  وهو لا يستلزم ظرفيته  ظرف لمكان الرئية  ن حالة العدم  إنا  هفكذا ه  . للعدمالقارن  لا يستلزم ظريفته لمكان الوجود  

 . في حالة العدمالرئية الكاينة 

يكون  وأيضا لم لا يجوز أن  .إلى العلة الاحتياج الحدوث علة  إنقالوا لا يصلح للعلية منقوض بما والحدوث   هوقول 
من أن التأثي  بطال عليته  إوما ذكره في  ن الحدوث شرط الاحتياج  إفاعلية كما قال بعض التكلمين  الحدوث شرطا لا علة  

أن يكون الوجود علة  لم لا يجوز  [  51]ظ/  وأيضا   . مؤثراليس    لأنهبه العدم لا يجرى في الشرط  فلَ يتصف    ، صفة إثبات
الانقسام بوجه  يتصور فيه البعد وقبول  فلَ يلزم صحة رؤية ما لا    والانقساموالأعراض بشرط قبول البعد  لصحة رؤية الأجسام  

ن يصح رؤية  أيلزم مما ذكر  وقيل    .و الوجود بشرط المكانأالمكن  وأيضا لم لا يجوز أن يكون العلة الوجود    .من الوجوه
يقول بصحة رؤية  يلتزمه و  286الاشعري خر غي الباصرة واجيب عنه بأن الشيخ  الآمدركات الحواس    وساير   ح يوالرواصوات الأ
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عادته  ن  ألا  إ الله في كل موجود  ن يخلقها  أفيجوز   . بشيءالله تعالى فينا من غي اشتراط  ن الرؤية عنده بخلق لأ الأمور الذكورة  
بساير  إلا يختص    فيماجرت بخلقها   عادة  النكييالحاسة والخصم  دراكها  عليه  العقل  قول هذا خروج عن خي  يو   ،شدد 

 . بالكلية

فوقع الوهم منه رؤية مدركات ساير الحواس حيث لم يقع العادة في ناش عن العادة  وهيهذا استبعاد  ونحن نقول  
مراض  أمن  السليم  العقل  للواقع بل العتبر فيها  الطابقة  في الأحكام الثابتة  عتبار للعادات  إ ولا    .ن يرى تلك الدركاتأنه يمتنع  أ

الجوهر والعرض معا  نه لا نسلم رؤية  أ ل  بوجوه الأو  واعترضوا على الدليل الذكور    .من شوايب التقليدالهوى والنظر الخالص  
 ر. القدا إلىبل مرجعه من أن الطول جوهر ليس كما ينبغي  هو الأعراض فقط وما ذكر  ي رئبل ال

الختلفة  نا نرى الأعراض  إالطلوب هكذا  من الدليل ويستدل على  قول يمكن أن يحذف رؤية الجوهر  أو [  52]و/
لا يجوز  و   .و العرضيةأو الحدوث  أما الوجود  إعلة مشتركة بينها فتلك العلة  ولا بد لصحة رؤيتها من    . ضواءمن الألوان والأ

الاختصاص  والحلول في التحيز هو  ن معن العرض الوجود الحال في التحيز  لأ  ولا العرضية  ، ن يكون الحدوث لا ذكرناأ
  . الوجود  فبقي  الضافات ليس من الوجودات كوان من  اذ الأ  .الغي الوجودةوالاختصاص من قبيل الضافات    ،تالناع

وبين ما  ثبات ولا فرق بين ما ذكرنا  إ  ةصفالذي هو  الاتصاف بالتأثي    في امتناع الغي العدم فرق  وليس بين العدم والعدوم  
كساير  ن الوجود  إحملَت من جهة  تالمن  ما سواه    وأبطلوا  .الرؤيةبالوجود الذي جعلوه علة لصحته  النقض  ذكروا في ورود  
إلى   السماءمن  الأجزاءف تأل   لا خطنا إذانا إمقدارا بطال كون الطول إوقيل في  .الثانيةلكونه من العقولات ما ذكر عدمي 

شيء  نه لا حاجة في الطول إلى  أفعلم    ،الأعراضشيء من  ببالنا  لم يخطر  ن  إو   .جداطويلة  كونها  نا نعلم بالضرورة  افالأرض  
الواحد  شرط لقيام العرض  الأجزاء  ل فيما بين  صا الحوأيضا الامتداد    .عرض قايم بها   لاالجزاء  هو تلك  سوى الأجزاء فالرئي  

شرطا لقيام    الامتدادكان    وإذا[  52]ظ/.  وهو ضروري البطلَنن كانت متناثرة  إبها و القدار  لقام    هو القدار بها والاالذي  
  التألفة الأجزاء  الطول إلى  الشيء شرطا لنفسه فمرجع  لا لكان  إو   ، عرضا قايما بهافلَ يكون الامتداد    بالأجزاءالعرضي  القدار  
 . الطلوبتلك الأجزاء التحيزة وهو رؤية رؤيته فمخصوص  تفي سم

  إن يقول ن أفللحكيم  يتجزى التي لا الأجزاء  بالأجزاءراد أ  نْ إنه  إيرد عليه   لخإ حاجة  نه لاأفعلم  287قوله قول أو  
في نفس الأمر  مر غي محقق  أ الأجزاء إنما هو  من تلك    فالتأل  على تقدير ملَحظة  محال وما حكم به من الطول  التركب منها  

في نفس الأمر وما ذكرتم لا  الهتدة  الذي يوصف به الأمور  وإنما كلَمنا في الطول المحقق    .يطلق عليه الطول بحسب اللغة
محكوما عليه بالطول  بتلك الطريقة  منها  نم كون التالف  فلَ    ىيتجز لا  التي    غي الاجزاء   بالأجزاء كونه مقدارا وان اراد  ينفي  

نا نعلم  إ ف  .الواسطة في الثبوت اء  فالواسطة في التصديق لا يستلزم انتاء  فن انتإيضا  أو   .288بدون ملَحظة شئ من الأعراض 
العنصري فلَ يلزم  للجسم لها بواسطة ثبوتها ن ثبوت الحرارة أمع  عنصريَ ملَحظة كونها جسما بدون بالضرورة ن النار حارة  إ

إلى شيء  ن لا يحتاج في الطول  أبدون ملَحظة شيء من الأعراض  طويلَ    بكونه  على الركب من تلك الأجزاءمن حكمنا  

 
 . 140\8ني،  شرح الواقف للجرجا 287
أ: )انه ان اراد بالأجزاء الأجزاء التي لا يتجزى فللحكيم ان يقول ان التركب منها محال وما حكم به من الطول على تقدير ملَحظة    – 288

صف به  التأل ف من تلك الأجزاء إنما هو امر غي محقق في نفس الأمر يطلق عليه الطول بحسب اللغة. وإنما كلَمنا في الطول المحقق الذي يو 
في نفس الأمر وما ذكرتم لا ينفي كونه مقدارا وان اراد بالأجزاء غي الاجزاء التي لا يتجزى فلَ نم كون التالف منها بتلك الطريقة  الهتدة  الأمور  

 محكوما عليه بالطول بدون ملَحظة شئ من الأعراض(. 
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مقدارا  لا يكون الطول  وح  [  53]و/  .إلى القدارحاجة في كون الجسم طويلَ  لا  نه  أفعلم  يقال  ن  أفالأولى    . الأجزاءسوى  
نه لم لا يجوز أن يقوم  أعليه  يرد ن كانت متناثرة إو لا لقام القدار الواحد بها إو وقوله  .289ل اليه فتام   الاطويلة في لا لاحتاج إو 

ن  أالقدار  فلَ يلزم من كون الامتداد نفس  دون الامتداد    فالتأليبها مجرد  شرط قيامه  ويكون    . بتلك الأجزاء  الواحد  القدار
شرطية التأليف إذ الفروض    .ناثرةتمن كانت  إالأجزاء و بتلك  القدار الواحد  جواز قيام  الشيء شرطا لنفسه ولا يلزم  يكون  
التي يكون    جزاءالأ  التفاصلةراد بالأجزاء  أ  نْ إو اتصالا حسيا   290التصلة التفاصلة بمعن غي  ثرة  الأجزاء التنافي  يوجد  لا  الذي  
   291.حسياتصال بينها ن كان إمفاصل و بينها 

التي راد بالأجزاء غي الأجزاء  أن  إبهذا العن  الذي هو القدار بالأجزاء التناثرة  فلَ نسلم امتناع قيام العرض الواحد  
المجتمعة فلَ حاجة  المجتمعة القايمة بتلك الأجزاء القادير من مركبا يكون واحدا بالاجتماع ح بها إذ القدار القايم  ،ىلا يتجز 

ن  أفيجوز    . تامةغي  على الجزء  دلة الدالة  الأنقول    نْ أفللحكيم  لا يتحرى  التي  راد بها الأجزاء  أن  إو   . الامتدادبها إلى  قيامه  في  
القدار  لقيام  جعل شرطا  الأجزاء الذي  جوز قيام الامتداد فيما بين    نْ إوأيضا    . خرآمنه محالا مستلزما بمحال  التركب  يكون  

بمجموع    جعل قايما  نْ إو في ذلك  بديهة  بينهما    لا فرقإذ   .بها ابتداءالقدار  [  53]ظ/فليجوز قيام  بمجموع الأجزاء التفاصلة  
  292.القدار كذلكبشيء فلم لا يجوز أن يكون الأجزاء الغي التفاصلة من غي اشتراط 

يتميز  بسبب الرؤية الا تميز ما  لتميزهما  لا معن   293الرؤية وانه والعريض متميزان بسبب  ونقول حكم بأن الطويل  
مع ثبوت  يبقى الجواهر بعينها  الجواهر إذ ربما  التميز ليس  ن مرجع  إشبهة  ولا    .التعلقة بذلك الميزبه كل منهما بسبب الرؤية  

التأليف  ثُ غينا    . تحصل الطول فقطعلى وجه  ذا فرضنا تألف الأجزاء  إفأنا    ، الرؤية بالميزوالتميز لنا بواسطة تعلق  هذا الميز  
  ، هايفلا تحادهما ن الميز بين الطويل والعريض نفس الجواهر إالعرض فهنا لا يمكن أن يقال  وجعلنا التأليف على وجه تحصل 

والثاني من وجوه    أصلَ. يكون رؤيته الجواهر  رؤية ذلك الميز رؤية الطول فلَ  فيكون    .خر متعلق بتلك الجواهرآمر  أبل الميز  
نا  إ جدلا  لا حاجة له إلى علة وقيل في الجواب  مر عدمي لا ذكر من الادلة والعدمي  أن المكان  إ الاعتراض على الدليل  

 .وجوديَالدالة على كونه نعارضه بالأدلة 

دلة العدمية  أخلَف بعض دلة الوجودية مغالطات أن إف ، تاليقينيالا يعارض  اليقينياتغي ن إولا يخفى عليك  
سابقا على وجود  المكان  [  54]و/  ن لا يكون أ فيلزم    . ضرورة  ة ر عن وجود موصوفالتأخ  ن المكان لو كان موجود  إمثل  

  . تتبعهاالوجودية وذلك معلوم لن  دلة  أفإنه برهان قاطع بخلَف   294ذا هبه حال العدم  متصفا    ة موصوفولا يكون    ،ةموصوف 
سواء  الصحة  يؤثر في الصحة واحتياج  يمكن أن يتعلق به الرؤية لا ما  ن الراد بعلة صحة الرؤية ما  أوقيل في الجواب تحقيقا  

 
 لا يكون الطول مقدارا والا لاحتاج في الاطويلة اليه فتام ل(.  وح  القدار.  أ: )فالأولى ان يقال فعلم انه لا حاجة في كون الجسم طويلَ إلى    -  289
 في أ: )التصل(.  290
+ أ: )فان أراد بالامتداد الامر المتد التصل في نفس الامر فليس ذلك حاصلَ على تقدير تركب الجسم من الأجزاء التي لا يتجزى. وان   291

 جواز قيام القدار الواحد العرضي بالاجزاء التي بينها مفاصل(.   أراد المتد الحسي فبشرطيته لا يندفع لزوم
 أ: فلَ نسلم.... القدار كذلك. –292
 أ: )وانه(.   – 293
 + أ: )خلف(.  294
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العدوم لا يصح   ن  لأمر موجود أمتعلق الرؤية  ن  إونعلم أيضا   . متعلق الرؤية ضروريالعلة بمعن  لى إو عدمية أكانت وجودية 
 . رؤيته

وحكم بأن الأول ضروري    ،الؤثرةإلى العلة  إلى متعلق الرؤية وبين احتياجها  صحة الرؤية    احتياج قول فرق بين  أو  
حتّ   ،الأثر إلى مؤثرالتعلق ليس احتياج إلى  الاحتياجن أصريح في فهذا   . كون الثاني محالان فرض  إلا ينافي عدمية المحتاج و 

 . مع وجوديتهكما يجوز أن يجامع مجامع مع عدمية المحتاج  باستحالته بل هو نوع آخر من الاحتياج يحكم 

ليس معن احتياج   ذإ  ثر إلى الؤثر الرؤية ليس إلا احتياج الأن احتياج الصحة إلى متعلق  إف  نعلى الصولا يخفى   
صحة كون العدم أثرا بأن عدم    علىولذلك استدلوا  [  54]ظ/  .ليه إالمحتاج  ن المحتاج إنما حصل لحصول  أ  لا  إ  الأثر الى الؤثر

ولذلك  .  ولا يحتاج إلى غيهصل بسبب ما يمكن أن يتعلق به الرؤية  تح 295نما إالرؤية  ن صحة  أولا شبهة    . العلول لعدم العلة
  . عن العلة بهذا العنلنفي الاحتياج إلى الؤثر  ولا معن    ،الرؤية فيهمتعلق  د تحقق  بمجر   296رؤيته تعالى استدلوا على صحة  
متميزا  لا بد أن يكون  ثرا  أوما يكون    . فيهأن العدم نفي محض لا تميز  را بن ذلك على  ثأالعدم لا يكون  وأيضا من قال بأن  
متميزا  لا بد أن يكون   .خلية الغي فيهن ما يكون حصوله بمد إبأن يقال في الاحتياج إلى ساير العلل أيضا فهذا البن يجرى 
أثرا  بتسليم استحالة كون العدم فالفرق   . اليهتاج مح  الغي فلَ فلَ يتصور فيه مدخلية  ،نفي محض لا تميز فيهعن الغي وما هو 

له  ن العدمي لا حاجة  إالقائلة  ن يمنع القدمة  أفي الجواب  فالأولى    . خر مشكلآبطريق  بناء على ذلك البن دون الاحتياج  
  ة الحاصلة في رؤيالزيَدة  ن  إو   .انكشافيةحالة  ن الرؤية  إنكم قلتم  أيرد عليه  العدوم لا يصح رؤيته قطعا    ن  لأوقوله    .إلى العلة

مستلزما له ولا    ولا   ، بهولا مشروطا    ، إلى العلم وهي ليست تأثر الحاسةراجعة    يضالتغمالحاصل حين  العلم    ى الشمس عل
الجهة والبعد  ن كان منزها عن  إو   . من العلم بالله  يجل الأنواع الأزتم تعلق هذا  الجهة وجو  والكون في    ،فيها إلى القابلة حاجة  
  بالعدوم ليس إلا  تعلق الرؤية   297العدم منما نعية    ن  إف  .بواسطة الحاسة إلى العدوم الجزئيزون تعلقه  فلم لا يجو  والقابلة  

شيء    يلا يقتضيطلق عليه الرؤية نوعا من العلم الذي  جعلنا حقيقة ما    فإذا  .وتأثر الحاسةوالجهة  [  55]و/  القابلة لاقتضائها  
وهي ناش من  لا يصح رؤيته الا حكم  وليس الحكم بأن العدوم    . النوع بالعدومتجويز تعلق هذا  لم ينقبض العقل عن  منها  

في رؤية  العدوم كما ذكروا مثله التي لا يتصور في  بالقابلة لا  إكون  تن الرؤية لا إو  ،الوجوداتوما هو العادة من رؤية الالف 
 . بغي البصروغيها مما يدرك  حيالروا

إذ لا    . لصحة رؤية العرضبالشخص ولا مماثلة  الرؤية الجوهر ليست واحدة  ن صحة  إمن تلك الوجوه    : والثالث 
اتحادهما في النوع نمنع استحالة  م تماثلهما و ولو سل    .مختلفتين بعلتين  يجوز تعليلهما  خر والتخالفان  الآ  كل منهما مسد  يسد  

متعلق    كما مر  ن الراد بعله الصحة  إوالجواب    .في مباحث العللتعليله بها لا ذكروا  الواحد يجوز    ن  إف تعليلهما بعلل مختلفة  
 298ربما لا ندرك شبحا من بعيد    رأينا   إذانا  إف   .الجوهر والعرضليس خصوصية واحد من  ن متعلق الرؤية  أالدعى  ن  إالرؤية و 
واحدة    رؤيةرأيناه  فأنا    ،زيدا  رأينا   وإذاصلَ  أمنه  من الخصوصيات فلَ ندرك  خصوصية    ي  أة  وي  ن تلك الهُ إما  أ و   .ما ة  وي  منه الاهُ 

  .والاضواء[  55]ظ/  من أن الرئي بالذات هو الألوان كما يقول الفلَسفة    ،من الضوء واللونعراضه  أولسنا نرى    ، متعلقة بهويته
 

 أ: )انما(.   – 295
 في أ: )تع(.  296
 في أ: )ل(.  297
 في أ:)يدركه(  298
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عراض يقوم بها وربما نغفل  أوإلى  جواهر هي اعضاؤه  فصله إلى  نهويته ثُ  ري  نبالعرض والتبعية بل  الأجسام فهي مرئية  ما  أو 
لم يكن متعلق الرؤية    ولو بصارنا الهوية  أحين    أبصرنا ولم يكن قد    . علمهانعن كثي منها لم  سئلنا    عن ذلك التفصيل حتّ لو

 . مختار صاحب الواقفبينها لا كان الحال كذلك هذا    الامتياز بل الأمر الذي به    الخصوصياتبين    الاشتراكهو الهوية التي بها  

  ، من الجهاتوفي جهة   ، و العرضأما من الطول    امتداد على  إنما يرى    ،الرئين الشبح  ألا يشك عاقل في    وأقول 
ذلك الرئي شفافا  ن يكون  أالشيء على وجه يحتمل عند العقل  رؤية    ن  إو   .وعلى لون ما من الألوان   ،ز ما من الاحيازحي  وفي  
   .ممكنا عندهم لكنه غي واقع بحسب العادة كان   نْ إو  ،جميع الألوانليا عن  اخ

ولا يتعلق به   ، مع رؤية امتدادهلا  إوالاحياز لا يرى    ،والجهات  ،يرى من ذي الأبعادن ما  أولا يشك عاقل في  
فلَ يكون متعلق الرؤية في  وحيز    ،العلم بكونه في جهةبواسطة هذا التعلق  صل  يح متحيز وفي جهة و نه  أحيث    .منالرؤية الأ

لان رؤية الامتداد رؤية  تمل للعرض  يحالجهة والألوان ولا  مجردا وصادقا على ما لا يقبل الامتداد والكون في  هذه الصورة  
ن يتعلق  أمما يصح    ير الكلمالأفرض    نْ إمما يتحقق في الواجب و الرؤية    ق[ متعل56]و/  فلَ يدل ما ذكره على أن  .الجواهر
في جهة    نيالكاذي الأبعاد التحيز  على ما ذكرنا لأفراد    إنما يعم  الذي فرض كونه متعلق الرؤية    ي الكلالأمر    ن  إف  . به الرؤية
الخصوصة  الرؤية التعلقة بالهوية  بالهوية الطلقة ليست صحة  ن صحة الرؤية التعلقة  إلا يخفى عليك  وأيضا    . بلون ما  التصف

الوقوع  وح    .لها   مستلزمة  ولا على  به  يستدل  ما  يفيد  قولهلا  اَ   إِلََٰ   ٢٢  نَضِرَةٌ   يَ وۡمَئِذ  وُجُوه﴿  :من    ﴾ نَظِرَة   رَبِّ 
عن  بخصوصية ذاته التميزة  بوقوع الرؤية التعلقة  إذ الطلوب بذلك الدليل اليقين  اليقين بالطلوب    [23- 22\ 75]القيامة:

الثانية فلَ    الصحة  لثانية يرد النع على لولى مستلزمة  يكن الصحة الأفإذا لم    . الآية لهاالبشارة التي سيقت  ساير الذوات لحصل  
بالعلة متعلق الرؤية  نه لو كان الراد أويرد على ما ذكروا  299. على العلم بالمكان من جهة العقلاليقين الذي يتوقف صل يح

  نْ أ  لا  إ  اللهم   . اتفاقاالوجود الشترك ليس متعلق الرؤية  ن  أ  و الحادث لظهور أ ا الوجود الطلق  م  إتلك العلة  ن يقال و أ  ينبغي
الختلفة الستقلة  تعليل الأمر الواحد بالعلل  وأيضا العلوم لنا استحالة    .معن ما يشتق منهماراد بالوجود ولحدوث  أيقال  

ستحالة الذكورة  لهم بالاواستدلا . ذلك الشيء  متعلق  بمعن   الختلفة [  56/]ظ  تعليل الشيء بالعلل بالتأثي لا استحالة صحة  
صاحب الواقف نسب هذا  ولعل  .بالعلة معن متعلق الرؤيةبكون الراد   لا يلَيم  ةمشتركلا بد لصحة الرؤية من علة  على أنه  

 .إلى ما ذكرهولم يرتضه فغي الاستدلال  الاشعري،ما فهموا من كلَم متأخري الأشاعرة بناء على الاستدلال إلى 

 ن  إف  .الحدوثو أبين الجوهر والعرض ليس إلا الوجود ن الشترك إنا لا نسلم أالاعتراض  من وجوه  ؛والوجه الرابع 
   .الأمور العامة أمور مشتركة أيضاوالمكان وساير ة والذكوري  ة الفهومية وللمعلومي  

ذا كانت إفلعمومها الواجب  مما لا يضر الستدل  وامثالهما  للمعلومية والذكورية  ن التعرض  إقول لا يخفى عليك  أو 
بأن متعلق  جيب عن الاعتراض  أو  .ذكر في الشرح  نْ إو  ،ولذلك لم يتعرض لها في الواقفيثبت الدعى أيضا علة الصحة  هي

 
  أ: )فان الأمر الكلي الذي فرض كونه متعلق الرؤية إنما يعم  على ما ذكرنا لأفراد ذي الأبعاد التحيز الكاين في جهة التصف بلون ما.  – 299

ما  لا يفيد  وح  وأيضا لا يخفى عليك ان صحة الرؤية التعلقة بالهوية الطلقة ليست صحة الرؤية التعلقة بالهوية الخصوصة ولا مستلزمة لها.  
قة بخصوصية  يستدل به على الوقوع من قوله وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة اليقين بالطلوب إذ الطلوب بذلك الدليل اليقين بوقوع الرؤية التعل

الصحة الثانية فلَ  ذاته التميزة عن ساير الذوات لحصل البشارة التي سيقت الآية لها فإذا لم يكن الصحة الاولى مستلزمة للثانية يرد النع على  
 يحصل اليقين الذي يتوقف على العلم بالمكان من جهة العقل(. 
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العامة لشمولها للعدم لا يكون  العدوم والمكان ساير الفهومات  رؤية     لصح  لا  إو مما يختص بالوجود  الرؤية الذي فسر به العلة  
   . الرؤيةمتعلق 

 . الذي يتحقق مع العدم أيضاالقارن للوجود دون مطلق المكان  أن يكون ذلك التعلق المكان  يجوز    لا   قول لم أو 
 . قواعدهم العدوم على مقتضى رؤية [ 57]و/قد تقدم كلَمنا في صحة وكذا نقول في ساير الفهومات وأيضا  

واجيب   .ن يعلل بالعدميأفيجوز  الصحة عدمية    ن  علة الصحة لأن الحدوث لا يكون  أنا لا نسلم  إ  ،والخامس 
   .ن يكون عدمياأوهو لا يصح بأن الراد بالعلة متعلق الرؤية 

لا يكون مشتركا فلَ يلزم فهو    ،موجود خاص جزئين متعلق الرؤية  أالرؤية موجودا  راد بكون متعلق  أن  إقول  أو 
عدمي بلَ فرق  وغيه فهو أيضا  الشترك بين الواجب    ي مفهوم الوجود الكلن متعلق الرؤية  أراد  أ  نْ إو   . رؤية الواجبصحة  

   . تحكم محضلا فرق بينهما في كونه عدميا نه أ دون مفهوم الوجود مع فنفى كون الحدوث متعلق الرؤية بينه وبين الحدوث 

لا العدم السابق السبوقية بالعدم  إذ الراد بالحدوث    ،وجوديَنمران  أوالوجود في أنهما  قيل لا فرق بين الحدوث  و 
ن يرى  أفلَ يصح    اعتباري.مر  أأيضا  ة  بأن السبوقي  جيب أو  .الرؤية دون الاخر تحكم  متعلق    أحدهمافجعل  حتّ يكون عدميا  

 .إلى دليليحتج في حدوث الأجسام لم  لا  إو 

جزم بأن وجود كل شيء عين الاشعري    ن  إف  ،الوجودات كيفالوجودين  نا لا نسلم اشتراك  إ  :السادس  والوجه 
مثلَ لاشترك الكل في حقيقة  الذي هو عين الحقيقة النسانية  إذ لو اشترك الكل في الوجود  نه ينفي الاشتراك  أ   وظاهر  .ماهيته

وجودها    لأنهالشتركة فيه  عين الحقايق  عين تلك الحقيقة  هو  الذي  الشترك  لكون الوجود  تمام ماهيته    هي واحدة  [  57]ظ/
 300مدىوأجاب عنه الآ  .الشيءما اتحد به مع هذا  الشيء بشيء مستلزما لاتحاد    اتحادوكون    .كما أنه وجود تلك الحقيقة

ممن لا يعتقده كالشيخ كان    نْ إو   السؤال.لا يرد عليه هذا  الوجود معن  ن كان ممن يعتقد اشتراك  إبهذا الدليل  بأن التمسك  
ن مفهوم  أفي  لا يشك عاقل   301: بأن قال  ،عند صاحب الواقف أجاب عن الأعراضولا لم يكن هذا مرضيا    ، فالدليل الزامي

  أحدهما ن ما صدق عليه  إو عين ذات الوجود  الخارج  ن ذات النسان في  إمفهوم النسان بل الشك في  الوجود ليس عين  
ممتازة في  ن لا يكون لكل منهما هوية  أالخارج و في  راد بالعينية اتحاد ذواتهما  أ 302فالشيخ  .و لاأما صدق عليه الاخر  عين  
   .ليهإفارجع  العامة ما يتعلق بهذا القام ل الأمور الشريف في شرح الواقف في أو  وقد ذكر الفاضل  .الخارج

و أالأصل شرطا  ن يكون خصوصية  ألجواز  علة الصحة لتحقق الصحة  قق  تح نه لو  أنا لا نسلم  إ  : والوجه السابع
[ 58]و/  أعن كون  . مطلقا  متعلقها هو الوجود ن  إالرؤية و بعلة الصحة متعلق  واجيب بأن الراد    . مانعا 303الفرع خصوصية  
مطلق    اكان متعلق  وإذا  .الخصوصية  إدراكد بلَ  ي عبمن  الوجودات كما في الشبح الرئي  لا خصوصيات الهويَت و ذا هوية  
 . مانعبارتفاع يد  يقتولا اشتراط بشرط هناك لم يتصور الشتركة  الهوية 

 
 (. 1233\ 631أبو الحسن سيف الدين علي بن محمد بن سالم السعلب الامدي )ت. 300
 . 144\8شرح الواقف للجرجاني،   301
 (. 935\324هو أبو الحسن الأشعاري )ت.  302
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و الحادث أكونها في ضمن المكن  يالطلقة متعلق الرؤية مشروطا  أن يكون صحة كون الهوية  لم لا يجوز    وأقول: 
والانع على كون العلة بمعن الؤثر  ولا يتوقف تصور الاشتراط    . متعلق الرؤيةمانعا من صحة كونها  و يكون كونها في الواجب  أ

ترويج السلك العقلي  ولقد بالغ الص في   304الشريف في شرح الواقفأيضا قال الفاضل    .بل يتصور في العلة بمعن التعلق
كمفهوم  مر اعتباري  أ 305الطلقة الشتركة النصف ان مفهوم الهوية  طن  فلا يلتبس على اللكن    .لثبات صحة رؤيته تعالى

لا  جمالي  إ دراكها  إ  ن  إ  لا  إ الوجودة  من الشبح البعيد هو خصوصية  ن الدرك  إو   أصلَ. يتعلق بها الرؤية  الاهية والحقيقة فلَ  
كل  ب أن يكون  فليس تج  . بصيةكما لا يخفى على ذي  وضعفا  جمال متفاوتة قوة  المراتب    ن  إف  . يتمكن به على تفصيلها

الترويج  هذا  وفي    ،فهو كذاكل شيء  إلى قولك  رى  ي  لا  إوما يتعلق به من الأحوال  أجزاء الدرك    فصيل تاجمال وسيلة إلى  
الدليل العقلي  هذه السئلة على  في  [  58]ظ/  التعويلن  إ 306ولى ما قيل الأ   فإذن  .أدنى تأملخر يطلعك عليها  آتكلفات  

   . عمدتها مر  وقد  , النقليةبالظواهر تريدي من التمسك الا أبو منصور إلى ما اختاره الشيخ متعذر فلنذهب 

ن  إولا يخفي عليك    .على هذا الترويجنبهناك من الاعتراضات  ما    خربالنكلفات الآراد  أ الفاضل  لعل    وأقول:
 307قال في شرح القاصد   . ربه فتبص  من كلماتنا التعلقة    مر    اَ اليقين لِ دلة مما لا يفيد  عمدة الأدعى كونه  إالنقلي الذي  الدليل  

ولا مشترك بينهما يصلح للعلية  مشتركة  فلَ بد من علة    .والعرضمشتركة بين الجوهر  بصحة الخلوقية فانها  ونقض هذا الدليل  
   .الواجبسوى الوجود فيلزم صحة مخلوقية 

الرؤية  ينتفى عند العدم كصحة يتحقق عند الوجود و إذ ليس مما  ،علة 308قتضييمحض لا نها اعتباري إ :والجواب
  . بما لا تحقق له في الخارجهو امتناع تعلق الرؤية إنما الرؤية الانع من ذلك في صحة  ن  يصلح هنا علة لأسلمنا لكن الحدوث 

 .كلَمه  انتهى فقوي  ية ساللمو ما النقض بصحة أو 

نفس اتصاف الشيء به في  بدون  الفارض    ض وفر   ،العتبرالمحض ما يكون بمحض اعتبار  راد بالاعتباري  أن  إ  وأقول: 
والحصول    ،بالتجدد الذي لا يوصف  العدوم  [  59]و/ي  راد به الاعتبار أ  نْ إو   .ليست كذلكالخلوقية  ن صحة  إ  ،فظاهر  .الأمر

ينتفى عند  و   ،ليس مما يتحقق عند الوجود إذ    . به قولهبه في نفس الأمر كما يشعر  الشيء   309ن اتصف إو   ، بعد ما لم يكن
فلَ نسلم كون    . ةولذلك يحتاج إلى العل    ،ما لم يكن  بعد في الحصول  عندهم في حكم الوجود الحادث  التجدد  ن  إف  .العدم

  ، بدون التقييد بهاد الخلوقية  ريد مجر  أ  نْ إالعدم و الخلوقية في حالة  ريد بالخلوقية  أ  نْ إ في حالة العدم  الصحة الذكورة ثابتة  
  الاتصاف حتياج  انا نقول  أ صلَ على  أالصحتين  فلَ فرق بين    . سبقوالوجود كما  العدم  الرؤية أيضا ثابتة في حالتي  ة  صح  ف

وما ذكروا في    ، القبيلوما نحن فيه من ذلك    .لا  أو  ضروري سواء قلنا انها متجددة  في نفس الأمر إلى العلة  بالأمور الاعتبارية  
الترجيح    لئلَ يلزمحة  مرج  فلَ بد من علة    .الوجود دون العدمفي حالة  الصحة ثابتة  صحة الرؤية إلى العلة من أن  احتياج  دليل  

والمتنع فلَ بد من علة  وليست ثابتة للواجب   .والأعراضلجواهر لثابتة  الخلوقيةن صحة إف  .ناهجرى مثله هح مما بلَ مرج  
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التعلق فاحتياج  ن لكل من الخلق والرؤية احتياجا إلى  إلا فرق بينهما في  يضا  أو   .مرجحيلزم الترجيح بلَ  لَ  ئلبهما  ة  صمخص  
سلمنا لكن الحدوث   310وقوله   ،لاأو  محض  [  59]ظ/  بانهما اعتباريمر ضروري سواء قيل  أ بمعن التعلق  الصحتين إلى العلة  

لصحة  موجودا البتة فالانع لعلية الحدوث  كذلك متعلق الخلق يكون    ،موجودامتعلق الرؤية كما يكون    ن  بشيء لأليس    .أ
هو امتناع تعلق الرؤية  الحصر الستفاد من قوله إنما    إن نا نقول  أعلى    .أيضا بلَ فرق بينهماالرؤية محقق لعلية لصحة الخلوقية  

فحدث مانع  مخلوقيته    في قولنا صح  يدل عليه صحة التفريع  ن تأخر الحدوث عن صحة الخلوقية الذي  لأ  .ليس بصحيح  الخ
التفريع  وهو الذي يدل عليه عدم صحة    . بل نقول عدم تقدم الحدوث على تلك الصحة  ، الصحةمن عليه الحدوث لتلك  
 311. لها مخلوقيته مما يمنع من علية الحدوث في قولنا حدث فصح 

 . تهدل  أع الرؤية وما يتعلق به من و قفي و  :المقام الثاني

اَ   إِلََٰ   نَضِرَةٌ   يَ وۡمَئِذ  وُجُوه ﴿  :لىعليه بقوله تعواستدل   الاحتجاج   هوج.  [23- 22  \ 75]القيامة:  ﴾نَظِرَة  رَبِّ 
  [ 13  \ 57﴾ ]الحديد: نُّوركُِمۡ   مِن   نَ قۡتَبِسۡ   ٱنظرُُونَ ﴿  : وتعديته بنفسه قال الله تعالى  .ن النظر قد يطلق بمعن الانتظار أفيه  
حِدَة  صَيۡحَة  إِلَ   ينَظرُُونَ   مَا ﴿  :وقال الله تعالى ."انتظرونا"  بمعن وقد يطلق على التفكر    .ينتظرون  :أي  [49  \ 36]يس:  ﴾وََٰ

والرأفة وصلته  ف وقد يطلق على معن التعط  تفكرت واعتبرت   ي  أالفلَني يقال نظرت في الأمر  . "فيبـ " واستعماله  والاعتبار 
 : قال الشاعر . لىبايستعمل وح وقد يطلق على معن الرؤية [  60]و/ .به ورأف بهتعطف  ي  أيقال نظر فلَن لفلَن  اللَم 

 نا موصول بالى  ههوالنظر            نظرت إلى من حسن الله وجهه   

 . حمله على الرؤية فوجب

عليها فإنه ربما يستعمل نا  هأن يحمل هن يكون بمعن الرؤية حتّ يجب  أالوصول بالى لا يلزم  ن قلت النظر  إف 
 : ومنه قول القائل   .لى فلَن ناظر ما يصنع بي. يريد معن التوقع والرجاءإنا إيقال:  والرجاءبمعن التوقف  

 . زدتن نعماونك د والتجر           نظرت إليك من ملك أفإذ  

يخشون   من ربهم كما كانوا في الدنيا لا  لا  إالنعمة والكرامة  نهم لا يتوقعون  إ  : يكون معن الآيةفعلى هذا التقدير   
فإذا    .كما هو الظاهرتحقيقا  يدل على لاختصاص  عن إلى ربها  أ  . تقديم الفعولن  أومما يؤيد هذا العن    ، إيَه  لا  إولا يرجون  

أقرب  وكون الرؤية  لَيق  الخفي ذلك اليوم بل يريدون  نظرهم ليس مقصورا عليه    ن  لأ  ،العنالرؤية يفوت هذا  معن    علىحمل  
فوجب حمله على الرؤية    :312حيث قالكما يدل عليه قول الفاضل الشريف    .على تقدير كون النظر مجازا فيهاالعاني المجازية  

على الحمل على فلَ يرجح الحمل على الرؤية    .من تقديم الفعول تبادر الاختصاص الحقيقي  على تقليب الحدقة يعارضه  بل  
ن النظر  إف  .الوصول بالى مثل تبادر الرؤية من النظر  الحقيقي من التقديم  [  60]ظ/ليس تبادر الاختصاص  قلت    .معن التوقع
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نسلم تبادر  ولو سلم ذلك فلَ    .من الاختصاص ليس كذلكفي الشهرة والتبادر وما ذكرتم  بالحقايق  حق  ملفي الرؤية    الستعمل
نا أتعجب من صاحب الكشاف  أو   .الرؤيةتحققه لحمل النظر على  ينافي    تّحاليوم  قات ذلك  و أ لجميع  عموم الاختصاص  

ومن    .للَهتمام بشأنهنه قد يقدم  أ  لا  إن يؤخر من عاملة  أحقه  كان    نْ إو   . واللغظرف  ح في مواضع بأن  هواه فإنه صر  ومتابعة  
   كُفُو ا  لهَُۥ﴿  :في قوله تعالى ما ذكره  جملتها  

 
ر  التأخ  ه  كان حق    نْ إو   . ناهم الظرف هحيث قال قد  .  [4\ 112﴾ ]الخلَص:أَحَدُ

  ، شيء  لذلك اهم  هو هذا الظرف فكان  وهذا العن مصبه ومركزه    .تعالىت عن ذات الباري  اسيق لنفى الكافالكلَم إنما    ن  لأ
الاختصاص وجعل ذلك مانعا من حمل  وجعل الظرف فيما نحن فيه محمولا على    .واحداهواحقه بالتقديم  [  61]و/عناه  أو 

أن يقال في تقديمه  انه يمكن  مع كونه بعيدا مع    التوقع  معنعلى  رؤيته وجعله منشأ لحمله  فرض صحة    نْ إو   .النظر على الرؤية
  كُفُو ا  لهَ ۥُ﴿في مثل ما يقال في تقديم الظرف 

 
الؤمنين بالنظر إلى  نا لبشارة ههإذ الكلَم سيق . [4\ 112﴾ ]الخلَص:أَحَدُ

إلى    داعي ولا  بالتقديم واحراه  واحقه  عناه  أهو هذا الظرف فكان اهم شيء و ن هذا العن مصبه ومركزه  أوظاهر    . وجهه الكريم
هدايَ الهداية ونعوذ  الله   313وسئل يمكن    ما   غ بلبأا قالوا  في ذلك والتجنب عم  هل السنة والبالغة  أمخالفة  قصد    لا  إنا  هما ذكره ه

واحد إلا   وأ  عند نا صلة النظر بل هو بمعن ههن إلى أنا لا نسلم إ . لبوجوه الأو  الدليل على واعترض الغباوة والغواية من به 
 .نعمهمنتظرة و عند ربها أنعمة بها منتظرة فمعن الآية مفعول به للنظر بمعن الانتظار و 

نها  أالبشارة مع  على  ح  الآية  موت الاحمز فلَ يدل    يالانتظار قيل   314ثم ة ومن  انتظار النعمة غم  جيب عنه بأن  أو  
البعيدو اعتقد  أيعتقد حصول الطلوب النتظر  لم    إذاالانتظار إنما يكون غما  قول  أو   .سيقت لها الزمان  ما  أو   .حصوله في 
  . في الانتظار فوات الطلوبكونه الا وما قيل من أن سبب الغم  حصول الطلوب عن قريب فلَ نسلم  القرون باعتقاد  الانتظار  

الذي لم يعلم  وات الطلوب  فب 315الحاصل الغم    ن  لأ كان الغم حاصلَ فمردود  كما في صورة الانتظار    فآيتافإذا كان الطلوب  
  .حاصلَ بالفعل أيضاذلك الطلوب وان لم يكن الطلوب  حصل الاعتقاد بحصول    إذاسرور  ال  هربما يزول ويحصل بدلحصوله  
[ 61]ظ/الغد إلى  اعتقده وانتظر  سلطانا غدا و زيد بأنه يكون  بشر    إذا نه  إف  ؟ هذا العن وكيف لاظاهر لن حصل له  وذلك  

القرون بذلك  والرجاء    يحصل السرور بالتوقعولا    .ببقاء هذا الاعتقادبالانتظار إلى الغد القرون   ويغتم  يتألم  زيدا    ن  أتحسب  أ
وإنكاره   يقتضيه  الاعتقاد  لا  الصحيحأالوجد  مخالف  انتظار    .ن  الدنيوية  فإذا كان  موجبا  السلطنة  فانتظار  لسرور  لالدنية 

قيل لك    إذاذكرناه مما نقول  واستوضح ما    .الأولىالنتظر عن قريب بالطريق  القرونة باعتقاد وقوع  السنية  الأخروية  السلطنة  
بسببه السرور  ولا يقع    ؟ بهذا الكلَم الحزنأن يرد عليك  لغد هل يمكن  الى  إ لك  السلطنة الآتية  نت  أ  انتظرفي مقام البشارة  

لا يتوقع  فالراد به هو الانتظار الذي  حمز  الأالانتظار أشد من موت  وما ذكروا من أن    .البشارةمن تكلم به في مقام  ظي  تحو 
وبيان    ،الؤمنين الآية لبشارة  من أن سوق   316القاصدن ما ذكر في شرح  أ ظهر  بما ذكرنا  و  .قريبافيه حصولا  حصول الطلوب  

موت  ن الانتظار  ذلك بل ربما ينافيه لأالنعمة والثواب لا يلَيم  السرور والأخبار بانتظارهم  في غاية الفرح و  317يومئذ نهم  أ
أيضا بأن  جيب  أوقد    .بالحصول ليس كما ينبغين كان مع القطع  إو   .الصدر أجدروالحزن والقلق وضيق  الاحمز فهو بالغم  
لم  ولذا  [  62]و/  .عند تعلق النظر بهواخلَله بالفهم  فلَ شبهة في بعده وغرابته    ،ثبت في اللغة  نْ إالنعمة و كون إلى بمعن  

 
 في أ: )اسال(.  313
 في أ: )ثُ(.  314
 أ: )الحاصل(.   – 315
 . 194\4شرح الواقف للجرجاني،   316
 أ: )يومئذ(.    – 317
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بالى  ن النظر الوصول أعلى خلَفه الثاني من وجوه الاعتراض والثاني بل أجمعوا  .لالأو  التفسي في القرن  ايمة يحمل الآية عليه 
 : قال الشاعر . بمعن الانتظارقد جاء 

 . حيا الغمامكما نظر الظماء             ينظرون إلى بلَل  318وشعث  

   .التشبيهليصح على الانتظار الشبه لنظر افوجب حمل  ،الغماممطر  ينتظرون ن العطاش أومن العلوم 

 : وقال

 . بالفلَحالرحمن يأتي  إلى       بدر  وجوه ناظرات يوم  

 . بالظفر والفلَحتيانه إي منتظرات أ 

 : وقال 

   .طلوع هلَلإلى  الحجيجنظر      له  سجا كل الخلَيق ينظرون  

   .هلَلانتظار الحجاج طلوع ينتظرون عطايَه  يْ أ

وشعث ترون والعن    . بمعن الرؤيةففي الأول  الانتظار  الأبيات بمعن  فيما ذكر من  ن النظر  أنا لا نسلم  إوالجواب  
والا  على معن الرؤية بطريق الحذف  النظر الطلق عن الصلة  ن تحمل  أولا امتناع    ،يطلبونهقونه و شتايتري الظماء ما    بلَلا كما

و يكون الضاف  أبجهة الله  في العرف يسمى  فإنهاي العلو أوجوه ترون جهة الله والعن  . بمعن الرؤية أيضاوفي الثاني  ، يصال
بعض  وذكر    .الؤمنين يوم بدررسلها الله لنصرة  أ التي  والطعن الصادرين من اللَئكة  رون آثار الله من الضرب  تي  أمحذوفا  

بكر يوم  والراد بيوم    ب مسيلمة الكذامن اتباع  [  62]ظ/  ن قائله شاعر إو   .هكذا وجوه ناظرات يوم بكرن الرواية  أة  يالروا
على هذا ظاهر  فالجواب    . ةامميالفإنهم يسمونه برحمن  واراد بالرحمن مسيلمة    ، بلإو بطن من بكرين  لأنهم    حنيفة القتال مع بن  

ويستعمل النظر سجاله  ي يرون  أالرؤية  أيضا بمعن  وفي الثالث    .التوقع والرجاءو بمعن  أ التوجه مجازا  ن يكون بمعن  أيحتمل  و 
 .ذكرناهبمعن الرؤية كما  عن الصلة المجرد 

وإنما  بها  وإنها تشتهر    ، خفي  رؤية الهلَل رؤية امر    ن  لأطلوع هلَل ليس بحسن  رؤية سجاله إلى رؤية  قول تشبيه  أو  
ه والالتفات  بمعن التوج  ن يقال النظر  أفالوجه    .الخلَيق  كل  شموله  و بالجود  مقام الدح    فييخسن  فلَ    .الخفيةرؤية الأمور  ه بها  شب  ي
الؤمنين  لبشارة سيقت لأنها  .حمله عليه في الآية مع إلى بمعن الانتظار فلَ يصح  ولو سلم مجيئه  قيل   . التوقع والرجاءو بمعن أ

  . سبقلا يصلح للبشارة كما والانتظار 

عقيب الانتظار فعل الأشياء إلى الله فالغم الحاصل  بذلك ويمكن أن يقال أيضا ان استناد  قول قد سبق ما يتعلق  أو 
في تلك الدار    الى عتوافعاله    ن يكون ذلك على خرق العادة أوغايته    . ليه عقيب الانتظار أيضاإن يستند السرور  أفيجوز    .الله

 
وهو مغبر الوجه وبلَل هو ابن ابي برده ابن موسي الا شعري قاضى البصرة وكان جوادا فياضا. والاد    أشعثالشعث بضم الشين جمع     318

لبونه لاجل  تشبيه انظار الفقراء والواردين الى بابه من كل اوب نعمه وعطايَه بانظار العطاش ترو ل الطر او تشبيه رؤيته بلَل الذي يشتاقونه ويت
 .ي يشتاقونه من سام اللهعطايَه برؤية عطاش الطر الذ
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تبشي الؤمنين  القام  ة  بقرينبالانتظار  [  63]و/  بالأخبارن يقصد  أفيجوز    .في هذه الدارارية  الج   في الأكثر على خرق العادة
 . لفعله العاديبه موافقا ن يكون التبشي أولا يلزم 

بشيء  حالهم بحال من يجزم  لتشبيه  وقا  سُ لكن يكون الكلَم تمثيلَ مَ و   .يجوز أن يكون النظر بمعن الانتظاروأيضا   
طلب  بن الخبر أولا شبهة  .ومطمح النظرالأشياء   عز  أا  همفين الطلوب أفي حصوله لاشتراك كل منهما فينتظر في  .به معتد  

لا يدل    نْ ألا يستلزم  له  الذي لم يسق الكلَم  عدم دلالة الانتظار  على السرور و كما يدل عليه القام مما يدل  المجزوم وقوعه  
   .ذكرناما 

نا على أن القول بأن الغم  ههظاهر ولا دليل عليه     بدليل لا  إليه  إ 319يصار أمور بعيدة لا  قلت ما ذكرته كله  
والسرور من الوجودات عقيبه مبن على أن يكون الغم   321ن يخلق السرورأفيجوز    .الله من أفعال   320عقيب الانتظار الحاصل  
   .يقولون بهوهم لا 

ولو كان    . رايتهالهلَل فما    لى إإذ يقال نظرت    . للرؤيةلتقليب الحدقة لا    حقيقة  "لى ـ"إبالوصول  الثالث ان النظر  
وانظر  لكان الشيء غاية لنفسه  ولو كان بمعن الرؤية    .حتّ رايتهنظر إلى الهلَل  أزل  أويقال ولم    .متناقضابمعن الرؤية لكان  

 . إلى تقليب الحدقةوإنما ينظر إلى فلَن والرؤية لا ينظر اليها كيف ينظر 

هُمۡ ينَظرُُونَ إِليَۡكَ ﴿  [63]ظ/  : تعالىوقال الله    ن النظر الوصول  أ ويدل عليه أيضا    [198  \ 7]الأعراف:  ﴾ وَتَ رَى َٰ
وهي مثل الرضى    .الحدقةعليها عين الناظر عند تقليب  بها الرؤية بل هي أحوال يكون  يوصف بأوصاف لا يتصف    ـ"إلى" ربماب

فيكون استعماله   لزم الاشتراك  في الرؤية والا    حقيقة  حقيقة في تقليب الحدقة لا يكون  فإذا كان النظر    .  والذل والخشوعوالتجبر  
كان اللفظ    وإذا  . ن يراد ناظرة إلى نعم اللهألجواز   حمل اللفظ عليه  ا يتعين  ليس مم  هذا المجاز  نقول  وح    .  مجازيَ  استعمالا  في الرؤية  

الوصول  جيب عنه بأن النظر  أو   . الذكورنا يعين المجاز  هح هح ولا مرج  من مرج    أحدهمافلَ بد لترجيح  محتملَ لكل منهما  
بمعن تقليب الحدقة به على كونه   322استشهدحقيقة في غيها وما  فلَ يكون  ذكره    بالنقل الذي مر  حقيقة في الرؤية    "لىـ"إب

 . يحمل بعضه على حذف الضافن أسلم فيمكن الوثوق بعربيتهم ولو كون كله كلَم العرب فنمنع  

ظاهر  وكل ذلك  .السبب على السبب إطلَق اسم عن تقليب الحدقة من باب مجازات  إنهاوأيضا يمكن أن يقال 
لرجحانه  لا بد أن يحمل فيها على الرؤية  راد في الآية  بمليس  في التقليب الذي    ةحقيقتقدير كونه  لن له أدنى مسكة وعلى  

بعضها فوجب الصي    يعين  [  64]و/  ناهقرينة هولا    . الله وجهة الله وآثار اللهكنعمة    ةكثي الذي يحتمل وجوها  على الاضمار  
  ز و جالتمع الرؤية يكفيه  نوع عقوبة وتقليب الحدقة  بدون الرؤية لا يكون نعمة بل فيه   وأيضا تقليب الحدقة  التعين  إلى المجاز  

اسم السبب  وإطلَق    للرؤيةيكون سببا عاديَ تقليب الحدقة   نْ إف  .الأصلتقليلَ لا هو خلَف  اليه الاضمار    وحده فلَ ينضم  
 . اضمار شيءالآية على التجوز بلَ مجاز مشهور فيحمل السبب  323على

 
 في أ: )الايصار(.  319
 أ: )الحاصل عقيب الانتظار(.   –   320
 أ: )السرور(.   – 321
 في أ: )استدل(.  322
 في أ: )ل(.  323
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ليس  من حسن الله وجهه  قول الشاعر نظرت إلى    عن أ  .الرؤيةكون النظر بمعن  قول ما سبق من الدليل على  أو  
  . الحدقة مجازاالنظر فيها على معن تقليب  دلة بحمل  تلك الأفإنه أجاب عن    .324تقليب الحدقةبمعن  ة كون النظر  دل  أأولى من  

مجازا  البيت في معن الرؤية  ويستعمل في  النظر الحقيقي تقليب الحدقة  نا لم لا يجوز أن يكون معن  ههكذلك يمكن أن يقال  
  ﴾إِليَۡكََۚ   أنَظرُۡ ﴿  : حمل النظر في قوله تعالىوقال هذا المجيب بل يجب   . الحقيقي هو الرؤيةفلَ يدل البيت على أن معن النظر  

تقليب   325[ 143  \ ]الأعراف: الؤد  على  الرؤية 326ى الحدقة  النظر  فإنه يدل على    . إلى  تقليب    " لىـ"إب  ىالعد  أن  معناه 
تاره  خمخالف لنا  هنفس معناه هكون الرؤية  عاء  يكن لذلك الضراب وجه فاد  لا لم  إو   .الرؤية الحدقة الؤدي إلى الرؤية لا نفس  

  . عليهفي الآية على الرؤية يرد  حمله  [ 64]ظ/  الجبفي التقليب الذي ليس بمراد  وقوله وعلى تقدير كون النظر حقيقة    .هناك
كما  إلى الرؤية    ى محمولا على تقليب الحدقة الؤد  بمراد في الآية لم لا يجوز أن يكون  تقليب الحدقة ليس  ن معن  أنا لا نسلم  إ

ن يحمل  أليه لا ينافي  إتقليب الحدقة بالنسبة    رتصو    وعدم  . [143  \ 7﴾ ]الأعراف:إِليَۡكَ   أنَظرُۡ ﴿  :في قوله تعالىحمل عليه  
 .من تقليب الحدقة نحو الرئي  في مشاهدة جمال الله بحال  حالهم   327ه شب  على التمثيل بأن يُ ويحمل الآية    .على ذلكاللفظ  

الذي يحتمل وجوها  لرجحانه على الاضمار  وقوله    . [143  \7﴾ ]الأعراف:إِليَۡكَ أنَظرُۡ  ﴿  : قوله تعالىفياه كما حمل عليه  
الؤمنين في مقابلة  سيق لبشارة  الكلَم    ن  لأ  .يناسب هذا القاممن اضمار غيها الذي  عليه أن اضمار النعمة أظهر  يرد    ةكثي 
لا بملَحظة  إ لا يفيد البشارة  لى جهة الله  إن النظر  إ و   . الكفرةمما يشترك فيه  ن مشاهدة آثار الله  إوظاهر    .حال الكفرة  ء سو بيان  

إلى ملَحظة  النعمة لا يحتاج    أضمر  وإذا  .ظهور النعم منهامنظورة يتوقع  ن الجهة  أوهي ملَحظة  مر زايد على ملَحظة الجهة  أ
ن  أظهر  الاحتمالات  من سايره وبما ذكرنا من  المحتملَت فيكون هو التعين  فيكون أولى من ساير    . على الضمرمر زايد  أ
  328ولذلك قال صاحب الواقف   .من السائل العلميةيفيد اليقين في هذه السئلة التي هي  الدليل من الظواهر لا  مثال هذا  أ

في السائل العلمية  عليها  يصلح للتعويل  لا  وح  [  65]و/  .ضعيفة ظنونا  لا  إهذه الظواهر لا يفيد  مثال  أن  أولا يخفى عليك  
  \83]الطففين:  ﴾لَمَحۡجُوبوُنَ   يَ وۡمَئِذ  رَبِّ ِمۡ   عَن  إِنََّمُۡ   كَلَا ﴿  ى:بقوله تعالىيطلب فيها اليقين واستدل على الطلوب  التي  
الثواب قول بما لا دليل  والقول بإضمار  عن حجابه فيلزم رؤيتهم   329فيكون الؤمنون مبرئين ار  فالك ذكره تعالى في حق    .[15

على  في العمي القبلي فلَ تعويل  في الحجاب القبلي كالعمي  يستعمل  ا  ربم  الحجاب    ن  إ ف   .الأولعليه وهذا الدليل من الطراز  
قبل ظهور الخالفين  الأمة  أيضا إجماع  بل في صحته  العتمد في إثبات الوقوع    :330الواقفقال في شرح    .الدليل أيضا هذا  

الجماع يفيد  منهما ومثل هذا  على الظاهر التبادر  محمولتين    الآيتينهاتين  وعلى كون    .لصحتهاالرؤية الستلزم  على وقوع  
   .اليقين

 
 قوله: )كون النظر بمعن تقليب الحدقة( في أ: )حمل النظر على معن الانتظار(.  324
 أ: )انظر اليك(. | + أ: )الى ربها ناظرة(.   – 325
 )الؤدية(. في أ:   326
 في أ: )شبه(.  327
 . 150\8شرح الواقف للجرجاني،   328
 في أ: )مبرؤن(.  329
 . 130\8شرح الواقف للجرجاني،   330
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إذ    .بهاليقين  شيء إنما يفيد  على أن الدليل النقلي على وقوع    يدل  ل  الأو   331ذكره في آخر الوقف ما    إن  قول  أو 
 .على الدليل العقلي  عليه بدليل الوقوع من غي توقف  يدل على أن المكان يستدل  نا  ه د العقل وما ذكره هبمجر  اعلم إمكانه  

 ه المنكرين الثالث في شبَ المقام 

   : لثثة فا العقلي  م  أ : ةقلي  نو  ة عقلي  منقسمة إلى فهي 

و أما لذاته إالمكان حكم ثابت   ن  ها لأكل  رؤيته لجازت في الحالات  جازت   نه لوإ .تقريرهاشبهة الوانع و  الأولى:
ن  ن ولو جازت رؤيته الآالآيلزم جواز رؤيته  وح    الأزمنة. انفكاكه عنه في شيء من  [  65]ظ/  ر فلَ يتصو    ،له  ةلصفة لازم
  ة الرؤية يكون مجتمعن شرايط  إولا شبهة    .شرايطه  اجتماععند  نه لا بد من حصول الشيء  أبيان اللَزمة   332الي بط لرأيناه والت  

هذا في    :333في الواقف شرايط الرؤية على ما ذكر    ن  لأ  .نرؤيته الآرؤيته الستلزم لجواز  تعالى على تقدير جواز  حقه  في  
   .الحاسةسلَمة ل الوضع ثمانية الأو  

الرؤية  كون    :والثاني للحاسة  الشيء جايز    ليه ولم يعرض هناك ما يضاد  إملتفتة  يكون الحاسة    بأن  مع حضوره 
   . إلى شيء آخره  دراك كالنوم الغفلة والتوج  ال

بالذات  في حكم محالها التحيزة    فإنها  .القابلة كما في رؤية الأعراضفي حكم  و كونه  أمقابلته للباصرة    :والثالث
   .النسان وجهه في الرأةوكما في رؤية  ، يأللر المحاذية 

   . عدم غاية الصغر :والرابع

   .غاية البعدوالسادس عدم   . ن ضعيفاكافي الجملة وان  لون  ذا 334اي يكونعدم اللطافة  غاية  :والخامس

   .القربعدم غاية  :والسابع

ذاته  لشرط تاسع وهو أن يكون مضيئا  وهناك    . ط بينهمان التوس  اللو  الحائل وهو الجسم  عدم الحجاب    : والثامن
في حضوره للحاسة العتبر في الشرط  دراجه  إيمكن  نه  أفي بحث الكيفيات و في هذا الوضع لكونه مذكورا  يذكره  ولم    .و بغيهأ

الان فوجب  وصحة الرؤية وهما حاصلَن  الحاسة  سلَمة    لا  إحقه تعالى  الشرايط في  [  66]و/  ثُ لا يعقل من هذه   .الثاني
 . سفسطةوإنها نراها لا ونحن   ،جبال شاهقةن يكون بحضرتنا أ لجاز لا  إحصول رؤيته و 

الواقعة في الآنلو جازت   335رؤيته لجازت الان لو جازت  راد بقوله  أ  نْ إقول  أو   بأن يكون    . الرؤية لجاز رؤيته 
عي الخصم سلبه لا  يد  جواز الرؤية في الجملة وهو الذي    عنأ  .ن الطلقة ممنوعة لأفالشرطي  للرؤية دون الجواز  الظرف ظرفا  

 
 . 150\8شرح الواقف للجرجاني،   331
 أي باطل  332
 . 151\8شرح الواقف للجرجاني،   333
 )يكون(.  أ:  –334
 + أ: )انه(.  335
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امتناع انفكاك  إنما يستلزم    .336ا هو لازمأسبب الجواز الذكور هو الذات  وكون  في هذا الوقت  جواز الرؤية    عن أ  . القيديستلزم  
جوازا في  نه لو جازت الرؤية لجازت  أراد  أ  نْ إو   . وته بعدب وسبب ثلم يعلم ثبوته  د الذي  ب دون جواز القي  السب  هذا الجواز  

ولكن لا يفيد الطلوب    . فالشرطية مسلمةظرف الجواز دون الرؤية  يكون الظرف  كان ذلك جوازا في الجملة بأن  ن  إو   ،الحال
ن شرايط جواز  أراد أ  نْ إوأيضا  .الواقعة في هذا الوقتفي هذا الوقت لا يستلزم جواز الرؤية ن جواز الرؤية في الجملة ألظهور 

  . هةبديليست شرطا للغايب   ةالست    الأمورن  الشاهد هذه الثمانية فبطلَنه ظاهر لأو  أي سواء كان في الغايب  أالرؤية مطلقا 
ن يكون  أوز  يج وح    . شرايط مطلق الجواز فيهالا يفيد حصر  [  66]ظ/  فهذا  . الثمانيةهذه  في الشاهد  ن شرايطها  أراد  أ  نْ إو 

هو الشرط  وهذا الالتفات    إلى الرئي    ةة ملتفتالشرط الثاني كون الحاس  عتبر في  أُ وأيضا    .في هذا الوقتخر منتف  آللغايب شرط  
بلَزم في  إلى الاحساس ليس  ولا يخفى عليك ان القصد    .وجعله شرطا مستقلَ  الحساسإلى   بعضهم عنه بالقصد  الذي عبر  

سواء  الضوء في ذلك البيت  مفتوحة نرى  حال كون عيوننا    سراجٌ دخل فيه  أكنا في بيت مظلم و   إذانا  أإذ من العلوم    . الرؤية
قسرا  ة بيد شخص  جعلت مماس    إذافان النار    ،في هذافرق    ساير الحواس  دراكات  إو   وليس بين الرؤية  .و لاأقصدنا الاحساس 

شرطا  جعل مجموعهما  الحضور إلى الجواز و وليس لضم    ،في سايرهاوكذا الحال    .لا  وأالشخص حرارتها سواء قصد  يدرك ذلك  
 . ثانيا دون غيه وجه تخصيص

وهذا على ثبوت الجواز فيه  في الآن    أحديهماثبوت  بستدل  او اللَزمة  ته  صفو قلت حصر سبب الجواز في ذاته    نْ إف 
يتوقف على ذات ا لشخص كما  مرئي  ة كون الشيء  وليس كذلك لان صح    ،للجواز  تامةٌ   علةٌ   أحديهمانه جعل  أعلى    دل  ي

كان الرائي معدوما    إذان يرى الشيء  أولذلك يمتنع    . اللَزمةيتوقف على ذات الرائي او صفته  كذلك    .و صفته اللَزمةأالرئي  
   .ممتنعا

الذي   ،للسبب[  67]و/  ضاللَزمة ولم يتعر  و الصفة  أهو الذات    سبب الرؤية الذي من جهة الرئي  ن  أراد  أقلت  
   . نوإمكانه لظهور تحققه الآمن جهة الرأي من وجوده 

وهو  .عندنا ما ينفيهالرؤية عند اجتماع تلك الشرايط لكن ن دل على وجوب إبأن دليلكم و جيب عن الشبهة  أو 
نه نرى بعض أجزائه  أوما ذلك الا من جهة    .احسب القرب والبعد  و كبر  أ  القدار صغر   337ت الواحد متفاو نا نرى الجسم  إ

أيضا لا يقال لا نسلم حصول جميع    .الغي الرئيحاصل بالنسبة إلى ذلك الجزء  ن جميع الشرايط  أ بعده مع  فقط في صورة  
ين  ين التوهم  ن الخط  لأ  .الوسطابعد بالنسبة إلينا من الجزء  ن طرفي الرئي  الرئي الذكور لأالشرايط بالنسبة إلى جميع أجزاء  

من العين إلى وسطه  خارج    قاعدته سطح الرئي أطول من خط   338بطرفي الرئي كساقي مثلث الخارجين من العين التصلين  
  الزاويتين وتر لكل واحد من نه القايم لأ الحظ  جنب عن الرؤية الواقعة  قايمتّنقسم الثلث الذكور إلى مثلثين قايم على سطحه 

  .الحادةأطول من وتر  وتر القايمة في الثلث  لزاوية قايمة و بطرفي الرئي وتر  ين التصلين  التوهم  ين  كل واحد من الحظ  و تين  اد  الح
لو   نْ إوإنما يكون كذلك  . الشرايط بالنسبة إلى الجميععن الرائي لا ينافي تحقق نقول تفاوت أجزاء الرئي بالقرب والبعد نا لأ

  . ذراعاتفاوت الخطوط الذكورة  و فرضنا  لفأنا  [  67]ظ/  .للرؤية وليس كذلكالبعد الفرط النافي  كان الجزء الابعد في مرتبة  

 
 في أ: )لازما(.  336
 في أ: متفاوة. 337
 الثلث. في أ:   338
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ذلك القدار ي  ئجعل بعده عن الرا  إذايرى ذلك الجسم  ن لا  أمما يوجب البعد الفرط والا يلزم  ولا شك ان هذا التفاوت ليس  
   .والوجدان يكذبه

سب ضيق الزاوية وسعتها  بحرؤيته بعض الأجزاء ورؤية كلها بل  وقال بعض الفضلَء ليس التفاوت الذكور بحسب  
كان    إذان الرئي أقال ن القائل بالانطباع إف .زيَدتهوعدم  ،الخطين المحيطين بهافي رأس الحدقة بسبب زيَدة انفراج الحاصلتين 

صورة  تسم  ر ي عند البصر  بزاوية  يطان  يح  على طرفي الرئين الخطين الخارجين من البصر الواقعين  إف  .من الرأيبعد مفروض    على
أصغر من    ح  على طرفي الرئيالتي بين الخارجين من البصر الواقعين  مما فرض كانت الزاوية    أكثرالرئي  فإذا بعد    . الرئي فيها

يد البعد قل   را توكلما  .أصغر فيى  الصغرى هذه الزاوية الصحيح فيتسم صورة الرئي في ل ولى كما يشهد به التخي  الأ الزاوية 
خط    كأنهمامن الاخر عند الباصرة    أحدهماقرب  وصغر الرئي حتّ يصي الخطان لشدة  يد صغر الزاوية    ا تر الخطين فيانفراج  
فيصل زيَدة الانفراج    أكبرفيكون الزاوية أكبر فيى    ، زداد انفراج الخطينأ. وكلما قرب الرئي  الرؤيةالزاوية فيبطل    محي تفيواحد  

 .339الرؤية لى حيث ينمحي الزاوية فيبطل إ

القول بالانطباع الذي ليس أظهر  الفاضل مع كونه مبنيا على   341هذا 340ذكره ن ما  أولا يخفى عليك  [  68]و/
هو نفس الرؤية  لا شك أن رؤية الركب وانكشافه الذي  نه  أالشعاع أظهرها يرد عليه  ن القول بخروج  إو   .الأقوال في الأبصار 

ن كان  إف  .و كلها أرؤية بعضها  ن يكون  أما  إفرؤية الأجزاء  ة  جمالي  أ كانت رؤية    نْ إو   .رؤية أجزائهو لازمها لا يتصور بدون  أ
ثبت   عند  مد  الأول  الرؤية  عدم وجوب  من  شرايطهاعانا  فإو   ،اجتماع  الثاني  ما  ن كانت  إن كان  على  الأجزاء  هي  رؤية 

هو قل مما  أو بعضه  أرؤية كل جزء  ن كان  إف 343لا  إلا. و   وأسواء تفاوت صغر الزاوية  يتصور التفاوت بديهة  فلَ    .342عليه
زيد ورؤيته  أو  أضعفا   .ضعفا  لاإن لا يرى  أيلزم  زيد  بأو أبمثل  هو عليه    امم 344أكبركان رؤية كل    نْ إو   .عليه يلزم انقسام الجزء

 بلَ مرجح.  بمثله يستلزم الترجيح أكبر ما هو عليه وبعضه الانقسام ورؤية بعضه على بأقل يوجب 

  . بمثلها  أكبر أن يرى الأجزاء الوسطية  الأجزاء الطرفية فلم لا يجوز  أقرب من  ة  الوسطي  قول قد سبق أن الأجزاء  أو  
بمثله الترجيح بلَ    أكبر  وبعضها 345على ما هو عليه ا  من كون بعضها مرئي  الطرفية على ما هي عليه فلَ يلزم  الأجزاء    ويرى

   . ما فيهمرجح فتامل 

في    ن لا يكون الرئي  أالرؤية  شرايط  [  68]ظ/  ن من حملة إفتجري  تالتي لا  ر رؤية الأجزاء  ن قلت كيف يتصو  إف
   ؟غاية الصغر

 
 . أ: )وكلما قرب الرئي ازداد انفراج الخطين فيكون الزاوية أكبر فيى أكبر فيصل زيَدة الانفراج الى حيث ينمحي الزاوية فيبطل الرؤية(   – 339
 . 153\8للجرجاني،   شرح الواقف 340
 )هذه(.  أ:  –341
 في أ: )به(.  342
 أ: )والا(.   – 343
 في أ: )أكثر(.  344
 (. به)في أ:   345
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ما  أو   . التي لا يكون في ضمن الغي الصغيغاية الصغر  من الرؤية   346مانعة   الصغر التي جعلوهابغاية  رادوا  أقلت  
ن لا  أتفصيل الأجزاء الرئية  ضرورية ولا يلزم من عدم القدرة على  يته في الكل الرئي  ؤ فر ما يكون في ضمن غي الصغي الرئي  

 . الرئي من بعيدفي رؤية الشبح  كما مر  يكون مرئية  

نه إذا لم يجب الرؤية عند اجتماع ألا نراها  جبال شاهقة  ن يكون بحضرتنا  ألجاز    بيجلم   نْ إبقوله  راد  أ  نْ إثُ نقول   
فالشرطية  ا  مع وجود شرايط رؤيتها جوازا ذاتي  الشاهقة على تقدير وجودها  رى الجبال  نن لا  ألجاز    . الشرايط وجوبا عقليا
جوز خلَفه جوازا  يالعاديَت فكساير    ي  مر عادأمع وجود تلك الشرايط  ن رؤية الجبال الشاهقة  التالي لأمسلمة ونمنع بطلَن  

حال كونها غي  348الشاهقة   الجبال وجود   347واز نفسبجريد  أ  نْ إوكذا الحال  عند العقل    لذلك   ن لم يقع ولم يحتمل إو   .اذاتي  
فاللَزمة  الشرايط    تحققو بعدم رؤيتها عند  أالعقل لا يجزم بعدم ثبوت الجبال  ن  أالعقلي بمعن   350ريد الجواز أن  إو   .349مرئية
ونمنع    .مةة مسل  يفالشرطن يكون كذلك  أالشرايط وجوبا عاديَ لجاز  لك  تراد انه إذا لم تجب الرؤية عند يخفى  أوان    .ممنوعة
ن الشرايط إف  .351بعض أجزائها لعدم رؤية    صغيامن البعيد  [  69]و/  رؤية الجسم الكبي التالي وسنده ما ذكرنا من  بطلَن  

  . يفيدوما ذكرتم ليس إلا استبعاد مجرد فلَ  .وجودهالا يرى الجبال الشاهقة على تقدير ن  أبدون الرؤية فجاز متحققة هناك 
شرايطها لوجب من وجوب الرؤية عند اجتماع  بعدم الجبل الذكور ما ذكرتم  الجزم    مأخذن كان  إ 352وقال في شرح الواقف 

هذا الجزم  أن يكون  ينجر إلى    ولأنه  .السئلةبباله هذه  من لا يخطر  م به  ز يج  لأنهبط  واللَزم    . عد العلم بهذاببه الأزم  يجن لا  أ
   .اتفاق الكل على كونه ضروريَ مع نظريَ  

ويز  التجهو  نراها  لا  جبال شاهقة  ن يكون حضرتنا  ألجاز    الشاك  لو كان الراد بقول    نْ إيتم ما ذكره  قول إنما  أو 
  353وقوله   .شرايطها مع اجتماع  الجبال الشاهقة  الراد جواز عدم رؤية  ن يكون  أالظاهر  بل    .ممنوعبمعن الاحتمال وهو    العقلي  
الحدسيات  ن  إف   .السئلة لا يستلزم النظريةعليه أن توقف الجزم على تلك  هذا الجزم نظريَ يرد  أن يكون   354إلى   ينجر    ولأنه

عند  وجوب الرؤية  نا سلمنا  الشبهة بأعن  جيب  أ وقد    .مع كونهما ضروريتين القياس يتوقف على مقدمات  والقضايَ الفطرية  
مختلفان  الرؤية في الشاهد والغايب  ن ماهيتي  لأ  .في الغايبنسلم وجوبها عند اجتماعها  اجتماع الشرايط الذكورة ولكن لا  

  . في اللوازم[ 69]ظ/ اختلَفهما فجاز 

الرؤية في  أعليك  قول لا يذهب  أو  مقتضى مذهب كل على  شمالغايب والشاهد مختلفان  ن الجزم بأن ماهيتي 
فرادها بسبب  أن يكون التمايز بين أعنده فيحتمل متعلقة بالهوية الطلقة والخصوصة ذ هي حالة انكشافية . إالاشعري فيها

 
 جعلوه مانعا. في أ:   346
 أ: )نفس(.   – 347
لعالم + أ: )ان يجو ز وجودها في نفسها ونحن لا نراها. وأيضا تكون القضية ح اتفاقيةٌ مثل قولنا لو لم يجب الرؤية عند تحقق شرايطها لكان ا 348

 ممكنا(. 
 أ: )حال كونها غي مرئية(.   – 349
 في أ: بالجواز.  350
 في أ: اجزائه.  351
 . 154\8للجرجاني،  شرح الواقف   352
 . 154\8شرح الواقف للجرجاني،   353
 أ: )الى(.   – 354
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ترجيح لكون ذلك  وكذا الظن به فإنه لا    .و مقومهاأن يكون بسبب ذاتها  أو   ،عنها دون ذاتها ومقومهاالتعلقات الخارجة  
  . 355الاختلَف بدون الحكم به ن يكتفي في السند بتجويز  أ  فالأولي بطريق البداهة ولا بالكسب  بالذاتي دون الخارج لا  التمايز  

حكمها كالرئي و ما في أالرؤية من القابلة نه لا بد في أبالتجربة نا علمنا بالضرورة ألقابلة وهي اشبهة الثانية من تلك الشبه 
هو  بلَ مقابلة ولا ما  زوا الرؤية  جو  ن الأشاعرة  إف  . مطلقامنع ذلك الاشتراط  والجواب    . ذلك في الله تعالىفي الرأة ولا يتصور  

هذه الدار وهو لا يفيد الشرطية  إنما يفيد اللزوم والقارنة في  ذ التجربة  إ  .ليس بشيءللعلم الضروري بالتجربة  وقوله    .في حكمها
فيها القابلة للرائي  بالرأة هو الصورة النطبعة  ن الرئي  حاجة إلى هذا التفصيل لأنه لا  إوالحق   356وقال في شرح القاصد   أصلَ.
  وجهه في الرأة[  70]و/  ىن الانسان إذا رأأة  والكلَمي  ة  قول قد ذكر في الكتب الحكمي  أو   .وجهللا ماله الصورة كا  حقيقة
الجوانب  مكنة الرائي من  أيختلف باختلَف  ولم    .في موضع معين منها لكانت منطبعة  لا  إ و   .في الرأةذلك لانطباع صورة  فليس  

ولم يختلف باختلَف    ر.امن الجدلزم ذلك اللون موضعا معينا  ليه  إلانعكاس الضوء من الخضرة  ن الحايط إذا أخضر  ألا يرى إ
وما ذكروا من أن الرئي    .انتقالك و الرأة بحسب  أ مكانها في الاء  لكنك ترى صورة الشجر تختلف  الرأي من مكان إلى آخر  

 . الرأةهذا الدليل النافي للَنطباع في النطبعة مبن على في الرأة هو الوجه دون الصورة 

والجواب مثل ما   .فيه تعالىلا بد في الرؤية من الانطباع وهو لا يتصور نه  أوهي    ، من الشبه شبهة الانطباعالثالثة   
   . السمعية هالشبما إو ، و بالنسبة إلى الغايبأما مطلقا إ شرط الرؤية ولازمها من منع كونه  مر  

رُ   تُدۡركُِهُ   لَ ﴿:  الاولى قوله تعالى  أربعف الرؤية هو  إلا  دراك بالبصر ليس  ن معن الإ ف[  103  \ 6]الأنعام:  .﴾ٱلۡأبَۡصََٰ
  بواسطةالنفي عام لجميع الأبصار  ه ببصرى وهذا  رأيته وما ادركتُ ره و أرى ولم  ببصَ   أدركتهن يقال  أ لجاز  لا  إو   . متلَزمانو هما  أ

رُ   تُدۡركُِهُ ﴿  عنأ  .الأوقات إذ نقيضهاللَم الجنسية في مقام البالغة وعام لجميع   مطلقة    ةقضي[  103  \ 6]الأنعام:  .﴾ٱلۡأبَۡصََٰ
ثبت هذه    وإذا[  70]ظ/.  نقيض الطلقة هو الدايمة  ن  لأالأوقات فيكون هو عاما لجميع الأوقات  لا يفيد العموم في جميع  

الأبصار عنه    إدراكنه تعالى نفى  أوأيضا    .357الطشيء من الأبصار في شيء من الأوقات وهو  ن لا يرى  أالقدمات يلزم  
الرئية له  الله عنه فيمتنع ثبوت  فيجب تنزيه    . له نقصانفيه من الصفات مدحا يكون ثبوته  وما كان    . في أثناء الدايححا  تمد  

على وجه  بل هو رؤية الأشياء    .يلزمهاليس رؤية مطلقة ولا مما  دراك بالبصر  ل أن العنه بوجوه الأو  جيب  أو   . تعالى وهو الط
  قاَلَ ﴿   :في قوله تعالىالكان كما  والوصول سواء كان في  البلوغ واللحوق  دراك حقيقة في  ن الالرئي لأالحاطة بجوانب  

 
أ: وأقول لا يذهب.... بدون الحكم به. | + أ: )وأقول ان الحساس عند الاشعري هو العلم بالمحسوس وصرح هذا القائل بان الرؤية    – 355

التعلق بالغايب بسبب التعلق بالشاهد وهو امر خارج عن ماهية العلم  انكشاف مخصوص ولا شبهة ان العلم التعلق بالشاهد انما يتميز عن العلم  
ة الطلقة  وكيف لا. فان الرئي في الشبح البعيد هو الهوية على ما توهم هذا القائل فاذا فرضنا في ألغايب مثل هذه الرؤية يكون الرئي هو الهوي 

لفة لها فب الاهية. اذ لا يتصور الاختلَف في الاهية في افراد صفة ذات إضافة  بعينها فلَ يتصور في هذه الرؤية ان يقال ان رؤية الشاهد مخا
ذا الاعتبار لا  كالعلم اذ كان متعلقات تلك الافراد اذ متحدة كافراد الرؤية التعلقة بالشبح البعيد الا بالاجمال والتفضيل. واذا لم يقع التفاوت به

ن رؤية الشاهد مطلقا ويمكن ان  يمنع القول بان يتميز رؤية الشاهد عن رؤية الغايب بالضافة الى  يتصور الاختلَف في الاهية فلَ وجه للحكم با
لاجمال  الرئي ويقال لا نسلم ذلك لم لا يجوز ان يكون العلمان متميزين بذاتهما او يتخموهما لا بد لنفى ذلك من دليل وأيضا ان عدم التفاوت با

يستلزم عدم تفاوت العلم التعلق بمطلق الهوية. فانه يجوز ان يتعلق العلم بمطلق كنه الهوية في صورة الغايب    والتفضيل الى خصوصيات الهويَت لا 
 ولا يتعلق العلم به في صورة الشاهد في تعلق العلم الجمالي بمطلق الهوية ويكون ذلك التفاوت تفاوتا في الاهية(. 

 . 196\4شرح القاصد للتفتازاني،   356
 . أي الطلوب 357
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بُ  ما في  أ و   ،الحسن  فتادة ما في الزمان كما يقال أدرك  أو   . ملحقون  يْ أ  [ 61  \26الشعراء:﴾، ]لَمُدۡركَُونَ   إِنَ   مُوسَىَٰٓ   أَصۡحََٰ
أدرك الغلَم  ،وحالةصفة   التمرةي بلغ  أ  . كما يقال  الشيء  بصار  أثُ نقل إلى    .النضج 358إلى حد وصلت    يْ أ  .وأدركت 

ولم يتناول  ليه فلذلك تناوله  إووصل    . بلغهالتي بينه وبين الشيء حتّ  كان البصر قطع السافة  .  اللحوق فيهالتناهي لتوهم معن  
كان   وإذا . دراك عليه الفلَ يصح إطلَق  .يتحقق فيه معن البلوغصلَ لا أالشيء الذي لا يكون في جهة بصار أما أو  .غيه

وهو لا  .  دراك في الآية نفي الرؤية الخصوصةالليه تعالى يكون نفي  إنسبتها  الرؤية الخصوصة التي لا يتصور  دراك  معن ال
  أدركته وما  أن يقال رأيته  يجوز  فلَ    . خرمع إثبات الآ  أحدهما   ي نف[  71]و/  ولا يصح 359وقوله   . الطلقةيستلزم نفي الرؤية  
   .امتناع الأولمن الرؤية كيف يسلم  أخصدراك ن الإن من قال لأ .ليس بشيءببصري ولا عكسه 

نه لا يتحقق فيه معن  أراد أن إْ نه أيرد عليه   .صلَ الخ أالشيء الذي لا يكون في جهة بصار أما أو  360قول قوله أو 
عن خيل من بعده  يتبين طالب رؤيته وبينه مسافة  ن يتوهم  أوز  يجفإنه    .التوهم فهو لا ينفي تحقق البلوغ    رمالأالبلوغ في نفس  

البلوغ بعد  ويتخيل    . منهبجنابه القربة  الرؤية من العبادات اللَيقة  سباب  أقطع تلك السافة بسبب مباشرته  نابه ويتخيل  ج
فيه  نه لا يتحقق  أراد  أن  إو   .رؤيتهدراك على  الوجه يكفي في إطلَق الوتحقق البلوغ التخيل بهذا    بالكلية السافة  قطع تلك  

بعض  البلوغ في  عليها تحقق معن  دراك  نا نقول يكفي في إطلَق الأذلك على    م سلن  فلَ   .متوهما  امر  أكان ذلك    وان  ،البلوغ
رُ   تُدۡركُِهُ   لَ ﴿  لى:بأن قوله تعالاستدلال    وجهي ل من  الأو  عن الوجه  جيب  أو   . افراض الرؤية   ،[103  \ 6﴾ ]الأنعام:ٱلۡأبَۡصََٰ

فأنا قائلون    . لهم علينالا احتجاج  وح  ثُ يرد عليه النفي    . أولا  الايجاب الكلي  بأن يلَحظ    ي الكلالايجاب  ن يكون رفع  أيحتمل  
دراك  من إطلَق النه التبادر إالحدقة نحو الرئي فدراك على وجه تقليب ال ي النفي نفن يكون  أالكفار لا يرون ويحتمل  بأن 

لا يكون  إالاستغراق و   باللَمريد   361لو   نْ إليه  إيحتاج  وما ذكرنا إنما    . يطابق العادةفيما  [  71]ظ/ه  استعمال   ةبالبصر لكثر 
يدل بالفهوم على الثبات  وتخصيص النفي بالبعض    .بعض الأبصاربمعن لا يدركه    ةيئز الج السالبة  القضية سالبة مهملة في قوة  

لأنها سالبة مطلقة    للأوقاتفلَ نسلم عمومها    . للأشخاصعمومها  تسليم  حجة لنا لا علينا وعلى تقدير    فالآية  .للبعض
ن يكون  أمم لجواز  نقيضها سالبة دايمة  فيكون    .مطلقةذكرتم من أن يدركه الأبصار موجبة  وهي أعم من السالبة الدايمة وما  

رَ   يدُۡرِكُ   وَهُوَ ﴿هذا النفي  في مقابلة   362ن قوله الظاهر عكسه لأ  إنقول  نبل  الأمر بالعكس     [ 103  \6﴾ ]الأنعام:ٱلۡأبَۡصََٰ
 . فافهم دايمة 

يجاب الدالة على رفع الة الهملة والقضية  القضي    ن  نظر لأ  يدل بالفهوم على الثبات للبعض محلُّ قول قوله  أو  
معناهما  بالبعض بل السلب الجزئي لازم  صيصه  تخو عن البعض  ض للنفي  والتعر    .الجزئي  ليس مفهومهما الصريح السلب    يالكل

مستلزما للسلب الجزئي لا  للبعض فبمجرد كون مفهومهما  والسلب عن البعض مع الايجاب    يالكلالصريح المحتمل للسلب  
ن  إْ ة إنما يكون حج  ة لنا حج  ما ذكر يفلَ يكون ف .بطريق الفهومعليه السلب الجزئي دلالته بطريق الفهوم على ما يدل يلزم 

 .  عن الوجه الثاني للَستدلالة والجواب صريح مفهوم القضي  لو كان السلب الجزئي  

 
 أ: )حد(.   –  358
 . 155.\8شرح الواقف للجرجاني،   359
 156.\8شرح الواقف للجرجاني،   360
 أ: )إنما يحتاج اليه ان لو(. | + أ: )انمايثبت(.   – 361
 . 156\8شرح الواقف للجرجاني،   362
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العارضة  ن من الصفات الاعتبارية  إوجوده نقصا فا كان  ن ما كان من الصفات عدمه مدح  أنا لا نسلم  إ[  72]و/
  لأنه   ،من ذلك القبيلوكونه مرئيا    الىتع   خلق العلم في عالم ذاتهة العارضة له بسبب  فعله كالعلومي  له تعالى ما يكون سبب  

من  الرؤية في عباده مما يمدح به  لم لا يجوز أن يكون كونه مرئيا وخلق  نقول    وح  .الرأيبسبب خلق الرؤية في  إنما يعرض له  
وعدم كونه  المحسوسات ويمدح بعدم خلق الرؤية كظهور   365منكشفا ظاهرا  364بكونه نه اتصاف أللغي و   إفاضةه أن 363جهة

   .الشاهد عن أعين الناس كما كان شان اللوك في ه بحيث احتجب ئيَمرئيا من جهة ان عظمته وكبر 

العدوم    ن  إف  . لا حصل الدح بنفيه  امتنعت حجة على صحة الرؤية لأنها لو    ة بل لنافي 366وقد قال في شرح الواقف 
   .الشاهدبحجاب الكبريَء كما في للمتقنع التعزز  الدح به 367ا حصل نم  إلا يرى حيث لا يمكن له ذلك. و 

التحقالدح    قولأو  بمنشأ  يفي  التجر  ق  هو  الذي  تعالى  ويدل  .دالامتناع  قوله  .  ﴾ٱللَطِيفُ   هُوَ ﴿  : عليه 
.  العدوم لا يشاركه في ذلك النشأن  أشبهة    ولا  ، الأبصارن يدركه  أعن  ي يلطف  أ 368: قال في الكشاف[  14\ 67]اللك:
تعالى  وهذا قوله  هاتين كانت مشاركة    نْ إو العدومات    ن  إف  . [3\ 112]الخلَص:  ﴾ يوُلَدۡ   وَلَۡ   يلَِدۡ   لَ ﴿  : مثل    369له في 

ولم يرد   370. العادات  مجاريفي  الدح بهذا الطريق شايع    ن  إد فالتجر    عنأ .به باعتبار منشأهمايمدح  [  72]ظ/  نه ألا  إالصفتين  
يكون العدوم وما لا يكون له شرف  372الذي لاراد سلب المتنع  أبه بل  مما يمدح   371مطلقا   الىسلب المتنع عنه تعن  أ
اتخاذ الولد    يوكذا نف  . ا يشترك فيه شيءليس مم  الشريك في الوجوب    يولا شك أن نف  .373شريكا له فيه منزلة في العقول  و 

استعظمه    لا  إالرؤية في موضع من كتابه    سؤال نه تعالى ما ذكر  أالثانية  ليس فيه اشتراك شيء ليس له شرف الشبهة  للتجرد  
ناَ  ٱلَ   وَقاَلَ ﴿  الأولى:   : آيَتوذلك في ثلث   أنُزِلَ عَلَي ۡ ٱلۡمَلَ َٰئِٓكَةُ أَوۡ نَ رَىَٰ ربََ نَاۗ لقََدِ ٱسۡتَكۡبََوُاْ فيٓ  ذِينَ لَ يَ رۡجُونَ لقَِآءَنَ لَوۡلَٓ 

مستكبرا رافعا    زا للحد  و مجالا كان طالبها عاتيا    كانت الرؤية ممكنة  لو  و   [21  \ 25]الفرقان:  .﴾كَبِيرا  اأنَفُسِهِمۡ وَعَتَ وۡ عُتُ و  
   .العجزاتذلك نازلا منزلة طلب ساير ليق به بل كان يلا نفسه إلى مرتبة 

جَهۡرَة  ﴿  :الثانية  والآية ٱلَلَّ  نَ رَى  حَتَََّٰ  لَكَ  ن ُّؤۡمِنَ  لَن  وُسَىَٰ  يَََٰ قُ لۡتُمۡ   . ﴾رُونَ تنَظُ   وَأنَتُمۡ   ٱلصَ َٰعِقَةُ   فأََخَذَتۡكُمُ وَإِذۡ 
  عَلَيۡهِمۡ   تُ نَ زِ لَ   أَن  ٱلۡكِتََٰبِ   أَهۡلُ   سۡ  لَُكَ ﴿  :الثالثة  الآية  .بسؤالها في الحالهم  بالرؤية ممكنة لا عاتولو كانت  [  55  \ 2]البقرة:
  . [153  \ 4]النساء:  ﴾ لصَ َٰعِقَةُ بِظلُۡمِهِمَۡۚ ٱ  فأََخَذَتُۡمُُ   جَهۡرَة  ٱللََّ   أَرنَِ   فَ قَالُوٓاْ   ذََٰلِكَ   مِن  أَكۡبَََ   مُوسَىَٰٓ   سَألَُواْ   فَ قَدۡ   ٱلسَمَآءَِۚ   مِ نَ   كِتََٰبا

 
 أ: )جهة(.   – 363
 أ: )اتصاف بكونه(.   – 364
 في أ: منكشف ظاهر.  365
 . 157\8شرح الواقف للجرجاني،   366
 صل(. أ: )ح  – 367
 . 45\2الكشاف للزمخشري،   368
 في أ: هذين.  369
 + أ: )هذا وعلم انه(.  370
 + أ: )ليس مما يمدح به حتّ يرد انه يمدح بامثال ذلك من نفي الشريك واتخاذ الولد الذي يمتنع في حقه(.  371
 أ: )لا(.   – 372
 في أ: )في ذلك(.  373
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  هذا سؤالا  الرؤية ممكنة لكان سؤالهم  ولو كان    [73]و/.  الصاعقة  بأخذبه في الحال   374ظلما وجازيهم  السؤال ذلك    يسم
 . سببا للعقابزايدة ولم يكن ظلما ولا عن معجزة 

اللَئكة  استعظم إنزال  لا يطلب الحق ولهذا    ،تا وعناداتعن  نهم سألوا ذلك  أإنما كان بسبب  ن الاستعظام  إ  ؛ والجواب 
لطلبهم في  ن يكون ذلك الاستعظام  أويحتمل  الآية الثانية مع أنهما ممكنان  في   375واستكبر إنزال الكتاب  الأولى.في الآية  

رؤيته بطريق  اعتقادهم بأنه يمكن سؤالهم ناشيا من كون لن يكون ذلك أويحتمل   .في الدنيا من رؤيتهملا يليق بهم ما  .الحال
 . للتأبيد  "لنْ "  ن  إف[  143  \ 7]الأعراف:  ﴾تَ رَىَٰنِِ   لَن﴿من تلك الشبه  الثالثة   376شبهةالو والجهة    .من القابلةالرؤية العادية  

الستقبل كما في    دالوك  نا للتأبيد بل هو للنفي  هه  " لن"  ن  إ لا نسلم  نا  إوالجواب    .بالجماعغيه    يره  بدا لمأوإذا لم يره موسى  
ا  يَ تَمَنَ وۡهُ   وَلَن﴿  :في قوله تعالى  ص عن  في الآخرة للتخل  نهم يتمنونه  أولا شك    .لن تمنوا الوت   :يأ  [95  \ 2]البقرة:  ﴾أبَدََۢ

  ". لن"فكذا  في الاستمرار زمانا طويلَ  ل  ستعمَ بدا ربما يُ ألفظ مادام و   ن  إف  .التأبيد العرفي  الراد    سلمنا كونه للتأبيد ولكن  العقوبة  
   .على وقوع الرؤيةدلة الدالة ويدل عليه الأ

  أَوۡ   حِجَاب    وَرآَي    من  [73]ظ/  وَمَا كَانَ لبَِشَر  أَن يكَُلِ مَهُ ٱلَلُّ إِلَ وَحۡئًا أَوۡ ﴿   :منها قوله تعالىوالشبهة الرابعة  
مه  يكل  لم يره من    وإذا   .للبشر في الأشياء الثالثةحصر تكليمه  [  51 \ 42]الشورى:  ﴾يَشَآءَُۚ   مَا  بِِِذۡنهِِۦ  فَ يُوحِيَ  رَسُول يُ رۡسِلَ 

   .لم يره غيه أيضا إذ لا قائل بالفصللم يره هو اصلَ   وإذا . اإجماعفي وقت الكلَم لم يره في غيه 

حال التكليم    أن يقع الرؤيةو نقول يجوز  أالثلثة  في الدنيا في هذه  ن يكون الراد حصر التكليم  أنه يحتمل  إوالجواب  
 اصلَ.   فيه على ما ذكرواالرؤية فلَ دليل لا ينافي  وهو كلَم بسرعة لوحي  ا إذوحيا 

ع  مع توز  ما سمعت من الفوايد.  الفرايد. ورقم  عن نظم ما جمعت من    مقلَ  لا إوأسنان    . قد وقع فراغ بنان البيان
  . القواطع والصواعقوتكاثر    .ق العوايوتزاحم الوانع و   . والاصال  دو  غبالوتتابع الافزاع    .وتفاقم الاهوال  .ت الأحوالوتشت    .البال

ذا الرام.  بهق لنا الفوز  للإتمام. وحق  قنا  قد وف  الله جلت حكمته    لكن    . كلَ لاواخاطر    .الطبع ملَ لا  ترث او وتواتر حوادث  
ويقين    .خاتمة الخي  لين يهب  أوهفوات الأقلَم. و   .والعفو عن سقطات الكلَمالله التجاوز عن خطرات الأوهام.  ونسأل  

دار القامة من فضله. بواسع    ويحل نرؤس الاشهاد.  ا على  بهولا يفضحن  يوم التناد.  عن فرطاتي    ويتجاوز   . مصارع السوء
الانعام.نوله. والحمد لله    وسابغ  .طوله   آله   وعلى   . سيدنا محمد خي الأنامعلى    والسلَم  والصلوة [  74]و/  الفضل ذي 
 377. المحجلين رغال وأصحابه  .لينجَّ البَ 

 

 

 
 في أ: وجزاهم.  374
 في أ: اللَئكة.  375
 )والشبهة(. أ:    – 376
 + ل: قد وقع الفراغ يوم السبت في أوائل صفر سنة أربع وتسع مئة. | + أ:)تم الكتاب بعون الوهاب(   377
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