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OZET

KUTSAL KiTAPLARDA YONETIM KAVRAMI UZERINE
KARSILASTIRMALI BIR ANALIZ

Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusu
Egitim YoOnetimi ve Denetimi Anabilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Prof. Dr. Ismail AYDOGAN
Haziran 2021, 97 sayfa

Bu arastirmanin amaci, toplumun dizenini, birlik ve beraberligini tesis etmek
hususunda 6nemli bir etken olan yonetim konusunu, Kutsal Kitaplardan; Tevrat,
Zebur, Incil ve Kur’an’1 Kerim cercevesinde incelemektir. Bu amag¢ dogrultusunda
oncelikle yoOnetim konusu arastirilmis, ardindan bahsedilen Kutsal Kitaplarda
yonetim ile iliskilendirilen kavramlar agiklanarak ele alinmistir.

Ik bolimde, tarihin her déneminde ve her toplumda var olan yénetim ve y6netim
unsurlarina deginilerek, degisen zaman ile birlikte ortaya konulan farkli yonetim
yaklagimlar1 agiklanmis, din ve yonetim baglami incelenmistir. Ikinci bdliimde ilahi
dinlerin temel kaynaklari; Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’1 Kerim ile ilgili tarihsel ve
iceriksel genel bilgiler verilerek, bu kitaplarin boliimleri agiklanmstir. Uglincii
bolimde Kutsal Kitaplar’da bahsedilen yonetim anlayisi ile ilgili sOylemlere yer
verilerek, konu ile ilgili 6ne ¢ikan kavramlar, dogrudan alintilar ile desteklenerek
aciklanmustir.

Aragtirmanin sonucunda, Kutsal Kitaplar nezdinde, Rabbin emirlerine uygun olarak
yurdtilen yonetimlerin uygun goriildiigii kanisina varilmis ve ahlaki degerleri
benimseyip bu degerler dogrultusunda siirdiiriilen yonetimlerin gii¢lii ve muteber
olarak kabul edildikleri degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal Kitaplar, Yonetim, Ahlaki Degerler



ABSTRACT

A COMPARATIVE ANALYSIS ON THE CONCEPT OF
MANAGEMENT IN THE BIBLES

Kirikkale University
Institute of Social Sciences
Department of Educational Administration and Supervision, Master's Thesis
Supervisor: Prof. Dr. ismail AYDOGAN
June 2021, 97 pages

The aim of this research is to deal with the issue of administration, which is an
important factor in establishing the order, unity and unity of society, within the
framework of the Sacred Books, the Torah, the Psalms, the Bible and the Qur’an.
For this purpose, firstly, the subject of administration was researched, and then the
concepts associated with administration in the mentioned Sacred Books were
explained and discussed.

By referring to the administration and administration elements that exist in every
period of history and in every society, the different management approaches that
have been put forward with the changing times are explained in the first part, and
the religion and the governance context has been examined. In the second part,
basic sources of divine religions; Historical and contextual general information
about the Torah, the Psalms, the Bible and the Qur’an are given, and their chapters
are explained. In the third part, the views about the management approach
mentioned in the Sacred Books are included and the prominent concepts related to
the subject are explained by supporting with verses.

As a result of the research, the Sacred Books; It is stated that he deems
appropriate the administrations carried out in accordance with the orders of the
Lord. It has been stated that the administrations that adopt moral values and
continue in line with these values are strong and reliable.

Keywords: Sacred Books, Management, Moral VValues



TESEKKUR

Toplumsal bir varlik olarak yaratilan insan, ihtiyaglarini karsilamak igin diger
insanlar ile bir arada olmak zorundadir. Ictimai baglamda bir diizenin olusmasi,
huzurlu ve mutlu bir hayatin devam ettirilmesi ise iyi bir yonetime bagldir. Tarih
boyunca hep var olan, Ulzerinde fazlaca s6z soylenilen ve farkli metotlar i¢eren
yonetim olgusu, dinlerin de {izerinde s6z sdyledigi bir konu olmustur.

Inananlar {izerinde en sert yasalardan bile daha etkili olabilen Kutsal Kitaplarda,
insan hayatina dair ¢esitli diizenlemeler, kurallar, kaideler belirlenmekte ve sartlar
kosulmaktadir. Toplumsal baris ve huzurun tesisi icin 6nemli bir olgu olan yénetim
konusunda da gorisler bildirilerek insanlara yol ¢izilmektedir. Bu konuda bigimsel
cerceveden Ote ahlaki zemin vurgulanmakta, en ideal yonetimin Tanri’nin
buyruklarina uygun olarak yiiriitilen yonetim olduguna isaret edilmektedir. Bu
calismada Kutsal Kitaplardan Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’1t Kerim incelenerek,
yonetim ile iliskili kavramlar ve ayetler arastirilmistir.

Aragtirma siiresince, goriis ve Onerileri ile yolumu aydinlatan ve arastirmami
tamamlamami saglayan Sayin Prof. Dr. Ismail AYDOGAN hocama tesekkiirlerimi
sunarim.

Yasamim boyunca her daim yanimda olan, desteklerini esirgemeyen ve hayatimi
kolaylastiran kiymetli esim Mehmet Yener’e, canim kizim Eslem Nehir’ime, anneme
ve babama tesekkiir ederim.
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BIRINCIi BOLUM
Giris

Insanin toplumsal bir varlik olarak yaratilmis olmasi, diger insanlar ile bir arada
yasamasini Ve yardimlagmasini zorunlu kilmaktadir. Bu amagla bir¢ok insan, bir
araya gelerek oOrgiitler olusturmuslardir. Bu sayede insanlar, saglik sorunlari i¢in
saglik orgiitlerine, manevi hissiyatlarini pekistirmek icin dini orgiitlere, siyasi istek
ve egilimler igin siyasi Orgiitlere ve sosyal olarak vakitlerini guzel gegirmek ve

kendilerini gelistirmek i¢in sosyal orgutlere yonelmektedirler (Can, 2002: 3).

Orgtler yetki ve sorumluluklari, emir komuta zincirlerini diizenleyerek islerin kolay
ve sistemli bir sekilde yiiriimesini saglarlar (Tortop, Isbir, Aykag, Yayman, Ozer,
2012: 54). Bir orgiitiin varligi; karar verme, planlama, esgiidiimleme, denetleme gibi
eylemleri saglayacak olan yonetimi gerektirir (Can, 2002: 21). Ydnetim; sosyal bir
varlik olan insanin diger insanlarla bir arada, farkli inang ve degerlere saygili bir
sekilde, ¢ikan problemleri de barisgil bir nitelikte ¢ozebilme sanatidir (Torun, 2017:
24). Yonetim ile ortak unsuru “insan” olan din kavrami, konu geregi tanimlanacak
olursa; din, mintesiplerini 6zgur iradeleri ile giniimuizde ve gelecekte mutluluga
ulastirmay1 hedefleyen ilahi kurallar bitiintidiir (Ttimer, 1994: 314). Din ve yonetim
kavrami karsilastirildiginda, esasen ikisinin de 6zinde toplumun mutlulugunu imar

etme kaygisi tasidigi soylenilebilir.

Ahlaki erdemleri esas alan bir yasam, Kutsal Kitaplarin oziidiir. ilahi kitaplarda
insana yiice anlamlar yiklenmekte ve onu; yaratilanlarin en giizeli olan (Tin, 95: 4),
yaratilanlarin bircogundan iistiin bulunan, san ve seref sahibi olan (isra, 17: 70),
Tanri’dan bir par¢a tasiyan, yikanan ve kutsallasan (1.Korintliler 6; 11), iyilik,
merhamet, itaat, mutluluk gibi cevherleri tasiyan (Galatyalilar 5; 22-23), Tanr1’ya en
yakin olan (Tesniye, 4: 7), emir Ve yasaklara itaati ile degerli hale gelen bir varlik

olarak tasavvur edilmektedir. Dolayisiyla Tanri, dort kitapta da kendi emir ve



yasaklaria bagli bir insan modeli olugturmay1 arzu etmekte, yasamin zeminineahlaki
kaideleri yerlestirmektedir. Elbette ki bu emir ve yasaklar toplumsal hayatin bir

geregi olan yonetim i¢in de gegerli olmaktadir.

1.1. Problem Durumu

2000’11 yillarin yasandigi1 giiniimiizde, ilerlemislik diizeyi 6nemli olmaksizin, tiim
toplumlar i¢in, kokli bir gelisim ve degisimin yasaniyor olmasi bir gergektir. Bu
degisimler daha ¢ok simdiki zaman ve gelecek zamanda, daha refah ve giiglii bir
toplum olusturma kaygis1 sebebiyledir. Insanlik tarihi igin bir déniim noktasi olan
Sanayi Devrimi ile birlikte eski olandan uzaklagsarak, yeni yaklagimlar ve yeni yollar
arayis1 one ¢ikmus, bu durum hayatin her alaninda etkin olmustur (Okmen, Bastan
vd, 2004: 23).

Ihtiyaglarim1 diger insanlar ile birlikte oldugu siirece karsilayabilen insan, bu
degisime paralel olarak “yonetim” olgusunda da degisime ve gelisime yoluna gitmis,
yOneten ve yonetilen kesim arasindaki iligkilerin tekrar gdzden gecirilmesini ve yeni

paradigmalarin olusturulmasini zorunlu bir siire¢ olarak yagamustir.

Insanlarin ortak bir amag etrafinda, koordinasyonlu bir sekilde hareket etmelerini
ifade eden yonetimin zaman igerisindeki degisimine bakildiginda (Tosun, 1962:
161), 1900’1i yillara kadar olan doénem “Bilimsel Yonetim Oncesi Donem” olarak
kabul edilmekte ve bu donemde diiriistliik ve fedakarlik gibi degerler ve bazi kaideler
vurgulanmaktadir (Yenisu vd, 2019: 517). Insanlik tarihinde biiyiik bir degisim
yaratan Sanayi Devrimiyle, yonetim kavrami daha ¢ok irdelenen bir konu haline
gelmis, bilinen yonetim kaidelerinin iizerine daha fazlasi eklenerek “Klasik Yonetim
Anlayis1” adi altinda birgok gelismeler yasanmistir. 1930°1u yillarin ardindan iktisadi
ve teknoloji yoniinden daha da gelisen insanoglu, yonetim anlaminda eksiklerini bir
nebze daha tamamlayarak yonetim anlayisini bir adim daha ileri tasimis ve bu
doneme ‘“Neo-Klasik Yonetim Anlayisi” adint vermistir (Demir, 1997: 136). Ve
fazla ayrinttyr goz Oniinde bulundurarak, daha genis perspektiften bakabilmeyi

basarmis ve “Cagdas Yonetim Anlayigina” gegmistir.

Tiim bu gelismeler ile birlikte, insan i¢in manevi bir ihtiya¢ ve gereklilik arz eden
dinler, muntesiplerini tarih boyunca etkisi altina almis, ahlaki kurallari ile insanlari

mezcetmis ve yoOnlendirmistir. Tarihin hi¢cbir doneminde “dinsiz toplum”



goriilmemis, her toplumda “inanis ve din” siirekli bir bi¢imde var olagelmistir.
Insana gii¢ ve destek veren, kétiiliiklerden uzaklastiran din duygusu; dogustan gelen,
insana saglam bir kisilik kazandiran, insanlar1 ortak hissiyatlarda birlestiren, diizeni
saglayan ve insan ruhunu siikinete ve dinginlige erdiren bir mahiyettedir (Klglk vd,
2010: 45, 46). Insan hayat: ile daima i¢ ice olan dinler ve dinlerin topluma sundugu
yazili kurallarin yonetim konusunda da pasif bir tavir ve durus takinmasi
beklenilemez. Bu dinler, insanlara her alanda oldugu gibi yonetim alaninda da yol
gostermekte, isaret ettigi konular ile olmasi gereken yoOnetim anlayisina 1s1k

tutmaktadir.

Yonetim konusundaki bunca degisim ve paradigmaya ragmen, istenilenin tam olarak
elde edilip edilmemesi tartismaya acik bir konudur. Insan hayatindaki etkisi
yadsinamaz derecede Onemli olan dinlerin, yOnetim konusundaki goriisleri ve
Onerileri ile ilgili yapilan ¢aligmalarin az olusu sebebiyle, bu ¢alismanin yapilmasi
gerekli goriilmistiir. Bu ¢alismada insan i¢in elzem olan iki 6nemli olgu, yonetim ve
din birlestirilerek, Kutsal Kitaplarda yonetim ile ilgili 6ne ¢ikan metaforlar
incelenmis, yonetimi gegerli ve gliglii kilan kavramlar irdelenmis, Kutsal
Kitaplardaki ilintili sdylemler ortaya konularak, ideal yonetimin temel taglar
belirlenmeye ¢alisilmistir. Boylelikle dinin toplum Uzerindeki etkisi g6z 0Oniline
alindiginda gerek yonetici gerekse de yonetilenlerin bu konuda bilinglendirilmeleri

hedeflenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Toplumda birlik ve beraberligin, huzur ve giivenin tesis edilmesinde 6nemli bir etken
olan “yonetim”, Uizerinde birgok goriisiin polemik hale geldigi bir kavramdir. Insan
unsurunu farkli yonleri ile degerlendirerek olusturulmus argimanlar, farkl
zamanlarda denenmis ve farkli diizeylerde gelismeler yasanmistir. Bu g¢alisma da
ulagilmak istenen durum, var olan argiimanlar ile birlikte miintesiplerini her anlamda
yonlendiren Kutsal Kitaplardaki emirleri birlestirerek, toplum yararina daha iyi bir

yonetim anlayisi adina ilham olusturmaktir.

Her Kutsal metin, “insanlara yol gosterici oldugu; zamanin gegmesi ile eskimeyen,
degerini koruyan kaidelerinin, insanlarin daha iyi bir toplum olusturmalarini

saglayacagi ve bu kaidelere tutunulursa yonetimin daha iyi bir hal alip, daha



sorunsuz isleyecegi” Onclline sahiptir. Bu oOnciilden esinlenerek olusturulmaya

calisilan bu ¢aligmada, asagidaki belirlenen sorulara cevaplar bulmaya caligiimigtir:
1. Ydnetim nedir? Ydnetim kavram ve ilkeleri nelerdir?
2. Din ve yonetim iligkisi ne sekildedir?

3.Yonetim ve yonetimle ilgili kavramlarin kavramlarinin Kutsal Kitaplardaki

mabhiyeti nedir?

4. Yonetim ve vyoénetimle ilgili kavramlar dort kutsal kitap ele alinarak

karsilagtirildiginda ortaya ¢ikan sonug nedir?

1.3. Arastirmanin Onemi

Fiziki alemin bir niivesi olan insanin ortaya koydugu her tavir ve diisiince, yine bu
aleme ait oldugu i¢in arastirilip incelenebilir bir nitelik arzetmektedir. Duruma bu
acidan yaklasildiginda insanin sahip oldugu ideolojiler, inanglar ve kabullerde de
insana ait izlere rastlamak mumkinddr. Bu ideolojileri ortaya koyan insanin iginde
yasadig1 toplumda var olan ve ge¢misten gelen inang ve kabullerden etkilenmesi de
muhakkaktir. Ancak hangi diislince olursa olsun eger sonunda basariya ulagmak
istiyor ve bu kaygi ile hareket etmeyi kendine amag ediniyorsa sayet, insanin belli bir
diizen ve intizam i¢inde hareket etmesi gerekmektedir. Esasen din dedigimiz olgu da
tipk1 bir ideoloji ya da diislincede var olan durum gibi belli bir fikrin ve amacin
eseridir. Ilahi dinlerin temel amaci, yaratilanlar igerisinde belli bir degeri olan insanin
sosyal hayatin1 dizenleyerek, kendisine sonsuz nimetler veren Rabbine kulluk
etmesini saglamaktir. Ancak din sadece insani yaratan yaraticiy1 insana tanitmakla
kalmamakta, ayn1 zamanda onun en bilgin, en kudretli oldugunu insana 6gretmekte
ve mutlak bilginin ve hikmetin esas kaynagi oldugunu bildirmekte ve bu alemin
temel kanun ve kurallarmin yilice yaratict tarafindan ortaya kondugunu ileri

sirmektedir.

Dinler ayn1 zamanda Yaraticinin insanin ve toplumun yararina olan emir ve yasaklari
vaaz ettigini de bildirmektedir. Insanmn ve toplumun yararina olan en temel
arglimanlarin baginda adaletin, sevginin, sayginin esas alindigi, toplum iginde
yasarken firsat esitliginin her alanda hakim kilindigi, kardesge bir hayat siirmenin

emredildigi durumlar gelmektedir. Bunu, farkli insanlarin ve farkl kurallarin hakim



oldugu sosyal hayatta uygulamanin ancak dogru bir yonetim anlayistyla olabilecegini
ilahi dinlerde gérmekteyiz. Ancak hicbir ilahi din ortaya ¢iktig1 toplumdan, insandan
ayr1 bir sekilde ele alinamamaktadir. ilahi dinlerde ve ilahi kitaplarda var olan yerel
sOylemler oldugu gibi tiim insanlara hitap eden, tiim insanlarin onurlu bir yasam
stirmelerini saglayan durumlar da bulunmaktadir. Bu bilgi ve 6ngoruler ile birlikte,
incelemeyi diisiindiiglimiiz ilahi kitaplarin, insanin ve toplumun yararina olacak
dogru bir yonetim anlayisinin nasil olmasi gerektigi konusunda ortaya koydugu

ilkeler ve kavramlar ele alinacakar.

Kutsal Kitaplarda karsilastirmali olarak yonetim kavramlarini ele alan herhangi bir
calisma veya arastirma bulunmadigindan ve ele aldigimiz ilahi metinlerin en
nihayetinde kaynak agisindan aymi ilaha dayandirilmasi ve bu ilahi kitaplarin
yonetim kavramlart agisindan belli oranda bir birliktelige ve bakis agisina sahip
olmast sebebiyle bu metinlerin kanaatimizce mukayeseli olarak incelenmesi
gerekmektedir. Buna istinaden yapilan literatiir arastirmasinda var olan bir bosluk

doldurulmaya ve var olan bir eksiklik giderilmeye ¢alisilmistir.

1.4. YOntem

Bu calismada, arastirma yontemlerinden ‘“nitel arastirma yontemi” kullanilmstir.
Nitel arastirma gozlem, dokiiman analizi, goriigme gibi teknikleri kullanarak farkli
disiplinler ile birlikte, ortaya konulan problemleri yorumlayici ve biitiinleyici bir
yaklagimla ele almaktadir. Bu yontem, veriler taranarak, goriislerin derinlemesine ele
alinmasma firsat verir (Karatas, 2015: 63-66). Literatiir taramasi yapilarak
olusturulan bu ¢alismada temel kaynak olarak “Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Zebur ve
Incil” kullanilmigtir. Konu kapsaminda yapilmis olan eserler ve calismalar
incelenmistir. Belirlenen kavramlar oncelikle semantik a¢idan incelenmis, daha sonra
ilahi kitaplardaki ilintili olan ayetlere ve isaret ettigi anlamlara deginilmis ve bu

kavramlar Kutsal Kitaplarda ihtiva ettigi anlamlar karsilagtirtlmistir.

Arastirmada yonetim konusu ve tarihsel sureci ile ilgili bilgilere yer verilerek bu
konuda 6ne c¢ikan yaklasimlar incelenmistir. Ardindan din ve yonetim konusu
iliskilendirilerek, dinlerin insan unsuruna yiikledigi anlamlar ve insanlardan
beklentileri ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Ugiincii bolimde kaynak olarak

gosterilen Kutsal Kitaplar hakkinda genel bilgilendirmelere yer verilerek, okuyucu



bilgilendirilmeye c¢alisilmistir. Dordiincii boliimde ise belirlenen yonetim kavramlari
gerek semantik agidan gerekse Kutsal Kitaplarda ihtiva ettigi anlam agisindan
derinlemesine ele alinarak, karsilastirma yapilmistir. Sonug¢ kisminda toplanan veriler
ile birlikte yapilan karsilastirmalar neticesinde, kutsal kitaplarin insanlardan

bekledigi yonetimin mahiyeti ele alinarak ¢aligma tamamlanmustir.

1.5. Simirhhiklar

Insanlik tarihi kadar eski bir ge¢misi olan dinlerin ¢oklugu ve cesitliligi bilinen bir
gercekliktir. Dinlerin birgogunun kendi Kutsal Kitab1 olmasi sebebiyle kutsal kabul
edilen kitaplarin da ¢ok oldugunu bilmekteyiz. Ancak bu arastirmada, ¢ok genis bir
yelpazeye sahip olan kutsal kitaplar icerisinden, ayn1 kaynaktan geldigi bilinen ve bu
dinlerin literatiirel yapida daha ¢ok “ilahi/seméavi dinler” olarak nitelenen dort kutsal
Kitap merkeze alinarak karsilastirmali olarak incelenmeye ¢alisilmistir. Elbette bu
kutsal kitaplarin ayet ve de kavramlarinin, bunlar1 yorumlayanlar tarafindan farkl
olarak ele alinmasi ihtimal dahilindedir. Halihazirda var olan bu dinlerin kendi
icerisinde de ¢ok farkli gruplara ayrildigi ve bu gruplarin da ¢ogu zaman birbirlerine
kars1 hasmane ve zalimane tavirlar takindigr da bilinmektedir. Bu tavirlarin en
onemli sebeplerinden biri de kutsal kitaplart anlama ve anlamlandirirken yapilan
farkli yorumlar ve bakis acilaridir. Biz, yeri geldiginde bu yorum farkliliklarina isaret
etmis olsak da calismamiz, daha ziyade dort kutsal kitab1 merkezine alacak sekilde
olusturulmaya c¢alisilmis ve kavram analizi yapilirken o6zellikle ele alinan
kavramlarin kok tahlili yapilirken Arapga olarak ele alinan temel sozluklerden
yararlanilmigtir. Elbette tarih igerisinde dinlerin kendi gruplar1 arasinda “yonetim”
olgusuna dair farkli yorum ve tavirlar1 olmustur. Ancak bu aragtirmada yorum ve
farkliliklart degil, daha ziyade yorum farkliliklarini bir kenara birakarak direkt olarak
kutsal metinler izerinde bir kavram tahlili yapilmaya g¢alisilmistir. Dolayisiyla bu
caligma dinlerin farkli gruplarin yonetim konusunda takindiklar: farkl tavirlar ve
anlayiglar1 degil, kutsal kitaplarda yonetim olgusuyla ilgili olan kavramlarin

tahlilinden ibarettir.



IKINCi BOLUM
2.1. Orglt, Yo6netim ve Yonetim Bilimi

Toplumsal bir varlik olarak yaratilan insanin, i¢inde bulundugu toplumun disinda
hayat slirmesi ve ihtiyaclarii tek basma karsilayabilmesi diisiiniilemez. Medeni
olarak nitelendirilen insan; sosyal, kiiltiirel, ekonomik, dinsel olarak zamaninin
blyuk bir bolumiind, bazen katilime1 bazen izleyici bazen yonetici olarak orgtitlerde
gegirir. Ornegin, insan ihtiyaclarim karsilamak icin 6ncelikle calismak isteyecek ve
bir orgiitte ise baslayacaktir. Calismasinin karsiligin1 almasi ve igverenin kendisini
somirmesini engellemek igin bir sendikaya Uye olacaktir. Hasta oldugunda saglik
Orgltlerine, ruhsal diinyasini tatmin etmek i¢in din Orgiitlerine, vatan gorevi igin
orduya, bos zamanlarin1 degerlendirmek igin spor kuliibiine katilacaktir. Kisacasi
modern ¢agda toplumsal yasam, biiyiik 6l¢lide orgiitsel yasam demektir (Can, 2002:
3). Cunkl insan, bireysel olarak basaramadigi isleri Orgiitler araciligi ile

sonuclandirir.

Orgiit kavramina baktigimizda genel ve 6z olarak “belli bir amaca ulasmak icin
calisan insanlarin olusturdugu bir topluluk™ seklinde tanimlanabilir. Bununla birlikte
karsimiza ¢ikan dnemli bir kavram ise 6rgiitlenmedir. Orgitlenme kavrami icin, bir
kurulusun islemesi maksadiyla elzem olan her seyi temin etmektir, denilebilir. Yani
bu yonuyle 6rgltlenme amaca ulagsmak i¢in gereken kosullarin edinilmesi ¢abasidir.
Orglitlenme, yetki ve sorumluluklarin sinirlarinin saptanmasini, emirlerin kimden
gelip kime gideceginin belirlenmesini, islerin yiiriitilmesinin kolaylastirilmasini

saglar (Tortop vd. 2012: 54).

Bir orgiitiin var olmas1 ayn1 zamanda yonetimin de var olmasini gerektirir. Ciinkii her
Orgutiin karar vermeye, planlamaya, esgiidiimlemeye, ¢evreye uyum saglamaya,
iletisime ve amaglarina ulasip ulasmadigini kontrol edebilecek murakipa ihtiyaci

vardir. Bu ise ancak yonetimle miimkiindiir. Orgiit, ydnetimin var oldugu yapu,



yonetim ise bu yapinin igindeki islevdir. Dolayisiyla 6rgut ve yonetim i ice olan iki
kavramdir (Can, 2002: 21).

YoOnetim kavrami, bilim alanlarinin yaklasimlarina gore, farkli sekillerde
tamimlanabilir. Ornegin ekonomistler, bu kavrami iiretim fonksiyonlarindan biri
olarak tanimlarken; yonetim bilimciler yonetim kavramini bir otorite sistemi olarak
ifade ederler. Toplum bilimciler ise bir sinif, sayginlik sistemi olarak nitelendirirler
(Can, 2002: 22). Din bilimlerinde ise yonetim siyaset ile es anlamli kullanilmus,
sosyal bir varlik olan insanin diger insanlarla bir arada olarak, farkli inang, deger,
fikir ve ¢ikar catigmalarini barisgil bir sekilde ¢ozlime kavusturma sanati olarak ifade
edilmistir (Torun, 2017: 24). Genel olarak ortak bir tanim belirlenecek olursa,
yonetim kavrami kisaca, diger kisilerle birlikte gayelerin basarilmasi siirecidir

seklinde ifade edilebilir.

En énemli unsuru insan olan yonetim bilimi; yoneticilerin, emri altinda bulunanlara,
kanunlar1 uygulatmasini ve kanunlari vatandaslarin  yararina uygun bigime
getirmesini saglayan maddi ve manevi araclarin biitiiniidiir. Y6netim Bilimi amaca
ulagsma stirecinde planlama, érgutleme, yoneltme, koordinasyon ve denetim gibi
islevleri esas alir (Tortop vd, 2012: 3-8).

Planlama; “Ne yapilmast gerektigini, nasil yapilacagini, harekete ne zaman
gecilecegini ve bu sorumlulugu kimin istlenecegini belirtmek ve tespit etmektir”
(Podol, 1962: 111). Iyi bir planlama, ydneticinin ¢alismasini basitlestirir. Neyin nasil
yapilacagi onceden kararlastirilirsa, amaglara ulasmak kolay olur. Verilen kararlar
yerindeyse, planlar gelecekle ilgili c¢alismalar1 igeriyorsa, duruma gore
uyarlanabilecek esnek bir yapidaysa bu planlama, nitelikleri iyilestirir yapidadir
(Tortop vd. 2012: 38-39).

Orgiitleme, planda belirlenen amaclara ulasmak icin, bu islere yonelik yetki ve
sorumluluklarin ortaya konulmasi, gorev dagilimmin yapilmasi ve ihtiya¢ duyulan
tum eksikliklerin giderilmesini ifade eder (Bolat vd, 2008: 107). Orgiitleme yonetim
anlamimda emir komuta semasi c¢izdiginden dolayl, islerin yiiriitiilmesini
kolaylastirir. Ast tist iligkilerine agiklik kazandirir. Calisan kisilerde aidiyet ve

isbirligi hissi olugturarak verimi artirir.

Yoneltme, yonetimin en 6nemli, en zor isidir. Kompleksif bir yapiya sahip olan

insana is yaptirabilmek bilylik bir marifet gerektirir. Ciinkii farkli isteklendirme
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yontemleri vardir ve bunlardan hangisini uygulandiginda hangi karsiligin alinacagini
kestirmek gi¢ olabilir. Buna ragmen orgiitlerin imkanlar1 dahilinde calisanlarini
anlamaya c¢alismalar1 alinan kararlari uygulamada ve verimi artirmada yarar
saglayacaktir. Yonetme eylemi bir 6ndere/otoriteye dayanir. Onderlik, insanlar1 ortak
amaclar yonunde harekete geciren niteliklerin timdind kapsar (Dimock, 1954: 149).
Makam mevki, yasal yetki ve zor kullanarak is yaptirmak onderlik degildir; onderlik
alinan kararlarin, duygudaslik kurularak, yaraticilik ve cesaret ile birlestirilerek

uygulatilmasidir.

Koordinasyon, uyumlu ¢alismay1 esas alan ve amaca ulagsmak icin gergeklestirilen
faaliyetler arasindaki, karsilikli bagimliliklar1 yonetme eylemidir (Malone ve
Crowstone, 1990: 358-361). Diger bir deyimle orgiitlerde idari birimlerin birbiri ile
haberli ve uyumlu galismalaridir. Orgiitlerin amaglar1 verimli sonuglar elde etmektir.
Menfaatlerin 6n plana ¢ikmasi, diizenin bozulmasi, islerden kagilmasi verimi
olumsuz etkiler. Bu sebeple galisanlar arasinda igbirliginin saglanmasi ve ¢alisanlarin
istekli calismaya tesvik edilmesi gerekir. Bu da ancak koordinasyonun saglanmasiyla

mUmkuindr.

Denetim, belirlenmis amaglara gore, durum saptama, degerlendirme, diizeltme ve
gelistirme eylemidir (GOkge, 1994: 74-75). Aym zamanda, Uretim sirecinde elde
edilen verilerin Olgiilmesini saglayan, planlanan amaclara ne derece yaklasilmis
oldugunu anlamaya yarayan Kkriterdir (Dimock, 1954:510). Denetimin etkili
olabilmesi igin, denetim sisteminin agik ve anlasilir olmasi, oOrgiitsel yapiya uygun
olmasi, sapmalarmm hemen bildirilmesi, yonlendirilecek faaliyete uygun olmasi,
duzeltici eylem gostermesi gerekmektedir (Can, 2002: 248-250). Ayrica denetim,
keyfiligi ortadan kaldiracak, islerin disiplinli bir sekilde yiiriitiilmesini saglayacak
isleve de sahip olmalidir. Bu sekildeki denetimler, gelecekteki faaliyetler icin dnemli

veriler saglar.

En 6nemli unsuru “insan” olan yonetim bilimindeki bahsedilen bilgiler aslinda kesin
degil, nispidir. Ciinkii s6z konusu olan “insanin” hangi durumlarda ne tepkiler
verecegi, herhangi bir kesinlik arz etmemektedir. Bu durumda olasiliklar gegmis ve
gelecekle ilgili bilgilere dayanilarak ortaya konulur. Bu ¢aba ise yonetim biliminin,
bilimsel saglikli bir kuskudan yola ¢iktigin1 ifade eder ve yonetim duzenlerinin



gelisme kaidelerini ortaya ¢ikarmaya calisir. Bu islemi yaparken de yonetim bilimi

farkli yontemlerden yararlanir. Birincisi dokiimanter kaynaklara basvurur.

Kurumlarin kendi olusturduklar1 yayinlar, raporlar, tutanaklar yonetim bilimi i¢in
zengin bir veri igerigi olusturur. Ikincisi dogrudan dogruya gdzlem yontemidir.
Kisilerin ~ davraniglarinin, iliskilerinin, disiincelerinin  anket vb. yollarla
incelenmesidir. Diger bir yontem ise g6zlemlerin saptanmasidir ki bu da ¢alisan
yoneticilerin tecriibelerinden yola ¢ikarak olusturmus oldugu makale, kitap, elestiri

yazilar1 ve analizleridir (Tortop vd, 2012, 8-9).

2.2. Yonetimin Tarihsel Arka Plam

Yonetim kavraminin zaman yolculugu irdelenecek olursa, toplumsal yasamin ilk
zamanlarina kadar inilmesi gerekir. Eski donemlerde bu kavram, insanlar arasindaki
catigmalar1 ¢6zme Ve iletisimi saglama rolii iistlenmisken, daha sonraki donemlerde
devlet kademelerinde ve kurumlarda kullanilmaya baglanmistir (Temirak, 2019: 3).
Yonetim olgusunun gelisim siireci; “Bilimsel Yonetim Oncesi” ve “Bilimsel

Yonetim Sonras1” olarak iki kisimda incelenebilir. (Dlren, 2000: 6-8)

2.2.1. Bilimsel Yonetim Oncesi Dénem

Bu donem insanlik tarihinin ilk caglarindan itibaren 19.yy’a kadar olan sureci
icermektedir. Cok eskilerde insa edilip bugiin bile degerini muhafaza eden birgok
yapinin dziinii, aslinda iyi organize edilmis yonetsel beceriler olusturur. Ornegin hala
ihtisamimi koruyan Misir Piramitleri 'nin temel taslari, millerce uzaktan g¢ikarilip,
pargalanip, tasinmis ve yerlestirilmistir. Bu islemler gerceklestirilirken iscilerin
sorunlar1 ¢oziilmiis ihtiyaglari giderilmis ve uyum i¢inde ¢alismalar1 saglanmistir. Bu
faaliyetler ise hi¢ kuskusuz ¢ok sayida emir komuta zincirini icermektedir (Can,
2002: 31-32).

Krallik ile yonetildigi bilinen Misir’da devletin basinda bulunan kisiye “Firavun”
deniliyordu ve bu kisilerin “Kutsal” ile 6zel irtibatinin olduguna inaniliyordu.
Firavundan, insanlarin diinyevi ve dini taleplerini karsilamasi bekleniyordu. Misir
halki tam bir teslimiyet igerisindeyken, Firavun ise bu talepleri cevaplamaya ve
tanrisal ruhu canli tutmaya 6zen gostermekteydi (Aydin, 2019: 115-117). Dolayisiyla
devlette teokratik yonetim anlayis1 hakimdi.
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Eski Yunan Medeniyetlerine bakildiginda da yonetsel galismalara énem verildigi
gorulmektedir. Donemin bilirkisilerinin ve filozoflarnin, yonetim hakkinda goriisler
bildirmeleri, yonetimde ihtiya¢ analizine dair 6nermelerin bulunmasi, basarili bir
yoOnetimin nasil olmasi gerektigi gibi konulara dair bulunan kayitlar, bu ¢alismalarin

ispat1 niteligindedir (Dinger ve Fidan, 1996: 91).

Eski Roma’da da yonetsel tekniklerden s6z edilmesi mumkindir. Kurallarina
bakildiginda yoOneticilerin, yargiglarin ve askerlerin danigman goriislerine
bagvurmalarinin zorunlu oldugu goriiliir. Bu uygulama ile birlikte hikimet
orgutlerine getirilen vergi, muhasebe gibi kontrol ve rasyonellik faaliyetleri yonetim
tarihindeki ilklerden sayilabilir (Can, 2002: 32-33).

Stimerler de toplumsal yasami diizenleyerek iilke yonetimini basarili bir sekilde
uygulayabilecekleri yasalart yapmuglardir (Kocgel, 2014: 60). Resmi meclis
olusturarak demokratik yasam bigiminin temelini atmislardir (Giiriiz ve Girel, 2006:
54). Ulke krallar ile yonetilmis olup, “Siimer Krallar1” listesi yapilmistir. O dénemin
genel yapisi ile ilgili bilgiler iceren “Gilgamig” ve “Kis Krali Agga” isimli epik
Oykulerde, tarihin ilk siyasal toplantilarindan bahsedilmistir (Zengin, 2004: 72-75).

2.2.2. Klasik Yonetim Anlayisi

Klasik yonetim anlayisindan s6z edebilmek igin, yonetim alanindaki ilk sistemli

bilgileri olusturan ti¢ isimden ve kuramindan bahsetmek yerinde olacaktir.
2.2.2.1. Bilimsel Yonetim Yaklasimi-Frederick. W. Taylor

Isci olarak galismaya baslayan, zekasi, gdzlemleri, ortaya koydugu cikarimlari ile
ustabagiligina kadar yiikselen Taylor, yazdigi eseri ve doneminde yapmis oldugu
uygulamalari ile Bilimsel Yonetim Anlayisina adini veren bir kisilik olarak karsimiza
cikmaktadir. Uretim faaliyetlerinin verimsiz olmasi Ve yeterince bilimsel olmayis
Taylor’un dikkatini ¢ekmis ve onu arastirmaya sevk etmistir (Kogel, 1993: 113).
Betlehem Steel Company’deki (Betlehem Celik Sirketi) deneylerden elde ettigi
¢ikarimlarini  kitaplagtiran Taylor’un hedefinin, verimliligi artirmak oldugu
sOylenebilir (Weaver, 1997: 13). Taylor’'un felsefesi genel anlamda 0Ozetlenecek

olursa,

1.1si yaparken en dogru yontem bulunmali1 ve bilimsel olan1 tercih edilmelidir,
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2.Isciler bilimsel standartlar dlgiisiinde secilmeli ve ise alinmalidir,

3.Isciler bilimsel olarak desteklenmeli ve kendilerini gelistirmeleri igin firsatlar

sunulmalidir,

4.Gorev paylasimi yapilarak, yonetim ile isciler ayirilmali ve aralarinda isbirligi

saglanmalidir.

Tiim bunlarla birlikte Bethlehem Celik Sirketinde; ticretlendirme, ig¢inin dinlenmesi,
istenilen miktarda ve Kkalitede c¢iktinin saglanmasi gibi kavramlar iizerinde
durulmustur. Bu durum verimi yaklasik dort kat artirirken, isci iicretlerinde de

belirgin miktarda artis1 beraberinde getirmistir (Can, 2002: 36).

Sonug olarak Taylor; calisma usul ve ilkelerini belirleyerek, isverenin daha yiiksek
verimi saglayabilecegini gostermis, bu verimi saglayabilen is¢ilerin daha yiiksek
ticret almalar1 gerektigini Onermis, i esnasinda faydasiz ve bos hareketleri ortaya
¢ikarmaya caligsmis, is yapan ile yonetenin farkli oldugunu ifade etmis ve kuramini

bunlarin tizerine kurmustur. (Tortop vd, 2012: 15-16).
2.2.2.2. Yonetim Siireci Yaklasimi-Henri Fayol

[flasin esigine gelen sirketini kurtarmak iizere yola ¢ikan Henri Fayol, Klasik
Yonetim Kuraminin ikinci ismidir. Kendisi esasen miihendis olup, iist diizey
yoneticidir. Dolayisiyla sorunlara bakis agis1 Taylor’dan farkli olarak “mikro” degil,

“makro” 6l¢eklidir (Celik, 2000: 27).

Ortaya konulan ilkelerin kesinlik arz etmedigini, zamana ve mekéana gore
degisebilecegini vurgulayan bu yaklasima gore, ilkelerin esnek ve ihtiyaca gore
uyarlanabilir olmas1 gerekmektedir (Celik, 2000: 28). Yonetim, “ileriyi gormek,
orgutlemek, kumanda etmek, es giidiim saglamak ve kontrol etmek” olarak ifade
edilebilir. Bu ¢er¢evenin igine ise 14 yonetim ilkesini sigdirilir: i bolimii, yetki,
disiplin, kumanda birligi, yonetim birligi, genel ¢ikarlarin kisisel ¢ikarlara tistiinliigi,
iyi bir odullendirme sistemi, merkezcilik, kademe zinciri, dizen, adil ve esit
davranma, personelin devamliligi, inisiyatif, birlik ruhundan olusan ilkelerin

esnekligi ve ihtiyaca gore uyarlanabilmesi (Can, 2002: 38-39).
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Bu yaklagimda, yonetim kavrami bir siireg olarak ele alip degerlendirilmistir. Yazilan
“Administration Industrielle et Generalle” kitabina da bu diisiince yansitilmistir.
Taylor insan, is ve araglar1 ele alarak duruma psikoteknik agidan yaklasirken, Fayol
orgiitteki yoneticilerin yapmalar1 gerekenler ve Orgitiin psiko-sosyal yoniine vurgu
yapmustir (Bolat vd, 2008: 32-33).

2.2.2.3.Biirokrasi Yaklasimi — Max Weber

Kaltarlh bir burjuva ailesinde buyuyen, ¢cok yonli zekaya sahip olan, hukuk, felsefe,
sosyoloji, din, tarih bilimlerinde eserler ortaya koyan Max Weber Klasik Yonetim

anlayisinin tiglincli ismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Délek, 2018: 17-22).

Gittikce hizlanan kentlesme ve sanayilesmeye bagli olarak insanlarin nasil bir orgiit
yapisina gereksinim duyduklarini arastiran Weber, bunun i¢in en dogru sistemin
biirokrasi sistemi olduguna kanaat getirmistir. Bahsettigi biirokrasi; is bolliimiine,
hiyerarsiye ve belirli kurallara bagli olarak ¢alismay1 esas alir (Bolat vd. 2008: 34-

35). Bu ¢aligmanin gerceklesmesi ise “yetki” ile miimkiindiir. Yetki ise {i¢ ¢esittir:
> Geleneksel Yetki

Bu yetki tiirtinde kisiler geleneklere bagli oldugu siirece varliklarini korur. Tipki
kraliyet ailesinde oldugu gibi yoneticiler daha dinyaya gelmeden belirlidir.
Yoneticilerin keyfiyetlerini kisitlayan yegane sey gelenek ve goreneklerdir (Hangerli,
2014, 11-12).

> Karizmatik Yetki

Bu yetki ise kisinin sahip oldugu, Tanr tarafindan verildigi diisiiniilen giice dayanir.
Yoneticilerde herkeste olmayan 0zel kabiliyetler bulunur. Egemenlik tamamen

keyfiyete dayanir, bu uygulama tam itaati gerektirir ( Tortop vd, 2012: 426-427).

> Yasal Yetki

Bu yetki tiirti diger ikisinden farkli olarak kaynagini yasalar ve hukuktan alir. Kisiler
belirli standartlar dl¢iisiinde secim ile isbasina gelir. Kurallar rasyonel bir sekilde
diizenlenmis olup, kisilerin keyfiyetinden ayrilmistir. Yonetim bu kurallar esas

alinarak yapilir. Weber’e gore biirokrasi kavraminin karsiligi “yasal yetki”dir. Bu
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sekilde kadrolara uygun kisiler secilerek, yonetimde devamlilik saglanir. Diger iki
yetki tiirlinde bunu saglamak pek miimkiin goriinmemektedir (Akgakaya, 2016: 283-
284).

Weber ’in “ideal tip” olarak benimsedigi biirokrasiyi 6zetleyecek olursak, orgiitteki
isin belirli bir otorite ile smirlar1 ¢izilmis alanda, hukuksal boyutta, uzmanlik
gerektirecek ve liyakati esas alacak sekilde belirli kurallara bagli olarak, 6zel

hayattan ayristirilarak yonetilmesidir ( Akc¢akaya, 2016: 285).
2.2.3. Neo-Klasik Yonetim Anlayisi

Klasik Yonetim anlayisinin eksiklikleri oldugunu diisiinen arastirmacilar, bu
diistincelerini  deneyler yaparak sorgulamak istemislerdir. Uzun yillar siiren
Hawthorne ve Harwood arastirmalari yonetim alaninda yapilan 6nemli deneylerdir.
E. Mayo yonetimindeki F.J. Roetlisberger, W.J.Dickson gibi psikologlar, ortam
sartlarimin iyilestirilmesinin verim tizerindeki etkisini gozlemlerken, aslinda verimi
artiran olgunun moral ve motivasyon, iletisim ve deger gorme oldugunu
saptamiglardir. Fiziksel faktorler ve maddi ¢dullerden daha etkili unsurun informal
iliskiler oldugunu, kisilerin beklentilerinin karsilanmasinin, psikolojik 6gelerin
dikkatte alinmasinin ve iletisimin, verim ivmesini etkiledigini ortaya koymuslardir.
Bu sonuclar ise Neoklasik Yonetim Anlayisinin dogusuna Sebep olmustur
(Asunakutlu, 2001: 10-11). Esasen Klasik Yonetim Anlayisinin eksiklerini
tamamlayan Neoklasik yonetim anlayisi, kurammin 6ziine “mekanik varlik olan
insan” yerine “psikolojik ve sosyal yonleri olan insan ve insan iliskilerini”
yerlestirmistir (Kozak, 2016: 31 ).

Yaklasik olarak sekiz yil siiren Hawthorne arastirmalari galisanlart iki guruba
ayirmistir.  Birinci  gurupta ortamin 1siklandirilarak  verimliligin - degiskenligi
gozlemlenmis, ikinci gurupta ise ¢alisanlarin yorulmasi, dinlenmeye ihtiya¢ duymasi,
calisma saatleri, tutumlar1 gibi konular irdelenmistir. Bu arastirmalar sonucunda
ortaya ¢ikan en Onemli bulgu, 6rgutteki en 6nemli unsurun insan ve 6rgutin sosyal
bir sistem oldugudur (Bolat vd. 2008: 39-40).

Burada McGregor’un “X ve Y” kuramindan bahsedilmesi de yerinde olacaktir.

McGregor, klasik yonetim anlayisin1 X ile ifade ederek, insani tembel, kayitsiz,
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yonetilmeye ihtiya¢ duyan, zorla is yaptirilan bir obje olarak nitelemekte; neoklasik
yonetim anlayisim1 ise Y ile ifade ederek, insani c¢alismayi seven, sorumluluk
alabilecek dogada, ortami severse istenileni en iyi sekilde yapabilecek kapasitede
olarak gormektedir (Bolat vd. 2008: 41,42-43). Likert’in Sistem Yaklasimina
baktigimizda ise Orgiitiin amaglarina ulasabilmesi yoneticilerin 6zelliklerine baglidir.
Clinki 6rgitte moral ve motivasyonu lider saglar. Orgiitiin kiiltiiriinii olusturan da,
krizlere miidahale eden de, basari i¢in giidiileyen de liderdir. Eger ki lider isgoren

memnuniyetini saglayabilirse verimi de artirabilir (Oztiirk, 2012: 94-96).
2.2.4. Modern Yonetim Anlayisi

Modern Yo6netim anlayisi, klasik ve neoklasik yonetim anlayislarini farkli bi¢imlerde
ele alan “sistem yaklagimi” ve “durumsallik yaklasimi” olarak iki kisimda

incelenebilir (Glriz ve Girel, 2006: 87).
2.2.4.1. Sistem Yaklasimi

Sistem, birbirini tamamlayan pargalarin bir araya gelerek belirlenen amaca uygun
anlamli bir biitiin olusturmasidir (Akdemir, 2009: 240). Sistem yaklasimi klasik
yonetim  anlayisinin  katiligindan  uzaklastirilarak, neoklasik  yaklagimdan
faydalanilarak, analitik temele dayandirilan, ampirik ve biitiinlestirici olmas1 ile
bilinen bir yaklagimdir. Bu yaklagim yoOneticinin goérev alanlarini belirtir, alt
sistemlerin st sistemler ile iliskili oldugunu bildirir, amaglar1 biitiin ile iligskilendirir

bunu yaparken de ¢evre kosullarin1 dikkate alir (Can, 2002: 45,46).
2.2.4.2. Durumsallik Yaklasim

Klasik ve Neoklasik Yonetim Anlayislarindaki en iyi orgiitii olusturma ¢abalarinin
tersine, her Orgiitiin farkli olmasi sebebiyle yonetim anlayislarmin da farkh
olacaginin ifade edilmesi, durumsallik yaklagiminin 6zinii olusturmaktadir (Kog ve
Topaloglu, 2010: 78). Durumsallik yaklasimi 6zgilin bir anlayis olmayip, diger
anlayis tiirleriyle birlikte hangi anlayisin hangi sartlarda daha etkili olacagim

sorgulamaktadir (Simsek, 2002: 95).
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2.3. Din ve YOnetim

Yonetim kavraminin anlamlarina daha onceki baglikta yer verilmisti. Fakat konu
baglaminda daha kapsamli bir tanim yapilacak olursa, kiltirimuzde siyaset ile ayni
anlamda kullanildig1 sdylenebilir ve bu kavram dogasi geregi “birlikte yasam”
ihtiyacina sahip olan farkli 6zelliklerdeki insanlarin, baris iginde yasayabilmesine

olanak verilmesi seklinde ifade edebilir (Torun, 2017: 23-24).

Din ise tarih boyunca insanlarin duygu ve diisiince diinyasina niifuz eden, onlari
maddi ve manevi agidan kusatan ve kendilerini askin bir varlikla irtibatlandiran
evrensel bir olgudur. Bu olgu, insanlar1 ahlaki olarak yonlendirmekte, icten ve giicli
bir bag ile en kuvvetli yasalardan bile etkili olmaktadir. Yani bir kavram olarak din,
mantesiplerini 6zglr iradeleri ile gunimuzde ve gelecekte mutluluga ulagtirmayi
amaclayan ilahi yasalar batiniddr (Tumer, 1994: 314). Din ve yonetim kavramlari
karsilagtirildiginda, ikisinin de 6zunde toplumun mutlulugunu imar etme kaygisi
tasidigr goriliir. Farabi bu kayginin ancak insanlarin sosyal bir varlik olarak
yaratilmalarinin sonucu olarak birbiri ile yardimlasmalar1 sayesinde “tam toplum”
olmalar1 ile miimkiin olacagim ifade emektedir (Farabi, 2001: 79-80). Birbirine
yardim eden insanlarin olusturdugu toplum ise “miikemmel evrensel devleti”
olusturur (Bayrakli, 1983: 90). Toplumun bunu basarabilmesi i¢in birtakim yasalarin
olmasi gereklidir ve bu noktada yasalar1 kimin koydugu dnemlidir. Ciinkii bu yasalar
saglam temeller lizerine yerlestirilirse, gelecek nesillerin de selamet i¢erisinde olmasi
saglanir. Farabi, toplumsal diizeni sekillendirecek ve devletin siirekliligini
saglayacak bu yasalar1 koyan kisiye “ilk bagkan” adinmi1 verir ve o, ilk baskanin
devletin temellerini “erdem” ideali iizerine kurmasi gerektigini belirterek ona bu
misyonu yiikler. Tk baskan, Allah’in evreni nasil yonettiginden esinlenerek devleti
kuran ve buna uygun sekilde yoneten, siradan olmayan, yoneticilik kabiliyetlerinin
yani sira bedenen sihhatli olan, adaleti seven, yalandan kacan, cesaretli, dirist, zeki,
yiiksek ahlakli ve bagka insanlar tarafindan yonetilmeyen kisi olmalidir (Farabi,
2001: 84-90). Farabi’nin Ilk Baskan’a yiiklemis oldugu yiiksek vasiflara baktigimiz
zaman, ilk Baskan’in vahiy kaynakli tanrisal bilgilerle donatilmis bir peygamber
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Cunki peygamber, i¢inde bulundugu toplumu sadece
dini anlamda egiten, 1slah eden ve yonlendiren degil, ayn1 zamanda devlet ve toplum

yapilanmasini da sekillendiren ve hayatin bir¢ok alanina diizenleme getiren kisidir. O
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halde toplumun selametini saglayacak ilk yasalarin peygamberler vasitasiyla, Allah

tarafindan konulmus olabilecegi sonucu ¢ikarilabilir.

Diger yandan 6nemli bir eser olan, Nizam(’l-Miilk’iin Siyasetnamesi incelenecek
olursa, devletin basina gegen kisilerin Allah tarafindan se¢ildigi, en 6nemli
gorevlerinin ise yeryizunde ilahi adaleti saglamak oldugu soylenebilir (Nizamii’l-
Milk, 2016: 12). Esere genel olarak bakildiginda, yonetim anlayisinin ahlaki
temeller Uzerine kuruldugu goriiliir. Eserin yazilis amaci, diger siyasetnameler gibi,
adaleti tesis edebilen, Kur’an ve sunnetteki emirleri esas alarak toplumsal huzur ve
giiveni saglayabilen yonetim tipini belirlemektir (Tuncer, 2003: 42). Devlet
baskanina yiiklenen misyon, Farabi’nin ilk baskana yiikledigi misyon ile benzerlik
gostermekte ve adalete vurgu yapilarak ilahi emirler dogrultusundaki yonetimin

asloldugu ifade edilmektedir.

Konu ile ilgili olarak Platon’un disiincelerine bakildiginda da, devletin ve
yonetenlerin halkin mutlulugunu saglama amaci igerisinde olmalar1 gerektigini
belirtigi goriiliir. Platonun 6ne siirdiigli ideal devlet fikrinde; herkes izerine diiseni
yapar ve erdemli bir hayat sirmeyi amac¢ edinirse adaletli ve mutlu bir toplum
meydana gelir (Cetin, 2019: 2). ideal devlet fikrini ahlaki temeller ile dzdeslestiren
Platon'a gore yoneticiler, diisiinmeyi ve akil erdirmeyi tam anlamiyla gergeklestiren
filozoflar olmalidir. Dolayisiyla Platon’un da bahsi gegen bilginlerdeki gibi devlet
yonetiminde insan unsurunu temele alarak adil ve ahlaki yapilanmay1 esas aldigini

sOyleyebiliriz.

Ornekler ele alinarak bir sonug ¢ikarmak gerekirse, medeni bir varlik olarak tasvir
edilen, sosyal yonleriyle 6n plana ¢ikan insan igin toplum, toplum iginse yonetim
vazgecilmez olgulardir. Bununla birlikte din olgusunun da yalnizca yaratici ve insan
arasindaki iliskiyi dilizenleme amacinda olmadigi ve insanlar arasi iliskileri
diizenleyip adil ve ahlaki bir diizen olusturma gayreti igerisinde oldugu gbz Oniine
alinirsa, insanin dindeki yeri ve ehemmiyeti ortaya c¢ikmaktadir. Ortak noktalari
“insan” olan din ve yonetimin gaye birligi igerisinde oldugu soylenebilir (Ozcan,
2016: 203-204).
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2.4. Din ve Insan

Psikolojik ve sosyolojik yonleriyle hayatta kalabilme yetisine sahip olan insan igin
din/maneviyat son derece Onem arz etmektedir. Cilinkii din insanlarin hayati
anlamlandirma, davranislarina yon verme, i¢ diinyalarindaki dengeyi saglayabilme,
askin varliga iligskin sorularina cevap bulabilme adina ¢ok genis bir perspektifte islev
goren bir olgudur. Bu sebepten dolay1 din, her devirde dikkat ¢ceken ve tizerinde kafa
yorulan bir mevzu haline gelmistir. Kimilerine gore din, manevi boyut ve tecribeleri
igeren ayni1 zamanda somut tezahiirleri olan bir kavram, kimilerine gore insanin 6liim
ve Otesine dair ilgi ve sorularini yanitlayan bir olgu, yasam sekli, kimilerine gore ise
hayatin merkezi, yon belirleyicisi, iyiyi 6greten metafizik boyutudur (Karacoskun vd,
2013: 63-65). Bununla birlikte dinlerin insanin aklin1 hice saydigini, fikirlerini
Oldiirdiiginii, insan1 kolelestirdigini, saygmligini yok ettigini ifade eden distiniirler
de bulunmaktadir (Bakunin, 2017: 28). Fakat bu arastirmada, Kutsal Kitaplar

Uzerinde galigildig icin bu fikir ve diistintirler dogrultusunda hareket edilmemistir.

Yahudi din filozoflarindan olan Philo evrendeki dizen ve nizami Tanri’nin/ Dinin
varlig1 ile aciklar. Insandaki ahlaki ozelliklerin kaynagmin sonsuz bir sekilde
tanridan geldigini ifade eder (Isik, 1993: 179). Ayrica aklin, iman ederek daha
faziletli olacagini ifade eder ve felsefe yapilarak tiim yollarin Ilaha/Tanriya
cikacagini bildirir (Dalkilig, 2003: 79). Yine Yahudi din filozoflarindan ibni Cebirol,
tiim bilgilerin kaynaginin tanri oldugunu ifade ederek felsefesini Tanri iizerine kurar

(Isik, 1993;182).

Eski Ahid/Tevrat’m insana yiikledigi anlama bakilacak olursa, genel olarak
kiilliyatlarda insanin birtakim 6zellikler ile yaratilan onurlu bir varlik oldugu gorulir.
Insanin onurlu bir varlik olmasinin temelde iki sebebi bulunmaktadir. Birincisi
insanin “tanr1 suretinde” yaratilmis olmasidir ki bu su anlama gelmektedir; insan
onuru tanrt ile bagdastirildigindan dolayi, herhangi bir insana yapilan kotiilik
Tanriya yapilan kotiiliige isaret etmektedir ve bu insana saygiyr zorunlu hale
getirmektedir. Diger taraftan 6zel olarak Yahudi insanina yapilan iyilik de Tanriy1
fazlasiyla hosnut edecek bir maslahattir. Bununla birlikte insandan “tanr1 suretinde”

bahsedilmesi ona cesitli mesuliyetler yiiklemektedir. Insan bu yoniiyle Tanriy1 6rnek
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alarak, iyilikte, hastalar1 ziyarette, yardim etmekte, sadaka vermekte insan onurunu

gozeterek incelikle ve algakgoniilliiliikle hasenat yapmalidir (Mete, 2019: 47-49).

Insanin onurlu ve degerli olmasinin ikinci sebebi ise Yahudilerin Tanr1 ile yaptiklari
anlagsma geregi, kendilerini “secilmis” olarak ifade etmelerinden gelir. Onlara gore
Tanr1 diger milletlerin iginden Israilogullarini secerek, atalar1 (Hz. ibrahim, Hz.
Ishak, Hz. Yakup, Hz. Musa) ile anlasma yapmus, kendilerini iistiin kilmus, tarih
boyunca kendilerine yardim etmis, Kutsal Kitap Tevrat’t onlara vermeye layik
bulmustur. Bu fikir ile kendilerini asirt degerli goren Yahudiler yillarca milli
benliklerini kaybetmeden birbirlerine bagl kalabilmislerdir (Kiigiik vd, 2010: 306-
307). Tevrat’ta Yahudi halki i¢in, Tanri’nin ¢ocuklari oldugu (Tesniye, 14: 1), tim
halklarin arasindan 6z halk olarak se¢ildigi (Tesniye, 14: 2), kutsal olduklar1 (Cikis,
19: 6), Tanr1’ya en yakin olduklar1 (Tesniye, 4: 7) nitelemeleri bulunmaktadir. Fakat
bu se¢ilmisligin ancak Rabbe itaat ile devam edecegi, aksi halde musibetler ve 61Um

ile sonuclanacagi Tevrat’ta 6rnekler ile vurgu yapilan husustur.

Unli bir Hristiyan filozof olan Giovan Battista Vico (6. 1744), insanlarm ciddi bir
sekilde duygularina seslenerek, onlart iyi islere yonlendiren en 6nemli olgunun din
oldugunu belirtmistir. Kendisinin Hristiyan olmasi hasebiyle Hristiyanlia vurgu
yaparak, ilahi lutfun oOzellikle iyi ve giizel islere esin verdigini, aklin ise bunu
uygulamaya dokmesi gerektigini ifade etmistir. Kisinin dindar olmadik¢a zeki, ileri
goriislii olamayacagimi belirterek, toplumun ve etik kavramlarin kokeninin Tanri
oldugu diisiincesi tizerinde durmustur. Hatta yonetimlerin teolojik boyut kazanmasini
da ilahi takdirin sonucu olarak goérmiistiir. Ilk olarak ailelerin olusumu, daha sonra
toplum, daha sonra hikiimetler hepsi din sayesinde olusmus, eger Ki din ¢ikarilacak
olursa aileyi, toplumu ve hiikiimeti canli tutacak bir seyin kalmayacagini ifade
etmistir. Ciinkii ona gore yasalar1 temellendirecek kurallar, savunmay1 saglayacak
kalkan, istikrar1 temin edecek dayanaklar timdiyle din olgusunun sayesinde mumkin
olabilecektir (Cipriani, 2011: 31-32).

Ote yandan dinin insan olgusu iizerindeki bakis agis1 irdelenecek olursa,
Hristiyanligm kutsal metni Yeni Ahit/ Incil’e gore insan tiim yaratilanlarin efendisi
konumunda olup, diger canlilar ona hizmet etmektedir. Diger taraftan kutsal kitap
yorumcularinin 6ne siirdiigii bir diger goriis neticesinde aslinda insanin zayif, aciz,

giicsliz oldugu fakat ilahi emirlere uyma dogrultusunda gii¢ kazandig1 yoniindedir.
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Yeni Ahit’te insanin igledigi ilk giinah ile cennetten diistiigiine, dolayisiyla diinyaya
gelirken kirli ve glnahkéar dogduguna fakat vaftiz edilerek yeniden yiikseldigine
vurgu yapilir. Yeni Ahit yorumcularinin 6ne siirdiigii bagka bir diisiinceye gore ise
aslinda insanin akli sayesinde ‘“tanr1 suretinde” yaratildigi ve insanin emek ve

cabalar1 sonucunda tanriya benzeyecegi ifade edilmektedir (Mete, 2019: 104-111).

Burada tiim insanlik igin kendini adayan Isa Mesih énemli bir kurtaric1 rol oynar.
Yeni Ahit’in Romalilar boliimiinde detayli bir sekilde ele alinan ginah konusuna
gore, insan Tanrr’ya itaat etmek ve dogruluga kole olmak iizere yaratildi fakat
Adem’in ilk giinahi islenmesi ile bu itaat bozuldu ve bu giinah tiim insanlik {izerine
egemen kilindi. Fakat yine Tanrinin bol liitfu ve merhameti sayesinde isa Mesih ile
aklanmanin kapilar1 acildi. Nasil ki bir insanin hatas1 tiim insanliga mal edildiyse, isa
Mesih’in algak goniilliigii ve kendini insanliga adamas: ile tiim insanlik bagislandi.
Dolayisiyla Isa Mesih, Tanr ile insanlar arasinda vaftiz yoluyla af ve merhamet

kopriisii kurmaktadir (Romalilar, 5- 6).

Goriildiigii gibi Yeni Ahit/Incil’de insan; Tanridan bir parca tasiyan, vaftiz aracilig
ile arinan, yikanan ve kutsallasan (1.Korintliler, 6: 11), giinahlar1 bagislanan
(Romalilar, 6: 17), Kutsal Ruh’un bahsettigi sevgi, sabur, iyilik, merhamet, mutluluk,
itaat, hosgorii, 6z kontrol yetilerine sahip (Galatyalilar, 5: 22-23), akli ve rabbe itaati

ile yiicelen bir varlik olarak tasvir edilmektedir.

Unli bir islam diisiiniirii olan Ibni Sina (6. 428/1037) dini; hakikatin temsili ve
Iyiligin mimar1 oldugunu belirterek, her tiirlii kotiiliikkten insan1 aridiran, temizleyen
yegane yasalar biitlinii seklinde tanimlar. Ayrica sahici mutlulugun din sayesinde
elde edilecegini ifade eder. Ona gore insan yalniz yasayamayan toplumsal bir
varliktir ve hayatin1 idame ettirmesi ic¢in diger insanlara ihtiyaci vardir. Toplum
iginde bazi anlagsmazliklarin ¢ikmasi muhtemeldir ve bunu ¢6ziime kavusturacak bir
yoneticiye ihtiya¢ vardir. Evreni ve insam yaratan Ilah bu ihtiyacin elbette ki
farkinda olup bunun igin peygamberleri gérevlendirmistir. O’na gore peygamber,
aklim1 en giizel sekilde kullanan, adaleti saglayabilen, ge¢mis ve gelecek ile ilgili
malumatlart olan, mucizeler gosterebilen, Allah’in kelamini igiten ve meleklerini
goren iyiligi tesis etmek amacinda olan kisidir. Topluma dini ve yasalar1 anlatarak,
giizel islere yonlendirme roliinii iistlenerek, dinin islevini yerine getirmesini

saglayacaktir. Velhasil tim bu igleyisin miimessili olan din, insanlarin diinya ve
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ahiret mutlulugu icin gereken her seyi sistematik bir diizen igerisinde, deger ve

erdem merkezli olarak sunmaktadir (Alper, 2004: 106-120).

Diger acidan Kur’an-1 Kerim’in insana bakisi ele alinacak olursa, “yaratilanlarin en
giizeli” seklinde ifade edilen insan igin ayni sure de “asagilarin en asagis1” tabiri
kullanilarak, iman eden ve dogru isler yapan insan ile yapmayan insan ciddi bir
sekilde ayr1 tutuldugu goériilmektedir (Tin, 95: 4-5-6). Olumlu ve olumsuz 6zellikleri
ile tasvir edilen insanin; yaratilanlarin bir¢ogundan istiin oldugu, Rab tarafindan
verilen san ve serefin sahibi oldugu (Isra, 17: 70), zihin ve beden agisindan birgok
meleke ile muvazene icinde yaratildig: (Infitar, 82: 6-8) ifade edilmektedir. iman
edip siikreden (Nisa, 4: 147), tovbe eden insan (Araf, 7: 22-23) dvilurken, nefsinin
arzularina kapilan (Casiye, 45: 23), cehalet iginde olan (Araf, 7: 138), bencil (Kasas,
28: 50), aceleci (isra, 17: 11) insan yerilmektedir. Ayrica insanin Allah’in
yerylziindeki halifesi olarak vasiflandirilmasi (En’am, 6: 165), Allah’in emirlerinin
uygulayicist olmasi ve bundan sorumlu tutulmasi (Yener, 2019: 11), onu Kur’an-1

Kerim’de degerli kilan sebepler arasindadir.

Yahudi, Hristiyan ve Islam bilginleri ile kutsal metinlerden verilen &rnekler
karsilastirildiginda, bilginlerin “Dinin, Tanri’nin Ve Yasalarin” insan ve toplum igin,
gerek psikolojik gerek sosyolojik yonden elzem oldugunu diistindiikleri agiktir. Diger
taraftan kutsal metinlerin insana yiikledigi anlama bakildiginda Tanri’ya iman eden,
birbirine iyilikte bulunan, dogru isler yapan insanlar évilmekte, takdir edilmektedir.
Bu baglamda ayrica insanin diger canlilardan istiin yaratildigi, yaratici ile irtibat
kurdugu, sorumluluk istlendigi, kendisinden giizel isler beklenildigi, degerli ve

onurlu bir varlik olarak kabul edildigi sonucuna ulasilmasi mimkindr.
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UCUNCU BOLUM
3.1. Kutsal Kitaplar Hakkinda Genel Bilgiler

3.1.1. Eski Ahid/Tanah ( Tevrat, Nebiim, Ketuvim)

Yahudi literatiriinde yazili kutsal kitap, “Eski Ahid/Tanah” olarak ifade
edilmektedir. Kitap Tanrmin Israilogullar: ile yapmis oldugu anlasmalari ve 0
dénemin olaylarini ele almaktadir. Tanah’in boliimlerine bakilacak olursa ii¢ kisma
ayrilan kitabin birinci kismi Tora/Tevrat, ikinci kismi1 Neviim/Nebim, ti¢iincii kismi
ise Ketuvim/Ketubim olarak isimlendirilmektedir. Tanah’in agiklamasi olan sozli
yasa ise “Talmut” olarak ge¢mektedir (Klcik vd, 2010: 310). Eski Ahid’in birinci
kismi bes parcadan olusmaktadir ve Yahudi inancina gore her kelimesi Tanri
tarafindan yazdirilmis olup, higbir sekilde tahrife ugramamistir. Tevrat/Tora Hz.
Musa’ya indirilmis ve yaratilistan Hz. Musa’ya kadar olan zaman dilimindeki
olaylardan bahsetmektedir (Harman, 1988: 496). Ogreti, kanun, hiikiim, teori,
kilavuz gibi anlamlara karsilik gelen Tevrat, Yahudi gelenegine gore Tanrmin Hz.
Musa’ya Sina daginda verip, 6grettigi ilahi kaynag: ifade etmektedir (Adam, 2012:
40). Hz. Musa’ya vahiylerin bir defada veya pasajlar halinde indirildigi hakkinda
fikir ayriliklar1 bulunmaktadir. Fakat Tevrat’ta vahyin mahiyeti ile ilgili farkh
aciklamalar bulunmaktadir. Tanri’nin dogrudan peygamber ile konusmasi, insan
seklinde gorinmesi, melekler araciligiyla sesleniste bulunmasi, ates veya bulut gibi
nesneler Gzerinden tecelli etmesi s6z konusu farkliliklardir (Kigiik vd, 2010: 307-
308). Ornegin Hz. Musa’ya On Emir’in verilmesinin Tevrat’ta; Sina Dagmin
etrafinda dumanlar ¢ikarken Tanrmin ates iginde inerek, ¢ok siddetli bir boru sesi ve
gok giirtiltiileri esliginde gerceklestigi tasvir edilmektedir (Cikis, 19: 1-21). Buradan
hareketle kisaca Tevrat’in tarihine bakilacak olursa kissanin devami su sekildedir:
Hz. Musa Tann ile konustuklarini halka anlatarak, halktan verilen emirlere uymasi
noktasinda s6z almistir. Daha sonra Rab, tekrar Hz. Musa’y1 daga ¢agirarak kendi

yazdig1 tas levhalari halka Ogretmesi i¢in ona vermis ve levhalan icine koyarak
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saklamak (zere bir sandik yapmalarini istemistir (Cikis 24, 25). Yaklasik kirk giin
dagda kalan Musa asag1 indiginde halkin altin bir buzagiya tapmakta oldugunu
gormiis ve Ofkesine yenilerek Rabbin verdigi taslar1 pargalamistir. Halkin taptigi
buzagiy1 da alarak yakmustir. Tanr1 bunun karsiliginda halki cezalandirmis ve halktan
Uc bine yakin adam oldiiriilmistiir (Cikis, 32: 1-29). Hz.Musa bagislanma dilemis ve
Rab affederek tekrardan yasa yollamak i¢in Musa’dan iki tas pargasi istemis ve ahdi
yenilemistir (Cikis 34: 27). Daha sonra Musa, halkin yanina gelerek Rabbin
kendisine 6grettigi sozleri halka tekrarlamig, bununla birlikte rivayetlere gore on li¢
tora niishas1 yazmis ve Levililere vererek Ahid Sandigina koydurmustur. Musa’dan
sonra yerine gegen Yesu halkin emirlere uymasi konusunu hassasiyetle
gerceklestirerek, Tanri’nin emri ile Kohenlerin bulundugu yere dikit tasi koymus,
emirleri oraya yazmis, Israilogullarim1 Sekem’de toplayarak yeni hiikiimleri Tevrat’a
kaydetmistir. Yesu’dan sonra Israilogullar1 par¢alanmis, Samuel déneminde
tekrardan bir araya gelmislerdir. Fakat bu donemde de Filistiler ile yapilan harpte
Ahid sandigim1 kaybetmisler daha sonra tekrar almislardir. Hz. Davud’un kral
olmasiyla sandik Kudiis’e getirilerek, Hz Siileyman zamaninda insa edilen mabede
konulmustur. Hz. Siileyman zamaninda sandik agildiginda igerisinden sadece iki tas
levha ¢ikmistir (Kiigiik vd, 2010: 308-309). Daha sonra Yahudilerin, Babilliler
tarafindan tutsak edilmesi ile bircok din adami katledilmis, Tevrat yazmalar1 yok
edilmistir. Yahudi din adam1 veya peygamberi olarak nitelendirilen Ezra, surginden
sonra elde kalan yazmalar1 karsilagtirarak giiniimiizdeki Tevrat metnini olusturmus
ve ayni zamanda Yahudi din adamlarinin kurulunda bu metin onaylanmistir. Su ifade
edebilir ki Tlahi dgretileri yaziya gegiren kisi Hz. Musa’dir fakat onu ikinci kez yazan

ve buglnki haliyle kabul gormesini saglayan kisi Ezra’dir (Giirkan, 2004: 54).

Neviim/Nebiim olarak isimlendirilen Tanah’in ikinci kismi; Yesu peygamberden
Malaki Peygambere kadar olan zaman dilimini kapsayarak o dénemdeki olaylar
hakkinda bilgi verir. Son olarak Ketuvim/Ketubim kisminda ise Yahudilerin
mukaddes oldugunu diisiindiikleri kitaplarin toplanmis niishalar1 bulunmaktadir
(Yetim, 2019: 17). Burada bu arastirma geregi kisaca bilgi verilmesinin faydali
olacagi distintilen kisim, Ketuvim’in “Mezmurlar” bolimuadar. Eski Ahid’in
icerisinde bulunan Mezmurlar/ Zebur, siirsel formda yazilmis, dua 6zelliginde olan
150 ilahiden ibarettir. Islam alimlerine gore hukuki konulari igermeyen, nasihat

kitabidir. Yahudi ve Hristiyan literatiriinde ©onemli bir yere sahip olan
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Mezmurlar/Zebur, Tanr1’ya hamd ve yakarisi, iman1 ve duayi iceren bir klasiktir. Ug
ilahi din de Zebur’un Hz. Davud’a verildigi noktasinda hemfikirdir (Girkan, 2013:
172). Islam geleneginde ise “Mezmurlar” Kur’an-1 Kerim’de gecen “Davud’a da
Zebur’'u verdik” (Isra, 17: 55) ifadesindeki “Zebur” ile eslestirilmektedir. Ayet
hakkinda yorumda bulunan miifessirler, Hz. Davud’un ululuguna isaret ederek,
Yahudilere kilavuz olmus, kendisine 6giitler ile dolu kitap gonderilmis, Hz. Musa’ya
gonderilen Tevrat’a gore amel etmis bir peygamber portresi ¢izmisler, Mezmurlar ile

karsilastirip 6zdeslestirmislerdir (Inecik, 2018: 10).
3.1.2. Yeni Ahid/ Incil

Kitab1 Mukaddes’in diger yarisin1 olusturan Yeni Ahid (Ahdi Cedid), Kur’an-1
Kerim’de Incil olarak belirtilen, Hristiyan Camiasinin vahiy kaynakl ilahi kitabidur.
Tanr1 ve Israilogullarmin, Hz Isa vasitasi ile tekrardan ahitlesmesini ihtiva ettigi icin
“Yeni Ahid” olarak bilinmektedir. Eski Ahid Yahudi ve Hristiyanlarca mukaddes
kabul edilirken, Yeni Ahid sadece Hristiyanlarca kutsal sayilmaktadir (Tanyu, 1988:
501). Esasen Hz. Isa ogretilerini insanlara sézlii olarak bildirmis, yazi olarak
kaydetmeleri noktasinda herhangi bir istekte bulunmamistir. Fakat ilerleyen zaman
diliminde bilgilerin yok olma ihtimaline ve Hristiyanligin genis kitlelere ulasmasina
bagl olarak yaziya gecirilen Yeni Ahid’in kabul edilmesi Hz. Isa’dan ¢ok daha
sonraki zaman diliminde ger¢eklesmistir. Yeni Ahid’in igerigine bakildiginda Matta,
Luka, Markos ve Yuhanna Incillerinin yaninda, Hristiyan 6nderlerinden Pavlus’un,
Hz. Isa’nin Havarilerinden Petrus’un ve digerlerinin yazdigi 21 mektup ve Pavlus’un
ogrencisi oldugu zannedilen Luka’min yazdigi Resullerin Isleri ile Hz. Isa’nin
Havarilerinden olusan Yuhanna’nin yazdigi vahiy kitabindan meydana gelen 27
bolimin toplamidir (Gilindiiz, 2004: 48). Hristiyanlikta Yeni Ahid’in olusum
siirecine baktigimizda, onlara gore ilk insanin (Ademin) isledigi giinah biitiin
insanlarin gilinah1 olarak genellenmis, dolayisiyla tiim insanlar kirlenmigtir. Tanr1
insanlara merhamet ederek once Hz. Musa ile sonra Hz. Isa ile anlasma yapmus,
emirlere uyuldugu takdirde insanlar1 affedecegini belirtmistir. Yeni Ahid’de Hz. Isa,
Tanrt’nin tek oglu olup, yeryiiziine insan suretinde gonderilen, tiim insanligin
kurtulusu i¢in ¢armiha gerilerek feda edilen, feda edildikten ii¢ giin sonra da goge
ylkseltilen ruhani bir tabiatta tasvir edilmektedir (Kiicik vd, 2010: 375). Inciller

kismini ele alacak olursak, “Incil” kelime olarak “iyi haber, miijde” anlamlarina
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karsilik gelir. Inciller Hz. Isa’min hayatini, eylemlerini ve &gretilerini igeren birer
siyer kitabi mahiyetindedir. Incillerin yaziya gecirilmesi sz konusu oldugunda
birgok Incil niishas1 yazilmis, bunlardan sadece Matta, Luka, Markos ve Yuhanna
Incili muteber kabul edilmistir (Harman, 2000: 271). Bahsi gecen ilk U¢ Incil,
birbirine benzer nitelikte olup, en gec¢ yazilan Yuhanna Incil’i digerlerinin analizi
bigimindedir. Devaminda Resullerin isleri boliimiinde, Incil’in daha ¢ok insana
ulastirilma stireci ve Ongoérdiigii yasam tarzi anlatilir. “Mektuplar” bélimunde,
Hristiyan ileri gelenlerinden bazi kimselerin yazdigi, uyar1 ve 6greti niteliginde olan
mektuplar ele alinir ve son olarak “vahiy” kisminda ise tovbe eden ve Tanri’nin
Yasasi’na kulak verenlerin kurtulusa erip digerlerine galip gelecegi vurgulanarak,
kiyamete iliskin ¢esitli kehanetlerden soz edilir (Kigtk vd, 2010: 381-385).

Eski ve Yeni Ahid’in boliimlerine, daha anlasilir olmasi maksadiyla

asagidaki tabloda yer verilmistir:

Tablo: 1. Eski ve Yeni Ahid’in Bolumleri

YENI AHID (AHDI CEDID)

ESKi AHID (AHDI ATIK) INCIL

TEVRAT VE ZEBUR
1.Yaratilis 21.Vaiz 1.Matta 15.Pav.Tim.Mektup
2.Misir’dan Cikis | 22.EzgilerEzgisi | 2.Markos 16.Pav.Tim.Mekup
3. Levililer 23.Yeseya 3.Luka 17.Pav.Tit. Mektup
4.Colde Sayim 24.Yeremya 4.Yuhanna 18.Pav.FIm.Mektup
5.Yasa’ninTekrar1 | 25.Agitlar 5.Elgilerin Isleri 19.IbranilereMektup
6.Yesu 26.Hezekiel 6.Pav. Ro.Mektup iO'YakuP’unMekmb
7.Hakimler 27.Daniel 7.Pav. Kor. Mektup | 21.Petrus’unMektubu
8.Rut 28.Hosea 8.Pav. Kor. Mektup | 22.Petrus’unMektubu
9.1.Samuel 29.Yoel 9.Pav. Gal. Mektup | 23.Yuhhan.Mektubu
10.2.Samuel 30.Amos 10.Pav. Ef. Mektup | 24.Yuhan.Mektubu
11.1.Krallar 31.0vadya 11.Pav.Fil. Mektup | 25.Yuhan.Mektubu
12.2 Krallar 32.Yunus 12.Pav.Kol.Mektup ij.Yahuda’anektu
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13.1.Tarihler 33.Mika 13.Pav. Sel.Mektup | 27.VVahiy
14.2.Tarihler 34.Nahum 14.Pav. Sel.Mektup

15.Ezra 35.Habakkuk

16.Nehemya 36.Sefanya

17.Ester 37.Hagay

18.Eyip 38.Zekeriya

19.Mezmurlar 39.Malaki

20.Siileyman’in Ozdeyisleri

3.1.3. Kur’an-1 Kerim

Kelime olarak “okumak” anlamia gelen Kur’an, Allah’in Hz. Muhammed’e tim
insanliga teblig etmesi amaciyla peyderpey gondermis oldugu Kutsal Kitap’tir
(Birigik, 2012: 4-5). Kendinden 6nce gelen Tevrat, Zebur ve Incil’i onaylayarak
onlara da inanmayi esas alan Kur’an-1 Kerim, Islamiyet’in temel kaynagidir (Bakara,
2: 285). Hz. Muhammed’e ayetler halinde toplamda 23 yillik bir zaman diliminde
indirilen Kur’an-1 Kerim’in ana yapisini ayetler olusturmaktadir. Bas1 ve sonu belli
olan kelime guruplar1 veya climleler “ayet” olarak nitelendirilmektedir. Kur’an-1
Kerim’in boliimlerine bakilacak olursa, kendi iglerinde anlamli bir biitiin muhteva
eden ayetler gurubuna, kavramsal ismiyle surelere bakmak yerinde olacaktir. Kur’an
cogunlugun goriistine goére 114 sureden meydana gelmekte ve her bir surenin farkli
ismi bulunmaktadir. Sureler isimlerini genellikle icerisinde bahsedilen konulardan,
ilk kelimelerinden, ismi zikredilen peygamberlerden almistir (Birigik, 2012: 86-94).
Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi konulara bakilacak olursa; inang/itikat, ibadet, sosyal
hayat1 diizenleyen kurallar, ahlaki meseleler, Allah’1t hatirlama ve anma, geg¢mis
peygamberler ve iimmetlerin kissasi, ahiret hayati, 6diil ve ceza gibi siiflandirma
yapilabilir (Simsek, 1994). Sozleri ve barindirdigi anlamlari itibariyle tamamen
Allah’a ait olan Kur’an, vahiy yolu ile Hz. Muhammed’e indirilmistir (Ziilaloglu,
2004). Buradaki vahiy, diger ii¢ kitaptaki (Tevrat, Zebur, Incil) tasavvurdan farkli
olup, “Tanri’nin bedenlesmesi veya somutlasmast” anlamia gelmemektedir. Secilen
Peygamber Hz. Muhammed’in, insani vasiflarin1 kaybetmeden bir Melek/ Cebrail

vasitasi ile ilahi mesaj veya ilhamlart aldigina isaret etmektedir (Hamidullah, 2013:
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81). Kur’an kisaca tarihsel olarak incelendiginde ise durum su sekildedir: Hz.
Peygamber kirk yasinda iken bir Ramazan ayinda sik sik gidip tefekkiir ettigi Hira
Magarasi’nda bulunmaktadir. Peygamberin magaraya bu ay igerisindeki besinci kez
gidisidir fakat daha 6nce hi¢ gérmemis oldugu, tuhaf ve nurdan bir varlik kendisine
hitap ederek “okumasimi” istemektedir. Cevaben okuma bilmedigini ifade eden
Peygambere varlik/melek tekrar okumasini sdylerken kuvvetlice sikmaktadir. Ayni
diyalogun Uc¢ defa gegmesinin ardindan, ilk ilahi mesaji/vahyi yani Alak suresinin ilk
bes ayeti indirilerek, Rabbinin adiyla okumasini bildirilmis, nasil yaratildigi ve
Rabbinin ozellikleri ag¢iklanmistir(Hamidullah, 2013: 77). Gelen ilk vahiy ile
peygamberligi bildirilen Hz. Muhammed’e ikinci vahiy ile teblig yapmasi gerektigi
ifade edilmigtir (Muddesir, 74: 1-5). Sonrasinda gelen ayetler ile insanlar
bilgilendiren, uyaran, yol gobsteren Hz.Muhammed, ayetleri -etrafindakilere
ezberleterek yaziya gegirmelerini istemistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim o giiniin
sartlarina gore vahiy katiplerince deri pargalarina, kemik pargalarina, papiriislere
parcalar halinde yazilmistir. Peygamberin vefatindan sonraki donemde halife olan
Hz. Ebubekir daginik halde bulunan yazili ayetleri bir kurulda sahitler esliginde,
Peygamberin Ogrettigi siralamaya gore yazdirmustir. BOylelikle Kur’an-1 Kerim

kitaplastirilmigtir (Atli, 2013: 11-13).

Kur’an-1 Kerim’de ki surelerin siralamasi Ve isimleri agagidaki tabloda

gosterilmistir:

Tablo:2 Kur’an-1 Kerim’in bolimleri

1.Fatiha 24.Nur 47.Muhammed | 70.Mearic 93.Duha
2.Bakara 25.Furkan | 48.Fetih 71.Nuh 94 Insirah
3.Al-i Imran 26.Suara 49.Hucurat 72.Cin 95.Tin
4.Nisa 27.Neml 50.Kaf 73.Muzzemmil | 96.Alak
5.Maide 28.Kasas 51.Zariyat 74.Middesir 97.Kadir
6.En’am 29.Ankebut | 52.Tur 75.Kiyamet 98.Beyyine
7.A’raf 30.Rum 53.Necm 76.Insan 99.Zilzal
8.Enfal 31.Lokman | 54.Kamer 77.Mirselat 100.Adiyat
9.Tevbe 32.Secde 55.Rahman 78.Nebe 101.Karia
10.Yunus 33.Ahzab 56.Vakia 79.Naziat 102.Tekasur
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11.Hud 34.Sebe 57.Hadid 80.Abese 103.Asr
12.Yusuf 35.Fatir 58.Miicadele 81.Tekvir iO4.HUmez
13.Ra’d 36.Yasin 59.Hasr 82.Infitar 105.Fil
14.ibrahim 37.Saffat 60.MUmtehine | 83.Mutaffifin 106.Kureys
15.Hicr 38.Sad 61.Saf 84.Insikak 107.Maun
16.Nahl 39.Zumer 62.Cum’a 85.Buruc 108.Kevser
17.isra 40.Mi’'min | 63.MUnafikun | 86.Tarik 109.Kafirun
18.Kehf 41.Fussilet | 64.Tegabiin 87.A’la 110.Nasr
19.Meryem 42.Sura 65.Talak 88.Gasiye 111.Tebbet
20.Ta-ha 43.Zuhruf | 66.Tahrim 89.Fecr 112.Ihlas
21.Enbiya 44.Duhan 67.Milk 90.Beled 113.Felak
22.Hac 45.Casiye 68.Kalem 91.Sems 114.Nas
23.Mi#’minun | 46.Ahkaf 69.Hakka 92.Leyl
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DORDUNCU BOLUM

4.1. Kutsal Kitaplarda Yonetim

Kutsal kitaplar incelendigi zaman, Tanri’nin toplumsal diizeni saglamak ve razi
olacagi iyi bir toplum olusturmak adina gereken kurallar1 peygamberler ve onlara
indirdigi kitaplar lizerinden insanlara duyurdugu goriilmektedir. Toplumu emir ve
yasaklar konusunda uyarmalar1 i¢in segtigi peygamberler, kurallarin ilk uygulayicisi
ve muhatab1 olmakla birlikte insanlar1 yonlendiren, gerek iman gerek ibadet gerek
ahlaki yonden toplumu sekillendiren birer onder ve yonetici roliinii Gistlenmislerdir.
Dolayisiyla iman eden toplumlarda, gonderilen ilahi kitaplar hayatin her alaninda

etkili oldugu gibi yonetim alaninda da etkili olmustur.

Kutsal kitaplardan Kur’an-1 Kerim’de konu irdelendiginde, adil olma, dogru olma,
zulme engel olma, istisare etme, Islami emirlere uyma gibi kamu yonetimini
ilgilendiren genel ilkelerden bahsedilse de yonetim sekli, devlet baskanligi gibi
bigimsel hiikiimler bulunmaz. Islam bilginleri kitapta gecen “imam” ve “halife”
sozcuklerini tefsir ederken, inananlar1 yonetecek toplumun diizenini saglayacak ve
kendisine itaat edilecek bir yoneticinin gerekliligi konusunda hemfikirdirler. Bunun
gerekgesi ise Allah’mn emir ve yasaklariin bazilarinin uygulanabilmesinin, devleti ve
yonetimi zorunlu kiliyor olmasidir. Ornegin Miisliimanlarm ve iilkesinin korunmasi
icin orduya, insanlar arasindaki problemleri ¢6zmek i¢in yargiya, verilen kararlarin
uygulanmasi i¢in kolluk giiclerine, maddi islerin yiiriitiilmesi i¢in maliyeye, iyiligi
emredip kotiiliikten alikoymak igin de bir lidere ihtiya¢ vardir ve toplumun anarsi ve
basibosluktan kurtulmasi i¢in devlet baskani sarttir (Kiraz, 2016: 333-334). Bununla
birlikte devlet baskani roliinii iistlenecek kisi yine insanin kendisidir. Kur’an-1
Kerim’de yonetim ve egemenlik tanr1 kaynakli olmayip, insanin bizzat kendi adina
kendi sorumlulugunda olan bir eylemdir. Kitapta istenen, ahlaki ilkelere riayet
ederek yonetmek veya yonetilmektir. Nitekim Kur’an’da “Ey Davud, seni yeryiiziine
hikimran kildik, o halde insanlar arasinda adalet ile hiikkmet”(Sa’d, 38: 26) ayeti
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insana yonetme yetkisinin verildigini fakat bunu belirli gergevelerde yapmasi
gerektigini ifade etmektedir. Konu ile ilgili bagka bir ayette “Allah size, isleri ehil
olana vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkkmetmenizi
emreder” (Nisa, 4: 58) buyurulmaktadir. Burada da agikga goriillyor ki hikmetme
kabiliyetine sahip olan insana adap erkan ogretilmektedir. Isin 6ziinde Tanri’nin,
peygamber ve kitap gonderiyor olmasi da insanda mevcut olan hiilkmetme/ yonetme

cevherinin tescili seklinde yorumlanmaktadir (Akbulut, 1995:151).

Tum bunlar ile birlikte, Kur’an-1 Kerim’in tebligcisi Hz. Muhammed’e bakildiginda
O’nun liderliginin, kendisine ilk vahyin gelmesi ile baslayip yaklasik 23 yil siirdiigii
gorilmektedir. Hz.Muhammed Medine de Islam Devleti kurarak, devleti Kur’ani
prensiplere gore yoénetmistir. Ornek olarak bakildiginda yeryiiziiniin ilk yazili
anayasasi olarak kabul edilen Medine Vesikasindaki esaslarin Kur’an ilkeleri ile
belirlendigi anlagilmaktadir (Hamidullah, 2013: 167). Bu vesika, Muslimanlar igin
oldugu kadar Yahudiler ig¢in de “din hiirriyeti” saglamistir. Bu durum Kur’an’da
“Sizin dininiz size, benim dinim de banadir” (Kafirun, 109: 6) mealindeki ayette
bahsedilen din ve ibadet hurriyetinin, yonetime sirayet ettirilme seklini
yansitmaktadir (Aydin, 2016: 106).

Konuya Tevrat temel alinarak yaklasilirsa durumun farklilagtigi goriiliir. Tevrat’ta
yonetime adeta Tanrisal bir boyut kazandirilarak, yoneticilerin Tanri tarafindan
secildigi goriisii hakimdir. Herkese uygulanan kanunlar (kismi olarak) ayni olup,
Tanri’nin koydugu kurallar bu kanunlar1 olusturmaktadir. Dolayisiyla yonetime
teokratik bir Ozellik atfedilmektedir. Ornegin Hz. Musa, vaat edilen topraklara
geldiginde, baslarma “Israilogullarindan Tanri’nin sectigi, ¢ok esli olmayan,
miitevazi, Kutsal Yasa’yi siirekli okuyan ve ona gore hiikiim veren” birinin atanacagi
belirtilmistir (Yasa’nin Tekrari, 17: 14-20). Burada ifade edilen “Tanri’nin Segmesi”
mefhumu, yoneticilerin Tanr1 tarafindan peygamberleri araciligiyla atandigi seklinde
anlagilmistir (Kiraz, 2016: 342). Ornegin Kral Saul’'un ve Kral Davud’un yonetici
olarak gorevlendirilmesi Samuel Peygamber vasitasiyla yapilmistir ve Samuel
Peygamberin Saul’u “Rab seni kendi halkina dnder olarak meshetti” diyerek
gorevlendirmesi Tevrat’ta anlatilmaktadir (1.Samuel, 10: 1). Diger yandan : “Rab
Samuel’e ‘Kalk, onu meshet. Se¢tigim kisi odur’ dedi. Samuel yag boynuzunu alip

kardeslerinin oniinde ¢ocugu meshetti. O giinden baslayarak Rab’bin ruhu Davut 'un
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tizerine guiclii  bir bicimde indi. Bundan sonra Samuel kalkip Rama’ya
dondi.”(1.Samuel,16: 12-13) ifadeleriyle Hz. Davud’un peygamber vasitasiyla
gOreve atanmasi anlatilmaktadir. Hz. Siileyman’in da, Natan Peygamber tarafindan
gorevlendirilmesi, peygamberlerin bazilarmin Tanr1 emri ile yOnetici atama
gorevlerinin oldugunu gostermektedir. Nitekim Tevrat’ta Hz. Musa’dan, Samuel’e
kadar peygamberler, politik lider konumundadirlar. Fakat diger peygamberler ile
ilgili boyle bir gérevden bahsedilmemektedir (Kaufmann, 1977: 450).

Tanr1 vasitasi ile resmi kral gorevlendirmesi yapmayan peygamberler goz Online
alinirsa, esasinda her peygamber kendi imanlilar toplulugunun yoneticisi olmustur.
Fakat imanlilar toplulugunu yoneten peygamberler kural ve kaideleri elbette ki
Tanr’nin emirleri dogrultusunda belirlemistir. Ornegin Tevrat’ta “O’nun yollarinda
ylriyeceksin”(Yasa’nin Tekrar1 11: 22) ifadesi ilke olarak Tanri’nin emirlerini
yerine getirmek veya iyiliklerini taklit etmek olarak anlasilir. Bunula birlikte
Tanri’nin Hz. Musa’ya vermis oldugu “on emir” temel ahlaki zemini olusturarak,
Tevrat’in farkli yerlerinde zikredilmistir. Iste kendi imanlilar gurubunu ydneten
peygamberler bu esaslar dogrultusunda insanlar1 yonlendirmistir. Ornegin
Yahudilikte, son peygamber Malaki Rabin 6giitlerini halka hatirlatirken Rabbin soyle
dedigini ifade etmektedir: “Kulum Musa min Yasa’sini biitiin Israil’e iletmesi icin
Horev Dagi’nda ona verdigim kurallar, ilkeleri ammsaymn”’( Malaki, 4: 4). Bununla
birlikte Peygamberlerin politik liderlere Tanri’nin emirlerini bildirip tekrar hatirlatma
yapmalar1 da 6giit ve nasihat yoluyla yonetimi etkilediklerinin agik¢a gdstergesidir.
Ornegin Amos, Isaya, Yeremya, Hezekiel gibi peygamberler farkli siyasi ortamlarda
bulunarak her biri yoneticilere Tanri’nin mesajlarin1 tehdit, ikaz, tatli sert uyari,
hakaret veya sevgi, teselli, nutuk, vaat gibi farkli sekillerde bildirerek y®netimi
kanalize etmeye ¢alismiglardir (Brinner, 2018: 151).

Konuya son olarak Incil acisindan yaklasilacak olursa, baslangictan beri yénetim ve
din iliskileri ayr1 tutulmus buna gerekce olarak da Inciller de gegen bir kissa delil
olarak gosterilmistir. Kissaya gore, kotl niyetli Yahudi bilginlerinden ve Vali
Hirodes taraftarlarindan bir gurup gelerek Hz. Isa’yr zor duruma diisiirmek
istemiglerdir. Bu durumu Incil sdyle anlatmaktadir: “Isa’ya gelip, ‘Ggretmenimiz’
dediler ‘Senin diiriist biri oldugunu, Tanri yolunu diiriistce oOgrettigini, kimseyi

kayirmadigint biliyoruz. Ciinkii insanlar arasinda aywrim yapmazsin. Peki, soyle bize,
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sence Sezar’a vergi vermek Kutsal Yasa'ya uygun mu, degil mi?’ Isa onlarin kétii
niyetini bildiginden, ‘Ey ikiyiizliiler!’ dedi. ‘Beni neden deniyorsunuz? Vergi 6derken
kullandiginiz parayr gésterin bana!’ Ona bir dinar getirdiler. Isa ‘bu resim, bu yazi
kimin?’ diye sordu. ‘Sezar’in’ dediler. O zaman Isa, ‘Oyleyse Sezar’in hakkin
Sezar’a, Tanri’'mn hakkimi Tanri’ya verin’ dedi. Bu sozleri duyunca sastilar, Isa’yi
birakip gittiler” (Matta 22: 16-22; Markos, 12: 13-17; Luka, 20: 20-26). incil’de bazi
bolumlerde “tanrisal yetki ve gii¢ ile donatilmuis, itaat edilmesi gereken bir hikimdar
seklinde belirtilen Hz. Isa (Matta, 28: 18), baska bir boliimde kendisine gelerek Kral
olup olmadigin1 soran Vali Pilatus’a cevap olarak, “Benim Kralligim (Hdakimiyetim)
bu diinyadan degildir; eger dyle olsaydi, yandaslarin, Yahudi yetkililere teslim
edilmem i¢in savagirlardi. Oysa benim kralligim buradan degildir”(Yuhanna 18: 36)
sozleriyle ele alinmistir. Hz. Isa’nin insanlara bu diinyanmn degersiz oldugunu asil
onemli olanin ahiret hayatin1 kazanmak oldugunu vurgularken, devlet diizenini
bozacak herhangi bir sey sdoylememesi, 0 donemin sartlarinda inananlarin yoksul ve
fakir insanlar olmasindan kaynaklanmis olabilir. Nitekim Yeni Ahitte sik¢a kendisine
yer verilen ve Hz. Isa tarafindan ogiitlerini yaymak icin gorevlendirilen Aziz
Pavlus’un (Elgilerin Isleri 9: 1-7), duruma duygusalliktan &te akilcr yaklastigi
bilinmektedir. Hz. Isa’nin i¢inde bulundugu toplum sadece ilahi mesajlar ile acilarin
paylasilmasini gerektirirken, Pavlus yanlis giden diizenin degistirilmesi i¢in politik
din yonetiminin de olmasi gerektigi yoniinde 6giitlerde bulunmustur (Demir, 2019:
150). Hristiyanlara zuliim etmemeleri i¢in devlet baskanlariyla iyi geginmelerini ve
onlara itaat etmeleri gerektigini su soézleriyle vurgulamistir: “Herkes altinda
bulundugu yonetime bagh olsun; ¢iinkii Tanri’dan olmayan yénetim yoktur. Var
olanlar, Tanr tarafindan kurulmustur. Bu nedenle yonetime karsi direnen, Tanri ' nin
diizenledigine karsi gelmig olur... YOnetim senin iyiligin i¢in Tanri’min
hizmetindendir ” (Romalilar, 13: 1-4). Pavlus’un fazlaca itaatkarligi gerektiren bu
sozlerine ragmen inananlarin yine de yéneticilerin Incil’e ters diisen uygulamalarii
kabul etmeleri sz konusu olmamustir (Kiraz, 2016: 344). Ciinkii Incil’de de ahlaki
ogretiler “sevgi” temelli olmak tizere, Tevrat’ta oldugu gibi sik sik vurgulanmuistir.
Hatta Isa peygamberin su sdzleri, ahlak-hukuk kurallarmim Tevrat’taki gibi kabul
edildigini vurgulamaktadir: “Kutsal Yasayr ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz
kilmak igin geldigimi sanmayin. Ben gegersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim.
Size dogrusunu soyleyeyim: Gok ve yer kalkmadan, her sey gerceklesmeden, Kutsal

Yasa’dan ufacik bir harf ya da nokta bile eksilmeyecek. Bu nedenle, bu buyruklarin
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en kiiciiklerinden birini kim ¢igner ve baskalarina éyle yapmayt égretirse, Goklerin
Egemenliginde kiigiik sayilacak. Ama bu buyruklar: kim yerine getirir ve baskalarina
ogretirse, Goklerin Egemenliginde biiyiik sayitlacak” (Matta, 5. 17-19). Bununla
birlikte Isa’nin su sdzleri Kutsal Yasa’nin tiim emirlerinin uygulanmasini gerekli
kilmakla birlikte, yonetimdeki genel ahlaki cergeveyi de olusturmaktadir: “Iyilik
edenler degil, kotiiliik edenler yodneticilerden korkmalidir. Yonetimden korkmamak
ister misin, oyleyse iyi olant yap, yonetimin ovgiistinti kazanwrsin. CUnka yénetim,
senin iyiligin icin Tanri’ya hizmet etmektedir” (Titus, 3: 3-4) ,“ Sunu demek
istivorum: Kutsal Ruh’un yonetiminde yasaymn” (Galatyalilar, 5: 16). Bu sOzlerden
anlasildig1 iizere, incil’de istenilen y&netim tarzi, Kutsal Yasa’ya ve genel ahlaki

kurallara uygun olmalidir.
4.1.1. Adalet
4.1.1.1. Kavramsal Cerceve

Arapga ’da “adl” kokiinden tlreyen “adalet” kelimesi, bir seyin hakkini vermek
manasina gelmektedir. “Haksi1zlik™ kelimesinin karsiti, “hak™ kelimesinin anlamdasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda adalet ile eslestirilen bagka bir mana ise
“layik olunan ve esitliktir. Burada vurgulanan, hakedilenin alinmasi ve herkese esit
muamelede bulunulmasidir (Kuper, 2016: 15). Bir diger anlam1 ise somut olarak
hissedilen (dl¢iilen, tartilan vb.) nesneler arasindaki esitligi ve dengeyi saglamaktir.
Diger yandan yapilan muameleye gore karsilik vermektir ve iyilik yapilmigsa iyilik
ile kotiiliik yapilmigsa kotiiliikk ile muamelede bulunmaktir (Isfehani, 2010: 680).
Dogruluk ve istikamet manast da bulunan adalet kelimesi hakimin durust ve saglam

karar vermesi ile sahitlerin hakki gézeterek taniklik etmeleridir (Efendi, 2014: 4631).

Ahlakin, hukukun ve yonetimin nihai gayesi olan adalet, insan-insan ve insan toplum
arasindaki iliskide dengeyi saglayan, diizeni insa eden, hakkaniyeti ve esitligi
gbzetmesini ifade eden ahlaki bir kavramdir (Altuntas, 2013: 135). Ilahi kaynakli
olarak gonderilen tiim peygamberler toplumun huzurunu ve givenini adalet ekseni
etrafinda saglamaya calismiglardir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “And olsun Biz
elgilerimizi ag¢ik mucizelerle gonderdik ve beraberinde insanlar adaleti
gergeklestirsin diye kitabr ve olgiiyii indirdik”(Hadid, 57: 27) ayeti bu konuyu

delillendirmektedir. Ilahi kitaplarin hepsinde vurgulanan adalet olgusu, Kur’an-1
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Kerim’in temel prensiplerindendir. Cinkil dinin temeli, yaratiligin bilgisi, hukukun
muhafazasi, ahlakin derinligi adalet ile ilgilidir. Hayatin sosyal, ekonomik, kiiltiirel
ve siyasi her alaninda 6nemli bir deger olan adalet, toplumun giivenligini ve
istikrarin1 saglar. Ayrica diinyevi ve uhrevi saadet, insanlara ve yaratilanlara hak ve
adalet siirlarinda muamele etmekle kazanilir (Ersdz, 2016: 16). Tevrat’ta Kur’an-1
Kerim ile ayni ilahi kaynaktan gelmesi sebebinden dolay1 adalet kavramina sik sik
vurgu yapar. Tevrat’ta adaletten uzaklasma yasaklanarak, yargilamada hakka uygun
karar verme istenmis, sosyal adalet icin paylasima Snem verilmis, eger emir ve
yasaklara uyulursa kendilerine adil yoneticilerin atanacagi mijdelenerek insanlara
yol gosterilmistir (Alkan, 2019: 970-971). insanlarin olumlu yénde davranis
degisikligi icin Ogretilerde bulunan incil’de de toplumun giiveni ve huzuru adalet
olgusu tizerine kurulmus, tiim insanlarin esit oldugu ilkesi vurgulanmistir. insanlarin
affedici, adaletli ve paylasimci olmalart 6giitlenmistir (Cavgalov, 2012: 70-71).
Mezmurlar/Zebur’daki ifadelere bakildiginda ise, Tanri’nin yonetime ve insanlara
miidahalede bulundugu belirtilirken, Tanr1 yasalarmin dogru ve adil oldugu ve bu
cerceve de insanlar1 yonlendirdigi ve adil olmaya 6zendirdigi ifade ediliyor
(Mezmurlar 19: 7). Kutsal Kitaplar’da ortak olarak bahsedilen ve emredilen adalet
mefhumunun bu denli énem arz etmesi, adalet olgusunun insanin, akli ile dini
Ogretileri yogurarak ortaya c¢ikardigi, mutlulugu/saadeti yasatan, toplumsal yarar

saglayan bir sezgi olmasindan kaynaklandigi soylenebilir (Aydogan, 2017: 132-133).
4.1.1.2. Kutsal Metinlerde Adalet Anlayis1

Tanr1 tarafindan farkli toplumlara goOnderilen bitin peygamberlerin ortak
mesajlarindan biri “adalet” olmakla birlikte, mesajlarin ilk muhatab1 Peygamberler,
insanlar arasinda daima adalet ile hiikmetmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de “ Her
timmetin bir peygamberi vardir. Onlarin peygamberi geldigi zaman (tebligini yaptigi
zaman) aralarinda adalet ile hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez” (Yunus 10: 47)
ayeti ile peygamberlerin adalet ile hiikkmederek insanlara ornek oldugu ifade
edilmektedir. Allah, insanlarin adaleti yerine getirmeleri ve peygamberlerin adaletle
hiitkmetmeleri i¢in kitaplar gonderdigini bildirmektedir (Nisa 4: 105, Hadid 57: 25).
Kur’an’1t Kerim cesitli sekillerde “adalet” olgusundan bahsederek, adaletin yerine
getirilmesini emretmekte, toplumlarin giivenilir ve saglam olmasinin bu emrin yerine

getirilmesiyle mumkin olacagi belirtmektedir (Bulut, 2015: 71). Nitekim adil
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olmayan toplumlarin varliklarin1 devam ettirmeleri miimkiin degildir. Toplumlarin
bekast olarak goriilen adalet, Kur’an-1 Kerimde su sekillerde ifade edilerek
emredilmistir: “Muhakkak ki Allah, adaleti ve iyiligi emreder” (Nahl 16: 90), “S6z
soylediginiz zaman yakinlarmiz dahi olsa adaletli olun.”(En’am 6: 152), “De ki
Rabbim adaleti emretti”(A'raf 7: 29). Bu ayetler ile birlikte adaleti yerine
getirenlerin Allah tarafindan sevilen kimseler oldugu da vurgulanmaktadir (Hucurat
49: 9, Mumtehine 60: 8). Toplumsal hayatta adaletin titizlikle uygulanmasini
emreden ayetler, adil olmanin kisileri duygusal agidan yipratacak sekilde bile olsa,
adaleti yerine getirmelerini emreder. Ornegin, kisinin kendi aleyhine, ebeveynlerinin
aleyhine, yakinlarinin aleyhine de olsa adaletten sapmamasi, karar verirken
karsisindaki kisinin zengin veya fakir olmasindan etkilenmemesi 6giitlenirken (Nisa
4: 135), bir topluluga veya kisiye duyulan husumetin adaletten sapmaya sebep
olmamasi gerektigi ifade edilirken (Maide, 5: 8), adaleti saglamak ugruna gerektigi

zaman savas dahi emredilir (Hucurat, 49: 9).

Hayat sistemini ahlaki kurallar Gzerine kuran Allah, sosyal adaleti saglamak
konusunda da yapilmasi gerekenleri bildirmistir. Oregin; “Ey kavmim! Olcliyii ve
tartiyr adaletle tam yapin. Insanlarin esyalarini (mallarini ve haklarin) eksiltmeyin.
Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmayin.” (Hud, 11: 85) ayeti ile
insanlar arasi iliskilerde maddi ve somut olarak adaletli olunmasini emrederken, karsi
tarafin mallarina disik deger vererek onlar1 aldatmanin Oniine gegilmesini
istemektedir. Clnkl aldatmak bir zulim tird olup, toplumda kotu ve zararli
duygularin olugmasina sebebiyet verir. Bu durum ise bireylerin topluma olan
glivenini zedeler ve toplumun birligini ve dirligini sekteye ugratir (Kutup, 1991: 146-
147). Bu durum Kur’an’da tizerinde durulan bir mesele olup, 6l¢ii ve tartida adaletli
olunmasi konusu birgok ayette yer almaktadir (En’am 6: 152, Araf, 7: 85, Hud 11:
84-85, Isra 17: 35, Suara 26: 181-182-183, Rahman, 55: 8-9).

Toplumsal hayatin ekonomik etkenler (mal, para, bor¢lanma vb.) olmadan yuriimesi
imkansizdir. Kimsenin zulme ugramamasi ve herkesin adaletli bir yasam siirmesi i¢in
faiz haram kilinmis, aligveris ve bor¢ alma ise belirli sartlara bagli olarak helal
kilmmistir (Bakara, 2: 275-278). Olumsuz sonuglart Onlemek adina borcun

zamaninda ve tam olarak 6denmesi en 6nemli nokta olarak belirtilerek borg alinip
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verilirken; yazilmasi, sahitlerin bulundurulmasi, teminat alinmasi gibi hususlar da

belirtilmistir (Karaman vd, 2007: 446-448).

Kutsal Kitap Kur’an-1 Kerim’de insanlara iftira atarak zulme ugratanlarin biiyiik bir
giinah yiiklendigi ifade edilmis (Nisa, 4: 112), adaletten uzaklasanlar i¢in elem dolu
bir azap olacag belirtilmistir (Ali Imran, 3: 21). Ayrica Allah’mn hi¢ kimseye zerre
kadar zulmetmeyecegi, yapilan ¢ok kicuk iyilik ve kotiiliiklerin dahi karsiliginin
verilecegi aktarilmis (Nisa 4: 40; Zilzal 99: 7-8), Allah’in adalet ile hiikkmedecegi su
ayetlerle ifade edilmistir: “O giin zulmetmis olan herkes, eger yeryiiziindeki her seye
sahip olsa, kendini kurtarmak igin onu fidyve verir. Azabt gordiiklerinde igin igin
derin bir pismanlik duyarlar. Onlara zulmedilmeksizin aralarinda adalet ile

hikmedilir ” (Yunus 10: 54).

Kutsal Kitaplardan Tevrat’ta da adalet {izerinde 6nemle durulan bir konu olmustur.
Oncelikle uygulanan hukuki kurallarm, toplumdaki herkesi yasa karsisinda esit sayan
nitelikte olmasi adalet agisindan Onemlidir. Bu durum Tevrat’ta “Yerli yabanci
herkes igin tek bir yasaniz olacak. Tanriniz Rab benim”(Levililer, 24: 22) seklinde
ifade edilmektedir. Peygamberlerin adaleti tesis etmek i¢in gonderildigine ve insanlar
arasinda adil hiikiim vermekle emrolunduklar1 bilinmektedir. Durum Tevrat’ta da
farkli degildir. Gonderilen peygamberlerin adaletle hikmettikleri, Tevrat’ta Hz.
Musa oOrnegi ile su sekilde anlatilmaktadir: Hz. Musa insanlar arasinda yargiclik
yaparken kayinbabasi neden bdyle bir sey yaptigini sorar ve Hz.Musa soyle cevap
verir; “Halk Tanri'min istemini bilmek i¢cin bana geliyor, ne zaman bir sorunlart olsa
bana gelirler. Ben de taraflar arasinda karar veririm. Tanri’min kurallarini
yasalarini onlara bildiririm”(Misir’dan Cikis 18: 15). Tanrinin yasalarina gore
hikkiim verdigini ifade eden Hz. Musa, yasalarin adaleti emrettigini elbette ki
bilmekteydi. Nitekim “Bir davada ¢ogunluktan yana konusarak adaleti
saptirmayacaksiniz”(Misir’dan  Cikis, 23: 2), “Komsuna yalan yere taniklik
etmeyeceksin”(Misirdan Cikis, 20: 16), “Yargilarken haksizlik yapmayacaksin.
Yoksula ayricalik gostermeyecek, giicliiyii kayirmayacaksin. Komsunu adalet ile
yargilayacaksin”(Levililer 19: 15) ifadeleri ile adalet emredilmektedir. Ayrica
secilen yoneticilerin de adil olmalart gerektigi “her oymaginiz igin yargiglar,
yoneticiler atayacaksiniz, onlar halki ger¢ek adalet ile yargilayacaklar” (Yasanin

Tekrar1 16: 18) ifadesi ile dile getirilmektedir. Tanr1 Hz. Nuh’ a “adaletli bir yargi
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sistemi” kurmak ve onun uygulanmasini saglamak gorevini de vermistir (Harman,
2013: 22). Hz. Siileyman ise duasinda Rabbinden adil bir yonetim icin sezgi dolu
yurek istemis, Tanr1 ise bu dilekten otiirli hosnut olmus dilegini kabul etmistir

(1.Krallar, 3: 10).

Toplumsal hayatin refahin1 saglamak amaciyla emredilen adalet kavrami faiz,
bor¢lanma, yardim etme, Ol¢ii ve tartida dogru olma gibi ilkeleri de igermektedir.
Ornegin “Bir kardesin yoksullasir, muhta¢ duruma diiserse, ona yardim etmelisin.
Aranmizda kalan bir yabanci ya da konuk gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar alma.
Tanri’dan kork ki kardesin yaminda yasamini siirdiirebilsin. Ona faizle para
vermeyeceksin. Odiing verdigin yiyecekten kar almayacaksin® (Levililer, 25: 35)
climlesi ile sosyal adaleti saglamaya yonelik emirler, ana hatlariyla ¢izilmektedir.
Bununla birlikte 6l¢t ve tartida haksizlik yapilmamasi ve terazinin dogru olmasina
yonelik (Levililer, 19: 35-36), driinlerin fiyatlarin1 belirlerken hakka uygun
yapilmasina yonelik (Levililer, 25: 13-18) ve borclu-alacakli iliskilerine yonelik
emirler (Yasanin Tekrari, 15: 1-19) ayrintili bir sekilde agiklanmistir. Fakat sunu da
belirtmek gerekir ki her ne kadar Tevrat’ta adaletin herkes i¢in ayni oldugunu
bildiren emirler bulunmaktaysa da, insanlarin Yahudi olanlar ve digerleri seklinde
ikiye ayrilip, farkli hiikiimler konuldugu da Tevrat’ta bulunan kitabi bir gergekliktir
(Adam, 2002: 24-25). “Yabancidan borcunu alabilirsin. Ama Israilli kardesinin
borcunu bagislayacaksin.”(Yasanin Tekrari, 15: 3), “Yabancidan faiz alabilirsiniz
ama kardesinizden almayacaksiniz”(Yasanin Tekrari, 23: 20) ifadeleri konuya
orneklik teskil etmektedir. Diger yandan adaletin ilahi boyutuna baktigimizda; Tanri
her daim adil olan, yaptig1 anlasmayir bozmayan, asla zulmetmeyen, suglular
yargilaylp cezalandiran, adil olanlari mikafatlandiran bir Ozellikte tasvir

edilmektedir (Harman, 2013: 21-22).

Adalet konusuna Zebur/Mezmurlar agisindan bakacak olursak, Zebur’da sikca
vurgulanan ifade yeryuzinin yoneticisinin ve kralinin Rab oldugudur. Rabden
istenen iyiliklerin ddiillendirilmesi, kotiiliiklerin cezalandirilmasidir. Bununla birlikte
Rabbin yonetim anlayisindaki temel metafor “adalet ve dogruluktur”. Mezmurlarda
gecen su ifadeler bu konuyla ilgilidir: “El ¢curpsin wmaklar, sevingle haykirsin
daglar, Rabbin oéniinde! Ciinkii O geliyor, Yeryiiziinii yonetmeye. Diinyayr adaletle,
halklart dogrulukla yonetecek” (98.Mezmur: 8-9), “Ey adaleti seven gii¢lii kral,
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Esitligi sen sagladin, Yakup soyundan dogru ve adil olani sen yaptin. Yiiceltin
Tanrimiz Rabbi, ayaklarimin taburesi oniinde tapinin! O kutsaldir” (99.Mezmur, 4-
5). Zebur’da Hz. Davud’un Tann tarafindan segilen bir kral peygamber oldugu
belirtilerek (Mezmurlar, 18: 50) kimseye haksizlik ve ihanet etmedigi, her daim
adalet lizerine oldugu lirik bir anlatimla 6ne ¢ikmaktadir (Mezmurlar, 7: 3-6). Ayrica
Hz. Davud adaletten sapan, zorbalik ve haksizlik yapan yoneticilerin Tanr1 katinda
yargilanmasin su ifadeler ile istemektedir: “ Ey Tanri, kir onlarin agzinda dislerini,
sok geng¢ aslanlarin azi diglerini ya Rab! Akip giden su gibi yok olsunlar, yaylarini
gerince oklarimin ucu kirilsin, siiriindiikce eriyen stimiikliibocege donsiinler, diisiik
cocuk gibi giines ytizii gormesinler” (Mezmurlar, 58: 6-8). Bununla birlikte Tanr1’nin
yasasinin Ve ilkelerinin tamamen adil oldugu (Mezmurlar, 19: 9), biitiin diiskiinlere
adalet ve kazang sagladigi (.Mezmurlar, 103: 6) ifade edilerek adaleti emreden
Tanrmin, ayn1 zamanda en yiksek adaletin sahibi oldugu vurgulanir. “Tanrt adil bir
yargictir” (Mezmurlar, 7: 11), “Dogrulugun ulu daglara benzer, adaletin ugsuz
bucaksiz enginlere”(Mezmurlar, 36: 6), “Adaletin sonsuza dek dogrudur, Yasan

gergektir’(Mezmurlar, 119: 142) ifadeleri ile bu tema dile getirilmektedir.

Adalet konusu Incil’de yer alan dgretilere gore irdelendiginde, diger ilahi kitaplarda
oldugu gibi hem insan iliskilerindeki en Onemli metafor hem gorevlendirilen
peygamberler ve yoneticilerde aranan bir 6zellik hem de Tanri’nin bir sifati olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Incil’de genel olarak Eski Ahid ile benzer ifadeler
kullanilmaktadir. Adaletli ve imanli olmak, Tanrinin rizasina uygun olarak sirilen
bir yasamim temel sartidir (Harman, 2013: 23). Incillerde de diger bahsedilen
kitaplarda oldugu gibi gorevlendirilen peygamberlerin, yoneticilerin ve diger
inananlarin adaletli olmasi, bu kisilerin sahip olmasi gereken en Onemli
vasiflardandir. Incil’de Hz. Isa tanrisal yetkilerle donatilmis bir hiikiimdar seklinde
ele alinir (Matta, 28: 18) ve onun adalet vasfina su sekilde deginilir: “Ezilmis kamugsi
kirmayacak, tiiten fitili sondirmeyecek ve sonunda adalet “Iste kulum, O’nu ben
segtim. Gonliimiin hosnut oldugu sevgili kulum O’dur. Ruhumu O’nun iizerine
koyacagim O’da adaleti uluslara bildirecek’”(Matta 12: 17-18), “Ve sonunda
adaleti zafere ulastiracak” (Matta, 12: 20). Ayrica toplumu yonlendirerek
toplumdaki genel ahlaki ¢ergeveyi ¢izen kisilerin arasinda, din adamlarinin oldugu
herkes tarafindan bilinen bir gercekliktir. Incil’de de buna atfen adaleti

gerceklestirmeyen din adamlarina ve Yahudiler arasindaki bir siyasi topluluk olan
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Ferisilere hitaben su sozler yer almaktadir: “Vay halinize ey din bilginleri ve
Ferisiler, ikiyuzliler! Siz nanenin, dereotunun ve kimyonun ondaligini verirsiniz de,
Kutsal Yasa'min daha omemli konularimi —adaleti, merhameti, sadakati— ihmal
edersiniz. Ondalitk vermeyi ihmal etmeden asil bunlari yerine getirmeniz gerekirdi
(Matta, 23: 23; Luka, 42: 11). Kutsal Ruh’un Hz. Isa’nin havarilerinden Filipus’u
yonlendirerek, Etiyopya Kraligesinin veziri olan Hadim’a okudugu 6gretilerde adalet
su sekilde yer almaktadir: “Asagilandiginda adalet O’ndan esirgendi. O ’nun soyunu
kim anacak? Ciinkii yeryiiziindeki yasamina son verildi” (Elgilerin Isleri 8: 33). Iman
etmelerinden dolayr Tanri’nin sevgisini kazanan Israilogullar1 oviiliirken, ilk
vurgulanan ozellikleri olarak, yeryiiziinde adaleti saglamis olduklar1 belirtilmektedir
(Ibraniler, 11: 33). Tiim bunlarla birlikte Incil’de de toplumsal adaleti saglamak
hususunda insanlarin esit oldugundan ve yardimlasmanin gerekliliginden bahseden
ifadeler bulunmaktadir. Tevrat’ta kimi yerlerde s6z edilen ‘Israilogullarmin
{istiinliigii’ mevzusunun aksine Incil’de tiim inananlarin esit kabul edildigi, digerleri
ile aralarinda herhangi bir ayirimin bulunmadig ifade edilmektedir (Elgilerin Isleri,
15: 9). Bu sebeple maddi olarak da sosyal adaletin saglanmasina yonelik olarak
Luka’da insanlarin aggdzlii olmamalari, para biriktirmek veya mal depolamak yerine
diger insanlara yardim etmeleri, servetlerini paylagmalart hususu “Zengin Budala”
baslig altinda 6rneklendirilerek tiim mallarii sigdirmak i¢in daha biiylik ambar insa
etme niyetinde olan kisiye Tanr1 su sekilde seslenmektedir: “Ey akilsiz! Bu gece
camin senden istenecek. Biriktirdigin bu seyler kime kalacak? Kendisi icin servet
biriktiren, ama Tanri katinda zengin olmayan kisinin sonu boyle olur” (Luka, 12: 13-
21). Boylelikle servet biriktirmek Tanri tarafindan hos karsilanmamis sonucunda
olim ile cezalandirilmis bir eylem olarak bildirilmektedir. Bununla birlikte,
yardimlagma ve borg alip verme iliskisine bakildiginda “borglarin son kurusa kadar
O0denmesi” gerektigi bildirilmis (Matta, 5: 26, Luka, 12: 59) fakat kisiye verilen
borcun karsilik beklemeden yapilmasinin daha degerli oldugu ve Tanrn tarafindan
Odiillendirilecegi ifade edilmistir (Luka, 6: 34). Bu sekilde sosyal adaleti
gerceklestirme ve sosyal hayati diizenleme maksadinda olan Rab, bircok yerde
kendisinin de adalet sahibi oldugunu vurgulamaktadir. “Tanri Mesih’i, kaniyla
giinahlart bagislatan ve imanla benimsenen kurban olarak sundu. Boylece adaletini
gosterdi. CUnku sabredip daha once islenmis giinahlari cezasiz birakti. Bunu, adil
kalmak ve Isa’ya iman edeni aklamak icin simdiki zamanda kendi adaletini

gostermek amaciyla yapti” (Romalilar, 3: 25-26) “Oyleyse ne diyelim? Tanri
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adaletsizlik mi ediyor? Kesinlikle #hayw!” (Romalilar, 9: 14), “Kendisine
soviildiigiinde sovgiiyle karsilik vermedi, act c¢ektiginde kimseyi tehdit etmedi;
davasimi, adaletle yargilayan Tanri’ya bwrakti” (Petrus, 2: 23) ifadeleri Tanrinin

kendi adalet sifatina isaret ettigi climlelerdendir.

Kutsal Kitaplar’da adalet kavramina iligkin genel bir degerlendirme yapilacak olursa,
Kur’an-1 Kerim’de, Tevrat’ta, Zebur’da ve Incil’de adaletin, (izerinde durulan miihim
bir olgu olarak ifade edilmektedir. Oncelikle Tevrat disindaki diger ii¢ kitapta
insanlar esit kabul edilerek, adaletin zemini olusturulmaktadir. Tevrat’ta ise bazi
boliimlerde insanlarin esit oldugunu belirten ifadeler yer alsa da genel manada
Israilogullarinin diger insanlardan iistiin oldugu fikri 6ne ¢ikmaktadir. Buna ragmen
adaletli olunmasi mefhumu her dort kitap icin ortak beyan ve emirdir. Tanrinin
adaleti emrettigini ve bundan hosnut oldugunu ifade eden ciimleler dort Kitapta da
acik ve net olarak bildirilmistir. Tanr1 tarafindan secilen peygamberlerin adaletli
olmalar1 gerektigi, bununla birlikte diger insanlara adaleti emretme gorevleri ilahi
kitaplarin hepsinde aynidir. Insanlar arasinda hiikiim verilecekse, kisilerin akraba,
sevilen veya zengin olmasinin verilecek hiikmii etkilememesi ve hikimde adil
olunmasi ogiitlenmektedir. Bununla birlikte toplumda maddi olarak da adaletin
gerceklesebilmesi i¢in yardimlagma, borg alip verme, dl¢ii-tartida haksizlik yapmama
gibi konularda hikumler benzerlik icermektedir. Bu hususta farklilik arz eden kisim,
Eski Ahid’in faiz konusunda Israilogullar1 ile yabancilara uygulamayi emrettigi
hiikiimlerin degisik olmasidir. Bunun sebebinin ise Israilogullarinin kendilerini “tanrt
ile sozlesmis” olmalarindan Otiirii Gistiin gérmeleridir, denilebilir. Son olarak adalet
olgusun  kaynagm Rab  olarak  goren Ilahi  Kitaplar’da  adaletten
sapanlarin/ayrilanlarin biiyiik bir azap ile cezalandirilacagi ve hiisrana ugratilacagi

ortak olarak ifade edilmistir.
4.1.2. Itaat

4.1.2.1. Kavramsal Cerceve

242

Arapca “tav’a” kokiinden tiireyen itaat kavrami “boyun egmek, séz dinlemek,
emredileni yerine getirmek, riza gostermek, icinden gelmek ve gondlli olmak”
manalarina  gelmektedir (Isfehani, 2010: 647). Tirk¢e kullaniminda itaat

“gondilliliik™ kriterini kaybedip anlam daralmasia ugrayarak; verilen emri yerine
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getirme, kabul edilebilir istekleri gergeklestirebilmeye isaret eder. Oysa ki Kur’an-1
Kerim ve diger Kutsal Kitaplara bakildiginda gonillu olarak, isteyerek yapma
anlamlarin da tasidigini sdylemek yerinde olacaktir (Al, 2019: 10). Bununla birlikte
sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an’da “itaat” kelimesi bulunmamakta fakat ayni
kokten gelen “taat (tabi olma)” veya “istitaat (giic yetirebilme)” kelimeleri yer
almakta ve kavramsal olarak seksen bese yakin yerde itaatten bahsedilmektedir
(Alper, 2001: 444). Eski ve Yeni Ahit’te de durum benzerlik gostermekte; kutsal
kitaplarda “itaat” kelimesi gegcmemekte fakat kavramsal anlami “boyun egme, sz

dinleme” kelimeleri araciligiyla ifade edilmektedir.

Kelimenin kavram anlamina bakildigi zaman genel olarak “Yaraticinin/ Tanrinin
emir ve yasaklarini kabul ederek, onlara boyun egme, onlari yerine getirme”
anlamlarma gelip, yaratilanin yaratan karsisindaki halini ifade eden bir muhtevaya
sahiptir (Ece, 2006: 320). Bununla birlikte kutsal kitaplarda itaat edilecek kisiler
kapsaminda; peygamberler, vahiy ve yasalar, yoneticiler, ebeveynler bulunmaktadir.
Aslinda itaat kelimesi ile birlikte iliskilendirildigi kisiler ele alinirsa, daha saglikli bir
analiz yapilacag: soylenebilir. Ornegin Allah’a itaat demek O’na iman edip,
buyruklarint yerine getirmektir. Peygambere itaat demek, bildirdikleri vahiy ve
yasalara tutunularak onlarin sevilmesi, saygi gosterilmesi demektir. Anne babaya
itaat, onlara iyi muamelede bulunmaktir. Yoneticiler s6z konusu oldugunda ise
yoneticilere itaat; karsilikli olarak hak kaybina ugramadan, belirlenen gergevede
istekleri yerine getirmek, saygi gostermek anlamina gelmektedir. (Agirman, 1995:
19).

Toplumsal hayata baktigimizda itaat; imanin ve ibadetin, sosyal dizenin, huzurun ve
giivenin temelini olusturmaktadir. Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmek ve
dinin kaidelerini uygulamak yalnizca Allah’a ve peygambere itaatle mimkin olur.
Diger taraftan kari-koca iligkisi, asker-komutan iligkisi, amir-memur iligkisi, 6grenci-
ogretmen iliskisi de i¢inde olmak iizere giinliik hayatin ailevi, askeri, kultlrel, siyasi
her noktasinin arka planinda “itaat” bulunmaktadir. Bahsedilen itaate bagli kalindigi
takdirde durumun basari ile sonuglanma ihtimali yiksektir. Buna karsilik keyfiyete
bagli kalarak arzu ve isteklerin pesinden gitmek, dine ve akla ters diisen eylemler
icerisinde olmak, Allah’a, peygamberlere, yoOneticilere aykir1 hareket etmek

toplumsal diizeni bozacak, sosyal barisin yok olmasma sebebiyet verecektir
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(Karagoz, 1999: 41). Iste bu karisiklik ve kargasanin Oniine gegmek icin Tanr
oncelikle ilahi emirlere ve peygamberlere daha sonra ise yoneticilere itaati gerekli
kilmaktadir. Bu, kutsal kitaplarda emredilen ortak bir mefhumdur. Fakat itaat
edilecek yoneticilerin belirli bir inang ve deger diinyasina sahip olmasi
gerekmektedir. Yoneticilerin halka karsi -Tanri’nin istedigi gibi- adil ve durtst bir
yonetim anlayisini benimsemeleri sarttir. Ornegin Kutsal Kitaplarin hicbirisi Misir
Krali Firavuna itaati reva gormez. Ciinkii Firavun itaat edilmeye layik bir inang,
deger ve ahlak diinyasina sahip degildir (Turhan, 2010: 115-116). Bu durum Kur’an-1
Kerim’de soyle anlatilir: “Siiphe yok ki, Firavun yeryiiziinde (iilkesinde) biiyiikliik
taslamis ve ora halkini siiflara aywmisti. Onlardan bir kesimi eziyor, ogullarin
bogazlyor, kadinlarini ise sag birakiyordu. Stiphesiz o, bozgunculardandi” (Kassas
28: 4) , “Andolsun biz, Firavun ailesini, égiit alsinlar diye yillarca siiren kitlik ve
tiriin eksikligi ile cezalandirdik” (A’raf 7: 130). Bununla birlikte Firavunun iman ve
inan¢ manasinda biiyiik bir gaflet igerisinde oldugu, ayn1 zamanda ona itaat edenlerin
de yoldan ¢ikmis bir topluluk olarak nitelendirildigi Kur’an’da bahsedilen bir
konudur. Eski Ahitte de Kur’an-1 Kerim’e paralel olarak Firavun inat¢1 (Misir’dan
cikis 10: 20), Israilogullarini digerlerinden ayirarak kole yapan (1.Samuel 2: 27),
inang sistemi problemli (Hezekiel, 29: 2), Rabbin emrini yerine getirmedigi igin
kendine ve itaat edenlerinin basina tiirlii belalar getirilen (Misir’dan Cikis, 11: 1),
kendi ile birlikte kendisine giivenen kisilerin de cezalandirildigi (Yeremya, 46: 25)
bir yonetici/ kral olarak ifade edilmektedir. Buradan yola ¢ikarak su sdylenebilir Ki
Kutsal Kitaplara gore; halkina adaletli davranan, zulmetmeyen, kotlik ve inkardan
kacinan yoneticilerin emirleri baglayicidir ve itaat edilmeye layiktir. Aksi takdirde

hem yoneticiler hem de O’na itaat edenler Rabbin 6fke ve azabiyla cezalandirilirlar.
4.1.2.2. Kutsal Metinlerde itaat Anlayisi

Tanr1 tarafindan gonderilen tiim peygamberler insanlari esasinda “itaat” etmeye
cagirmiglardir. Elbette ki kendi keyfi soz ve uygulamalari igin degil, aksine her seyin
yaraticis1 olan “Rab ve Rabbin yasalarina” itaati emretmislerdir. Kur’an-1 Kerim’e
gore itaat edilmesi gereken dort unsur agik bir sekilde ifade edilmistir. Bu
unsurlardan birincisi, mutlak teslimiyetin makami olan Allah’a itaattir. “O halde
gucunuz yettigince Allah’a saygisizliktan sakimin; dinleyin, itaat edin...” (Tegabiin,
64: 16) , “Goklerde ki her sey, yerde ki her sey O’nundur. Itaatte daima O’na
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olmalidir. Oyle iken siz Allah’tan baskasindan mi korkuyorsunuz?” (16 Nahl:52) ,
“Oyleyse bana uyun ve emrime itaat edin” (Taha, 20: 90) ayetleri ile Yiice Allah
insanlarin 6ncelikle kendisine itaat edip, emir ve yasaklarina riayet etmelerini
hatirlatmaktadir. Goriildiigi gibi yerylizii ve gokyliziiniin egemenligi kendisinde
bulunan Allah, daima kul olma bilincini canli tutarak her tirli fiil ve eylemlerde

itaatin g6z 6ninde bulundurulmasini istemektedir (Karaman vd, 2007: 376-377).

Kur’an-1 Kerim’e gore itaat edilmesi gereken kisilerden bir digeri ise temsil ettikleri
misyon sebebiyle insanlara emir ve yasaklar teblig eden peygamberlerdir. Kur’an’1
Kerim’de peygamberlere itaat bir¢ok yerde Allah’a itaat ile birlikte zikredilir:
“Allah’a ve peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz”(Ali Imran, 3: 132), “Biz
her peygamberi sirf Allah in izni ile itaat edilmek tizere gonderdik” (Nisa, 4: 64),
“Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur” (Nisa, 4: 80). Bilindigi
tizere Peygamberler sadece Allah’tan aldig1 vahyi insanlara ileten kisiler degildirler.
Bahsedilen teblig gorevi ile birlikte, insanlara Ornek olma, vahyi agiklama,
gerektiginde hiikiimdeki bosluklar1 tamamlama ve topluma liderlik etme gibi
gorevleri de vardir. Bu gorevleri ise tamamen Rabbin gézetiminde yerine getirirler
ve Rab adina itaat edilmeyi hak ederler (Karaman vd, 2007: 100). Kur’an’1 Kerim’de
Allah’a ve Rasulune itaat edenlerin miikafatlandirilacagi, itaat etmeyenlerin ise
cezalandirilacagi su ayetler ile dile getirilmektedir: “I¢inizden kim Allah’a ve
Rasulune itaat eder ve salih bir amel islerse, ona miikdfatin iki kat veririz. Biz, ona
bereketli bir rizik hazirlamisizdr” (33 Ahzab:31), “Kim Allah’a ve Peygambere itaat
ederse Allah onu iginden irmaklar akan cennetlere koyar. Kim de yiiz ¢cevirirse, onu
elem dolu bir azaba ugratir’(48 Fetih:17), “Kim kendisine dogru yol besbelli
olduktan sonra peygambere karst ¢ikar, mii’'minlerin yolundan baskasina uyarsa,
onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orast ne kétii bir varis yeridir”
(4 Nisa 115). Sosyal diizenin kurulmasi ve devamli olmasi, birlik ve beraberligin
saglanmasi i¢in peygambere itaati emreden Kur’an-1 Kerim su ayet ile (Bedir
Savasi’na istinaden) devletin devamliligini saglamanin yolunun, Allah’a ve
Peygambere itaat etmekten gectigini bildiriyor: “A/lah’a ve Rasulii'ne itaat edin ve
birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve guclnuz, devletiniz elden gider”( Enfal,
8: 46).
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Kur’an-1 Kerim’de itaat edilmesi 6giitlenen bir diger kisi ise yoneticilerdir. “Ey iman
edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre
(idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve
ahiret giiniine gerc¢ekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Reslline arz edin. Bu, daha
iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir” (Nisa,4: 59). Bu ayette “ulu’l-emr”
kavramiyla ifade edilen kisiler devlet yetkilileridir. Bu pencereden bakildiginda
yoneticilere itaat esasinda dini bir gérev boyutuna ulasmaktadir. Nitekim kendisi de
bir devlet yoneticisi olan Hz. Peygamber Veda Hutbesinde cennete girebilmek igin
Allah’tan korkmay1, zekat vermeyi ve devlet yetkililerine itaat etmeyi tavsiye
etmigtir. CUnkl Kur’an-1 Kerim, genel mana da baris iginde uzlasarak yasamay1
prensip edinir (Akdemir, 2013: 434). Fakat burada itaatin kapsamini ¢izmek
gereklidir. Bahsedilen devlet yoneticilerinin iman ve Islam sartlarin1 tamamlayip,
Kur’an’1t Kerim’in aksine emir vermemeleri gerckmektedir. Yani itaat, Kur’an’a
uygun olan buyruklar igindir (Kutup, 1991: 523). Kur’an’i emirlerin aksine hiikiim
veren zalim yoneticilere itaatin olmayacagi su sekilde anlatilmaktadir: “Yerytziinde
slaha ¢alismaywp fesat ¢ikaran, haddi asmislarin emrine itaat etmeyin” (Suara, 26:
151) , “YUzlerinin ateste bir yandan bir yana dondiiriilecegi giin, "Keske Allah'a ve
Resul’e itaat etseydik" diyecekler. Yine soyle diyecekler: "Ey Rabbimiz! Biz
onderlerimize ve biiyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar. Ey Rabbimiz!

Onlara iki kat azap ver ve onlar: biiyiik bir lanete ugrat.” (Ahzab, 33: 66-68).

Iman edilmesi gereken dordiincii mefhum ise ‘“vahiy”dir. Allah’in insanlara
bildirmesi i¢in peygamberlerine ilettigi bilgilere vahiy denir (Yavuz, 2012: 443).
Esasinda Allah’a itaat ve Peygamberlere itaat ile ayni anlama gelen vahye itaat
Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir: “Siiphe yok ki, Kur’ant sana elbette biz
indirdik biz. O halde, Rabbinin hilkmine sabret.”( insan, 76: 24). Bu ayet ile vahyin
degerinin bilinmesi ve hiikiimlerin kararlilikla yerine getirilmesi gerektigine isaret

edilmekte, dolayisiyla vahye itaat emredilmektedir (Karaman vd, 2007: 23-24).

Itaat kavraminin Tevrat’taki karsiifma bakilacak olursa, hemen hemen Kur’an-1
Kerim ile benzer fikirler igerdigi soylenebilir. Tevrat’ta itaat kavrami dogrudan
gegmemekte, “boyun egme, soz dinleme” olarak yer almaktadir. Tanr1 ve emirlerine,
peygamber ve Tanrinin segtigi krallara itaat emredilmekte aksi takdirde Tanrinin

cezasi ile karsilasilacagindan bahsedilmektedir. “Ama Tanrimiz Rab’bin soziinii
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dinlemez, bugiin size ilettigim buyruklarin, kurallarin hepsine wuymazsaniz, su
lanetler Uzerinize gelecek ve size ulasacak” (Yasa’nin Tekrar1 28: 15) sozleri ile
Tanr1 ve emirlerine itaat emredilirken, devam eden climlelerde itaat edilmezse, her
yerde lanetli olacaklari, riziklarinin lanete ugrayacagi, el attiklari her iste basarisiz
olacaklari, yok edilecekleri, salgin hastaliklar ile cezalandirilacaklari, {izerlerine
yagmur degil kum ve toz yagacagi, diismanlarinin 6niinde bozguna ugratilacaklari,
bereketsiz kalacaklari, diger wuluslara kole olacaklari, siirekli belalar ile
karsilasacaklar1 gibi bir¢ok lanet sdylemleri yer almaktadir (Yasa’nin Tekrari, 28:
16-68). Baska bir boliimde ise “Israil’in Tanrisi, Her Seye Egemen RAB diyor ki,
“Iste bu kente Ve cevresindeki koylere soziinii ettigim biitiin felaketleri getirecegim.
Ciinkii dik bashiik edip séziimii dinlemediler” (Yeremya 19, 15) seklinde konuya
deginilmekte, ayrica itaatin Rabbin hosuna gittigi, Rabbin soziiniin dinlenmesinin ve
Onemsenmesinin Rab i¢in adanan sunaklardan/kurbanlardan daha iyi oldugu

belirtilmektedir (Samuel, 15: 22).

Bununla birlikte Tanri’nin gonderdigi peygamberlere de itaatin sart oldugunu
Tevrat’ta yer alan ifadelerde sik¢a goriilmektedir. Peygamber ve itaat konusu
Tevrat’ta iki boyutta yer almaktadir. Hem peygamberlerin Rabbe itaat etmeleri
emredilmekte hem de insanlarin Peygamberlere itaat etmeleri buyrulmaktadir. Bu
durum su ciimleler ile agik¢a ortaya konmaktadir: “Onlara kardesleri arasindan
senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim. Soézlerimi onun agzindan isiteceksiniz.
Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara bildirecek. Adima konusan peygamberin
ilettigi sozleri dinlemeyeni ben cezalandiracagim. Ancak, kendisine buyurmadigim
bir sozii benim adima soylemeye kalkisan ya da baska ilahlar adina konusan
pevgamber oldiiriilecektir” (Yasa’nin Tekrar 18, 18-20). Bagka bir ayette Tanri’nin
Peygamberler ile konustugu (Colde Saymm, 12: 6), kimsenin peygamberlerine
kotilik yapmalarmi istemedigi (Tarihler, 16: 22), Tanri’ya ve Peygamberlerine
giivenenin basarili olacagi (2. Tarihler, 20: 20) ifade edilmektedir. Tanri’nin yolunda
yurlyup, tim emirleri yerine getiren Nuh (Yaratilis 6: 9, 22) ve ¢esitli mucizeler
gostererek Rab’bin buyruklarini yerine getiren Musa (Misirdan Cikis, 7-8) gibi
peygamberlerden évglyle bahsedilmektedir. Peygamber Hezekiel’in de asi bir halka
gonderilmis oldugu, Rabbin sozlerini aktaracagi, halkin da ona itaat etmesi gerektigi

(Hezekiel, 2: 3-9) Tevrat’ta gegen ifadelerdendir.
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Ote yandan itaat edilmesi gereken bir bagka mevkii ise bir kismmin Tanr1 tarafindan
secilip gorevlendirildigi bildirilen Krallar/yOneticilerdir (Samuel 13,14). Tevrat’ta
anlatildigina goére yoneticiler sayet Rabbin emirlerine uyduklarinda zaferler kazanip
Odiillendirilmis, Rabbin emirlerine uymadiklarinda ise kralliklarina son verilerek
cezalandirilmislardir.  Ornegin Hz. Siileyman’dan sonra kral olan Yerovam,
kralliginin diismesinden korkup halka iki altin buzagi yaptirarak tapmasini sdylemis,
kendince yeni bayram giinleri belirlemis, ka&hin olarak ise Rabbin se¢tigi levililerin
disinda yeni kisiler atamis kisacas1 Rabbin emirlerine uymayip kendisine gonderilen
peygamberi dikkate almamistir. Bunun cezasi olarak Yerovam ve ailesi yerylziinden
silinerek yok edilmislerdir (1.Krallar, 14: 1-19). Tevrat’ta Yerovam gibi Rabbin
Israilogullarna énder olarak segtigi ve Peygamber Samuel tarafindan meshedilen
Saul (Samuel, 10: 1) i¢in su ifadeler yer alir: “Saul Rab be ihanet ettigi igin oldii.
Rab’bin soziinii yerine getirmedi. Yol gostermesi icin Rab’be danisacagina bir
cinciye danisti. Bu yiizden RAB onu éldiirdii. Kralligini da Isay oglu Davut’a
devretti” (1.Tarihler 10, 13-14). Rabbin emirlerinin disina ¢ikarak cezalandirilmig
baska bir yonetici ise Hz. Davud’dur. Hz. Davud Rab istemedigi ve izin vermedigi
halde seytana uyarak Israil’de sayim yaptirmis, emre itaat etmedigi icin Rab
tarafindan salgmn bir hastalik gonderilmis ve 70000 {sraillinin &limii ile
cezalandirilmistir (1.Tarihler, 21: 14). Bunlar ile birlikte Rabbe itaat eden krallarin
Odullendirilecegi de kutsal kitap Tevrat’ta yer almaktadir. Hz. Siileyman’a ithafen :
“Bu tapinag yapmaktasin. Kurallarima, ilkelerime ve biitiin buyruklarima uyup
onlara bagh kalirsan, baban Davut’a verdigim sozii senin araciliginla yerine
getirecegim. Halkim Israil’in arasinda yasayp onlari hic terk etmeyecegim”
(1.Krallar, 6: 12,13) ve “Sana gelince, baban Davut’un yaptig1 gibi, biitiin yiireginle
ve dogrulukla yollarimi izler, buyurdugum her seyi yapar, kurallarima ve ilkelerime
uyarsan, baban Davut’a, ‘Israil tahtindan senin soyunun ardi arkasi kesilmeyecektir’
diye verdigim sozii tutup kralligim sonsuza dek pekistirecegim”(1.Krallar 9: 4,5)
buyurarak, kurallara itaat eden yoneticilerin ve halkin, Rab tarafindan
odiillendirilecegine yonelik orneklik teskil etmektedir. Bu 6rneklerden yola ¢ikarak
Tevrat’ta Tanr’nin dogrudan yénetime dahil oldugunu, Israilogullari ile yaptigi
anlagsma geregi krallar1 bizzat kendinin atayarak siirekli denetledigini ve itaatsizlik
oldugu takdirde hemen cezalandirdigim1 sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bahsedilen
Tanrmin  sectigi  krallarin  da  tipki  peygamberler gibi Tanrisal olarak

yonlendirilmelerinden 6tlir( itaati hak ettiklerini séylemek, yerinde olacaktir. EsKi
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Ahit’te Daniel kitabinin giris kisminda “Tanri’nin diinyasal krallara egemen oldugu”
ifadesi yer almakta, baska bir boliimde ise “Kralin buyruguna uy, diyorum. Ciinkii
Tanri’'min oniinde ant igtin. Kralin huzurundan ayrilmak igin acele etme. Kotiiltige
bulasma. Ciinkii o diledigi her seyi yapar. Kralin séziinde gii¢ vardir. Kim ona, ‘Ne
yapryorsun?’ diyebilir?” (Vaiz, 8: 2) cimleleri ile kral sdzlerinin baglayici olduguna
deginilmektedir. Tevrat’ta, Hz. Musa’dan sonra 1srailogullar1na onder olarak atanan
Yesu’ye ithafen Rab sOyle buyurmustur: “Soziinii dinlemeyen, buyruklarina karsi
gelip baskaldiran déliimle cezalandirilacakur. Yeter ki, sen giiclii ve yurekli ol”
(Yesu, 1: 18). Kral Davud’a bagkaldiran Bikri oglu Seva ismindeki adamin,
itaatsizliginin cezasi olarak basinin kesilerek oldiiriilmesi de konuya 6rneklik teskil
etmektedir (2.Samuel, 20: 22). Bununla birlikte Tevrat’ta; Tanri’nin Yahuda Krali
Yehosafat’a Rab’den korkmalarini, yargilarken adil olmalarini, riisvetten uzak
durmalarini, kimseyi kayirmamalarini ve insanlari ‘Rabbe karsi su¢ islememeleri’
konusunda uyarmalarini 6giitleyerek, itaat edilmesi gereken yoneticilerin bazi temel
niteliklerine deginilmektedir (2. Tarihler, 19: 7-10).

ftaat konusu Zebur yoninden incelenecek olursa, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’ta
oldugu gibi Zebur’da da Oncelikle Tanri’ya ve peygamberlerine yonelmeyi, giizel
bulan ifadeler bulunmaktadir (Mezmurlar 81: 8, Mezmurlar 105: 15). “Ne mutlu
yollari temiz olanlara, Rabbin yasasina gore yasayanlara! Ne mutlu O ’nun
ogiitlerine uyanlara, biitiin yiiregiyle O’na yénelenlere!”(Mezmurlar, 119: 1, 2)
ctuimlelerinde oldugu gibi Rabbe ydnelenler seving ve cosku ile anilmaktadir. Rabbin
emirlerine itaat edip sadik olan kullara miikafat verilecegi, itaat etmeyenlerin ise
cezalandirilacagi bagka bir boliimde su climleler ile anlatilmaktadir: “CUnki Rab
dogruyu sever, sadik kullarini terk etmez, onlar sonsuza dek korunacaktir,

kotiilerinse kokii kazinacak”(Mezmurlar, 37: 28).

Bununla birlikte yonetici/kral mefhumu hemen hemen Tevrat’ta anlatilanin aynisidir.
Yoneticilerin Tanri tarafindan atandigi (Mezmurlar, 2: 2), itaat edilmesinin zorunlu
oldugu ciinkii yonetimin Tanr1 merkezli oldugu (Mezmurlar 19: 7-14), asil kralin
Rab oldugu su sozler ile dile getiriliyor: “El ¢irpsin wrmaklar, sevingle haykirsin
daglar, Rab’bin oniinde! Ciinkii O geliyor, yeryiiziinii yonetmeye. Diinyay: adaletle,
halklart dogrulukla yonetecek” (Mezmurlar 98: 8, 9). En guizel yonetimin ‘Tanri’nin

emirlerine ve yasalarina bagli kalinarak® olacagi fikrini veren Zebur’un 1109.
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bolumiinin tamaminda, Tanri yasalari ve bu yasalarin ne kadar kiymetli olduklarina
yer verilmektedir. Dolayisiyla itaat edilmesi gereken kurallar en giizel sekliyle
yluceltilerek islenmistir. Baska bir boliimde ise Hz. Davud Tanriya “Kral” diye
seslenmektedir ve Tanrinin kralligmin yiice oldugunu, ebedi oldugunu, nesillerce
stirdigiinii ifade etmektedir (Mezmurlar, 145: 11-13). Ayrica Tanri’nin sectigi krallar
Tanriya itaati esas alan bir yasam ve yonetim tarzini segerlerse Rab tarafindan
odiillendirilecegi ve basariya ulastirilacagi Zebur’da su sekilde
orneklendirilmektedir: “O’nun biitiin ilkelerini géz oniinde tuttum, kurallarindan
ayrilmadim. O’nun goziinde kusursuzdum, sug islemekten sakindim. Halkimin
cekigmelerinden beni kurtardin, uluslarin énderi yaptin, tanimadigim halklar bana
kulluk ediyor. Rab kralim biiyiik zaferlere ulastirtr, meshettigi krala Davut’a ve
soyuna sonsuza dek sevgi gosterir” (Mezmurlar, 18: 22, 23, 43, 50). Zebur’da
bahsedilen “ydneticinin” tamamen Tanrinin emirleri dogrultusunda hareket ettigini
ifade eden cumleler ile birlikte, Krallarin zor durumda kaldiklar1 zaman Tanri’nin
onlara yol gostermesini bekledikleri su ifadelerde gortilmektedir: “Kulak ver bana,
cabuk yetis kurtar beni; bir kaya ol bana siginmam icin, giiclii bir kale ol kurtulmam
icin! Madem kaya ve kalem sensin, dnciiliik et, yol goster bana kendi adin ugruna”
(Mezmurlar, 31: 2,3). Ayrica itaat edilecek yoneticilerin adil olmalar1 gerektigi
(Mezmurlar, 58: 16) ve Rabbin segtigi krala diismanhik yapanlarin
cezalandirilacaklart (Mezmurlar, 54: 5) ifade edilmektedir. Dolayisiyla itaat
olgusunun Zebur’da da Tevrat’ta oldugu gibi Tanriya, Peygamberlere ve Krallara

yonelik olarak anlam kazandig1 ve sart kilindig1 sdylenebilir.

Son olarak Kutsal Kitaplardan Incil ele alinarak, “Isa” kavramina bakildiginda, Hz.
Isa, Oncelikle Tanri’nin kralligii kuracak ve insanlar1 buna davet edecek olan kisi
olarak vasiflandirilmaktadir. Hz. Isa, cesitli mucizeler gergeklestiren, Tanri ile
iligskileri ¢ok derin olan, gelecekten haber veren, Tanri’ya itaat eden ve Tanri
tarafindan yiiceltilerek “Tanr1” ismi verilen, ayn1 zamanda bir peygamber ve Kurtarici
kimligi olan hem Tanr1 oglu, hem insanoglu hem de Tanri’nin kendisidir (Borrmans,

2005: 43-48).

Itaat acisindan yaklasildiginda, Isa’ya itaat edenlerin kurtulusa erecekleri su sekilde
ifade edilmektedir: “Ogul’a iman edenin sonsuz yasami vardir. Ama Ogul’un soziinii

dinlemeyen yasami goérmeyecektir. Tanri’'min gazabi  boylesinin iizerinde
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kalir "(Yuhanna, 3: 36). Baska bir ifade de ise “Yeni dogmus bebekler gibi, hilesiz
sitii andiran Tanri soziinii ozleyin ki, bununla beslenip biiyiiyerek kurtulusa
erigesiniz” (1.Petrus, 2. 2) climlesiyle insanlar itaate davet edilmektedir. Ayrica
“Benden yana olmayan, bana karsidir” cimlesi ile s6ze baslayan Isa, insanlar aras
soylenen kotli s6z ve eylemlerin bagislanacagini fakat Kutsal Ruh’a/Isa’ya kars: sarf
edilen kot soz ve eylemlerin bagislanmayacagini bildirmis, itaati gerekli kilmistir
(Matta, 12: 30). Diger yandan Hz. isa’nin grencisi olan Petrus, her seyi birakip
kendisine itaat ettiklerini bunun karsiliginda kazanglarinin ne olacagini sordugunda
Hz. isa su cevabi vermistir: “Benim adim ugruna evlerini, kardeslerini, anne ya da
babasini, ¢ocuklarimi ya da topraklarini birakan herkes, bunlarin yiiz katimi elde
edecek ve sonsuz yasami miras alacak” (Matta 19: 27-30). Bununla birlikte Hz. isa
baska bir ciimle de Rabbin emirlerini yerine getiren kisinin annesi, kardesi gibi

oldugunu ifade etmektedir (Matta, 12: 50).

Genel anlamda devlet politikalarnin disinda bir tutum izleyen Hz. Isa daha ¢ok
ahiret hayatina vurgu yapmistir. Bununla birlikte herkesin egemenligi altinda
bulundugu yénetime itaat etmesini istedigi sdylenebilir (Demir, 2019: 143). incil’de
yer alan su sozler yonetime itaat edilmesi gerektigini delillendirmektedir: “Herkes,
bastaki yonetime bagh olsun. Ciinkii Tanri’dan olmayan yonetim yoktur. Var olanlar
Tanri tarafindan kurulmustur. Bu nedenle, yonetime karsi direnen, Tanri buyruguna
karsi gelmis olur. Karsi gelenler yargilamir. Iyilik edenler degil, kotiiliik edenler
yoneticilerden korkmalidir. Yonetimden korkmamak ister misin, 6yleyse iyi olant yap,
yonetimin 6vgiistinii kazamirsin. Ciinkii yonetim, senin iyiligin icin Tanri’ya hizmet
etmektedir. Ama kétii olanmi yaparsan, kork! Yénetim, kilict bos yere tasimiyor;
kotiiliik yapanin iizerine Tanri’min gazabini salan 6¢ alict olarak Tanri’ya hizmet
ediyor. Bunun igin, yalmz Tanri'min gazabi nedeniyle degil, vicdan nedeniyle de
yonetime baglh olmak gerekir. Vergi odemenizin nedeni de budur. Ciinkii yoneticiler
Tanri’min bu amag igin gayretle ¢alisan hizmetkarlaridir. Herkese hakkini verin:
Vergi hakki olana vergi, giimriik hakkt olana giimriik, saygi hakki olana saygi, onur
hakki olana onur verin” (Romalilar, 13: 1-7). Bununla birlikte yoneticilerin sahip
olmasi gereken Ozellikler “iman eden, tek esli olan, duyarli, Sl¢iilli, misafirperver,
Ogretmeyi seven, yumusak huylu, para ve saraptan uzak duran, evini ve ¢ocuklarini
giizel idare eden, iyi bir insan olan” seklinde belirtilmektedir (1.Timeteos, 3: 2-7).

Yonetimde iyi ve dogru olan 6gretilere bagh kalinmasi ve itaat edilmesini 6giitleyen
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Incil’de bir baska ifade ise su sekilde gegmektedir: “Yéneticilerle yonetimlere bagl
olmalari, sz dinlemeleri ve iyi olan her seyi yapmaya hazir olmalart gerektigini

imanlilara anmimsat” (Titus, 3: 1).

Yonetimlerin Tanr’dan oldugunu ifade eden Kutsal Kitap Incil konusunda sunu da
belirtmek gerekir ki; Tanr1’nin emirlerinin aksine olan hiikiimler i¢in itaat s6z konusu
olmamistir. Nitekim halki toplayarak Hz. Isa’nin dgretilerinden bahsedip, Olilerin
dirilecegini sdyleyen Petrus ve Yuhanna’ya donemin yoneticileri, din bilginleri ve
ileri gelenleri cok kizmis onlar1 yiiksek kurulda yargilamislardir. Hz. Isa’dan bir daha
bahsetmemelerini ve O’nun doktrinlerini insanlara bildirmemelerini istediklerinde,
Kutsal Ruh’la doldugu ifade edilen Petrus ile Yuhanna onlara su cevabi vermislerdir:
“Tanri’min oniinde, Tanri'nin soziinii degil de sizin séziiniizii dinlemek dogru mudur,
kendiniz karar verin. Biz gordiklerimizi ve isittiklerimizi anlatmadan edemeyiz”
(Elgilerin Isleri 4: 1-21). Dolayisiyla Tanrinin emirlerine itaat konusunda aksi fikir
beyan eden yoneticiler dikkate alinmamis, hos karsilanmamis, degersiz sayilmig ve
tiim yonetimler icin itaati gerekli kilan Incil’de sinirlar Tanri’nin  emirleri

cercevesinde cizilmistir (Kiraz, 2016: 360).

Kutsal Kitaplarda itaat kavrami iizerinde genel bir karsilastirma yapilacak olursa,
Tanri’ya ve Peygamberlere itaat kitaplarin hepsinde sart kilimmistir. Toplumsal
diizenin en 1yi sekilde saglanmasi i¢in gereken kurallarin belirleyicisinin Rab oldugu
fikri, tim kitaplarin ortak beyani sayilabilir. Bununla birlikte itaat edilmesi gereken
yoOneticiler hususunda yoneticilerin, iyi ve adil olmalar1 gerektigi kistast 6n plana
¢ikmaktadir. Tam tersi toplumda diizeni bozan, insanlari siniflara ayiran, adaletli ve
isabetli karar veremeyen yoneticilere itaatin olmayacagi da bariz bir sekilde
anlatimlarda yer almaktadir. YoOneticiler konusunda Kur’an-1 Kerim herhangi bir
tanrisal baglam kurmazken, Tanri’nin Israilogullari ile anlasma yapmasi sebebiyle
Tevrat ve Zebur’da yoneticilerin, tann tarafindan secilip gorevlendirildigi, siirekli
olarak denetlendigi ve Tanriya sadakatsizlik yaptig1 zaman cezasinin hemen verildigi
belirtilmektedir. Incil’de ise bu konu ile ilgili pek detaya yer verilmedigini fakat

mesru gergevede, her yonetime itaat edilmesinin sart kilindigi anlagilmaktadir.
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4.1.3. Sabir
4.1.3.1. Kavramsal Cerceve

Arapcada “s-b-r” kokiinden gelen sabir kelimesi, kendini tutmak, alikoymak, nefsi
dine uygun olmayan her tiirlii kotiliikten uzaklastirmak, menetmek manalarina
karsilik gelmektedir (Yilmaz, 2019: 4). Bir diger manasi ise felaketlere karsi
metanetli olma halidir. Bu manadaki sabrin karsiti ise felakete ugradiginda yas
tutmaktir (Kiraz, 2016: 301). Genel olarak aciya, kedere ve zorluga katlanmay1 ve
dayanmay1 ifade eden sabir, haksizliklar ve eziyetler karsisinda nefsani istek ve
arzular1 terk etmeyi de i¢ine alir. Ulagilamayan dilek ve egilimler igin kendini zapt
etmeyi, ulasilabilecek istekler i¢in de acele etmemeyi, miicadele ederek sebatkar bir
tavir ile hareket etmeyi 6ngoriir. Ayrica kotiiliikklere karsi kararh bir durusu, Tanri’ya
itaat konusunda her tlrli kotiligii reddetmeyi ve dayanmayi esas alir (Yilmaz, 2019:
4). Sabir kavramina yakin anlamli kelimelere bakacak olursak, “sebat” kavrami bir
ise baglayip sonuglandirincaya kadar miicadele etmeyi ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de
on sekiz yerde gecmekte olan sebat kavrami kimi yerlerde sabir olarak Islam
bilginlerince yorumlanmigtir. Sabir kelimesine yakin anlamli bir diger kavram ise
“hilm” sozciigii olup, yumusak huyluluk, affedicilik, hiddete tahammiil, 6fkeyi
kontrol etme anlamlarina gelir. Basta Kur’an’1 Kerim ve diger ii¢ kitapta insanlarin
adil, zulimden kacan, eziyet etmeyen, kibirlenmeyen, sabirli olan kisacasi hilm
ruhuna sahip insan profili ¢izilmektedir. Yakin anlamli olarak kullanilan bir baska
kavram ise; ciddi, agirbasli, temkinli manalarina gelen ‘“vakar” kelimesidir.
Bahsedilen ozellikleri sayilan insana sabirli insan denilecegi gibi vakarli insan da

dememiz ayni noktaya isaret etmektedir (Kahraman, 2018: 18-23).

Kutsal Kitaplar1 inceledigimizde Tanri’nin pek ¢ok ayette sabir ve sabra yakin
anlamli kavramlar araciligiyla insanlara bunlart emir ve tavsiye ettigini goriiriiz.
Cunkl Kutsal Kitaplar ve dinler, ahlaki olgulari biinyesine alip insanlara bu
cergevede hayat siirmelerini ¢giitler. Bu dgretiler insanin kendini iyi hissettigi, her
seyin yolunda gittigi zamanlar i¢in gegerli olmakla birlikte, yasam seriiveninin
sekteye ugradigi, tiirli felaketler ile karsilastigi zamanlar i¢in de gegerlidir. Hatta
yaratict insanin basina gelen bu tiir olumsuzluklari; firsata cevirip, kisiligini
giiclendirmesi i¢in insana firsat olarak sunar. Dolayisiyla Tanri’nin 6gretileri insant

manevi olarak gli¢lendirerek, her tiirlii felakete karsi dirayetli olmaya tesvik eder.
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Umutsuz ve kaygili bir durumun aksine elinden gelenin en iyisini yaparak, Tanr1’ya
siginilip sorunlarin en giizel sekilde ¢oziilmesini ogiitler. Bu sekildeki bir
isteklendirme ise insanin olgunlagsmasi ve kendini egitmesi i¢in insana guig¢ verir

(Ayten, 2012: 49, 50, 66).

Kutsal Kitaplar’da sabir kavrami, Tanri’nin sabri, peygamberlerin ve yoneticilerin
sabri, insanlarin sabri seklinde incelenebilir. Kutsal Kitaplarin her birinde, Rabbin
cok sabirli oldugu, hilm sahibi yani yumusak huylu ve affedici oldugu, dolayisiyla
kendi katinda degerli ve kiymetli olanin da sabirli olanlar oldugu ifade edilmekte,

sabirli olanlarin miikafatlandirilacagindan bahsedilmektedir.
4.1.3.2. Kutsal Metinlerde Sabir Anlayis1

Tanr tarafindan ulasgtirilan tiim Kutsal Kitaplarda sabir, insanlarin sahip olmalar1 ve
ahlakina yansitmalar1 gereken onemli bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gelen
emirlerin ilk uygulayicist ve inanlar toplulugunun Onderi/ yoneticisi olan
peygamberlerin hayatlar1 incelendiginde de kendilerinin birer sabir timsali oldugu
ogrenilmektedir. Ornegin Kur’an’1 Kerim’in ilk muhatab1 Hz. Muhammed, hayatmin
tim evrelerinde zorluklar ve ¢esitli sikintilar ile karsilasmistir. Bununla birlikte
hi¢bir zaman umutsuzluga diismemis, gereken miicadeleyi gosterip daima Rab’be
sigmmustir. Ornegin Mekke déneminde miisrikler, Hz. Muhammed ve inananlar ile
miinakasalar yapmuislar, alay etmisler, ambargo uygulamaislar, fiili olarak saldirmislar
ve sonug itibari ile gesitli iskenceler uygulamislardir (Apak, 2009: 167-193). Her
defasinda Hz. Muhammed ve inananlar kendilerince bu saldirilara énlem almaya
calismiglar ve kararlarindan asla geri donmemislerdir. Kur’an-1 Kerim’de “And olsun
onlarin séyledikleri seylerden dolayr gégsiiniin daraldigini biliyoruz” (Hicr, 15: 97),
“Sabret! Senin sabrin ancak Allahin yardimi iledir. Onlardan yana lzulme. Tuzak
kurmalarindan dolayr da sikintiya diisme” (Nahl.16: 127), “Rabbinin hiikmiine
sabret. Ciinkii sen gozlerimizin oniindesin, kalktiginda Rabbini hamd ile tespih et”
(Tar, 52: 48), “Sen Rabbinin hiikmiine sabret. Balik sahibi (Yunus) gibi olma. Hani
o, (baligin karnminda) kederli bir halde Rabbine yakarmisti. Sayet Rabbinden ona bir
nimet yetismemis olsaydi, o mutlaka kinanmis bir halde 1ssiz bir yere atilacakt:.
Fakat boyle olmadi. Rabbi onu peygamber olarak secti ve salih kimselerden
kildi ”(Kalem, 68: 48-50) ayetleri ile peygamberin gegirdigi sikintil siire¢ anlatilarak,

sabirli ve metanetli olmasi1 gerektigi vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de sabir ile
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adeta eslestirilen bir bagska peygamber ise Hz. Eyiip’tiir. Eylip peygamber hastaliga
yakalanmig ve akabinde bircok yonden zarara ugramis, etrafindaki kisiler ve
hizmetgileri ilizerindeki hakimiyeti azalmistir. Eyiip peygamber ise sikintisindan
Otiirii higbir zaman isyan etmemis, dua ve teslimiyeti ile tam bir kulluk 6rnegi
sergilemistir (Biyikoglu, 2016: 229). Allah ise Hz. Eyiip’iin teslimiyetini; sagligin
ve kaybettigi herseyi tekrar vererek miikafatlandirmistir. Bu durum Kur’an-1
Kerim’de soyle anlatilmaktadir: “Biz de onun duasini kabul edip kendisinde dert
namina ne varsa gidermistik. Tarafimizdan bir rahmet ve kullukta bulunanlar icin de
bir ibret olmak (zere ona ailesini ve onlarla beraber bir mislini daha vermistik”
(Enbiya, 21: 84). Kur’an’t Kerim’e bakildiginda tlim peygamberlerin ve onlara
inananlarin sadece inanglarindan otiirii bircok iskence ve eziyete maruz kaldiklari
hatta savagsmak zorunda kaldiklar1 anlatilmaktadir: “Nice peygamber vardir ki onunla
birlikte bir¢ok Allah erleri savastilar. Allah yolunda baslarina gelenlerden otiirii
gevsemediler, yilmadilar, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever” (Ali imran, 3:
146). Buna 0rnek olarak Hz. Musa verilebilir. Hz.Musa ve ona inananlar
sabredebilmek ve dogru yol iizerine kalabilmek i¢in Allah’tan gii¢ istemislerdir.
Gunku Firavun ve etrafindakiler onlar1 erkek ¢ocuklariyla tehdit ediyorlar ve kollari
ile bacaklarinin ¢apraz kesilecegini soyliiyorlardi (Araf, 7: 123, 124- 127). Bu
tehditlere ragmen inananlar higbir sekilde geri adim atmamaiglar, manevi olarak giiclii
bir halde, sabirla su duay1 etmislerdir: “Sen, Rabbimizin ayetleri bize geldiginde
onlara inandik diye, surf bu yiizden bizden intikam aliyorsun. Ey rabbimiz! Bize
sabirlar ver ve Miisliiman olarak cammizi al!" (Araf, 7: 126). Gorultyor ki inanan
bir toplumda karsilagilan zorluklar, imanin adeta bir pekistireci seklinde, ruhen ding
kalarak, diismana kars1 kararl bir sekilde miicadele etmeyi gerektiren sabir olgusuyla
asilmaya c¢alisilmaktadir. Bu manevi iklimin Onderleri ise elbette ki imanlilar
toplulugunun basindaki peygamberler olmaktadirlar (Onal, 2008: 446). Sabir
olgusunun, acele etmeden sonucu Rab’den bekleyerek teslim olma manasinda
kullanildig1 da bilinmektedir. Bu durum Kur’an’1 Kerim’de Hz. Yakup 6rnegi ile su
sekilde dile getirilmektedir: “Bir de iizerine, sahte bir kan bulastiriimis gémlegini
getirdiler. Yakup dedi ki: "Haywr! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise stiriikledi.
Artik bana diisen, giizel bir sabirdir. Anlattiklariniza karst yardimi istenilecek de
ancak Allah'tir" (Yusuf, 12: 18). Elbette sikintilar ve imtihanlar sadece peygamberler
icin degildir. Inananlarin da karsilastiklar1 zorluklarda sabir ve sebat gdéstermeleri,

Allah’tan yardim dilemeleri biiylik onem arzetmektedir. Bu durum Kur’an-1
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Kerim’de; “Andolsun, iginizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve
durumlarinizi ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz” (Muhammed, 47: 31),
“Sabrederek ve namaz kilarak (Allah'tan) yardim dileyin. Siiphesiz namaz, Allah'a
derinden saygi duyanlardan baskasina agir gelir” (Bakara, 2: 45), “Andolsun,
mallariniz ve canlariniz konusunda imtihana c¢ekileceksiniz. Sizden once kendilerine
kitap verilenlerden ve Allah'a ortak kosanlardan iiziicii bir¢ok soz igiteceksiniz. Eger
sabreder ve Allah'a karst gelmekten sakinirsaniz bilin ki, bunlar (yapmaya deger)
azmi gerektiren islerdendir” (Ali Imran, 3: 186) emrolunmakta ve sabir konusuna
vurgu yapilmaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de sabr1 diger insanlara da tegvik etme
gibi ylice bir hassasiyetten de soz edilerek, bu eylemi gergeklestiren insanlarin
odiillendirilecegi su sekilde ifade edilmektedir: “Sonra da iman edenlerden olup
birbirine sabri tavsiye edenlerden, birbirine merhameti tavsiye edenlerden olanlar
var ya, iste onlar Ahiret mutluluguna erenlerdir” (Beled, 90: 17-18). Bununla birlikte
Asr suresinde “insanlarin ziyan iginde olduklarindan ancak birbirlerine hakki ve
sabri tavsiye edenlerin bu durumdan istisna olduklarindan” bahsedilmektedir (Asr,
103: 3). Allah’in daima sabredenler ile birlikte oldugu (Enfal, 8: 46), affedilen ve
biiyilk miikafata ulagacak olanlarin sabredenler oldugu (Hud, 8: 46) ve Allah’in
sabreden topluma insanlart dogru yola ileten Onderler verdigi (Secde, 32: 24)
Kur’dn’t Kerimde bildirilen bahislerdir. Ayrica insanlara sabri emreden yiice
yaraticinin da sabirli, hilm sahibi, yumusak huylu ve affedici oldugu (Bakara, 2:
225), tovbeleri kabul ettigi (Bakara, 2: 54, Bakara, 2: 161, Maide, 5: 74) Kur’an-1

Kerim’de sik sik vurgulanmaktadir.

Sabir konusu Tevrat agisindan ele alindiginda, Kur’an’i yaklagima benzer bir
yaklagim gorulmektedir. Nitekim Tevrat’ta da timmetin Onderi/yoneticisi olan
peygamberler ve krallardan baslanilacak olursa konuya; inananlara 6rneklik teskil
etmeleri sebebiyle sabirli karakterleri one ¢ikmaktadir. Ornegin Hz. Musa kissasinda
su anlatilar bulunmaktadir: Hz. Musa ve inananlar, Misirdan ¢ikip, Sin Colune
ulagirlar. Burada halk agliktan otiirii sdylenmeye baslar ve Hz.Musa goklerden
sabahlar1 ekmek, aksamlari ise et gonderilecegini boylelikle Rabbin giiciinii ve
ihtisamin1 goreceklerini belirtir. Fakat Rabbin emri geregi haftanin alt1 giinii yemek
ve ekmegi belli miktarda toplamalari gerektigini ifade eder. Israilogullarindan
bazilart Hz. Musa’y1 dinlemeyerek, fazladan ekmek alir. Daha sonra Hz. Musa

haftanin yedinci giinli yani Sabat Giinii yiyecek aramamalarini sdyler ama

54



Israilogullarindan bazilar1 yiyecek aramaya giderler. Sz dinlemeyen Israilogullarina
karst Hz. Musa’nin tavri, sabrederek halkina Rabbin emirlerini bildirmek ve

dogrular anlatmak seklinde olmustur (Misirdan Cikis, 16: 1-35).

Eski Ahid’in “Colde Sayim” bolumunin on dérdinci maddesinde anlatilan kissay1
inceledigimizde, Rab Hz. Musa’ya vaad edilen topraklara gecis yolundaki Negev
bolgesini arastirmak ve incelemek (izere adam gondermesini ister. Hz. Musa
emredileni yapar ve adamlarin1 génderir. Adamlar dondiiklerinde orada yasayan
halkin ¢ok giiclii ve iri insanlar olduklarini sdylerler. Bunu duyan halk orada
yasayanlarin kendilerini Gldiireceklerini  diistinerek ve Tanri’nin  kendileriyle
olduklarini gérmezden gelerek isyan etmeye baslarlar. Bu durumda da Hz. Musa’nin
tavri, gayet sabirli bir sekilde Rabbin kendileriyle birlikte olacagini hatirlatmak ve
halki ikna etmekten yana olmustur. “I¢inden gecip arastirdigimiz iilke cok iyi bir
tilkedir. Eger Rab bizden hosnut kalirsa, siit ve bal akan o ulkeye bizi gotirecek ve
oray1 bize verecektir. Ancak Rab’be karsi gelmeyin. Orada yasayan halktan
korkmayin. Onlart ekmek yer gibi yiyip bitirecegiz. Koruyucular: onlar: birakip gitti.
Ama Rab bizimledir. Onlardan korkmaywn!” sOzleriyle sabir yolunu segerken, halk
onlar taglamaya hazirlantyordu. Bu sirada Rabbin 6fkelenerek Hz. Musa’ya soyle
sOyledigi ifade edilmektedir: “Ne zamana dek bu halk bana saygisizlik edecek?
Onlara gosterdigim bunca belirtiye karsin, ne zamana dek bana iman etmeyecekler?
Onlart salgin hastalikla cezalandiracagim, mirastan yoksun birakacagim. Ama seni
onlardan daha biiyiik, daha giiclii bir ulus kilacagim.” (Colde Sayim,14: 11-12).
Kissanin devaminda ilging bir sekilde Musa’nin Rabbi yatistirdigina ve
sakinlestirdigine yer verilmektedir. Hz. Musa su sozler ile Tanri’y1 yatistirmistir:
“RAB tez Ofkelenmez, sevgisi engindir, sucu ve isyani bagislar. Ancak sugluyu
cezasiz bwrakmaz; babalarin isledigi sugun hesabin iigtincii, dordiincii kusak
cocuklarindan sorar. Miswr’dan ¢ikiglarindan bugiine dek bu halki nasil
bagisladiysan, biiyiik sevgin uyarinca onlarin sucunu bagisla”. Boylelikle Rab
Israilogullarin1 bagislar fakat vaad edilen topraklara, sug isleyen bu kusagin
gidemeyecegi kararmi verir. Anlatilan bu kissadan yola c¢ikarak, halki ile Rabbi
arasinda kalan Hz. Musa’nin, bir 6nder olarak catismayi yonetmesindeki en temel

faktoriin “sabir” oldugunu sdylememiz yanlis olmayacaktir.

55



Diger taraftan Kutsal metinlerde sabir kavrami ile 6zdeslesen bir isim Hz. Eyiip’tiir.
Kur’an’it Kerim’de basma gelenleri tam bir teslimiyet igerisinde karsilayip,
Rabbinden her daim hosnut bir Eyiip portresi ¢izilirken, Tevrat’ta basina gelenler
sebebiyle haksizliga ugradigini dillendiren ve yer yer Rabbine serzeniste bulunan bir
Eyup portresi gizilmektedir. Tevrat’ta bagli bagina bir boliim olarak ele alinan Eyiip
Peygamber, varlikli, giicii kuvveti yerinde, Tanri’dan korkan, kétiilikkten kacan bir
insandir (Eylp, 1: 1-5). Basta, basina gelen felaketleri sabir ile karsilamis (Eylp, 1:
21-22), fakat daha sonra g¢ektigi acilara dayanamayarak, dogdugu giine lanet etmis
(Eylp, 3: 3-26), Tanri’nin kendine haksizlik yaptigi diisiincesine kapilmig (Eyiip
9,15), sonrasinda Tanri ile konusarak soylediklerine pisman olmus ve af dilemistir
(Eylip 42: 6). Rab de O’nun tovbesini kabul ederek, Onceden sahip oldugu
zenginligin iki katin1 vermis, evlatlari, torunlar1 ve sevdikleri ile uzun émurler verip
yasama doymus bir sekilde vefat etmistir (Eytip, 42: 10-17). Tevrat’taki tasvirler ile
her ne kadar Tanri’ya kahreden ifadeleri olsa da Hz. Eyilip imani sebebiyle
affedilmistir. Fakat acilar ile imtihan edilen Hz. Eylip’iin sabr1 zorunlu bir bekleyis
olarak ifade edilmektedir. Oysa gergek sabrin; kisiyi gelistiren, 6fkeyi dinginlestiren
olumlu bir siire¢ oldugu bilinmektedir (Dogan, 2014: 100). Konuya baska bir 6rnek
verilecek olunursa ise Kral Hizkiya’nmn hikayesine bakilabilir. Oliimciil hastaliga
yakalanan Hizkiya, Olecegini Ogrenir ve Rabbe gonilden dua ederek omrinin
uzamasini talep eder (Yeseya, 38: 1-2). Rab Hizkiya’nin i¢ten olan duasini kabul
ederek O’nun 6mriinii on bes y1l daha uzatir (Yeseya, 38: 5). Hizkiya’nin 6liimii ile
yasami arasinda karar verecek olan Rabbin kararimi beklerken cektigi sikintiyr ve
gosterdigi sabr1 su sekilde dile getirir: *“ Sabirla bekledim sabaha kadar, RAB bir
aslan gibi kirdi biitiin kemiklerimi, Bir giin i¢inde sonumu getiriverdi (Yeseya, 38:
13). Devaminda ise iyilesmesini su ciimleler ile ifade etmektedir: “Cektigim bunca
act esenlik bulmam igindi. Beni sevdigin i¢in yikim ¢ukuruna diismekten alikoydun,
glinahlarimi arkana attin” (Yeseya, 38: 17). Goriildiigli gibi Tevrat’ta ¢esitli sikinti
ve musibetler ile karsilasan peygamberler ve yoneticiler, karsilastiklart zorluklar

sabrederek yenmisgler, sonunda ise miikafatlandirilmiglardir.

Kutsal Kitap Tevrat’ta peygamber ve yoneticilerin disinda, sabirl bireyler oviilmiis
ve insanlarin sabirli olmalari kahramanlik sayilmistir. Ornegin; “Sabirh kisi yigitten
ustiindir, kendini denetleyen de kentler fethedenden (stindir” (Siileyman’in

Ozdeyisleri, 16: 32) sozii ile sabirli kisi yiiceltilmistir. Sabirli kisinin; sagduyulu
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oldugu, kusurlar1 hos gérerek seref kazandig1 (Siileyman’m Ozdeyisleri, 19: 11), tath
dili sayesinde en zorlu hiikiimdar1 bile ikna edebilecegi (Siileyman’in Ozdeyisleri,
25: 15), kibirli insandan daha iyi oldugu (Vaiz, 7: 8), hir¢in kisinin sorun ¢ikaracagi
oysa sabirli kisilerin sorunlar1 yatistiracagi (Siileyman’in Ozdeyisleri, 15: 18) gibi
Ozellikleri Tevrat’ta belirtilmektedir. Ayrica sabri 6ven Tanri, kendinin de sabirl
oldugunu Tevrat’in bircok kisminda belirmektedir. Ornegin, Hz. Musa Tanri ile
goriismeye gider ve dondiiglinde halkin altin bir buzagi yaparak ona taptigini
gorunce sinirlenir ve Rabbin kendisine verdigi tas levhalar1 kirar (Misir’dan Cikis,
32: 19). Kissanin sonunda Rab Musa’ya tekrardan levhalar1 yazdirir (Misir’dan
Cikis, 34: 27) ve bu siire¢ Tevrat’ta su sekilde anlatilir: “RAB bulutun iginde oraya
inip onunla birlikte durdu ve adimi ‘Rab’ olarak duyurdu. Musa’nin éniinden
gecerek, “Ben Rab’bim” dedi, “Rab, acryan, liitfeden, tez dJfkelenmeyen, sevgisi
engin ve sadik Tanri. Binlercesine sevgi gosterir, suglarini, isyanlarini, giinahlarin
bagislarim. Hichir su¢u cezasiz birakmam. Babalarin isledigi su¢un hesabini
ogullarindan, torunlarindan, iigiincii, dordiincii kusaklardan sorarim.” (Misir’dan
Cikis, 34: 5-7). Bu sozler ile Tanri, sabirli davranarak, hemen sinirlenmeyip, gereken
cezalar1 daha sonra verecegini ifade ediyor. Tanri’nin ¢abuk 6fkelenmeyen, sevgisi
genis bir ilah oldugu, Tevrat’m Nehemya (9: 17) ve Yunus (4: 2) bolumlerinde de

vurgulanmaktadir.

Sabir konusunun Zebur’da ki anlatimi1 da Tevrat’taki gibidir. Zebur’da birgok yerde
Rabbin 6fkesinden bahsedilmekle birlikte (Mezmurlar, 69: 24, Mezmurlar, 76: 7,
Mezmurlar, 77: 9) O’nun sabrmin da vurgulandig: bdliimler bulunmaktadir. Ornegin,
Hz. Davut’un su sozleri Rabbin islenilen gilinaha sabir gosterip, tovbe edilmesi
halinde affettigine yani sabirli davrandigina isarettir: “Giinahimi agikladim sana,
sucumu gizlemedim. ‘Rab’be isyanimi itiraf edecegim’ deyince, Giinahimi, su¢umu
bagisladin”(Mezmurlar, 32: 5). Bununla birlikte yine Mezmurlar’ da Rabbi tasvir
edip, sabirli oldugunu vurgulayan baska ifadeler su sekildedir: “RAB rahimdir ve
rauftur, Cok sabwhdwr ve inayeti coktur. Daima azarlamaz; Ebediyen o6fke
tutmaz ”(Mezmurlar, 103: 8-9). Rabin Misir’dan ¢ikararak, ¢esitli nimetler ile yedirip
icirdigi Israilogullar1 birgok kez Rabbe karsi suc islemislerdir. Fakat Tanr1 onlari
bircok kez sabrederek affetmistir. Bu durum Zebur’da su sekilde anlatilmaktadir:
“Fakar O, rahimdir, fesadi bagisladi ve helak etmedi ve cok kereler ofkesini
onlardan cevirdi ve biitiin gazabini uyandirmady”( Mezmurlar: 78: 38). Elbette ki
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cokca sabirli olan Rab, kendisinin oldugu gibi, insanlardan da sabirli olmasini
istemektedir. “Hiddetten c¢ekin, ofkeyi birak; Uziilme, o ancak serre gotiiriir
(Mezmurlar, 37: 8) climlesi sabirli olmanin insanlarin lehine bir durum teskil
ettiginin ifadesidir. Bu hususta Kral Davud insanlara su sozleri sOylemektedir:
“Yolunu Rabbe birak ve ona giiven; O da yapacaktir. Ve senin saldhint nur gibi Ve
hakkini 6gle vakti gibi ¢ikaracaktir. Rabbin oninde sukdt et ve onu sabirla bekle;
Yolunda becerikli olan icin, hile yapan adam icin Gzilme. Hiddetten ¢ekin, 6fkeyi
birak; Uziilme, o ancak serre gotiirir. Ciinkii serirler kesilip atilacak; Fakat Rabbi
bekleyenler, diinyayt miras alacaklardir” (Mezmurlar 37: 5-9). Gorildugi gibi
Zebur’da da tembihlenen sabir konusu, kitapta ¢okg¢a Oviilen Tanri tarafindan
miikafatlandirilacak énemli bir husus olarak anlatilmaktadir. Sabrin ve tim olumlu
meziyetlerin asil kaynagi olan Rab, oncelikle kendisini temsilen kral ve
peygamberlerin sabirli olmasi gerektigini daha sonra da diger insanlarin bu konuda
hassasiyet gostermeleri gerektigini, farkli sekillerde ifade ederek, Kutsal Yasa’nin
icerisine koymus ve sonunda selamete erdirecegini, inceledigimiz ayetlerden de

gordiigiimiiz gibi insanlara telkin etmistir.

Sabir kavrami Incil agisindan ele alindiginda da diger Kutsal Kitaplarda oldugu gibi
elgilerin ve onderlerin sahip olmasi gereken, diger insanlara da emredilen ayni
zamanda en yiice vasiflar1 kendisinde toplayan Tanri’nin da bir ozelligi olarak
bildirilmektedir. Incil’de 6nemli bir erdem olan sabrin, Tanr1’da olusu su ifadeler ile
anlatilmaktadir: “Bazilarimin  diistindiigii gibi Rab vaadini yerine getirmekte
gecikmez;, ama size karsi sabrediyor. Ciinkii kimsenin mahvolmasini istemiyor,
herkesin tdvbe etmesini istiyor” (2.Petrus, 3: 9), “Eger Tanri gazabini géstermek ve
giictinii tamitmak isterken, gazabina hedef olup mahvolmaya hazirlananlara biiyiik
sabirla katlandiysa, ne diyelim?” (Romallar, 9: 22), “Onceden ne yazildiysa, bize
ogretmek igin, sabirla ve Kutsal Yazilar’ in verdigi cesaretle umudumuz olsun diye
yazildi. Sabir Ve cesaret kaynagi olan Tanri'min, sizleri Mesih Isa nin istegine uygun

olarak ayni diisiincede birlestirmesini dilerim” (Romalilar, 15: 4, 5).

Tanr’nin temel Ogelerinden olan sabir olgusu, Incil’in ilk muhatabi olan ve
inananlarmn &nderi olan Hz. Isa ile de adeta biitiinlesmistir. Hz. Isa’nm, Tanri’nin
oglu veya Tanri’min kendisi olarak tasvir edildigi Incil metninde, bilindigi gibi isa

Mesih kendini feda ederek, tim insanligi glinahlarindan armndirmistir. Bunu
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basarmasindaki en temel yetilerinden birinin de “O’nun sabr1” oldugu muhakkaktir.
Su ifadeler bu durumu agik ve net olarak bildirmektedir: “Tanri Mesih’i, kaniyla
gtinahlart bagislatan ve imanla benimsenen kurban olarak sundu. Boylece adaletini
gosterdi. Ciinkii sabredip daha once islenmis giinahlart cezasiz birakti. Bunu, adil
kalmak ve Isa’ya iman edeni aklamak icin simdiki zamanda kendi adaletini
gostermek amaciyla yapti” (Romalilar, 3: 25-26). Bununla birlikte kurtulusun
Tanri’nin emirlerine uymakla gerceklesecegi algisini zihinlere yerlestiren Incil’de
“Rab yiireklerinizi Tanri’'nin sevgisine, Mesih’in sabrina yéneltsin” (2.Selanikliler,
3:5) ifadesi ile sabir Ve sevgi bir arada kullanilarak Isa Mesih sabri yoniinden 6rnek
olarak gosteriliyor. “Ama Mesih Isa, kendisine iman edip sonsuz yasama kavusacak
olanlara ornek olayim diye simirsiz sabrini oncelikle bende sergilemek i¢in bana
merhamet etti” (1. Timeteos, 1: 16) ifadeleri de insanlarin kurtulusu icin ¢abalayarak,
onlara sabir ve tahammiil ile Rabbin emirlerini bildiren Hz. Isa’nin 6rnekliginin
vurgulandig1 bagka bir ibaredir. Elbette ki insanlari idare edip yoneten ve egiten,
“bastaki kisilerin” sabirli olmasi toplumun birligi ve diizeni acisindan Onemli
goriilmektedir. Bu yiizden Incil’de de Hz. Isa’nin sinirsiz sabrina vurgu yapilmistir.
Bununla birlikte Yeni Ahid metni icgerisinde mektuplart1 bulunan Pavlus’un,
Korintlilere yaptig1 c¢agirida, “El¢iligimin kanitlart aramizda biiyiik bir sabirla,
belirtiler, harikalar ve mucizelerle gosterildi” (2.Korintliler, 12: 12) sozleri ile sabir
adeta, elgiligin sart1 ve kanit1 olarak gosterilmistir. Bagtaki kisiler, peygamberler ve
yoneticilerin yaninda diger insanlarinda sabirli olmalar1 gerektigi Incil’in temel
ogretileri arasinda yer almaktadir. Belirtilen ifadeye gore inananlarin, her tiirli
iskence ve sikintida, iyi ve kotu giinde, hatta a¢ kalindiginda, dayak ve hapse maruz
kalindiginda bile her durumda sabirli olarak O6rnek olmalart  gerektigi
vurgulanmaktadir (2.Korintliler, 6: 4-8). “Bu nedenle bizler, katlandiginiz biitiin
zulim ve sikintilar karsisindaki sabir ve imaninizdan otirii Tanri’'min Kiliseleri
arasinda sizinle oviintiyoruz (2. Selanikliler, 1: 4) ifadesi de bahsedilen mevzuya
orneklik teskil etmektedir. Bununla birlikte Incil’de Rabbin istedigi kulun; huysuz ve
kavgact olmayan, herkese merhametli davranan, Ogretme kabiliyeti olan ve
haksizliklara sabirla dayanan 6zellikte olmasi gerektigi ifade ediliyor (2.Timeteos, 2:
24). Ayrica Pavlus Korintlilere yazdigi mektupta, sabri sevgi temelli olarak su
sekilde agiklamaktadir: “Sevgi her seye katlanir, her seye inanir, her seyi umut eder,

her seye dayamir”(1.Korintliler, 13: 7), “Her bakimdan al¢akgoniillii, yumusak
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huylu, sabirli olun. Birbirinize sevgiyle, hosgoriiyle davranin”(Efesliler, 4: 2) sozleri

ile insanlar arast iliskilere sabir temali bir sinir ¢izilmektedir.

Kutsal Kitaplar’da sabir kavrami genel olarak degerlendirilecek olursa, sabrin
herhangi bir duruma kars1 miicadele ruhu ile direnmek anlaminda kullanildig: da,
tam bir teslimiyet icerisinde iman edip beklemek anlaminda kullanildigr da
gorulmektedir. Her iki anlamda da kullanilan sabir kavrami bahsi gecen tiim Kutsal
Kitaplar’da; peygamber ve yoneticilerde, inananlarda ve tiim insanlarda bulunmasi
gereken bir erdem olarak tasavvur edilmektedir. Oncelikle tiim iyi ve giizel olgularin
kaynagi olan Rabbin sabirli olusu, ortak bir beyandir. Daha sonra secilen
peygamberlerin ve yoneticilerin sabirli olmalart Kutsal Kitaplar’da emredilmistir. Bu
emrin toplumsal ¢atismalari 6nlemek, diizeni ve nizami saglamak adina gerekli
oldugu agik bir gergekliktir. Bununla birlikte inananlarinda karsilastiklart sorunlarda
hemen taskinlik ¢ikarmamalari, sabirli olmalar1 6giitlenmektedir. Sabirli olmanin,
toplumun giiven iginde yasamasi igin Kilit noktay1 olusturdugunu séylemekte yerinde
olacaktir. Nitekim Kutsal Kitaplar’da bahsedilen peygamberlerin, toplumun 6nderleri
olarak sabirli halleri ile dikkat c¢ektikleri ve yiceldikleri, tartisma ve kargasa

ortaminin Oniine gectikleri bilinen bir gercekliktir.
4.1.4. Stira
4.1.4.1. Kavramsal Cerceve

Kelime olarak Arapca “sa-ve-ra” kokiinden gelmekte olan sura kelimesi, “bal
cikarmak, giyilebilir koruyucu olan seyi c¢ikarmak veya birilerinin bagka kisilerin
yardimu ile ortaya fikir ¢ikarmasi” anlamlarina gelmektedir (el-Isfahani, 2010: 570).
Sozliikte; fikir aligverisinde bulunma, danisma, soran kisiye cevap verip onu
yonlendirme olarak ifade edilir. Kavramsal anlamda ise; yoneticilerin ve dnderlerin
yiikiimlii olduklar1 konular hakkinda, yetkili ve bilgili kisilere sorarak goriis almalari
demektir (Ttrcan, 2010: 230). Farkli bir tanima gore ise sura: “Herhangi bir konuda
karar alinmadan once yetkili kisilerin goriisiinii 6grenmektir. Meselelerin etrafli bir
sekilde arastirilmasi, fikir aligverisi, daha sonra da alinan kararlarin uygulama ve

tadil edilmesinin gerekliligidir” (Babilli, 1972: 27).
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Istisare/Sura kelimesinin karsit anlamlis1 ise istibdat olup, tek basina, goriis
almaksizin, keyfi ve zuliim igerisinde devleti yonetmek anlamina gelmektedir. Bu
sekilde bir yoOnetimin ise isabetli karar alamayacagini ve insanlar icin makul
olmayacagimi sodylemek yerinde olacaktir. Cilinkii en dogru Kkararlar, sura ile
baskalarinin da fikrini alarak ortaya ¢ikar. Verilen karardan sonra pisman olmamak
ve insanlar tarafindan kinanmamak igin, insanlara danmisilmast gerekmektedir.
Kltirimizde bulunan; “Danisan daglar asmis, danismayan diiz yolda sasmis” sz,
suray1 vurgulayan 6nemli bir s6zdiir. Danismadan alinan karar hatali olursa, bu karari
alan kisinin itibar1 zedelenebilir. Fakat danisilarak alinmis bir karar hatali olsa bile,
toplum tarafindan mazur goriilebilir. Clink karar sura ile alinmis ve birgok kisiye
mal edilmistir (Kiraz, 2016: 351). Bununla birlikte danisilan kisilerin de sahip
olmalar1 gereken birtakim Ozellikler vardir. Bu kisilerin, tecriibeli, akilli, olgun,
olumlu nasihatte bulunan, saglam diisiince yapisina sahip, istisare edilen konu ile
ilgili herhangi bir ¢ikar iliskisi olmayan, karakterli bir kisi olmas1 gerekmektedir (el-
Maverdi, 1979: 273-274).

Tarihin ilk ¢aglarindan beri insanlarin basvurduklart 6nemli bir yontem olan istisare,
Kutsal Kitaplar’da da bahsedilen ve uygulanmasi istenen 6nemli bir mevzu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de sura, mustakil olarak bir surenin
adidir. Hatta istisare, Kur’an-1 Kerim’de iman, ibadet, af, iffet, sabir gibi Miisliiman
ahlakin1 olusturan nihai erdem olarak goriilmektedir. Sura ahlakindan yoksun olan
kisilerin, diger 6nemli degerlerinin de noksan kalacagi muhakkaktir (Turhan, 2010:
52). Diger yandan Tevrat ve Incil’de de, sura/istisare zerinde durulan mihim bir
konu olarak devlet yonetiminde karsimiza ¢ikmakta, 6yle ki Tevrat’ta danisilan en

onemli kaynagin Rab oldugu bir¢ok yerde de vurgulanmaktadir.
4.1.4.2. Kutsal Metinlerde Stira Anlayisi

Kutsal Kitaplarda sura/istisare olgusunun o6zelde insanda genelde ise ydnetimde
olmasi gerektiginin elzem olusundan bahsedilmistir. Konuya oncelikle Kur’an-1
Kerim agisindan bakildiginda istisare mii’minlerin 6nemli bir 6zelligi olarak ifade
edilmektedir: “(Diinyalik olarak) size her ne verilmigse, bu diinya hayatinin
gecimligidir. Allah'in yaminda bulunanlar ise daha hayirly ve kalicidir. Bu miikdfat,
inananlar ve Rablerine tevekkil edenler, buylk ginahlardan ve cirkin islerden

kaginanlar, ofkelendikleri zaman bagislayanlar, Rablerinin ¢agrisina cevap verenler
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ve namazi dosdogru kilanlar, isleri, aralarinda siura (danmisma) ile olanlar,
kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda harcayanlar, bir saldiriya ugradiklart
zaman, aralarinda yardimlaganlar icindir” (Sura, 42: 36-39). Ayetten de anlasilacagi
tizere Rabbin insandan bekledigi; sosyal diizeni temin ederken, insanlar arasi
iliskilerde genel ahlaki kurallar1 uygulamanin yaninda, aktif olarak birbirleriyle fikir
aligverisinde bulunmalar1 gerektigidir. Insanlarin birbiri ile fikir aligverisinde
bulunmasi demek, kisilerin birbirlerine deger verdiginin, onlar1 dikkate aldiginin ve
onemsediginin gostergesidir. Konu ile ilgili olarak giinliik hayatta uygulanmasi ve
benimsenmesi istenen istisare olgusu, yuksek makamlar ve 6zellikle devlet yonetimi
icin muazzam bir eylemdir. Ornegin Kur’an-1 Kerim de Hz. Siileyman’dan mektup
alan kralice, ne yapmasi gerektigini etrafindaki yetkin kisilere danismis ve durum
Kur’an-1 Kerim’de su ayet ile yerini almustir: “Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda
bana goriis bildirin. Sizler yanmimda bulunmadikca hichir ise kesin olarak karar
vermem” (Neml, 27: 32). Krali¢enin istisare istegine karsi danigmanlar kars1 tarafin
ordu gilicii hakkinda bilgi verdikten sonra, nihai kararin kralicede oldugunu
belirtmisler, kralice ise baristan yana bir tutum sergilemesi gerektigi kararina
varmistir. Burada yonetimin olmasi gerektigi gibi istisare tizere yiiriitildigi
gorulmekte ve bunu Kur’an-1 Kerim muhataplarina ornek olarak Ogretmekte,
ovmektedir. Nitekim bahsi gecen Kralice ile ilgili kendisine giizel erdemler verilen
bir kadin nitelemesi yapilmakta, yonetimi iginse kuvvetli bir yonetim oldugu
vurgulanmaktadir (Neml, 27: 23). Ilgili kissada kralicenin ydnetmis oldugu devletin
gucli bir yonetime sahip oldugu vurgusu, siiphesiz stranin aktif bir sekilde

kullanilmis olmasinin bir neticesidir.

Mekke’de inananlar toplulugunun énderi ve Medine Islam Devleti’nin kurucusu olan
Hz. Muhammed igin de istisare adeta bir emir mahiyetinde Kur’an-1 Kerim’de
gecmektedir: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger
kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlart
affet. Onlar icin Allah'tan bagislama dile. Iy konusunda onlarla istisare et. Bir kere
de karar verip azmettin mi, artik Allah'a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz
Allah, tevekkiil edenleri sever” (Ali Imran, 3: 159). Bu ayette de Hz. Muhammed’in
sahsinda tiim inananlara ve ydneticilere, danisarak is yapmalar1 emredilmistir.
Toplumu en giizel bicimde olusturmak isteyen Peygamber’e, inananlarin fikirlerine

ve sahislarina deger vererek, devlet yonetimine onlar1 da katmasi istenmistir.
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Boylelikle isabetli karar almanin yami sira, inananlar ile onder olan Peygamber
arasindaki sevgi ve saygi baglari artmis, birlik beraberlik saglanmis, disardan
istismar edilebilecek bosluklar da doldurulmustur (Karaman vd, 2007: 701). Nitekim
Hz. Muhammed’in hayatin1 miitealaa ettigimizde, “sura” ya biiyiik 6nem verdigini,
Ozellikle vahiy dis1 konulari inananlar ile istisare ederek, toplanip, tartisip daha sonra
karara vardigim gérmekteyiz. Ozellikle savas gibi 6nemli konularinda inananlar ile
istisare etmistir. Ornegin Bedir Savasi incelendiginde Hz. Muhammed, ordunun
karargah yerini belirlemis olmasina ragmen, daha isabetli olan goriis neticesinde
degistirmis ve durumu basarili bir savas ile sonuclandirmistir. Yine ayni savasin
sonunda ele gegirilen esirler ile ilgili inananlardan fikir isteyerek sura olusturmus,
sunulan fikirlerden en makull olan “diyet 6denmesi veya on inanan kisiye okuma
yazma Ogretmesi karsiliginda serbest birakilmasi” fikrini kabul etmistir (Apak, 2009:
260-268). Diger taraftan Hendek Savasi’nin ne sekilde yapilmasi ile ilgili goris
aligverisinde bulunan Hz.Muhammed, hendek kazilmasi yoniindeki goriisii uygun
bulmus Ve istisare ile yiiriitiilen bu savasi basari ile sonuglandirmistir. Gorildigi
gibi Kur’an’1 Kerim’de her mevkideki inananlardan istenilen ve beklenilen, istisareyi
bir metot olarak hayatin her alaninda uygulamak ve kisiligin bir pargast haline
getirmektir.

Konuya Tevrat agisindan yaklasilacak olunursa; sura/istisare/danisma mevzusu pek
cok yerde zikredilmekte ve Tanri’nin gdzetimi ve denetimi altinda olan Israil halki
ve hikimeti tarafindan siirekli olarak kullamldigi ifade edilmektedir. Istisareyi
basarmin kilit noktasi olarak goren Tevrat metnindeki su ifade konunun
ehemmiyetini ve gerekliligini gozler oOniine sermektedir: “Karsilikli damgilmazsa
tasarilar bosa c¢ikar, danismanlarin ¢okluguyla basariya ulasilir” (Sileyman’in
Ozdeyisleri, 15: 22), “Savasmak icin, yontem; zafer kazanmak icin bir¢ok danisman
gerekli”(Siileyman’in  Ozdeyisleri, 24: 22). Baska bir boliimde ise Rab,
Israilogullarina vaatte bulunurken su sozleri sdyliiyor: “Eskiden, baslangicta oldugu
gibi, sana yoneticiler, danmigmanlar yetistirecegim, Ondan sonra ‘Dogruluk Kenti’,
‘Sadik Kent’ olarak anilacaksin” (Yeseya, 1: 26). Goriildigi gibi devletin muteber
ve giglii olmasi sura ile ilintilenmektedir. YoOnetimde krallarin yaninda
danigmanlarin biiylik etkisinin oldugu bildirilen Tevrat metninde, “danigsman” olarak
vasiflandirilan en yiice kisinin Tanr1 oldugu ifade edilmektedir. Tanr1 tasavvurunun

Kur’an’1 Kerim’e goére daha somut ve insani 6zelliklerde anlatildigi Tevrat’ta Rabbe
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danigsmak icin 6zel bir yerin bile yapildig1 su sekilde ifade edilir: “Musa bir ¢adir
alwr, ordugdhin disina, biraz oteye kurardi. Ona ‘Bulusma Cadiri’ derdi. Kim
RAB’be danismak istese, ordugahin disindaki Bulusma Cadiri’na giderdi. Musa ne
zaman ¢adira gitse, biitiin halk kalkar, herkes ¢adirimin girisinde durarak Musa iceri
girinceye kadar arkasindan bakardi. Musa ¢adira girince, bulut siitunu asag iner,
RAB Musa’yla konustugu siirece girisi kapardi. Bulut siitununun ¢adirin girisinde
durdugunu goren herkes kalkar, kendi ¢adirinin giriginde tapinirdi. RAB Musa’yla
iki arkadas gibi yiiz yiize konusurdu. Sonra Musa ordugdha donerdi. Ama geng
yardimcist Nun oglu Yesu ¢adirdan ¢tkmazdi” (Misir’dan Cikis, 33: 7-11). Krallarin
ve peygamberlerin Rabbe danismasi, Tanrinin istedigi bir durum olup, danisilmadigi
veya kendisinden bagkalar tercih edildigi zaman Rabbin hosnutsuz oldugunu ve
cezay1 reva gordiiglini soylemek miimkiindiir. Nitekim Tevrat metnindeki kissaya
gore, Kral Ahazya yiiksek bir yerden diiser ve ahvali durumunun ne olacagini merak
eder. Konu ile ilgili olarak, Ekron tanris1 Baalzevuv’a danisilmasini ister. Bunun
lizerine Rab krala haber gonderir: “Ve ona séyle dedi: “RAB diyor ki, ‘Israil’de
danmisacak Tanri yok mu ki Ekron ilahi Baalzevuv’a danismak igin haberciler
gonderdin? Bu yiizden yattigin yataktan kalkamayacak, kesinlikle oleceksin!”
(2.Krallar, 1: 16). Kissanin sonunda da Kral Ahazya olir (2.Krallar, 1: 17).
Goriildiigi gibi Rab, 6ncelikle kendisine danigilmasini istemektedir ve danisildigi
zamanda genellikle cevaplarmi bildirmektedir. Ornegin Yahuda Krali, Rabbe
danigsmasi i¢in insanlar gondermis, rab ise cevabini bildirmistir (2.Krallar, 22: 18).
Rabbin danigmanlhiginin disinda Tevrat’ta adi gecen bazi damigsmanlar da vardir.
Ornegin, “Davut 'un amcasi Yehonatan anlayisl bir yazman ve damsmandi. Hakmoni
oglu Yehiel kralin ogullarina bakardi. Ahitofel kralin danmismaniydi. Arkli Husay
kralin dostuydu” (1.Tarihler, 27: 32-33) cimlelerinde sz edilen danismanlardan
Ovgu ile bahsedilmektedir. Yine baska bir ciimlede “Kurada Dogu Kapist
Selemya’ya diistii. Sonra bilge bir danigsman olan oglu Zekeriya i¢in kura ¢ekildi.
Ona Kuzey Kapisi diigtii” (1.Tarihler, 26: 14) ifadeleriyle, yapilan bir kura
sonucundaki gorev dagilimi anlatilirken Zekeriya, bilge bir danigsman olarak tasvir
edilmektedir. Tevrat’ta istisare edilecek kisilerin, anlayisli, bilge, samimi, guvenilir
(Eylp, 12: 20), yasalari bilme ve adaletli olma (Ester, 1: 14) gibi Ozellikleri
sayllmaktadir. Durumun tam tersi olarak, kendisine danigilmamasi gereken kisileri
de; fisildasan medyumlar (Yeseya,8: 19), cinciler ve ruh c¢agiranlar (Levililer, 19:
31), Rab’bin disindaki ilahlar (2.Krallar, 1: 16) olarak bildirilmektedir. Ayrica
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Rab’bin emirlerinin aksini yapan ve basgka tanrilara taparak kendilerini kirleten
Israilogullarina Rabbin de danismanlik yapmayacag: Tevrat’ta gecen ifadelerdendir

(Hezekiel, 20: 31).

Istisare yapmak, herhangi bir sorun karsisinda siiphesiz ki kisinin aklina gelmeyen
baz1 ¢oziim yollar1 bulmasina veya islerini daha kolay yiiriitebilecegi tekniklere
ulagmasina yardimei olur. Bununla ilgili olarak Hz. Musa’nin su kissas1 Tevrat’ta
gecmektedir. Bildirildigine gore Hz. Musa, insanlarin sorunlarini ¢ézmek igin
yargiclik kiirsiisiine ¢ikarak, sabahtan aksama kadar, Tanri’nin emirlerine gore
davalar ¢ozlip karara baglamak i¢in ugrasmaktadir. Durumu goéren Hz. Musa’nin
kayinbabasi, uygulamanin yanlis oldugunu, kendisine bu konuda 6giit vermek
istedigini bildirir ve su sozleri soyler: “Beni dinle, sana 6giit vereyim. Tanri seninle
olsun. Tanri’min oniinde halki sen temsil etmeli, sorunlarini Tanri’ya sen iletmelisin.
Kurallar, yasalari halka ogret, izlemeleri gereken yolu, yapacaklari isi goster.
Bunun yani swra hallkin arasindan Tanri’dan korkan, yetenekli, haksiz kazanctan
nefret eden diiriist adamlar se¢; onlari biner, yiizer, elliser, onar kisilik topluluklarin
basina onder ata. Halka siirekli onlar yargi¢chk etsin. Biiyiik davalari sana
getirsinler, kiiciik davalari kendileri ¢ozsiinler. Boylece isini paylagsmis olurlar.
Yiikiin hafifler. Eger béyle yaparsan, Tanri da buyurursa, dayanabilirsin. Herkes
esenlik icinde evine doner (Misir’dan Cikis, 18: 19-23). Hz. Musa kayinbabasinin
sOylediklerini harfiyen yerine getirerek, gorev yukinun hafiflemesini saglamis ayni
zamanda bu ylice sorumlulugu, dogru insanlarla paylasarak onlar1 da
onurlandirmistir. Yine Tevrat’ta gecen baska bir kissada Kral Ahasveros, vermis
oldugu bir solende, giizelligini gostermek iizere Kralige Vastiyi huzuruna cagirir.
Fakat Kralige istemez ve kralin huzuruna ¢ikmaz. Buna ¢ok 6fkelenen kral, bilge
danismanlarina sorarak vermesi gereken ceza tlizerinde istisare eder. Sonug olarak
ise; konunun tim halk ag¢isindan, kadinin kocasina itaati noktasinda problem
yaratacagimi diisiinerek, kraliceligine son verecegini bildirir. Burada dikkat etmemiz
gereken husus, kendince isabetli karar aldigimi diisiinen kralin, kararini verirken
giivendigi danismanlarindan fikir almis olmasidir. Buradan yola ¢ikarak Tevrat’ta ele
alinan Israilogullar1 tarihi boyunca, Stira’nin yonetimde etkili olan 6nemli bir metot

oldugu soyleyenebilir.
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Konu Zebur bazinda incelendigi zaman, istisare/sura/danigma kelimelerinden
herhangi birine rastlanmamaktadir. Fakat Eski Ahid’in bir bolimi ve Tevrat
metninin devami olmasindan otiirii, konu Tevrat ile benzer bir yaklasimla ele
alinmaktadir. Danisacak, yol gosterecek, konusup karar vermesini saglayacak, kisiyi
sikintilarindan kurtaracak ve aydinliga kavusturacak yegane kisinin Rab oldugu sik
sik vurgulanmaktadir. Ornegin “Buyruklarin dogrultusunda yol goster bana, Ciinkii
volundan zevk alirim. Yiiregimi haksiz kazanca degil, Kendi o6giitlerine yonelt”
(Mezmurlar, 119: 35-36) sozleri ile kisiye dogru yolu gostermesi ve 6giit vermesi
eylemi, Tanri’dan beklenmektedir. “Ogiitlerin  benim zevkimdir, bana akil
verirler’(Mezmurlar,119: 24) ciimlesi ile de kisiye farkli fikirleri diislindiirenin,
Rabbin 6giitleri oldugu vurgulanmaktadir. Yine baska bir mezmurda ise Rabbe 6giit
vermesinden Otiirii dvgiiler sunuldugundan, Rabbin yasam yolunu bildirdiginden,
strekli destek oldugundan, karanligi aydinlatan bir 151k kaynagi oldugundan
bahsedilerek, istisarenin nihai amacglarinin Rab tarafindan gergeklestirildigi
bildirilmektedir (Mezmurlar, 18: 28; 16: 7, 11). “Daha sézii agzima almadan,
Soyleyecegim her seyi bilirsin, ya Rab, orada bile elin yol gisterir bana, sag elin
tutar beni” (Mezmurlar, 139: 4,10) sozleri ile de kisinin dile getirecegi herseyi bilen
Rabbin, yol gosterici oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Zebur’da Rab ile konusma ve
danigma boyutu, duasal anlatima biiriinerek kisinin zor duruma distiigiinde acil
olarak Rab’den karsilik beklemesi olarak ifade edilebilir. Nitekim Zebur’da; “Cabuk
yanitla beni, ya Rab, tiikeniyorum” (Mezmurlar, 143: 7), “Seni ¢agirryorum, ya RAB,
yardimima kog! Sana yakarinca sesime kulak ver!”(Mezmurlar, 141:1), “Sana
seslenince yanitla beni, Liitfet bana, kulak ver duama” (Mezmurlar, 4: 1) ifadeleri bu
kapsamda degerlendirilebilir. Sikintili ve zor giinlerde Rabbin cevap verecegi, yol
gosterecegi ve destek olacagi da sik sik dile getirilen bir ifadedir (Mezmurlar, 20: 1;
86: 7; 118: 5; 5: 8; 3: 5; 5: 8; 119: 116). Dolayisiyla Rabbe dualar ve ilahiler
mahiyetinde olan Zebur metninde, genel olarak Rabbin yol gostericiligi ve yardimi

dile getirilmektedir.

Incil’de istisare/ danisma konusu ele alindig1 zaman, danismay1 emreden herhangi bir
ifadeye rastlamamakla birlikte o donemde istisarenin ve danisma toplantilarinin
yapildig1 bilgisi pek cok ctimle ile sabittir. Ozellikle yonetim sistemine yerlesmis
olan danisma ve istisare konularini, ayriyeten dile getirmeye gerek olmadig:

sonucuna ulasilmast da miimkiindiir. Hz. isa doneminde istisarenin yonetimde etkili
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oldugunu ve son karar verilmeden once belirli insanlarin olusturdugu bir
istisare/danisma  kurulunun toplanip fikir alis verisinde bulundugu Incil
metinlerinden anlasilmaktadir. Ornegin, Hz. Isa’y1 kiskangliktan otiirii (Markos, 15:
10) tutuklayip krala teslim eden ve cezalandirilmasini isteyenlerin, oncelikle konuyu
danisma meclisinde goriistiikleri su sekilde anlatilmaktadir: “Sabah olunca basg
kahinler, ileri gelenler, din bilginleri ve Yiiksek Kurul'un éteki iiyeleri bir danisma
toplantist yaptiktan sonra Isa’yi bagladilar, gétiiriip Pilatus’a teslim ettiler. Pilatus
O’na, “Sen Yahudiler ’in Krali misin?” diye sordu. Isa, “Soyledigin gibidir” yanitimi
verdi. Bas kahinler O’na karst bir¢ok suglamada bulundular. Pilatus O’na yeniden,
“Hi¢ yanit vermeyecek misin?” diye sordu. “Bak, seni ne ¢ok seyle su¢luyorlar!”
Ama Isa artik yamt vermiyordu. Pilatus buna sasti” (Markos, 15: 1-5). Goriildiigii
gibi Incil’de ki en &nemli kisi olan Hz. Isa ile ilgili, bu cok mithim konuda karar
verilmeden once danisma kurulu olusturulmus, insanlara s6z hakki verilmis daha
sonra da Hz. Isa’ya kendini savunmasi igin firsat verilmistir. Kissanin sonunda ise
halkin istegine ve danisma meclisinin fikirlerine gore hareket eden Pilatus, Hz.
Isa’nin ¢armiha gerilmesi emrini vermistir (Markos, 15: 15). Bununla birlikte Hz.
Isa’y1 ve onun dgretilerini insanlara anlattig igin tutuklanan Pavlus icin de benzer bir
kissa anlatilir Incil’de. Kissaya gore, durumdan rahatsiz olan Yahudilerin seckin
insanlar1 ve bas kahinleri, vali Festus’a gelerek Pavlus ile ilgili bircok suglama da
bulunmusglar ve Pavlus’un Yerusalim kentine gondermesi igin ikna etmeye
calismiglardir. Amagclar1 Pavlus’u yolculuk esnasinda 6ldiirmektir. Festus ise onlari
dinledikten ve onlarla vakit gegirdikten sonra, Pavlus’u da dinlemistir ve karar
vermeden Once, danigma meclisinde konuyu goriiserek, davayr Pavlus’un istedigi
sekilde, Sezar’a iletme karar1 almustir (Elgilerin Isleri, 25: 1-12). Goriildiigii iizere
problemler karara baglanmadan 6nce danigma meclislerinin olusturuldugu, hatta bu
konu i¢in 6zel bir yiiksek danigma kurulunun olusturuldugu anlatilmaktadir (Elgilerin
Isleri, 22: 30). Bununla birlikte Matta’ da yer alan su sozler, istisare ve danismayi
temel alarak fikir aligverisinde bulunmak {izere toplanilan kurul/meclis gibi
olusumlar1 mesru goriip, hayatin bir parcast hissi uyandirmaktadir: “Fakat ben size
derim: Kardesine kizan her adam hitkme miistahak olacaktir ve kardesine: Raka,
derse, Millet meclisinin hikmine mustahak olacakuir; ve kim: Ahmak, derse,
cehennem atesine miistahak olacaktir” (Matta, 5: 22). Ayrica baska bir boliimde Hz.
[sa’nin dgrencilerini toplayarak sunlari soyledigi bildirilir: “Iste, sizi kurtlarin

arasina koyunlar gibi gonderiyorum, imdi, yilanlar gibi akilli ve glvercinler gibi saf
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olun. Fakat insanlardan sakimin; c¢iinkii onlar sizi meclislere verecekler ve

havralarinda sizi dovecekler” (Matta, 10: 16).

Goriildiigii gibi Incil metinlerinde, danisma ve istisare toplantilar1 insanlar arasi
husumetlerde ve yonetim islerinde hayatin dogal bir akisi niteliginde yer almaktadir.
Bununla ilgili herhangi bir emre yer verilmeksizin, yasakta dile getirilmemistir.
Kararin dogru veya yanlis olmasinin bir 6nemi olmaksizin genelde davalarin, segkin
kisilerin ve din adamlarinin olusturdugu Kurullar/meclislerde goriistildigii ve bu
kurullarin son karar mercii olan krallar {izerinde 6nemli bir etkisinin bulundugunu

sOylemek dogru olacaktir.

Sonu¢ olarak Kutsal Kitaplarda istisare konusu degerlendirildiginde, Kur’an-1
Kerim’de hayatin tiim alanlarina niifuz etmesi gereken énemli bir ahlaki olgu olarak
karsimiza ¢ikmakta ve acik olarak emredilmektedir. Tevrat’ta ise, danisilacak en
onemli sura kaynaginin Rab oldugu anlatilarak, Rab ile istisare oncelikli bir mevzu
olarak goriilmektedir. Bununla birlikte belirli 6zellikleri tasiyan kisiler ile istisare
yapmanin da iyi oldugu vurgulanmig, bu danismanlara Ornekler verilmistir ve
yonetim ile istisare olgusunun adeta i¢ ice oldugu diislincesi uyandirilmistir.
Zebur’da ise tipki Tevrat’ta oldugu gibi Rabbin yol gostericiligi iizerinde
durulmustur. Son olarak incil’de ise istisare ayriyeten 6zel bir konu olarak dile
getirilmemekle birlikte, yonetimlerde meclis veya kurul araciligiyla hep istisarenin
var oldugu mesaj1 verilerek, yonetim ile ilgili kissalarda genel manada bu

kurullardan bahsedilmektedir.
4.1.5. Tevazi
4.1.5.1. Kavramsal Cergeve

Arapga’da “vaz” kokiinden gelmekte olan tevazu sdzcigii “kendini diisiik gorme,
boyun egme” anlamina gelmektedir. Kibir kelimesinin zit anlamlist olup, insanin
kendisini Gstiin gormemesini ve baskalarini asagilamamasini ifade eder. Dilimizde
“algakgoniilli” kelimesi ile 6zdes olup es anlamhidir (Cagirici, 2011: 583). Kibir,
kisinin sahip oldugu miilk, soy, statii, kabiliyet gibi 6zellikleri sebebiyle kendini
diger insanlardan {istiin gérmesi demek olup kotii bir mizagtir. Insanin kendini asir1

derecede algaltarak, haklarin1 kaybetmesine yol acgacak fiiline ise zillet
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denilmektedir. Burada tevazu olgusu tam olarak Kibir ve zillet kavramlarinin

ortasinda bulunmaktadir (Cagirici, 2013: 416).

Tevazu, toplumsal hayatin en énemli unsurlarindan biridir. Insanlar genel anlamda
kendilerini begenir, sahip olduklari ile dviiniir ve bundan 6tlri toplumda 6zel bir yeri
oldugunu diisiinerek, bencilce hislere kapilabilir. Tevazu ise, insandaki bu hisleri
torpileyerek, kisinin evrende kiigiik bir varlik oldugunu ve bircok yetersiz yonleri
oldugunun idrakine varmasina yardimci olur. Ayrica kendi istek ve egilimleri kadar
bagkalarinin da istek ve egilimlerine 6zen gosterir. Toplumsal hayati ¢okiintiiye
stiriikleyen; kibir, hirs, menfaat, bencillik gibi kotii duygularin karsisinda yer alarak,
insanlar arasinda anlayis, hosgorii gibi birlikteligi saglayan duygularin temelinde
bulunur. Yoéneticiler agisindan baktigimizda da tevazu sahibi olan kisilerin, insanlar
Uzerinde daha etkili ve motivasyonu artirict oldugu sdylenebilir. Ciinkii tevazu
temelli yonetimler, insanlara daha yardimsever Ve iyiliksever yaklasirlar. Buda diger
insanlarin siikran duygusu ile daha bariscil bir yasam siirmelerini saglar (Ylcel ve

Arslantirk, 2019: 224-225, 237).

Kutsal Kitaplara bakildiginda, miintesiplerine kibirli olmay1 yasaklarken, tevazu
sahibi olmay1 ogiitledikleri goriilmektedir. Birgok yerde zikredilen tevazu olgusu ile
kisinin kendi yerini bilmesi, diger insanlar ile irtibatin1 belirli bir noktadan
strdirmesi, daima Tanr1 karsisinda eksik ve kusurlu oldugunun farkinda olmasi ve
Tanrmin emirlerine uyarak O’nun karsisinda benligini yok etmesi esas alinir. Ayni
zamanda emirlerin ilk uygulayicist ve kendi inananlar toplulugunun ydneticisi olan
peygamberlere bakildiginda onlarin yumusak huylu ve tevazu sahibi kisiler olduklart

ve insanlara bu yonde 6giitler verdikleri de goriilmektedir (Demir, 2010: 10,22).
4.1.5.2. Kutsal Metinlerde Tevazu Anlayisi

Tevazu kavramu, kutsal kitaplarda 6nemli bir ahlaki 6ge olarak ele alinmaktadir. Tlk
olarak Kur’an-1 Kerim agisindan ele alinacak olunursa, Maide suresi 54. ayette,
Allah’in sevdigi ve razi oldugu insanlarin 6zellikleri arasinda, birbirlerine karsi
alcakgoniillii olmalar1 gerektigi yer almaktadir. Birbirlerine karsi tevazu ile hareket
eden toplumun daha huzurlu ve mutlu olacagi, birbirlerine karsi sevgi ve saygi
baglarinin daha giiclii olacag1 asikardir (Demir, 2010: 22). Toplumda insanlarin

birbirlerine kars1 giizel duygular beslemelerini tavsiye ve emreden Kur’an-1 Kerim,
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“Alcakgonalluleri mujdele” buyurmaktadir (Hacc, 22: 34). Bununla birlikte
algakgoniillii olmanin tam karsisinda kibirli olmak vardir ve bu durum Kur’an-1
Kerim’de yasaklanmistir. Ornegin seytanin, kibri sebebiyle Allah’in huzurundan
kovuldugu ifade edilir. Yiice yaratici ilk insan Adem’i yarattiginda, herkesin oniinde
sayg1 Ve secde gostermesini istemis, iblis ise bu emre uymamistir. Bu durum Kur’an-
1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir. “Allah; Ey Iblis” dedi, “Kendi ellerimle
yvarattigim su varligin oniinde secde etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliik mii
tasliyorsun yoksa ululardan misin?”, “Iblis, "Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni
atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin” diye cevap verdi.” “Allah, “O halde ¢ik
oradan!” dedi; “Artik kovuldun!” (Sa’d, 38: 75-77). Bununla birlikte,
bliyiiklenmesinden otiirii Iblisin kafirlerden sayildigi bildirilmis (Sa’d, 38: 74) ve
Kibirli olmak Islam ahlakiyla bagdasmayan bir vasif olarak dile getirilmistir.
“Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiriyen kimselerdir. Cahiller
onlara laf attiklar: zaman, “selam!” derler” (Furkan, 25: 63) ayetiyle de, Allah’in
istedigi ve sevdigi kullarinin tevazu sahibi olduklar1 vurgulanmistir. Bagka bir ayette
ise anne babaya saygi ve hiirmeti emrederck, “Onlara merhametle ve algak
goniilliiliikle kol kanat ger. "Rabbim! Onlar nasil kiiciikliikte beni sefkatle egitip
yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster” diyerek dua et” (Isra, 17: 24)
cumleleri ile adeta hayatin her alaninda tevazu ile hareket edilmesi istenmektedir.
Lokman suresinde de “Gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta ¢alim
satarak yiiriime; unutma ki Allah gurura kapilip kendini begenen hi¢ kimseyi
sevmez” (Lokman, 31: 18) buyurularak algakgonillultk, edinilmesi gereken 6nemli

bir nitelik ve zorunluluk olarak bildirilmistir.

Islam toplumunun oOnderi ve yoneticisi olan Hz. Muhammed’in hayatina
bakildiginda, tevazusu ile On plana ¢ikan bir lider ve peygamber profili ile
karsilagilmaktadir. GUnlik rutinlerinin ve yasam standartlarinin oldukga sade olmasi
ve insanlara karsi, herhangi bir ayirim yapmadan algakgoniilli ve merhamet ile
yaklasmasi O’nun tevazu ¢izgisini agik¢a ortaya koymaktadir (Demirci, 1994: 60).
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu duyurdugu dénemde,
O’na inanmayanlarin, onun sade ve siradan olan yasantisina bakarak soyle dedikleri
bildirilmektedir: “Dediler ki: “Bu ne bi¢cim peygamber ki yemek yer, ¢carsida pazarda
dolaswr. Ona bir melek indirilseydi de, bu onunla beraber bir uyarict olsaydr ya!”

(Furkan, 25: 7). Kur’an’1 Kerim’in ilk muhatab1 Hz. Muhammed’in tevazusu, yanina
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gelen kisi korkudan titrerken, ona sdyledigi su sozler ile daha iyi idrak edilebilir:
“Arkadas titreme ben kral degilim, Kureys'ten kuru ekmek yiyen bir kadinin
ogluyum”(Algul, 1994: 198). O’nun kibirli olmayisi, insanlara kars1 merhametli ve
yumusak olusu Kur’an-1 Kerim’de “Eger sen kaba ve kati yiirekli olsaydin hig
stiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi, onlari affet, onlarin bagislanmasin
dile...”(Ali Imran, 3: 159) ayeti ile ifade edilmistir. Peygamberin bu ahlaki vasfi,
basta insanlarin basindaki 6nderlere bir yol ¢izerken ayni zamanda tiim insanlara da
151k olmaktadir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed icin, “I¢inizden Allah in
lutfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t ¢ok¢a ananlar i¢in hi¢ siiphe yok
ki, Resulullah’ta giizel bir orneklik vardir” (Ahzab, 33: 21) buyurulmaktadir. Diger
yandan insanlarinda, Hz. Muhammed’e kars1 nazik, Kibar ve tevazu ile yaklasmasi
Kur’an’1 Kerim’de su sekilde ifade edilmektedir: “Allah resuliiniin yaninda seslerini
kisanlar var ya, iste onlar, Allah’in goniillerini takvd yoniinden denemeye tabi
tuttugu kimselerdir. Onlar i¢in biiyiik bagislanma Ve biiyiik bir odiil vardir”
(Hucurat, 49: 3). Bu ayet meali Uzerinde disiiniildiigiinde, peygamberin yonetici
roliinden yola ¢ikarak, insanlarin yoneticiler ile tevazu icerisinde, edep ve ahlak
kurallarina uygun olarak iletisim kurmalarimin, Islam ahlakma uyun olan davranis

bicimi oldugunu séylemek isabetli bir goriis olacaktir.

Tevézu konusu Tevrat’in ilkeleriyle incelenecek olursa, Kur’an’1 Kerim’e benzer bir
yaklasim tarzi goriilecektir. Clinkli Tevrat’ta da tevazu, inananlarin sahip olmasi
gereken bir erdem olarak bildirilmektedir. Ornegin, Israilogullar1 Sin ¢dliine
geldiklerinde yiyecek bir sey bulamadiklari i¢in sdylenirken, Hz. Musa “Biz kimiz ki
soyleniyorsunuz?” diyerek insanlarin oncelikle gorkem sahibi olan Rabbe karsi
alcakgoniillii olmalar1 gerektigine isaret etmistir (Misirdan Cikig, 16: 8). Baska bir
boliimde, Rabbin Hz. Musa’ya Firavun’un yanina gidip onunla konugmasini istemesi
lizerine, “Musa’yla Harun firavunun yamna varip séyle dediler: “Ibraniler’ in
Tanrist RAB diyor ki, ‘Ne zamana dek alg¢akgoniillii olmay: reddedeceksin? Halkimi
salwer, bana tapsinlar. Halkimi salivermeyi reddedersen, yarin iilkene ¢ekirgeler
gonderecegim” (Misirdan Cikis, 10: 3,4). Burada da, Rabbe kibrinden 6tlirii meydan
okuyan Firavun’a (Misir’dan Cikis, 5: 2), algakgoniillii olmas1 6giitlenmektedir.
Alcakgonulliluk tizerine kurulan iliskileri tasdikleyen ve 0zellikle krallarin tevazusu
ve kibri konusunda cokga oOrnekler barindiran Tevrat’ta, Hz. Musa igin soyle

sOylenmektedir: “Musa yeryiiziinde yasayan herkesten daha al¢akgoniilliiydii”
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(Colde Sayim, 12: 3). Kral Uzziya ve Kral Hizkiya 6rneklerinde de ayni1 dogrultuda
yoneticilerden tipki Hz.Musa gibi al¢akgoniillii olmalart beklenmektedir. Kibir
duygusuna kapilip, tevazuundan Odiin veren yoneticilerin ise cezalandirildiklar
anlatilmaktadir. Ornegin, on alti yasinda kral olan Uzziya, savaslar kazanarak,
kentler kurmus, bircok 6nemli iglere imza atarak gitgide giliglenmis ve {in salmistir.
Fakat zamanla kibirlenmis, bu kotii duygu ile hareket etmistir. Bunun sonucunda Rab
O’nu deri hastaligi ile cezalandirmis ve Olene kadar bunun sikintisini yasamuistir.
Nitekim oldigiinde bile mezar1 ayri bir yere yapilmustir (2. Tarihler, 26: 1-22). Bir
diger ornek ise Kral Hizkiya’dir. Biiyilik bir ihtisama ve giice kavusan Kral Hizkiya
kibir duygusuna yenik diismiis, Rab ise bu duruma g¢ok kizmuistir. Fakat Rabbi
kizdirdigint anlayan kral ve halki, algakgéniillii davranarak cezalandirilmaktan
kurtulmustur (2.Tarihler, 32: 24, 25). Yine kibrinden 6tiri Asur Krali i¢in su
ifadeler dile getirilmektedir: “Asur Krali'ni kibirli yiiregi, Oviingen bakiglari
ylzinden cezalandiracagim.” (Yeseya 10: 12), bununla birlikte Kibir hasletine yenik
diisen kral Nabukednessar ile ilgili su bilgiler yer almaktadir: “Ey kral, Yiice Tanrt
atan Nebukadnessar’a kralligi, biiyiikliigii, yiiceligi, gorkemi verdi. Tanri’nin
sagladigi biiyiikliik yiiziinden biitiin halklar, uluslar, her dilden insan ondan korkup
titredi. Diledigini oldiiriir, diledigini yasatirdi; diledigini yiiceltir, diledigini
alcaltirdi. Ne var ki, gurura kapilip saygisizlikta direnince krallik tahtindan indirildi,
yiiceligi kendisinden alindi. Insanlar arasindan kovuldu ve ona hayvan yiiregi
verildi. Yiice Tanri’'min insanlarin kralligi iizerinde egemenlik siirdiigiinii, onu
diledigi kisiye verdigini anlayincaya dek yaban esekleri arasinda yasadi, okiiz gibi
otla beslendi, bedeni gogiin ¢iyiyle islandr” (Daniel, 5: 18,21).

Kutsal kitap Tevrat’ta Onderlerin asi olmamasi1 gerektigi (Hosea, 9: 15) ifade
edilirken, Kkibrin insan1 degersizlestirdigi, algakgoniillii olmanin ise yiicelttigi
(Siileymanin Ozdeyisleri, 29: 23) ifade edilir. “Rab’den korkmak kétiiliikten nefiet
etmek demektir, kibirden, kiistahliktan, kotii yoldan, sapik agizdan nefret ederim”
(Siileymanin Ozdeyisleri, 8: 13) ciimlelerinde goriildiigii gibi tevazunun karsit1 olan
Kibir/bliyiiklenmek nefret edilen kotii bir vasif olarak dile getirilmektedir. Tevrat’ta
kibrin ¢ekisme ve miicadele yaratacagi (Siileymanin Ozdeyisleri, 13: 10), kisinin
bayagilasmasina sebep olacag (Siileymanin Ozdeyisleri,16: 18), cezalandirilacagina
(Silleymanin  Ozdeyisleri, 15: 25), kibirli kisinin kétiiliikleri, ¢iranm atesi
tutusturdugu gibi ¢ogaltacagma (Siileymanin Ozdeyisleri, 21: 4), aslinda kibirli
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kisilerin ¢abasinin bosuna olduguna (Yeseya, 16: 6) deginilerek, kibir yasaklanan bir
Oge olarak anlatilmaktadir. Buna karsilik alcakgoniillilik su sozlerle
yuceltilmektedir: “Yice ve gorkemli olan, sonsuzlukta yasayan, adi kutsal olan diyor
ki, “Yiiksek ve kutsal yerde yasadigim halde, algcakgéniilliilerle, ezilenlerle
birlikteyim. Ylreklerini sevindirmek icin ezilenlerin yanmindayim.”(Yeseya, 57: 15),
“Ancak ben alcakgoniilliive, ruhu ezik olana, soziimden titreyen kisiye deger

veririm” (Yeseya, 66: 2).

Tevazu konusu Zebur agisindan incelendiginde bahsedilen diger kitaplarda oldugu
gibi insanlardan algakgdniillii olmalari istenmektedir. “Rabbi sevin, ey O’nun sadik
kullari! Rab kendisine bagli olanlari korur, biiyiiklenenlerin ise tiimiiyle hakkindan
gelir’(Mezmurlar, 31: 23) ifadesinde Tanrmmin kendine itaat eden, tevazu sahibi
bireyler  istedigi, “Sustursun Rab  dalkavuklarin  agzini,  biiyiiklenen
dilleri”(Mezmurlar, 12: 3) cimlesiyle de kibirli bireylerin sevilmedigi
gorilmektedir. Tevazu sahibi bireyleri Rabbin koruyup kolladigi (Mezmurlar, 18:
27), onlara adaleti gostererek ve kendi yolunu dgrettigi (Mezmurlar, 25: 9) ve onlari

gozettigi (Mezmurlar, 138: 6) Zebur’da dile getirilmektedir.

Rabbin diinya {iizerinde olusturmak istedigi toplum, algakgoniilliiliik temeline
dayanmaktadir. Dolayisiyla bireylerin tevazu ¢izgilerini olusturmak adina baktigimiz
zaman Zebur’un ilk muhatabi Hz. Davud’un da tevazuyu kendine ilke edindigi
gorulmektedir. Hem peygamber hem kral olan Hz.Davud’un ahlaki vasiflarinin,
Zebur’u kutsal kabul eden tiim insanlar ve yoneticiler i¢in baglayict oldugu da
muhakkaktir. Hz. Davud’un her daim algakgoniilliliigli benimsedigi; duasinda,
tovbesinde ve yakarisinda tevazu sahibi olmay: sectigi su ifadeler ile daha net
gorulmektedir: “Senin kabul ettigin kurban al¢akgoniillii bir ruhtur, alcakgoniillii ve
pisman bir yiiregi hor gérmezsin, ey Tanri” (Mezmurlar, 51: 17). Yiceltilecek
yegane varligin Rab olduguna ve Rabbin disindaki herkesin tevazu sahibi olmasi,
kibirden uzak durmasi isaret edilen Zebur’da, algakgoniillii kisilere Rabbin galibiyet
verecegi sOyle dile getirilmektedir: “Ciinkii Rab halkindan hoslanuwr, algakgonullileri
zafer tacwyla siisler” (Mezmurlar, 149: 4). Diger yandan tevazu sahibi kisilerin de
refah icinde siikiinete ulasacaklart; “Ama algakgonullller ulkeyi miras alacak, derin
bir huzurun zevkini tadacak”(Mezmurlar, 37: 11) ctmleleriyle ifade edilir. Sonug

olarak tim insanlara yonelik dile getirilen tevazu duygusunun Rab katindaki yiiceligi
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(Mezmurlar, 18: 35) ve kibir duygusunun Rab katindaki degersizligi (Mezmurlar, 5:

5) Zebur’daki tevazu kavraminin 6ziinii olusturmaktadir.

Incil’de tevAzu olgusuna bakildiginda, ilk olarak inananlarin &nderi Hz. Isa’nin
algakgoniillii tavirlar: ve insanlara bu yondeki drnekligi dikkat gekmektedir. Ornegin
“Boyundurugumu  yiiklenin, benden ogrenin. Ciinkii ben yumusak huylu,
al¢akgoniilliiyiim. Béylece canlarimiz rahata kavusur. Boyundurugumu tasimak
kolay, yiikiim hafiftir” (Matta, 11: 29, 30) cUmleleri ile kendisinin tevazu sahibi
oldugunu ifade ederken, bu sekilde huzura kavusulacagini da bildirmektedir. Incil’de
anlatilan kissaya gore, Hz. Isa’ya Tanr nezdinde en yiice olanin kim oldugu
sorulmus ve Hz. Isa cevap olarak yanma bir ¢ocuk gagirarak, “Size dogrusunu
soyleyeyim, yolunuzdan doéniip kiigiik ¢ocuklar gibi olmazsaniz, Goklerin
Egemenligine asla giremezsiniz. Kim bu ¢ocuk gibi al¢akgoniillii olursa, Goklerin
Egemenliginde en biiyiik odur” (Matta, 18: 2, 4) cevabimi vererek kendi kisiliginin
bir pargasi olan tevazuyu &n plana c¢ikarmustir. incil’de yer alan “Alcakgéniilliiliik
Ornegi” (Yuhanna, 13: 1, 17) isimli kissada ise Hz. Isa 6liim vaktinin geldigini
bildigi halde, Ogrencilerinin tek tek ayaklarini yikamig ve bunun onlara ornek
oldugunu ifade ederek; “Size dogrusunu soyleyeyim, kole efendisinden, elgi de
kendisini gonderenden iistiin degildir” (Yuhanna, 13: 16) sozleriyle algakgonullulik

Ornegi sergilemis, 6grencilerinden de bunu istemistir.

Diger yandan Pavlus ’ta insanlara algakgonilliiligii ile 6rnek olmus, ¢ektigi sikintili
zamanlarda bile tevazuundan 6diin vermedigini su sozlerle ifade etmistir: “Asya
II’ine ayak bastigim ilk giinden beri, sizinle bulundugum biitiin siire boyunca, nasil
davrandigimi biliyorsunuz. Yahudiler’in kurdugu diizenlerden ¢ektigim sikintilarin
ortasinda Rab’be tam bir alcakgoniilliiliikle, gézyaslart icinde kulluk ettim”(Elgilerin
Isleri, 18, 19). Ayrica Pavlus’un savunmasinda da yumusakhigi ve tevazuyu tercih
ettigi goriilmektedir (2.Korintliler, 10: 1, 2). Bu sekilde dnderlerin miitevazi olmasi,
inananlarinda miitevazi olmasimni gerektirmektedir ki bu onciil Incil’de bircok yerde
gecmektedir: “Her bakimdan al¢akgoniillii, yumusak huylu, sabirli olun. Birbirinize
sevgiyle, hosgoriiyle davramin” (Efesliler, 4: 2), “Hicbir seyi bencil tutkularla ya da
bos oviinmeyle yapmayin. Her biriniz al¢akgoniilliiliikle obiiriinii kendinden iistiin
saysin” (Filipililer, 2: 3), “Ey gengler, siz de ihtiyarlara bagimli olun. Hepiniz

birbirinize karst al¢akgoniilliiliigii kusamn ¢UNKQ “Tanrt kibirlilere karsidir, Ama
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alcakgonullulere lutfeder” (1.Petrus, 5: 5), “Sonu¢ olarak hepiniz ayni diisiincede
birlesin. Baskalarmmin duygularimi paylasin. Birbirinizi kardesce sevin. Sefkatli,
alcakgoniillii olun”(1.Petrus, 3: 8) ciimlelerinde goriildiigii gibi Incil’de de
mintesiplerine tevazu sahibi olmalar1 konusunda tahakkiimler verilerek bu konuda
hassas olanlar mijdelenmektedir. Tam tersi olan Kibir ise kotii diisiinceden sayilmig
(Markos, 7: 21, 22), kibirli insanlarin acimasiz oldugu belirtilmis (Romalilar, 1: 30,
31) ve kibir ile birlikte diger kotii huylar1 barindiran insanlar ise “iyilik diisman1”

olarak nitelendirilmistir (2. Timoteos, 3: 2,3).

Konuya iliskin genel bir degerlendirme yapildiginda, bahsi gecen Kutsal Kitaplarda
tevazu/algakgonullilik, yiiceltilen bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Basta
peygamberler ve yoneticiler olmak Uzere, mintesiplerine al¢akgoniillii olmalari
emredilmekte ve bu emri yerine getirenler mijdelenmektedir. Bununla birlikte kotu
bir haslet olarak ifade edilen kibir duygusu insanlar1 algaltan bir deger olarak
anlatilmakta ve bu duyguya kapilanlarin Rabbi 6fkelendirdigi ifade edilmektedir.
Kibirlenenlerin cezalandirildigi ve cezalandirilacagi da Kutsal Kitaplarda ifade

edilen ortak soylemdir.
4.1.6. Bilgelik/Hikmet
4.1.6.1. Kavramsal Cergeve

Hikmet kelimesi, bilgelik kelimesi ile es anlamli olup, hiikiim verme, adaleti
saglama, ilim sahibi olma, isabetli kararlar verme, hakikatleri bilerek ona uygun
davranma, giizel, faydali ve istiin bilgi, iyilige sevk etmek amaciyla engel olmak gibi
anlamlar1 ifade etmektedir (Efendi, 2013: 4928, 4929). Hem yaratici i¢in, hem de
insan i¢in kullanilan hikmet kelimesi; yaratict i¢in kullanildiginda Tanri’nin
varliklari en ince detayina kadar bilmesini ifade eder. Insan igin kullanildiginda ise
kisinin isleri adil olarak yiiriitmesini, en iyi sekilde bilip kavramasini ve ilim sahibi
olmasini ifade eder (Savli, 2014: 2).

Amaci, insanlarin ferdi ve icmai olarak {izerine diisen sorumluluklarini en giizel
sekilde yerine getirmeleri olan hikmet kavrami, kisinin kendini ve diger nesneleri
tanimasini, diisiince ve karar verme ufkunu genisletmesini, ahlaki giizellige

ulasmasimi hedeflemektedir (Caliskan, 2001: 95). Hikmet kavramimin bahsedilen
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anlamlar1 icerisinden en ¢ok ilim ve bilgi anlami iizerinde durulmaktadir. ilmi
manada derinlesmeyi ifade eden bu kavram, Kutsal Kitaplarda bahsedilen ortak
olgulardandir. Kur’an-1 Kerim’de bircok kez ifade ve isaret edilen hikmet kavrama,

Tevrat, Zebur ve Incil’de “bilgelik” olarak zikredilmektedir.

Bilgelik, insanin kendisine verilmis olan hayat1 en giizel sekilde degerlendirmesi ve
nihayete erdirmesi icin énemli bir erdemdir. Akil ile ahlakin en 6nemli bileskesi
olarak karsimiza ¢ikmakta, dncelikle insanin i¢ diinyasini daha sonra ise dis diinyay1
kavrayarak sorunlar1 en iyi sekilde ¢ozebilme becerisini ifade etmektedir. Dolayisiyla
hikmet/bilgelik kavrami herkes i¢in ortak bir deger alani igerisinde, en dogru karari
vererek hem kisisel hem toplumsal fayda saglamaktadir. Bununla birlikte bilge
insanlarin ahlaki vasiflarina bakildiginda, zorluklara karsi direnen, c¢aligkan,
merhamet eden ve empati kuran, kendi 6z degerlendirmesini yapabilen ve zekasini
kullanan, sosyal yonii giiclii olan, tecriibeli kisiler oldugu gozlemlenmektedir. Ayni
zamanda bilgelik, kisiye bilgisinin her daim eksik oldugunu ve bilgi seviyesinin
sinirli  oldugunun farkinda olmasi ile miitevazi bir karakter edinmesini de
saglamaktadir (Erdem, 2019: 45-50). Insanlara onder olan Peygamberlere
bakildiginda, sayilan ahlaki vasiflarla birlikte, bilgelik konusunda da insanlara 6rnek
olduklar1 goriilmektedir. Bilgeligin karsit anlamlis1 olan cehalet kavrami elbette ki
peygamberler ve onderler igin diisiiniilemez. Aksi takdirde cahil 6nderin, kendini de
toplumu da felakete siiriiklemesi kaginilmaz olur. Bundan Otiir(i, insanlarin ve
toplumun musterih bir hayat strmesini isteyen Tanri, gondermis oldugu Kutsal
Kitaplarda ilim sahibi olmayr emretmis, bilge kisileri topluma Onder kilmis ve

bilgeligi dvmiistiir (Ali imran, 3: 81; Bakara, 2: 129).
4.1.6.2. Kutsal Metinlerde Bilgelik Anlayisi

Kur’an’1t Kerim’de hikmet/ bilgelik kavramina bakildiginda, yaraticinin nezdinde
ilim ve ilim sahibi olmanin ehemmiyeti inen ilk ayetlerin “oku” emrini igermesi ile
iliskilendirilebilir (Alak, 96: 1-5). Bununla birlikte bilginin 6nemi ve bilgili insanin
istlinliigli su ayetler ile ifade edilmektedir: “Hig¢ bilenler ile bilmeyenler bir olur
mu?” (Ziimer, 39: 9). Bilgi ve hikmetin 6viildiigii, miintesiplerinin buna 6zendirildigi
Kur’an-1 Kerim’de hikmet, “Kur’an ve Kur’an ilimleri” manasina geldigi gibi “dogru
anlama ve dogru karar verme” manalarina da gelmektedir. “Kime hikmet verildiyse,

ona biiyiik bir hayir verilmistir” (Bakara, 2: 269) ayeti ile kiginin davranislarinin

76



sorumlulugunu istlenmesi ve yaptigi seyi dogru olarak gerceklestirmesi ifade
edilmektedir (Giilliice, 1998: 48). Bilgeligin 6ziinde, mantik ve ahlak kurallari
cercevesinde yapilan isin beyaninin bulundugunu da sdylemek yerinde olacaktir.
Ornegin su ayetlerde bilge olan kisiye dogru yolu gosterirken karsi tarafa agik ve
giizel beyanlarda bulunmasi istenmektedir: “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel
nasihatlerle davet et” ( Nahl, 125). Bununla birlikte Rabbin rahmetine erisecek
hikmetli kullarin, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirdig: da bildirilmektedir (Tevbe,
9: 71).

Kur’an’t Kerim’de hikmet kavrami ile bazi ayetler, Kur’an-1 Kerim’e isaret
etmektedir. Her seyin en dogrusunu bilen Rabbin sozlerinden olusan Kur’an-1 Kerim
ile ilgili olarak, “Siiphesiz O, bizim katimiz 'da olan Ana kitaptadwr; ¢ok yiicedir,
hikim ve hikmet doludur” (Zuhruf, 43: 4), “Andolsun hikmetli Kur’dn’a” (Yasin, 36:
2), “Bunlar, hikmetli kitabin ayetleridir” (Yunus, 10: 1) ifadeleri ile Kur’an’in

hikmetli bir kitap oldugu vurgulanmaktadir.

Bununla birlikte pek c¢ok yerde de Hikmet’in peygamberlere verilmis bir yeti
oldugundan da bahsedilmektedir. Peygamberlerin sahip oldugu hikmet yetisinin,
“insanlara emirleri agiklamak ve dogru olan1 6gretmek” gayesi tasidigi su sekilde
ifade edilmektedir: “Oyle ki size, kendinizden, size ayetlerimizi okuyacak, sizi
armdracak, sizi aridwracak, size kitap ve hikmeti ogretecek ve bilmediklerinizi
bildirecek bir elgi gonderdik” (Bakara, 2: 151). Hz. Muhammed’e ve Hz. Ibrahim’e
ithafen “Yoksa onlar, Allah’in kendi fazlindan insanlara verdiklerini mi
kiskaniyorlar? Dogrusu Biz, Ibrahim ailesine kitabi ve hikmeti verdik; onlara bilyik
bir miilk de verdik” (Nisa, 4: 54) cumleleriyle, hikmetin verildigi bildirilmektedir.
Aym zamanda Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen peygamberlerden Hz. Isa ile ilgili
olarakta “Ey Meryem oglu Isa, sana Ve annene olan nimetimi hatirla. Ben seni
Ruhu’l Kudiis ile destekledim, besikte iken de yetiskin iken de insanlarla
konusuyordun. Sana Kitabi, hikmeti, Tevrat’i ve Incil’i 6grettim” (Maide, 5: 110)
buyrulmaktadir. Ayn1 zamanda peygamber Yahya’ya ithafen de “Ey Yahya, Kitaba
var giiciinle saril!” dedik ve ona henuz cocukken hikmeti verdik” (Meryem, 19: 12)

ayetiyle de Hz. Yahya’ya kavrama ve anlama kabiliyeti verildigi ifade edilmektedir.

Kur’an’t Kerim’de Hz. Musa kissasi ele almirken, Hz. Musa’nin bir kavgayi

onlemek amacryla bir Kipti’ye yumruk attig1, 6ldiirme kast1 olmadigi halde adamin
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6ldiigii, daha sonra da Hz. Musa’nin korkarak Misirdan kagtigr ve Allah’in O’na
ilim, bilgelik ve peygamberlik verdigi su sekilde anlatilir: “Miisd, “Ben” dedi, “O
isi, (sonunun oliime varacagini) bilmeden yaptim. Sizden korkunca da hemen
aramizdan kagtim. Sonra rabbim bana dogru karar vermeyi ogretti ve beni
peygamberlerden biri yapt” (Suara Suresi, 26: 21,22). Gorilldigi gibi Kur’an’
Kerim’de bilgelik; kimi yerlerde dogru davranig ve dogru karar verme kabiliyeti
olarak kullanilmig, kimi yerlerde Kur’an’1 Kerim’e isaret etmis, kimi yerlerde ise
peygamberlere verilmis 6zel anlama ve kavrama yetenegi olarak ifade edilmistir.
Buna mitemadiyen hikmet kavrami, ayetlerde, ¢ogunlukla Yiice Yaraticinin bir
ozelligi seklinde ifade edilmistir. Neml Suresinde “Siiphesiz ki bu Kur’dn sana ilim
ve hikmet sahibi Allah tarafindan verilmektedir” (Neml, 27: 6) buyrularak yaraticinin
en cok bilen ve ilim sahibi oldugu vurgulanmaktadir. Baska ayetlerde ise, “Allah size
ayetleri aciklryor; Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir” ( Nur, 24: 18), “Ey
Miisa! Siiphesiz ben mutlak galip ve hikmet sahibi olan Allah’im”(Neml, 27: 9),
“Varhgu ilkin yaratan, sonra bunu tekrar eden O’dur ve bu O’nun igin pek kolaydur.
Goklerde ve yerde en yiice sifat O’nundur. O mutlak galiptir, hikmet sahibidir”
(Rum,30: 27), “Hamd goklerde ve yerde ne varsa hepsinin sahibi olan Allah’a
mahsustur; ahirette de hamd yalniz O’na ozgiidiir. Hikmetle yoneten, her seyden
haberdar olan O’dur” (Sebe, 34: 1) gibi drneklerle, yaraticinin Ustlin hikmete sahip,
en ¢ok bilen, dolayisiyla hikmetin kaynagi olan yoni Kur’an’t Kerim’de

vurgulanmaktadir.

Tevrat’a bakildiginda da bilgelik kavraminin bir¢ok yerde kullanildigi ve bilgeligin
oviildiigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’e paralel olarak kimi yerde Rab tarafindan
verilen yiice bir vasif olarak, kimi yerde ise insanin ¢abasina bagli kilinan bir yeti
olarak ifade edilmektedir. Sadece ilmi anlamda degil, kendi ugras alanlarinda
becerikli olarak goriilen kisiler de “bilgelik sahibi” olarak nitelendirilmektedir.
Ornegin, “Bilgelik verdigim becerikli adamlara séyle, Harun’a giysi yapsinlar. Oyle
ki, bana kahinlik etmek icin kutsal kilinmis olsun” (Misir’dan Cikis, 28: 3), “Besalel,
Oholiav ve kutsal yerin yapiminda gereken isleri nasil yapacaklarina iliskin RAB’
bin kendilerine bilgelik ve anlayis verdigi biitiin becerikli kisiler her isi tam RAB’ bin
buyurdugu gibi yapacaklar. Musa Besalel’i, Oholiav’t, RAB ’bin kendilerine bilgelik
verdigi becerikli adamlar: ve ¢alismaya istekli herkesi is basina ¢agirdi.” (Misir’dan

Cikis, 36: 1,2). Gorildigi gibi ilk verilen ifadede terzilik, ikincisinde ise insaat
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islerinde ustalik bilgelik anlaminda ve Rabbin vermis oldugu {istiin meziyet
anlaminda kullanilmaktadir. Bununla birlikte bilgelik kavrami yine Rabbin bahsetmis
oldugu ilim ve derin diisiinme, kavrama bilgisi olarak anlatilmaktadir. “Tanri,
Stileyman’a bilgelik, derin bir sezgi, kiyilardaki kum kadar anlayis verdi” (1.Krallar,
4: 29), “Tanrt bu dort gence her konuda bilgi, beceri, bilgelik verdi” (Daniel, 1: 17)

ifadelerinde bilgeligin Rab tarafindan verilen bir kabiliyet oldugu goriilmektedir.

Tevrat’taki baska bir ifade de ise, bilgeligin insanin caligmasma bagl olarak
kazanildig1, Israil Krali Davud oglu Vaiz’in su sozleri ile bildirmektedir: “Kendi
kendime, ‘Iste, bilgeligimi benden énce Yerusalim ’de krallik yapan herkesten ¢ok
artirdim’ dedim, ‘Alabildigine bilgi ve bilgelik edindim.’ Kendimi bilgi ve bilgeligi,
deliligi ve akilsizligi anlamaya adadim” (Vaiz, 1. 16).

Bununla birlikte ulvi bir deger olan bilgeligin insanlar tarafindan arzulandigi da
Tevrat’'ta yer almaktadir. Ornegin Hz. Siileyman’in Rab’den bilgelik istedigi su
sekilde anlatilir: “Simdi bu halki yonetebilmem igin bana bilgi ve bilgelik ver. Baska
tiirlii senin bu biiyiik halkini kim yonetebilir! (2. Tarihler 1: 10), “Tanri ona séyle
dedi: “Madem kendin icin uzun Omir, zenginlik ve dismanlarimin oliimiinii
istemedin, bunlarin yerine adil bir yonetim icin bilgelik istedin; istegini yerine
getirecegim. Sana oyle bir bilgelik ve sezgi dolu bir yiirek verecegim ki, benzeri ne
senden oncekilerde gorilmiistiir, ne de senden sonrakilerde goriilecektir” (1 Krallar,
3:11,12). Peygamber Davud araciligi ile Rab’den istenilen “bilgeligin” yonetimde ne
kadar elzem oldugu goriilmekte ve Rab tarafindan adaleti saglayabilmek i¢in hususi
ve mithim bir konu olarak anilmaktadir. Buradan anlasilan sudur ki, yoneticilerin
toplumun beklentilerini karsilayabilmesi, insanlar1 adalet catis1 alinda toplayip
memnun edebilmesi, toplumda huzuru ve giiveni saglayarak, birlik ve beraberligi
tesis edebilmesi yonetim iginin ustalikla ve bilgelikle saglanmis olmasina baglidir.
Konu ile ilgili olarak “Bilgelik, bilge kisiyi kentteki on yoneticiden daha giiclii kilar”
(Vaiz, 7: 19) ifadeleriyle bilgeligin istiinliigii vurgulanirken, yoneticinin bilge

olmasinin onu ¢ok daha gii¢lii kilacagr muhakkaktir.

Yonetimde oldugu  kadar, Dbireysel, toplumsal ve ahlaki yetilerin
gerceklestirilmesinde Onemli bir erdem olarak One ¢ikan bilgelik, insanlara
miitenevvi faydalar saglayan bir niteliktir. Tevrat’ta 6zellikle akil ve akilli olmak ile

iligkilendirilen kavram ile ilgili su ifadeler bulunmaktadir: “Akilli  kiginin
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dudaklarindan bilgelik akar, ama sagduyudan yoksun olan sirtina kotek yer”
(Siileyman’in Ozdeyisleri, 10: 13), “Kotiliik akilsizlar icin eglence gibidir. Akl
basinda olanlar icinse bilgelik ayni seydir” (Siilleyman’mn Ozdeyisleri, 10: 23).

Bilen, kavrayan, anlayan kisi olmanin oviildiigli Tevrat’ta, bilge olmanin kisiyi
kiistahliktan uzaklastirip alcakgéniilliiliige yonelttigi (Siileyman’m Ozdeyisleri, 11:
2), kisiyi tembellikten uzaklastirip c¢aliskan olmaya sevk ettigi (Siileyman’in
Ozdeyisleri, 6: 6), anlay1s ve zekay1 kullanmay1 sagladig: (Siileyman’mn Ozdeyisleri,
8: 12) ifade edilirken; bilgeligin insanlart koruyup gozettigi (Siileyman’in
Ozdeyisleri, 4: 6), bilgi sahibi olmanin keyif verici bir eylem oldugu (Siileyman’in
Ozdeyisleri, 2: 10), ahlaksizliktan ve vefasizliktan kurtardign (Siileyman’in
Ozdeyisleri 1: 16,17), kétiiliikten sakindirdigi (Eyiip, 28: 28) bildirilmektedir. Ayni
zamanda bilge kisilerin iyiligi nasihat ettikleri (Siileyman’in Ozdeyisleri, 31: 26)
vurgulanirken, giizel bir gelecege sahip olacaklar1 ve umut ettiklerine kavusacaklari
(Siileyman’in Ozdeyisleri, 24: 14), bilgeligin bir miras gibi kiymetli oldugu ve
herkes i¢in fayda sagladigi (Vaiz, 7: 11), kisilere muvaffakiyet getirecegi (Vaiz, 10:
10), biyik bir guc oldugu (Vaiz, 9: 18), insan1 daha merhametli ve aydinlik kildig:
(Vaiz, 8: 1), altindan daha degerli oldugu (Siileyman’in Ozdeyisleri, 16: 16)

vurgulanmaktadir.

Bilgelik kavramu ile ilgili Tevrat’ta verilen bilgiler ile birlikte bilgeligin kaynaginin
esasinda Rab oldugu konusunun da ftizerinde durulur: “Rab diinyanin temelini
bilgelikle atti, gokleri akillica yerlestirdi” (Siileyman’m Ozdeyisleri, 3: 19), “Bilgelik
ve gii¢ Tanri’ya ozgiidiir, O 'ndadir ogiit ve akil” (Eytp, 12: 13), “Bu isteki bilgelik
de her seye egemen Rab’den gelir. O’nun tasarilart harikadir, bilgelikte tistiindiir”
(Yeseya, 28: 29). Ifadelerden anlasilacag iizere Kur’an’it Kerim’de oldugu gibi
insanlara bahsedilmis olan bilgelik, esasinda her seyin yaraticist olan ve her seyin

bilgisine sahip olan Rab ’de sonsuz olarak bulunan bir olgu olarak bildirilmektedir.

Bilgelik kavraminin Zebur’daki mahiyeti ele alindiginda Kur’an’1 Kerim ve Tevrat’ta
isaret edilen anlamlara benzer anlatimlar goriilmektedir. Bilgeligin temel kaynaginin
Rab oldugu vurgulanirken, Rabbin yarattigi her seyi ustalikla ve en iyi bilgiyle
yarattig1 su sekilde ifade edilir: “Ya Rab, ne ¢ok eserin var! Hepsini bilgece yaptin;
Yeryiizii yarattiklarinla dolu” (Mezmurlar, 104: 24). Baska bir ayette ise gokyiiziiniin
yaratilist 6rnek gosterilerek Rabbin bilgeligi vurgulanir (Mezmurlar, 136: 5). Bu
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sekilde bilgelik kavramimin Tanri ile biitiinlestirilmesi ve kaynak olarak Rabbin
gosterilmesi Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’taki anlatim ile benzer bir nitelik
tasimaktadir. Bu vesile ile en ¢ok bilgi sahibi olan Rabbin emirlerine uygun
davranmanin kisiye bilgelik kazandiracagi da su sekilde belirtilmektedir: “Rab ’bin
yasasi yetkindir, cana can katar, Rab’bin buyruklar: giivenilirdir, saf adama bilgelik
verir’ (Mezmurlar, 19: 7). Baska bir ayette ise “Senin kosullarina uymakla bilgelik
kazanwyorum, bu yiizden nefret ediyorum her yanlis yoldan” (Mezmurlar, 119: 104)
ifadesiyle Rabbin kurallar1 tek dogru yol olarak kabul edilmektedir.

Bilgelik kavraminin Rabbin kurallarin1  bilme ve ona uyma anlamiyla
0zdeslestirilmesi sonucunda, bilge kisilerin dogru davraniglar sergileyecegi ve
insanlar1 bu olumlu siirecler igerisinde yonlendirecegi muhakkaktir. Bu durum ile
ilgili olarak “Dogrunun agzindan bilgelik akar, dilinden adalet damlar” (Mezmurlar,
37: 30) ifadesinde oldugu gibi bilge kisinin dogruluk ve adaletli olmak gibi vasiflar
oldugu, aym1 zamanda anlayisli (Mezmurlar, 49: 3), Rabden korkan ve sagduyulu
kimseler oldugu (Mezmurlar, 111: 10), ve bilgeligin kisiyi gii¢lii kildig1 (Mezmurlar,
119: 98) bildirilmektedir.

Bilgeligin Rab tarafindan verilen bir zenginlik oldugu ve insanlar tarafindan arzu
edilen bir erdem oldugu da Zebur’da rastlanilan bir fikirdir. “Madem sen gonilde
sadakat istiyorsun, bilgelik 6gret bana yiiregimin derinliklerinde” (Mezmurlar, 51: 6)
ciimlesiyle Rabbe bagliligin bilgelik kazanilarak gergeklesecegi ifade edilirken,
bunun miimkiin olmast ise Rabbin Ogretmesine bagli kilinmistir. Bu durumda
ulasilmak istenilen methum, kisiye Rab tarafindan verilecektir, onciilii dogru kabul
edilebilir.

Konu yonetim ile iliskilendirilecek olursa insanlar arasinda hiikmetmesi ve bunu
ahlaki bir zemine yerlestirmesi beklenilen yoneticilerin, Rabbe bagli, O’nun
kurallarim1 bilen, dogru davraniglar sergileyen ve insanlara bunu o6giitleyen kisiler
olmast gerekmektedir. Tim bu sayilan imgelerin, yonetimde hangi oranda

bulundugunu ise yoneticilerin bilgeligi ile iliskilendirmek miimkiin sayilabilir.

Bilgelik kavrami Incil’de de karsimiza; Tanri’nmin sdzii ile biitiinlesen, dviilen ve
tavsiye edilen bir ozellik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. “Mesih’in sézii biitiin

zenginligiyle i¢inizde yasasin. Tam bir bilgelikle birbirinize 6gretin, Ogiit verin,
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Mezmurlar, ilahiler, ruhsal ezgiler soyleyerek yureklerinizde siikranla Tanri’ya
nagmeler yiikseltin” (Koloseliler, 3: 16) “Tam bir bilgelik ve anlayisla iizerimize
vagdirdigi liitfunun zenginligi sayesinde Mesih’in kani araciligiyla Mesih'te
kurtulusa, suclarimizin bagiglanmasina kavustuk” (Efesliler, 1: 7-8) ifadelerinde

oldugu gibi dini tecriibe ve ritlellerin bilgelikle kavranmasi istenmektedir.

Incil’de bilgeligin Rab tarafindan verildigi konusu, toplumun liderleri olan
peygamberler iizerinden orneklenmektedir. Ornegin Hz. Isa’dan bahsedilirken,
O’nun Rab tarafindan verilen bilgelikle ¢ocukluktan itibaren kusatilmis oldugu
anlatilir. “Cocuk blyuyor, gucleniyor ve bilgelikte yetkinlesiyordu. Tanri’min liitfu
O’nun iizerindeydi”(Luka, 2: 40), “Sabat Giinii olunca Isa havrada &gretmeye
baslad:. Soylediklerini isiten bircok kisi sasip kaldi. “Bu adam bunlari nereden
ogrendi?” diye soruyorlardi. “Kendisine verilen bu bilgelik nedir? Nasil boyle
mucizeler yapabiliyor? (Markos, 6: 2). Bahsedilen ifadelerde bilgelik kavrami,

olaganiistii durumlar gerceklestirecek bilgiye sahip olma manasi da kazanmistir.

Rab tarafindan verildigi ifade edilen bilgeligin, diger bazi peygamberlere de verildigi
ifade edilirken Hz. Yusuf ile ilgili olarak, “Yusuf’u kiskanan atalarimiz, onu kole
olarak Misir’a sattilar. Ama Tanri onunlayd: ve onu biitiin stkintilarindan kurtardi.
Ona bilgelik vererek Misir Firavununun goziine girmesini sagladi. Firavun da onu
Misir ve biitiin saray halki iizerine yonetici atadi” (Elgilerin Isleri, 7: 9-10). Bu
ifadelerde Hz. Yusuf’a bilgeligin verilmesinden bahsedilirken, bu vasfinin O’nun

yonetici olmasindaki biiyiik etkisine de deginildigi sdylenebilir.

Bir bagka isim olarak ise Pavlus’ un kendisinin de bilgelikle miiserref kilindigi, su
sOzler ile belirtir: “Bunu isittigimiz giinden beri biz de sizler i¢in dua etmekten, tam
bir bilgelik ve ruhsal anlayisia Tanri’'min istegini biitiiniiyle bilmenizi saglamasini
dilemekten geri kalmadik” (Koloseliler, 1: 9), “Her insani Mesihte yetkinlesmis
olarak Tanri’ya sunmak icin herkesi uyararak ve herkesi tam bir bilgelikle egiterek
Mesih’i tanitiyoruz” (Koloseliler, 1: 29). Verilen ifadelerden de anlasilacagi gibi
Pavlus’un insanlara yol gostermesi ve elgilik gorevini ifa etmesi O’nun bilgeligine

bagli kilinmastir.

Bilgeligin kaynagi olan Rab’den bilgelik istenmesi halinde kendisine verilecegi

vurgulanan (Yakup, 1: 5) Incil’de yasamin giizel islerle degerlendirilmesi gerektigi
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ve bilge insanlarin ki gibi sekillenmesi tavsiye edilmistir (Efesliler, 5: 15). Ayrica
bilge olan kisilerin iyi ve giizel olanmi tercih edecegi ve insanlar1 bu gercevede
yonlendirecegi su ifadeler ile bildirilmektedir: “Aranizda bilge ve anlayisli olan kim?
Olumlu  yasayisiyla,  bilgelikten dogan  al¢akgoniilliiliikle iyi  eylemlerini
gostersin”(Yakup, 3: 13), “Ama gékten inen bilgelik her seyden once paktir, sonra
baris¢ildr, yumusaktir, uysaldir. Merhamet ve iyi meyvelerle doludur. Kaywriciligy,
ikiyiizliiliigii yoktur” (Yakup, 3: 17).

Bilgelik kavrami dort kutsal kitap ac¢isindan incelenip yonetim kavrami ile
iliskilendirildiginde, ortak sonuglara ulasilmasi imkan dahilindedir. Bahsi gegen
kutsal kitaplarda oOncelikle bilgeligin kaynaginin Rab oldugu ve insanlara Rab
tarafindan verildigi ifade edilerek, bilgeligin ulvi bir deger oldugu insanlari iyi ve
giizel olana yonlendirdigi bildirilmektedir. YoOnetim noktasinda ise, Oncelikle
toplumun lideri konumunda olan peygamberlere de bilgeligin verildigi belirtilirken,
halkin1 iyi ve adil yonetmek isteyen yoneticilerin Rab’den bilgelik istedigi
bildirilmistir. Gii¢lii yonetimin temelinde, bilgeligin oldugu diisiincesi de kitaplarda

one ¢ikan diisiinceler arasindadir.
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SONUC ve ONERILER

Hayatin1 toplumsal baglamda idame ettirmek durumunda olan insan, temel
ihtiyaglarinin yani sira sosyal, kiiltiirel, siyasal ve dini ihtiyaclarin1 karsilayabilmek
icin diger insanlar ile bir araya gelerek oOrgiitleri olusturur. Birden ¢ok insanin belli
bir amaci gergeklestirmek amaciyla olusturmus oldugu orgiitler belli bir sistem ve
istikrar iginde hedeflerine ulasabilmeleri igin, yonetime ihtiya¢ duyarlar. Planlama,
orgutleme, yonetme, koordinasyon ve denetim gibi islevleri olan “y6netim” kavrami
ise, farkli yontem ve teknikleri kullanarak “birlikte yasam ihtiyaci elzem olan
insanlarin bir arada baris igerisinde yasayabilmesine ve Uretebilmesine olanak
tanimay1” ilke edinir. Insanlik tarihinde en eski caglardan giiniimiize degin biitiin
toplumlar incelendiginde, yonetimin olmadigi bir toplum ve zaman diliminden
bahsetmek miimkiin degildir. Hayatin her alaniyla i¢c ice olan yénetim olgusu,
zamanla bir bilim olarak incelenmeye bagslanarak ve yonetimin nasil olmasi gerektigi,
yoneticinin hangi davraniglarinin olumlu, hangi davraniglarinin insanlar1 olumsuz
etkileyecegi, en ¢ok verimin nasil elde edilecegi gibi konular, farkli kuramlar ortaya

konularak agiklanmaya caligilmaktadir.

Yonetim olgusu ile ortak noktasi “insan” olan din kavrami ise insanlarin belirli bir
duzen icerisinde, huzurlu ve mutlu bir sekilde yasamasini amaglamaktadir. Din
mefhumu, insanlari igten ve giiglii bir bag ile ahlaki olarak yonlendirerek, en gucli
yasalardan bile etkili olabilmektedir. Din, mdintesiplerini 6zgur iradeleri ile
gunimuizde ve gelecekte mutluluga ulastirmayi amaglayan ilahi yasalar biitintidiir.
Onemli bilginlerin goriisleri incelendiginde insanin sosyal ve psikolojik ihtiyaglari
icin “din” olgusunun elzem oldugu fikrine rastlanilmaktadir. Nihayetinde yonetim ve
din kavramlarina bakildiginda her ikisinin de insan hayat1 i¢in biiyiik bir ehemmiyete

sahip olup, insanlarin mutlulugunu imar etme kaygis1 tasidig: sdylenebilir.

Miintesiplerinin ilahi emirler yoluyla davranislarini sekillendiren Kutsal Kitaplar

(Tevrat, Zebur, Incil, Kur’an-1 Kerim), bu emirlere uyulmasiyla insanin deger
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kazanacagini, aksi hareket edilmesiyle ise degersiz hale gelecegini bildirmektedirler.
Kutsal Kitaplarin kaynagi olan Tanri, toplumsal diizeni saglayarak, istedigi iyi
toplumu olusturmak i¢in, gereken emir ve kurallar1 insanlara sectigi peygamberler
araciligiyla gondermistir. Peygamberler ise bu kurallarin ilk uygulayicist ve
muhatab1 olmakla birlikte, insanlar1 ikna edip onlara 6rnek olarak, Tanri’nin istedigi
sekilde yasamaya yonlendiren kisiler olmuslardir. Dolayisiyla inananlar
toplulugunun yoneticiligi ve liderligi roliinii iistlenmislerdir. Hayatin her alanina dair
spesifik kaideleri olan Kutsal Kitaplar, elbette ki “yOnetim” konusunda da insanlari
malimatsiz birakmamiglardir. Bu konuda Kutsal Kitaplarin “yonetimin mahiyeti” ile
ilgili dogrudan soylemlerini incelemek ile birlikte, peygamberlerin topluma ne

sekilde onderlik ettigini incelemekte konuya veri zenginligi saglamaktadir.

Dort blyik Kutsal Kitaptan biri olan Kur’an-1 Kerim’de yonetim olgusuna
bakildiginda, Tanri’nin emirlerinin yerine getirilmesi i¢in “devlet ve lidere ihtiyag
oldugu” fikri ortaya cikarken, yonetimin bi¢imi ile ilgili herhangi bir isaretin s6z
konusu olmadigr goriilmektedir. Yonetim isi insanin tasarrufuna birakilmas,
yoneticilerin ve insanlarin adaletli bir sekilde, dogrulugu esas alarak, Rabbin emirleri
dogrultusunda, sabirli ve algakgoniilli olmalari istenmistir. Nitekim Kur’an’i
Kerim’in ilk muhatab1 ve uygulayicisi olan Hz. Muhammed’in kurdugu Medine
Islam Devlet’in de bu emirlere uygun bir sekilde, Kur’ani prensipler dogrultusunda

bir yonetim anlayis1 sergiledigi goriilmektedir.

Tevrat’ta yonetim konusuna bakildiginda ise Kur’an’t Kerim’den farkli bir yonetim
prototipi cizilmektedir. Elbette ki emredilen ahlaki emirler benzer olmakla birlikte,
yonetime tanrisal bir boyut kazandirilmaktadir. Yoneticiler direk Tanr tarafindan —
bazen peygamberleri araciligi ile- secilerek tamamen Tanri’nin istekleri
dogrultusunda hareket etmektedirler. Eger ki yoneticiler Tanri’nin emirlerinin digina
cikarlarsa, Tanr1 tarafindan cezalandirilarak, yonetimlerine son verilmektedir.
Zebur’da Tevrat’in devami olma mahiyetinden dolayi, ayni fikirlerden bahsettigi

sOylenebilir.

Incil’in yonetim hakkindaki goriisleri ise ahlaki tabanda diger kutsal kitaplar ile
ortiigiirken, mahiyeti noktasinda kiiclik ayirimlarmin  oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ornegin Incil’de “Sezar’in hakki Sezar’a, Tanri’nin hakki Tanr1’yadir’

disturu ile din ve devlet isleri ayrilmistir. Bununla birlikte tim yonetimlerin
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Tanridan oldugu ve itaat edilmesi gerektigi net bir sekilde ifade edilmistir. Fakat o
donemde inananlarin gii¢siiz Ve zayif olmalari sebebiyle, devlet ile ters diismemesi
gerektigine ve bundan 6tiirii yoneticiler ile aralarinin iyi olmasiin elzem olduguna
binaen sdylenmis olabilecegi fikri ile birlikte, tarihin higbir doneminde Incil’e ters
diisecek kararlarin verilmesi halinde inananlarin mutlak itaat edip razi geldikleri
goriilmemistir. Dolayisiyla yonetimin Tanri’nin emirlerine paralellik arz etmesi

onemli gorulmektedir.

Yonetim denilince akla gelen ilk ahlaki kavram, hi¢ sliphesiz “adalet” tir. Kutsal
kitaplar bu kavram etrafinda incelendiginde, adil olmanin O6nemine vurgu yapip
miintesiplerine adaletli olmalarim1 emretmistir. Adaletin kaynagi olarak Rab
goriilmiis, gonderilen peygamberlerden ve yoneticilerden adaletli olmalar
istenmistir. Verilecek hiikiimlerde, alacak- verecek iligkilerinde, Ol¢ii ve tarti
konusunda, sosyal adaleti saglayacak yardimlasma konularinda benzer gorisler
bildiren kutsal kitaplar ortak payda da bulugmaktadir. Fakat sunu da belirtmek
gerekir ki tiim insanlar1 esit kabul eden ii¢ kitabin aksine Tevrat’ta ‘Tanr ile
sozlesmis olmalarindan’ &tiirii Israilogullarmin iistiin oldugu fikri 6n plana
cikmaktadir. En a¢ik haliyle sosyal adaleti saglamak amaciyla bahsi ge¢en kutsal
kitaplarda faiz = yasaklanmaktadir. Tevrat’ta da yasaklanmaktadir lakin
Israilogullarindan olmayanlardan faiz alnabilecegine yonelik sdylemler de
bulunmaktadir. Diger yandan kélelik sistemi i¢in de Ibrani olanlar ile olmayanlar igin
farkli uygulamalardan da s6z edilmektedir. Bu durumun ise Tevrat’ta ki adalet

olgusunu zedeledigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Toplumsal dizenin ve sosyal barisin en 6nemli ilkelerinden olan “itaat” kavrami
yonetimin olmazsa olmazlarindandir. Miintesiplerine Oncelikle Tanri’ya itaati
emreden Kutsal Kitaplar, peygamberlere, vahiylere, belirli inan¢ ve deger diinyasina
sahip olan yoneticilere itaati emreder. Insanlara zulmeden, haksizlik yapan
yoneticiler ise Firavun 6rneginde oldugu gibi, itaate layik olmayan, Rabbin gazabina
ugramis kisiler olarak betimlenir. Tanrinin emirlerini yerine getiren, insanlar arasinda
adil hukmeden ve iyiligi prensip edinen yoneticiler ise itaate layik olan, Rabbin

ovdiigii ve miikafatlandiracag kisiler olarak anlatilmaktadir.

Insanlar arasinda giiven ve istikrarin saglanmasinda ve catismalarm &nlenmesinde

kilit nokta olan ve yonetim konusu ile iliskilendirilen bir diger kavram ise sabirdir.
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Sabir mefhumu ilahi kitaplarda oncelikle Tanriya atfedilen bir erdem olarak
anlatilmaktadir. Tanr’’nin ¢ok sabirli oldugu vurgulanmaktadir. Diger yandan
secilen peygamberlerin de karsilastiklar1 problem durumunda sabirli olmay1
secmeleri ve Rab katinda bu yonde yiceltilmeleri, yoneticilere ve inananlara 6rneklik
teskil etmektedir. inananlardan diizen ve birligin saglanmasi igin, sabirli bir tavir
takinmalar1 istenmektedir. Bu emirler dogrultusunda hareket eden ve sabirli olan

kisilerin, Tanr1’nin hosnutlugunu kazanacagi ve 6dillendirilecegi bildirilmektedir.

Yonetimin glgli ve muteber olmasinin bir diger etkeni ise dogru karar verebilmektir.
Siiphesiz insan aldig1 her kararda dogruyu bulamayabilir. Istikrarli bir sekilde
dogruyu bulmanin sart1 ise diger akillardan faydalanmaktir. Yani diger insanlar ile
istisare yapabilmektir. Kutsal Kitaplarda da bu konu son derece ehemmiyetli olarak
goriilmiis ve sura yapilmasi gerektigi gerek ayetlerde gerek peygamberlerin
uygulamalarinda zikredilmistir. Istisare kavrami Kur’an-1 Kerim’de hayatin her
alaninda uygulanmasi gereken bir ahlaki eylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tevrat
ve Zebur’da ise yonetim ile i¢ ige olan bir kavram olarak belirtilmekte ve 6ncelikle
istisare edilip, yardim istenilecek kisinin Rab oldugu vurgulanmaktadir. Incil’de ise
acik olarak konu ile ilgili hilkiim bulunmamakla birlikte, ¢ok eskiden beri istisare

meclislerinin var oldugu ve kullanildig1 kanisina ulagilmaktadir.

Toplumsal hayati ¢okiintiiye ugratan, kibir, hirs, nefret gibi kotii duygularin
karsisinda yer alarak insanlarin daha bariscil ve iyilikten yana bir hayat surmesini
saglayan “tevazu” duygusu da yonetim ile iligkilendirilmektedir. Insanlar arasinda
anlayls, hosgorii gibi Dbirlikteligi esas alan duygularin temelinde tevazu
bulunmaktadir. Rabbin emirlerinin ilk uygulayicist ve kendi inananlar toplulugunun
onderleri olan peygamberlerin hayatlarina bakildigi zaman, onlarin yumusak huylu
ve miitevaz1 kisiler oldugu goriilmekte ve halkim1 bu anlayigla yonettigi ve
yonlendirdigi goze carpmaktadir. Ciinkii kutsal kitaplarin kaynagi olan Rab, kibri
yasaklarken kibirli kisileri cezalandiracagini bildirir. Ve tevazuyu Overken, tevazu

sahibi kisileri ddiillendirecegini dile getirir.

Insanlar arasinda sayilan giizel hasletlerin gerceklestirilebilmesi, insanlarin iyiye
yonlendirilmesi ve yonetim de dahil olmak {izere karsilasilan sorunlarda olumlu
stireglerin yiiriitiilmesi, isin 6ziinde “bilmekle” ve “bilgelik™ ile miimkiindiir. Aksi

diisiiniildiigli zaman cehaletin sonunun felaket olacagi kagmilmaz bir gergekliktir.
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Kutsal Kitaplar “bilgelik” agisindan degerlendirildigi zaman, hepsinin ortak beyani
oncelikle “Rabbin en ¢ok bilen” oldugudur. Bununla birlikte 6rnek olarak génderilen
peygamberlere de bilgelik verildiginden bahsedilmektedir. Kitaplarda bazi
bolumlerde ilimin ve bilginin Rab tarafindan verildigi ifade edilirken; bazi
bolumlerde ise insanin cabasina bagh kilindigi ifade edilmektedir. ilim sahibi
olmanin 6nemi vurgulanirken, saglam ve guc¢li yonetimlerin ise bilgelik ile mimkin

olacag1 anlatilmaktadir.

Goriildiigi gibi Kutsal Kitaplar’da Rabbin istedigi diizenin olusmasit ve insanlarin
mutlu olmasi; Rabbin emirlerine uyulmasma bagh kilmnmustir. Insan hayatinin
vazgecilmezi olan yonetim konusunda ise, yonetimin bi¢imi degil, ahlaki boyutlar
one ¢ikmaktadir. Dolayisiyla yonetimin basarili olmasi, “adalet, itaat, sabur, istisare,
tevazu, bilgelik” gibi kavramlar ile iligskilendirilmistir. Rab katinda o6viilen ve
muteber sayilan yonetimler ise iliskilendirilen bu kavramlari benimseyip

uygulayanlar olmustur.
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