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OZET
ISLAMCI DUSUNUR SAID HALIM PASA VE SIYASI
DUSUNCELERI
Mehmet Edip BEKI
Doktora, Tarih ve Medeniyet Arastirmalari
Tez Danismant: Dr. Ogr. Uyesi Omer TASGETIREN
Temmuz 2021, 242 + xii Sayfa

Bu tez, Islamci diisiiniir Said Halim Pasa’nin Islamcilik diisiincesi igindeki
yerini ve siyasi diislincelerini konu edinmektedir. Tezin amaci, Pasa’nin siyasi
diisiincelerini, biitiinciil ve sistemli olarak ortaya koyabilmektir. Calisma boyunca,
nitel arastirma yontemlerinden ‘Dokiiman inceleme yontemi’ kullanilmistir. Bu
cercevede Pasa’ya ait eserler ve onunla ilgili yazilmis tez, kitap ve makaleler
taranmugtir. Calismanin sonuglar1 soyle ifade edilebilir: Genel olarak geleneksel
Islamct bir ¢izgide duran Said Halim Pasa, siyasi diisiincelerini, Islam’in sosyal,
ahlak ve inang esaslarina dayandirmaktadir. Hayatin her alaninda oldugu gibi, siyasi
alanda da Seriat’in hakimiyetini kabul etmektedir. Milli irade hakimiyetini, ancak
Seriat’in hakimiyetine ters diismemesi durumunda &nemsemektedir. Istibdat,
mesrutiyet, kanin-i esasi, hiirriyet, esitlik ve dayanisma gibi temel siyasi kavramlara
Islam esaslar1 cercevesinde yaklagmaktadir. Islam’mn, devlet ve hiikiimet sistemini
bir gereklilik olarak gordiigiinii belirtmekte, Halifelik sistemini ve Islam birligi
diistincesini savunmaktadir. Bati’dan bilim ve teknigi oldugu gibi almaya, milliyet
bencilligine, milli taassuba ve Islam birligini bozucu bir milliyetcilige ve
demokrasiye kars1 cikmaktadir. Islam'm cizdigi ilkeler cercevesinde bir ilerleme
anlayis1 ortaya koymaktadir. Bu anlayis, Pasamin Ongordiigii siyasi sistemin
amaglarin1 anlamay1 kolaylastirmaktadir. Tezde Islamcilik cereyaninin onemli
isimlerinden biri kabul edilen Said Halim Pasa’nin siyasi diislince haritasi

¢ikarilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, siyasi diisiince, Islam birligi, terakki,

Islamcilik, demokrasi, Halifelik



ABSTRACT
ISLAMIST THINKER SAID HALIM PASHA AND HIS
POLITICAL IDEAS
Mehmet Edip BEKI
Ph.D. History and Civilization Studies
Thesis Advisor: Assist. Prof. Dr. Omer TASGETIREN
July 2021, 242 + xii Pages

This thesis deals with the place of the Islamist thinker Said Halim Pasha in the
Islamist thought and it examines his political ideas. The thesis aims to spell out the
political views of Pasha holistically and systematically. Throughout the study, the
'‘Document review method', one of the qualitative research methods, was used. In this
context, the works of Pasha and the theses, books and articles written about him were
examined. The results of the study can be expressed as follows: Said Halim Pasha,
who generally stands on a traditional Islamist line, bases his political thoughts on the
social, moral, and belief principles of Islam. As in all areas of life, he accepts the
dominance of Sharia in the political arena. He attaches importance to the supremacy
of the national will only if it does not contradict the supremacy of the Sharia. He
approaches basic political concepts such as tyranny, constitutionalism, fundamental
law, freedom, equality and solidarity within the framework of Islamic principles. He
states that Islam sees the state and government system as a necessity, and defends the
Caliphate system and the idea of Islamic unity. He opposes taking science and
technology from the West as they are, a Western-style nationalism and democracy.
He espouses a conception of progress within the boundaries of the principles drawn
by Islam. This conception is essential in terms of understanding the goals of the

political system envisaged by the Pasha.

Keywords: Said Halim Pasha, political thought, Islamic unity, progress,

Islamism, democracy, Caliphate
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BIRINCi BOLUM

GIRIiS

1.1. Arastirma Sorulari

Toplumlarin hayatinda, bir asir 6nemli bir zaman dilimidir. Bu siire, onlarin kiiltiirel
gelisim siirecleri hakkinda 6nemli ipuglar1 verebilir. Yiizyil 6ncesindeki bir resimle
ylizy1l sonrasinda ayni alandaki resim karsilastirilarak bu ipuglart elde edilebilir.
Toplumda bir ilerlemenin olup olmadig: ya da farkli bir doniisiim ve baskalasim
siireci yasamip yasanmadig1 anlasilabilir. Islim Aleminin bugiinkii hali, yiizy1l
oncesiyle miithim benzerlikler tasimaktadir. Bugiinden bakildiginda yiizyil dncesinin,
Tiirkiye ve IslAm cografyas: igin kiiltiirel, sosyal, siyasal ve ekonomik agidan bir
kirtlma noktasi olarak goriildiigii soylenebilir. Sozgelimi bu donemde Hilafet
makami dolayisiyla Islam diinyasinin liderliginin yapildig1 bir yapidan, modernlik
cabasi giiden ve kendi degerlerinden kopma yoniinde tercih kullanabilecek bir yapiya

evrilme siirecinin hizlandig: bilinmektedir.

1900°1i yillarin baslarinda, 6rnegin Mehmet Akif Ersoy’un bir siiri veya Said Halim
Pasa tarafindan kaleme alinmis, Isldm diinyasimin durumunu anlatan sosyal ya da
siyasal icerikli biitiinciil bir yaz1 neredeyse bugiin de gegerliligini korumaktadir. O
donemlerde siyasi olarak birlik ve biitiinliigiinii muhafaza edememis bir Islam
toplumundan bahsedilirken, bugiin de Islam toplumu icin benzer ifadeler
kullanilabilmektedir. Ayn1 sekilde islam diinyas: icinde pek ¢ok aydinda, modern
Bat1 medeniyetinin bilim, teknoloji ve maddi kalkinmiglik itibariyle kendilerinden

cok iistiin oldugu kanaati, genel geger bir kanaat olarak yerlesmektedir.



Gegcen zamanda, benzer olmasma ragmen sorunlar ile ilgili toplumsal karsiligi
olabilecek etkili ¢Oziimler i¢in ¢aba harcanmis ancak koOkli ¢6ziimler elde
edilememistir. Bunda bazen sorunlarin sebeplerinin dogru bir sekilde tespit
edilememesi, bazen de ileri siiriilen ¢6ziim Onerilerinin biitiin unsurlariyla toplumsal
dokuya uygun olmamas: etkili olmustur. Bununla birlikte zikredilen meselelere kafa
yoran fikir adamlarinin diisiinceleri, ya hak ettigi ilgiyi gormedigi ya da diistinceleri

yeterince tartigilarak gelistirilemedigi i¢in sorunlarin varlig1 devam edegelmistir.

Bu calisma, mezkir diisiincelerden hareketle, II. Mesrutiyet dénemi Islamci aydinlari
icerisinde etkin ve diger aydinlar1 da bir sekilde etkilemis olmasi yoniiyle 6n plana
¢tkan Said Halim Pasa’nin diisiincelerini esas almaktadir. Zira Pasa, islam diinyasin1
oldugu kadar, orada siyaset egitimi aldig1 i¢in Bati diinyasinm1 da iyi taniyan bir
isimdir. Ayrica hem Islam diinyasinin sorunlarina kafa yormus ve onlara ¢dziim
iiretebilmek icin cabalamis bir miitefekkir hem de Osmanli Devleti’nin Birinci
Diinya Savasi’na girdigi bir donemde Osmanli biirokrasisinin en tepesinde gorev
almig ve Sadrazamlik yapmis, devlet yonetiminin pratigine de hakim bir devlet
adamidir. Mamafih vefatinin {izerinden yiizy1l gectigi halde, tartistigi meseleler
bugiin de giincelligini korumakta ve tartisilmaktadir. Buna ragmen yapilan literatiir
taramasi, Pasa'nin diisiincelerinin gegen yiizyillik siire igerisinde yeterince
tartisilmadigin1 ve hatta zaman zaman gormezden gelindigini de gostermektedir.
Birinci Diinya Savasi gibi mithim bir olay sirasinda Osmanli Devleti’nin
Sadrazamligim1 yapmis bir devlet adaminin gérmezden gelinmesi izahi kolay bir
durum degildir. Ancak Said Halim Pasa misillii bir devlet adaminin Ugiincii
Boliimde ifade edildigi sekliyle dogum tarihi iizerinde bile heniiz bir mutabakat
yoktur. Bu durum bir ihtimam gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Her ne kadar
Pasa’nin diisiince diinyast ile ilgili yapilan degerlendirmeler son donemlerde biraz
daha artmis goriinse de diisiinceleri iizerinde Ozensiz g¢alismalar ve derinliksiz

okumalar da yapilmamus degildir.

! Ornegin Mehmet Dogan, Hilmi Ziya Ulken’in, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi adh
eserinde Islamcilik diisiincesinin dnde gelen isimlerinden biri olan Said Halim Pasa’y1
1skaladigini sdylemektedir. Bak.: D. Mehmet Dogan, ‘Sunus: Said Halim Pasa ve
Cahilliklerimiz’, TYB Akademi Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, (Eyliil

2011): 8. Ayrica bak.: Taner Aslan, ‘Osmanli Aydinlarinin Goziiyle Batililagma’
2



Bu calismada Said Halim Pasa’nin islamcilik igerisindeki yeri, siyasi diisiincelerini
sekillendiren temel kaynaklar, diisiincelerini besleyen istibdat, hilafet, esitlik, milli
egemenlik, ilerleme anlayisi, demokrasi, milliyetgilik, Islam kardesligi gibi kurucu
temel kavramlara bakisi, ongérdiigii siyasi yapi, hedefleri ve Miisliimanlarin Bati

medeniyeti karsisindaki durusu ele alinmaktadir.

‘Islamc1 Diisiiniir Said Halim Pasa ve Siyasi Diisiinceleri’ baslikli bu tezde,

asagidaki aragtirma sorularina cevap aranmaktadir:

1) Said Halim Pasa’nin siyasi diisiinceleri nelerdir ve bu diisiinceleri sekillendiren
temel kavramlara yaklasimi nasildir?

2) Pasa’nin siyasi diisiincelerinde Bati’nin etkisi var midir?

3) Pasa, nasil bir siyasi tesekkiil ongérmektedir?

4) Pasa’nin terakki anlayisi nasildir?

5) Pasa milliyetgilik ve islam birligine nasil bakmaktadir?

Tez boyunca Said Halim Pasa’nin siyasi diislincelerinin ve bu diisiincelerin
sekillenmesini saglayan temel kavramlarin analizi yapilmakta, Pasa’nin siyasi
diisiincesinde Bati etkisinin olup olmadigi, ilerleme anlayis1 ve Islam toplumuna
genel anlamda gostermis oldugu hedeflerin  dogru anlasilip anlagilmadigi
tartisilmakta ve boylelikle yukarida ortaya konulan arastirma sorularina cevap

aranmaktadir.

1.2. Arastirma Yontemi

Bu tez calismasinda, Nitel Arastirma Yontemlerinden ‘Dokiiman Inceleme Y&ntemi’

kullanilmigtir. Nitel Arastirma Yontemi, ‘Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi

ERDEM, S. 55 (2009): 16. Aslan, makalesinde Said Halim Pasa’min ‘Islimlasmak’
baslikl Sebiliirresad Dergisi’nde yaymmlanan yazilarindan ‘Biz Islim toplumlarmin
icinde bulunduklar1 kétii durumdan kurtulmalar1 igin onlarin hakkiyla Islamlagmalar
gerektigini 6teden beri ifade ediyorduk’ ciimlesini alintilayarak, Pasa’nin Batililagmadan
once Islamlasmak gerektigini savundugu seklinde bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Oysa
Said Halim Pasa’nin Batililasma konusundaki diisiincesi olduk¢a net ve olumsuzdur.
Aymi yazar, ilerleyen satirlarda, Pasa’min Fransizca yazdigi ve Isldm’da Teskildt-1
Siyasiyye olarak terciime edilen eserini Arapc¢a kaleme aldigini, muhtemelen, sehven

belirtmektedir.



nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda
gergekei ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir slirecin izlendigi

bir aragtirma’ ydntemi olarak tanimlanmaktadir.?

Teze baglarken, nitel arastirma yontemleri dikkate alinarak arastirma probleminin
konusu yani arastirmanin bir anlamda amaci olusturulmustur. Bu amacin, nitel
arastirma yontemlerinden gézlem ve goériisme yontemleriyle gerceklestirilebilmesi
uygun olmadig1 i¢in, yalnizca dokiiman inceleme yontemi kullanilmistir.
Dokiimanlar, etkili olarak kullanilabilecek bilgi kaynaklaridir. Dokiiman incelemesi
ise, arastirmaya konu unsurlar ile ilgili bilgi sunan yazili materyallerin analizini
ihtiva etmektedir.® Bu cer¢evede yukarida ‘Arastirma Sorular’’ bashgi altinda
belirtilen sorulardan hareketle bir kapsam olusturabilmek i¢in Said Halim Pasa’ya ait
eserler ve onunla ilgili yazilmis tez, kitap ve makaleler taranmistir. Bu literatiir
taramasi, Pasa’nin siyasi diisiincelerinin biitlinciil olarak degerlendirilmesi
noktasinda bir boslugun oldugunu ve diislincelerinin sistemli ve dogru olarak
anlasilmas1 halinde, disiince diinyasina anlamli bir katki sunulabilecegini

gostermistir.

Bilindigi lizere Pasa, kitaplarin1 Fransizca kaleme almistir. Ancak eserlerinin 6nemli
bir kism1 kendisi hayatta iken Tiirk¢eye terciime edilmistir. Cogunlukla Sebiliirresad
Dergisi’'nde tefrika edilen eserler, bilahare miistakil kitap olarak da basilmistir. Bu
arastirmada, Pasa’nin miistakil basilan kitaplar1 esas alinmistir. Ciinkii bu eserler,
heniiz Pasa hayatta iken terciime edilmis ve yayimlanmislardir. Bu durum Paga’nin
terciimelerle ilgili muvafakatinin oldugu seklinde degerlendirilmistir. Ancak Mehmet
Akif Ersoy tarafindan Isldm’da Teskilat-1 Siyasiyye adiyla Tiirkceye cevrilerek
Sebiliirresad Dergisi'nde tefrika edilen son kitab1 i¢in bu dergide yayimlanan
metinler; bu kitap icerisinde yer alan fakat Sebiliirresad Dergisi’'nde yayimlanmayan
‘Hakimiyet-i Milliye Iradesi’ baslikli boliim icin ise Ileri Gazetesi’nde yayimlanan
Celal 1leri terciimesi baz alinmigtir. Pasa’nin Fransizcadan Tiirkceye yapilan

cevirileri daha sonra sadelestirilerek de basilmiglardir.

2 Ali Yildinm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 8. Baski,
Ankara: Seckin Yayincilik, 2011, s. 39.

$A.g.e., 187.



Bu calisma ile Said Halim Pasa’nin gerek Islamci bir diisiiniir olarak nasil
konumlandirildigi, gerek siyasi diislinceleri ve gerekse bu disilincelerin
kaynaklandig1 kurucu kavramlarin aragtirmacilar tarafindan farkli degerlendirildigi
hususu tespit edilmistir. Daha sonra Pasa’nin siyasi diisiinceleri, yayimlanmis biitiin

eserleri baglaminda degerlendirilerek sarih bir tarzda ortaya konulmaya c¢alisilmastir.

1.3. Tezin Boliimlerinin Tanitim

Tez galismasi, Sonug ile birlikte alti1 bolimden olusmaktadir. Birinci Boliimde,

arastirma sorulari, aragtirma yontemi ve tezin boliimlerinin tanitimi yer almaktadir.

Ikinci Boliim, ‘Said Halim Pasa ve Temel Siyasi Kavramlara Yaklasimu ile Ilgili
Literatiir Taramas1’ bashg1 tasimaktadir. Bu baslik altinda Pasa’nin Islamc diisiince
yapisi igerisindeki yerinin disinda, siyasi diisiincesinde kurucu temel kavramlar
olarak nitelendirilebilecek ilerleme anlayisi, Bati’nin ilmini ve teknigini alma
diisiincesi, milliyetgilik ve ittihad-1 islam diisiincesi, milli hakimiyet ve demokrasi

diisiincesi ile ilgili dokiiman incelemesi yapilmuistir.

‘Islamcilik Kavrami ve Said Halim Pasa’ baslikli Ugiincii Boliimiin ilk kismi, Said
Halim Pasa’nin yasadig: II. Mesrutiyet Donemi merkezde olmak iizere Islamcilik
diisiincesinin gelisim siirecini ele almaktadir. Bu kisimda siire¢ ana hatlanyla,
Ittihad-1 Islam Donemi, Islamcilik Dénemi ve Halifelik Sonrast Dénem olmak iizere
3 bashik altinda degerlendirilmis ve akabinde kavramsal cerceve ile simirli olmak

tizere ‘Islamcilik’ ve ‘Islamct’ kavramlari analiz edilmistir.

Pasa’nin hayati, devlet adamligi ve eserlerinin incelendigi ikinci kisimda ise, ayni
zamanda iist diizey ve 6nemli bir Osmanli biirokrati olan Said Halim Pasa’nin devlet

teskilat1 ile ilgili tecriibeleri ve siyasi yaklasimlar1 genel hatlariyla ele alinmigtir.

Calismanin ‘Said Halim Pasa’nin Siyaset ve Devlet Anlayisi’ bashigini tasiyan
Dordiincii Boliimii de iki kisimdan olusmaktadir. Boliimiin ilk kisminda Said Halim
Pasa’ya gore siyasetin kurucu prensipleri ele alinmigtir. Bu kapsamda, istibdat,
mesrutiyet ve Kanun-i esasi, hiirriyet, esitlik ve dayanigma kavramlari, hakimiyet

anlayis1, milli irade hakimiyeti, demokrasi ve terakki anlayisi iizerinde durulmustur.

Boliimiin Ikinci kisminda ise, Pasa’nin siyasi diisiinceleri ve Islam’da devlet teskilati

ile ilgili goriisleri ortaya konulmustur. Pasa’nin devlete bakisi, Isldm devletinde
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yasama, halifelik, devlet reisligi, yiiriitme kuvveti, temsil sistemi, meclis ve Ayan

Meclisi ile ilgili degerlendirmeleri incelenmistir.

Besinci Boliim, ‘Said Halim Pasa’nin Milliyetgilik ve Islam Birligi (Vahdet-i islam)
Anlayist’ baslikli bolimdiir. Burada Pasa’nin millet, milliyet, beynelmileliyet ve
Islam birligi kavramlar ile ilgili diisiinceleri iizerinde durulmustur. Pasa’nin siyasi
diisiincelerinin, milli bir cerceve ile mi smirh kaldigi yoksa tiim Miisliiman

toplumlari ihata edecek sekilde mi oldugu sorularina cevap aranmustir.

Altinct Bolim, ‘Said Halim Pasa’nin Terakki Anlayisi’ baslikli boliimdiir. Bu
boliimde Said Halim Pasa’nin terakki anlayisi bir biitiin olarak ortaya konulmustur.
Boliimde Pasa’nin terakkiyi nasil algiladigi, diislindiigli siyasi yapinin nasil bir
terakki hedefi ortaya koydugu ve bunun gerceklesme sekliyle ilgili hususlar {izerinde

durulmustur.

Ve son olarak Sonug béliimiinde, ¢alismanin hem Isldimecilik yoniiyle hem de Said
Halim Pasa’nin siyasi diisiincelerinin temelini teskil eden kurucu prensipler ve
Ongordiigii siyasi yapilanma ile ilgili fikirleri konusunda bir degerlendirme yapilarak

calismanin literatiire katkilarina yer verilmistir.



IKINCI BOLUM
SAID HALIM PASA VE TEMEL SiYASi KAVRAMLARA
YAKLASIMI iLE ILGILI LITERATUR TARAMASI

Said Halim Pasa’nin diislinceleri aradan yiizyil gegmis olmasina ragmen giincelligini
korumaktadir. Binaenaleyh ele aldigi konular itibariyle Pasa’nin disiincelerinin
detayli bir sekilde analiz edilmesi, bu konularda yapabilecegi katkilar yoniiyle
onemlidir. Pasa’nin diislinceleriyle ilgili literatiir taramasi sirasinda, onun hem
diisince tarihi igerisindeki yerinin hem de siyasi diisiince haritasini olusturan

kavramsal ¢ercevenin farkli sekillerde yorumlandigi goriilmektedir.

Bu bolimde, asagida detayli olarak goriilecegi gibi ilkin Said Halim Pasa’nin
modernist, muhafazakar, gelenekselci ya da reformist kabul edilmesi yoniiyle
Islamc1 diisiince icerisindeki yerine dair tartismalar aktarilmakta, daha sonra
Pasa’nin siyasi gorlslerini sekillendiren temel kavramlar konusundaki literatiir
verilmektedir. Siyaset diisiincesinin kapsamli bir alan olmasi ve bu konuda
zikredilebilecek kavramlarin c¢oklugu dolayisiyla, Said Halim Pasa’nin yasamis
oldugu konjonktor ve yazilarinda temerkiiz ettigi diisiinceler dikkate alinarak bu
kavramlar terakki, Bati’nin ilmini ve teknigini alma, milliyetcilik ve ittihad-1 islam,

milli egemenlik ve demokrasi anlayist ile sinirlandirilmistir.

Bu boliim, Paga’nin diisiincelerinin simdiye kadar nasil okundugunu gostermekte ve
bu anlamda sonraki boliimlerde yapilacak degerlendirmelere bir zemin

olusturmaktadir.



2.1. Said Halim Pasa, Gelenek¢i mi? Modernist mi? Islahat¢i m1?

II. Mesrutiyet doneminin 6nemli devlet adami ve disliniirlerinden biri olan Said
Halim Pasa, her ne kadar IslAim toplumunun inhitittan kurtulmas: ve ilerlemesi ile
ilgili diisiincelerini kitaplastirirken ‘Islimlasmak’ tabirini tercih etse de bazilarma
gore donemin fikir akimlarindan biri olan ‘Islimecilik’ diisiincesinin sekillenmesinde

etkili bir isim?, bazilarina gére de Islamciligin teorisyeni olarak kabul edilmektedir.?

Said Halim Pasa, eserlerinde diisiincelerini agik bir tarzda ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan arastirmacilarin 6nemli bir kismu fikirlerini serdetme noktasinda zaman
zaman birbirlerine yakin ifadeler de kullanmaktadirlar. Ancak hakimiyet-i milliye,
Ittihad-1 Islam, demokrasi, aristokrasi, Batinin bilim ve teknolojisinin almmas1 gibi
konularda diisiinceleri kritik edilen Pasa, bazi arastirmacilar tarafindan, ilerleyen
boliimlerde gosterildigi gibi, fikirlerinin yanlisligi ve kendi igerisinde celigkiler

barindirdigi ileri siiriilerek elestirilmektedir.

Tanzimat sonrasi donemde Islam’i referans alarak, Islam aleminin ve Osmanli
Devleti’nin iginde bulundugu inhitattan nasil kurtulabilecegi hususunu tartigan
aydinlar ile ilgili bir siniflandirma yapan arastirmacilar, Said Halim Pasa’y1 da bir
sekilde konumlandirmaya c¢alismaktadirlar. O donemlerde etkili olan diisiince
hareketleri dikkate alindiginda Pasa’nin Islamci bir diisiiniir oldugu hususunda tiim
arastirmacilarin ittifak halinde oldugu goriilmektedir. Ancak Pasa’nin Islamcilar
arasindaki konumlandirilma tarziyla ilgili tam bir mutabakattan bahsetmek miimkiin
degildir.

Said Halim Pasa, diisiincelerinde tamamiyla Islami referans olarak gostermesi
yoniiyle kimileri tarafindan gelenekselci, Islim dininin ayni zamanda kanun
vazetmesini savunmasi yoniiyle kaideci, Islim esaslarinin korunmasi diisiincesi

noktasinda muhafazakdr, modern donemde yasamis ve modern terminolojiyi

! Ercan Yildirim, ‘iIslamci Hareketin Ozgiin Fikir Adami Said Halim Pasa’, Umran Dergisi,
(Aralik 2013), 60; M. Hanefi Bostan, ‘Said Halim Pasa ve Fikirleri’, 21. Yiizyilda Egitim
ve Toplum Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Ankara: C.8, S.22, (Bahar 2019), 58.

2 Ozyurt, ‘Said Halim Pasa Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik: Muhafazakar-Reformcu
Islamciligin Olusumu’, Muhafazakdr Diisiince, S. 37, (Temmuz-Agustos-Eyliil 2013),
71.; M. Hanefi Bostan, Bir Islamct Diisiiniir Said Halim Pasa, (Istanbul: Irfan Yaymlari,
1992), 121.



kullanmis olmasi itibariyle modernist, Bati’nin ilim ve tekniginin alinabilecegi
diisiincesinde oldugu varsayimiyla ilimli Islimci ya da bircok konuda kendi
doneminde yasayan Islamcilardan farkli diisiincelere sahip olmasi sebebiyle 6zgiin

bir diisiiniir olarak degerlendirilmektedir.

Bu ¢alismanin Said Halim Pasa ile ilgili hedeflerinden biri, Pasa’nin fikirleri
lizerinde yeterince ¢alisma yapilmadigi ve diisiincelerinin etraflica analiz
edilmedigini gdstermektir. Pasa’nin Islamci diisiince yapisi icerisinde birbiriyle
uyumsuz farkl kategorilerde zikredilmesi, onun diisiince diinyasinin tam olarak
anlagilmadigi ile ilgili oldugu kadar, bazi arastirmacilarin onu kendi istedikleri gibi
gbsterme cabasi igerisinde olmalar1 ya da onunla ilgili farkli bir goriis bildirme

zorunlulugu hissetmeleriyle de ilgili olabilir.

Islamcilar ile ilgili siniflandirma yapan arastirmacilar, maalesef ya kendileri yeni bir
tasnif olusturma yoluna gitmekte ya da farkli tasnifler kullanmaktadirlar. Bu tezde
kullanilacak tasniflerde Mehmet Ali Biiyiikkara’nin Cagdas Islami Akimlar adl
kitabinda yer alan tasnif sistemi esas alinmaktadir.®> Bu gergevede Said Halim Pasa
ile ilgili yukarida belirtilen degerlendirmeler, gelenekci, modernist, 1slahatci* ve

bagimsiz bagliklar1 altinda toplanacaktir.

2.1.1. Gelenekgi Oldugunu Savunanlar

Bedri Gencer, Said Halim Pasa’nin Geleneksel aristokratik-biirokratik tabakadan
gelen ve II. Mesrutiyet’ten sonra dogan Islamcilik ideolojisini temsil eden ‘islamci-
immetci’ bir kisi oldugunu sdylemektedir.° Gencer’e gore Pasa II. Mesrutiyet

Islameilik akiminin ideologudur.®

$ Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 2. bs., (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016).

4 ‘Islahatg1’ ifadesi burada, ‘orijinal haline dondiirme’ anlaminda kullanilmaktadir. Fransizca
orijinli ‘yeniden sekil verme’ anlamina gelen ‘reform’ kelimesi ile aynm1 manay1 ifade

etmemektedir. Genis bilgi i¢in bakiniz: Biiyiikkara, 133.

® Bedri Gencer, ‘Said Halim Paga’nin Mekke’ye Giden Yolu’, Dogu 'dan Bati’ya Diisiince
Seriiveni, Proje Ed. Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs., C. 9, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015),
236.

®A.g.e., 257.



Gencer, Islami olusumlar ‘gelenekselcilik/modernizm’ ayrimina gore smiflandirarak
bu dogrultuda tahlil yapmaya calistig1 Isldm 'da Modernlesme (1839-1939) kitabinda,
Said Halim Pasa’y1 Tunuslu Hayreddin Paga gibi aslinda Tiirk ve Osmanli olmadigi
halde, Osmanli kiiltiir havzasina uygun, gelenekselci paradigmaya’ bagh diisiince
iireten bir diisiiniir olarak zikretmektedir.® Ancak yazar eserinin ilk baskisinda
Tunuslu Hayreddin Pasa’y1r ‘aktif gelenekselci’ olarak degerlendirirken, li¢ilincli
baskisinda onu ‘aktif muhafazakar’ kategorisinde miitalaa etmektedir.® Gencer’e
gore iki kavram arasinda net bir ayirim yapmak zor olsa da, muhafazakarlik, modern
hayata, gelenekselcilik ise modern diislinceye tepkinin bir iirlindiir. Boyle ifade
etmesine ragmen yazarin bu kavramlar1 birbirinin miiradifi olarak kullandig1 da

anlasiimaktadir.

Emel Yalgin, Said Halim Pasa’yr Nanmik Kemal ve Ismail Hakki izmirli gibi
Cumhuriyet Oncesinde yasamis, ‘Geleneksel Islimci ya da Klasik Islamer’
diisiiniirlerden biri olarak gormektedir.!* Yalgin, ‘Geleneksel Islamciligi, Siyasal
Islameciligin oncesi ve Islamcilarin daha ¢ok Bati’y1 anlama ve Bati karsisinda
kendini tanimlama ve kendi kimligini koruma gayreti igerisinde bulunma hallerini
anlatan donem olarak degerlendirmektedir.’? Yalgin’a gore Islamciligin geleneksel
doneminde, Miisliiman toplumun icinden ¢ikan sorunlara Islami gelenekten hareketle

¢oziimler aranmis, IslAm toplumu yabanci unsurlardan temizlenmeye c¢alisiimus,

" Gencer, gelenegin dort dzelliginden bahsetmektedir: Birincisi, istikrar iginde siireklilik,

ikincisi, gercekeilik, ticlinciisii, biitiinlikk ve dérdiinciisii ise kemale ulastirmaktir.

8 Gencer, Islim’da Modernlesme (1839-1939), Islam’da Modernlesme, 3.bs., (Istanbul:
DoguBat1 Yayinlari, 2014), 307. Ote yandan Gencer, ayn1 eserin 404. sayfasinda Said
Halim Pasa ve Tunuslu Hayrettin Pasa’yr aktif muhafazakar kategorisinde

degerlendirdigini de ifade etmektedir.

® Bak.: Gencer, Isldm 'da Modernlesme (1839-1939), 1. bs., (Ankara: Lotus Yayinevi, 2008),
419. Gencer, Isldm’da Modernlesme (1839-1939), 3. bs., 413.

0 Gencer, Islam 'da Modernlesme (1839-1939), 3. bs, 313.

' Emel Yalgin, ‘Cumhuriyet Dénemi Siyasal Islamcihigin islam Felsefesi Acisindan
Degerlendirilmesi’, (Basilmamis Doktora Tezi, Canakkale Onsekizmart Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 56.
12 9.6, 1-3.
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Islam’m esaslarina riicu edilmis ve toplumsal birligin saglanmasi1 gayreti igerisinde

olunmustur.*

Ismail Kara, Islamcilar ile ilgili olarak yapilan tasnifleri muteber gérmedigini ifade
etmekte ve Said Halim Pasa’yi, tasniflerde, yasantilarindan dolayr muhafazakar
goriilen Islamcilardan ayr1 olarak, Bati medeniyetine koklii elestiriler getiren ve
Islam medeniyetiyle Bati medeniyetinin kabil-i telif olamayacag: diisiincesini
savunan biri olarak fikri anlamda muhafazakar kabul etmektedir.!* Ona gére Pasa,
mesrutiyet, kanun-i esasi, demokrasi ve senato gibi kurumlarin Osmanli biinyesine
yabanci oldugu, feminist hareketlerin, hiirriyet ve esitlik gibi yiikselen kavramlarin

Islami literatiirdeki karsiliklarmin da farkli oldugu diisiincesindedir.®

Burhanettin Duran, Said Halim Pasa’y1r son dénem Osmanli aydinlari arasinda
muhafazakarligi ile 6ne ¢ikan en 6nemli isim olarak kabul etmektedir.’® Duran,
Pasa’nin ¢agdasi diger Islamcilarin aksine Bati’dan alacak unsurlarin, Osmanl
toplumunun bilinyesine uymayacagi ve ihtiyaclarin1 karsilayamayacagi diisiincesinde
oldugunu sdylemektedir. Duran’a gore, Batililasma ile ilgili elestirileri dolayisiyla
muhafazakarligindan s6z edilen Said Halim Pasa, her milletin kendi esaslartyla
terakki edebilecegini dolayisiyla milli unsurlarin korunmasinin, sahsiyetin ve

istiklalin korunmas1 anlamma geldigini savunmaktadir.!’

Tanil Bora, Said Halim Pasa’y1 Mesrutiyet Islamciliginin en tutarli diisiiniirii olarak
ifade etmektedir.® Bora, Tirk Sagimun Uc Hali: Milliyetcilik, Muhafazakarlik,
Islamcilik eserinde, Said Halim Pasa’nin muhafazakar bir diisiiniir oldugunu ve

muhafazakar bir karakter tasidigini sdyledigi Tirk modernizminin besleyicileri

BAge,l
4 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi 1, (Istanbul: Risale Yayinlari, 1986), 36.
B Ag.e, 37.

16 Byrhanettin Duran, ‘Cumhuriyet Dénemi Islamcilig1’, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince:

Islamcilik, (Istanbul: letisim Yayinlari, 2004): 131.
7Ag.e., 131-132.

8 Taml Bora, Cereyanlar, Tiirkiye 'de Siyasi Ideolojiler, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2017),
416.
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arasinda bulundugunu ileri siirmektedir.!® Bora’ya gére Pasa, Islami olmayan
referanslar1 reddetmek, toplumsal miiesseseleri milli varligin esas1 olarak gérmek ve
giiclii bir gelenekten kaynaklanmayan, zahiren mantikli kabul edilen emel ve
gayelerden hakiki bir idealin meydana gelemeyecegini belirtmekle muhafazakarligin

temel iddialarini dillendirmektedir.2°

Ismail Safi, Tiirkiye’de ‘Muhafazakarligin Diisiinsel-Siyasal Temelleri ve
‘Muhafazakar Demokrat’ Kimlik Arayislar’ baglikli Doktora Tezinde, Tanil
Bora’nin ciimlelerini andirir sekilde, Said Halim Pasa’y1r Tanzimat sonrasi
muhafazakar diisiiniirlerin 6nde gelen isimlerinden biri olarak zikretmektedir.?! Safi,
ayrica Pasa’nin rasyonel akla yonelttigi elestiriler ve muhafazakarlarin 6nem verdigi
esas ve milesseseleri temellendirmesinin onu daha tutarli bir muhafazakar noktasina
getirdigini soylemekte hatta bir adim daha ileri giderek, II. Mesrutiyet sonrasi
donemde Isldm’1 referans gostermesi ve gelenekten istifade etmeyi Onermesi

dolayisiyla Pasa’y1 muhafazakar diisiincenin 6nderi olarak takdim etmektedir.??

Hanefi Bostan, Said Halim Pasa’nin Islamcilar iginde muhafazakar olarak

degerlendirilen nadir kisilerden biri oldugunu sdylemektedir.?®

Celal Bayar, Ben de yazdim adiyla kaleme aldigi hatiratinda, Said Halim Pasa’nin
sadaret stlirecinden bahsederken, Pasa’nin diislince hayati icerisinde bastan beri
tutarli bir durus sergiledigini sdylemektedir. Pasa’y1 ‘Islimc1 ve iimmetgi’ bir siyaset
ve devlet adami olarak gordiigiinii belirten Bayar, buna, Pasa’nin kliselesmis olan
‘Miisliimanin vatani, Seriat’in hékim oldugu yerdir’ ifadesini o6rnek olarak

gostermektedir.?

9 Tanil Bora, Tiirk Sagimin U¢ Hali: Milliyetcilik, Muhafazakéarhk, Islamcilik’, 3. bs.,
(istanbul: Birikim Yayinlari, 2003), 80.

20 A.g.e., 80.

21 fsmail Safi, “Muhafazakarligin Diisiinsel Siyasal Temelleri ve ‘Muhafazakar Demokrat’
Kimlik Arayislar”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2005), 70.
2 Ag.e., 70-71.
23 Bostan, ‘Said Halim Pasa ve Fikirleri’, 63.
2 Celal Bayar, Ben de Yazdim, C.4, (Istanbul: Baha Matbaasi, 1967), 1251.
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Erciiment Kuran, etkili Islaimc1 diisiiniirlerden biri oldugunu soyledigi Said Halim
Pasa’nin Cemaleddin Afgani ve Tunuslu Hayreddin Pasa'nin fikirlerinden
etkilendigini ve Hayreddin Pasa’nin fikirlerini gelistirerek sistemlestirdigini ifade
etmektedir.?® Bu konuda detay vermeyen Kuran’a gére Pasa, Islam dininin vazettigi
esaslar dolayisiyla en miikemmel ‘insanlik dini’ ve insanlik medeniyetinin hizmetgisi
degil; bizzat o medeniyetin kendisi oldugu ve Islam haricinde bir kurtulusun

miimkiin olmadig diisiincesindedir.?

Ahmet Seyhun, Said Halim Pasa’nin Hayreddin Pasa’dan etkilendigi diislincesini
elestirmekte ve aksine 1slahat, Batiy1 taklit ve daha bircok konuda birbirleriyle

celistiklerini detayl1 olarak izah etmektedir.?’

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi kitabinda, Said Halim
Pasa’y1, islam’in yalnizca bir inang degil ayn1 zamanda diinya hayatini diizenleyen
bir kanun dini oldugunu da kabul eden ve Batililasmay1 olumlamayan ‘Kaideci
islamcilar’ arasinda anmaktadir.?® Ulken’e gore Pasa, Islaim’da taassubu elestirdigi

halde, ¢6ziimii Islam esaslarina suurlu olarak sarilmada gérmektedir.?°

Cevat Ozyurt’a gore, Said Halim Pasa, gelenekselci goriiniimden modern gériiniime
kadar genis bir yelpazesi bulunan Isldimcilik hareketi icerisinde ‘muhafazakar-

reformist’ bir Islamci gizgide yer almaktadir.®

2.1.2. Modernist Oldugunu Savunanlar

Mehmet Dogan, fundamentalist diisiince temelleriyle konugmasmna ragmen Said

Halim Paga’nin kullandigt modern Batili islubuyla bir bakima modernist; Bati

% Erciiment Kuran, ‘Bati Emperyalizmi Karsisinda Tiirk Islam Diisiiniirleri, Tiirk Kiiltiirii

Arastirmalari, C. XXVIII, S. 1-2, (1991): 233-234.
% A.g.e., 233-2345.
21 Bak.: Seyhun, Said Halim Paga, 50 vd.

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’'de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Is Bankasi Yaymlar,
2014), 281,

2 Ag.e., 282.
30 Ozyurt, ‘Said Halim Pasa Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik’, 100.
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orijinli kavram ve kurumlardan bir ¢esit ‘Islamization’ ideolojisiyle bahsetmesi
dolayisiyla da reformcu oldugunu ve bu durumun Pasa’nin kendi ¢agdaslar1 ve

Islameilik ekolii igindeki dzgiin yanin1 ortaya koydugunu sdylemektedir.3!

Ahmet Seyhun Said Halim Pasa’y1, modernist ve reformcu bir Isldmci olarak
tanimlamaktadir. Ona gore modernistligi, modern Batili bir iislup ve Bati orijinli
kavramlar kullanmasindan; reformculugu ise, Islam’in 6ziine doniilmesini

savunmasindan kaynaklanmaktadir.®?

Said Halim Pasa’nin diger Miisliiman aydinlardan farkinin 6zgiinlik oldugunu
sOyleyen Ahmet Seyhun, Pasa’nin 6zgiinliigiiniin reformcu ve modernist diistinceleri
ustalikla bagdastirmasindan ileri geldigini soylemektedir.®® Seyhun, reformcu bir ilke
seklinde nitelendirdigi Islamilestirme anlayisinin, Pasa’nin ideolojisinin temelini
teskil ettigini belirtmektedir. Ona gore Pasa bu noktada Orta c¢ag Miisliiman

diisiiniirlerinden biri olan Ibn Teymiye’den etkilenmistir.3*

Seyhun’a goére Said Halim Pasa, kendi siyasi kuramini saf ve temiz bir Miisliiman
toplum i¢in ideal bir model olarak sunsa da Rousseau ve Montesquieu gibi Avrupali
Aydinlanma donemi disiiniirlerinden etkilenmis hatta ‘giicler ayriligr’ ilkesini

Montesquieu’dan 6diing almistir.®®

Necmettin Dogan ‘Said Halim Pasa ve Siyasal Olan’ baglikli makalesinde Seyhun’un
‘Pasa, Aydinlanma dénemi diisiiniirlerinin siyasi kuramlarinin izlerini tagimaktadir’
seklindeki yaklagimini elestirmekte ve Seyhun’un iddia ettigi sekliyle bir diisiinsel

etkilenmeyi Pasa’nin diislincelerinde agik¢a gérmenin zor oldugunu, Said Halim

81 Mehmet Dogan, ‘Said Halim Pasa Osmanlisi’min ve Osmanli Said Halim Paga’sinin

Buhranlar1’, Sosyologca, S. 3, (Ocak - Haziran 2012): 131.
32 Seyhun, Said Halim Pasa, cev. Derya Géger, 1. bs., (Istanbul: Everest Yayinlari, 2010), 3.
B Age.,l
% Seyhun, Said Halim Pasa, 1.

% Seyhun, ‘Said Halim Pasa: Osmanl Devlet Adami ve Islamci Diisiiniir’, TYB Yayinlari,
Yil: 1, Say1:3, (Eyliil 2011), 73-74. Bu kaynaktan bundan sonra ‘Seyhun, ‘Said Halim
Pasa...” olarak bahsedilecektir.
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Pasa’nin kalem oynattig1 konularin zaten o donemin tartisilan konular1 oldugunu ileri

stirmektedir.%®

Hasan Kayali, Said Halim Pasa’nin Sadrazam olmasindan bahsederken, Pasa’y1
birka¢ Ortadogu ve Avrupa dili bilen, Isvicre’de siyaset egitimi almus, diisiincelerini
Fransizca yazmayi tercih eden Islam’m erken dénemine karsi ilgili*” ve modern Bati
biliminin alinabilecegi® seklinde diisiinceleri olan Islamec1 modernist bir aydin olarak
tasvir etmektedir.®® Kayali’ya gore Pasa, Islam gelenekleri ve degerlerine modernist

bir ¢ergevede bagl, modern Islami fikirlerin iireticisi olan etkin bir diisiiniirdiir.*°

Adnan Giil, ‘Modern Bir Diisiiniir ve Devlet Adami Olarak Said Halim Pasa’ baslikli
makalesinde, Said Halim Pasa’nmin modern Isldimci bir diisiiniir oldugunu
soylemektedir.*! Makale boyunca Pasa’nin Batililasma ve Tiirk Yenilesme Hareketi
ile ilgili disilincelerinden bahseden Giil, Said Halim Pasa’y1 neden bir modern

Islamer olarak gordiigii konusunda acik ifadeler kullanmamaktadir.

Michelangelo Guida ve Omer Caha, Said Halim Pasa’nin tipk1 ‘Bati’nin ilim fennini
almak bu kendi degerlerimizden vazgecmemizi gerektirmez’ diyen Isldmcilar gibi
‘Sentezci’ bir Islameilik anlayisina sahip oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore
Said Halim Pasa modernlesmeye kars1 degildir. Bilakis onunla birlikte var olmay1
savunmaktadir. Hatta Isldm’daki ictihad sistemini yeniden harekete gegirerek Islam

diinyasina uygun bir modernlesme yolu bulma ¢abasindadir.*?

% Necmettin Dogan, ‘Said Halim Paga ve Siyasal Olan’, Sosyoloji Divani, S. 11, (Ocak-
Haziran 2018): 263.

STAge., 7
% Ag.e., 109.

% Hasan Kayali, Jon Tiirkler ve Araplar, gev. Tiirkay Yoney, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1998), 155-1509.

W0 A.g.e., 226-227.

4 Adnan Giil, ‘Modern Bir Diisiiniir ve Devlet Adami1 Olarak Said Halim Pasa’, TYB
Akademi, TYB Yayinlari, S. 3, (2011): 101.

2 Guida, Michelangelo-Caha, Omer, ‘Islamcihk’, Diinyada ve Tiirkiye'de Siyasal
Ideolojiler, (Ankara: Orion Yayinlari, 2013), 602.
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Guida ve Caha, medrese geleneginden gelmedigini belirttikleri Said Halim Pasa’nin
kendisinden &nceki Islamcilarin yaptig1 gibi dinin esas kaynaklariyla degil, mantik
kurallarin1  kullanarak siyaseti ve Miisliman toplumu agiklamaya calistigini
sOylemektedirler. Bu anlamda miihim kitaplarindan biri olarak isaret ettikleri
Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye adli ¢calismasinda Pasa’nin asil kaynaklardan sadece®?
Hz. Peygambere ait olan ‘Ilim Cin’de de olsa gidin ve alin’ seklindeki Hadise
referans verdigini belirten yazarlar, onun kitabin tamaminda tavsiye ettigi siyasi
teskilatlar veya yaptig1 elestirileri mantiga dayali arglimanlarla ortaya koydugunu
ileri siirmektedirler.** Ancak diisiince diinyasin1 Islim’in biitiinliigii esas: iizerine
kurmus olan Pasa i¢in ileri siiriilen bu iddiaya gerekce olarak, onun diisiincelerini
dile getiritken siklikla ayet ve hadislere atif yapmamasi gosteriliyorsa, bunun

Pasa’nin biitiin eserlerinde tercih ettigi bir yazim yontemi oldugu sdylenebilir.

Bayram Ali Cetinkaya, Said Halim Pasa’y1 Islamcilik akimmin disinda Osmanli’nin
gerilemeden kurtulusunun, saf Islim’a dénmek ve Islam ahlakiyla, Bat1 kiiltiir ve
medeniyetini birlestirip biitiinlestirmek suretiyle gerceklesebilecegini ileri siiren

% Islamcilik  akimmi  gelenekgilerin

diistintirlerden biri olarak gormektedir.
olusturdugunu dile getiren Cetinkaya’ya gore Islamcilar, ‘her yoénden kendimize

yeteriz’ diisiincesinde olan gelenekgilerdir.*

Kurtulus Kayali, Said Halim Pasa’nin, Osmanli’da toplumsal gerceklik dikkate
alindiginda diisilincelerinin sentezci goriislere kismen agik oldugunu, meselelere
elestirel bir sekilde yaklastigin1 ve iilke meselelerinden kopuk olmayan, sosyal

sartlarin etkisini 6nemseyen tiim Islamc1 akimlar etkiledigini belirtmektedir.*’

4 Ancak mezkir kitapta Said Halim Pasa’nin ilim &grenmek ile ilgili ravi zinciri
bulunmayan, ‘Miisliimanlarin basina gelebilecek felaketlerin en kotiisii, cehalettir’ gibi
bagka Hadis mealine de yer vermesi muhtemelen yazarlarin dikkatinden kagmis
olmalidir. Bak.: Said Halim Pasa, ‘Devr-i Inhitat’, Sebiliirresad, C. 21, Aded 540-541,
(1341 H.): 154.

“ Guida-Caha, ‘Islamcilik’, 602.
4 Bayram Ali Cetinkaya, Tiirk Diistince Tarihi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 619.
% A.g.e., 619.

47 Kurtulus Kayali, ‘Said Halim Pasa’, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, C.
V, 1304-1306.
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Bernard Lewis, Osmanli Devleti’ni ¢oOkiisten kurtarmak ve Batili devletlerin
saygisint kazanabilmek i¢in yapilan Bati’y1 taklit tesebbiislerinin basarisizlikla
sonuglanmasina ragmen bunda devam edildigini ve bu durumun bir toplum krizi
olusturdugunu belirtmektedir.*® Jon Tiirkler déneminde bu kiiltiirel krizin ¢dziimii
i¢in Islamcilik ve Baticilik olmak iizere iki egilimin on plana c¢iktigmni sdyleyen
Lewis, Islamcilarin, ‘Asir1 koktenciler’ ve ‘Ilimli Islamcilar’ seklinde tasnif
edilebilecegini ifade etmektedir. Lewis’e gore, Asirt koktenciler, iman ve seriatin her
seyin bast ve sonu oldugunu ve bunlardan uzaklagmanin Tirkiye nin biitiin
sorunlarinin  esastn1  olusturdugunu savunmaktadirlar. Ihmli  Islamecilar ise,
cogunlukla Batr’da egitim gormiis, Islam’da belli &lciide reforma ihtiyag
duyuldugunu, bunu Islamiyetin dini ve kiiltiirel miras1 ya da Islam birligini
tehlikeye atmadan yapmak gerektigini ileri siirmektedirler. Lewis, dipnotta Said
Halim Pasa’nin da adini zikrettigi Ilimli Isldimcilarin Ittihad-1 islam’da israrci
olduklarini, IslAam’in modern uygarliga engel olusturmadigimi, Avrupa kiiltiir ve
biliminin kaynaginda Islam etkilerinin oldugunu kabul ettiklerini sdylemektedir.
Lewis’e gore Ilimli Islamecilar, siyasi ve toplumsal meselelerde Bati rehberligine
gerek gdrmemekte, bunlarm IslAm’in gegmisinde var oldugunu diisiinmektedirler.
Ayrica bilim ve teknolojinin Bati’dan alinabilecegini ancak bunun digindaki
esaslarmn Islami olmas1 gerektigini de kabul etmektedirler. Lewis, Iliml1 Islamcilarin
Osmanli’nin  gerileyisinin Islam’dan uzaklasildi1 icin gergeklestigi goriisiinde
olduklarin1 ve fakat Siinni Islam’m aksine, hukuk ve geleneklere dayanan tarihi
Islam’1 degil, bizzat kendilerinin kesfedip yorumladiklar1 asil Islam’1 kasdettiklerini
belirtmektedir. Ona gore Ilimli IslAmcilar, Hintli Miisliiman aydilardan ciddi

sekilde etkilenmislerdir.*®

2.1.3. Islahat¢1 Oldugunu Savunanlar

Mustafa Oztiirk, Said Halim Pasa’nin Tunuslu Hayreddin Pasa gibi modern dénem
[slam diinyasinda, Islim diinyasmnin Islami kimligi esas alarak yenilenmesini ve dini

tefekkiiriin ‘tashih ve tadil’ini savunan reformcu ya da Islami literatiirdeki sekliyle

48 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye ’nin Dogusu, ¢ev., Boga¢ Babil Turna, 5. bs., 3. Edisyon
ceviri, (Ankara: Arkadas Yayinlari, 2011), 316-317.

9 A.g.e., 317-318.
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‘Selefi Akiler’ gizgide oldugunu belirtmektedir.>® Oztiirk’e gore Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin onciiliigiinii yaptigr Selefi Akilcilik, Misir

merkezli ve ¢agdas Islam diisiincesinde 1slah projesini en giiclii savunan akimdir.>

Feroz Ahmad, Middle Eastern Studies Dergisinde yayimladig: ‘Politics and Islam in
Modern Turkey’ basliklt makalesinde, Misir Prensi olarak takdim ettigi Said Halim
Pasa’nin Islamci bir reformcu oldugunu, Ittihat ve Terakki’nin giiclii Tiirkcii
agirhgina ragmen Islamer politikalarin bu donemde de siirdiiriilmesinde etkili
oldugunu belirtmektedir. Ahmad’e gore Enver Pasa’nin Tiirkistan’da Bolsevikler
karsisinda aldig1 maglubiyetin ardindan ordunun, ‘Islim ordusu’ olarak anilmasi bile

bu durumun bir gostergesidir.>

Omer Caha, Said Halim Pasa’y1 iliml1, geleneksel degerleri ve Bat1’y1 kabul eden ve
kiiltiirel cizgide bir Islami anlayis1 benimseyen Mehmet Akif ve Esref Edip gibi bir
aydin olarak degerlendirmektedir.’® Caha’ya gére bu diisiince tarzi, Birinci
Mesrutiyet doneminde Ittihad-1 Islam anlayisin1 savunan ve daha ¢ok Kuzey
Afrika’daki Misliiman aydinlar etkileyen Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh

ve Resid Riza’nin anlayisina karsidir.>*

2.1.4. Bagimsiz Oldugunu Savunanlar

Adem Efe, Islamcilari, Bagimsiz Islamcilar, Tiirk¢ii-Modernist Islamcilar, Gelenek

ile Modernligi Birlestiren Islamcilar, Muhafazakar Islamcilar ve Batict Islamcilar

5 Mustafa Oztiirk, ‘Cagdas Islam Diisiincesinin Serencam1’, TYB AKADEMI Dil Edebiyat ve
Sosyal Bilimler Dergisi, S. 4, (Ocak 2012): 15.

T A.g.e., 15.

52 Feroz Ahmad, ‘Politics and Islam in modern Turkey’, Middle Eastern Studies, C. 27, S. 1,
(1991): 5-6.

53 Omer Caha, Dért Akum Dért Siyaset, 5. bs., (Ankara: Orion Kitabevi, 2012), 156.

% A.g.e., 156.
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seklinde tasnif ederken, mahsus kisiligi ve analitik yorumculugu ile dikkat ¢ektigini

soyledigi Said Halim Pasa’y1, Bagimsiz Islamcilar arasinda zikretmektedir.>®

Mahsun Aytepe’de Adem Efe gibi, Islamcilar ile ilgili yaptig1 tasnif denemesinde,
Tiirk¢ii-Modernist Islamcilar, Ziya Gékalp, Halim Sabit, Gelenek ve Modernligi
Birlestiren Islamcilar, Mehmet Akif, Filibeli Ahmet Hilmi, Elmalili Hamdi Yazir,
Mufazakar Islamcilar, Mustafa Sabri Efendi, Musa Kazim Efendi, Babanzade Ahmet
Naim ve Batict Islamcilar, Semseddin Giinaltay, Serafettin Yaltkaya seklinde
kategoriler olusturmakta ve Said Halim Pasa’y1 bunlarin disinda Bagimsiz Islamcilar

Kategorisinde ele almaktadir.%®

Ercan Yildirim, Said Halim Pasa’nin islamcilik hareketini etkilemis onemli bir
kisilik oldugunu ve diger Islamcilardan farkli olarak &zgiin bir tablo ¢izdigini
belirtmektedir. Yildirim, Paga’nin ortaya koydugu meseleler ve onlarla ilgili ¢6ziim
onerilerinde kendi cografyasinin degerlerini dnemsedigini, modernizmi, Bati’y1 ve
Bati’ya ait Ogretileri yliceltmedigini sdylemektedir. Bunlarin yani sira Pasa’nin
Bat1’y1 bir biitiin olarak okudugunu ve modern Bati’nin ayni zamanda bir diisiince ve
inanig tarzt meydana getirdigi diisiincesini tagidigini ileri stiren Yildirim’a gore Pasa,
Islam diinyasinin gerileme ve Bati’nin yiikselme dénemini Islam ile Bat:1 arasindaki
tarihi ihtilaflara baglamaktadir. Yildirnm, Pasa’nin Islim’m bu topraklarda
alternatifsiz bir imkan oldugunun altim1 ¢izdigini ve kendisinin de Batililar gibi

diisiinmeyi ve onlar gibi yasamay1 reddettigini dile getirmektedir.®’

M. Kaan Calen, Said Halim Pasa’nin Islim diinyasinin geri kalma sebepleri,
Batililasma, Miisliiman toplumlarin sosyal, siyasi ve ahlaki meseleleri, Islam
diinyasinin Bat1 ile mukayesesi ve aydin smifi gibi konularda 6zgiin bir yaklasim
sergiledigini sdylemektedir. Calen, Pasa’nin diisiincelerinin kendi igerisinde tutarh
ve biitlinliiklii oldugu sdylense de, kitaplar1 bir biitlin olarak okundugunda, bazen bir
muhafazakar, bazen modernist bir Islimci, bazen Tiirk-IslAim sentezi ¢izgisinde bir

Tirkel, bazen koyu bir Bati karsiti, bazen se¢meci bir Batici izlenimi verdigini

55 Adem Efe, ‘Il. Mesrutiyet Donemi (1908-1925) Islamcilar1 ve Cagdaslasma Géoriisleri’,
Dogu Bati Dergisi, C. 2, S. 46, (Agustos Eyliil, Ekim 2008): 252.

5% Mahsun Aytepe, ‘Dogusundan Giiniimiize islamciligin Tiirkiye Seyri: Bir Siiflandirma

Denemesi’, Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 4, S. 1, (2016): 174.

57 Ercan Yildirim, ‘Islamc1 Hareketin Ozgiin Fikir Adami: Said Halim Pasa’, 71.
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belirtmektedir.>® Calen’e gore Said Halim Pasa, millilik ve beynelmilelcilik arasinda
gidip gelmekte, diisiince ve tespitleri arasinda bazi bosluklar ve c¢eliskiler

bulunmakta ve terminolojisinde sikintilar gériilmektedir.>®

Kudret Biilbiil, Said Halim Pasa’nin kendisinin de bir Islimc1 oldugu ancak hem
islup hem yontem hem de milliyet¢ilik ve Batililasma gibi konularla ilgili

diisiinceleri itibariyle diger Islamcilardan ayrildigini sdylemektedir. %

Ezciimle, diisiincelerini Islam esas1 iizerine bina eden Said Halim Pasa,
arastirmacilar tarafindan Islamcilik diisiincesi icindeki énemli isimlerden biri olarak
kabul edilmektedir. Ancak buna ragmen Islamci diisiince igerisinde farkl1 sekillerde
konumlandirilmaktir. Bunda kuskusuz Pasa’nin toplumsal goriisleri, terakki anlayisi

ve Bati’dan alinabilecekler ile ilgili degerlendirmeleri etkili olmaktadir.

Yukarida ayrimtili olarak belirtildigi gibi Emel Yalgin Islam toplumunun sorunlarina
Islami gelenekten hareketle ¢oziimler aramasi, Islam toplumunu yabanci unsurlardan
temizlemeye c¢alismasi ve kurtulusun Islam’da aranmasi gerektigi seklindeki
diisiinceleri  dolayisiyla Said Halim Pasa’nin gelenek¢i olarak anilabilecegini
belirtmektedir. Bedri Gencer de Celal Bayar gibi Pasa’y1 Islamci-iimmetci ve
gelenege bagh biri olarak degerlendirmektedir. Pasa’nin muhafazakar Islamci
oldugunu sdyleyen ve konuyu daha cok Islam gelenegini esas almak ve
Batililasmaya karsi olmak iizerinden ele alan Ismail Kara, Burhanettin Duran ve
Tanil Bora’nin yani sira Pasa’nin Islam’1i referans kabul ederek rasyonel akla
elestiriler getirdigini ifade eden Ismail Safi’nin yaklasimlari ile gelenekgilerin

ozellikleri benzerlik arzetmektedir.

Pasa’y1 Islahatc1 Islamcilar arasinda zikreden Mustafa Oztiirk, onun selefi-akilc1 bir
cizgide oldugunu sdylerken Feroz Ahmad, Pasa’y1r Reformcu Islameci olarak takdim

etmektedir.

%8 Calen, Mehmet Kaan, ‘Said Halim Pasa Uzerine Notlar: Islam Aleminin Gerileme

Sebepleri ve Tiirklerin islam Tasavvuru’, AMS (Asia Minor Studies, International

Journal of Social Sciences), C. 5, S. 9, (Ocak 2017): 26-27.
¥ Ag.e., 27.

60 Kudret Biilbiil, Bir Siyvasal Diistiniir Olarak Prens Said Halim Pasa, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994): 161-162.
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Mehmet Dogan, Said Halim Pasa’nin kullandigi dilin islup ve sekli yoniiyle
modernist ve reformcu oldugunu sdylerken Ahmet Seyhun da buna ilaveten Pasa’nin
bu iki yaklasimi basariyla bagdastirdigini ileri siirmektedir. Hasan Kayali Pasa’nin
modernist Islamec1 olarak nitelendirilmesini, onun modern Bati’dan bazi unsurlarin
almabilecegi seklindeki diisiincelerine baglamaktadir. Michelangelo Guida ve Omer
Caha, Pasa’nin igtihat sistemini yeniden harekete gecirmek ve Islam diinyas1 igin
uygun bir modernlesme yolu agmak istedigini, siyaseti ve sosyal meseleleri dinin
esas kaynaklartyla degil, mantik kullanarak agiklamaya calistigin1 sdylemektedirler.
Onlar, Pasa’nin bu yoniiyle modernist bir tavir icerisinde oldugunu ileri
siirmektedirler. Ancak Caha, miistakil bir eserinde Pasa’y1 Mehmet Akif ve Esref
Edip gibi bir Islami ¢izgide degerlendirmektedir. Bayram Ali Cetinkaya da Pasa’nin
saf Islam’a donmeyi savundugunu sdylemekte ve Pasa’nin gelenekgilerin

olusturdugu islamcilik akiminin diginda oldugunu iddia etmektedir.

Bernard Lewis Said Halim Pasa’y1, Islam’da belli dlgiide reforma ihtiya¢ duyuldugu
diisiincesinde oldugu varsaymmiyla 1limli Islamci olarak nitelendirmekte ve 1liml
Islameilarin Hintli Miisliiman aydinlardan etkilendiklerini ifade etmektedir. Lewis’in
ilmli Islamc1 yaklagimi, Islam’in kendisinde bir yenilik yapilmasi gerektigini

sOyleyen modernistlerle ortiismektedir.

Said Halim Pasa’y1 herhangi bir kategoriye yerlestiremeyen arastirmacilardan Ercan
Yildirim, Pasa’nin Islim’in esaslarma ve Bati’ya biitiinciil bir bakis acisiyla
yaklastig1, meseleleri koklii ve gergekei bir yaklagimla ele aldig1, Islam’1 alternatifsiz
gordiigii ve Bat’yr reddettigi igin onu diger Islimcilardan farkli ve 6zgiin kabul
ettigini belirtmektedir. Adem Efe ve Mahsun Aytepe ise muhtemelen Pasa’yi
yaptiklar1 tasniflerdeki herhangi bir kategoriye tam olarak yerlestiremedikleri i¢in
onu bagimsiz bir anlamda da 6zgiin olarak nitelendirmislerdir. M. Kaan Calen ise,
Pasa’nin diisiincelerinin bir biitiin halinde okunmasi durumunda tek bir kategoride
degerlendirilemeyecegini, bazen muhafazakar, bazen modernist, bazen Tiirk-Islam

sentezcisi gibi diislindiigiinii soylemektedir.

2.2. Tlerleme (Terakki) Anlayist

Yapilan literatiir taramasinda Said Halim Pasa’nin ilerleme ile ilgili diistinceleri

tizerinde yeterince durulmadigi goriilmektedir. Onun hedef, yontem ve esaslari ile bir
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biitiin olarak ilerlemeyi nasil algiladigi, Islam toplumundaki ilerleme ile Bati
toplumlarindaki ilerlemenin mahiyeti konusunda ne diistindiigii belirtilmemistir. Tek
bir ilerleme mi yoksa birden fazla ilerleme bigcimi mi Ongordigi tartigilmamaistir.
Pasa’nin ilerleme (terakki) ile ilgili goriislerini degerlendirenler, daha ziyade gelisme
(tekdmiil) kavrami tizerinde yogunlasmis ve onun gelisme ile ilgili goriislerini
degerlendirmislerdir. Burada Pasa’nin, Once ‘gelisme’ daha sonra da ‘ilerleme’
konusunda, dini merkeze alarak serdettigi goriisleri analiz eden arastirmacilarin

fikirlerine yer verilecektir.

Said Halim Pasa’nin Islami gercevede kalmarak gelismeyi siirdiirmek gerektigi
diisiincesinde oldugunu savunanlar, onun gelismeyi toplumun huzur ve saadetini

saglama amacina hizmet edecek bir unsur olarak degerlendirdigini belirtmektedirler.

Ismail Kara, Islamcilik hareketinin ‘ilerleme’ konusunda, kaynaklara doniisii
onemsemekle beraber yenilenmeye uzak kaldigini, yenilenmeyi bir ilke olarak
benimsemedigini hatta yenilenmeyi imkansiz gordiigiinii sdylemektedir. Kara, Said
Halim Pasa’nin, iktidar hirsiyla kurtulus ve kalkinma i¢in geriye degil de ileriye
bakarak mevcut sorunlara ¢éziim bulmanin cazibesine kapilan ve ‘evrim
diisiincesinin bir iirlinii olan ilerleme (terakki) fikrine’ sarilarak gelenekten ayri
diisen Isldamcilardan farkli diisiindiigiinii belirtmektedir. Pasa’nin, devamli
gelismenin milletleri saadete de felakete de gotiirebilecegi diisiincesinde oldugunu ve
Islam toplumunun Islam’dan uzaklasmasina sebep olan gelismenin toplum igin iyi
olmadigi inanci tasidigini sdyleyen Kara’ya gore Said Halim Pasa, ilkesiz bir
gelismeyi tasvip etmemekte ancak toplumun huzur ve saadetini saglayacak sekilde

[slam’dan uzaklasmaksizin bir gelismenin miimkiin olabilecegini diisiinmektedir.®*

Hanefi Bostan, Said Halim Pasa’nin ‘tekdmiil’ kavramima 6nem verdigini ve bu
kavrami biri ‘sosyal tekamiil’, digeri ‘ekonomik tekdmiil’ olmak tizere iki yonlii ele
aldigin1 belirtmektedir. Pasa’nin ‘sosyal tekamiil’ii ahlaki olgunlagma, ‘ekonomik
tekamiil’l ise daha cok teknolojik ve maddi terakki anlaminda kullandigina dikkat
¢eken Bostan, Pasa’nin siyasi tekamiilii, sosyal tekdmiilin bir unsuru olarak
degerlendirdigini ve milletin sosyal ve siyasal hayata serbest¢e katilmasini siyasi

tekamiiliin 6n sarti olarak kabul ettigini ifade etmektedir.®? Bostan’a gore Pasa,

61 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi I, 6. Dipnot, X VIII.

62 Bostan, ‘Said Halim Pasa ve Fikirleri’, 79.

22



Miisliiman toplumlarin, gelisimlerini milli ve manevi degerlere baglh olacak sekilde

kapsamli ve kalic1 bir degisim olarak gergeklestirmeleri gerektigini savunmaktadir.®®

Bedri Gencer, Said Halim Pasa’nin hem Bati toplumlarin1 hem de islam’1 ve islam
toplumlarini ¢ok iyi bilen biri olarak mutlak degisme ve ilerleme fikrini elestirdigini
soylemektedir.®* Gencer, Pasa’nin, siirekli degisim fikrinin milletleri ikbale de,
dagilmaya da gotiirebilecegi, bir milletin gelismesinin onun saadetini de felaketini de
beraberinde getirebilecegi diistincesinde oldugunu belirtmektedir. Gencer’e gore
Pasa, Osmanli toplumunun Isldm’dan uzaklasmasma neden olan bir gelismenin
toplum i¢in hastalikli oldugunu ifade etmekte ve gelisim sonucu kabul ettikleri yeni
diisiincelerin oncekilerden daha asagi olduguna dikkat c¢ekerek kendi diisiincesini

delillendirmektedir.%®

Gencer’in alintiladigi boliimde Said Halim Pasa esasinda ilerleme ve degisim
diisiincesini degil de ‘tekdmil’ yani gelisim diisiincesini merkeze almakta ve bu
konuda, mutlak bir gelisimden bahsedilemeyecegini, ancak insanlara maddi ve
manevi huzur ve refah saglayabilecek gelismelerin bir mana ifade edebileceginin

altin1 ¢izmektedir.%®

Ercan Yildirim, Said Halim Pasa’nin dénemin Isldimcilarindan farkl olarak ilerleme
konusuna degindigini ve bu konuda dneriler ortaya koydugunu ifade etmektedir.®’
Yildirnm’a gore, Pasa, ilerlemeyi, degisimi ve yeniligi savunmaktadir. Ancak onun
savundugu ilerlemecilik, modernizmin yaraticiy1, insani, fizik ve metafizik alemi
kabul etmeyen, yok sayici bir anlayis degil, bilakis dengeli oldugu kadar insanda ve

toplumda eksikleri kapatmay1 hedefleyen bir anlayistir.%

8 Age., 79.
64 Gencer, Isldm 'da Modernlesme (1839-1939), 3. bs., 352.
% A.g.e., 352.

% Prens Mehmet Said Halim Pasa, Isldmlagmak, (Daru’l-Hilafe: Hukuk Matbaasi,
1337), 27.

87 Y1ldirim, ‘Islamc1 Hareketin Ozgiin Fikir Adam1: Said Halim Pasa’, 68.
% A.g.e., 68.
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Pasa’nin ilerlemeyi bir zorunluluk olarak algiladigini ve gelismis iilkeler seviyesine
cikabilmek i¢in Bati’dan istifade etmenin gerekliligine inandigini sdyleyen Yildirim,
Pasa’nin, Bati’nin gelistirdigi teknige Oykiindiigiinii lakin hayran kalmadigini,
teknigi almak istedigini ve fakat sonuclarim1 hesapladigini belirtmektedir.%
Yildirim’a gore, ilerlemenin gerekliligine inanan Pasa, hi¢cbir sekilde bunun taklit ile
gergeklestirilmesini kabul etmemektedir. Ciinkii medeniyet enstriimanlar ile kiiltiir

degerlerinin ayrilma kabul etmez bir biitiin oldugunu diisiinmektedir. "

Alaattin Karaca, ‘Mehmet Akif ve Said Halim Pasa’da Terakki Meselesi’ baglikli
makalesinde, Said Halim Pasa’nin, devrinde yasayan devlet adamlar1 ve aydinlarin
aksine, terakki konusunda hedef ve yoOntem olarak Bati’ya yonelmeyi yanlis
buldugunu ifade etmektedir. Said Halim Pasa’nin ilerleme ve gelismenin kanunlarini
bilerek bu siireci slirdiirmek gerektigi diisiincesinde oldugunu belirten Karaca’ya
gore Pasa, bagka milletlerin kurumlarinin alinmasi suretiyle ilerlemenin
saglanamayacag1 kanaatinde ve tiim ilerlemelerin, onu doguran sartlarin, sebeplerin
ve hayatin akisi igerisinde olgunlastirilmasinin neticesi oldugunun farkindadir. Bu
yilizden de Batidaki ilerlemelerin kendi sartlari igerisinde gergeklestigini ve bunlarin

alinmasinin bir bagka toplum igin hata olacagim vurgulamaktadir.”*

Vahdettin Isik, Said Halim Pasa’nin terakki (ilerleme) ile ilgili goriislerini zidd1 olan
inhitat (soniik hale gelme, gerileme) kavrami {izerinden degerlendirmektedir.
Pasa’nin ‘inhitat’ kelimesini se¢mesine dikkat ¢eken Isik, toplumlar i¢in kullanilan
ilerleme-gerileme eksenli tanimlarin, daha ¢ok Batili tarih felsefecilerinin
yaklasimlarindan hareketle yapildigini sdylemektedir. Isik’a gore Said Halim Pasa,
Islam aleminin ¢okiisiinii tamamiyla Miisliimanlarm Islam esaslarmi dogru olarak
anlay1p geregi gibi tatbik etmemelerine baglamaktadir.’? Dolayisiyla Miisliimanlarin

bu inhitattan kurtulabilmesi ve Bati medeniyetinin iistiinde yeni bir medeniyet

% Ag.e., 69.
©“Ag.e., 70.

L Alaattin Karaca, ‘Mehmet Akif ve Said Halim Pasa’da Terakki’, 80 Yil Sonra Mehmet
Akif Ersoy Bilgi Séleni, TYB Yayinlari, Yayinlayan: D. Mehmet Dogan, (Ankara: TYB
Yayinlari, 2017), 20-21.

72 Vahdettin Isik, Said Halim Pasa, (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 55-56.
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kurabilmesi igin IslAm’in esaslarmi anlayip onu samimi bir sekilde uygulamasi

gerekmektedir.”

Giircan Sevket Avcioglu, ‘Tiirk Sosyolojisinde Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislart®
baslikli makalesinde Said Halim Pasa’nin, toplumsal yenilesme ve gelisme
hareketleri kapsaminda, Bati’dan alinacak unsurlarin, oldugu gibi alinmasina karsi
ciktigin1 ve Batililasmaya karsi ¢ikmasinin arkasinda millet ile medeniyeti bir
tutmasmin yattigmi sdylemektedir.”® Avcioglu'na gére Pasa, Bati medeniyetini
anlamadan taklit etmenin biitiin felaketleri dogurdugunu, Batililagsmay1 kendi
milliyetine aykir1 gordiiglinii ve Batililasmanin kendi medeniyetini terk ve inkar
anlamia geldigini diisiinmektedir. Avcioglu buna ragmen Pasa’nin, ‘takip edilmesi
gereken yolun, Avrupa medeniyetini millilestirmek, yani mimkiin mertebe

muhitimize 1sindirmak’ diisiincesinde oldugunu ileri siirmektedir.”

Aygiin Akyol, ‘Bir Yenilesme Hareketi Olarak Islamcilik ve Analizi-Said Halim
Pasa Merkezli Bir inceleme’ baslikli makalesinde Said Halim Pasa’nin ilerlemeyi,
toplumun bagkalarinin faydalanilabilecek unsurlarindan kendi degerlerini dikkate
alarak istifade etmesi ve kendi modelini olusturmasi seklinde degerlendirdigini
soylemektedir.”® Akyol’a gére Pasa, milli terakki icin Bati medeniyetinden istifade
etmek gerektigini ‘Milli terakkimizi saglamak i¢in o medeniyetten faydalanmak
zorundayiz. Isimiz medeniyetimizin gelismesi icin gerekli olan seyleri Bati’dan
alarak kendimize tatbik etmektir’ ifadeleriyle ortaya koymaktadir.”” Ancak Akyol’un
makalesine aldig1 alintida Pasa’nin diisiincesini degistirecek ve kendisiyle celisecek
sekilde bir eksiltme yapilmis, ‘Isimiz, medeniyetimizin gelismesi icin gerekli (ve ona

uyabilecek) seyleri Bati’dan alarak kendimize tatbik etmektir’. climlesinden parantez

B Age., 62.

™ Giircan Sevket Avcioglu, ‘Tiirk Sosyolojisinde Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislar’, SUTAD,
S. 48, (Nisan 2020), 320.

® Ag.e., 320.

® Aygiin Akyol, ‘Bir Yenilesme Hareketi Olarak Islimcilik ve Analizi - Said Halim Pasa
Merkezli Bir inceleme’, II. Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi Kongresi Bildiriler Kitabi, 26-
28 Ekim 2017, (Kiitahya: Dumlupinar Universitesi, 2018), 251.

TA.g.e., 259.
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icindeki (... ve ona uyabilecek...) ifadeleri ¢ikarilmistir.”® Boylelikle Pasa’nin milli
terakkinin gerceklesmesi igin, Islam toplumunun yapisina uygunlugu dikkate
alinmadan gerekli olacak her seyin Bati’dan alinmak suretiyle tatbik edilebilecegi
diisiincesinde oldugu intibai olugsmaktadir ki bu, Pasa’nin benimsedigi bir diislince
degildir.

Said Halim Pasa’nin ilerlemeyi din merkezli degerlendirmedigini ileri siiren
aragtirmacilar, onun bu konudaki diisiincelerini daha ¢ok toplumsal ve tarihsel bir

zemin tizerinden sekillendirdigini ileri stirmektedirler.

Ahmet Seyhun, Said Halim Paga’nin gerileme sorununun dinle bir ilgisi olmadigi, bu
durumu daha ¢ok sosyolojik bir olgu olarak gormek gerektigi diisiincesinde
oldugunu sdylemektedir.”® Ancak Seyhun, Pasa’nm, Kita Avrupasinda meydana
gelen ilerlemenin, kilisenin sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanlarda belirleyiciliginin
ortadan kalkmasiyla birlikte gerceklesmeye basladigi hususunu gézden kagirdiginm
ya da bilerek atladigini ileri siirmektedir.?’ Seyhun, degerlendirmesini siirdiiriirken,
‘sadece kiiltiriin dini unsurlarina odaklanarak’ soruna yaklagsmanim, meselenin
dogasinin garpitilmas1 anlammna gelecegi kanaatindedir.®! Islam diinyasinin geri
kaligini, dinden ziyade toplumsal ve tarihsel kosullarda aranmasi gerektigini belirten

Seyhun, Pasa’nin diisiincelerini bu dogrultuda yogunlastirdigini ifade etmektedir.?

Mehmet Kaan Calen de tipki Ahmet Seyhun gibi Said Halim Pasa’nmn Islam
diinyasimin geriligini bir din meselesine indirgemenin dogru olmadig: diisiincesinde

oldugunu ve Pasa’nin bu anlamda Batililarin Miisliimanlarin geriliginin Islam

8 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Hazirlayan M. Ertugrul Diizdag, 3. bs.,

(istanbul: iz Yaymcilik, 1998), 76-77.
" Seyhun, Said Halim Pasa, 179.
8 A.g.e., 180.
8 Ag.e., 181-182.

8 A g.e., 181-182.
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Seriati’ndan kaynaklandig1 seklindeki yorumlarimi yiizeysel degerlendirmeler olarak

gordiigiinii soylemektedir.®

Pasa’nin, dini inanglarin tek basina gerileme sebebi olarak kabul edilemeyecegi ve
dinin, ilerlemeye mani olmayacagi diisiincesine vurgu yapan Calen’e gore gerileme
ve ¢okliste oldugu gibi ilerleme ve tekamiil de dini inanglardan bagimsiz, sosyal ve
tarihi bir zeminde gerceklesmektedir. Calen, dinin gerileme sebebi ve en azindan
ilerlemeye mani olmayacagi diistincesinde oldugunu séyledigi Said Halim Pasa’nin,
Islamiyet 6zelinde ‘din’i, ilerlemenin bir kaynag: olarak sunmasinin hatta insanlik
icin bir ilerleme sebebi olarak takdim etmesinin izahi zor bir mesele oldugunu da

ifade etmektedir.®*

Said Halim Pasa’nin eserlerinde toplumsal degisme ile ilgili kavramlari nasil
kullandigin1 arastiran ve modernlesme doneminde terakki kavraminin Miisliiman
aydinlar tarafindan etraflica sorgulanmadigina dikkat ¢eken Filiz Nag, Pasa’nin bu
kavrami, orijinal metinde ‘évolution’ ve ‘progres’ kelimeleri ve onlarin karsilig1 olan

hem ‘terakki’ hem de ‘tekamiil’ seklinde kullandigini sdylemektedir.®®

Nag’a gore Said Halim Pasa Osmanli toplumunda kullanilan anlamiyla terakki
kavramini, birincisi ‘memalik-1 miitemeddine ve miiterdkkiye’ye olan hayranlik ve
onlarin seviyesine ulagsma arzusu, ikincisi, dinin terakkiye engel oldugu tezine kars1
Islam’1 savunma cabasi seklinde kullanmis ve asil hedefin, miitemeddin ve

miiterakki durumunu yakalamak oldugunun altin1 ¢izmistir.%

Pasa’nin kullandig1 terkiplerden bir digerinin ‘terakkiyat-1 beseriye’ oldugunu
sOyleyen Nag’a gore Pasa, insanligin dogal bir terakki seyrinin bulundugunu ve bu

terakkinin, insanlarin gayret ve zekélar1 ile ¢evre sartlar1 ve zamanin ihtiyaglarini

8 Mehmet Kaan Calen, ‘Said Halim Pasa Uzerine Notlar: Islam Aleminin Gerileme
Sebepleri ve Tiirklerin Islam Tasavvuru’, AMS (Asia Minor Studies, International

Journal of Social Sciences), C. 5, S. 9, (Ocak 2017): 14.
8 Ag.e., 14-15.

8 Filiz Nag, ‘Said Halim Pasa Diisiincesinde Toplumsal Degisme ile Ilgili Kavramlar’,
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Ortadogu ve Islam Ulkeleri

Aragtirma Enstitiisti, 2019), 89.

8 Nag, 91.
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dogru anlayip geregini yapmaktaki kabiliyetlerinden kaynaklandigini belirtmektedir.
Nag, Pasa’nin tarih boyunca farkl kiiltiir ve medeniyetlerin, kendilerinde var olan
bilginin aktarimi dolayisiyla bu terakkiyi besledigi diislincesinde oldugunu da ifade

etmektedir.?’

Nag, bilginin ilerlemesi konusunda, Said Halim Pasa’nin pozitivizme benzeyen bir
ilerlemeden bahsettigini ileri siirmektedir. Bu konuda Pasa’nin kullandig1 ‘fen’ tabiri
Ornegine atifta bulunan Nag, Pasa’nin ‘fen’ tabirinin uzun siire belirsiz, tabiatiistii ve
hurafeye benzer bir mana ile kullanildigin1 ancak bugiinkii manasini alincaya kadar
¢ok zamanin gectigini sdyledigini ve bunu, bilginin ilerlemesi ve beser zihniyetinin

gelismesinin bir sonucu olarak degerlendirdigini dile getirmektedir.®

Goriildiigii gibi aragtirmacilar, Said Halim Pasa’nin terakki (ilerleme) anlayisindan
ziyade tekamiil (gelisim) diistincesi tizerinde durmuslardir. Filiz Nag¢’in da ifade
ettigi gibi, Pasa’nin terakki ile ilgili fikirleri genelde analiz edilmemistir. Dolayisiyla
onun Ongordiigli siyasal sistemin toplumu nasil bir ilerleme anlayisiyla, ileriye
tasiyabilecegi noktasinda pek bir sey sdylenmis degildir. Daha ziyade Pasa’nin
mevcut durumun iyilestirilmesi ve gelistirilmesi ile ilgili yaklasimi iizerinde
durulmustur. Ismail Kara, Pasa’nin geleneksel bir ilerleme fikrine sahip oldugunu
sOylemektedir. Kara, Hanefi Bostan, Aygiin Akyol ve Bedri Gencer’e gore Pasa,
Islami ilkelere ve kendi degerlerine sidik kalmak kaydiyla bir gelisim siirecinde
olunabilecegi diisiincesindedir. Paga’nin ilerlemeyi bir zorunluluk olarak algiladigim
dile getiren Ercan Yildirim, onun Yaraticiy1 kabul etmeyen modernist bir ilerlemeyi
dogru bulmadigini, taklit olmayan dengeli bir ilerlemeyi savundugunu
sOylemektedir. Pasa’nin terakki konusunda Bati’ya yonelmenin yanlis oldugu
goriisiinii savundugunu belirten Alaaddin Karaca ise, onun baska milletlerin
kurumlarmin  alinmasiyla ilerlemenin  olmayacagi anlayisini  benimsedigi
goriisindedir. Ote yandan Ahmet Seyhun ve M. Kaan Calen Pasa’nin ilerlemeyi
dinden bagimsiz degerlendirdigini ve bu minvalde azgelismislik sorununu sosyolojik
bir olgu olarak gordiiglinii ileri siirmektedirler. Ancak Seyhun ve Calen’in bu
degerlendirmesi Pasa’nin diisiince biitiinliigl igerisinde yeniden gézden gegirilebilir.

Zira Said Halim Pasa, Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiyye isimli

87 Nag, 91.

8 Nag, 91-92.
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eserinde, ‘IslAm mani-i terakki midir?’ tartismas1 kapsaminda, Islam aleminin
gerilemesinin nasil bir din meselesi haline getirildigini anlatirken,®® sosyal olaylarda
dini inanglarin dahlinin ve etkisinin biiytikliigiinii 6zellikle vurgulamaktadir. Ayrica
Islam’1, hayatin tamamin1 kusatan, din ve dindis1 alan ayrimini kabul etmeyen bir din

olarak tarif etmektedir.*°

2.3. Batr’min Bilim ve Teknigini Almak ile Tlgili Diisiincesi

Said Halim Pasa’nin Bati’dan bilim ve teknigin alinmasi ile ilgili diisiincelerini ele
alan arastirmacilarin hemen hemen tamami Pagsa’nin, Bati’nin bilim ve tekniginin
alinmas1 gerektigi goriisiinde oldugunu sdylemektedir. Ancak Recep Sentiirk,
Pasa’nin, ilim tasnifini, sosyal bilimler ve tabii bilimler seklinde yaptigini ve
Bati’dan sosyal bilimlerin degil yalnizca tabii bilimlerin alinabilecegi diigiincesinde
oldugunu ileri siirmektedir. Bati’nin teknolojisinin alinmasi hususunda ise, goriis
ayrilig1 daha belirgindir. Asagida goriilebilecegi gibi arastirmacilarin bir kismi Said
Halim Pasa’nin, Bati teknolojisinin, ahlakinin alinmamasi kaydiyla alinabilecegi
fikrinde oldugunu ifade etmektedirler. Bir kismi da Bati teknolojiSinin alinmasinin
kiltiriinin de alinmasi anlamma gelecegi diisiincesinden hareketle, Pasa’nin

boylesine mithim bir ayrintiy1 s6z konusu etmedigini belirtmektedirler.

Serif Mardin, Said Halim Pasa’nin Bati’nin tekniginin alinmasi ancak kiiltiiriiniin
almmamas1 diisiincesini savunan Islamcilar arasinda oldugunu belirtmektedir.®
Mardin’e gore Pasa, Tanzimat ile baslayan Bati’y1 taklit siirecinde, Bati’dan alinan
kurumlarla ilgili olarak geriye gitmenin dogru olmayacagini fark etmis ve dolayisiyla

ahlakini almamak kaydiyla Bat1’nin teknigini almak gerektigini savunmustur.%

8 Bak.: Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1334), 6-7.

% Bak.: Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, Cev., Fatih Yiicel, 2. bs.,
(Istanbul: Kronik Kitap, 2018), 122.

% Serif Mardin, Tiirkiye’'de Din ve Siyaset Makaleler 3, Derleyenler: Miimtaz’er Tiirkone,
Tuncay Onder, 18. bs., (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2013), 26.

%2 Ag.e., 26.
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Ahmet Seyhun, Said Halim Pasa’nin Bati’da gelismis olan siyasal ve toplumsal
kurumlarin ithal edildiginde bile Miisliiman {ilkelerde benimsenebilecegine
inanmanin hata oldugu diisiincesini savundugunu sdylemektedir. Seyhun’a gore
Paga, Miisliimanlar i¢in toplumsal diizenin, Seriat’mn mutlak hiilkmiine dayandigini,
Seriat’in doga yasalariyla miikemmel bir uyum igerisinde oldugunu ve hatta
Seriat’in, insanliga peygamber tarafindan agiklanmis doga yasalarindan bagska bir sey
olmadig1 goriisiinii ileri stirmektedir. Seyhun, Paga’nin Seriat ve doga yasalarinin
degerlendirilmesi ile ilgili goriislerini aktardiktan sonra, doga yasalarinin Islamiyet
tarafindan yorumlanmas1 ile Bati’daki yorumlanma bigiminin birbirinden farkli
oldugunun ve Bati’da, doga yasalarinin kutsal bir iradeden tamamen bagimsiz

diisiiniildiigiiniin altin1 ¢izmektedir.®®

Seyhun, Pasa’nin Miisliiman ilim adamlarinin Hz. Muhammed’in 6gretilerini yanlis
anladiklar1 ve pozitif ilimleri dislayarak ilim kavramini sadece dini ve hukuki
ilimlere indirgedikleri, bu durumun da Isldm toplumunun gelisimini engelleyip
maddi ve siyasi agidan geri kalmasina neden oldugu diisiincesini savundugunu
belirtmektedir.®* Pasa’nm Fikih ilminin Miisliiman toplumlar i¢in 6nemine yaptigi
vurgudan sonra Batr’dan pozitif ilimleri ve modern teknikleri almanin geregi
tizerinde durdugunu belirten Seyhun’a gore Said Halim Pasa, Miisliimanlarin
Bat’'nin bilim ve teknolojilerini almalarinin, Bati’daki iktisadi sistemi de
benimsemeleri gerektigi anlamina gelmedigi ve onun fikhin esaslarnt ile

diizenlenebilecegi goriisiindedir.*®

Alaattin Karaca, ‘Mehmet Akif ve Said Halim Pasa’da Terakki,” bashkli
makalesinde Pasa’nin, Islim diinyasmin bilim ve teknik konusunda Bati’nin
gerisinde kaldigin1 kabul ettigini ve ekonomik mahrumiyetleri tevlit eden bu
durumdan kurtulabilmek i¢in bugiin Bati’da olan bilim ve teknigi onlardan 6grenmek
gerektigi diisiincesinde oldugunu ifade etmektedir.®® Bu tavr1 ‘segmeci’ bir tavir

olarak nitelendiren Karaca, Pasa’nin Bat1 ile Islam toplumlar1 arasindaki temel

% Ahmet Seyhun, ‘Said Halim Pasa...:” 74.
% Ag.e., 75.
% Seyhun, Said Halim Pasa, 173.

% Karaca, ‘Mehmet Akif ve Said Halim Pasa’da Terakki’, 22.
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farkliliklardan bahsettigi ve Batidan hazir kurum alinamayacagini savundugu halde,
bilim ve teknolojiyi, ‘Bilimin vatani yoktur, evrenseldir’ gerekgesiyle bu durumun
disinda tuttugunu sdylemektedir. Karaca’ya gore Said Halim Pasa, Bati’nin bilim ve
tekniginin sekiiler oldugunun da farkindadir. Bu bakimdan o da diger islamcilar gibi
Bat’nin ilim ve tekniginin alimmasi ve Isldm ahlak ve faziletiyle birlestirilmesi
gerektigini diistinmektedir. Ayrica salt maddi ilerleme ile bilim ve teknoloji odakl

bir ilerleme diisiincesini de eksik bulmaktadir. ¢

Mustafa Giindiiz, ‘Said Halim Pasa’da Medeniyet Kavrami’ baglikli makalesinde,
Pasa’nin Miisliiman toplumlarin sosyal meselelerinin ¢6ziimii ve Islam Aaleminin
gerilikten kurtulabilmesi i¢in Bati medeniyetinin {stiinliigiiniin sebebi olarak
gosterilebilecek ‘ilim zihniyeti’ ile ‘tecriibe usulii’nii ve kendinde olmayan ancak
Bati’da bulunan ilim ve fenleri vakit kaybetmeden almayi savundugunu ileri
siirmektedir.®® Giindiiz’e gére Pasa, Bati’min ilim zihniyeti ve tecriibe usuliinii
birlestirmek suretiyle ortaya konulacak hakikatlerin, bir¢ok hatanin tamirine imkan
saglayacagi diisiincesindedir. Paga’nin, Bati’dan maddi ilimlerin alinmasinin
Misliman toplumlarin  geri kalma sorunlarini ¢ozebilecegi ve oradan
alinabileceklerin bunlarla birlikte c¢aligma tarzlari, egitim usuli ve samimi
vatanseverlikleriyle sinirli kalmasi gerektigi goriisiinde oldugunu séyleyen Giindiiz,
Pasa’nin medeniyeti maddi ve manevi olarak tasnif ettigini belirtmektedir. Pasa’nin
bu yaklagimini dogru bulmadigini ifade eden Giindiiz’e gore, ‘Medeniyet madde ve
manasityla bir Dbiitiindlir. Birbirleriyle karsilasan ve aligveriste bulunan
medeniyetlerin bu konuda fazla se¢im yapma sans1 ve imkani yoktur. Dogal olarak

alinan medeniyet unsuru, maddesiyle birlikte manasini da beraberinde getirecektir’®.

Ercan Yildirrm, Said Halim Pasa’min Isldimcilardan birgogunun aksine teknige
Ovgiiler dizip, ona ulagmak icin tiim varolusu, tarihi ve itikadi harekete gegirme
arayisina girmedigini, Miisliimanlarin 6z bakimindan degil fakat metot agisindan

teknigi almalar1 gerektigi diisiincesinde oldugunu sdylemektedir.'® Yildirim’a gore

7 Age., 23.

% Mustafa Giindiiz, ‘Said Halim Pasa’da Medeniyet Kavram1’, Isldmi Arastirmalar Dergisi,

C.2,S. 21 (2010): 149.
% Ag.e., 149.

100 yy]dirim, ‘Islimci Hareketin Ozgiin Fikir Adami: Said Halim Pasa’, 65.
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Said Halim Pasa, teknigin kiltiiriiyle beraber geldigi tezini savunmakta, teknige
kurtaric1 rolii yiiklememekte, bu yiizden Miisliimanlar1 ve Islam tarihini hakir goriip

kiiciimsememektedir. %
Said Halim Pasa’nin,

Milli bencillik esasina dayanmakla iftihar eden bugiinkii medeniyet, en
miithis bir vahsetin, en son ve en zararli yeni bir seklinden baska bir sey
degildir... Bu medeniyet fevkaldde geligmis bir teknigin essiz bir eseridir.
Bu teknik insanlara, simdiye kadar gériilmemis bir miikemmellikte biitiin
vasitalart hazir etmistir. Insanlar bu sayede en ilkel hislerini teskine, en
zararly temayiillerini tatmine muvaffak oluyorlar. Ustelik bu vahsi his ve

temayiilleri, tahminlerin iistiinde bir dereceye vardiryorlar 1%

seklindeki sozlerine dikkat c¢eken Yildirim, Pasa’nin, hem teknigi hem de
modernlesmeyi milkemmelen anlamis biri olarak teknik ve modernlesmenin derin
manevi krizler, yabancilagma ve ahlaki sorunlar doguracagini, insanin kétii tabiatina
seslenen bir saldirganlik, tiikketme arzusu ve elde etme hislerini kamgilayacagini

gordiigiinii soylemektedir.1%®

Mehmet Dogan, Islame1 ekoliin en prestijli miitefekkirlerinden biri olarak én plana
ciktigin belirttigi Said Halim Pasa’nin tipki Mehmet Akif gibi, Bati’nin sadece ilim
ve tekniginin alinmasi gerektigi diisiincesinde oldugunu ifade etmektedir. Dogan,
Pasa’y1, diger Islamcilar gibi ilim ve teknigin, diisiiniis ve yasayistan bagimsiz
alinamayacagi hususunu ele almadigi yoniiyle elestirmektedir. Dogan’a gore Pasa
Bat’nin gelismesine neden olan ‘fizik ve kimya alanindaki kesif ve icatlar’in ayni
zamanda Bat1 sOmiirgeciliginin sosyal temellerini de olusturdugunu dile getirdigi
halde, somiirgeciligin Bati’nin varolus, inan¢ ve diisiincesinin bir eseri oldugu

noktasini islememektedir.1%

101 A g.e., 65.
192 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, 209.
103 y1ldirim, ‘Isldame1 Hareketin Ozgiin Fikir Adami: Said Halim Pasa’, 66.

104 Dogan, ‘Said Halim Pasa Osmanlisi’nin ve Osmanli Said Halim Pasa’sinin Buhranlarr’,

128-129.
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Kudret Biilbiil, Said Halim Pasa’nin Bati’nin tekniginin degil, kiiltiirel degerlerinin
alinmasina kars1 oldugunu sdylemekte ve bunu Pasa’nin, kiiltiirel degerleri de igeren
bir Batililagsma anlayisinin iilkeyi anarsiye siiriikleyecegini, boyle bir anlayisla ne
kadar Batililasilirsa felaketin o kadar biiyiik olacagi seklindeki diislincesine

dayandirmaktadir. 1%

Biilbiil, Said Halim Pasa’nin Batililasmanin, kendi medeniyetimizi terk ve inkar
anlami tasidig1 diisiincesinde oldugunu ve ‘Milletce ylikselmek i¢in mutlaka
Batililagmak gerektigi’ gorlisiine siddetle karsi ¢iktigini belirtmektedir. Biilbiil’e
gore Pasa, ilerlemek i¢in ayni zamanda Bati’dan yararlanmak mecburiyetinde
olunduguna isaret etmekte ancak bunun Bati’y1 ayniyle tatbik ile degil, onu kendi

medeniyetimize uydurmak suretiyle yapilabilecegi kanaatindedir.1%

Hanefi Bostan, Said Halim Pasa’nin islam diinyasmnin gerilikten kurtulabilmesi igin,
kendisinde bulunmamasi dolayisiyla gerilemesine ve ¢okmesine neden olan biricik
sebebi, yani ilim ve fenni vakit kaybetmeksizin elde etmeye calismasi gerektigini
soyledigini belirtir. Ona gore Said Halim Pasa, bu ilim ve fenlerin bugiin Avrupa’da
bulundugu ve bunlarla smirli kalmak kaydiyla bunlarin Avrupa’dan alinmasinin
zorunlu oldugu goriisiindedir.” Bostan, ayrica Pasa’nin Bati medeniyetini yalniz
teknolojik ve maddi ilerlemeden ibaret saydigini ve medeniyetler arasinda,
miiesseseler ile ilgili degil ama teknolojik gecislerin olabilecegini ileri siirdiigiinii

soylemektedir.1%®

Asim Oz, Said Halim Pasa’nin Somiirgecilik déneminde ¢6kmiis halde bulunan
Miisliman halkin, Bati’nin teknolojik olarak ileri diizeydeki silahlarina sahip
isgalcilerine kars1 kendilerini donanimli kilmalar1 gerektigini savundugunu ve bunun
Onilinii agmak adma ‘Bati uygarliginin Dogululastirilmast’ kavramini gelistirdigini
ifade etmektedir. Oz, Pasa’nin bdylelikle Miisliiman toplumlara musallat olmus

sorunlarin 6nemli nedenlerinden olan kosulsuz red ya da kabuliin karsisinda

195 Biilbiil, Bir Sivasal Diisiiniir Olarak Prens Said Halim Pasa, 132.
106 A g.e., 133.
107 Bostan, ‘Said Halim Pasa ve Fikirleri’, 73.

108 A g.e., 79.
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durdugunu ve bu noktada insanlarin lehlerine ve aleyhlerine olanlar1 bilmeleri

gerektigi hususu iizerinde durdugunu belirtmektedir.1%°

Michelangelo Guida ve Omer Caha, II. Mesrutiyet dénemi Islamci diisiiniirlerinden
biri olarak gordiikleri Said Halim Pasa’nin, ilerleme ve yiikselisi saglamak i¢in
Avrupa’da mevcut bulunan ilim ve fenni 6grenmek gerektigi ancak bunun kendimize
ait degerlerden vazge¢gme anlamina gelmedigi diisiincesinde oldugunu ve bu
zaviyeden bakildiginda Pasa’nmn kendisinden 6nceki Islimci aydinlar gibi Batili
bilim ve teknoloji ile Miisliimanlara ait geleneksel ve kiiltiirel degerlerin terkibi
seklinde bir yaklagimi benimsedigini sdylemektedirler. Onlara gore Said Halim Pasa,
modernlesme siirecine karsi olan bir ideolojiyi degil; onunla birlikte var olma

iilkiisiinii savunan bir Islamcilik anlayisini temsil etmektedir. 1

Recep Sentiirk, kendi doneminde ilmin bir biitiin olarak ele alindigir halde Said
Halim Pasa’nin nadir sayilan derinlikli bir bakis agisiyla ‘tabii’ ve ‘kiiltiirel ilimler’
olmak iizere ilimleri ikiye ayirdigini ve ikincisini degistirmenin zor oldugunu iddia
ettigini ifade etmektedir.'!* Sentiirk’e gore ilk defa Batili ve Islami bilimler ayirimi
gibi kiiltiirel ve tabii bilimler aymrmina dikkat c¢eken kisi Said Halim Pasa

olmustur.*?

Sentiirk, Said Halim Pasa’nin Osmanli aydinlar1 arasinda yerlesmis olan geleneksel
ilim kavrami ile Ortiisen pozitivist sosyal bilgi kavraminin sorgulanmasinda ve fikih
ile sosyal bilimlerin telifinin zorluklarinin farkina varmaya hatta gerekliliginin
sorgulanmaya baslanmasinda etkili oldugunu soylemektedir. Sentiirk’e gore Said
Halim Paga, Osmanlilarin ekonomik ve teknolojik gelismeyle ¢oziilebilecek iktisadi
sorunlarinin oldugunu, problemin kiiltiirel olmadigint bu yilizden Avrupa toplum

bilimi perspektifinin kullanilmasimna gerek kalmadigimni ileri siirmekte ve

109 Asim Oz, ‘Fark Diisiiniirii ve Islimcilik Uzerine Dolayli Agilimlar’, TYB Akademi Dil
Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, (Eyliil 2011): 166.

110 Guida-Caha, ‘Islamcilik’, 601.

111 Recep Sentiirk, ‘Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanli Aydimn1’, islami

Aragtirmalar Dergisi, S.4 (2000): 167.

12 A g.e., 168.
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Osmanlilarin Avrupa’dan almalar1 gereken bilgi tiiriiniin kiiltiirle degil tabiatla ilgili

bilimler oldugunu sdylemektedir.'*3

Said Halim Pasa’nin Bati’nin ilim ve teknigini alma konusundaki goriislerini
serdeden arastirmacilar onun diisiinceleri arasinda kurulmasi gereken baglantiy1
eksik birakmaktadirlar. Said Halim Pasa’nin Islam esaslariyla Bati’ya ait esaslarin
birbiriyle uyusamayacak kadar farkli oldugu diisiincesinde oldugunu sdyleyen
Ahmet Seyhun, onun Bati’nin ilmini ve modern teknigini almak geregi ile diger
diisiinceleri arasinda herhangi bir tenakuz gérmemektedir. Seyhun, Pasa’nin Bati’nin
ilmini almak gerektigini sdylerken onlarin pozitivist esaslar {izerine bina edildigini
bildigini, Alaattin Karaca ise, Bat1 biliminin sekiiler oldugunun farkinda oldugunu
ileri stirmektedir. Recep Sentiirk Pasa’nin yasadigi donemde ilmin bir biitiin olarak
degerlendirildigini ancak Pasa’nin bir tasnif yaptigini ve kiiltiirle ilgili degil ama
tabiatla ilgili ilimlerin Bati’dan alinabilecegini savundugunu sdylemektedir. Serif
Mardin, Ahmet Seyhun, Alaattin Karaca, Michelangelo Guida ve Omer Caha,
Paga’nin  Bati’'nin ilim ve teknigi ile Osmanli toplumunun ahlakinin
mezcedilebilecegi kanaatindedirler. Hanefi Bostan, Pasa’nin Bati’nin tekniginin
siirli olarak alinabilecegini belirtirken, Kudret Biilbiil ise, Pasa’nin Bati’dan
alinacak olan unsurlarin aynen tatbik edilerek degil de kendi medeniyetimize
uydurularak alinmasi diisiincesinde oldugunu dile getirmektedir. Mustafa Giindiiz ve
Mehmet Dogan, Said Halim Pasa’nin teknigin kiiltiirle beraber gelecegi konusuna
deginmedigini soylerken, Ercan Yildirim, bunlarin aksine Said Halim Pasa’nin,

teknigin kiiltiiriiyle beraber gelecegi tezini savundugunu ifade etmektedir.

2.4. Milliyetcilik ve ittihad-1 islam Anlayisi

Said Halim Pasa’nin milliyetgilik ile ilgili diisiinceleri onun, genelde yakin anlamh
olarak kullandig1 kavramlar arasindaki niianslara takilmadan analiz edilmektedir.
Aragtirmacilar, Pasa’nin milliyeti benimsedigi ancak ulusallagmaya kars1 yoniiyle
farklilasmaktadirlar. Paga’nin Bati tarzi bir milliyet¢ilige karst oldugunu séyleyenler
oldugu gibi, Islam birligini destekledigi icin ulusallasmaya kars1 oldugunu ifade
edenler ya da hem milliyetcilige hem de Islam birligine sadece Islam anlayisinin

vazettigi ilkelerle bakmaya calistigini ileri siirenler de bulunmaktadir.

113 A g.e., 169.
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2.4.1. Milliyeti ve Ulusallasmay1 Benimsedigini Savunanlar

Said Halim Pasa’nin milletlesmeyi, varligi inkar edilemeyecek bir olgu olarak
gordiigiinii ifade eden Cevat Ozyurt, Pasa’ya gore millet anlayisinin din iizerine insa
edildigini ve Islim iimmetinin parcalarmi olusturan toplumlar1 belirttigini
soylemektedir.''* Bu yéniiyle Pasa’nin millet anlayismin 6zcii olmaktan ziyade
sosyolojik oldugunu ileri siiren Ozyurt, Said Halim Pasa’nin millet tanim1 yaparken
soy vurgusundan 6zenle kacindigini, vatandaslik esasina dayali bir millet anlayisina
ise yazilarinda hi¢ yer vermedigini sdylemektedir.'*® Said Halim Pasa’min millet
gercegini tanimasindan hareketle onun ‘milliyet¢i’ oldugu yargisina ulasan
arastirmacilarin oldugunu sdyleyen ve bunu elestiren Ozyurt, Pasa’da Islami ilkelerle
1slah edilmis, milletin, immetin ve insanligin iyiligini gozeten bir milliyetgilik

anlayismin kabul gordiigiinii ileri siirmektedir.1*®

Ozyurt, Said Halim Pasa’min ulus-devlet modeli uygulayan Bati’da siyasi birligin,
soy, dil, mezhep ve gelenek ortakligina dayandigini ve zamanla bu toplumlardaki
hosgoriisiizliigiin kiiltiirel olarak homojen yapilarin ortaya c¢ikmasina ve siyasal
orgiitlenmenin ‘ulusallik’ temelleri {lizerinde ger¢eklesmesine neden oldugunu;
kiiltiirel agidan homojen olmayan Osmanli toplumunda ise siyasal biitiinlesmenin,
‘Islam birlik ve kardesligi’ {izerine bina edildigi diisiincesini savundugunu
sdylemektedir. Ozyurt, o dénem icin gerceklesmesi miimkiin goriilmese de Pasa’nin
1910’Iu yillarin baslarinda islam diinyas1 igin Panislamist bir ideal ortaya koyduguna
dikkat ¢ekmektedir. Ozyurt’a gore, Said Halim Pasa, Islam toplumlarinin uluslasma
olgusunu benimsemelerinin, onlar1 kimliklerinden, tarihlerinden, gelenek ve
inang¢larindan uzaklastiracagi kanaatini tasimasina ragmen, bu bakis agisim1 1918
yilindan itibaren degistirmis ve ‘ulusalllik’ olgusunu benimsemis ve Misliimanlar
arasindaki dayanismanin i¢ (ulus) ve dis (immet) iki boyutu oldugu tezini islemeye

calismustir. !t/

14 Ozyurt, ‘Said Halim Pasa Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik’, 74.
U5 Ag.e., 74.
116 A g.e., 74-75.

Urag.e., 76-77.
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Tanil Bora, Said Halim Pasa’nin, ‘bizi biz yapan dinimizdir’ ifadesiyle Miisliiman
ferdin sosyal kimligini milliyetin, siyasi kimligini de Islam’m belirledigini kabul
ettiginden bahsetmektedir. Pasa’nin Miisliiman beynelmilelciligini  sosyalist
beynelmilelcilige benzettigini sdyleyen Bora’ya gore Pasa, bunun zemini ve bileseni
olarak Miisliiman milliyet¢iliginin ¢atisin1 kurmaktadir. Bora, buradaki asil maksadin
19. yiizyildan beri devam eden Islam’m modern bir kamusal varlik ve kimlige
dontistiiriilmesi hedefiyle siirdiiriilen maceranin, ulusal bir kimlikle desteklenmesi
oldugunu ve 1950 sonrasinda ortaya ¢ikan milliyetci muhafazakar ve Tiirk-islam

Sentezini bu cergevede degerlendirmek gerektigini ifade etmektedir.'®

Bora’nin Said Halim Paga’ya atfen belirttigi Miisliiman ferdin sosyal kimligini
milliyeti, siyasi kimligini de islam’in belirledigi fikrini tam olarak hangi ifadelerine
dayandirdig1 net olmamakla birlikte, Pasa’nim Islam’m belirleyiciligini hi¢bir alanda
baska bir belirleyiciye birakmadigi diisiincesinde oldugu sdylenebilir. Ote yandan
Pasa, sosyalizmin kurmak istedigi beynelmilelcilik ile Islim beynelmilelciligini
birbirine benzetmekte ancak Islim beynelmilelciliginin onun en miikemmel ve en

son sekli oldugu farkliligiyla boyle bir benzetme yapmaktadir.

Mehmet Kaan Calen ‘Said Halim Pasa Uzerine Notlar: islim Aleminin Gerileme
Sebepleri ve Tiirklerin Islam Tasavvuru’ baslikli makalesinde Pasa’nin, millet ve
milliyetcilik konusunda, gerek donemsel gerekse eserlerinin dnce terciime edilmesi
sonra da sadelestirilmesi gibi nedenlerden otiirii tutarli bir terminoloji
olusturamadigmi ifade etmektedir.!’® Calen’e gore Bati tarzi irk nazariyeleri ve
milliyet bencilligiyle sekillenen bir milliyetgilige karsi olan ve bu anlayigin I. Diinya
savagl sonrasinda yok olacagini diisiinen Pasa, sosyolojik bir gergeklik olarak millet
ve milliyeti inkar etmemektedir.!?® Calen, Said Halim Pasa’nin ‘Tiirk Miisliimanlig1’
gibi bir durumun olamayacagm sdylerken, aslinda Islam’in vahyedilmis esaslarmin
degismezliginden bahsettigini ifade etmekte ve bu esaslar dahilinde kalmak kaydiyla
Islam’m, milli kiiltiirler tarafindan yorumlanabilecegi diisiincesinde oldugunu ifade

etmektedir.!? Mezkiir makalede Calen, Said Halim Pasa’nin milliyet ile ilgili

118 Bora, Cereyanlar, Tiirkiye de Siyasi Ideolojiler, 55.
19 Calen, ‘Said Halim Pasa Uzerine Notlar’, 24.
120 A g.e., 25.

121 A g.e., 26.
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diisiincelerinden hareketle Tiirklere mahsus bir Islam tasavvuruna teorik planda

imkan tan1di181 sonucuna da varmaktadir.??

2.4.2. Milliyeti Benimsedigini Fakat Ulusallasmaya Kars1 Oldugunu Savunanlar

Kudret Biilbiil, Said Halim Pasa’nin 1rk¢ilikla Islam’m bagdasmadig diisiincesinde
oldugunu soylemektedir.'®> Ona gore k¢iligin zararlarindan sikga bahseden Pasa,
[slAm’n ruhuna zit olan ulusal niteliklerin, dini, evrensellik boyutundan g¢ikarip
bolgesellik boyutuna indirgedigi goriisiindedir. Biilbiil, Pasa’nin IslAm ahlakinin
uluslarin milli karakterlerine gore degisir duruma geldigi, bu yiizden Miisliimanlarin
toplumsal diizenlerinin isldmi olmaktan ziyade irani, Tiirki ya da Arabi oldugu ve

gitgide Is1am’dan uzaklasildig gériisiinii savundugunu belirtmektedir.'?*

Said Halim Paga’nin Osmanli Devleti’nin Bati’da oldugu sekliyle milliyet esasina
degil Islam birligi esasina dayali bir siyasal birlik olusturdugu diisiincesinde
oldugunu sdyleyen Kudret Biilbiil, Pasa’nin milliyet gercegine karsi olmadigini
ancak ulusal benliklerin evrensel bir catismaya yol agmasma ve IslAm milletleri
arasinda bulunmasi gereken Isldim dayamismasina engel olusturmasina karsi

olduguna dikkat cekmektedir.'?®

Kudret Biilbiil, Said Halim Pasa’nin dnerilerinin kimi Islamcilarin aksine iilkesellik
boyutunun oOtesinde oldugunu sdylemektedir. Ona gore Said Halim Pasa’nin bakis
agistmin  her noktasinda goriilen Isldm inanci, bir ulusa 6zgii ya da Islam’m
ulusallagmis bir gériiniimiinden ¢ok uzak olarak tiim Islam toplumlarmi kusatict
sekildedir. Biilbiill Pasa’nin, dinin Tiirki, Arabi, Farisi bir nitelik kazanmasina
siddetle kars1 ¢iktigini ve hatta vatan kavramini ulusal nitelikte degil, ‘seriatin hakim
oldugu yer’ olarak kabul ettigini ve bu yoniiyle ‘ulusallasmis bir Islam’

diisiincesinde olan kimi Islamcilardan ayrildigini ileri siirmektedir.?

22 Age., 27.

128 Biilbiil, Bir Sivasal Diisiiniir Olarak Prens Said Halim Pasa, 137.
124 Ag.e., 136-137.

125 Ag.e., 139.

126 A g.e., 162.
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Abdullah Alperen, Said Halim Pasa’nin ‘milliyet¢ilik’ ile ‘irk¢ilik’ kavramlarini
farkli degerlendirerek, Pasa’nin rk¢ilik karsiti bir tavir sergiledigini ifade etmekte ve
buna en biiyiikk gerekce olarak Fransiz ihtilali sonrasi tiim diinyay: etkisine alan
milliyet¢ilik akimlarinin zararl tesirlerini gdstermektedir.!?’ Alperen’e gore, etkisi
artan milliyetcilik distinceleri Osmanli Devleti dahil olmak {izere c¢okuluslu
devletlerin yikilmasina neden oldugu i¢in, Said Halim Pasa, tiim Miisliimanlar1 ve bu
arada Osmanli devleti bilinyesindeki Miisliiman halklar1 bir arada tutabilmek igin

‘Ittihad-1 Islam’ diisiincesini savunmustur.?®

Ittihad-1 Islam ile tek bayrak altinda ve tek devlet biinyesinde Miisliimanlarin birligi
mi; yoksa farkli bir dayanisma ve isbirligi ruhu mu ifade ediliyor? sorusuna Said
Halim Pasa’nin yaklasimimni tek bayrak ve tek devlet biinyesinde Miisliimanlarin
birligi seklinde degerlendiren Alperen, ittihad-1 Islam konusunda diger Islamcilarda
oldugu gibi Said Halim Pasa’nin da tutarli ve cagin gereklerine uygun bir
degerlendirme yapamadigini, Islim’in {immet yapis1 ve iimmet-millet iliskisini

iitopik ve reel politikten uzak olarak degerlendirdigini sdylemektedir.!?®

Mehmet Akif, Said Halim Pasa’nin Sebiliirresad Dergisi’nde ‘Islimlasmak’ bashig1
altinda tefrika edilen, terciimesinin kendisine ait oldugu yazilarinin bir kitap haline
getirildigi miijdesini verdigi tanitim yazisini1 okuyuculariyla paylasirken, Pasa’nin
milliyetcilik konusundaki diisiincelerine de yer vererek onun, Islam’1 milliyetcilige
biitlinliyle muhalif gérmenin biiyiik bir hata oldugu diisiincesinde oldugunu ifade
etmektedir.’*® Mehmet Akif’e gore Pasa, IslAm’in, rk ve mense farkinin insanlar
arasinda belirleyici olmasii kabul etmedigini ve insani 1irka dayali bir unsur olarak

degil de, sosyal ve siyasi bir unsur olarak telakki ettigini savunmaktadir.!3!

127 Abdullah Alperen, ‘Said Halim Pasa’da Islim Diinyasinda Geri Kalmislik ve Geri
Kalmishiktan Cikis Yollar1 Uzerine Bir Degerlendirme’, Canakkale 18 Mart Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14, (Mart 2019): 27.

128 Ag.e., 28.

129 Alperen, ‘Said Halim Pasa’da Islam Diinyasinda Geri Kalmislik ve Geri Kalmishktan
Cikis Yollar1 Uzerine Bir Degerlendirme’, 34.

130 Mehmet Akif, ‘Islamlasmak Eseri Hakkinda’, Sebiliirresad, C. 16, Aded 404, (10 Nisan
1919): 144.

131 Ag.e., 144.
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Ismail Kara, milliyet meselesinde Said Halim Pasa’nin, diinyadaki Islam

132 en giizel teskilatlanma tarzinin, milletler seklinde smiflandiriimasi

topluluklarinin
oldugu ve milliyetin hayatin bir gercegi olmast dolayisiyla hep var olacag,
beynelmilelcilik icerisinde kaybolup gitmeyecegi diislincesini  paylastigini
soylemektedir.’®® Kara’ya gore Pasa, Alem-i Islam’1 bir aile olarak gormekte,
Islam’m siyasi yapisinin milliyet esasi iizerine degil Islam birligi ve kardesligi

lizerine kurulu oldugu diisiincesindedir.3

Said Halim Pasa ile ayn1 donemde yasayan ve onu Islamci akimin onciilerinden
kabul eden Ahmed Muhiddin, Tiirkliigiin milliyetgilik ile beraber giiglenmesi tlizerine
Pasa’nin milliyetcilige karsi tavir aldigim sdylemektedir.'®* Ahmed Muhiddin’e gore
Pasa, Bat1 tarz1 milliyetciligi milli egoizme kaynaklik etmesi dolayistyla kinasa da,
milliyetciligi biyolojik bir gerceklik olarak, milleti de su ana kadar ulasilan en
yiiksek sosyal yasam formu olarak kabul etmektedir. Pasa’nin, Islam’mn milliyete
kars1 oldugu diislincesini elestirdigini ve bu diisiinceyi vahim bir hata oldugunu
savundugunu ifade eden Ahmed Muhiddin, onun insani, 1irka bagli bir unsur seklinde

degil sosyal ve siyasal bir varlik olarak kabul ettigini ileri siirmektedir.'%

Hilmi Ziya Ulken, ‘Kaideci Islamcr’lardan oldugunu sdyledigi Said Halim Pasa’nin
kavmiyet ve dolayistyla Tiirkgiiliik aleyhinde oldugunu ifade etmektedir.’®” Ulken’e
gore Islamcilarm birgogu Islam birligini bozacagi endisesiyle Tiirkgiilikk gibi diger

milliyetci hareketleri de elestirmektedirler.!%

132 {smail Kara’nm, ‘Diinyadaki islam topluluklarinin en miikemmel teskilat;, milletlere

ayrilmig sekildir.” seklinde yaptigi alinti, Said Halim Pasa’nin metninde ‘insan

topluluklari...” seklinde gegmektedir.
133 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi I, 40.
134 Age., 41

15 Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, ¢ev.: Suat Mertoglu, (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2004), 138.

1% A g.e., 138-139.

87 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 4. bs, (Istanbul: Ulken Yayinlari,
1994), (179. Not), 202.

138 Ag.e., 203.
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Cengiz Yildiz, ‘Said Halim Pasa’da Ug Tarz-1 Siyaset: Batililasma, Islamcilik ve
Milliyetcilik® baslikli makalesinde Pasa’nin  milliyetciligin ~ Islami esaslar
dogrultusunda ele alinmasi gerektigi diislincesinde oldugunu belirtmektedir. Ona
gore, Pasa, Osmanli Devleti’nin yikilisinda irker hareketlerin etkisinin biiyiik oldugu
goriisiindedir. Y1ldiz ayrica Pasa’nin Islam’in ‘milli kimlikler’in olusumuna imkan
tanidig1 ve milliyetciligin beynelmilelcilik i¢inde erimesinin insan fitratina ters

oldugunu sdylemektedir. 1%

Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir, Modernlesme ve Islim adli kitabinda millet sevgisi
ile Islam sevgisinin birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu ifade etmekte ve
Islamcihigin énemli temsilcilerinden biri oldugunu soyledigi Said Halim Pasa’dan
alinti yaparak Pasa’nin, millet sevgisi, millet asabiyeti yani milletseverligin

(milliyetcilik) Islam’a aykir1 olmadig1 diisiincesinde oldugunu belirtmektedir. 4

Ahmet Seyhun, Sadrazamlik makamina Osmanl: tarithinin en 6nemli dénemlerinden
biri olan Birinci Diinya Savasi Oncesinde gegen Said Halim Pasa’nin etnik
milliyetcilige karst Panislamizmi savundugunu sdylemektedir. Seyhun’a gore,
Pasa’nin, Osmanli Devleti’nin savaga girmesini engellemekteki basarisizligi yalnizca
¢ok uluslu ve ¢ok dinli son Miisliiman devletin ¢okiisiinii hizlandirmakla kalmadigi
gibi aym1 zamanda kendisinin yiikselen etnik milliyetgilige karsi savundugu

Panislamizmin de basarisizligmin somut bir drnegi olmaktadir. 14!

Ali Bulag, Said Halim Pasa’nin Bati’da insanlarin smif temelli olarak gruplara
ayrildigi, Islaim’da ise bunun ‘din ve kimlik’ esasl oldugu, Osmanli’daki ‘millet
sistemi’nin de bunun bir sonucu olarak zikredilebilecegi diislincesini tasidigin
soylemektedir.}*? Bulag, Pasa’nin, Islam tarihinde insanlarin toplum icinde Bat1’daki

sekliyle burjuva, aristokrasi ve is¢i smifi gibi smifsal kimlikleriyle degil, Islam

13 M. Cengiz Yildiz, ‘Said Halim Pasa’da Ug Tarz-1 Siyaset: Batililasma, Islamcilik ve
Milliyetcilik’-, TYB Akademi, Yil:1, Say1: 3, (Eyliil 2011), 62.

10 Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir, Modernlesme ve Islam, (Istanbul: 1Q Kiiltiir ve Sanat
Yayincilik, 2004), 181.

141 Seyhun, ‘Said Halim Pasa: ..., 77.

142 https://www.timeturk.com/tr/makale/ali-bulac/sinif-ve-deger-siyaseti.ntml  29.09.2020,
17:41
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milleti, Hiristiyan milleti, Yahudi milleti gibi dini kimlikleriyle 6ne ¢iktigini ifade
ettigini belirterek modern Isldm diinyasimin ve Osmanli Devleti’nin siyasetini dogru

okuyabilmek igin bunlarin dikkate alinmas: gerektigini dile getirmektedir.'*®

Ezciimle, arastirmacilar genel anlamda Pasa’nin milliyetin hayatin bir gergegi
oldugu, milliyetin, beynelmileliyet icinde kaybolup gitmesini dogru bulmadig1 ve
Islam anlayisinda insanm 1rka dayali bir unsur olarak degil, sosyal ve siyasal bir
unsur oldugu iizerinde yakin diisiinceler serdetmektedirler. Cevat Ozyurt, Pasa’nin
Birinci Diinya Savasi sonrasinda ¢okuluslu imparatorluklarin yikilmasiyla birlikte,
diisiincelerini degistirerek uluslasma olgusunu benimsedigini, Tanil Bora, Miisliiman
milliyetciligin catisin1 kurarak ulusal kimlikle siyasal yapida bulunmanin oniinii
actigini ileri siirerken, M. Kaan Calen ise, ulusallasmay1 daha genis tutarak Islami
esaslar dahilinde Islam’in milli kiiltiirler tarafindan yorumlanabilecegini, &rnegin
Tiirklere ait mahsus bir Islam anlayisinin olabilecegini savundugunu iddia
etmektedir. Buna karsin Kudret Biilbiil ve Abdullah Alperen, Pasa’nin ulusallagsmis
bir Islam diisiincesini elestirdigini soylemektedirler. Biilbiil, vatan kavrammin bile
Pasa tarafindan tiim miisliimanlar1 kusatacak sekilde tanimlandigina dikkat ¢ekerken,
Alperen, iitopik ve reel politikten uzak olarak nitelendirerek elestirse de Pasa’nin
Osmanli toplumunu bir arada tutabilmek icin ittihad-1 Islam diisiincesini
savundugunu ve tek devlet ve tek millet anlayisin1 benimsedigini sdylemektedir. Ote
yandan Hilmi Ziya Ulken ve Ahmet Muhittin de Pasa’nin yiikselen milliyetcilik
dolayistyla Tiirkeiiliige karst ciktigini ileri siirmektedir.}** Pasa’nin Miisliimanin
sosyal kimligini milliyetinin, siyasi kimligini ise Islaim’in belirledigi diisiincesinde
oldugunu sdyleyen Tanil Bora da Ali Bulag gibi, onun ‘din milliyet¢iligi’ni merkeze

alan bir yapiya dikkat ¢ektigini ve bunun ¢atisini olusturdugunu ileri siirmektedir.

Mehmet Akif, Ahmed Mubhittin, Mehmet Kaan Calen, Kudret Biilbiil ve Abdullah
Alperen, Pasa’nin Bati tarzi bir milliyetciligi kabul etmedigini ifade ederken, Cevat

Ozyurt onun Islami ilkelerle 1slah edilmis bir milliyetciligi benimsedigini ileri

143 https://www.timeturk.com/tr/makale/ali-bulac/sinif-ve-deger-siyaseti.ntml  29.09.2020,
17:41

144 QOysa Said Halim Pasa, Islim’in kavmiyete bakisim, miisbet ve menfi yonleriyle
Islamlasmak kitabinda ortaya koymakta ve Islam’in kavmiyeti reddettigi fikrini

yanhisladigim agik olarak sdylemektedir. Bak.: Said Halim Pasa, Isldmlasmak, s. 26.
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siirmektedir. Ismail Kara ve Kudret Biilbiil Pasa’nin milliyeti, Ahmed Muhittin ise,
milliyet¢iligi yaratilisin bir gercekligi olarak kabul ettigini belirtmektedir. Said
Halim Pasa’nin milliyetgilige ya da Bat1 tarz1 bir milliyetgilige karsi oldugunu ileri
siiren Ulken, Ahmet Seyhun, Alperen ve Biilbiil bunu, milliyetcilik anlayismnin islam
birligini bozacag1 seklindeki diisiincesine dayandirmakta hatta Pasa’nin bu yilizden

Islam birligi diisiincesini savundugunu sdylemektedirler.

2.5. Milli irade Hakimiyeti Anlayisi

Siyasi diislince yapist s6z konusu oldugunda o6n plana c¢ikabilecek temel
kavramlardan biri milli irade hakimiyetidir. Said Halim Pasa bu konudaki
yaklagimini, ‘Seriat’in hakimiyeti’, ‘milli irade hakimiyeti’ ve ‘milli irade’
kavramlar1 ile izah etmektedir. Ancak asagida goriilecegi gibi bu konuda
degerlendirme yapan arastirmacilarin bir kisminda kavram kesmekesligi goéze
carpmakta, bir kism1 Pasa’nin degerlendirmelerini ‘milli irade hakimiyeti’ {izerinden,

bir kismi ise ‘milli irade’ kavramini 6nplana ¢ikararak yapmaktadir.

Ismail Kara, Isldmcilarin Siyasi Goriisleri adli eserinde, Islimcilarin mesrutiyet ile
ilgili  gortiglerini irdelerken, mesrutiyet kavramimm igeriginin belirlenmesi
cabalarinda ferdin yeni konumuna paralel olarak ‘hakimiyet-i milliye’ kavraminin da
one ciktigini belirtmekte ve Islamcilar igerisinde, milli hakimiyet ilkesinin Islami bir
cercevede savunulmasini imkansiz goren ilk kisinin Said Halim Pasa oldugunu ifade

etmektedir.1*

Kara, ayrica Pasa’nin milli irade hakimiyetini Islim diinyasina yabanci1 gérmesine
ragmen, Seriatin hakimiyeti esasinin altinda itibar gorebilecek bir durum olarak
kabul ettigini de sdylemektedir.!*® Kara’ya gore Pasa, milli irade hakimiyetinin en
biiyiik zaafinin, ¢ogunlugun kararmin kanun haline gelmesi yani kanunlarin

tamamen sayisal iistiinliik esasina dayanmasi oldugu diisiincesindedir. 4’

Y {smail Kara, Isldamcilarin Sivasi Goriisleri 1, 4. bs, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017),
101, (17. Dipnot)

146 {smail Kara, Amel Defteri, 2. bs., (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 40.

1“7 A g.e., 40.

43



Kara, Pasa’nin milli hakimiyet anlayisinin, kuvvetin esas alindigi, krallik ve kilise
gibi halki baski altinda tutan kurumlara sahip Bati toplumlarinda ayri bir kuvvet
olarak ortaya ¢iktig1 anlayisinda oldugunu sdylemektedir. Ona gore Said Halim Pasa,
Bati toplumlarinda héakimiyeti elinde bulunduranlar, bunu kuvvet kullanarak elde
ettikleri i¢in toplumlarinda siirekli olarak karsilikli kin, nefret ve iktidar kavgalarinin

yasandigini belirtmektedir.4®

Said Halim Paga’nmin milli egemenlik ile ilgili diislincelerinin te’vile mahal
birakmayacak kadar net oldugu kanaatini tagiyan Ahmet Seyhun’a gore Pasa, milli
egemenlik ilkesine karsidir. Bazi Miislimanlarin milli egemenlik ilkesini, Seriatin
ilkelerine tercih etmesini elestirmekte ve bunu onlarin Batinin giici karsisinda

biiyiilenmis olmalarina ve maddeci yaklasimlaria baglamaktadir.'4°

Said Halim Pasa’nin, milli egemenlik anlayisinin gelecegini parlak gdrmedigini,
aksine bu kavramin diisiise gececegini diisiindiigiinii ifade eden Seyhun, Pasa’nin
milli egemenlik anlayisinda ¢ogunlugun diktatorliigli tehlikesinin  miindemig
oldugunu farkettigini, ‘tim oylarin yiizde ellisinden sadece bir fazla oy alan bir rejim
nasil demokratik sayilabilir?” diye tepkisini dile getirdigini ve milli egemenlik

ilkesiyle demokrasiyi iliskilendirmedigini s6ylemektedir.!*

Said Halim Pasa’nin kayitsiz ve sartsiz milli egemenlik kavramini reddetmesinin, 20
Nisan 1920’de Ankara’da egemenligin bila kayd-u sart millete ait oldugunu
aciklamis olan milliyet¢i siyasi liderlere bir cevap niteligi tasidigini ileri siiren
Seyhun, Pasa’nin milli egemenlik kavraminin, ancak smirli bir sekilde ve Seriatin
listlin egemenligine tabi olmasi durumunda kabul edilebilecegi diisiincesinde
olduguna ve buna alternatif olarak yine Seriat ekseninde kurulmus bir sosyo-politik

diizen 6nerdigine isaret etmektedir.'>

Asim Oz, Said Halim Pasa’nin milli irade/milli egemenlik ilkesine kars1 oldugunu ve

bazi Misliimanlarin bu ilkeyi Seriat ilkelerine tercih etmelerine hayiflandigini

148 A g.e., 39-40.

1499 Seyhun, ‘Said Halim Pasa... ‘ 74.

1% Seyhun, Said Halim Pasa, 168.

181 Seyhun, Said Halim Pasa, 169; ‘Said Halim Pasa:..”, 74 .
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soylemektedir.’®> Mehmet Akif’in Ankara’da Biiyiikk Millet Meclisi’nin 23 Nisan
1920°de agilisindan hemen sonra Pasa’nin Isldm’da Teskilat-1 Sivasiyye baslikl
metninin bazi noktalarmi atlayarak ya da ‘sanstirleyerek’ Sebiliirresad Dergisi’nde
yayimmlamis olmasmin énemli olduguna dikkat ¢eken Oz, Said Halim Pasa’nin
gelecegini parlak gormedigi ‘milli egemenlik’ ile ilgili anlayisinin erken tarihli
olmasmin hem Bati hem de Miisliiman diinya ag¢isindan énemli oldugunu, Pasa’nin
milli egemenlik ile cogunlugun diktatorliigline dikkat c¢ektigini ve bunun belki de

modern demokrasinin ilk elestirilerinden biri oldugunu belirtmektedir.>®

Cevat Ozyurt’a gore Said Halim Pasa, milli hakimiyet ilkesi konusunda énceleri, bu
ilkenin Islam ile bagdasmadig: tezini savunmus, ancak daha sonra milli iradenin
degerini kabul etmemenin veya onu kiiciimsemenin dogru olmadigini, milli iradeyi
mutlaklagtirmadan, dini iradenin belirledigi sinirlar dahilinde kabul edilebilecegini
ifade etmistir.’®* Ozyurt, Pasa’nin 1920’lere dogru halk tarafindan secilen ve genis
yetkileri olan bir devlet baskanlig1 sistemini savundugunu ve Milli hakimiyet ilkesini
benimseyen bir noktaya geldigini ancak bu degisikligin, onun diisiincesinde bir
sapma olusturmadigim, Milli hakimiyeti, [1dhi hakikatle uyumlu olma kosuluyla

kabul ettigini ileri siirmektedir.'*®

Kudret Biilbiil, Said Halim Pasa’nin egemenlik ile ilgili yaklasimlarim
degerlendirirken, Pasa’nin egemenligi, ulusal egemenlik ve ilahi egemenlik olarak
ikiye ayirdigina ve egemenligin kaynagini ulusal degil, ilahi olarak gordiigline dikkat
cekmektedir.?®® Biilbiil, Pasa’nin ulusal egemenlik ilkesinin yeni dogmus oldugu ve
heniiz hicbir yerde kesin sonucunun alinmadigi diislincesinde oldugunu
sOylemektedir. Ona gore Pasa, Batida daha once ortaya ¢ikmis bircok ilke gibi, milli
egemenlik ilkesinin de yanlis oldugu ve bu ilke ile Bati’da degisen herhangi bir seyin

olmadig1 goriisiindedir. Biilbiil, Paga’nin bu goriisiinii, dnceden de simdi de Bati’da,

152 Oz, ‘Fark Diisiiniirii ve Islamcilik Uzerine Dolayli Agilimlar’, 171.
18 Age., 171
1% Ozyurt, ‘Said Halim Pasa Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik’, 99.

155 https://www.dunyabulteni.net/roportaj/cevat-ozyurt-isimcilar-said-halim-pasayi-
anlamaya-yeni-basliyor-h289369.html (03.12.2020)

15 Biilbiil, Bir Sivasal Diisiiniir Olarak Prens Said Halim Pasa, 152.
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hep giiclii olanin hakim oldugu bir sistemin bulundugu ve kuvvete dayanan bu
anlayislarin hepsinde, kinlerin azdig1 ve siirekli bir iktidar kavgasinin yer aldigi

yaklasimiyla gerekcelendirdigini belirtmektedir.t®’

Biitiin bunlarin yani sira Said Halim Pasa’nin toplumun egilimini gostermesi
bakimindan milli iradenin degerinin kiigiimsenemeyecegini sdyledigini dile getiren
Biilbiil, Pasa’nin milli irade ile ilgili diislincelerini sOyle Ozetlemektedir: Milli
iradeye, toplumun egilimini géstermesi bakimindan saygi gostermek gerekir. Ancak
bu irade, Ilahi iradenin &niine gecemez. Milli irade, ilahi iradeden sonra ve onun
dogrultusunda bir anlam ifade eder. Batinin toplumsal gerceklerinden dogdugu icin

bu anlay1s onlara gére uygun bir sistem olabilir.1*

Vahdettin Isik, Said Halim Pasa’nin modern demokratik devletlerden farkli olarak
milli hakimiyeti Seriat prensiplerinden iistin gormedigini ifade etmektedir. Isik’a
gbre Pasa, milli iradenin, Seriat’in belirledigi sinirlar ¢ergevesinde, ikinci derecede
kabul edilebilecegi diislincesindedir. Pagsa’nin ¢ogunlugun kendi iradesini azinliga
zorla kabul ettirme giiciine sahip olmasina imkan tasimasi gerekgesiyle de milli irade
hakimiyetine kars1 oldugunu sdyleyen Isik, buna ragmen onun tam ve ger¢ek olarak
ortaya konulmus bir milli iradeyi kiiglimsemenin dogru olmadigini ifade ettigini ileri

stirmektedir.1%°

Halit Bekiroglu, Said Halim Paga 'nin Siyaset Ahlaki adli kitabinda, milli iradenin en
istiin toplumsal mesruiyet kaynagi olmasina iliskin herhangi bir iddianin Said Halim
Pasa icin sozkonusu olamayacagmni sdylemektedir.'®® Pasa’nin Islam Seriati’na
ragmen, milli irade hakimiyetini savunan aydinlar1 elestirdigini ifade eden
Bekiroglu'na gore Pasa, tabiat kanunlar1 karsisinda hakim durumda olamayan milli
iradenin, sosyal ve ahlaki alanlarda da boyle bir iddiada bulunmamasi gerektigi

goriisiindedir. Bekiroglu, tiim sakincalarina ragmen Pasa’nin ger¢ek bigimde

7 Ag.e., 153.
158 Ag.e., 153.
19 11k, Said Halim Pasa, 98.

160 Halit Bekiroglu, Said Halim Pasa ve Siyaset Ahlaki, 2. bs., (Istanbul: Ilke Yaymecilik,
2016), 127.
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sekillenen milli iradenin degerini kabul etti§ini ancak Seriat’in hakimiyetine tabi

olmasi kaydiyla milli iradeyi ikincil bir mevkiye yerlestirdigini belirtmektedir. 16*

Said Halim Pasa’nin, egemenlik anlayis1 ile 6ngordiigii hiikiimet sistemi arasinda
sik1 bir iligski oldugunu sdyleyen Sabahattin Nal, Latince ‘superanus’ kelimesinden
geldigini ve ‘en st gii¢’ anlami tasidigini soyledigi ‘egemenlik’ kavraminin Pasa
tarafindan, ‘Ahlaki hakikatlerin ve toplumsal adaletin tabii koruyucusu olan Ilahi
giiclin, yani bilimin, aklin ve hikmetin yasama hakim olmasi’ seklinde anlagildigini
belirtmektedir. Pasa’nin toplumsal yasama egemen olan yasalar1 ‘Seriat’ olarak
adlandirdigint dile getiren Sabahattin Nal’a gore Pasa, toplumsal yasalarin akil
yiiriitme ile bulunamayacagini dolayisiyla Seriat’in toplumsal kurum ve diizenlerin

{istiinde oldugunu savunmaktadir.6?

Sabahattin Nal, Said Halim Pasa’nin, Islimiyetin Seriat’in egemenligini tesis ederek
insanlik i¢in gergek esitlik ve 6zgiirliik ilkelerini belirledigi halde, bazi Miisliiman
aydinlarin onun yerine, milli iradenin egemenligini tercih etmesini yanlis buldugunu
ifade etmektedir. Ona gore Pasa, milli iradenin temelinde giic bulunmasi, bu
anlayisin sinifsal catismalari artirmasi, milli birligi par¢alamas: ve devamli bir
iktidar kavgasma zemin hazirlamasi nedeniyle milli egemenlik ilkesine kars

¢ikmakta ve milli egemenlik yerine, Seriat’in egemenligini savunmaktadir.1®®

Ote yandan Pasa’nin Seriat’in egemenligini savunmasina ragmen milli iradeyi de
tiimiiyle reddetmedigini, milli egemenligi, Seriat ¢ergevesinde tutarak kabul ettigini
ve milli iradeye saygi gosterilmesi gerektigi diisiincesinde oldugunu sdyleyen
Sabahattin Nal, bu egemenlik anlayisinin providansiyel ilahi hukuk 6gretisini
cagristirdigini belirtmektedir. Ona gore bu o6greti, iktidarin kaynagi itibariyle ilahi
oldugunu ancak iktidar1 kullanan kralin dogrudan tanri tarafindan secilmedigini,
tanrinin, tabil ve insani olaylar yiice iradesiyle yonlendirerek yoneticilerin yine

insanlar tarafindan secilmesini sagladigimni ileri siirmektedir.'%*

161 A g.e., 128-130.

162 Sabahattin Nal, ‘Sait Halim Pasa’nin Egemenlik Anlayisi ve Ongordiigii Hiikiimet
Sistemi’, [nénii Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, (2019): 147.

163 A g.e., 147.
164 A g.e., 147-148.
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Sabahattin Nal, Said Halim Pasa’nin miikemmel ve ideal bir diizen onerdigini,
onerdigi bu ser’i diizenin tiim smif catismalar1 ve toplumsal esitsizlikleri ortadan
kaldiracagi, insanligin tanik oldugu en gercek dayanismayr tesis edecegi ve
boylelikle diinyanin degisik yerlerinde yasayan cesitli irklara mensup
dortyiizmilyonluk bir Miisliman camiasmm kiilli bir Isldm diinyas1 seklinde
birlestirecegi iddiasinda oldugunu séylemektedir. Ancak Nal, bu iddialara ragmen
Pasa’nin dortylizmilyon Miisliimant igine alan cografyada Seriat’in ne diizeyde
uygulandigina deginmedigini ve Miisliiman toplumlarin iktisadi ve toplumsal
durumlarina yer vermedigini sadece Miisliimanlar arasindaki dayanigsmanin tiim
Miisliimanlart bir aile igerisinde birlestirdigini ifade etmekle yetindigini ileri

stirmektedir.16°

Hanefi Bostan, Said Halim Pasa’nin Isldm’1n siyaset anlayisim dile getirirken, devlet
baskanlarina halk tarafindan toplum yararina en uygun ydnetim sarti ile genis hak ve
yetkiler verildigini, bu yetkilerin uygun kullanilmamasi durumunda da millet
tarafindan geri alinabilecegini belirterek asil egemenligin milletin elinde oldugu
diisiincesini savundugunu soylemektedir.’®® Makalenin ilerleyen boliimlerinde ise,
Pasa’nin, Islim nizamma ait teskilatlanma esaslarmin Seriat’in prensiplerinden
ciktig1 goriisiine yer veren Bostan, Pasa’nin Miisliiman aydinlarin ‘Seriat’in
egemenligi’ ilkesi yerine ‘Milli egemenlik’ ilkesinin Miisliiman {ilkelerde de
benimsenmesi ve ‘Artik Seriat’in Misliiman idarecilerin 6lgiisii ve ilham kaynagi
olmaktan ¢ikmasi gerektigi’ anlayis1 tasidiklarma dikkat cektigini, ancak Onceki
tecriibelerden hareketle bunun da sun’i ve sekilden ibaret kalacagi diisiincesinde
oldugunu belirtmektedir.!®’ Bostan, ‘egemenligin milletin elinde olmas1® ile ‘milli
egemenlik’ ifadeleri arasinda nasil bir farklilik oldugu hususuna deginmeden, Said
Halim Paga’nin ‘Milli iradenin Seriat’in kendisine gosterdigi sosyal ve ahlaki nizama
saygl gostermek ve boyun egmek zorunda oldugu ve bunun neticesinde ‘ikinci
derecede bir yere’ konulmasi gerektigi” seklindeki acik wvurgusuna da temas

etmektedir.168

165 A g.e., 147-148.
166 Bostan, ‘Said Halim Pasa ve Fikirleri’, 65.
7 Ag.e., 71

168 A g.e., 72.
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Ergiin Y1ldirim, Said Halim Pasa’nin milli irade hakimiyeti tezini Islam diisiincesiyle
uzlagtiran yaklasimlar gelistirdigini sOylemektedir. Buna gore Pasa, hakimiyet-i
milliye ile islam siyasi diisiincesi arasinda bir senteze varmakta; yasamanin ser’iligi
ile yiiriitmenin milli irade hakimiyetini savunmaktadir.’®® Yildirim, Pasa’nin milli
irade hakimiyetiyle kastettigi hususun, yiriitme erki oldugunu bunun da halkin
kendisini yonetecek kisileri segcmesi ve onemli kararlarda halkin danisilacak bir

unsur olarak kabul edilmesi anlamina geldigini ileri siirmektedir.’

Tanil Bora, Said Halim Pasa’nin kuvvetler birligini savundugunu ve siyasi devlet
anlayisina gore devletin basinda bulunan ve tiim yetki ve sorumluluklar1 kendinde
toplamis olan devlet baskanimnin Seriat’in hakimiyetini, milli iradenin tasvibine
dayanarak temsil etmekle yiikiimlii oldugunu ifade etmektedir.'’* Bora’ya gére bu
diisiince, Kemalist tek parti anlayisinin esaslartyla uyumlu bir diisiincedir. Uyumsuz
olan ideolojik igerik ve kutsallardir.’? ideoloji ve kutsallar1 farkli iki seyin, nasil ve
ne miktarda uyumlu ve benzer olabilecegi hususuna yazar herhangi bir aciklama

getirmemektedir.

O. Faruk Altiparmak ve Ciineyd Altiparmak, ‘Said Halim Pasa Diisiincesi Uzerine
Bir Derkenar’ baslkli ortak makalelerinde, siyasi goriislerinin Islim esasina
dayandigim1 soyledikleri Pasa’nin, “‘Milli iradeye dayali hakimiyet ilkesini’
benimsedigini’ ileri stirmektedirler. Onlara gore Pasa, 1876 Anayasasini
hazirlayanlar1 milli iradeye ragmen hareket ettikleri i¢in elestirmekte ve Anayasaya
hem usiil yoniiyle hem Osmanli milli adetlerine, toplumsal ve siyasi diisiincesine

uygun olmamas1 ydniiyle kars1 ¢gikmaktadir.!’®

Ozetlemek gerekirse, siyasi diisiincenin miihim konularindan biri olan milli

hakimiyet meselesinde Said Halim Pasa’nin yaklasimlari farkli sekillerde

169 Ergiin Yildirim, ‘Medyanin Sonu ve Medya Patikalarr’, Tiirkiye lletisim Arastirmalar
Dergisi, Ozel Say1, (2018): €219.

110 A g.e., €219.
171 Bora, Cereyanlar, 438.
172 A g.e., 438.

7% (. Faruk Altiparmak-Ciineyd Altiparmak, ‘Said Halim Pasa Diisiincesi Uzerine Bir
Derkenar’, TYB Akademi Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, (Eylil 2011): 201.
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degerlendirilmektedir. Pasa’nin milli irade hakimiyetini kabul etmedigini sOyleyen
Ismail Kara, Ahmet Seyhun, Asim Oz, Hanefi Bostan, Vahdettin Isik, Halit
Bekiroglu, Cevat Ozyurt ve Kudret Biilbiil bunu, onun milli irade hakimiyetini,
cogunlugun diktatorliigii, giiclii olanin zayif olana haksizlik yapmasi ve siirekli bir
iktidar hirs ve kavgasinin koriiklendigi bir sistem olarak degerlendirmesi seklindeki
diisiincelerine baglamaktadirlar. Kara, Pasa’nin milli irade hakimiyeti ilkesini Islami
cergevede savunulmaz kabul eden ilk kisi oldugunu ileri stirmektedir. Bekiroglu,
milli irade hakimiyetinin kabuliine iliskin bir iddianin Pasa igin s6z konusu
edilemeyecegini belirtmektedir. Oz, modern demokrasiye ilk elestiri getirenlerden
birinin Said Halim Pasa olduguna dikkat ¢ekerken Seyhun, Pasa’nin milli egemenlik

ilkesiyle demokrasiyi iliskilendirmedigi goriisiindedir.

Pasa’nin milli irade hakimiyetini kabul etmedigini savunan arastirmacilar, onun,
Seriat’in hakimiyeti altinda ikincil derecede kabul edilebilecek milli bir iradenin
degerli ve saygin oldugu goriisiine de yer vermektedirler. Bir siyasi yapi igerisinde
birden fazla hakimiyet unsurunun kabul edilmesi dogru olmayacagi i¢in Ergiin
Yildirnm, Hanefi Bostan ve Tanil Bora’nin goriisleri de bu dogrultuda
degerlendirilebilir. Buna gore Yildirim ve Bostan, Pasa’nin milli irade hakimiyetiyle,
hiikiimet etmeyi kastettigini ifade etmekte Bora ise Pasa’nin Seriat’in hakimiyetini

milli iradenin tasvibine bagladigini ileri stirmektedir.

Pasa’nin milli irade hakimiyetini benimsedigini sdyleyen O. Faruk ve Ciineyt
Altiparmak’in  yaklagimlarinda ise bir kavram kanisgikligt goze carpmakta,
arastirmacilarin ‘milli irade hakimiyeti’ ile kasdettikleri hususun toplumsal temayiilii

gosteren milli bir irade oldugu diisiiniilmektedir.

2.6. Demokrasi Anlayisi

Siyasi diislince sistemi igerisinde onemli kavramlardan biri olarak kabul edilen
demokrasi, Said Halim Pasa’nin yasadigi dénemde siklikla kullanilan bir kavram
degildir. Hatta Kamus-i Tiirki gibi ayn1 donemde hazirlanmis giincel liigatlerde bile
demokrasi maddesine rastlanmamaktadir. Said Halim Pasa’nin demokrasi ile ilgili
diisiincelerini  degerlendiren arastirmacilar, daha ¢ok Pasa’nin demokrasiyi
benimseyip benimsemedigi hususunda ayrismaktadirlar. Paga’nin demokrasi ile ilgili

yaklasimini, milli irade hakimiyeti nokta-i nazarinda degerlendirenler oldugu gibi

50



onun milli iradeyi demokrasi ile iliskilendirmedigini ve demokrasiyi siniflar
arasindaki miicadelenin esitlik lehine donilisiimii seklinde algiladigini ifade edenler
de bulunmaktadir. Pasa’nin demokrasinin Islim toplumlarinda oldugu seklindeki

ifadeleri daha ¢ok bu sekilde degerlendirilmektedir.

2.6.1. Demokrasiyi Benimsedigini Savunanlar

Hanefi Bostan diger bir¢ok aragtirmacinin yaptigi gibi, Said Halim Pasa’nin
Mukallidliklerimiz ve Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye isimli
eserlerinden hareketle onun demokrasi ile ilgili diislincelerini degerlendirmektedir.
Pasa’nin, Bat1 hayranliginin, topluma Bati tarzi bir demokrasi getirme ¢abasindan
kaynaklandig1 diisiincesinde oldugunu soyleyen Bostan’a goére Pagsa, Osmanli
toplumunun baslangicindan itibaren gergek bir demokrasi iginde yasadigini
sdylemektedir.!’* Bostan, Bati demokrasisi ile Osmanli demokrasisini mukayese
eden Said Halim Pasa’nin, Bati demokrasisini, Bat1 toplumunun yasayageldigi sosyal
ve siyasal ¢atigmalardan kurtulmasina zemin hazirlayan esitlik¢i egilimler arasinda
yakin zamanda ortaya g¢ikan bir donlisiim durumu; Osmanli demokrasisini ise,
Osmanli toplumunun hayat prensiplerinin mantiki, koklii ve kesinlesmis bir sonucu

olarak gordiigiinii belirtmektedir.!™

Bostan, Pasa’nin Bati toplumlarinda aristokrasinin se¢kin sinif, demokrasinin ise
imtiyazlardan mahrum unsurlar tarafindan teskil ve temsil edildigi, dolayisiyla
demokrasinin siniflar arasindaki c¢atismanin esitlik¢ilik lehine doniismesinden
kaynaklandig1 diisiincesinde oldugunu ifade etmektedir. Bostan’a gore Pasa, Islam
toplumlarinda ahlak ve fikir seviyelerinden kaynakli olarak sekillenen bir sinif
yapisinin  bulundugunu, bunlarin da esitlik, adalet ve dayanigsma fikirlerinin

pekismesini saglayan Islam kardesligi sebebiyle yakinlastigini ileri siirmektedir.t’®

Ercan Yildirim, Said Halim Pasa’nin Bati’dan alinacak unsurlarin millilestirilerek
alinmas: diisiincesini, Batili kurumlar i¢in de s6z konusu ettigini belirterek Pasa’nin,

Islam toplumunun esit derecede demokratik ve aristokratik olma ihtiyac1 duydugunu

174 Bostan, ‘Said Halim Pasa ve Fikirleri’, 74-75.
1% Ag.e., 75

176 A g.e., 75.
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dile getirdigini, dolayisiyla milli bir demokrasi anlayis1 diisiincesini benimsedigini

ileri siirmektedir.t”’

Ergiin Yildirim, Said Halim Pasa’min hakimiyet-i milliye tezi ile Islam siyaset
anlayisinin uzlastirildig: bir siyasal teoloji dnerdigini sdylemektedir. Yildirim’a gore
‘Ser’i demokrasi’ olarak da adlandirilabilecek olan bu siyasal teolojide Pasa,
yasamanin ser’iligini ve yiiriitmenin hakimiyet-i milliyesini savunmaktadir.'’®
Hakimiyet-i milliye ibaresinin, ‘yonetimin millete dayanmasi’ anlamina geldigini ve
‘demokrasi’ ifadesinin Osmanlicas1 oldugunu ileri siiren Yildirim, Said Halim
Pasa’nin  ‘kadmil demokrasi’ kavrammi kullanan ve devleti Islam kalarak

demokratiklestirme gabasinda olan bir zihni temsil ettigini soylemektedir.'”

Necmettin Dogan, Said Halim Paga’nin goriislerini ‘siyasal’ kavrami iizerinden
okumaya c¢alismaktadir. Pasa’nin siyasal tasavvurundaki yerel iz ve dinamiklere
isaret ettigi, ‘Said Halim Pasa’nin Diisiincesinde Siyasal ve Toplum Tasavvuru’
baslikli makalesinde, Pasa’nin kendi déneminde giderek yayginlasan demokratik
diistincelere, kendi diisiincelerinin de aslinda demokratik oldugunu sdyleyerek ve
ozsel bir ‘Islam toplumu’ kavramlastirmasiyla cevap verdigini belirtmektedir. Ona
gore Said Halim Pasa, Islam cemiyetini ayn1 zamanda hem demokratik hem de
aristokratik bir cemiyet olarak gormektedir. Yani islam toplumu, tasidig1 dayanigma,
adalet ve insanseverlik fikir ve hislerinden dolay1 demokratik; kanuna, an’aneye ve
bastakilere itaat, sahsi istiinliiklere, fazilete ve ilme gosterdigi hiirmet ile de
aristokratiktir. Dogan, Pasa’nin, Islam cemiyetinin demokratlagsmasinin, iist tabakada
zaten mevcut olan halker fikir, his ve geleneklerin gelismesiyle; Aristokratlagsmasinin
ise, zayif olan fertlerin haklarimin ¢ignenmesiyle degil, halk tabakasinda zaten
mevcut olan iist tabakaya saygi ve erisme duygu ve an’anesinin beslenmesiyle
miimkiin olabilecegi yaklasimima isaret etmektedir. Dogan’a gore Pasa, Islam
cemiyetindeki demokratik hasletleri iist tabakanin, aristokratik hasletleri ise halk

tabakasinin yasatip saglamlastiracag diisiincesindedir.8°

77 Yildirm, ‘Islamc1 Hareketin Ozgiin Fikir Adam1: Said Halim Pasa’, 71.

78 Ergiin Yildirim, ‘Muhafazakarlarin Demokrasiyle Imtihani’, Yenisafak Gazetesi,
17.04.20109.

19 A g.e., 17.04.2019.

180 Dogan, ‘Said Halim Pasa ve Siyasal Olan’, 266.
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Dogan, Said Halim Pasa’nin burada tarih iistii bir Islam toplumu tanimiyla siyasal
olanin tabiatindaki farklilagsmayi bastirdigin1 ve ortaya koydugu diisiincelerini,

IslAm’1n da bir geregi olarak sundugunu iddia etmektedir.'8!

Ferhat Agirman, Said Halim Paga’nin Bati tipi bir ilerlemenin saglanabilmesi igin
Bati’daki uygulamalar1 oldugu gibi taklit etmenin dogru olmadigini, bdyle bir
ilerlemenin ancak Bati toplumlarinin yasadigi siirecin, Osmanli devlet ve
toplumunun 6ziiniin korunarak yasanmasindan gegebilecegi seklinde bir diisiinceye
sahip oldugunu ifade etmektedir. Agirman’a goére Pasa, tenkid ettigi Osmanli
biirokrasisi tarafindan Osmanli siyasal sisteminde musirrane uygulanmak istenen
Bat1 tipi demokrasi rejimine, Osmanli toplumunun mevcut sekliyle uyum

saglayamayacagi kanaatindedir.®?

Agirman Said Halim Pasa’nin, Bati tipi demokrasi usuliiniin, Bati’dan 6nce, adi
konmamus bir sekilde islam toplumlar1 ve Osmanli toplumu tarafindan uygulandigin
ileri siirdiigiinii ve bunu halk i¢inden siradan bir kimsenin ¢alisarak ve hak ederek
devletin tepe noktasina gelebilme hakkina sahip oldugu seklinde bir anlayisa
dayandirdigini sdylemektedir. Agirman, Pasa’nm bu anlayisi, islam toplumlarinin
hak edene saygi duyulmasi yoniinde aristokrat; toplumun biitiin fertlerinin hak
edebilme serbestliginin korunmasi yoniinde de demokrat unsurlar ihtiva etmesine

bagladigini belirtmektedir.18

Ferhat Agirman, Said Halim Pasa’nin, Osmanli biirokratlar1 tarafindan Osmanl
toplumuna tagmmak istenen demokrasi usuliine bir yandan Osmanli ve Islam
toplumlarinin mevcut haliyle uyum saglayamayacagina dikkat ¢ektigini sdylerken bir
yandan da, asil demokrasinin, Bati’dan énce adi konulmamis bir sekilde Islam
toplumlari tarafindan uygulandig: diisiincesine sahip oldugunu séylemektedir. Ancak
ortaya ¢ikan bu izaha muhta¢ duruma bir agiklik getirmemektedir. Agirman Said
Halim Pasa’nin, Bati demokrasisinin, Bat1 tarihinde yasanan ¢esitli olaylar zincirine

ve bunlardan kaynaklanan uygulama farkliliklarina bagli olarak yine Bati

181 A.g.e., 266.

182 Ferhat Agirman, ‘Yasadigi Donemdeki Fikirler Isiginda Said Halim Pasa ve
Diisiinceleri’, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisi, 2007): 23.

18 Ag.e., 23.
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toplumlarina hitap edecek sekilde ortaya ¢iktigi icin bagka toplumlara uymayacagi,
bunun yerine mevcut siyasal ve toplumsal diizenin 1slah edilerek gelistirilmesinin

daha verimli oldugu diisiincesine yer vermekle iktifa etmektedir. 184

Ote yandan Agirman, Said Halim Pasa’nim hala kendi sosyal ve siyasal diizenlerini
tam olarak gelistirememis, karsilastigi sorunlara gecici ¢oziimler sunan Batili
toplumlardan, sahip olduklar1 siyasal ve toplumsal diizenleri hem de miikemmel
olduklar diisiincesiyle birebir taklit etmeye kalkismanin diisiilebilecek en biiyiik hata

oldugu diisiincesinde olduguna da vurgu yapmaktadir.18

Kudret Biilbiil, Said Halim Pasa’nin eserlerinde demokrasiyi, klasik anlamda bir halk
iradesi olarak ele almadigini, demokrasi ile bir nevi toplumsal esitligi kastettigini
soylemektedir.}% Biilbiil’e gore Said Halim Pasa, Bati1 toplumlar1 ile Islam
toplumlarint demokrasi usulii yoniiyle degerlendirirken, Osmanli toplumunun
kurulusundan itibaren demokrat bir 6zellik tasidigini, aristokratik bir gecmise sahip
olan Bati’nin ise, demokrasiye heniiz gegtigini vurgulamaktadir. Biilbiil, Pasa’nin
Bati’da demokratlar ve aristokratlar arasinda bir diismanlik bulundugu igin
demokratiklesme ya da aristokratiklesmenin bu iki siniftan birinin zararina gelisme
anlami tasidigini, bu ylizden Bati’da halkin demokrasi yanlisi, soylularin ise

aristokrasi taraftar1 oldugu diisiincesini paylasmaktadir.*8’

Said Halim Pasa’nin Islam toplumunun hem demokratik hem de aristokratik bir
toplum oldugu, yani tasidi§i dayanisma, adalet ve insani duygulardan dolay1
demokratik; yasaya, an’anelere ve idarecilere itaat ve bireysel yeteneklere, ilme ve
fazilete gosterdigi hiirmet acisindan da aristokratik oldugu diisiincesini savundugunu
belirten Biilbiil, Pasa’ya gore, Islam toplumunda yiiksek tabakalar demokrasiye, alt
tabakalar ise aristokrasiye meyillidir. Zira Islam toplumunun demokratiklesmesi, iist
tabakada zaten var olan halke1 fikirlerin yayginlik kazanmasi, aristokratiklesmesi ise,

zayiflarin ezilmesi seklinde degil, belki halk tabakasinda zaten var olan {ist tabakaya

18 Ag.e., 41,
18 A g.e., 100.
186 Biilbiil, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Prens Said Halim Pasa, 153.

187 A.g.e., 153.
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saygl ve onlara erisme duygusunun gelistirilmesi seklindedir.!® Biilbiil’e gore, Said
Halim Paga, bu yiizden bugiin Osmanli toplumuna Bati toplumlarindan yeni bir
demokrasi getirmek icin degil, var olan demokrasiyi gelistirmek i¢in c¢aligmak

gerektigine vurgu yapmaktadir. 1%

Kudret Bilbiil, demokrasi kavrami ile ilgili olarak Said Halim Pasa’nin
diisiincelerine benzer diisiincelerin o donemde yasayan Ahmet Hamdi Akseki ve

Kamil Miras gibi islamcilar tarafindan da savunuldugunu ileri siirmektedir.'%

2.6.2. Demokrasiyi Benimsemedigini Savunanlar

Mehmet Dogan, Said Halim Pasa’nin, tarih ve din farkinin, Bati ve Miisliiman
toplumlarin ictimai ve siyasi yapilarina ait dinamiklerinin farkli olmasima sebep
oldugunu, gelisme modeli olsa da, Miislimanlarin Bati’y1 taklit etmelerinin tabiata
aykir1 olacagini ifade ettigine dikkat cekmektedir. Dogan’a gore Pasa, demokrasinin
taklit edilmesi durumunda aristokrasi ve onun sonucu olarak var olacak demokrasi
kurumlarmin bulunmadigi islam toplumlarinda, Bati’da yasanan simif kavgalarinin

sekillendirdigi dramatik degisimlerin benzerinin goriilecegi diisiincesindedir.'%

Asim Oz, Said Halim Pasa’nin Bati’ya ait aristokrasi ve demokrasi gibi siyasal ve
toplumsal kurumlarin, Miisliimanlarin siyasal tarihi ve toplumsal bilincinde gercek
karsiliginin  olmadigi, Osmanli demokrasisi kavramimi kullanmasina karsin,
demokrasinin Bati’daki olusum siirecini Avrupa’nin aristokratik rejimi ile acikladig:
ve Miisliiman toplumlar i¢in bdyle bir durumun hig¢bir zaman s6z konusu olmamasi
dolayisiyla Batili demokratik kurumlar1 benimsemelerinin gerg¢ek¢i olmayacagi
goriisiinde oldugunu sdylemektedir. Oz, Pasa’nin ‘Islim cemiyeti ayn1 zamanda hem
demokratik hem de aristokratiktir.” seklindeki ifadesine dikkat ¢ekerek, Pasa’nin

Bati demokrasisi kavramina karsi ‘Osmanli demokrasisi’ gibi ‘aragsal’ bir terkip

188 A.g.e., 154.
189 A g.e., 153.
1 A g.e., 154.

191 Dogan, ‘Said Halim Pasa Osmanlisi’nin ve Osmanli Said Halim Pasa’sinin Buhranlarr’,

137-138.
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kullandigin1 ancak bu kavramdan ne anladigmi ya da neyi murad ettigini

belirginlestirmedigini ifade etmektedir.®?

Niyazi Berkes, Said Halim Pasa’nin Bat1 ile Islim medeniyetinin sorunlarmin
temelden farkli oldugunu savundugunu soylemektedir. Berkes’e gore Pasa, Bati
demokrasisini, esitsizlik ve smif farkliliklari tizerine kurulmus bir toplumda yasanan
miicadelelerin; Bati’daki 6zgiirliikk savaglarini da, hiikiim siirmekte olan taassup ve
mutlak yonetimlerin bir sonucu olarak gérmektedir.!®® Berkes, Pasa’nin Avrupa’nin
bu yiizden sosyal sorunlar ile sinif miicadeleleri ve sosyalizm sorunlariyla ilgilenmek
durumunda kaldigini belirtmektedir. Ona gére Said Halim Pasa, Islam’mn esitlik ve
ozgiirliige dayandigini, bu yiizden de Islam’da demokrasi ya da 6zgiirliik sorunu

194 ileri siirmekte ve

olmadigini, Isldm’m demokrasiye ihtiyacinin bulunmadigini
Islam toplumunun kendi sorunlarma, Bati’ya 6zgii ¢oziimler iiretmesinin de dogru

olmadig1 kanaatini tasimaktadir.%®

Ahmed Mubhittin, Said Halim Pasa’nin demokrasiyi, aristokrasi kavrami ile birlikte
degerlendirdigini  belirterek onun aristokrasinin  bulunmadigimi  bir iilkede
demokrasinin ortaya konulamayacagi diisiincesinde olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Ahmet Muhittin ayrica Pasa’nin Batili toplumlarin yasama sisteminin, ne kadar
gelismis olursa olsun, Tiirkler tarafindan kabul edilemeyecegi, bunun Osmanl
toplumunun siyasi ve sosyal dokusuna, inancina, geleneklerine ve maneviyatina

uymayacag goriisiinde oldugunu da sdylemektedir. 1%

Mustafa Giindiiz, ‘Said Halim Pasa’da Medeniyet Anlayisi’ baslikli makalesinde
Paga’nin demokrasi ile ilgili gorislerini degerlendirirken, onun demokrasi
konusunda Bati’nin taklit edilmesini dogru bulmadigini ifade etmektedir. Pasa’nin
Bati toplumlar1 ile Dogu toplumlarinin hem zihniyet hem de maddi unsurlar

bakimindan birbirinden ¢ok farkli oldugu ve Bati’da olusmus siyasi tesekkiil ve

192 Oz, ‘Fark Diisiiniirii ve Islimcilik Uzerine Dolayli Ag¢ilimlar’, 169.

198 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Yayina Hazirlayan: Ahmet Kuyas, 18. bs.,
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 416.

194 A g.e., 435.
1% Ag.e., 416.

196 Ahmed Muhittin, 139-140.
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diizenlemelerin Osmanl1 blinyesine uymayacagi seklindeki diisiincesine dikkat ¢ceken
Giindiiz, onun bu uyumsuzlugu demokrasi Ornegini vererek izah ettigini ve
‘Demokrasi konusunda onlar1 taklit etmek iddiasinda bulunamayiz. Ciinkii
aristokrasi usuliinden habersiz olan bir cemiyeti demokrasi usuliine uydurmaya
calismak dogru diisiincenin isi degildir. Bu gibi iddialar pek zayif bir taklit fikrinden

dogmaktadir’ dedigini aktarmaktadir.®’

Giindiiz’e gore Said Halim Pasa Tiirk toplumunun demokratik bir toplum olmadigi,
yapisinin da buna uygun bulunmadigi diisiincesindedir. Giindiiz, Said Halim
Pasa’nin Tiirk toplumunun demokratiklesebilmesi igin {ist tabakada mevcut olan
halker fikir, his ve geleneklerin gelismesini ve Osmanli toplumunda dncelikli olarak,
gercek anlamda var olmayan bir burjuva sinifinin olusmasmi gerekli gordiigiinii
soylemektedir.!® Ancak Giindiiz, makalesinde bu ifadelere yer verdigi halde,
Paga’nin ‘en ileri demokrasi Islam toplumlarinda yasanmistir, seklindeki ifadeleri ile
ilgili bir degerlendirmede bulunmamis ve bu durumu bir sorunsal olarak gérmeyi

tercih etmemistir.

Ayglin Akyol’a gore Said Halim Pasa, toplumun ilerlemesi i¢in kendi geleneksel ve
fikri yapisini temel almasi ve bagka bilgi sistemlerini de goz oniinde bulundurmak
suretiyle kendi modelini olusturmasi gerektigi goriisiindedir. Pasa’nin Mesrutiyet ve
Kanan-i Esasi gibi reform cabalarinin bu anlamda islim'a ve Osmanli Devleti’ne
yabancit oldugu diisiincesini savundugunu sdyleyen Akyol, Pasa’nin Islam
toplumlarinda sinifsal bir yap1 olmadig: i¢in demokrasi ve senato gibi miiesseselerin

oturmayacag diisiincesinde oldugunu sdylemektedir.1%

Goriildiigl gibi Ercan Yildirim, Ergiin Yildirim, Ferhat Agirman ve Kudret Biilbiil
Said Halim Pasa’nin bir sekilde demokrasiyi benimsedigi goriisiindedirler. Biilbiil ve
Hanefi Bostan, Pasa’nin demokrasi kavramimi ‘halk iradesi’ seklinde degil,
toplumsal esitlik lehine bir donilisiim durumu olarak ele aldigini savunurken, Ergiin

Yildirim, Bilbiil’iin aksine, Pasa’nin demokrasiden kastinin aslinda ‘hakimiyet-i

97 Giindiiz, ‘Said Halim Pagsa’da Medeniyet Kavram1’, 146.
1% Ag.e., 147.

199 Akyol, ‘Bir Yenilesme Hareketi Olarak Islamcilik ve Analizi -Said Halim Pasa Merkezli

Bir Inceleme’, 251.
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milliye’ oldugunu ileri stiirmektedir. Ahmet Seyhun ise Said Halim Pasa’nin milli

egemenlik ilkesiyle demokrasiyi iliskilendirmedigi goriisiindedir.

Ercan Yildirim, Pasa’min islam toplumunun esit derecede demokrat ve aristokrat
olma ihtiyaci1 dolayistyla milli bir demokrasi anlayis1 benimsedigini sdylerken Ergiin
Yildirim ise, Pasa’nin Ser’i bir demokrasi &nerisinde bulundugunu ve devletin Islam
kalarak demokratlagabilecegi diisiincesinde oldugunu savunmaktadir. Agirman
Pasa’nin Bati tipi demokrasinin Bati’dan ¢ok onceleri adi konulmamis bir sekilde
Islam toplumlarinda ve Osmanli Devleti’nde uygulandigini ileri siirmekte ve Biilbiil
ile paralel olarak Pasa’nin Bati’dan demokrasi almak yerine kendi demokrasimizi
gelistirmeyi savundugunu sdylemektedir. Necmettin Dogan da Pasa’nin Islam
toplumunun hem demokratik hem de aristokratik oldugunu ve bu durumun

gelistirilmesinin geregini savundugunu ifade etmektedir.

Ahmed Muhittin, Mustafa Giindiiz, Asim Oz, Aygiin Akyol ve Niyazi Berkes, Said
Halim Pasa’nin Bat1 toplumlar1 ile Miisliiman toplumlarin sosyal ve siyasal zemin
itibariyle birbirinden oldukca farkli olduklarmi ve Isldm toplumlarinin sosyal ve
siyasal  yapisinin  demokrasiye uygun olmadigr  goriisiinde  oldugunu
savunmaktadirlar. Berkes, Said Halim Pasa’nin Islam’in kendi sorunlarmi Bati’ya
ozgii yontemlerle ¢dzemeyecegi ve Islim’in demokrasiye ihtiyacinin bulunmadig
diistincesinde oldugunu sdylerken, Mehmet Dogan, Pasa’nin Bati’dan demokrasinin
taklit edilmesinin beraberinde Bati’da yasanan sinifsal miicadelelerin de ithal
edilebilecegi goriisiinde oldugunu vurgulamaktadir. Oz, demokrasiye ilk elestiriyi
getiren diislinlirlerden birinin Said Halim Pasa olduguna dikkat ¢ekerken, ‘Osmanli
demokrasisi’ gibi aragsal bir terkip kullanmaktaki gayesinin net olmadigini

sOylemektedir.
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UCUNCU BOLUM

ISLAMCILIK KAVRAMI VE SAIiD HALIiM PASA

Bu béliimiin ilk kisminda islameiligin Tiirkiye’de gelisim siirecleri ile ‘Islamcilik’ ve
‘Islamc1’ kavramlari, bu kavramlarla ilgili yapilan cesitli tanimlamalardan hareketle
ele almacaktir. Boliimiin ikinci kisminda ise, Islamcilik diisiincesinin 6nemli
isimlerinden biri olan Said Halim Pasa’nin hayati, devlet adamlig1 ve eserleri

irdelenecektir.

3.1. Kavramsal Cerceve

[slamcilik, muhtevasinin sekillenmeye basladigi Tanzimat’tan giiniimiize kadar farkli
iceriklerle kullanilagelmis lakin iizerinde tam olarak mutabakat saglanamamis bir
kavramdir. Bu béliimde yukarida bahsedilen hususlar dikkate alinarak, Islamcilik ile
ilgili bir kavramsal tespit ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Islamcilik nasil
tanimlanmistir? Kime Islamci denmistir? Tiirkiye’de Islamcilik nasil bir siirec takip

etmistir? ‘Islamcilik’ kavrami her dénem ayni1 anlam gergevesiyle mi kullanilmistir?

Bu calismanin konusu her ne kadar II. Mesrutiyet Donemi Islamcilifi ve o
donemdeki Islamcilardan biri olan Said Halim Pasa’nin siyasi diisiinceleri ise de,
Islamcilik kavrami siiregte bir inkita olusturmamak ve kavramsal doniisiimii
gosterebilmek maksadiyla, Tiirkiye ile simirli kalmak ve II. Mesrutiyet donemi
agirhikli olmak iizere Cumhuriyet donemine kadar getirilecektir. Ayrica islamcilik ile
baglantili oldugu ve Islamcilik ile ilgili tanimlarin daha dogru anlasilabilmesine
yardimc1 olacagi diisiincesiyle, Islim ve sekiilarizm kavramlarina da kisaca

deginilecek ve sonrasinda Islamcilik ve Islamci tabitleri ele alinacaktir.
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Literatiir taramas1 sirasinda, Islamcilik kavramu ile ilgili pek ¢ok tanima raslanmustir.
Bu bakimdan tekrara diismemek adina burada daha ¢ok mevcut tanimlarda etkisi
oldugu diisliniilen akademisyen ve arastirmacilarin tanimlarma yer verilecektir.
Tamimlarla ilgili analizler yapilarak arastirmaci ve yazarlarin Islimciligi nasil
anladiklar1 ortaya konulacak ve bunun yani sira tanimlarda yer verilen ve yer

verilmeyen benzer noktalar belirlenmeye calisilacaktir.

3.1.1. islam

‘Din’ kavrami, kelime olarak ‘yol, adet, inang, bag, kulluk’ anlamlarinda®; Arapca
‘silm” kokiinden gelen ‘Islam’ kelimesi ise sozliikte ‘baris, sulh, asayis’ manalarinda

kullanilmaktadir.?

Islam Dini, kavram olarak ‘Peygamberlerin tebliglerine dayanan ve Yiice Allah
tarafindan kurulan, mensuplarini1 yani akil sahibi suurlu insanlari, kendi irade ve
arzulariyla hayirli olan seylere sevk eden, diinya ve ahirette saadet ve kurtulusa

ulastiran bir ilahi kanun’ seklinde tanimlanmaktadir.®

Tanimdan anlasilacag: iizere, hayati bir biitiin olarak kabul eden Islam dininin temel

esaslar1 ve takip ettigi temel makasid soyle siralanabilir:
1) Allah’a ve O’nun birligine (Tevhid) dayanmasi,
2) Niibiivvet sisteminin olmasi yani bir peygamber tarafindan teblig edilmesi,

3) Hayati bir kiill olarak kabul ederek diinya saadetini ve ondan daha hayirli olan

ahiret saadetini kazandirmasi,

4) Adalet ve ibadet.*

! Giinay Tiimer, ‘Cesitli Yonleriyle Din’, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, C.
28, S. 1, (1987): 219.

2 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, (Dersaadet: Ikbal Matbaasi, 1317), ‘sim” maddesi.
% Tiimer, 230-231.

* Bedilizzaman Said Nursi, Isaratu’l-I’caz, ¢ev. Abdulmecid Nursi, (Istanbul: Tenvir

Nesriyat, ty.) 10.
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3.1.2. islamcihk

Islamcilik iizerinde ciddi ve yol agic1 arastirmalarda bulunan Ismail Kara, Tiirkiye 'de
Islamcilik Diisiincesi: Metinler ve Kisiler isimli iki ciltli eserinin ilk cildinde

Islamcilig1 $6yle tarif etmektedir:

Islamcilik, XIX-XX. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,
felsefe, siyaset, egitim...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilci bir
metodla Miisliimanlar:, Islam diinyasim Bati somiiriisiinden, zalim ve
miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden vb. kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi c¢aligsmalarin,
arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiintinii ihtiva eden bir hareket olarak

tarif edilebilir.®

Bu tarifte Ismail Kara, Islam’in bir biitiin olarak hayata hakim kilinmas1 hususunu,
‘yeniden’ ifadesinin altini ¢izerek tekrarlamakta ve bir anlamda hayata zaten hakim
olan IslAm’in, yeni sartlara uygun olarak yeniden egemen kilinmasini hedefledigini

sOylemektedir.

Tarifte 6nemli olan bir diger nokta, Miisliimanlarin Bat1 somiiriisiinden, zalim ve
miistebit yoneticilerden, esaret, taklit ve hurafelerden kurtarilmalarinin ‘akiler’ bir
metotla yapilmas1 gerektigidir. Kara, burada Islamciligin ‘akilcr’ bir yoniiniin

oldugunu belirtmektedir.

Ismail Kara’nin ‘Islimcilik’ tarifinde dikkat ceken bir baska husus, Islamciligin
Miisliiman toplumlari ‘medenilestirme’ hedefidir. Bu anlamda Islamciligi ‘modern’
tarafi agir basan bir ‘kurtulus hareketi’ olarak tarif eden Kara, Islamciligi Islam
aleminin haricte Bati somiiriisiinden, dahilde zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, diisiincede taklit ve inangta hurafelerden kurtulmasini ve boylelikle Islam
toplumunun medenilestirilmesini, birlestirilmesini ve kalkindirilmasini hedefleyen

bir hareket olarak gérmektedir.

Bu tarifte de Islamcilik, Miisliiman toplumlarin umir-u diinyeviyelerini tanzim
etmeyi hedefleyen bir hareket olarak vasiflandirilmaktadir. Bu yoniiyle Kara’nin

Islamcilik hareketini, Islam’in merkezde bulundugu modern, akilci, diinya islerini

% Kara, Tiirkiye de Islameilik Diisiincesi: Metinler ve Kisiler I, XV.
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diizenleyen ve belirtilen kapsamiyla kurtarict bir hareket olarak gordigl ifade
edilebilir.

[lhan Kutluer, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan ¢ikarilan islim Ansiklopedisi’nde

Islamecilig1 su sekilde tanimlamaktadir:

Islamcilik hareketi, modern Avrupa medeniyetinin Islam diinyas: aleyhinde
olusturdugu tehditlere etkili bir karsi koymanmn ancak modernlesmenin
gereklerine uygun bir zihniyet diinyasi insa etmekle ve dinin kilavuzlugunda
gerceklesecek bir modernlesme ile miimkiin olacagi fikrine dayanwr; bu
modernizm anlayisi, Islamciligi Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bir¢ok
benzeri akimdan farkli kilan énemli bir aywractir. Islam medeniyetinin
diinya tizerindeki son biiyiik giicii olan Osmanli Devleti’nin icine diistiigii
zaaftan kurtarilmasi ve bekasimn temini icin ‘Islami bir Ronesans’in
gerceklesmesini saglama diigiincesi ayni yaklagimin bir sonucudur. Bu
yvaklagimin  taraftarlari, yanhs din anlayisgimin  ve uygulamasinin
Miisliimanlart atalet, cehalet ve hurafelerin mahkimu kilarak onlart asli
kimliklerini inkar noktasina kadar varan bir Bati taklit¢iligine diistirdiigtinii
savunuyorlardi. Diger bir ifadeyle gerilige sebep olan sey Islam’in
hakikatinden uzaklasilmis olmasidir; su halde ¢éziim de Islam in hakikatine
donmekte yani Islamlasmaktadir. Buna gore Islamcilik hareketi, hem bir

oze doniis hem de bir modernlesme projesi olarak takdim edilmistir.®

Kutluer tarifinde Islamcilik hareketinin, Avrupa medeniyetinin Islam diinyasi
aleyhinde olusturdugu tehditlere etkili bir karsi koymanin ancak modernlesme
gereklerine uygun bir zihniyet diinyas1 insa etmekle ve dinin kilavuzlugunda
gerceklesecek bir modernlesme ile miimkiin olacagi fikrine dayandiginmi ifade
etmektedir. Bu anlamda Islamcilik hareketinin hem bir ‘6ze doniis’ hem de ‘bir

modernlesme projesi’ olarak takdim edildiginin altin1 ¢izmektedir.

Kutluer’e gdre Islamcilar, Miisliimanlarin Bat1 sémiiriisiinden kurtarilmalarini “dinin
kilavuzlugunda gerceklesecek bir modernlesme’ ile miimkiin goriirken Ismail Kara
bunun yukarida belirtildigi gibi ‘akilci’ bir metotla yapilabilecegi diisiincesinde

olduklarimi ifade etmektedir. Farkli sekillerde ifade edilmis olsa da, aslinda

® {lhan Kutluer, DIB Islam Ansiklopedisi, ‘Islamcilik’ mad.
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Kutluer’in tespit ettigi, ‘modernlesmenin gereklerine uygun olarak insa edilen bir

zihniyet diinyas1’ ile Kara’nin ‘akilc1’ metot vurgusu birbiriyle ortiismektedir.

Ancak Ismail Kara’nin ‘akiler’ metot vurgusu, islamciligin Miisliiman toplumlarin
diinyaya ait islerinin diizenlenmesi ve modernlesme ¢abalarina denk diismekte iken,
Kutluer modernlesme ve Avrupa medeniyetinin hedeflerine kars1 koyma ¢abalarinin
dinin kilavuzlugunda yapilmas1 hususunun altini ¢izmektedir. Her ikisinin Islamcilik
tarifinde de Miisliman bireyin ahiret hayatina taalluk eden herhangi bir vurgudan

bahsedilmemektedir.

Islameilik hareketini Kutluer de bir ‘kurtulus hareketi’ olarak degerlendirmektedir.
Ancak dinin kilavuzlugunda gerceklesecek bir modernlesme ve modernlesmenin
gereklerine uygun bir zihniyet diinyasi insa etmekle gerceklesecegini sdyledigi bu
kurtulug yontemi ile ilgili olarak ayrica dikkat c¢ekmek gerekmektedir. Zira
modernlesmenin esaslari ile Islam esaslarinin temelde uygun olup olmadigi, dinin
kilavuzlugunda gergeklesecek bir modernlesmenin nasil olacagi ve ortaya cikacak
unsurlar baglaminda bir zihin diinyasi insa etmenin ne kadar dinin esaslarina

uyabilecegi sorgulanabilir.

Serif Mardin, genel bir ‘Miisliimanca’ tepki olarak, sekilsiz fakat 1srarc1 bir arka plan

unsuru seklinde ortaya ¢iktigmi sdyledigi Islimciligr sdyle tarif etmektedir:

Islameilik cereyani, ozelliklerini daha ¢ok 19. yy ortalarinda kazanan,
Osmanli Imparatorlugu’nun uzak cevresinde ve Hindistan'da sekillenmis
olmasina ragmen 1870 lerden itibaren Imparatorlugun merkezinde gittikce
gliclenen bir ideolojik davranis kiimesine verilen addwr. Hemen isaret
edilmesi gereken nokta, Islamcilik cereyaminin en az iki ekseni oldugudur.
Bunlardan birincisi Isldamciligi bir diinya goriisii ve hayat rehberi olarak
takdim eden okumuglarin ve aydinlarin fikirlerinden olusmugtur. Bunun
yaminda, Osmanl Imparatorlugu’nda ve Tiirkive'de oldugu gibi Islam
kiiltiiriiniin hdkim oldugu yorelerde ikinci bir Islamcilik vardir. O da genis
halk kitlelerinin o kadar kesin c¢izgilerle ifade edilmeyen, yaziya gectigi
zaman bile teorik konulardan cok, bir ‘Islami Nizam’ gerceklestirmeye
calisan arayislardir. Misir  Miiftiisii  Muhammed Abduh (1845-1905)
birincisinin bir ornegini verir. Pakistanli Seyyid Ebul’ula Mevdidi nin

ikincisine terciiman olmugs oldugu soylenebilir. Bu iki eksenin birbiriyle
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olan devamli aligverisi aralarindaki sinirt bazen belirsizlestirse de konuyu
anlamak i¢in zaman zaman bu iki kutbun ayrildigini da hatirlamak gerekir.
Uciincii bir eksen olan tasavvufun Isldmcilik cereyamindaki yeri daha yeni

arastirilan ve bu agidan daha iyi bilinmesine imkan olmayan bir konudur.’

Serif Mardin, bir ideoloji olarak gordiigii Islamciligi, biri, 1870’lerden itibaren
Islamcilig1 bir diinya gériisii olarak sunan aydinlarin fikirlerinden olusan, digeri
genis halk kitlelerinin teorik konulardan ¢ok bir ‘Islim Nizami’ ger¢eklestirmeye
calisan iki eksenli bir arayis olarak tarif etmekte ve ligiincii bir eksen olarak da

etkisinin tam olarak bilinemedigini sdyledigi ‘tasavvuf’u ileri siirmektedir.

Mardin’in uzun vadede agirlig1 inkér edilemeyecek bir hareket oldugunu sdyledigi
bu ii¢ eksenli Islamcilik tarifinde, Islimcilik cereyanmnin daginik, netlikten uzak tarif
edildigi dikkat ¢cekmektedir. Ciinkii hem okumuslarin islamcilig1 bir diinya goriisii ve
hayat rehberi olarak takdim etmesi, hem halkin net olarak ifade edilmeyen ve teorik
konulardan ¢ok bir ‘Islim Nizami1® gerceklestirme arayisi hem de heniiz Islamcilik
arayislar1 icerisinde nasil bir yerde oldugunun tam olarak bilinemedigini soyledigi

‘tasavvuf’ eksenleri net bir alginin olugsmasini saglamaya yetmemektedir.

Ote yandan Mardin, bir baska metninde, IslAmciligin, 1840’lardan beri genel bir
‘Miisliimanca’ tepki olarak sekilsiz fakat 1srarci bir arka plan unsuru seklinde ortaya
ciktigini  ve hareketin  kuramcilarinin  olmadigim1 ifade etmektedir.® Mardin,
Islamcihigin sistematik ideolojisinin olduk¢a yavas gelistigini ve bir asir ge¢mis
olmasina ragmen agikliga kavusamadigmi® belirterek aslinda esas, ilke, kuramci ve
yontemlerinin belirsizligi dolayisiyla olusan sekilsizligin Islamci  ‘okumuslar’
tarafindan hem baslangicta hem de 1970’li yillara kadar giderilemedigini ifade
etmektedir.

Islamcilarin fikirlerinin odak noktasi Mardin’e gore, Osmanhlarin Tanzimat ile
birlikte kiiltiir benliklerini kaybetmeye baslamis olmalaridir. Mardin, Islamcilarin

bunun Oniine ge¢mek i¢in Tanzimat’la beraber hayatin disinda tutulmaya c¢alisilan

7 Serif Mardin, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, ‘Islamcilik’ mad.

8 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, Derleyenler: Miimtaz’er Tiirkone-Tunca
Onder, 19. bs, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2009), 91.

°Ag.e., 91
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‘Seriat degerlerini’ tekrar Osmanli toplumunda etkin kilmaya cabaladiklarini ileri

stirmektedir.1®

Serif Mardin’in de tercih ettigi Islamcilik kavrammi ortaya koyan Tarik Zafer
Tunaya ise Islamcilig1 ideolojik ve siyasi olmak iizere iki yonii bulunan bir cereyan
olarak tarif etmektedir. Buna gore Islamcilik, miiesseseler ihdas edecek bir fikir ve
inang sistemi olmasi ve bu fikir ve inang sistemini gergeklestirmesi i¢in de sosyal bir
hareketi davet etmesi yonilyle ideolojik; Osmanli Devleti’ni bir blok halinde
muhafaza ve biitiinliglinii idame i¢in de onu belli bir gayeye yoneltmek istemesi

yoniiyle de siyasidir.!!

Islamciligin ana tezinin, IslAm’in asli prensiplerine déniis oldugunu sdyleyen
Tunaya, Serif Mardin ve asagida zikredilecegi iizere Kemal Karpat gibi, Islamciligin
ayn1 zamanda halkin yiireklerinde filizlenerek gelistigini sdyleyenlerin aksine,
aralarinda sadrazam, seyhiilislam ve nazirlarm bulundugunun altini ¢izdigi Islameilik
cereyant mensuplarinin, fikirlerini yaymak icin devlet otoritesinde bulunmakla
yetinmediklerini, biiylik ve kalabalik halk kitlelerini yazilari, vaaz ve telkinleriyle

etkilediklerini belirtmektedir.?

Ergiin Yildinm da Tunaya’nmn bu yaklasimmi desteklemekte ve Islamlasma
fikriyatini, bir toplumsal yapi {iirlinii olarak gdrmenin Otesinde belli aktorlerin
toplumsal yapimin doniisiim, ¢6ziiliis ve yozlasmalarina kars1 gelistirdikleri zihniyet
yapilanmalar1 olarak okumak gerektigini sdyleyerek Mehmet Akif, Said Nursi ve
Ismail Fenni’nin birer Miisliiman entelektiiel aktor kimligiyle hareket ettiklerini dile
getirmektedir.®® Yildirim’a gére bu durum Isldimlasma fikriyAtim1 daha yerli, daha

tarinsel ve daha Islami miras i¢cinde okuma imkan1 sunmaktadir.*

Miimtaz’er Tiirkdne Islameilig,

0 Ag.e., 91
U Tarik Zafer Tunaya, Isldmcilik Cereyani, (Istanbul: Yenigiin Haber Ajansi, 1998), 13.
2A.g.e., 15.

3 Ergiin Yildirim, ‘Islamizm, Islamlasma ve ittihad-1 Islam’, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri,17-19 Mayis 2013, Editorler: Ismail Kara,
Asim Oz, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013): 100.

14 A.g.e., 100.
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Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk bakimindan hayata
hdakim kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismay: tesis ederek
Islam iilkelerini Bati karsisinda geri kalmishiktan kurtarmak amacina
yonelik bir ¢oziim arayisi olarak XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Osmanli aydinlar: tarafindan dile getirilen ve tartisilan bir ideoloji’ olarak

tarif etmektedir.®®

Tiirkéne’nin taniminda islamciligin, Ismail Kara’da oldugu gibi islam’in bir biitiin
olarak hayata hakim kilmmasini ve Islam toplumunun Bati karsisinda geri kalmaktan
kurtarilmasin1 amagladigi vurgulanmaktadir. Tiirkone’ye gore II. Mesrutiyetten
sonra Islamcilik ideolojisi, hem ‘ihya’ ve ‘islah’ ¢izgisinde bir Islam diisiincesi
seklinde takdim edilmis hem de alternatif ve modernist bir toplum ve devlet projesi
olarak varligmi siirdiirmiistiir.’® Tiirkéne, bir ideoloji olarak gordiigii Islamciligy,
Geleneksel Islam’dan, modernlesme cabalarmi hedefleyen, Miisliimanlarin ebedi
hayatlariyla ilgili bir vurgusu olmayan, 6biir diinya inancinin énemini kaybettigi ve
[slam’in artan oranda diinyevilestigi,!’ diinyaya ait islerin tanzimini hedefleyen

modern bir ideoloji olarak degerlendirmektedir.
Ali Bulag’a gore Islamcilik,

Islamn ana referans kaynaklarindan hareketle *yeni’ bir insan, toplum,
siyaset/devlet ve diinya tasavvurunu, buna bagl yeni bir sosyal orgiitlenme
modelini ve evrensel anlamda Isldm Birligini hedefleyen entelektiiel, ahldki,
toplumsal, ekonomik, politik ve devletlerarasi harekettir. Baska bir deyisle
Islam"in hayat bulmasi, hiikiimlerinin uygulanmasi, diinyamn her tarihsel ve

toplumsal durumunda Zsldm'a gére yeniden kurulmas: ideali ve cabasidir.*®

Bulag, islamcilig: tarif ederken, 1slah, ihya ve tecdit versiyonlar: olan modern ama
ayni zamanda modernlige bir meydan okuma ¢abasina sahip, ‘epistemolojisi ve

politigi diri, islevsel, degisimci ve doniistiiriicli olma 6zellikleri olan’ bir akim olarak

15 Miimtaz’er Tiirkone, DIB Isldam Dergisi, ‘Islamcilik’ mad.
16 A.g.e., ‘Islamcilik’ mad.

7 Miimtaz’er Tiirkdne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (Istanbul: Etkilesim
Yayinlari, 2011), 27.

18 Ali Bulag, ‘Islamcilik Nedir?’ Zaman, 21.07.2012.

66



tarif etmektedir.'® Ismail Kara’nin altmi ¢izdigi ‘yeniden’ tabirinin altmi Ali Bulag
da ¢izmektedir. Bulag, Islamciligin yiikselmesini, modern durumda Allah’a doniis
olarak gordiigii halde Islamcilik tarifinde, Islam’m sosyal ve siyasal yoniine vurgu
yapmakta Obiir diinya ile ilgili bir tespite yer vermemektedir. Bu agidan
degerlendirildiginde Islamciligi, Islim’in temel kaynaklarini referans kabul eden,
yenilik¢i ve hegemonik modernlige elestirel bakan modern bir hareket olarak

gordiigii soylenebilir.

Hayrettin Karaman islamciligi, ortaya c¢iktigi donemi dikkate alarak onu "Islam
elbisesi giydirilmis modernizm" olarak anlamaya ¢alisanlarin aksine, klasik ‘tecdid’
kavraminin belli zaman ve mekan sartlar1 icinde temsili seklinde anladigini

soylemektedir.?

Karaman, Islamcilarin dinden vazgegmediklerini, onu ‘inang, ibadet ve ahlak’
cergevesine indirgemek de istemediklerini ancak Bati'nin temsil ettigi uygarligi, yani
bilim ve teknoloji ile bunlara dayali ekonomik ve askeri giicii de gormezden
gelemediklerini, Bati'nin bu gii¢ ve imkanlarina karsi kendi medeniyetlerinden dogan
gii¢ ve imkanlar edinmek yerine, bazi unsurlar1 islam ile uygun hale getirerek alma
yolunu tercih ettiklerini ifade etmektedir. Karaman’a goére Islamcilarm ortak

sayilabilecek dort hedefi vardir:

1.  Islam" yabanci katkilardan armdirmak,

2. Islam diinyasm giiclendirmek,

3.  Islam diinyasmm birlestirmek ve

4,  Islam medeniyetinin nimetlerini insanliga sunmak.

Hayrettin Karaman’in bu tanimi, Islim’1n bir biitiin olarak hayata hakim kilmmasi ve
Bati’nin gii¢ ve imkénlarmmn Islim’a uygunlastirilarak, uyarlanarak alimasi ve
modern bir hareket olmasi yoniiyle ismail Kara, Ali Bulag’m tanimlariyla benzerlik

arz etmektedir.

¥ Ag.e., 21.07.2012.

20 Hayrettin Karaman, Laik Diizende Dini Yasamak, C.3, 3. bs., (Istanbul: iz Yayinlari,
2012), 30. (Bu yaz1 Yenisafak Gazetesi’nin, 01 Temmuz 2001 sayisinda yayimlanmistir.)
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Ayrica Islameilik ile ilgili ortaya koydugu hedefler ve ayn1 makalesinde islamcilig1
‘Islam" fert, cemiyet ve diinyada hakim veya etkili kilma, 4zami sinirlar iginde
hayata sokmak i¢in ¢aba gosterme davasi’ olarak gormesinden de anlasilabilecegi
gibi Karaman, Islamcilig1 temel anlamda diinyaya ait islerin Islim’a uygun olarak

diizenlenmesi olarak gormektedir.

Ote yandan Karaman’in yukaridaki tanimda kullandigi, “Islam’1 fert, cemiyet ve
diinyada ‘hakim kilmak’ hedefini, sonradan kullandig1 ‘etkili kilmak’ ve ‘azami
siirlar i¢inde hayata sokmak i¢in ¢aba gdstermek’ ifadeleriyle yumusatma ihtiyact
hissettigi goriilmektedir. Karaman’in bu yaklasimi, Islamciligin giiniimiizdeki

algisina da bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

IslAmi unsurlara dayandigi igin Islamciliga dini bir ideoloji olarak bakildigini
sdyleyen Kemal Karpat, Islamciligin, ideolojilerin incelenmesine mahsus kavram ve
metotlarla incelendiginde, tamamiyla diinya islerine doniik, dinamik, modern, siyasi
maksatli ve Miisliimanlarin kiiltiirel ve sosyal varliklarini korumak isteyen bir
ideoloji olarak goriildiiglinii sOylemektedir. Ona gore bu ideoloji, masa basina
oturmus bir ideologun kaleminden ¢ikmamustir. islameilik ilk kez, Miisliiman halkin
ruhunda filizlenmeye baslamig, sonra okul ve medreselerde, kdy odalarinda, kahve
toplantilarinda, gazete siitunlarinda, Mekke’ye giden hacilar ve dostlar arasinda
yapilan sonsuz sohbetler ve konusmalarla, yavas yavas sekil alarak tam manasiyla

halke1 bir ideoloji niteligi kazanngtir.?!

Kemal Karpat, Islimciligin yukaridaki tariflerde de dikkat gekildigi gibi tamamiyla
diinya islerine doniik, dinamik, modern, siyasi maksatli ve Miisliimanlarin kiiltiirel
ve sosyal varliklarii korumak isteyen bir ideoloji oldugu sdylemektedir. Karpat,
acik bir sekilde Islamciligin ‘diinya islerine déniik’ oldugunu sdylemesi ile diger
aragtirmacilardan ayrilmaktadir. Ote yandan Karpat da tipki Serif Mardin gibi
Islamc1 ideolojinin sekilsiz bir hareket oldugu diisiincesini paylasmakta ancak
I[slamciligm bir ideologun kaleminden g¢ikmadi§a, Miisliiman halkin ruhunda
filizlenmeye basladigina ve yavas yavas sekil alarak tam bir ‘halk ideolojisi’ niteligi

kazandigina dikkat cekmektedir. Ancak Karpat, Islamcilik gibi giiglii bir hareketin

2L Kemal H. Karpat, ‘Pan-Islamizm ve Ikinci Abdiilhamid: Yanhs Bir Goériisiin
Diizeltilmesi’, Tiirk Diinyast Arastrmalari, S. 48, (1987): 31.
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Miisliiman halkin ruhunda filizlenerek nasil giiclii bir hareket 6zelligi kazandig1 yani

asagidan yukariya dogru nasil evrildigi hususunda ayrica detay vermemektedir.

‘Islam’ ve ‘IslAmcilik’ kavramlarini birbirinden farkli kavramlar olarak gérmedigini
belirten Alev Erkilet, ‘Islam’ sdzciigiiniin arkasina getirilen ‘-cilik’ eki nedeniyle
Islamciligin Islam’dan farkli bir seymis gibi algilanmasini saglamak ya da Islam ile
Islamcilik arasma bir fark konulmak istendigini ifade etmektedir. Erkilet’e gore, bu
iki kavram ve olgu arasinda bu tiir yapay bir ayrimin dogmasinin altinda, Miisliman
toplumlarin 18. ylizyildan itibaren igine girdikleri modernlesme siireci yatmaktadir.
Bu siirecte, Isloam’in degerler ve hiikiimler sistemi, toplumsal yapilarin disina
itilmistir. Dolayistyla ‘-cilik’ ekiyle Islam’dan ayristirilan islamciligin, Islam’m
deger ve hiikiimlerinin sistem digi birakilmasinin meydana getirdigi mesruiyet

krizine verilen bir cevap olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.’??

Islameilik ile ilgili calismalariyla bilinen Yasin Aktay da Erkilet gibi diisiinmekte ve
‘Islam’ ile ‘Islamcilik’ ifadelerinin birbirinden ayriymus gibi gosterilmesinin yaygin
bir egilim oldugunu dile getirmektedir. Aktay’a gore Islimciligi tanimlayanlarm bir
kisminda, bu hareketin, ‘geleneksel Islim’dan ayri, belli ideolojik islevlere sahip bir
yapiyla ortaya ¢ikmasi dolayistyla, asil Miisliimanliktan teorik-islemsel (operational)

olarak farkl1 tutulma egilimi yaygindir.’?

Salman Sayyid, Islamcilig1 basitce, Islim’1n siyasal yonii olarak ortaya koymaktadir.
Ona gore Islameilik, IslAm’1n biitiin diger dzelliklerinin yam sira politik bir yone de
sahip oldugunu vurgulamak ve bunu siyasi faaliyetlerin merkezine yerlestirmektir.?*
Yani bir kisi Islim'a inanmaya basladign andan itibaren Islam" hayatinn tiim
alanlarinda 6nemli kilmak isterse, bunun anlami da islim'in siyasal yonii, yani

Islameiliktir.?® Tabii ki bu tavirda dinin kiiltiirel, sosyal ya da daha genel olarak

22 Alev Erkilet, ‘1990’larda Tiirkiye’de Radikal Islamcilik’, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince: Islamcilik, 3. bs., (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2011): 683.

2% Yasin Aktay, ‘Islami Hareket Tartismalar1’, Tezkire, (2 Subat 1992).

24 . Sayyid, ‘Demokrasi ve Islamcilik’, Tezkire, ‘cev: Nigar Bulut-Tugsuz, S. 24, (Ocak-
Subat 2002): 91.

2 S, Sayyid, Miilakat: Cemalettin Hagimi, Hatem Ete, Nuh Yilmaz, Ekim Kasim 2000.
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dindarlikla iliskili 6zelliklerini gz ardi etmek gerekmez. Fakat buradaki tanimda

politik olanin merkeziligi goz ardi edilemez.

Salman Sayyid, Islimciligi, bir Miislimanin kendi iliskilerini kendi tarihsel
formasyonu igerisinde anlamak zorunda oldugunu ifade etmesi ile baslayan bir proje
olarak gordiigiinii de dile getirmektedir ki bu tarihsel formasyon, ona gore Islam
tarihine ait bir tarihsel formasyondur. Yani iginde ¢alisilmasi gereken gelenekler ve

miraslar vardir. Bu ayn1 zamanda bir ufuktur.

Fazlurrahman, Isldim diinyasinda ortaya cikan Islimci akimi modernist, 1slah ve
[slam’1 yabanci unsurlardan ayiklamaya calisan ihyact bir akim olarak
nitelendirmektedir. Ona gore Batinin emperyalist ve somiirgeci hareketlerini
durdurmak ve Islam toplumunun fikri ve ahlaki seviyesini yiikseltmek icin ilk ciddi
cagriy1, Miisliiman modernist olarak nitelendirdigi Cemaleddin Afgani yapmustir.?
Fazlurrahman, bu diislinceyi savunanlarin ugraslarinda, sosyal kalkinma sorunsalinin
onemli bir yer tuttugunu ve sosyal kalkinmaya verilen 6nemin, diinya hayati ile
ilgilenmeyi ve onu Onemsemeyi On plana c¢ikardigim1 ifade etmektedir.
Fazlurrahman’a gére modernistler, modern diisiince yoniiyle Islami esaslar1 yeniden
yorumlayarak, Batili diisiince ve kurumlar1 Islam ile kaynastirmaya calismakta ve
bunu modern Batinin sahip oldugu unsurlarin 6nemli bir kismmi Misliimanlara

bor¢lu oldugunu sdyleyerek yapmaktadirlar.?’

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: gibi, arastirmacilarin Islameilik diisiincesinin
onemli isimlerinden biri oldugu tesbitinde bulunduklar1 Said Halim Pasa’nin da
sekillenmesinde etkili oldugu Islimcilik diisiincesi ile ilgili olarak yukarida belirtilen

tanimlar analiz edildiginde soyle bir Islamcilik gergevesi ortaya ¢ikmaktadir:

Islameilik, XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan tarihsel bir vetire olarak kabul edilmektedir.
Bu durum islamcilik diisiincesinin, karsilastigi yeni sartlar karsisinda gelistirilen
sosyal, kiiltiirel ve siyasal refleksin bir sonucu olarak i¢inde yer aldigi siirecin
kendisine has farkliliklar gostermesi anlaminda ‘tarihsel 6zgilliigii’ olan bir olgu

oldugu soylenebilir.

26 Fazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, (Ankara: Selguk Yayinlari,
1981), 271.

21 Ag.e., 278 vd.
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‘Islam’ ile ‘Islamcilik’ iki farkli kavramdir. Islim, Hz. Muhammed’e vahyedilen ve
O’nun teblig ettigi din olarak kabul edilirken, XIX. yilizyilda basladig ileri siiriilen
Islameilik, ondan farkli bir kavram olarak sekillenmistir. Daha ¢ok tercih edilen ve
Allah’in Kur’an-1 Kerim’de inananlar i¢in uygun buldugu ‘Miisliiman’?® kelimesine

ragmen kullanilmasi da bu farklilig1 agik hale getirmektedir.

Islamcilik, islam aleminin modern Bati’nin gerisinde oldugu kabuliiniin gercekligine
dayanmaktadir. Bunun i¢in kullanilan gerileme, gerisinde olmak, inhitat, tedenni gibi

farkli kavramlarin zaman zaman birbirlerinin yerine kullanildig: ifade edilebilir.

Islameilik, bir kurtulus hareketidir. Ismail Kara’ya gére Bat1 somiiriisiinden, zalim ve
miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden, Ilhan Kutluer’e gére Islam
medeniyetinin diinya iizerindeki son biiyiik giicii olan Osmanli Devleti’nin igine
diistiigli zaaftan, Miimtaz’er Tirkone’ye gore ise Bati karsisinda geri kalmisliktan

kurtulmay1 hedeflemektedir.

Bu kurtulus hareketinin Islim’m temel kaynaklarma doniilerek gerceklesebilecegi
ongoriilmektedir. Kutluer Islamciligi Is1am’n temel kaynaklarma déniis anlaminda,
bir 6ze doniis hareketi olarak vasiflandirirken, Kara, bunu Islam’in hurafelerden ve
taklitten kurtarilmasi, Tiirkone ise, ‘1slah’ ve ‘ihya’ cizgisinde bir hareket oldugunu
ifade etmekte, Ali Bula¢ ve Hayrettin Karaman ise buna ‘tecdit’ boyutunu dahil
etmektedirler. Fazlurrahman’a gore ‘ihya’ hareketinin Isliam’1 yabanci unsurlardan

ayiklama programi ¢ekiciligini hala siirdiirmektedir.?®

Kurtulus hareketinin Islamecilik ile birlikte, IslAm dinini diisiincenin merkezine almak
ve Islam’1 inang, ahlak, hukuk ve siyaset yoniiyle bir biitiin olarak telakki etmekle

gerceklesebilecegi kabul edilmektedir.

Islamcilik ile 6ze doniisiin gerceklesmesi, Kara’ya gore, ‘akilci’ olmasi, Kutluer’e
gbre modernlesmeye uygun bir zihin insasi, Karaman’a gore ise yabanci katkilardan
Islam’1 kurtarmak ile miimkiin olabilecegi ileri siiriilmektedir. Ki bu yaklasim

Islamcilari, modern diisiince agisindan Islami deger ve ilkeleri yorumlamak, modern

2 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi: 131-132; Al-i Imran Suresi: 67, 80, 102; En’am Sureti:
163; A’raf Suresi: 125-126 vb.

29 Fazlurrahman, Islam, 281.
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diisince ve kurumlar Islam ile kaynastirmak icin agik¢a ve suurlu calisanlar

anlaminda modernist bir kategoriye dahil etmektedir.®

Islamciligin hedeflerinden biri de Islam diinyasindaki tiim Miisliimanlarmn diinyevi
huzur ve saadetini korumayi amaglamaktir. islamcilik hareketinde, IslAm’in en
onemli unsurlarindan biri olan, ahiret saadeti ile ilgili ayr1 bir vurgu yapilmamustir.
Bunun Islam’daki ‘inan¢’ kavramma dahil edildigi diisiiniilse de, bdyle bir
yaklasimin iyimser oldugu sOylenebilir. Tanimlarda bu hususa Tiirkone, ‘6biir diinya
inancinin O6nemini kaybettigi’ seklinde bir vurgu yaparken, Kemal Karpat sadece,
Islamciligin tamamiyla diinya islerine doniik oldugunu sdylemekle yetinmektedir.
Fazlurrahman, diinya hayati ile ilgilenme ve onun karsisinda miisbet bir tutum
takinma yaklasiminin 1slahatcilarin sosyal kalkinmaya verdikleri 6nem dolayisiyla
ortaya ¢iktigmi sdylemektedir. Ahiret hayatinin ihmal edilmesini, IslAm’in miiteal
dogruluguna olan imanin zayifligimi degil bilakis daha giiclii olarak ortaya
kondugunu gosterdigini belirten Fazlurrahman’a goére bu iman, ahiret saadetini
kesinlikle kabul eden bir imandir. Ahiret saadeti tizerinde israrlt bir sekilde
durulmamis olmasi ise daha ¢ok bu diinyada sosyal ve ahlaki hayatin yiikseltilmesine

odaklanmaszyla ilgilidir.

Islamcilik, ideolojik bir harekettir. Miimtaz’er Tiirkdne, ideolojiyi ‘Tarihsel olarak
belirli bir donemde, modernlesme ve sosyal farklilagsma neticesinde ortaya ¢ikmis bir
diisiince yapis1®® seklinde tarif etmekte ve Islamciligin bir ideoloji oldugunu ileri
siirmektedir. Ideoloji iizerine felsefi bir degerlendirme yapan M. Hanifi Macid ise
ideolojiyi, ‘diinyayr belirli bir anlam Oriintiisiinde anlama etkinligi’ olarak

tanimlamaktadir.3?

Islamcilik, Isldm Aaleminde ilim ve fikir adamlarmm sekillendirdikleri ve
gelistirdikleri bir hareket olarak viicut bulmustur. Bulag, Tiirkone ve Tarik Zafer
Tunaya onciileri igerisinde aydin ve list diizey biirokratlarin oldugunu ifade ederken,

belirsiz bir okumus Miisliimandan bahsetmesine ragmen Serif Mardin ve Kemal

0 Ag.e., 279-280.
S!Miimtaz’er Tiirkdne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (Istanbul: Etkilesim
Yayinlari, 2011), 26.

%2 M. Hanifi Macit, "Ideoloji Uzerine Felsefi Bir Degerlendirme", Kaygi, Bursa Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi / 26 (Nisan 2016): 34.
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Karpat belki de hareketin 6zde onemli yanlislarinin olabilecegine kapi1 aralamak

noktasinda halkin i¢inden ¢ikan bir hareket olmasi hususuna vurgu yapmaktadirlar.

Biitiin bu degerlendirmelerden de anlasilacag: gibi, Islimcilik, menseinde Islam olan,
Islami kaynaklara dayanan, islam’1 inanci, ahlaki, siyaseti ile bir biitiin olarak
degerlendiren, sosyal ve siyasal hedefleri olan modern, akilci, ideolojik ve diinyevi
bir harekettir. Miisliiman toplumun biitiinliigiinii yani birligini ve diinyevi kalkinma

ve saadetini hedeflemektedir.%?

3.1.3. islamar

Islameilik, yukarida detayl bir sekilde kavramsal olarak incelendigi gibi, Miisliiman
ilim ve diisiince adamlarinin modern Bati ile kars1 karsiya bulunduklari konjonktiirde
Ittihdd-1 IslAm ve Islam’m temel kaynaklarindan hareketle Miisliimanca bir tavir
gelistirebilmek ve Islam {immetinin birlik ve selametini saglayabilmek adimna ortaya

koyduklar1 diisiince hareketine verilen addir.

D. Mehmet Dogan, Islamcilik kavram iizerine kaleme aldig1 makalede, Islamciligin
zaman i¢inde ¢ok anlam kaymasina ugradigini ve bugiin kullanilan sekliyle, Osmanh
ve sonrasinin, sonradan “Islimci” ilan edilen diisiiniirlerinin yolundan hayli farkl

oldugunu séylemektedir.

Dogan, bu anlam kaymas1 dolayisiyla bugiin geriye doniik sekilde “IslAmec1” olarak
adlandirilan, Islamcilik kapsaminda diisiince iireten ve bunlari matbuat yoluyla
paylasan fikir ve aksiyon adamlarmin énemli bir kismmnin kendisini ‘Islame1’ olarak
nitelendirmedigini hatta bdyle bir sifat1 bile dogru bulmadiklarini ifade etmektedir.®*
‘Islamcr’ nitelemesi belki daha sonralar1 arastirmacilarin onlar i¢in uygun buldugu

bir sifat olmustur.

3% Tiirkone, Sivasi Ideoloji Olarak Islamcihgin Dogusu, 27; Miiserref Yardim, ‘Osmanli
Islamcilar1 ve Islami Yenilikciler: Yakinsama ve Ayrisma’, SUTAD, S. 40, (Giiz 2016):
114.

% D. Mehmet Dogan, ‘islamcilik: Bir Adlandirma Meselesi’, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri,17-19 Mayis 2013, Editorler: Ismail Kara,
Asim Oz, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013): 122-123.
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1913 yilinda yayimladig1 Isldam da Da 'vda-y1 Kavmiyet isimli eserinde, genel anlamda
milliyetcilik ve Isldm anlayislarni birlikte savunma anlamina gelen ‘cifte
mefklre’den vazgecerek ‘milliyet’ meselesine, Batililarin muzir ve pargalayici
yaklasimlar1 yerine IslAm’m birlestirici esaslariyla yaklasiimasi gerektigini
vurgulayan Babanzade Ahmed Naim, &zellikle Islamci, Tiirkeii, Arapc1 ifadelerinin

<

sonunda bulunan ‘-c1’ edatin1 fena ve yanlis bir sifat se¢cimi olarak gordiiglini
sdylemektedir.®* Kendileri i¢in bdyle bir sifati uygun gorenlerden gdsteris kokusu
aldigin1 ifade eden Ahmed Naim, ‘Bu nisbeti kendilerine siar edinenler bence yanlis
isim intihap etmisler. Zira Tiirk, Arap olan kimse Tiirk¢ii, Arap¢i olamaz. O kisaca
Tiirk’tiir, Arap’tir. ‘Islamcr’nin da Miisliiman demek olmadig: liigat-i Tiirkiye ile
edna miimaresesi olanlarca malumdur.” diyerek ‘Islamc1’ ifadesinin bir Miisliiman

olarak kendisini rahatsiz ettigini ve bu adlandirmayr dogru bulmadiginm

belirtmektedir.36

‘Islamc1’ veya ‘Islamcilik’ denildiginde, bu kavramlara iliskin, birbirinden farkli,
hatta zit bir ikili kullanim olgusu ile de karsilasildigini soyleyen Metin
Karabagoglu'na gore, ayni kelimeye iligkin bu ikili kullanim iizerinden bir
degerlendirmeye gidildiginde, aym sahsiyet igin, ilk kullanima gére asla ‘Islamcr®
olmadigini, ikinci kullanima gore ise kesinlikle ‘Islamcr’ oldugunu sdylemek
miimkiin olabilmektedir. Bedilizzaman Said Nursi (1878-1960) agisindan durumun
bdyle oldugunu belirten Karabasoglu, ‘Bediiizzaman kesinlikle Islamcidir ve asla
Islamer degildir. Islamcilik dinin Miisliimanlar1 merkeze alan bir diinyevi projeye
veya ideolojiye indirgenmesi anlamma geliyorsa, diger bircok isim gibi
Bediiizzaman da kesinlikle ‘Islimc1’ degildir. Ama Islamcilik dinin hayatin biitiin
vechelerini kusattigi, bu meyanda sosyal ve siyasal tazammunlarimin da oldugu,
miiminlerin ‘muslih’ olma manasini da igerir sekilde bir ‘saldhat’ anlayisina sahip
olmalar1 gerektigi anlamina geliyor ve ‘izzet-i Islamiye’ icin ‘hamiyet-i diniye’yi
kusanma gayretini ifade ediyorsa, Bediiizzaman Islamcidir. Ayni sekilde, Islamcilik
dinin var olmak ve varligini siirdiirmek i¢in iktidara mecbur ve mahkim oldugu

kanaati {izerinden bir siyasi anlayis iiretmekse, Bediiizzaman ‘Islamc1’ degildir.

% Ahmet Naim, Isldm’da Da'va-yi Kavmiyet, (Daru’l-Hilafe: Sebiliirresad Kiitiiphanesi
Nesriyati, 1332), 16.

% Ag.e., 16.
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Buna karsilik, Islamcilik dinin sekiiler projelere eklemlenmemesi, sekiiler
muktedirlerce aragsallastirilmamasi, buna karsi miicahede ve diren¢ anlamina

geliyorsa, Bediiizzaman Islamcidir, demektedir.*’

Giiniimiizde Islimc1 olarak bilinen Hayrettin Karaman da “Bana ‘Islamcr’
dediklerinde, ister Mesrutiyet donemindeki, ister giiniimiizdeki méanasinda Islamcilik
ile kendi davam ve konumum arasinda bir aynilik ve aidiyet iligkisi kuramiyorum™.
diyerek ‘Islamc1’ ve ‘Islamcilik’ kavramlarini yeni bir cercevede ele almaktadir:
Islamcihigin kendisi igin bir dava oldugunu sdyleyen Karaman, bu konudaki

diisiincelerini soyle ifade etmektedir:

Bu dava, suurlu biitiin Miisliimanlarin ortak ddvasidir ve bu tanimlamada
‘Islamer’ ile ‘Miisliiman’ aym kimliktir. Bana gore Islamci, Miisliimandr,
Miisliiman da diigiince ve inangtan davranmisa, ferdi hayattan ictimdi hayata
kadar biitiin alanlarda, iliski ve eylemlerde Allah'in irade ve rizasin
gozeten, buna aykir1 bir inang, diistince ve eylem icinde olmamayt hayatinin

diisturu ve gayesi edinen kimsedir.>®

Karaman’a gore Islameci, diinyayr tanir. Diger diinya goriisleri hakkinda dogru bilgi
sahibi olur. Onlar1 biiylitmez. Onlar karsisinda koplekse girmez. Her seyi, kendi
inancinin ana kaynaklarini esas alarak degerlendirir. Bir eksiklik oldugunda, onu
kendinden bilir. Vahyi ve Islam aklini esas alir. Kurum ve kurallar tecdid ve ictihad

yontemiyle yeniler.®

Ali Bulag’a gore her Miisliiman bittabi ve bizzar(ire Islimcidir. Ona gére islam, salt
inang, ibadet ve ahlaka indirgendiginde, dinin uk(ibat ve muamelat: iptal edilmek ya
da etkisizlestirilmekle Allah’in dini olmaktan ¢ikarilmaktadir. Islam dininin siyasi,
iktisadi, sosyal, kamusal ve diplomatik politikalarin disinda tutulup bunlara

karistirtlmamast ve hayat alanlarinin diizenlenmesinde dinin referans alinmamasi

37 Metin Karabasoglu, ‘Bediiizzaman Islamc1 miyd1?°, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve
Hareketi Sempozyum Tebligleri, 17-19 Mayis 2013, Editorler: Ismail Kara, Asim Oz,
(istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2013): 214-215.

% Hayrettin Karaman, Yenisafak Gazetesi, 23 Subat 2003.

% Hayrettin Karaman, Yenisafak Gazetesi, 23 Subat 2003.
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gerektigini sdyleyenler, ‘Kitabin bir kismini alip bir kismmi reddeden kimseler’°
olacag igin, her Miisliiman bittabi ve bizzarGire Islamcidir. Kendini ‘Islamc1’ olarak
isimlendirmek zorunda degildir ancak dininin hayatla, insanla ve toplumla iliskilerini

bu ¢ergevede ele almak durumundadir.*

Islamcilik ile ilgili arastirmalarda bulunan Salman Sayyid, ‘Islamec1’ kelimesinden,
cok basit olarak, ‘Islam" siyasal davranislarmin merkezine koyan kisi’yi anladigini
soylemektedir. Islamciligi, bir Miislimanin kendi iliskilerini kendi tarihsel
formasyonu igerisinde anlamak zorunda oldugunu ifade etmesi ile baslayan bir proje
olarak gordiigiinii belirten Sayyid, bu tarihsel formasyonun Islam tarihine ait, ayn
zamanda bir ufuk olabilecek bir tarihsel formasyon oldugunu, yani i¢inde ¢alisilmasi
gereken gelenekler ve miraslarin bulundugunu ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle
Islameci, Islami sayilan metinlerden gelen bir dili kullanarak betimlenen bir iitopyaya

ulasmaya calisandir, bu dil de gesitli Islami olusumlardan birinden esinlenir.*?

Ezciimle, islamcilik kapsaminda diisiince iireten ve bunlari matbuat yoluyla paylasan
fikir ve aksiyon adamlarmin &nemli bir kismi, kendisini ‘Isldimci’ olarak
nitelendirmemis hatta bundan rahatsiz olmuslardir. Bu anlayisin arkasinda, ‘Islam’
kelimesinin sonuna getirilen *-c1’ ekinin, islam’1 diger diinya gériislerinin seviyesine
indirgeyen bir 6zelliginin oldugu ifade edilebilir. Islamci, Islam’daki kudsiyeti,

rahatsiz olunacak kadar, zayiflatan bir ifadedir.

Islamc1  kavrami, Isldmcilik akimmin disindakiler tarafindan kullanilmis ve
sonrasinda  yayginlik kazanmistir. Islamci, ‘Miisliiman’ kelimesinin miiradifi
degildir. Hayrettin Karaman, her Miisliimanin Islamci olmayabilecegini ancak her
I[slamcmin Miisliiman oldugunu ifade etmektedir. Karaman gibi Ali Bulag da
kendisine Islamci demese bile, her Miisliimanin 6zde Isldmc1 olmak mecburiyetinde

oldugunu sdylemektedir.*?

Islamci, Islam’1 siyasi davranislarmin merkezine alan ve IslAmi metinlerin dilini

kullanarak hedefini gergeklestirmeye calisan kisidir.

“0 Bakara: 85.
41 Ali Bulag, Zaman Gazetesi, 21 Temmuz 2012.
2 Sayyid, ‘Demokrasi ve Islamcilik’, 91.

43 Hayrettin Karaman, Yenisafak, 30 Agustos 2012.
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3.2. Islamciigin Tarihsel Siirecleri

Islameilik diisiincesi, tarihsel siire¢ igerisinde farkli dinamiklerle giiniimiize kadar
gelmistir. Ozellikle son iki yiizyilda Tiirkiye’de yasanan siyasal degisimin, kirilma
boyutlarina varmis olmasi dikkate alindiginda, bu diisiincenin gecirmis oldugu
asamalardaki farkliliklar daha da 6nem arz etmis olmaktadir. Islamcilik iizerine
onemli calismalartyla bilinen Ismail Kara, Islimciligin Tiirkiye’de gecirmis oldugu

asamalar1 sdyle siralamaktadir:

1. ittihad-1 IslAm Dénemi: Tanzimat sonrasi baslayan ve II. Mesrutiyet’e (1908)
kadar devam eden donem. Bu dénemde daha ¢ok Ittihad-1 Islam kavramu belitleyici

durumdadar.

2. Islamcilik Dénemi: I1. Mesrutiyet’ten Halifeligin 1924 yilinda ilgasina kadar olan

Dénem. Bu dénem Islameilik anlayisinin sekillendigi donem olarak bilinmektedir.

3. Halifelik Sonrast Donem: 1924 yilinda Halifeligin ilgasindan giiniimiize kadar
devam eden donem. Kara bu donemi, Muhafazakarlik-Milliyet¢ilik Donemi, Radikal
ve Entellektiiel islamcilik Dénemi ve Uyum ve Entegrasyon Dénemi olmak iizere ii¢

doneme ayirmaktadir.**

Bu c¢aligmada Kara’nin yaklasimindan hareketle Islamciligin Tiirkiye’de gegirmis
oldugu evreler ana hatlariyla, IttihAd-1 IslAm Dé&nemi, Islamcilik Dénemi ve 1924

Halifelik Sonras1i Donem olmak iizere ii¢ baslikta incelenecektir.

3.2.1. ittihad-1 islam Donemi

Islameilik, XIX. yiizy1l boyunca Osmanli aydin ve biirokratlarmmn, kurtulus yolu
olarak gordiikleri bir akim olarak sekillenmeye baslamis ve bu donemde daha ¢ok

‘Ittihad-1 Islam’, ‘Tevhid-i Islam’, ‘Vahdet-i Islamiye’, ‘Panislimizm’, Fikr-i

# Ismail Kara, ‘Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not’,
Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri,17-19 Mayis 2013,
Editorler: Ismail Kara, Astm Oz, (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar,
2013): 22-38.
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Islamiyet’, ‘Islamiyet Politikasi/Siyaseti’, ‘Islamlik Fikri’, ‘Islamlik Meslek-i

Mahsusu’ gibi kavram gesitliligiyle kullanilmistir.*®

Islamcilik diisiincesinin énemli boyutlarindan biri ittihdd-1 islam’dir. Miisliimanlar
arasindaki ittihadi saglama diislincesi olduk¢a wuzun bir tarihsel doneme
dayanmaktadir. Ittihad-1 Islam kavrami, Islam Aaleminin birligini tesis etmek
anlammda Osmanli déneminde girisilen hareketler icin de kullanilmaktadir. ittihad-1
Islam, Islam toplumlarimin biitiinliigiinii koruma kaygismin bir ifadesi olarak,
Miisliiman toplumlar1 pargalamaya, tefrikaya ve ¢ozmeye yonelen akim ve siyasetler
karsisinda ortaya ¢ikmistir. Bundan dolayr hem politik hem de entelektiiel bir

harekettir. 6

‘Ittihad-1 Islam’ kavrami 1860’11 yillarin sonlardan itibaren yeniden tartisiimaya
baslanmistir. Miimtaz’er Tiirkone, ‘Ittihdd-1 Is1Am’ tabirinin ilk olarak 1869 yilinda;
aynt anlama gelen ve XIX. ylizyillin moda ‘pan’ hareketlerinden miilhem

‘Panislamizm’ deyiminin ise en erken 1875 yilinda kullanildigin1 sdylemektedir.*’

Namik Kemal, 10 Mayis 1869 tarihinde Londra’da yayimlanan Hiirriyet
gazetesindeki makalesinde, Osmanli padigaht I. Selim’in, Halifeligi el-Abbasi
Hanedani’ndan aldiktan sonra, Ittihdd-1 Isldm’1 gergeklestirmenin, kendisinin en
mithim hedeflerinden biri  oldugunu sdyledigini ancak Omriiniin  bunu
gerceklestirmeye yetmedigini ifade etmektedir. Ancak Namik Kemal’e gore, sonraki
donemlerde Osmanli biirokrasisi bu hedefi gerceklestirme c¢abasini kismen de olsa

devam ettirmeye ¢alisnugtir.*®

[slam timmetinden, ‘IttihAd-1 millet’ olarak bahseden Namik Kemal, bu ittihad:

olusturma noktasindaki Osmanli ¢abalari i¢in sunlar1 séylemektedir:

Sokullu  Mehmet Paga’dan sonra Avrupali devietlerin saldirilart ve
Miisliimanlarin  birbirleriyle ugrasmalar: dolayisiyla Ittihad-1  Islam
hedefine bakilmaz oldu. Sonrasinda da gerek Osmanli Devleti’nin gerekse

sair Islam iilkelerinin yoneticileri yanhs tutumlart yiiziinden bu hedefi

“Age, 17
% Ergiin Yildirim, ‘Islamizm, Islamlasma ve ittihad-1 Islam’, 117,
47 Miimtaz’er Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, s. 198-199.

48 Namik Kemal, Hiirriyet, No: 46, 10 Mai 1869,18 Muharrem 1286.
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gergeklestirmenin ¢ok uzaginda kaldilar. Bizde hiikm-i seriat ve hdkimiyet-i
timmet ve ustil-i mesveret ve feyz-i marifet meydana ¢ikarsa o zaman icinde
saltanat-r seniye de bir biiyiik devlet olur.” Diger Islam iilkeleri de
Avrupalilarin  saldirmalarindan ~ Osmanli  Devleti’nin  destegiyle
kurtulabileceklerini gordiiklerinde bu Ittihddin bir parcast olacaklardir.
Osmanl biinyesindeki gayr-1 miislim kavimler ise adaletli olunarak vatan
sevgisi fikriyle Osmanli biinyesinde kalmaya devam ederler. Iste gerek
millet-i Islamiyenin seldmetine ve gerek Osmanh vatammin seldmetine

hahiskdr olanlar icin birinci diisiinecek madde idaremizin islahidir.*®

Namik Kemal’in vurgusundan da anlasilacagi gibi, Ittihdd-1 Islam fikri aym
zamanda, Islam birliginin etrafinda sekillenebilecegi bir otoriteyi de zorunlu
kilmaktadir ki, bu da Halifelik makamidir. Yani bu makami biinyesinde bulunduran

Osmanl1 Devleti ve onu yoneten Osmanli padigahlaridir.

Osmanli padisahlar1 ve Osmanli biirokrasisi, Islam diinyasinin siyasi birligini tesis
etmeyi Onemsediler ve bunu gergeklestirebilme noktasinda Onemli caligsmalar
yaptilar. Bu baglamda Sokullu Mehmet Pasa’dan sonra Sultan III. Ahmed (1703-
1730) “Islam birligi’ cabasim siirdiirmiis ve 1727 yilinda Iranli Esref Sah (1728-
1729) ile imzaladig1 bir antlasmada kendisini ‘biitiin Miisliimanlarin halifesi’ olarak
nitelendirerek daha sonra Nadir Sah’in da (1736-1747) bu {invan1 tanimasini

istemistir.>°

Sultan I. Abdulhamid’in (1774-1789) saltanatinin bidayetinde Rusya ile imzalanan
Kiiciik Kaynarca Antlagsmasi’nda (1774) daha farkli bir durum ortaya ¢ikmistir. Bu
antlasmaya goére Osmanli Devleti, daha 6nce Osmanli topraklarinda bulunan
Kirim’imn Osmanlt topraklarinin disinda kalmasmi kabul etmek mecburiyetinde
kalmisti. Osmanli Padisahi bir kez ‘Miisliimanlarin Halifesi’ tinvanini kullanarak
Kirim’in dini ve kiiltiirel yonden Osmanli ile bagmin devam etmesini saglamaya

calismustir.>!

49 Namik Kemal, Hiirriyet, No: 46, 10 Mai 1869, I8 Muharrem 1286.
% Azmi Ozcan, Pan/slamizm, (istanbul: ISAV Yayinlari, 1992), 44.

1 Ag.e., 51
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Halifeligin hem i¢ sarsintilarin yagsandigi donemlerde hem de Miisliiman biitiine kars1
disardan tehditler yoneldigi zaman 6nem kazandigini sdyleyen ismet Ozel, Hilafetin,
Yavuz Sultan Selim’in hiikiimdarlig: sirasinda Osmanli hanedanina devrolmasinin o
cagin en Onemli vakasi gibi algilanmadigini ileri siirerek bu durumu, Osmanl
saltanatinin o donemde yiikselen Batili giicler karsisindaki yegane Islami otoriteyi
temsil etmesine baglamaktadir. Ozel’e gore gerek II. Abdiilhamid ve gerekse VI.
Mehmed doneminde Hilafetin ¢ok Onemli bir kurum olarak 6ne ¢ikmasi, bu
zamanlarin Miisliimanlar1 bir biitiin olarak hesaba katan siyasi tavrin kurtulus yolu
olarak algilanmasinin sonucudur.%?

‘fttihad-1 Islam’ kavramimi ilk olarak kullanan Namik Kemal’den sonra®

‘Islamcilik’tan ilk bahsedenlerden biri 1904 yilinda Misir’da yayimlanan ‘Tiirk’
gazetesinde ‘U¢ Tarz-1 Siyaset’ bashikli makaleyi kaleme alan Yusuf Akgura’dir.
Osmanli  Devleti’nin  ¢6ziilmekten kurtulmast ve arzuladigi terakkiyati
gerceklestirerek giic kazanabilmesi i¢in ii¢ siyasi tasavvuru (Osmanlicilik, Islamcilik,
Tiirkgiiliik) degerlendirdigi makalesinde ‘Tevhid-i Islam’, ‘islam Birligi® ve
‘Panislamizm’ kavramlarini birbirinin yerine kullanan Akgura, Islamcilig,
‘Islamiyet politikas1® diye de adlandirarak, Gen¢ Osmanlilarm ‘Osmanlicilik’
fikrinin basarisizligin1 gérmelerinden sonra diisiincelerinin merkezine ‘Islam’1 alarak

Avrupalilarin ‘Panislamizm’ dedigi yeni bir fikir olusturduklarin1 sdylemektedir.>*

1877-78 Osmanli-Rus harbinin ¢ikmasinda Panslav goriisii 6nemli derecede etkili
olmustu. II Abdiilhamid'in ‘Panislimizm’i daha 6nce Avrupa'da goriilen ‘Pan
ideolojileri’ne kars1 bir tepki olarak kabul edilebilir. II. Abdiilhamid devri
‘Panislamizm’inin iki ekseni vardir. Bunlardan biri Osmanli'da Miisliiman tebasim
‘Islam’ bayrag: altinda toplama cabasidir. Bir diger eksen dis iilke Miisliimanlarinin

Halifelik makami etrafinda toplanmasidir.*®

Ittihad-1 islam, daha ziyade kendisini Islam diinyasinin lideri olarak géren Osmanli

Devleti’nin siyasi, askeri, kiiltirel ve ekonomik acidan varligmmi pekistirmeye

52 Ismet Ozel, Cuma Mektuplar: V, (Istanbul: Ciddam Yayinlari, 1992), 161.
58 Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 199.
% Yusuf Akcura, U¢ Tarz-1 Siyaset, (Ankara: TTK Yaymlari, 1976), 19.

% Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, s. 92 vd.
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calismasi ve bu refleksle Alem-i Islam ile birlikte Batili devletlerle olan
miicadelesinde Islam diinyasmi yanma ¢ekmek fikridir.®® Bu fikir, Islam siyasi
anlayis1 igerisinde, IslAm’in ‘Tevhid’ ve ‘uhuvvet (kardeslik)’ soyleminin bir

yansimasi olarak da zikredilebilir.

Ancak Islam tarihi boyunca, saltanatin yaygimn bir yonetim bigimi olarak tercih
edilmesi, siyasi yapilanmanin neseb {izerine bina edilmesi sebebiyle, ittihad fikrinin
gerceklesmesine imkan tanimamaistir. Buna ragmen bu anlayis miihim bir siyasi fikir

olarak Islam siyaset felsefesi igerisinde yer bulmustur.®’

Ittihad-1 Islam diisiincesi, ozellikle XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ilgi
gdérmiis ve mesrutiyet ddnemi aydin ve ulemas tarafindan savunulmustur. Ornegin
Said Halim Pasa gibi ikinci mesrutiyet déneminin dnemli sahsiyetlerinden biri olan
Said Nursi, Tarihge-i Hayat isimli eserinde, Ittihad-1 Is]Am mes’elesinde seleflerinin
Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, Ali Suavi, Hoca Tahsin ve Ittihad-1
islam’1 hedef tutan Namik Kemal ve Sultan Selim oldugunu sdyleyerek®® ittihad-1

Islam fikrine hem diisiince hem de eylem planinda destek vermektedir.

3.2.2. islamcihik Donemi

Yukarida ortaya konulan tarihsel siirecte sekillenen Ittihad-1 islam fikri, dzellikle
Yeni Osmanlilarm da destegiyle II. Mesrutiyet sonrasi Isldmcilik hareketini
hazirlayan bir siire¢ olmustur. Ismail Kara, IttihAd-1 Isldm fikrinin Osmanh
Devleti’nde 1870 yilindan itibaren egemen bir siyasi diisiince oldugunu ve I.
Mesrutiyetten (1876) sonra bir ‘fikir hareketi’ olarak sekillendigini ifade ederken®®
Tarik Zafer Tuna’ya ise, Islamciligin gergek ve hayli miitecanis (homogen) bir fikir

hareketi haline gelmesinin II. Mesrutiyet déneminde gerceklestigini sdylemektedir.®

% fhsan Siireyya Sirma, II. Abdulhamid’in Islam Birligi Siyaseti, 6. bs., (Istanbul: Beyan
Yayinlar1. 1994), 59-60.

57 Genis bilgi icin bakimz: Abdulaziz Beki, Isldm’da Sivasi Yonetim, (Kayseri: Bekke
Yayinlari, 1998), 82 vd.

%8 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayat, 5. bs., (Istanbul: Envar Nesriyat, 2008), 67.
% Kara, s. XXIX

% Tunaya, s.33.
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Ancak genel egilim Islamciligin II. Mesrutiyet sonrasinda sekillenmeye basladigi
seklindedir.5*

XX. yiizyila girildigi dénemlerde ise Ittihad-1 islAm ya da Panislamizm tabirleri
yerine, bu kavramlari da zorunlu olarak kapsayan ‘islimlasma’ ve ‘Islamcilik’
tabirleri kullanilmaya baslanmustir. Ismail Kara, ‘Islamcilik’ adlandirmasmm 1913
yilina kadar gittigini, ayni1 yillarda hem Mehmet Akif’in hem de Ziya Gokalp’in ayni

zamanda ‘IslAmlasmak’ kavrammi kullandigmi belirtmektedir.®?

Oysa yukarida
belirtildigi gibi Islamcilik, 1913 yilindan 11 yil énce Yusuf Akgura’min ‘Ug Tarz-1
Siyaset’ baslikli makalesinde, Osmanli Devleti’nin ¢oziilmekten kurtulmasi i¢in

ongoriilen i muhtemel ¢ikis yolundan biri olarak kullanilmast.

Islameilik hareketini, bir ‘kurtulus ideolojisi’ olarak modernlesme tartismalari ile
baslatanlar oldugu gibi®, Tanzimat ile Osmanlilarin kiiltiirel benliklerini kaybetmeye
basladiklar1 fikrini diisiincelerinin merkezine alan Islamcilarla basladigini ileri
stirenler de vardir. Onlara gore bunu 6nlemenin en uygun yolu, Tanzimat’in gizli

olarak inkar ettigi ‘Seriat degerleri’ni yeniden Osmanl toplumuna kazandirmaktir.®*

Ergiin Yildirim, ‘IslAmizm, Islamlasma ve Ittihdd-1 Islom’ baslikli makalesinde
‘Islamlagmak’ ile ‘IslAmcilik’ terimlerinin birbirlerinden farkli terimler olduguna
isaret etmektedir.®® ‘Islimlasma’ kavraminin daha reel bir toplumsal ve tarihsel
baglama dayandigini yani tarihsel bir karsihginm bulundugunu; islamciligin ise
modern zamanlarda Islam diinyasinda etkili olan giicler tarafindan gelistirilen bir

siyaset oldugu iddiasini dile getiren Yildirim su hususlara dikkat ¢ekmektedir:

Her seyden once Islamlasma, bir Islamizm degildir. Islamci denilen
diistiniirlerin ¢ogu Islam’t salt siyasal form ya da ideoloji olarak
yapilandirmamistir. Kendilerini tamimlamak icin de Islamizm (Islamism ya

da Tiirkce karsilig Islamcilik) kavramim kullanmamislardir. Ornegin Said

81 Tiirkone, Isldmciligin Dogusu, 33.
62 {smail Kara, ‘Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not’, 17.

8 Nuray Mert, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, Tiirkive Islamciligina
Tarihsel Bir Bakis, 3. bs., (Istanbul: iletisim Yaynlar, ), 412.413.

® Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 91.
85 Ergiin Yildirim, ‘Islamizm, islimlasma ve ittihad-1 Islam’, 102.
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Halim Pasa min meshur risalesi “Islamlasma” adiyla basilmaktadir. Islam 1
ana referans alan biitiin modern dénem aydinlar, Ittihdd-1 Islam ve
Islamlasma kavramlarimi tercih etmislerdiv. Buna karsin  “Islamizm”
kavramlastirmasi, Avrupa’dan ¢ikmis ve daha sonra Islam topraklarinda
hegemonya olusturan biitiin siyasetler (ABD, AB ve Rusya) tarafindan
benimsenmistir. Icinde oryantalizmi, Avrupa merkezciligi, étekilestirmeyi ve
politik  tahakkiimiin  emperyalist ~dilini tasimaktadir. Onemli  dlciide
Miisliiman toplumlarin hegemonyaya karsi ¢ikan arayislarint dislayan,
damgalayan ve mahkiim eden bir fonksiyon icra ettigi goriilmektedir. (...)
Islamizm yerine, Islamlasma kavramimin daha reel bir toplumsal ve tarihsel
baglama dayandigini soyleyebiliriz. Islamlasmay, modern zamanlarda

dogan yeniden Islamlasma girigimi olarak agiklayabilmek miimkiindiir.%®

‘Islamlasma’ tabirinin, ¢esitli sapkin diisince ve hareketlerle karsilasmasi
sonucunda, aslindan uzaklasma temayiilii gdsteren islam anlayisinin, Islam gelenegi
icindeki yeniden aslina doniis anlaminda, ‘ihya’ hareketlerini ¢cagristirdigini sdyleyen
Yildirim, bu tabirle aym1 zamanda modernlesmeyle baslayan Isldimi alanm
daraldigina ve yeniden Islamlasarak cevaplar gelistirme dzelliklerinin de on plana

ciktigina isaret etmektedir.®’

I[slamciligin kelime ve kavram olarak neden bir asir kadar nce ortaya ¢iktig
sorusuna cevap arayan Hayrettin Karaman, Islamciligin mesruiyeti bakimindan
olduk¢a &nemli buldugu bu soruya, Islimciligm bir ihtiyag olarak ortaya ¢iktigi
cevabin1 vermektedir. Ona gore bunun sebebi ihtiyagtir. Cilinkii daha onceleri
Osmanli iilkesinde Islam'dan baska bir referans, bir temel deger yoktu ki, Islamcilik
diye bir dava ortaya atilsin. Tanzimat'tan sonra gelisen olaylar, lilkede referanslar ve
degerler karmasasini getirdi, boynuzun kulagi ge¢gmekte oldugunu hisseden bazi

Miisliiman miinevverler de bir tedbir olarak Islamcilig1 ortaya koydular.®®

Islamciligin, modern zamanlarda ortaya konmus, kendi iginde biitiinliigii olan yeni

bir islim yorumu oldugunu sdyleyen Ismail Kara, devleti ve dini kurtarma

% A.g.e., 102-103
" A.g.e., 103.

%8 Hayrettin Karaman, ‘Islimcilik’, Yenisafak Gazetesi, 01 Temmuz 2001.
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onceligiyle yola ¢ikilmis olmasi dolayisiyla siyasetin basat konularindan biri
olduguna dikkat ¢ekmektedir.®® Kara, Islamcilign sadece siyasi alana
indirgenemeyecegini ve bdyle olmasinin bir talihsizlik oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore, modernlesme hareketleri ile baglantili olarak baglayan Islamcilik
diistincesi, Bat1 medeniyetini hem miicadele hem de taklit edilmesi gereken bir unsur
olarak gérme paradoksuyla devam etmistir. Bu durum ise Islamcilik hareketini,
modernist, muhafazakar ve dini olani siyasi-sosyal bir sdylemle sunan ve bir kurtulus
regetesi olarak takdim eden ideolojik bir karaktere biiriindiirmiistiir.”

Modernlesme hareketlerinin dini bir mesele seklinde sunulmus olmasinin Islameilik

1 vurgu yapan Kara, Islamcilik diisiincesindeki

diisiincesini ortaya c¢ikardigina
modern, sekiiler ve pozitivist damar dikkate alinmadigi ve Islam ilim ve kiiltiir
mirasina karst mesafeli yaklasimi g6z oOniinde bulundurulmadigi zaman, bu

diisiincenin akisinin dogru anlasilmasiin kolay olmayacagini sdylemektedir.’?

Kara, Islamci diisiince ve hareketin kurucu ve tastyicilarr arasinda modern egitim
stireglerinden gecmis ‘aydin’, edebiyat¢1 veya ilmiyeden olmakla beraber artik
‘aydin’ gibi diisiiniip yazanlarin agirlikta oldugunu fakat alim, seyh, edebiyatci,
akademisyen, siyasetci, biirokrat ve matbuat mensuplariin oranmin da

kiigiimsenemeyecegini ifade etmektedir.”

Ismet Ozel, Miisliiman toplumlarda hayatin merkezinde Islam bulundugu ve
modernlesme siirecinin de mesruiyetini Islami yaklagimin miisbetliginden alacag
igin bu siirecin Islami biitiinliigiin modernlesme lehine sorgulandig: bir siireg
oldugunu sdylemektedir. Ozel, modernlesme siirecinde ‘Islim’mn  yeniden
anlasilmast’ gerektigi diisiincesini ileri siirenlerin, agik bir sekilde Miisliimanlarin
aleyhinde bulunma ciireti gésterememis, ‘Miisliiman olmaktan vazge¢meliyiz’ deme
cesaretinde bulunamamis kimseler olduguna vurgu yapmakta ve sunlar

soylemektedir:

69 Kara, ‘Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not’, 18.
0 Age., 17-18.

" Age., 19.

2 A, 19.

B Ag.e., 20.
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Ugyiiz vil  siiren slahatlarimiz,  batililasmamiz,  modernlesmemiz,
diinyevilesmemiz boyunca isitilen hep aymi nakarat: ‘Islam yeniden
anlasilmahdir’. ‘Islam dogru bir sekilde bir daha anlasimalidir.’ “Islim
aslina uygun olarak yasanmaldir.” Bu sozler ¢ok edilmistir.  Clinkii
Miisliimanlarin  yasadiklar: toplumlarda hi¢cbir miirekkep yalamis kisi,
hi¢hir otorite ag¢ik a¢itk Miisliimanlarin aleyhinde bulunmak ciiretini
gostermemis, ‘Miisliiman olmaktan vazgeg¢meliyiz’ diyememistir. Buna giicti
yetmeyince elindeki en giiclii tez, ‘Islam'n  yeniden anlasilmast’
olabilmistir: Bdyle davranma mecburiyeti icinde kalisi iki sebepten:
Birincisi Isldm'a sadik olan ¢ok sayida sade insan hayatlarindaki kétiiye
gidisin itikadlarina olan sadakatten dogmadigini, tam tersine itikadi esaslar
sarsildikca felaketlerin pespese kendilerini tar-ii mar ettigini gortiyorlardi.
Onlara hi¢ kimse ‘bu inanglari terk edin, ¢iinkii iste basiniza boyle belalar
getiriyor’ diyemezdi. Ikinci sebep de Miisliimanlar: zulme ugratan modern
medeniyet Greko-Latin  oldugu kadar Judeo-Kretyen kaynakliydi.
Modernlesmek isteyen insanlar ‘Islam'in ashna donelim’ demedikleri
takdirde, onlarin agzina yakisabilecek yegane séz ‘kendimizi ortadan

kaldiralim. Intihar edelim’ demek olacaktr.™

3.2.3. Halifelik Sonrasi Donem

Islamcilik hareketinin bagladig: siyasal ortammn degismesi, kavramm igerik olarak
farklilasmasina da neden oldu. Osmanli’nin siyasal ortaminda sekillenmis olan
Islamcilik, Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla birlikte Tiirkiye’de farkli  bir

varyasyonla devam etti.

Birinci Diinya Savasi sonrasinda itilaf Devletleri, aym1 zamanda Halifeligin de
merkezi durumunda olan Istanbul basta olmak iizere Osmanli topraklarmi isgal
ettiler. Bu isgallere karsi Anadolu’da milli miicadele hareketi basladi. 23 Nisan
1920°de Ankara’da agilan Millet Meclisi, ilk olarak meclis baskani Mustafa

Kemal’in bagkanliginda bu miicadelenin sevk ve idaresini basariyla yiirtittii.

™ ismet Ozel, Irtica Elden Gidiyor, 4. bs., (Istanbul: Cidam Yayinlari, 1990), 136.
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Osmanli’dan giiclii, merkezi devlet ve askeri liderlik gelenegini tevariis eden
Mustafa Kemal Onderligindeki asker ve seckin biirokratlar, Cumhuriyetin ilaninin

bidayetinde yeni devletin kaderini de cizdiler.”

1922 yilinda, Saltanat sistemi, kanun teklifindeki 2. maddede yer alan ‘Hilafet,
Hanedan-1 Al-i Osman‘a aid olup Halifelige Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan
bu Hanedanin ilmen ve ahlaken ersad ve aslah olani intihab olunur. Tiirkiye Devleti

576

Makami Hilafetin istinatgahidir.”’® ifadelerinden aldig1 destekle ilga edildi.

29 Ekim 1923 yilinda Cumhuriyet ilan edildiginde, Meclis’te konusma yapan Urfa
Mebusu Seyh Saffet, Teskilat-1 Esasiye Kanununun 2. maddesi olarak teklif edilen
‘Tiirkiye Devleti’nin dini, Din-i Islim’dir. Resmi lisani Tiirkcedir...” maddesinin
diizenlenmesiyle ilgili olarak, Teskilat-1 Esasiye’den saltanatin ¢ikarilmasiyla
tamamen Islami bir 6zellik kesbettigini belirttikten sonra sunlar1 sdylemistir: ‘Biz
bugiin Teskildt-1 Esasiyemizde Cumhuriyeti tasrih etmekle tamamiyle Hulefda-y
Ragsidin Efendilerimizin devrine riicu etmis bulunuyoruz. Ciinkii o zamanlar tesekkiil
eden Devlet-i Isldmiye (Cumhuriyet-i uhuwviye) idi. Ondan dolayi tesekkiiratimi
tekrar ediyorum.’’’ Bu yaklasim Mecliste, Saltanatin kaldirilmasina ve Cumhuriyetin
ilanma destek veren mebuslarin, bunu Anayasanin daha islami bir 6zellik kazanmasi
ve Dort Halife Donemine doniiliiyor olmasi gibi tamamen Islami kaygi ve

beklentilerle yaptiklarin1 gostermektedir.

3 Mart 1924 yilinda kabul edilen ‘Hilafetin Ilgasina ve Haned4n-1 Osmaninin
Tiirkiye Cumhuriyeti Memalik-i Haricine Cikarilmasina dair Kanun’ ile de Halifenin
hal’i ve Hilafetin hiikiimet ve cumhuriyetin mana ve mefthumunda esasen miindemic
olmast dolayisiyla ilgast gerceklestirildi. Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti, Anayasasinda
‘Tiirkiye Devleti’nin dini, Din-i Islam’dir’ ibaresi bulunan bir Islam devletiydi.
Halifeligin kaldirilmasi ile aslinda saltanat da kaldirilmis oldu ancak Hilafetin
misyonu Hiikiimet marifetiyle devam edecekti. Bu durum uzun siirmedi. Once 1925

yilinda 3 maddelik Takrir-i Siikin Kanunu ¢ikarildi ve Tiirkiye’de Islamcilik

> fra M. Lapidus, Islam Toplumlari Tarihi, 19. Yiizyildan Giiniimiize, ¢ev. Yasin Aktay,
Mevliide Ayyildizoglu-Aktay, C. 2, (Istanbul: letisim Yayinlari, 2010), 83.

6 TBMM Zabut Ceridesi, 110. Ictima, 1.11.1338 Carsamba.

" TBMM Zabut Ceridesi, 43. Ictima, 29 Tesrinievvel 1339, Pazartesi.
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hareketinin var olma zemini ortadan kaldirildi.”® Daha sonra 11 Nisan 1928 tarihinde
kabul edilen 1222 sayili Kanunla Anayasadan, ‘Devletin dini Islam’dir’ ibaresi
cikarildi. Boylece hiikiimetin, manasinda miindemi¢ oldugu belirtilen hilafetin

misyonunu icra fonksiyonu da bosa ¢ikti.

Bu siirecte belirgin olan nokta, devletin bir Islam devleti fonksiyonuna sahip
olmasidir. Osmanli Devleti, hem bir Islam devletiydi hem de Miisliimanlarin siyasi
lideri anlaminda Halifelik makamin1 biinyesinde bulunduruyordu. Dolayisiyla
Islamecilik diisiincesini paylasan fikir ve kalem erbabi, devletin bu fonksiyonunu
dikkate alarak, bir Islam devleti biinyesinde yasiyor olmanin bilinciyle hareket etti ve

elestirilerini bu bakis agisiyla yapti.

1920 yilindan, Halifeligin ilga edildigi 1924 yilina kadar gegen siirede de ayn1 durum
s0z konusu oldu. Tirkiye Devleti biinyesinde yasayan Miisliimanlar mevcut
sdylemlerini, bir lideri ve Halifesi bulunan bir Islam devletinin smirlarinda
yasadiklar1 bilinciyle ortaya koydular. Ancak yeni rejim, Islim’in orgiitlii
kurumlarin ilga etti. Mustafa Kemal, kitleleri ideolojik ve kiiltiirel ¢erceve i¢inde
eritme ve onlara Batili ve laik bir hayat tarzin1 kazandirma gayreti i¢ine girdi. Vakif
bagislar1 ve ulema, yeni Diyanet Isleri Bagkanligi’nin kontrolii altina alindi. 1927
yilinda fes giyilmesi yasaklandi. 1928 yilinda Latin harfleri, Arap harflerinin yerine
ikame edilmek {tizere kabul edildi, ardindan Tirk dilinin Arapg¢a ve Farsca
sozcliklerden arindirilmasi c¢abalar1 baglatildi. 1935°te Batili tarzda bir soyadi alma
mecburiyeti getirildi. Bu dénem boyunca Isvigre yasalarina dayanan yeni bir medeni

kanun Islami kanunlarmn yerine kabul edildi.”

Islam’in, halkin bireysel ibadetleri yapmasi disinda, ki buna da din dilinin tahrip
edilmesi ve ezanin Tiirkge okutulmast gibi dini sembollerin kaldirilmas: suretiyle
midahale edildi, 6zellikle kamusal alanda herhangi bir sekilde etkili olmasi devlet
marifetiyle engellendi. Kentli ulema gelenegi biiyiik 6lgiide yikildi ve Islam,

gericiligin sembolii olarak goriildii.&

8 Guida-Caha, ‘Islamcilik’, 602.
™ Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, 19. Yiizyildan Giiniimiize, 84-85.

80 Ag.e., 91-92,
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Dinin pratiginin, sosyal ve siyasal taleplerinin baski altina alindig1, dini ve siyasi bir
lider olarak kabul edilen Halifenin yoklugunun hissedildigi boyle bir atmosferde
yasayan Miisliiman aydinlarin toplumsal ve siyasal sdylemleri, Osmanli Devleti’nde

yasayan Miisliiman aydinlarin sdylemlerinden farklilasmaya basladi.

Bu baskilar dolayisiyla 1950°1i yillara kadar Islam’1 bir yasama ve diisiinme bigimi
olarak géren aydin ve ulema, Islamiyetin toplumsal zeminde yer tutmasini
saglayabilmek icin biiyliik gayret gosterdi. Bir yandan toplumun inan¢ yoniiyle
bilinglenmesi ve takviye edilmesine bir yandan da Islim’in temel kaynaklarinin

muhafazasina calisti.

Ancak 3 Mart 1924’te TBMM tarafindan kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu
(Ogretimin Birlestirilmesi Kanunu) ile medreselerin kapatilmasi ve dini egitimin
siirlandirilmasi dolayisiyla Tiirkiye’de zaten etkisini kaybetmis olan ulema sinifi
yok olmaya yliz tuttu. Yeni alimler yetismez oldu. Var olanlar ya maruz kaldiklar
devlet baskis1 ve modern egitim kurumlari araciligiyla tiim iilkeye yayilan pozitivist
ve materyalist diisiincenin baskin hale getirilmesi nedeniyle etkisiz kaldilar®! ya da
Said Nursi ve Siileyman Hilmi Tunahan 6rneginde oldugu gibi miicadelelerini daha

bilingli olarak gizli faaliyetler seklinde yiiriitmek durumunda kaldilar.®2

Tiirkiye’de II. Diinya Savasi sonrasinda, donemin ekonomik ve siyasal baskilari,
devlet ve toplumun yeniden Islamilestirilmesi idealine dayanan yeni hareket ve
partilerin ortaya ¢ikmasina yol acti. Bu hareketler, bir yandan farkli sebeplerden
oOtiirli tiniversite dgrencilerini cezbetmekte bir yandan Orta ve Dogu Anadolu’daki
esnaf ve zanaatkarlara bir yandan da biiyiik sehirlere go¢ ederek burada geleneksel
degerlerini muhafaza etmeye calisan kirsal kesime hitap etmekteydi.®® Siyasi
otoritenin yukarida ifade edildigi sekliyle islam’m sosyal ve siyasal hayata dair
taleplerini  baskilamasi, fertlerdeki Islami hassasiyeti tamamiyla bastirmaya
yetmemis ve bu hassasiyet bir sekilde Islim adina yeni taleplerde bulunmanin

zeminini olusturmustur.

8 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, (Istanbul: Metis Yayinlar1), 251-252.
8 Guida-Caha, ‘Islamcilik’, 602.

8 Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, 19. Yiizyildan Giiniimiize, 92.
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1945 yili ve sonrasinda hem de gerekli diizenlemeler yapilmadan tek parti olan
Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP)’ ne ilaveten yeni parti ve dernekler kuruldu. Islamci
aydinlar da, yayinladiklar1 dergilerle kamuoyuna seslerini daha rahat bir sekilde

duyurabilme imkan1 buldular.?

Bu donemde Isldmciligin gelismesi, cogunlukla muhafazakdr sagin macerasina
endeksli oldu. Isldm’1 bir yasama bicimi olarak kabul edenler, Cumhuriyetin
kurulusuyla baslayan siyasal dislanmislik ve kiiltiirel yabancilasma dolayisiyla sag-
muhafazakar alani kendilerinin siyaset yapmalari agisindan ¢ok miisait bir zemin
olarak gordiiler. Demokrat Parti’den itibaren Islami duyarlilik siyasal anlamda hep

sag muhafazakar partilerin siyasi golgesi altinda gelisti.®

1970 yilinda Necmettin Erbakan 18 arkadasi ile birlikte Milli Nizam Partisi’ni
(MNP) kurdular. Sag kitle partilerinin, liberal egilimleri dolayisiyla ancak se¢im
zamanlarinda hatirladiklar1 milliyet¢i-muhafazakar talepleri, MNP her seyin Oniinde
koydu.®® Partinin kurulus beyannamesinde kurucularm daha yumusak ifadelerle
IslAm medeniyetinin yeniden ihyas: ile ilgili hedeflerine vurgu yapiliyordu. Ancak
20 Mayis 1971 yilinda anayasa Mahkemesi yurdun dort bir yaninda orgiitlenen
MNP’yi kapatt1.8’

Milli Nizam Partisi ile baslayan ve Adalet ve Kalkinma Partisi’ne kadar devam eden
gelenekte Islami sdylem ve semboller hep kullanildi. Ancak bu partiler Tiirkiye’de
Islam hakimiyetini saglama ve bu dogrultuda bir toplum insa etme hedefini ortaya
koymaktan ziyade mevcut siyasal yapi icerisinde bir iktidar arayisi igerisine girerek,
dindarlarin maruz kaldiklar1 zulmii ortadan kaldirmayi, kiiltiirel ve ekonomik olarak

Islam’1 bir yasama bigimi seklinde kabul edenlerin &niinii agmay1 hedeflediler.

Cumhuriyet dénemi Islamciligi, kavram olarak Mesrutiyet dénemi ve dncesinden
daha farkl bir sekilde degerlendirilmektedir. Bu durumun olugsmasinda, Cumhuriyet

dénemi aydinlarmin durusunun, Islim’in temel kavramlarini degerlendirme

8 Guida-Caha, ‘Islamcilik’, 603.
8 Nuray Mert, Isldm ve Demokrasi Bir Kurt Masali, (Istanbul: iz yayincilik, 1998), 100-101.
8 Cakir, Ayet ve Slogan, 217.

8 Ag.e., 217.
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bicimlerinin ve Miislimanlar Iehine faydacit yaklagimlarinin etkili oldugu

sOylenebilir.

Rusen Cakir, Cumhuriyet doneminin kaba hatlartyla; Laik diizenin teminati olan
modern Miisliimanlar, islami hareketin kitle tabani olan gelenekci dindarlar ve
Islami hareketin kadrolar1 olan Islamcilar olmak iizere ii¢ Miisliiman tipini

olusturdugunu ileri siirmektedir.®

Bu tasnif, ‘Miisliiman olmak’ ile ‘laik bir diizenin teminati olmak’ hususunu
bagdastirabilen bazi Cumhuriyet dénemi aydinlarmin islam ve Islamcilik ile ilgili

nasil bir kavram kargasasi yasadigini1 géstermesi bakimindan énemlidir.

‘Laik diizenin teminati olan modern Miisliimanlar’ gibi kavramlarin yerli yerine
oturtulamadigini gosteren diger bir kavram da ‘siyasal islam’ kavramidir. Hayreddin
Karaman, ‘Siyasi Islim’ terkibinin dilbilgisi bakimindan degil ama kavramsal
karsiliginin olmamasi dolayisiyla yanlis oldugunu sdylemektedir. Ona gore, bir tane
Islam vardir. Onun da kitabi, peygamberi ve mensuplar1 bellidir. Islim'in bir tek
olmasi, biitiin yorum ve uygulamalarin da tek tip olmasini gerektirmez. Hem inang,
hem de amel (islam'in ibadet ve hayat diizeni kurallarina uygun hareket, davranis)
bakimindan farkli yorumlara dayali mezhepler vardir, ancak bu farkliliklar “farkli
Islamlar” olarak adlandirilmamis, mesela Matiiridi Islami, Es'ari Islami, Safii Islami
ya da Salihlerin Islami, fasiklarin Islami denmemistir. Keza, Islam yalmizca ibadeti
ve ahireti anlatmaz, inananlarin diinya hayatinda riayet edecekleri bazi kaideler de
koyar ve buyruklar da verir. Buradan hareketle kimse, mesela ibadet alanini
kastederek “ibadet Islami”, hukuk alanini kastederek “hukuk Islami”... denmez.
Islam"'in siyasetle ilgili emir ve yasaklar1 da vardir, Islam" teori ve inan¢ olarak
siyasetten ayirmak miimkiin degildir. Baz1 Miisliimanlar siyasi hayatin da Islam'a
gore diizenlenmesi ve yiiriitiilmesini ister, bunun i¢in Orgiitlenir ve faaliyet
gbsterirlerse bunlara “siyasi Miisliman” ve bunlarin dinlerine de “Siyasi Islam”

demek dogru olmaz.8°

8 Ag.e., 287.

8 Hayrettin Karaman, Laik Diizende Dini Yasamak, C.4, 3. bs., (Istanbul: iz Yayinlari,
2012), 169 vd.
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Goriildiigii gibi, Islamcilik bilimsel, teknolojik, ekonomik ve askeri agidan gelisim
siirecini devam ettiremeyen Islam diinyasinin, cografi kesifler ile birlikte yeni
esaslarla sekillenmis olan Avrupali toplumlarin somiirgeciligi karsisinda fiili
durumla yiizlesme ve bir kurtulug ¢abasi olarak ortaya ¢ikmistir. Ana hatlariyla i
asamada degerlendirdigimiz Islamcihigin ilk asamasi, Islam diinyasmin birligini
saglamak ve Avrupalilarla, bir birlik ve biitiinliik icerisinde miicadele etmeyi
onceleyen ittihad-1 Islom asamasidir. ikinci asama, IslAmciligin bir fikir hareketi
olarak sekillendigi dénem olan II. Mesrutiyet donemidir. Bu dénemde Islamcilik
diigiincesi agirlikli olarak Sebiliirresad Dergisi yazarlarinin 6nciiliigiinde geligmistir.
Halifeligin kaldirilmasi sonrasi dénem olan {i¢iincii asama ise, ilk ikisinden ¢ok daha
farkhidir. Ciinkii ilk iki asama bir islam devlet yapis1 icinde ve tiim Miisliimanlarin
lideri olarak kabul edilen Halifenin otoritesi altinda gerceklesmis ve inhitattan
kurtulusun, Isldm’in esaslarma baglilikta oldugu savunulmustur. Halifeligin
kaldirilmasi sonras1 dénem ise Islim esaslarinin sosyal ve siyasal alandan dislandig,
Islam biitiinliigiiniin dagildig1 ve Islam toplumunun lidersiz kaldig1 bir dsnemdir. Bu
donemde Islam lehine miicadeleler daha ¢ok, Islam’m inang, ahlak ve toplumsal
esaslarinin pekismesi ve siyasi yoniiniin dahil olmak iizere Islim’m bir biitiin olarak
toplumda yer bulmasini saglamak seklinde olmustur. Ayni1 sekilde mevcut siyasi
yap1 icerisinde Miisliimanlarin daha rahat yasayabilmelerini saglayabilecek politik

hareketler de bu donemde etkili olmustur.

3.3. Said Halim Pasa’nin Hayati ve Eserleri

Bu kisimda, Islimecilik diisiincesinin énemli isimlerinden biri olan Said Halim
Pasa’nin hayat1 ve eserleri ele almacaktir. Pasa’nin egitim ve biirokratik hayati,
sosyal ve siyasi olaylara yaklagim ve tecriibesi, eserlerinde ortaya koydugu diisiince

Orlintlistiniin anlagilmasina da katki saglayacaktir.
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3.3.1. Hayati

Said Halim Pasa, 11 Ramazan 1280 tarihinde (19 Subat 1864) Kahire’de dogdu.®®
Dedeleri Konya’dan Misir Kavala’ya yerlestirilmis bir Tiirk ailesine mensuptur.®
Maisir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin torunu, Sra-y1 Devlet iiyesi Prens Halim

Pasa ile Sevk-i Cedid Hanim’1n en biiyiik ogludur.

Babas1 Halim Pasa terk etmek zorunda kaldigi Misir’dan biitiin ailesiyle Istanbul’a
gelerek Baltalimani’ndaki sahilhaneye yerlesti. Said Halim Pasa, o zamanlar sekiz
dokuz yaslarindaydi.®? Kiiciik yaslarda 6zel hocalardan ders aldi. Arapga, Farsca,
Fransizca ve Ingilizce 6grendi. Daha sonra kardesi Abbas Halim Pasa ile egitimini
devam ettirmek iizere Isvigre’nin Cenevre sehrine gitti. Ve burada bes yil boyunca

siyasi ilimler tahsil etti. 1885 yilinda Istanbul’a dondii.*®

Istanbul’a déndiikten sonra Sultan II. Abdiilhamid tarafindan 1888 yilinda Riitbe-i

Refia-i Mir-i Mirani ile ikinci riitbeden Mecidi nisani ile taltif edildi ve sekiz giin

% DA, Sicilli Osmani, Defter No: 25, Sira No: 121; Said Halim Pasa’nin dogum tarihiyle
ilgili farkli rivayetler vardir. ibn’iil-Emin Mahmut Kemal Inal, 11 Ramazan 1280 Hicri
olarak vermekte ancak miladi karsiligin1 yanlis hesaplayarak 1863 olarak belirtmektedir.
Ertugrul Diizdag Said Halim Pasa’nin dogum tarihini 19 Subat 1864, N. Ahmet Ozalp,
1863, Hanefi Bostan ve Ahmet Seyhun (Rumi 1280) 28 Ocak 1865, Esref Edip ise Rumi
1279 olarak vermektedir. Bak.: Ibnii’l-Emin Mahmut Kemal Inal, Son Sadrazamlar,
Mehmet Said Halim Pasa, C. IV, 3. bs., (Istanbul: Dergdh Yayinlari, 1982), 1893;
Diizdag, Buhranlarimiz, X111; Seyhun, Said Halim Pasa, 53; Bostan, Said Halim Pasa, S.
17; Egref Edip, Alem-i Islam Igin Pek Biiyiik Bir Zayi’’, 256; Said Halim Pasa, Islam ve
Bati Toplumlarinda Sivasi Kurumlar, Hazirlayan: N. Ahmet Ozalp, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2018), 7; Bayar, Ben de Yazdim, 1251.

% Genis bilgi igin bak.: Bostan, Said Halim Pasa, 17.

%2 Ahmet Seyhun, Istanbul’a geldiklerinde Said Halim Pasa’nin alt1 yaslarinda oldugunu
soylemektedir. Seyhun, Said Halim Pasa, 54.

% fbn’iil Emin, Son Sadrazamlar, 1893; N. Ahmet Ozalp, Said Halim Pasa’nin Cenevre’de
Siyasi Bilimler, Hukuk ve Felsefe 6grenimi gordiigiinii sdylemektedir. Bostan ise Isvigre
Dariilfiinun’unda egitim aldigim1 ve orada orta ve yiiksek tahsilini tamamladigim
belirtmektedir. Bostan, s. 19; N. Ahmet Ozalp, ‘Sunus’, Isldm ve Bati Toplumlarinda

Siyasal Kurumlar iginde, 7.
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sonra Stra-y1 Devlet Azaligina atandi.®* 1889 yilinda Ikinci riitbeden, 1892°de
Birinci riitbeden Nisan-1 Ali-i Osman, 1899 yilinda Murassa’ Mecidi Nisan-1 Zisani
ile onurlandirildi. 1900 yilinda Stira-y1 Devlet Reisinin Sadrazam Halil Rifat Pasa’ya

yazdig bir tezkere iizerine Rumeli Beylerbeyligi'ne terfi ettirildi.®

1894 yilinda babasi Halim Pasa’nin vefatindan bir yil sonra kendi hanedanindan
Misir Valisi Said Pasa’nin kizi Sultan Emine Tosun ile evlendi. Bu evlilikten

Sehzade Halim ve Sehzade Omer Ibrahim Halim olmak iizere iki oglu diinyaya
geldi.%®

Said Halim Paga’nin dzgiir diisiinceye sahip bir ortamda biiyiidiigii i¢in, Istanbul’un
miistebit cevresine higbir zaman uyamayacagi i¢in Sultan II. Abdiilhamid'in
tevecciih-ii sahanesine mazhar olmayacagini sOyleyen Esref Edip, ¢ok gegmeden
Paga’nin menkubin (riitbeden diisiiriilmiis olanlar) arasina girdigini ve ondan sonra

da azalik vazifesine hig ilgi gdstermedigini sdylemektedir.®’

Said Halim Pasa’nin kendi zevkine gore insa ettirdigi Yenikdy'deki yalisina
cekildigini belirten Esref Edip, Pasa’nin burada fikrini, bedii ve estetik duygularini
tatmin edecek caligmalar ile mesgul oldugunu, bir yandan sosyal ve tarihi
aragtirmalar diger yandan, isldim ve Osmanl tarihi eserlerini toplamakla ugrastigmi
ifade etmektedir.® Esref Edip’e gore giizel sanatlara olan ilgisi dolayisiyla yalisini,
en nefis, en kiymetli eserler ile donatarak neredeyse bir miize haline getirmis olan
Said Halim Pasa, ayn1 zamanda musikiye de hakkiyla asina oldugu i¢in eski nefis
eserlere de ¢ok kiymet vermis, onlar1 bir arada toplamak icin fedakarlik yapmis, en
meshur {istadlar1 himaye etmis ve onlara destek olmaktan hi¢bir zaman

kaginmamigtir.*®

% fbn’iil Emin, Son Sadrazamlar, 1893.

% fbn’iil Emin, Son Sadrazamlar, 1893; Bostan, Said Halim Pasa, 19 vd.
% Seyhun, Said Halim Pasa, 55.

9 Esref Edip, ‘Alem-i Islam i¢in Pek Bityiik Bir Zayi”’, 256.

% A.g.e., 256.

% A.g.e., 256.

93



Osmanli Devleti sikintili bir donemden geg¢iyor olmasina ragmen, Said Halim
Pasa’nin harika ve degerli eserleriyle siislenmis olan yalisinda Osmanli gelenegi ve
Islam medeniyet ve adab biitiin zindeligiyle yasatilmis ve ge¢misin iftihar edilecek

unsurlari, bir y1ldiz gibi parlatilmist:.1%

1900 yilinda kendisine verilen Beylerbeyligi payesi ile hem padisah hem de saray
icin muteber biri haline gelen Said Halim Pasa, kendisini kiskananlar tarafindan
jurnallendi.’®! Yalisinin aranmasi ve girip cikanlarn gdzetlenmesi suretiyle taciz
edildi. Bir rivayete gore Istanbul’dan ayrilarak énce Misir’a ve daha sonra da
Avrupa’ya gitti.’% Diger bir rivayette ise Istanbul’dan c¢ikarildi.’®® Avrupa’da
memleketin istibdattan kurtulmasi ve mesrutiyetin ilam1 i¢in calisanlarla birlikte

hareket etti ve onlara hem maddi hem de fikri yardimlarda bulundu.%

1905 yilinda Paris’te Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin resmi iiyesi oldu.!® 1906

yilinda da ayn1 cemiyetin miifettisligini yapt1.1%®

100 A g.e., 256.
101 Bostan, Said Halim Pasa, 22.

102 fbnii’1-Emin, Son Sadrazamlar, 1893.

13 Bu rivayet Ahmet Bedevi Kuran’in Osmanli Imparatorlugu'nda ve Tiirkiye

Cumbhuriyeti'nde Inkilap Hareketleri, adli kitabindaki bir mektuba dayanmaktadir. M.
Hanefi Bostan’in da kitabinda yer verdigi mektup Celaleddin Arif Bey tarafindan 1906
yilinda Sair Esref’e gonderilmistir. Mektupta Celaleddin Arif Bey, jurnal meselesi ve
Istanbul’dan ayrilmasi ile ilgili olarak Said Halim Pasa’nin kendisiyle paylastigini
sOyledigi ifadelere yer vermektedir. Buna gore Said Halim Pasa’nin kendisine ‘Ben o
jurnal meselesine zerre kadar ehemmiyet vermedim ve Ismail Nazim Beyi de asla
gormedim. Bu jurnal meselesi birbirine garazi olan iki kisi arasinda uydurulmus bir
mesele olsa gerektir. Ben zaten Hiinkarin hal ve ahvalini bildigim igin, Istanbul’dan
cikarildigim vakit, sebebini tenezziil edip ne Mabeyine ve ne de Sadrazama sordum...’
dedigini aktarmaktadir. Bak.: Ahmet Bedevi Kuran, Osmanli Imparatorlugu'nda ve
Tiirkive Cumhuriyeti nde Inkilap Hareketleri, (Istanbul: Celtiik Matbaas1, 1959), 387-
389.

104 fbnii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1893; Esref Edip, ‘Alem-i islam i¢in Pek Biiyiik Bir
Zayi®’, 256.

105 Seyhun, Said Halim Pasa, 64.
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3.3.1.1 Devlet Adamhigi

Said Halim Pasa, II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra 23 Temmuz 1908 yilinda
Misir’dan Istanbul’a dondii. Yurtdisinda oldugu dénemde Stra-y1 Devlet azaligi
devam etmisti. Ancak 3 Eyliil 1908 tarihinde bu gorevden alindi. 1908 yilinda
yapilan belediye secimlerinde Ittihat ve Terakki Cemiyeti listesinden Yenikdy
Belediye Baskanligina, daha sonra da Cemiyet-i Umumiye-i Belediye ikinci
Baskanligina secildi. 14 Aralik 1908 tarihinde padisah iradesiyle Ayan Azaligina
atandi. 28 Aralik 1908’de de Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye’nin Idare Azahigina

secildi.t%’

Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde 6nemli bir isim haline gelen Said Halim Pasa, 1912
yilinda Meclis-i Mebusan’in feshedilmesiyle ilgili girisimlere katildi. Meclisin
feshinden sonra Sadrazam Said Pasa’nin teklifi ile 22 Ocak 1912 tarihinde yeniden
Stra-y1 Devlete Baskan tayin edilerek kabineye girdi. Sadrazam Said Pasa’nin
gorevden ¢ekilmesi ve yerine Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin kabineyi kurmakla
gorevlendirilmesiyle, Pasa’nin Stra-y1 Devlet Riyaseti 22 Temmuz 1912’de son

buldu.%8

Said Halim Pasa, Said Pasa Hiikiimetinin istifa etmesinin ardindan ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin kongresinde 1912 yilinda Cemiyetin Umumi Katipligine segildi.
Cemiyeti maddi olarak desteklemeye devam etti. 23 Ocak 1913’te ittihat ve Terakki
kurmaylan tarafindan diizenlenen Babiali Baskini sonrasinda istifa ettirilen Kamil
Pasa Hiikiimeti yerine kurulan Mahmut Sevket Pasa Hiikiimetinde, Said Halim Pasa
yeniden Stira-y1 Devlet Reisi olarak gorev aldi. Iki giin sonra da Hariciye Nezaretine
tayin edildi.l®® Mahmut Sevket Pasa Hiikiimeti, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin

agirhiginin hissedildigi bir hiikiimet idi.

1913 yilinda Sadrazam Mahmut Sevket Pasa’nin Bayezid’de suikasta ugramasi

lizerine hiikiimet iiyeleri durumu bildirmek i¢in Seyhiilislam Esad Efendi ile Adliye

16 Bostan, Said Halim Pasa, 23
7 Ag.e., 26.
108 Ag.e., 27.

109 A g.e., 28.
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Nazir1 Ibrahim Bey’i padisaha gonderdiler ve Prens Said Halim Pasa’nin
Sadrazamliga getirilmesini tavsiye ettiler. Sultan Mehmet Resad, bu gorev icin
Viyana Elg¢isi Hiiseyin Hilmi Pasa’y1 diisiiniiyor olmasina ragmen, hem istisareleri
hem de Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin baskilar1 iizerine daha once vekaleten
Sadrazamliga getirdigi Said Halim Pasa’y1 12 Haziran 1913’de yayimlanan Hatt-1

Hiimayun ile asaleten gérevlendirdi.'°

Said Halim Pasa 17 Haziran 1913 tarihinde kabinesini kurdu. Disisleri Bakanligi
gorevini kendi uhdesine aldi. Kabinenin ilk icraati, Divan-1 Harbi kurarak suikasta
ugrayan Sadrazam Mahmut Sevket Pasa’nin katillerinin bulunup cezalandirilmasi
oldu. Sonucta suikasta katilanlarin bir kismi1 Bayezid meydaninda idam edildi, bir
kism1 miiebbet hapis ve kiirek cezasina carptirildi ve bir kismi1 da siirgiine gonderildi.

Ayrica daha dnce kapatilmis olan Meclis-i Mebusan 1913’te yeniden agildi. !t

Said Halim Pasa’nin sadaretinin ilk aylarinda, daha Once Balkan Devletleri
tarafindan Rumeli’nin alinmasi i¢in yapilan ittifak, anlagmazliklarla sonug¢laninca
Bulgaristan, isgal ettigi Edirne’den askerlerini ¢ikarmak durumunda kaldi. Balkan
Devletlerinin bu anlagmazliklarindan istifade etmek isteyen Talat Bey, Said Halim
Pasa ve Seyhiilislam Esad Efendi ile birlikte Osmanl Hiikiimetini ikna etti.!'? 29
Eyliil 1913’te Bulgarlar ile imzalanan Istanbul Antlasmasiyla Meri¢ Nehri sinir
olmak iizere Edirne’nin Osmanli topraklarinda kalmasi saglandi.''® Sultan Resad,
Sadrazam Said Halim Pasa’y1 Edirne’nin yeniden Osmanli topraklarma dahil
edilmesi meselesinde gosterdigi hizmetlerden &tiirii Murassa Imtiyaz Nisan ile taltif

etti. 11

110 Genis bilgi igin bak.: Ibnii’I-Emin, Son Sadrazamlar, 1894; Ali Fuat Tiirkgeldi, Gériip
Isittiklerim, 2. bs., (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1951), 100; Bostan, Said
Halim Pasa, 34-35; Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savast, 12.

1 Tbnii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1895-1896; Tiirkgeldi, Gériip Isittiklerim, 100; Bostan,
Said Halim Pasa, 35-36.

W2 Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 106; Bostan, Said Halim Pasa, 36-38.
113 {bnii’1-Emin, Son Sadrazamlar, 1896; Tiirkgeldi, Gériip Isittiklerim, 109-110.

14 1bnii’1-Emin, Son Sadrazamlar, 1896; Tiirkgeldi, Gériip Isittiklerim, 109-110.
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Said Halim Pasa’nmin Osmanli Devleti’ne Avrupali devletlerin araciligindan ve
baskisindan kurtulmay1 saglayacak bir politika kazandirmak istedigini sdyleyen
Esref Edip, Pasa’nin Ege adalari konusunda, Avrupali devletlerin araciligim
reddettigini sdylemektedir.!’® Yunanistan ile dogrudan goériismek isteyen Said Halim
Pasa, Yunanistan’in Makedonya’daki Tiirkleri goce zorlamasi iizerine, go¢ eden
Tirkleri Ege kiyillarima gonderdi. Buraya gelen Makedonya Tiirkleri Rumlarin
evlerine yerleserek, Rumlarin da Yunanistan’a go¢ etmelerine neden oldular.
Boylelikle Makedonya Tiirklerinin géce zorlanmasi, Yunanistan’t da ¢ok yakindan
ilgilendiren bir mesele halini almis oldu. Pasa, Ege adalar1 konusunda da etkili bir

politika takip etmesine ragmen, meselede uzlasma saglanamadi.!®

Said Halim Paga, 1913 yilinda ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Genel Baskanligina
secildi. Daha sonra aymi yil igerisinde gdrevini I¢isleri Bakan1 Talat Bey’e birakti.
Cemiyetin ileri gelenlerinin etkisiyle, Osmanli Devleti’ni Birinci Diinya Savasi’na
sokacak olan Enver Bey’in Harbiye Naziri, Cemal Bey'in ise Bahriye Naziri
olmasmin onii agildi. 1914 yilinda Enver Pasa, Erkan-1 Harbiyye-i Umamiye

Reisligine tayin edilirken, Cemal Pasa da Bahriye Nazirligi’na getirildi.!!’

1914 yilinda 1. Diinya Savasi basladiginda Said Halim Pasa, Osmanli Devleti’ni
savagin sonuna kadar tarafsiz tutamayacagimi bildigi halde, baslarda bitaraflik

politikas1 uyguladi. 8

Osmanli Devleti, 9 Eyliil 1914 tarthinde (1 Ekim 1914 tarihinden itibaren) Almanya
ve Fransa’nin siddetli itirazlarina ragmen, Kapitiilasyonlarin kaldirildigini ve Paris
ile Berlin antlasmalarmin ilga edildigini ilan etti.!!® Stanford J. Shaw,
kapitiilasyonlarin kaldirilmasinin, Almanya ile miittefik olunmasiyla ya da kiigtik bir

azinhigin talebiyle gerceklesmedigini, toplumda uzun siire tartisildigin1 ve herkesin

115 Esref Edip, ‘Alem-i Islam Igin Pek Biiyiik Bir Zayi’*, 257.
116 Bostan, Said Halim Pasa, 40.

UrAg.e., 42-43.

118 Esref Edip, ‘Alem-i Islam I¢in Pek Biiyiik Bir Zayi’’, 257.

119 Tbnii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1897; Bostan, Said Halim Pasa, 54; Standford J. Shaw,
Birinci Diinya Savasi’nda Osmanli Imparatorlugu, cev.: Beyza Siimer Aydas, C.1,

(Ankara: Tiirk tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 226.

97



bu konuda mutabik oldugunu ifade etmektedir. Shaw’a gore Itilaf Devletleri
temsilcileri bundan haberdar idiler, ancak onlar1 sasirtan nokta, Osmanli Devleti’nin,
egemenligini yeniden kazanabilmesini ve {ilke ekonomisinin gelismesini

saglayabilecek bu karar1 almis olmasidir.?°

Birinci Diinya Savasi fiilen baslamadan énce Osmanli Devleti, hem Itilaf Devletleri
hem de Ittifak Devletleriyle ittifak arayislar1 igerisine girdi. Ingiltere ile yapilan
denemelerden ve Rusya ile Fransa nezdindeki goriismelerden de olumlu bir sonug
almamadi. Avusturya-Macaristan Imparatorlugu veliahdinin 6ldiiriilmesi {izerine
Avusturya-Macaristan Hiikiimeti, Osmanli Devleti’ni {icli ittifaka ¢ekmek istedi.
Daha sonra Almanya da Osmanli Devleti’ne ittifak teklifinde bulundu. Almanya’nin
teklifini Said Halim Pasa, Enver Pasa, Talat Bey ve Halil Bey kabul ettiler. Bunda
hem Rusya faktorii hem de Almanya’nin o donemde Osmanli topraklar iizerinde,

toprak biitiinliigiinii bozacak ya da zayiflatacak bir emelinin olmamas: etkili oldu.*?!

Said Halim Paga hatiralarinda, Almanya’nmin Osmanli Devleti'ne ittifak teklifini
Birinci Diinya Savasi’nin fitilini atesleyen Saraybosna cinayetinden Once yaptigini
soylemektedir. Pasa, 31 Temmuz’da imzaladiklar ittifak Antlasmasimin, padisaha
arz i¢in gegen birkac giiniin ardindan 2 Agustos 1914 tarithinde resmen
gerceklestigini belirtmekte ve bu tarihin ayn1 zamanda Almanya’nin Rusya’ya savas
ilan ettigi tarih olduguna dikkat cekmektedir.!??> Ona gore Ittifak ve Itilaf Devletleri
arasinda ciddi bir gerginlik vardi. Ancak kimse umumi bir savasin ¢ikacagina ihtimal

vermemekteydi.?

Pasa, 3 veya 4 Agustos tarihinde Itilaf Devletleri biiyiikelgilerinin, kendisine
Avusturya- Macaristan ve Almanya ile savasta bulunduklarini hatirlatarak, Osmanl
Devleti’nin bu durum karsisinda nasil bir tavir igerisinde olacagr sorusunu

yonelttiklerini, kendisinin de, Osmanli Hiikiimetinin tam tarafsizligin1 koruma karar1

120 Shaw, Birinci Diinya Savast 'nda Osmanli Imparatorlugu, 239.
121 Bostan, Said Halim Pasa, 49-51.
122 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Cihan Harbi, 16.

122 Ag.e.,17.
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igerisinde oldugunu kendilerine bildirdigini ve onlarin bu durumdan memnuniyet
duyduklarini séylemektedir.?*

125 imzalanan Ittifak antlasmasinin

Said Halim Pasa, YenikOy’deki yalisinda
tizerinden heniliz birka¢ giin ge¢mis olmasina ragmen, Almanya ile Avusturya-
Macaristan biiylikel¢ilerinin  kendilerinden Rusya’ya savas ilan etmelerini
istediklerini, kendisinin de onlarin bu talebine karsilik, bunun higbir sekilde miimkiin

olamayacagini onlara anlatmaya ¢alistigini ifade etmektedir.'?®

Said Halim Pasa Hatiralarinda, Osmanli Devleti’nin Birinci Diinya Savasina girisini
anlatirken, Harbiye Nazir1 Enver Pasa’nin kendisine Ingiliz donanmasi tarafindan
kovalanan iki Alman zirhlisinin Canakkale Bogazi’na sigindigini ve izin almak igin
yetkililere bagvuracak zamani olmayan komutanlarinin gemilerin Bogaz’1t gecme
sorumlulugunu iistlendikleri haberini verdigi anlatmaktadir. Duydugunda kendisini
saskina ¢evirdigini ve canini ciddi anlamda siktigini itiraf ettigi bu olayin, Osmanh
Devleti’nin biiyiik bir ¢abayla korumaya calistigi tarafsizligina zarar verecegi
endisesini tagidigini vurgulayan Pasa, bu durumu bir emr-i vaki ile karsi karsiya
kalmak olarak degerlendirdigini ve ilk ig olarak bundan yakinmak ya da bir suglu
araylp onu cezalandirmak yerine, ortaya g¢ikabilme ihtimali bulunan olumsuz
sonuclarin Oniinii almak icin bir formiil gelistirme cabasi igerisinde oldugunu

soylemektedir.?’

Bakanlar Kurulu, bu olup bitenler karsisinda Goeben ve Breslau gemilerinin satin
alindigini ilan etti. Said Halim Paga, daha sonradan Yavuz ve Midilli ad1 verilen bu
iki gemiyle ilgili olarak, Tirkiye’nin tarafsizligimi korumay: siirdiirdiigii intibainm
vermek igin, Itilaf Devletleri biiyiikelgilerine, bu gemilerin Ingiltere’de yaptirilan
ancak Ingiliz hiikiimeti tarafindan el konulan gemiler yerine, birka¢ ay once satin

alindigimi belirttigini soylemektedir.1?8

124 Ag.e., 18.

125 Bostan, Said Halim Pasa, 51.

126 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Cihan Harbi, 18.
2T Ag.e., 21-22.

128 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Cihan Harbi, 22-23; Tirkgeldi, Goriip
Isittiklerim, 115; Tonii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1897; Bostan, Said Halim Pasa, 54.
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Almanlar, Osmanli Devleti’nin savasa girmesi igin biiyiik ¢aba harcamaktaydilar.?°
Yavuz ve Midilli gemileri bunun igin 6nemli bir firsat oldu. Said Halim Pasa
Almanya’nin Osmanli Hiikiimetinin korumay1 kendi ¢ikarlari i¢in uygun buldugu
tarafsizlig1 tehlikeye sokacak hareketler icinde olmasini, rahatsiz edici buldugunu
ifade etmektedir.’*® Pasa’ya gore, Alman Hiikiimeti 6nce Osmanli Donanmasinin
basina Amiral Souchon’un ge¢mesi meselesini dayatti. Ardindan donanmanin
tatbikati icin dalgali denizlerin Marmara Denizi’nden daha elverigli olabilecegi
gerekgesiyle donanmanin Karadeniz’e ¢ikmasi talebinde bulundu. Rusya ile bir
soruna neden olma ihtimali sebebiyle bu talep kismen kabul edildi. Ancak Alman

miirettebatin bulundugu Yavuz ve Midilli’nin Karadeniz’e ¢ikmas1 yasaklandi.**!

Buna ragmen Amiral Souchon’un komutasindaki Osmanli Donanmasi Karadeniz’e
acilarak 29 Ekim 1914°te Rusya’nin Sivastopol ve Novorossik, sonraki giin de Odesa
limanlarin1 bombaladi. 29 Ekim aksami olaydan haberdar olan Said Halim Pasa,
kendisinden habersiz isler ¢evrildigini ve kendisinin hicbir sekilde savasa taraftar
olmadigini, eger fikrine istirak edilmiyorsa, sadaretten ayrilabilecegini bazi vekillerle
paylast1.’® Ali Fuat Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim kitabinda, olayr duyduklarinda
padisaha bilgi aktarmak i¢in Enver Pasa ile Cemal Pasa’dan detayli malumat almak
lizere onlara ulagsmaya calistigini, ancak Enver Pasa konagindan, Pasa’nin yattig1,
Cemal Pasa tarafindan da, bir ziyafete davetli oldugu bilgisini aldiklarin1 ve bu
cevaplarin diizmece oldugunu bildiklerini sdylemektedir.!®® Said Halim Pasa ise
hatiralarinda, Harbiye ve Bahriye Nazirlarinin Hiikiimetin kararlarina saygi
gostermedigini, bu olaymn Enver Pasa, Cemal Pasa ya da Talat Pasa’dan habersiz
gerceklesecegini kabul edemedigini, zaten Enver Pasa’nin Hiikiimetin tarafsizlik
siyasetine kars1 oldugunu ve ona kalirsa, daha ilk giinden bunu bozacagini bildigini

yazmaktadir.™®* Tarih¢i Standford J. Shaw da Enver Pasa’nin Osmanli Devleti’nin

129 Bostan, Said Halim Pasa, 55.

130 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Cihan Harbi, 35.
131 A g.e., 35-36.

132 Bostan, Said Halim Pasa, 55.

133 Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 116.

134 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasg, 38.
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tarafsizligini bozan mezklr girisimindeki rolii inkar edilse bile acik oldugunu

belirtmektedir.13°

Said Halim Pasa, bu olayr 6grenince, bir Sadrazam ve olaym birinci dereceden
sorumlusu olarak bdylesine onemli bir meselede kendisinin dislanmasini dogru
bulmadig1 i¢in Sultan Resad’a istifasin1 sundu. Ibnii’l-Emin Mahmut Kemal Inal,
Pasa’nin bu istifa kararmi ‘izzet-i nefs ve endise-i mes’uliyet saikasiyle’ aldigin1 not

diismektedir.'3®

Ali Fuat Tirkgeldi, Bakanlar Heyetinin Said Halim Pasa’y1 yalisinda ziyaret ederek
istifadan vazgecirdiklerini, kendisinin birka¢ kisiyle beraber, bayram tebrigi
miinasebetiyle Pasa’y1 ziyarete gittiklerinde ise, Pasa’nin konuyu acarak, ‘Almanlar
bizi harbe sokmak istiyorlar. Biz harbe girmeliydik amma onlarin ihtiyar edecekleri
zamanda degil, bizim ihtiyar edecegimiz zamanda’ dedigini aktarmaktadir.’®” Said
Halim Pasa da, hatiralarinda, Bakanlarin ziyaretinden bahsetmekte ve bu ziyaret
esnasinda, Amiral Souchon’un yaptiklarindan haberdar olmadiklarini bildirdiklerini
ve kendisinin bu hususta, itilaf Devletleri nezdinde tesebbiiste bulunma sartini1 kabul
ettiklerini sdylemektedir.’*® Ayrica sehadetinden sonra Tevhid-i Efkdr gazetesinin 10
Rebitilahir 1340 tarihli sayisinda bir kism1 yayimlanan ve daha énce Said Halim Pasa
tarafindan Meclis-i Mebusan’in Besinci Subesine verilen, Birinci Diinya Savasi’na
katilma ile ilgili beyanatta Pasa, istifa ederek gorevden ¢ekilmemesinin gerekgesini,
memleketi, boyle bir felaket igerisinde birakip gitmeyi dogru bulmadigi, gitmesi
halinde yalniz kendi sahsimi kurtarabilecegi fakat memleket felakete giderken

kendisini diisiinmesini vicdanen uygun gérmedigi, seklinde ortaya koymaktadir.'*

Said Halim Pasa Itilaf devletleri nezdindeki tesebbiisiiniin akim kaldigim, itilaf
Devleti biiyiikelgilerinin 31 Ekim’de Istanbul’dan ayrildiklarin1 ve iki giin sonra da

Ingilizler Canakkale tabyalarina, Ruslar da Kafkas cephesine karsi saldirida

135 Shaw, Birinci Diinya Savasi 'nda Osmanli Imparatorlugu, 556.

136 fbnii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1898.

Y7 Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 116-117.

138 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 38-39.

139 Tevhid-i Efkar, 10 Rebiiilahir 1340. Aym beyanat igin bak.: Said Halim Pasa, Osmanl:
Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 147 vd.
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bulunarak Osmanli Devleti’nin Birinci Diinya Savasi’na girmesini sagladiklarini da

belirtmektedir.14°

11 Kasim 1914 tarihinde Itilaf Devletlerine kars1 cihat ilan edildi. 23 Kasim 1914
tarihinde ise Cihad Fetvas1 Tirkce, Arapca, Farsca, Tatarca ve Urduca olarak
yayimmlandi. Cihad Fetvasindan ayr1 olarak Meclis-i Ali-i {lmi tarafindan Cihad-1
Ekber beyannamesi de yayimlandi ve aym dillere terciime edilerek dagitildi.
Bunlarin disinda Misir ve Sia ulemasindan da cihad fetvasi verenler oldu. Osmanli
Devleti, Kafkas, Kanal ve Filistin cephelerinde basarili olamadi ancak Canakkale,

Irak ve Kitii’l-Amare de iistiin basarilar elde etti.'!

Said Halim Pasa doneminin 6nemli olaylarindan biri kuskusuz ‘Tehcir olay1’ yani
Birinci Diinya Savasi sirasinda Ermenilerin bir kisminin bulunduklar1 bolgeden
almarak yine Osmanli Devleti sinirlar igerisinde bir baska yere yerlestirilmeleri

olayidir.}4?

Osmanli Devleti’nin Ittifak Devletleri arasinda Birinci Diinya Savasi’na girmesiyle
birlikte, Ermeniler bagli bulunduklar1 birliklerden kagmaya, Itilaf devletleri lehine
calismaya ve yasadiklar1 bolgelerde Miisliman ahaliyi katletmeye basladilar.
Hiikiimet, Ermeni Patrikhanesi’ni ve ileri gelenlerini uyardigi halde bu uyarilar
dikkate alinmadi. Dahiliye Nazir1 Talat Bey’in, Ermenilerin iskan ile ilgili olarak
Sadarete gonderdigi tezkere, 30 Mayis 1915°te Bakanlar Kurulu tarafindan kabul
edildi. Bu kararin altinda Said Halim Pasa’nin da imzasi vardir.!*® Pasa, tehcir
kararinin uygulanma bi¢imini sonradan 6grendigini ve bundan rahatsizlik duydugunu
Meclis-i Mebusan’in Besinci Subesine verdigi ve hatiralarina da aldigi beyanatta
anlatmaktadir. Orada Baskomutan vekili ve ordu komutanlarinin kendisine,
Ermenilerin bulundugu mintikada ordu icin tehlikenin oldugunu ve bunlarin baska
yere nakledilmesinin faydali olacagini sdylediklerinde, kendilerine ‘nakletmelerini’

sOyledigini ancak onlarin bunu ‘6ldiiriin’ gibi anlayarak ¢ok fena tatbik ettiklerini

10 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savas, 39.
141 Bostan, Said Halim Pasa, 57-58.
142 A g.e., 58.

143 Ag.e., 61.
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ifade etmektedir.'** Ermeni kitalinin ardindan tahkik komisyonlarmn olustugunu ve
bunlarin vazifelerini yaparak dondiiklerini sdyleyen Said Halim Pasa, I¢isleri Bakani
Talat Pasa’nin tahkikatin neticesini bildirmek istemedigini ve bunda 1srarci
oldugunu, kendisinin de Talat Pasa Igisleri Bakami olarak kaldig1 miiddetce bu

tahkikattan bir sonug almamayacagmi gordiigiinii belirtmektedir.14°

Bu ve bunun gibi meseleler Said Halim Pasa ile Talat Pasa’nin aralarinin agilmasina
neden oldu. Talat Pasa, Said Halim Pasa’y1 Disisleri Bakanlig1 goérevinden ayrilmak
zorunda birakti. Amaci kabinedeki etkinligini artirarak Sadrazam olmakti. 1916
yilinda hiikiimetin diismesi i¢in ¢esitli tesebbiislerde bulunuldu. Said Halim Pasa,
kabinede yalmizlastirild.}*® Pasa, istifasiyla sonuglanacak bu siireci, Talat Pasa’nin
meseleyi tamamiyla sahsilestirdigini ve durumun daha kotiiye dogru gidebilecegini
Ongordiigii icin Sadaret Makamindan 3 Subat 1917 tarihinde ¢ekilmeye mecbur
kaldig1 seklinde anlatmaktadir.**” Said Halim Pasa, Sadaret makamindan ayrildiktan

sonra yalisia gekilerek burada kiiltiirel ¢aligmalarina devam etti. 4

Osmanli Devleti’nin Birinci Diinya Savasi’nda yeni miittefikleriyle birlikte yenilmis
sayllmasinin ardindan Sadrazam Talat Pasa 1918 yilinda istifa etti. 30 Ekim 1918
tarihinde Mondros Ateskes Antlasmasinin imzalanmasini miiteakip Talat Pasa,
Enver Pasa ve Cemal Pasa Istanbul’dan kagtilar.'*® Bu durum Ahmet izzet Pasa
hiikiimetinin Sultan VI. Mehmet’in baskisiyla istifa etmesine de neden oldu.*® Said

Halim Pasa kendisine yurtdisina kagmasiyla ilgili telkinlere itibar etmedi. 4 Kasim

144 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savagi, 171.
¥ Age., 172
146 Bostan, Said Halim Pasa, 66 vd.

7 Tevhiid-i Efkar, 10 Rebiiilahir 1340; Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya
Savasi, 195.

148 Egref Edip, ‘Alem-i Islam I¢in Pek Biiyiik Bir Zayi’’, 257.
1 {bnii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1942.

15 A.g.e., 1985 vd..
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1918 tarihinde Ayan Meclisi’ne kendisinin muhakeme edilmesi i¢in Divan-1 Ali’nin

kurulmasi ve gerekli karar1 ivedi bir sekilde vermeleri talebinde bulundu. !

Divan-1 Ali’de, Said Halim Pasa, Seyhiilislam Hayri Efendi ve Seyhiilislim Musa
Kazim Efendi basta olmak Said Halim Pasa ve Talat Pasa kabinesinde gorev alan,
Talat Pasa, Enver Pasa ve Cemal Pasa gibi yurtdisina kagmamuis biitiin bakanlarin
sorgulamasi yapildi. Sorgulamalar Divaniye Mebusu Fuat Bey’in, 28 Ekim 1918 (28
Tesrin-i Evvel 1334) tarihinde sabik Bagbakanlar ile kabinelerinde gorev yapanlarin
Divan-1 Ali’ye sevkleriyle ilgili olarak Meclis-i Mebusan Baskanligma verdigi bir
teklif iizerine yapild1.*®? Sorgulama, sebepsiz ve vakitsiz harbe girmeleri, Meclis-i
Mebusan’in savas ilaninin gercek nedenleri ve savasin cereyantyla ilgili olarak yanlis
bilgilendirilmesi, savasin dirayetsiz ellere birakilmasi, sansiir uygulanmasi, iilkede
karigiklik  olusturarak c¢etelere imkan sunulmasi gibi on ayr1 baslikta

gerceklestirildi.!>®

Said Halim Pasa’nin Meclis-i Mebusan’in Besinci Subesine verdigi beyanat, ayni
zamanda hatiralari arasinda da yer aldi.™®* Sorgulama 21 Aralik 1918de Meclisin
feshedilmesi tarihine kadar devam etti. Sonrasinda 8 Ocak 1919°da Divan-1 Harpler
kuruldu. 12 Subat tarihinde Fransizlar Sadrazam Tevfik Pasa’ya aralarinda Said
Halim Pasa’nin da oldugu bir liste vererek onlarin tutuklanmasini talep ettiler. 28
Nisan’da Divan-1 Harp’te baslayan sorgulamalar, Yunan ordusunun izmir’i isgal
etmesi {izerine sona erdi. Istanbul’da diizenlenen gosterilerden ¢ekinildigi icin Said
Halim Pasa ve diger mithim zevatin bir kism1 énce Mondros’a, daha sonra Malta’ya

gonderildi.’®™ Mabeyn Baskatibi Ali Fuat Tiirkgeldi hatiralarinda durumdan

151 Necmeddin Sahir Silan, II. Mesrutiyet ve Sonrasi Hatiralarim, Hazirlayan: Ismail
Dervisoglu, (Istanbul: Diin Bugiin Yarm Yaynlar1, 2010), 79 vd.; Bostan, Said Halim
Pasa, 76.

152 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 145-146.
153 A g.e., 145-146.
154 ALg.e., 145 vd.

15 Liitfi Simavi, Osmanli Sarayinin Son Giinleri, (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, ty.), s. 504-
505; Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 218; Bilal N. Simsir, Malta Siirgiinleri, 2. bs.
(Ankara: Bilgi Yaymlar, 1983), 254; Bostan, Said Halim Paga, 83 vd.; Said Halim Pasa,

Buhranlarimiz ve Son Eserleri, . XXII1 vd.
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padisahin haberinin olmadigini ancak Sadrazam Damat Ferit Pasa’nin haberdar
oldugunu belki de kendisinin bunu yaptirdigini ifade ederken®®®, Basmabeynci Liitfi
Bey ise bu durumun, ¢ikan kargasayi firsat bilen Damat Ferit Pasa’nin Ingilizler’in
talebi iizerine gerceklestigini nakletmektedir.’®” Ibnii’l-Emin Mahmut Kemal Inal de
imali bir sekilde, ‘Bu iste bir dost parmagi oldugu dikkatten ve ibretten uzak

tutulamaz’, demekle yetinmektedir.®

Said Halim Pasa siirgiinde, kardesi Abbas Halim Pasa, Seyhiilislam Hayri Urgiiplii
Efendi, Medine Kumandani1 Fahreddin Paga, Hiiseyin Rauf Orbay, Siileyman Nazif
Bey, Celal Nuri ileri, Ahmet Emin Yalman, Ebuzziya Velid, Refet Pasa, Fethi
Okyar, Ziya Gokalp, Kel Ali Bey, Kusgubas1 Esref Bey, Hiiseyin Cahit Yalcin ve
diger yiizkirk kadar kisiyle beraberdi.’®® Pasa’nin Polverista Kampindaki'®°

29 Nisan 1921 tarihine kadar devam etti.

surgunu,

Said Halim Pasa’nin gerek oglu gerekse kendisinin bizzat, Ingilizler ile irtibat
kurarak, kendisiyle ilgili adil davranilmayacagini bildigi yargilamalar dolayisiyla
‘dara diismiis olan basini’ kurtarma c¢abasi igerisine girdigi, onlardan medet
bekledigi, umdugunu bulamamasi iizerine de 6ncekinden farkli olarak sert bir tavir
takindig1 seklindeki degerlendirmelere®® karsi ¢ikan M. Hanefi Bostan, Bir Isldmci
Diigiiniir Said Halim Pasa adli eserinde, siirglin arkadaslarinin hatiratlarinda bu
iddialar1 destekleyecek bir kayda rastlamadiklarmi ifade etmektedir.’®? Bostan,
Pasa’nmn Ingiliz makamlarina yazdigi mektuplarin Bogazliyan Kaymakami Kemal
Bey’in idamindan sonra oldugunu sodylemektedir. Ona gore idam cezasiyla
yargilandig1 halde Sultan Vahdettin’in yurt disina kagmasi teklifini kabul etmeyen ve
tutuklandig1 tarihten 24 Mart 1919 tarihine kadar higbir girisimde bulunmayan

156 Tiirkgeldi, Goriip Isittiklerim, 219.

W7 Liitfi Simavi, Osmanli Sarayinin Son Giinleri, 505

158 fbnii’l-Emin, Son Sadrazamlar, 1912.

159 1 istenin tamamu igin bak.: Simsir, Malta Siirgiinleri, 415 vd.

160 Ahmet Emin Yalman, Gordiiklerim ve Gegirdiklerim-1, Yayma Hazirlayan: Erol Sadi
Erdig, 2. bs., (Istanbul: Pera Turizm ve Ticaret A.S. Yaynlari, 1997), 547.

181 Simsir, Malta Siirgiinleri, 254 vd.

162 Bostan, Said Halim Pasa, 96.
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Pasa’nin Ingilizler’e ‘minnettarligint’ iletmesi, Mondros’a siirgiin génderilmesi ile
idamla yargilanmaktan kurtulmus olabilecegindendir. Aksi iddialar1 dillendirmek,

Pasa’y1 tanimamaktir,1®3

Ahmet Emin Yalman, Gordiiklerim ve Gegirdiklerim adli hatira kitabinda, Malta’da,
alistig1 rahat hayattan daha sikintili ve kotii sartlarda bir hayat yasadigi halde, bu
durumdan hi¢ sekva etmedigini, hatta ifrat derecede iyimser oldugunu ve nesesini
muhafaza ettigini sOyledigi Said Halim Pasa’nin Anadolu’da yeni baslayan milli

miicadele hareketine destek vermekten de geri kalmadigini anlatmaktadir.64

Anadolu’da Milli Miicadele’nin baslamasi, Ankara’da Biiyiikk Millet Meclisi’nin
acilmasi ve Yunan ordusu karsisinda basarilar elde edilmesinden sonra, ingilizler ile
Ankara Hiikiimeti arasinda esirlerin miibadele edilmesi meselesi giindeme geldi.
Malta’da bulunan esirlere mukabil, Ingiliz esirleri serbest birakilacakti. Esirler
peyderpey serbest birakildi. Aralarinda Said Halim Pasa ve kardesi Abbas Halim
Pasa’nin da bulundugu bazi esirler 29 Nisan 1921 tarihinde tahliye edildiler. Pasa

once Sicilya’ya sonra Roma’ya gitti.1®°

Pasa, Sicilya’da iken Istanbul’a dénme talebini, dénemin Sadrazami Tevfik Pasa
iletti. Ancak Tevfik Pasa bu durumun mahzurlu goriildigi, talebinin kabul
edilmeyecegi ve buna miisaade olunmayacagin kendisine bildirdi. Ingilizler’in isgali
altinda bulunan Misir’a da donemeyen Said Halim Pasa, kardesi Abbas Halim Pasa
Istanbul’a dénmiis olmasma ragmen Roma’ya giderek orada yasamak durumunda
kald1.1%® 57 yasinda iken 6 Aralik 1921 tarihinde evinin éniinde, Ermeni bir komiteci
tarafindan oldiiriildii. Cenazesi Istanbul’a getirilerek Sultan II. Mahmud Tiirbesi

bahgesine, babasinin yanina defnedildi.

163 Ag.e., 93.
164 Ahmet Emin Yalman, Gordiiklerim ve Gecirdiklerim, 548.
185 Simsir, Malta Siirgiinleri, 368-369; Bostan, Said Halim Pasa, 103

166 Bostan, Said Halim Pasa, 105.
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3.3.1.2. Diisiince Yapisi

Said Halim Pasa, Islam medeniyetine oldugu kadar isvicre’de siyaset bilimler tahsili
yapmis olmasi dolayisiyla Batt medeniyetine de vakif bir diisiince adamidir. Egref
Edip, Pasa’y1, onun sehadeti {izerine Sebiliirresad Dergisi’nde kaleme aldig1 ‘Alem-i
Islam i¢in Pek Biiyiik Bir Zayi’’ baslikli makalesinde, en miimeyyiz vasfi ‘diisiinen
bir kafa’ olan bir miitefekkir olarak takdim etmektedir. Ona gore, Said Halim Pasa,
hicbir vakit baskasinin kafasiyla diislinmeyen, Miislimanca bakis agisina sahip

ozgiin bir kigidir.1®

[slam’in bir yasama ve diisiinme bigimi oldugu diisiincesini net bir sekilde ortaya
koyan Pasa, ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde de goriilecegi gibi ahlaki, sosyal ve
siyasal tiim meseleleri aym perspektif ile degerlendirmektedir. Pasa, Islam
esaslarinin dogruluk ve {Ustlinligiine kati olarak inanmakta, ona dayandirdigi

diisiincelerini giiclii ve inanarak savunmaktadir.

3.3.2. Said Halim Pasa’nin Eserleri

Said Halim Pasa diisiincelerini, birbirini tamamlayan, hacimce kiigiik ama muhteva
olarak genis ve derin olan eserlerinde, sadece Osmanli toplumu ve Miisliiman
aydinlarin degil ayn1 zamanda islam cografyasmin da eksikliklerine dair temel ve
kritik meseleleri ele almakta, bu yaklasimiyla Miisliimanlara, Islamcilara ve Bati’ya
ciddi elestiriler getirmekte ve Islam toplumunun gelecegine iliskin diisiinceler ortaya

koymaktadir.1®8

Pasa, eserlerini 1910 yilindan sonra vermeye baslamistir. 1910 yilinda ilk eseri
Ta’assub-1 Islami ve Ma’'nd-yi Hakikiyyesi veya kisa adiyla Ta’assub’u kaleme
almis; 1921 yilinin sonlarinda Roma’da 6ldiiriildiigii tarihe kadar Fransizca’y1r daha
etkili kullanmasi sebebiyle tamami Fransizca yazilmig ve Tirkceye cevrilerek
‘Buhranlarimiz’ bagligi altinda toplanmis sekiz eser vermistir. Son eseri 1921 yilinda
Malta siirgiiniinde iken yazdig1 Isldm da Teskilat-1 Sivasiyye olarak terciime edilen

ve Sebiliirresad Dergisi’nde parga par¢a yayimlanan eserdir.

167 Esref Edip, ‘Alem-i Islam I¢in Pek Biiyiik Bir Zayi’’, 257.
168 Y1ldirim, ‘Islamc1 Hareketin Ozgiin Fikir Adam1 Said Halim Pasa’, 60.
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Eserlerinde, is1Am toplumunun meselelerini ve bunlara dair ¢dziim &nerilerini, islam
inancindan hareketle ortaya koyan Said Halim Pasa, agirlikli olarak taassup, aydin
taassubu, Bati mukallitligi, Isldim diinyasinin inhitAtimin sebepleri, Bati
medeniyetinin analizi, Islam siyasi ve toplum yapis ile Bati’nin siyasi ve toplum
yapisinin farki ve mevcut toplumsal ve siyasal diisiisten kurtulabilmek icin Islam
hakikatlerinin anlasilmasmni  6nerdigi Islamlasmak konularmi tartismaktadir.
Pasa’nin eserleri yayimlanma tarihleri dikkate alinarak kisa Ozetleriyle asagida

siralanmaktadir.

3.3.2.1. Ta’assup

Ta’assup, 26 Mayis 1910’ya Sirat-1 Miistakim Dergisi’nin 90. sayisinda ‘Mehmed’
mahlasiyla ve Ta’assub-i Islami Mdnd-y1 Hakikisi bashigiyla yayimlandi. Fransizca
kaleme alinan yazi, Tahir Hayreddin tarafindan terciime edildi. Said Halim Pasa’nin
bilinen ilk eseri Ta assub’un ilk baskisi da ikinci baskis1 gibi'®® 1333 (1917) yilinda
‘Mehmed’ imzastyla Istanbul’da Ahmed Ihsan ve Siirekasi Matbaacilik Osmanli
Sirketi’nde aym yil iki kez basildi.'® Eser, daha sonra 23 Ocak 1919 tarihli
Sebiliirresad Dergisi’nin 388. sayisinda ‘Ta’assub’ basligiyla ve Said Halim Pasa

imzastyla yayimlandi.

Eserde, en parlak donemini yasayan Islam &leminin kendisinde var olani comertce
Hiristiyan diinyas: ile paylasma cabasina karsin, onlarin mutaassip bir tavirla ve
nefretle yaklasmalar1 ve sonrasinda Isldim diinyasmin kendisini yenileyememesi
halinin etkilerinden bahsedilmektedir. Islam diinyasmna karst duyduklar1 dfke ve
nefretin Batililar1 kendilerindeki diismanca duygulart somiirgecilik faaliyetleri
yaparak ve Miisliimanlar1 kii¢limseyerek tatmin etmeye gotirdiigii ve bunun bir
yansimasi olarak, Miisliimanlarin geri kalmasina, dinlerinin neden oldugu kanaatini
yayginlastirdiklart  islenmektedir. Batililarin  diisiince ve ilimde kendilerini
gelistirmelerinin onlarda Hiristiyanlik yerine yeni bir dinin, ilim dininin konulmasi

ve ruhban sinifinin yerini filozof ve ilim adamlarinin almasi sonucunu dogurdugu

169 Bostan, Said Halim Pasa, 111.

170 Mehmed, Ta’assub, 2. bs., (Istanbul: Ahmed ihsan ve Siirekasi Matbaacilik Osmanli
Sirketi, 1333).
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anlatilmaktadir. Din kavram {izerinden Hiristyan ve Islam dininin mukayesesine yer
verilmekte ve Huristiyan diinyasmin Isldim diinyasina olan nefretinin gercek sebebi
yani Batinin medenilestirme cabalarin1 akim birakan ‘Islami sahsiyet’in ortadan
kaldiritlamamasi lizerinde durulmaktadir. Eser, sadece Batililarin suglanmasinin
dogru olmadigi, Miisliimanlarin da kendi dinlerini komsularina en giizel sekilde

anlatmak ve tanitmak durumunda olduklarini ifade ile tamamlanmaktadir.

3.3.2.2. Mukallidliklerimiz

Mukallidliklerimiz, 1911 yilinda yapilan ilk baskisindan'™* sonra ikinci olarak
‘Mehmed’ imzasiyla 1329 H. Istanbul’da Matbaa-i Kiitiiphane-i Cihan basild1.1"2

Said Halim Pasa, kitaba ‘Bir diktatorii zorla tahtindan indirmekle bir millet
hiirriyetine kavusmus olmaz’ diye baslamakta ve II Abdiilhamid'in istibdadinin sona
ermesi ile birlikte toplumda, gelisen Batili devletlerin geldigi noktaya ulasma

gayretlerini irdelemektedir.

Kitapta Bati medeniyetinin sosyal ve siyasal kurumlarinin Osmanli'da biiyiik
hayranlik uyandirdigindan bahsedilmekte ve buna bagli olarak Osmanli toplumunun
Bat1 medeniyetinden nasil istifade edebilecegi sorgulanmaktadir. Bu baglamda her
milletin kendine mahsus fikir ve duygulariin oldugu ve dolayisiyla bagkalarimi taklit
etmenin dogru bir yontem olmadig: belirtilmekte ve bunun i¢in Islam toplumu ile
Bat1 toplumlar1 mukayese edilmektedir. Toplumlarda islahat yapacak kimselerin
kendi milletlerinin gergekliginden kopmamalarinin yam1 sira hem kendi
toplumlarinin hem de bagka toplumlarin sosyal ve siyasi gelisim siirecleri ile

karakteristik yapilarini da ¢ok 1yi tahlil etmeleri gerektigi belirtilmektedir.

Bat1 hayranlig1 ve islahat siireglerinin yanlis yonetilmesinin toplumsal sahsiyetin
kaybedilmesi tehlikesini ortaya ¢ikaracagina dikkat ¢ekilmekte ve demokrasi ornegi
tizerinden kurumlarin ihracat maddesi olamayacagi ve kurum ithalatinin da utang
verici bir durum olduguna dikkat cekmektedir. Kitap boyunca taklitciligin, toplumun

kendisini tanimasina engel olacagi, baskalarini taklit ederek kendisini diizeltmesinin

111 Bostan, Said Halim Pasa, 112; Ertugrul Diizdag, Buhranlarimiz, s. XXVII.

172 Mehmet, Mukallidliklerimiz, Matbaa-i Kiitiiphane-i Cihan, Istanbul 1329 (1913-1914).
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miimkiin olamayacagi ve sosyal kargasa ile birlikte siyasi anarsizmin dogmasina da

zemin hazirlayacagi anlatilmaktadir.

3.3.2.3. Mesrutiyet

Said Halim Pasa’nin Mehmet adiyla kaleme aldigi eser, 1329 H. (1911 Miladi)

8 Eserin bazi bolimleri

yilinda Istanbul Araks Matbaasinda basilmistir.’
Sebiliirresad Dergisi’nin 15. cildinde yayimlanmistir. Prens Mehmet Said Halim
Pasa adiyla derginin 19 Aralik 1918 tarihli 383. Sayisinda yer alan ‘Mesrutiyetin
Te’sirat ve Netayici’ baslikli makale ile 26 Aralik 1918 tarihli 384. Sayisinda
yayimlanan ‘Kanun-i Esasi’nin Ahval-i ictima’iyye ve Mevki-i Siyasimizle Adem-i
Te’lifi: Kanun-i Esasi Bizim Hal ve Mevki-i Ictimaimizle Gayr-1 Kabil-i Te’liftir’

yazist bu kabildendir.

Said Halim Pasa'nin Megrutiyet adl1 kitab1 Osmanli tarihinin en 6nemli olaylarindan
biri olan 1908 yilinda ilan edilen IT Mesrutiyet’in, 1876°da ilan edilmis olan Kanun-i

Esasi'nin bir neticesi ve eseri oldugu seklindeki ifadelerle baglamaktadir.

Kitapta 1876 tarihinde ilan edilen Kanun-i Esasi ile II. Mesrutiyete kadar uzanan
stireci, bu siirecin aktorleri ve yapilan yeniliklerin toplumsal sonuclari iizerinden ele
almakta ve ‘milletin vekillerinin (II. Mesrutiyet donemi vekilleri), istibdadin
vekilleri (Sultan Abdulhamid donemi vekilleri) tarafindan diisliniilmiis ve ortaya
konmus olan seyi (Kanun-i Esasi) benimsediklerine’ isaret ederek, bunu kaderin bir

cilvesi olarak dile getirmektedir.

Bu siiregte toplumsal ve siyasi 1slahatlarin gergeklesmemesinin nedenlerini yani
Avrupa kanunlarmin terciime edilerek birkac degisiklikle uygulanmasinin yeterli
olabilecegi hatasina diisiilmesini, Bat1i medeniyetinin anlamadan taklit edilmesini,
1slahatlarda Osmanli toplumunun gergeklerinin géz ardi edilmesini anlatmaktadir.
Toplumsal yapmin degisim kurallarini ortaya koyarak Bati toplumlariyla Osmanli
toplumunu sosyal ve siyasal yapilari yoniiyle mukayese eden Said Halim Pasa,
Anayasanin siyasi birligini Islim Birligi ve kardesligi iizerine bina etmis olan

Osmanli toplumunun siyasi yapisina uygun olmadigini anlatmakta ve kitabin son

173 Mehmet, Mesrutiyyet, (Dersaadet: Araks Matbaasi, 1329). (Bu eserden, Said Halim Pasa,

Mesrutiyet, olarak bahsedilecektir.)
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kisimlarinda bu siirecin ger¢ek sorumlularini tespit etmeye ¢alismaktadir. Demokrasi
konusuna da deginen Pasa, Batida ortaya ¢ikan demokrasi siirecinin Bati'ya 6zgii
oldugunu ve Osmanli toplumunun bodyle bir siireci yasamadigini binaenaleyh
Osmanli toplumuna demokrasinin getirilmesinin anlamli olmayacagini ifade
etmektedir. Ona gore her toplum kendi sosyal ve ahlaki esaslarindan hareketle bir

seyler yapabilme, ilerleme, terakki etme ve mutlu olma imkanina sahip olabilir.

3.3.2.4. Buhran-1 Ictimaimiz

Buhran-i Ictimaimiz, 1332 (1916) yilinda yine ‘Mehmed’ imzasiyla Istanbul’da
Ahmed Thsan ve Siirekast Matbaacilik Osmanli Sirketi’nde basildi.!™* Eser daha
sonra Sebiliirresad Dergisi’nin 17 Ekim 1918 tarihinden itibaren 374, 375 ve 376.
sayilarinda yine ‘Buhran-1 Ictimaimiz I-1I-II’ bashigiyla Prens Mehmed Said Halim

Pasa imzasiyla tefrika edildi.

Kitapta inang, ahlak ve gelenek gibi esaslarin bozulmasi, buna kanun ve nizam
yoklugunun da eklenmesiyle sarsint1 gegiren ve yikilma tehlikesiyle karsi karsiya
bulunan Osmanli toplumunun sosyal yapisindaki buhranin sebeplerinden ve bunlarin
etkilerinden bahsedilmektedir. Dis nedenler, aydinlarin yabancilagmasi, halkin
miinevverlerden mahrum kalmasi, aile ve toplumun ifsadi, toplumsal ahlakin
bozulmasi, biirokrasinin cehaleti ve yanliglart bunlardan bazilaridir. Topluma
onciiliik yapacak bir siifa duyulan ihtiyaci, sosyal dokuyu kuvvetlendirecek esaslari
ve bir biitiin olarak bu esaslar1 diizenleyen Islim dininin temel ilkelerine sahip
cikilarak Osmanli toplumunun terakkisine maddi ve manevi anlamda tekamiil
edebilecegi anlatilmaktadir. Ayrica ahlaki eksikligin oniine gegilmesi ve her ferdin
kendisini diizeltmesi gerektigi vurgulanirken, Osmanli toplumunda kadin 6zgiirligii
ve feminist hareketlerin topluma verdigi zararlar da ayrintili olarak islenmektedir.
Ozgiirliik ve sorumluluk iligkisi ele alinmakta ve toplumsal iradenin siyasi otorite
tarafindan dikkate alinmasinin gerekliliginden bahsedilmektedir. Kitap, muntazam
toplumlarin, ahlaki anlamda faziletli ve olgun insanlar tarafindan olusturulacagi

vurgusuyla sonlandirilmaktadir.

174 Mehmed, Buhran-: Ictimaimiz, (Istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekas1 Matbaacilik Osmanli
Sirketi, 1332).

111



3.3.2.5. Buhran-1 Fikrimiz

Buhrdn-i Fikrimiz, ilk olarak ‘Mehmet’ imzastyla 1333 (1917)’de Ahmed Thsan ve
Siirekast Matbaacilik Osmanli Sirketi’nde basildi.'”® kinci baskisi, Prens Mehmet
Said Halim Pasa imzasiyla Sebiliirresad Kiitiiphanesi Nesriyati tarafindan 1337H.
(1919) Daru’l-Hilafe’de Hukuk Matbaasinda basildi.!’® Eser, yayimlanmadan 6nce
Sebiliirresad Dergisi’'nde 9 Ocak 1919 tarihinden itibaren ‘Buhran-1 Fikrimiz-I" ve
‘Buhran-1 Fikrimiz-1I” basligiyla 386-387. sayilarinda yayimlandi.

Eserde Osmanli toplumunun terakki edebilmesi i¢in Bati medeniyetinden istifade
etme diisiincesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan, Batinin tesiri altinda kalarak
sahsiyetini kaybetmis, Batiya hayran yeni aydin smifin fikri buhranindan
bahsedilmektedir. Kendi toplumunu tanimayan, Batinin zihniyetini kavrayamamus,
metotsuz ve amagsiz, toplumsal 1slahat siire¢lerine yabanci, edebi, fikri derinlikten
yoksun ve milli ruhtan uzak bu aydin sinifin sahip oldugu, millet¢e yiikselmek icin
Batililasmak gerektigi seklindeki fikrin yanlis oldugu ortaya konmaktadir. Kitabin
ilerleyen kisimlarinda Batililasmanin kendi medeniyetimizi terk etmek oldugu
diisiincesine vurgu yapildiktan sonra, Bat1 medeniyetinden istifade etmenin, nasil ve
hangi kistaslarla gercgeklestirilebilecegi ve milli istidadin nasil gii¢clendirilecegini

anlatilmaktadir.

3.3.2.6. inhitat-1 islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye

Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, ‘Mehmed’ imzasiyla 1334 (1918)
tarihinde Istanbul’da Matbaa-i amire’de basildi.'’’ Eser aymi yil Sebirresad
Dergisi’nde 12 Eyliil 1918 tarihinden itibaren 369, 370 ve 371. sayilarinda Prens
Said Halim Paga imzasiyla ‘Akvam-1 Islimiyye’nin Esbab-1 Inhitat1 1-2-3” baghgiyla
tefrika edildi.

175 Bostan, Said Halim Pasa, 113.

176 Prens Mehmet Said Halim Pasa, Buhran-: Fikrimiz, 2 bs., (Daru’l-Hilafe: Sebiliirresad
Kiitiiphanesi Nesriyati, 1337).

7 Mehmed, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, (istanbul: Matbaa-i Amire,
1334),
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Said Halim Pasa 'Isldm dini, ni¢in Miisliimanlarm Batil1 milletler gibi ilerlemesine
mani olmustur?' sorusunun dogru bir soru olmadigini, dogru sorunun 'Miisliimanlarin
dinlerinden ni¢in daha iyi istifade edemedikleri?' sorusu oldugunu ifade ederek bu

soruya cevap aramaktadir.

Islam diinyasinin geri kaldig1 diisiincesinin, Miisliimanlarin Bati'nin hakimiyeti altina
girmesiyle birlikte Batililar tarafindan islendigi ve Batililarin bu geri kalisin Islam
Dininden kaynaklandigi tezini etkili bir sekilde savunmaya calistiklar

anlatilmaktadir.

Miisliiman milletlerin gerilemesi cercevesinde, Islom miikemmel esaslar vazeden bir
din oldugu halde Miisliimanlarin dinlerinden neden yeterince istifade edemedikleri
sorusu ile Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki sonmek bilmez din diismanligi

meselesi irdelenmistir.

Islam toplumunda aydin ve idarecilerden kaynaklanan sorunlar zikredildikten sonra
I[slam dininin hedefi, ahlaki, sosyal ve siyasal esaslari ile Islam kurumlarinin
mitkemmelligi anlatilmakta bunlarla birlikte Miisliimanlarin yegane terakki ve
tekamiil yolunun, Islam esaslarina bir biitiin olarak uymaktan baska olmadiginin alt:

cizilmektedir.

3.3.2.7. islamlasmak

Islamlasmak, 15 Kasim 1918 tarihinden itibaren Sebiliirresad Dergisi’nin 378, 379
ve 380. sayilarinda Prens Mehmed Said Halim Pasa imzasiyla ve ‘Islimlasmak’
bashigiyla tefrika edildi. Dergide tefrika edilen yazilar daha sonra 1337 tarihinde

Sebiliirresad Kiitiiphanesi Nesriyat: tarafindan Isldmlasmak adiyla kitaplastirildi.1"®

Kitapta Islamlasmak, Islamiyetin, inang, ahlak, yasay1s ve siyasete ait esaslarmin tam
ve bir biitiin olarak tatbik edilmesi seklinde anlatilmakta ve bu durum ilerleyen

sayfalarda detayl olarak izah edilmektedir.

Ote yandan Islam esaslarinin Miisliman milletler tarafindan pratikte nasil

uygulandig1r incelenmektedir. Islam toplumunda &zgiirlik ve miisamaha

178 Prens Mehmed Said Halim Pasa, Isldmlasmak, (Daru’l-Hilafe: Sebiliirresad Kiitiiphanesi
Nesriyati, 1337).
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diisiincelerinin  yok olmasma neden olan ruhaniligin c¢ikisi, 1k 6zelliklerinin
Miisliimanlara olumsuz etkileri, Osmanli Tiirklerinin Islam’dan uzaklasmasi, Bati
medeniyetinin etkileri, halktan kopuk aydmlar, Islim beynelmilelcilgi ve

milliyetcilik konular1 degerlendirilmektedir.

Son olarak Miisliiman ferdin siyasi ve sosyal hak ve sorumluluklar1 detayli olarak
anlatilmakta, nasil bir Miisliiman ferdin yetistirilmesinin hedeflendigi {izerinde
durulmakta ve en iyi Misliimanin, hak ve sorumluluklarini iyi anlayan ve onlart en

giizel sekilde uygulayan ve koruyandir kimse oldugu savunulmaktadir.

3.3.2.8. Buhranlarimiz

Buhranlarimiz, sirasiyla Mesrutiyet, Mukallidliklerimiz, Buhran-1 Fikrimiz, Buhran-i
Ictimdimiz, Ta’assub, Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye ve
Islamlasmak kitaplarmin toplanarak bir arada yayimlanmasindan miitesekkildir.
Eser, ‘Prens Said Halim Pasa Hazretlerinin Kiilliyat-1 Asarindan...” takdimiyle
sunulmaktadir. 1338-1335 (1920) tarihli eser, Istanbul Sems Matbaasinda

bastlmistir.}’®

3.3.2.9. islam'da Teskilat-1 Siyasiyye

Islam'da Teskildt-i Siyasiyye seklinde Mehmet Akif Ersoy tarafindan Fransizca
aslindan Tiirkgeye cevrilen eser, Said Halim Pasa’nin son eseri olarak
bilinmektedir.’8® Pasa’nin Malta siirgiiniinde kaleme aldig1 eser, Tiirkgeye terciime
edilmeden 6nce 1921 yilinda Roma’da Les Institutions Politiques Dans La Société
Musulmane adiyla ve ‘Prens Said Halim Pasa, Eski Sadrazam’ imzasiyla
yayimland.!8! Eser, boliimler halinde ayn1 zamanda miitercimi de olan Mehmet Akif

Ersoy’un takdimiyle Sebiliirresad Dergisi’nde 493. sayidan itibaren tefrika edildi.'®2

179 Prens Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, (Istanbul: Sems Matbaasi, 1335)

180 Mehmet Akif, ‘Islam’da Teskilat1 Siyasiyye’ Sunum, C. 19, S. 493, s. 264; Diizdag,
Buhranlaruimiz, s. XXX; Bostan, Said Halim Pasa, 116.

181 Bostan, Said Halim Pasa, 116; Seyhun, Said Halim Pasa, 3-4.
182 Genis bilgi igin bak.: Bostan, Said Halim Pasa, 117. (90 n.)
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Esere, Bati'da mevcut olanin hepsini ya da en azindan bir kismini1 almaktan bagka bir
sey diisiinmedigi ileri siiriilen aydinlarin elestirisiyle baslanmakta ve Bat1 medeniyeti
ile IslAm Medeniyeti arasindaki farkin ortaya konulabilmesi adina, ‘Bat1 i¢in her yol
Roma'ya gider ise Isldm diinyas: icin de 'Her yol Mekke'ye gider' ifadesi

kullanilmaktadir.

Eserde, Islam'in sosyal yapisi incelenmekte ve Miisliimanlarin siyasi ve sosyal
vazifelerinin, Islam’in temel esaslarini daha iyi anlayip onlar1 daha giizel tatbik
etmek oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda Islam Seriati ve Seriatin
hakimiyetinin ne demek oldugu, Milli irade meselesini nasil okumak gerektigi, Islam
kardesligi ve Islam Aleminin gerileme nedenleri ve bundan kurtulmanimn careleri
anlatilmaktadir. Bat1 toplumlarinin sosyal ve siyasal gelisimlerin detayli bir sekilde
incelenmekte, sonrasinda Bati'nin siyasi metodu ile Islam'm siyasi metodu ve Islam

devlet teskilat yapisinin nasil olabilecegi izah edilmektedir.

Said Halim Pasa, eserinde kendisinin ana hatlariyla ele aldigini sdyledigi konularin,
aslinda uzmanlar tarafindan kapsamli olarak islenmesi gerektigini sOylemektedir.
Islam’1n siyasi yapis1 hakkinda bir bakis agis1 olusturmanin da hedeflendigi kitapta
Pasa, Bati'nin siyasi rejimini benimseyen ve bunlari almak isteyen Islam toplumunu,

bunun yanlislig1 konusunda uyarmaya ¢alismaktadir.

3.3.2.10. Hatiralar1 (Osmanh Imparatorlugu ve Diinya Savasi)

1996 yilinda Istanbul’da Isis Yaymlar tarafindan L’Empire Ottoman et la Guerre
Mondiale adiyla yayimlanan eser, 2019 yilinda Fatih Yiicel’in terciimesiyle Osmanli
Imparatorlugu ve Diinya Savas: bashigiyla Kronik Kitap tarafindan yayimland:.1®
Kitabin son bolimiinde Pasa’nin Sebiliirresad Dergisi’'nde ‘Tiirkiye’nin Harb-i
Umfimiye Istirakindeki Sebepler’ basligi ile yayimlanan hatiratindan bir boliim de

mevcut.

Eserde, Tiirkiyenin I. Diinya Savasi'na nasil girdigi, bu savasa ni¢in katildigi,
Devletin bir oldu-bitti ile savasa girmesine ve kendisinin de ilk olarak istifasina

neden olan Karadeniz hadisesi, savas sonrasinda Bab-1 Ali'nin iflasi, Ingiliz ve

183 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, ¢ev.: Fatih Yiicel, 2. bs.,

(istanbul: Kronik Kitap, 2019).
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Fransiz siyaseti, Mustafa Kemal'in ¢alismalari, Halifelik kurumunun Islam alemi
acisindan ehemmiyeti, Tiirkiye ve Diivel-i Muazzama, Divan-1 Ali'deki beyanatlari,

Tiirkiye'nin Harb-i UmGmiye istirakinin sebepleri konular1 anlatiimaktadir.

3.3.2.11. Islahatimizin Esaslar1

Eser, ilk olarak'® Vahdettin Isik tarafindan hazirlanan Said Halim Pasa

Kiilliyati 'nda matbu olarak okuyucularina takdim edilmistir.8®

Kitap, ‘Mensup olduklar1 ¢evrenin umumi sartlarinit degistirmeye yeltenenlerin az-
¢cok o g¢evrenin diismanlhigina hedef olduklar1’ ifadeleriyle baslamaktadir.
Islahat¢ilarin  durumlarindan, ozelliklerinden, toplumu kars1 karsiya biraktiklar:
halden bahsetmektedir. Gen¢ Tiirkiye'de ortaya konulmaya galisilan yeniliklerin
tilkenin gercek ihtiyaglari, toplumsal yapi ve islahat¢ilarin zihniyeti yOniiyle
degerlendirmesi yapilmaktadir. Toplumlararas1 aligveriste itikad, sosyal ve siyasal
farkliliklarin dikkate alinmasi hususunun reel ¢éziimler ortaya koyma noktasinda
hayati 6nem arz ettigi Kanun-i Esasi, Meclis-i Mebusan, siyasi firkalar gibi gesitli
sosyal ve siyasal oOrneklerle izah edilmektedir. Eserde, zamanla ortaya c¢ikan
ihtiyaclara cevap vermesi noktasinda kurumlar ile ilgili olarak 1slahatin, 1slah

etmekle gerceklesebilecegi, ilga etmekle gergeklesmeyecegi anlatilmaktadir.

Ezciimle, Said Halim Pasa, kiiclik yaslarda aldig1 geleneksel egitimin yani sira
Isvigre’de siyasi ilimler tahsili yapmus, sonrasinda II. Abdulhamid saltanat: sirasinda
Osmanli biirokrasisinde Onemli gorevlerde bulunmus bir Osmanli aydin ve
biirokratidir. Ittihat ve Terakki Cemiyetinin iist diizey yoneticiligini de yapmis olan
Pasa, Osmanli Devleti Birinci Diinya Savasi’na girdigi sirada Sultan VI. Mehmed
doneminde Sadrazam olarak gérev yapmustir. Bulgaristan tarafindan isgal edilen
Edirne’nin yeniden Osmanli topraklarma dahil edilmesi, Makedonya Tiirklerinin
Yunanlilar tarafindan goce zorlanmasi, Ege Adalar1 meselesi, I. Diinya Savas1 6ncesi

Ittifak ve Itilaf Bloklariyla ittifak arayislari, Osmanli Devleti’nin savas sirasinda

184 Vahdettin Isik, ‘Takdim’, Said Halim Pasa Kiilliyati, iginde, (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2019), 10.

18 Said Halim Pasa, Said Halim Pasa Kiilliyati, Yayma Hazirlayan: Vahdettin Isik,
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019).
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‘bitaraf” bir politika izleme gayreti, I. Diinya Savasi’nda Osmanli’nin idaresi ve
tehcir meselesi gibi 6nemli konularda irade ortaya koymustur. En biiyiik dezavantaji
yine Ittihat ve Terakki Cemiyeti igerisinde etkili olan Talat Pasa ve beraberindeki
pasalarin kendisine karsi takindiklar1 tutumlar olmustur. Sadrazamliktan ayrildiktan
sonra kendi doneminin hesabin1 vermek i¢in talepte bulunmus ve kagmasi yoniindeki
telkinlere itibar etmemistir. Ingilizlerin talebi iizerine yakalanmis ve Malta’ya
siirgiine gonderilmistir. Milli Miicadele doneminde Ankara Hiikiimeti ile Ingilizler
arasinda imzalanan bir antlasmayla Malta siirgiinii sona ermis ancak Istanbul’a
donme talebi dénemin Sadrazamu tarafindan kabul edilmemistir. Italya’da yasamak
durumunda kalan Said Halim Pasa, 1921 yilinin sonlarinda bir Ermeni suikastci

tarafindan oldiirilmiistiir.

Pasa, 1910 yilindan itibaren kiiclik ama 6nemli eserler kaleme almistir. Bu eserlerde
genel olarak Islam cografyasinin ve Osmanli toplumunun durumunu analiz etmis ve

¢0zlim Onerileri sunmustur.

Said Halim Pasa, Islamcilik diisiincesinin etkili ve 6nemli isimlerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Hatta daha Onceki bdliimde ifade edildigi gibi Pasa’nin

Islamcilik diigiincesinin ideologu ve onciisii oldugu goriislinii savunanlar da vardir.

Said Halim Pasa, yasadig1 dénemde kendisini ‘Isldmc1’ olarak nitelendirmemistir.
Ancak, Islam’in bir biitiin olarak algilanmas1 ve hayata tatbik edilmesini temin
bakimindan ‘Islamlasmak’ kavrami altinda, Islam itikadin1 esas alan sistemli bir
diisiince ortaya koymustur. Binaenaleyeh Pasa’nin Islamcilik diisiincesini

sekillendiren miitefekkirlerden biri oldugunu ifade etmek gerekmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

SAID HALIM PASA’NIN SIYASET VE DEVLET ANLAYISI

Said Halim Pasa, devlet adamlig1 tecriibesi olan, sosyal ve siyasal meselelere
yogunlagmis onemli bir miitefekkirdir. Bati’da siyaset egitimi almig olmasi onun
Bati medeniyetini tamimasin1 ve Bati’ya kendinden emin elestiriler getirmesini
saglamistir. Yasadig1 donemin gerek Bat1 Diinyasi, gerek Islam Diinyas1 ve gerekse
Osmanli Devleti agisindan 6nemli bir donem olmasi, Pasa’nin ileri siirdiigli siyasi
diisiinceleri daha degerli kilmaktadir. Somiirgeciligin 6nemli bir asamaya ulastigi,
Birinci Diinya Savagi’nin yasandigi, milliyet¢ilik diisiincesinin yayginlastigi, ¢ok
uluslu imparatorluklarin yikilmaya yiiz tuttugu, ulus devletlerin insa edildigi, islam
birligi politikasinin Batililar marifetiyle akim kalmaya zorlandigi, Osmanl
payitahtinin yerini Milli miicadeleyi yiirliten Ankara’ya biraktigi bir donemde
Miisliiman bir devlet ve diisiince adami olan Pasa’nin goriisleri, Islam diisiincesinin
biitiinliigii baglaminda 6zgiin ve &zellikle Islam Diinyasinin gelecegi bakimindan
onemli kabul edilmektedir. Pasa’nin Islam’da Teskildt-1 Siyasiyye adiyla terciime
edilen son eseri tam olarak siyasi konulardaki yaklasimina yer vermektedir. Bu
boliimde Said Halim Pasa’nin siyaset ve devlet anlayisi, onun Islam’in siyasi
sistemini nasil algiladig1 cergevesinde ele alinacaktir. Boliim, ‘Pasa’ya Gore
Siyasetin Kurucu Prensipleri’ ve ‘Siyasi Kurumlar ile Ilgili Diisiinceleri’ olmak

tizere iki ana basliktan olusmaktadir.

118



4.1. Said Halim Pasa’ya Gore Siyasetin Kurucu Prensipleri

Bu kisimda Pasa’nin temel siyasi diisiinceleri ve ona gore Islam’mn siyasi
yapilanmasin1 gekillendiren kurucu temel prensiplere yaklasimi ele almacaktir.
Istibdat kars1 olmak, Mesrutiyet ve Kaniin-i Esasi, Hiirriyet, Esitlik ve Dayanisma
Anlayisi, Hakimiyet Telakkisi, Milli Irade Hakimiyeti Anlayis1 ve Demokrasi
Anlayis1 bagliklarindan olusan bu temel prensipler, Pasa’nin siyasi diisiincelerinin

zeminini de teskil etmektedir.

4.1.1. istibdada Kars1 Olmak

Said Halim Pasa, Islim diinyasinda Batililar ile miicahede ve siirekli savas hali
dolayisiyla Miisliman halklarin hiikiimdarlarina mutlak bir baglilik ile bila kayd-u
sart itaat ettiklerini ve bu durumun hiikiimdarlarin zamanla keyfi ve miistebit bir

idare tarzina gegmelerine neden oldugunu séylemektedir.!

Pasa, istibdadin nedenlerini tartisirken, Osmanli toplumu benzeri toplumlarda,
istibdadin Batidakinden sebep ve mahiyet yoniiyle ayristigini ifade etmektedir. Ona
gore, Islim esaslar1 {izerine bina edilmis adalet sistemi sebebiyle Miisliiman
toplumlar daima esitlik ve hiirriyet taraftar1 bir diizen i¢inde yasadilar. Bu diizende
sahis ve makamdan kaynakli hi¢bir ayricalik veya istibdat kabul edilebilir degildir.
Ciinkii Islam toplumlar1 adalet ve hakkaniyet esaslarmi tatbik etmekle
yiikiimliidiirler. Istibdadin, bu esaslarin terk edilmesi ya da yanls anlasilip
uygulanmas1 dolayisiyla ortaya ¢iktigina dikkat ¢eken Pasa, bu esaslar terk eden
Miisliiman toplumlarin, yoneticilerinin istibdad altina girmeyi hak ettiklerini de dile

getirmektedir.?

Bununla birlikte Said Halim Pasa, liderlerin keyif ve heveslerine hizmet edilmesinin
ve boyle bir duruma riza gosterilmesinin de yoneticileri miistebit, zalim ve kararsiz
kimseler haline getirecegini ve toplumun bir gerileme siirecine girmesine neden

olacagini belirtmektedir.

! Said Halim Pasa, Ta assup, 5.
2 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 21.
% Said Halim Pasa, /nhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye, 21.
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Toplumlarin  maruz kaldigr sikintilarin =~ biiylik  ¢ogunlukla, gilicii elinde
bulunduranlarin uyguladig istibdattan kaynaklandigini ifade eden Said Halim Pasa,
istibdadin Islam Seriati nazarinda hem caiz goriilmedigine hem de gayr-1 mesru,

keyfi ve sahsi bir yonetim bigimi olarak degerlendirildigine dikkat gekmektedir.*

Miisliiman milletlerde ortaya ¢ikan istibdat yonetimi ve adaletsizliklerin Seriattan
kaynaklanmadigini ileri sliren Pasa, bu durumdan kurumlariyla birlikte devletin
sorumlu tutulamayacagini; belki idare kuvvetini eline gegiren ve kanun adina hareket

ettiklerini iddia eden sahislarin sorumlu sayilabilecegini belirtmektedir.’

Istibdadin iki tiir kotiiliigii ortaya cikararak toplumu bozdugunu belirten Said Halim
Pasa’ya gore bunlardan birincisinde istibdat, zayiflar1 ezmek icin kuvvetlilere
kanundan istifade etme hakki vermektedir. Ikincisinde ise, zuliimden kurtulmak
isteyen zayiflari, ya kanundan kagmaya veya kanunu hi¢ tanimamaya zorlamaktadir

ki, her iki durumda da istibdat, toplum hayatinin bozulmasina sebep olmaktadir.®

Istibdadin, her c¢esit kurtulus iimidini, yenilik ve ilerleme arzusunu ortadan
kaldirdigina isaret eden Said Halim Pasa, II. Abdiilhamid donemi istibdadini
Osmanlilar arasinda asirlardan beri devam edegelen baglarin gevsemesine neden
olmasi yoniiyle de elestirmektedir. Pasa’ya gore mezk(r istibdat donemi, o devirde
Osmanli Devleti’nin varligina kars1 girisilen tesebbiisleri hem hakli géstermis hem
kolaylastirmis hem de  yabancilarin  Osmanli  biitiinliiglinii  iceriden
parcalayabilmelerine ve Osmanli unsurlar1 arasina ayrilik ve nefret tohumlar ekerek

onlara, istibdada kars1 agikca saadet vaadinde bulunmalarina zemin hazirlamistir.”

Goriildiigii {izere, Islam’m higbir sekilde istibdat yonetimini dogru bulmadigin,
Miisliman toplumlarda istibdattan kaynaklanan hukuksuz ve huzursuzluklarin
sebebinin Islam’da degil, yonetimi kuvvet kullanarak ele gecirmis olan yoneticilerde
aranmasi gerektigini diisiinen Said Halim Pasa, istibdadin toplumun geri kalmasina
ve kurtulus timidini, yenilik ve ilerleme arzusunu kaybetmesine neden oldugunu ileri

siirmektedir. Pasa’ya gore, II. Abdiilhamid donemi istibdadi hem Osmanl siyasal

4 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 21.
® Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded 495, Sahife 2.
¢ Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded 499, Sahife 51.

" Said Halim Pasa, Mukallitliklerimiz, 17.
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biitlinliigiine zarar vermis hem de toplumda ahlaki ¢okiintiiniin meydana gelmesine

neden olmustur.

4.1.2. Mesrutiyet ve Kaniin-i Esasi

Mesrutiyetin 1908 yilinda ikinci kez ilan edilmesi olaymin Osmanl tarihinin iftihar
edilecek vak’alarindan biri oldugunu sdyleyen Said Halim Pasa, bunun Osmanl
Devleti i¢in, bir padisahin hal’i anlaminin ¢ok 6tesinde, Osmanli Devleti’ne yeni bir
istikamet sunmasi ve memleketin mukadderatinin yeni fikirler lizerine bina edilmis

olmas1 anlami tasidigini ifade etmektedir.®

II. Mesrutiyetin, aslinda 1876°da ilan edilmis olan Kanlin-1 Esasi’nin eseri oldugunu
belirten Said Halim Pasa, Kantn-i Esasi’yi bizzat mutlakiyet idaresi memurlarinin,
hiikiimdarin istibdadini azaltmak ve onun hiikiim ve niifuzuna kars1 bir kuvvet ve bir

denge olusturabilmek i¢in basvurduklari bir tedbir olarak degerlendirmektedir.’

Devletin mukadderatina hakim olan sahsi ve keyfi idarenin, memleketin
ilerlemesinin baslica manilerinden biri olduguna dikkat ¢eken Said Halim Pasa, o

donemdeki yenilik¢ilerin ¢abalarini soyle izah etmektedir:

O vakit ki miiceddidlerimiz, su idare-i miiteessifeyi tagyir ve ta’dil iciin o
vakte kadar ihmal edilmis ve mensi hiikmiinde tutulmus olan iiciincii bir
unsurun, yani milletin, ise karistirilmasinin kifdyet edecegi ve memlekette
islerin safhasumin derhal tebeddiil etmesi i¢iin Millet-i Osmaniye ye birtakim
hukuk ve hiirriyet-i siyasiye verilmesi, tabir-i dharla efkar ve mu 'tiydt-1
Garbiye iizerine miibteni bir Kantin-i Esdsi ahkaminin vaz u tatbik edilmesi

kdfi olacag fikrine sahip olmuslardir.®®

Said Halim Pasa, Sultan II. Abdulhamid’in istibdadina kars1 olan yenilik¢i Osmanli
biirokrasisinin, o zamana kadar unutulmus olan ‘millet’ unsurunu siyasi zemine
cektigini sdylemektedir. Ona gore millet, Bati’dan alinan fikirler {izerine kurulmus

bir anayasa ile kendisine taninan gorevleri heniiz yerine getirebilme bilincinde bile

8 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 3.
*Ag.e., 3.
A g.e., 3-4.
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degildir. Pasa yenilikg¢iler tarafindan, milletin siyasi bir figiir olarak kullanilmaya
calisiimasinin ve Bati’dan miilhem bazi1 hak ve siyasi Ozgiirliiklerin Osmanli
milletine de taninmasiyla iglerin diizelecegini sanmanin biiyiik bir hata oldugunu
belirtmektedir. Ayrica yenilikgileri, haberi bile olmadan millete ait siyasi haklari,
istibdat karsisinda etkili olmayacagini bildikleri halde, sirf kendilerine bir dayanak
olusturmak adina padisaha kars1 kullanmaya ¢alistiklar1 i¢in elestirmektedir. Pasa, bu
yenilikgilerin, ilan edilen Kanin-i Esasi’den, milletten daha cok istifade ettigini ve
bu sayede hem padisahin keyfi idaresinden kurtulmayi hem de milletin cehalet ve
gafleti dolayistyla yapilamayan 1slahatlar1 tatbik etmeyi hedeflediklerini
soylemektedir. Ancak ne padisahin ne de milletin kendisine bigilen rolii oynamak
istemedigini ileri sliren Pasa, bu ylizden de ‘Osmanli mesrutiyetinin anasi’ olarak
nitelendirdigi 1876 Kanin-i Esasi’sinin Omriiniin pek kisa oldugunu ifade

etmektedir.?

Ancak kendi hak ve serbestligi disinda, her tiirlii hukuku inkar ettigini sdyledigi
Sultan II. Abdulhamid’in Kaniin-i Esasi’yi nedense fesh ve ilga etmeye cesaret
edemedigini belirten Said Halim Pasa, Kanin-i Esasi’nin yok hiikmiinde
tutulduguna, ondan bahsetme cesaretinde bulunanlarin tecziye edildigine fakat yine
de kanun mecmualarmin bas tarafinda Kéanln-i Esasi’ye yer verilmeye devam

edildigine dikkat gekmektedir.'?

Said Halim Pasa, Sultan II. Abdulhamid yonetiminin biitiin magdur ve hasimlari i¢in
Kanln-i Esasi’nin hayal edilen 6nemli bir hedef oldugunu belirtmektedir. Pasa,
Osmanli’daki mubhaliflerin, Batililarin Osmanli Devleti’nin i¢ islerine miidahale
etmek icin firsat kolladiklarini ve herhangi bir isyan ya da ihtilal durumunda,
asayisin bozuldugunu gerekce gosterip bu emellerini gergeklestireceklerini bildikleri
icin, lilkede isyan ve ihtilal se¢enegine bagvurmadan istibdat yonetimine son verme
konusunda Kaniin-i Esasi’yi nihai ¢are olarak gordiiklerini sdylemektedir.
Yenilikg¢ilerin padisahtan isteklerinin bu kanunun tamamen ve derhal tatbik
edilmesinden baska bir sey olmadigimi sdyleyen Pasa’ya gore, kaderin bir cilvesi

olarak II. Mesrutiyet doneminde milletin vekilleri, I. Mesrutiyet donemindeki

1 Age.,5.
12 A.g.e., 5-6.
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istibdadin vekilleri tarafindan diisiiniilmiis ve ortaya konulmus olan Anayasay1 kabul

etmislerdir.'3

Ezctimle Said Halim Pasa, 1876 Kantn-i Esasi’sini ‘Osmanli mesrutiyetinin anasi’
olarak zikretmektedir. O’na gore II. Abdiilhamid'in askiya almasi sebebiyle omrii
kisa olmustur. Ancak padisah Kani(in-i Esasi’yi fesh ve ilga etme cesareti
gosterememis, anayasayl methedenler cezalandirilsa da anayasa, teorik olarak yazili

materyallerde hep yerini almistir.

Osmanli yenilik¢i biirokratlarinin Kandn-i Esasi ve Mesrutiyet yonetimi ile istibdada
karsi, milleti, iiglincli bir siyasi unsur olarak diisiindiiklerini sdyleyen Pasa, bu
vizyonu dar biirokratlarin tepeden inmeci yaklagimlarla daha ¢ok kendi durumlarini

avantaja doniistiirme ¢abasinda olduklarini belirtmektedir.

Istibdat yonetiminin memleketin ilerlemesine mani olan unsurlardan biri olduguna
dikkat ¢eken Said Halim Pasa, II. Mesrutiyetin 1908 yilinda ilanini, Osmanl
Devleti’nin yeni fikirlerle yeni hedeflere yonelebilmesine imkan taniyabilecek bir

olay olarak degerlendirmektedir.

4.1.3. Hiirriyet, Esitlik ve Dayanisma Anlayisi

“Hiirriyet’ ve ‘Esitlik’ kavramlarina Isldmlasmak isimli eserinin ‘Islim’da Ahlakiyat’
bashg: altinda aciklik getiren Said Halim Pasa’ya gore, Islam ahlakmnin kaynag
Allah’a imandir. Bu ahlak anlayis1 ise, Miisliiman ferde, insanligin mutlulugunun

hakikati sevmek, onu arastirmak ve tatbik etmekle olabilecegini gdstermektedir.*

Hakikati aragtirmanin, ona ulasmanin ve onu uygulamanin, insanin ahlaki ve akli
biitiin melekelerinin serbest bir sekilde kullanilmas1 ve gelistirilmesiyle
gerceklesebilecegini belirten Pasa, bu ahlakin en genis manasiyla sahsi hiirriyet
esasimna dayandigini ve bu hiirriyetin de, Allah’a imanin bir neticesi oldugunu
sdylemektedir. Ona gore IslAm ahlaki, insana, gelisim kabiliyetini, giicii yettigi

olciide genisletebilmesi igin, hiir olma sorumlulugu yiiklemektedir.*®

13 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 6-7.
4 Said Halim Pasa, Islamlasmak, 8
5 Age., 8.
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4.1.3.1. Hiirriyet Kavram

Said Halim Pasa, ‘Hiirriyet’i, ‘Nazar-1 Islam’da hiirriyet, dyle insamn tatbik veya
‘adem-i tatbikinde muhtar bulunabilecegi, yahud vazi’-1 kanunun isterse babhs,
isterse men’ edecegi bir hakk-1 siyasi olmayup kabul ettigi din ile rehber tamdig
ahlak tarafindan kendisine tahmil edilmis bir vazifedir’*® seklinde tanimlamakta ve
insanin kullanip kullanmamakta serbest oldugu ya da kanun koyucunun inisiyatifine
kalmis, dilerse liitfedip dilerse men edebilecegi siyasi bir hak olmadigini

savunmaktadir.

Hiirriyeti, islam ve Islam ahlakinin Miisliimana yiikledigi bir vazife olarak niteleyen
Paga, biitliin Miislimanlarin hakikati bilmek ve onu tatbik etmekle yiikiimli
olduklarini, dolayisiyla her Miislimanin elinden geldigi kadar hiir olmakla miikellef
oldugunu sdylemektedir.!” Bu durum Pasa’ya gére ayn1 zamanda Miisliimanlarin fert
ve toplum olarak ozgiirliilk ortamlarini tesis etmek ve onu korumakla yiikiimlii

olduklar1 anlamina da gelmektedir.

Said Halim Paga, bir Mislimanin hiirriyetini, kendi kusuru ve liyakatsizliginden
baska hi¢cbir kuvvetin kisitlayamayacagi goriistindedir. Ona gore hiirriyet, ferdin
kabiliyet gelisimine paralel olarak ve fakat onu asla ge¢gmemek sartiyla sinirsiz
olabilir. Ciinkii 6zgiirliik, bireyin kabiliyetlerinin 6niine gectigi andan itibaren sayan-
1 hiirmet olmaktan ¢ikar, saygiliginm yitirir ve netice itibariyle sekil degistirmis bir

istibdat olur.1®

‘Herkes i¢in hiirriyet’ tabirinin ayn1 zamanda ‘herkes i¢in esitlik’ demek oldugunun
altin1 gizen Pasa, esitlik ve hiirriyetin sevgi ve dayanismayr dogurdugunu, Islam
ahlakinin da bu yiizden hiirriyet, esitlik ve dayanigma gibi esaslar1 insanligin

mutlulugunun temel sart1 olarak ortaya koydugunu ifade etmektedir.*®

Pasa, Buhran-i Ictimdimiz isimli eserinde hiirriyetin bagh oldugu is ile o isin yerine

getirilmesini saglayacak imkanin ifas1 arasindaki dengenin tesisi ile kendiliginden

1 Ag.e., 8.
"Ag.e., 8.
8 Age., 11.

¥ Age.,8.
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gerceklesebilecegini yani hiirriyetin, bir vazifede basarili olma haliyle baglantili

oldugunu sdylemektedir.?°

Ote yandan biitiin suiistimallerin, asir1 hal ve hareketlerin hak edilmemis bir haktan
ya da mesru olmayan bir hiirriyetten kaynaklandiginin dikkate alinmasi gerektigini
belirten Said Halim Pasa, ‘vazife’ ifadesinin aslinda ‘hukuk’ ve ‘hirriyet’

anlamlarmi da kapsadigini ileri siirmektedir.?

Sosyal ve siyasi hiirriyetlerden bahseden Pasa, sosyal hiirriyetlerin, 6zellikle hak
edildikleri 6l¢iide sahip olunabilecek hiirriyetler olma 6zelligi tagidigini yani bir
sosyal vazifenin ifas1 ile elde edildiklerini belirtmektedir.?? Pasa’ya gore sosyal
vazifeler, sosyal hiirriyeti dogurmaktadir. Bu vazifenin ifasinda gdosterilen daha
biiylik bir kabiliyet ayn1 zamanda daha genis bir hiirriyete ulagsma imkani da

sunmaktadir.?®

Siyasi hiirriyetlerin durumunun sosyal hiirriyetlerden farkli olduguna dikkat ¢eken
Said Halim Pasa, siyasi hiirriyetlerde, bu hiirriyetin kazanilmasi i¢in liyakat
zaruretinin olmadigini ifade etmektedir. Pasa, siyasi hiirriyetlerin insanlarin bir seyi
yapabilme giiciine sahip olmalarindan degil, onlar1 yapabilme hak ve hiirriyetine
sahip olma ihtiya¢ veya arzusundan kaynaklandigini sdylemektedir. Ona gore ‘Bir
seyl yapmak hiirriyeti, o seyi yapabilmek ehliyet ve iktidarin1 bahseylemez. Olsa
olsa o ehliyet ve iktidarin iktisdb1 imkéanini1 ihzar eder. Lakin bu imkéan da daima

ehliyet-i matliibay1 temin etmez’.%*

Bahsedilen ehliyet ve iktidar kazanildiginda, eger isin yapilabilmesine imkan
taniyacak liyakat yoksa, bu durumla olusacak keyfi davraniglarin bir ¢ok yolsuzluga
neden olabilecegine vurgu yapan Pasa, gerekli ehliyet ve iktidarin kazanilmamasi

durumunda ise, 6zgiirliigiin kisa zamanda kaybedilebilecegini sdylemektedir.?®

20 Said Halim Pasa, Buhrdn-1 Ictimdimiz, 24.
2L Ag.e., 26.
22 Ag.e., 26.
2 Age., 27.
2 Age., 27.

ZAg.e,27.
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Siyasi hiirriyetlerin, hak etmeyi gerektirmedikleri i¢in, kuvvet ve zor kullanarak da
elde edilebilecegini ifade eden Pasa, bu 6zelligin cebir ve kuvvetle kazanilan her
seyde oldugu gibi, tarihte yasanmis siyasi miicadelelere de kaynaklik etmis
olabilecegini belirtmektedir. Oysa Pasa’ya gore toplumsal hiirriyetlerden kin ve

bozgunculugun dogduguna tarih hig sahitlik etmemistir. 2°

Sosyal hiirriyetlerin insanlar1 birbirlerine bagladigini, siyasi hiirriyetler ise onlari
birbirlerinden ayirdigini sdyleyen Said Halim Pasa, sosyal hayatta vazifenin
hiirriyeti, siyasi hayatta da hiirriyetin vazifeyi dogurdugunu belirterek iki hiirriyet
arasinda 6nemli ve koklii bir farkliligin oldugunu vurgulamaktadir.?’” Pasa’ya gore,
herhangi bir toplumda bulunan hiirriyet ve esitligin kiymeti, o toplumu olusturan
fertlerin ahlaki ve sosyal kiymetlerine, onlarin ahlaki ve sosyal kiymetleri de ahlaki

ve sosyal prensiplerine baglidir.?8

4.1.3.2. Esitlik Kavramm

Said Halim Pasa, esitligi kelime anlamiyla degerlendirmemekte, bazen esitsizligin de
hiirriyet ve esitligin tabii bir neticesi olabilecegini sdylemektedir. Ona gore Islam
ahlaki, bir yandan Miisliimanlarin yiikiimlii oldugu hakikati arastirma ve uygulama
vazifesi dolayisiyla insanlar arasinda tam bir hiirriyetin tesisini gerekli kilarken, bir
yandan da, sahsi kabiliyetlerin farkliligi sebebiyle fertler arasinda dogal olarak

olusabilecek bir esitsizligi anlamli gdormektedir.?®

Esitligi, ‘Her ferde, kendi istidadat-1 tabi’iyesine gore serbestce terakki ve tekemmiil
etme hakki vermek’3 seklinde tanimlayan Pasa, insanlarin dogal yeteneklerine gore
serbestce ilerleme ve gelisme saglayarak isldm’in ortak amaclarina giicii yettigince
hizmet etme imkani bulabileceklerini ifade etmektedir. Said Halim Pasa’ya gore

hiirriyetin de esitlik gibi dogru anlasilabilmesi ancak, her ferdin ¢alismalarinin

%A g.e., 28.

2T Ag.e., 28.

28 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye, C. 20, Aded 496: 14.
2 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 8-9.

0 Age.,9.
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sonuglarindan tamamen ve Ozgiirce faydalanabilmesi, fazilet ve meziyetlerinin
miikafatin1 hakkiyla alabilmesi ve gelisme noktasindaki istek ve ¢abalarini

gerceklestirebilme imkan1 bulabilmesiyle miimkiin olabilir.®!

‘Esitlik’ tabirinin Isldim toplumunda, Batida oldugunun aksine, higbir sekilde kin,
hased ya da tecaviiz hissi uyandirmadigini, c¢iinkii sahsi meziyet ve Ustiinliikler
dolayisiyla olusmus olan esitsizligin dogal kabul edildigini soyleyen Said Halim
Pasa, hiirriyetin de yine Miisliiman toplumlarda sosyal bir zinciri kirmak ve siyasi bir

kélelikten kurtulmak demek olmadigini ifade etmektedir.?

Said Halim Pasa, toplumsal sikintilara zemin hazirlayan durumlarin, bireyler
arasindaki  esitsizlikten = dogabilecegi  gibi  aralarindaki  esitlikten de
kaynaklanabilecegini sdylemektedir. Ona gore esitlik, sahsi hasletlerin 6zgiirce
gelismesini engeller ve bu durum adalete aykir1 bir dereceye varirsa, sosyal bir
hastalik olur. Ayni sekilde hukukta esitlik olmakla beraber, sahsi iistiinliikler ortadan
kalkar da vazifelerin ifas1 ve haklarin gozetilmesi hususunda herkes acze diiserse,

boyle bir esitlik de sosyal bir felaket halini alabilir.>®

4.1.3.3. Dayamisma Kavrami

Islam ahlakimin, fertler arasindaki esitlie saygi duydugu kadar, insanlardan bir
kismimin digerine karsi lstlin olmasina da saygili oldugunu sdyleyen Said Halim
Pasa, esitlikten gelen ‘esitsizlik’ ve hiirriyetten dogan ‘dogruyu bilme, gelistirme ve
uygulama ylikiimliliigiiniin’, insanlar arasinda gii¢lii bir dayanismayr ortaya
cikararak onu takviye ettigini ileri siirmektedir. Ona gore bu sartlar altinda
“Ustlinliik’, asagida bulunanlarin faydasina, hiirriyetten kaynaklanan ‘ytikiimlilik’
ise, kendilerini gelistirmelerine imkén tanimasi yoniiyle o yiikiimliliiglin farkinda

olanlarin yararina olarak ger¢eklesmektedir.®*

Age., 9.

%2 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz, 5.

33 Said Halim Pasa, Buhrdn-1 Ictimamiz, 17.
3 Said Halim Pasa, Isldmlasmak; 9.
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Islam inancindan kaynaklanan Isldim ahlakinin, insanlar arasinda hak, hikmet ve
adalet adina hiirriyet, esitlik ve dayanisma diisturlarini tesis ettigini soyleyen Said
Halim Pasa, Islam’m ahlak diisturlarindan kaynaklanan toplumsal ilkelerinin ise
yukarida da ifade edildigi gibi, hem insanlarin sahsi {stlinliiklerine saygi hem de
insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve dayamisma esaslarima istinad etmek

mecburiyetinde oldugunu belirtmektedir.®

[slAm’mn toplumsal alanda yaptig1 hizmeti, esitlik ve hiirriyet esaslarina dayanan
sosyal bir yap1 kurmus olmasi seklinde ifade eden Said Halim Pasa, bu sosyal yapida
smif ve firka catismalarinin tamamen kaldirildigini, hiirriyet ve esitlik esaslarina
kars1 herhangi bir diren¢ gelismedigini sOylemektedir. Sinif ve firka catigsmalarinin
olmadigi, hiirriyet ve esitlik esaslarinin kabul gordiigii bu yapida, fertler arasinda
ciddi ve samimi bir dayanigma fikrinin viicut buldugunu belirten Pasa’ya gore, bu
dayanisma, insanlik tarihinde bir benzerine daha rastlanilmayan ‘Islam kardesligi’
tarzinda bir dayanismadir. Oyle ki, kavimleri birbirine baglamus, birbirinden farkli
orflere tabi ve diinyanin degisik yerlerinde yasayan c¢esitli 1rklara mensup
dortyiizmilyonluk bir alemi, biiyiik bir ‘Islam ailesi’ halinde birlestirmistir.% Islam
toplumunda hakim olan adalet ve hakkaniyet esaslar1 sayesinde meydana gelen bu
dayamgmanin ayrica Islim memleketlerinde yasayan gayr-i miislim cemaatleri de
olumlu etkiledigini dile getiren Paga, Islam cografyasinda yasayan gayr-1
mislimlerin, Bati’da yasayanlarin aksine rahat ve huzurlu bir sekilde

yasayabildiklerini sdylemektedir.%’

Said Halim Pasa, fertlerinin farkli kabiliyetlerde olmasindan otiirii, Islam
toplumunun tarihsel siire¢ icerisinde yiiksek, orta ve avam tabakasi olmak {izere ii¢
sinifa ayrildigimi ve her bir smifta bulunan insanlarin ahlaki vazifesinin, miimkiin
oldugu kadar fazla ozgiirlige hak kazanarak ondan istifade etmek oldugunu
vurgulamaktadir. Bir kimsenin kendi hiirriyetini ancak baskasiin hiirriyetine saygi
gostermek suretiyle koruyabilecegi sdyleyen Pasa, karsilikli ve ortak sayginin fertler

arasinda esitligi tesis ederek ve onu devam ettirecegini ifade etmektedir. Ona gore

®Age.,9.
% Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 495, Sahife, 2.

3" Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 31.
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Islam toplumu, bireylerin hiirriyet ve esitlik hallerini koruyup genisletmekle

yiikiimlidiir ki, bu da toplumsal dayanismanin devamini saglayacaktir.

Islam toplumunda, ferdin, yiikiimlii oldugu gelisme ve ilerleme ¢abasinin bir neticesi
olarak elde ettigi hiirriyet ve esitlikten istifade edebilme seviyesinin, toplumdaki
biitiin fertlerin ruh ve ahlaki olgunluk derecelerine bagli olduguna dikkat ¢eken Said
Halim Pasa, toplumun genel ahlak ve maneviyati ile hiirriyet, esitlik, refah ve saadeti
arasinda dogru bir orantinin oldugunu sdylemektedir. Ona goére toplumun genel
ahlak ve maneviyati ne kadar yiiksek ise hiirriyet ve esitligi, refah ve saadeti de o
nisbette genistir. Ayn1 sekilde bu seviyenin diisiikliigii ne nisbette ise, toplumun

hiirriyet ve esitligi ile refah ve saadeti de o nisbette diisiiktiir.>®

Sahsi {istiinliiklerin, ancak Islim’m esas ve manasmin daha derin bir sekilde
kavranmasi ve uygulanmasiyla anlagilabilecegini belirten Pasa, insanlar arasinda var
olan bu iistiinliiglin, onun ortaya ¢ikmasini saglayan hiirriyet, esitlik ve dayanisma
cabalarinin daha cok gelistirilmesiyle etkili olabilecegini ve daha agik bir sekilde

goriilebilecegini sdylemektedir.*

Islam toplumunun yukarida bahsedilen yapisinin aksine Bati toplumunun fert ve
simiflarin imtiyazlar ve esitsizlik temelleri lizerine kurulduguna dikkat ¢eken Said
Halim Pasa, boyle bir toplumda gercek manada hiirriyet ve esitligi tesis etmenin zor
olacagimi ifade etmektedir. Ona goére Avrupa tarihi, asirlarca hiirriyet ve esitlige
tamamen zit bir takim zan ve vehimlerle gecmistir. Bu donemlerin halkin zihninde
hiirriyet ve esitlik ile ilgili olarak olusturdugu algiyr degistirmek icin, sozde

hiirriyetgi kanunlar ¢ikarmak yeterli olmayacaktir.*!

Batili memleketlerde sosyal hastaliklarin ‘esitsizlikten’, Islam toplumlarinda ise
‘esitlik’ yiiziinden ortaya ciktigina dikkat ¢ceken Said Halim Pasa, bu sebeple Bati
toplumunun halk¢iliga dogru gittigini, Osmanli toplumunun ise, esitsizlikleri

artirarak, istiin bir smif teskil etme mecburiyeti hissettigini ifade etmektedir.*?

¥ Ag.e., 10.

¥ Ag.e., 10.

“OAge., 11

41 Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 496, Sahife, 17.
%2 Said Halim Pasa, Buhran-: Ictimaimiz, 17-18.
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Pasa’ya gore Mesrutiyet yonetimi, yetenekli ve irfan sahibi kisileri her bakimdan
destekleyerek onlarin memlekete faydali olabilecek seviyeye gelmesini saglamali ve

boylelikle toplumda yiiksek bir tabakanin olusmasini temin etmelidir.*®

Said Halim Pasa, islam milletinin, hangi 1rk ve mezhebe mensup olursa olsun, biitiin
insanlar arasinda gercek bir adalet, tabii bir esitlik ve samimi bir kardeslik diinyasi
kurmaktan baska gayesi olmayan bir ‘adalet ve esitlik kanunu’na tabi oldugunu**
belirtmektedir. Pasa’ya gore, buna ragmen Miisliimanlar da zamanin ve iginde
yasadiklart muhitin tesirinden kurtulamadiklart igin, bu kanunun hiikiimlerine her
zaman tam olarak uymamislar, fakat tarihin hi¢bir doneminde bu kanunun hiikiim ve
tesirinin tamamen disina da ¢ikmamiglardir. Bu yiizden Miisliman milletler, ayn

devirde yasadiklari Hiristiyan milletlerden daha miisdmahakar, adalet sahibi ve

hiirriyetsever olmuslardir.*®

Ezciimle Said Halim Pasa, Islim ahlakimin Islim inancindan kaynaklandigini, en
genis anlamiyla sahsi ozgiirliikkler esasina dayandigini ve bu ozgiirliiglin Allah’a
imanin bir neticesi olarak kabul edilmesi gerektigini sdylemektedir. Pasa, Islam
ahlakinin insana, yeteneklerini gelistirebilmesi i¢in, hiir olma sorumlulugu
yiikledigini de diisiinmektedir. Dolayisiyla hiirriyet, Pasa’ya gore Islam’m
Miislimana, hakikati arastirma ve uygulama gorevi dolayisiyla yiikledigi bir
vazifedir ve her Misliman elinden geldigi kadar hiir olmakla miikelleftir. Bir
Miisliimanin hiirriyetini, kendi kusuru ve liyakatsizliginden bagka hicbir kuvvetin
tahdit edemeyecegini savunan Pasa, Islim toplumunun, fertlerin hiirriyet ve esitlik
hallerini korumak ve gelistirmekle yilikiimlii oldugunu ileri siirmektedir. Pasa’ya gore
fert, kendi hiirriyetini, ancak baskasinin hiirriyetine saygi gostermek suretiyle
koruyabilir. Said Halim Pasa, hiirriyet ile sahsi kabiliyetler arasinda bir paralellik

olmas1 gerektigini belirtmektedir.

Esitligi, herkese kendi tabii yeteneklerini 6zgiirce gelistirme hakki tanimak seklinde
tarif eden Said Halim Pasa, fertler arasindaki esitlige duyulan saygi kadar, sahsi

iistiinliikler lehine olusturulmus esitsizligin Islam toplumunda kabul gérdiigiinii

“Age., 18.
4 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz, , 5.

S Ag.e.,b.
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belirtmektedir. Miisliimanlar arasinda esitlik tabirinin Batidakinden farkli
algilandigin1  sdyleyen Pasa, Islam toplumunda hukuki esitlige ilaveten sahsi
iistlinliikleri koreltecek ve onlart ortadan kaldiracak esitlik uygulamalarii da felaket

olarak nitelendirmektedir.

Pasa’ya gore insanlarin hiirriyet ve esitlikten istifade seviyeleri, toplumun ahlak ve
maneviyat seviyelerinin yiiksekligiyle paraleldir. Toplumsal ahlak ve maneviyat ne
oranda yiiksek olursa, insanlarin hiirriyet ve esitlikten faydalanmalar1 da o nisbette

yiiksek olur.

Said Halim Pasa, toplumda dayanmismanin, fertlerin hiirriyet ve esitlik hallerinin
genisletilmesiyle ortaya ¢ikabilecegini diisiinmektedir. Ona gére Islam’in ortaya

koydugu Islam kardesligi, insanlik tarihinde benzeri olmayan bir dayanisma halidir.

Pasa, hiirriyet, esitlik ve dayanismanmn Islam ahlakinin esaslar1 oldugu ve bu

esaslarin Islam toplumunu sekillendirdigi diisiincesindedir.

4.1.4. Hakimiyet TelakKisi

Said Halim Pasa, Islim’in sosyal yapisinin biitiinii ile Seriat’in mutlak hakimiyeti
esas1 iizerine bina edildigini ve gergek Islim milletinin de bu hakimiyete uyan ve
baglanan millet oldugunu sdylemektedir.®® Seriat’i, ‘Peygamberimiz tarafindan
bizlere Halik ndmina teblig idilen bu hakayik-1 saddet-i beseriyenin mutevakkif

aleyhidir’#’

yani Hz. Peygamber tarafindan bizlere Allah adina teblig edilen ve
insanligin mutlulugunu saglayacak ahlaki ve sosyal bir takim hakikatlerin biitiini’
olarak tarif eden Pasa, buradan hareketle Seriat’in hakimiyetini de su sekilde
tanimlamaktadir: ‘Seriat’in hakimiyeti demek, tabii ve 14 yetegayyer olup beserin
keyif ve iradesine gayr-1 miinkad olunan kavanin-i ahlakiye ve ictima’iyenin
hakimiyeti demektir’.*® Yani Seriat’m hakimiyeti demek Pasa’ya gore tabii ve insan
yaratilisina uygun olan fakat insanlarin arzu ve iradelerine bagli olmayan ve

degismeyen ahlaki ve sosyal kanunlarin hakimiyeti demektir. Said Halim Pasa,

Islam’a gore higbir kuvvetin insani, ne baska bir insanin, ne de -giicii ne olursa

46 Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt, 19, Aded 494, s. 275.
T A.g.e., 275.

8 A.g.e., 275.
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olsun- baska bir zimre veya Kkitlenin keyif ve iradesine tabi olmaya
zorlayamayacagini ifade etmekte ve insanoglunun, Allah’in biitiin kdinata hakim
olan tabii ve ezeli kanunlariyla yiice iradesinden ve emirlerinden baska higbir seye

baglanmamasi ve boyun egmemesi gerektigini sdylemektedir.’*

Said Halim Pasa, Seriat kanunlarinin, kdinata hakim olan tabiat kanunlarindan farkl
olmadigini, tabiat kanunlari Oniinde insanlarin durumu ne ise, Seriat kanunlari
karsisinda da durumlarmin aym oldugunu belirtmektedir.>® Her iki kanun karsisinda
biitlin insanlarin  esit oldugunu ve bu kanunlardan ayni hiirriyet iginde
faydalanabildiklerini ifade eden Pasa, islam’in, insanlik icin gercek manada esitlik
ve hiirriyetin esaslarini belirledigini, bunun neticesi olarak da hakiki bir dayanisma
ve bagimsizhigin ilkelerini olusturarak en yiliksek ve en hakiki gayeyi ortaya

cikardigin ileri siirmektedir.>

Pasa’ya gore insanin, maddi yapisi itibariyle, tabii fizik kanunlarina bagliligi ne
kadar dogal ise, sosyal varlig1 yoniiyle de Islam’in ortaya koydugu, Allah’tan
bagkasina itaat edilmemesi esasi gibi, sosyal kanunlara bagliligi da ayni sekilde
dogaldir.>® Pasa, Islom’in insan fitratina uygun tabii bir din oldugunu ve Seriat’in
beser yaratilisina aykir1 bir tarafinin bulunmadigini belirtmektedir. Ona gére Islam,
gercegin ta kendisidir. Ve insanlik, maddi ve manevi mutlulugu ancak onunla elde

edebilir.%3

Said Halim Pasa, boylelikle Islam’m insanligi, insan diisiincesini, dogal gelisim
mecrasindan ¢ikararak meflug hale getiren, bencil ve iddiali olan akilciligin vehim ve
sapkinliklarmdan kurtardigina dikkat ¢ekmektedir. Islim hakikatlerinin, insanlarin
gozlem ve diislincelerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmadigini sdyleyen Pasa, bu
hakikatlerin Allah tarafindan Peygamber araciligiyla bildirilmis hakikatler oldugunu

belirtmektedir. Ona gore insanin goézlem ve diisiincelerinin neticesi olmayan bu

9 A.g.e., 275.
% Ag.e., 275.
L Ag.e., 275.
2 Ag.e., 275.

¥ Ag.e., 276.
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hakikatleri, insanlik tecriibesi tamamiyla desteklemekte ve bu konuda yapilabilen

gbzlem ve degerlendirmeler de onlar1 dogrulamaktadir.>

Said Halim Pasa sosyal hayati diizenleyen kanunlarin akilla neden bulunamayacagi

diisiincesini sdyle izah etmektedir:

Simdi soyle bir sudl kendiliginden hatira geliyor: Acaba insana kavdinin-i
hdkimiye ve kimyeviyyeyi idrak ettiren miisdhede ve muhdkeme melekdti ona
kavanin-i ahldkiye ve ictimdiyeyi de kegsfettirebilecek kudrette midir? Oyle
ya su iki nev-i ma’lumdt-1 beseriye arasinda esasl bir fark goriiliiyor. Zira
evvelkiler ziruh, biruh biitiin mevcudati ve bir mevcut olmak haysiyetiyle de
insani ihtiva ediyor, binaenaleyh tamamiyla ‘afdki’dir. Ikincilerine gelince,
bunlar ahlaki, sahibu’s-suur ve ictima kabiliyetini haiz bir mevcut olmak
haysiyetiyle yalniz insana inhisar ettigi i¢iin hissi, rihi, binaenaleyh

tamamiyla ‘enfiisi’dir.

Insan kendi iradesine tdbi olmayan ve gerek temdyiildt-1 tabi’iyyesiyle,
gerek seciyesinin noksan veya kemadliyle hi¢ aldka-i tesiri bulunmayan
vekayi’ ve hddisati icabr kadar bitarafi ve istiklali fikr ile miisdhede ve
muhdkeme kabiliyetindedir. Ve bundan bir takim hakdyik, hatta bir takim

kavanin istihrag edebilir. Bu gayr-1 kabil-i itirazdur.

Ldkin insani ahlaki ve ictima’ kabiliyetini hdiz bir mevcut haysiyetiyle
tedkike, bundan da kendisinin ihtirama mecbur oldugu kavanin-i ahldkiye
ve ictimdiyeyi istihrdca gelince: Hangi serdit dairesinde icra edilirse
edilsin, biitiin miigdheddt ve muhdkemdt-i insaniyye, hakiki kavanin-i
ahlakiye ve ictimad’iyyeyi kesfe asla miisdid olamaz. Zira bu miisahedat ve
muhdkemat onlart icra edenlerin ndkisa ve adem-i miikemmellikleriyle

saibedar olmakdan ebediyyen kurtulamaz.

Insamin bu husustaki fitri kabiliyetsizligine en canli bir biirhan aranirsa o
da sudur: Garb akvim-1 medeniyyesi! Evet Garblilarin diger kavanin-i
tabi’iyye hakkindaki vukif ve ihatalart bugiin tarihin hi¢bir devresinde

goriilmeyecek kadar yiikselmis iken, ayni milletler kavanin-i ahldkiyye ve

% Ag.e., 276.
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ictimdi’yye-i tabi’iyyeye karsi sdyan-i hayret bir cehl icinde bulunuyorlar

ki, asagida goriilecegi iizre bu cehl kendilerine pek pahaliya mal oluyor.>

Pasa burada dzetle sunlar1 sdylemektedir: Insanin, iradesine, arzu ve isteklerine, his
ve temayiillerine ve sahsiyetinin iyi ya da kotiliigline bagli olmaksizin, kendi
disindaki olaylar1 tarafsiz bir sekilde degerlendirerek bir takim hakikat ve kanunlari
kesfedebilir. Bu dogaldir. Ancak, kendisini inceleyerek yine kendisinin saygi
gostermek ve uymak mecburiyetinde kalacagi ahlaki ve sosyal kanunlar ¢ikarmaya
calismasi dogal olmaz. Ciinkii bu kanunlar, insan miikemmellikten uzak oldugu igin,
higbir zaman eksiklik ve noksanlik siiphesinden kurtulamazlar. Bunun en garpici
ornegi Batili milletlerdir. Onlar tabiat kanunlarma miithis derecede vakif olduklari
halde, ahlak ve toplumsal kanunlar tespit noktasinda hayret verecek kadar cehalet

icerisindedirler.

Said Halim Pasa, en saglam hakimiyet anlayisini ortaya koyan ve hakimiyet
anlayisina en dogru mahiyeti kazandiran unsurun Isldim oldugunu sdylemektedir.
Pasa, bu anlamda hakimiyeti giiniimiiz diliyle soyle tarif etmektedir: ‘Hakimiyet,
ancak Seriatin yani ahlaki gerceklerin ve sosyal adaletin tabii koruyucusu olan Ilahi

kudretin ve onun sekillendirdigi ilim, akil ve hikmetin hakimiyeti demektir’*®.

4.1.5. Milli irade Hakimiyeti Anlayis1

Milli iradenin hakimiyeti konusunda diisiincelerini net bir sekilde ortaya koyan Said
Halim Paga, Islamiyet’in sosyal kurumlarla ilgili olarak vaz ettigi usul ve kidelerin
listiinliigiiniin agik ve asikar oldugunu sdyleyerek konuya giris yapmaktadir.>” Ona
gbre Miisliimanlar, Seriatin hakimiyeti esasini birakarak, yerine ‘milli hakimiyet’
esasini, yani milletin arzu ve meramini her zaman hakim ve sorumsuz telakki etmek

gibi bir anlayis1 ikame etme yanlishigina diismiislerdir.® Pasa, daha yeni bir diisiince

*® Ag.e., 276.
% Ag.e., 276.
57 Said Halim Pasa, Ileri, nr. 1464, 28 Subat 1338, s. 2.

B Age., 2.
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olmasma ragmen hatasiz telakki edildigini soyledigi ‘hakimiyet-i milliye’ esasini

elestirerek onun hicbir yerde hedefledigi gayeye ulasamadigini ileri siirmektedir.>®

Miisliman aydinlarin, Batili toplumlarda gordiikleri ve hayran kaldiklar1 maddi gii¢
ve refahtan kaynaklanan hali, hakimiyet-i milliye esasmin sihirli ve mucizevi
istiinliigiine bagladiklarin1 belirten Said Halim Pasa, bunlarin, ‘hakimiyet-i milliye’
esasini bazi Miisliiman memleketlerde sekli olarak kabul ettirerek, Seriat’in bundan
sonra ilham kaynagi olmasina ve Miisliiman idareciler icin bir idari 6l¢ii kabul

edilmesine son vermeyi arzuladiklarim dile getirmektedir.®

Hakimiyet-i milliye prensibinin, Batidaki diger hakimiyet telakkileri gibi batil
oldugunu ileri siiren Said Pasa, bu hakimiyet telakkilerinin temelinde ‘kuvvet’

fikrinin bulundugunu belirterek sunlar1 sdylemektedir:

Hakikat-i hdlde ise, Garb taki hdkimiyet-i milliye prensibi de o prensibe
tekaddiim eden diger hakimiyet telakkileri gibi batildir. Zira, is bu esas,
milletin, kendi tevehhiim ve tesebbiis-i sahsisi iizerinde kendinde mevcud
farz eyledigi bir hakk-1 mevhum iizerine istinat eyler. Ve Garb dlemi, bu
hususda kendi kadim isnadlart olan Kilise ve Kraliyetin miiddeiyat-1
kadimesini taklid eder. Zira onlar dahi hdkimiyet-i mutlaka, adem-i
mesuliyet ve la-yuhtilik davasinda idiler. Biitiin bu nev-i hdkimiyetlerin
kokiinde tek bir fikir goriiliir ki, o da ‘kuvvet’ fikridir. Ve gayesi bi’n-netice

mevki-i iktiddra destres olmaktir.

Pasa’ya gore hakimiyet-i milliye anlayisi, milletin, kendi tevehhiim ve girisimciligi
tizerinde yine kendisinde var kabul ettigi hayali bir hakka dayanmaktadir. Bati
diinyasiin bu konudaki dayanaklari, hakim olduklar1 donemlerde mutlak hakimiyet,
sorumsuzluk, hatasizlik ve yanilmazlik iddiasinda bulunan Kilise ve mutlak
kralliklardir. Tipki onlarda oldugu gibi bu hakimiyet anlayisinin temelinde de
‘kuvvet’ fikri vardir. Bu ise devamli olarak iktidari elde etmeye ya da eldeki iktidar:
sirdiirmeye giidiilenmistir. Bu tarz toplumlarda kin ve toplumsal ihtiraslarin

karsilikli olarak milli giiclin par¢alanmasina neden oldugunu dile getiren Said Halim

YAge., 2.
0 Ag.e., 4
61 Said Halim Pasa, Ileri, nr. 1466, 2 Mart 1338, s. 4.
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Pasa, mezkir sekilde ger¢eklesmis olan hakimiyetlerin, halkin destek ve saygisindan
yoksun oldugunu belirtmektedir. Ona gore kuvvet kullanilarak halka telkin edilen ve
zorbalar icin bir ayricalik barindiran bu hékimiyetler, hakimiyet hakkinin gaspiyla

sonuclanmus, haksizliktan ibaret hakimiyet 6rnekleridir. ®2

Hakimiyetin, bir seyi elde etme hakkina sahip olmak ve dolayisiyla bir vazifeyi
yerine getirmis olma durumuyla dogrudan baglantili oldugunu vurgulayan Pasa,
bdyle bir hakki elde etmemis hakimiyet sahiplerinin haksizlik ve hak gasp1
yaptiklarma dikkat cekmektedir.®®

Said Halim Pasa, bir konuda hak sahibi olmanin ancak deruhte edilen bir vazifenin
ifastyla gerceklesebilecegini yani yerine getirilmis gorevler dolayisiyla hak sahibi
olunabilecegini soylemektedir. Bunun haricindeki her durumun gasp ve hukuksuzluk
oldugunu savunan Pasa, insanlarin ‘hiirriyet’ hakki gibi bazi haklarla dogdugunu
ileri siiren 6zgiirliikk¢ii fikirleri hem ¢ok yanlis hem de hiirriyet anlayisina ters fikirler
olarak degerlendirmektedir. Paga’ya gore, insanlar dogarken tabii hi¢bir hakka sahip
degildir. Ancak vyaratilig1 itibariyle onlara ihsan edilmis, ¢evresine uyum
saglayabilmek, maddi ve manevi varligin1 kusatan tabii kanunlar1 bilip onlarin
gereklerine uygun hareket etmek gibi bir takim 6zellik ve vazifeler vardir. Insanlarin,
ahlaki ve sosyal vazifelerini yerine getirmek suretiyle az-¢cok hiirriyet elde
edebilecegini dile getiren Said Halim Pasa, bunun, insanlarin ifa ettigi ahlaki ve
sosyal vazifelerin derecesiyle dogru orantili oldugunu belirtmektedir. Pasa’ya gore
Islam, insanlara esas vazifelerini 6gretmistir. Onlar bu vazifeleri hakkiyla yerine

getirirlerse, tam ve ebedi mutluluga ulasma hakki kazanabilirler.%*

Said Halim Pasa, Hakimiyet-1i Milliye esasinin, kurumlarin basitten miikemmele
dogru evrildigini ifade eden gelisim fikrinden dogdugunu ve 6nceki diger esaslarda
(mutlak kralliklar, ruhbanlik) oldugu gibi yine bu anlayisin bir neticesi olarak

ortadan kalkacagini iddia etmektedir. Ona gore ‘milli hakimiyet’ ve ‘milli talepler’

2A0.e.,4
B Age., 4

“Ag.e., 4.
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gibi sozlerle dillendirilen ve milletin arzusu olarak lanse edilen isteklerle, aslinda

milletin tamaminin degil, belki ¢ogunlugun istekleri kastedilmektedir.®®

‘Bir milletin nisf-1 efradina bir nefer daha zammedilince, o kadar biiytlik bir ekalliyet
karsisinda su derece kiiciik bir ekseriyet yine arzu-yu umiiminin terclimani olmak
davasina kalkmaktadir’ seklinde bir ornekle ‘biiyiik bir azinhigin’® ‘kiigiik bir
cogunlugun’ terclimani olarak kabul edilmesini elestiren Said Halim Pasa, buradan

hareketle hakimiyet-i milliyeyi soyle tanimlamaktadir:

Hakimiyet-i milliye demek, ekseriyetin kendi efkar-u a’malini ekalliyete
cebren kabul ettirmesi demektir. Boyle bir umde ve mebdein ise, hak ve
hakikat-i akl-u hikmet gibi bir menba ve mense’den intisdr edemeyecegi
bedihidir.®®

Pasa, hakimiyet-i milliyenin, ¢ogunlugun kendi fikrini azinliga zorla kabul ettirmesi
demek oldugunu ve onun akil ve hikmetin hak ve hakikat kaynagindan
yayilamayacagina dikkat ¢gekmektedir. Eski zamanlarda soylu ve ruhbanlarin fikir ve
emellerinin, umumun istek ve arzulari anlaminda, hakimiyet-i milliye prensibinin
yerini tuttugunu soyleyen Pasa, ancak daha sonra hakimiyet-i milliye prensibinin,
¢ogunlugun, kendilerine hakim olan fakat azinlikta bulunan soylu ve ruhbanlardan
intikam alma araci haline geldigini ve 6zellikle bugiin de magdur siniflar i¢in benzer

bir intikam yolu oldugunu belirtmektedir.®’

Yukarida belirtilen yaklasimlarla birlikte Said Halim Pasa, milli iradeye belli bir
saygl ve itibar gosterilmesi gerektigi diisiincesindedir. Ona gore biitlin mahzurlara
ragmen, gercekten ortaya konmus bir milli iradenin degerini kabul etmemek veya
onu kiiciimsemek yanlistir. Clinkii milli irade, hem toplum suurunun bir gostergesidir
hem de fert tarafindan bir hak ve vazife olarak kullanilmasi gereken ferdi iradenin
biitiiniinii temsil etmektedir.®® Bu itibarla, milli iradeye belli bir sayg:1 gosterilmesi
gerektigini sdyleyen Pasa, milli iradeye duyulacak saygi ve hiirmet ne seviyede

olursa olsun, bu durumun, milli iradenin, manevi ve sosyal alanda hakim olan

®Ag.e., 4.
% Ag.e., 4.
" Ag.e., 4.

68 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, 240
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kanunlara muati olmak mecburiyetinde oldugunun goz ardi edilemeyecegini
belirtmektedir. Ona gore diinyada var olan her sey ya tabiat kanunlarina ya da maddi
ve sosyal hayatin kanunlarina tabidir. Insan iradesi, bu kanunlar tarafindan
yonlendirilmektedir. Milli irade, tabiat kanunlar1 karsisinda nasil kendi ahkamini icra
edemeyip onlara itaat etmek zorunda kaliyorsa, sosyal ve manevi alan ile ilgili olarak
da bu alanin kanunlarina uymak durumundadir. Zira ahlaki ve sosyal kanunlar, tabiat
kanunlart gibi tespiti kolay kanunlar olmadiklari gibi, insanin miisahede ve akil

yiiriitmeleriyle de tespit edilemeyecek kanunlardir.

Milletin arzu ve emellerinin hi¢bir 6neminin bulunmadig: diisiincesinde olmadigina
dikkat ¢ceken Said Halim Pasa, hakimiyet-i milliye esasinin makul bir sinir ve mesru
bir dairede tecelli etmesinin toplumsal mutluluga hizmet edebilecegini
sOylemektedir. Bunun da ancak sosyal ve ahlaki yapinin tabii kanunlar ile uyumlu
olmasiyla gerceklesebilecegini belirten Pasa, toplumsal mutluluga ulasabilmek i¢in
de, Seriatin hakimiyetini kabul ederek hakimiyet-i milliyeyi, 6teki ylice ve saglam

prensiplere tabi ve hizmetci kilmak gerektigini sdylemektedir.”

Batililarin milli hakimiyet usuliinii, sosyal adalet yoniiyle pek ¢ok hatalar1 olmasina
ragmen Onemsediklerini dikkat ¢eken Said Halim Pagsa’ya gbre bu usll, Bati’nin
sosyal yapisina uygundur ve onun tabii bir parcasidir. Eksiklikleri varsa da,
miikemmel bir sosyal yapiya sahip olmayan Batinin sosyal ihtiyaclarim1 karsilamak
durumunda olmasindan kaynaklanmaktadir. Pasa, milli hakimiyet usuliinii, Batililar
icin, kendi toplumlarinin eseri olmasi yonilyle kiiciimsenecek bir durum olarak

gérmedigini ifade etmektedir.”

Ezciimle Said Halim Pasa, Isldm’in sosyal yapismin biitiiniiyle Seriatin mutlak
hakimiyeti esasi {lizerine kuruldugu diisiincesindedir. Pasa, Seriati insan yaratiligina

uygun ancak insanlarin arzu ve iradelerine bagli olmayan, degismez ahlaki ve sosyal

6. N. Ahmet Ozalp, Said Halim Pagsa, Biitiin Eserleri, 214. Said Halim Pasa’nin Isldm da
Teskilat-1 Siyasiyye adli kitabimin biri Mehmet Akif Ersoy tarafindan cevirisi yapilip
Sebiliirresad Dergisi’nde tefrika edilen, digeri /leri Gazetesinde tefrika edilmis olan
niishadir. Iki niishanin muhtemelen miitercim farkliligindan kaynaklanan ancak ozii

bozucu nitelikte olmayan birtakim farkliliklar mevcuttur.
70 Said Halim Pasa, Ileri, nr. 1466, 2 Mart 1338, s. 4.

"I Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, 269-270.
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kanunlar olarak nitelemektedir. Ona gore Seriat, Allah’in hakimiyetinden bagka,
insanlar iizerinde hakim olabilecek herhangi bir otorite tanimamakta ve insanlari bu
otoriteleri tanimamalar1 noktasinda uyarmaktadir. Pasa, insanin sosyal yoniiyle Seriat
kanunlarina bagliligini, maddi yapisi yoniiyle fiziki kanunlara baglilig1 kadar tabii
gormekte ve insanlarin sosyal ve siyasal yapisini diizenleyen Seriat kanunlarmin
insanlarin akil ve ¢alismalariyla ortaya koyabilecekleri tiirden kanunlar olmadigini

ileri sirmektedir.

Said Halim Pasa, milli irade hakimiyetinin, kurumlarin basitten miikkemmele dogru
evrildigini ifade eden gelisim fikrinden dogdugu ve yine bu fikrin bir sonucu olarak
ortadan kalkacag:i diislincesindedir. Ona gore milli irade héakimiyeti fikrinin
temelinde ‘kuvvet’ anlayisi yatmaktadir. Kuvvet anlayisi ise, toplumlarda kin ve
toplumsal ihtiraslar yiiziinden toplumun karsilikli olarak bilenmesine zemin
hazirlamakta ve dolayisiyla milli birligin par¢alanmasina neden olmaktadir. Pasa
milli hakimiyeti, ¢ogunlugun kendi fikrini zorla aznliga kabul ettirmesi seklinde
tanimlamaktadir. Ancak bununla birlikte milli hakimiyetin hi¢bir Oneminin
bulunmadig: diisiincesinde de degildir. Milli hakimiyetin, mesru bir dairede tecelli
etmesinin toplumsal mutluluga hizmet edebilecegini savunmaktadir. Paga’ya gore
milli irade hakimiyeti, Seriatin hdkimiyetini tanimak durumundadir. Boylelikle milli
irade, Seriatin hakimiyeti altinda ikincil bir konuma yerleserek Seriatin hakimiyeti

ilkesinin Ustiinliigiinii kabul etmis olacaktir.

4.1.6. Demokrasi Anlayisi

Demokrasi sozliikkte, ‘Halk hakimiyetine dayandigi, halkin kendi kendisini idare
etmesini esas aldigi kabul edilen, secimli idare sekli, halk idaresi’ seklinde
tamimlanmaktadir.”? Demokrasi, Pasa’nin asagidaki diisiincelerinden de anlasilacagi
gibi, toplumda yeni yeni kullanilmaya baglanmigtir. Nitekim ayn1 donemde yasamis
olan Semseddin Sami, meshur liigati olan Kamiis-i Tiirki’de ‘demokrasi’ tabirine yer

vermemistir.

2. D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 4. bs. (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2008),

‘demokrasi’ mad.
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Said Halim Pasa, 1910 yilinda kaleme aldig1 Mesrutivet adli kitabinda, Avrupa
milletlerinin, insanlar arasinda bulunmasi gereken tabii esitligi, kendi aralarinda da
tesis edebilmek icin, fert ve toplum bazinda daha ¢ok sosyal ve siyasal hiirriyetler
elde edilmesine mani olabilecek diizenlemelerden kurtulmaya ¢alistiklarini
sOylemektedir. Ona gore Batili toplumlar bu anlayis dogrultusunda ‘aristokrasi’
usuliinii birakarak sosyal ve siyasal miiesseselerini ‘demokrasi’ ustil ve kaidelerine

uydurma gayreti icerisinde oldular.”

Avrupali milletlerin demokrasiye gecis cabalarini, insanlar arasinda bulunmasi

gereken tabii esitligi saglama gayretlerine baglayan Said Halim Pasa,

Biz bu hususta da onlari taklid etmek dd’iyesinde bulunamayiz. Clinkii
‘aristokrasi’ usuliinden bthaber olan bir hey’et-i iCtid iyeyi ‘demokrasi’
usuliine tevfikan taklibe ¢alismak akl-1 selim kart degildir. Bu gibi
miidde iyat bizce pek zayif bir fikri taklitle vuku’ buluyor. ™

demek suretiyle aristokratik sistemden bihaber olan Osmanli toplumunu, demokratik
bir sisteme uydurmaya ¢alisma diisiincelerinin Batiya yonelik taklitgilik fikrinden

dogan iddialar oldugunu vurgulamaktadir.

Boyle bir taklit diislincesini dogru bulmadigini sdyleyen Said Halim Pasa, ‘Eger biz
tekemmiil neticesi olarak daha ziyade miisavata veya daha ziyade serbestiye
nailiyyet liizumunu cidden hissetmis olsaydik, buna daha ciddi bir surette tesebbiis
ederdik’.” ifadeleriyle toplum olarak gelismeye bagl, daha ¢ok esitlik ya da
hiirriyete erisme ihtiyact hissetmediklerini, bdyle bir ihtiyacin daha Onceden
hissedilmis olmasi1 durumunda bu konuda ciddi adimlarin atilabilecegini ileri
stirmektedir. Pasa’ya gore bir milletin kendi siyasi ve sosyal esaslarini birakarak,
baska milletlere ait esaslar1 kendine mal etmeye caligmasi hem tehlikeli hem de

yanlistir.’®

Said Halim Pasa, 1911 yilinda yazdigi Mukallitliklerimiz kitabina, bir milletin

kendine has fikir ve hisleriyle olusturdugu birikimlerini birakarak baska milletlerin

3 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 23.
“Ag.e., 23.
" Age., 23.

®Ag.e., 23.
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tecriibelerinden istifade etmeye kalkismasinin, onu tamiri imkansiz hatalara
diisiirebilecegi vurgusuyla baslamaktadir.”” Pasa, bu konudaki diisiincelerini soyle

ortaya koymaktadir:

Viki’a, akvam-1 sdirenin ‘ale’l-ekser pek pahali olan tecdrib-i siyasesinden
bila-miiskilat istifade edebilmek pek cazibeddr bir keyfiyet ise de Garb in
tarz-1 tefekkiirdati ve ahvdl-i ruhiyesi ile Sark in tarz-1 tefekkiirdti ve ahvdl-i
ruhiyesi arasindaki nukdat-1 miisdbehet ve miisareket ale’l-umim farz
olundugundan daha nadir bulundugu iciin, oyle bir tesebbiis-ii istifade o

nedret derecesinde hatdr-ndktir.”®

Ona gore her ne kadar bagka milletlerin, bedeller 6deyerek edindikleri siyasi
tecriilbelerden zahmetsizce faydalanmak g¢ekici olsa da, Bati ile Dogu diinyasinin
diisiince tarzlart ve manevi yapilarindaki ortak noktalar sanilanin aksine oldukca
azdir. Bu yiizden bdyle bir Bati’nin siyasi tecriibelerinden istifade etmeye kalkigsmak

¢ok tehlikeli olacaktir.

Said Halim Pasa, kendisinin toplumsal ve siyasal diislincesinde énemli bir yaklagim
olarak karsimiza ¢ikan, bir milletin kendi sosyal ve siyasal miiktesebatin1 bir yana
birakarak bagka bir milletin birikimlerinden faydalanmaya kalkmasinin yanlis
olacag1 diisiincesini, Bati’nin erismeye c¢alistig1 ‘esitlik’ ve ‘hiirriyet’ kavramlar
tizerinden 6rneklendirmekte ve Dogu ile Bat1 diinyasinin birbirinden ne kadar farkl

oldugunu su sekilde ortaya koymaktadir:

Fi’l-hakika Sark alemi, Garb dleminden o derece farklidr ki, gayet basit
kelimeler bile ¢ok defalar aymi mandy-1 miifid, aym derece-i stimiilii hdiz
degildir. Mesela ‘miisdvat’ tabiri bizde hi¢cbir hiss-i tecaviizkarane, hi¢bir
hiss-i hased veya kin tevlid etmez. Zira ebnd-y: beser arasinda meziyet-i
sahsiyelerine gore mevcud olan adem-i miisavat pek vazih bir surette
demokrat olan cemaat-i Islamiye meyaminda gayet tabii olarak miiessesdir.
Kezalik ayni sebepten dolayt ‘hiirriyet’ tabiri bize ictimdi bir zinciri kirmak,

siyasi bir ribkadan kurtulmak fikrini ilka etmez.”

" Said Halim Paga, Mukallitliklerimiz, 4-5.
®Age., 5.
®Ag.e., 5.
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Pasa burada, ‘esitlik’ ve ‘hiirriyet’ gibi temel kavramlarin Dogu ve Bati diinyasinda
ayr1 cagrisimlar yaptigina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Islam diinyasinda ‘esitlik’
kavrami, Bati’da oldugu gibi haset, kin ve tecaviiz hissi uyandirmamaktadir. Pasa,
insanlar arasinda sahsi meziyetlerden kaynakli bir esitsizligin, acik¢a demokrat
oldugunu sdyledigi islam toplumunda tabii olarak yerlestigine dikkat ¢ekmektedir.
Ayni sekilde ‘hiirriyet” kavraminin da Islam diinyasinda, Bat1’da anlasildig1 sekliyle
sosyal zincirleri kirmak ve siyasi bir esaretten kurtulmak seklinde anlasiimadigin

sOylemektedir.

Batili toplumlarin, insanlar arasinda bulunmasi gereken tabii esitligi saglayabilmek
adina, aristokrasiyi birakip demokrasiye ge¢meye calistigini belirten Said Halim
Pasa, bu toplumlarin putperestlikten Hiristiyanliga gectikleri halde, ruhbanlik ve
derebeylik sistemlerinin maddi manevi baskisi altinda kalmaya devam ettigini ¢linki
bu sistemlerin dogal olarak zuliim ve siniflar arasinda kin, diismanlik ve ayricaliklara
dayali bir yonetim sekline karsiik geldigini ifade etmektedir. Pasa, Islam
toplumlarinin ise Miisliiman olmalarindan sonra hicbir siifa imtiyaz tanimadigini,
insanlar arasinda gercek bir adalet, tabii bir esitlik ve samimi bir kardeslik
kurmaktan baska gayesi bulunmayan bir ‘adalet ve esitlik kanunu’na tabi oldugunu

dile getirmektedir.®°

Osmanli aydinlarindaki Bati  hayranligini, toplumu salt Bati usuliinde
demokratlagtirma istegiyle sinirli kalmasi yoniiyle elestiren Pasa, ‘Biz zaman-1
hudisumuzdan beri en hakiki bir demokrasi ustlii altinda yasamis, esdsen demokrat
bir milletiz’.8 diyerek Osmanli milletinin kurulusundan itibaren demokrasiyi
hakkiyla yasamis bir millet oldugunu sdylemektedir. Bati’dan alinmak istenen
demokrasinin, uzun bir aristokratik donem ve esitlik miicadeleleri sonrasinda heniiz
diin denilebilecek ge¢miste ortaya ¢ikan bir inkilap hali olduguna dikkat ¢ceken Said
Halim Pasa, Bati’da esitlik taraftar1 yeni cereyanlarin esitligi saglayabilmek icin
giristikleri miicadelelerle toplumu biktirdiklarini ve hiikiimetleri, kendilerine karsi

bazi tedbirlere basvurmaya mecbur biraktiklarini belirtmektedir.®?

0 Ag.e., 6.
8 Ag.e., 20.

8 A g.e., 20-21.
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Pasa’ya gore Osmanli demokrasisi, Islam’m inang ve ahlak esaslariyla sekillenmis
olan Osmanli toplumunda koklii ve kesin bir sosyal durumdur. Bu durum zamanla
mantiki ve fiili olarak asil seklini almigtir. Osmanli toplumuna yeni bir demokrasinin
lazim olmadigini  ancak yapilmasi gereken seyin mevcut demokrasinin
gelistirilmesine ¢alismak oldugunu sdyleyen Said Halim Pasa, Osmanli demokrasisi

ile ilgili diistincelerini sdyle ifade etmektedir:

Osmanli demokrasisi ise esasli ve kat’i bir hal-i ictimdidir. Mantiki ve fiilt
bir sekl-i asli iktisap eylemis olan eser-i tarihimizdir. Biz ona gayr-: kdbil-i
infikak revdbut-1 asirdide ile merbiituz. Bu revabiti bila ceza kesr idemeyiz.
Binaenaleyh bugiin bize terettiib iden vazife, miilkiimiizde yeni bir
demokrasi ihdas eylemek degil; mevcut olan demokraSimizin tekamiiliine

sa’y ve gayret eylemektir.%

Bununla birlikte tabii sartlar altinda gelisememis, memleketin sosyal ve siyasi
hayatina serbest¢ce katilamamig bir milletin, hukuki ve siyasi gorevlerini yerine
getirme zamani geldiginde hata yapabilecegini ifade eden Said Halim Pasa, bundan
kurtulmanin yolunun, baska toplumlarin tecriibelerinden 6nce, kendi tecriibelerinden
istifade etmek oldugunu belirtmektedir.®* Pasa, milletin sosyal ve siyasi hayata
serbest¢e katilamamasina neden olan saltanat sisteminin sekillendirdigi sartlar1 tabii
sartlar olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu tabii sartlar altinda, Osmanl
milletinin hukuki ve siyasi gorevlerini yerine getirebilecek yetkinlige ulasabilmesi
kolay degildir. Nitekim ‘Mesrutiyet ve Kanlin-i Esasi’ baslig1 altinda ifade edildigi
gibi, I. Mesrutiyetin ilan1 ve Kénln-1 Esasi’nin kabulii ile millet siyasi ve hukuki
fonksiyonunu ifa edebilecek durumda olmadigini gdstermistir. Bu olumsuz durum

ise Pasa’ya gore I11. Mesrutiyet ile birlikte 6nemli 6l¢iide agilmistir.

Said Halim Pasa 1918 yilinda kaleme aldig1 [nhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i
Kalemiyye adli kitabinda, Miisliman milletlerin bir gaye olarak telakki ettikleri
saadeti, Islam’a ve Islam’dan gelen esas ve geleneklere baglilikta gordiiklerini
soylemektedir.®> Ona gore Miisliiman milletlerin saadetlerini yalnizca dinlerinden

beklemeleri ve Islam seriatina olan bagliliklari, genellikle zannedildigi gibi bir

8 Ag.e., 20-21.
8 Age., 21

8 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye, 15.
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taassubun sonucu degildir. Aksine Isldm karakterinin dogal ve makul bir
neticesidir.® Islam’m insanlarin sosyal temayiilleri ve ilerleme arzularini tatmin ve
onlarin mutlu ve huzurlu bir sekilde yasamalari i¢in gerekli her seyi ihtiva eden bir
din oldugunu belirten Pasa, bu bakimdan Miisliimanlar i¢in Islim’a tabiiyetin salt
yerine getirilmesi gereken vicdani bir mesele olmadigina, bunun ayni zamanda

sosyal ve siyasi bir vazife olduguna da dikkat cekmektedir.®’

Islam ahlakinin ayiric1 6zelliklerinin hiirriyet, esitlik ve dayanisma fikirleri oldugunu
vurgulayan Said Halim Pasa’ya gore, Islim’m sosyal prensipleri islim’in ahlak
anlayisindan neset etmektedir. Ve bu anlamda islam dini, insanlari, aristokrasi ve
demokrasi seklinde yani biri, birtakim 6zel haklara sahip seckinler ve digeri en tabii
haklarindan bile mahrum hakir ve talihsizler olmak {izere iki 0&zel smifa

ayirmamaktadir.8

Said Halim Pasa, Islim toplumunun, yaratilisin getirdigi fitri esitsizliklerle dogal
bicimde sekillenmis, adaleti en giizel sekilde tesis etme hassasiyetini daima korumus
bir toplum oldugunu ileri siirmekte ve sunlar1 sdylemektedir: ‘Cemiyet-i Islamiye,
ali, miitevassit ve diin derecelerine ayrilan efradi gibi tabakat-1 aliye, miitevassita ve
‘adiyeden miirekkep ve ancak fitrl adem-i miisavatlara karargadh olan bir cemiyet,

daha dogrusu hal-i tabi’ide niimayan bir cemiyeti beseriyedir’.%

Yani Pasa, Islim toplumunda, fertlerin bireysel anlamda esit kabiliyetlere sahip

olmamasi sebebiyle,
a) Yiiksek tabaka (Tabakat-1 Aliye)
b) Orta tabaka (Tabakat-1 Miitevassita) ve

c) Alt tabaka (Tabakat-1 ‘Adiye)’dan miitesekkil bir yapinin bulundugunu, bunun da

fitri esitsizlikten kaynaklanan dogal bir hal oldugunu ifade etmektedir.

Ancak daha sonra Said Halim Pagsa, meramini Bati terminolojisiyle ifade etmek

istedigini sdylemekte ve diisiincelerini sdyle agiklamaktadir:

% Age., 18.
8 Age., 18.
8 Age., 19.

8 Ag.e., 20.
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Fikrimizi tamamiyla izah igiin ta’birat-i Garbiye’ye miiraca’at ederek
diyebiliriz ki, Cemiyet-i Islamiye, aym zamanda hem demokratik hem de
aristokratiktir. Bunlarda hiikiimran olan tesdniid, adalet ve insdniyet fikir
ve hislerinden dolayr demokrat olduklar: gibi, kanun-i ‘an’aneye, ulu’l-
emre ridyet, tefewuk-i ferdiye, fazilet ve irfdna hiirmet sayesinde

aristokratikdirler.?

Bu ciimleden Pasa’nin, demokrasi ve aristokrasi gibi ‘ta’birat-1 Garbiye’yi sadece
fikrini daha iyi izah etmek i¢in kullanmay1 tercih ettigi ve kavramdan ziyade

icerigini nasil doldurduguyla ilgilenilmesi arzusunda oldugu anlagilmaktadir.

Islam toplumunun, kendisinde miindemig olan®! dayanisma, adalet ve insaniyet fikir
ve hislerinden dolayr demokratik; kanun, gelenck, yoneticilere itaat, bireysel
istiinliikler, fazilet ve irfana hiirmet sayesinde de aristokratik oldugunu sdyleyen
Said Halim Pasa’ya gore Islam toplumu, her iki unsuru biinyesinde barmdirmasi

dolayistyla da, Bat1 tabirleriyle, hem demokratik hem de aristokratiktir.

Islam’1n siyaset prensiplerinin, yine Islim’in sosyal kaidelerinden ¢iktigina dikkat
ceken Pasa, Islam’mn toplum hayatinda oldugu gibi siyasette de cesitli parti ve
siiflar arasindaki rekabet ve muhafelete izin vermedigini, yoneten ve yonetilenler
arasindaki miinasebetleri belirleyip sinirlandirdigin1 ve bdylelikle siyasi dengenin
gerceklesmesini sagladigini belirtmektedir. Ayrica Islam’mn insanlara belirli bir idare
sekli dayatmadigini, karsilikli hak ve vazifelere riayet ve saygi sart1 ile ihtiyaglarina
gore bir hiikiimet kurmakta serbest biraktigini sdyleyen Said Halim Paga, Miisliiman

aydin ve fikir adamlar1 olarak yapmalar1 gereken hususu soyle ortaya koymaktadir:

Ciimlemizin olanca mesaimiz, cemiyet-i Isldmiye’de niimdydan olan

aristokratik ve demokratik seciyelerini tenmiye ve i’la ve esdsdt-i

% Ag.e., 20.

%1 Ertugrul Diizdag, Said Halim Pasa’nin ciimlesinde yer alan ‘Bunlarda hiikiimran olan

b

tesantid...” ifadesindeki ‘bunlardan’ kasdin, demokratik ve aristokratik tabirlerinin
oldugunu ifade ederken (s. 167); N. Ahmet Ozalp, ‘Bunlarda’ ifadesiyle kasdinin Islam
toplumunda var oldugunu s6yledigi Yiiksek, Orta ve Alt tabaka oldugunu anlamaktadir.

s. 147.
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milliyemizi tabi ve metbu arasindaki hukuk ve vezdifin daha layikiyla idrak

ve icra kilinmasim kafil bir tarzda ta’dil ve isldha ma’tuf bulunmalidir 5

Goriildiigii gibi Pasa, Isldim toplumundaki aristokratik ve demokratik &zelliklerin
gelistirilmesi ve ylikseltilmesi ile milli esaslarin, yoneten ve yonetilenler arasindaki
hak ve vazifelerin dogru olarak anlagilmasini saglayacak sekilde diizenlenmesi
gerektigine dikkat c¢ekmektedir. Yani kavramlarm kendisinden ziyade Islam

toplumundaki karsiliklarini ve igeriklerini onemsemektedir.

Bugiin Batili milletlerin, kokeninde derebeyligin bulundugu aristokrasi ile demokrasi
ve esitlik fikirleri arasinda bir gecis siirecinde olduklarini ifade eden Pasa, bu
milletlerin sosyal teskilatlarin1 miitemadiyen gelistirerek, Islim’mn sosyal gayesine
erismeye calistiklarim ileri siirmektedir.®® Ona goére Islim’in sosyal gayesi,
insanlarin sosyal temayiillerini ve ilerleme arzularini tatmin ederek, mutlu ve huzurlu

olmalari icin gerekli olan her seyi kapsamaktadir.®*

Bati’daki mevcut siyasi teskilatlarin, sosyal degisimlerden etkilenerek alinmis
glintibirlik tedbirlerle gelistigini, makul ve tarafsiz bir yap1 tesis etmekten ziyade bu
degisimleri kolaylastirmaya hizmet ettigini vurgulayan Said Halim Pasa, Batililarin
sosyal ve siyasal teskilatlarinin milkemmel olduguna inanmanin ve Batili milletlerin
ileri ve refah i¢inde olmalarini kendilerinden bilerek onlar1 taklide koyulmanin, hata
ve gaflet icinde mutluluk aramaktan baska bir sey olmadigini ifade etmektedir. Ona
gore ‘Garplilar bile eserlerinde o kemali bulamamakta’ ve devamli olarak

eksikliklerini tamamlamaya ve mevcut yapilarmi gelistirmeye calismaktadirlar.%

Batili milletlerin kendileri ile ilgili bu degerlendirmelerine ragmen Bati'y1 taklide
yeltenen yenilik¢ileri elestiren Said Halim Pasa, onlarin bu heveslerini iki sebebe

baglamaktadir:%

%2 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye, 20-21.
B Age., 22.
% Age., 18.
® Age., 22.

% A.g.e., 22-23.
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1. Yenilik¢iler, Bati medeniyetinin neticelerini, o medeniyetin sebepleri
zannederek basit bir mantik hatasina diismiislerdir. Ornegin, esitlik ya da
demokrasiyi Bati medeniyeti icin, toplumsal ve siyasal catismalar sonrasinda
olusmus bir sonu¢ olarak degil, onu olusturan sebeplerden biri olarak

degerlendirmislerdir.

2. Yenilik ve ilerleme siireci yasayan biitiin milletlerin, mutlaka demokratlagsmalari

gerektigi seklinde yaygin bir kanaate sahip olmalaridir.

Said Halim Pasa’ya gore ideal bir siyasi sistem, kavramlara kendisinin yiikledigi
anlamda, aristokrasi ile demokrasiyi uygun sekilde mecz eden sistemdir. Bu
bakimdan Isldm toplumu, esit derecede demokratik ve aristokratik olma ihtiyaci
hissetmektedir. Paga, toplumun siyasi ve sosyal yapisinin, dengede bulunan bu iki
unsurdan birinin zaafa ugramasi ile bozulacagmi ileri siirmektedir. Ona gore
toplumun asil temellerini olusturan dayanisma, esitlik ve adalet hislerinin sarsilmasi,
ondaki demokratik 6zelliklerin kaybolmasina; kanuna, yoneticilere ve gelenege olan
saygmin gevsemesi, manevi ve fikri faziletlerin takdir edilmemesi, fikri ve ilmi
istiinliiklerin itibar gérmemesi de aristokratik ozelliklerden mahrum kalmasina
neden olmaktadir. Kimi zaman da hem aristokratik hem de demokratik nitelikler

kaybedilebilir. Bu durum ise, toplumun tam bir gerilik hali i¢ine girmesi demektir.%’

Osmanli’da yenilik calismalarim1 takip eden aydin ve biirokratlarin, icinde
bulunduklar1 sartlara goére, toplumlarmin bazen demokratik, bazen aristokratik
ozelliklerini bazen de her ikisini birlikte gelistirmekle yiikiimlii olduklarini sdyleyen
Said Halim Pasa, Islam toplumunun demokratlasma tarzimin Batili toplumlarin
demokratlasma tarzindan farkli olmast gerektiginin altin1 ¢izerek sunlan

sOylemektedir:

Bir cemiyet-i Islamiyenin demokratlasmasi da akvam-1 Garbiye’de oldugu
tarzda cereyan etmez. Bu cemiyet, aristokrasiye hiicum ederek suniif-u
miimtdzesiyle miicadele tarikiyle demokratlagsmaz. Bu miicadeleye liizum
yoktur. Zira ayni hukuka malik olan avaminin havassindan miitdlebe edecek

hi¢hir seyi yoktur.%

7 Age., 23.
% A.g.e., 23-24.

147



Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi, Said Halim Pasa, Osmanli toplumunun mutlaka
demokratlasmas1  gerektigini  savunan  yenilikgilere, Islim  toplumunun
demokratlagmasinin Bati toplumlarininki gibi olmayacagini sdylemektedir. Ona gore
Bati’da demokratiklesme, aristokrasiden ayrilmak suretiyle gerceklestirilmeye
calistlmistir. Oysa Islam toplumunun demokratiklesmesi, aristokrasiye hiicum ve
seckin smif ile miicadele etmek suretiyle gerceklesmeyecektir. Ciinkii Islam
toplumunda, avam da havas da ayni haklara sahiptir ve hicbirinin digerinden talep

edecek bir seyi yoktur.

Said Halim Pasa’ya gore Islam toplumunun demokratlasmas, iist tabakada zaten var
olan halke¢r fikir, duygu ve geleneklerin gelismesiyle; Aristokratlagsmasi ise, zayif
fertlerin hakkini cignemek yerine, halkta iist tabakaya karsi potansiyel olarak
bulunan saygi ve begeni ile ilgili duygu, diisiince ve geleneklerin gelistirilmesiyle
miimkiin olabilir. Pasa, Islom toplumunda demokratik &zellikleri iist tabakanin,
aristokratik 6zellikleri de halk tabakasinin ortaya c¢ikardiginit ve kuvvetlendirdigini

vurgulamaktadir.®®

Said Halim Pasa, Bat1 toplumlarinda bunun tersi bir durumun s6z konusu oldugunu
ifade etmektedir. Pasa’ya gore sinifsal gelenekler, ¢ikar catismalari ve hukuki
esitsizlikler, Bati’da toplumsal siniflar1 birbirinden ayiran hususlardir. Ayrica hayat
tarzlar1 ve miinasebetleri de kanun zoru ile belirlendigi i¢in, bunlar her giin gayr-1

memnun bir siif tarafindan ihlal edilmektedir.1%

Batili toplumlarda aristokrasiyi seckin bir sinifin, demokrasiyi ise imtiyazlardan
mahrum olan unsurlarin teskil ve temsil ettiklerine dikkat ¢ceken Said Halim Pasa,
Islam toplumlarinda smiflarin, ancak ahlak ve fikir seviyelerindeki farkliliklar
dolayistyla digerlerinden ayrildigini; esitlik, adalet ve dayanigma diisiincelerinin, bu
siiflar arasindaki iliskileri sekillendirerek Islam kardesligini tesis ettigini ve onlart

birbirlerine yaklastirdigini sdylemektedir.*%

Batili toplumlarin hak, huzur ve selametlerini kanunlarda aradiklar1 halde, islam

toplumlarinin onu itikat, hissiyat, ahlaki terbiye ve felsefelerinde buldugunu dile

Y Ag.e., 24
100 A g.e., 24.

01 A g.e., 24.
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getiren Said Halim Pasa bundan dolayi, biitiin insan topluluklarinda mutlaka goriilen
rekabet ve muhalefetin Islam toplumunda 6zel bir durum kazandigini belirtmektedir.
Bu 06zel durumu, ‘Her yerde sunif-u muhtelife beyninde cari olan o rekabetler
cem’iyet-i IslAmiye’nin smiflari arasinda degil, belki her bir smifi i¢inde hiikiim-
fermadir. Tabakat-1 aliyesi demokrasiye, tabakat-1 adiyesi ise aristokrasiye tekarriib
iciin yek digerine rekabet-i huvvan olurlar’.1% seklinde ifade eden Pasa, sinifsal
farkliliklarn bulundugu her yerde, smiflar arasinda goriilen rekabetlerin, Islam
toplumunda her smifin kendi iginde cereyan ettigini yani yliksek tabakalarin
demokrasiye, halk tabakalarinin ise aristokrasiye yaklasmak i¢in birbirleriyle rekabet

i¢inde olduklarini belirtmektedir.

Said Halim Pasa 1918 yilinda kaleme aldig1 Islamlasmak isimli eserinde, toplumda
liyakatin ve sahsi ustiinliiglin 6neminden bahsetmektedir. Sahsi iistiinliigiin, ancak
I[slam’in esas ve manasmin daha derin bir sekilde kavranmasi ve hayata tatbik
edilmesiyle anlasilabilecegini belirten Pasa, bu stiinliiglin insanlar arasinda
bulundugunu ve onun ortaya ¢ikmasini saglayan hiirriyet, esitlik ve dayanismanin

daha ¢ok gelistirilmesiyle etkili olabilecegini séylemektedir.1%3

Pasa’ya gore sahsi Ustiinliikler, toplumun refah ve mutlulugunu sagladig: i¢in,
toplum da, hakkiyla yiikselmis bir kimseyi takdir ederek ona saygi ve muhabbet
gostermekten geri durmayacak hatta goniil rahatligiyla yoneticiligini yapma isini ona

tevdi edebilecektir.194

Said Halim Pasa, bu yiizden Islam toplumunda yiiksek tabakalarin demokrasiye, alt
tabakalarin ise aristokrasiye meyilli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Pasa’ya gore
yiiksek tabakalar demokrattir, ¢iinkii onlar zayiflarin hukukunu korur ve iginde
bulunduklar1 maddi-manevi sartlar1 1slah ederek herkes icin mutlu bir ortam
olustururlar. Alt tabakalar ise aristokratik hisler tasir, erismek istedikleri ve ancak
eristikleri takdirde mutlu olacaklarini diisiindiikleri sahsi iistiinliigli orada goriir ve
onlart hiirmet ve takdir ile kabul ederler. Dolayisiyla Islim toplumunda demokratik

vasif ve faziletlere saygi gosterenler yiiksek tabakadakiler; aristokratik hissiyata

102 A g.e., 24-25.
103 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 11.

104 A g.e., 11.
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hiirmet edenler de asagi tabakada bulunanlardir. Birinciler iistlinliiglin bizzat
temsilcisi, ikinciler ise namzedidir. Namzetler, toplumdaki yiikselme arzusunu

besleyen, genglestiren ve muhafaza eden kurumaz bir kaynaktir.1%°

Said Halim Pasa, Isldm’da Teskilat-1 Siyasiyye isimli eserinde, demokrasiden iki
yerde bahsetmektedir. Her ikisinde de Bati toplumlarinin gecirmis oldugu gelisim
safhalarin1 anlatirken kullanmaktadir. Ona gore Bati’ya onceleri Kilisenin ruhani
niifuzu hakimdi. Daha sonra bu hakimiyet merkezi kralliklarin eline gecti. Merkezi
kralliklarin yerini ise burjuva siifinin servet ve refaha kavusmasi ile ortaya ¢ikan

demokrasi idaresi ald1.19

Ancak Pasa, Batida papaligin yerini kralliklar, rahiplerin yerini laikler alsa da,
demokrasi giiglenerek asiller sinifini, sosyalizm de kapitalizmi yense de gergekte
bunlarin higbirinin 6neminin olmadigin1 sdylemektedir. Pasa’ya gore biitiin bu
degisiklikler ayni hastaligin farkli sathalarindan baska bir sey degildir. Yeni gelenler
de eskilerin yerine gececek, tipki onlar gibi, gelecek nesillere zuliim ve haksizlik
yapmaya devam edeceklerdir. Boyle bir toplum da, sahip olabilecegi maddi niifuz ve
medenilik seviyesi ne olursa olsun hicbir zaman ne yeterince mutlu olabilir, ne
sosyal siikiinu saglayabilir ne de ruhen bir huzur bulabilir.}%” Toplumlarin sabit ve
biiyiik ideallerinin olmasi gerektigini sdyleyen Pasa, birbirlerini tahakkiim altina
alma ¢abas1 giiden siniflara sahip olan Bat1 toplumlarinin sabit bir idealden yoksun
oldugunu, dolayisiyla toplumsal degisimlerini sahip olmalar1 gereken bu ideal
dogrultusunda yapmalar1 gerekirken, ideallerini toplumsal degisimlerine tabi

kildigini ileri siirmektedir.*%®

Bat1 toplumunun esasen fertlerin ve siniflarin imtiyazlart ve esitsizlik temelleri
tizerine kuruldugunu sdyleyen Said Halim Pasa, boyle bir toplumda gercek ve dogru

manalart ile hiirriyet ve esitligi kurmanin zor oldugunu, Avrupa tarihinin uzun

105 A g.e., 11-12.
106 Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 496, s. 16.
07 A g.e., 16.

18 A g.e., 17.
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zamanlar, hiirriyet ve esitlige tamamen zit uygulamalarla gectigini ifade

etmektedir.19°

Paga, Malta siirgiinii sonrasinda kaleme aldig1 hatiratinda, en saf haliyle Islamiyet’in
miikemmel bir demokrasiye tekabiil ettigini sdylemekte ve bunu, islamiyet’te biitiin
cemaatin bir ilke olarak idare faaliyetlerine katilma hakkina sahip olmasina
baglamakta ve Asr-1 Saadette gecerli olan agik miizakere rejimini buna 6rnek olarak

gostermektedir. 110

Ote yandan Said Halim Pasa’nin demokrasi ile ilgili goriislerini, yukarida aktarilan
‘Hakimiyet’ ve ‘Milli Irade Hakimiyeti’ basliklar1 altinda detayli olarak sunulan
hakimiyetin kaynagi ve milli irade ile ilgili diisiinceleriyle birlikte degerlendirmek

gerekmektedir.

Ezciimle, Said Halim Pasa, Islom Seriati’nin hicbir sekilde istibdata miisaade
etmedigini, istibdattan  kaynaklanan her olumsuzlugun, miistebitlerden

kaynaklandigini séylemektedir.

Pasa, Batililarin kendi aralarinda tabii esitligi saglayabilmeleri noktasinda,
aristokrasiden vazgecgerek, sosyal ve siyasal kurumlarini demokrasi ile siirdiirme
cabasi icerisine girdiklerini diisiinmektedir. Bu yoniiyle Miisliiman toplumlarin
demokrasiye ge¢melerini istemenin akil kar1 olmadigini ifade eden Said Halim Pasa,
bir milletin kendi siyasi ve sosyal esaslarini birakarak baskalarina ait esaslari
kendine mal etmeye ¢alismasinin yanlis ve tehlikeli oldugunu belirtmektedir.
Binaenaleyh, Bati’dan demokrasiyi almak yerine, kendimizde olan demokrasiyi

gelistirmenin daha dogru oldugu diislincesindedir.

Pasa, bazen Osmanli toplumunun bazen de Islam Aleminin esasen demokrat
oldugunu soylemekte ancak bu ifadeyi ‘diisiincelerimizi Bati tabirleriyle anlatmak
gerekirse’ diyerek Bati toplumlarinin kullandig1 anlamda kullanmadigini, kendisi de

acik bir sekilde dile getirmektedir.

Said Halim Pasa, sinifsal bir toplum yapisini ve tabii esitlik olarak nitelendirdigi, adil
ancak esit olmayan bir yapiy1 dogru bulmaktadir. Islim diinyasinda havas ve avam

smiflarini, aristokratik ve demokratik siniflar gibi anlatmaya ¢alisan Paga, aslinda

109A g.e., 17.

110 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savagi, 124.

151



kendisinin de sekva ettigi, kavram kargasasinin i¢ine girmeyi géze almaktadir. Pasa
bu kavramlar1 kullandiginda bile daha ¢ok igeriklerini dikkate vermektedir. Ona gore
Islam toplumu hem aristokrat hem de demokrat 6zelliklere sahiptir. Said Halim Pasa,
Islam toplumunda yiiksek tabakalarin demokrasiye, alt tabakalarin ise aristokrasiye
meyilli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Pasa’ya gore yiiksek tabakalar demokrattir,
¢linkii onlar zayiflarin hukukunu korur ve i¢inde bulunduklart maddi-manevi sartlar
1islah ederek herkes i¢cin mutlu bir ortam olustururlar. Alt tabakalar ise aristokratik
hisler tasir, erismek istedikleri ve ancak eristikleri takdirde mutlu olacaklarini
diisiindiikleri sahsi istiinliigli orada goriir ve onlari hiirmet ve takdir ile kabul
ederler. Yani toplumsal siniflar arasinda bir ahenk ve dayanisma s6z konusudur.
Pasa, sosyal yapiyr her zaman ic¢in olumlu etkileyecegini belirttigi bu durumun

gelistirilmesini dnemsemektedir.

Said Halim Pasa, hakimiyetin ancak Allah’a ait oldugu diisiince ve inancindadir.
Milli irade hakimiyetini de aymi sekilde, Ilahi iradeye ters diistiigii ve ¢ogunlugun
istibdadina yol acabilecegi gerekg¢esiyle dogru bulmamaktadir. Paga’ya gore milli
irade hakimiyeti, ancak ilahi iradeye ters diismedigi zaman dikkate alinabilir.
Dolayisiyla bu temel yaklasimlar1 dikkate alindiginda, Pasa’nin demokrasiyi, Ilahi
iradeyi yok sayan, halkin iradesini esas alan bir siyasal yap1 olarak
degerlendirmedigi belki IslAm toplumlarinda tabii olarak bulunan siniflar arasindaki
dayanismay1 sekillendiren sosyal bir kurum olarak kabul etmektedir. Ote yandan
halkin, Isldim Seriatmin uygulanmasi saglamak seklinde bir gdrevinin
bulunduguna isaret etmekle, onun yonetimin disinda tutulmasinin da yanls oldugu

diisiincesinde oldugunu gostermektedir.

4.2. Siyasi Kurumlar ile Tlgili Diisiinceleri

Said Halim Paga’nin islam’da siyasi teskilatlanma ile ilgili diisiincelerine gegmeden
once, onun Isldm’da Teskilat-i Sivasiyye isimli kitabmin son kisminda yer alan ve
kitab1 yazmaktaki temel maksadini ifade eden diisiincelerine bakmak ve konuyu bu
degerlendirmenin 1s181inda ele almak faydali olacaktir. Pasa, mezkir kitabin sonug
boliimiinde, maksadimin, Islam’da siyasi teskilatlanmanin nasil olmas1 gerektigi ile

ilgili bir yaklasim ortaya koymak oldugunu ifade etmektedir.!'' Genel tespit

111 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 501, s. 74.
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mahiyetinde olan diisiincelerinin Islam’da siyasi teskilatlanma tasaris1 olarak
algilanmasimin dogru olmayacagini sdyleyen Said Halim Pasa, bdyle bir taslak i¢in
cok daha 0zel ve detayli bir ¢aligmaya ihtiya¢ duyulabilecegini belirtmektedir. Pasa
ayrica, Islam milletleri arasinda sosyal yapi itibariyle benzerlikler bulunmasina
ragmen, bir siyasi teskilat yapisinin hepsine uygun gelecegi diisiincesinde
olmadigina dikkat ¢ekmekte ve okuyucularini da, fikirlerinden tiim Miisliiman
toplumlar icin genel gecer bir siyasi teskilatlanma tarzi ¢ikarmaya ¢alismamalari

konusunda uyarmaktadir.!2

Bu béliimde Islamci bir devlet adami ve miitefekkir olarak Said Halim Pasa’nin
I[slam siyasi kurumlarinin sekillendirilmesi ile ilgili yaklasimlari {izerinde
durulacaktir. Pasa’nin bu yaklagimi Devletin gerekliligi, Devlet Reisligi, Halifelik,
Yasama Kuvveti, Yiiriitme Kuvveti, Temsil Sistemi ve Meclis, Se¢im Sistemi ve

Partiler olmak tizere yedi baslik altinda ortaya konulacaktir.

4.2.1. Devlete Bakisi

Said Halim Pasa Islam’1, dziinde siyasi, sivil ve sosyal yasalar barindiran bir din ve
cercevesi dini formiiller ve geleneklerle gizilen bir sistem olarak tarif etmekte ve
kendi ifadesiyle islam’in, Batililarin anladig1 manada, ‘bir dinden daha fazla bir sey’
oldugunu soylemektedir'!® Pasa, toplum icin devletin varligmmn zaruri oldugunu®'*
ve Islamiyet’in siyasi ve i¢timai bir yasa olmasindan dolay: yapisi itibariyle ancak

bir devlet sekliyle mevcut olabilecegini de ileri siirmektedir.*®

Islamiyet’in aslinda bir ‘teokrasi’ yani dine dayal1 bir idare tarz1 oldugunu sdyleyen
Said Halim Pasa’ya gore Islam teokrasisi, antik devirlerdeki teokrasilerin temel
yapisi1 olusturan, Ibrani ve Misir’a kiyasla ¢ok daha genis ve niifuz edici bir

teokrasi seklidir. Dolayisiyla Islam, klasik teokrasilerin &zellikleri olan, biitiin

Uz A g.e., 74.
113 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 122.
114 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 496, s. 16.

115 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savagi, 124.
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toplumun {istiinde yiikselen bir ruhban smifi ve despotik bir hiikiimet yapisina yer

vermedigi gibi dini miiesseseleri de idare teskilatinin disinda tutmustur.*®

I[slam’da bir ruhban smifinin olmadiginin altim ¢izen Said Halim Pasa, biitiin
Miislimanlarin Kur’an ve Siinnet’in catis1 altinda yeryiiziinii, i¢cinde dini vecibelerini
her daim yerine getirdikleri kocaman bir mabet olarak idrak ettiklerini ifade
etmektedir. Bu sayede Yaratici ile daimi bir irtibat iginde bulunduklarini ve tabir-i
caizse ‘kendi rahipleri’ olduklarini sdyleyen Pasa, bu halin, cemaat i¢inde hususi
mistik giiclere sahip bir grubun mevcudiyetine gerek birakmadigina dikkat
cekmektedir. Pasa’ya gore Bati’nin, ruhban sinifinin bir benzeri olarak gostermeye
calisigi Ulema smifi ise yalnzca ilahiyat uzmanlarmdan ibarettir. Ve Islam

toplumunda meslekten ziyade bir vasif olarak kabul gérmektedir.'!’

[slam’1n, en basit olanindan en mahrem olanima kadar sosyal ve toplumsal hayatin
her meselesiyle alakali oldugunu belirten Said Halim Pasa, bu yiizden bir
Miisliimanin biitlin hareketlerinin dini bir yapiya sahip oldugunu savunmaktadir. Ona
gore, yemek-igmekle, evlilik hayatinin mesuliyetleriyle, bakanlik ya da harp
komutanlig1 gorevleriyle mesgul olan herkes, tipki ibadetlerde oldugu gibi dini bir

vazifeyle hareket etmek durumundadir.!!8

Said Halim Pasa, Islim’da insan faaliyetlerinin tamamina dini bir mana verildigini,
dini-ahlaki mefhumlarla sivil, askeri, hukuki ve diger mefhumlar arasinda herhangi
bir farkin bulunmadigini, dini yasalar ile adli yasalarin ayn1 oldugunu, dini miiessese
ile devletin bir oldugunu ve bunlar1 birbirinden ayirmanimn miimkiin olmadigin
sOylemektedir. Pasa’ya gore bu yaklasim, Jean Jacques Rousseau’nun Toplumsal

Sézlesmesi’nde bir boliim olarak ele aldig1 ‘sivil din’ yaklasimiyla aynidir. 1%

Islamiyet’in bu diinyada ve &biir diinyada insana mutluluk getirecek davranislarin

biitiinlinden miitesekkil oldugunu ve beseri faaliyetlerin her mertebesine niifuz

116 A g.e., 119.
Urag.e., 120.
118 A g.e., 120.

19Ag.e., 122.
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ederek, diinyevi, laik, dini!?® olan arasindaki ayrimi ortadan kaldirdigina dikkat
ceken Said Halim Pasa, Islam’da dini miiesseseler ile devletin birbirinden ayrilmasi

miimkiin olmayan bir biitiin oldugunu ifade etmektedir.'?

[slam’in en saf haliyle, miikemmel bir demokrasiye tekabiil ettigine dikkat ceken
Pasa, bu iddiasini, Islam’da idari faaliyetlere, bir ilke olarak tiim cemaatlerin katilma
hakkina sahip olmas1 ve ‘Asr-1 Saadet’*?? olarak anilan Hulefa-y1 Rasidin doneminde
bdyle bir agik miizakere rejiminin yasanmis olmasi ile desteklemektedir. Pasa ayrica
Hulefi-y1 Rasidin donemi sonrasinda despotik rejimlerin ortaya cikarak Islam’mn

ruhunu ve esasi ihlal ettiklerini de sdylemektedir.!?3

Said Halim Pasa Islam’in toplumsal alandaki etkisini, esitlik ve hiirriyet esasi iizerine
dayali bir sosyal yapt kurmus olmasi seklinde dile getirmektedir. Ona goére bu
toplumsal yapi, smif ve firka rekabetlerinden uzak, hiirriyet ve esitlik anlayisini
oturtmus, bunun neticesi olarak da beseri yardimlagsmay1 en sahih ve en samimi bir
sekilde 6zlimsemis, boylelikle Miisliiman toplumlar arasinda benzeri goriilmemis bir
‘Islam Kardesligi’ tesis etmis ve diinyanin farkli cografyalarinda yasayan muhtelif
irklara mensup dértyiizmilyona yakin bir Alemi, biiyiik bir ‘Islim Ailesi’ halinde

birlestirmistir.*?*

[slam’in Miisliimanlar icin, devamli bir gelisim icerisinde olmalarim1 saglayacak
ortak ve sabit bir hedef koydugunu da sdyleyen Said Halim Pasa, bu sayede on {i¢
asr1 askin bir zamandan beri biitlin Miisliiman toplumlarin, gerek giiclii ve iistiin

olduklari, gerekse zayif diistiikleri donemlerde, Seriat’in emir ve tavsiyelerine

120 Miitercim, burada ‘dini’ ibaresinin, baska bir tabir bulunamadigindan, Hiristiyanlikla
ilgili anlammin Islamiyet yasasma tatbik eden gayesiyle kullanildigini’ dipnot olarak

vermektedir. Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu Diinya Savasi, 122.
12! Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savagt, 122.

122 ¢ Asr-1 Saadet’ kavram genel olarak, Hz. Muhammed’in niibiivvet yonetimi dénemi igin
kullanilan bir kavramdir. Ancak Hulefa-y1 Ragidin dénemi i¢in de kullanilmaktadir. Bak.:

Islam Ansiklopedisi, ‘Asr-1 Saadet’ mad.
123 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 124.

124 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Aded, 495,
Sahife 2.
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uymaktan ve ona canla basla hizmet etmekten geri durmadiklarmi ve kendi
selametlerinin ancak onun yiice hakikatlerine uymakla miimkiin olacagina

inandiklarini ifade etmektedir.}%®

Islam’1n sosyal alandaki etkilerinin hiikiimet yapisia®?® o zamana kadar gériilmemis
bir mevki ve niifuz kazandirdigini belirten Said Halim Pasa, bu mevki ve niifuzun,
hiikiimeti, halkin nazarinda hem sevilen hem heybetli hem de saygin kildigim

belirterek su hususu vurgulamaktadir:

Evet hiikimet, kendisini sevdirdi. Zira o Seriat’a hizmet etmek, ona karsi
hiirmet celbeylemek igiin yine Seriat’ten dogmugstu. Zira bu suretle hi¢ soz
gotiirmeyecek oyle bir megruiyeti hdiz bulunuyordu ki, bu mesruiyet
kendisini her tiirlii gasp ve tahakkiim sdibelerinden tezkiye ediyordu. Muhip
ve muhterem olmasina gelince: Bu da her tirlii saibeden pek olan kudsi
menba’dan aldigi kudret-i kiilliyeden, bir de kendisinin hdkayik-1 ahldkiyye

ve ictimdiyyenin miiebbedesi bulunmasindan nes et ediyordu.**’

Burada, Islam anlayisina gore siyasi teskilatlarin, islam Seriati’na hizmet etmek ve
onu herkes tarafindan saygin kabul edilecek bir hale getirebilmek amaciyla yine
Seriat’ten dogduguna, yani Seriat’in hiikiimet etmek gibi bir yapinin tesisini amir
bulunduguna isaret eden Said Halim Pasa’ya gore Islim’da hiikiimet etme sistemi,
Seriat’in esaslarin1 korumak ve onu tatbik etmek gibi bir fonksiyonu icra etmektedir.
Boyle oldugu i¢in de siyasi bir hakkin gasbi ve tahakkiim saibelerinden uzaktir.
Giiniimiiz Tiirkgesiyle ifade edildiginde, Seriat’in sayginligini, Ilahi kaynaktan aldig
kudretten ve bu kudretin vazettigi ahlaki ve sosyal hakikatlerin ebediliginden aldigin1
sOyleyen Pasa, Seriat namina yapilan suiistimallerin bile, onun ne nazarlardaki yerini

ne de ruhlarda olusturdugu itimat ve saygmlig sarstigma dikkat gekmektedir.2

125 Age., 2.

126 ‘Hiikiimet yapis’ ifadesi yerine, M. Ertugrul Diizdag ve N. Ahmet Ozalp, ‘devlet’
kavramini, ‘ileri’ dergisi yazar1 ve miitercimi Celal Nuri ise ‘kuvve-i hakime’ ibaresini

kullanmay tercih etmistir.

27 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebilirresad, Cilt, 20, Aded, 495,
Sahife 2.

128 A .., 2.
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Islam toplumlarinin, karsilastiklar1 adaletsizlik ve istibdadin hiikiimet, kanun ya da
miiesseselerden degil, belki iktidar ele geciren ve kanun namina hareket ettiklerini
iddia eden sahislardan kaynaklandigi kanaatini daima korudugunu belirten Said
Halim Paga, Miisliimanlarin Seriat tarafindan tesis edilen hiikiimetin mesruiyetine
itiraz etmediklerini ve onu diislirmeyi diisiinmediklerini ifade etmektedir. Pasa’ya
gore Miisliimanlar, bu adaletsizlik ve suistimallerin Oniine ge¢ebilmek i¢in, hiikiimeti
en iyi sekilde temsil ve kanunlar1 en dogru tarzda tatbik edebilecek kimseleri bularak

bu gorevi onlara tevdi etmekten baska bir yol aramamuslardir.12

Seriatin hakimiyetinin tarihin akisi icerisinde etkili bir sekilde yerlestigini sdyleyen
Said Halim Paga, islaim’in insana ger¢ek anlamda bireysel ve toplumsal mutluluk
kazandirabilecek bir sosyal yap1 i¢in gerekli tiim sartlar1 biinyesinde barindirdigini
dile getirmektedir. Ona gore bu sosyal yapi insanligin gelisimini engelleyen biitiin
olumsuzluklari ortadan kaldirmis ve o zamana kadar goriilmemis miikemmellikte bir
medeniyet meydana getirerek insanlara sosyal, ahlaki ve maddi acgidan biiyiik bir

mutluluk imkani sunmustur.**°

Irk ya da renk ayrimina bagh bir imtiyaz anlayisini Is1dm’m ruhuna aykir1 gordiigiinii
ifade eden Said Halim Pasa, Kur’an’in Miisliimanlara liyakatin iistiinliiglinii tavsiye
ettigini isaret etmektedir. Tam esitlik ve Islim kardesliginin, Islim’m sosyal
yapisinin temel esaslarini teskil ettiini soyleyen Said Halim Pasa’ya gére Islamiyet,
bu ilkeleri bir hakikat haline getirmis yegane din ya da tek devlet sistemidir. Esitlik,
kardeslik ve dayanigma yoniiyle ve doga yasalarinin miisaade ettigi olclide akla
dayali bir sosyalizmin tatbik formiiliinii temin eder. Ancak onun en miikemmel
halidir. Biitiin insanlik, sosyal nizamin bencillik ve digerkdmlik hislerinin
tezahiirlerine bagli baska bir denge lizerine kurulabilecegi yanlis fikrine bos yere
zaman harcadigmi fark ettikten sonra, biylik Umitler besledigi bu formiilii

benimseyecektir. 13

129 A g.e., 2.
10 Ag.e., 2.

131 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 127.
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Goriildiigii gibi Said Halim Pasa, toplum igin bir devletin gerekli oldugu, Isldm’n da
siyasi ve sosyal yasalar1 biinyesinde barindiriyor olmasi dolayisiyla ancak bir devlet
yapisi ile varligim etkili hale getirebilecegi diisiincesindedir. Pasa, Islami devlet
yapisini, dine dayali bir yOnetim tarzi anlaminda, kendi 6zgilinliigli icerisinde
teokratik bir yap1 olarak zikretmektedir. Ciinkii ona gore Islam, insanlarin hem
sosyal hem bireysel hayatlarin1 diizenlemekte ve hayata dair hicbir seyi kapsami
disinda birakmamaktadir. Bu yoniiyle laikligi yanlislamakta ve hayat1 boliinme kabul
etmez bir biitiin olarak gormektedir. Pasa, idare faaliyetlerine Miisliman halkin
katilma hakkinin bulunmasi dolayisiyla Islam’m ayni zamanda en saf haliyle
miikemmel bir demokrasiye tekabiil ettigini diisiinmektedir. Islam Seriatiyla birlikte
yonetim aygitinin insanlar i¢in daha cazip ve sevecen hale geldigini belirten Said
Halim Pasa, islam’n, insanlarin bireysel ve toplumsal mutluluklarinmn &niinii agtigin
ve bunu teorik olarak degil tarihin tasdikiyle somut olarak ortaya koydugunu ileri

surmektedir.

4.2.2. Yasama Kuvveti

Said Halim Pasa’ya gore yasama gorevi, Islim toplumunda sosyal yonii olan en
mithim gorevlerden biri olarak kabul edilmektedir. Bu yilizden yasama gorevi, kanun
vaz’in bilenler yani isin erbabi olanlar tarafindan yerine getirilmelidir. Pasa, kanun
yapmanin bir ¢ogunluk ya da azinlik isi degil, sadece yetkinlik isi olduguna dikkat
cekmektedir. Ona gore bir sahsin beden sihhatini muhafaza etme hakkinin
tartismasiz  olarak bir hekime verilmesi, nasil hekimin yetkinliginden
kaynaklaniyorsa, ayni sekilde biitiin bir milletin ahlak ve toplumsal saglig1 lizerinde
tasarruf etmek gibi ondan daha miihim olan bir hak da elbette ancak alaninda yetkin

olan kimselere verilebilir.13?

Yasama hakkmin toplumlardaki vazifelerin en Onemlisi degilse bile en
onemlilerinden biri oldugunu ve kanun koymanin ¢ok yiiksek ve 6zel bir yetkinlik
gerektirdigini sdyleyen Said Halim Pasa, kanun koyucunun, yeniden kanun
vaz’ederken ya da mevcut kanunlari degistirirken itidal, hikmet, ihtiyat, basiret ve

tarafsizlik gosterebilmesi gerektigini savunmaktadir. Bunun i¢in de Seriat’in

132 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Aded, 499,
Sahife, 50.
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hakikatlerine esasli bir surette vakif olmasi ve ahlaki 6zelliklerinin de o nispette

yiiksek bulunmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.!3

Kanun koyucunun halkin beklentilerini karsilayabilecek kanunlar vazedebilmesi igin,
halkin ruhunu iyice tetkik etmis, mizacini, fikrini ve meyillerini tamamiyla tanimis
olmasi gerektigini belirten Said Halim Pasa’ya gore, bir kanun sevgi, saygi ve
muhabbet hislerinin hepsini tagimalidir. Aksi takdirde polis nizamnamesinden Gteye

gecemez. 13

Kanun yapma salahiyetine sahip bir siifin, yiirlitme giiciinii denetleme goérevine
sahip olan millet meclisinde!® bulunamayacak kadar 6zel oldugunu ileri siiren Said
Halim Pasa, yasama hakkinin hukukgulara yani fazilet, tecriibbe ve ilim erbabi
olmalar1 hasebiyle milletin saygi ve itimadini kazanmis miitehassislar sinifina ait
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore bu hak, Miisliimanlarin fukahasindan
yani Isloam hukukcularindan olusan bir heyete verilmelidir. Seriatin mutlak
hakimiyetini kuvvetlendirme ve ebedilestirme hedefini de goézetmekle yiikiimlii

bulunun bu heyet, tipk1 Meclis-i Mebusan gibi tamamiyla bagimsiz olmalidir.!3®

Islam toplumunda yapilacak kanunlarin, Islam fukahas: tarafindan Seriat’e uygun,
hikmet ve mutlak adaleti 6ziinde bulunduracak sekilde yapilmasi durumunda,
ebediyyen degisme imkani bulunmayan ondort asirlik saglam ve ahenkli bir yasama
usuliine dayanabilecegini belirten Said Halim Pasa’ya gore, ancak bu sartlara uygun
yasama yapildiginda, bu kanunlar iyi diigiiniilmiis, tutarli, mantikli, dengeli ve
umumi ahlakin teyidine mazhar olabilirler. Yine bu suretle cemiyetin kanuna

dayanmasi1 ve kanun ile zabt u rabt altina alinmasi kesintiye ugramamus olur.*¥’

138 A g.e., 50-51.
134 A.g.e., 51. Paga’min buradaki ifadeleri genel ifadeler olarak degerlendirilebilir. Paga’nin
Islam toplumu i¢in kastimin, kanun vazedecek kimselerin temel &nceliginin, Islam’in

esaslarina aykiri olmamasi gereken kanunlarin, ayn1 zamanda toplumun beklentilerini

karsilayabilecek nitelikte olmasi gerektigi seklinde anlagilabilir.
135 Burada Mehmet Akif Ersoy’un terciimesinde ‘heyet-i temsiliyye’ ibaresi kullanilmustir.

136 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Aded, 499,
Sahife, 51.

137 Ag.e., 51.
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Bunun disinda bir yontemle yapilacak kanunlarin sahsi ihtiras ve menfaatleri tatmin
etmek veya birtakim ihtiyaglara cevap vermek amaciyla olusturulmus olabilecegini
sdyleyen Said Halim Pasa’ya gore Islam Seriati’na ve yasama usuliine uygun olarak
¢ikartlmamis kanunlar, gegici birtakim olaylar gozetilerek tertip edilmis kanunlar
derekesine inmeye mahkimdur. Bunlar artik adaleti temsil etmezler. Bilakis
istibdad1 temsil ederler. Istibdad ise bir tarafta zayiflar1 ezmek icin kuvvetli olanlara
kanundan istifade hakki verir, diger taraftan da zuliimden kurtulmak icin zayiflar1 ya
kanundan kagmaya yahut onu tanimamaya mecbur ederek toplumun bozulmasina

neden olur.138

Said Halim Paga’ya gore Islim toplumunda, sahip olduklar1 yetki ve ozellikler
dolayisiyla denetleme, yasama ve yiiriitme giicleri birbirinden bagimsiz olarak tesis
edilmis ve hiikkiimete de biitiin giic ve niifuz verilmek suretiyle bir sistem
kurulmustur. Bu sistem, Isldm’in ruhunu tamamiyla tatmin edecek ve bu giicleri,
Seriatin tam ve daimi hdkimiyetini saglamaktan ibaret olan ortak gaye etrafinda

birlestirecektir.3®

Ezciimle, Said Halim Pasa, yasama gorevini Batidaki sekliyle siyasi olarak degil,
sosyal bir gorev olarak degerlendirmektedir. Ona gore yasama, azinlik ya da
cogunluk isi degil; sadece yetkinlik isidir. Yasama gorevini ifa edecek kimselerin
Seriat’in hakikatlerine vakif, toplumu dogru okuyabilen, yliksek ahlaki ozelliklere
sahip kimseler olmas1 gerekir. Pasa, kanun yapma salahiyetine sahip bir sinifin, en
belirgin mahareti ‘secilmis olmak’ olan mebuslarin yer aldigi millet meclisinde
bulunamayacak kadar 6zel oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore fazilet, tecriibe ve
ilim erbabi olmalar1 hasebiyle milletin itimadin1 kazanmig bir fukaha heyeti, boyle
bir gorevi yerine getirmelidir. Seriatin mutlak hakimiyetini pekistirme hedefini
gdzeten bu heyet, bagimsiz olmalidir. Pasa, fukaha heyeti tarafindan Seriata uygun
yapilan kanunlarin, degisme imkani bulunmayan ondort asirlik giiclii bir yasama
usuliine dayanacagini ifade etmekte ve boylelikle toplumsal agidan dengeli olacagini

ve umumi ahlakin giiclenmesini de saglayacagini diistinmektedir.

1% Ag.e., 51

139 Sajd Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Aded, 501,
Sahife, 74.

160



4.2.3. Halifelik

Said Halim Pasa, yukarida ifade edildigi gibi Islam’imn, siyasi ve sosyal yasalar
vaz’eden bir din olmasindan 6tiirli ancak bir devlet yapisi ile varligini etkin kildigini
sdylemekte; bu cercevede Islam miiesseseleri ile devletin Islam anlayis1 itibariyle bir
telakki edildigini belirtmektedir. Ona gore cemaatin dini reisi, ayn1 zamanda siyasi
reisidir. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte ‘Halifelik’ adiyla stirdiiriilen bu riyasetin
hiikiimdarlik vasfi ile birlikte yiriitiilmesi gerektigini ifade eden Pasa, hiikiimdar

olmayan bir Halifenin aykir1 ve korkung bir 6rnek olacagina dikkat ¢ekmektedir.4

Halifenin, salt dogrudan ona tabi olan cemaatin degil, aym1 zamanda biitiin Islam
aleminin de hiikiimdar1 olma mecburiyetinde oldugunun altin1 ¢izen Said Halim
Paga, bu hususun bir tarafta siyasi birlik, diger tarafta da igtimai kardeslik ilkesi
lizerine bina edildigini sdylemektedir. Pasa, Islim’da 1k ve renk farklilig1 olmadig
gibi smirlarin da bulunmadigin1 ve Miisliimanlarin vataninin tek ve merkezinin de

Halifelik makam1 oldugunu belirtmektedir.'4!

Hiikkiimdarligin yani maddi giiciin, bir Halife’nin bagimsizligin1 temin etmekle
yukiimlii ve bunun yerine getirilmesi i¢in lazzim olan ilk sart oldugunu diisiinen
Paga’ya gore, Halife’nin hiikiimdar olmasi yeterli degildir. Ayn1 zamanda muktedir
ve kendi bagimsizligin1 miidafaa etmeye yetkin ve Islim cografyasini iceriden ve
disaridan gelebilecek tehdit ve tehlikelere karsi koruyabilmesi de sarttir. Bu ise

Halifelik giiciiniin ilkesidir.142

‘Halifeligin Kureysiligi’ meselesini de tartisan Said Halim Pasa’ya gore, Hazret-i
Muhammed’in kendisine tabi olanlara Kureys Kabilesinden bir halife tayin
etmelerini tavsiye etmesinin sebebi, kendisinin de mensubu bulundugu Kureys

Kabilesinin, Halifeligin bagimsizligini siirdiirebilecek, Miisliimanlarin ¢ikarlarini

10 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 124. Aynmi kaynakta Said
Halim Pasa, bu duruma uygun bir tablonun son Abbasi Halifelerinin Misir’daki
idaresinde vuku buldugunu, ancak burada cemaatin miicbir sebep olarak kabul ettigi bir
ihlal ve gasp durumunun s6z konusu oldugu agiklamasini diismekte ve fakat daha fazla

bilgi vermemektedir.
14 Ag.e., 124-125.

192 A g.e., 126.
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miidafaa edebilecek ve Islam’in yayilmasini saglayabilecek giiclii ve toparlayici bir
yaptya sahip olmasidir. Zira bu donemde Isldm heniiz kuvvetli devletler ortaya
cikarmig degildi. Said Halim Pasa, Hazret-i Muhammed’in vefatinin {izerinden
heniiz bir asir bile gegmeden, Halifeligin Hulefa-y1 Rasidin’den Emeviler’e gectigini
ve bu gecisi saglayan giiclin, ayn1 zamanda gecisi hakli ve mesru kildigini
sOylemektedir. Ona gore bu makam ‘Hilafetin Kureysiligi’ teorisine gore degil fakat

yine Kureys kabilesinden bir soya'®®

giic ve kuvvet vasitasiyla gegmistir. Said
Halim Pasa, Halifeligin aymi sekilde, bir daha cikmamak iizere,’** Osmanl
Hanedanina intikalinin de gii¢ sayesinde oldugunu belirtmektedir. Ona gore Tiirkiye
basindan beri en kuvvetli Miisliiman devletidir. Dolayisiyla Halifelik makaminin
intikalinde ‘En Kuvvetli Miisliiman Devlet’ teorisi, ‘Hilafetin Kureysiligi’

teorisinden tstiindiir. 14°

Said Halim Pasa, Hilafetin Islam toplumunda yasayan her Miisliiman fert icin
Oonemini sOyle ifade etmektedir: ‘Hangi otorite altinda yastyor olursa olsun, iyi bir
Miisliimanin hiikiimdar1 Halife’dir.’*%® Miisliiman bir kimsenin gayr-1 miislim giice,
ancak Islam’a aykir1 olmayan uygulamalarda bulunmas: halinde tabi olabilecegini
sOyleyen Pasa, miicbir bir sebep olmadik¢a, gayr-1 miislim otoriteye tabi olmak
yerine 0zgiirliigli elde etmek ve Halifenin riyasetinde birleserek gerekli miicadeleyi

vermeyi Islam’in her Miisliimana emrettigine dikkat cekmektedir.**

Goriildiigii gibi Said Halim Pasa, isldm’in din ve din dis1 ayrimm kabul etmedigi,
inan¢g ve ahlak esaslarmmin yani sira sosyal ve siyasal esaslar da vaz’etmesi
dolayisiyla ancak bir devlet yapisi ile kendi ilkelerini hayata gecirebilecegi
diisiincesindedir. Pasa’ya gore bu anlamda {immetin dini reisi ayn1 zamanda onun

siyasi reisidir. Bu riyaset, Halifelik kurumu seklinde devam edegelmistir. Nerede

143 Emevilerin bagl bulunduklar1 Umeyyeogullar1, Kureys Kabilesinin bir koludur.

144 Said Halim Pasa 1921 yili sonlarinda sehit edildi. 1922 yilinda Saltanatin kaldirilmasina
ve 1924’te Halifeligin ilgasina sahit olmadi.

145 Detayh bilgi bakiniz: Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 127-
129.
146 Ag.e., 125.

147 Ag.e., 125-126.
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yasiyor olursa olsun her Miislimanin Halife’yi kendi lideri bilmesi gerektigini
savunan Pasa, Halifenin, hiikiimdarlik vasfin1 da haiz olmak yani hem kendisinin
hem de Islim iimmetinin bagimsizligim1 koruyabilecek bir kuvvete sahip olmak

durumunda oldugunu belirtmektedir.

Pasa, Miisliiman toplumlar arasinda ik ve renk farklili§i olmadigi gibi onlar
birbirinden ayiran smirlarin da olmamasi gerektigini ileri siirmektedir. Ona gore

Miisliimanlarin vatani tektir ve merkezi, Hilafet makaminin bulundugu yerdir.

Pasa, Hilafetin intikal meselesini tartisirken, Halifenin Hz. Peygamber’in mensubu
bulundugu Kureys Kabilesi’nden biri tarafindan temsil edilmesi gerektigini savunan
‘Hilafetin Kureysiligi’ teorisi yerine, Hz. Peygamberin asil maksadini gdzeterek
Miisliimanlar arasinda, onlarmn menfaatlerini en fazla koruyabilecek ve Islam’mn
hakimiyetini tesis edebilecek olan en giiclii devlet tarafindan temsil edilmesi
gerektigini ileri siiren ‘En Kuvvetli Miisliiman Devlet’ teorisini {istiin gérmekte ve

onu tercih etmektedir.

4.2 .4. Devlet Reisi

Said Halim Pasa’ya gore Islim toplumunda hiikiimetin ¢iktigi ve dayandigi tek
kaynak Seriat’tir. Hiikiimet, Seriat’in emirlerini yerine getirmek, onu takip ve tatbik
etmek durumundadir. Bu yiizden Islam hiikiimeti, halka miimkiin olan saadeti
tamamiyla saglamak ve kendisine de olabildigince niifuz ve kudret kazandirmakla
yiliklimliidiir. Pasa, hiikiimetin en iyi, en kuvvetli ve en tedbirli olaninin, halka en 1yi
sekilde hizmet edebilen hiikiimet oldugunu savunmaktadir. Islim toplumunda
hiikiimetin giiclii ve niifuzlu olabilmesi i¢in, bu gii¢ ve niifuzu saglayan tiim hak ve
ayricaliklara sahip olmasi gerektigini ileri siiren Pasa, bunun i¢in biitiin bu
sorumluluklarin da yalnizca bir sahista toplanmasinin zaruretine vurgu yapmaktadir.
Ona gore bu hak ve ayricaliklar, boliinerek sahislara veya cesitli siyasi heyetlere
dagitilacak olursa bunlar birbirlerine karst gelmekten ve birbirlerini hiikiimsiiz

birakmaktan geri durmayacaklardir. Bdoylelikle hiikiimetin aciz ve i3 yapamaz
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duruma diismesi ka¢inilmaz olur ki, bu da her zaman tehlikeli bir sosyal felaket

demektir.148

Biitiin hak ve ayricaliklarin bir sahista toplanmasini gerekli géren Said Halim
Pasa’ya gore, bir baska gereklilik de ‘bu hukuk ve imtiyazata malik olacak sahsin,

149

ara-y1 milletle intihap olunmas1’** yani milletin oylariyla seg¢ilmesidir.

Devlet reisligi makamina en layik olan kimseyi bulup o makama gecirmenin, millet
icin kacinilmaz bir gorev oldugunu ve bu tercihin de tabii olarak vazifeden
kaynaklanan bir hak oldugunu sdyleyen Said Halim Pasa, millet tarafindan segilen
devlet reisinin kendi hakimiyetini etkili sekilde yiiriitebilmesi i¢in de biitlin hak ve
ayricaliklara sahip olmasi gerektigini belirtmektedir. Pasa’ya gore Devlet reisi, icra
kuvvetinin (ylriitme kuvveti) en biiyiik baskanidir. Vekil ve miimessillerine, en iyi
sartlarda gorevlerini yerine getirebilmeleri i¢in gerekli hak ve sorumluluklar tevdi
etmek suretiyle kendi vazifesini ifa eder.!® Devlet reisine herkesin itaat etmek
mecburiyetinde oldugunu ifade eden Pasa, toplumun selametinden sorumlu olmasi
dolayistyla devlet reisinin biitiin hareketleri, en siki bir sekilde ve dikkatlice takip
edilir. Ona gore devlet reisi Seraite uymak durumundadir ve her seyden Once
Seriat’m sidik bir hizmetkandir.’®! Ayrica kisisel hiirriyet ve esitlige son derece
saygili olmak zorunda oldugu gibi bunlarin neticesi olan sosyal yardimlasmay1

korumakla da miikelleftir.1%2

Ote yandan devlet reisinin maneviyat ve ahlaki degerlerin en biiyiik koruyucusu

olmaktan asla geri kalamayacagini séyleyen Said Halim Paga’ya gore bu yilizden her

148 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Adet, 500,
Sahife, 62. Ayrica bak.: Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 12.

149 Said Halim Pasa, ‘Islim’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, cilt, 20, Adet, 500,
Sahife, 62; Ayrica bak.: Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 13.

150 Said Halim Pasa, ‘Islim’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, cilt, 20, Adet, 500,
Sahife, 62.

151 Said Halim Pasa, Devlet bagkanlarinin Isldm’in hadimi ve hamisi olmasinin zaman i¢inde
Islami bir ruhaniyeti ve Islami bir skolastik yapinin olusmasinda ¢ok etkili olduklarmi da

belirtmektedir. Bakiniz: Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 16.

152 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 13.
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iilkede bilim, teknik ve sanatin, diyanet ve ahlakin, ilim ve irfan sahiplerinin
yeteneklerinin tabii koruyucusu ve seckin sinifin temel dayanagi yine devlet reisidir.
Ulkenin toplumsal sartlarina nezaret etmekten baska iistiin 6zellikli unsurlar1 tesvik
etmek suretiyle bu sartlarin daima 1slahina ¢aligmanin devlet baskaninin en temel
gorevlerinden biri oldugunu belirten Pasa’ya gore bu vazife, idari ve siyasi biitiin
diger gorevlerden daha istiindiir. Ciinkii milletin mevcudiyetinin devami ve

memleketin hiisn-ii idaresi bununla ilgilidir.?>

Devlet reisinin, icra kuvvetinin bast olmasi dolayisiyla umumi siyaseti dizayn etme
gorevinin de bulunduguna isaret eden Pasa, devlet reisinin ayrica siyasi yapinin
muntazam bir sekilde islemesine nezaret etmek, muhtelif kuvvetler arasindaki
anlagsma ve ahengi korumak, bunlar arasinda ortaya ¢ikabilecek ayriliklari ¢oziime

kavusturmak ile de yiikiimlii oldugunu sdylemektedir.*>*

Said Halim Paga devlet reisinin, Seriat’ten kaynaklanan hakimiyeti, millet iradesiyle
temsil ettigi icin, hem Seriat’e hem de millete karst sorumlu oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore devlet reisini temsil eden memurlar ise milletin ve Seriat’in
temsilcilerine karsi sorumludurlar. Pasa, islam siyaset usuliinde yiiriitme kuvvetinin
(kuvvet-i icraiyye), Mebuslar meclisi ve yasama kuvvetine (kuvve-i tesri’iyye) karsi
sorumlulugunun bu sekilde tesis edildigini sdylemektedir. Buna gore, artik
hiikiimetten sikayet edecek bir meclis yerine, kendisine verilen gorevleri hakkiyla
yerine getirme noktasindaki basarisizligindan ve kabiliyetsizliginden dolay1
dogrudan hiikiimetin baskanindan sikayet edebilecek bir millet vardir. Seriat, bu
anlamda milleti dinler ve hiikiimet bagkaninin distiriilmesi hakkindaki hiikmiinii
verir. Boylelikle daha diine kadar mutlak olan bir kisi, siradan bir fert haline
gelebilir.’> Ancak Pasa, devlet reisinin diisiiriilmesi konusundaki usul ve esaslar ile
ilgili detaylar vermemekte, muhtemelen bu usul ve esaslart Isldm’da Teskilat-i
Siyasiyye adli eserinde belirttigi gibi, bu konuda detayli ¢alisma yapacak olan

konunun uzmanlarina birakmaktadir.

153 Said Halim Pasa, Buhran-: Ictimaimiz, 18.

1% Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Adet, 500,
Sahife, 62.

1% Ag.e., 62.
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Ezciimle Said Halim Pasa, Isldm toplumunda hiikiimetin dayanaginm Seriat
oldugunu sdylemektedir. Ona gore hiikiimetin baslica gorevi, Seriat’1 giiglii kilmak,
onun emirlerini yerine getirmek, halkin mutlulugunu temin etmek ve halka hizmet
etmektir. Pasa, Islim toplumunda hiikiimetin giiclii olmas1 igin, bu giicii
saglayabilecek biitin hak ve ayricaliklara da sahip olmasi ancak bunlarin
parcalanmamasi gerektigini savunmaktadir. Yani Pasa, tiim hak ve ayricaliklarin bir
sahista toplanmas1 gerektigi diisiincesindedir. Ona gore bu hak ve imtiyazlara sahip
olacak sahsi belirleme gorevi milletindir. Millet, devlet reisi olacak bu kisiyi

oylariyla segmek durumundadir.

Said Halim Pasa, devlet reisinin hem Seriat’e hem de millete kars1 sorumlu oldugunu
ifade etmektedir. Pasa’ya gore Seriat, millete devlet reisini se¢gme hakki verdigi gibi,
devlet reisinin kendisine tevdi edilen gorevleri hakkiyla yerine getirememesi halinde,
milleti dinleyerek devlet reisinin disiiriilmesi ile ilgili hitkkmiinii verecektir. Pasa,
I[slam siyasetinde devlet baskanmin, kayd-1 hayat sartiyla ve mutlak olarak

hakimiyetini siirdiirebilme imkanina sahip olmadigi diisiincesindedir.

4.2.5. Yiiriitme Kuvveti

Said Halim Pasa’ya gore ‘Her selahiyet bir hak bahseder, her hak da bir selahiyet
tanir. Hak ile selahiyetin birlesmesinden de istiklal viicda gelir’.'®® Yani Pasa, ‘Her
yetkinin bir hak kazandiracagini ve her hakkin da bir yetki taniyacagini, ikisinin
birlesmesiyle de bagimsizligin ortaya ¢ikacagini’ sdylemektedir. Ona gore milleti
temsil eden meclisin, hiikiimeti denctleme hakki varsa, bu hak, hiikiimetin millete
karst 1y1 veya kotii hareket etmekte olduguna dair hiikiim verme yetkisinin ancak

millete ait bulunmasindan kaynaklanmaktadir.t®’
Hiikiimeti ve idareyi yiiriitebilmek i¢in de kesinlikle yetkiye ihtiya¢ duyuldugunu
belirten Said Halim Paga, yiiriitme kuvvetinin, uzun tecriibeler sonucu kazandigi bu

yetkinligin, kendisine hiikiimet ve idare etme hakk1 verebilecegini sdylemektedir.'*

1% A g.e., 62.
7T Ag.e., 62.

18 A g.e., 62
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Said Halim Pasa’ya gore sahip olduklari hak ve yetkiler, millet meclisi ve yasama
glicine tam bagimsizlig1 tekeffiill ettigi gibi, ayni1 sekilde yiirlitme giicliniin
bagimsizligini da tekeffiil etmelidir. Dolayisiyla millet meclisi ile yasama kuvveti
kendi hakimiyet ve faaliyet alaninda nasil serbest bulunuyorsa, yiiriitme giicli de

kendi alaninda serbest olmak durumundadir.t®®

Meclisin, yiiriitme kuvveti tizerindeki denetim hak ve vazifesini yerine getirmesinin
ve ondan mesul olmasinin, sadece kendi kanaat ve vicdaniyla hareket etmek
mecburiyetinde bulunan yiiriitme giiciiniin bagimsizlik ve 6zgiirliigiine higbir zaman
tecaviiz etmesi seklinde anlasilmamasi gerektigini sdyleyen Pasa, bir yandan
hiikiimetin bagimsizliginin altim1 bir kez daha c¢izmekte bir yandan da meclisin

denetim vazifesinin ehemmiyetine vurgu yapmaktadir.'®

Said Halim Paga, meclis ile yiiriitme giicii arasinda bu hususta herhangi bir
uyumsuzluk veya goriis ayriliginin ortaya ¢ikmasi durumunda, devlet reisinin araya
girerek halkin lehine meseleyi ¢oziime kavusturabilecegini belirtmektedir. Ancak
Paga, milleti hosnut etmek adina, yliriitme giicliniin 6zgiirliigiinii kisitlamanin dogru
olmayacagina da dikkat ¢ekmektedir. Ona gore hiikiimetin varlik amaci ve tek hedefi
zaten milletin hosnutlugunu saglamaktir. Tipki yasama giicliniin amacinin, yaptigi
kanunlarin hikmet ve isabetiyle milletin ihtiyaglarini karsilamasi; meclisin amacinin
da hiikiimet iizerinde milleti hosnut edecek bir denetim olusturmaktan ibaret olmasi
gibi. Bu ylizden bir miiessesenin kurulusuna gerekce olan hedeflere onu c¢ekmek,
hicbir zaman onun 6zgiirlik ve bagimsizligina tecaviiz etmek seklinde telakki
edilemez.'®! Ayrica Pasa’ya gore yiiriitme kuvvetinin sekli ve gdrevleri, yiiriitme

kuvvetinin bulundugu biitiin iilkelerde hemen hemen aymidir. %2

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi Said Halim Pasa, yetkinligini
tecriibelerinden alan hiikiimetin, meclis ve yasama kuvveti gibi bagimsiz olmasi
gerektigi disiincesindedir. Ona goére milleti temsil eden meclis, millet adina

hiikiimeti denetleme hakkina sahiptir. Hiikiimetin her unsuru, evvel emirde devlet

19 Ag.e., 62.
160 A g.e., 62.
181 A g.e., 62-63.

162 A g.e., 63.
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reisine karst sorumludur, devlet reisinin sorumlulugu ise dogrudan halka karsidir.

Yiirlitme kuvvetinin sekli ve gorevleri diger lilkelerle hemen hemen aynidir.

4.2.6. Temsil Sistemi ve Meclis

Said Halim Pasa bir toplum i¢in en dogru siyasi sistemin, o toplumun sosyal
diizenine ait ihtiyaclara en dogru sekilde cevap veren, temel ilkelerinin hayatiyet
bulmasina ve kendisini en dogru sekilde ifade etmesine imkan saglayacak olan
sistem oldugu diisiincesindedir. Pasa’ya gore, Islam toplumu Seriatin hakimiyetini
kabul etmekle, her ferde Seriatin ahlaki ve toplumsal kanunlarina uyma ve toplumun
bu kanunlara uyup uymadigin1 kontrol etme vazifesi de yiliklemis olmaktadir.
Islam’1n toplum ile siyasi sistem arasinda yekdigerini besleyen ve kontrol eden bir
yapi tesis ettigine dikkat ¢eken Said Halim Pasa, her ferdin, bir dini vazife olarak,
hiikkiimetin, Seriat’in sayginligim1i koruma ve hiikiimlerini en miikkemmel sekilde
uygulamasiyla ilgili durumunu takip etmekle yiikiimlii oldugunu belirtmekte ve bu

vazifeyi Islam’m kendisine tanidig1 a1k haklardan biri olarak ifade etmektedir.!6

Said Halim Pasa, bu vazife ve haklara sahip bir toplumda siyasal sistemin ancak
milletin temsil edilmesi sekliyle gerceklesebilecegi diisiincesini savunmaktadir.!®*
Ancak ona gore smiflar arasindaki rekabetlerin bilinmedigi, toplumsal hedef ve
temayiillerin farklilik arz etmedigi Islim toplumunda milleti temsil usulii, dogal
olarak Bati’dakinden tamamen farkli olmak durumundadir. Pasa, islim toplumunda
milleti temsil edecek olan meclisin, milletin seckinlerinden miitesekkil olacaginin
altin1 ¢cizmektedir. Boylelikle millet meclisinde, milletin farkli siniflarini samimi bir
sekilde birbirine baglayan ortak gaye ile uyumlu bir siyasal siikiin ve ahenkten s6z
edilebilecegini belirten Pasa, bu meclisin ayn1 zamanda sosyal alanda tesis edilen
dayanigmayi, siyasi alanda da ortaya koymak vazifesiyle miikellef olduguna dikkat

cekmektedir.1®

163 Said Halim Pasa, ‘Islim’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt, 20, Adet 499,
Sahife, 50.

164 A g.e., 50.

165 A g.e., 50.
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Hal boyle olunca Miisliimanlarin Mebuslar Meclisi’nde ne komiinist ne sosyalist
fertlerin goriilecegini; ne cumhuriyet ne de saltanat taraftarlarinin bulunacagini
sOyleyen Said Halim Pasa, mecliste yalniz Seriat’in hakim emirlerini en miikemmel
sekilde tatbik etmekten ibaret olan ortak gayeye hayatin1 adamisg, ayn1 maksadi takip
eden insanlarin olacagini1 sdylemektedir. Pasa’ya gore aralarinda herhangi bir ihtilaf
cikacak olsa bile bu, daha ¢ok o miisterek gayeyi gergeklestirebilmek i¢in en uygun

yolun hangisi olacag1 noktasinda olacaktir.'®

Islam siyasi sisteminde, milletin temsilcilerinin iistiin gelmek ya da tahakkiim etmek
maksadiyla birbirleriyle miicadele etmeyeceklerini, bilakis ortak gayelerine hizmet
etmek i¢in birbirlerine yardimda bulanacaklarini sdyleyen Said Halim Pasa’ya gore
bu temsilciler, denetleme vazifelerini ihtiras, haset, kin ve rekabet gibi hislerden
uzak bir sekilde yerine getirirler. Yani gorevlerini insan faaliyetlerini en faydali ve

en verimli kilan sartlar dahilinde icra ederler.'®’

Said Halim Pasa bu millet meclisinin sahip oldugu hak ve ayricaliklar konusunda ise

sunlar sOylemektedir:

Bunlar kendisine (meclise), hiikiimetin en vdsi’, en miikemmel, en miiessir
ve en hakiki bir surette murdkabesini temin edecek, bununla beraber ona
tesri’ inhisarini vermeyecektir. Zira milleti temsil etmekte olan bir cemdate
bu hakki vermek, akil ve itiddle ne derecelerde sahip olursa olsun bir heyet-
i siyasiyyenin Cemiyet-i Islamiye hesabina kanun vaz’yla miikellef
olmasina riza gostermeyen Seriat’'in ruhunda miindemic hikmet ve adalet-i

mutlaka ile tezad teskil eder.*%

Yani Pasa’ya gore millet meclisinin hak ve yetkileri, hiikiimetin en etkili sekilde
denetlenmesini saglayacak yetkilerdir. Denetleme yetkisiyle birlikte meclise kanun
koyma hakki tanimamaktadir. Clinkii akilli ve itidalli de olsa, milleti temsil eden bir
cemaate yasama hakki vermek, bir siyasi heyetin Isldim toplumu adina kanun koyma
hakkina sahip olmasina riza géstermeyen Seriatin ruhunda bulunan hikmet ve mutlak

adalete ters diismektedir.

166 A g.e., 50.
187 A g.e., 50.

168 A g.e., 50.
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Meclise yasama yetkisinin verilmemesinin Isldim toplumlari i¢in anlamli olduguna
dikkat c¢eken Said Halim Pasa, millet meclisi i¢in yasama hakkinin mevcut
olmadigini, ¢linkii onda arzu edilen hedefin, var olan1 degistirmek degil; bilakis daha
giizellestirmek, miikemmellestirmek ve saglamlastirmak suretiyle onu korumak
oldugunu sdylemektedir. Pasa’ya gore Islam toplumunda milleti temsil eden kuvvet,
yalnizca denetleme kuvvetidir, yasama kuvveti degildir. Zira Islam millet meclisinin
hedefi, topluma akli basinda, namuslu bir idare temin etmek ve fertler arasinda en
yiiksek adaleti hakim kilmak suretiyle, devamli ilerlemesi hususunda millete

yardimci olmaktir.6°

Ozetlemek gerekirse Said Halim Pasa, Seriatin hakimiyetini kabullenmis olan Islam
toplumunda ferdin Seriatin ahlaki ve toplumsal kurallarina uymasinin yani sira
toplumun bu konudaki durumunu kontrol etme vazifesinin de bulundugunu
sdylemektedir. Pasa’ya gore bu vazife Islam'm Miisliman ferde tamdigi agik
haklardan biridir. Mezklr hak ve vazifelere sahip bir toplumda siyasal sistemin
ancak milletin temsil edilmesiyle gerceklesebilecegini belirten Pasa, Islam
toplumundaki temsil usuliiniin Batidakinden tamamen farkli oldugunu ileri
siirmektedir. Ona gore IslAm toplumunda milleti temsil edecek Meclis, milletin
seckinlerinden olugmalidir. Boylelikle sosyal alandaki ahenk ve dayanigma siyasi
alana da yansitilmis olur. Ote yandan Pasa, Miisliiman toplumda tesekkiil edecek bir
meclisin, yalniz Seriatin emirlerini en gilizel sekilde tatbik etmeyi ortak gaye olarak
kabul etmis Miisliiman seckinlerden olusacagini; herhangi bir ihtilaf olsa bile bunun,
Seriatin daha miikemmel icras1 konusunda olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore
milleti temsil eden vekiller, millete hizmet etme noktasinda dayanisma igerisinde
olacaklar ve asil vazifeleri olan hiikiimeti denetleme gorevini ihtiras, kin ve rekabet

gibi hislerden uzak bir olgunluk igerisinde yerine getireceklerdir.

Pasa, Meclisin, hiikiimeti en etkili sekilde denetlemesini saglayacak yetkilere sahip
oldugunu ancak kanun koyma yetkisinin bulunmadigina dikkat ¢cekmektedir. Kanun
yapmanin uzmanlik gerektiren bir durum olmasi dolayisiyla uzman bir heyet yani
fukahadan miitesekkil bagimsiz bir komisyon tarafindan gerceklestirilmesi
gerektigini sdyleyen Pasa’ya gore, meclisin yasama yetkisinin bulunmamasi, onun

tamamiyla Seriat tarafindan konulmus olan hedefleri daha miikemmel bir sekilde

169 A g.e., 50.
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gerceklestirmeye odaklanmasini saglamaktadir. Ciinkii Islim toplumunda milleti

temsil eden kuvvet, yalnizca denetleme kuvvetidir, yasama kuvveti degildir.

4.2.7. Ayan Meclisi (Senato)

Said Halim Pasa, Ayan meclisinin soylulardan miitesekkil, seckin sahis ve siniflarin
hak ve ayricaliklarin1 korumak igin tesis edildigine isaret ederek, bu miiessesenin
fonksiyonunun, Bati toplumlarinda, halk¢ilik egilimlerini diizenlemek ve toplumu
halk¢ilik egilimleri hususunda asiriliga gitmekten alikoymak oldugunu ifade
etmektedir. Pasa’ya gore bdyle bir aristokratik miiessesenin Islam toplumunda
bulunmasini saglayacak bir durum sdz konusu degildir. Ciinkii islam ne ¢esitli sosyal
smiflar ne de sahislar arasinda mesru ve taninmis bir esitliksizlik ongoriir. Bu
sebeple Bati toplumlarmin gelismesini tehdit edebilecek tehlike ve asiriliklarin
higbiri Islam toplumu i¢in séz konusu degildir. Islam toplumunun gelisim siirecinde
ihtiyag duydugu hikmet ve itidal, devamli ve kapsamli olarak yasama gliciiniin
destegini alan meclis tarafindan saglanir. Yasama ve denetleme giicliniin yol

gdsterici ve aydinlaticisi ise Seriattir.t’

Sonu¢ olarak Said Halim Pasa, soylulardan olusan ve seckinlerin hak ve
ayricaliklarini korumak iizere tesis edildigini ileri siirdiigii Ayan Meclisinin Islam
toplumunda yerinin olmadigin1 savunmaktadir. Pasa, Isldm toplumundaki sinifsal
yapiy1 anlatirken, bireylerin sahsi yeteneklerinden kaynaklanan bir seckin yapinin
olmas1 gerektigini, ancak bu yapinin hukuki anlamda diger siiflardan ayrismadigini
ileri siirmektedir. Pasa’ya gore, Islam sosyal sinif ya da sahislar arasinda mesru bir
esitsizlik ongérmemektedir. Said Halim Pasa’min Islam siyasi yapisim genel

hatlariyla asagidaki sekilde sematize etmek miimkiindiir:

170 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 501,
Sahife, 74.
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Sekil 1: Said Halim Pasa’ya gore kuvvetler yoniiyle Islam siyasi yapis

4.2.8. Siyasi Partiler ve Se¢cim
4.2.8.1. Siyasi Partiler

Said Halim Pasa, Osmanli toplumunda siyasi partilerin ¢ikisini anlatirken, adalet ve
hakka susamig biitin bir milletin Sultan II. Abdulhamid’in istibdadini yikmak,
iilkeye 6zgiirliikeii bir sistem ve huzur getirebilmek icin birlestigini belirtmektedir.'"
Ona gore Osmanli Meclis-i Mebusan’inda Avrupa parlamentolarinda goriilen siyasi
partiler bilinmiyordu ve Avrupalilar, siyasi hiirriyetin ancak farkli partilerin etkili
rekabetleriyle miimkiin olabilecegini  soOyliiyorlardi. Dolayisiyla  partilerin
yoklugunun Mesrutiyet sistemine zarar verecegi diisliniilerek siyasi partilerin ihdasi

yoluna gidilmistir.1"?

Siyasi partilerle birlikte insanlarin i¢inde var olan husumet ve rekabetin neden
oldugu diisman gruplarin da olusturulduguna dikkat ¢ceken Pasa, Meclisin siyasi
partilerin siddet ve diismanliklarina sahne oldugu zamanlarda, bunun Mesrutiyet

adina sevindirici olarak kabul edildigini anlatmaktadir.’®

Mesrutiyet sisteminin kabul edildigi her yerde, siyasi faaliyetlerin yalnizca bir
catigma ortaminda mi1 gergeklesebilecegini ve vatana hizmet i¢in meclisin
birbirlerine diigman partilere ayrilmasinin gerekip gerekmedigini sorgulayan Said

Halim Pasa, boliinlip zitlasmak yerine fertlerin kaynagmalarinin daha verimli

171 Said Halim Pasa, Mukallidliklerimiz, 10-11
12 A g.e., s 10-11.

8.9, 11.
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olacagini, insanin birlik ve siikin ortami i¢inde vazifesini daha iyi yapacagini ve

kendisinin de boyle gelisebilecegini sdylemektedir.!’

Birlik ve dayanismaya dayal1 bir faaliyetin siyasi sahada tatbik edilmemis olmasinin,
bunun miimkiin olmadigi anlamma gelmeyeceginin altin1 ¢izen Pasa, ilim
adamlarindan Ornek vererek onlarin insanlia hizmet emeliyle bagvurduklar
araclarin farkli ve ¢esitli olmasinin, aralarinda anlagsmazliga degil, birlige sebep

oldugunu, bunun neticesinde de ilmin gelistigini dile getirmektedir.}™

Partileri, Avrupa’da siyasi faaliyetlerin uzun siire derebeylik sistemi altinda gelismek
durumunda kalmasindan kaynaklanan esitsizlige dayali keyfi sistemin dogurdugunu
sOyleyen Said Halim Pasa, siyasi partilerin de asirlar siiren c¢aligmalardan sonra
mesruti sistemi kurduklarini ifade etmektedir. Paga’ya gore, Bati’da siyasi partiler,
ustl ve kaynak itibariyle mesrutiyet sisteminin tabii dayanagi olmustur. Avrupa’nin

siyasi hayati i¢in 6nemi de buradan gelmektedir. 17

Pasa, Avrupa’da siyasi partilerin olugsmasini saglayan sebeplerin Osmanli
toplumunda bulunmadigini, dolayisiyla Osmanli’da partilerin  bir ihtiyagtan
kaynaklanmadan icad edildigini, ‘Bu esbab bizde mefkid olunca, her ¢i bad abad
sozde siyasi firkalar icad etmeye tesebbiis ettik’ sozleriyle ifade etmekte ve bu

durumu gelecegin tehlikeye atilmasi olarak nitelemektedir. 17

Batida vekillik sisteminin yalnizca partiler sayesinde olustugunu sdyleyen Said
Halim Pasa, Osmanli’da ise partilerin vekalet sistemi sayesinde icad edildigi tespitini
yapmakta ve bdylelikle etki ile etkiyi olusturanin karigtirilmasi gibi bir hatanin
islendigini belirtmektedir.!”® Bu bakimdan Pasa, Batidaki siyasi partilerin iirettigi

faydanin benzerini Osmanli’da kurulan partilerden beklemenin ¢ocukga bir beklenti

" Age., 11-12.
1% Ag.e., 12-13.
176 A g.e., 13-14.
A g.e., 14.

18 Ag.e., 14.
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oldugunu ileri slirmekte ve siyasi hayattaki faaliyet ve dnemlerinin de onlarla ayni

olabilecegini diisiinmenin sagma oldugunu ifade etmektedir.’®

Meclis-i Mebusan’daki siddetli tartismalar ve milletvekillerinin birbirlerine karsi
olan diismanliklarinin Osmanli toplumundaki uyumun tam olmadigint gosterdigini
ve bu kavgalarin baz1 ecnebi unsurlarin egilimlerinin Osmanlilik ile ¢atismasindan
kaynaklandigin1 sdyleyen Said Halim Pasa, Osmanli’da siyasi firkalarin ihdasinin
Osmanliligin aleyhine sonuglar dogurdugunu ileri siirmektedir. Ona gore partili
sistem, siyasi partilerden ve milletvekillerinden menfaatleri pesinde olanlarin
ekmegine yag slirmiis ve onlarin parlamentonun dokunulmazlik zirhi altinda zararh

emellerini gerceklestirmelerini kolaylastirmistir, 18

Osmanli’daki siyasi partilerin durumunu gayr-1 tabii olarak nitelendiren Pasa, bu
sistemle ¢ogunlugun azinligin eline gegtiginin altini1 ¢izmektedir. Pasa bu durumun,
mevceut yonetim tarzinin terk edilmesini degilse bile, bircok degisiklige ugramasini
gerektirecek kadar tehlikeli oldugunu vurgulamaktadir.'8!

[slAm’1n siyasi esaslarinin, onun toplumsal ilkelerinin iriinii olduguna dikkat ¢eken

Said Halim Pasa, bu ilkelerin, toplumsal alanda oldugu gibi'®?

siyasi alanda da farkli
parti ve smiflar arasinda ortaya ¢ikabilecek rekabet ve muhalefete miisaade
etmedigini, yOnetenle yoOnetilen arasindaki iliskiyi belirleyerek siyasi dengeyi

sagladigini ileri siirmektedir.'83

Fikir, telakki, Ol¢li ve kanaat farkliliklarinin her seyde oldugu gibi siyasette de
insanlar1 birbirinden ayirdigini sdyleyen Said Halim Pasa, bu ayriliklarin siyasi
alanda, siyasi partiler seklinde ortaya c¢iktigini dile getirmektedir. Pasa, Bati’da bu
ayriliklarin gesitli siniflar arasindaki rekabet ve diismanliktan kaynaklandigini, bir

kisminin, mevcut toplumsal sistemi yikip yerine kendi sistemlerini ikame etmeyi, bir

1% A g.e., 14-15.
180 A g.e., 17-18.
181 Ag.e., 18.

182 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, C. 20, Aded 495, Sahife,
2.

183 Said Halim Pasa, ‘Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiyye’, 20.
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kisminin onu yikmak yerine uygun gordiigii sekilde ta’dil etmeyi, bir kisminin da var

olan1 oldugu gibi muhafaza etmeyi hedefledigini ifade etmektedir. 184

Islam siyasi sisteminde ise goriis ayriliklarinin, ancak mevcut toplumsal yapinin
gelistirilmesi ve giiclii hale getirilmesi gibi ortak gayelerin gergeklestirilme sekli
hususunda olabilecegini ifade eden Said Halim Pasa, boyle bir sistemde partilerin
vazifesinin ancak mevcut sistemi muhafaza etmek olduguna dikkat cekmektedir.'®
Bu yiizden siyasi partilerin Bati’da asi1 dnem kazandigim ancak Islam
memleketlerinde higbir zaman Bati’daki gibi bir niifuz elde edemeyeceklerini
belirtmektedir. Pasa’ya gore siyasi partilerin, Bati’da oldugu gibi asabiyet ve
diismanlik hisleriyle birbirlerine zarar verecek hale gelmesi yani, bir partinin takip
ettigi sosyal gayenin digeri ile hi¢ uyusmayacak durumda olmasi, 0 memlekette

sosyal diizenin bozuk oldugunun énemli bir gostergesi olarak kabul edilebilir.*®®

Said Halim Pasa, buradan hareketle ‘Bir yerde usil-ii ictimaiye ne kadar miikemmel
olursa, orada siyasi firkalar, siyasi faaliyetler o nisbette ehemmiyetlerini
kaybederler’ diyerek, toplumsal yapinin mikemmelligi ile siyasi parti ve

faaliyetlerinin 6neminin ters orantil1 oldugunu ileri siirmektedir.'8’

4.2.8.2. Secim

Said Halim Pasa, milletin devlet baskanin1 ve kendisini temsil edecek vekilleri
segmesinin onun tabii bir hakki oldugunu diistiinmektedir. Ona gore devlet baskani
gibi tiim yetkileri kendisinde toplayacak bir sahsin, milletin oylariyla segilmesi
gerekmektedir. Ciinkii devlet bagkanligima en layik olan1 se¢gmek, millet icin

kaginilmaz bir gorevdir ve se¢im de bu gorevden kaynaklanan tabii bir haktir. 188

184 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, C. 20, Aded, 500, Sahife,
63.

18 A g.e., 63.
18 Ag.e., 63.
187 A.g.e., 63.

188 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, C. 20, Aded, 500, Sahife,
62.
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Osmanli tarihinde ilk Meclis-i Mebusan se¢imlerini kendisinin de {ist diizey
yoneticiligini yaptigi ittihad ve Terakki’nin yaptigini belirten Pasa,’®® Mesrutiyet
doneminde yapilan secimlerde se¢menlerin serbest birakilmasi durumunda ortaya

cikacak tabloyu elestirmekte ve sunlari sdylemektedir:

Eger intihabat tabi”i haliyle icra edilmis olsaydr ve eger se¢menler kendi
vekillerini  se¢mek hususunda serbest bwrakilmis ve yalmiz kendi
temadyiillerine tabi kalmig olsalardi Meclis-i Mebusan, agalardan,
beylerden, seyhlerden, papazlardan yahut bunlarin vekillerinden miirekkeb

garip bir meclis manzarasi gosterecekti.**°

Ongordiigii secim sistemiyle ilgili detay vermeyen Said Halim Pasa’nin, milletin en
onemli vazifelerinden birinin, devlet bagskanin1 segmek ve onun riyasetinde yapilan
bilumum faaliyetlerin Islam seriatina uygunlugunu denetleme gérevi oldugunun
altin1 ¢izmesi, segmenlerde ciddi anlamda bir biling seviyesi gozettigi anlamina
gelmektedir. Pasa, secilecek kimselerin vazifeleriyle ilgili ana hatlar1 ortaya koydugu
halde, secilecek kimsede ve segcmende belli bir sartin aranip aranmayacagi, temsil
sisteminde vekil adaylarinin hangi kriterlerle ve kimler tarafindan belirlenecegi gibi

hususlarda bir goriis serdetmemistir.

Goriildigi tizere Said Halim Pasa, siyasi parti anlayisinin Osmanli toplumuna bir
ithtiyacin neticesi olarak degil de, Mesrutiyet sisteminin miitemmim ciiz’ii olarak
goriildigi icin alindig goriisiindedir. Ona gore, siyasal partiler Bati’da derebeyligin
esitsizlik ve keyfilige dayali ortaminda gelismis ve 6zgiirliigiin ancak farkli partilerin
siddetli rekabetleriyle miimkiin olabileceginin diigiiniildiigii bir zeminde ortaya
cikmistir. Avrupa’da vekillik sisteminin partiler sayesinde olustugunu sdyleyen Pasa,
Tiirkiye’de ise partilerin vekillik sistemini olusturdugunu ifade etmektedir. Siyasi
partilerin ortak bir gaye etrafinda birlesmedigini, devamli olarak rekabet ve iyi
niyetli olmayan bir muhalefet anlayisiyla diigmanca ve hasmane bir tavir igerisinde
olmay1 tesvik ettigini belirten Said Halim Pasa, Islim inancinin bdyle bir yapiy1
olumlamadigina dikkat ¢ekmektedir. Bu yapinin ayni zamanda toplumsal sistemin
zayifligina da isaret ettigini vurgulayan Pasa’ya gore, bir yerde toplumsal yap1 ne

kadar miikemmel ise, o yerde siyasi parti ve siyasi faaliyetler o nisbette azdir. Paga,

189 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 30.
190 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 16-17.
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secim sisteminin her Miisliman ferdin toplumsal alanda Seriatin uygulanmasi ile
ilgili murakabe gorevinden kaynaklanan tabii bir hak oldugu diisiincesindedir.
Ancak, se¢men ve se¢ime katilacak adaylarin durum ve nitelikleriyle ve daha

onemlisi, se¢imin mahiyetiyle ilgili detay vermemektedir.

4.3. Degerlendirme

Said Halim Paga’nin siyaset ve devlet diisiincesinin ortaya konuldugu bu boéliimde,
Pasa’nin siyasi diislincelerini belirleyen kurucu temel prensiplere ve kendi ifadesiyle,
ana esaslar1 belirlenmis fakat uzmanlar tarafindan gelistirilmesi gerektigini soyledigi

siyasi yapilanmaya yer verilmistir.

Pasa, siyasi diisiincelerini, Islam’m sosyal esaslarina dayandirmaktadir. islam’m
sosyal esaslarmin, ahlak esaslarindan, ahlak esaslarinin da Islam inancindan
kaynaklandigin1 sdylemektedir. Bu diislince oriintiisii dikkate alindiginda, Pasa’nin

kurucu temel prensiplere yaklasim sekli de belirginlesmis olmaktadir.

Said Halim Pasa istibdat yonetiminin Islam’a uygun olmadigini ve Islam’m bundan
mesul tutulamayacagini diisiinmektedir. Istibdadi toplumu maddi ve ahlaki olarak
gerileten, gelecege dair timitlerini ve terakki arzularini yikan bir yonetim gasbi
olarak degerlendirmektedir. Boyle diisiindiigii icin mesrutiyet ve kanun-i esasiyi
desteklemistir. Islam’in insanin tekAmiilii i¢in ona hiirriyetin kapilarmi daima acik
tutmas1 sorumlulugu yiikledigi diisiincesinde olan Said Halim Pasa, hiirriyet ile sahsi
kabiliyetler arasinda bir paralelligin oldugu diisiincesindedir. Kabiliyetler gelistikge,
hiirriyet de artacaktir. Bununla baglantili olarak esitligi de, herkese kendi
yeteneklerini inkisaf ettirebilme hakki tanimak olarak tanimlamaktadir. Pasa,
herkesin hukuk oniinde esit oldugu, ancak herkese, kisilerin sahsi yeteneklerini
koreltecek sekilde esit uygulamalarda bulunulmasinin dogru olmadig: goriisiindedir.
Ferdin nitelikli hale gelmesinin toplumu iistiin konuma getirecegini bunun da
toplumsal dayanismanm ve dolayisiyla Islam kardesliginin oniinii acacagini ileri
stirmektedir. Pasa, nitelikli bir toplumu 6ngérdiigii halde, siyasi anlamda milli irade
hakimiyetini, Islam’a uygun bulmamaktadir. Bu tez, Ikinci Boliim’de ‘Milli
Hakimiyet Anlayisi’ bagligi altinda detaylandirildigi gibi Pasa’nin, hayatin her
alaninda oldugu gibi siyasi alanda da Seriat’in hakimiyetini benimsedigini, milli

irade hakimiyetini kabul etmedigini ancak Seriat’in hakimiyetine ters diismemesi
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durumunda milli iradenin ikincil olarak dikkate alinabilecegi diisiincesinde oldugu

goriisiinii desteklemektedir.

Ikinci bolimde ‘Demokrasi Anlayisi’ bashigi altinda yapilan degerlendirmelerde
goriildiigii gibi, arastirmacilarin bir kismi, Said Halim Pasa’nin demokrasiyi milli ve
yerli, bir kisminin Ser’i demokrasi seklinde benimsedigini savunurken, bir kismi ise
Pasa’nin demokrasiyi benimsemedigini hatta modern demokrasiye ilk -elestiri
getirenlerden biri oldugunu savunmaktadirlar. Bu tez, yukarida agik bir sekilde
serdedildigi lizere, Pasa’nin demokrasi ifadesini, meramin1 Batici aydinlara ve
Batililara daha iyi anlatabilmek i¢in kullandigini ancak arastirmacilarin bu hususu
atlayarak Pasa’nin fikirlerini degerlendirmeye c¢alistiklarini ileri siirmektedir. Tez
din-devlet ayrimimi kabul etmeyen ayrica egemenligin millete ait olmasi esasinda
oldugu gibi azinligin ¢ogunluga tahakkiimiine neden olacak baska uygulamalar1 da
dogru bulmayan Pasa’nin demokrasiyi siiflar arasinda esitligin saglanmasi ve Asr-1
Saadette Misliiman halkin belli konularda yonetimle istigsare etmeye davet edilmesi
anlaminda kullandigin1 savunmaktadir. Pasa’nin, Osmanli demokrasisi ifadesini
kullanirken ya da Islamiyetin miikkemmel bir demokrasi ile ortiistiigiinii sdylerken
kasdettigi husus budur. Zira Bat1 demokrasisinin hi¢bir sekilde Miisliiman toplumlar

icin uyumlu olmadig: kanaatini 6zellikle vurgulamaktadir.

Devlet yapilanmasi ile ilgili olarak Said Halim Pasa, IslAm’in bir hiikiimet etme
sisteminin tesisini amir oldugu ancak belli bir yonetim modeli dayatmadigi
gorilisiindedir. Bu calisma Pasa’nin Miisliiman toplumlara genel manada Halifelik

sistemini, toplumlar 6zelinde ise devlet reisligi sistemini onerdigini sdylemektedir.

Buna gore Pasa, halk tarafindan seg¢ilmis tiim yetki ve sorumluluklara sahip bir
devlet reisinin oldugu, onun riyasetinde bir yiiriitme kuvvetinin ve yine halk
tarafindan secilmis ve hiikiimeti denetleme goéreviyle sinirlt bir meclisten olusan bir
yapiy1 ongdrmektedir. Pasa, bu yapidaki hiikiimet ve meclisi bagimsiz kurumlar
olarak konumlandirmaktadir. Ona gore yasama kuvveti, meclisin gorevleri arasinda
yer almamalidir. Thtisas1 gerektirdigi i¢in yasama kuvvetinin bagimsiz bir fukaha
konseyi tarafindan deruhte edilmesi gerektigini diislincesindedir. Pasa, biitiin bu
yapmnin fert ve toplumun terakki ve huzurunu saglayacak olan Islam esaslarinin
tatbik ve takip edilmesi i¢in oldugunu belirtmektedir. Bu bakimdan Miisliiman halk,

bdyle bir yapida Islam esaslarma riayetin takipgisi olarak goriinmektedir. Pasa,
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partili bir yapry1 Islam toplumu i¢in gerekli gdrmemekte ancak secimden bahsettigi

halde, bu konuda detaylara girmemektedir.
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BESINCIi BOLUM

SAID HALIM PASA’NIN MILLIiYETCILiK VE iSLAM BIRLIiGi
(VAHDET-i iISLAM) ANLAYISI

Said Halim Pasa, milliyet¢ilik ve kavmiyet ile ilgili diislincelerini ortaya koyarken
millet, milliyet, milli, kavim, kavmiyet, beynelmilel, beynelmileliyet, Hint Milleti,
Tiirk Milleti, Osmanlt Tiirkd, 1k, ik nazariyesi, mense’, soy, anasir gibi kavramlari
kullanmaktadir. Ele aldigi konular sebebiyle neredeyse biitiin eserlerinde bu
kavramlar1 kullanan Pasa, bazen milliyet, kavmiyet gibi ifadeleri es anlamli olarak
kullanmakta bazen de bu kavramlarin IslAm anlayisina gore sadece olumsuz

yonlerine vurgu yapmaktadir.

Bu boliimde kavramsal bir ¢alismanin ardindan Said Salim Pasa’nin millet, kavim,
milliyet, beynelmileliyet ve Vahdet-i Islam ile ilgili diisiinceleri, Pasa’ya gore
Islam’in milliyetgilige bakist ve Islam siyasi anlayis1 noktasinda Miisliiman
milletlerin siyasi yapilanmasi ile tiim IslAm milletlerinin kardesligi noktasinda

Vahdet-i islam anlayisini nasil degerlendirdigi iizerinde durulacaktir.

5.1. Millet, Milliyet, Kavmiyet Diisiincesi

Bu kisimda millet, milliyet ve kavmiyet kavramlarinin tanimi yapilacak ve Pasa’nin
kavramlara bakisi, Milliyet, Cevre ve Gergeklik, Millet Seklinde Orgiitlenmenin
Onemi, Islam Esaslar1 Dahilinde Milli Kiiltiirler, Milliyet, Siyasi Birligi Belirleyen
Bir Unsur Degildir, Milliyet ile Medeniyet Ikiz Kavramlardir ve Bati Tarzi

Milliyet¢iligi Savunanlarin Yanilgilar1 basliklar1 altinda incelenecektir.
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5.1.1. Tanimlar

‘Kavim’ kelimesi sozliikte, ‘Boy ve soy bakimindan birbirine bagl, aralarinda dil,
kiiltiir ve tore ortaklig1 bulunan insan toplulugu’ olarak ge¢mektedir.®! ‘Kavmiyet
ifadesi ise, ‘Bir kavmin kendine has belirleyici oOzellikleri, kavme baglilik,
milliyet¢ilik® seklinde agiklanmaktadir.’®? ‘Millet” kelimesi, ‘Aymi toprak iizerinde
yasayan, aralarinda din, dil, tarih, tore ve {lkii birligi bulunan insanlar toplulugu,
ulus.” olarak tarif edilirken!®, ‘milliyet’ ifadesi de, ‘Milli olma hali, ayn: milletten
olma hali; millilik, bir milleti diger milletlerden ayiran unsurlarin toplami; milli

benlik’ tarzinda tanimlanmaktadir.'%*
Said Halim Pasa, Isldmlasmak adl1 eserinde kavmiyeti sdyle tanimlamaktadir:

Kavmiyet, yekdigerine kaynasabilen bir takim andsir-1 ictimdiyye Ve
siydsiyyenin birlesmesi, yani uzun miiddetle bir arada yasamis, ayni lisan
ile konugsur, miisterek hissiyat ve efkara sahip, kendilerine mahsus bir
san’at, bir edebiyat viicida getirmis, elhasil diger beger kiimelerinden
temayiizlerine meddr olacak ahldki ve ruhani bir hars ibda etmis fertlerin
ittihddindan baska bir sey degildir.*%®

Giliniimiiz Tiirkgesiyle ifade etmek gerekirse, kavmiyet, ’Birbirleriyle kaynasabilen
sosyal ve siyasal unsurlarin birlesimiyle olusan, uzun siire bir arada yasamis, ayn
dili konusan, ortak his ve fikirlere sahip, kendilerine has bir sanat ve edebiyat tarzi
meydana getirmis, kisaca diger insan topluluklarindan ayrismalarini saglayacak
ahlaki ve ruhani bir kiiltiir olusturmus fertlerin birlesmesi demektir’. Pasa’nin
yukaridaki taniminda, kavmiyet ya da milliyet kavramlari, 1rk, soy ve mense esasi

lizerine bina edilmemistir. Tanimda dikkat ¢eken Ogeler, tarih, cografya, dil birligi,

Y1 Ornekieriyle Tiirk¢e Sozlik, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yaymlari, 2003),

‘kavmiyet’'mad.
192 A.g.e, ‘kavim’ mad.
193 A.g.e, ‘millet’ mad.
194 A.g.e, ‘milliyet’ mad.
195 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 26.
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ortak duygu ve diisiinceye sahip olma, kendine 6zgii sanat ve edebiyat olusturmanin

yani sira ahlaki ve ruhani bir kiiltiirii benimseme seklindeki 6gelerdir.

Bu tanimin ardindan Pasa, “O halde Isldami mebde’leri, milliyeti inkar ediyor, hatta
kuvvetten diisiiriiyor tarzinda tefsire hicbir surette imkan yoktur”!% diyerek, Islam
esaslarinin milliyeti reddettigi ya da zayiflattigi seklinde elestiride bulunanlara,
milliyetin hayatin gerceklerinden biri oldugunu soyleyerek tepki gostermektedir.'®’
Said Halim Pasa’nin burada ‘milliyet’ ve ‘kavmiyet’ ifadelerini birbiri yerine

kullandig1 da goriilmektedir.

Ayrica Buhran-: Fikrimiz adli eserinde, ‘milliyet’ ile ‘medeniyet’ kavramlarni benzer
kavramlar olarak da degerlendiren Pasa, Bati medeniyetini benimsemenin kendi
medeniyetini terk veya inkar etmek ya da benzer sekilde kendi milliyetinden feragat
etmek anlamina gelecegini sdyleyerek ‘milliyet’e farkli bir vurgu yapmaktadir.%®

Islamlasmak isimli eserinde ise kavmiyetin, ‘Miisliimanligin ruhuna taban tabana

th)lgg

oldugunu ifade ettigi halde, metnin devamindan, yukaridaki tanimda ortaya
koydugu kavmiyeti bir biitiin olarak kastetmedigi anlasilmaktadir. Pasa’nin buradaki
kast1, daha ¢ok kavmiyet anlayisinin, ‘bolgesellik’ damgasiyla dinin aslin1 bozdugu
ve Islam’mn beynelmileliyetine (evrenselligine) zarar verdigi hususuna vurgu
yapmaktir. Ciinkii Pasa’ya gore, Islim esaslart beynelmileldir ve biitiin
Miisliimanlar1 hayir ve hakikat merkezinde birlestirmeyi hedeflemektedir. Ancak
kavmiyet anlayis1 dolayisiyla, Islam ahlakinin Miisliiman kavimler tarafindan kendi
ozelliklerine  gore degistirilip durmast Islim’in  beynelmilelligine  zarar

vermektedir.2%°

19 Ag.e, 26.

197 Ag.e, 24.

198 Said Halim Pasa, Buhran-i Fikrimiz, 12.
199 Bak.: Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 16.
20 A g.e., 16-17.
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5.1.2. Said Halim Pasa’nin Millet ve Milliyet Degerlendirmesi

Said Halim Pasa millet, milliyet ve milliyetgilik kavramlarini Islam’in temel esaslar1
1s1g8inda ele almaktadir. Yasadigi donemde Bati’nin da destegiyle etkili olan bu
kavramlara onemli elestiriler getirmekten ¢ekinmemekte ve asagida belirtilecegi gibi

Islam’m millet ve milliyete bakisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

5.1.2.1. Milliyet, Cevre ve Gerg¢eklik

Said Halim Pasa, bir insan toplulugunun millet gibi orgiitlii sosyal bir yap1 haline
gelebilmesi i¢in, fertlerinin inang, gelenek, diislince, his ve gelecek insas1 gibi ortak
baglarin bulundugu bir zeminde bulusmasi gerektigini s6ylemektedir. Bunlarin yok
olmasinin her tiirlii gelisme imkanini ortadan kaldirarak toplumun dagilmasina neden
olacagini ifade eden Pasa’ya gore toplumsal baglar, insanlarin gecmiste yasadiklari
hayat tecriibelerinden ve atalarindan tevariis eden fikri ve manevi mirastan, yani
insan ve zamanin birlikte sekillenmesine etki eden gelenek ve egilimlerden

dogmaktadir.?t

Said Halim Pasa, Osmanli’daki Batici aydin ve biirokratlarin, sosyal ve siyasal
kurumlarm bir memleketin en énemli milli mirasi oldugunu ve bu kurumlara sahip
c¢ikmamanin milli varliktan vazgegmek manasina gelecegini anlamadiklarimi
sdylemektedir.?’? O’na gore bir milletin kendisine ait sosyal ve siyasi esaslar1 bir
kenara birakarak, bagkalarina ait esaslari, kendi dokusuyla uyumuna bakmaksizin,
bilingsizce kendine mal etmeye kalkismasi olduk¢a tehlikeli bir yanhstir.?%® Bu
ifadelerle, milli kurumlar ve bu kurumlarin islerligini saglayan siyasi ve sosyal
12204

esaslarin millete ait olmasimnin Onemini ortaya koymaya calisan Pasa, ‘asala

olarak nitelendirdigi toplumuna yabanci Batici kitlenin, ait oldugu ¢evrenin (mense)

201 Said Halim Pasa, Buhran- Ictimaimiz, 12.
202 A gee., 9.

203 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 23-24.

204 Said Halim Pasa, Buhran-i Fikrimiz, 9.
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ehemmiyetini ve bu c¢evrenin koklerinin ne denli O6nem arz ettigini idrak

edemediklerini belirtmektedir.2%

Cevrenin, zemin teskil etmesi yoniiyle olaylarin en esasli ve en miihim sebebi haline
geldigini ifade eden Said Halim Pasa, insanlarin ait olduklar1 g¢evreye yabanci
kalmalarinin, onlari, toplumlarinin gercekliginden kopuk bilgi ve tasavvurlar
iiretmeye gotiirebilecegini soylemektedir. Pasa’ya gore bu cevre faktorii, kanunlar
icin de gegerlidir. Kanunlarin kaynaginin ve zemininin degismesi, onlarin mahiyetini

de degistirir.2%

Said Halim Pasa, vatan, muhit ya da ¢evre aidiyetinin olmasini milli olmak ve ortaya
konulan eserlere milli bir ruh verebilmek icin de gerekli gérmektedir. Cevreye ait
koklerden beslenmenin sosyal, siyasal ve hukuki alanlarda oldugu kadar sanat ve
edebiyat alaninda da ihmal edildigini, Osmanli ruhunun edebiyatin disinda
tutuldugunu ve edebiyatta Tirkliik ile ilgili smirli ifadeler disinda pek bir sey
goriilmedigini vurgulayan Pasa’ya gore, edebiyatta diisiilen sahsiyetsiz durumun
benzeri, giizel sanatlar i¢in de s6z konusudur. Giizel sanatlarin milli bir ruha ve milli
ilhamlara sahip olabilmeleri i¢in, bir vataninin olmas1 gerekir. Pasa, bu iki 6zelligin
bulunmamasindan &tiirii bugiin giizel sanatlarin, ustaliklariyla 6viinen ve fakat deha

ve ilhamdan mahrum sanatkarlarin elinde 6lmekte olduguna dikkat gekmektedir.2%’

Said Halim Pasa, milliyet cereyaninin gerek belirli bir ¢evrenin tarihsel iiriinii, gerek
hayatin bir gercegi ya da kendi ifadesiyle ‘hayati bir gercek’ olmasina ragmen,
gelecekte beynelmilel bir hal alamayacag: diisiincesindedir. Evet milliyet hayata ait
bir gercekliktir. Bir yaratilis gercegidir. Milliyetcilik cereyan1 da dyledir. Ancak
Pasa’ya gore milliyetgilik cereyam1 dolayisiyla bir Alman Fransiz’a, Fransiz da
Ingiliz veya Italyan’a benzemeyecegi i¢in?®® bu cereyan belirli bir ¢evrenin mahsulii

olarak kalmaya devam edecektir.

205 Qaid Halim Pasa, Buhran-i Fikrimiz, 7; Said Halim Pasa Kiilliyati, ‘Islahatimizin
Esaslari’, 15-16/453-454.

206 Said Halim Pasa, Buhran-: Fikrimiz, 7-8.
207 A g.e, 8-9.
208 Qaid Halim Pasa, Isldmlasmak, 24.
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5.1.2.2. Millet Seklinde Orgiitlenmenin Onemi

Said Halim Pasa’ya gore yeryiiziinde en miikemmel sosyal teskilatlanma tarzi, insan
topluluklariin ‘millet’ seklindeki Orgilitlenmesi olmustur. Pasa, bu yargmin dogru
kabul edilmesi durumunda, Islam1i hakikatlerin en iyi sekilde uygulanabilecegi ve bu
hakikatlerin en parlak bir sekilde tezahiir edebilecegi alanin da, milletlere ayrilmis
insan toplulugu olacagmi sdylemektedir. Millet esasi lizerine kurulmus bir
toplulugun gelistirilmesinin, o toplumu meydana getiren fertlerin gelismesine bagl
olduguna isaret eden Said Halim Pasa Islim’in, bu yiizden ferdin gelismesini
onemsedigini vurgulamaktadir. Ona gore Tirk, Arap, Acem veya Hintli bir
Miisliiman, kendi milli dayanigmasimi saglama konusunda gosterdigi cabayr Islam
milletleri arasinda da gosterme gayreti igerisinde olur. Boylelikle iyi bir Tiirk, iyi bir
Arap, iyi bir Acem ve iyi bir Hintli olmaya ¢alisir. Ve bilir ki, kendi milletinin iyi bir
ferdi olmas1, aym zamanda Islam timmetinin de iyi bir ferdi olmas1 demektir. Ciinkii

bu iki dayanisma birbirinin tabii sonucudur.?*®

Ote yandan Pasa Islam anlayisina gore, iyi bir Miisliiman fert yetistirmenin, ¢evre
faktorii dikkate alindiginda, ayn1 zamanda kendisini iyi yetistirmis, idrak ve irfani
yiiksek, kendi saadetini bagkalarinin felaketinde ve kendi yiikselisini baskalarinin
diisiislinde aramayan 1iyi bir Tiirk, iyi bir Arap, iyi bir Acem, iyi bir Hintli

yetistirmek anlamina geldiginin de altin1 ¢izmektedir.?%

Said Halim Pasa, insan topluluklarimin kavimler halinde bulunmasinin ferdin
gelisimini daha ¢ok kolaylastiracagini sdylerken ayni sekilde beynelmileliyetin de
kavimler arasindaki aligveris dolayistyla kavimlerin gelismesine olabildigince hizmet
edecegini ileri siirmektedir.?!

Pasa Islam’in, insanlar arasinda mevcut itk ve mense farkin1 dogru bulmadigim?*2

bdylelikle insani, 1rka bagli bir unsur seklinde degil; sosyal ve siyasi bir unsur olarak

209 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 25-26.
210 A g.e, 30.
211 A g.e, 24-25.

212 Qaid Halim Pasa, Isldmlasmak, 26. islim’in insanlar arasindaki irk ve mense farkini
kabul etmemesi, bunlar1 yok saymasi anlaminda degildir. Ciinkii her irk ve her mense’ ve

onlara ait lisan gibi Gzellikler Allah’in birer ayeti olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla

185



gordiigiinii soylemektedir. Ona gore Islam’1n insani, sosyal ve siyasi bir unsur olarak
kabul etmesi, ayn1 zamanda kavmiyeti istemesi ve onu kavmiyeti kabule zorlamasi
da demektir. Ciinkii kavmiyet, tarihi, cografyasi, dili, kiiltiir ve sanati1 6zgiin olarak
olusan ve bu yoOniiyle diger insan topluluklarindan ayrisan fertlerin birlesmesiyle

tesekkiil etmektedir.?!3

Dolayisiyla Said Halim Pasa, Islam’m milliyeti tamamen disladig1 seklinde
yaklagimlart kabul etmemekte ve fakat milliyet¢iligin olumsuz yanlarini yani
yanlislar1, hurafeleri, taassup ve bencilligini dogru bulmadiginin altini ¢izmektedir.
Paga, Islam’m milliyetciligi bu ydnleriyle yanlhislamasini, insanlarm gercegi
gérmesini engelleyen vehim ve zan perdelerini aralamak istemesine baglamaktadir.
Ona gore, Islam’1 mutlak olarak kavmiyete muhalif gérmek biiyiik bir hatadir. Ancak
Islim’n ortaya koydugu esaslar dikkate alindiginda insanlik, bir giin en ideal

kavmiyet anlayisinin nasil olmasi gerektigini anlayacaktir.?'4

5.1.2.3. islam Esaslar1 Dahilinde Milli Kiiltiirler

Said Halim Pasa, biitiin ilmi hakikatler gibi Islim hakikatlerinin de vatanmnin
olmadigini yani evrensel nitelikte oldugunu ileri siirmektedir. Ona goére Ingiliz
matematigi, Alman astronomisi ya da Fransiz kimyasindan bahsedilemeyecegi gibi,
Islam’m evrenselligine zarar verecek bir Tiirk, Arap, Acem ya da Hint
Miislimanlhigindan da bahsedilemez. Pasa, evrensel tabiatiyla insanligin irfan ve
anlayisini temsil eden bilimsel ve teknolojik hakikatlerin, milli kiiltiirlerin meydana
gelmesine zemin olusturmas: gibi, evrensel nitelikteki Islami hakikatlerin de Islam
esaslariyla bezenmis ahlaki, toplumsal ve milli kiltiirlerin olusumuna imkan
taniyabilecegi kanaatindedir. Her ne kadar bu hakikatlerin vatani yoksa da

gerceklesmeleri, yorumlandiklar1 ve tatbik edilmekte olduklari ¢evreye baglidir.?5

burada, insanlarin 1k ya da menseleri itibariyle sosyal ve siyasal hayatta bir karsilik

bulmalari ile ilgili bir manada kullanilmaktadir. (MEB)

213 Qaid Halim Pasa, Isldmlasmak, 26.
214 Agee., 26

215 A g.e, 25.
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Ote yandan Miisliimanlarin ideallerinin, sosyal ve siyasi kanaatlerinin tamamiyla
dinlerinden kaynaklandigin1 soyleyen Said Halim Pasa, Islamlasmak isimli
kitabinda, Miislimanlarin Islam dini ile olmasi gerecken miinasebetlerinden
bahsettikten sonra, bir milletin kanun ve geleneklerinin, {izerinde yagadig1 topraktan
daha kiymetli olan ‘vatan-1 manevisi’ni temsil ettigini belirtmektedir. Ona gore
herhangi bir insan toplulugunu millet haline getiren etkenler bunlardir. Pasa,
baskalarinin tahakkiimii altina giren bir kavmin, yalnizca topraklarint degil, kanun ve
geleneklerini  kaybettigi i¢in  aym1 zamanda istiklalini de kaybedecegini
belirtmektedir. Pasa’ya gore, baska kavimlerin tahakkiimii altina giren kavimler,
genellikle topraklarini terk etmek durumunda kalmaz, aksine ondan daha ¢ok
faydalanabilecek hale gelebilirler. Bu bakimdan vatan topragini korumak igin canini
feda eden bir milletin, manevi vatanina karsi ilgisiz, sevgi ve hiirmetten uzak kalmasi

anlasilmaz bir durum olacaktr.?®

Kendi memleketinin kiiltiir, medeniyet ve irfanini1 reddeden veya onlari kiiglimseyen
bir kisinin milliyetini kaybedecegini sdyleyen®!’ Said Halim Pasa, yukarida ifade
edildigi gibi milliyet kavramini 1k, soy ve menge’ esasi {lizerine bina etmemektedir.
Ciinkii bunlar kisinin iradesi disinda gerceklesen unsurlar oldugu gibi bunlarin inkar

da hakikatte mensup olunan soyu degistirmeyecektir.

5.1.2.4. Milliyet Siyasi Birligi Belirleyen Bir Unsur Degildir

Osmanli Devleti gibi farkli milletlerden miitesekkil bir devletin kurulus esaslarinin
cok Ozel bir mahiyet arz ettigini sOyleyen Said Halim Pasa, Osmanli Devleti’ni
olusturan topluluklarin, kavmiyet, lisan ve millet olma ydnleriyle, bir Avrupalinin
kolayca akil erdiremeyecegi kadar farkli olduguna dikkat cekmektedir. Pasa’ya gore,
Avrupalilar siyasi birligin, ortak dil ve mezheple gerceklesebilecegini diisiiniirlerken;
Osmanli’da irk ve dil birligi hatta adet, gelenek ve teamiil birligi bile bunu
saglamaktan uzaktir. Bundan otiirii Pasa, Osmanli siyasi birliginin, Avrupa
Hiristiyan hiikiimetlerinde oldugu gibi milliyet esasina degil, belki Islam birligi ve

Islam kardesligi esasina dayandigim belirtmekte ve bunun gerekgesi olarak da tiim

216 Said Halim Pasa, Buhran-i Fikrimiz, 9.

27 A gee, 12.
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Miisliimanlarm birbirlerini kardes olarak kabul etmelerini gdstermektedir.?'® Said
Halim Pasa, bu kardeslik esas1 dolayisiyla, gerek tarafsiz tarih kitaplarmin ve
gerekse topluluklarin  bugiinkii hallerinin, Habsburg ya da Romanoflarin
memleketlerinde goriilen milli rekabet yahut irki nefretlerin, higbir vakit Osmanli

topraklarinda olmadigini gosterdigine isaret etmektedir.?*°

5.1.2.5. Milliyet ile Medeniyet Ikiz Kavramlardir

Said Halim Pasa, Buhran-: Fikrimiz isimli kitabinda, ‘milliyet’ ile ‘medeniyet’
kavramlarinin benzer, ikiz kavramlar olduguna dikkat ¢ekerek Batililasmay1, kendi
medeniyetimizi terk etmek ya da tabir-i digerle gii¢lii bir olarak gdstermeye ¢alistigi
milliyeti inkar anlamina gelecegi i¢in siddetle elestirmektedir. Ona gére Osmanli’da
Batililasma anlayisi, kurtulusun ancak Osmanli kiiltiirii, medeniyeti ve irfaninin
terkinde aranmasi seklindedir. Bu ise 0rnegin Almanlara, kendi selametlerinin biitiin

yonleriyle kendi medeniyetlerinin terkinde oldugunun séylenmesi gibi seydir.??

Osmanli’da Bati medeniyetinin siyasi ve sosyal kurumlarinin bir hayranhk
uyandirdigint ve bu hayranlikla birlikte Avrupali milletlerin tecriibelerinden istifade
etme arzusunun kuvvetlendigini belirten Said Halim Pasa, ‘Milel-i sairenin
tecariiblinden istifadeye tesebbiis eden bir milletin, ta’miri nakabil hatiata diigmemesi
pek giictiir’.??! diyerek her milletin kendine 6zgii fikir ve duygu diinyasiin olduguna
ve baska milletlerin kendi dokusuyla uyusmayacak olan tecriibelerinden istifade
etmeye kalkigsmanin biiyiik hatalara yol acabilecegine dikkat ¢cekmektedir.

222

Said Halim Pasa, Islahatimizin Esaslar: isimli eserinde<-*, milletlerin saglikli bir

gelisim siireci yasayabilmelerinin 6neminden bahsederken, Osmanli toplumunun

218 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 25.

219 Said Halim Pasa, Mukallitligimiz, 18.
220 Said Halim Pasa, Buhran-i Fikrimiz, 12.
221 Said Halim Pasa, Mukallitligimiz, 5.

222 [s1k, daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis olan metinde, eser ismi gegmedigi icin
kendilerinin Islahatimizin Esaslar: ismini koyduklarmi belirtmektedir. Bak.: Said Halim
Pasa Kiilliyan, 20.
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gerek sosyal ve ekonomik sartlar, gerekse yonetim sekli, idaresinin mahiyeti ve
kurumlarinin  toplumu tasimayi hedefledigi noktalar bakimindan Avrupali
toplumlardan tamamen farkli oldugunu sdylemektedir. Pasa’ya gore nasil biitiin
insanlar ayn1 sekilde hasta olmuyor, hasta olduklarinda da bedensel farkliliklar1 goz
ardi edilerek ayn1 sekilde tedaviye tabi tutulmuyorlarsa, aymi hastaliklara
yakalandiklar1 kabul edilen toplumlarin da menseleri, irsi meziyet ve kusurlari,

yasadiklari iklim sebebiyle ayni1 tedaviye tabi tutulmalarina uygun olmayacaktir.?%3

Gergekte sosyal hastalik tiirlerinin topluluk halinde yasayan insan kitlelerinin sayisi
kadar oldugunu ileri siiren Said Halim Pasa, bu ¢esitliligin topluluklarin mense’, 1rk,
tarih ve maddi ve manevi sartlarin gerekliliklerine bagli olarak meydana geldigini
sOylemektedir. Ona gore, bu topluluklar baskasina ne kadar ¢ok benzerse, toplumsal
hastaliklar1 da o kadar benzer. Dolayisiyla tedavi bigimleri de o oranda ayni olur.
Pasa, bu yiizden miiptela olduklar1 hastaliklarin kendisine hi¢ benzemediklerini ifade
ettigi Bat1 toplumunun hastaliklarina benzedigini ve onlarla ayn1 sekilde bir tedaviyi

gerektirebilecegi diisiincesini yersiz bir diisiince olarak degerlendirmektedir.??*

5.1.2.6. Bat1 Tarz1 Milliyetciligi Savunanlarin Yanilgilar

Bati’dan gelen milliyetciligin Osmanli’daki savunucularinin basiret korliigiine
yakalandiklarini ileri siiren Said Halim Pasa, onlarin bu kadar agik olay ve bu kadar
kesin hakikatler karsisinda yine de Bati medeniyetini, insanligin ulasabilecegi en
yiiksek hedef olarak sunma gayreti icerisinde bulunduklarina dikkat ¢ekmekte ve
onlar1 sanki Bati medeniyetinden Once baska medeniyetler gelmemis ve bundan

sonra da gelmeyecekmis gibi bir alg1 icerisinde olmalar1 yoniiyle elestirmektedir.??

Pasa, Bat1 medeniyetinin ruhunu ve mahiyetini dogru anlamak i¢in I. Diinya Savasini
doguran sebepleri hatirlamanin, Batili milletlerin birbirlerini ve diinyayr mahvetmek
icin kullandiklar1 ara¢ gerecleri gdz Oniine getirmenin ve Batililarin sergiledikleri,
simdiye kadar benzeri goériilmemis siddet ve vahseti diislinmenin yeterli olacagin

belirtmektedir. Ona gore 1. Diinya savasi boyunca diinyanin aciyla sahit oldugu

223 Said Halim Pasa Kiilliyati, Islahat Esaslarimiz, 3.
224 Said Halim Pasa Kiilliyati, Islahat Esaslarimiz, 3

225 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 23.
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korkung sahneler, kendilerine, bunlarin agik¢a ‘milli bencillik’ esasiyla dviinen Bati
medeniyetinin dlinyaya yasattig1 vahsetin en yeni ve en zararh seklinden baska bir

sey olmadigini gdstermistir.?°

Bugiinkii manastyla Bati’daki milliyet cereyaninin son ¢irpinislarini 1. Diinya
Savasinda gordiiklerini ifade eden Said Halim Pasa, bu konuda gelecekle ilgili bir

projeksiyon gelistirerek sunlar1 soylemektedir:

Biz oyle zannediyoruz ki, bundan daha dlemsiimiil mdhiyette hakikatlerle
daha insani smiftan bir takim hissiyat hem irk nazariyesine ait hurafeleri,
hem milliyet hodgamligini devirerek yerlerine kendisi kdim olacak, medeni
akvamin bugiinkii ta’assuplari daha fazla bir miisamaha, hodgamliklar:
daha ziyade bir uluvv-u cendb, miitekabil kinleri, miisterek rekabetleri de

daha ¢ok bir muhabbet ve te’dzud ile tahfif edecektir.??’

Gilintimiiz Tiirkgesiyle ifade edilecek olursa, ‘Kavmiyet anlayisindan daha evrensel
hakikatler ve insani hisler, 1tk nazariyelerine ait hurafelerin ve milliyet bencilliginin
yerini alacaktir. Medeni kavimlerin bugiinkii taassuplart daha g¢ok miisamaha,
bencillikleri daha c¢ok comert ve iyilik sahibi olmakla, karsilikli kin ve ortak
rekabetleri ise, daha ¢ok muhabbet ve yardim ile hafifleyecektir.’

Ancak Paga, yukarida da ifade edildigi gibi, milliyet diisiincesinin tamamen Yok

olmayacagin1 ve disiincenin gelecekte, bir sekilde baska milletler arasindaki

t228

iligkileri diizenleyecek bir beynelmileliye yapisina da donligmeyecegini ileri

stirmektedir.??°

226 A g.e, 22.
221 A g.e, 24.

228 Said Halim Pasa, burada ‘beynelmileliyet’ ifadesini kullamyor ve hemen devaminda
beynelmileliyet kavramini sdyle anladigini belirtiyor: Bizim soyledigimiz beynelmileliyet
ayni1 topluma mensup fertler arasindaki bag ve miinasebetleri tanzim eden ahlaki esaslari,
farkli milletler arasinda da tesis etmeye ¢alismak, onlarin aralarindaki mevcut iligkileri
diizenlemektir. Su halde beynelmileliyet, milletlerarasi dayanigsmaya hizmet etmekle milli
dayanismay1 desteklemeye ¢alisacaktir. Ciinkii birincisi olmaksizin ikincisinin varligina

imkan goremeyecektir. Bak.: Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 24.

229 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 24.
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5.1.3. Milliyet Fikirlerinin Olumsuz Etkileri

Said Halim Pasa, hayati bir gerceklik olarak gordiigii milliyete Islam’m tamamen
kars1 ¢iktigr diisiincesini dogru bulmamaktadir. Ancak milliyetgiligin karsi ¢ikilmasi
gereken olumsuz taraflarinin oldugunu diisiinmektedir. Bu kisimda Pasa’ya gore
milliyet¢iligin olumsuz yonleri, Ahlakilik Sorunu, Birlestiricilikten Uzak Olmasi ve
Milli Ozelliklerin Islami Yasantry1 Sekillendirmede Baskin Olmas1 basliklar1 altinda

incelenecektir.

5.1.3.1. Ahlakilik Sorunu

Said Halim Pasa, ‘kavmiyet’ ve ‘kavmiyetcilik’ kavramlarini zaman zaman olumsuz
olarak kullanmaktadir. Pasa’ya gore, kavmiyetciligin etkili oldugu bir donemde,
Islam’in ortaya koydugu hedef ve esaslara yonelik elestiri getiren muarizlar
olacaktir. Bu muarizlarin birgogunun Islam’i, kavmiyetin en biiyiik diismana,
kavmiyeti ise insan mutlulugunun en Onemli esasi kabul ederek Islam’a
saldirdiklarimi sdyleyen Said Halim Pasa, IslAm aleminde etkili olan yeni fikirlerin
bircogu gibi, kavmiyet ile ilgili diisiince ve kanaatlerin de eksik ve hatali bir
degerlendirmenin sonucu oldugunu ifade etmektedir.?*® Pasa, kavmiyet fikrine ait bu
hatali diislincenin, asrin en medeni kavimleri tarafindan, kavmiyet siyasetinin ¢ok
siki, tekelci, mutaassip ve bencil bir tarzda takip edilmesinden kaynaklandigina isaret
etmektedir. Paga’ya gore kavmiyetci diisiinceyi savunanlar, kavimlerinin mutlu ve
miireffeh olmasi i¢in, ulusal bencilliklerini, taassuplarini, gasp ve tahakkiime olan
fitri meyillerini  gelistirmeyi gerekli goriirken, bu 0Ozelliklerin bireyde de
baskilanmasi gerektigini savunmaktadirlar. Tipki Yahudilerin kendi aralarinda faizi
yanlis bulmalari ancak Yahudi olmayanlara kars1 faizle aligverisi tesvik etmeleri
gibi. Pasa, ayn1 kavme mensup insanlar arasinda yanlis kabul edilen bir davranigin
farkli kavme mensup bir insana yonelik olmasi ya da farkli kavimlerde goriilmesi

durumunda fazilet olarak kabul edilmesini bir c¢esit ahlaki sorun olarak

230 A g.e, 21-22.
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nitelendirmekte ve bu ahlak ve mantigin, dogal olarak Miisliimanca diislinen hi¢

kimseyi memnun etmeyeceginin altini ¢izmektedir.?3!

Said Halim Pasa, ‘Islaim’m milliyetgiligin evham ve yanlslari ile 1rka ait bencilce
egilim ve hisleri beyinlere yerlestirerek bu cereyanlar1 kuvvetlendirmeyecegini
bilakis bunlara hiicum ederek farkli kavimler arasinda kardeslik iligskileri kurmanin

5232

carelerini arayacagini soylemektedir. Ona gore insanlarin ciddi anlamdaki

‘azgelismislikleri (noksan tekamiilleri)’mani olmasaydi, bu tabii ve insani kardeslik

iliskileri coktan kurulmus olabilirdi.?

5.1.3.2. Birlestiricilikten Uzak Olmasi

Mesrutiyet doneminde Meclis-i Mebusan basta olmak iizere Osmanli toplumunda
husumet ve uyumsuzlugun olduguna isaret eden Said Halim Paga, memleketin i¢inde
bulundugu olumsuz sartlara ragmen, beklenilenin aksine toplumsal bir birlikteligin
olusmadigini sdylemektedir. Ona gore zaten Osmanli toplumunu olusturan millet ve
kavimlerde bir siiredir bazi yabancilarin etkisiyle milli ve irki bir rekabet ve nefret
bas gostermektedir. Bu durum, Osmanli toplumunu olusturan unsurlar arasinda

olmas1 gereken birlik ve uzlasma duygularin1 yok etmektedir.?3*

Bu donemde Osmanli toplumunun ciddi bir kargasa icerisinde oldugunu sdyleyen
Said Halim Pasa, milliyet miicadeleleri ve kavmiyet rekabetlerinin toplumda hedef

birligini ortadan kaldiracak bir etki olusturduguna dikkat cekmektedir.?*®

5.1.3.3. Milli Ozelliklerin Islami Yasantiy1 Sekillendirmede Baskin Olmasi

Miisliiman olan milletlerin Islam’mn inancimi tam olarak kabul ettikleri halde sosyal

ilkelerini benimseme konusunda kendi mazilerinden kopamadiklarin1 ve 6nceki din

Bl Age, 22.

232 A g.e, 30-31.

233 A g.e, 30-31.

234 Said Halim Pasa, Mukallitligimiz, 16.
235 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 10.
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anlayislariyla Islam anlayisin1 karistirdiklarini sdyleyen Said Halim Pasa buna neden

olan kavmiyet ile ilgili olarak sunlar1 dile getirmektedir:

‘Mislimanligin ruhuna taban tabana zit olan kavmiyet, dini, lizerine mevzi bir
seciye damgasi vurmak suretiyle tabiatindan ¢ikararak, ifsat ederek Islam
beynelmileliyetini izmihlale ugratti’. Giinlimiiz Tiirkgesiyle ifade etmek gerekirse
Pasa, ‘Miisliimanligin ruhuna taban tabana zit olan milliyet¢iligin, iizerine yerel ve
bolgesel bir karakter damgasi vurarak dini, tabiatindan ¢ikardigini, bozdugunu ve

boylelikle islam’in beynelmilelligini yok ettigini’.?*® sdylemektedir.

Miisliiman milletlerin kendilerine mahsus 6zellikleri, Islam esaslari dogrultusunda
sekillendirmeleri  gerektigine dikkat ¢eken Said Halim Pasa, Islam’mn
beynelmileliyetinin yok olmasi yiiziinden Islam ahlakinin, Miisliiman milletlerin her
birine gore degisiklik arz ettigini ifade etmektedir. Ona gore Islam ahlakinin gayesi,
Miisliiman milletlerin kendilerine has Ozelliklerini hayir ve hakikat merkezinde
birlestirmektir. islam’m ahlaki yapisinin bozulmasiyla, onun iizerine kurulmus olan
toplumsal yapinin da bozulduguna isaret eden Pasa, bu bozulmanin ayni zamanda
Miisliiman milletlerin eksik anladiklar1 IslAm esaslarini birbirine karistirmalaria ve
milli adetlerin etkisinden kaynaklanan farkli toplumsal durumlar ile karsilagmalarina

237 Bahsedilen durum ile birlikte artik

da neden oldugunu belirtmektedir.
Miisliimanlarin ahlaki ve toplumsal yapilarinin Islimi olmaktan ziyade milli yani
Irani, Hindi, Tiirki yahut Arabi oldugunu isaret eden Said Halim Pasa, boylelikle
Tevhid anlayisina dayanan Islam’a, sirk saibesiyle az ¢ok kirlenmis bir damganin
vuruldugunu belirtmektedir. ilmi ya da ahlaki herhangi bir hakikatin millilesebilmek
icin, mutlaka kendi sahsiyetini ve tarafsizliktan uzak olan evrensel mahiyetini
kaybetmek durumunda oldugunu sdyleyen Pasa’ya gére Islam ahlaki da bu akibete

ugradi ve Miislimanlig1 kabul eden kavimlerin 1rki ve 1rsi hurafeleri arasinda ulvi

mahiyetini kaybetti.?*

Bir seyin milli olma o6zelligini 6nemseyen Said Halim Pasa, milli irade

hakimiyetinde oldugu gibi, milli iradeyi halkin ¢ogunlugunun iradesi olmas1 yoniiyle

236 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 16.
237 A g.e, 17.

28 A ge, 17.

193



onemli buldugunu belirtmektedir. Paga milletin arzu ve emellerinin hi¢cbir 6neminin

239 ancak millilik arz eden

bulunmadig1 diisiincesinde olmadigina dikkat ¢ekmekte
her seyin oldugu gibi kabul edilemeyecegini, Islim kistaslarma ters diismeyen ve
[slam’in temel degerleriyle celismeyen milli unsurlarin kabul edilebilecegini ileri

surmektedir.

Bu degerlendirmelerden hareketle milliyeti hayatin bir gercegi olarak kabul eden
Said Halim Pasa’nin milliyet¢iligi, insan1 irk, mense’ ve soy esasini dikkate alarak
degerlendiren, bencil, mutaassip ve tekelci hisleri besleyen, bolgesellik damgasiyla
Islam’in evrenselligine zarar veren, toplumda boliinme ve parcalanmalara neden
olan, toplumdaki hedef birligini bozan ve Islam’1 kabul ettigi halde IslAm oncesi
geleneklerin hayatiyet bulmasimma zemin hazirlayan bir diisiince yapisi olmasi

dolayistyla elestirdigini sdylemek miimkiindiir.

5.2. Beynelmileliyet Kavramm

‘Beynelmileliyet’ kavrami sozliikte, tlirli milletlerin sosyal siniflar1 arasinda
uygunluk olmasini ve birlikte davranilmasini isteyenlerin savundugu diisiince tarzi,

milletlerarasicilik, uluslararasicilik, enternasyonalizm olarak gegmektedir.?*°

Said Halim Pasa da Isldmlasmak isimli eserinde, beynelmileliyeti su sekilde

tanimlamaktadir:

Bizim soyledigimiz beynelmileliyet ayni topluma mensup fertler arasindaki
bag ve miindsebetleri tanzim eden ahlaki esaslari, farkl milletler arasinda
da tesis etmeye c¢alismak, onlarin aralarindaki mevcut iliskileri
diizenlemektir. Su halde beynelmileliyet, milletlerarasi dayanismaya hizmet
etmekle milli dayamismayr desteklemeye ¢alisacaktir. Ciinkii birincisi

olmaksizin ikincisinin varhigina imkan goremeyecektir.?**

Said Halim Pasa taniminda beynelmileliyeti giiniimiiz Tiirk¢esiyle, ‘Ayn1 topluma

mensup fertler arasindaki baglar1 diizenleyen ahlaki esaslari, farkli milletler arasinda

239 Said Halim Pasa, Ileri, nr. 1464, 28 Subat 1338, s. 3.
240 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, ‘beynelmileliyet” mad.
241 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 24.
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da kurarak aralarindaki iligkileri diizenlemek’?*? seklinde tarif etmektedir. Buradan
beynelmileliyetin, daha ¢ok toplumlar1 sekillendirecek, farkli milletlerden fertlerin,
kendi farkliliklarina ragmen benimsemekte zorlanmayacaklar1 din benzeri bir iist
yapiyla miimkiin olabilecegi anlagilmaktadir. Paga, beynelmileliyetin, milletlerarasi
dayanigmaya hizmet edecegini bdylelikle de milli dayanismay1 destekleyebilecegini
diistinmektedir. Ona gore milletleraras1 dayanisma olmazsa, milli dayanisma da

olmaz.

Pasa, ‘beynelmileliyet’ kavramimi yalin olarak kullandig: gibi ‘Islam’ sifatiyla da
kullanmaktadir.?*® Ona gére ‘Islam beynelmileliyeti’, sosyalizmin mevcut toplumlar
arasinda ortaya koydugu beynelmileliyet ile aynidir. Bir farkla ki, inancindaki
‘tevhid’ anlayisi, esaslarmin evrenselligi ve pratikleri dolayisiyla Islam

beynelmileliyeti, boyle bir anlayisin en miikemmel ve en son sekildir.24

5.3. Islam Birligi (Vahdet-i islam)

Said Halim Pasa, ‘Islam birligi'ni ifade etmek igin ‘Ittihad-1 Islom’ terkibi yerine
Mesrutivet Ve Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye adli eserlerinde
oldugu gibi ‘Vahdet-i Islamiye’ (Islim Birligi) ibaresini kullanmay1 tercih
etmektedir.?*® Pasa, Vahdet-i Islamiye kavramini ‘Uhuvvet-i Islam’, ‘te’azud’,
‘dayanigma’, ‘solidarité’, ‘teavun’, ‘yardimlagma’ kavramlariyla da

desteklemektedir.246

Ote yandan Said Halim Pasa, Bati’min Islam diinyasina olan husumet ve dfkesini
anlatirken bir Islami sahsiyetten (Sahsiyet-i Islimiye) bahsetmektedir. Pasa’ya gore
Batimin Islam diinyasina ydnelik artan 6fkesinin arkasinda, en énemli 6zelliklerinden

biri ‘tesaniit’ yani dayanisma olan Islami sahsiyeti, bir tiirlii yok edememis olmasi

242 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 24.
243 A g.e, 16.
244 A g.e, 24-25.

245 Bak.: Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 23; Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir
Tecriibe-i Kalemiyye, 31.

246 Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt, 20 Adet, 501, Sahife, 74.
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yatmaktadir.?*” Pasa ‘dayamismayr’, ‘hiirriyet’ ve ‘esitlik’ten sonra Islam ahlakimin
insanliga telkin ettigi ve telkin etmekle kalmayip ayni zamanda pratigini insanliga

gdsterdigi miihim ilkelerden biri olarak kabul etmektedir.?48

Genel olarak Miisliimanlarin meselelerini ele alirken ‘IslAim Alemi’, ‘Cemiyet-i
Islam’ gibi kavramlar1 tercih eden Said Halim Pasa, yaklasimlarmi biitiin

Miisliimanlari igine alacak sekilde ortaya koymaktadir.?4°

Miisliimanlar olarak &nceleri millet¢e diisiisii (siikiit-u millf), Islim hakikatlerini
daha iyi anlayip tatbik edememekte yani sahsi kabiliyetsizliklerinde aradiklarini
belirten Said Halim Paga, bugiin ise onu kendi kusur ve ihmallerinde aramak yerine
Islam’in  kendilerini yiikiimlii kildig1 esaslarmmn noksanliklarinda aradiklarini
soylemektedir.?>® Pasa burada ‘millet’ ifadesini tiim Miisliimanlar1 kastedecek

sekilde ‘lmmet’ manasinda kullanmaktadir.

Said Halim Pasa, Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari genel durum ile ilgili olarak
eserlerinde ortaya koydugu diisiincelerini belli bir diizen icerisinde ‘Islamlasmak’
seklinde ortaya koymaktadir. Buna gore Islam’m ahlak anlayis1, islAm inancindan,
I[slam’in toplumsal esaslari, ahlak anlayisindan ve Islam’in siyaset ilkeleri de
toplumsal esaslarindan dogmaktadir.®®! Bu tezi ele alis tarzi dikkate alindiginda,
Islam toplumu ve Islam siyasetinin, tiim Miisliimanlar1 kapsayacak sekilde islendigi

dikkat ¢cekmektedir.

247 Batr’nin Dogu’ya olan hustimeti, Hiristiyanlarin bunca zahmetini bosa ¢ikarmis,
Hiristiyanligin yayilmasi ve genislemesini ve Avrupa’nin Dogu’daki medenilestirme
siyasetine daima sed ¢ekmis olan ‘Sahsiyet-i Islamiye’yi yok etmeye giic
yetirememesinden dogan bir derin bir kinden kaynaklanmaktadir. Avrupalilart bizlere
kars1 kaygili bir arzu ile siddet gostermek ve haksizlik yapmaya tesvik eden fikir, tesaniid
ve tevekkiil ile donanmig bu ‘sahsiyet-i maneviye’ hakkindaki tiikenmez kindir. Bak.:

Said Halim Pasa, Taassup, 13.
248 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, 19.
249 Bak.: Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye.
250 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 21.

LA gee, 4.
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Pasa’ya gore Islam birligi (Vahdet-i Islamiye) sayisiz kanun, unsur ve etkenin bir
biitiin halinde uyumlu oldugu kainattaki birlige benzer bir birliktir. Biitiin ihtisam ve

hakikati bu durumdan kaynaklanmaktadir.>2

Islamiyetin, dziinde, bireysel, toplumsal ve siyasal alani diizenleyen yasalara sahip
bir din oldugunu sdyleyen®®® Said Halim Pasa, devleti Islam icin bir gereklilik olarak
gormekte ve Isldm’mn ancak bir devlet sekliyle mevcut olabilecegini ileri

stirmektedir.?>*

Said Halim Pasa Islam Birligini Halifelik makami altinda sekillenen bir yap1 olarak
kabul etmektedir. Ona gdre Halife yalmizca kendisine dogrudan tébi olan cemaatin
degil ayn1 zamanda biitiin Islam 4leminin de hiikiimdar1 olmak durumundadir. Pasa,
Halifelik kurumunun siyasi birlik ve sosyal kardeslik ilkeleri iizerine bina edildigini
sOylemektedir. Ona gore Mislimanlarin vatani tektir ve merkezi Halifelik
makamudir. IslAm dini 1k ya da renk ayrimma bagl bir imtiyaz fikrini kabul
etmedigi gibi Miisliimanlar arasinda, onlar birbirlerinden ayiracak cografi sinirlari
da kabul etmemektedir. Esas olan ilke budur.®® Said Halim Pasa, Halifeligin,
Miisliimanlarin  siyasi bagimsizhgini devam ettiren ve Islam’mn ¢ikarlarimi
savunmaya en muktedir Miisliiman miiessesesi oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore,
Halifelik makaminin intikali ile ilgili en dogru tez, kendisinin de savundugu ‘En

Kuvvetli Miisliiman Devlet’ tezidir.2>®

Halifeligin bir daha ¢ikmamak tlizere Osmanli Hanedanina intikalinin bu kuvvet
sayesinde oldugunu belirten Pasa, Tiirkiye’nin bu bakimdan en basindan beri oldugu
gibi, en kuvvetli Miisliiman Devleti oldugunu ileri siirmektedir. Ona gére Osmanli
Hilafetini tanimayan sadece iki Miisliiman Cemaat vardir ki, onlar da Iranlilar ve

Faslilardir. Diger Miisliiman cemaatler, istisnasiz Osmanli Sultanin1 Halife olarak

252 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Isldim Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, 31.
253 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savagi, 122.
4 Ag.e, 124.

255 Ag.e, 125.

256 A g.e, 127-129.
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tanimiglardir. Milli bagimsizligini ilan etmis olanlar i¢in de, miistemleke haline

gelmis olanlar i¢in de bu boyledir.?’

Hangi otorite altinda yasiyor olursa olsun, iyi bir Miisliiman’in hiikiimdar olarak
Halifeyi bilmesi ve onu tanimasi gerektigini sdyleyen®®® Said Halim Pasa, boylelikle
Halifelik makamimin islam aleminin en {ist kurumu olarak vahdet-i Islamiyeyi tesis

etme potansiyeline sahip bulunduguna isaret etmektedir.

Pasa, biitiin Miislimanlarin siyasi olarak halifelik makami altinda teskilatlanmalari
gerektigini savunmaktadir. Isldmlagmak adli eserinde, Bat1 medeniyetinin etkisi ile
meydana geldigini sdyledigi, ‘Osmanli Ronesanst ya da Osmanli Uyanis1’ olarak
bilinen hareketin, ikinci bir Islam’dan uzaklasma hareketi®® oldugunu ifade eden
Said Halim Pasa’ya gére, muhakkak bir giin, Islam hakikatleri Miisliimanlhiga karsi
gelen batil anlayislara bir defa daha galebe calacaktir. Ayni sekilde hiikiimdari,
yerylizilndeki Miisliimanlarin halifesi durumunda bulunan Osmanli Devleti, bir defa

daha Miisliiman toplumlarin basina gecerek onlara saadet yollarini acacaktir.?%°

Islam birligini korumak adma Halifelik vurgusunu gii¢lii bir sekilde yapan Said
Halim Pasa, Isldm diinyasinda Hilafet makamma atfedilen nemin yeni oldugunu
sOyleyip bunun konjonktiirel bir durum oldugunu ima etmeye ¢alisanlarin iddialarim
ciddiye almanin tehlikeli ve biiyiik bir hata olacagini sdylemektedir. Pasa 6zellikle
istibdad1 dolayisiyla ciddi olarak elestirdigi Sultan II. Abdulhamid’i, Islam birligini

saglama ¢alismalar1 {izerinden 6vgiiyle zikretmekte ve soyle demektedir:

Islam’, onu terk ettikleri uyku halinden uyandirma serefini Abdiilhamid
elde etmistir. O, bunu sonsuz bir sabir ve incelikle gerceklestirmistir.
Islamiyet’in siyasi uyanisi, onun sayesinde ¢ok daha acik bir surette,

Halifeligin Tiirkiye'ye gectigi zamanki saadet c¢aglarimin kardesligi

257 A g.e, 128.
258 A g.e, 125.

29 islam aleminin Islamiyetten uzaklasmasini analiz eden Said Halim Pasa, ilk
uzaklagsmanin Sarkli milletlerin tesiri ile oldugunu, ikinci uzaklasmanin ise Batili
milletlerin tesiri ile gerceklestigini belirtmektedir. Bak.: Said Halim Pasa, Isldamlasmak,
21.

260 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, s. 20.
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icerisinde meydana gelmistir. Abdiilhamid, Islam memleketinin modern
hayatin gerekliliklerine ¢ok daha uygun bir sekilde techiz edilmesiyle
gerceklesebilecek siyasi ozgiirliige kavusulmasi fikrine bir de tutkulu, yogun

bir ictimdi, ahldki ve fikri yenilenme arzusu eklemistir.?!

‘Miislimanin vatan1 Seriat’in hakim oldugu yerdir’?%? vecizesi Pasa’ya aittir. Said
Halim Pasa, biinyesinde bir¢ok unsuru, milleti barindiran biiyiik bir aile olarak
gordiigii Islam aleminin yapisini sdyle analiz etmektedir: islim toplumunu meydana
getiren her unsurun, her milletin iki gorevi vardir: Biri her bir milletin kendine kars1
olan 0Ozel gorevleri, digeri ise, bilinyedeki diger milletlere karst olan genel
gorevleridir. Ikinci vazifenin yerine getirilmesi, ilkinin yapilmasina baghidir. Bu
yiizden birinci ve 6zel vazifeler 6nemli ve onceliklidir. Milletlerin kendileriyle ilgili
0zel vazifeler, fertlerinin ahlaki ve fikri seviyesini en {iist seviyeye g¢ikarmak ve
Islamin ahlaki, toplumsal ve siyasi esaslarmi tam ve miikemmel bir tarzda tatbik
etmeye caligmaktir. Genel vazifeler ise, diger Miisliiman kavimlerle tam bir
dayanisma icinde yasayarak onlarin hiirriyet ve geleneklerine saygi gostermek,
yiikselme ve ilerlemelerine de yardimci olmaktir. Pasa, bunlarin yani sira ayrica
Islam milletleri arasmda yabancilarm boyundurugu altina girmis veya bdyle bir
tehlike ile kars1 karsiya kalmis olanlari  kurtarmanin da bu kapsamda
degerlendirilebilecegini sdylemektedir. Ona gore bir millet siyasal bagimsizligini
kaybetmekle gelisme yolunu sasirmus, varhigini tehlikeye atmis olur ki, Islam

dayanismas1 boyle bir duruma miisaade etmez.2%

Analizin, 6zellikle, yabanci boyundurugu altinda olan IslAm milletleriyle ilgili son
boliimiinde, Pasa’nin, onceki diisiincelerinden farkli olarak Miisliiman milletlerin
ulus devlet kurabilecekleri seklinde bir diisiincede oldugu anlasilabilmektedir. Oysa
Said Halim Pasa’nin Islim’in siyasal yapisi ile ilgili diisiinceleri ¢ok nettir ve
degismemistir. Ancak, Miisliiman milletlerin yabanci boyundurugu altina girmesi ve

siyasal bagimsizligin1 kaybetmesi ile ilgili yaptigi bu degerlendirmeler, tarihsel

21 Said Halim Pasa, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi, 131.

262 Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Yaym Tarihi, 18 Mart 1914 (Miladi) 5 Mart 1330 (Rumi),
Cilt 13, Sayr: 331.

263 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye, 30-31.
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siirecin beraberinde getirdigini tarihi gergekler ile ilgilidir. Ve asil diisiince

baglamindan beslenmektedir.

5.4. Degerlendirme

Ikinci Boliimiin ‘Milliyetcilik ve Ittihad-1 Islam’ bashig1 altinda belirtildigi gibi, Said
Halim Paga’nin milliyetgilik diistincelerini degerlendiren arastirmacilarin bir kisma,
onun milliyet¢ilige karst oldugunu, bir kismi yalnizca Bati tarzi bir milliyetgiligi
dogru bulmadigimi sdylemektedir. Pasa’nin Islam esaslariyla islah edilmis bir
milliyetcilige miisbet yaklastigini sdyleyenler oldugu gibi, milliyet¢iligi, yaratilisin
bir realitesi olarak gérdiigiinii soyleyenler de bulunmaktadir. Pasa’nin islam birligini
onceledigi ve Islam birligini bozacag1 diisiincesi dolayisiyla Bati tarzi, hurafe,
taassup ve bencilligi tesvik eden bir milliyet¢iligi dogru bulmadigini, bu anlamda
ulusallasmay1 da benimsemedigini iddia edenlerin yanisira, onun Birinci Diinya
Savas1 sonrasi, ¢cok uluslu imparatorluklarin dagilmasiyla birlikte ‘ulusallagsma’

lehine diigiincelerini degistirdigini ileri siirenler de mevcuttur.

Yukarida anlatildigi gibi Said Halim Pasa, insan1 merkeze alarak, birey insanin,
insan topluluklarini, insan topluluklarinin da milletleri meydana getirdiklerini
diisiinmektedir. Ona gore, insan ne kadar miikemmel olursa, insan topluluklar1 ve
dolayisiyla da milletler o kadar miikkemmel olur. Islam inancinin ferdi 6ncelemesinin

hikmeti budur.

Fert, iyi bir Miisliiman oldugu takdirde, bunun yansimasi olarak Islim hakikatleri
insan topluluklar1 lizerinde parlak bir sekilde tezahiir edebilir. Yani Tiirk, Arap ya da
Hintli Miisliiman bir fert, iyi bir Tiirk, 1y1 bir Arap ya da Acem oldugu takdirde,
onun bu durumu islam milletleri arasinda da bir iyilik hali olusturur. Onun milli bir
dayanisma saglama konusundaki hirsi, aynm1 zamanda Islam milletleri arasinda da bir
dayanismanin zeminini teskil eder. Ciinkii bdyle bir durumda milli dayanisma, islam

milletleri arasinda tesis edilecek dayanigsmanin tamamlayicisi olacaktir.

Said Halim Pasa, Islim’in, birey insani degerlendirirken onun soyunu, rkini,
menseini dikkate almadig1 diisiincesindedir. Ancak bu, insanlarin soyunu, irkini ve
mengeini inkAr ettigi anlamina gelmemektedir. Ciinkii Islam, her soyu ve her milleti,
dil gibi unsurlariyla birlikte Allah'in ayetleri gibi telakki etmektedir. Dolayisiyla
Kur'an'daki herhangi bir ayeti inkar etmek ile Allah'in yarattig1 lisanlar1 inkar etmek
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ayni seydir. Soy ve mense insanin iradesine bagli bir unsur degildir. Yani insanin

Oonemli ve {istiin olmasina hicbir katkis1 yoktur.

Milliyeti, Said Halim Pasa i¢in 6nemli kilan unsurlardan biri de, insanlarin ve
toplumlarin yasadiklari, beslendikleri ve ait olduklar1 ¢evre unsurudur. O, ¢evrenin,
olaylarin menseini olusturmasi yoniiyle bir olayin en esasli ve en miihim sebebi
haline gelebilecegini ifade etmektedir. Pasa, ait olunan ¢evreye yabanci kalmanin,
gerceklerden kopuk bilgi ve tasavvur liretmeye neden olacagmin altin1 ¢izmekte,

giizel sanatlar ve edebiyat alanindaki kopuklugu buna 6rnek olarak gostermektedir.

Pasa, bir yandan toplum i¢in millilik vasfinin ne denli 6nemli oldugunu vurgularken,
bir yandan da, milli irade hakimiyetinde oldugu gibi, ancak Islam’in temel ilkelerine

aykir1 olmamasi kaydiyla milli unsurlarin benimsenebilecegini vurgulamaktadir.

Said Halim Pasa milliyeti hayatin gergeklerinden biri olarak kabul etmekte ve
Islam’in, milliyete karsi oldugu seklindeki diisiinceleri yanls bulmaktadir. Ancak
milliyet¢iligi yanligliklari, hurafeleri, taassup ve bencilliginin yani sira bolgesellik
damgastyla Islam’in evrenselligine zarar vermesi, toplumda sosyal ve siyasal
boliinme ve parcalanmalara zemin hazirlamasi, toplumdaki hedef birligini bozmasi
ve Islam’1 kabul ettigi halde Islam 6ncesi geleneklerin hayatiyet bulmasina imkan

tantyan bir diislince yapisi olmasi dolayisiyla elestirmektedir.

Pasa, insan1 6nemli ve istiin kilacak olan hususun, onun sosyal, siyasal ve bireysel
alandaki tekamiilii oldugunu diisinmektedir. IslAm’in insami, sosyal ve siyasi bir
unsur olarak kabul ettigini ileri stiren Said Halim Pasa'ya gore, bu anlayis insan1 ayni
zamanda kavmiyet anlayisina ve onu kabul etmeye gotiiriir. Bir fert kendinde ve
mensubu bulundugu kavim i¢inde Islam’in hakikatlerini tezahiir ettirirse, bu durum
kaynagmak durumunda oldugu diger kavimler ile olan kaynasmasin1 ve dolayisiyla
Islam hakikatlerinin daha genis manada tezahiir etmesini saglayacaktir. Islam’in
Ongordiigii dayanisma ve kardeslik, biitiin Miisliimanlari, soylari, mense ve dilleri ne
olursa olsun, mevcut halleriyle kabul etmeyi gerektirmektedir. Islam’m bu yaklasimi
inancgtaki Tevhid anlayisinin, sosyal ve siyasal alanda da sekillenmesini zorunlu
kilmaktadir. Ki bunun siyasal alandaki karsiligi, islam birligidir. Yani biitiin diinya
Miisliimanlarinin tek bir Halifenin baskanligi altinda siyasi olarak ittifak etmesidir.
Said Halim Pasa’nin drnek olarak gosterdigi Asr-1 Saadette bu durum, islam sancag:

altinda, her kabilenin kendi sancagiyla bulunmasi seklinde temsil edilmistir.
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Pasa, Islam birliginin, esasinda Isldm inancindan kaynaklandigini ileri siirmektedir.
Dolayisiyla her Miisliimanin Islam birligini savunmasinin kendi inancindan
kaynaklanan bir husus olduguna isaret etmektedir. Pasa’ya gore her Miisliiman
Islam’n hakim oldugu her yeri vatan olarak telakki etmeli ve her nerede olursa olsun
hiikiimdar olarak Halifeyi bilmeli ve tammalidir. Ciinkii Isldm inanci, biitiin
mii’minleri kardes ilan etmistir. Kardeslik, dayanigsmayi istilzam eder. Bu zaviyeden
bakildiginda Said Halim Pasa’nin, Vahdet-i islamiyeyi, siyasi bir gereklilik ya da
siyasi bir teori seklinde ele almak yerine, onu, her sart altinda Miisliiman olmanin ve

Miisliimanca diisiinmenin bir geregi olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.

Pasa, Islam toplumunun toplumsal ve siyasal orgiitlenmesini Halifelik miiessesesi
iizerinden sekillendirmektedir. Islaim diinyasinin &nemli bir kisminmn Batili
devletlerin boyundurugu altinda olmasini, Birinci Diinya Savasi’ni hazirlayan
sebepleri ve savas sonrasindaki gelismeleri de takip eden Said Halim Pasa, bir
yandan Hilafetin her bakimdan gerekliligini savunurken, diger taraftan, kars1 karsiya
kalinan durumla ilgili Miisliimanca en dogru degerlendirmeyi yapma gayreti
icerisinde olmustur. islam milletlerin siyasi bagimsizliklarin1 dnemsemesi, Pasa’nin
Islam’in siyasi yapisiyla ilgili telakkilerini, ulus devlet lehine degistirdigi seklinde
yorumlanmamalidir. Zira milli miicadeleyi destekleyen Pasa, Hilafet miiessesesine
giicli vurgular yapmustir. Son dénemlerinde kaleme aldig1 Isldm’da Teskildt-i
Siyasiyye bunun agik bir 6rnegidir. Ancak 1921 yilinin sonlarinda suikaste ugrayan

Pasa, saltanat ve hilafetin kaldirilmasini1 gérememistir.
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ALTINCI BOLUM

SAID HALIM PASA’NIN TERAKKI ANLAYISI

Onceki béliimlerde Said Halim Pasa’nin siyasi diisiincelerini sekillendiren kurucu
temel kavramlar, siyasi kurumlar ile ilgili disiinceleri ve millet, milliyetcilik,
beynelmileliyet ve Vahdet-i islam noktasinda siyasi diisiincesinin nasil sekillendigi
detayl bir sekilde ortaya konulmaya ¢alisildi. Bu boliimde ise, Pasa’nin savundugu
siyasi sistemin nasil bir terakki anlayisi Ongordiigii, tiim insanlik i¢in gergek
terakkinin tek bir ¢izgide mi gelistigi yoksa her medeniyet icin farkli ve birden ¢ok
terakki c¢izgisinin mi olabilecegi sorularina cevap aranacaktir. Bunun yani sira
Pasa’ya gore ilerlemenin kaynak, esas ve hedeflerinin neler oldugu, nasil ve hangi
araglarla gerceklestirilebilecegi konusundaki diisiinceleri serdedilecektir. Ayrica
Pasa’nin, farkli hedeflere sahip kiiltiir ve medeniyetler ile bir aligveris icerisine
girilmesi konusundaki diisiinceleri ve bu baglamda Islam toplumunun Bat1’dan neler
alabilecegi hususundaki degerlendirmelerine yer verilecektir. Boylelikle ortaya
koymaya c¢alistig1 ilerleme anlayisinin toplumu hangi noktaya ulastirmaya yonelik

oldugu seklindeki diisiinceleri ele alinacaktir.

Terakki kavrami, esasinda savunulan siyasi sistemin ortaya koydugu hedefi de
kapsamasi yoniiyle onemli bir kavramdir. Bu kavram ile hem siyasi sistemin hedefi
hem de bu hedefe ulagmak i¢in takip edilmesi gereken yontem ve kullanilacak
araclar vurgulandigi gibi baska siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel sistemler ile olan

miunasebetler de ifade edilmektedir.
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Bat1 diinyas1 ile mukayese edilerek Isldm diinyasmin gelismemisliginin aydmlar
arasinda yogun bir sekilde tartisildig1 bir donemde diisiincelerini paylasan Pasa’nin

terakki ile ilgili diistinceleri fikirleri su sekildedir:

6.1. Terakki ve inhitat Kavramlar

Said Halim Pasa, maddi ilerlemeyi anlatmak i¢in ‘terakki’ kelimesi basta olmak
tizere, tekamiil, tekemmdiil, temeddiin, yenilik arzusu, arzu-yu teceddiit ve teali
ifadelerini kullanmaktadir.

‘Terakki’ kelimesi sozliikte ‘ilerleme, ileri gitme, yukari kalkma, yiikselme, artma,
cogalma’l; ‘tekemmiil’ kelimesi, ‘kemale erme, kemal bulma, miikemmel olma’?
‘teali’ kelimesi, ‘ylikselme, san ve paye alma’ ve ‘temeddiin’ kelimesi ise, ‘ma’arif
ve sanayi vesdir su’ubat-1 medeniyyede (medeniyet bdliimleri) ilerleme, terakki

etme, sehri ve medeni olma, hazari olma’® anlamlarima gelmektedir.

Pasa, ‘terakki’nin ziddini ise, Kuvvetten diisme, diisme, algalma, asagilama, bir
sisin inmesi, tedenni’ anlamlarina gelen ‘inhitat’*; ‘asag1 inme, tenzil, asagilama’

5

manalarina gelen ‘tedenni’® ve ‘coziiliip agilma, dagilma, bozulma’ igerigi ile

kullandig1 “inhilal’® kelimeleriyle ifade etmektedir.

‘Terakki’ ve ‘inhitat’ kelimeleri Said Halim Pasa tarafindan birbirinin karsit1 olarak
kullanildigina gore, terakki etmeyi, mana-y1 muhalifiyle ‘kuvvetten diismekten
kurtulmak, bir balonu yeniden sisirmek ve diisiillen noktadan yeniden yukarilara
dogru tirmanmak’; ‘Tekdmil’ kelimesini de ayn1 sekilde, ‘mevcut durumdan daha

iyi hale gelmek, olgunlagmak, gelismek’ tarzinda anlamak miimkiindiir.

! Semsettin Sami, Kamiis-1 Tiirki, (Dersaadet: ikdam, 1317), ‘terakki’ mad.
2 Semsettin Sami, ‘tekemmiil’ mad.

3 Semsettin Sami, ‘temeddiin’ mad.

4 Semsettin Sami, ‘inhitat’ mad.

® Semsettin Sami, ‘tedenni’ mad.

® Semsettin Sami, ‘inhilal’ mad.
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6.2. Said Halim Pasa’nin Terakki Anlayisi

Said Halim Pasa, ilerleme ve medeniyet anlayisini ortaya koyarken ilerleme ve
medeniyeti, insanligin ortak hareketi kabul etmekte’ ve ‘medeniyet-i insiniye’
seklinde ifade ettigi bir ‘insanlik medeniyeti'nden bahsetmektedir. Pasa, Islam
dinini, insanligin en muazzam dini ve insanlik medeniyetinin bizatihi kendisi olarak

degerlendirmekte ve bu konudaki diisiincelerini sdyle ortaya koymaktadir:

Diyanet-i Islamiye, ihtiva ettigi en yiiksek idrakat ve hakdyikiyla, insaniyetin
en muazzam bir dinidir. En sahih ve en miikemmel ruh ve mandsiyla alinan
medeniyyet-i insdniyenin hddimi degil, bizzat o medeniyetin kendisidir.

Binaenaleyh onun haricinde necat ve selamet bulmak imkdn: yoktur.®

Goriildiigii gibi Pasa, vazettigi hakikatlerle insanligin en muazzam dini olarak
gordiigii Islam dinini, insanlik medeniyetinin kendisi olarak ifade etmektedir. Bu
konuda Islam’a, insanlik medeniyetinden ayr1 ve fakat ona ulastirabilecek bir arag
rolii bigilmesini de yanlislamaktadir. Ona gore insanligin madden ve manen kurtulus

ve selamete ulagabilmesi ancak Islam’m ortaya koydugu hakikatlerle miimkiindiir.

Bu hakikat ve esaslarla Islam’in insanlifa bereketli, sa’saali ve gosterisli bir
medeniyet hediye ettigini, tarihen sabit bir hakikat olarak dile getiren Said Halim
Pasa, beser aklinin simdiye kadar bu hakikatlerden daha yiice ve daha dogru bir

alternatif ortaya koyamadigini ileri siirmektedir.®

Pasa’ya goére Islam’in ihtiva ettigi diisturlar, tamamen insanlifin tabiatindan
esinlenmistir. Ciinkii IslAm’in esaslarin1 vazeden ile insanmn ve insanligm tabiatini
yaratan, ayni yaraticidir. Dolayisiyla bu diisturlar, insanligin maddi ve manevi
saadetini elde etmek i¢in takip etmesi gereken, insanligin kaderi olmaya en uygun

diisturlardir.1®

Said Halim Pasa, Batili toplumlarda meydana gelen ¢esitli
gelismelerin, Batililar1 bir sekilde Islaim’m koymus oldugu esaslara yaklastiracag

inancindadir. Bu inancini te’kitli bir sekilde su sozlerle dile getirmektedir:

" Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded 501, Sahife, 75.
8 Said Halim Pasa, Sebiliirresad, Cilt 19, Aded 493, Sahife, 265.
® Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiyye, 26.

0 Age., 27.
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Oyle zan ediyoruz Ki, akvam-1 Garbiyenin gecirdigi ve gecirmekte oldugu
safahdt-1 muhtelife-i tekamiil eskdl-i bipaydniyle dinimizin esdsdt-1 ahldkiye,
ictimaiye ve siyasiyesini kabile miintehi bir cereyamin bazi tahvilat ve
I'vicacat-1 mevkiitesinden bagka bir sey degildir. Bu imanimizdan dolayidir
Ki tekdmiil-i Islam’in bu diistur ve esaslar haricinde cereyan edebilmesini
kabul edemeyiz ve bu husustaki kanaatimiz cazibe veya siikit kanunlart

haricinde bir mesele-i mihanikiye teemmiil edilemeyecegi kadar kavidir.1t

Pasa, insanlik icin faydali olabilecek calismalarin bir sekilde Islam’in ortaya
koydugu esaslarla baglantili olacagini diisiindiiglinden Bati toplumlarindaki gelisim
siireclerini, Is1Am’1n ahlaki, sosyal ve siyasi esaslarini kabule gotiirecek bir anlayisin
bazi gecici degisim ve sapmalari olarak degerlendirmektedir. Ona gore

Miislimanlardaki gelismeler de bu diistur ve esaslar haricinde olamaz.

Said Halim Pasa, ‘insanhik dini’ ile dzdes kabul ettigi ve Islam'da somutlastigini
ifade ettigi insanlik medeniyetini, ilmi ve Islami hakikatlerle beslenen bir yap1 olarak
gormektedir. Pasa, bir yandan ilmi hakikatlerin de Islami hakikatler gibi vataninin
olmadigini sdylerken'?, diger taraftan aym diisiinceyi fenni ve tecriibi hakikatlerin

evrensel tabiatina dikkat cekmek suretiyle te’yid etmektedir.*3

Said Halim Pasa, islam’n sosyal ve ahlaki esaslari ile tabiat kanunlari arasinda, her
ikisi i¢in insanliga bakan yOniiyle bir benzerligin oldugu diisiincesindedir. Ona gore,
Seriatin hakimiyeti demek, tabii ve degismez olan, insanlarin keyif ve iradelerine
boyun egmeyen, ahlaki ve sosyal kanunlarin hakimiyeti demektir. Pasa, bu
kanunlarin, kainatta cari olan tabii kanunlardan bir farkinin olmadigini ve biitiin
insanlarin bu kanunlar 6niinde esit olduklarimi1 sdylemektedir.}* Pasa’ya gére Islam

seriatinin, esyanin ve insanin tabiatina aykir1 olabilecek higbir 6zelligi yoktur.

1 Ag.e., 28.
12 Said Halim Pasa, Islamlasmak, 25.
B Ag.e., 25.

14 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cild 19, Aded 494, Sahife
275.
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Ruhani ya da ruhbani degildir. Biitiin diger tabii kanunlar gibi tamamiyla fitri ve
tabiidir.®

Tabiat1 ne olursa olsun, her varligin kendisine has tabii kanunlara bagli oldugunu
belirten Said Halim Pasa, insanlarin da maddi varliklarini idame ettirmeleri

noktasinda tabii fizik kanunlarina; sosyal hayatlarin1 idame i¢in de tabdi sosyal

kanunlara bagli olmak durumunda olduklarini ifade etmektedir.*®

Said Halim Pasa, insanin, tabii kanunlar1 anlamak i¢in bagvurdugu kaide ve araglarla
Seriat’m hakikatini idrak edemeyecegine dikkat cekmektedir. Ona gore Islam
hakikatleri insanin gozlem ve akil yiirlitmesinin iiriinii degildir. Onlar, Allah’in
Peygamberi vasitasiyla bildirdigi hakikatlerdir.'” Pasa, Seriatin, hakikatin ta kendisi
oldugunu ve insanligin sosyal ve ahlaki mutlulugu ancak onunla yasayabilecegine
inanmaktadir. Pasa’ya gore bu yiizden ciddi bir saygiyr hak etmis olan Seriat
esaslari, sayet Hazret-i Peygamber tarafindan teblig edilmemis olsaydi, benzerini
diisiinebilme imkani olmayan bu kiymetli hakikatleri, insanin bilmesi ve tanimasi

kesinlikle miimkiin olmazdi.'®

Seriatin ortaya koydugu hakikatlerin, insanlarin inceleme, arastirma, muhakeme ve
diisiincelerinden dogmus olmadiginin altim1 ¢izen Said Halim Pasa, beseri
tecriibelerin bu hakikatleri tamamiyla te’yid ederek destekledigini, ayni sekilde
bunlar ile ilgili yapilabilecek caligmalarin daima onlar1 olumlayip tasdik etmekle

neticelenecegini belirtmektedir.®

Pasa, insanin fizik ve kimya kanunlarini idrak etmesini saglayan miisahade ve
muhakeme yeteneginin ona ahlaki ve toplumsal kanunlar1 kesfetme kudreti saglayip
saglayamayacagini tartisirken, bu iki tiir insani malumat arasinda soyle temelli bir
farkliligin oldugunu ileri siirmektedir: Fizik ve kimya kanunlari, canli cansiz biitiin
varliklart ve bir varlik olmas1 yoniiyle insan1 da kapsamaktadir. Bu yiizden bunlar

‘afaki’ yani ‘nesnel’ kanunlardir. Ahlaki ve toplumsal kanunlar ise, suurlu ve sosyal

5 Ag.e., 276.
16 Ag.e., 275.
" Ag.e., 276.
8 Ag.e., 276.

19 Ag.e., 276.
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bir varlik olmasi yoniiyle sadece insana yoneliktir. Duygusal ve ruhsal olmasi

itibariyle de ‘enfiisi’ yani 6znel kanunlardir.?

Said Halim Pasa, insanin, kendi iradesine tabi olmayan, gerek dogal egilimleri ve
gerek tabiat ve karakterinin eksik ya da miikemmel olusuyla hig ilgisi bulunmayan
olaylar1 tarafsiz ve bagimsiz bir diisiince ile gozlemleme ve muhakeme etme
kabiliyetinde oldugunu sodylemektedir. Pasa’ya gore, insan bundan birtakim
hakikatler, hatta bir takim kanunlar ¢ikarabilir. Ancak kendisiyle ilgili incelemeler
yaparak, kendisinin de saygi gostermek durumunda kalacagi ahlaki ve toplumsal
kanunlar ¢ikarma ¢abasi i¢inde olmasi dogru olmayacaktir. Pasa, hangi sartlar altinda
yapilirsa yapilsin, insana ait biitliin gozlem, degerlendirme ve muhakemelerin, hakiki
ahlak ve toplum kanunlarinin kesfine miisait olamayacagini ileri siirmektedir. Ona
gore bu gozlem, degerlendirme, akil yiiritme ve muhakemeler, insanin eksikliginin

ve miikemmel olamayisinin izlerini hep iizerlerinde tasiyacaktir.?

Said Halim Pasa, insanin bu husustaki fitri kabiliyetsizligine en canli delillerden
birinin medeni Bat1 toplumlar1 oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Batililarin diger
tabii kanunlara vukifiyetleri ve onlar1 kavrayislari, tarihte hicbir donemde
goriilmedigi kadar yiikselmistir. Ancak ayni milletler tabii ahlak ve toplum
kanunlarina kars1 hayret edilecek sekilde bir cehalet icindedirler. Ustelik bu durum,
tarthleri boyunca birbirlerine karsi vermis olduklar1 miicadelelerden de

anlasilabilecegi gibi, onlara ¢ok pahaliya mal olmaktadir.??

Buradan hareketle, Peygamberin haber vermemesi durumunda insanlarin, insanligin
saadetini saglayacak olan tabii?®, ahlaki ve toplumsal kanunlar1 ebediyyen tanimay1

basaramayacaklarini belirten Said Halim Pasa sunlar1 sdylemektedir:

Iste sirf insanlarn fitri olan bu kabiliyetsizliginden dolayidir ki, Peygamber
bizlere bu kavanini teblig ediyor ve kendi miicaheddtimizla, kendi

vesditimizle diger kavanin-i tabiiyeyi kesfetmek vazifesini bizzat bize

2 Ag.e., 276.
2L Ag.e., 276.
22 Ag.e., 276.

23 Said Halim Paga’nin ‘tabii’ ifadesini ilahi olan, askin ve miiteal olan anlaminda kullandig:

anlasilmaktadir.
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bwrakiyor. Bu hususta yalniz, besikten mezara kadar ilim talebinde
bulunmamizi tavsiye ile iktifa ediyor. Bir de Miisliimanin en birinci vazifesi,
kudreti miisa’ade oldugu kadar iktisab-1 ilim etmekten ibaret oldugunu,
kezalik hikmeti, Miisliimanin mal-1 mesrii’u olmak hasebiyle nerede bulursa
almakta tereddiit etmemesi ve tahsil-i ilm iciin icab ederse Cin’e kadar

gidilmesi lazim gelecegini bildiriyor.2*

Pasa, insanlik medeniyetini maddi ve manevi unsurlarin birlikte sekillendirdigini,
dolayistyla medeniyetin vadettigi huzur ve saadetin, her iki alanda da terakki etmeyi
gerektirdigini ileri siirmektedir. Bu perspektifle Islim toplumu ile Bati toplumunu
mukayese eden Said Halim Pasa’ya gore, Islim toplumu manevi olarak Bati’dan
ileride, ancak maddi olarak geridedir. Bati toplumu ise, maddi olarak Islam
toplumundan ileride ancak manevi, sosyal ve ahlaki olarak geri durumdadir. Pasa,
[slam toplumunun icinde bulundugu maddi felaketin, tabiatin maddi kanunlari
hakkindaki cehaletinden ileri geldigine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu cehalet,
Miisliimanlarin tabiatin nimetlerinden istifade etmelerine mani olmakta, Islam
toplumunu maddi bir sefalete mahkiim etmekte ve buna bagli olarak da siyasi
bagimsizliklarini korumaktan mahrum kilmaktadir. Ayni sekilde Bat1 toplumlarinin
da maruz kaldigi musibetler, toplumun tabii ahlak kanunlarini bilmemesinden
kaynaklanmaktadir. Bu durum ise, Bati toplumlarinin siirekli olarak toplumsal bir

buhran i¢inde kivranmalarina neden olmaktadir.?®

IslAm toplumunun maddi saadetten, Batili toplumlarin ise manevi ve vicdani
mutluluktan mahrum olduklarini sdyleyen Said Halim Paga, bunun izalesi i¢in her iki
toplumun da kendisinde eksik olan1 tamamlamas1 gerektigini belirtmektedir. Paga’ya
gore Islam toplumu maruz kaldig1 hastali1 ortadan kaldirabilmek igin, onu doguran
cehaleti bertaraf etmelidir. Bu ise, kendisinde eksikligini hissettigi ilimleri, o
ilimlerin Bati’da olmas1 sebebiyle derhal oradan almasiyla miimkiindiir. Pasa, Bat1

toplumunun da dicar oldugu hastaliktan kurtulmak istemesi durumunda, Seriatin

24 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’Sebiliirresad, Cild 19, Aded 494, Sahife
276-277.

25 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded, 498, Sahife,
39.
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teblig etmis oldugu ahlaki ve sosyal kanunlari &grenmek icin Isldm toplumuna

yonelmesi gerektigini belirtmektedir.?®

6.3. Bati’dan Sadece ilim Alinabilir

Yukarida ifade edildigi gibi Said Halim Pasa, Islam toplumunun geri kalmasini,
maddi sebeplere, maddi sebepleri de, oncelikle madden kalkinmay1 saglayacak ilim
tiirlerinde kendisini gelistirememis olmasina baglamaktadir. Pasa, Islam toplumunun
maddi refahim1 ve siyasal niifuzunu olumsuz etkileyen cehalet durumundan
kurtulabilmesi i¢in bu ilimleri Bati’dan hem de ivedilikle almasi gerektigini ifade
etmektedir. Pasa, ayrica Islam toplumunun Bati’dan alabileceklerinin oldukca sinirlt
olduguna da dikkat ¢ekmektedir. Ona gére Islam toplumu, Bati’dan hicbir zaman
sosyal ve siyasal nitelikte olan hususlar1 alamaz. Pasa, nasil ve ne dereceye kadar
olursa olsun Islam toplumunun Batililasmasini, tasavvur edilebilecek en miithis hata
olarak niteleyerek Batililagma ile ilgili diislincesini net bir sekilde ortaya

koymaktadir.?’

Bu yaklagiminin dogru anlasilmasi kaygisi tagidigindan olsa gerek Said Halim Pasa,
Islam’da Tegkilat-i Siyasiyye isimli eserinin bagka béliimlerinde konuyu bir daha ele
almaktadir. Burada da Islam toplumunun gerilemesini, séniiklesmesini ve inhitatimi
durdurabilmek i¢in ilim ve fenni 6grenmeye ihtiyaci oldugunu, bugiin bu ilim ve
fennin de Avrupa’da bulundugunu ve oradan alinmasi gerektigini soylemektedir.
Bunu Hz. Peygamberin emri olarak nitelendiren Said Halim Pasa, Batidan
aliabilecek olan unsurlarin sadece bundan ibaret olabilecegini belirttigi yazisinda su

hususlara dikkat ¢ekmektedir:

Filhakika, kemd-i viizuh ile goriiltiyor ki, onun derdine ¢are kendisinde
bulunmayan ve bulunmamas, inhitdtinin yegdne sebebini teskil eden uliim
ve fiinunu durmayip iktisab etmesinden ibarettir. Bu ulim ve fiiniin bugiin
Avrupa’'dadir. O halde bizim i¢iin yapilacak is zahirdir: O ulim ve fiininu
Avrupalilardan 6grenmek. Evet gerek unutmus oldugumuz usiil-u tecriibeyi,

gerek cahili bulundugumuz yeni fenleri tahsil iciin icdbinda Cin’e kadar

% Ag.e., 39.

2T Ag.e., 39.
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sedd-i rahle etmek mecbiretinde bulundugumuzu bizlere teblig buyuran
Peygamberimizin emrini yerine getirmis oluruz. Lakin sunu da hakkiyla
takdir etmek lazimdir ki, bizim Avrupalilardan alacagimiz sey, yalniz buna
miinhasirdir. Zira inhitat-1 Islamiyeye caresaz olacak yegdne vasita bundan
ibaret oldugu soz gotiirmez bir hakikattir. Yoksa sozlerimizden akvam-i
Garbiyenin iktisadi mebdelerini, sa’y ve sermaye teskilatina ait usullerini ve
bunlar arasindaki miinasebat-1 tabii orada oldugu gibi kabule tarafdar
olmak mands: anlasiimamalidir. Bildkis en ibtiddi bir basiret bile bize su
hakikati bildirir Ki, Isldm’in esds-1 mebdelerine cok, yahud az muhalif
olmak itibariyle bizim iciin Garbin bu saydigimiz seylerini kabulden son

derecede sakinmak zariridir.?®

Said Halim Pasa, Islam’in bir insanlik dini oldugunu, metafizik inang ve
nazariyelerle beraber tecriibeye dayali maddi ilimleri ve insanin hafsalasinin aldigi
ve almadig: biitiin hakikatleri kapsadigini belirtmektedir.?® Ona gére islam toplumu,
kendisinde eksik olan bu ilimleri Bati’dan almakla, hem maddi kalkinmasini
gerceklestirebilecek hem de bu ilimler vasitasiyla Allah’in isim ve sifatlarinin daha

cok ve daha derin manalarina da niifuz edebilecektir.*°

Pasa bu yaklasimiyla, Miisliimanlarm Bati’dan aldiklar1 ilmi hakikatlere, islam’mn
biitiinciil yapist igerisinde®! Miisliimanca bir bakis agis1 ile yaklasmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir. Ornegin suyun kaldirma kuvveti, ilmi bir hakikattir. Ancak bu
hakikatin yorumlanmas1 ve degerlendirilmesi, arastirmacinin bakis agisiyla ilgilidir.
Bakis acilari, ilmi hakikati degistirmez, ancak yorumlar ve ona bagli olarak ilmi

hakikatlerden istifade yontem ve hedefleri degisiklik arz edebilir.

28 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 21, Aded 540-541,
Sahife 155-156.

2% Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 4.
0 Age., 7.

3! Pasa, Islam’m biitiinciil yapisi igerisinde idealizm ve pozitivizmin de miindemi¢ oldugunu
ancak Islam’1n ne tam olarak idealist ne de pozitivist olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bak.:

Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 4.

211



6.4. ilerleme Tek ve Tabiidir.

Said Halim Pasa, insanligin tabii bir ilerleme ve gelisme stirecinin bulundugunu ileri
siirmektedir.3? Ona gore Dogu ve Bat1 arasindaki diismanlik ve sonmek bilmez kin,
bu siireci asirlarca geciktirmistir. Buna ragmen kardeslik ve dayanismanin &nderi
olan Islam toplumu (Sark-1 Muhammedi), bilgisini comertce ve karsiliksiz olarak
barbar Hiristiyan Bati’ya sunmus ve Bati Medeniyetinin inkisaf etmesine ve

yayilmasina hizmet etmistir.

Miisliiman toplumlarin islam’1 kabul ettikten sonra, bir dénem terakki ve medeniyet
adina yiiksek noktalarda bulundugunu ancak daha sonra ¢esitli sebepler yliziinden bu
noktalarin gerisine distliglinii, Bati medeniyetinin ise ilerleme siirecini daha
yiikseklere ¢ikarak siirdiirdiigiinii soyleyen Said Halim Pasa, ilerleme ve gerilemenin

mabhiyeti ile ilgili diistincelerini su climlelerle ortaya koymaktadir:

Akvam-1 miislime din-i Islam’t kabul ederek mu’azzam ve musa’sa’ bir
medeniyet kurmaya muvaffak olmuslardi. Esasat-1 Islamiyeyi daha giizel
anlayp daha vakifane ve fdazilane bir surette tatbik ve icra eyledikleri ve
onlara daha ciddi ve daha samimi bir irtibat ile baglandiklar: takdirde
bugtinkii kiire-i inhitdtlarindan yiikselerek medeniyet-i haziramin fevkinde
veni bir medeniyet halk edecekler ki insanlar arasinda te’sis ve takarrur
eyleyecek re’fet, adalet ve miisavat fikirlerinden miitevellid bir tesdanitid-ii
aheniyn ile nev-i besere bahs edecegi bipdyan ni’m ve huzuzdt-1 ma 'neviye

bu medeniyet-i cedidenin esbdb-: tefvikini teskil edecektir.>*

Bu ifadelerden de anlagilacag:i gibi Pasa, Miisliiman toplumlarin Islam’1 kabul
etmeleriyle birlikte, Islom’mn kazandirdig1 yeni bakis acistyla, muazzam ve sa’saali
bir medeniyet insa ettiklerini sdylemektedir. Ona gore bugiin geri durumda olan
Miisliiman toplumlar, IslAm’in esaslarmi daha giizel anlayip onlar1 daha ciddi bir
sekilde tatbik etmeye basladiklarinda ise medeniyet c¢izgisinde ylikselerek Bati

medeniyetinin de iistiine ¢ikabileceklerdir.

%2 Said Halim Pasa, Taassup, 3.
®BAge, 3

% Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiyye, 31.
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Said Halim Pasa, insanligin tabii bir ilerleme ve gelisme siirecinde bulundugu
diislincesini, insanin gelismeye olan istidadinin sekillendirdigini  belirttigi
‘medeniyet’ ile ilgili su ifadelere yer vermektedir: Bugiin medeni milletlerin
dinleriyle alakalarmi kestikleri gorildigi icin, fikirsel anlamda ilerlemenin
milletlerin dindarlik egilimlerini yok edecegi kanaati olugsmustur. Oysa insanligin
gelismeye (tekemmiil) olan istidadinin mutlaka dinsizlikle sonuglanacagi iddialari,
insanhigin gelisim tarihinde destek bulamayacagi tiirden iddialardir. Hiristiyan
Avrupa’nin, manevi hayati tatmin edemiyor olmasi gibi 6zel bir durumdan yola
cikilarak boyle genel bir neticeye ulagmak biiylik bir hatadir. Ciinkil insanligin dine

olan meyli, fikri ilerlemesiyle birlikte gelismistir.®

Yukaridaki ifadelerinde, insanligin ilerleme ve gelisiminin tek bir medeniyet
iizerinde gerceklestigini dile getiren Said Halim Pasa, Isldm da Teskilat-1 Sivasiyye
isimli son eserinde ‘aydin’ sinifini, “‘Garb alemi iciin her yol, Roma’ya gider’ ise
‘Miisliiman diinyas1 igiin her yol Mekke’ye gider’”.%® hakikatini unutmakla
elestirmektedir. Ona gore, bu iki dlemden her birinin yolu, yond, istikameti ve talihi
baskadir. Her ikisi de kendi istikametini takip etmek durumundadir. Ayni sekilde,
insanligin umumi gelisimine farkli yonlerle katki sunacak adimlar atmaya da
mecburdurlar.?” Goriildiigii gibi Pasa, Bat1 diinyasinin gayesi, telakkileri, egilimleri,
ithtiyaclar1 ve bunlar1 tatmin igin basvuracagi araglarin, Miisliman aleminin bu
hususlardaki durumundan ¢ok farkli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu fark
Hiristiyanligin ahlaki ve sosyal telakkileri, gelenekleri ve esaslari ile islam’n ahlaki,

sosyal telakkileri, gelenek ve esaslar1 arasindaki fark kadardir.®

Said Halim Pasa, Islam Diinyas1 ile Hiristiyan Diinyas: arasinda hedef, istikamet,
ihtiyag, egilim ve bunlarin tatmini i¢cin basvurulacak araglar yoniiyle ciddi bir
farkliligin oldugunu belirttikten sonra, Bati’nin sirf kendi ihtiyaclarini dikkate alarak

kabul etmis oldugu sosyal ve siyasi kurumlarin, gerekli diizeltmeler yapilsa bile

% Said Halim Pasa, Taassup, 6-7.
% Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 19. Aded, 493, s. 265.
T Ag.e., 265.

8 A.g.e., 265.
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fslam toplumuna uyacagmi zannetmenin de agik bir hata olacagini sdylemektedir.*
Pasa’ya gore bu iki diinya arasinda o kadar esasli ve koklii farkliliklar var ki, higbir
ta’dil ve diizeltme, bu esaslh farklari ortadan kaldirmay1 veya azaltmay1 basaramaz.

Ciinkii bu farkliliklar, her iki diinyanin mensup oldugu dinlerden kaynaklanmaktadir.
40

Pasa’nin yukaridaki ifadelerinden, ilerlemeyi tek ve tabii gordiigi ve Bati
toplumlarindaki gelisim siireglerini, onlar1 Islam’1n ahlaki, sosyal ve siyasi esaslarini
kabule gotiirecek bir hareketten gecici bir kopma seklinde degerlendirdigi
anlagilmaktadir. Buna bagli olarak ilerlemenin dikey, dogrusal bir ¢izgide ve bir
‘Insanlik Medeniyeti’ne gotiirebilecegi diisiincesinde oldugu ve Bati1 medeniyetinin
olumsuz yanlarini da, bu insanlik medeniyeti yolundan bir sapma olarak algiladig1

sOylenebilir.

6.5. ilerlemenin Hedefi

Said Halim Pasa’min ortaya koydugu siyasi sistem, esaslar1 itibariyle Islam
Seriatindan kaynaklandigi i¢in, bu sistemin gerek bireysel tekamiil gerekse toplumsal
terakki adina ortaya koydugu hedefler, Pasa’ya gére Islam dininin genel hedefleri ve
ilkeleri ile aymidir. Bunu tespit etmek igin, Pasa’nin ileri siirdiigii Islim dininin temel
hedeflerinin yam1 sira, Devlet Baskani, Millet Meclisi, Yasama ve Icra Heyeti i¢in

tespit ettigi hedeflere de bakmak gerekecektir.

6.5.1. islam Dininin ilerlemedeki EtKisi

Said Halim Pasa dini, hayatin biitiiniinii kusatan bir kiill olarak degerlendirdigi icin,
onun dinin hedeflerini de, terakkinin bir pargasi olarak kabul ettigi sdylenebilir.
Buradan hareketle Paga’nin dinin hedefleri ile ilgili yaklagimlari, insanlar1 gercek
mutluluga ulastirmak ve bireyin Ozgilirlesmesini saglamak basliklar1 altinda ele

alinacaktir.

¥ Ag.e., 265.

0 A.g.e., 265.
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6.5.1.1. insanlar1 Gercek Mutluluga Ulastirmak

Said Halim Pasa, Isldm dinini, biitiin yonleriyle bir insanlik seriat1 olarak kabul
etmektedir. Ona gore Islamiyet, insanlarm toplumsal egilimlerini ve ilerleme
arzularini tatmin ederek vicdan Olgiileri i¢inde mesut olmalarini saglayacak her ne

lazimsa tamamini ihtiva eden en mitkkemmel dindir.**

Pasa, Miisliimanlarin intisap ettikleri dinin en miihim gayesini, insan yaratilisindaki
gelisme yetenegini agiga ¢ikarmak ve insanlart mazinin eksik ve yanlis mirasindan
kurtarip hakikat ve milkemmellige siirekli yaklagmalarini saglayacak bir fikri ve
ahlaki yiikselise mecbur kilmak ve boylelikle insanligin mutlulugunu temin etmek

olarak ifade etmektedir.*?

Said Halim Pasa, islam dininin, insanligin maddi, manevi ve akli dengesini saglayan
ebedi kanun ve esaslar1 sayesinde, insanliga mutlu ve miireffeh bir hayatin hayal
olmadigint Ggrettigini ve bdyle bir hayati somut bir ger¢ek olarak insanlhiga
sundugunu sdylemektedir. Ona gore Islam dini, mensuplarina, gelisim kanunlarindan
insanliga en faydali olacak bigimde istifade edilebilmesi igin gerekli tabii, akli ve
ilmi her cesit vasitanin kullanilmas1 sorumlulugunu yiiklemektedir.** Pasa buradan
hareketle, Islam’in yegine gayesinin, hayir ve hakikatin kusursuz yolunda insana
rehber olmak ve insan zihninin smirlarint zorlayan metafizik alemde, insan
diisiincesine bir istikamet kazandirarak onu sapmalardan kurtarmak oldugunu ifade
etmektedir.** Bir baska yerde benzer bir vurguda bulunarak, IslAm’in esas
maksadinin, insanlarin hakikati gérmelerine mani olan zan ve evham perdelerini

ebediyen yirtmak oldugunu dile getirmektedir.*

Bu ifadelerden Pasa’nin, Islam siyasetinin, Islim toplumunu, ahlakini ve inancin,
Islam’m esaslarina uygun olarak devamli surette gelistirmekle yiikiimlii oldugu,

bunun i¢in de olusturdugu oOzgiirliikk ortaminda, insanlarin hakikati gormelerini

- Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiye, 18.
2 Ag.e., 9-10.

43 Said Halim Pasa, Taassup, 9

“Age., 9.

% Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 26.
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saglayacak kiiltiirel ve diisiinsel calismalara destek vermesi gerektigi diislincesini

savundugu anlasilmaktadir.

6.5.1.2. insanin Ozgiirlesmesini Saglamak

Said Halim Pasa, Islim’in insana Allah’in disinda higbir otoriteyi tanimamasi
gerektigini bildirerek, onun diger otoritelerden bagimsiz bir sekilde bireysel, sosyal
ve siyasal yasantisini idame ettirmesini énemsedigini vurgulamaktadir. Pasa, Islim’a
gore higbir kuvvetin insani, ne baska bir insanin ne de bagka bir ziimre veya kitlenin
keyif ve iradesine tabi olmaya zorlayamayacagini, insanoglunun ancak Allah’in
kainata hakim olan tabii ve ezeli kanunlariyla O’nun yiice iradesi ve emirlerinden

baska hicbir seye itaat edemeyecegini ileri siirmektedir.*®

Buradan hareketle Pasa’nin, Islam’mn hakim oldugu bir yapida, toplumsal ilerlemenin
insanlarin Allah’1in belirledigi sinirlar igerisindeki bireysel 6zgiirliigiinii desteklemek

durumunda oldugu kanaati tagidigini sdylemek miimkiindiir.

6.5.2. islam Toplumunun ilerlemedeki Etkisi

Said Halim Pasa, Miisliiman toplumlarin ahlaki, sosyal ve siyasi hususlarda gittikce
Miisliimanlagmalar1 gerektigi seklinde bir gaye ortaya koymakta ve bu gayeyi soyle
detaylandirmaktadir: Miisliimanlagma, IslAm toplumunun ahlaki ve fikri akibetini
gilivence altina alarak, insan diisiincesinin, ‘komiinizm’, ‘nihilizm’, ‘anarsizm’ gibi
birgok zihni gerilige yonelmesini men edecek ve toplumun devamli surette
ilerlemesine ve ylikselmesine imkan taniyarak onlar1 her tiirlii gerilemeden koruyup

muhafaza edecektir.*’

Islam toplumunu teskil eden fertlerden her birinin iyi bir Miisliman ve hatta
miimkiinse Miisliimanlarin en kamili olmaktan bagka bir ama¢ pesinde olmamasi
gerektigini sdyleyen Said Halim Pagsa, Miisliimanlarin en iyisinin, insanlarin en iyisi

oldugunu, bu yiizden bu amacin insanoglunun sahip olabilecegi en iistiin amacg

% Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 19, Adet 494, sahife
275.

47 Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiye, 29.
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oldugunu ifade etmektedir.*® Pasa’ya gére bu gaye, tek kaynagi olan hakikat kadar
sinirsiz ve insanlig1 en milkemmel mutluluga ulastiracak tistlin bir gayedir. Milliyeti

ne olursa olsun her Miisliiman bu hedefe baglanmalidir.*°

‘Biiyiik bir aile’ olarak nitelendirdigi IslAm alemini olusturan unsurlarin meydana
getirmek istedigi toplumsal yapiya dikkat ¢eken Said Halim Pasa’ya gére bu unsurlar
su iki hedefi gergeklestirme cabasi igerisindedirler: Birincisi, fertlerin ahlak ve
diisiince seviyelerini en yliksege cikarmaya, onlar1 bilingli hale getirmeye ve
Islam’in ahlaki, i¢timai ve siyasi esaslarin1 tam ve miikemmel bir tarzda tatbik
etmeye caligmak. Ikincisi ise, diger Miisliimanlarla tam bir dayamsma iginde
yasayarak onlarin 6zgiirlik ve geleneklerine saygi gostermek, ilerleme (terakki) ve

gelismelerine (tekAmiil) yardime1 olmaktir.>

6.5.3. Devlet Baskani ve Hiikiimetin flerlemedeki EtKkisi

Said Halim Pasa’ya gore Devlet Baskani, Islam Seriatinin ortaya koydugu esaslar
dogrultusunda, Islam toplumunu sevk ve idare etmek durumunda oldugu i¢in onun
bu konudaki vazifeleri, islam devletinin ve Islim toplumunun maddi ve manevi
terakkisi ile ilgili hedef ve stratejileri de kapsamaktadir. Pasa, bu cergevede Devlet

Bagkaninin gorevlerini sdyle ortaya koymaktadir:

Islam Hiikiimeti iciin halka miimkiin olan saddetleri tamamiyle temin etmek,
kendisi de imkdnin son derecesine kadar niifuz ve kudret sahibi olmak lazim
gelecegi tabiatiyla meydana ¢ikar. Zira hiikiimetin en iyisi, en kuvvetli, en

miidebbir olani ve mesalih-i ibada en iyi hizmet edenidir.>!

Yani Islam hiikiimeti halkin miimkiin olan her alandaki mutlulugunu temin etmek
durumundadir. Zira hiikiimetin en 1yisi, en kuvvetli, en tedbirli olan1 ve halkin

faydasina olacak hizmetleri ifa edendir. Bir bagka ifadeyle belirtmek gerekirse, Said

8 A.g.e., 30.
9 A.g.e., 30.
% Ag.e., 30-31.

5! Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cild 20, Aded 500, Sahife
62.
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Halim Paga’ya gore Devlet Baskani, halk: biitiin yonleriyle mutlu edecek ¢aligsmalar
igerisinde olmak, bunun i¢in devleti siyasi, askeri, ekonomik, ilmi, teknolojik, sosyal
ve sanatsal tiim alanlarda en kuvvetli hale getirmek, gerekli tiim tedbirleri almak ve
boylelikle halkin maslahatina olacak g¢alismalari ifa etmek suretiyle halka hizmet

etmekle gorevlidir.

6.5.4. Millet Meclisi’nin ilerlemedeki Etkisi

Said Halim Pasa, siyasi yapinin etkin unsurlarindan biri olarak nitelendirdigi millet
meclisinin, toplumun ilerlemesinin zeminini olusturmasi noktasinda 6nemli vazifeler
yiiklendigini ifade etmektedir. Pasa’ya gdre bu vazifelerin basinda halkin akl
basinda, namuslu bir idareye sahip olmasi ve insanlar arasinda en iist seviyede
adaleti tesis ederek fert ve toplumun devamli bir ilerleme icerisinde olmasina

yardimci olmak gelmektedir.>2

6.6. Terakki Nasil Gerceklesir?

Said Halim Pasa, ‘Her tiirlii terakkiyat-1 beseriye, insanlarin sa’y ve zekasiyla ve
muhitleriyle zamanlarinin ihtiyacatin1 bthakkin takdir etmeleri ve bunlarn tatbikteki
istidatlar1 ile husile geldigine tereddiit edilemez’.>® demekte ve insanligin
ilerlemesinin, giiniimiiz Tirkgesiyle, insanlarin yasadiklari cevre ve zamanin
ithtiyaclarin1 hakkiyla takdir ederek, zeka ve calismalariyla bunlari ¢dzebilme

yeteneginden meydana geldigini ifade etmektedir.

Pasa, ilerleme ve yiikselmenin (tedli) gergeklesebilmesi i¢in mevcut sosyal ve siyasi
sartlarin gergekligine uygun davranarak, diisiince ve davranis bigimlerini bu
gerceklik {izerine bina etmenin liizumuna dikkat ¢ekmektedir. O’na gore toplumsal
sartlarin  somut olarak degerlendirilmesi, yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasim
saglayacaktir. Bu yeni fikirler, insanliga onu mutlu edecek hedeflerin hayal

olmadigint bilakis bu hedeflere insanligin birikimleri, ilerleme ve yiikselmenin

52 Said Halim Pasa, ‘Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye’, Sebiliirresad, Cilt 20, Aded 499, Sahife
50.

%3 Said Halim Pasa, Mesrutiyet, 26.
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esaslar1 ve bilimsel yaklasimlarin miikkemmel bir sekilde uygulanmasiyla

ulasilabilecegini gostermektedir. >

Pasa, Islam toplumlarmin geri kalma sebeplerini tartigirken, onlarin Islim oncesi
hayatlarinin etkisinden kurtulamamalarini, kendilerine bir gelecek olusturmak igin
gecmislerinden neleri unutmak ve feda etmek icab edecegini takdir edememelerini
bir sebep olarak ortaya koymaktadir. Ona goére bu durum, Miisliiman toplumlarin

dinin hiikiimlerini yanls anlay1p, yanls tatbik etmelerinden kaynaklanmaktir.>®

Said Halim Paga, Miisliiman milletlerin geri kalmalarini, degisen zamani dikkate
almamalar1 ve zamanin degisiminden kaynaklanan yeni ihtiyaglarin ¢oziimiiniin
ancak Islam’mn dogru sekilde yorum ve tatbik edilmesiyle miimkiin olacagini idrak
edememelerine baglamaktadir.®® Ona gore Miisliiman milletlerin yiikselme ve mutlu
olma yolundaki tekdmiillerini siirdiirebilmeleri i¢in, Isldm’in niifuzunu artirarak,
Miisliiman olmadan 6nceki hayatlarmin etkileri ile IslAim dininin icra ettigi tesir

arasindaki dengeyi, Islam lehine bozmalar1 gerekmektedir.>’

Paga, toplum olarak terakki edebilmek i¢in Bati medeniyetinden biiylik Olgilide
istifade edilmesi gerektigini ifade etmektedir.®® Bati medeniyetinden istifade etmek
ve onu aynen taklid etmek yerine onu ‘Sarklilagtirmak’ gerektigini sdyleyen Said

Halim Pasa bu konudaki diisiincelerini soyle ifade etmektedir:

Sdir akvamin tecriibeleri de gosteriyor ki, ecnebi medeniyetinden iktdf-1
semerdt, onu kendi medeniyetine tevfik ve taklib sayesinde miimkiin olabilir.
Su hale gore simdiye kadar ta’kib idecegimiz hatt-1 hareket, Avrupa
medeniyetini sarklilastirmak yani miimkiin mertebe muhitimize i1sindirmatk,

medeniyetimizin tekemmiil ve te’dlisi igiin elzem ve onunla kabil-i te’lif

% Said Halim Pasa, Kiilliyat, 459-461.

% Said Halim Pasa, Inhitdt-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-yi Kalemiye, 9.
% Ag.e., 10.

 Ag.e., 10.

%8 Said Halim Pasa, Buhran-: Fikrimiz, 13.
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gorecegimiz seyleri medeniyet-i Garbiyeden iktibas ile medeniyetimize

tatbik itmek hususundan ibarettir.>®

6.7. ilerleme ve Gelismeye Mani Olan Unsurlar

Said Halim Paga, Osmanli toplumunun ilerleme ve gelismesine mani olan unsurlarin
basinda bilgi ve irfan noksanlig1 oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bilgisizligin
bir eski, bir de mevcut iki bi¢cimi vardir: Eski bi¢imi fikir ve tecriibe alaninda
meydana gelen gelismelere bigane kalmaktan nes’et ederken, mevcut olani ise,
onceden tamamen kayitsiz olunan seyleri c¢ok eksik ve noksan bir sekilde

ogrenmekten kaynaklanmaktadir.%

Mevcut cehaletin ayirt edici 6zelligini, onun bir hayli yanlis malumattan olustugu
halde yalanci1 bir zar ile ortiilerek bilgiye benzemesi olarak nitelendiren Pasa’ya gore
bu cehalet tarzi, cehaletin en kotiisii ve en zararlisidir. Said Halim Pasa, bu cehaletin,
toplumu, daima yeni ve faydali tesebbiislerden alikoyarak medeniyet alemi
nazarindaki kiymetini diisiirdiigiinii ve kendilerinin Bati medeniyeti i¢in yetenekli ve

uygun bulunmadig1 zannin1 dogurdugunu belirtmektedir.®*

Ote yandan Pasa Isldmlagmak adli eserinde, ilkesiz ve siirekli bir gelismeyi tenkid
etmekte ve bunun milletleri mutluluga da dagilmaya da gotiirebilecegini
soylemektedir.®? Pasa’ya gore Osmanli toplumunun Islam’dan uzaklagsmasim
saglayan gelisme, toplumun gercekte lehine olmamistir. Ciinkii kars1 karsiya kaldigi
Batili zihniyet daha once sahip oldugundan daha geri durumdadir. Pasa, mevcut
geriligin, Islam’dan kaynaklandigm ileri siirenleri elestirerek, bugiin kabul edilen
diisiince tarzinin terk edilenlerden iistiin olmasi durumunda bunun savunabilecegini
ancak boyle bir durumun, Islam esaslarmin yiiksek olmasi sebebiyle hicbir sekilde

mevzubahis olamayacagim ifade etmektedir.®®

¥ Age., 13.

% Ag.e.,s. 9-10.

1 Ag.e., 10.

62 Said Halim Pasa, Isldmlasmak, 26.

8 Ag.e., 26.
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6.8. Degerlendirme

Ikinci boliimde ‘Terakki (ilerleme) Anlayisi® bashigi altinda yapilan literatiir
taramasinda dikkat ¢ekildigi tizere Said Halim Pasa’nin terakki ile ilgili diisiinceleri
sistemli bir sekilde analiz edilmemistir. Ulasilan kaynaklarda arastirmacilarin,
Pasa’nin ilerleme (terakki) ile ilgili fikirlerini daha ziyade gelisme (tekamiil) kavrami
tizerinden ele aldiklar1 goriilmiistiir. Bu ¢alismada, Pasa’nin terakki anlayisi, Siyasi

diisiince biitiinliigi icerisinde degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Yukarida detayli olarak izah edildigi gibi, Said Halim Pasa, ilerleme ve medeniyeti
insanligin ortak hareketi olarak kabul etmektedir. Bir ‘insanlik medeniyeti’ tasavvuru
gelistiren Pasa, bu tasavvurun Isldm dininde somutlastigini diisiinmektedir. Ciinkii
O’na gore, Islam’in diisturlar;, tamamen insanligin tabiatindan esinlenmistir. Insan1
yaratan ile Islam ilkelerini vazeden ayni yaratict olduguna gore, Isldim esaslari

kiyamete kadar insanliga kilavuz olmaya devam edecektir.

Pasa’ya gore insanliga maddi ve manevi huzur ve saadet kazandiracak yol Islam’in
ortaya koydugu esaslarin disinda olamaz. Bu anlamda Bati’da meydana gelen ¢esitli
gelismeler de, bir sekilde islam esaslartyla baglantilidir. En kétii ihtimalle onlarin
gecici sapmalaridir. Ve salim bir akilla diistiniildiigiinde, Bat1 toplumlarindaki bu
gelisim siirecleri, onlar1 Islam’m ahlaki, sosyal ve siyasal esaslarmi kabule bile

gotiirebilir.

Said Halim Pasa, insanlik medeniyetinin ilmi ve Islami hakikatlerle beslendigini
ifade ederken, her ikisine ait hakikatlerin evrensel olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Insanlarn maddi varliklarmi devam ettirebilmeleri icin tabii kanunlara, sosyal
hayatlarin1 idame ettirebilmek icin de sosyal kanunlara bagli olmalar1 gerektigini
soyleyen Pasa, insanin gozlem ve muhakeme yetenegi sayesinde tabiatin isleyisini
anlayarak ondan c¢esitli kanunlar cikarabilecegini ancak ayni seyi toplumsal
kanunlar1 kesfetmek i¢in yapamayacagini sodylemektedir. O’na gore, Seriatin
koydugu sosyal ve ahlaki kanunlar1 insan, akil ve gozlemleriyle bulamaz. Onlar
ancak Allah tarafindan Peygamber araciligiyla insanlara bildirilmistir. Insanlarin
sosyal kanunlar koymasi, her zaman, insanin eksik olmast ve miikemmel

olamamasinin izlerini tagtyacaktir.
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Pasa, ilerlemenin besledigi insanlik medeniyetinin maddi ve manevi olmak tlizere iki
yonii oldugunu ve bu ikisinin tesis edilmesiyle, insanlifin esas mutluluga
ulasabilecegini diisinmektedir. O’na gore bugiin Islom toplumu manevi olarak Bati
toplumlarinin ilerisinde, maddi olarak gerisindedir. Bat1 toplumlar1 ise, maddi olarak
Islam diinyasmin ilerisinde, manevi olarak gerisindedir. Pasa, her iki toplumun da
kalict mutlulugu yakalayabilmesi i¢in eksikliklerini telafi etmek durumunda
olduklarini sdylemekte, bu baglamda Islam diinyasimin cehaleti ortadan kaldirmasi
icin Bati’dan eksik oldugu ilimleri almasi, Bat1 toplumlarinin ise, isterlerse, Islam

seriatina yonelmesi gerektigini belirtmektedir.

Islam toplumunun geri kalmasmi, maddi sebeplere baglayan Said Halim Pasa,
toplumun bundan kurtulabilmesi ve ilerlemeyi siirdiirebilmesi i¢in, Bati’dan sadece
kendisinde eksik oldugunu diigiindiigii, evrensel 6zellige sahip ilimleri alabilecegini,
bunun diginda Bati’dan higbir sey alamayacagini ifade etmektedir. Pasa bu ilimlerin,
genel anlamda Islam hakikatlerinin kapsaminda oldugunu ve Miisliimanca bir bakis
acistyla degerlendirildiginde, Allah’in isim ve sifatlarinin daha derin anlasilmasina

da hizmet edebileceklerini sdylemektedir.

Said Halim Pasa, insanliin tabii bir ilerleme ve gelisim siirecinden bahsetmektedir.
O’na gore, insanlara gercek mutlulugu kazandiracak olan farkli farkli ilerleme
siirecleri yoktur. Pasa’nin, yukarida belirtildigi sekliyle, Miisliiman toplumlar Islam’1
kabul ettikten sonra ilerlediler, daha sonra ¢esitli sebeplerden dolayr bulunduklari
noktanin gerisine diistiiler, Bati medeniyeti ise ilerleme siirecini daha yukarilara
dogru cikarak siirdiirdii, seklindeki ifadelerinden dikey ve dogrusal bir ilerleme

Oongordiigii anlasilmaktadir.

Pasa’nin ortaya koydugu siyasi sistem, Islam Seriatindan kaynaklandigi icin, bu
siyasi sistemin, ihtiyaglar, kullanilacak araglar ve hedefler yoOniiyle ilerlemeye
yaklasimi Islam Seriatryla uyumlu olacaktir. Bu bakimdan Islam Seriatinin ve siyasi
yapisinin temel unsurlar1 olan Devlet Baskani, Meclis, Yasama ve Icra Kuvvetinin
hedeflerinin esasinda ilerlemenin nereye dogru ve nasil olmasi gerektigini

gosterecektir.
Said Halim Paga’ya gore ilerlemenin hedefi sunlardir:

Insanlarin toplumsal egilimlerini ve ilerleme arzularmi tatmin ederek mutlu

olmalarin1 saglamak. Insanlarin yaratilislarindaki gelisme yeteneklerini agiga
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cikarmak ve insanin fikri ve ahlaki olarak gelismesini tesvik ederek insanligin
mutlulugunu temin etmek. Insanlarin diisiincelerine onu sapmalardan koruyacak
sekilde bir istikamet verecek ortam hazirlamak. Insanin Allah’in disinda higbir
otoriteyi tanimayacak sekilde 6zgiir olabilecegi bir zemin olusturmak. Her insanin,
en iyi Miisliiman hatta Miisliimanlarin en iyisi olmasi noktasinda onu tesvik etmek.
Islam aleminde giiclii bir dayanisma olusturmak. Halkin siyasi, askeri, ekonomik,
ilmi, teknolojik, sosyal ve sanatsal tiim alanlarda en etkin hale gelmesini saglamak,
bunun i¢in gerekli tedbirleri almak ve halkin faydasina olabilecek g¢aligmalart ifa
etmek. Toplumda adaletin en iist seviyede tesis edilmesini ve toplumun siirekli bir

gelisim icerisinde olmasini saglamak.

Said Halim Pasa, ilerlemenin, insanlarin ¢aligmalari, zekalari, zaman ve gevrelerinin
ihtiyaclarini1 Miislimanca bir perspektif ile dogru okumalariyla gergeklesebilecegini
sOylerken;  cehaletin, zaman ve mekinin ihtiyaglarm1  geregi  gibi
degerlendirememenin ve Islam hakikatlerini dogru tahlil edememenin ilerleme ve

gelismeye mani oldugunu da belirtmektedir.
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SONUC

Bu tez, Islimci diisiiniir olarak bilinen Said Halim Pasa’nin siyasi diisiincelerini ele
almistir. Said Halim Pasa, Ikinci Mesrutiyet donemi miinevverleri igerisinde
Islameilart etkileyen 6nemli diisiince adamlarindan biridir. Etkin bir Osmanli
biirokratidir. Birinci Diinya Savasi gibi olduk¢a kritik bir dénemde Osmanli
Devleti’nde Sadrazamlik yapmis bir isimdir. Diisiinceleri dikkatle takip edilmistir.
Ciinkii siyasi ve biirokratik hayatin pratik tecriibelerine sahip oldugu kadar, bu

konulara kafa yormus bir devlet adamuidir.

Aradan yiizy1l gecmis olmasina ragmen, Pasa’nin siyasi ve toplumsal meselelerle
ilgili diistinceleri yeterince tartisilmadigi gibi, zaman zaman eserlerinde ortaya
koydugu diisiinceler, o diisiinceyle ilintili diger fikirlerinden bagimsiz olarak ele
alinmis, diisiince biitiinliigii dikkate alinmadan degerlendirilmistir. Bu tez Pasa’nin
siyasi diislincelerini, kendi biitiinliigii igerisinde yeniden okumay1 hedeflemistir.
Calismada sirasinda, Pasa’nin kendi sagliginda Tiirkgeye terciime edilen matbu
eserleri baz alinmig ayrica kendisiyle ilgili calismis olan arastirmacilarin kitap ve

makaleleri ile ilgili literatiir taramas1 yapilmistir.

Tez, Said Halim Pasa’nin diisiinceleriyle ilgili literatiir taramasi, hayat1 ve Islimcilik
cereyan1 igerisindeki yeri, siyasi diislincelerini sekillendiren kurucu kavramlara
yaklasimi, Islam siyasi yapismin tesekkiiliine bakisi ve bu yapmin hedef ve
kapsamindan olusmustur. Burada tezin literatiire katkisina iliskin degerlendirme,
oncelikle Said Halim Pasa’min Islamcilik diisiincesi icerisindeki yeri ve siyasi
diisiincelerine kaynaklik eden temel kavramlara yaklasimi noktasinda, akabinde
Islam’da siyasi yapimin olusumu ve bu yapinin terakki anlayis1 iizerinden hedefi ve

vahdet-i Islam y&niiyle kapsamu ile ilgili bakis agis1 {izerinden yapilacaktir.
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Said Halim Pasa, Ikinci bdliimde ayrintili olarak belirtildigi gibi, kimi arastirmacilar
tarafindan bagimsiz Islamei, gelenekei Islamei, 1slahatci Islame1, kimi arastirmacilar
tarafindan da modernist olarak nitelendirilmistir. Savundugu diisiinceler dolayisiyla
bazen Aydmlanma Dénemi filozoflarindan, bazen Gazzali’den, Ibn Teymiye’den,
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ya da Tunuslu Hayreddin Pasa’dan
etkilendigi ve onlarin diisiincelerini gelistirdigi ileri siiriilmiistiir. Pasa, Miisliiman bir
miinevverdir. Dolayistyla her Miisliiman gibi, diisiincelerini Islam esaslarma
dayandirmak durumunda olmustur. Hakimiyet anlayisi, istibdat anlayisi1, milliyetgilik
anlayis1, vahdet-i Isldm diisiincesi gibi diisiinceleri bu minvalde degerlendirilebilir.
Bu konularda Miisliman miinevverlerin diisiincelerinin  benzerlik arz etmesi
dogaldir. Ancak bu benzerliklerin, kronolojik olarak sonra yasamis olan diisiince

adaminin oncekilerden etkilendigi seklinde yorumlanmasi dogru degildir.

Bu calisma Said Halim Pasa’nin Isldim’in temel kaynaklarmi 6nemsemesi, insan
aklinin Allah’in peygamberler aracilifiyla vazetmis oldugu ahlaki ve sosyal
kanunlar1 bulamayacag1, Islami gelenegin korunmasi diisiincesi, fikih ilmine verdigi
deger ve Miisliimanlarin gerilemesinin, onlarin Islam’1 tam olarak yasamamasindan
kaynaklandigmi savunmasi noktasinda gelenekgi bir Islimci anlayis icerisinde
oldugunu savunmaktadir. Ancak bir disiiniiriin farkli konularda, diisiince eksenini
kaybetmemek {izerefarkli yaklagimlar da benimseyebilecegi dikkatlerden uzak

tutulmamalidir.

Tezde oncelikle Pasa’nin, Islami gelenegi 6n planda tutan yaklasimiyla, istibdat,
mesrutiyet ve kanun-i esasi, hiirriyet, esitlik ve dayanisma, hakimiyet, milli irade
hakimiyeti, demokrasi, Batinin ilmini ve teknigini almak, terakki ve milliyet¢ilik

hususlarindaki bakis agisi tespit edilmeye ¢alisilmustir.

Bu ¢alisma Said Halim Pasa’nim, Islim’in giic ve kuvvet kullanarak yonetimi ele
gecirmeyi dogru bulmadigini, Miisliiman toplumlarda istibdattan kaynaklanan
hukuksuz ve huzursuzluklarin miisebbibi olarak IslAm’in degil, belki yd&netimi
cebren ele ge¢irmis olan miistebitlerin goriilmesi gerektigi gorlisii tasidigini
belirtmektedir. Bunun yani sira Sultan II. Abdiilhamid’in istibdadini elestiren
Pasa’nin, istibdadin mani-i terakki oldugu, toplumun gelecege dair imitlerini kirdigi,
sosyal ve siyasal biitiinliige zarar verdigi ve toplumda ahlaki ¢okiintiiniin artmasina
zemin hazirladigi seklindeki diisiinceleriyle birlikte 1slahat¢1  biirokratlarin

samimiyetleri ve yanliglart bir kenara birakilirsa, Mesrutiyet ve Kantin-i Esasi’yi,
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Osmanli toplumunun 6niinli acabilecek ve yeni hedeflere yonelmesini saglayacak

siyasi adimlar olarak gordiiglinii ileri siirmektedir.

Tezde Said Halim Paga’min hiirriyet, esitlik ve dayamismayi, islam toplumunu
sekillendiren Islam ahlakinin esaslar1 olarak gordiigii belirtilmektedir. Buna gore
Pasa, Islam ahlakinm, Islam inancindan kaynaklandigini kabul etmekte ve sahsi
Ozgiirliikleri Allah’a imanin bir neticesi olarak gérmektedir. Pasa’ya gore ‘hiirriyet’,
I[slam ahlakinm, yeteneklerini gelistirebilmesi icin insana yiikledigi bir
sorumluluktur. Bir Miisliimanin 6zgiirliigiinti, kendi kusuru ve beceriksizliginden
bagka herhangi bir kuvvetin sinirlandiramayacagimi diisiinen Pasa, bu anlamda
‘hiirriyet’ ile sahsi kabiliyetler arasinda bir baglantinin oldugunu kabul etmektedir.
Ona gore kabiliyet ve liyakat arttik¢a, hiirriyet de dogru orantili olarak artmaktadir.
Ote yandan Pasa’nim, Miisliimanlar arasindaki ‘esitlik” kavramini1 Batida kullanildig1
sekliyle degerlendirmedigi ve esitligi, ‘herkese kendi tabii yeteneklerini gelistirme
hakki tanimak’ olarak gordiigii soylenebilir. Said Halim Pasa, hukuki esitligi
savunurken, fertler arasindaki sahsi iistiinliiklerden kaynakli esitsizligi de Islam
toplumunun kabul gormiis bir realitesi olarak sunmaktadir. Ona gore sahsi
meziyetleri ve istiinlikleri koreltecek ve ortadan kaldiracak bir esitlik toplumsal ve
bireysel felaketleri de beraberinde getirecektir. Paga, insanlarin hiirriyet ve esitlikten
istifade seviyelerinin ahlak ve maneviyat seviyeleriyle orantili oldugu goriisiindedir.
Ona gore hiirriyet ve esitlik hallerinin genisletilmesiyle toplumsal dayanigsma ortaya
cikmaktadir ki, Islim’m ortaya koydugu ‘Islim kardesligi’, Islam toplumunda bu

dayanismayi tesvik etmektedir.

Bu calisma, Said Halim Pasa’min Islim’in sosyal yapismin Seriat’in mutlak
hakimiyeti esas1 lizerine bina edildigi, toplumlarin sosyal ve siyasal yapisini
diizenleyen Seriat kanunlarinin, insanlarin akil ve c¢alismalariyla ortaya
koyabilecekleri tiirden olmadigi, milli irade hakimiyetinin ise Seriat’in hakimiyetini
tanimak durumunda oldugu ve ancak bdyle olmasi durumunda Seriat’in hakimiyeti
altinda ikincil bir konumda kabul edilebilecegi diislincesinde oldugu sonucuna
ulasmustir. Ote yandan Pasa’ya gore milli irade hakimiyetinin temelinde, cogunlugun

kendi fikrini azinliga kabul ettirmesini mesrulastiran bir ‘kuvvet’ anlayis1 vardir.

Said Halim Pasa’nin tartisilan fikirlerinden biri demokrasidir. Bu tez, Pasa’nin
demokrasi ile ilgili disiincelerinin literatiirde, demokrasi kavramini bilhassa

kullanmis olmasma ragmen, daha cok kendi yiikledigi icerikle ilgilendigi ve
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maksadinin bu igerigi, Batiya Oykiinen aydinlarla birlikte Batililara da daha iyi
anlatabilmek oldugu gerceginin goz ardi edilerek tartisildigimi iddia etmektedir.
Calisma bu anlamda Pasa’nin, Batili bir demokrasi modelini Miisliiman toplumlar
icin tasvip etmedigini savunmaktadir. Tez, ayrica Pasa’nin milli irade hakimiyetini
ve ¢ogunlugun azinliga tahakkiimiinii kabul etmedigini, demokrasiyi sosyal olarak
Islam toplumunda var olan siiflar arasinda gergeklestirilmek istenen esitlik
durumuna, siyasal olarak da yonetimin IslAm Seriatinin uygulanma durumunu
denetlemek ile yiikiimlii olan Miisliiman vatandasin belli konularda dogrudan
istisareye dahil olmasi1 durumuna dayandirdigini ileri siirmektedir. Aslinda ayni
kavramlarin farkli igeriklerle kullanilmasi yontemi, kendisinin bizatihi elestirdigi bir
yontem olmasina ragmen Pasa, maksadini agik ederek elestirdigi bdyle bir yanlisa

diismeyi goze almaktan kaginmamustir.

Bu calismanin sonuglarindan biri de, Said Halim Pasa’nin Batinin bilim ve
tekniginin alinmasi konusundaki diisiinceleriyle ilgilidir. Bu tez Pasa’nin, Batinin
ilmini almak gerektigi diigsiincesinde oldugunu sdyleyen arastirmacilarin, onun ilmi
hakikatler ve Batinin ilmiyle ilgili yaklasimlarini birlikte okumadiklari iddiasini
literatiire 6nemli bir katk: olarak sunmaktadir. Tez, Pasa’nin Bati’nin ilmini oldugu
gibi alma diisiincesinde olmadigini ileri siirmektedir. Zira Pasa’ya gore ilmi kanunlar
Islam inanciyla ters diismemektedir. Islam, ilmi hakikatleri de sekillendiren kapsamli
ve kiilli bir cergeveye sahiptir. Dolayisiyla Bati’dan alinacak ilmi hakikatler
Miisliimanlar i¢in Allah’in isim ve sifatlarindaki mananin derinliklerine niifuz
etmelerine imkéan saglayacak sekilde olmalidir. Pasa, Hiristiyanligin yerine ikame
edilmeye calisilan bilim dininin yorumlarini muteber kabul etmemekte yani Bati’nin
ilmi kaideleri yorumlama bi¢iminin degil de bu kaidelerle ilgili tespitlerinin

Miisliimanca yorumlanarak alinabilecegi diisiincesindedir.

Said Halim Pasa’nin terakki anlayisi, ‘Her medeniyetin terakki c¢izgisi farkli mi1
olmalidir yoksa biitiin insanlig1 ilgilendiren tek bir terakki ¢izgisi mi vardir?” ‘Islam
esaslart cercevesinde sekillenen bir siyasi yapi, topluma nasil bir terakki vizyonu
sunabilir, insanlara neler vadedebilir?” gibi sorularla etraflica ve sistemli olarak ele
alinarak tartisitlmamistir. Binaenaleyh bu tez, literatiire Pasa’nin terakki anlayisi ile
ilgili diisiincelerinin biitiinciil bir sekilde okunmadigi ve terakki anlayisi yerine daha
cok gelisme (tekamiil) diislincesi lizerinde duruldugu seklinde bir katki yapmaktadir.

Ayrica Paga’nin terakki diisiincesi konusunda biitiinciil bir okuma 6rnegi sunmakta
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ve Pasa’nin insanlik i¢in, ona mutluluk ve saadet kazandiracak tabii bir tek ilerleme
ve gelisme siirecinin oldugu diisiincesini savundugunu ve 6ngdrdiigli siyasi yapinin
bunu saglayabilecegini kabul ettigini ileri siirmektedir. Paga’nin bu tabii ilerleme ve
gelisme siirecini, dikey ve dogrusal olarak algiladigini ve bu siirecin neticesi olarak
bir ‘insanlik medeniyeti’nin varligini kabul ettigini bunun ise, ‘insanlik dini’ olan
Islamiyetin esaslariyla sekillendigi diisiincesinde oldugunu iddia etmektedir.
Mamafih Pasa’ya gore insanliga mutluluk getirecek her stireg, bir sekilde biitiinciil

ve kapsayici olan bu ‘insanlik dini’nin ilkelerine dayanmak durumundadir.

Bu tez, milliyetcilik ile ilgili olarak Said Halim Pasa’nin, Islim’in biitiiniiyle
milliyetcilige karsi olmadigi, milliyeti hayatin bir gercegi olarak gordiigii ancak
Batidan gelen milliyetciligin, bencil, pargalayicit ve hayati sekillendirmede dinden
daha etkin olmas1 hususlarm elestirdigini ileri siirmektedir. islam birligi konusunda
ise, Pasa’nin vahdet-i Islim’in, Miisliimanlarin kardesliginden kaynaklanan bir
dayanigmanin neticesi oldugu goriisiinde oldugunu savunmaktadir. Tezin bu konuda
literatlire katkisi, Pasa’nin milliyet¢ilik ile ilgili diislincelerinin bazi aragtirmacilar
tarafindan, milleti bir gergeklik olarak gormesi, insani siyasal bir unsur olarak
degerlendirmesi ve Islam kardesliginin Islam birligini istilzam ettigi seklindeki
diigiincelerinin biitlinliigii igerisinde okunmadig1 goriisiinii desteklemek ve bu

konuda biitiinliiklii bir okuma 6rnegi sunmak seklindedir.

Tezin 6nemli konularindan biri de Said Halim Pasa’nin Islam siyasi kurumlarryla
ilgili diisiinceleridir. Caligmanin bu yéniiyle literatiire katkisi, Paga’nin Islam siyasi
kurumlariyla ilgili diisiincelerinin sistemli ve matbu biitiin eserleri degerlendirilerek
biitiinliiklii olarak ele alinmis olmasidir. Bu baglamda tez, Pasa’nin siyasi anlayisinin
temelinde, Allah’in hakimiyetinin bulundugunu ve bunun inang, ahlak, sosyal hayat
ve siyasi hayata dair Islim esaslarmin bir biitiin olarak tatbik edilmesi ile
gerceklesebilecegi diislincesinde oldugu sonucuna ulagsmistir. Ayni sekilde Pasa’nin,
Islam’m siyasi esaslarinin, sosyal esaslarindan, sosyal esaslarinin ahlak esaslarindan,
ahlak esaslarmnin ise Islim inancindan dogdugu goriisiinii diisiincesinin merkezine
aldigm ileri siirmektedir. Ayrica Said Halim Pasa’min Islamiyet’in Miisliiman
toplumlar i¢in sabit bir devlet formu sunmadigi, dini olan ve dini olmayan ayrimini
dogru bulmadigi, Miisliman toplumlarin kendi iglerinde farkli siyasi yapilar

gelistirmek durumunda kalmalar1 halinde bile, Islim toplumunun birligini elzem
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kabul ettigini ve bu birligin Halifelik makami etrafindan sekillenmesi gerektigi

diisiincesinde oldugunu savunmaktadir.

Said Halim Pagsa Osmanli Devleti'nin Batililar tarafindan par¢alanmasindan sonra,
Islim cografyasinda milli devletlerin kuruldugu bir konjonktiirde Miisliiman
toplumlarin kendi siyasi yapilarmi, Islam siyasi yapisina gore sekillendirmesi
tarzinda bir yaklasim gelistirmistir. Bu yapilanmanin temelinde yukarida ifade
edildigi gibi Islam'n hakimiyeti mevcuttur ve bu yapilanma sair Islam
toplumlarindan tamamen kopuk da degildir. Ciinkii Pasa, ne kadar farkli olursa olsun
Islam kardesliginin IslAm toplumlar1 arasinda bir dayanisma olusturdugunu ve bu
dayanigmanin bir vecibe oldugunu kabul etmektedir. Ona gore Miislimanlar kendi
toplumlarinin gelisimini saglamakla yiikiimlii olduklari gibi kardes olan diger
Miisliiman toplumlar arasinda da gerekli gelisimi saglamak ve onlarla bir dayanigma
icerisinde olmak durumundadirlar. Paga, her seye ragmen Miisliman devletlerin
Halifelik catist altinda birlesmesini 6nemsemekte ve bir gereklilik olarak ifade ettigi
Halifelik miiessesesinin basina gececek olan kisinin ‘En giiclii Devlet’ teorisi ile
belirlenmesi gerektigini savunmaktadir. Buna gore Hilafetin Kureysiligi ile Hz.
Peygamberin muradi yani, Islim {immetinin birligini, biitiinliigiinii ve menfaatini

disartya kars1 koruyabilecek gligte olan kimsenin Halife olmasi1 saglanmis olacaktir.

Bu calisma, Said Halim Pasa’nin savundugu siyasi sistemin, fert ve toplumun
gelisimini 6nemsedigini ve bilingli bir toplum hedefledigini yani bilingli fert ve
toplumu siyasi yapmin zemini olarak kabul ettigini ileri slirmektedir. Bununla
birlikte Pasa’nin tiim yetki ve sorumlulugun bir kiside toplanmas1 gerektigi ve bunun
da Devlet Reisi oldugunu, devlet reisligi gibi onemli bir vazifeye gelecek kisiyi
belirleme gorevinin ise, bilingli fert ve topluma yani halka ait oldugu diisiincesini
kabul ettigini savunmaktadir. Ona gore Devlet baskani, tiim yetki ve sorumluluklara
sahiptir. Allah’a ve millete karsi tek sorumludur. Devlet bagkaninin en 6nemli gorevi
tabii olarak Seriatin biitlin esaslartyla hékimiyetini saglamak ve onun icrasini
gerceklestirmektir. Ayrica Islom {immetinin ve Islim toplumunun diinya ve ahiret
saadetini  en giizel sekilde saglayabilecek c¢alismalart da  yapmakla
yikiimlidiir. Devlet baskan1 bu noktada zafiyet gosterdigi takdirde, millet devlet

baskanin1 gorevinden alabilecek durumdadir.

Said Halim Pasa, Devlet Baskani ve hiikiimetin yani sira, millet adina hiikiimetin

caligmalarii takip etmek ve denetlemekle ylikiimli bulunan bir meclisten de
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bahsetmektedir. Ona gore meclis, Yiiriitme kuvvetinden ve devlet reisinden
bagimsizdir. Bunlarin disinda siyasi anlamda 6nemli bir unsur olan Yasama kuvveti
ile ilgili olarak da farkli bir yaklagim ortaya koymaktadir: Pasa, Yasama kuvvetinin
Meclis’e ait bir gorev olmadigimi diisiinmektedir. O, Yasama kuvvetinin tipki Meclis
ve Yiirlitme kuvveti gibi bagimsiz bir 6zellige sahip olmasi ve alaninda uzman fikih
alimleri tarafindan olusturulmus bir komisyon marifetiyle gergeklestirilmesi
gerektigini diisiinmektedir. Bu komisyon, yapilacak kanunlarin IslAim Seriatina

uygunlugunu gozetmek ile ylikiimlii olacaktir.

Said Halim Pasa, Batili tarzda bir parti anlayigimi isldm’a uygun bulmamaktadir. Ona
gore partilerin birbirleriyle ¢atistigi bir siyasi yapi, uyumsuz ve sorunlu bir sosyal
yapidir. Devlet Baskanmin halk tarafindan segilecegini sdylese de se¢imin nasil
yapilmasi gerektigi ile ilgili ¢ok fazla detay vermemektedir. Devlet Baskaninin
Seriatin gereklerini yerine getirme hususunda yetersiz kalmasi durumunda milletin
onu degistirebilecegini ifade ettigi halde bunun nasil olabilecegi ile ilgili teferruata
girmemektedir. Yani biitiin vatandaslar m1 sandik basina gidecek? Yoksa her
bolgede, vatandaslarin se¢mis oldugu seckin kimseler mi vatandaslar adina rey
kullanacak? Se¢mende ve secilecek kiside ne tiir 6zellikler aranacak? Pasa bunlarla
ilgili ayrint1 vermemekte, muhtemelen gergevesini islam esaslariyla ¢izdigi esaslarla
birlikte toplum ve fertte bulunmasi gerektigini ifade ettigi biling haline istinaden,
bunlar1 toplumlarin mevcut kiiltiirel yapilarina ve geleneklerine birakmaktadir. Zaten
eserlerinde IslAm’in siyasi yapisiyla ilgili olarak kendisinin ana hatlar1 ve ana
ilkeleriyle bir gorilis ortaya koydugunu, isin uzmanlariin ise bunu daha derinlikli

olarak gelistirebileceklerini ifade etmektedir.

Netice itibariyle bu ¢alismanin Said Halim Pasa gibi 6nemli bir devlet ve diislince
adaminin siyasi diisiincelerinin tartisilmasina, yeniden okunmasina ve anlasilmasina

katki sunacag diistintilmektedir.
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