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Bilindigi gibi Din Felsefesi tanim itibariyla, Din ve Dinin  ortaya attigt temel id-
dialar tizerinde vyapilan, bir takim sartlan havi ¢aligmalardir. Burada dikkati ¢eken husus,
bu calismalarin belli bir Din {izerinde ya@lan calismalardan ziyade ildhi kaynakli Din kav-
ram tizerine yoneltilmesidir. Aksi bir durumda yapilan bu ¢aligmalar felsefenin bugtinkd
aynimu ile ya Islam Felsefesi ya da Hristiyan veya Yahudi Ilahiyat seklinde tammlanmak
zorunda kalir.

Felsefenin tarihi gelisimi iginde, yakin zamanlara kadar “Din Felsefesi” ad1 altinda
bir caligma alam olugmamustir.  Ancak bilinen odurki, tarihi seyri itibartyle Antik Yunan
devresini yasayan felsefe Ortagag Avrupasinda Hnstiyan llahtyat seklinde tezahiir etmis-
tir, Buna karsthk Islam diinyasmnda aynt dénemde miisiiimanlar tarafindan yapian felsefi
calismalar ise Islam Felsefesi olarak adlandinlmistir.

Batida Rénesans ve Reform’un neticesi olarak, insan digiincesinin kilisenin ba-
pimhligimdan kurtulmasiyla pozitif ve bilimsel bir sekle biriinen felsefe, aydinlanma do-
neminde de Dinin karsisindaki yerini almigtir. Hegel'in “ Din Felsefesi Uzerine Konfe-
ranslar” adli eseriyle “ Din Felsefesi” olarak isimlendirilmistir. Dine herhangi bir kayitla
baglanmaksizin, Din iizerine yapilan bu galismalar giiniimiiz Din Felsefesinin de ¢atist
olusturmaktadir.. Ne var ki genel olarak Din {izerine yapilan ¢aligmalar gibi gosterilen bu
Bati mengeli faaliyetler dolayh ve dolaysiz Hristiyan Dininin tesiri altindadir. Degistk bir
ifadeyle soylersek, yeryiiziine kiltiir, teknigi ve askeri giiciiyle hakim olan Bati dinyasi,
bu hakimiyetin getirdigi anlays igerisinde Din kavram denilince, Hrisittyan Dinini esas
alan bir yaklagim getimmistir. Dogunun dini olarak nitelendirilen Islamiyet ise bu noktada
kayda deger bir referans ve inceleme alanlarindan biri olarak ele alinmak istenmemustir.
Bu gorintiisiiyle Bati kaynakli Din Felsefesi galiymalar, bir gesit Hristiyanhin modern
anlamda incelenmesi anlamina alinabilir, Bunun diger bir sebebi de kokli bir felseff
gelenege sahip olan Islam diinyasimn felseff anjamda hareketliligini kaybederek tabi du-
rumuna diigmis olmasidir.

Halbuki esas olan {i¢ semavi Dinin referans olarak kabul edilmesi ve incelemeye
konu edilmesidir. Bu i¢ din de 1ki noktada boyle bir ¢aligmaya dayanak safilamaktadir.

Oncelikle bu dinler Tanr’nin varligt ve birligi konusunda ortak temele sahiptir, Yahudi



ve Islam Dinleri Tanrt'nin  birli§i konusunda ortak temele sahip olmakla birlikte
Hrisityan dini de bir takim yorumlaria birlikte aynt hakikati ifade etmektedir.

- Diger bir husus 1se, semivi menseli olan bu i¢ Dinden ozellikle Yahudi ve
Hristiyan dinlerindeki taklid eseri begerl diigiincelerin  son semavi Din olan Islam ve o-
nun kutsal kitabt olan Kur'an-1 Kerim’de saglamasmn yapilarak dogrulanabilmesinin
imkén dahilinde olugudur.

Islam Dininin bu iki dini inkar etmeyerek kabul etmesi, peygamberlerini, kitapla-
rin1 kendi peygamber ve kitaplan arasinda saymasi, Din {izerine vapilacak felseff ¢alisma-
lar 1gin genis bir alan saglamaktadir. Aksi takdirde Bati diinyasinda yapilan ve basta da
belirttigimiz gibi Hristivan Dim tizerinde yapilan ¢alismalar bizt Din Felsefesi adina kst
bir alan ile karst karstya birakacaktir,

Bu noktadan sonra “Risalet” mevzuu iizerine ¢ahigmayr segmis olmamizin iki se-
bebi bulunmaktadir. Din Felsefesi adina yapilan ¢ahsmalari yukanda da belirttigimiz gibi
Hrisitiyan dimi anlayiginm alt yapisimi olugturdugu bir digiince yapisma bina etmek red-
dettifimiz bir olgu olmamakla birtikte, baglayici bir kistas da degildir. Bu noktay: énemle
vurgulamanmzin sebebi, yaptigimz ¢aligmammn bir Din Felsefesi problemi olmaktan tte
tarihi geligimi itibariyle Islam Felsefesi alanina daha yakin gibi durmakta olusudur. Fakat
bu bizim sorunumuz olmaktan 6té Din Felsefesinin Bati diinyasinda gsekillenisi ile ilgili
yapisal bir sorundur. Bu yapilanma sorunu neticesidir ki Bati da yapilan Din Felsefesi
¢aligmalan nihayet Tann'nin varhigi ve bu varligin nasit olmas: gerektigi noktalarmdan
oteye gegememektedir. Bu durum onlanin Din kavrami noktasinda temel olarak ele aldik-
lart Hristiyanligin “Teslis Akidesi” neticesi igine diigtiigii bir yanlisiiktan ileri gelmektedir.
Hnstiyan dmnindeki bu begerd tahrifat dolayh bir gekilde felsefeyi de etkilemistir. Batt diin-
yasinda Hnstiyanlifin bu akla aykiri durumu, bir agidan  Ateizm ve Materyalizmi netice
olarak verirken, diger bir agidan da Tanri’nin aklin kabul edebilecefi bir konuma kavus-
turulmast ¢abalamalanyla ge¢rmstir. Ve tiim bunlarin neticesidir ki -bastan da belirtti-
gimiz gibi- Din Felsefesi Tanri'nin  varh@i ve sifatlan mevzuuna hasr edilmig gibidir.
“Risalet” gibi bir mevzuu, dine ait tim iddialan ortaya atan ve temellendiren bir miiesse-
se layikiyla incelenme firsati ve imkédnt bulamamistir. Zira yukanda da belirttigimiz gibi
Hristiyanlia ait “Teslis Akidest” Risalet mevzuunu Hz. Isa’nin sahsinda gayr-1 ma’kul

hale getirmig ve 151 orada brtirmistir. Bu nedenle Risalet meselest iizerine yapilacak her



Din Felsefesi calismast aym1 zamanda bir gesit alan genigletme calismasi olarak ortava
gtkacaktir,

Bu durumda alan genisletmenin diger bir yolu da, referans olarak Islam Dini ile
Felsefesinin ele alinarak arastirma programina sokulmas: olacaktir. Islam Dini temeli
{izerine oturtulmus birgok felsefl ¢alismalar, Risalet muessesesi tizerinde son derece de-
tayls bir sekilde durmaktadir. Gergekten miisliiman filozoflar, bu konuda o denli basanh
calismalar yapmmglardir ki, hatta bir takim miistaldl Nibiuvvet teorilen bile ortaya ko-
yabilmiglerdir. Bunun ise Islam Dininin yapisal konumuyla ilgili oldugu ortadadur.
Hristiyanhigmn  Teslis akidesi neticesi karanlia gomilen Risalet, Istam Dini agisindan
gayet net ve agiktir. Tiim taraflart, mevkii, mahiyeti agik¢a ortaya konulmustur. Buna
gore Dini ortaya gikaran bu miiessesenin, misliiman filozoflar igin felsefi tahlil mevzuu
olmas1 agisindan engelleyici bir sebeb de yoktur. Iste bu durum Risalet meselesi tizerme
calismak icin felsefl yonden dnemli bir referans kaynag: teskil etmektedir.

Bu ¢ahsmayr yapmaya bizi sevkeden tkinci husus ise Din ve Felsefeyi uzlastirma
adina yapilan gayretlerin gerek Islam diinyasinda gerekse Bati diinyasinda dogrudan veya
dolayh olarak “Risalet” ile ilintili olmasidir.

Islam diinyasmda Messal ve Israki ekoller felsefe ile dini uzlagtirma veya bag-
dagtirma noktasmda “Risalet”i detayh olarak ele almuslardrr, Farabi, Ibn Sind, ibn Risd
gibi Islam Filozoflan bu noktada miistakil niibiivvet teorileri gelistirerek gerek peygam-
berlerin sahstyla filozofun sahsini, gerekse bilgiyi aldiklart yerin aynilifim veya bilgmin
ayniligini ispat yoluna gitmiglerdir. Zahiren birbirinden ayn gibi goriinen Akil ile Vahyin
hakikatte ayr1 olmadiklarini ispat i¢in Risalet miessesest ile felsefi olarak mesgul olmus-
lardir. Yine Israkilerde “Risalet”i insan diigiincesinin kaynaf ve tazeleyicisi olarak ele
alarak “Hikmet” kavramu tizerinde din-felsefe uzlagtirmasini saglamaya caligmuslardir.

Hristiyan diinyasinda ise aralan oldukga bozuk olan Felsefe ile Din1 uzlagtrma
gayretleri Malebranche ve Yahya b. Adiy gibi bazi orneklerinde gorildigu Gzere daha
ziyade Hz. Isa’ya ulihiyet anlarmm yiikleyen “Teslis Akidesi” nin akli yorumlarla yumu-
satilmaya ¢alistimast seklinde olmustur, Béylelikle Hz. Isa’ya insan aklimn kabul edebile-
cepi bir yer verme, aynt ramanda da ullihiyetini kaybettirmeme gayretleri uzak dogudan
esinlenmis Bati Diinyasinda ortaya ¢tkan bir anlayigtir,

{ste tim bu ve benzeri caliymalar bize Risalet miiessesesini ele almamiz igin cesa-

ret verici olmustur. Su noktayr hemen belirtelim ki, du ¢aliymarnizda Din ile Felsefeyt
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uzlagtirma gibi ne bir ¢abamiz, ne bir problemimiz ne de bir hedefimiz séz konusu degil-
dir. Ayrica miiskiman filozoflarda gibi Hz, Muhammed ornegy tzerinde de g¢ahsacak
degiliz. Bizi ozellikle ilgilendiren husus genel olarak Risalet ve bu kavramn felsefi ana-
lizint saglikli bir gekilde yapmaya gayret etmek olacaktr. Zira “Risalet” kavram ilham
gibi kigiye has tecriibi bir keyfiyet olmaktan ¢ok ote bir etkinlie sahiptir. Tarthin hemen
her doneminde insanlar bu miiessese ile karsilagmts ve etkisinde kalmiglardir: diigiince
diinyamiz onun izi ve etkileriyle doludur. O halde, bu kadar zamandir siiregelen bu ola-
ym felsefi olarak bir boyutunun da olmas: gerekir. “Risalet” in iginde banndirdigi ve ge-
tirdigi pek ¢ok onemli felsefi meselenin - Allah’in varh, vahy, ahiret, evrenin mahiyeti
vb. gibi- her biri yalntz olarak ele alindiklarinda ¢ok 6nemli problemlerdir. Bu iddialarn
tagiyicisi olan ve bize intikalini saglayan Risalet miiessesesi de en az onlar kadar dnemli
ve aragtinlmaya layiktir. Bu sebeple birinci boliimde Risalet’in bir Din Felsefesi problemi
olup olmayacagi, imkén ve degerini, taraflart ve bu taraflann birbirleriyle miinasebetlerini
ele almaya ¢ahgtik,

Bunun yamsira Risaletin Dinler acisindan nemi ve degerini de ele alarak, semavi
dmlerin bugiinkii durumlart itibariyle Risalete verdikleri énem ve degeri ortaya koymaya
gayret ettik. Aynica Risalet kavrammin insan hiirriyeti ile olan thskisini de belirtmeye ¢a-
listik. _

Tkinci boliimde ise Risalet’i Bilgi Felsefesi agismdan ele alarak Bilgi Felsefesini
ilgilendiren yanlanyla vahyi incelemeye gayret ettik. Bu noktada vahyin imkaniny, bilgiye
kaynakitk edip edemeyecegini ve vahyin salt bir bilgi olarak ¢énem ve degerini
temellendirme denemesinde bulunduk. Netice olarak da yaptigimiz. ¢alismalar dogrultu-
sunda, felsefe agisindan genel olarak “Risaleti” meselesini degerlendirmeye gayret ettik.

Bu ¢alismamiz esnasinda bisyiik bir titizlik ve ciddiyetle bize yol gosteren, yaptig
tavsive ve yapici tenkitleriyle bizi yénlendiren muhterem damgman hocam Prof Dr.
Hiisameddin ERDEM’e, ayrica fikirlerinden ve yardumlarmndan faydalandifim hocalanim
ve arkadaslanma da tesekkiir ederim.

M.Said KURSUNOGLU
SANLIURFA-1996
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GIRIS
RISALETIN GENEL OLARAK BELIRLENMESI

A- “Risilet” Kavramu;

" Risalet " Arapga bir mastardir. Bu kékten ism-i meful olarak tiiretilen " Resul "
ise din ile alakast olmayan el¢i manasinadir. Dini terim olarak kullamldiginda ise génderi-
len elgi, peygamber manasina gelir.! Tirkce'de ise Resuliin es anlamiis1 Fars¢a bir kelime
olan “Peygamber” terimidir. Resul, mesaj tagiyan kimse demektir. " Risalet " ise elcilik,
sefaret manalanna gelir.”

"Risalet” ve "Teblig", Resul teriminden dogan methumlardir. Kavram olarak
"Risalet" ise Yaratict ile varattiklart arasindaki elgilik milessesesinin genel adidir. Bu mii-
essesede elgilik gérevim yiiklenen ve yiiriiten " Resul”, "Allah'in kendisine vahyederek
teblife memur ettigi, kendisine kitap ve yeni bir seriat verdigi kimsedir. Baska bir degisle
Resul, vahiy ile teblife memur olmus, yeni bir seriat veya unutulmus bir serat getiren -
veyahutta gegmis geriatten insanlarin unuttukian kistmian ihya ederek teblig eden Pey-
gamberdir. "

Ebu'l - Muin en-Nesefl'ye gore de " Risalet " liigat itibariyle maksuda delalet ede-
nin kelima yiklenmesidir. Kavram olarak ise Allah ile yarattiklarindan akil sahibi olan
kimseler arasindaki kulun el¢iligidir.*

Risalet ve Resul kavraminin incelenmesinde Miisliiman diisiiniirler Risalet ve Nii-
bivvet kavramlar arasinda anlam ayimmu yapmuslardir. Resul, Allah' in kendisine vahy
ettiklerini teblige memur olmasina ragmen Nebi’de teblige memur olmak asil degildir.
Nebi, Allah' in vahy ettiginden insanlart haberdar eden kimse olup, kendine ait miistakil
seriati yoktur. Kendinden Onceki seriatla amel edip insanlan buna davet eder ve serjatin
izahint yapar.’

Bu farkin belirtilmesi hususunda alimlerin gogu, "Resul olan zata kitap indirilmesi
sarttir. Ama Nebi olmak igin baz1 Ilahi hitkiimlerin vahiy edilmesi kafidir. " diyorlar. Ne-
binin kendisine vahiy edilenle amel etmesi gerekirse de tebli etmesi sart degildir. Bun-

lardan hitkiim teblig etmekle memur olanlara ise Resul denir. Bu sekilde “Nebi” ile

WENSINCK, A J, “Resiil Maddesi” . A, M. E. B, Y. Ankara 1979,
GOLCUK. Serafettin., TOPRAK. Sitleyman,, Kelam, $.0.Y, Konya 1988. 5. 273
GOLCUK, Serafettin., TOPRAK, Silleyman. a.g.c. 5. 27
" EN- NESEFI Eby' | - Muin, Tabsiratii'l - Ediile,(Tah:Claude Selame), Dimask. 1990.C. 1/s. 447.
GOLCUK, Serafettin., TOPRAK, Stileyman. a.g.e. s.. 274
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“Resul” kavramlart arasinda  umum ve husus mutlak bir iliski g6z éniine aliminca her
"Resut”, "Nebt" oluyor; buna karsiik her "Nebi" nin "Resul” olmast gerekmiyor.’®
"Resul" ve "Nebi" arasindaki bu aynlik ve farklilhk, calismamizda her hangi bir esas bu
farklih@ teskil etmemektedir.

“Peygamberlik” ve “Risalet” kavramindan genel olarak Peygamberler gonderil-
mesini anltyoruz. Peygamberler ise bazi inang esaslanint ve insam yaratan, ona thtiyact
olan her seyi veren Allah'm buyruklanni bize birdirmekle gorevli olan kimsedir.

Netice itibariyle Peygamberlik, Allah'a verilmesi gereken sifatlann ve biitiin insan-
larin bu hususta bilmeleri icap eden kavramlann neler oldugunu belirer. Seckinlere ava-
nun Ustline yiikselmelerini ve onlardan daha faziletli olmalanimi saglayan ilimleri ve yollan
gostenir. Peygamberlik imany, diinya ve Ahiret saadetini saglayacak amellerin neler oldu-
Bunu haber verir ve agiklar. Insanlardan Allah adma kendisine belirtilen kuraflara uyma-
sint ister,

Genel olarak ele almaya ¢alistigimuz "Risalet" acaba Din Felsefest acisindan nasil
yorumlanabilir ? Bu kavrammn felseff olarak degerlendirilmesi miimkiin olabilir mi Eger
mimkiin 1se hangi yonlerden ve agilardan din felsefesinin aragtirma konusu i¢inde yer

alabilir ? $imdi de bu ve benzeri sorulann cevaplarim aragtirmaya caligalim.

B- Bir Din Felsefesi Problemi Olarak "Risalet"

Bilindigt gibi Din Felsefesi en genel tammuyla " Dinin temel iddialan hakkinda
rasyonel, simulld, tutarl ve objektif bir tarzda diisinmek ve konusmaktir ,"®

Dinin temel iddialan denince de akla ilk gelenler: Tanri’nin varhigi meselesi, 6liim
sonrast hayat (ahiret hayatr), ruhun varlig ve olimsiizligi, dlemin yaratihsl, iman, siphe,
inkar, Ahldk vb. Din ise hemen hemen tiim iddialarin1 "Risalet” miiessesesi ve bu miiesse-
senin temsilcileri olan Resuller vasttastyla ortaya koymustur, Diistince tarihi boyunca din
tizerine yapilan ve siire gelen tartiyma ve diisiinme faaliyetleri "Risalet” miessesesini su
veya bu gekilde hep ilgilendirmistir. Bu bazen Risalet miiessesesine thtiyag seklinde teza-
hiir ederken; bazen de gereksizligi seklinde ortaya ¢ikmustir,

[sldm Kelaminmn agirlikli olarak ele ahp inceledig "Risalet" meselesinin Islim Fel-

sefesinde de detayl olarak ele alindifir gorulmektedir. Bir Din Felsefesi problemi olarak

6 HAKKY, Ismail ( Manastirlr ) Risale-i Hamidiye Zeyli, Bahar Yay.. Ist. 19735, 523
7 ABDUH, Mulammed, Tevhid Risalesi, Fecr Yay. Ank. 1986, 5., 131
8 AYDIN, Mehmet. Din Felsefesi, Selguk Yay. Ank, 1992. 5.3



"Risalet" dedigimizde hig siiphesiz bat felsefe gelenedi iginde goriilen ve Hegel'in " Din
Uzerine Konferanslar " adl ¢aligmasiyla meshur olan bir "Din Felsefesi” ve sonrasi
kastetmiyoruz. Zira Din var oldugundan beri din tizerine diisiinme ve tartisma hep varola
gelmistir. Bununla beraber, tizerinde felsefe yapian dinin de ferdi ve igtimai bir yamnm
bulunmasi, fikir ve tatbikat acisindan sistemlegmis olmasy, inananlara bir yasama tarz
sunmast, onlan belitli bir diinya goriigii etrafinda toplayabilmesi gerekmektedir.”

Bir ulihiyetin farkinda olma ve ona bir cevap verebilmeyi esas alarak dinler iig
gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlar;

a) Sakremental Din: Dini ayin ve torenlere dayanan dinler,

b} Profetik Din: Bir Peygamber ve onun getirmis oldugu vahye dayali dinler. Bu
dinlerde doktrin, inang ve ahlak prensipleri mevcuttur,

¢) Mistik Din: Vasttasiz tecriibe ve duyguya agirlik veren dinler. Mesela Budizm,
Hinduizm gibi. '

Profetik Dinde Allah'in iradesini, emirlerini agiklayan Peygamberief ve bu elgilerin
mazhar olduklart vahiyler, onlann hayatlar, getirdikleri kutsal kitaplar yoluyla Ulhiyetle
insanlar arasinda bir k6pri kurulur. "

Bu tiir 6zelliklere sahip olan dinler, aym zamanda, Semavi, ildhi ve Kitapls dinler
olarak adlandinhr. Yahudilik, Hristiyantk ve [slamlk yukandaki tarife az cok uyan i
iahi dindir. Bu g bityiik Din, temel iddialarinda birbirleriyle gelismekten ziyade, cakisan
bir durum sergilemektedir. [Iahi dinler tizerine dayanan Din Felsefesinin "Risalet” kav-
ramimin incelenmesinde ve ele alinmasinda zorluk ¢ekmemesi gerekirken, maalesef “Ban
Felsefesi” olarak adlandinlan ve temelini veya karsihignt Hristiyanhkta bulan gétenek bu
konuda pek bir sey soyleyememektedir.

Elmalilh bu konuda: " Bugiinkii Garp Felsefesinin Hristiyanlik karsisnda bulun-
masi ve Hnstiyanlik'ta Peygamberlik ile Allah'in birbirine girmis vaziyete bulunduruimas
ve hatta bu vaziyetin Dinf Babalar kadar genisletiimesinin Peygamberligin Istimin anla-
dign sekilde ilmi ve hakiki bir sekilde bahis konusu yaptlmasma mani oldugunu zannedi-

yorum "'* demektedir, Mevcut birikimi itibariyle Hristiyanlif temel alan Din Felsefesi

9 AYDIN, M. age. s 6 '
10 Bkz TUMER, Giinay, “Din Maddesi” [.A., Diyanet Vakfi Yaymlan. C. XIX -3 319

[l TUMER. Ginay. "Cesitli Yonleriyle Din” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Deryrisi,
Ank .U LF.Y Ankara 1986, sayi: 283, 232

i2 YAZIR, Hamdi (Elmalih). Metilib ve Mezahib, Eser Yay. Ist. 1978, 5. 13




Tanrinin varh@ma ancak varabilmekte ve bu hususta da Tann eger var ise tek olmahdir.
Sonucuna vararak c¢ad olan Hnstiyanlik akidest ile ¢elismektedir.

ligingtir ki "Risalet" mevzuunda Musliman Filozoflarn son derece Rasyonel
yaklastmlar sergilemisler ve hatta miistakil " Niibitvvet " doktrinleri gelistirmislerdir. Is-
lam Felsefesindeki Niibitvvet doktrinin bazi unsurlart Helenizmde mevcut olmasina rag-
men, bu doktrinin bulanik ve bazen de anlasiimaz oldugu goriiliir. Elbette Yunanlilar
Mislimanlann anladi§ manada bir Peygamberlik ve Nibuvvete dayali vahye sahip degil-
lerdi. Bu bu kadar kangik ve birbiriyle irtibati olmayan malzemeyi gelistirerek, kapsambh
ve tutarl bir Nubiivvet teorisi kurmak son derece zor olmakla birlikte, Miisliiman Filo-
zoflarin bu hususta oldukca biyiik ilerlemeler kaydettigi goriilir.”

Bu nedenle biz de ahsilagelmis gelenekte oldugu gibi "Risalet" kavraminm arasti-
nimasina Yunan Felsefesinden baslamayi uygun bulduk.

Yunan Felsefesine baktifimizda "Risalet" diye bir kavram ve miiesseseyi bulma-
muz ilk anda miimkiin gorilmemektedir. Homer ve Hezyot un siir ile kangik yitksek fikir-
lerine ragmen, Yunanlilann dinf masallarindan, efsanelerinden ileri gegmemis ve bu giin
din olarak algiladigimz sey, tam olarak husule gelmemistir. Bir din iig ey ile belirginlesir
ki bunlar;

1.Inang Esaslan

2 Ibadetler

3.Ahldk ve Mudmelattir.

‘Halbuki Yunanllarda Peygamber anlayis1 yoktur. Yani Allah ile insanlar arasinda
mukaddes ve miimtaz bir vasita olarak gosterilmis bir kimse s6z konusu degildir."* Yunan
Felsefesi' nde "Risalet" kavrammnmn bulunup bulunmadigin: tespit edebilmemiz icin o do-
nem itibariyle ciddi bir Dinler Tarthi aragtirmasina ihtiyag oldugu muhakkaktir. Oysa eski
Yunan’da felsefi diisince dikkate deger bir seviyeye ulasmus olmasina ragmen, din ile
ilgili diiglinme ve tartismalann aynt donemde gerek Orta Cag Avrupa Felsefesi ve gerekse
Yeni Cag Felsefesi, nihayet Islim Felsefesi ile karsilastinldiginda aym ilerleme gésterile-
memistir, Yukarda da belirtifimiz gibi Antik Yunan’da, Islim ve Hristiyantk gibi bir di-

nin olmamas! ve ayni zamanda Yunanistan'da dine hizmetle yiikiimiii bulunan bir sintfin

13 FAZLURRAHMAN. “Ibn Sina Maddesi” (Cev: Osman DILEN), Isldm Diistincesi Tarihi. M.M.
Serif Insan Yay. Ist. 1990, s, 11/118
14 YAZIR, age, s



bulunmayisi nedeniyle din degismez ve zorunlu bir inang sistemi seklinde tezahiir etme
imkamni bulamarmustir. ™

Bununla birlikte yeryiiziiniin din kavramwdan tamamen mahrum kaldig bir do-
nemi tarihen gostermemiz mimkin goriilmemektedir. Eski Yunanda bu durum siirerken
Mezopotamya, Misir tlkeleri gibt kadim medeniyet merkezlerinde "Risalet" kavrami et-
rafinda selallenmig dinlerin mevcudiyeti de tarihi hakikatlerdendir. Gezginci ve ticaret
yapan bir kavim olan Yunanhlarm bu medeniyet ve dinlerden etkilenmemis olduklarin
soylemek de pek miimkiin gorilmemektedir.’® O halde Antik Yunanin kendisine dzgl
"Rusalet" kavramm aramak yerine aym dénem icindeki meveut Risalet Kurumlan ile de-
gisik iletisim vasttalan ile kurdu@u irtibat ve neticesinde ortaya ¢tkan fikri hareketlilik
¢ikis noktamuz olacaktir. Burada kast ettigimiz Antik Yunan Felsefesinde parca parca ve
degisik tiirdeki dinf séylemlerin Antik Yunan’a ait olmadigidir. Zira onlarin bunu ortaya
koyabilecek bir risélet miiesseselerinin oldugu soylenemez. O halde, bu bilgileri Risalete
muhatap olmug diger medeniyet merkezlerinden almig olmalan muhtemeldir. Nitekim
Alfred Weber, Yunan Felsefesi’nin gelisimi tizerinde Dogu’nun yaptg: etkinin inkar edi-
lemeyecegini ve hatta Misir medeniyeti ile temaslanndan ¢nce Yunanhlarda felsefenin
izine rastlanmadifini séylemektedir.!’

Genellikle Yunan Felsefesi tahlil edilirken dért ana boliime aynlmaktadr. Bélim-
lerin ilki tabiata ve cisimlere yonelmis bir Doga Felsefesine; ikincisi insana yonelisin art-
131 bir felsefeye; liglincisii Aristoteles ile bilimlerin sistemlesmeye gittigi dénemler ola-
rak nitelendiriimektedir. Dérdincti donemde ise Antik Felsefeye gittikge daha ¢ok dini
ogelerin kanighi goriilmektedir. Bunlar arasinda dogudan gelen 6zellikle Hint ve Misir
dinlerinin bir takim goriigleri, bazi Antik diistniirlerce 6zlenilen érnekler olarak gorl-
miistiir. ** Dolayistyla dordiincii dénemde etkisini daha ¢ok artiran Orta Dogu kaynakl:
dini goriglenin Antik Yunanmn ilk donemlenini de etkiledigini soylememiz miimkiindiir,
Burada kastedilen Dinin Antik Yunana olan etkisinin son dénemde degil ta bastan beri
devam ettigidir. Zira Yunanlilarin, Orta Dogu Medeniyeti ile Aristoteles sonrast karsilas-
tigu sdylemek tatmin edici degildir. Grek Felsefesinin besigi sayilan lonia sehrinin temas

halinde bulundugu Misir, Mezopotamya medeniyetleri gibi Helen oncesi medeniyetler,

I5 BOUTROUX, Emile Cagdag Feisefede tlim ve Din, (Cev: Hasan Katipoglu), M.E.B Yayinlan,
Istanbul 1988, s. 2

16 Bkz THILLY, Frank, Felsefe Tarihi, (Cev: Ibrahim Sener), Sisten Yayincilik, istanbul 1995.5.32

17 WEBER, Alfted, Felsefe Tarihi,(Cev: Vehbi Eralp), Sesyal Yayinlan, Istanbul 1991, 5.3 (Dip 1)

18 GOKBERK, Macit. Felsefe Tarihi. Remzi Yay. lst 1993.s. 17
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Sarkiyatgilarca bulunup ortaya ¢ikarildikga, Greklerin felsefeyi Orta Dogudan almis oldu-
gu fikn gii¢ kazanmaktadir. Mesela ilk Grek filozofu Thales'in (M.0.624-554) biitiin
esyanin  yapilmig  (yaratidmus) ol_dugu hakkindaki gorugleri ile cok daha &nce
Mezopotamya' da " Yaratihis Manzumesi " nin ging kismy arasindaki benzerligi gormemek
miimkiin degildir. Bu ise Thales'in orjinal bir kozmogoni mucidi olmadigin ortaya koyma
yeterlidir saniyoruz.

Grek Felsefesindeki bazt kavramlar ( Alin yazist, Ruh, Adalet, Tann vb. ) ne on-
lann icady, ne de onlann gelistirdikleri kavramlardir. Kendilerine ggre ¢ok daha gelismis
eski bir diigiincenin sadece temellendiricileridirler. Tannsal bir kaynag: olan Felsefenin,
once Yahudi Peygamberlerine, onlardan Babilonyalilara, Keldeli bityticiilere, Misirhlara,
Etyopyalilara, Hintlilere hatta Germenlere gectigi belirtilmektedir. ™

Yahudiler, baska kavimlerde degistirilmis olan ve Felsefi aragtirmalann ana konu-
sunu tegkil eden Tann, Ruh, Adalet vb. gibi esas hakikatleri kendi kitap ve geleneklerinde
bozulmamig ve saf olarak buluyorlardi. Bununla birlikte ilaki vahye muhatab Peygamber-
leri de meveuttu. Yine aynica onlarin Din sahasmda buyik diisiintrleri de vardi, Alim ve
Peygamberlerinin eserleri ve sozleri en hakimane Ahldk ve Politika derslerini, insan ahn
yazisinda oldugu gibi, tabiat ve Tanr haklanda en aziz ve yiksek fikirleri de igine aliyor-
du. Oyle ki " Gergekte Hz. Davut, Hz. Stileyman, Hz. Yusa vb. lerine fillozoflarin en bii-
vitkleri denebilir, "

Felsefe tarihinin bohimlendirilmesinde en etkin unsurlardin birisi de her hangi bir
fikir hareketinin zihin diinyasinda kayda deger bir inkilah basarabilmesidir. Insanlik tarihi
dustincenin ve fikri seviyenin gelisimi agisindan bastan sona zincirin halkalar gibt bir bi-
riyle bir alaka igindedir. Bu bakimdan son dénem felsefe arastincilan felsefe tarihini giin
gegtikce daha ¢ok Dogudan baslatmaktadirlar.

Basta da belirtigimiz gibi Antik Yunan ta bastan beri Risalet miiessesesine sahip
olan Musir, Babil v.b. gibi medeniyet merkezleri ile bir etkilesim igine girmistir. Bunun
neticesidir ki pek ¢okYunan Filozofunun Ogretilerinde Dinf unsurlara rastlayabilmekte-
yiz. Omegin Iik Cag Yunan Filozoflarndan Xenophanes (M.0.570-480) Yunan mitolo-
jisinin ortaya koydugu bir siiri Tannlara kargt tamamen [lahi bir Din irtini ozelligini

tagtyan su Ogretisiyle savag agmistir. "Bir Tanrt vardir, Bu Tannlann ve insaniarin ulusu-

19 ERDEM. Husamettin, {Ik Cag Felsefesi Tarihi, Konya 1993, 5. 39-40

20 ABLE, M.L'E Barbe, “Felsefe Tarihi” (GeviMurtaza Korlaelgi), Ercives Univ. [I1h. Fak. Der.
1986 3/s. 375



dur. Ne bigimi ne de diistincesi bakimindan dlamlilere benzer. Bu tek Tann bastan asag
igitmedir, bagtan agagi diginmedir. Her seyl disiinceleri ile hig zahmetsiz yonetir.""
“Uydurma varliklar yerine kendisinde ne dogus, ne bozulma, ne degfisme. ne olus bulu-
nan bir sonsuz varliga tapahm™”

Burada sozii edilen Tannmin ozelliklen tamamen "Risalet” e dayal: dinlerin Allah
anlayigim andirmaktadir. Yani Allah mutlak isiticidir, mutlak goéricidir, mutlak irade
sahibidir. Mahlukatina benzemez; O, bakidir; hem tiim dlemi yaratmis, hem de yonetmek-
tedir. Xenophanes daha sonra bu diistincelerini Parmenides' e dgretecek, o da bunlan
sistemlestirecektir. Ona gore de bilginin amact " var olan " 1 diisiinmektir ki var olandan
kast1 da bir, ezeli ve ebedi olan Allah'tir.” Yine Sokrateses'inz (M.0).469-399) Delf Tapr-
naf kapising yazdirdig " kendini tant " séziiniin mahiyet itibartyle dinf bir temele oturdu-
gunu var saymak zor olmasa gerektir.

Netice olarak diyebiliriz ki Yunan Felsefesinde "Risalet" kavrami ve bunun cerce-
vesinde sekillenmis bir din kavramina rastlamak miimkiin degilse de Antik Yunan Felse-
fest "Risalet” gergevesinde; yer ylziine génderilenden de pek soyut kalamamustir. Bu ara-
da Sokrateses gibi baz filozoflann Peygamber olduguna dair bazi varsaymmlar da s6z
konusudur. Bu aym zamanda "Risalet” kavramuyla Yunan Felsefesinin zaman zaman ne
kadar icli digh oldugunu géstermesi bakimmdan da ayr bir donem tagimaktadir.

Bu noktada dar bir gergeve i¢inde sikigip kalmamiz birazda diisince tarihinin An-
tik Yunan ile baslatimas; ile alakadardir. Oysa daha dncede belirtigimiz gibi Antik Yunan
oncesi binlerce yilhik insanlik tarihinde kurulan medeniyetlerin kalintilar, son derece sis-
teml: diiglince yapisina sahip topluluklarin var oldugunu ortaya koymaktadir. Her halde
“Risalet " mevzuunu ele alirken tarih gergekleri goziininde bulundurarak genig bir pers-
pektiften bakmamiz kagiilmaz olacaktir. Bu noktada Felsefenin ve Din Felsefenin ifade
ettifi manalar agisindan bir takim problemler ortaya gikmaktadir. Sovyleki;

" Din Felsefesi " nin mevcudiyeti igin dini diigiincenin de felsefi gabalarin da belli
bir seviyeye ulasmis olmast gerekmektedir.” Oysa Antik Yunan’da daha énce belirtildigi
gekilde dini diigiincenin belli bir seviyeye ulagmus oldugunu séyeleyemiyoruz. Fakat bu-

nunla birlikte Antik Yunan 6ncesi veya siiresinde yer yiiziiniin baska bir kosesinde, mese-
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la Mezopotamya, Misir, Hint’te felsefi diigiincenin belli bir seviyeye ulagmig oldugu husu-
sunda felsefenin genel karekteri olan "dogruya ve bilgiye, dogrunun ve bilginin kendisi
icin yonelmig bir bilimin"* ozelliklerini dini ve teknik bir mahiyet arz eden Doguda pek
bulamamaktayiz. Bu da donem itibariyle Din Felsefesi gatisini olusturamadifimuz igin
"Risalet" kavramin: ele almamizda zorluklar ¢tkarmaktadic. Bu problemin hallinde ¢ikig
noktasi olarak Felsefe tanimi iizerine degisik perspektiflerle bakmarmz gerekmektedir. Bu
halde durum farkl boyutlar kazanabilmektedir.

Eger Felsefeyi insanin ilmi gerceklere dayanarak, inaglari dogrultusunda kendisi,
varlik ve kiinat ile ilgili meseleleri bir birlik ve biitiinliik ierisinde ¢dzmeye galismast.”
diye tamimlarsak bu durum bizi her millet i¢in, hatta insanlar igin baglt oldugu inaglar
dogrultusunada bir felsefenin var oldugu sonucuna gétiiriir. Bu hususta Seyyid Hiiseyin
Nasr, Antik Yunan dncesi ve sonrast Felsefi hareketliligi kozmoloji agisindan ele alarak
amag noktasinda bu ¢aligmalarm aym oldugunu belirterek soyle demektedir. " Meseleyi
evrenin nihal nedenlen, kaynagi, yapisi ve niteliksel igen@ini inceleyen kozmoloji agisin-
dan ele aldifimizda tiim geleneksel doktirinlerde “kozmoloji” her zaman Metafizik nite-
likli evrensel kozmoza uygulanmasiyla ilgilenir. Cesttli geleneksel kiiltiirlerde bu evrensel
gerceklerin uygulanmalan farkh da olsa geleneksel kozmolojinin amact hep aym kalmig-
tr"*’ O halde gerek felsefenin daha genis kapsamb bir tarifi agismdan, gerekse felsefenin
daha dar bir kullanim1 olan kozmoloji agrsindan Antik Yunan éncesi ve sonrast bir bi-
tiindiir.

Bu biitlinkiiglin saglanmasina gayret etmemizin sebebi, Risalet miiessesesi ile An-
tik Yunan Felsefesi arasinda bir bag kurarak bir Din Felsefesi problemi olan Risdletin
varhigm temellendirmeye ¢aligmaktir. Zira Risélet miiessesesi ilk insan ile birlikte basla-
mistir. Felsefe de yukardaki tanim itibaniyle insanlikla ayni tarihi paylasmaktadir. Yirfé
Risalet milessesesi evrensel kozmolojt hususunda evremin nihai nedenieri, kaynagr vb. gibi
hususlarda net tfadelerde bulunmaktadir. O halde Yunan Felsefesi kendi bagina orjinal bir
bilgi miicidi olmaktan 6te Hz. Adem ile baslayan insan diisiince tarihi bittiintiniin bir par-
¢asimi olusturmaktadir,

25  GOKBERK, M. ae. g s. i4.
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Yine bizi tanimlardan yola ¢ikarak degisik sonuglara gotiiren kavramlardan birisi
de " Hikmet " tir. Ozellikle Isidm diiginiirlerince felsefeyle ey anlamls olarak kullamian bu
kavram, elimize ulasan rivayetlere gore eskiden Irak halki olan Kildaniler'de meydana
gelmis, sonradan Misir halkina varmus, oradan da Yunanblara, onlardan da Siryanilere
gecmis ve en son olarak Araplara gegmistir. Bu ilmin (Hikﬁlet) igerdigi her nesne Yunan
dilinde, sonra Siiryancada ve sonunda da Arapgada anlatlmigtr. Bu ilme sahip olan Yu-
nanhlar ona gergek Hikmet, en yiksek Hikmet deriermis. Onu kazanmaya im ve zihnin
ilmi (meleke) durumuna da felsefe derlerig ki onunla 1se en yiksek Hikmeti sevme ve
tercth etmey1 kasdediyorlarmig. Onu elde edene ise Filozof derler ve onun kuvve halinde
biitiin erdemlen igerdifine inanirlarmig. Ona aynea ilimlern ilmi, ilimlerm anasi, sanatla-
nin sanati dedikleri de vakiymis.”®

Yine ligatlerdeki gekliyle Hikmet’in tanimmin goyle yapudigy gorilir: " En 1yi
ilim vasitasi ile en 1y1 seyin bilinmesi, kazai hitkiimlerde adil olmak, esyanin hakikatini
oldugu gibi bilmek ve iktizasina gore hareket etmek, mevzuun sebeplerini, hakikatim
beser kudretinin erigebildifi kadar haddi zatinda olduklan gib1 aramak olan ihim " olarak
ifade edilmektedir. Yine eski ulemaya gore de Hikmet nazari ilimleri iktisab etmek ve ya-
pabildigi kadar iyi mustahsen ameller islemek itiyad-1 timmim kazanmak sayesinde insan
ruhunun kemalini ifade eder.”

Bu mevzuya definmemuzin sebebi, "Risalet” kavram ile "Hikmet" kavramimn
alakasim ele kurarak dzellikle Isidm Filozoflaninin 6zgiin felsefeleri agisindan bu mesele-
ye bakabilmek i¢indir, :

Ayrica bu hususta Hegel'in Felsefe Tarihi anlaylsi da yol gostericidir. Ona gore
"Felsefe Tartht; ortaya ¢ikan tiirlis felsefelerin, tirli gelisme derecelerinde yalmz bir felse-
fe bulundugunu ve aym zamanda bir sistemin dayand:g 6zel ilkelerinde ancak tek ve aym
bir bltiiniin dal ve budaklanndan ibaret oldugunu agikca ortaya koyar. Son gelen felsefe
daha 6nce gelmis olan biitiin felsefelerin sonucu olup hepsinin ilkelerini kapsamak zorun-
dadir. "

Felsefe ve diigiince tarthinin Hikmet olarak ele alinmasinda, bu Hikmet’in de temellerinin
Risalet miiessesesi ile atildigina dair Islim Filozoflarindan Sihabiiddin Siihreverdi

(6.1641) ile Sadrettin Sirazi'(6.1191)’nin kayda deger goruglert bulunmaktadir. Felsefe

28  ATAY, Hiiseyin. Farabinin Ug Eseri, Ank. (J. [ F. Y, Ank. 1974. s, 51
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tarihi kavramt Siihreverd? ve ekoliiniin (Israkiye) biryiik ilgisini ¢ekmistir. Bu ekol, felse-
feyi rasyonel olarak sistemlestirmekten ziyade, Hikmet’e denk tutar. Onlara gore felsefe
Platon ve Anstoteles ile baslamaz, aksine onlarla biter. Aristoteles hikmeti rasyonel bir
kalip igerisine alarak perspektifini stmurlamis ve onu ilk dénem bilgelerinin birlestirict hik-
metinden ayirmustir. Hermes veya Idris Peygamber felsefenin babasidir ve onu vahiy ola-
rak almgtir. IdrisT Yunan ve Irandaki bilgeler ve daha onceki uygarhklann Hikmet'ini
kendisinde birlestiren Islam bilgeleri izler.* Iste bu anlayis net olarak diisiince tarihini
"Risalet” kavramu ile yiizyiize getirmektedir,

Suhreverds, Hikmet el Israk adli eserinin baginda "Hikmet" in [dris Peygamber
ile bagmtisint yan unsurlanyla, Israk? anlayis icinde soylece ortaya koymaya ¢ahisir: “Bu
kitap kendine 6zgii bir metoda sahiptir. Malzemesinin tiimi disiince ve akil yiiritmeyle
toplanmamstir. Kalbi sezgi, tefekkiir ve zithdiin de bunda etkisi vardir, Bizim s6zlerimiz
akli istidlal, i¢ goriis ve tefekkir tirtinét oldugundan, siiphecilerin siiphe ve igvalan onlan
¢oritemez. Her kim hakikata giden yolda bir yolcuysa o benim yoldagmm ve bu yolda
yardimermdr. Felsefenin tstad: Ilahi Platon’un da, ondan onceki Hermes gibi bilgelerin
de takip ettikleri yol aym idi.*

Goruldigi gibi bu anlayista ifade edilen Tefekkiir, kalbi sezgi, zithd gibi kavram-
lar Hz.1dris’in sahsinda Risalet kaynakhdsrlar. Bu durumda Hikmet'in tarihi gelisiminin
Yunanlilarda ciddi bir kinimaya ugradig soylenebilir. Risalet kaynakh disiinme Yunani-
larda dinden soyutlanmis ve rasyonellestirilmigtir. Grekler bu gelenekleri ve diisiinceleri
degisik yollarla bulup aldiktan sonra bunlan dinin tesirinden kurtararak, dinden bagimsiz
bir diisiince haline sokmuslardir.™

Bu noktada Hermes’in kisiligi muglak bir mevzudur. Islim kaynaklanna gore g
Hermes bulunmaktadir. Bunlann ilki ve en meshuru Idris Peygamberdir. O, insanlann Tip
ilmi, alfabe, giyinme hususlarinda egitmistir. Tkincisi Babilli Hermes’tir, Bunun da

Pisagorun 6gretmeni oldugu kabul edilir. Ugiiciisii ise bityit ve sembollerle iyice karismus

olan Misil Hermes'tir, **

Hermes ile ilgili Hikmet anlayig1 yalnizca Misliiman filozoflarca kullamlmamistir;

Hristiyan filozoflarada Hz, Musa &ncesi vahyin cazibesi kendini géstermistir. {talyan

31 NASRH,"Sihabeddin Sithreverdi Maktul” [stim Ditgtincesi Tar. Insan Yay. Ist. 1990, /414
32 NASRH. a.ge. l/s. 415,

33 ERDEM, H agec. s 40

34 Bkz NASR H. a.g.e s. 152
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devlet adamt Cosma Medidis tarafindan Marsile Ficine (1433-1499) terciime ettirilen

"Corpus Hermeticum" Italyan rénesansinin bilinmeyen veya en azindan ihmal edilen

vechesini agiklamaktadir. Cosma ve Ficin bu vahyin kesfinden son derece etkilenmislerdi,
Stphestz onlann Corpus Hermeticum'un Misirlh Hermes’in sézlerinin ortusinil kaldirds-
gim ve netice itibariyle Hz. Musa'dan 6nce ve iran din adamlanndan oldugu kadar Platon
ve Pythagore' den miilhem olan vahyi temsil etti fikri konusunda hig sipheleri olma-
mustir.** Daha ikinci asirda Hristiyan teologu Lactance, Hermes'i Allah’tan itham alan bir
hakim olarak goriiyordu. Hatta o bazs Hermetik kehanetleri Isa Mesih’in doguruyla ta-
mamlanmig olarak yorumlamigtir.®® Bu ilgj, Ortagag Hristiyan [lahiyatinin ortaya miras
olarak derin bir tatminsizlik koydugunu da gostermektedir. Insan ve kiinat kavramlarmy
ve tasra Hristiyanh§ini entellektilellerin tatmin edici bulmamalan ve neticesinde mitolojik
tarih Gtesi evrensel bir dine kars: duyulan dzlem Hermetik yorumlan Hristiyan Avrupa' da
6ne ¢ikarmugtir. Misir Hermetizmi inagh oldugu kadar inancsiz veya gizli ateist olan say-
s1z teolog ve filozofa musallat olmugtur. Gergekten de Hz. Musa'dan dnce meveut olan
bir vahyin arastinimast olayr Bati Hristiyanligmu sarsacak bir dizi krize eglik etmis génin-
mektedir. Ficm, Pic,(56.1449) Buruno (1548-1600) ve Campenella nin (1568/1639)
Hermetik ilime tahsis ettikleri dikkat ve gabalar dogrudan tabiatg1 felsefelerin gelismesini
saglamus, matematik, fizik gibi ilimlerin yilkselmesine sebep olmustur. Bu noktada ilging
olan husus mevcut durumdaki i Hermes’ten Hristiyan filozoflarin, Misirh Hermes’i
segmis olmalandir. Isldm kaynaklan birinci Hermes olan Hz. Idris’i ele alirlarken,
Hristiyan distiniirler ise sihir ve biiyii ile fazla kanigik olan iigiincii hermesi tercih etmis-
lerdir. Bunda etkin olan sebeplerden birisi de insanm ( Isa } Tannsalliginin Hermetik buyit
ile dogrulanmasidir. "Papa VI. Alexander'in Vatikan'da Misir sembolleri ve resimleri ile
zengin freskler yaptirmas: érneginde goriildiigi gibi Misir’'in batini gelenegi Isa'mn Tann-
sallifina uygun bir yap arzetmektedir,”*’

Hikmet’in Risalet miiessesesi vasttastyla ¢ne giktigim sdyleyen dnemli gahsiyetier-
den birisi de Molla Sadreddin Sirazi’ dir. Sirazi de Adem’den, Ibrahim’e, Yunanlilara,
Isldm Filozoflarina hatta Stifilerine kadar kopmayan bir bag ile aktanilan hakikatin aym ve

bir olduguna inanmaktadir. Ona gore onceleri yildizlara tapan Grekler ilahiyati ve tevhid

35 Bkz. ELIADE, Mircae, Dinin Anlamu ve Sosyal Fonksiyonu, (Cev: Mehmet AYDIN), KBY,
Ank. 1990, 5. 41-43.

36  Bkz ELIADE. M. a.g.e. s 42.

37 Bkz. ELIADE. M. a.g.c. s 41-42 - 43
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ilmini Mezopotamyali bir Peygamber olan Hz. Ibrahim’den 6grenmislerdir.*® Yine Molla
Sadreddin'e gore Hikmet’in tarthi net olarak soyledir: " Bilki bilgelik Hz. Adem ile bas-
lamig ve onun soyundan Seth Hermes yani Idris ile devam etmistir, Ciinkii Diinya hig bir
zaman Tevhid ve Ahiret ilminin kendisine dayandig: bir kisiden yoksun kalamaz”* Bu
anlayis acisindan bakildiginda Yunan Felsefest temelde bir Peygamber hikmetine dayan-
maktadir. Ashinda daha onceden belirtigimiz gibi eger felsefe hemen hemen her topluma
ve insana indirgenebiliyorsa o takdirde Hz. Adem’le baslayan insan neslinde ilk diisiinen
ve felsefe yapanin bir Peygamber olmast normaldir. Tabiatiyle insanlik tarihini evrenin
olusumu ve tekamili iginde evrim ile izah edenlere ve dinlerin de sosyolojik acidan ev-
rim sonucu meydana geldigini sdyleyenlere gore boyle bir sonuca ulasabilmek miimkiin
gorinmemektedir.

Molla Sadra Hikmet’t vahiyde ve sistematik digiincede ortak toz olarak kabul
ettifinden Islim vahyinin sembolik formu araciigryla batini, irfani niteligini ortaya koy-
maya galigmustir. Bu galismalartyla o megsailer gibi din ile ilmi sentezlemeye ¢alistyordu.
Bu gayretleri nthayet onun el-Hikonet'iil-Miitealive (Askin Hikmet) doktirinini ortaya
koymasina sebep olmustur.

Netice olarak Din Felsefesi problemi olan "Risalet" in diigiince tanhi itibariyle
degisik sekillerde ortaya giktigr bir gergektir. Ozellikle Hikmet kavrami agisindan yola
cikildiginda "Risalet” kavram disiinceye ilk hareketini ve yénlendirmesini veren bir itici
gii¢ olarak Adem, Idris, Nuh, Musa gibi temsilcilerinin salislaninda ortaya ¢tkmaktadir,

Doguda felsefi hareketliliin son halkalarindan birini  olusturan Molla
Sadreddin’de "Risalet" kavram: ile diigiince sistematigi arasinda bu denli saglam baglar
kurulurken, Ravendi ve Zekeriyya er-Razi gibi diisiintirlerde de bu bag tamamen ortadan
kaldinlmak isteniltyordu. Batida ise Rasyonalist Teistler olarak adlandmilan Rouseu,
Voltaire, Simon, Vinet, P. Leroux gibi filozoflar da “Dini”, Tanrinin insanlara Peygamber
gondermesi seklinde kabul etmiyorlardi. Leroux Le Humanite de "Aristoteles ile
- Homeros' un otoritesinden yakamizi kurtardik. Bugiinkii mesele, Isa'dan yakamzi kur-
tarmaktir." demekteydi.*

Bunlar temelde dini inkdr etmemekle beraber onun ne bir Allah'in ne de bir ada-

min eseri olmadifuu séylemeye galigtyorlardi, Bu titr tartigmalarin Risalet'in ve Resul'lerin

38 FAHRI, Macit. 1s1am Felsefesi Tarihi, Iklim Yay. [st. 1987, 5. 242,
39 NASR H. a.ge s 153,

40 STAPHER. P,, llim, Ahidk, iman , (Cev: Rahmi BALABAN), D.I.B.Y, Ankara, Trs., s. 65.
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tam olarak mahiyetlerinin ortaya konamamis olmas: ile alakali oldugunu soylebilinz. O-
zellikle Hristiyanhkta Tannsal bir Resulun 6mek ve rehber olmaktan 6te bir bask: unsuru
oldugu siiphesizdir.

Insanitk tarihi itibariyle "Risalet" miiessesesi son derece biyiik degisikliklere ve
disiince eylemler{nde inkilaplara yol agmustir. Paganizm devrinde esine rastlanmayan bir
insan tipmni ortaya koymus, Allah ile insanlar arasinda koprii vazifesi yaparak “Ibtidal
dinlerin bityiiciisiinii, kabileler veya kabile devietlerinin kahinini, hatta sitelerin geleneksel
bekgisi rahibini red ederek biitiin eski mahalli dinler yerme kendi iiniversal imamm ve

n 41

nassim koymustur. Universal dinlerin, kapalt site devietlerinin yavas yavas yikilarak

yerlerini imparatorluklarin genis cografyasma biraktifz bir dénemde M.O. 6 - 7 yy. )
ortaya ¢ikislan, dinin insan unsurunun genel gelisimi ile alakadar oldugunu ortaya koy-
maktadir. En son ve en kapsamb din olan Islamm da diinyamn iki imparatorluk { Bizans,
Saséni ) elinde paylasildig: irklanin ve kiiltiirlerin az ¢ok harmanlasmaya bagladigs bir do-
nemde ¢ikigt tesadif eseri degildir. Insan diigtincesinin, medeniyetinin, tekniginin bugiin-
kii sevyesine birden bire ulagtig séylenemez, Bugiinkii seviye binlerce yillik bir birikimin,
fikirlerin tevariisiiniin neticesinde ortaya ¢ikmisttr. O bakimdan iiniversal dinler éncesi
diinyada da bugiinkii anlayiga benzer o giiniin gereklerine uygun hak dinler bulunmadi-
gm sdyleyemeyiz. Zaten kutsal dini metinler de bu hususu Snemle ve 1sraria one siirmek-
tedir. Universal dinlerin temsilcileri de i¢inde bulunduklan toplum yapis: itibariyle birbir-
lerinden teferruatlarda farkli konumda bulunabitmislerdir. "Bu haberciler yeryiiziiniin bazi
kistmlarinda tamamen rasyonel bir Hikmet kurduklan halde, bazilar1 da tamamen mistik
bir ifadeyle gelmislerdir. En bariz 6rnegini Sokrateses'de gordigiimiiz birinci tipin Kong-
Tseu ve Buddha gibi yan numunelenini iki kutup arasinda, Zarathoustra ve {sa gibi nu-
muneleri de diger kutuptadir, "*

Aslinda daha 6nce de belirtigimiz gibi Din kavramin: tesadif eseri degilde tama-
men kasdi bir iradenin tecellisi olarak ele aldigmizda eger Yunana Tann bir Peygamber
yolladtysa bunun Sokrateses olmasmda, savundugu fikirler ve yasayig itibariyle engelleyici
bir sebep gozilkkmemektedir. Isa'nin Ortadogunun temeli Yahudi mistisizmi ile atihmig
dilgiince diinyasina uygun bir karekterde olmasi ne kadar fitri ise veya Hz. Muhammed'in

(s.a.v.) belagat ve fesahet kiiltiriinde zirveye ¢tkmig olan bir ortamda en énemli vechesi

41 ULKEN, Hilmi Ziya, Islim Digtincesine Giris, {..E.F.Y, fstanbul 1954 .45
42 ULKEN,H.Z.a.ge. s 45



belagati olan Kur' an ile meydana gelmesi ne kadar fitri ise Sokrateses'in de eger bir pey-
gamberse devri itibariyle felseff alanda zirveye ¢ikmug bir toplumda bu yoniiyle peygam-
ber olmast o dl¢iide fitr ve makul goriinmektedir. Veyahut olabilirlik siurlan i¢indedir.
Bu hususta en sisli durumda olan eski Hint tilkesidir. Yiizlerce degisik irkim ve dinin i¢ ige
oldugu bir haritada saglam ve dogru bir tahlil yapmak ¢ok zor gériinmektedir.

Insanligin tarih boyunca sorguladig, izerine ekoller, akimlar kurdugu belkide en
biyitk problemi olan kendisinin ne oldugu, bu evren iginde ne ifade ettigi, hayatin sirm,
varhigm sebebi, eger bir verden geldiyse nereden geldigt ve eger bir yere gidiyorsa nereye
gittigl gibi biyik suallerine "Risalet” miiessesesinin verdigi net cevaplar asulann degis-
mesine, medeniyetin ve teknigin biiyiik atilimlanna ragmen, devamhligim ve cazibesimi
korudugu soylenebilir. Modemn bilimin kegfetmis oldugu kéinat biitiintiyle filar tanthinden
daha kangik ve kapali bir konumdadir. Stiphesiz ki kéinat hakkindaki bilgilerimiz gegmis
astrlara nazaran ¢ok ilerlemistir. Fakat buna ragmen bugiin her sahadaki muhtelif ¢ikmaz-
{animiz ve muammalarla karsilasmalanmiz azalacak yerde, daha da artmigtr. Maddi ilim-
lerdeki uzun arastirmalar neticesi elde edilen basarifara ragmen insan oglu hayatin ve -
limiin strrint hala ¢ozebiimis degildir. Her geye rafmen esrar perdest aralanamamaktadir.
Kainatin var olugu, siiregelen hayat gibi meselelerde ortaya atilan, bilim adma sdylenen
seyler valmizca bir varsayim olarak kalmaktadi.”

Iste Risalet mevzuunun incelenmesi bu noktada dnem kazanmaktadir, Mademki
bu bir vakiadir ve insanlarm problemlerine cevap verdigi iddiasindadir. O halde, bu miies-
seseyi yok saymak verine, bu meselede gerekli olan rasyonel ve objektf incelemeyi yap-
mamiz daha makul olacaktir. Her seyden dnce bdylesine bir olay aklen miimkiin olabilir
mi ? olamaz mi? Mumkiin ise vaki olmus mudur ? Vaki ise ne keyfiyette vuku bulmustur
? v.b. sorularin konunun agikhga kavusmasi agisindan irdelenmesi gerekir. Bundan son-

raki boliimde bu sorulara cevaplar aramaya ¢alisacagiz.

43 Bkz. HAN, Vahidiiddin. Bilim ve Uygarhik Agistndan Isldm, (Cev: Bekir Karliga), lsaret Yay,
Ist. 1989, s. 160,
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I. BOLUM
"RISALET MESELESI"

A-Risaletin Din Felsefesi Acismndan Imkim

Risalet miiessesesinin tarihi gergeklerle sabit olduu bir vakiadir. Bir kisim
insanlar kendilerinin Allah'in elcilen oldugunu sdvlemis, beraberlennde bir takim bu
iddialarim destekleyen deliller gostermiglerdir. Insanlann ¢ogu da bu insanlarin getir-
mig olduklan dinlere manmislar ve onlara immet olmuslardir. Bu dinlerin inananfan
acisindan bakildiginda "Risalet" miiessesesi mutlak suretle hak olan bir davadir. Felsefi
tahlil mevzuu olarak “Risalet”t mceledifimizde ise bazi filozoflarin ve ekollerinin;
“Risalet” mitmkiin olabilir mu? Mimkiinse vaki olmus mudur ? tiirtinden bazt sorularia
ele aldiklanmi, bazitanmin ise “Risalet”e bu sansi daht vermeyerek imkansizhFmdan
bahsetmis olduklanni sdyleyebiliriz.

Bu hususta 6nce “Risalet'in imkansiz oldugu” nu 6ne siirenlerin gériislerini ele
almaya ¢alisacagiz.

Risélet’e hareket cephesini meydana getirenler arasinda Reybiyye, Tabityyun
v.b. gibi sistemlerin mensuplar1 arasinda en arasinda en dikkate deger isimler {bn el-
Ravendi (6.293/905) ile Muhammed bin Zekkeriyya er - Razl' (6.327/938) dir.

Er-Razi' ye gore peygamberligin lizumsuzlugu ve bu lizumsuzluktan dogan
imkéansizitgi su sekilde temellendiriimeye ¢ahsiimaktadir.

1. Akl 1yi ve kétiiniin, faydalt ve zararhmin hayat boyu bilinmesi iin, [ahf sir-
larin da bilinmesi igin yeterli ve kafidir. Yine diinya islerinin diizenlenmes, tlimlerin ve
sanatlarin elde edilebilmesi i¢in de akil kafidir. Bu hususta akildan ayri herhangi bagka
bir rehbere de gerek yoktur.

2. Halkin irsad1 i¢in aralarnndan bazilarinin iistiin ve selahiyetli sayilmalarinda
ne mana vardir 7 Clinkii hepsi akil ve fetanette miisavidirler. Aralarmdaki fark dogus-
tan olan kabiliyetlerde degil, bu kabiliyetlerin gelistirilmesinde, onlarn bayitilip ¢o-
galtiimasimdadir.

3. Halbuki Peygamberier birbirlerini nakzetmektedirler. Aralarmda miigterek
olan nokta yalmz Allah’y bildirmeleridir. Ancak onlar haktan bahsetmemektedirler.

Bunun i¢in peygamberlik batildur,
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Razi bu izahlanyla din mevzuunda Aristocu, Keldmc 1zah tarzlanna karyt gikmugtir,
Cabalarimt Sokrateses 6ncest Yunan felsefesi ile Hint felsefesi arasinda bir bag kurmak
iizere yogunlagrmstir.' O peygamberlik mevzuunda su hususlar iizerinde durmakta-
dur:

1. Eger peygamberlik varsa bu iki halden bintnde bulunabilir. O ya makuldur ya
da makul degildir. Makul ise akil insanlarda tam oldugu igin ona ihtiyag yoktur. Makul
degilse zaten o makbul olamaz.

2. Akil Allah'in hakim oldugunu gosterir. Hakim bir sani ise bir takin merasim
ve 1badet sekallerine tenezziil etmez. Tiim bu igler aklin hiikiimlerine aykindir.

3. Akil alemin saniinin hakim oldugunu gésterir. O halde ona ancak akillarin
gosterdigi bir sekilde ibadet edilmelidir. Bunun disinda ayn bir delile ihtiyag yoktur.

Brahmanlarin bu tarzdaki telakkilerinin etkisi Razi'de, Ravendide, Mesudi'de,
Nevbahti'de goriilmiigtir.”

Ravendiye gore de "Peygamberler halki tilsimla, biiyityle ve mu’cizeyle haki-
katten uzaklagtirmuslardir. Dogru olam géstermek igin peygamberlerin evvela yaniltica
yollardaki kétiilikleri gostermeleri gerekir. Bu haliyle peygamberlik bir sihir ve oyun-
dan 6te bir sey degildir."’

Tabiatt¢t ve Dehri filozoflar bu sekilde Risalet’i inkar ederek miimkiin olma-
digim: soylerken, bunlanin her ne kadar aralarinda farklar bulunsa da degisik ekoller bu
anlayislara karst grkrmigtir. Ornegin Batini mezhebi dailerinden Muaysat Sirazi, Razi ve
Ravendi'yi bu disiincelerinden 6tiiri tenkid etmistir. Razi'nin -aklin biitiin insanlarda
miisavi oldugu, bu sebeple idrak i¢in Ustiin bir vasitiya gerek olmadii- diisiincesine,
yine RavendI’nin de -akil tim insanlarda tam oldugundan, peygambere ihtiyag olma-
digi- iddiastna Muaysat su sekilde karsi gikar: [drak, ancak ustim bir akil sahibinin
dgretmesi yoluyla olmaktadir. “Insan, akhmn kuvvetlerini tek bagina igletmeye muk-
tedir degildir. Ates, tasa ve demire sicaklik verdikten sonra bu cisimlerden hararet
yayildig gibi insan akhm da uyandirmak igin onu kuvveden fille gecirecek bir yardim-
cya ihtiyag vardir, Iste peygamberin yaptifi budur, Besteci, musiki aleti dedifimiz

cansiz maddeden giizel sesler ¢ikardifi gibi, insan da tevhit inancina ulasmak igin yol

1 ULKEN, Hilmi Ziya. isldm Felsefesi Tarihi, | UEF.Y. . fst, 1957, 2/s 41,
y) Bkz ULKEN, H.Z, 5. 49-50,
3 Bkz. ULKEN, H.Z, s. 49-50
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gosterici olarak peygambere muhtagtir. Gz ancak giinesin 181 vasitastyla gorebildig
gibi peygamberde insanlar igin dogruyu gosteren bir giines vazifesini gorir”.* Pey-
gamberin nefsi mina alemine, bedeni madde alemine aittir. Insanhk merdiveninin en
yitksek basamaginda peygamberler bulunmaktadirlar.

Siinni keldm ekoliiniin 6nde gelen alimlerinden Ebu Muin en -Nesefi de pey-
gamberligi inkir edenlere karg1 cevabinda her seyden 6nce onlan iki ziimreye aymir.
O, Allah't inkdr edenleri veya dleme kidem ve ezeliyet verenlen bu hususta muhatab
olarak kabul etmez.

Onun i¢in Allah'in varligim, birligini, onun hakim oldugunu seriki olmadigint
kabul edenler bu konuda muhatab alinabilir. Ona gore Allah miilk sahibi oldugu igin
evvela mitkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Men etmek, yasaklamak serbest birakmak
acilarindan diledidi gibi davranir. Aklin bunda kerth gorecegs bir sey yoktur. Allah'in,
varliklarin her bir ciiz’tinde, Beni Ademin her bir sahsinda yaratma malikiyeti vardir.
Ciinkii O onlan ademden varhga ¢ikarmigtir. Bundan sonra onlara emir ve yasaklarint
diledigt yolla bildinr. Bunun da iki yolu vardir. Ya bu teklif hakkinda insanlarda bir
ilim yaratir veya kendisine vahiy ettigi bir Resul génderir. Bu Resul de ya kendisine
gonderilenlerin cinsinden olabilir veya bunun hilafina da olabilir, Durum béyle olunca
yaratici i¢in bu i3 imkansiz degildir. Eger itiraz edilecek bir nokta varsa, o Risalet’e
iktiran eden bir noktadan otiiniidiir. Yine aynica insamn fitrati hikmetleri ve ilimlen
kabule hazir bir sekilde yaratilmigtir. Hakim bir mirsit kargisinda kemalat mertebelerini
kat etmeye istidad: vardir. Allah ise Hakim'dir, sefih degildir. Alimdir, cahil degildir; o
halde, noksanlik i¢inde olanin bu durumunu ilmiyle bilip hikmetiyle yardimina kosar ki
insanlar da tarihleri boyunca hig bir zaman hakim bir mirsitten mustagm kalmamig-
lardir.’

Ibn-i Sina'da(6.1037) Risalet'in imkin1 mevzuunda Sifa’sinda olay1 imkdndan
ote bir gereklilik olarak ortaya koydugu goriiliir ve o bu konuda soyle der: " Insanlar
yaratihg itibariyle toplu olarak yagamaya, yasayislarinda da karsihkli muamele ve ara-
larinda ig boliim{i yapmaya muhtagtir. Sosyal hayatin devami da gelenekler ve adaletle

miimkundir. Adaletin ve Zilmun ne oldugu, mahiyetinin neyi ifade ettigi hususunda

4 Bkz. ULKEN, Himi Ziya. a.g.e. s. 45-53

5 en - NESEF{ Ebu Mwin En - Nesefi. Tabsizat-iil Edille, (Tah: Clauge-Selame) Dimagk, 1990
/s 44%-449, ‘
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insanlar arasinda ihtilaf vardir. Bu sebeple insanlar fesadi ve zulmu &nleyen, adalet ve
nizami tesis eden, adalet ve insafa dayandi& herkes tarafindan kabul edilen bir kanuna
muhtagtir. Iste bu kanun Allah tarafindan gelmis olmas: hasebiyle digerlerinden istiin
bir kanun olmaldir. Insanlann daha kolay baglanacaklan itaat edeceklen Risalet mii-
essesesinin getirmis oldugu kanunlardir.® Iste bu sebeple sz konusu ihtiyaglan temin
eden Peygamberlik ve Ilahi vahiy zaruridir.

"Risalet" in imkdm mevzuu da hemen her mevzu gibi ilmi bir mahiyet kaza-
nabilmesi i¢in i¢ ana merhaleden gegmesi gerekmektedir. Birinci merhale varsayim
((Hypothesis), ikinci merhale gozlem, deney (Observation), tigiincii merhale de dogru-
lama (Verification) dir.” Burada yapilan bir takim olgulan var farz ederek daha sonra
bu faraziyeler iistiine deney ve gozlem yapmak, netice olarak dogrulamaya ulasmaktir.
Dogru oldugu ortaya kondugu anda mesele ilmi bir keyfiyet kazamr. Risalet davasi
tarihin degisik donemlerinde ortaya ¢ikan mensuplan itibaniyle ciddi bir iddia konu-
mundadir. Var oldugu kabul edilen bir Tann’min peygamber yollamas: ise 6ncelikle bir
varsayimdir. Varsayim denﬂdiéinde ilk olarak akla gelen de bu isin miimkiin olmasidir.
Ondan sonra ¢le almacak olan bunun ( mimkiiniin ) vaki olup olmadigidir. Ve nihayet
vaki olmus 1se gozlem ve deneyler neticesinde doérulanma durumunun ne oldugu
neticeyi verecektir.

Tamamen dinf bir karekteri bulunan Risalet' in Tann tarafindan te'sis edilip
edilmeyecegi hususunda ise, ilk akla gelen, zaten Tann’mn varh@mi, Ondan vahiy
aldiklarim iddia ederek bu kavramlan ilk defa ortaya atanlarm Resuller oldugu kabul
edilirse ki bu, Tanr’nin kendisine bir elgi olarak bazi insanlari segmesinin en azindan
miimkiin oldugunu gosterir. Burada 6zellikle belirtmek istedigimiz mesele Risaletin
imkmmn Tanrmm varligs meselesi ile dogrudan bagmtih oldugudur. Zira "Risalet"
tammu itibartyle gonderilen elgi manasmadir. Bununla beraber de var oldugu kabul
edilen Tannmmn sifatlarmin peygamber yollamayr miimkiin kilmast gerekmektedir. Or-
negin Deist bir anlayista Tanninin peygamber yollamas: imkén harici gozitkmektedir,
Zira Deizmin temel anlayist " Aleme miidahele etmeyen bir uluhiyettir."® Bu anlayig

her tirli vahyi, ilhami ve netice itibariyle vahyin bildirdigi Allah kavramm ve biitii-

6 IBN-I SINA. cs-sifa. (Nesr: Ibrahim Mezkur; Tan: Ebi’l-Kavani, Said Zibe), Nasr Hilsrev
Yayinlan, Tahran, 1393, s, 441,

Bkz, HAN, V.a.g.c, s. 161,

8 AYDIN, Mchmet, a.g.e 5. 173
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niyle dinl inkdr ederek sadece akil ile anfagilabilen bir Allah'in varhidint kabul eder. Bu
duruma gére ne peygambere ne de Dine ihtiyag olamaz.’

Pantetst bir Tann anlayiginda da aym sekilde peygamberlik mimkiin degildir.
Zira evren ve Tann aym seylerdir. Her sey Tanndir. Veva hersey evrendir. Taraflarin
belli olmadig1 boylest bir kaos ortaminda Risalet'ten soz etmek imkansizdir. Yani kim
kime elgt yollayacaktir 7 Panteist anlayisa gore yapilmis bir kelime-i sehadet yorumu
iizerinde bu daha net bir sekilde gorilmektedir ( Schoun. Isldm adlt eserinde ). " Ke-
lime-i gehadet' in birinci kismndaki Ilah kavram diinyaya isaret eder. Diinya reeldir.
Cinki sadece Allah reeldir. Sehadet’ in tkincist kisminda yer alan peygamberin adi da
diinyaya delalet eder. O reeldir. Ciinkii hig bir sey Tanri’min diginda degildir. Bir ba-
kima her gey O dur. Sehadetin birinci kismmnin manasint idrak etmek sadece prensibin
reel oldugunu, diinyanin kendi seviyesinde var olmasina ragmen, aslinda var olmadi-
gimt wdrak etmektir. Aym sekilde sehadetin ikinci kisnu da diinyanin Tannn’in gayri
olmadig anlamma gelir. Ciinkii O'nun sahip olacag realite yegane var olandan dola-
yidir. Kelime-i Sehadetin biitiniiyle idriki Tantiy1 her yerde ve herseyi onda gormek
demeltir." *°

Boyles1 bir anlayigta Dinin veya Risaletin varhi veya voklugu hig bir mana
fade etmemektedir. EGer Risalet'i ve dini bir davet ve emirler manzumesi olarak ele
ahrsak Tannnin kendi kendine emir ve davetlerde bulundugu gibi abes durumlar orta-
ya ¢ikmaktadir. O halde baylesi bir gat1 altinda Risalet'in aklen imkéni s6z konusu o-
lamaz.

Bu durumda Risaletin imkan mevzuu en rahat ifade ortammi Teizm’de bul-
maktadir. Tann gahsi, zati, dlemin sebebi olan ve dlemden ayrt olan bir konumdadir.
O’ nun insanlar tizerinde mutlak niifiiz ve kudreti s6z konusudur. Bu anlays tle Teizm
vahyt inkdr ederek herkesin kendi aklina tabi olmasmni ileri stiren Deizmin, Allah ile
slemi bir sayan Panteizmin, Allah't ve dini inkér eden Ateizmin, ok Tanpciligr kabul
eden Politerzmin kargisinda yerini alir,

Teizmde Risalet mevzuu mumkiinden dte bir zarurete dogru kaymaktadir. O
halde, var oldugu kabul edilen Tann, bir ve mutlak ise { tim sifatlan itibariyle ) insan-

lan mutlak irade ve kudretiyle yonetiyarsa, onlan dogru olana ¢agirmak hususunda

™

% BOLAY, Sitleyman Hayri, Felsefi Doktiripler SozHigii, Otitken Yay. Ist. 1981, §. 64
1) Bkz. AYDIN, M. a.g.c. 5. 186,
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peygamber gondermesi mimkindir. Bu imkénin insanlik tarihi itibariyle dogrulan-
mast ayn bir mevzu olmakla birlikte viki oldugu da gorilmektedir. Ozellikle
misliiman filozoflar vaki olan bu miimkiiniin dogrulanmas1 hususunda bir takim 6zel-
liklert Resul'un sahsinda ileri sirerler.

Gazzali de el-Miinkizn min’et-Dalil'mda Risalet'in imkanm isbat noktasmda
soyle der: "Niibiivvet hakkinda siipheye digmek ya onun imkaninda ya meveudiyetin-
de ya vukuunda yahutta muayyen bir gahis icin hasil olusundadir. O nun miimkiin olu-
sunun delili var olusudur.'' Bu var olan Risilet hakkinda ilim sahibi olabilmekte an-
cak il&hf ilham ile olabilir. Temelde ortaya koymak istedigi sey akhn idrak edemeyecegi
durumlarda baska bir yolun mevcudiyetinin imkan dahilinde oldugudur. Bu iddiasmi
orneklemek tizere Gazzali ritya hadisesini gosterir. Riiya normal ilmi yollarla biline-
mez. Tecribi bir keyfiyettir. Fakat miimkiin ve vakidir. Gazzali muayyen bir sahsin
Nebi olup olamayacag hususunda ise, onun hallerine miisahede, tevatir, isitme yoluy-
la yakin elde edilebilecegini soyler.

Elmalth Muhammed Hamdi (6.1942) de Metalib ve Mezahib adl terciimesine
yazdi$: Onsiiziinde Risalet'in imkdm hususunda su degerlendirmeyi yapar. Dogmacilar
ruhun her hangi bir hususu sezme ve bellemesine ayni bir kiymet vererek bunsuz tec-
ribenin bile mimkiin olmadigim soylemislerdir. Buna mukabil Ampristler bu bellilige
yalmz nefsi bir kiymet atfetmekle beraber tecribe ve istikray1 aym sekilde vicdan hiik-
miine dayandirmuglardir. Bunun gibi maneviyatgilar da Ayinlar ruha icra etmekteler. O
halde, gerek Dogmatiklerin, gerek Ampristlerin, gerekse Maneviyatcilann ayinlan ve
bilgiyt insan ruhuna irca etmeleri dikkate alinirsa yaratihgin baz: vicdanlara hakikat ile
pek kuvvetli ve bityik bir miinasebet bahgetmelerini inkéra hig bir sebep kalmaz. Za-
ten vicdanlar da kuvvet ve zaaf itibariyle birbirlerinden farklidirlar ve bu durum sonra-
dan kazamlan bir kabiliyet degil tamamiyle bir yaratihg vergisidir, Iste bu vicdan insan
felsefesinde kudsi kuvvet denilen haldir ki bunun en yiksek derecesine mii'cize kudre-
tine haiz olan peygamberlik vicdanini koymak son derece uygundur.

Yukarida anlatilanlart Ibn-i Sina'nin yaptigt gibi tecriibi psikolojinin hadiseleriy-
le de teyit ve ispat etmek kabildir, Fakat herkes icin umumiyetle kabul edilmeyen bu

11 GAZZALL cl-Miinkizu min'ct-Dalal, Mitesscsetti’ -Kutfibit ' s-Sekfe, Beyrut 1991,5.52, 53, 34,
12 YAZIR, M. H. a.p.c, 5. 39-40.
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recelinin havas igin bazi tecriibeler ve belli sartlar altinda tahakukunu kabul etmekte
hig bir felsefi mahzur yoktur.

Bu durumda Risilet iddiasina kars: felsefi olarak medan okuma gergeklestiri-
1ebilir. Bir de giinimiiz itibariyle tecriibi psikolojinin ulagtigi sonuglar gz dntine ali-
mirsa zaman Risalet miiessesesin imkam hususunda son derece ilen sonuglara ulagila-
bilir.

Risaletin imkam hususunda ¢agdas disintrlerden Vahididdin Han da Elmal:-
nun parelelinde gorinmektedir. Ona gore, Allah ile Resulu arasindaki sicak alaka hat-
tin1 goremedigimiz ve tecribe edemedigimiz i¢in inkdra kalkisabilinz. Oysa bilinen
ban hakikaﬂer sayesihde bu mesele kolaylikla anlasiabilir. Insanlar bugiin idrakinden,
isitmesinden aciz olduklan pek ¢ok hususlant modern teknoloji sayesinde bilebilmek-
tedirler. Insanlar bu noktaya teknoloji ile ulagirken bazi hayvanlar bu hususta insanlan
rahathkla geride birakabilmektedirler. Ornegin kopegin son derece geligmis koku aima
duyusu, cekirgenin ayn: sekilde son derece hassas olan ses alma duyusu gibi. Hal boyle
olunca Rabbi katindan halkin anlamayacag: bir ses igittiZini iddia edenin tuhaf kargila-
nacak tarafi neresidir ? Artik anlagilmigtirki sezgi, aydinlanma, kesif ve gaybr bilmek
(heniiz gergeklesmeyen hadiseleri 6nceden hissetmek) gibi tecriibeler sadece hayvanla-
ra mahsus degildir. Bilakis insanlarda daha giddetli bir sekilde meveuttur. Telepati ya-
pan bir sahis bizi aglatabilir, giildiirebilir, uyutabilir. O halde bu ameliyenin bir benze-
rinin kul ile Rabbi arasinda meydana gelebilmesi nasil imkansiz olabilir. ™

Mutezilenin bu husustaki goriisi ise "Risalet” in imkanmdan 6te viicubi olma-
sidir. Mutezile bes ana prensibinden birisi olan Adalet anlayst ve bu anlayss igindeki "
Aslah ala’l- Allah" gériisi ile bu sonuca vanr. Peygamber gondermek kullarm men-
faatine ve iyilifine uygun olam yaratmak Allzh tzerine vacibtir. Zira insanlarin
Risalet'e ihtiyaglan vardir." Risalet'in vacib olmas: hususu aklm Allah dzerine bu isin
zorunlu oldugunu gérmestyledir.

Ehli Sinnetin goriigiine gore ise Risalet Hikmet-i Hahiye'nin gereklerinden
saytimalidir. Ciinkii Allah Hakimdir, Rahim ve Kerimdir. Suf kullarint irgad igin onlan

dogru yola ve saadete ulastirmak i¢in iglerinden bazt yitksek insanlart Nibiivet ve

13 HAN, V. a.g.c,s. 155-188.
14  TAFTEZANI, Saduddin, Serhil Mckiisid. Beyrut. 1989, 5/7.
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Risalet gorevi ile goreviendimmistir."* Ehli Stinnete gore, Allah igin Risalet hususunda
bir viicubiyet sz konusu degildir. Allah yalnizca Hikmeti geregi olarak peygamber
gondermustir.

Netice olarak Risaletin imkany mevzu, kabul edilen Tann anlayist ile direkt
olarak baglantildir. Bu noktada I[slimiyet ile Hristiyanlik bariz olarak aynimaktadir.
Islamiyet acisindan Risalet'in imkanimna bakildizinda Hz. Muhammed'in (s.a.v.) sahst ve
bu sahsiyetin Isldm dini agisindan kendisine edindigi yer éne gikmaktadir. Bu durumda
imkéin mevzu saglikl olarak incelenebilmektedir. IslAmiyet 'te insant Tann yapmak, ya
da Tanny: insan yapmak diye bir olgudan ve kuskudan s6z edilemez. Bu sistematikte
insamn béylesi bir konuma kendisini ¢ikarabilme yetkisi de yoktur. Aksi halde insa-
noglu kendisini ve tiim evreni yok iken var ettigine inandig1 yaraticisim kendi kararla-
nyla yaratma mevkiine gecer. Daha kisa bir ifadeyle, 6rnegin Hristiyan olmak isteyen
bir kisi, kendisi i¢in éncelikle bir Tann Isa yaratmak zorundadir. Oysa bu tiir bir faali-
yet yalnizca Paganizm dénemine aittir. Islamiyet' te iste boyle bir yetki insana veril-
memigtir. '

Hristiyan felsefecileri bu tiir ilkellik ve tutarsizliklart agabtlmek icin bir takim
akil yilirttmelerle, Metafizik ve Teslis anlayislanm bagdastirmak gayretine girdikleri
gorulir. Ornegin Malebranche, (1638-1715) lahi eser olarak nitelendirdigi, Tanrnm
yaratuigs tabiat ve igerisindekd her seyin sonsuz bir kemal vasfina haiz olabilmesi icin
Isa' min insanlarin yaratihg: sekline girmesi gerektigini, ancak bu sekilde Allah'a layik
bir eser olabilecegini soyleyerek, Adem’in esas yaratilma sebebinin de kelimenin ceset
haline gelmesi oldugunu soyler."” Islam dini agisindan "Risalet"in imkim mevzuunda
Fazlurrahmanin Kur'ant yorumlamak noktasindaki goruslent dikkate sayandir. Ona
gore " Allah hig bir seyi sebepsiz ya da gayesiz abes olsun diye, eglence olsun diye
yaratmaz. Eglenmek icin varetmek, Kadir-i Mutlak'in kudreti ve Rahim-i Mutlak' 1in
Rahmeti ile bagdasmaz: kor bir tesadiif bunu yapabilir; ama Allah asla !.""® Bu hususta
Kur'anin ayetleri son derece acik ve anlasihrdir. " Onlar ayakta iken otururken, yatar-

ken Allah't anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisr fizerinde distiintirier. Rabbimiz bun-

15 Bkz BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah ilmi Keldm, Ist. 1955, 5. 291

16 Bkz ALTINDAL, Aytung. Us [sa, (Cev: Sibel OZBUDUN), Anahtar Kit Yay. Ist. 1993. s, 9.
I7  YAZIR, Hage. s. 345,

18 FAZIL.URRAHMAN, Ana Korulanyla Kur'an, (Cev: Alpaslan ACTKGENQ), Fecr Yay. Ank,
1987. s, 51.
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far1 scn bog ycre yaratmadmn derler”®. " Yeri gogii ve ikisi arasmdakilor bos yere
yaratmadik. Eger bir eglence edinmek istescydik, kendi katunizdan edinirdik. Yapa-
cak olsaydik byl yapardir™ Yine insanm yaratihg ile ilgili su Ayetlerde son derece
agiktir. " Bizim sizi bos yere bir ayun olarak yarattigimnizi ve bize déndiiriilip geti-
rlmeycccginizi mi sanusiniz? "™ " Insan bag1 bog birakilacagint mi samr? "

O halde mesele biitiin kdinatin diizenli bir sekilde belli bir gaye ile bir yaratici
tarafindan var edildigi inancinda ve imaninda yatmaktadir. Insanin gayesi Allah'a kul-
luk ise hayatinin devam, gerekli ihtiyaclarinin temini ve dogru yolu bulabilmesi i¢in
ona gerekli yardimin da yapilmasi gerekir. Bu noktadan sonra insanin denenmes; gel-
mektedir. Insan bilgisini iyilik igin mi yoksa kotilik icin mi kullanacaktr. Allah'n
peygamber gondermesi, kitaplar indirmesi ve insana yol gostermesi ancak béyle bir
anlayig icinde mantigin zirvesine ¢ikmaktadir. Zira insan tyilik ve kotiliik gibi mevzu-
lara dikkat etmez ve neticesinde ahlaki gokiintii bag gosterince de Allah elgiler génde-
ir.

Gorildugi dzere Risaletin imkén mevzu Islami agidan evrenin ve insanm ya-
ratthg gayeleri ve Ilahf diizenin temini igin gereklilik olarak ortaya cikmaktadir.

Risalet'in imként hususunda buraya kadar anlattiklarimizdan sonra bizee Risalet
en azindan akil planinda mitmkiin gériinmektedir. Tarihi vesikalarin sehadetiyle bunun
miimkiin ve defaetle vaki olugu sebebiyle boyle bir sonuca varmak yanls olmaz. O
halde, bundan sonra aklen miimkiin ve tarihen vaki olmus olan Risalet hadisesinin
mahiyetini aragtirabiliriz. Bunun igin de Risalet kavramnin igine girerek manasinda
barindirdig: taraflari ortaya gikarmamz gerekir. Ciinkii béyle bir kavram analizi calig-
masi bizi Risaletin mahiyetinin anlagilmast i¢in gerekli olan alt yapiya gotirecektir.

Zira Risalet kavramu pek ¢ok ayn kavramlann bir araya gelmesiyle olugmugtur.

B-"Risalet" in Taraflar1 ve Bunlarin Birbiriyle Miinasebetleri
Nedir ?

"Risalet” kelimesini kavram olarak izah ederken " Allah ile kullan arasinda bir
elgilik misyonu " oldugunu belirtmistik. Elgilik nitelendirmesi direkt olarak génderen

19 Al-i Imran, 191
20 Enbiya, 16-17

21 Mi‘minun 115
22 Kiyamet 36,
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ve gonderilen gibi iki tarafin mevcudiyetini ortaya koyar. "Allah" génderen, "Resul"
de gondenlendir. Resul'un gonderilen olmasi ise beraberinde kime gondenldigi soru-
sunu getirir ki bu da tigiinca bir tarafi (insanhg) gerektirir, Ayrica Resu! ile Allah ara-
sinda araci oldugu sdylenen kimi zaman " Ruhw’l- Kudiis ", kimi zaman " Cebrail "

olarak nitelendirilen bir vasita melek daha vardir. Bunlar genel olarak Rislette en

belirgin taraflardir.

1-Birinci Taraf: Génderen ( Allah )

Risaletin taraflarindan birisi olan Allahn Yunan felsefesindeki Tann kavra-
mmndan farkl oldugu agiktir. Her seyden énce O insanlarla konusmak igin binsini
segmistir. Insanlardan O’na ve kendisine iman etmesini istemektedir. Bu sebeple tize-
rmde disiinmeye ve akil yuriitmeye deger olan Tann kavrami semavi dinlerle ortaya
¢tkmugtir. Bu kavram sairlerin hayal ettikleri veya her hangi bir diisiiniiriin metafizik
problemlerine cevap teskil etsin diye buldugu bir Tanr degil, vahiy kanaltyla kendisini
msanlara bildiren, onlara adim sOyleyen ve insanlann anlayabilecekleri olciide kendi-
style ilgili bir bilgi veren Tanr'dir. Bu Tann Yahudilerin kutsal kitabs Tevrat'ta " Ey
Israllogullan isitin, Tanrimiz olan Rab bir tek Rab'dir "2 (Yehvah) seklinde insanlara
seslenirken miisliimanlann kutsal kitab olan Kuranda da * Deki O Allah ki birdir.."*
diye konugmaktadir.™

Musa'nin Rabbi ayni zamanda Ibrahim'in, Ishak'm, Yakub'un ve Muhammed'in
(s.2.v.) de Rabbiydi. Musa'nin haberini verdigi bu Tanr'nin 6zellikleri son derece farkli
bir konumdadir. Yunan felsefesinde en ileri manada ortaya konan Tann " Yaratict
degil, bigim verici ve tanzim edici bir [lahtir. Baglangici bilinmeyen bir zamandan beri
meveut olmast zaruri olan bir madde (izerinde is géren bir sanatkirdir "

Yine Hristiyanlik dininin Tanri’s: da son derece agik olarak su sifatlarla anla-
tilmaktadir. Allah alimdir; fakat bu ilim insanlannki ile kiyaslanamaz. Kendisi kendini
bilip anladtf1 gibi, bagkalanm da bilip anlar. Allah'ta irade vardir. Ihtiyart segmesi var-

dir. [radest tam bir iradedir. Kuvvet ve kudreti vardir. Tiim bunlarn yamnda en temel

23 Eski Ahit, Cikig, Bab 3,14, 15, 16
24 |hlis 1

25  Bkz.GILSON, Etienne, Tann ve Felscfe. (Cev: Mchmed Aydin) D.E.U L F.Y lzmir 1986. 5. 35.
26 YAZIR H. age s 246
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sifatt her seyt yoktan var etme olan yaraticiliktir. Sadece yaratmakla kalmaz hayatin
devarm icin gerekli tedbicleri de alir, ¥

Saint Thomas'in (1225-1274) ortaya koydudu bu sifatlara sahip bir Tann'nin
Rab ismi geregi olarak elgileri vasitasiyla yarath@ insalar ile irtibata gegmesi gayet
tabiidir. Tann’nin sifatlan hususunda en belirgin ¢ semavi din de asag yukan aym
seyi soylerler. Islim dini bu noktada Israilogullanmn Rabbi anlayisinr ve Hristiyanlann
bir titrlii izahini bulamadiklan Teslis akidelerini dagitarak evrensellidi yakalayan bir din
konumundadir. Hz. Isa her ne kadar Israilogllanndan otelere de seslenebiliyorsa da
yine de O Musa'mn geriatt (izerine idi. Hristiyanhk Tann'nin tam ve mitkemmel olan
sifatlarim1 Iznik Konsiilinde Kutsal Ruh ve Isa Ogul arasinda boliistirerek safhgimu
kaybetmigtir. Bu bakumindan yukarida zikrettigimiz Hnstiyanhiga ait Tann'nin sifatlan
dogru olmakla birlikte Isa'va mi, Kutsal Ruha mz, Tanrr'ya mu ait oldugu veya hepsine
birden ait olup olmadigi mevzuunda problemler meveuttur. Bu durumda Musa'min
Israilogullarma has Risaletini bir nebze olsun genisletebilen Hristiyanltk Resulle
Tanrt'ys, Cebraili ( Kutsal Ruh ) aynt yaparak taraflardan ikisint birden saf dis1 birak-
mustir. Bu nokta son derece mithimdir. Zira din denilen kurumun milesseselerinden
birisi de Rusaletdir. Bu miiessese de taraflanmn ciddiyetle belli olmas: tizerine miies-
sestir. Dinin temeh ancak Risalet'in taraflan {izerine kurulabilir. Risalet kavram, sisler
igerisinde kaldi®1 zaman, onun mahsulu olan din de bir siirit esatir igine giimiilmeye
mahkum olur.

| Tann'min sifatlart mevzuunun da, Risalet miessesesi ile dogrudan iliskili oldugu

goriiliir. [slAm dini agisindan Risalet'in ve neticesi olarak dini teklifin, ceza ve miikafa-
tin yani ahiret hayatinm dayamgs Tann'nin sifatlandir. Bunun tersi Deizm, yani lemin
meydana gelmesinde yaratict sebep olarak yer alan ve sonra alemle hig bir iligkisi kal-
mayan Tann fikri kabul edilemez. Nitekim insan aklinda emir ve nehyi (vadd ve vaidi)
ifade etmeyen bir Tann kavramimn varhg: ciddiyetten uzaktir.”®

Isidim kelamcilanna gore Allah'm stfatlanndan olan Kelam, Irade ve Kudret
gibi sifatlar peygamber gonderilmesi igin yeterlidir.® Allah'in kendi zatina ait bir tekel-

liimii vardir. Bunun neticesi olarak insanlan hayra sevk etmek igin bu sifat: ile se¢tigi

27  Bkz YAZIR H. age. s 292-297

28  Bkz KASIM, Turhan, Amiri ve Felsefesi. M.ULEY, fst. 1992, . 278.
29 BkzGOLCUK S, a.g.e, 5.267.
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pir elgisine dilediklerini bildirir. Semavi dinler itibariyle sifatlar mevzu en kamil ve

detaylt bir sekalde islam dininde yerini bulmugtur.

2-ikinci Taraf:Gonderilen (Resul)

Risaletin diger tarafim olusturan resuliin mahiyeti hakkinda Messdi ekoluniin
leri gelen iki simast olan Farabi ve ibn Sind son derece detaylt incelemelerde bulun-
muglardir.

Farabi’yé (870-950) gore peygamber kendisine Tann ile iletigim kurabilme ve
Tanr’nin istedini beyan edebilme istidad: bahsédilmis bir insandir.*® Farabi “Risilet”
mevzuunu dzellikle devlet ve siyaset felsefesini ortaya koyarken ele alir; Resulii
Platon’nun ornek devletindeki filozof hitkiimdar yerine koyar.

Farabi’nin Peygamberlik hakkindaki teorisi din ile felsefeyi uzlaghrmak i¢in a-
tlmg 6nemli adimlardan birisidir. Ona gore 6mek devlet, insan vucudu gibidir. Bu
vucudun merkezi olan kalp de devlet reisini temsil eder. Bu reis btinyesi saglam, zeki,
ilim sevgist olan, adaleti koruyan biri olmahdir. Ve o vahy ile ithamt alabilecegi Faal
Aklin mertebesine yitkselebilmelidir. Farabi'ye gére Faal Akzla iletigim kurabilmek 1ki
sekilde miimkiin olabilir: “ Faal Ak bir kimsenin minfail (edilgen) akhna tagarsa, o
kigi hakim bir Filozof ve akil erbabmdan biri olur. Eger Faal Akil o sahsin muhayyile
kuvvetine tasarsa, o kigi peygamber olur”.*! Filozofun ruhu aragtirma ve inceleme
sonucu miikteseb (kazanilmis) akil derecesine ulasir. Ve ilahi nura muhatab olacagt
seviveye cikar. O artik kutlu ruhdur. O Rihu'l-A’zam’dan dogrudan dogruya bilgi
alabilir, Peygamberlerde ise bu temas tahayyil yolu ile miimkiindur. Riya bunun en
giizel meklerindendir. Zaten ilham ve vahy, Peygambere ya uyamkken ya da uyku
halinde sahih ritya seklinde gelir. Bunun icin gerekli olan, harici temayillerin insan
ruhunu kusatmasidir. Peygamberler de kutlu ruhlan sayesinde bu teméyillerden uzak
olduklart i¢cin muhayyileleri vasitasiyla Ruhu’l-A’zamla temasa gegerler. Boylelikle

Tanr’ nin essiz kudretini miigahede ederler ve gaibten haber verebilirler.*

30 MEDKUR, fbrahim, Farabi” Islim Diistince Tarihi, [1/80.

3l FARABI, Ardu Ehli’l-Medineti'l-Fazila, Matbaarti’l-Nil, Misir, Tarihstz,s.85-86; Aynica ba-

' kiniz BAYRAKLI, Bayraktar , Farabi'de Deviet Felsefesi, Dogus Yayinlan, Istanbul 1983,
s.117.

32 FARABI, el-Medinetit’l-Fazila, (Cev: Ahmet Arslan) K.B.Y Ankara 1978,5.76,78; MEDKUR,
{,agec, s81-82,
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Farabi'nin Resul ile irtibat kurdurdugu Faal Akil, onun varlik silsilesindeki -
ciincli mertebeyi olusturan Rahu’l-Kidistir.™ Bu isim ise semavi Dinlere gore
Risalet’in taraflarindan biri olan ve diger ismi Cebrail olan melektir.™

Bundan sonra Farabi Resulde bulunmasi gereken sartlan sovlece siralar:

a) Organlar1 tam ve eksiksiz olmahdir. b) {yi anlama ve idrak kabiliyett olma-
lidir. ¢)Hifz1 ¢ok kuvvetli olmalidir. d)Uyanik ve zeki binist olmahdir. e) En ufak delil-
lerden bile gerekli anlamlan ¢ikarabilmelidir. f) Giizel konusma ve net fade etme ka-
biliyeti bulunmalidir. g) Ilim 6grenmeyi sevmelidir. h) Tabiatt geregi dogru olmah,
dogrulan sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmelidi;. 1) Tabiat1 geregi sehvet-
lerin pesinden kogmamalidir. i) Tabiat1 geredi rubu ulv olmalz, hasis seylerin pesinden
kogmamalidir. K) Giimiis ve altin gibi diinyevi nesnelerin onun yaninda bir degeri ol-
mamalidir. 1) Tabiat: geregi 4dil olmali ve adaletli kimselert sevmelidir. n) Her iinde
azim ve karar sahibi olmahdir>® Yukandaki sifatlardan anlasilan odur ki Farabi bun-
lan Hz. Muhammed (s.a.v)’in sahsindaki Resul 6rnedinden ¢ikarmugtir.

Farabi bu sekilde, Risdletin taraflanndan olan Resul ve Rihu’l-Kiidis’d Yu-
nan Felsefesi temelinde (Platon ve Aristoteles) paralelinde bir zemine oturtarak izaha
gahigmugtir. Yunan Felsefesi ile Din arasinda uzlagma zemini bulma ¢abalan Islam Fel-
sefesinin dogusundan bu yana etkin bir rol oynadig gériiliir.

Netice olarak Farabi’'ye gore “Dinin sembolik bir karakteri vardir. Bitiin din-
lerde merkezi bir yeri olan peygamberlik aklin kudsi kuvve derecesine yitkselmesiyle
hasil olur ve bu kazanilmig bir melekedir. Peygamberlerin vazifesi salt ma’kullere ait
olan hakikatleri kavrayamyacak cahil halka bir takim sembollerle bu hakikatlar an-
latmaktir. Peygamber, metafizik ve nazari hikmeti bilmez. Ancak sezgi kuvvetiyle
pratik hikmette ve ahldkta deha sahibidir. Peygamberlerin gaybf bilgiler hakkindaki

33 BOER, J.T, Istamda Felsefe Tarihi, (Cev: Yagar Kutluay), Ankara 1960, 5.82,

34 Farabi Resul ile irtibat kuran bu varlig eserlerinde degisik adlarla zikretmigtir, Siyasetii /-
Medeniyye'sinde ( es-Siyasetit’l-Medeniyye, ¢ev: Mehmet Aydin-Abdiitkadir Sener-Rami
Ayas, KBY, Istanbul 1980, s2) er-Rih’tl-Emin, Rih'il- Kuds olarak zikrederken:
Medineti’l-Fazifa’da Faal Alal olarak nitelendirir, (S.85-86). Yine Fusul-u Hikem'inde
(Nesr: Nafikiti'l-Hac Abdfirrahim ci-Mukavi, Kitdbu'l-Cem Beyne Ra'yi’l-Hekimeyn Efla-
tun cl-114h1 ve Aristolcles adli kitabiyla bir arada , Misir 1907, 5.62-63), Rith-u Kudsi olarak
isimlendiriliv. Gerek Faal Akil gerckse Rih'ul-Kudsi, Rith’ul-Kuds, Rih’ul-Emin vahiy peli-
ren melck olarak Cebrail’i ifade ctmcekitedir. Nitckim Farabi’nin Fusul-u Hikem'ine ismail cl-
Hiiscyin el-Farabi (aralindan yaptlan serhde de bu isimiberin Cebrail’e delilel etifi actken ifs-
de cdilmigtir. (Ismail cl-Hiseyin cl-Farabi, Scrhu Fususi’l-Faribi, Matbaati’|-Amire, Istan-
bul 1291, 5.62-63)

35 FARABI, Ardu Ehli'l-Medineti'l-Fazila, 86-88.
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haberteri haktir. Bu nedenle peygamberlerin getirmis olduklan emirler ve nehiyler
seriatlar, hitkiimler hak ve vaciptir.”®

ibn Sina’nin da Din Felsefesi Farabi’de oldugu gibi nihayet peygamberlik na-
zariyesiyle sona erer. Ibn Sina’ya gore, * Peygamber arifler ve siddikiardandir. Onda
dlimlerde bulunmayan dstiin bir kabiliyet, kutsal bir sezgi giicii vardir. Bu onun Faal
Akdl ile temastu temin eder, Insan akli bu istiin derecede kudsi bir hal almaktadur,
Vahiy bu kutsal giiciin bazi milstesna insanlara verilmesinden ibarettir. Melek ise bu
feyezan halindeki kudrettir ki, onun vasitastyla hakikatlarie temasa gegilir. Peygamber
haberlert melek yardnnlyia alir. “Necat” a gore, melekler maddeden ayn olan akillar-
dir. Peygamber gerek dogrudan, gerek gok nefisleri yardimyla butiin Faal Akillarla
temasa gelir. Dogrudan dogruya temasa geldigi zaman alici mevkundedir. Hakakat
siijenin zihnine akseder. Gok nefisleri ise kariyinca hayal giicii rol oynamaya baslar.
Peygamberlerin asil miihim vasiflani “Risélet”tir. Onlar insanlan gerek bu diinyada
gerekse Ahirette mesut bir hayata gotirecek yolu gostermeye me’murdurlar. Pey-
gamberlik vazifeleri asil bu yolu gostermekle ilahi kanunu yeryiizinde hakim kilmak-
la tamam olur.”’ |

Ibn Sina i¢in de bir peygamberde bulunmast gereken vasiflar sunlardsr:

a) Zekamn agikhf ve berrakligy,

b) Hayal giciiniin mitkemmelligi,

¢) Tabiata hitkmedebilme giicii,

Iste bu hususiyetierden sonra Allah Faal Akil ile temasi baz1 kullan i¢in mim-
kiin kilar ki bunlar da peygamberlerdir.

ibn Riisd’e gore de Peygamber “Kanunlan egitim ile Ggrenerek vaz’ eden
degil, Allah’in vahyi ile vaz’ eden kigidir. Bunun i¢in de onun bu kanun koyma isini

bagaracak nitelikte bulunmasi gerekir. Nasil tabibin igi bedeni tedavi etmekse ve bu

36  ULKEN, HZ, is.Fel, Tar., I1/168-169,

37 ULKEN, H Z, Is.Fel.Tar,, 5.11/294-295; Ibn Sina Nilb{ivvet teorisinde Risalet ve Risaletin
taraflanm (Allah, Resul) vucubiyet ¢ergevesi iginde ele almaktadir. Tiim bu iglen yapacak bir
peygamberin génderilmesi Atlah’a vacip oldufu gibi, onun insan olmasi da vaciptir. Yine on-
da bir takim hususiyetler bulunmakitadir. Bu dzellikler diger insanlarda bulunmadifindan bu
insan onlardan aynlir, Yine bu insann difer insanlar igin -Allah’in izniyle, vahyiyle, Ruh-u
Mukaddesin ona indirilmesiyle -hareket tarzian, ahlak kurallan koymas1 gerekir (vaciptir).
(ibn Sina, cs-Sifa, 5.442)
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tedaviyi uygulayana tabib denirse, Peygamberin isi de ilahi vahyi teblig edip onu uyéu-
lamaktir. Bu isi yapmaya muktedir goriflene de peygamber denir™®

Burada onemli bir nokta da miislitmaniarin “Risdlet” mevzuunu incelerken
Hz. Muhammed (s.a.v) 6megint esas almig otmalandir. Bu émek hem yakinhg hem
de saglam yazih belgelere dayanmug olusu agisindan son derece berraktir. Ayni za-
manda misyon agisindan “Risdlet” iddiasinin tam kargiifim temsil etmektedir. Yine
Ibn Riigd, Tslam keldimcilanmin, mistiiman filizoflanmm “Resul”un sahsini degerlendi-
rirken mu’cizeyi esas aldiklanmi soylediklerini, oysa bunun yanlis oldugunu belirterek
Kur’andan, “ Ben yalnizca bir beserim ve elciyim™ ayetini 6rnek gosterip esas olanmn
peygamberin misyonu oldugunu séyler,*

el-Kindi’ (6.874) ye gore de peygamberlik Allah’mn bahs ettigi bir bilgidir. Bu
bilgi aragtirma, ¢aba, galtyma ve gayret ve herhangi bir zaman diltmine ihtiyag goster-
mez. Bu ancak Allah’in iradesi ile olur. Béylelikle Ruh tasfive olur, aydinlamr, haki-
kate yonelir. Iste bu peygamberin ayricaligidir.”

Ibn Haldun (6.808) da “Mukaddime’sinde Risdlet mevzuunu son derece
detayl: bir sekilde ele almistir. Hergeyden énce O, “Risalet” kavramun: varhiklann sira-
lams1 itibartyla en son mertebesini olugturan insanhifn en ileri ve iistiin mertebesi ola-
rak ele alrugtir. Ibn Haldun siralamasmi madenlerden baglatarak madenlerin tohumsuz
olarak tiireyen bitki cinslerine yakin oldugunu, bitkilerin de en yitksek derecesinin
hayvanligin en alt basamagin: tegkil eden canldara yakin oldugunu, hurma ile tizimiin
kabuklu samitkli bocege yakinh@ 6medini verir. Bu hayvanda ancak dokunma ve
yoklama duygusu mevcuttur. Dolaysiyla bitki smnifindan hayvan sinifina gecisin itk
merhalesidir. Ona gore hayvanlarin da en tst seviyesini olugturan maymun ile sebek
insan tiriine en yakin olan hayvanlardir. O halde, insan nevinde de kendisinden bir
derece yukarty1 tegkil eden melekler nev’i arasinda diger nev’iler de oldugu gibi bir alt
basamak ve gegisi saglayan bir iist basamakta meveuttur. insan nevide tekamiilii neti-

cesinde melekler nevine intisab edecek bir seviyeye ruhani kuvveti sayesinde ¢ikabilir.

38 EL-EHVANI, Ahmed Fuad,”Tbn Riisd”, (Cev: Ilhan Kutluer).islim Disstincesi Tarihi, Insan
Yayinlari, fstanbul 1987, 11/172.

39 lsra Suresi 93

4 el-EHVANI, a.ge. 11/172.

41 FAHRIM, agec, s 157.
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Ibn Haldun'a gore insani nefisleri iige ayirmak gerekir. ik simf ki, bunlann ru-
hani idrak derecesine ulagmalart mimkiin degildir. Cankii bunlar nefsin assagilik olan
(hayvani) yonlerine dalmuglardir. Bunlar ancak duygu ve hayalleriyle idrak edip, belli
kaide ve usullere gore hafizasindan ve vehim kuvvetinden yardim alarak, Mantik il-
minde tasavvur ve tastikde faydalandiklar belli diizen ve kaidelere gore manalar teza-
hir eder. Bu manalann da hepsi hayall olup gevresi dardir. Ikinci smif ise yitksek
sahstyetlerdir ki, nefis ve ruhlan yiice Tann’nin yaratmis oldugu tabil hallerinde kala-
rak, nefislerinin smirlannda karanlik perdeler olmadif i¢in ruhlan yiksek alemlere
ulagan ve melekler gibi ten ile maddi kuvvet gibi vasitalarnin yardimindan baska, muh-
ta¢ olduklart ilim ve ruhani bilgilerin nurlanyla aydinlanmss insanlardir. Her seyin ger-
cegi bunlann tabiatlarinda tersim edilmigtir. Bu sinifin bilgi daireleri gok genis olup,
birinci sinifin duygu ve hayal vasitasiyla bildiklerine ve gizli sirlara rahathikla ulagiriar,
Tanrisal olan bilgileri bilirler. Bu halet velilerin hali olup Berzahtan yani 6ldiikten son-
ra td kiyamete kadar olan miiddet i¢inde hasil olan 6liimsiiz saadet iste budur.

Ugtincii stmf dahi kdmil insanlardan ibaret olup ahali ile kansip 15 gormeleri ve
muamelede bulunmalart Tann ve meleklerle olan miinasebetlerine mani degildir,
Bunlar riyazet gibi dig sebep ve vasitalara muhtag olmadan beserf olan nefisleri kendi-
liklerinden Tannisal olan meleklik makam ve derecesine ¢ikarak bir anda bir kerede,
g0z agip kapaymcaya kadar ulvi alemlere tasar. Tani’'nin melekleri ile olan Tannsal
hitablarins igitirler. Bunlar Tannmnin elgileri olup, yaratan bunlan kémil bir surette ya-
ratmistit. Bunlar istedikleri zaman bir kerede kudsi alemlere ¢ikar, beseri hallerden
siyrilarak meleklik halini alirlar. Bu ise vahy geldigi hal ve halettir. Bunlar yaratihigla-
riyla Tann’ya yonelen bir tabiatte olup, her tiirlii kotiilikten ve giinah sayilan islerden
uzak daima itaat ve ibadete himmeti sarf ve her tiirlii hayirl islere ragbet ile gaybe
gozlerini dikmis bir halde bulunan insanlardir, Istedikleri zaman Tannsal fezaya dalar-
lar. Begeriyetten meleklige yiikselirler. Yukar1 alemlerden i’tikat, amel ve ahlika dair
olan bilgiler telakki ederler. Bu hiikiim ve emirleri Tann’nm kullarina bildirdiklerinde
hemen meleklikten beserlige dénerler.

ibn Haldun, Farabi ve ibn Sina gibi Filozoflann insani nefisleri siralarken Filo-

zoflan peygamberilkten dnceki sinifa dahil etmelerine karsin peygamberlerden ¢nceki

42 IBN HALDUN, Mukaddime (Cev: Zcki Velidi Ugan), M.E.B Yayinlan, Istanbul 1981, I-
/229,243, :
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bu sinifi velilere (azizlere) tahsis etmistir. Zaten [bn Haldun Megsiilerin akilc
dogmatizmini red ederek sipheci Amprizmi esas almigtir. Bu Amprizm, dogadstii
hakikatllerle temasa gelmemize elverigli Tasavvufi bir tecriibe imkani ile tamamlan-
maktadir.”

Miisliiman filozoflar, bir beser olarak degerlendirdikienn Resuli incelerken;
Yahya b. Adiy gibi Hostiyan filozoflar da misliimanlann Teslis kavramina hiicumlan
karsisinda meseley felsefi agidan ele alarak yorumlamaya galigmmglardir. Hrstiyanhkta
Risalet kavramni taraflarina ayirmaya ¢alistidmizda bunun o kadar kolay olmadigt
gorilar. Zira taraflardan Tann, Ruhu’l-Kiidis, elgi aymt mahiyett fade etmektedirder.
Istt_z Yahya bu kangiklif: baz: te’villerle berraklagtrmaya galismistir. Séyle ki: Yahya,
Kind’nin “Teslisin Tenkidi” adh risalesine yazdig: reddiyede, cevher fikrini esas ala-
rak, bunu Teslisin ti¢ gahsi icin misterek kabul eder. Her bir sahsin digerinden bazn
hususi 6zellikleri sebebiyle ayn olduklarii kabul etmez. Ona gére, bir tek Tannhk
cevherinin 1yi, hikim ve kidir olarak taayyiin ettiini sdyler. Iyinin Babaya, hikmetin
Ogula, kudretin de Rihu’l-Kudiis’e ait oldugunu séyler. Bunun hakikatr ise bir cevhe-
rin Gi¢ vasifh olmasidir. Yine ona gore, bu olay giinesin dogusunun siiyla, sert cisim-
lerin garpismasimin sesle olan miinasebeti gibidir. Yahya'ya gore boylelikle bu tg kisi-
de aynt varhktir ancak bu kigilerin birini Gtekinden 6zelligi nedeniyle ayirarak kabul
etmek Hristiyan anlayigina uygun degildir.* Baba, Ogul, Kutsal Ruh hem zatlar hem
de ozellikleri itibaniyla bir ve beraber kabul edilmelidir.

Iste boylece Tann, Is3’da uluhiyetini terketmeden insan suretine biiriinmiis, ve
Isa insan oglu olarak Onun birligini bozmaksizin Tann ile aynilesmistir. “Yahya, Iznik
konsiliinde karg gikanlar gibi Isd’mun sahsinda beseri 6zelliklerin Tann’ya verilmesini
dogru bulmaz. O bununla Tann’min kadin rahmine girmesi, yemesini ve igmesini,
Yahudiler tarafindan ziilme ugramasini kabul etmedigini bildirir. Ona gére bu yanhshk
Isa’da ilahi ve beserd iki tabiat olmast sebebiyle bizim Tanr kavramum her iki tabiata
isnad etmemizden ve yine act gekmek gibi ve 6liim gibi beser tabiatina isnad edilmesi

gereken seyleri ilahi tabiata atfetmemizden hasil olmaktadir.*

43 ULKEN, HZ, Is. Fel. Tar, 5.11/273.

44 ULKEN, H, Z, isidm Felscfesi, Cem Yayinlars, istanbul 1993, s. 66.
45  FAHRI M, a.g.e, s.160.
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Ibn Bacce (6.1138) de peygamberi incelerken, meseleyi bilgi boyutu iginde ele
alir ve su sekilde meseleyi izah eder: “ {nsandaki bilgi Allah’in bagst olan akil goziyle
varitklar, aklindaki miikemmel! varliklarla birlikte gérmesi anlamina gelir. Allah’in bu
bagst farkl: derecelerdedir. Bu akil goziiniin en yiksek derecesi Allah’s ve yarattikla-
nnt bilen (kdmilen) peygamberlenin derecesidir. Onlar 6grenmeden ve 6grenmek i¢in
hi¢ bir ¢aba sarf etmeden kendi kusursuz akil gdzlertyle ruhlanndaki ltf bilgiyr idrak
edip haz alirtar "%

Messal mistiman filozoflarin ortak 6zellidi olaraktan Ibn Bacce de “Bireysel
ruhini riitbeleri siralarken, en son noktada Faal Akil'in etkisi ile fikir veya kanita ihti-
yag olmaksizin meydana gelen mertebelerden olarak peygamberligi zikreder. "’

Bu durumda Risélet miiessesesinin taraflarindan biri olan “Resul” Messai filo-
zoflarmm geneline gore Faal Akil ile Allah’in dilemesi sonucu irtibata gegen kigidir.
Bunun i¢in de onun gahsmin siradan insanlarda bulunmayan &zellikle yine Aliah’in
dilemes1 sonucu donanmug olmasi gerekir. Bununla birlikte her seyden 6nce Resul'un
belirgin 6zelligi bir beger olmasidir. Fakat o begeriyetin en Ust noktasim temsil eder.
Messal filozoflannm bu @stiin cabasinmn altinda akdcth@in afir bastg, dinin hemen
hemen her konusunun rasyonel oldugunu ortaya koyma gayrett de agikca seziimek-
tedir. Ciinki Islim dini “Din” agisindan insanha safjam bir giivence vermektedir. Bu
nedenle, bu din Yunan Felsefesi {izerinde akil yiiriitme hususunda tatmin edici bir
emniyet sagliyordu. Oyleyse bunlan ortak bir zeminde birlestirmeliydiler. Ozellikle de
Farabi ve Ibn Sina’da bu &zellik baskin olarak 6ne gikmaktadir. Onlar peygamberi
Faal Aklm temasa gectifi kigi (Allah’in iradest ile) olarak ele alirken, Faal Akl da
Ruhu’l-Kiidiis, Cebrail olarak ele alirlar. Boylelikle “Risdlet” mevzuunda taraflardan
bir olan Cebraili izaha ¢aligiriar.

Israki ekoliin temsilcisi Sihdbuddin Suhreverdi, Cebraili tiim insanligin melegi
olarak niteler, “ Insanlik kendisiyle melekler dlemi arasinda aracilik yapan ve odagin-
da Dogu nurjan bulunan bu melegin gorintiisiidiir. Aynca Cebrail, insanin ruhunun
aydmlandig ara¢ oldugu i¢in tiim bilginin de aracidir. Kutsal Ruh diye adlandinlan bu.
biyik melek ilk ve yice akildir. Tiim peygamberlerin ve msanhifin Arketipmni

46 el-MASUMI, Zahir Hasan, tbn Bacce™, 1sldm Diistincesi Tmhl 11/140.
47 ULKEN,H. Z, age,s. 177
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(Rabbu’n-nevt’l- insan) ve ilahi bilginin yiice tebligcisidir.”*® Suhreverdi’ye gére insan
ruhunun saflifa ve mikemmellige ulasma seyri iginde varilabilecek en yitksek makam
peygamberlerin makamudir. Onlar 6gretmen ve kitaplarm yardum olmadan her seyi

bilirler.

3-Uciincii Taraf: insan

Risalet mevzuunda Resulden de ote taraf olma hususunda Resuliin Risaletini
ulastirdi isanlar gelir. Aslinda bu noktada gerek Resul olsun, gerekse Ruhu’i-Kiidiis
olsun yanhzca aracitk gérevini yerine getirirler. Risiletin temelinde tagidigy misyon
insanlara yoneliktir. Resulde bir beger olmasi hasebiyle ayni misyona muhatabtir ve

herkesten once kendi davasina iman eden odur.

Riséletin misyonu insan ile o derece ilgilidir ki, onun sahsi, igtimai, ahlaki tiim

deger yargilanina birden hitab eder. Insan toplulugunun umumuna yapilan bu hitab

hususi anlamda her bir ferde konusur. Zaten Risilet de bir insanm (Resul) sahsinda
tim insanliga yapilan bir gagndir. Bu ¢agri iman denilen bir tasdike davetten ibarettir.
Bununla birlikte bu ¢agn insamn topyekun alemdek yeri ve énemini de ortaya koyan
bir cagnidur,

Semavi dinler agisindan bakildiginda, “Insan”, ugruna bir kiinat yaratilacak
kadar onemli bir unsurdur. Ozellikle Kur’an-t Kerimde bunun en giizel drmeklerini
bulmak mtimkiindiir. Insan mutlak olarak muhatab kabul edilmis ve bu muhatab kabul
edilme noktasinda inanan-inanmayan diye bir aymm yapiimamigtir. Resuliin da’vasina
itiraz eden insanlar igin pek ¢ok delil drnekleri sunulmustur, Bu sayededir ki, Allah’in
varligini ispat gabas igine giren pek gok miisliiman digiiniir, Kur’anda bulduklan baz:
omeklen bir ¢ikig noktasi olarak ele almuglardr.

Insanhiin Risalet muessesesinde bir taraf olusu peygamberligin Hz. Adem ile
ilk insan seklinde ele alindiginda da gegerliligini siirdariir. Fakat semavi dinler ofarak
adlandinlan kitabli dinlerde bu taraf olug daha geneldir. Ilk dinlerden kitabli dinlere
kadar olan sireg igerisinde insanlhk ahlaki degerlerini Din ad1 altinda gelistirmis ve
ilerletmigtir. Zaten ilkel Dinler (batil) ile ilahi dinler arasindaki énemli bir fark da,
ilkel dinlerin insamin, dogadan pratik ¢ikar saglamak isteyen, dogayla i¢ ice olan ve
fayda teminini géz oniinde bulunduran bir tipi olusturarak ahlaki kaygilardan uzak

48 NASR, S. H, “Sihabeddin Stihreverdi Makul” {s, Dts. Tar. 1/428.
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olusudur. Nitekim bu anlayi beraberinde Totem inancini getirmistir. flahi dinlerde ise
Rislet miiessesesiyle iikel insanin doZayla kurmus oldugu bu iligki gozle gorilir bir
bag ile yeniden kurulur. Bu bag ise bir ¢esit dogayt sorgulama esasi iizerinedir.”’ Iste
bu noktada Risélet, taraflarindan biri olan insam dogadan ¢ekip ¢ikarnr ve ona doga
iistii bir konum verir. Artik o yeryiiziiniin halifesidir** Tann tarafindan kendisine
anlatilan evren ve icindekiler bu sayede bambaska bir anlam yiiklenir. Oteden ben bir
miicadele ve somiirii alami olarak gorillen doga, insanin hayvani diirtiilerini tahrik et-
mek yerine kendisini de yaratan Tanri’nin mahlukian olarak bir dst kimlik kazanir.
Eger tiim bu evreni ve bizi o (Tanm) yarattiysa kurallart da onun koymas: gerekir; O
mutlak hak sahibidir. Iste bu gibi sebeblerle kanunlar, seriatler, emir ve yasaklar ilahi
dinin vaz gecilmez unsurlanndan olmugtur. Risalet miiessesesi ile birlikte insanlar 1yi-
lik, glizellik, merhamet en iistiin iylye ulagma, kemalat v.b. ahldki kavramlara sahib
olmuglardir. Zira ilahi dimler ile birlikte evren kaostan gikip kosmosa girmistir; bu a-
lemde her sey diizenlidir; her seyin bir amac: vardr; sagma olan hig bir sey yoktur; her
sey bir Tann’nin yonetiminde ve idaresindedir ve Tanm insanlar ile elgileri vasitasiyla
evrendeki genel gecerlilife uygun bir tarzda konugmakta tim evrenin, insanm anla-
mun bildirmektedir.

Bu degerlendirmeleri yaparken tarihi geligimi icerisinde ilkel dinlerden baglaya-
rak ilahi dinlere dogru bir sosyolojik evrim anlayisim esas almayr uygun gérmedik;
¢linki takip edecegimiz yol, dini olaylan bir bitin halinde ve tarih dncesinden baglata-
rak zamanimiza kadar olan biitiin sekillen ile ele alarak incelemek olacakdir. Bu toplu
bakistan amacimiz ise dinin kaynag ile birlikte strekli ve temel olan peygamberhk
gibi, kitap gibi v.b. kisimlan aydinhiga ¢ikarmaktir. Bunun manas: da gimdiki dinlerin,
eski ilkellerin davraniglarindan veya onlarin tekdmilinden ortaya ¢itkmadifi, aksine
onlarn her toplumda, her ¢agda ayn ayn kurulmus olduklan gercegidir.”*

Bu sebeple de tarihin her hangi bir déneminde hem ilahi, bem ilkel dinierin be-
raber bulunmast pek yadirganacak bir durum degildir. Esas olan ise insamin ildhi din-

lerde kazanmus oldugu yeni kimligidir. Insan semavi din ile birlikte kAinattaki varlik-

49  CASSIRER, Ernest, insan Ustine Bir Deneme, (Cev: Necla Arat), Remz Yaymian, Istanbul
1980, 5.83.

50 Bkz, Bakara 30; Sad 26,
51 Bkz. ROUSSEAU, Herve, Dinin Kaynag: (Nigin Allah’a inamiyoruz), (Cev: Ibrahim Sitki
(z), Sancak Yayintan., istanbul 1977. il/101.
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lann mugdhede ederek duyular Gstii 11ahi gerceklen kavramaya baglar. Muhammed
Abduh’a gore bu ilihi gerceklerden biri de peygamberlik kurumudur. Insan ancak
peygamberlerin getirdigi mesaj ile ilahi hakikatin mahiyetini kavrar ve her tiirli dav-
ranigin kargiliim bagka bir dlemde gérecegini o6grenir. Kisinin bir peygambere ihtiyag
duymaksizin bu isi kendi akh ¢ikanimlan ile yapabilmesi -gok zor olmakla beraber-
olursa da ancak kisiye has ve ¢zel bir durum olabilir. (Sokrates, Platon gib1 yiiksek
dehalarda bu istisndi durumun baz dmeklen gérilmektedir.) Oysa umum insanhk
itibanyla, 11ahi hakikatin mahiyeti ve Ahiret bilgisi gibt mevzular ancak bir peygambe-
rin 6greticiligi yardimiyla vuziitha kavusabilir, '

C-Din Felsefesi A¢isindan Riséletin Degeri

“Risilet” kavram salt insan i¢in ifade ettifn deger itibanyla biiyiik bir kiymeti
ve 6nemi haizdir. Zira diigiinen insanmn en énemli problemlenni tegkil eden evrenin
mahiyett, insanin kimligi ve evrendeki yeri, biitiin bu is ve oluslarin sebebi gibi agir
sorulara actk ve yalm bir mantikla “Risilet” miessesesi cevap vermigtir. Aymi
uluhiyetin sozciileri olma tddiasindaki kalabalik bir grub tarihin degigik donemierinde
temel iddialarinda paralellik gostererek ortaya ¢ikmusiardir. Bu ise bu kisilerin iddiala-
rindaki tutarhlik bakimindan 6nemlidir. Onlann insan hayatina, evrene anlam ve gaye
yikleme hususunda tartigmastz {istin bir rollen vardir. Denilebilir ki insanlik tarthi
igindeki en buyiik fikri inkilaplara bu miesseselerin temsilcileri sebep olmusglardir.
Insanlar alisageldikleri gelenek ve gdreneklerini birakarak sorumluluk ifade eden bir
hayat1 yasamaya kosmuslardir. Bu ise toplurh hayatinda denn ¢alkantilara sebep ol-
mug, beraberinde savaglan, gocleri yent toplumsal olusumlan kalict olarak getirmistir.
Asirlann ve devirlerin gegmesi netice olarak giiniimiiz itibartyla bu ¢agrimin evrensel-
ligini ve boyutlanim bilyiitmeye yaramgtir. Onlar sayesindedir ki insan hayatinda ugru-
na fedakarlik yapilacak degerler basit menfaatler olmaktan ¢tkarak yiksek fikirler ve
degerler olmugtur. Insanlik bu daveti kabul edenler ve etmeyenler olarak ikiye ayri-
mustir. Bu agidan insanhik tarihi de genel hatlan itibarnyla bu iki sinifin kavgasindan
ibarettir.

Din Felsefesi agisindan Risdlet’in degen ise insan i¢in ifade ettiginden az de-
gildir. Her seyden énce Din Felsefesi *“ Dinin temel iddialan ile ilgilendigine gore bu

temel iddialar ortaya atan en dnemli yollardan birisi de * Risdlet” miiessesesidir ve bu
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agtdan onun 6nemi ve degeri ortadadir. Bu noktada basta da belirttigimiz gibi dinden |
kastimuiz semawi olan dinler olmaktadir.” Zira bu dinler digindaki dinlerde risdlet bir
mana ifade etmemektedir. Onceki boliimde inceledigimiz (izere Risdlet miimkiin ise
ve vaki olmus ise salt felsefe igin bir degeri haizdir. Felsefenin insanlik tanhi boyunca
elde ettigi biitiin kazanimlar Risaletin gergekligi noktasinda farkls kiymetler alabile-
cektir.

Din Felsefesi agisindan Risalet’in degeri her seyden ote Resuliin haber verdigi
hususlarin insan hayati ve digtinceleriyle ilgili en mithim meseleler olmasidir. Cinki
insan bu hakikatlere sahs? gayretiyle ulasamaz. Insanoglu hayatin baglangi¢c ve sonun-
daki esrart ¢dzmek, hayir ve serrin mahiyetini anlamak, insan nevinin tekimiil keyfi-
yetini kavramak ve hayat mekanizmasint tanzim etmek igin binlerce seneden beri kai-
natin hakikatini arastrmaktadir. Bu konuda bagan, imit 1% giniimiize kadar son-
memistir. Uzun ugraglardan sonra tabiatin mahiyetini ancak kavrama yollanm elde
edebildik. Bununla birlikte insan ilminin esranm ¢Ozmekten ise hala aciziz. Bu sahada
insan Ustil gayret ve calismalar yapildig: halde su ana kadar heniiz bu konunun esaslan
tesbit edilmis degildir. ste bu insanin kendi varhigint tanimas: igin kendisini yaratan
Allah’in hidayetine muhtag oldugunun en biiyitk delilidir. Boutroux'a gore de “Insan
kendi kendini agmay: arzu eden bir varlik oldugu gibi, tabiatin smirdanni da asacak,
ona ve kanunlarma boyun egmeyecektir. iste insan kendi kendisini sadece nicelik
olarak degil, nitelik bakimindan da agmay: ciddi bir sekilde aragtirmaya koyuldugun-
dan itibaren Din yoluna girmis olacaktir.”*

Felsefenin en genel tanim olan “Hikmet sevgisi” « anlayisindan da yola ¢ikil-
difinda insan ruhuna ve fitratina ters olmayan Risalet iiriinii olan dinlerin felseff dii-
ginceye temel hareket noktast ve itici gig oldugu goriliir. Islam filozoflarmm o tar-
tglmaz biyikligiinin sebeplerinden biri de hi¢ siiphesiz bir Resul olan Hz.
Muhammed’in getirdiklerini izah ve yorumda gosterdikleri hayranlik uyandiran ¢aba-
lannidan gelmekteydi. Bu noktada Allah’in elcisi olan Hz, Muhammed ve getirdifi din
Yunan"Félsefesinde Sokrates,Platon, Aristoteles gibi filozoflarin sahsinda zirveye -
kan insan diigiincesiyle temel bazi konularda paralellik arzederken, ¢ogu zaman da bu

filozoflanin sdylemek istedikierinin nihdi hedefini ortaya koymaktayd:, Bu uyurn oyle-

52 AYDIN | M; age, 5.6,
53 BOUTROUX, ,agc, s 17
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sine bir dereceye yiikselmisti ki Sokrates’e peygamber denilebilmekte Platon’a da ildhi
nitelemesi yapilabilmekteydi. Isldm Filozoflarinin bu noktadaki gayretlerinin snemli bir
sekilde alt yaprsini Risalet doktrinlerinin olusturmakta oldugu gérulir. Onlar, dogru ve
giizel bir mantik yiiriiterek vahy tirinii olan Dinin sdylemlerini ele alirken, her seyden
once Dinin ¢ikag noktast olan Risalet mesajlarin ele alarak bir izaha kavusturma yolu-
nu tutmuglardr, Ancak bundan sonradir ki Resulun haber verdikleri, felsefe agisindan
farkli bir kiymet ifade edebilmistir. Gilniimiiz felsefesinin de ulagtify ylksek seviyesiy-
le Din kavramum baksg agisina alirken iizerinde 6nemle durmasi gereken noktalardan
birin de peygamberlik olmasi gerekir. Bugtin Psikoloji alanindaki ulagilan nokta bu
arastirma i¢in uygun bir alt zemin tegkil edecek kadar ilen bir seviyededir.

D-Risaletin Dinler Acismdan Onemi ve Degeri

Riséletin Dinler agisindan ¢nemini inceleyebilmemiz igin 6ncelikle hangt dinler
tizerinde veya ne tir dinler izerinde ¢ahgma yapabilecegimizi belirlememiz gerekmek-
tedir. Baglikta da ifade edildigi Gzere “Onem ve deg@er” kavramlan bizi alan belirleme-
ye sevk etmektedir. Yeryiziinde halihazirda “Din” olarak adlandiilan pek ¢ok hadise
Risilet konusunda belirtilik noktasinda degildir, (Ornegin Budizm, Konfiicyanizm,
Sintoizm gibi Hint-Japon dinleri veya Hristiyanlik gibi). Fakat 6zellikle profetik yam
bir peygambere dayanan dinler Risdletin 6nem ve deger agisindan ifade ettiklerimi net
bir sekilde ortaya koyabilmektedirler. Semawvi (11ahi) dinler olarak nitelendirilen bu
dinler temel ana noktalarda ortak olmakla birlikte, mevcut konumlan itibartyla degisik
durumlar arzetmektedir. Bu noktada 6nceligin Yahudi dininde oldugu gortlir. Ya-
hudiligin Dinler Tarihi itibartyla 6zel bir yeri bulunmakta ve bu din en eski ilahi kay-
nakh din olarak nitelendirilmektedir.’* Bununla birlikte Hz. Musa (a.s) 6ncesi insanhk
tarthinde ildhi bir dinin bulunmadifini séylemek de miimkiin degildir. Hz. Musa’nin
din’i, nitelikleri agisindan kendinden énceki i13hi dinlerin de bir temsilcisi konumun-
dadir. Ondan dnceki dinlerdeki “Sahifeler” de anlatilan il3hi seriatler ilk defa onda
kitap gekline girecek ve boylelikle hayaﬁn tim yonlerini kapsayan bir boyut ortaya

¢tkacaktir samyoruz.

54  GUNAY Timer - KUCUOK, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yayinian, Ankara 1988, s
110, ' ’
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1-Musevilige Gore Risiletin Onemi

Y ahudilik bugiinkii bilinen tavryla milli bir din gérinamindedir. Boyle olmak-
| birlikte Yahudilik tek bir Tann’ya sahib olmast , vahye dayal kutsal kitaba ve pey-
gambere yer vermesiyle milli din dzelliklerini agmustir. Ciinkit  Yahudiligin millilesmest
Babil siirgiint sonrast meydana gelen bir degismedir. *Nitekim Kur’an-1 Kerimde Té-
hi suresinde anlatildig tizere®® Hz. Musa ve amcast oflu Harun Israilogullanindan
olmakla beraber tebli3lerini sadece bu kavimle simirlamayip bir Misir’li olan Fir'avn’a
ve Misir halkina da yapmuslardir. Fir’avun’un Misir’h sthirbazlan da bu teblige uyup
Hz. Musa’nin davetine icabet etmiglerdir,

Yahudi dini ister tam milli bir din olsun, isrterse evrensel ildhi bir din olsun her
iki halde de Risalet kavram bu dinin dayandi: en énemli unsurdur. Peygamber kav-
ramu Yahudilikte ¢ok ¢esithi insanlar igin ve oldukga bol olarak kullamimaktadir. Tev-
rat’'m “Neviim” (Peygamberler) bolimiinde Yahudi dininin belli bash peygamberier
éncekiler ve sonrakiler olmak tizere siralanmaktadir. Oncekiler alti, sonrakiler ise
onbes kitap olmak iizere siralanirlar. Bu toplam 21 kitap Hz. Musa’dan sonraki pey-
gamberierden bahs eder. Hz. Musa en biyik peygamberdir. Ondan 6nceki peygam-
berler de orada anlatibrlar. Yahudiler “Neviim”™ boliimiinden 6nceki peygamberlen:
Neviim Riganim, sonrakiler ise (Neviim Aharanim) diye tasnif ederler. Yahudilerin
boylesine muazzam bir peygamber cemaatine sahib olmalart Israilogullannin yeryizii-
niin en ¢ok peygambere ihtiyag duyuran uluslanndan birisi olmalari ile de alakal o-
labilir.

Bununla birlikte Hz. Musa éncest peygamberlerin kaginin gergekten Yahudi
oldugu veya o donem cografyasinda insanlarin ne tar bir etnik yapilagma iginde oldu-
gu gibi sorular karsptsinda pek de bir gey ifade etmemektedir. Genel olarak Neviim
Risanim boéliminde Hz, Musa’dan sonraki Yahudiderin kutsal topraklara yerlesip,
kralliklanm kuruglan, krallann idari durumlan, putperestlerle yaptiklan miicadeleler ve
kutsal mabedin kurulugu gibi mevzular anlatdir. Son peygamberler béliminde ise
putperestlikle yapilan miicedeleler ve peygamberlerin Tek Tann diincesini yaymak igin

gésterdikleri gayretleri, telkin ve ogutleri zikredilir”” Bu telkin ve égiitler Yahudi

55  GUNAY, T- Kigitk, A, 2.g.¢, s.110.
56 Bkz. Tahd 47-50,
57  GUNAY, T.- Kii¢iik, A .a.g.e, s.122.
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Tannst olana Yehovayr evrensel bir Tann ve mutlak adaletin Tannst olarak ifade et-
mistir. Boylelikle ortaya ahlaksal tek Tannchk fikri peygamberler eliyle konulmustur.
Peygamber terimi kimi zaman hakimler simifi igin, kimi zaman da yiksek vicdanl in-
sanlar i¢in kullanilmaktader.*®

Yme Yahudi dininin keramet gésteren evliyalan da bu olagan ustiliiklerini
halka Tannyr anlatmak igin kullanmuslar ve onlarda peygamber kavramu iginde zikre-
dilmislerdir. Genel 6zellikler1 ttibartyla Yahudi peygamberleri toplum énderleri olarak
gerek siyasi gerek adalet ve ahlak sahalarinda ortaya gikmaktadiriar. Yahudi peygam-
berlen iginde liderlik siiphesiz Hz. Musa’ya aittir. Hz. Musa’ﬁln da en belirgin ozellik-
lerinden biri Allah’tan aldig1 on emirdir. Bu emirler onun bir peygamber olarak konu-
munu ortaya koymaktadir. Bu buyruklarda ahléksal ve toplumsal 6devler énemle vur-
gulanmaktadir. Bu da Musa’min peygamberlik hareketinin baslangict itibanyla 6nem-
fidir.™

Nitekim Hz Musa getirdigi emirler gerek sahsi gerekse toplumsal ahlak: bir
din catist altinda temin ederek Israil kabilelerini tek bir din altinda hirlegtirmistir Hnk
ve hukuk tiiris kavramlar etrafinda bu kabileler birlegebilmiglerdir. Sosyoloji agisindan
Hz. Musa’nin bu basansi belirgindir. Yine Yahudi peygamberlerinden Isaya’mmn da
onemli 6zelliklerinden bir adalet kavramni ibadetin dniine almasidr. M.O VI Yiiz-
yiin ikinci yansinda yasamis olan Isaya “Tannn’in Israili segtifini fakat Israilin
tamemen diga ait dindarlify adaletten Ustiin tutarak Tannn’in kendisinden bekledigini
bosa cikardigim” séylemektedir.® Ozellikle MO VI. Yiizyilda Renan’in biiyik ve
bilinmeyen kisi diye adlandirdig: ikinci Isaya tam bir agiklik ve tam bir inandincilikla
Israil Tanr’smun insanltk Tanri’st olmast gerektigini soylemekle evrenselligin yolunu
agmaktadir. Tiim kavimlerin artik tek bir Tanrr’st olmasi gerekir.®! Onun mabedi tim
evren olacak ve ona ancak adaleti yerine getirerek sayg gosterilecektir. Tann Isaya’ya
soyle demektedir; “ Benden bagka hicbir Tann yoktur. Gokler benim tahtim yeryiizii
ise ayaklarimin basamagidir”.> O halde peygamberlik isini yiiklenmis bulunan Israil

58  CHALLEYE Feticion, Dinler Tarihi {Cev: Senih Tiryakiopiu), Varltk Yaymlan, [stanbui
1992, 5.133.

59  CHALLEYEF ag.c, s 128,
60  Bkz Eski Ahit, Isdya, Bab 1
61  Eski Ahit, [sdya, Bab 2 (2-5)
62  Eski Ahit, lsiya, Bab 66, (1)
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[cavminin rolu oteki uluslara tek Tann’yi gétﬂmektir.“ Yahudiligin bugin iginde
putundugu dar ve kisir durumu goz dniine alinca {srailogullarnimn bu i§t beceremedik-
leri agtitir. TUm uluslara tek olan Tanm’y1 bildirme gorevi Hz. Muhammed’in gahsinda
Arablara gegmis ve onlarda {slimm buginkd konumu goz Snine alindifnda bunu
fevkalede becermislerdir.

Hz. Musa’mn peygamberliginde goritlen etkin ozelliklerden birisi de kendi
kavminin problemlerine digerlerinden gok daha fazla egilmesidir. Bu durumun etkin
szelliklerinden biri de Yahudilerin Hz Musa’dan 450 yil oncesine kadar stren bir
dénemde kolelik yapmalan ve asagilanmalaridir. Boylesi bir durumda Hz. Musa'nin
jginden giktiS: kavini ezilmiglikten ve kolelikten kurtarmaya ahismast dogaldir. Fakat
o Firavun’un kargisina giktign zaman, konusmasina Israilogullannin serbest birakil-
mast ile birlikte ilk bakista bu siyasi olayla bir ilgisi bulunmayan Rab kavramunt ve ger-
cek dini de ekleyerek teblig etmigtit®™. Hz. Musa’'nin sahsinda getirdigi dint
Israilogullannim serbest birakilmas: ve onlara azab edilmemesi isteSiyle birlikte siyasi
bir mahiyet kazanmistir. Aslinda Hz. Musa’daki bu siyasal, kavme ait 6zellik ¢ok dnce-
lere dayanmaktadir. Kutsal kitabin (Tevrat) bildirdigine gére Tann Yehova bir giin
Abrahama (fbrahime) “ulusu al”, sana gosterdifim yere git, orada bir devlet yapaca-
fim, egemen kilacagim.”® demis. Ibrahim de onun dedigini yapip Ken’an iline gelip
yerlesmig idi. Daha sonra ise ibrahim’in neslinden Yusuf Misir’'a yerlegti. Ardindan
utusu, bu zengin ve miireffeh iilkeye onun eliyle toplandi. Bu tilkede Yahudiler son
derece rahat ve huzura kavustular. Yusuf sonrasi ise Tbraniler yeniden mihnet ve bela-
lara dustiler. Bu sikintilardan sonra yeniden rahata ve huzura ctkan Yahudiler kendi
devletlerini kurarak Davut ve Silleyman gibi peygamber hitkiimdarlar ortaya ¢ikardi-
lar. Bundan sonraki dénem ise Ibrani devietinin yikilist ve Babil tutsaklif: ile baslayan

bir mesih peygamber bekleyeceklerdir.“ Yukandaki anlatimlar Yahudi dini itibariyle
Risaletin belirlenmesinde son derece énemlidir.
Zira, Yahudiligin geleneksel aniatimi igerisinde bu peygamberlerin ortak ozel-

tigi Tann’ys anlatmak ve ahlaki degerleri siralamak yerine forant ulusunun styasi ve
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sosyal huzurunu saglamaktir. Hz. Isa’min gahsinda ortaya ¢ikan tstiin ahldk ogretilert
Yahudi peygamberlerinin baskin 6zellikleri degildir. Hatta Tevrat’ta yer yer bu pey-
gamberlerin diigik bir ahldk seviyesinde olduklanm gosterir ozellikler meveuttur.”’
Hig siiphesiz bu tamimlamalar tahrf olunmus Tevrat niishalarina gore yapilmaktadir.
Aynt peygamberler tek saglam ildhi kaynak olan Kur’an-1 Kerimde istin birer ahlak
abidesi olarak anlatlmaktadir. Burada akla soyle bir soru gelmektedir. Yahudiler
peygamberlerini diigiik ahldk seviyesinde gosteren bir takim tahnflere girerek ne gibi
bir fayda saglamaktaydilar? Bu gergekten onemit bir sorudur. Zira bu soru iizerinde
disinmek bizi Yahudilerin ne tiir bir karakter sahtbi olduklan hususunda aydmlatict
neticelere ulastiracaktir. Bizce bu durumda iki husus ortaya ¢itkmaktadir. a-) Yahudi
milleti semAawvi dinlerin tarihi itibariyle devamh bir surette Risalet’e muhatab olmuglar-
dir. Oyleki Kur’an-1 Kerim’de zikrediln 28 Nebi ve Resulden pek cofu bu ulusun pey-
gamberleridirler. Yahudilerin Risalet tarihi agisindan kokli gegmislen onlara iistiin ve
secilmis olduklari (Allah’mn segilmis kavmi) hususunda kanaat vermekteyd:. Yahudile-
re gelen bu peygamberlerin ortak ozellikler1 daha dnce de belirthgimiz gibi Yahudi
ulusunun iginde bulunduklan kotii durumlardan kurtanp siyasi, idari tstiinlitk ve kur-
tulusa ¢ikarmak seklinde tezahiir etmekteydi. Iste bu sebeplerle zaman iginde Yahudi-
lerin Risalet anlayiglan dneml 61g:ﬁde siyasi ve dinyevi bir konum kazanarak kavim
¢ikarlanna endekslenmigtir. Sﬁph_e- yok ki bu ¢ikarlar son derece yiksek ahldk sahibi
olan ve bunu da emreden peygamberlerle te’'min edilebilmek noktasinda degildir. Da-
ha net bir ifadeyle hak ve hukuk anlayigim yiiksek bir ahlak formu olarak yasamak,
kendi menfaatlerini bagka kavimler kargisinda sinirlamak anlamma gelmektedir. Bu ise
her seyl, kendi merkezlerinde kurulu bir diinyada distinen Yahudi ulusu i¢in tatmin
edici degildir. b)Ulus bazindaki gikarci siyasetin birey tizerindeki karakter etkisiyle
kendi uluslan iginde #istiin fayda teminini saglamak emeliyle, gayr-i mesru’ sapkin
efilimlerin tatmini ugruna birer ahlak abidesi olmalanyla bu arzulara engel teskil eden
peygamberlerin ilahi gahsiyetlerinin 4di insan tiplemelerine indirgenmesini saglamak-

tir, Hig siiphesiz bunda Yahudi din adamlanni saptk y6neligleri etkin olmugtur.

67  Bkz Eski Ahit, Tekvin, Bab 19 (30-37), lkinci Samuel, Bab 1l. Buradaki anlatimlar
Tevnat'in beser keldmuyla ne 8lgiide kangigim gostermesi bakimindan son derece dikkat ¢e-
kicidir. Zira burada Hz. Lut sarhos olarak kizlanyla gayr-i mesru’ bir iliskiye sokulmakta, yi-
ne Hz. Davud goriip begendigi evli bir kadin cle gegirmek igin kocasim cepheye génderip
6lmesini temin etmekle vasiflandinimaktadir,
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Belli bagh Yahudi peygamberlerinin baskin siyasal 6zelliklerinin yamsira onla-
nn kurduklan diizenin devamim saglayan, ahlaki 6giitleri veren peygamberlern de
mevcuttur. Siyasi bir yoni bulunmayan bu teblig ediciler Yahudiler tarafindan hor bir
muamele gormiisler ve pek gogu da oldiiriimislerdir.®

Netice olarak Yahudi dininde peygamberlerin énemi ve degeri son derece yik-
sektir. Tevrat'm, Zebur'un, Mezamir’lerin pek ¢ok yeri peygamberlerin eseridir. Bu
peygamberler ulusal énderlerdir. Segilmis Yahudi ulusunun Tannsi olan bir Tann
vardir ve bu Tann ile iletigimi saglayan seckinler sinifi olarak peygamberler vardir. Bu

peygamberler de her seyden dnce siyast 6nderlerdir.

2-Hristiyanlik ve Risaletin Onemi

~ Yahudiligi anlatirken, onun Hz. Isa 6ncesi uzun gaglann ilk ildhi kitabt olan
Tevrat sebebi ile Risalet’in dnemii bir seslendiricisi oldugunu belirtmistik. Yahudiligin
bu genis etkisi Islim dinine kadarki 600 yilhk dénemi de kapsamigtir, Hnstiyanhk dini
de tarihi siirect itibartyla “Néswa’li Isa’yt merkeze alan bir Yahudi mesihi hareketi-
dir.” Isa Israil’i gelecekte kurulacak bir Tann krallima hazirlamak istemistir. Ancak
bugiinkii Hrstiyanlik Hz. Isa’nm havarileri arasina sonradan giren Pavlos’un yorum-
laniyla degigik bir mahiyet kazanmigtir.®® Hnstiyan, Mesih’e bagli demektir. Bu kelime
Yunanca “Hristo”dan gelir. Ibranicesi “megsiah” tir, Yaglanmig anlamm ifade eder.
Krallar vazifeye baslamadan once kutsal yagla yaglandiklarindan Yahudiler gelecek
kurtancilar boyle adlandirmiglardir, ™ Hz. isa bir Yahudi idi ve Mesih oldugunu da
agtklamigti. Yahudiler ona inanmadilar. Ciinkii onlar Mesih’in Davud soyundan gele-
cegine, kral olacafina ve sadece Yahudileri kurtaracagma’ inamyorlardr. Ustelik bu
Mesih onlari diinyaya da hakim kilacaktt. Oysaki Hz. Isa bir peygamber olarak insan-
lart dogruluga, kardeslige, sevgiye, fedakarhiga, kisacas: hak yola ¢agryordu.” Daha
Once de belirttigimiz gibi, Yahudiler peygamberlerini 1srarla siyasal onderler olarak
algilamaktayd:. Gergi burada akla peygamberlerin siyasal onderligi yok mudur? diye

bir sual gelmektedir; fakat onlarn bir peygamber olarak oncelikli gérevleri insanlara

68 Bkz, Bakara 61.

69  TUMER, G-Kiigik; A. a.g.c, 5.136.

70 TUMER, G-Kiiglik; Aa.g.c, 5.136.

71 TUMER, G-Kiigik; A, a.g.e, s.137.

72 Yeni Ahit (Incil), Matta, Bab 5 (27); Bab 6, Bab 7.
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Allah’t ve ahldki anlatmalanydi. Bu baglamda siyasal idareyi kurmalan bu tebliglerin
kahiciligint saglamakla es anlamlidir. Oysa ki Yahudiler Allah ve adalet gibi kavramlan
pek de 6nemsemiyorlardi. Dolayisiyla Hz. Isa’nin sahsinda uhrevi, manevi, ahlaki da-
vetler Yahudi irki tarafindan red edilmiy ve Hz. Isa gerek Yahudilerin gerekse de put-
perest Roma devletinin baskilaryla karsilagmstir,

Yahudilerde ortaya gikan bu ulus bencillifi onlant Mesih’e karst boylesi bir
tavra sevk etmistir. Bu karst ¢ikig hareketi Hristiyanh@in sonrast icin sasirtict derece de
belirgin olmugtur. Zira bu tavrm neticesi olarak Yabudiler eski aliskantiklan ile bir
sahtekar olarak gordikler Hz. Isa’yt carmiha germeye kalkismuglardir. Bu olay ise
ileriki tarthler de Hnstiyanlik dininin sembolik formunu en iist diizeyde temsil roliine
biriinmistiir. Yahudiler Hz. Isa’y1 ¢armiha gerdikten sonra onun Mesih olamayaca-
g, zira Mesih'in bir ¢armih iizerinde Glmesinin miimkiin olmadigimt séyleyerek
“Beklenen Mesih” inancinda devam etmiglerdir. Béylece Yahudiler Hz. Isa’y asi,
suglu ve siradan bir insan olarak gériirken, Hrstiyanlar onu tanrilagtirma yolunu tut-
muslardir.

Incil’in biitinligi itibartyla Allah ile ilgili agiklamalar Hz. isa’ya nazaran azdir.
Incil’de Allah’in birliginden, goklerin ve yerin Rabbi oldugundan bahs ile birlikte 8-
zellikle Allah’in birligini ifade eden tevhit noktasinda baz mecizi ifadeler meveuttur.
Pavios’un Incil’i yorumlamastyla birlikte Hnstiyanlik Tann merkezli bir din olmaktan
gikarak Isa merkezli bir din haline gelmistir. “Ben ve baba biriz” , “Babamzin ruhu”,
“Allah’m ruhu” gibi meciz deyimler Hz. Isa’dan sonraki donem icerisinde “Teslis”
olarak nitelendirilen Allah ile beraber Hz. Isa ve kutsal ruhun da Tann sayilmast so-
nucunu getirmigtir. Incil’'in Hz. Isa’ya vahyedildigi sirada yaziimamus olmasi, Havari-
lerin ve diger nakil edicilerin kendi séz ve izahlarm: da kutsal kitaba ilave etmeleri gibi
sebepler neticesinde dinin ildhi olan mecras begerd bir degisime ugramistir.

Yahudilikte peygamberlerin ulusal lider olarak kisilikleri én plana gikarken,
Hnstiyanlikta ise bu Hz. Isa’nin sahsinda Tannsal kigilik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Hz. Isa’nmn etrafinda net ve saglam olmayan rivayetler ve bunlarm tarihi siireg iginde
Gesitlilik arzeden tanmimlamalar onun “ayrt kéklerden, belirli sayida diisinceler bir ara-
ya getirilerek  diiginilmesi” garabetine yol agmustir. Iginden geldigi geleneksel Ya-
hudf toplumunda O, miintesipleri tarafindan Mesih olarak gorilmekteydi. Bir gorise
gore de Hz. Isa yalniz Israili degil dinyayr kurtarmak igin gokten inmis bir Tannd:r,
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Putperestlikten Hristiyanlik dinine giren insanlara gére de Isa, Meryem’in dogurdugu
Tannsal bir biyitk adamdir.” Dolayisiyla Isa, insan seklinde bir ilahtir. Allah Isa’da
bedenlegmigtir. Baba Allah insanlara sevgi ve merhametini gdstermek igin Isa-Mesth
suretinde yaklasmug ve aralaninda yasamustir,

Netice olarak Peygamber kavramu bu derece tannlastinlinca ortaya bir pey-
gamber boslugu ¢ikmugtir. Bu boslugu doldurabilmek igin bazi Incil yorumculan
Petrus gibi bazi havarileri peygamber olarak nitelemiglerdir.”* Bu peygamberlerin &-
devi Tann’nin oglu olan Isa’nin séylediklerini kayd edip aktarmaktr.

Bu durumda goyle bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Hnistiyanlikta Tann'nin el-
¢isi olan Resul kimdir? Eger Hz. Isa ise o Tanr’yla 6zdes, benzeri bir durum icinde
bulunmasiyla ¢ok biiyitk bir 6nem ve deger ifade etmektedir. Fakat efer elcilikten
kastedilen havariler ise onlarm 6nem ve degeri de bityitk olmakla beraber Hz. Isa ile
kiyaslanamaz bir seviyededir Bu gergeSin belki de tarihsel bir gelisimi olarak
Hristiyanhkta “Ruhban” miiessesesi ve Rahibler Tann ile msanlar arasinda Havariler
tiir(t bir konum almiglardir. Bununla birlikte akia en uygun olan fsa’nmn Tanr’min oglu
olmakla birlikte resullitk vazifesini de yiiklenmesidir. Boylelikle Isa iki sahsiyet birden
kazanmaktadir. Isa’nin Tann’nm oglu olarak o denli bir 5nem ve degeri vardrr ki,
Incil Tanr’dan bahsetmek yerine, neredeyse hemen hemen tamamm Hz. Isa’ya a-
yirmistir. Tim bunlar sonucu Hnéﬁyanlar i¢in Risédlet kavrami pek onem ifade etmez
bir durunq’la.‘ gelmigtir. Dolayisiyla problemimizin esast olan “Risaletin dnemi ve de-
geri” Hnstiyanlkta “Rislet” diye bir mitessesenin taraflanyla birlikie net olmadig:
gerceg! ile bizi kargt kargiya getirmektedir. Risdlet’i temin etmek hususunda Incil’i esas
alarak yapilacak olan yorumlar, Isa’nin Tanr’min oglu oldugu iddiasmun artik bir din
haline gelmig olmas: ve Hnstiyanligin sekiilerlesmesi sebebiyle redd edilecektir.
Hnstiyanlik iginde olaya bakarken boyle goriilmekle birlikte Islim Dini zaviyesinden
bakinca Hz. Isa yalnizca bir peygamber olarak hak ettigi 6nem ve degeri kazanmaktir,

3-Islim Dinine Gére Risaletin Onem ve Degeri

Bu iki semévi dinden sonra ortaya ¢ikan Islim Dininin belirgin ¢zelliklerinden
birl de tahrif olmug olarak kabul ettiii Yahudilik ve Hnstiyanlid kesin élciilerle yarg:-

73 CHALLEYE, a.g.c, s.183.

74 KUZGUN, Saban, Dért Incil Farkhitiklan ve Celiskileri, Metinler matbaas, fstanbul 1991,
5.102,
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lamasidir. O bu yargilamayi yaparken Hz. Musa ve Hz. Isa’ya sahib ¢ikar ve kend:
peygamberi olan Hz. Muhammed’in Risilet’ini de net olarak ortaya koyar. Ne Ya-
hudiler gibi Allah’1 yeryiiziinde bir bahgeye indirip Davut’la giires tutturur, ne de
yalnizca bir kul ve Resil olan Isa’y1 uliihiyet derecesine gikartir. Boylelikle bir pey-
gambere, dolaysiyla “Risdlet” milessesesine gerekli olan 6nem ve degen verir.

Islam Dini, peygamberi olan Hz. Muhammed'in kendisine vahy edilenleri teb-
lif etmekten bagka bir vazifesi olmadigmi belirtir.” Tim peygamberler ve Hz.
Muhammed aym Allah’mn elgileridir. Hepsi igin aym ¢zellikler, ayni sifatlar s6z konu-
sudur. Bunlar da vacip ve miimteni’ olmak iizere ikiye ayrilirlar. Peygamberlerde Is-
met, Emanet, Sidk, Fetinet, Teblig-i senat sifatlannin bulunmasi vaciptic. Miimteni’
olan vasiflar ise Ma’siyet, Hiyanet, Kizb, Gaflet ve Seriati gizlemektir.”® Yahudilik ve
Hristiyanliktaki bu sifatlarin hepsinde tahrif iddialan sézkonusudur.

Islim’a gore peygamberler kendilerine gelen vahy ve tasidiklan sifatlar sebe-
biyle diger insanlardan iistiin olmakla beraber, onlar da sadece birer insandirlar.”
Onlar da aghk, susuzluk, cinsel ihtiyaclar v.b. gibi beseri 6zellikler sahibidirler. Tann-
sal mahiyetleri sozkonusu degildir. Gosterdikleri mu’cizeler onlara ait degil, Allah’in
dilemestyle olan harikulide seylerdir. Peygamberler arasinda “Risalet” noktasinda bir
aynm yapilamaz olmakla birlikte” onlardan bazilan bazlarma karsi astin kilnmis-

79
tir.

Risédlet kavramu Islim Dinin’de ilahi vahyin saglam ve dogru olarak insanlara
ulastinimas: 1¢in vazgecilmez bir ¢n sart olarak bulunmaktadir. Bir Resul olarak Hz,
Muhammed’in en 6nemh 6zelliklerinden biri de soyledigi sozler ve yaptug fiiller ve
hog gordiigii eylemlerle vahyin insanlar tarafindan daha kolay anlasilmasim saglama-
sidir. Hadis olarak isimlendirilen bu s6z ve fiiller Islim dinini aydimnlatan Kur’an’dan
sonra ikinci kaynak durumundadir.

[slam dininde “peygamberlik” hak ettigi yeri almig ve “Risalet” mijessesesi net
bir sekilde taraflanyla birlikte tezahiir etmistir. Islim inancini sembollestiren “Kelime-i

75 Bkz. Maide 99.

76 BILMEN, O. N, a.g.e, s. 256.

77 BILMEN, O.N, a.g.¢,5.261.

78 Bkz. Bakara 136, 285; Al-i mrin 84.
79 Bkz, Bakara 253; [srd 55.
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Sehadet” soyleminde gorildii§t gibi Hz. Muhammed once Allah’in kulu sonra
Resuludiir.

Netice olarak diyebiliriz ki {slam dini agisindan “Risdlet” ilahi vahyin intikali i-
¢in gereken bir yol, bir vasitadir; Onsuz ilahi bir din ve vahiy miimkiin degildir. Ciinku
[nananlar ile Allah arasindaki mesaj alig-verisi bu yolla miimkiin olmaktadir.

E-Risilet ve Insan Hiirriyeti
“Ozgirlik” kavram veya degisik bir ifadeyle “insan hurriyeti” genel ¢agrigtrmu
itibariyla Avrupa’da Reform ve Ronesans devreleriyle ortaya ¢ikmis ve 1789 Fransiz
intilaliyle birlikte actk olarak seslendirilmeye baglanmustir. Islim keldmimin kader ve
insan iradesi bahislerinde de degisik mezheplerin ele aldig1 insan hirriyeti meselesi
(Hristiyan Avrupa’daki gibi) toplumsal igerikli buyiik sosyal patlamalara sebebiyet
vermemistir. Ciinkii IslAm keldmeilaninca daha ziyade Insan iradesinin Allah’in iradesi
karstsindaki durumu, onun gergeve ve siniriariin nereye kadar uzandig v.b. gibi me-
seleler ortaya konmaya cahisimustir, Bu sebeple insan hiirriyeti kavrammn incelerken
bu kavramin siyasi, ekonomik, dini ve sosyal bir mana ifade ettifi Hnstiyan dinyasin-
daki tarihi gelisimine bakmamz gerekmektedir. Hnstiyan Avrupa’nin Ronesans do-
nemine kadar kesin olarak ve sonrasmnda da yer yer insan hiirriyetinin en temel esasi
olan akh, disiince hiirriyetini k1$1tiay1c1, hapsedici tavirlarna siktikla sahit olunmakta-
dir. Bu tahakkiim Ingisition adindaki dini mahkemelerle Katolik Kilisesinin vicdanlan
mahkum etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Hnstiyanlar Hz. Isa’dan sonraki ilk iki yiizyil
inde dini inancin ihtiyard oldugunu ve zorla kabul ettinlemeyecegini sdyleyerek
kendilerine diigman olan diger hakim din ziimrelerinden hoggérii ve tolerans beklemig-
lerdir. Fakat Hristiyanlik Roma’da deviet dini haline gelince pek ¢abuk bir gekilde
eski soylemlerini unutarak insanlann kainatin sirlan hakkmdaki bilgilerini Hristiyanhk
esasina gore birlegtirebilmek igin baski kullanmaya bagladdar. Kurtulug yalnizca
Hnstjyan kilisesinde olabilirdi. Qyleyse dogru da yalnizca orada idi ve neticede kilise
disinda bir gizgive sahip olanlar adi suglulardan daha da kétii duruma itildiler.” Za-
man .iqinde gelistirdigi doktrinlerle boyle bir tavra giren kilisenin bu davraniginin teme-

linde yatah ehemrmiyetk bir sebep de tahrif olmug Yahudi kitaplarninin esas alinmasidrr.

80  BURY, K, Fihir vg Séx Fiiswiett (Cev: Avni Bagman), Remz Kitabevi, Istagbul 1946, 5.47,
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«Eski ahid kitabinn, vahy eser_i olduguna inanarak ta’zimler, tasvib ve takdirlerle o-

kuyanlara ondaki insaniyetsizlik, dusturfarmin giddet, zulm ve taassub misallerinin in-
sanlarin ahlakim bozarak ne biyik kotiilitklere sebep oldugunu anlatmak giictir.®

Boylelikle Hristiyanhk Hz. Isa’nin temiz ve saf olarak anlattig1 ozel geklinden,
uhrevi, ruhani ve saadeti esas alan szelliklerini kaybederek bir zorbaligm adi olmustur.
insan hiirriyeti kavram saf ve duru olan Risaletten ziyade, o Risdletin donemlerine
gore temsilcisi durumunda olan kigi ve miiesseselerle kavgalt olmustur. Soyledigi fikar-
leri sebebiyle mutaassib Yahudiler tarafindan Hz. Isa’mn carmiha gerilmeye caligtimast
ile asirlar sonra onun sdliklerinin, diisiincelerini sdyleme cesaretini gosterebilen insan-
Jart yakmaya gahgmasl arasinda fark yoktur. Hrstiyan diinyada bu olaylar neticesinde
insan hiirriyeti ile Hnstiyan anlayigimdaki Risalet, kavgalt bir duruma gelirken; yeryi-
siniin bir bagka kosesinde ise Riséletin islami yasamsiyla ortaya bambagka bir duru-
mun gkt goriilir. Din, bilim, vicdan hiirriyetlerinde misliimaniar ¢aglar Ust bir
anlayisla toplum kesimleri arasmnda gereken dengeyi saglamuglardur. Islam Dininin bu-
nu saglamasmdaki en onemli etken, dinin saf Risdlet kaynagindan uzaklasmadan de-
vammn saglanmasiydr. Dinin ana kaynaf olan Kur’an bozulmadan nesilden nesile
intikal etmekte, peygamberin sozleri ve fiilleri de ciddi kriterlerden gegirilerek saglam-
lastrilmakta idi. Bat dinyasmin ancak 1789°da  ildn edebildigi “/nsan Haklar1 Be-
yannames?” bu tarihten 1157 yil once (MS.632) Hz. Muhammed tarafindan Veda
Hutbesi’'nde ilin edilmis ve tatbikat mevkiine konulmustur. Kilise hapishanelerinde
bilim adamlan iskenceler goriirken, hemen yambasindaki Endiiliis’te bilim adina dur-
madan yeni ilerlemeler saglanmakta idi. Bunula birlikte [sldm dinyasmda hig mi Din,
bilim ve vicdari hiirriyetleri kistlanmast sézkonusu olmamistir? Seklinde bir soru soru-
labilir. Siiphesiz ki olmugtur; fakat bunlar daha ziyade sahsi, siyasi v.b. sebeplerledir.
Oysaki genel olarak ve hakim olan dini kanunlar agisindan bakildiginda Istim Dininin
bu noktada berrak oldugu goérilir.

Bilindigi gibi Risdlet genel tammu itibanyla Allah’m emir ve yasaklarini bir elgi
vasttastyla insanlara tebligini ifade eder. “Emir ve yasaklar” mn tebligi ise goyle ya da
boyle insan 6zgirligii ile alakalidir. Daha degisik bir ifadeyle, bu eylem bir gesit hu-

dutlan belirli olmayan azgirlitk sahasimnin Allah tarafindan bir agidan belirlenmesi an-
lamina gelir.

81 BURY, B, a.g.¢, 5.49.
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Tabiat: itibaryla insan, tarthinin gerek ilk donemlerinde olsun, gerekse modern
donemlerinde olsun bu emir ve yasaklar kargisinda ozgiirlitk agisindan miisbet ve
menfi degisik tavirlar igine girmistir. Bati Felsefesinin Fransiz Thtilaliyle ortaya koydu-
gu laiklik kavrami, bu tarthi iliskinin Hristiyanlik aleyhine, insan 6zgiirliigii lehine so-
nuglanmasina sebep olmugtur. Islim diinyast da Avrupann siyasi hakimiyeti ile birlik-
te bu stireg (laiklik) i¢ine girmigtir. Fakat Islim Dininin $ahsi ve toplumsal hayatin he-
men her alaninda faaliyet gdstermesi Avrupa’da yasananlardan gok daha biiyiik so-
runlara yol agmaktadir. Esasen Hnstiyanligin hukuk alamnda ciddi bir tavn da soz
konusu degildir; tahrif olmus hali ile de ciddiyyetten uzakurr.

Isldm Tarihi boyunca da Misliimanlar bilimde, felsefede gosterdikleri ilerleme-

ye paralel olarak Din sahasinda da ilerlemiglerdir. Hnistiyan diinyada ise bu ilerleyis
hep yekdigerinin aleyhine sonuclanmustir.

Netice itibanyla tarihi gelisimi agisindan Hristiyan diinyasmn en temel sorun-
larindan biri olan insan hiirriyeti mevzuu salt Risalet ile olan iligkileri bakimindan ele
almdiginda yukarnidaki bahis giindem disidir. Zira Risilet ve insan hiirriyeti meselesi bir
acidan da bir kavram iligkisidir. Bu bakimdan aragtirmamizin bu bélimiinde bu kav-
ramlar arasi ligklyi incelemeye ¢alisacagz.

1-Kavramlar Itibariyla Risalet ve insan Hiirriyeti fliskisi

Buraya kadar anlattidimiz mevzular genel itibaniyla emirler ve yasaklar man-
zumesi bakimindan Risdlet ile insan hirriyeti arasindaki iliskinin zabiri boyutudur,
Problemin temelinde ise, Risaletin ortaya koydugu Tann kavram yer almaktadir. Eger
bir Tann varsa ve O’nun insanlarla bir elgi vasitasiyla konusmast neden gerekmekte-
dir? Veya Tann’mn hangi ¢zellikleridir ki insanlara emir ve yasaklar teklif edebilmek-
tedir.? Bu sorular bizt Tann’nin sifatlann mevzuuna gétirmektedir. Semavi dinlerde,
temelde aynt olmakla beraber, yer yer degisik sekillerde ifadesini bulan sifatlar, insan
hirriyeti ile ilgili alanlant degisik sekillerde etkilemektedir. Bu sifatlarin baginda gelen
birlik ve teklik ( Vahdet)tir ve bu 6zellik ii¢ semavi dinin de ortak ozellikleridir. Her
ne kadar Hrstiyanh@m testis akidesi Gi¢ ayn Tann gértntiisi verse de, Hristiyan teo-
loglarinin pek ¢ogu bunun bir Tanrnnin ¢ degisik goériintisi oldugunu soyleyerek
te'vil etmektedirler. Netice olarak her ti¢ dinde de Allah (Vahidi'l-Hakk) gergek (ck

olandir. Eger birden fazla Tann kabul edecek olursak, ilkel dinlerin pek ¢ofu bu 1-
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nangtadir; dolayisiyla birden fazla ve farklt farkl teklif ¢esitleri ortaya konmasi gerek-
mektedir. Eger Tann tek olarak kabul ediliyorsa, onun seriat da tek olmahdir. Islim
Dinine gore de bitiin peygamberlerin seriatler esasta aynidir. Bigimdek: farklihklar
ise, Alemdeki tedricilik ve tekdmiil kanunlan neticesidir. Din, kemalini Islam ile bul-
mustur. Yine Tanri’nm tek olmasi O’nun mirekkeb olmadifi manasinadir; O basittir;
Allah sifatlan itibanyle de tektir.*

Allah’in tek olmasi vasfindan sonra gelen diger sifatt da ezeli ve ebedi olma-
sidir. Onun igin bir baglangi¢ veya son diisiinillemez. Eger onun olmadid1 bir zamani
kabul edersek bu onun hidis oldugu anlamina gelir ki, 0 zamanda Tann olamaz. Yine
bu Tanr’nm bir miiddet sonra yok olabilecegi anlamina da gelir ki, o taktirde boyle bir
Tanr’min kurdugu Risilet miiessesesinin baglayicihfi kalmaz.

Tanrn bu ve diger sifatlan itibartyla mutlaktir, yani degismezdir. Higbir sey o-
nun kudret, bilgi ve iradesinin diginda kalamaz.® Eger Tann degisken ve sinrh kabul
edilirse yine boyle bir Tann i¢in insan hiirriyetinin bir kaliba sokulmasi gereksiz ola-
caktir. Tann mutlak ise O’nun ilmi, kudreti, iradesi disina higbir sey ¢ikamaz.® Oy-
leyse bu sifatlarda bir Tanri’yt  kabullenmek beraberinde teslimiyeti de getirecektir.
O halde, bu mutlakiyet igerisinde insan kendisine nasil bir yer bulabilecektir? Iste bu
sorunun cevabim Risdlet milessesesi, ¢izdii hudutlarla vermektedir. Mukayyed ve
cliz’1 olan insan iradesine, bu ¢zelliklerine uygun bir saha temin etmektedir.

Bu mutlakiyet noktasindan sonra Tanri’ya ait olarak zikr edilen sifatlardan i-
lim, wrade, kudret, tekvin, sifatlart insan hiirriyeti ile daha yakin iligki igerisindedir.
Soyle ki, Islim Kelimcilanna gore irade sifatimn genel tarifi soyledir: “Hakk
Tedla’nin ezelde sabit ve onunla kdim olan subGti, viicidi, ezeli 6yle bir sifatidir ki,
Allah™u Tedla onunla bir mimkiin hakkinda caiz olan hususlardan biri ile, sonsuz
vakitlerden birinde, olma veya olmama halllerinden birini tahsis eder”® Yine diger bir
tarifte de “ irade-i ilahiyye, bir sahsin muayyen bir zamanda ve mekanda, muayyen bir
vasfi haiz olarak viicut bulmasini, ezelde tahsis ve tayin ederse, o sahis, kudret sifatinin

ona taallukuyla, ezeli iradeye uygun olarak tayin edilén zaman, mekan ve vasifta vii-

82  AYDIN, Mehmet, a.g.c, s. 132, 133.
83 Bkz. AYDIN, Mchmet, a.g.¢, 5.136

84  BkzIKBAL, Muhammed , Islimde Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu (Cev:Ahmed Asrar),
Bir Yaynlari, [stanbul 1984, 5.94.

85  AYDIN, Ali Arsian, Islam [nanglan ve Felscfesi, Cagr Yayinlan, [stanbul 1979, s. 304
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cuda gelic.”™

Bu iki tarifte de dikkati geken iki husus sdzkonusudur. Bin iradenin
taallukunda kudret ve ilmin de devreye girdigidir. Ikinci ve en nemli husus 1se viicut
bulma olarak ifade olunan yaratmada msanm benliginin, iradesinin, hiirriyetinin  dahli
olmamasidir. O halde, viicut bulmasi bir bagkasinm takdiriyle olan nsan, hir olarak
baglamadif hayat sertiveninde nasil hir olabilecektir? Yine viicutta kalmak, var ol-
mak noktalanndan insan mutlak olan Tanr'ya aittir. Ciinkii Tann dlemi yarattiktan
sonra ortadan cekilmemigtir. Alemin, dolayisiyla insamn varligt ona baghdir. Burada
yine aynm soruyu SOTMamiz gerekmektedir. Baglangicta ve devamda hep Tanr’ya
muhtac olan insan, O’na karsi nasil hiir olabilecektir? Bu noktadan bakildiginda insan
hitrriyeti salt gerceklikten 6te izafl bir kavram mahiyetine mmektedir. Risdletin bu
noktadaki cevabi diinya hayatnin imtihan oldugu ve kiginin hayr ve serr segebilece-
gini; fakat bunun slime kadar s6zkonusu oldugunu soylemektir.

Mesele, Risalet noktasindan boyle goziikmekle beraber, Risilett kabul etmeyen
bir kiginin kendisini -doga tiriinii- olarak tanimiamas da insan hiirmyet agisindan ge-
ligkiler ifade etmektedir. Kendisinin Tanr’nin degil de doganin irtnii oldugunu, var
olmasinin sebebinin tabil seleksiyon oldugunu soyleyen bir kiginin de  sen hangi za-
man ve mekan diliminde var olmaya karar verdin?” sorusuna verecek bir cevabr ol-
mayacaktir. Yine o varlifim devam ettirebilmek icin dogaya muhtag oldufundan,
dogaya karst da hiir oldufunu iddia edemeyecektir. Bu iddiasim ispat edebilmek igin
havaya, suya, yiyecege, yeryiiziine gereksinim duymamas: gerekir ki bu da imkanstz-
dir. Dolaystyla varlk ve varlikda devam noktasinda dogaya baginﬂldlr. Onun da hiir-
riyet adma yapabilecegi tek sey dogammn Onine siirdiigi segeneklerden birini segmest
olarak kalacaktir. |

Risilet miiessesesi ile insan hiirriyeti arasindaki iligki, temelde Risélet’in ortaya
koydugu Tanrt’nin sifatlar noktasinda belirginlegirken, yine bu sifatlarn evrendeki ve
insandaki bir diger yansimast olan “kader” mevzuunda da ortaya cikmaktadir. Kader,
Risalet’e tabi insanlar igin inamlmast gereken bir umdedir. islam Kelaimmnin Matunidi
ekoliine gore; kader “Hak Tedla'nmn ezelden ebede kadar olmus ve olacak seylerin
zaman ve mekanmi, stfatlannt, hususiyetlerini ve her tirlii ozelliklerini bilip ezelde

Hakkin herseyi vakti gelince ezeli ilmine uygun olarak ve irade ettifi sekilde icad et-

86  AYDIN, Ali Arslan, a.g.e, s. 304,
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mesidir”™®’ Gorildiga gibi Kader de kudret, ilim, irade, gibi sifatlann ortaya koydugu
bir durumdur. Insan viicuda gelmesine karar veremedigi gibt varliktan gitmesine de
kendi karar verememektedir. Kader mevzuunda Risélet ile insan hirmyeti iligkisi su
noktalarda daha belirgin bir hal ahr.

1. Kisi hayn ve serri segmekte serbesttir.

2. Allah ezeli ilmi ile kiginin neyi segecegini bilmektedir.

3. Ve Allah kisinin segtigini de yaratmaktadir.

Nitekim Nesefi’ye (Ebu’l-Muin) gore de insan bilgisi, fiili her yonuyle kavra-
yacak gicte ve nitelikte degildir. Aym zamanda insan iradesi de bilgisinin disinda
degildir. Insan &nce bir seyi bilip sonra ister ve yapar. Bilinmeyen bir seyi isteyemez.
Sayet insan yapacag: fiilin her yoninii detayl bir sekilde bilmezse, bu durum yapma
giiciiniin disinda kaliyor demektir. O halde, insan yaratmay: bilmiyorsa bu onun kud-
reti digindadir. *® Fiil-ilim iliskisi ile birlikte bir de fiil-kudret iligkist vardir. Insan kudret
itibaryla son derece siurhdir. Insanda meveut olan herhangi bir kudret, bir anda bir-
birine zt iki seye imkén veremez. Zira insan birisi ile mesgul olurken kudret o 1§ igin
harcanir. Bu da netice olarak insan hiirriyetinin bir segmeden ibaret oldugu anlamma
gelmektedir. Degisik bir ifadeyle insan seger, Allah yaratir.

Insanmn gerek Din karsisinda (iman, kiifiir, hayr, serr), gerekse tabiat kargisin-
daki durumu daha gok segme hiirriyeti noktasindadir. Genel gergeklife uygun olam
da budur. Zira insan din karsisinda fiillerin yaratimasmi Allah’a yiiklerken Din disi bir
anlayislarda ise bu gorevi tabiata yiiklemektedir. Insana yine segme kalmaktadir. Zira
kendisi herhangi bir seyi yaratamamaktadir.

Insan tabiat karsisinda nasil hiir iradesini kullanabiliyorsa, érnegin ates yerine
suyu tercih edebiliyorsa, Risalette her seyden énce bir teklif olmas: sebebiyle insanlan
hur iradeli kabul etmekte ve bundan sonradir ki bu hiir iradeye teklifini yapmaktadir.
Hal boyle olmakla birlikte Risélet, teklifinin kabuliinden sonra insanm iradesini emir

edilenden yana kullamimast hususunda mecbur tutar. Bu mecburiyeti de ilahi vahy ile

87  AYDIN, Ali Arslan, a.g.e, 5.36-61.

88  Bkz.YAZIOGLUMustafa Said, Maturidi ve Nesefi’ye Gére insan Hrriveti Kavramu,
M.E.B.Yaymlari, {stanbul 1992, 5.96. Maturidi de bu hususda (insanin fiillerinin haliki ola-
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gerek ahiret hayati gerekse diinya hayat: agisindan gayrete getirict veya caydirict izah~
larla destekler, Yine de bu emirler diinya hayati itibartyla bir tekliftir. Ceza hukuku
alaninda Risletin ortaya koydugu kanunlar ise toplum hayatinin selametle devamu igin
gerekli olan emirlerdir. Risalet iizerine kurulu bir toplum hayatinda bu kanunlar teklif-
ten dte bir mecburiyet olarak uygulanir.

Netice olarak risdlet kavrami, elgilik manasi itibanyla zaten insan iradesine
seslenmektedir. Insan hiirriyetini inkar etmek ve yok saymak soyle dursun aksine o,
insam1 Tanr karsisinda bir muhatap seviyesine gikarmaktadir, Once de belirttigimiz
gibi insan ya Allah’a ya evrene yahutta benligine v.b seylere kul olacaktir. Bunlann
diginda baska bir ihtimal s6z konusu gorilmemektedir. Zaten insan Allah’in milkinde
ve O’nun tasarruf sahasi iginde yer almaktadir. Kisi Allah’a kul olmakla biitiin evren
ve diger varhiklarda oldugu gibi bir gesit Allah’m milkd olmaktadir. Ancak diger var-
liklardan farkh olarak insan bu miilkte tasarrufa sahip bir halife konumuna yiikselmek-
tedir. Allah’in disindaki varliklars Tann edinme halinde ise evren ve onun bitiin ciiz-
leri kendi baslarina bir ilih mevkiine gegtiklerinden insanin hiirriyet alant oldukga da-
ralmakta, sayet bu kaos i¢inde bir yer bulabilirse ancak o zaman isgal edebildigi yer
kadar, alan kadar bir hiirriyete sahip olabilecektir ki bu alanin ne kadar olacagin: kes-
tirmek ise oldukg¢a zordur.

“Risélet”in ilgili oldugu bir ¢ok din felsefesi problemi vardir. Bunlar, varitk
probleminden tutunuz da dini sembollerin anlam ve deferlerinin ortaya konmasina
kadar (bilgi, ahldk, sanat, siyaset, dil ve kavram ¢oziimlemesi v.b) uzar gider. Bu
problemler arasmnda en dnemlilerinden birisi de hig stphesiz ki “Risalet”in (vahyin)
bilgi felsefesi agisindan énemidir. Ciinkii vahiy bir gesit Allah’in bize bildirmek, 6g-
retmek istediklerini bu yolla ulastrmasidir. O halde, bu problemi de ele alarak incele-

memiz gerekmektedir.
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IL.LBOLUM
BILGI FELSEFESI ACISINDAN RiSALET

A-Vahiy ve Vahyin Belirlemesi

1-Kavram Olarak Vahiy

Vahiy kavrami genel tantmyla Allah tarafindan bir peygamberin kalbine yer-
lestirilen bilgidir. Séztitk anlam itibartyla siir’atle bildirmek, isaret etmek, yazmak, elci
gondermek, ilham, gizli s6z ve ilka etmek manalarna gelir.! Yine vahiy liigatte risalet,
kitabet, isaret, ilham, keldm-1 hafi manalarina gelir.> Ve asil 6nemli 6zelligi sir’at ifa-
de etmesidir. Bu bakimdan vahiy seri isaret demektir. Bu da bazen remz, bazen ta’niz
yoluyla kelam, bazen de terkibten soyut ses ile veya kitabet ile olur.

Terim itibartyla vahiy ise: “Allah’in nebi ve resullerine irade ettigi bilgiler: ke-
Jam, sdz ve mana olarak bildirmesidir. Bu noktada vahyin unsurlan dylece ortaya
ctkmaktadir.

a) Vahiy ilmi her seyi kusatan Allah tarafindan bildirilir, kaynag Allah’tir.

b) Nebi vahyi alirken biitiin duygu ve diigiinceleriyle vahye yonelir.

¢) Nebinin kendisine .gelen vahye miidahalesi s6z konusu degildir.

d)Peygamber vahyi Allah’dan aldigina asla siiphe etmez.

¢)Vahiy, alan1 da, bagkalarini da yikiimlitlitk aitma sokar.

Bununla birlikte vahyin liigat anlamu itibariyla umumili§i séz konusudur.
Kur’an-1 Kerim’de de verilen degisik orneklerde vahy bir seyin stiratle ve gizli olarak
bildirilmesi olarak goriiimektedir. Hz. Zekeriyya'nmn kavmine hitabim Allah vahy ola-
rak nitelemistir.* Yine insanlann ve cinlerin dostlanna yaptiklan telkinlere de vahy
denmisti’ Bunun yamstra bal ansina da hareket tarzinin Allah tarafindan bildinlmesi
de vahy olarak nitelendirilmistir.’ '

Demek ki genelde vahyin ilk i olarak ikiye aynimas: gerekir bunlardan biri
Allah’dan baskasindan olan igaret ve i’lan, diferi de Allah tarafindan olan igaret ve

GOLCUK, S$-Toprak, S, a.g.e, 5.287,

YAZIR, M H, Hak Dini Kur'an Dili, Feza Gazetecilik A g, fst. Tsz., 111/125.
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{’landir, Vahy, esasen liigatte bunlann hepsini igine almakla birlikte, ligat orfunde
ancak Allah tarafindan olan isaret ve i’ldna isim olmustur. Mutlak olarak vahy denil-
digi zaman da bu anlaglir.

Su halde genel manastyla vahy peygamberlere mahsus degildir;, fakat peygam-
berlere mahsus olan bir gesit vahy vardir. Bu $zel manastyla peygamberlik vahyi, diger
begeri ilimlerin fistiinde ozel bir keyfiyete sahip olup, kesinlik, zoruniuluk tagtyarak
gergekliginde siiphe olmayan bir ilim telkin eden Hakk’in tecellisinin dzel ismidir.”

Vahyin liigat ve istldh yoniinden bu tir ayrimlars olmakla birlikte Dinler agi-
sindan yorumlan farkh olabilmektedir. Mesela Hinstiyanlara gore vahy Tanr’nin yer-
yiziine inmesidir veya fsa'nm insan sekline girmis Tann'y1 temsil etmesidir.
Malbranche’a gore Allah dlemi kelimenin ceset seklinde gelmest i¢in yaratmistir. Iste
Hz. Isa’da kelimenin cesed halindeki seklidir.® “Dolayisiyla Isa goksel anlamiyla bag-
langici ya da sonu degil, gokylzinin altindaki hayat: baglangictan sonra yonlendiren

araci, vahyi temsil etmektedir. fsa’nm kendisinin ezeli ve ebedi olusunun nedeni bu-

dur 9

islamiyet’e gore vahiy “Allah’m melek (Cebrail) araciify ile veya aracisiz ola-
rak nasihetler ve davetler, biyilk ogunlugu ile de emirler ve nehiyler seklinde pey-
gamberlerine ulagtirdigs keldmdir.”

Abduh da genellikle bir peygambere nazil olan Allah kelami seklinde tanmmia-
nan vahyi soyle tarif eder. “ Biz de onu (vahyi), metodumuza uygun olarak insanin
kendiliginden yakini tarzda buldugu marifet diye tanmmhiyoruz. Bu bilgi ona ya dog-
rudan ya da bir aract kanalryla Allah’dan gelir. Vahy sezgiden aynhf. Cunkii sezgl,
insanin nereden geldiginin farkinda olmaksizin bilincinde oldugu bir duygudur.”"

Mahiyet itibariyla vahy ise genellesmediginden ancak Allah ve elgisi arasindaki
tecrithi bir keyfiyettir. Aslinda vahyin gercek olan hakikatini ancak Allah bilir. Pey-
gamber bile vahyin mahiyeti hakkinda ancak bir nebzeye kadar tecriibi bilgi sahibi-
dir.!! Vahiy 6zde, Allah’a ait oldugu igin hakikati de bilinme imkim digmdadur.

7 YAZIR, M H, Tefsir, V/127.

8 YAZIR, M. H, Metilib ve Mezhib, 5.345.

9 ALTUNDAL. A, Ug [sa, s.104.

10 ABDUH, Muhammed, Tevhid Risdlesi, (Cev:Sabir Hizmetli), Ankara 1986, 5.60.
11 GOLCUK, §, a.g.e, s.288.
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Abduh’un vahyi bu sekilde peygambere has kilmasina mukabil, Fazlurrahman
Kur’'an’t esas alarak yaptig vahy yorumunda daha geniy bir perspektif ¢izer.
Kur’an’da biiyiik bir israrla Allah’a isnad edilen sifatlar, gergekte evrenin yaratici bir
diizen iginde bulunmasindan dogrudan dogruya yapilan bir takim sonuglamalardir.
Kur’an’da yer alan biitiin terimlerden, evrenin ildhi mahiyeti hakkinda en temelh, kap-
samlt ve agiklayict olant “Diizen”, “Diizen iginde olma™ veya “buyruk” seklinde ter-
ciime edebilecegimiz “emr” terimidir.

Yaratilmus olan her seye yaratilmis oldugundan &tiiri, onun kendi emri nak-
ledilir. O bu emri, onun kendisine ait olan, fakat ayni zamanda onun bir sistem iginde
bittiinlesmesini de saglayan bir kanundur. Bu emrin yani Allah’in  diizent ya da buy-
rugunun sonu yoktur. Emrin insan dahil her seye nakledilmesini gostermek igin  kul-
lanilan terim ise, “vahiy”dir."?

Aslinda vahiy, diizeni ifade eden “emr” manasma kullanildiginda evrensel bir
manayl i¢ermektedir. Yani genel hatlan itibaniyla tim varhi@ kudretiyle, adalet ve
hikmetiyle bir diizen iginde var eden Allah, aslinda “ kin” “ol” emriyle vahyetmigtir.
Ve bu emir olmak noktasinda diizeni ifade etmekte ve gerektirmektedir. Segme hiirn-
yetine, ciiz-i iradeye ve benlife sahip olan insam karsisinda serbest birakmakla bera-
ber, peygamberlerine gonderdigi vahiyler ile daha hususi bir anlamda yine diizenin
tesisi icin emretmistir. O bakimdan Kur’an’daki ifadelerle bal ansina vahyedilmest,
artya yapacag igin programimn vahyedilmesidir. Bir tek ari olmakla beraber biitiin bir
kainatla iligkisi ve stki bir alakasi bulunan bu varlik nasil ki emr’e (vahye) mazharsa,
tim evren de yapt taglarmin birli3i, homojenligi itibariyle aym vahye(emre)
mazhardir. Bal anisina an olmayr 6greten, emreden vahiy, aym zamanda, insanogluna
da insan olmay1 6gretmekte ve emretmektedir. Teklifte insana oldugu igin vahiy, ev-

rensel var olma noktasindaki emirden, insanhk mahiyetinin dogruluga kanalize

noktasindaki emre gelmektedir.

B-Vahyin imkim
Vahyi bir noktaya kadar belirledikten sonra simde de vahyin miimkin olup-

olamayacagm irdeleyebiliriz. Tabii ki burada sorulmasi gereken ilk soru Aliah’in m-

2 FAZLURRAHMAN, Islim (Cev:Mchmed Dag-Mehmed Aydin ), Sclquk Yaymnlan, fstanbul

1981, 5. 41.
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sanlara kendi katindan bazi bilgiler bildirmesi s6z konusu mudur? Eger boyle bilgiler
var ise bu bilgilerin igerigi nedir? Madem ki Allah insana dugtnsiin, araghrsin diye akal,
fikir vermigtir. O zaman bu bilgiler nigin bildiriimektedir? Insan bu bilgilent elde edebi-
lecek kapasitede degil midir? Eger Allah vahiy gonderiyorsa, nigin melek gibi bir vast-
ta kullantyor? v.b. gibi sorular ilk soruyu takip edip gitmektedir.

Vahyin imkim meselesi Risdlet’in  imkim meselesinden daha kolay
algthmabilecek bir durumdadir. Zira Risdlet’in benzer ve deZisik seklillerde orneklerini
bulmak miimkiin gorinmektedir. Oysa vahiyde durum ayndir. Ozellikle itham, énsezi,
ritya, kahinlik, trans halleri gibi insanlarin az ¢ok yasadig: tecriibi haller vahiy husu-
sunda insana olabilirlik kapisim aralamaktadir.

Ozellikle hayvanlarda miigahede ettigimiz 6nsezi, gaybi bilme, duyu organlan-
nin fekalade i gormesi, hissi 6zelliklerinin hayranlik uyandiracak bir Gistiinlikkte oima-
st, insanoglunun da mitkemmelligi itibanyla yitksek baz1 zelliklere sahip olabilecegini
gbstermektedir. Konuyla ilgili Vahiduddin Han’m su ifadeler bizi destekler mahiyet-
tedir:

“Artik anlagitmistir ki, sezgi, aydmlanma, kegf ve gaybr bilme gibi tecriibeler
sadece hayvanlara mahsus degildir. Bilakis insanda daha kuvvetli bir bigimde mevcut-
tur, Telepati yapan sahis sizi, uyutur, aglatir ve gildiiriir. Size bilmediginiz bir takim
hatira ve tecriibeleri nakledebilir. Bitiin bunlar hi¢ bir alet kullamlmadan yapilan ha-
reketlerdir. Bunlan telepati yapanla yaptirandan bagka hig kimse hissetmez. Bu ameli-
yenin bir benzerinin kul ile Rabb’i arasinda meydana gelmesi nasil imkénsiz olabilir. ™"

Vahyin imkan hususunda Vahiduddin Han, meseleyi daha elle tutulur hale ge-
tirmek i¢in 1950 yilinda Bavyera’da meydana gelen bir telepati hadisesini 6rnek ve-
rir. Bu olayda Prenter adh bir Macar, radyo spikeri olan bir bayanin zihnine haberleri
sundufu swrada girerek onun istemedifi ve tasarlamadif sozleri soyletmig-
tir. Vahiduddin Han’a gore, insan denilen varlk goriiniir de hig bir maddi vasita kul-
lanrr}ﬁdan ok uzaklardaki baskg bir sahsa duygu ve diigiincelerini rahatqq aktarabili-
yorsg, benzer bir ameliye kul ile Rabb’i arasinda nigin cereyan etmesin ki jnsan giici-
niin eseri olan bu gibi misaller sayilamiyacak kadar oktur. Tiim bunlar, Risdlet’in
imkaninda kulu Allah’a baglayan mana ve lafizlarin  alakasini anlamamiza yardim e-

den tecriibi birer karinedir, Telepati herkes tarafindan bilinen bir olaydir. Ve bize kul

13 HAN, V,ag.c, s.158,
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ile yaratan arasindaki bayiik haber verme yollarim hatirlatir. Telepati vahiy derecesine
yiikseldigi zaman en ustiin seklini alabilir, Vahiy de bir bakima kéinatla ilgili bir nevi
telepati olabilecegi gibi, bizim hayatumizda miigahede ettigimiz mahdid seviyedeki
telepati nevinden bir sey de olabilir. (imkan agismdan) ™

O halde telepati tiiriinden olaylart incelemekte bityitk bir maharet ve gayret
gosteren psikolojinin vahiy olayina da en azindan aym sogukkanlilikia bakmast iktiza
eder.

Bununla birlikte yukardaki misale sdyle bir itiraz vaki olabilir, Verilen 6rnek-
teki telepati hadisesi yaratilmis olan iki varhk arasinda cereyan etmektedir. Bu hadise-
den yola ¢ikarak timevanm metodu ile yaraticiya varmak kolay gozikkmemektedir.
Zira Allah yaratimig degildir ve yaratilmislann ozelliklerini tasimaz. Bizce bu proble-
min ¢tkig noktast Allah’in kendisine ait szelliklerinin ciiz’i numunelerini insanda tecelli
ettirmesidir. Mesela Allah mutlak goriici, bilici, igiticidir. Bu ozelliklenm yarathit
insana ciiz’i ve mukayyet bir sekilde vermistir. Dolayisiyla insan kendi gormesi, isit-
mesi, bilmesi gibi 6zellikleriyle Allah’in da bu tir ozelliklere sahip oldugunu bilebilir.
Buradaki fark mutlak, mukayyet, killi, ciz’1 farklardir. O halde, telepati hadisesi de
Allah ile elgisi arasindaki iliskiye sadece imkan noktasmndan bir kap: aralayabilir. Fakat
mahiyet, keyfiyet meseleleri bilinemez. Zira olay sahsi ve tecriibf bir keyfiyettir. Ge-
nellife sahip degildir.

Abduh vahy olaymn idrak edilebilmesi igin ihatali ve yitksek bir akil seviyesi-
nin bulunmast gerektigini belirtir. “ Akull, keskin zekali ve anlayis1 giiglil insanlar, dar
goriisli kimselerin goremedikleri pek cok seyi yakindan goriirier, onlarn bilemedikleri
pek ¢ok seyt de derinlemesine bilirler. Giiclerini ve yeteneklerini onlart bilmek ve an-
lamak yoniinde kullanirlar ve sonunda da onlan bilebilirler, fakat akil seviyeleri ve
anlayis giigleri onlannkinden asaft mertebede olanlar, o seylerin bilinebilirligine de,
onlarm bilmek istemelerine de baslangigta kargt gikarlar ' 15 Abduh bu tiir akil yiiriitme-
leri bir nevi mukaddime olarak siraladiktan sonra vahyin imkanint peygamberin sah-
sinda felsefi olarak yorumlar,

Peygamberler yatatilglan itibaryla asttin bir cevherde yaratilmglardir. Ve bu

ozellikleri sayesindedir ki Allah ile rahatlikla temasa gegebilirler. Vahyin gelis tiirlerin-

1 HAN, V, a.g.¢, s.157-158.
9 ABDUH, M, a.g.c, s.156.
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den olan melek ile irtibata ge¢mede de ona goére gayn mimkin bir sey yoktur. Zira
bilim onlar bizlere goriinmeseler de maddeden daha latif varhklar oldugunu séylemek-
tedir, Yine bir takim insanlar peygamberlerin bir tiir akil hastas: olduklarini ve gor-
ditkleri seylerin de bu hastaltk @riinii oldugunu iddia etmektedirler. Ve bunlann hig
birinin gercekte viki olamadigin ileri sirerler. Her ne kadar goriintii konusu, algila-
nabilen suretler seklinde onun nefsinde goriinse bile, onlar ancak hayall bir varhga
sahiptir. Bagka bir viicudu yoktur. Oysaki boyle hayaller ve tasavvurlar baz kaza se-
bebiyle hastalanmus siradan beyinlerde olusursa, nigin kavranabilir hakikatlerin ayn
belirginlikle bu seckin kisilerin beyinlerinde goriinmesi ve nefisleri madde aleminden
uzaklastiginda ve kutsailik durumuna ulagtiginda onlarin algi sahasma gegmesi miim-
kiin olmasm? Onlann sahitliklerinin dogruluguna ve Allah katindan getirdiklerinin
dogru olduguna dair en kuvvetli delil, reh ve kalplerdeki manevi hastaliklarin onlarn
getirdiklert ilaglarla gifa bulmasidir. 16

Vahyin imkim hususuna psikolojik bir takim tecriibelerle ulasabilecegi fikm,
son dénem distniirleri tarafindan sik stk dile getirilmekle beraber, bu metodun tarihi
oldukga eskidir. isldim Megsa? Filozoflan bu metodu asirlar 6nce bityiik bir meharetle
kullanmuglardar.

Farabi’nin Nitbiivvet teorisinde vahyin imkammn meselesine bu dogrultuda bir
yer vermeye galistifi soylenebilir. Farab’nin psikolojisinde tahayyiil onemli bir yer
tutar. Ciinkii bunun egilimlerle ve hislerle yakin bir alakast vardir; ayrica akli faahi-
yetler ve iradi faaliyetlerle de ilgilidir. O, duyu verilerinden taklidi olmayan zihni ta-
savvuriar olusturur; ritya ve vizyonlarn kaynagidir. Eger rityalara bilimsel bir agikla-
ma getirebilsek, bu bize vahy ve ithamin yorumlanmasinda yardimei olacaktir. Zira
nitbiivvete ait ilhamlar ya uykuda iken, sahih ritya yahut da uyamkken vahy geklinde
gergeklesir. 7 By iki tarz arasinda fark izafidir. Bunlar bir birinden yalmz derece ba-
kimmdan ayridirlar. Gergekte sahih ritya niibiivvetin bir subesinden baska bir sey de-
gildir.'* FarabP’nin devrindeki ilmi seviyeye ragmen Freud, Horvey ve Murray gibi

psikoloji alimlerinin anlayislanmi  yakalayabilmig olmasi hayranlik uyandiracak bir

seviyedir.

ABDUH, M, a.g.c, 5.157,158,159.
el-FARABI, Serhu Fususi’l-Farab, 5.62.

MEKDUR, I, isidm Disiincesi Tarihi, “Farabi Maddesi”, (Cev: Osman Bilen), {nsan
Yayiniar, istanbul 1990, 1I/81.
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Tecritbi psikolojiyi kullanarak vahyin ve Risaletin imkanina bakma mevzuunda
FarabPnin agti yoldan ibn Sina da girmistir. Fakat {bn Sina Nibiivvet teorisini daha
kapsamh ve detayh tutarak peygamberligin akli ve mu’cizevi yonlerini de ele almigtir.

Tbn Sina’mn teorisi bir gesit sezgisel tecriibeye dayamir. Vahyin imként husu-
sunu, akli, tasavvufi, mu’cizevi ve sosyo-politik temeller iizerinde bir zorunluluk ola-
rak ele alir.”

Akl seviyede niibiivvete ait vahyin zarureti Aristoteles’in -baz insanlar kafa-
sinda bir kiyas kurmaksizin orta terime dayanarak tesadiifen sonug ¢ikanrlar- seklin-
deki isaretine dayanan bir delille ispatlanur. Insanlar sezgi kabiliyetlerinin gerek niteligi
ve gerekse nicelifi yoninden buyik olgiide degistiginden ve bazi insanlar neredeyse
ondan mahrum olduklan halde diger bazilanmn buna yitksek derecede sahib olmasin-
dan dolay1 gergeklikle tam bir temas kuran, nadiren ve istisna olarak onunla donatil-
mig bir insann bulunmas: gerekir. Bu insan disandan  hig egitim olmaksizin, kendi
tabiatt icabt bazt soru ve sorular hakkinda sezgisel bir tecritbe sahibi olabilen, fakat
realiteyi kavramasma yarayan temas daima kismi kalan ve asla tam olmayan umimi
cizgideki digiinirlerin aksine hakikatin deposu haline gelebilir. Bu yaratic: kavraysin
temellert iizerinde hakiki peygamber yeni ahlaki degerler kurar ve gelecegin tarihini
etkiler™®

Netice olarak gerek Farabi ve Ibn Sina gibi eski dustniirler, gerekse, cagdas
ditgiiniirlerin bu husustaki ortak temelleri bir beserin vahye taraf olmasinn, vahy al-
masimn miimkiin oldugunun, tecriibi ve sezgisel psikoloji omeklerinde oldugu gibi
gergeklesebilecegidir. Vahy kavramm ortaya atan semavi dinlerin Tanr’st da bir ve
tektir. Sifatlan itibantyla kullanndan birisini segip konugmamasi konusmasindan daha
imkansiz goriinmektedir. Bu noktada herkese neden vahy gelmedigi, o halde ézel bir
kisiye gelmesinin de imkén dist oldugunu soylemek kabil degildir. Zira vahy eden Al-
lah’tr. Ve O’nun fiillerinde ve islerinde tam bir hirriyeti ve serbestlifi vardir. Bu tir
bir yaklagtm ancak vahyin igerigini kabul etmemeyi getirir, Yoksa vahyin imkanina bir
zarar vermez. Zaten vahy kavramt Tanr kavramu kabul edildiktgn sonra onun imkani

meselesi, insan akhinmn bir problemi olabilmektedir.

19

FAZLURRAHMAN, "tbn Sind Maddesi.”Islam Diisniica Tarihi, (Cev: Osman Bilen), Insan
Yayinlan, Istanbul 1990, I1/117,
FAZLURRAHMAN, [bn Sind Maddesi, I/118.
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C-Bilgiye Kaynakhik Etmesi Acisindan Vahiy

Bir bilgi kaynag: olarak vahyi ele aldigimizda epistemolojik bir problem olarak
ortaya grkmaktadir. Bu bakimdan epistomolojik olarak vahyi ele almak demek, onun-
la ilgili ifadelerin bu ifadelere bagh olarak ortaya ¢ikan sonuglarin mantiksal temelle-
rini ve objektif degerlerini ortaya koymak demektir. Epistemoloji bilgi iizerine ugras-
makla beraber yalnizca ilmi bilgiyi esas almaz*'

Daha 6nce vahyin tanimini yaparken onun genel anlam itibanyla bir peygam-
berin kalbine yerlestirilen bilgi oldugunu séylemistik. Bu bilgi Allah hakkinda oldugu
gibi, alem hakkinda evrenin mahiyeti, biitiin ig ve oluslarin ne oldugu hakkinda da bir
bilgidir.

M.O. V. yiizyildan itibaren Sofistierle baglayan genel siiphecilik her tirhi bigiye
ulagmay elde etmeyi imkénsiz gérmekteydi. Sofistler kendilerinden 6nceki filozofla-
nn doga felsefelerindeki tutarsizliklara ve farkhiliklara bir tepki olarak dogmustur. Bu
sebeple Sofist Protogoras (M.0.490) soyle der: “Insan her seyin olgiisiidir. Var olan-
larin varliklarin da, var olmayanlann var olmayiglarinda da” . Bu anlayista “dogru”
olarak herkesin dogru sayacag: bir yargiya varmanin olanagt yoktur. Yine Sofistlerin
ileri gelenlerinden Gorgias Doga Felsefesinin bir ana sorunu olan “asi gergefi” var
olan1 bilemeyecegimizi su i iddia ile ortaya koymaya gahgir.

1-Bir sey yoktur.

2-Bir sey olsaydi da bilemezdik

3-Bilseydikte baskalarina bildiremezdik.

Sofistlere gore bilgi, teorik bir merak: gidermek igin degildir. Bilgi pratigin, ya-
sammn elindedir ? Iste bu anlayig bilgi teorisinin ortaya gikmasmna, bilginin mimkiin
oldugu iddiasim haklt gtkarma ve bilginin elde edilmesinde duyularin ve aklin roliing
ortaya koyma girigiminin baglamasina neden olmustur. Nitekim Epistemolojinin ger-
gek ustast olarak nitelendirilen Platon’da, duyulann ve aklin bilgi saglayip saglayama-
yacagim sormakia 1ge koyulfnustur. Bilginin kaynaklan meselesi Platon’dan bert felse-
fenin ana konularindan biri olmaya devam etmigtir. Zira bilginin kaynaklanndan ve

onun saglam temellere dayanip dayanmadigindan emin olunmasi gerekir. Eger bu

u BOLAY, S.H, Felsefi Doktrinler Sézlugis, Otttken Yaymnlar, Istanbul 1981, 5.97.

= GOKBERK, M, a.g.e, 5.43-44,
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saglanmig olmazsa, 0 zaman bilgi kaynaklari bizim bilgi iddialarimizi hakl ¢tkarmaz-
lar.? Sofistlerin tutarsizhiini son derece giizel bir sekilde ortaya koyan Sokrates ve
daha sonra Platon kesin bilgiye ulasmanin miimkiin olduunu odstermiglerdir. Bilgi-
nin kaynag konusunda ilk zamanlardan itibaren filozoflar, biri insanin akil ve ditstin-
me giici, digeri algt ve gozlem kabiliyeti olmak tzere iki temel kaynak iizerinde
tartisagelmisterdir. Zihin, akat yiiriitme yoluyla dogruya ulasabilir mi? Veya fenomenler
diinyasinn duyular vasitastyla algilanmast bize dogru bilgiyi verebilir mi?*

iste Sofistlerden sonraki donemler iginde dogru ve kesin bilginin kaynag1 te-
melde dort farkh goriis gergevesinde olugur:

a-Bilgimizin akildan dogdugunu séyleyen Rasyonistler,

b-Bilgilerimizin duyudan dogdugunu sdyleyen Sansualistler,

c-Bilgimizin deneyden dogdugunu sdyleyen Ampiristler,

d-Bilgimizin sezgiden dogdugunu soyleyen Entiiistyonistier,

Bir de bunlarm degisik sekillerde terkibinden ortaya gikan goriigler vardir.

Vahyi tiim bilgi kaynaklani arasinda diger bir bilgi kaynag olarak sunmak dini
epistemoloji olacaktir. Vahyin kesin bir bilgi kaynag olarak kabulii Islam Keldm’ma
ait bir meseledir. Miiskiman keldmcilar yukanda ozetlenen degisik bilgi kaynaklarmi
kabul etmekle beraber, bunlarm yamsira vahyi ve haber-i resilii de bir bilgt kaynagt
olarak ele alirlar. Kelamar dissiiniirlerden Maturidi bilgi teorisinin problemlerni ele alis
yoniinden 6nde gelenlerdendir. Ayrica Maturidi (v.333/944), Ebu Muin en-Nesefi
(v.508/1115), ve Gazzali’nin (v.505/1111) de bilgi teorisi iizerine kelamda 6zel bir
yerleri vardrr. Istim Felsefesi agisindan da vahy, 6zellikle Farabi ve ibn Sina’da bilgt
kaynaklarindan birisi olarak sayihir. Onlar belli bir olgunluga ve yitkseklige ulagnms
insan aklnm Faal Akilla temasa gecip dogru bilgiyi alacagint sdylerler. Bunu Filozof-
lanm yolu olarak ortaya koyarken de Peygamberlerin de Allah tarafindan yikseltilerek
(kudsi ruh) Faal Akilm peygamberin ruhuyla tahayyiil melekesi sayesinde irtibata geg-
tigini soylerler. Gergi Farabi, peygambere gelen bilginin sembollerle yiklii oldugunu,
bunun sebebinin de avamn hakikatleri ancak bu sekilde anlayabilecegi oldugunu s0y-

lerse de, onlarin tiim bu izahlart vahyi bir bilgi kaynagt olarak kabul ettiklerini gosterir.

73 OZCAN, Hanifi, Maturidi’de Bilgi Problemi, M.U.LV.Y, No: 64, Istanbul 1993, s. 60.
24, TAYLAN, Necib, Gazzili'nin Dilsilnce Sisteminin Temellerd, M.UIVY, No: 34, Istanbul
1989, 5.17.
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Fakat onlar icin asi! olan kendi akillarinm Faal Akilla temast sonucu elde ettiklen bil-
gidir. Bununla bidikte gerek vahy bilgisinin, gerekse filozofun bilgisinin mahiyet ola-~
rak bir fark: yoktur. Zira her ikisi de Faal Akildandir. Her ikisi de bu ana kaynaktan
bilgiyi almaktadirlar. Fark ise belirttigimiz giby, peygambere Faal Akil tarafindan ver-
len bilginin sembolik ifadelerle dolu olmasidir, Bu gabalann temelinde yatan esaslht
nedenierden biri de Din ile Felsefenin uzlagtirilmast, bir diger ise Zekerriyya Razi gibi
siiphecilerin giphelerini red idi.”®

Kelamctlann vahyi bilgi kaynad: olarak esas almalarinda bu tiir kaygilardan
ziyade, dinin kaynagmm saglam olarak temellendirilmesi yatmaktadir.

Bilginin kaynaklan komusunda kelamailar iginde en dikkate deger gahgmay
Maturidi yapmigtr, Ona gore bilgimizin kaynaklan duyular,”® haberler (ahbar)”’ ve
akil (nazar)” olmak fizere i gesittir. Tiim bu kaynaklarm, verdikleri bilgiler itibanyla
yerleri ayn ayndir. Fizik diinyas: ile ilgili bilgilerin kaynagy, duyular, gecmis ile ilgili
bilgilerimizin kaynag: haberlerdir. Gaib alemi hakkmdaki bilgilerin elde edilmesi igin
de ya akil yiiriitmeye ya da peygambere ihtiyag vardur. Duyulanmiz ve aklimiz bize
vasttasiz olarak haber verme keyfiyetine sahip olmakla beraber, gegmige ait haberler
mevzuunda arada vastta vardir ve bu vasitanin gitvenlid sozkonusudur.” Haberin bilgi
kaynag: olarak keldmeilar tarafindan vaz edilisinin ana sebebi, vahy ve haber-1

resuldur. Zira gegmise ait olaylari bize haber veren kisi de duyularla gordiklerini soy-
 lemektedir; dolayisiyla bu bilgi kesinlik ifade etmemektedir; bir cesit istidlali bir bilgi-
dir. Buna kargilik vahy ve mu’cizeyle te’yid edilmis haber-i resul ise kesinlik ifade
eder.

“Maturidi’nin bilgi sistemi haber kaynag bakimindan ikiye aynimaktadir. Binsi
kaynag1 bizzat Allah olun, peygamber ve ondan isiten diger kimseler aracihftyla bize
ulasan haberlerdir. - Bu haberler Allah’tan peygambere gelirken vahy, peygamberden
bize intikal ederken de haber-i resul adi verilen bir gekil ile intikal etmektedir.*
Maturidi vahyi, kendisinde giiphe bulunmayan bir bilme yolu olarak tamimlamugtir.

25  MEDKUR, [brahim,a.g.e, istam Dilgilncesi, 11/82.

26 MATURIDI, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid (Tah: Fethullah Huleyf), Mektebut#’l-Isldmiyye,
{stanbul 1979, 5.9.

77 MATURIDI, a.g.e, 5.7-8.

78  MATURIDI, a.g.e,s.5.

29  OZCAN, H, a.g.c, s.64.

30  MATURIDI, a.g.e. s.7-8
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Oyle ki ona dayanan haberde yalan bulunmaz. O dogru bir bilgt verir.”*! Burada orta-
ya ¢ikan bir sonug da vahyin bilgi kaynag: olmakla birlikte, aym zamanda bir bilgt yolu
olmasidir. Degisik bir agidan yaklaginca asi! bilgt kaynagimin  Allah’in kendisi oldugu
gorilir. Vahyin genel anlam itibariyla baktifimizda o bir geyi bildirmektr. Ornegin
Zekeriyya (a.s)'in kavmine hitabim Kur’an’in vahiy olarak ifadesi digiiniiliirse, bura-
da Zekeriyya (a.s)'mn kelimindan 6te zatt bilgi kaynagi durumundadir. Bu sebeple
vahiyden ote bilgi kaynagi Allah’tir. Fakat insanlann bu kaynakla direkt olarak
muhatab olmast sozkonusu degildir. Ciinkia Halik ile mahlik mahiyetler1 agisindan
farklidir. Arada bir tenezziilata ihtiyag vardir; bu yol da vahiydir. Vahyin insandan
kaynaklanan haberden bariz bir farki vardir. Insan kaynakh haberler, insana ait sey-
lerle alakalidir. Omegin isim, soy-sop, gida maddeleri, degistk lkeler ve yerler, sanat
dallant yeni icadlar v.b. gibi meseleler insanlarin duyulanna hitap eden seylerdir. Oysa
insanin mahiyeti, evren ve evrenin Stesi nedir? gibi sorulara verilecek cevaplar veya
bunlar hakkinda elde edileecek bilgiler insani ve duyulanm asan bilgilerdir. Buyiik
patlama (Big-bang)’dan 6nce neyin oldufu veya hayatin nedeni ve nigini gibi duyu
Otesi sorular hakkinda bilim cevap veremezken, vahiy kaynaklt din insana bilgt ver-
mektedir. Géaib dlemi olarak nitelendirilen dlem hakkinda insan i¢in vahy'den bagka
bir bilgi kaynagt heniiz yoktur.

Vahyin gaib dlemi hakkinda tek bilgi olmasma ragmen, yine de bu bilgi kay-
nagmn givenirliligi ele alnip aragtinimalidir. Felesefi bakis acisindan ne yapalm bag-
ka bir kaynak yoktur seklindeki teslimiyetci bir tavir veya mutiak dogru oldugu yek-
lindeki dogmatik bir anlayis meselenin 6zimii igin yeterli degildir.

Maturidi’ye gore “Vahyin dogrulugu, dig dinyanin ona delalet etmesinden
dolay1 bilinir. O halde, akd ancak dig dinyadan hareketle ve vahyin bildirdiklerinin
aynen gergeklesmesiyle onun dogrulugunu bilebilir. Bu bilme ise vahyin dogrulugunu
te’min anlamnda olmayip kaynady geregi zaten dogru olan vahyin dogrulugunu bir
kesif ve anlama hiiviyetini tagimasindandir,”

Bu ﬁoktada vahy kendi kendine dogrulugunu ortaya koyamamaktadir. Bunda
ise vahyin 1stildhi olarak ifade ettii manamn genel geger olmamasimn buyik etkisi

vardir. Diger bir ifadeyle vahiy, Allah ile elgisi arasindaki hususi bir durumdur.

i OZCAN, Hanifi, a.g.c, 5.64.
2 MATURIDI a.g.¢, 5.222,
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En son vahyolan Kur'an’a bakugimizda, vahyin bir bilgi kayna@ olarak dog-
rulugunu tesbit 1gin kainattaki i§ ve oluslah ornek gostererek akla tasdik vazifesini
yiklemistir. Vahiy akli yanilmaktan kurtanr ve butiin iddialarinda akla hitap eder,
teklifi ona yapar. Bu hususda Kur’an vahyl son derece rahat ve serbesttir. Yaklagik
besyiiz yerde akh delil gosterir. Israrla dogrulugunu akhn tasdikine sunar. Bu hususda
taklidi ve istibdadi red eder, hiir fikri kabul eder.”

Vzhiy, dogrulugunu akla tasdik ettirirken ve aym zaman da tasdik olayr vukw’
buldugundan asilda bilinen bir seyi soyledigini gostermektedir. Yani akil bu bilgilert
tasdik ediyorsa, bildigmnden dolay1 tasdik ediyordur. Zira insan bilmedigi bir ey ken-
disine soylendiginde onu nasil tasdik edecektir? Daha deSigik bir ifadeyle, Allah’1 bil-
memiz igin en givenilir bilgi kaynagmiz vahiy midir? Veya iyi ile kotityd tefrik ede-
bilmemiz i¢in mutlaka vahiy mi gereklidir? Tbn Rigd bu sorulara cevap tegkil edecek
soyle bir agiklama yapmaktadir: insanlar tasdik konusunda farkh tabiatlara sahiptir-
ler. Kimisi biirhan ile, kimisi diyalektik ile, kimisi de hitabi sozler ile tasdik eder. Bu
konuda seriatin her durum ile ilgili bilgiler vermis olup olmadig! sorusu ortaya gikar.
Buna bagh olarak her konuda seriatin bilgi verdiging, dolayistyla: Selefiye’nin dedig
gibi naslardan baska bir bilgi kaynagmna ihtiyacimiz bulunmadifim soyleyebilir miyiz?”
Eger geriat (vahy) bir konu hakkinda bilgi vermemigse o akli kiyasa aittir. Eger vermis
ise bu bilgi akla uygun olmalidir. Eger degilse, te’vil imkan aragtmlmalidir. Netice
olarak Ibn Riigd bu konuyu sdyle baglamaktadir: ¢ Hikmet, seriatin arkadag1 ve st
kardesidir. Ikisi tabtatlan itibantyla kardes, cevherleri ve 6zleri itibanyla iki dosttur-
1ar.”* O halde, vahiy ile akil, bilgi kaynagi olmast hususunda eger bu derece birbirle-
rine yakinsalar, 0 zaman gunu sormak gerekir vahye ait bilginin tira nedir? Kur’an’da
gorildugi gibi vahyin verdigi bilgi yalnizca tek bir bilgi tiiri1 altinda degerlendirilecek
bir bilgi olarak gorilmemektedir. Zira vahiy, bazen eski (immetler ve peygamberlerle
ilgili muharref bilgileri tashih ederek, tarihsel bir bilgi kaynag olurken, bazen de gii-
niimiizle ilgili ve 6lim otesi hayat ve mahiyeti halkkmda v.b. gibi konularda bilgiler
vermektedir. Bu mevzu vahyin degeri boliminde daha detayh olarak ele almaya cali-

sacagiz.

13 HAKKI, fsmail (Izmirli), Yeni limi Keldm, Umran Yaymlan, Ankara 1981, 5.30-31.
14  IBN RUSD, Faslu'l-Makal (¢ev: Bekir Karliga), [saret Yaynlan, istanbul 1992, 5.36-37.
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Gazzali'nin bilgi teorisinde de vahy 6nemli bir bilgi kaynagidir. Ona gore g
tip bilgi kaynad vardir. Bunlar:

a-Kur’an ve hadis,

b- Saff kaynak,

¢ Kelami ve felsefi kaynaktir.

Gazzali, Kur’an ve hadis kaynagint hemen her konuda ana bilgi kaynag olarak
kabul eder.

Gazzalt'yi gore vahiy kaynakh olarak elde edilecek belli basl bilgiler sunlardir:
Allah’in zati, sifatlan, peygamberlik, 6kim, hayat, Kiyamet, tekrar dirilig, (Hagr), he-
sap, rii’yetullah v.b. gibidir. O, felsifenin ruh-beden iliskist, ruhun ma’kulleri miiga-
hede ile sonsuz zevk ve mutlulugu duyacagi, ruhun bedenle olan mesguliyetinin onun
kemaline engel teskil edecegi, ahirette bu diinyada duyulan zevklerden daha yiiksek
zevk gesitleri bulundugu ve ruhun bedenden aynlhinca baki kalacagt hususunda felse-
fecilerin diigiincelerine katildigin: belirtir ancak o, bu bilgilerin yalmz geriat yoluyla
ogrenilebilecegini soyleyerek akil yuriitmey kabul etmez. Ciinkii ona gore, dliim son-
rast hayat, ahiret saadeti, 6lim sonrast ruh-beden miinasebeti gibi metafizik meseleler
tamamen seriate birakilmugtir.

Ayrica Gazzil'ye gore, akdl ile peygamberlifin ancak gereklilifini kavrayabi-
liriz. Ak, sadece korleri goren bir kimseye teslim etmek, hastay tabibe teslim etmek
gibi, insant nitbiivvete teslim eder. Niibtivvet, akil gozinii asan bir bilgi kaynagdir.
Akla kapalt olan gayb dlemi nibiivvete agtktir >

Bu sebepledir ki ilahiyat sahasinda dogru bilginin kaynag: soyle siralanir: Tik

muallim Allah Tedla’dir. Ikincisi Cibril, iigiinciisii de Resul’dur. Diger bitiin insanlar
ise peygamberlerden Ogrenirler. Marifet hususunda insanlar icin bunun diginda bir yol
yoktur.*” Bu anlatim iginde vahiy bir ana bilgi kaynag olmaktan Ste Ik Muallim’den
gelen bilginin kendisidir ve belirgin olan rolii iman ve marifet kavramlandir. Tan-
r’min varh@ hakkinda genelde akil-vahiy olmaksizin da degisik istidiallerle bir sonuca

varabilir. Fakat bu varis iman keyfiyetinden yoksundur. “ Tanrt’ya imandan sOz e-

3 TAYLAN, N, a.ge, s, 28. Gazzali, bilgi teorisini ¢zeilikle Nur suresinin 35.4yeti {izerine

kurmaya cahgir, (Gazzli, Migkltu’l-Envr, Darw’1-Kutubi’-{lmiyye, Beyrut 1994, s.17-
2327)

GAZZALIL licimu’i-Avam an 1lmi’-Kelim, Dary’I-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, 5.63;
Gazzili, e}-Munkiz, 5,56,

GAZZALI cl-Kistasu’|-Mustakim, Daru'I-Megrik, Beyrut 1986, s.43.
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debilmek icin, bu hitkmiin vahiy ile desteklenmesi ve Tann’mn sifatlaninin bildirilme-
siyle tam bir Tanr kavrammin ortaya konmast gerekir” . Tam bir iman i¢inTann hak-
kinda vahyin bildirdigi niteliklere ihtiyag vardir. Ancak vahiy ile bildirilenlerin kabul
edilebilmesi igin Tanrt ile ilgili bu 6n bilginin bulunmast gereklidir.**

Anlasilan odur ki, vahyin bir bilgi kaynag olarak kendisini ifadesi i¢in her
seyden once bir alan gereklidir. Bu alan da kendisine muhatab olan akildir. Bu akhin-
da vahyi bir bilgi kaynag: olarak kabulu i¢in Allah bilgisine varmig, peygamberin hak
oldugunu tasdik etmis, faallikte ve etkinlikte bulunmas gerekar.

Bu hususda ¢ajdas dusiintirlerden Izutsu’nun Gazzali’nin vahyin Allah hak-
kinda tek bilgi kaynad: kabul edilmesi gerektifine iligkin diigiincesine kayda deger bir
itirazy vardir.

“Eger Allah bilgisi (Allah’m zaruri varhgy, birligi, 6za, resul géndermest, sifat-
lan) Resul’den gelecek olsaydi (yani bu bilgiler yalnizca ona bagh olsaydi), o zaman
Allah bilgisi konusunda biitiin insanli3a yaptlan 1yilik, Allah’a de&il Resul’e atfediimek
zorunda olunurdu. Oysa gercekte bu Allah’in insanda akli te’sis ederek ve boylece
akletmeyi onun i¢in miimkiin kilarak yaptig1 bir iyiliktir. Gergek sudur ki Allah 1yiligi
once Resuliine Rabbini bildirerek yapar. Bunu bazen vahy ile bazen de Hz. Ibrahim
. (a.s) drneginde oldugu gibi akletmey! miimkiin kilarak yapar.”®

Aklin vahiy ile bu derece yakindan iliskisi her ikisinin de ¢ikig noktalan itiba-
nyla ayni yere mensub olmalarindan 6tiridir. Vahiy Allah’in keldmi olmakla birlikte,
akil da Allah tarafindan yaratilarak insana verilmis olan meleki bir kuvvettir. Bununla
beraber akil ile bulunan bir Tanri veya her neyse vahyin dogrulamasina muhtagtir. Iste
vahy ozellikle iman noktasindan sonra belirgin bir bilgi kaynag1 durumuna gelmekte-
dir.

Vahyin iman sahipleri igin ifade ettifii kesin bilgi kaynaklig son derece nor-
mal olmakla beraber, gerek Risalet’in ve gerekse vahyin imkdmi mevzularinda anlat-
maya ¢alistigimiz izere miimkinligiinin kabuli noktasinda, eger inanmayan tarafin-
dan vahyin miimkiin olabilecegi kabul edilirse vahiy gerek Tanrt hakkinda gerekse de

alem haklanda en azindan fikrd hareketliligi saglayacak bir bilgi verebilir. Omegin -

38 (OZCAN, Hanefi, Epistemolojik Agidan iman, M.U.LV. Y, Istanbui 1992, 5. 93.

19 1ZITSU, Toshihiko, fslim Diisiincesinde Insan Kavramu, (¢ev: Salahaddin Ayaz), Pinar Ya-
yinlari, [stanbul 1984, 5, 146-147.
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lemin baglangici meselesiyle ugrasan teorik fizikgiler vahyin imkany, bilgi kéynagl 0~
lup-olmadid1 v.b. gibi durumlan problem yapmadan bu hususda (alemin baslangrct) bir
fikir vermesi agisindan ele almaktadiriar,

Vahiy, Tann hakkinda Tanr’nm 6z kelim: olmast sebebiyle bir bilgi kaynag
olarak kabul edilebilmektedir. Bir bilgi kaynag: olarak vahyin temizlik ve safligs ise
ulthiyete ait olmaya devam etmesiyle miimkiin olabilir. Yani o Allah keldm olarak
kalmali, beser keldmi ona kanigmamalidir. Insan disgiincesi vahyin yorumlayicist ve
muhatab: olarak yerini almalidir. Incil ve Tevrat drneklerinde gorildugi gibi ildh ke-
lamun yerine gegmemelidir.

Inciller Hz. Isa’nm 6limiinden senelerce sonra yazilmss, gecmis olaylara ait in-
san gehddetleninden ibarettir. Bu bakimdan Hristiyanhk Allah’tan nézil olup da aym
zamanda hemen yaz ile tespit edilmis bir metni iine alan kitaptan yoksundur * Boy-
lesi bir durumda neyin vahy, neyin insan sozii oldufunu anlamak mugskildir.
Isldmiyyette ise, Allah’m kelm: ile Resul’tin keldm bile birbirinden kesin hatlarla ay-
nlmugtir. Bin Kur’an ile temsil edilirken, digeri Hadisle temsil edilmektedir. Incillerin
durumu ise tam olarak neyin karsth@idir bilinememektedir. Bu nedenle Incil bilgi kay-
nag olarak ele alimmadan 6nce ciddi bir metin tenkidine tabi tutulmakidir.

D-Vahyin Bir Bilgi Olarak Onemi ve Dezeri

Bir 6nceki boliimde vahyi bir bilgi kaynagi olarak ele almaya galistk. Bu bo-
limde ele alacagimiz ana problem ise vahyin genel gecer salt bir bilgl olup olmadid:
meselesidir. EZer vahiy bir bilgi tiirii ise o takdirde bu bilginin degeri nedir? Bu bilgi-
ye tam olarak giivenebilir miyiz? Yahutta ne dereceye kadar giivenebiliriz? Oncelikle
sunu belitrmemiz gerekir ki, bir bilgi kayna@ olarak vahiy “doga stiicii”
(supernaturalizm) bir anlayis gercevesinde ele alinirsa onun (vahyin) verdigi bilgilerin
bir deferi olabilecektir. Dolaysiyla felsefi bakimdan vahyin bir bilgt olarak degerinin
ne oldugu meselesi, Tann kavramunm kanitlanip kanstlanmayacag ile alakalidir *!

Zira vahyi tamima agisindan Tann’ya ait bir konumdadir. Ayrica bu kanitlama

iglemi sonucu ortaya konan Tann kavram: da vahyin bir bilgi olarak degerini etkile-

40 BUCAILLE, Maurice, Tevrat, Inciller ve Kur’an, (gev: Mehmet Al Sénmez) D.[.B.Y, Ankara
1988, 5.14.

41 RANDALL, John Herman-BUCHLER, Justus, Felsefeye Girig, (Cev. Ahmet Arsian ),
E.US.B.Y, Istanbul 1982, s.117.
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mektedir. Soyte ki, kuruculugunu Aristoteles’in yaptig ve mushiiman Megsal filozof-
larin da geligtirerek kullandiklan “ik neden kamtr” bize seylerin (¢rnegin et’in} top-
raktan, topragin havadan, havanin atesten gikmasi ve bunun boylece sonsuza gitmesi-
nin miimkin olmadiFm ve bu durumda bir ilk terime, nedene ihtiyag bulundugunu
anlatir, > Doganin kendisini kullanarak yine dogamin kendisini agiklayamayiz. Bu du-
rumda doga iistil bir varhiga bagvurarak dogay1 agiklayabilinz. Bu anlatimlar yanlizca
ilk neden olarak bir varhig ortaya koymaktadir, Fakat bu varligin ne gibi ozelliklere
sahip oldugu bu anlatimlar icinde belli degildir. Dolayistyla onun (ik neden olan var-
himn) bir kelamimin olup-olmadify, hayat, irade v.b oibi sifatlara sahip olup olmadif
belli olmadigmndan vahiy opun igin s6z konusu gorinmemektedir. Yine bu kanttin
degisik tirleri olan imkan ve hudiis delillerinde de vahyi gerektirecek sifatlara ulagmak
zor gorinmektedir.

Oysa “Nizam ve gaye” kanitina gore ise durum soyledir: doga hakkinda yapti-
gimuz gozlemler bize agikca bir diizeni gostermektedir. Dogamn parcalannda (ctiz) ve
biitiininde (kitll) gordigiimiz bu suurly, plank, amagh, iimi diizen bizi zorunlu olarak
bu dzelliklere sahip bir varhgm var oldugu sonucuna g(")wuiriir.43

Bu kanit gergevesinde ortaya konan Tann kavramu, ilim, irade, kudret v.b. gibi
pek gok sifatlara sahip olmaktadir. Bu kamt difer Tannt kamitlant iginde en baganh
olarak kabul edilmektedir. Bu kanit cergevesinde vahiy de alemin yaraticistyla
irtibatlandirilabilir. Zira Tanr’nin alemde ghittufi amag ve gayeleri i¢in insanlarla ko-
nugmast soz konusu olabilir. Hatta Hristiyanlara gore Tanri'mn &lemt yaratmakta
giittiigii amag, kelimenin (vahyin) bir beger (Isa) olmas1 ile tamam olmustur.

O halde, vahyin bir bilgi olarak degerini ele almadan once onun ait oldugu
Tanr’in Nizam ve gaye delili ergevesinde bir tanumiamasimn yapilmast daha sihhatli
olacaktir. Zaten Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gib1 seméavi dinter kutsal kitaplannda
devamlt bir surette nizam ve gaye fikrini ortaya koymuglardir.* Vahyin imkim ve bir
bilgi olarak degeri meselesi felsefi olarak Tanrt kanittamasinin baganstyla ilintili olmak-
la beraber, o (vahiy) bir bilgi olarak asil degerini Tanm’ya “imdn” la bulabilecektir.

42
43

ARISTOTELES, Metafisiz (Cev: Ahmet Arslan ), E.UEF.Y, {zmir 1985, [/151-153.

ASLAN, Ahmet, Feiscfeye Girig, Vadi Yaymnlari, Ankara 1994, s. 155.
W AYDIN, M, Din Felsefesi, 3.62,
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Zira vahye inanmak demek, Tanr’’nin kendisini bildirdigine, dolayisiyla var olduguna
inanmak ile alakalidir.

Vahyin bir bilgi olarak degeri semivi dinler gergevesi iginde en ciddi olarak
islim dininde ortaya konmugtur. Islim Felsefesinde, Keldminda ve Tasavvufunda o
(vahiy) bir bilgi kayna: olarak kabul edilmis ve ozellikle de Keldm ve Tasavvufta
kesin bilginin kaynagy olarak ustiin bir degere kavugturulmugtur.

Bu gergeve iginde vahye baktifimiz zaman oncelikle tka problem ortaya ¢ik-
maktadir.

a)Vahyin bilgiye kaynaklik etmesiyle onun dogru, giivenilir, genel ve geger
olmasi arasinda bir takim aynliklar vardir. Vahiy gerek Tann hakkinda gerek dlem
hakkinda gerekse ahliki degerler hakkinda bilgiye kaynaklik etmektedir. Fakat vahiy-
den insan zihni tarafindan algtlanan bu bilgiler kisilere gore farkhlik arzetmektedir.
Ornegin semivi din mensuplarinm vahyi algilamaktaki farkliiklan gibi veya daha ozel
cercevede Isidm inanct iginde kendilerini Kur'an vahyine dayandiran birbirlerinden
farkli i’tikadi, ahldki ekoller ve mezhepler gibi.

Yahudilik ve Hristiyanhgm vahyi 6nce de belirttigimiz gibi beger keldmmm ka-
rnismastyla temizlik ve safiim kaybetmigtir. Fakat Isldm vahyi 1500 senedir oldugu
gibi muhafaza olunmaktadir. Bu bakimdan burada anlatmaya ¢ahstgimiz husus i¢in
Islam vahyini esas alacagiz. Zaten Islim vahyi kendinden onceki diger vahiylerin de
beser kelami kanigmug kisimlarini gostermekte ve tashih etmekle beraber, onlarm hi-
kiimlerini de neshetmistir,

O halde, neden vahyin bildirdigi bilgilerin algilanmasinda farklihiklar olugmak-
tadir. Vahye ait bilgi genel geger degil midir? Omegin Stfilerin vahye yiikledikleri
anlamiar Kelamcilardan farkhdir, Séfiler dyetleri algilarken igsel yorumiara (batini)
giderken Medrese Ekolleri ise, dissal yorumlara gitmiglerdir.

Bu noktada felsefenin en ¢ok ilgilenecegi alan geleneksel olarak ahidki deger-
lerdir. Yanhs veya dogru, giinah veya sevap diye adlandinian davramg tiirlerinin her
zaman ve her kiside yanlg veya dogiru, sevap veya giinah olup-olmadif sorunu bu
degerlerin nesnel mi yoksa ¢znel mi olduklan gergevesi igine oturur.”

Vahiy bize bir takim ahlaki bilgiler vermektedir. Neyi yapmanin dodru, neyt
yapmanm da yanhg oldugunu bildirmektedir. Fakat bu bildirimlerin ifade ettifi manalar

45 RAND®EL, J H-BUCHLER, J. a.g.e. s. 108,
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degisik ekoller tarafindan farl gekillerde algilanmstir. Isldm tasavvufunun geligtirdigi
ahlak? normlardan olan tevekkiil, uzlet, zithd gibi anlayglar tamamen Kur'an’a ve
Hadis’e dayanmakla birlikte aym menbalara dayanan siinni Keldm’immn ahlak anlayr-
sindan farkhdir. Diinya kiilfetlerine katlanip sebeblere bagvurmak baz tasavvuf ekol-
leni acisindan ahldksizltktir. Oysa Keldmcilara gore sebeplere bagvurduktan sonra te-
vekkiil yapilmalidir.*® Yine Isiim vahyi tarafindan kesin olarak red edilmis olan zina
fiili, Batini mezhebi yorumcularina gére gayr-i megru’ cinsel bir iliski degil, sirlan bas-
kasma yaymaktir.*’

Orneklerini daha da ¢ogaltabilecegimiz bu durum éncede belittigimiz gibi vah-
ye ait hikiimlerin 6zellikel ahlik alaminda genel ve geger olup-olmadigi, vahye ait
bilginin tagidig1 degerin vahye mi has (nesnel) yoksa vahye muhatab olan kigilere mi
ait (6znel) oldugu sorunlarm ortaya getirmektedir. Bununla birlikte Islim vahyinin
deger durumu tarihsel bir siire¢ de gegirmistir. Isldm’in ilk yiizyilmda Kur’an ve Siin-
net’e dayali ahidk anlayisi genel ve geger bir tarzda cereyan etmigtir. Peygamber ve
ashabt vahyin kendilerine bildirdigi bilgilerde mutabiktirlar. Fakat ikinci ytizyilin bag-
larmdan itibaren vahye dayall olmakla birlikte farkli ahlaki degerler ortaya ¢ikmaya
bagladi.®® Ahlaki degerler agismdan tarihi siireg boyle islemekle birlikte aym durum
vahyin bildirdigi Allah, sifatlar, ghiret v.b. gibi mevzularda da séz konusu olmustur. O
halde, tarihi acidan vahye ait bilginin degeri Isldmin ilk yiizyilinda nesnel bir 6zellik
gosterirken, bu daha sonraki donemlerde dznel bir konuma dogru kaymus gozitkmek-
tedir. Tiim bu sebeplerle vahye ait bilgilerin estetik bir degeri oldugu sGylense de bunu
ne dlgide tatrnin edici oldugu belli degildir. Surasi da unutulmamahdir ki, vahyin bir
tarafinda Allah bulunurken, diger tarafinda da onun ahcisi olarak insan bulunmaktadsr,
Bu sebeple farkli algilamalarin bulunmast normal géziikmekle birlikte insanlar her
hangi bir tablo kargisinda degigik hitkiimler verebilse de yalan ve haksizlik gibi durum-
larda aym tavn gosterirler . Nitekim Mu’tezililer aklin degerler hakkindaki bilgisinin
kesin olabilmesi icin bu degerlere ait fiillerin degismez nitelikler1 olmas: gerektigin

soylereyek, ahlaki degerleri izafilikten kurtarmaya ¢algirfar. O halde, ahlaki degerler

46 CAGIRICL, Mustafa, [slim Diigiincesinde Ahlak, M.U.LV.Y, Istanbul 1989, 5.28.
47 ILHAN, Avni, “Batiniyye Maddesi”, {.A, D.V.Y, Istunbui 1992, 11/193.
48  CAGIRICI, M, a.ge 5. 28
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konusundaki farkli kanaatler, degisik algilamalar degerlerin izafiliginden degil bilgi
eksikligi, yaratilig farkldiklan v.b. gibi tah sebeplerledir.®

Bir bilgi kaynag olarak vahyin bildirdigi bilgiler deSer agisindan izafl degildir,
Her ne kadar bu bilgilere ait farkli algrilamalar s6z konusu olsa bile bunlar umuma
samil degildir. Ustelik {slimda vahye ait bilginin degerini sabitlesteren Hadis milesse-
sesi de meveuttur,

b)Vahye ait bilginin deger mevzuunda bir diger problem de vahyin bir bilgt
kaynagi mi? Yoksa Risalette oldugu gibi bilgiyi ulashrma yolu ve vasitast mi oldugu-
dur. Bilindigi gibi bilgi kaynagnda iken bilgi olarak” adlandinimamaktadir. O (bilg1)
ancak suje-obje iligkisi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ne zaman ki, insan zihninde bir
yer almaktadir yani o sey bilinmektedir, iste o zaman bilenen seyin bilgisi elde edilmek-
tedir. O halde, burada bilgi elde edilmesi igin suje olan insan zihni obje olarak vahiyle
mi yoksa vahyin ait oldugu Allah de mi temasa gegmektedir. Bu kavramlarm (Allah,
vahiy) obje olup-olmadiklan da aym bir problemdir. Daha degigik bir ifadeyle bilginin
kayna@ Alleh mudir, vahiy midir? Risalet cergevesi iginde vahiy bilginin vasitasidir.
Iste burada maddi planda ele alman suje-obje iligkisinin digina cikiimaktadir. Allah
madde, zaman ve uzay tesi bir varhktr. Iste bu noktada vahiy maddi olanla (insan)
olmayan {Allah) arasindaki vasxtaya’ tekabul etmektedir. Aksi bir durumda vahiy vasita
degil de Allah’m kendisi olmaktadir ki, bu Allah’mn uzay ve zaman sartlanng girip el-
¢isiyle bitiinlestifi gibi sagma sonuglara varmaktadir -Vahyin Allah’a ait mi (mahluk)
yoksa O mu (halik) oldugu meselesi Islim Kelamni ziyadesiyle mesgul etmigtir- . Za-
ten Risalet milessesesi gerek vahiy gerek Ruhu’l-Kudus gerckse Resul anlatimlan igin-
de insan ile yaraticist arasinda lurulabilecek en ciddi vasita olarak gortiimektedir.

Vahy 6nce de belittigimiz gibi basta evrenin yaraticist hakkinda verdigi bilgi-
ferle birlikte, kimi zaman kiilli bir gekilde tiim evren hakkinda, kimi zamanda ciiz’i
varliklar hakkmda bilgi vermektedir. Ve o mahiyet itibaniyla kitap sayfalaninda yazil
olmaktan ¢ok 6te bir keyfiyete sahiptir. Binlerce yillik insanlik tarihi iginde sayisiz
kere fonksiyonunu icra etmigtir. Ve nihayet son ve kulli bir sekilde Hz
Muhammed’de ortaya ¢ikmugtir. Artik insan akli da uzun siren bu vahyin egitimi ile

bir seviye tutturmug ve gergeklerle daha yakin bir temas haline gegebilecek duruma

49 Age sls



ulagmustir. Bundan sonra da vahy alal icin yol gdsterici bir bilgi olmaya devam ede-
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cektir, ¥

{nsan akli, kendinin (insann) ne oldugu, nerden geldifi ve nereye gideced! so-
runlarina cevap bﬁla‘bﬂmesi icin iki deisik yola sahiptir. Ya kendini kendisine soracak
tir, veya kendisim yaptigu bildiren zata yani Ailah’a soracaktir. Oncelikle insann
“ben neyim” diye kendine bir soru sormast durumunda mantiki baz1 kaygilar vardir.
Zira insan hadis olduguna gore yaratan degil yaratitandir. O halde bu durumda ne ol-
dugunu bulabilmek igin kendi gibi yapilnug seylere bakarak bir kiyasla cevap bulmaya
caligacaktr. Ve neticede “varlik fark1” tiiriinden’® cevaplar bulabilecektir. Bu tir
cevaplar ise sorulardaki aghgt tatmin etmekten uzaktir. Iste vahyin bir bilgt kaynagt
olarak dnemi burada ortaya gikmaktadir. Insan kendi mahiyeti ile ilgili tecrubi arastur-
malardan ortaya gikan sonuglan vaby ile. birlikte degerlendirme yoluna gittifinde ba-
sart yanst daha da artacaktrr. En azmndan boylesi bir degerlendirme denemeye degecek
bir dnemdedir. Zira yaratilmys olan insan kendisiyle ilgili ve yaratiimug olan evren ile
ilgili en dopru bilgileri yaratandan alabilir. Ozellikle Isiam Filozoflan ve kelametlart bu
biriktelizi meydana getirmek icin Gstin bir ¢aba sarf etmis ve tutarh sonugclara ulagmig-
lardir.

Tarhi seyri itibarnyla vahyin Onem ve degeri degisik sekillerde alglanmughr.
fslim oncesi donemlerde genet olarak insanlik din catisi altinda fikri faaliyetlerde bu-
funmugtur. Yani Hz. Adem ve sonrasi Hz. Isa’ya kadar uzanan donem i¢inde dinler
ve vahiyleri hep salt gergegin ifadesi olarak kabul gormiistiir ve genellikle de bu boyle
olmustur. Fakat Antik Yunan donemi veya Hz isa ile Hz. Muhammed arasindaki
dénemler bir peygamberin izine rastlanmayan donemlerdir. Belkide Antik Yunan'da
akln kazandi31 bityitk énem dind sahadaki bostuktan kaynaklanmaktadir. Yine bu do-
nemlerde mevcut bir dine karst akhn oéne gikarilmast s6z konusudur. Bilindigi gibi
yagaytg itibartyla ilkel dénemler tabir ettigimiz ilk ¢aglarda insanlann din hakimiye-
tinde bulunduklan tarihi bir gergektir. Halbuki Hz. Muhammed ile birlikte gelen vahy
artik ilahi hitabi tam olarak anlayabilecek bir anlayis seviyesini karsismmda bulmugtur,

50 ABDUH Muhammed, Tevhid Risalesi, Fecr Yayinlari, Ankara 1986, s. 201-203; Ayrica Bkz.

FAZLURRAHMAN, Istam (Cev: Mchmed Aydin-Mehmed Dag), Selcuk Yayinian, Ankara
1981, 5.208.

51 MENGUSOGLU, Takiyettin, insan Felsefesi, Remzi Yayinlars, Istanbul 1988, 5. 19,20, 21.
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Ve belli bir kemal seviyesine ¢ikan bu akil zaman zaman, vahiy kargisinda bir taraf
olarak kabul gormiistir. -

Vehyin dnem ve deferinin bir bagka boyutunu da  insan durum ve davranis-
larinda neyin kistas (Slgek) olacags konusunda ortaya gikmaktadir. Dogru davramsin
kistast (6lgedi) ne olacaktir? Bu durumda da insan 6l¢iisiini ya kendinden agsagy var-
ik gesitlerinden alacaktir veya kendinden daha ustiin ve yaraticist olan Allah’tan ala-
caktr, Ustelik bu tiir bilgileri almak igin 6zel bir becertye de ihtiyac1 yoktur. Zira
zaten vahiy ile bu bilgiler teklif edilmektedir.

Bu noktada yaygmn olan kanaat, vahyin bir bilgi olarak kabul edildigi oigtde
aklin onem ve degerinin azalacaf noktasmdadir. Oysaki vahiy ¢ofu kere mikemmel
bir gekilde diisiinme faaliyetini akla yaptirmakta; tasdik ve kabuli, deliller serdettikten
sonra ise gerisini akla birakmaktadir.

Nastlki bir bilgi kaynag olarak Evren, insan aklina bir kisitlama getirmiyorsa,
rnegin atomun sirint bilmek akhn hareket alamm kisitlamtyorsa, bir bilgi kaynags
olan vanyin bildirdigi bilgiler de aym gekilde insan aklmin hareket kabiliyetini stmiria-
mamaktadir. Degisik bir ifadeyle iki kere ikinin dort oldugunu bilmek insan aklina ne
tiir bir zarar verebilir? Evrenin ma}ﬁyetinin yaratiimis oldugunu, insanin Allah’m
mahluku oldugunu, éldikten sonra hagredilecegini bilmek, insan akhmi siriamaktan
ote, lazim olan temel bilgileri verdikten sonra onun 6niine engin bir geniglik agmak-
tadir, Istdm diigiince hayati igindeki gerek felsefe, gerek keldm ve ozellikle de sGfi
diigiince boyutlart, bu akli agihmin ne derece genig, hatta nihayetsiz oldugunu gos-
termesi bakimindan ilgingtir.

Netice olarak vahy bir bilgi kaynag olarak yol gosterici ve insan akhmn yarati-
lig gayesine uygun kullanim igin alan belirleyici bir nem ve degere sahiptir. Din duy-
gusunun ve vahiy hakikatinin, insan mitkemmelliginin bir geregi oldugunu tarih bize
gostermektedir. Bilim ve teknoloji ile aydmlanan insanoghu icin Din 6nemini kaybet-
mek soyle dursun, hep insammn bir adim 6niinde olan bir hakikat olarak géze garpmak-
tadir. Ozellikle son yanm yiizyl iginde dimyann degisik yerlerinde Isldm Dinini kabul
eden bireylerin bityik ¢ogunlugunun bilim adamn olmast bunu desteklemektedir.
Kaptan Cousto orneginde oldugu gibi XX yiizyil bilimi iki denizin birbirine karigma-
digim bityiik bir hayretle 6grenirken, son vahyolan Kur’an bu gercegi 1500 yildir

haber vermektedir.
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Bugiin Astrofizikgilerin yeni kesifleri neticesinde, ilim adamlan her seyi tar-
tisma konusu yapmaktadir. Bityitk patlama (Bing-Bang) ile baylayan kainaun olugum
strecini bilim adamlar dinin getirdigi agrklamalan goz éniinde bulundurarak izah et-
meye ¢aligmaktadirlar. O halde, bilim ilerledikge vahyin de o nisbette dnem ve degeri
ortaya gikmaktadir. Artik vahyin verdigi bilgiler sadece tecrubl bir énem ve deger
tagimaktan &te bilimsel bir saglama metoduna doniismektedir. Zira dzellikle fizik ala-
ninda bitiin bir evrenle ugrasmak insan aklimn yuriiyemeyecegi bir yol konumuna
gelmistir. Insan aklt bu hususta kuvvetli ve saglam bir dayanaga ihtiya¢ gostermekte-
dir.

E-Felsefe Acismdan Genel Olarak Risaletin Degerlendirilmesi

Rislet tizerine yapmaya calstigimiz bu aragtirmadan elde ettigimiz sonuglara
gore, Risdlet’i felsefl bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, her seyden dnce ondan
felsefi deferi ve tutarhh@ olan bir takim sonuclar alabilmemiz igin semavi din
(profetik) catist altinda ele almamiz gerektifi sonucu ortaya ¢itkmustir. Bu noktada bir
peygamber mesajina dayanmayan dinler, insan hayatima yaptiklan etkiler acisindan
felsefi arastirma mevzuu olabilse de, Risalet kavramu beraberinde olusan Tanri, 6lim,
hagir, ebedi saidet v.b. gibi kavramlar hakkinda tutarl; sonuglar veremez. Zira Din
kavrami gercek ciddiyetini ve ifade imkdnin1 Risalet miessesesi etrafinda bulabilmek-
tedir. Risaletin semévi dinler disinda diger dinlerde veya fikii, felsefi hareketlerde ne
tiir bir etkisinin oldugu sorusu bu noktada 6nem kazanmaktadir. Teorik olarak Risalet
kavramindan felsefl diigiincenin, insan aklinin ve ihtiyaglanimin iiriinii  olan dinlerin
etkilenmemis oldugunu soylemek imkansizdir. Felsefe tarihini incelerken Oniimiize
gikan sebep-sonug iligkisi, diger bir ifadeyle filozoflarn ya etki ya da tepki neticesi
olarak dugiincelerini ortaya koyduklan g@riilmektedir. O halde, yapilacak ciddi baz
¢ahismalarla Risdlet’in genel olarak insanlik tarihine ve diistincesine yaptifs etkisi or-
taya konmalidir. Belki de bu insan aklimn vahy kargismdaki seriiveni olarak ortaya
¢ikacaktir. Bahsedilen galismanin Risalet’in felsefi olarak imkans mevzuuyla da alakas:
yoktur. Zira bu noktada olay bir vakiadir, realitedir. Gerek Yunan Felsefesi, gerekse
onceki donem, son veriler ifinda Risalet’in etkisine maruz olan bir dénemdir. An-
tik Yunan oncesi daha gok Risdlet’in gergevesinde bir diigiinge hareketliliginin ip
uglannmi verirken, Antik Yunan ise bu dini temanin ¢Ozitlmeye ve aynimlagtinlmaya

¢aligildifs bir dénem olarak genel hatlan itibariyla ortaya ¢tkmaktadir. Bununia bir-
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likte Antik Yunan'da da ozellikle Sokrates ve sonrast, dinf muhteval bir dénemdir,
Antik Yunan’in birikimlerinin - miisliimanlarin eline gecisi  ve daha sonra ise
Hristiyan diinyasna gegisi ve degisik agilimlara sahne olusu ise Islim Felsefesi,
Hristiyan Felsefesi gibi isimlendirmelere yol agacak kadar Risilet bagimitst bir konu-
ma girmistir. Ronesans ve Reform hareketleri sonras: Avrupa felsefesi her ne kadar
dinden uzaklasmaya baslamug ve hatta Pozitivist ve Matervalist dasiiniirlerde ornegi
gorildigi gibi onu rafa kaldimlmissa da, bu donemlerde bile Risalet’e tepki ve iddia-
lanint giiriitme ag1sindan yine Risaletle ilgilenmek zorunda kalmigtir.

Islam Filozoflanmn Risalet’i yorumlama hususunda gostermis olduklan {istiin
ve gayretli ¢alismalart hari¢ tutulursa, felsefe tarihi boyunca Risilet’in ne oldugu,
nasil meydana geldigi hususunda, felsefenin ne oldugu sorusuna verilen 6nem kadar
ehemmiyetin verilmemesi bir talihsizlik olsa gerektir. Gergi bir Tann kavramun kabul
etmeyen veya her hangi bir din ile bagintis1 bulunmayan dagiiniirlerden belki boylesi
bir ¢aba beklemek yersizdir. Ciinkii onlar mesailerini daha ¢okTann fikrinin anlamsiz-
i1 tzerine teksif etmislerdir. Ozellikle Avrupali olan ve Hristiyanhk karsisinda bulu-
nan bu tiir diigimiirler kilise tarafindan éne sirilen Hz. Isa’mn Tanr’nin gorintisii
oldugu iddiast kargisinda zaten baska tirli davranamaziardi Hz. Isa’mn Tan-
m’lagtirimast, bir insanmn kavram olarak bile tastyamayacad: yiiklerle yiiklenmesidir.
Bir de buna “Mesih” anlayit eklenince iyice esitire birindiritmiiy olmast
positivistlerin Isa’ya kart isyan bayrag: agmasima sebep olmug ve bunun neticesinde
Hz. Isa’nin gergekte var olup olmadig bile tartistmigtir > Neticede bu tiir ¢abalar
Katolik kilisesinin otoritesini pargalayarak Protestanlig1 -ki bir tiir evrensel ruhanilik-
tir- ortaya ¢ikmasma sebep olmus, bu hareket Papa’nin ve dogmalann otoritesini red-
dederek kutsal kitabi tek otorite sayms™ ve sonunda da Risilet miiessesesini gor-
mezlikten gelmistir. Hz. Isa ise bir esrarengizlige burindirilmistir. Bu bakimdan
Hristiyan diinyasinda Risélet’in temsilcisi olan Hz. Isa bu konuda tam bir kaosdur.
Halbuki bu mesele ile ilgili gerek Hz. Musa'nin ve gerekse Hz. Muhammed’in geg-
migt incelenince, net sonuglara ulasmak icin mit vaad etmektedir. Mesela Farabi ve

Ibn Sind’da giizel dreklerini gordigiimiiz Risalet’t inceleme ¢abalarinin yiiksekligi,

52 CHALLAYE, Felicien, Dinler Tarihi (Cev: Samih Tiryakioglu), Varlik Yayinlan, Istanbul, S,

179,
B Age. s 194,
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her seyden once, [slim dininin bir kaos ortamindan uzaklig: sayesinde olmustur. Ilk
bakista miislimanlarn Rislet'i felsefi olarak hal ve serh etmelert iddiast biraz iddiah
gozitkse bile Isidm dintnin mantik yapisina baktigimizda Hz. Muhammed ile beraber
Hz. Isa ve Hz. Musa’yt ve diger tiim peygamberleri kabul etmesi ve onlar hakkindaki
kotii ve cirkin iddialan tashih etmesi boyle bir arastirmaya izin verecek kadar saglam
gozitkmektedir. Bitiin bunlar dikkate alindifmda Rislet kavramint evrensel bir bakig
agistyla inceleyebilmek, son peygamber Hz. Muhammed’i inkar eden ve Hz. Isa’yt da
yanhg yorumlanyla tannlagtiran, Hristijranlardan_.t;ok ancak, miisliimanlarca baganlabi-
lir. Belki bu noktada objektifligin nasil temin edilecegi sorusu akla gelmektedir. Hig
siiphesiz ki misliiman diistiniirler peygamberlerin biitiniini kabul etmeleri sebebiyle-
dir ki onlarm bazlarini inkar eden ve onlara karsi cephe alan bazilanimt da tannlagti-
ran Hristiyanlar veya onlara iftira eden ve onlan oldiiren Yahudilerden daha objektif
sayilabilirler.

Din felsefesi agisindan  Risalet’e baktigimizda ortaya su ilging durumun cik-
tigy gorilir. Din felsefesi dinin iddialan haklanda galisma yaparken Dini ortaya ¢ika-
ran Risdlet milessesesine ciddi ve detayh olarak egilmemektedir. Ya Tann’nm varl-
giyla, ya vahyin imkéni ve degeriyle ya iman kavram: dini tecriibe, dini sembolizm
ile yahutta olim ve sonrast hayat ile ugrasirken Risdlet’i meselesini ya dikkate alma-
makta veya gormezlikten gelmektedir. Bunun sebebi ise daha ziyade basta da belirtti-
gimiz gibi Avrupa felsefesinin Hristiyanhktan beslenmis olmasi olabilir.™ Bu sebeple
de Risalet’in Din Felsefesi agisindan degerlendirilmeleri saglam ve saglikli sonuglara
erigebilmek i¢in daha gok Istam dﬁsﬁncesi altinda ele almmalidir.

Din Felsefesinin Epistemolojik bir problem olarak ele aldig vahyin bir bilgi
kayna@ olarak ortaya ikmast ve gergek degerini ifade etmesi ancak Risalet’in imkamn
ve detayll bir sekilde ele almmastyla miimkiin olacaktir. Cinkii Risdlet’in konumu
actkga belirlenebilmelidir ki, insan aklimn vahiy karsisinda hangi konumda bulun-
masi gerektigi daha iyl anlagilabilsin. |

Ozellikle Hikmet kavramt dogrultusunda miisliiman diigtiniirlerin insan akls ile
vahyl uzlastirmalary; birbirlerine paralel hale getirmeleri dogruya ve gercege ulasil-

mast noktasinda onemli bir husustur. Yaratilmis olan akil yarataninin buyruklar dog-

54  ELMALILI, Muhammed Hamdi Yazr, Metalib ve MczAhib, Eser Yayintan Istanbul 1978,
s5.13.
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rultusunda hareket ettigi dlglide, Hikmet’e daha kolay ulasacaktir. Insanlik tarihi, tabiri
caizse bir cesit bu izdivacin seriiveni mahivetindedir. ik insan ve ilk pevaamber ofan
Hz. Adem’le basltyan vahiy ile beraber, disiinme Antik Yunan’da veya tarhin de-
Fisik dénemlerinde ayrima dénemleni gegirmigse de, durmadan tazelenen vahyin sa-
yesinde kopan bagi hep yeniden kurma imkdm bulmugtur. Ozellikle Islim diinyasinda
Messai ve Igriki onde gelenlerinden Farabi, Ibn Sina, fbn Riigd, Sahreverdi,
Sadreddin-i Sirazi gibi ve Islim Tasavvufunda Mevlana, Muhyiddin Ibn Arabi 6mek-
lerinde ve son olarakda ¢agdas miitefekkirlerimizden Bedilizzaman’da hikmet kavrami
dogrultusunda akil ve vahyi uzlagtirma ¢abalan yitksek bir seviyeye ¢ikmugtir. .

Netice olarak felsefi agidan ilim, irade, kudret v.b. gibi sifatlara sahip bir Tann
diisiincesi dogrultusunda Risélet imkédn hususunda kayda deger bir méni ile karglag-
mamaktadir. Tecriibi Psikolojinin ortaya koydugu telepati, dnsezi, vukuundan evvel
hadiseleri hissetmek v.b. gibi hususlar insan ile yaraticis1 arasinda var oldugu kabul
edilen 6zel bir iletisime imkan noktasinda destek olmaktadir. Mmkiin olmadig husu-
sunu Tann adina sdylemek yanlizca bir garabeti ifade etmektedir. Zira msamn kendi
tiirli disinda agkin bir varlik hakkinda yapamaz veya gonderemez (elgl) demesi pek
de tatmin edici degildir. Insanlifin ihtiyaci olmadigi tirinden degerlendirmeler de,
Ibn Sina’nin  Risilet’in zorunlulufunun sosyolojik bir gereksinim oldugu seklindeki
izahlartyla bertaraf edilmektedir. Bununla birlikte ihtiyag olup olmadify hususu yine
her seyden 6nce yaratictyr flgilendirir. Zira varliklar yok iken, var olmaya ihttyaclan
olup olmadig hususu soz konusu bile degilken, ezeli irade onlart var etmigtir. Kaidi ki
yaraticinin akli ve fikii donammla donattify insan ogluna, kendini detayh bir tarzda
bildirmek istemesinden daha dogal bir sey olamaz. Bu bildirmeyi de insan tiirinden
biriyle yapmig olmast anlagilirlik bakimindan en giizel yoldur.

Risdlet’in bu tiirlii imkAnindan sonra vukuu da tarihi bir gergeklik olarak
ortaya citkmaktadir. O halde miimkiin ve vaki’ olmug olan Risdlet’in felsefi degeri
ne olacaktir?. Insan diisiincesine ve hayatina ne gibi geyler sunmaktadir?. Bilimin tiim
ugraglarina ragmen cevap veremedigi, insanm ne oldugu , nereden geldigi ve nereye
gittigi tarinden sorulara efradim cdmi ve afydrim méni cevaplar verebilmek,
Risalet miuiessesesine has bir ézellikdir. Zira by sorular insan aklinin ve digiincesinin
cok otesinde sorunlardir, Her halde insan: ve tiim evreni var eden Allah'n elgileri

vasttastyla bu sorulara verdigi cevaplar en tatmin edici olanlardir. Zira insan mahiyet
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itibartyla sinurlt bir varliktir, Thata edemedigi meselelerde ancak kendisine gorlinent
izaha yeltenecekiic, Bu ise hig bir zaman gergek ve tam bir sonug olmayacakbr.

Iste bu noktada her seyi ilmi ve kudreti ile ihata eden yaraticidan, vahy kana-
liyla cevaplar gelmekte ve vahy en gergek ve saf olan bilgiye kaynaklik etmektedir.
Her ne kadar bu cevaplar, bir noktada inang meselesi olarak ortaya ¢tlkmaktaysa da
felsefi dugiince noktasnda pekala bir hareket ve ilk temel dnermelerin kaynag: ola-
bilirler. Bunun ise insan aklmin akli 6zgiirligiine zarar verdigi digiincesi yersiz bir
endisedir. Zira okyanusun ortasmda yiizmeye calisan bir insanin kendisine sunulan
yardim elini sahsi 6zgiirliigii adina reddetmesi sagma ve kuru bir gurur tatmininden
Oteye gecemez. Evrenin ve varhifin biiyiik problemleri i¢inde, insanoglunun salt akli
gayretleriyle bir ¢6ziim bulmaya caligmas: ve kendisine sunulan vahy zemimnine bas-
mamak i¢in gayret gostermesinin tatmin edici bir cevabi olamaz. Zaten vahiy éncelik-
le msanm aklina hitab etmekte ve kendisini aklin tasdiki oniine birakarak akla
gerekli olan Gnemi ve degeri vermektedir. Bu nedenle, felsefe saf ve dogru bilgiye

ulagmak icin vahiyle igbirligi yapmalidir.
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SONUC

“Din Felsefesi Agisindan Risalet” adli calismamiza gore, “Risalet” kavrami,
lNigat manasi itibariyle elgilik, 1stilah manas: ile de Allah ile insanlar arasindaki 6zel
bir elgilik muiessesesinin adi olarak anlastimaktadir, Insanlik tarihi boyunca “Risalet”

miiessesesi deisik sekillerde ortaya ¢ikarak Din denilen kavram: meydana getirmistir.
| Bu kavram gerek felsefenin, gerekse de Din Felsefesinin degisik sekillerde ilgi
alamina girmektedir. Felsefe agisindan “Risalet”, hem tarihi anlamda, hem de kav-
ramlarla iligkisi bakumindan birbirleriyle ilgilidir. Tarihi olarak felsefe ile Risalet ilig-
kisinin diger bir deyisle de akil ile vahy iligkisinin Hz. Adem ile birlikte basladii soyle-
nebilir. Kimi zaman yan yana yiiriiyen bu iki kavram baz: dénemlerde de karst karstya
getirilmiglerdir. ]

Felsefe tarihi iginde, “Risalet”i baz ozellikleriyle, aramaya calisiimizda onu,
Antik Yunan Felsefesinde net olarak bulamamaktayiz. Bir takim “Risalet” kaynakli
gorisler meveud olmakla birlikte, bunlann Antik Yunan diisiincesinde “Risalet” in ne
ifade ettigini kesin olarak ortaya koyamamaktadir,

Bu durumda felsefe tarihini, felsefenin yeryiziinde yasamg hemen bitiin ka-
vimlerde degisik sekillerde mevcut oldugu oncitliiyle beraber ele alirsak; Antik Yu-
nan'mn bir baglama evresi degilde bu tarihi gelisimin bir devresi oldugu yargisina va-
rabiliriz. Bu durumda, bize felsefeyle “Risalet”i bulugturmak igin farkh imkénlar ver-
mektedir.

Yukandak: digtincenin alt yapisini olugturmada felsefenin en eski tammlann-
dan bin olan “Hikmet Sevgisi” yol gostericidir. Zira “Hikmet” kavrami iizerine oturtu-
lan bir felsefe tarihi baglangicint bir peygamberin hikmetiyle baslatmak durumundadir.
Ozellikle Messat ve Israki ekollere mensub miisliman filozoflarca kullanilan hikmet
kavramimin diigiince tarihine bir bitinlik kazandirdidy gorishir. Boyle bir biitiinlik
iginde de en eski Hikmetin bir peygambere ait olmasi ve degisik zamanlarda da bu
Hikmet: tazeleviciler olarak da baska peygamberlerin goénderilmesi “Risalet” kavra-

mmu felsefeyle i¢ ice kilmaktadir, Boyle bir durumda ise “Risalet”in insan diisiincesi-
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ne hareket saglayan, onu kanalize eden bir konuma geldigy gorilir. Antik Yunan
dénemi de bu anlayis icerisinde peygamber hikmetiyle beraber yiiriiyen felsefenin, bu
hikmetten aynidift bir dénem olarak ortaya ¢ikmaktadir, Meydana gelen bu aynlik
Islam Felsefesinde yeniden kurulmustur,

Felsefe tarihini Antik Yunan oncesinden baglatarak ele almamizin en énemli
sebebi: Riselet kavramu semavi dinler agisindan tarihe mal olmus bir mevzu olmasin-
dandir. Yahudi, Hristiyan ve Istdm dinlerinin bir Resul gergevesinde olusumu onceki
yiizyillara aittir. Bu i¢ kitaplt semavi din disinda kitapsiz, fakat semavi olan dinlerde -
mevcuttur. Bu dimlerin meveudiyetini de semavi olan dinlerin kitaplart haber vermek-
tedir. Gerek Yahudilik gerekse de diger kitapsiz semavi dinler Antik Yunan &ncesi
tarihi doneme aittir. Bu sebeple bu dinlerin bulunduklan dénem itibariyle insan diisiin-
cesiyle (felsefesi) olan irtibatlan bizim icin énemlidir. Giiniimiizde semavi olarak
Riselet miiessesesi yeniden ortaya ¢tkmamaktadir. O halde, Risilet kavram, felsefe ile
dinin tarihi iligkileri gercevesinde ele altnmalidir.

Felsefenin Antik Yunan déneminde bagladifim kabul ettigimizde, Risalet’in
felseff olarak deerlendirilmesiyle ilgili bir takim sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Ashnda
bu sorun felsefi olarak her hangi bir kavramu incelerken ah§agehnj§ metod olarak An-
tik Yunan felsefesinden baglanilmasinda vatmaktadir. Bu durumda 6zellikle biz
miislimanlann gintik hayatlarmida, zihinlerinde Din’in etkisiyle yerlesmis bulunan
kavramlann felsefi olarak ele alimginda sorunlar meydana getirmektedir. Belki de bu
sebepledir ki Islam Filozoflar: felsefe tarihini “Hikmet” kavrami ¢ercevesinde itk insa-
na (Hz. Adem) dayandirmak istemiglerdir. Ger¢i Messat filozoflardan 6zellikle Farabi
ve Ibn Sina Risalet, vahiy v.b. gibi kavramlan Antik Yunan felsefesi paralelinde izaha
kavusturmak istemislerse de bu onlarn Antik Yunan’t felsefenin baslangtci olarak ka-
bul ettiklerini gostermemektedir. Ornegin Farabi’ye gore Hikmet (felsefe)
Kildanilerden Misir halkina, oradan da Yunanliara ulagmugtir. Bu hususta en basanh
olanlar Isréki ekolun mensuplanidir. Onlar felsefeyi Hz, Idris’in sahsinda peygamber
hikmeti olarak baslatip din-felsefe uzlagmasmda hem tarihsel bir bitinlik elde etmis
hem de dine ait kavramlann ele alimsinda daha genig bir alan saglamiglardir,

Her halde Antik Yunan felsefesini felsefenin tarih? biitiinlti icinde bir dénem
olarak kabul etmek, Din Felsefesi agisindan daha faideli olacaktir. Bununla birlikte

Antik Yunan Oncesi felsefi hareketlilik heniiz ciddi belgelendirmelerden yoksundur.
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Yunan felsefesinin 6gretileri 6zellikle miistiiman Araplar ve tabiileri Sébiiler sayesinde
giniimiize kadar begeli olarak ulasmistir, Son zamanlarda Miusirlilara, Suiryanilere,
Ibranilere v.b. gibi medeniyetlere ait metinler bulunup giin 11Zina ¢ikarildikca ve bun-
larin terclime edilmesi saglandikga bu problem hal yoluna girebilecektir. Bu bakimdan
yeni ortaya gikan bu yazma metinlerle ilgili yapilacak felsefe tarihi arastirmalarn son
derece fardeli olacaktrr,

Risalet kavramimin Din Felsefesi agisindan énemine baktifimizda, Risalet’in
véki olabilmesi icin aklf bir engel s6z konusu degildir. Zira psikolojinin bugiinkii sevi-
yestyle telepati, ilham gibi olaylara getirdigi yaklagimlar bu tiir olaylarcfan ¢ok daha
fazla bir etkinlige sahip olan Risalet i¢in de imkan kapisinin aralamasina neden olabil-
mektedir.

Ayrica kabul edilen Tanrt ve bu Tanr’nm sifatlan noktasmdan Risalet’in im-
kinma baktifimzda ilhi dinler yoniinden imkin keyfivetinin bir gereklilik arzettigi
goriliir.Ibn Sina gibi baz miisliman filozoflar da Risalet’i aklen, sosyo-politik olarak
Tanr’nin sifatlan geregi olarak mutlaka olmasi gereken bir hadise olarak nitelemis-
lerdir.

Tanr’mn Resul gondermesiyle ilgili olarak Isldm Felsefesinde (Farabi, Ibn
Sina, Zekeriyya er-Razi (327/938), Ibn Ravend (293/905) v.b. gibi) filozoflarm bunun
zorunlu oldufu veya bunu yapmasmnin imkinsiz oldugu gibi degerlendirmeler tatmin
edict degildir. Zira insan bu noktada kendi variik sahasmin disinda bir baska varhk
hakkinda bu kadar kesin ifadelerle beyanda bulunmamalidir. Bu iddialan dogrylayacak
kamtlar, 6rnekler de séz konusu degildir. Gergi Resul géndermenin Tanmn’nim sifatlan
geregi vacip oldugu sdylenmekle birlikte bu sifatlar sadece dogru oldugu kabul edilen
Risalet miiessesesinin Tanr ile hangi noktalarda irtibatimn kurulabilecegini, hikmeti ve
gayesini izah edebilir. Eger bu vucubiyet kavrami Tann hakkinda siklikla islerlige ka-
vusturulursa, insan hemen her konuda Tann’nin neyi yapmasimin zorunlu, neyi yap-
mamasinm da zorunlu oldugu hususunda kendi kendine belirleyici konumqna girecek-
tir, l?u ise insan akhni asan bir durum oldugpndan tutarsiz sonuglan dg Peraberinde
getir?cektir.

Rusalet’in felsefi olarak apalizini yaptz%ﬁmzzda i ana tarafin oﬂaqf" ciktidt g6-
riilm?ktedir. Bunlardan birincisi Tanr’nin, ilip, kudret, irade gibi sﬁatlaq gereZi olan
yaraﬂlk}an ile bir iletigim vasitas: olarak Risale' ve vahyidir,
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Ikincisi ise, bu iletigimde insanlik adia bir taraf olan “Resul”dur. Peygamber-
lenn bu vazifeyi yerine getirebiimeleri icin baz sifatlar gerekmektedir. Onlar Islim
Felsefesinde variik sistematigi icinde Faal Akil’a tekabil eden Cebrail ile bu sifatlar: ve
Allah’in ditemes) sayesinde temasa gegerek, aracihk gorevini yapan insanlardir. Bu
aynimda son tgitnci taraf olan insanlik ise, peygamberler ve getirdikleri ile bir teklife
muhatab olarak degisik vaziyetler ustlenmislerdir.

Din Felsefest agisindan Risalet 6zel bir éneme haizdir, Zira Din Felsefesinin
mesgul oldugu tim meselelerin temeli Risalet miessesesine dayanmaktadir. Felsefenin
cevap aradifi bazi sorunlann ise bu miiessese net ve agik cevaplar vermektedir. O

halde Din Felsefest agisindan Risalet, tizerinde énemie caligiimas: gereken bir mevzu-

dur.

Risalet’in ii¢ ilahi Dinin bugiinki konumlart ttibariyle degisik onem ve degeri
vardur. Yahudi Dini igin daha ¢ok millf bir karakter ifade eden Risalet, Hristiyanlik'ta
ise tanrisal bir keyfiyete birinmektedir. Islim Diminde ise gercek Risalet keyfiyetine
en uygun bir tarzda tezahirr ettigi gériilmektedir. “Risalet’in evrensel bir mahiyeti ol-
makla birlikte, resuliin sahsimda begeri bir keyfiyet olarak ortaya ¢iktigida gorilmek-
tedir. Boylelikle Resul, manas; agisindan olmas: gereken konuma, elcilik vazifesine
yerlesmektedir. Isidm dininde Risalet’in bir tarafinmn jlahi (Aliah) bir tarafinin da begerd
(Resul) olmast bunu saglamaktadr.

Insanlifn Risalet’in teklifine mahatab olmast zahiren ozgirlagi kisitlayicr gibi
gozikmekle birlikte, hakikatte ise smin belli olmayan insan &zgiirtigiine dogru bir
dogru bir genislik saglamaktadir; aksi halde insan 6zgiirligiiniin alam daralmaktadir;
zira insan yaradilist itibariyle sinurlidir. Ve onun i¢in mutlak 6zgiirdik diye bir sey soz
konusu olamaz. O halde bu mukayyet olan ozgirlik smurlart dogru bir sekilde alg:-
lanmalt ve kavranmalidir. Kavramak ve algilamak da ancak Risalet’in bilgileriyle
muimkiin géritnmektedir.

Surast bir gercektir ki, dagdaki vahgi hayvanlar son dererce 6zgiirdiirler. Fakat
bu 6zgiirliikleri hep bagka varliklarin 6zgiirlik alanlarina tecaviiz fizerine kuruludur.
Insan ise akillt, suurlu bir varlk olarak hayvanlar gibi hir olamaz. Bunun olmas: 1¢1n
sosyal bir varlik olan insams 6ncelikle bu sosyalliklten styrilmast gerekir. Bu ise insanm
dogasina aykindir. Insan toplum iginde diger hemcinslerine kars1 6zgirliklere tecaviiz

edici degil, saygihl olmak zorundadiriar. Bunun saglanmas: iginde ahlaki deger yarg-
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farimin, cezai yaptimmlara ibtiyag vardir. Insanin hemcinslerinin hukuklarina sayglt
olmas: gerektigi gib1, diger varlik cinslerinin de var olma, yasama hukuklarina saygil
olmasi gerekmektedir. Bu dengenin insan tarafindan bozulmasi giinumiizin ¢énemb
promlemlerinden biri olan gevre sorununu da meydana getirmektedir. Yine msan ciiz’i
iradest ile kendisine bu iradeyi veren Aliah’in kiilli iradesine karst da konumunu belir-
lemek durumundadir. O halde, Risalet gerek insanin kendi hemcinslerine, gerek ken-
disine karg: olan sorumluluklarint ve gerekse de diger varhiklara karg: sorumtuluklanni
ve neticede Allah’a kargi olan yikiimliliklerini belirlemektedir, Boylece msana 6zgls-
ligiiniin dogru olan simrlarm belirtmektedir. Bu belirtme var olan (mutlak) ozgiirligi
sinirlama degil zaten kayith olan bu 6zgirligin dogru alana kanalize edilmestidir.

Genel olarak Risalet, Din Felsefesine ait bir konu olmakla birlikte, 6zel manada
ise vahiy kavrami ile alakal oldugu i¢in Bilgi Felsefesine ait bir meseledir. Liigat itiba-
riyle bir geyin gizh ve hizlt bir sekilde bildirilmesi olan vahty 1stilah manas olarak Allah
ile elgisi arasindaki bir iletigim keyfiyeti manasina gelir. Vahyin imkin Risalet’in im-
kannda oldugu gibi aklen mirmkindiir. Bu imkéndan sonra ve bu imkanm véaki olma-
styla birlikte vahyin bilgtye kaynaklik etmesi sorunu gelmektedir. Tiim evreni ve insani
yaratan Allah’mn keldmu olmas: yoninden dogrulugu ispatlanmmg olan vahiy, aym za-
manda bir bilgi kaynad: nitelii de tagir. Diger bilgt kaynaklariyla mukayese edildigin-
de ise en gitvenilir ve dogru olamidir. Insan akh bu kaynak kargisinda dogrudan bilgi
devsirici ve tasdik edici bir konumdadir.

Vahiy bir bilgi kaynag: olmakla birlikte verdigi bilgilerin degerimn 6znel mu,
nesnel mi oldugu sorunu énemhdir. Ozellikle ahldki degerler agisindan bu sorun bariz
bir sekilde ortaya gikmaktadir, Gerek dinler tarihi iginde ve gerek Istam tarihi icinde
vahyin algilams degisik olmustur. Hahi dintere ait vahiylerin kaynags aynt olmasina
ragmen farkli algilamglannin sosyal, tarihi ve beseri bir takim tali sebepleni vardir.
Tiim bu vahiyler onlan alan ve insanlara ulagtiran peygamberler hayatta iken inananlar
tarafindan genellikle homojen bir tarzda algilanmakla birlikte bu peygamberlerin 6l-
mesi, zamanmn gegmesi v.b. gibi sebeplerle farkl algilanmaya baglanmistr. Bunda be-
seri tahrifin rolu biiyitktiir. Omegin Yahudiler iistiin bir ahlak abidesi olan peygamber-
leri siyasi ve sahsi ¢ikarlarma alet etmek igin Tevrat vahyini agikga tahrif etmiglerdir.
Boylelikle de kendi toplumiannda tahrif olmug ayetlerle ahlaki zaafiyetiere sebebiyet
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vermiglerdir. O halde, sorun vahiyden defil ona beser kelam: katarak safiligini kaybet-
tiren insandan kaynakianmaktadir.

Isldam vahyinde tahrif s6z konusu olmamakla birlikte vahyin algilanmasindaki
bir takim farkliliklar biigi eksikliginden, siyasi garaz v.b. gibi duygulardn kaynaklanan
mevzii durumdadir. Ozellikle ahldki degerler agisindan 1500 willik Istdm taribinde
miislimaniar genel itibartyla birbirlerine mutabik kalmislardir. Bu mutabik kahgta Is-
lam peygambennin vahyin dogru algilanmasi i¢in vaz ettigi hadislerin giinimiize kadar
ilmi kniterlerle ulastinlmasininda bityiik etkist vardir. Diger 11dhi dinler bu miiesseseden
mahrumdurlar. Tiim bu sebeplerle birlikte vahye ait bilginin degerinin vahyin kendisi-
ne mi ait yoksa algilayana mi ait oldugu sorunu 6nemli bir aragtirma konusu olabile-
cektir. Zira vahye ait bilginin deferinin tesbitinde peygamberin sézlenini (hadis) kistas
olarak ele alirsak, onun bir begser oldugu diigiiniiliince, hadise 6znel bir durum halim
almaktadir. Yani o bir beger ise ve vahyi nasil algiladigim soylityorsa, bu bitilin insan-
lar i¢in neden gecerh olamaz? Bu hususta ¢ikig noktas: onun (Resul) bir beger olmakla
birlikte vahye muhatap olarak segilmis olmasi dolayisiyla bir tistiinliigiiniin kabul edil-
mesidir. Bu tstiinliik kabul edilmekle birlikte, insan akli da vahiy kargisinda algilama
noktasinda hiir kabul edilmelidir. Aksi taktirde aklin var olusunun bir anlamu kalmaya-
caktir. Insan akli vahyi hiir olarak algilayabilmeli fakat peygamberin algilama geklini

de goz oniinde bulundurmalidir. Eger vahye ait bilginin degerini ve algilanmasim bi-

tiiniiyle insan akhna havale edersek, o zaman peygamberhin bir anlamu ve geregi-

kalmamaktadir. Bu taktirde yer yiiziindeki insanlar sayisinca dinlerin olmas: gerektifi
gibi bir sonuca gidilir. Bu da dinlerin semaviligini ortadan kaldirmaktadir,

O halde, vahye ait bilgini degeriyle ilgili olarak, onun Tanr’ya ait olmasi ne-
deniyle nesnel bir degere sahip olmakla birlikte insan tarafindan algilanmas: ile de 6z-
nel oldugu vargisina varabiliriz. Boyle bir izah vahye ait bilginin her iki tarafininda
beseri olmamasiyla alakadardir.

Vahiy bir bilgi kaynag olmakla birlikte, aymi zamanda genel-gecer, dogru ve
giivenilir bir bilgidir de. Onunla Tanri’nun varhg, birligi, sifatlar, ahlaki degerler, -
sanin ve evrenin mahiyeti v.b.gibi daha birgok varlik sahast bilinebilir. Bu sebeple va-
hiy, ezeli ve ebed] bir bilgi olarak bityiik bir gegerlilik ve degere sahip goriinmektedir.

Felsefenin bugiinkil ulagtif yiiksek seviye Rusalet’i ele almak igin genis imkén-
. lar saglamaktadir. Ozellikle Din Felsefesi dini ortaya atna bu miiesseseye bigéne kal-
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mamaktadir, Oncelikle Risalet felsefi olarak bir agikliga kavugturulmaya calistiimalidir,
Bunu sagladiktan sonra dinin diger iddialars olan Hasir, ebedi saadet, melaklar v.b.gibi
kavramlar daha rahat ele ahnabilir. Biz calismamizda genel olarak, Risalet’i inceleme-
ve galigtk. Bunula birlikte Risalet’in taraflarindan ozellikle Resul, vahiy ve bu vahyi
ulagiran Ruhu’l-Kudiis mistakil olarak incelenebilir. Resulun mahiyetinin ne oldugu
ne oldugu veya ne olabilecegi v.b. gibi sorunlar irdelenebilir. Yine vahyin mahiyeti,
getirdigi bilginin degeri, Tanr ile iligkisi gibi konularda miistakil olarak ele ahinmahdir.
Yine Islim felsefesinde Ruhu’l-Kudits, Faal Akil olarak ele alman melek (Cebrail) ve
bu cergevede meleklerin mahiyetinin Din Felsefesi agisindan aragtirma konusu olup
olamayacad da incelenmelidir. Tiin bu kavramlar ézellike islam felsefesinde ele ahn-
makla birlikte, bunlar daginik olarak mevcuttur. Bu kavramlarm tutarl; ve biitinciil
olarak ele alinmast siiphesiz faideli olacaktir,

Bu ¢alismamizda ortaya ¢ikan en dnemli giclik alan mevzuundadir. Islam fel-
sefesinde agriikii olarak incelenen bu kavramlar, menget itirariyla Hristiyanlik ve Yu-
nan Felsefesine dayanan Avrupa felsefesini temel alan bir din felsefesi anlays1 iginde
fazla dikkat cekmemektedir. Bu durumda vapilan calismalann Din Felsefesi icinde
degil de Islam felsefesine dogru kaymas: gibi bir sorun ortaya ¢tkmaktadir. O halde,
bizler gerek tarihimizin ve gerek dinimizin diigiince hayatimiza yerlestirdigi kavramlan
ele alabilmek igin Din felsefesinin referans kaynaklan iine mutlaka Isldm felsefesini de
yerlestirmeliyiz.

Bir diger onemli sorun da bu kavramlann felsefe tarihi iginde koklerinin bu-
lunmasinda ortaya gikmaktadir. Ahgilagelen gelenek icinde Yunan Felsefesinde bagla-
yacak, agihmum bulacak bir aragtirma bu kavramlarn ortaya konmasmda zorluklar
cikarmaktadir. O halde, felsefe tarihinin Yunan éncesi dénem ile Islam diinyasinda
kazandig1 acilimlar mutlaka goz 6niine ahnmahdir.

Sonugtz felsefe agisindan Risalet, dnemle lizerinde durulmas: ve irdelenip ¢o-
ziimlenmes: gereken bir vikia olarak karsimiza gikmaktadir, Zira insan aklinn tarih
boyunca gecirdigi evreler bir agidan Risalet ile ilintilidir denilebilir. Bilindigi gibi insan
yaratilmig ve hadis bir varliktir; onun akli da aynt konumdadur. Su da bir vakiadir ki,
“Risalet” iginde banndirdii gerek Tann kavrami, gerekse vahty kavrami agisindan
insandan ve onun aklindan éncedir. Yani Allah ve O’nun kelami ezelidir ve ebedidir.

Insan ve akli ise bu ezelilik icinde sadece ciiz’i bir yer tutmaktadir. Dolayisiyla gerek
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diinya hayatinda, gerekse insan bekleyen ahiret hayatinda ezeli vahyin siirekliligi séz
konusudur. O halde, insan akli bilgisiyle sinirh olan goriig ve anlays agisim Risalet ve

vahyin bilgi destegiyle daha saglam ve guvenilir bir kaynaga kavusmahdir ki daha isa-

betl ve dinamik ¢oziimlere ulagabilsin.
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